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ENIS BEHIC KORYUREK'IN VARIDAT-1 SULEYMAN ADLI ESERININ
TASAVVUF OGELERIi CEVRESINDE DEGERLENDIRILMESi
Engin Keflioglu
Agustos, 2016

Enis Behi¢ Koryiirek’in edebiyatimizdaki sohreti hecenin bes sairinden biri
olmasindan ileri  gelmektedir. Ancak hayatinin son dénemi diye
adlandirabilecegimiz bir safhada ortaya koydugu bir eserle giiniimiizde bile
tartismalarin odagi olmustur. “Varidat-1 Siileyman “adini verdigi bu eser, sadece
tislup ve konu agisindan degil, nasil olustugu sorusuna cevap aranmasindan dolay1
merak ve ilgiyi lizerinde toplamistir. Calismamizin merkezini de olusturan bu soruya,
tasavvuf Ogelerini ve tasavvuf kiiltiiriinli de esas alarak, tarikat- hakikat olgusu
tizerinden cevap aranmaya calisilmistir. Calismamiz, sec¢tigimiz on adet tasavvuf
kavraminin etrafinda sekillendirilmeye c¢alisilmig, bu kavramlar 1s18inda, eserin
ortaya ¢ikma seriiveni incelenmistir. Ilk béliimde “Tiirklerde Tasavvuf” kavraminin
tarihi ve Tiirkler agisindan 6nemi vurgulanirken; Islammn, Anadolu cografyasina
gelisi ve yorumlanmasma da deginilmistir. Ikinci boliimde tasavvufi kavramlar
1s13inda (on kavram) eserin olusumu incelenmistir. Uciincii béliimde ise Cedikgi
Stileyman Celebi, Enis Behi¢ Korylirek ve Varidat-1 Siileyman arasindaki bagi,
hayatlarinin i¢inde arastirilmaya c¢alisilmistir. Tiim bunlarin sonucunda ise eserin
ilahi bir nakil ile olusabilecegi; yalnizca goze ve kulaga degil, gonle de hitap eden
bir eser olarak ortaya ¢ikmis olabilecegi kanaatine varilmistir.

Anahtar Kelimeler: Enis Behi¢ Korylirek, Cedik¢i Siileyman Celebi, Tasavvuf,
Hakikat ve Oz



ABSTRACT

EVALUATION OF "VARIDAT-I SULEYMAN" BY ENIiS BEHIC
KORYUREK WITHIN THE FRAME OF ISLAMIC SUFISM ELEMENTS
Engin Keflioglu
August, 2016

The reputation of Enis Behi¢ Koryiirek in our literature comes from his being
one of the five-syllable poets. However, he has become a focus of debates, even
today, with his work that he created at a stage which can be said the last period of his
life. The work that he named as "Varidat-1 Siileyman" drew attention and interest on
itself in terms of not only its wording and topic, but also being sought an answer
about how it was formed. An answer to this question which was the center of our
study was sought over the fact of tarikat (religious sect)— truth, based on the elements
of Sufism and Sufistic culture. Our study was tried to be formed around ten sufistic
concepts we chose and in the light of these concepts, the adventure of the emergence
of the work was analyzed. In the first part, the history of the concept of "Sufism in
Turks" and its importance in the sense of Turks was emphasized. The arrival and of
Islam to Anatolia and its interpretation there were also mentioned. In the second part,
in the consideration of sufistic concepts, formation of the work (ten concepts) was
analyzed. In the third part, the connection between Cedik¢i Siileyman Celebi, Enis
Behi¢ Koryiirek and Varidat-1 Siileyman was tried to be analyzed in their lives. A a
result of all of these, it was reached a conclusion that the work might have been
formed by a divine narration and might have emerged as a work that appealed not
only to the eyes and the ears but also to the heart and the soul.

Keywords: Enis Behi¢ Koryiirek, Cedik¢i Siileyman Celebi, Sufism, Truth and
Substance



ON SOz

Biiyiik bir imparatorluk bakiyesinden, son yurt ve Tiirkliigiin son kalesi olan
Anadolu’da yeni kurulan Tirkiye Cumhuriyeti’ne gecis neslinden olan Enis Behic
Korytirek, eserleriyle Tiirkgiilikk fikriyatina her zaman hizmet etmis, yeni kurulan
Cumhuriyetin  yiiksek karakterli insanlar yetistirmesi i¢in gayret etmistir. Bes
Hececilerin 6nemli temsilcilerinden olmast ve heceyi se¢mesi de Tiirkgiiliik
fikriyatinin babasi kabul edilen Ziya Gokalp’in telkin ve tavsiyeleriyle olmustur.
Asama agama imparatorluktan cumhuriyete gecisin canli tanig1 olan sair, biirokratik
anlamada da verilen gorevlerde en yiiksek temsil kabiliyeti ve yliksek ahlakiyla da
one cikmistir. Omriiniin son doneminde ise aslma riicu eden bir eser birakarak
aramizdan ayrilmistir. “Varidat-1 Siileyman “ adli eser, ¢calismamamizin merkezini
olusturmaktadir. Calismamiz, Enis Behi¢ Koryiirek’in manevi yolculugu, manevi
aidiyeti ve manevi kodlar1 hakkinda da bazi kapali kalmis yanlarmin da ortaya
¢ikmasini esas almustir.

Calismamizda, yazim noktasinda bazi tartismalar ortaya g¢ikmistir. Bu
bakimdan metnin aslina baglh kaliarak caligma tamamlanmistir. Beka yerine bekaa,
dost yerine doost seklinde kullanimlar bundan kaynaklanmaktadir. Ayni sekilde
metindeki nida ve seslenmelerde de yine yazilima baglh kalinmustir.

Calismamizda siirlerin edebi boyutlar1 ve incelemeleri {izerinde durmadik.
Ciinkii siirlerin edebi ve sekilsel 6zelliklerinden ziyade anlam degerlerini dnceledik.

Sairin yiiksek ahlak ve tasavvuf faziletinin bereketi ile meydana ¢ikarttigi
eseri olan Varidat-1 Siileyman, oOliimsiiz bir eserdir. Bir bakima kendi sahsinda
Cumhuriyet dervisi diyebilecegimiz sair, kendi seyr-i siilukunu da bize anlatmus,
sOyleyisten ¢cok gonle hitap eden hakikat babindan bir eser birakmustir.

Calismam boyunca ve tezin ortaya ¢ikma asamasinda katki ve yardimlarini
benden esirgemeyen, bilgi, tecrilbe ve yol gostericiligiyle daima yanimda olan
degerli hocam, Prof. Dr. Yakup Celik’e en icten duygularimla tesekkiir eder,
stikranlarimi1 sunarim. Yine ¢alismamda desteklerini esirgemeyen hocam Prof. Dr.
Aynur Kogak ‘a tesekkiirlerimi bir borg bilirim.

Engin Keflioglu

Istanbul
Agustos 2016
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1. GIRIS

Tiirklerin islamiyetle tanisma evresiyle ortaya ¢ikan tasavvuf olgusu, zaman
icersinde evrilerek giiniimiize kadar gelmistir. islamiyetle tanisma asamas1 geciken
Tiirkler, Abbasi devrimiyle birlikte; Abbasilerin Islam diinyasinda yonetimi ele
gecirmesiyle sulhane bir atmosferde bu dine intisap etmeye baslamislardir. Emeviler
doneminde Tiirklerin Islamiyetle tanismalar1 kilig gdlgesinde olmus; Emevilerin
mevali zihniyeti, Orta Asya’da Tirkleri, eski ve koklii diismanlar1 Cin’e daha ¢ok
yaklastirmigtir. Zira Emeviler, takindiklar1 tavir ve iislupla bu yeni dini temsil
noktasinda ¢ok elestiri aliyor; Hz. Peygamberin soyuna kast etmeleri ve soyunu
katletmeleri sonucunda da ¢ikis bolgeleri olan Arap yarimadasinda  ihtilafi
bitmeyecek, bugiine degin sliren ve hatta kiyamate kadar devam edecek olan bir

kavganin temelini olusturuyorlardi. Bu kavga lIslamiyetin zuhur ettigi Mekke

! Mevali: Arap olmayan miisliman halklar i¢in kullanilan bir terim. Sozlikkte koruyucu, yardimet,
sahip, dost: azat edilen kole anlamlarina gelen mevla kelimesinin ¢ogulu olan mevali Kur’an-1
Kerim’de akraba (Meryem 19/5) dostlar (el- Ahzab 33/5) ve mirasgilar (en- Nisa 4/33) manasinda ii¢
ayette zikredilir. Mevla kelimesi de ¢gogu Allah hakkinda olmak iizere sahip, yardimci, koruyucu, dost,
efendi anlaminda on sekiz yerde gegmektedir. Mevali Islamiyet’i kabul etmekle hukuken miisliiman
Araplar’la esit hale geliyordu. Hz. Peygamber, hiir Arap miisliimanlarla daha 6nce kole olan azatl
miislimanlar arasinda bir aymrm gozetmemis, bu uygulama dort halife doneminde de aynen
siirdiiriilmiistiir. Hz. Omer maas sistemini kurarken mevaliyi kendilerini azat eden eski efendileriyle
ayn1 seviyede tutmus ve onlara ayni miktarda maas baglamistir. Ayrica valilerine Arap olmayan
miislimanlar1 da askeri divan defterine kaydetmeleri ve onlara efendileriyle ayn1 miktarda maas
baglamalari i¢in emir vermistir. Hz. Ali de maas ve ganimet dagitiminda Araplar’a ve mevaliye esit
pay ayirmustir. Ancak zamanla Araplar kendilerini diger miisliiman milletlerden iistiin gérmeye
basladilar. Emeviler donemine girildiginde Islamiyet’in ilkelerini yeterince algilayamamis olan ve
Arap wrk¢ih@min tesirinde kalan bazi cevrelerde mevaliyi hakir goéren bu bakis koklesmis
bulunuyordu. Nitekim bazi1 kaynaklarda bu anlayisa sahip olan Araplar’in yolda mevali ile ayn1 hizada
yiirimedikleri, alaylarda onlerine gegmelerine izin vermedikleri, onlarla ayni sofraya oturmadiklari,
camilerini ayirdiklari, onlarin mesleklerine asagilayict bir gozle baktiklari, kizlarini mevalinin
erkeklerine vermekten kagindiklari ve arkalarinda namaza durmaktan g¢ekindiklerine dair rivayetler
nakledilmektedir. Emeviler’in mevaliye ikinci sinif tebaa muamelesi yapmasi ve 1rki faktorlerin 6n
plana ¢ikarilmast Araplar’la mevali arasindaki kirilmayr derinlestirdi. Kendilerine yonelik
kiigtimseyici bakis yaninda devlet tarafindan bazi haklardan mahrum birakildigini géren mevali,
miisliimanlar arasinda ayirim yapan Emeviler’i Islam hakimiyetinin degil Arap sultasinin temsilcisi
olarak gérmeye basladi. Emevi ailesinin baslangicta islam’a cephe almasi, Muaviye’nin halifeligi
saltanata ¢evirmesi, Yezid’in Kerbela katliami, Harre Vak’asinda Medine’nin yagmalanip halkin can
mal ve 1rzina tecaviiz edilmesi ve Mekke kusatmalari, bazi halifelerin Islam ve ahlakdisi davranislar
mevalinin Emeviler’e karsi tavrini sertlestirmesine sebep oldu. Mevali, iktidar1 ele gegirmelerinde
biiyikk pay sahibi oldugu Abbasiler devrinde Araplar’la esit haklar elde etmis, hatta ihtilalin agir
yiikiinii omuzlarinda tagiyan Horasanl liderlerin vezirlik gibi yiiksek idari gorevlere tayiniyle siyasi
ve sosyal acidan 6ne gegmis ve bu statiisiinii uzun siire devam ettirmistir. Yigit Ismail, tdv, Islam
Ansiklopedisi, cilt:29, sayfa:425



doneminde baglamis, miisliimanlar Mekkeli miisriklerin baskilarina, dayatmalarina,
tecrit ve iskencelerine daha fazla dayanamamis, sonunda Medine basta olmak iizere
cesitli yerlere hicret etmislerdir. Miisliimanlar Mekke’den giivenli bir sekilde
ayrildiktan sonra; en son Hz. Peygamber, arkadasi Hz. Ebubekir ve bir rehber
esliginde kendisi de Medine ‘ye hicret etmistir. Hicretin ikinci yilinda Mekkeli
miisrikler ile miisliimanlar “ Bedir” adi verilen bolgede karsi karsiya gelmis, bu
savag neticesinde miisrikler agir kayiplar vererek biiyiik bir hezimete ugramislardir.
Bedir’in bir diger 6zelligi ise oldiiriilen miisrikler ve bunlarin Siifyan ailesi ile olan
illiyet ve iinsiyet baglaridir. Oyle ki Hz. Hamza nin 61diirdiigii Seybe b. Rabia, Ebu
Siifyan’in karis1 Hind’in amcasi, Hz. Ubeyde b. Haris’in oldiirdiigii Utbe b. Rabia
Hind ‘in babasi, Hz. Ali’nin 6ldiirdiigii Velid b. Utbe ise Hind’in kardesi idi. Hind
ise Muaviye’nin annesi, Yezid’in ise biiylikannesidir. Bu savas neticesinde Siifyan
ailesi yiizyillarca siirecek bir kan davasinin pesine diisecek ve tarihte esi goriilmemis
bir fitne atesinin yanmasina da neden olacaklardir. Muaviye, Hz. Ali ve Hz. Hasan
ile Yezid, Hz. Hiiseyin ile hilafet yarigina girerek; Islam tarihinde Sii-Siinni ayrimu,
Hakem Olay1, Cemel Vakiasi ve Kerbela Olayi’nin yasanmasinin; Ehl-i Beyt ve
mensuplarinin, sevenlerinin katledilmelerinin miisebbibi ve faili olarak; kendilerine
gore Bedir’in intikamini almis olacaklardi. Islam diinyasinda segilmis dort halife
devrinden sonra Muaviye, saltanatin babadan ogula ge¢mesinin 6niinii agarak oglunu
tahta gecirmis, yaklagik seksen dokuz sene hiikiim siirecek (661-750) Emevi
devletini kurmustur. Arap diinyasi siyasi ve sosyal anlamda bu durumdayken; bu
kaotik ortam 750 yilinda Abbasilerin, Emevi saltanatina son vermeleriyle Arap
diinyasinda Abbasiler doneminin de baslangici olmustur. Arap ve Tiirkerin tarihte
karsilagsma seyirleri, Araplarin fran’t fethedip Maveraiinnehir smirma
dayanmalariyla baslamistir. Kadisiye savasinda (636) yenilen Sasaniler yikilmaya
baslamis; bu da Arap ordularinin Tiirk devletine dogru yaklasmalarin1i daha da

hizlandirmustir.

’Bu sirada Gok-tiirk imparatorlugu da ikiye pargalanmis ve Cinlilerin istilasina ugramisti.
Bu durumda gittikge kuvvetlenerek Gok-tiirklerden ayrilan Hazar yabgulari artik kagan
unvanini almig ve Sasanilere kars1 Bizans ile ittifaki devam ettirmislerdi. Bununla beraber
Garbi Gok-tiirk hiikiimdar1 Tung yabgu (619-630) da bu esnada Iran’m sark vilayetlerini
isgal etti. Fakat bir yandan i¢ miicadeleler, 6te yandan da Cinlilerle savaslar dolayisiyle Gok-
tirk devleti Tulu Han’m (638-651) olimii ile artik sarkta oldugu gibi, garpte de nihayet
bulmus ve Cin istilasina ugramisti. Bununla beraber Tiirkistan ve Afganistan’da Gok-tiirklere
mensup Yabgu, Tekin, Tarhan, Tudun, Afsin ve Thsid unvanlarini tagtyan birtakim mahalli
bey ve hiikiimdarlar Araplara karsi vatanlarini miidafaa ediyorlardi. Fakat bunlar arasinda
birlik olmadigindan, Kuteybe miihim bir ticaret merkezi olan Beykend’den sonra Buhara ve
Semerkand sehirlerini aldi. Sas (Taskent) istikametinde ilerleyerek bu sehirlerde ilk camileri
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insa etti. (705-715). Arap ordularinin bu ilerlemesi Sarkta ikinci Gok-tiirk devletinin kurulusu
ve inkisafi zamanina rastlar. Tiirk hakan1 Kapagan (691-716) Garbi Gok-tiirk boylarini tegkil
eden On-Ok (On-boy)lar itaata aldiktan sonra, 712 yilinda Semerkand halkinin yardim talebi
tizerine, yegeni Gol-tekin kumandasinda bir ordu gonderdi. Orhun kitabeleri onun ‘Sogdak’
halkini teskilatlandirmak maksadi ile Incii-iigiiz (Zerafsan) nehrini gegip Demir-kap1’ya
degin sefer yaptigimi soyler. Kitabelere gore Goltekin’in yug (matem) merasimine Sogdak
(Semerkand halk1), Bukarak (Buhara) halki ve Bergeker (Pers-Acem) kavimleri temsilciler
gondermistir. Bu kayitta Maverailinnehir halkinin uzakta bulunan Gok-tiirk hakanlar ile
miinasebetlerini, 731 yilina kadar, devam ettirdiklerini gosterir. Daha sonra On-ok boylar1
arasinda kuvvetlenen Tiirkesler Araplara kars1 miicadeleye devam ediyordu. Fakat bir yandan
karigikliklardan faydalanan Cinlilerin Sarki Tiirkistan’a dogru ilerlemeleri, 6te yandan
Tiirkeslerin han1 Sulu’nun 738’de 6ldiiriilmesi ve nihayet Uygur ve Basmillerin isyanlari
sonucunda Sarki Gok-tiirk devletinin yikilmasi Tiirkistan’daki Tiirk beylerini Araplara karst
Cin’in yardimina muhtag kild1.

Tiirklerin kaderi bahis mevzuu oldugu bu devirde Islam diinyasinda biiyiik bir inkilap vuku
buluyor ve Emevi devleti yikilarak Abbasiler iktidara geliyordu. Emeviler, Peygamber
evladlarma yaptiklar1 zuliimleri ile oldugu kadar Islamin miisavilik esaslarina aykir1 olarak
da, miislimanlarin kalblerini kirmis ve nefretlerini kazanmislardi. Filhakika koyu bir Arap
milliyetgiligine saplanan ve dini duygular1 zayif oldugundan Islamiyeti de ona vasita kilan
Emevi hanedan1 diger miisliiman olan kavimleri Araplarin Mevali (azadli kole)si saytyor ve
hakir goriiyorlardi. Emeviler zamaninda Maveraiinnehir’de Araplarin camie ancak silahli
olarak gitmeleri Emevi hakimiyetinin yerli halk arasinda nasil karsilandigin1 belirtmektedir.
Emevi halifelerinin en dindar1 ve adili olan Omer bin Abdiilaziz (717-720) Horasan valisi
Cerrah’a miisliman olanlari cizye vergisinden muaf tutmasini emretmisti. Fakat vali halifeye
miisliman oldugunu sdyleyen kimselerin siinnet olmadigini ve camie sadece vergiden
kurtulmak icin geldigini bildiriyordu. Halife ona: ‘’Allah Hazret-i Muhammed’i dine davet
icin gonderdi; siinnet icin degil’> cevabim veriyor ve bdylece halki islamiyete alistirmak
istiyordu. Daha sonra Islamiyeti yaymak isteyen vali Esres Semerkand’a adam gondererek
muhtedilerden vergi alinmayacagini ilan etti. Fakat bu tesebbiisiin hazineye verdigi zarar ve
dikhan’lar (yerli toprak aristokratlar)in niifuzlarim muhafaza gayretleri bu kararin
degistirilmesine sebep oldu ve yalniz yeni miislimanlara tatbik edilirken siinnet olmak,
Kur’an’dan bir sure okumak ve Islamin farzlarim yerine getirmek sartlarina baglandi. Fakat
Islamlasma hareketi gelismedi; bilakis huzursuzluk daha da artarak 728’de isyan basladi.
Daha sonra Tiirk hakan’ina ve Semerkand Tarhan(Gurek) ina mensup kuvvetler, Semerkand
ve Buhara miistesna, diger bolgeleri Araplardan kurtardilar ve 737°de Amu (Ceyhun) nehrine
kadar ulastilar. Iste bu zamanda idi, ki Tiirkes han’1 Sulu’nun Sari-Tiirkeslerin reisi Kol-gur
(Kiirsul) tarafindan oldiiriilmesi miislimanlarin Sir-derya kiyilarma kadar ilerlemelerine
imkan verdi.

Bu durumda Cinliler de, 748 yilinda, Kuga’y1 ve Sarki Tiirkistan’1 isgal ettiler. Oradan Isik-
gol bolgesine dogru ilerleyip Tokmak sehrini yiktilar; on binlerce asker ve ¢iftgiyi esir ettiler.
Boylece feodal miicadeleler ile par¢alanmis Tiirklerin illerinde ilerleyen Araplar ve Cinliler
Orta Asya hakimiyeti i¢in karsilagiyorlardi. Emevilerin siddet ve koyu milliyetci siyaseti
Tiirkleri eski diismanlari Cinlilere yaklastiriyordu. Bu sebeple Cin’in yardimina bagvuran
Semerkand hiikiimdart imparatora génderdigi mektubunda: ‘Otuz bes yildan beri, fasilasiz
Arap eskiyalar ile savasiyoruz’. Climlesi ile baslayarak bu muharebelerden ve Semerkand’in
sukutundan bahsettikten sonra: Araplara gelince onlarin kudreti tam bir yiiz seneden fazla
stirmiyecektir. Bu yil yiiz sene tamamlanmaktadir, diyerek yapilan bir kehaneti de
belirtiyordu. Gercekten Semerkand Tarhaninin bu kehaneti gergeklesiyor; zira Emevi
hanedaninin sonu yaklasiyordu. Filhakika Horasan’li Ebu Miislim, Hilafet imparatorlugunun
sark bolgelerinde, Horasan ve Maveraiinnehir’de, gayri memnunlarin basina gegerek Emevi
devletini yikmaga ve Abbasileri iktidara getirmege girismisti. Bu inkilap sayesinde Islam
diinyasinda artik miisavat ve adalet devri ag¢ilmis ve Tirklerin de kaderi degismisti. Filhakika
bu siralarda Cin istilasinin baskisi ve zulmii artmig; Cin kumandani1 Kao Sien-¢e ‘nin Taskent
beyi Bagatur Tudun’u hile ile hapsetmesi Tiirkler arasinda bu tarihi diigmanlarina karsi
nefreti tazelendirmis ve kuvvetlendirmisti. Tudun’un oglu Araplara giderek yardim istedi.
Ziyad bin Salih kumandasindaki Abbasi kuvvetleri, 751 temmuzunda, meshur Talas sehri
yakininda karsilasti. Cin ordusu savasa baslarken Karluklar ansizin harekete gecerek iki ates
arasinda kalan Cin ordusu tamamiyla imha edildi; Kao Sien-¢e bin kisi ile hayatini zor
kurtarabildi.



Talas Meydan Muharebesinde hem Islamiyet, hem de Tiirkler zafer kazandi. Burada
maglubiyete ugryan Cin, i¢ buhranlara diiserek, bir daha Orta Asya’ya ve Tiirklere
miidahalede bulunamadi. Abbasi devletinin iktidara gelmesi {izerine bir yandan Tiirkistan’da
Islamiyetin yayilmasi, 6te yandan da Tiirk askerlerinin hilafet ordusunda gogalmasi Tiirk

milletinin Islamlasmasini ve Islam diinyasma hakimiyetini hazirliyordu.”” (Turan, 2015,

156-157)

Bu tarihi serlivenin ardindan Tiirkler,  yeni bir din ve yeni bir mefkure”nin
de sahibi olmaya dogru ilerliyorlardi. Bulunduklar1 cografya ve sahip olduklar
karakteristik 6zellikler, yeni dinleri i¢in de ayrica avantajli bir hal sunuyordu. Zira
cikis noktasi olarak Islamiyet, Arabistan’dan sonra belki de ikinci ve kalic1 yurduna
gelmek iizereydi. Tiirklerin Islamlasma seriiveni, ayn1 zamanda Arap yarimadasinda
Islamiyetle birlikte baslayan sorunlarin da Orta Asya’ya tasinmasi anlamina
geliyordu ki; Tiirkler, Emevi istilalari ile birlikte bunu her anlamda ve her alanda ¢ok
ciddi hissetmislerdi. Tiirklerin Islamiyeti kabulii ile birlikte islamiyet, bir kabile veya
kavmin dini olmaktan ¢ikmis; Islamiyetin evrensellesme siireci baglamistir. Horasan
yoresi bu anlamda da yeni mefkuresinin diyalektigini olusturmaya baslamis; uzun
yillar etkilerini siirdiirecek olan sofistike bir inancin da ¢ikis noktasi, kaynagi olmay1
da basarmistir. Araplar, Orta Asya’ya kendilerinin oldugunu zannettikleri dinle
beraber yillardir kendi iglerindeki miicadelelerini, cahiliye doneminden kalma terk
edemedikleri bazi adetlerini, Islamiyetin cihad anlayisinin icine katarak, kendi
vandalliklarini, Hz Peygamber ve soyuna olan diismanliklarini da beraberinde
getiriyorlardi. Tiirklerin bu dini kabulii ile birlikte ise hem i¢ hem dis cihad i¢in
Islamiyet aradig1 taze kan1 bulmus oluyordu. Aslinda Tiirk cografyasi, asama asama
Islamiyetin zahiri ve batmi haline ¢cok 6nceden hazirlanyordu. Islamiyet, ortaya
cikip evrensel din niteligi kazanma yolunda cihad anlayist ile ilerlerken; Tiirk
cografyasi Ehl-i Beyt’ inkisafina ve tecellisine mazhar oluyordu. Zira Emevi
sultasinin  cihad anlayis1 ile gittigi iilkelerde kargasa ve hosnutsuzluk soz
konusuyken; Tiirklerin, Islamin cihad anlayisim fiitiihat’a doniistiirerek gittikleri
yerlerde kalic1 hale gelip Islamin evrensel din niteligi kazanmasinda da bu fiitiihat
anlayis1 etkili oluyordu. Oyle ki Endiiliis’te kurulan Emevi devleti yaptig1 saray ve
imaretlerle anilirken, Bosna’da Fatih Sultan Mehmed marslarla karsilanip, fiitithati

hem i¢ hem de dista tamamliyordu. Bosna giiniimiizde Islamiyet tercihi ile yoluna

2 1. Aba ehli, abalilar. 2. tas. Hz. Muhammed, Hz.Ali, Hz. Fatma, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin, bu bes
kisiye al-i aba denir. Bunlardan her biri al-i aba’dandir. Ehl-i beyt, ehl-i kisd, peng-i al-i aba, peng-ten-
i al-i aba ve besler gibi isimler de alabilen al-i aba kavrami 6zellikle Bektasilikte, Alevilikte ve
Mevlevilikte 6nemlidir. Al-i aba hayranlar1 kendilerine bende-i al-i aba derler. Uludag Siileyman,
Tasavvuf Terimleri S6zIiigii, Kabalc1 Yayimcilik, Istanbul 2012, 5.36
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devam ederken, ispanya’da Emevilerin sadece saraylar1 kaliyordu . Islam diinyasinin
acmazi olarak karsimiza ¢ikan bu sorunun temel dayanak noktalarinda su esaslar

etkili oluyordu:

1) Araplarin kavmiyet esasindan kurtulamayip, hiikkmetme arzularini cihad
anlayisiyla birlestirmeleri,

2) Ehl-i Beyt ile olan 6teden gelip, 6teleyemedikleri sorunlari,

3) Dinin 6zii ile degil, sekliyle olan iliskileri,

4) Ahlak-1 Muhammediye’nin degil, atalarinin kaidelerini esas almalari,

5) Cagin gerekleri ile degil, giin kurtarma kaygilar1 ile hareket etmeleri.

Tim bunlar, sorunlarin biiylimesine daha da katkida bulunuyor; insan
topluluklarmi, bu evrensel ¢agriya yeteri kadar alakali hale getiremiyordu. Horasan
bélgesine VIIL. imam olan Hz. Ali Riza*nin gelmesiyle de Tiirklerin manevi cihadi

basliyor ve Tirkler’de tasavvuf diisiincesinin temelleri atiliyordu.

“’Eski Iran an’anelerini gogsiinde saklayan Horasan, Islamiyeten sonra tasavvvuf cereyaninin
baslica merkezlerinden biri ve belki birincisi mahiyetinde idi. Bu yiizden Maveraiinnehir
Islamlastiktan sonra, bu cereyanin, Islamiyetin evvelce takip ettigi yollardan Tiirkistan’a
girecegi pek tabii bir hadise idi. Hakikaten de dyle oldu. Herat, Nisabur, Merv, hicretin III.
asrinda nasil mutasavviflarla dolmaga basladiysa, IV. asirda Buhara’da, Fergana’da seyhlere
tesadiif edilmege baslandi; hatta Fergana’da Tiirkler kendi seyhlerine Bab yani Baba namini
veriyorlardi. Horasan’a herhangi bir miinasebetle gidip gelen Tiirkler arasindan da
mutasavviflar yetisiyordu: Meshur sufi Ebu Sa’id Ebii’l- Hayr’in pek ziyade hiirmet ettigi
Muhammed Ma’suk Tusi ile Emir Ali Abu, halis Tiirk idiler. iste bu gibi muhtelif amiller
tesiriyle, Tiirkler arasinda tasavvuf cereyani yavas yavas kuvvetleniyor, Buhara, Semerkand
gibi biiyiik Islam merkezlerinden igeri yayiliyor, din aski ile miicehhez birgok dervisler

tarafindan gogebe Tiirkler arasina yeni akideler gétiiriiliyordu.”” ( Kopriilii, 2013, 49)

Tasavvuf cereyaninin Tiirkistan’da bu denli taban bulmasi, beraberinde yeni
bir olguyu da getiriyordu. Bu olgu Emevilerin disinda sadece “6z” le ilgili ve
hakikat prensibine dayaniyordu. Emevilerin Ehl-i Beyt’le olan miicadeleleri simdi
baska bir alanda ve bagka bir cenahta basliyordu. Ciinkii tasavvufun ¢ikis noktasi,

kaynagi ve aldig1 ilham da Ehl-i Beyte dayaniyordu.

“Tarikatler miiteaddit eserlerde ya Hazret-i Ebu Bekr’e, ya Hazret-i Ali’ye irca ve ishad
edilmektedir. Onuncu hicret asri basinda vefat eden birgok eserlerin ve bilhassa Mevakib
tefsiri adryla meshur olan ve Ismail Ferruh Efendi tarafindan terceme edilmis olan ‘El-
Mevahibu’l- Lediinniye’ sahibi Hiiseyin Vaiz Kasifi’ye gore, tarikatlerin hepsi Hazret’i
Ali’den intisar etmistir.”” ( iz, 2014, 166)

® Hazret-i Imam Ali Riza, On Tki Imam’mn sekizincisidr. Zamanim sahibi, Horasan’in ve cihanin
sahidir. Medine’de hicretin yiiz kirk sekizinci (d.770- v.819) senesi Zi’l-ka’de (Agustos-Eyliil) ayinin
yirmi birinci Cuma gecesi diinyaya gelmistir. Babas1 VII. imam Musa Kazim, annesi Horasan
civarindan cariye olarak satin alinan Necme (bu isim daha sonra Tahira olarak degistirilmistir.)
Hatun’dur. Rahimi Fazlullah, Giilzar-1 Haseneyn, Haz. Arzu Meral, Revak Kitabevi, Istanbul,2012,
5.253



Hicri 1V. asirla birlikte Tiirkistan bolgesi, bu yeni olgu ve Ehl-i Beyt’in
inkisafiyla pro-tasavvuftan sonraki durumun cereyaninin zuhurunu yasiyordu.
Hicretin V. asriin ortalaria denk gelen tarihlerde ise Tiirkistan bélgesinde bir Imam

Ali evladi diinyaya geliyordu.

“Tiirkistan’da Sayram sehrinde Hazret-i Ali eviadindan Seyh Ibrahim adli bir seyh vardi.
Seyh oldiigii zaman Gevher Sehnaz adli biiyiik bir kizryla Ahmed isminde yedi yasinda bir
cocugu kaldi. Ahmed, daha kiiiik yasindan beri muhtelif tecellilere mazhar oluyor, yast ile
uymayan fevkaledelikler gosteriyordu. Kendisi, viiciide getirdigi Divan-1 Hikmet adl
eserinde mazhar oldugu bu feyizleri mutasavwiflara yakiswr bir dil ile birer birer anlatir.
Daha kiigiikliigiinden beri Hizir Aleyhi’s-selam’in delaletine mazhar olan Ahmed, yedi
yasinda babasindan yetim kalinca, diger manevi bir babadan terbiye gordii. Hazret-i
Peygamberin manevi isaretiyle ashabtan Seyh Baba Arslan, Sayram’a gelerek onu irsad etti.
Arslan Baba, menkabeye gére ashabin ileri gelenlerindendi. Meshur bir rivayete gore, dort
yiiz sene ve diger bir rivayete gore de, yedi yiiz sene yasamigti. Onun Tiirkistan’a gelerek
Hoca Ahmed’i irsada me 'mur olmasi, bir manevi isarete dayaniyordu: Hazret-i Peygamberin
gazalarindan birinde, Ashab-1 Kiram nasisa a¢ kalarak onun huzuruna geldiler; biraz
yiyecek istirham ettiler. Hazret-i Peygamberin duast iizerine Cibril-i Emin, cennetten bir
tabak hurma getirdi; fakat o hurmalardan bir danesi yere diistii. Hazret-i Cibril dedi ki: Bu
hurma sizin iimmetinizden Ahmed Yesevi adli birinin kismetidir. Her emanetin sahibine
verilmesi tabii oldugu i¢in, Hazret-i Peygamber, ashabina, i¢lerinden birinin bu vazifeyi
tizerine almaswmu teklif etti. Ashabtan hi¢biri cevap vermedi; yalmz Baba Arslan inayet-i
risalet-penahi ile bu vazifeyi iizerine alabilecegini soyledi. Bunun iizerine Hazret-i
Peygamber, o hurma danesini eliyle Arslan Baba 'min agzina atti ve miibarek tiikiiriiklerinden
de ihsan etti. Hemen hurma iizerinde bir perde zahir oldu ve Hazret-i Peygamber, Arslan
Baba’ya, Sultan Ahmed Yesevi'yi nasil bulacagini ta’rif ve ta’lim ederek, onun terbiyesi ile
mesgul olmasint emretti. Bunun tizerine Arslan Baba Sayram’a yahut Yesi'ye geldi ve iizerine
aldigr vazifeyi yerine getirdikten sonra, ertesi yil vefat eyledi: Divan-1 Hikmet 'te, Kabiziil-
ervah onun camni aldigi, hurilerin ipek dondan kefen bictikleri, yetmis bin melegin aglaya

aglaya onu cennete gotiirdiikleri yazihdwr.”” (Kopriilii, 2013, 58-59)

Kendine mahsus ilahi bir rahle-i tedrisat ile yetisen Hoca Ahmed Yesevi,

ayni zamanda Tirkl{iglin de yasanma sebebini ortaya koyuyordu.

“Ozbekler arasinda Yese sehrinin Tiirkistan admi almasi Ahmed Yesevi’nin Tiirkler
arasinda ne derece dini ve milli bir kudsiyetle yasadigim gosterir.”” (Turan, 2015, 431)

Tiirk yurdu bu “ 6z” ile bulugsma devresiyle evrilirken Hoca Ahmed Yesevi,
kendinden sonra olusacak fiitiihatinin da temellerini atiyordu. Bu evrede igteki yani
manevi fetih, maddi fethin bir adim Oniinde, gelecek giinlerin habercisi oluyordu.
Zira; Islam diinyas1 bu yillarda yine bir tikanmislik ve Abbasi devriminin ikinci
evresi olan siddet, zorbalik ve Emevi zulmiinii aratmayacak bir vandalizmle kars1
karsiya kaliyordu. Ehl-i Beyt soyu i¢in yine degismeyen zuliim ve baski, sadece adini
degistiriyordu. Kan dékme yerine On Iki Imamlar i¢cin Hz Hasan’a layik goriilen
zehirleme metodu kullaniliyordu. Abbasiler de Ehl-i Beyt’i  yok edeceklerini
zannederek kendilerine ait olan bir dini olusturacaklarin1 saniyorlardi. Bu zanla Arap

yarimadast kargasa ig¢indeyken Hz. Peygamber’in getirdigi din, hizla kendinden



olanlarla kendi diyalektigini ortaya koyuyordu. Oyle ki Hoca Ahmed Yesevi’nin
cagdaslar1 sayilabilecek biiyiik zatlar zuhur etmeye basliyordu. Kadiriligin kurucusu
Hz. Abdilkadir Geylani, Iran’in Geylan kasabasinda diinyaya geliyor;
Naksibendiligin kurucusu sayilan Hz. Abdulhalik Gucdevani ve Hz. Yusuf
Hemedani ise Buhara’da ortaya c¢ikiyorlardi. Cografi bolge olarak baktigimizda
tasavvuf,  Iran ve Tiirkistan bolgesinde cok velud bir bigimde hizla Hz.
Peygamber’in Ogretisine doniistlirilityordu. Bu doniisiim, bu cografya ile sinirli
kalmayacak; Tiirklere tarihi atif olan konar-goger yaftasi ile Anadolu’ya kadar
gotiiriilecekti. Zira “ konar-gbger” olarak tanmimlamada eksik kalan bir durumun
izahat1 yapilamiyordu. Ne Divan-1 Hikmet, ne Makalat, ne de Divan-1 Kebir at
sirtinda kimiz igilerek ortaya konulmus eserler degildi. Bu zatlarla beraber Tiirkler
¢oktan yerlesik hayat diizeneginin i¢inde medeni sehirler olusturmaya basliyorlardi.
Bu da “6z” le ilgili bir ilahi sonucun tezahiiriinden baska bir sey degildi. Hz
Peygamber’in Mekke’den Medine’ye hicretiyle Yesrib de (Medine’nin eski adi); bu
zatlarin bulundugu her yer de medenilesiyordu. Bu arada ilahi  sevk de
diyebilecegimiz bir olgu, islemeye bagliyordu. Yerlesik hayata diisman
diyebilecegimiz baz1 Tiirk kavimleri ve Mogollar firsatin1 bulduklarinda bu sehirleri

yerle bir etmekten geri kalmiyorlardi.

“’Oguzlar siiratle yerlesik hayata gectikleri halde Mogollar ve Cagataylilar sehirlerden nefret
ediyor ve gogebe hayata baglilikta israr gosteriyorlardi. Mogol istilasi ve Cagatay hanlar
devrinde Tiirkistan artik Islam medeniyetinin ileri bélgelerinden biri olmak vasfini
kaybetmis; kaynaklar biiyiikk sehirlerin asirlarca harabe halinde kaldigini ve bir daha

dirilemedigini meydana koymustur.”” ( Turan, 2015, 430)

Bu sartlar ise toplumlara go¢ etme mecburiyetini beraberinde getiriyordu. Bu
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gocle beraber ise “0z” gitmek istedigi yere kendini gotiirliyordu. Menkibevi
hayatindan ziyade Ogretisi ve izi Anadolu’ya bu ilahi sevkle gelecek olan Hoca
Ahmed Yesevi ise o siralarda kendi halifesini irsad ile mesgul oluyordu. Zira
kendinden sonra “ Hiinkar” lakab1 ile anilacak olan Hz. Hac1 Bektas-i Veli’yi, bu

isle manevi olarak gorevlendiriyordu.

“Velayetname’de, Hac1 Bektas’mn Ahmed Yesevi ile miilakati ¢ok garip bir surette
gosteriliyor: O menkabeye gore, Ahmed Yesevi ciimle Horasan’in valisi ve 99.000 miiridin
seyhidir; lakin Bedahsan miilkii tamamen kafirler elinde oldugu igin, islam memleketine
daima akinlarda bulunuyorlar. Nihayet bundan usanmis olan halk, Hoca Ahmed’e gelip
yalvartyorlar. O da heniiz on iki yasinda bulunan oglu Haydar’in bagina tac ve beline kilig
kusatip, tug ve a’lem veriyor, Haydar, maiyyetinde 5.000 kahraman ile harbe gidiyor. Seyh,
oglunu gonderirken her nasilsa Allah adin1 anmadigindan, bu ordu bozguna ugruyor; Haydar,
yedi sene hapiste kaliyor; Horasan halkinin Bedahsan kafirlerinden ¢ekmedikleri kalmryor.
Nihayet, gelip Hoca Ahmed Yesevi’ye yalvartyorlar; o da, Allah’a miinacat ediyor ve



birdenbire tekke kapisinda Haci Bektas Veli beliriyor. igeri girip seyhe selam veriyor, esigine
yiiz siiriyor; Hoca Ahmed de, Iste miilk sahibi geldi, diye seviniyor. Yemekten sonra Hoca
Ahmed olani biteni anlatiyor. Bektas Veli, hemen sahin kiyafetine girerek ugup gidiyor. Hoca
Ahmed’in miiridleri, onun bu Ciplak Abdal’a gosterdigi iltifata kizip tekkeyi birakiyorlar;
lakin bir taraftan da Haci Bektas Veli bir anda Haydar’1 esaretten kurtararak, babasina teslim
ediyor. Bunun iizerine biitiin dervisler onun biiyiikligiinii teslim ediyorlar, fakat Hac1 Bektas
bununla da kalmiyor; birgok harikalar daha gostererek Bedahsan halkini da Islam ediyor.
Hac1 bektas Veli bundan sonra Horasan’da kalmayacak, Ahmed Yesevi’nin emir ve isaretiyle
Rum diyarina gelecektir; fakat Velayatname, onun Hoca Ahmed Yesevi’deki emanetleri, yani
tac, hirka, sofra ve seccadeyi birtakim kerametler gostererek aldigini uzun uzun anlatiyor.
Hoca Ahmed, senelerden beri sakladigi emanetleri, bu suretle sahibine teslim ettikten sonra,
Ya Hac1 Bektas Veli, iste nasibini aldim. Sana besaret olsun ki, Kutbii’l*-aktablik® mertebesi
senindir ve kirk y1l hilkkmiin vardir. Simdiye kadar bizim idi. Bundan bdyle senin olsun. Zaten
bizim de intikal vaktimiz geldi. Haydi git, seni Rum’a saldim ve Rum Abdallarina seni bag

kilip ser-gesme eyledim diyor.”” (Kopriilii, 2013, 79)

Diyar-1 Rum, bu manevi akin ile ¢ok 6nceden fethe hazirlaniyordu. Hoca
Ahmed Yesevi, halifesini bu beldeye me’mur etmeden Once yetistirdigi dervislerini,
(“ Horasan Erenleri” ismiyle anilacak olan dervisleri) Anadolu’ya gonderiyordu. Bu
da ileride hem halifenin isini kolaylastiracak hem de Anadolu’nun Muhammedi
Ahlak ile bereketlenmesinin Tiirklere yurt olma sebeplerini meydana getirecekti.
[lahi sevkin bu derece hizli ve tesirinin de bu derece biiyiik olmasinin fiili sebebi ise
Mogol istilalar1 idi. Zira Mogollar, Orta Asya steplerinden ¢ikip, Balkanlara kadar
uzanan istilalar1 ile Tiirk kavimlerinin yer degistirip, yeni yurt arama
mechuriyetlerini de beraberinde getiriyorlardi. Bu ise manevi gorevlinin ve de
Horasan Erenlerinin isini kolaylastiran bir sonuca gétiiriiyordu. Bu sirada Anadolu,
Bizansin tekfurlarindan ayri, Mogol akinlarindan ise ayr1 bir sikinttya maruz
kaliyordu. Bu sikisiklikta Anadolu halki, sadece bu erenlerin golgelerinde

nefeslenebiliyordu.

Yeseviligin ilahi nakil ile Anadolu’ya hicreti, tasavvuf diislincesi ve
yasantisinin her alanda farkliligin1 hissettiriyor ; Anadolu da yavas yavas ¢ehresini
ve tercihlerini degistiriyordu. Bununla beraber Anadolu, Yeseviligin mensubiyetinde

olan ya da ondan ilham alan tasavvuf subeleri ile de tanisiyordu.

“’Hakikatte, Hoca Bahaii’ddin Naksibend’in manevi terbiyesi Hoca Abdii’l- Halik
Gucduvani’dendir; bu sebeple onu Hacegan silsilesinden addetmek hi¢ de yanlis sayilamaz;
bu yiizden, Naksibendilik bir yandan Kasam Seyh ve Halil Ata vasitasiyle Yesevilik tesirinde
kaldig1 gibi, diger yandan da Hoca Abdii’l-Halik Gucduvani’nin, Ahmed Yesevi’den sonra

* Kutup/Kutb: En biiyiik veli, her zaman alemde Allah’m nazar kildig1 yer olan tek kisi, kutup alemin
ruhu, alem de onun bedeni gibidir. Her sey kutbun ¢evresinde ve onun sayesinde hareket eder, yani
her seyi o idare eder. Uludag Siileyman, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabalc1 Yaymcilik, Istanbul
2012, s. 223

> Kutbu’l aktap: Kutuplarin kutbu. Uludag Silleyman, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabalc
Yayincilik, Istanbul 2012, 5.223



Yusuf Hemedani halifesi olmasi itibariyle de tabii olarak bir¢ok cihetlerden Yesevilik’le
benzerlik gosterir. Hoca Bahaii’ddin’den sonra Naksibendilik, manevi niifuz sahasint bir
bakimdan daraltmistir; lakin Naksibendilik’in umumi hatlar1 itibariyle Yesevilik’ten pek
farkli olmadigint ve Orta Asya’da az zaman zarfinda yayildigini evvelce onun zemin
hazirlamasina borglu bulundugunu da ilave etmeliyiz. Ahmet Yesevi’den gelen ikinci bilylik
bir tarikat da Bektasilik’tir. Halveti seyhlerinden Bursali Ahmed Lutfi Efendi, Bektas
Veli’nin silsilesini su suretle gosteriyor: Horasanli Hac1 Bektas Veli, tarikati Seyh Lokman-1

Perende’den, o da Hoca Ahmed Yesevi’den almustir.”” (Kopriild, 2013, 126-127)

Anadolu, bu zemin {izerine tasavvuf zenginligini insa ederken, tasavvuf
subelerinin neredeyse hepsi bu zenginlige essiz katkilarda bulunmusglardir. Yeseviye,
Bektasiye, Naksibendiye disinda Kadiriye’nin  Pir-i Sanisi ve Anadolu’daki
kurucusu sayilan Esrefoglu Rumi iznik’te, Mevlana Celaleddin Rumi, Mevleviye
ile Konya’da bu zenginlige ortak olmus; bu sebeple de Anadolu “6z”iin biitiin
niivelerine bagrinda ¢igek agtiran bir kudsiyete doniismiistiir. Bu tarihi seyr-i siiluk,
sosyal ve siyasi sonuglarina bakilarak degerlendirilse de hakikatte Anadolu, maddi
ordularla degil; manevi yiikiimliilik ve gorevin ilahi sevkiyle yurt edinilmistir. Bu

edinim de Hoca Ahmed Yesevi ile olmustur.

“’Hakikaten, Ahmed Yesevi’nin Tiirk tarihindeki ehemmiyeti, yalniz bes on parga, yahut
birkag cilt tasavvufi manzumeler yazmus eski bir sair olmasinda degil, islamiyetin Tiirkler
arasinda yayillmaga basladig1 asirlarda, onlar arasinda ilk defa bir tasavvuf mesleki viicuda
getirerek ruhlar tizerinde asirlarca hiikiim siirmiis olmasindandir. Ondan once Tiirkler
arasinda Tasavvuf mesleklerine girmis adamlar yok degildi; lakin onlar, ya bilyiik Islam
merkezlerinde Acem kiiltiirliniin tesiri ile acemlesmisler, yahut, yeni dinin umumilesmesi i¢in
biiyik Tiurk kitleleri arasina girerek orda unutulup gitmislerdi; iclerinden higbiri,
kendilerinden sonra da yasayip devam edebilecek kuvvetli bir sey te’sisine muvaffak
olamamisti; halbuki Hoca Ahmed Yesevi kuvvetli sahsiyetiyle, Tiirkler arasinda asirlarca
yasayan biiyiik bir tarikat kurdu ki, bu, bir Tiirk tarafindan ve Tiirkler arasinda kurulmus olan

ilk tarikattir.”> (Koprili, 2013, 130)

Tasavvufun bu inkisafi ve tekamiilii ile Tiirkler, kendi benlik ve iclikleriyle
de bu hususi iklimin esintilerini, gerek sosyal hayatlarinda, gerek giinliik
yasantilarinda, gerek tarih ve edebiyatlarinda duygu, disiince hatta
sistemlestirdikleri her pratikte istifade etmisler; bunu bir yasam bigimine
doniistiirmeyi, uhrevi hayatlar1 kadar maddi hayatlar1 i¢inde degerlendirebilmeyi

basarmislardir.



2. ENIS BEHIC’IN HAYATI VE ESERLERI

Enis Behi¢ Koryiirek, 12 Mart 1892° tarihinde Istanbul Aksaray’da
anneannesinin evinde diinyaya gelir. Babas1 askeri Doktor Yarbay Ismail Behig
Bey’dir. Annesi aslen Trabzonlu olan, asker kizi Faika Hanim’dir. Babasinin asker
olusu, sairin ¢ocukluk yillarin1 Makedonya’da gegirmesini ve ilk tahsilini de evde
0zel hocalardan ve babasindan ders alarak tamamlamasini saglamistir. Orta
dgreniminin bilyiik béliimiinii Selanik ve Uskiip Idadilerinde gérmiis, 1909 yilinda
Istanbul’a gelerek son smifi Istanbul Sultanisi (Lisesi)’nde tamamlamustir. Siirle de
bu yillarda tanmismis; ilk siiri 15 Tesrinievvel 1326°da kaleme aldigi (15 Ekim
1910) “°Ruhum Siirlerimde Tecessiim Eder Benim’’ adli siirdir. (1910) Annesine
ithaf ettigi ve kizkardesi i¢in yazdig: ikinci siiri “’Giizin’i’’ yine ayn1 yil (8 Nisan
1910) tarihinde kaleme almuistir.

“Enis Behi¢c Koryiirek’den 15 yas kadar kiiclik olan hemsiresi Giizin (Giinege), 1951°de
Izmit Deniz Ussii Komutan1 bulunan Amiral Nuri Giinege’nin esidir. Koryiirek’in Miinis adli
bir erkek kardesi daha dogmussa da kiigiik yagda 6lmiistiir. Eyliil 1326 tarihini tagiyan (Leyl-i
Itikad) baslikl {igiincii siir ise, cok sevdigi sinif arkadasi Avni’ye (Avni Dogan’a) ithafdir.
Bundan sonra gelen 18 Eyliil 1326°da yazilmis (Barbaros!) adli siir de, daha sonra Balkan
Harbi’nde sehid diismiis arkadasi Ziya’ya ithafdir ki, {izerinde dikkatle durulmaga deger.
Servet-i Fiinun ve Fecr-i Ati sairlerinin kullandigi aruz vezni ile ve Arabca, Acemce
kelimeleri bol agdali bir dille yazilmis bu manzumede, o6tekilerde hi¢ rastlanilmayan bir
mevzu iglenmisdir. Bu manzumede, hem Ana, hem Baba tarafi asker olan bu cismi zaif, ruhu
kavi ve yiice; ciirmii kiigiik, yiiregi kor sairin, milli tarihimizin deniz arslanina, mili &viing
kaynaklarimiza daha o ¢aglarda mevcud baghilig1 goriilmekdedir. O’nun bu 6zelligi, daha o
tarihlerde, diger arkadaslarimin higbirinde rastlanilmayan bir milli kor’du.” (Tevetoglu,

1985, 19)

1910 yilinda birincilikle girdigi Miilkiye Mektebi’nden yine birinci olarak
1913’te me’zun olur. 14 Mart 1914°te Hariciye Nezareti Umur-u Ticariye (Dis
Ticaret Isleri) Subesi 3. Katibligine tayin olarak ¢aligmaya baslar. Birinci Diinya
Savasi’nin patlak verdigi yillarda sair, bu istirapli yillar1 ¢ok derin bir teessiir ile
ruhunda duymustur. Savasin devamui ile de acis1 artarak devam etmistir. Bu aci ile

Fuzuli’ye ithaf ettigi “Sair ve Hilal” adli siiri 11 Ocak 1915’te Donanma

® Sairin dogum tarihi muhtelif eserlerde ve kaynaklarda 11 Mart 1891 ya da 12 Mart 1891 seklinde
belirtilirken; biz bu konuda Fethi Tevetoglu kronoloisini dikkate aldik. Tevetoglu Fethi, Enis Behig
Koryiirek, Hayat1 ve Eserleri, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1985, s.17
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Mecmuasi’nda yayimlanmistir. Bu yayindan bir hafta sonra yine ayni mecmuanin

18 Ocak 1915 tarihli sayisinda “Moskova” adli siiri yayimlanmustir.

“Her nedense daha sonra sairin Miras’ina alinmamis ve milli edebiyat tarihgilerimizin de
gozlerinden kagmis bu manzumeyi geng¢ Tiirk nesillerine kazandirmakla biiyiik bir zevk
duyuyorum. Zira giiniimiizden tam 70 y1l dnce, (21 Kanunuevvel 1330) tarihinde yazilmis ve
18 Ocak 1915 tarihli Donanma Mecmuast’nin 29 (77). sayisinda s.451 ¢iknug bu milli
haykiris, kizil cehenenemin merkezini yillarca 6nce bir ‘Lanet Beldesi’ olarak tasvir eden ilk
Tiirk yazisi olmak serefiyle hem edebiyatimizin, hem de Tiirkgiiliik tarihinin kiymetli bir
belgesidir. Bu manzume, Enis Behi¢’deki, o zamandan vatan ve millet sevgisi ile dolu

Koryiirek’i bize tanitmas1 bakimindan da ayr1 bir deger tagimaktadir.” (Tevetoglu, 1985,
19)

Sairin bir beddua niteligi tasiyan ve “Ey kuduzlar memleketi, harab ol”
temennisiyle biten Moskova siirinin; sairin yaymmladigi siir kitaplarinda yer
almamasmin Kendi hayati ve yaptigi gorev gz oniinde bulunduruldugunda ve
Rusya’nin 1. Diinya Savasindan gekilmesiyle ilgisi bulunabilir. Sair, yillar sonra
1930’da Rusya ile ticaret miizakerelerinde bulunmak iizere Moskova’ya gider.

1927°de yayimlanan Miras ‘da yer almayan bu siir i¢in isabetli olmus denilebilir.

Eyliil 1915°te Biikres’e Sehbender (Konsolos) katibi olarak tayin edilir. Bu
yillarda Balkan Savaslarinda elden ¢ikan topraklari ve orda kalan Tirk izleri
ruhundaki acty1 derinlestirirken; bu sirada Biikres Baskonsolosu Ahmet Hikmet
Miiftiioglu ile tanismasi biraz olsun bu aciyr hafifletmistir. 1919°da Budapeste
Konsoloslugu Bassehbenderligine tayin olurken konsolos ise yine Ahmet Hikmet
Miiftiioglu’dur. Bu tanisma, sairin edebiyat diinyasi ve siirinde de yeni bir donemin
baglangic1 olan evrelerden biridir. Tiirk-Macar halklarinin dostlugunun gelismesi,
kiiltiir ve sanat faaliyetlerinin ilerlemesi igin bu ikili ¢aba sarfederken, diger yandan
kendi iageleri ile Giil Baba tiirbesinin imareti ile de mesgul olurlar. Sair bu yillarda

bir de evlilik yapar.

“Baz1 kayidlara gore yedi yil, tayin ve doniis tarihlerine gore bes yil kaldig1 Peste’de geng
Sair, siirleri arasinda bulacagmiz bir ¢apkinlik aninda, Gabi adli bir Fransizca 6gretmeni ile
evlenmis ve 1919 Kasim’nda bu kadinla birlikte yurda donmiistiir. Kisa bir siire sonra,
Tiirkiye’de yasayamacaklarini, zengin baba ocagma doénmelerini ileri siiren bu ecnebi
Hanimina Enis Behi¢: Ben bir Tiirkiim. Sen benimle bilerek evlendin. Ben Anadolu’ya
gegmeye mecburum. Vatanim tehlikede! Diyerek ondan ayrilmis; onun Macaristan’a
babasinin yanma donmesine razi olmus; orada dogan ve biiyiidiikden sonra da bir asil Macar
kiz1 ile evlenen ogluna (Hasan Argon) adinin verilmesini isteyerek bu hatirasin1 da boylece

sona erdirmisdir.” (Tevetoglu, 1985, 50)

“Budapeste Yillarinda”, “Tuna Kiyisinda” adli iki siiri, “Macar Kizlar1” adl

balladi, sair Bela Vikar taratindan Macarcaya ¢evrilmistir. Sair bu arada; Macar sair
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Sador Petofi’den “Sevgilim ve Kilicim” “Bahar ve Kis”; Dalmady Gy6z6’den

“Tirk Askerleri” siirlerini de Macarca’dan Tiirkge’ye gevirmistir.

1919°da yurda donen sair, istanbul’da Hariciye Nezareti’ndeki resmi gorevini
yaparken, Tiirk Istiklali i¢in gorev yapan Miidafaa-i Milliye grubunda yer aliyor;
aktif gérev yapiyordu. Bu grup daha sonra mim mim grubu olarak adlandirilacak;3
Mayis 1921°de de Tirkiye Biiyiik Millet Meclisi Hiikiimeti, Milli Savunma
Bakanlig1 tarafindan da kurulusu onaylanacakti. Sair bu goérevlerine ek olarak ayni
yillarda Vefa Lisesi’nde Fransizca; Kabatag Lisesi’nde Edebiyat o6gretmenligi
gorevlerini yerine getirecektir. 1922 Kasim ay1 baslarinda Edirne Hukuk Isleri
Miidiirliigiine ta’yin olup bu gorevini ii¢ yil siirdiiriirken, ayn1 zamanda Edirne
Lisesi’nde Fransizca ve Edebiyat 6gretmenligi gorevini yerine getirecektir. 27 Subat
1924 giinii Miifide Fahri Hanim ile hayatim1 birlestiren sair son nefesine kadar bu
hayat arkadash@ini devam ettirecek, bu birliktelikten de bir ¢ocuklar1 diinyayaya
gelecektir. 1925 yili Haziran ayinda Edirne’den, Ankara’ya, Ticaret Vekaletine
ta’yin edilecektir. 15 Subat 1926’da yeni kurulan Ticaret Anlagsmalar1 Dairesi Bagkan
Yardimciligina atanacaktir. 1927  yilinda ¢ok sevdigi dostu; Ahmed Hikmet
Miiftiioglu’nu kanserden kaybeden sair, onu hastaliginda sik sik ziyaret etmis, bu
ziyaretler esnasinda Istanbul’a gelip giderken Ilk siir kiilliyat: olan Miras’1 bu yilda

yayimlamaistir.

1930 yilinda sair, Sovyet Rusya ile ticaret miizakerelerinde bulunmak iizere
Moskova’ya gider. 1930- 1936 yillar1 arasinda Basbakanliga bagl Yiiksek Iktisat
Meclisi Genel Sekreterligi gorevini yiirlitiirken bu devrede ceviri ¢aligmalarina hiz
verir. Fransizca, Macarca, Bulgarca, Rumca bilen sair 1934-1936 yillar1 arasinda

Fransizca’dan demografi (niifus meseleleri) iizerine su kitaplart:

1- Erkek Dogumlara Harbin Te’siri (K. Camil Jrcguat’dan)

2- Toptan Gogler (Leon Kowan’dan)

3- Buglinkii Harplerin Baglica Demografik Etkileri (Liebman Hersch’den)
4- Harbin Demografik Kanunlar1 (Edvart Rosset’den)

5- Niifus Meselesi ve Irkin Korunmasi (Edouard Herriot’dan)

tercime ederek milletine kazandirmistir. Bu yillarda siir adina bir suskunluk
donemine giren sair soyadiyla miinhasir anlamin zidd:r bir hal ile tipki s6nmiis bir

yanardag izlenimi veriyordu.
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“Enis Behi¢ Koryiirek, 1927°den beri susmus ve edebiyatla alakasini kesmis gibidir. Ginesin
Olimii ismiyle hazirlamay1 diisiindiigii ikinci siir mecmuasi iizerinde de ugrasmadigi ve bu
6zIi ve duygulu kalem sahibinde sairligin genclik ¢agina miinhasir bir mevsim riizgari

halinde kaldig1 tahmin olunabilir.” (Tevetoglu, 1985, 57)

Sairin edebi hayatinda aruzdan, heceye ge¢mesinde en Onemli etki Ziya
Gokalp’indir. Bu noktada Gokalp, Miiftiioglu gibi onun edebi yasantisina ve
uslubuna etki edecek, belki de hecenin bes sairinden biri olarak anilmasindaki katkisi

bliyiik olacaktir.

“Ben Gokalp ile ilk 6nce Balkan Savasi’ndaki Tiirk bozgunundan sonra tanmisdim. O zman
koca Rumeli’yi elimizden aldirmisdik. Edirne bile diigmiigdi. Tiirk Ordusu hi¢ esi
goriilmemis bir bozgunla darma dagin olmusdu. Bir geng¢ sair, Miilkiye Mektebi’nde
yetismekde olan bir geng, yurdunun bu kanli ve zehirli glinlerinde varligin1 saran ve sarsan
derin acilari, o onulmaz ve unutulmaz yaslari, (Namik Kemal)’in ruhuna armagan ettigi bir
(ballad) ile aglamisdi. Bu balladin adi (Vatan Mersiyesi) idi. Uslubu, vezni, ahengi (Tevfik
Fikret) usuliince idi. O vakitler, (Sehbal) mecmuasinda ¢ikan bu siirle adini ortaya atan bu
geng sair, her yandan bir¢ok alkis toplayivermisdi. Biraz sonra Edirne’nin tekrar Tirkler
eline gegmesi, Selimiye Camii’nin minareleri arasinda yine al bayragimizin dalgalanmasi igin
kendini toplayan Ordu ileriye atildi. Iste o vakit, o genc birde (Ey Meri¢) adinda bir siir
yazdi. Bu da aruz vezni ile yazilmigdi. Fakat o geng¢ sair bu yazisimi herkesin, herkesin
okumasini istiyordu. Bu sebeble yazisini bir salon mecmuasi olan (Sehbal)’e vermeyerek
(Halka Dogru) adiyla ¢ikan bir kiiciik haftalik risaleye vermek i¢in, o zamanlar
(Nuruosmaniye)’de bir kii¢iik evde bulunan dergi idarehanesine gitti. Alt kattaki kiiciik odaya
girince tiknaz, orta boylu, agir halli bir adam onu tantyarak: Buyrunuz, Enis Behi¢ Bey! Diye
karsiladi ve giiliimseyerek yer gosterdi. Ben de bu zat1 sahsen tantyordum: Bu, (Gokalp) idi.
Kendisine siirimi verdim. Dikkatle, agir agir okudu: Pek giizel, risalemize basalim, dedi.
Fakat siz eger bu liigatlari, bu aruz vezinlerini, bu eski tantanali sdzleri biraksaniz da milli
Ol¢iilerimizle, hece vezinleriyle ve sade Tiirkge ile, su tatli tathh konusdugumuz Tiirkge
sozlerle, ylireginizden kopdugu gibi sicak ve cana yakin siirler yazsaniz bundan pekgok fazla
muvaffak olur ve edebiyatimizda tam yerinizi alirsiniz. Bu Uslup, bu ifade yarinin ifadesi
degil. Yarm bunlar okunmayacak. Siz yalniz bugiiniin sairi olup da yarinin sairi olmak
istemiyor musunuz?

Ben bu sozler iizerine biraz sikildim; sesim hafifce titredi; ¢ok gengligin verdigi utanca, yine
cok gengligin verdigi atilganlig1 da katarak o giine kadar gordiigiim hece vezniyle yazilmig
siirlerin ahenksizligini ileri siirdiim ve bundan dolay1 hece vezninden kagindigimi sdyledim.
(Gokalp) giildii: hece vezni islenmemisdir. Heniiz sizin gibi geng sairlerin eline gegmemisdir.
Ondan dolay1 bu sazin ahengini siz kuru buluyorsunuz. Hele siz bi deneyiniz; temiz
Tiirkgemizle birkag parca yaziniz; bakin nasil muvaffak olacak ve bu yeni ¢igir1 nasil

sevecek, benimseyeceksiniz.” (Tevetoglu, 1985, 37)

1936°da Ekonomi Bakanligi Is Dairesi reisligi gérevine getirilen sair, bir
miiddet burada calistiktan sonra, Calisma Bakanligi Miistesarli§1 gorevine getirilir.
Bu makam ile birlikte sair igin ¢ileli yillarin bir nevi baslangici gibi olmus, Sadi
Irmak’in Calisma Bakan1 oldugu bu dénemde haksiz uygulama ve tiirli entrikalarla

miistesarlik gorevinden istifaya mecbur birakilmistir.

“Is Dairesi Baskanhigindan sonra, Calisma Bakanligi Miistesarhigi’nda; bu bakanligin
kanunundan, biit¢esine kadar biiyiik mevzularinda ve bir tek is¢inin, baskalarinca kiigik,
onca en biiyiik ve ona Isilerin Babasi sifatin1 kazandiran meselelerindeki sonsuz c¢aba ve
emegi...

13



1946 segimlerinde, Zonguldak’dan Demokrat Parti listesinden milletvekili
aday1 olan sair; se¢im hileleri sonucu secimi kazanamamis ve ii¢ yil boyunca da
kendisine hicbir resmi vazife verilmemistir. Bu yiizden maddi anlamda ¢ok biiyiik
sikintilara maruz kalan sair omriiniin son yillarinda manevi bir tatmin ile teselli

bulacaktir.

Nihayet 1946 yilinda, kalabalik is¢i bolgesi Zonguldak’dan Demokrat Parti listesinden
milletvekili aday1 olusu. Adi ve igreng bir politika oyunu ile miistesarliktan istifa ettirilisi; ve
secim dolabindan sonra da tamii¢ yil kendisine hi¢bir resmi vazife verilmeyisi, gecim
imkanlarindan mahrum birakilist...

Haksiz yere ugratildigi zuliim, o Enis ve Behi¢ insanin Koryiirek’ini yakdi, yakdi... Temiz
kalbini, hicbir zaman hirsin dolduramadigi temiz yiiregini, son giinlerinde, a¢ ve sefil
birakilmak istendigi giinlerde de kin ve nefretle doldurup kirletmedi. Aksine, biisbiitiin ulvi
his ve ilhamlarin bir ilahi mahfazasi, bir yanardag: haline getirdi: Koryiirek’in ilahi ruyalart,
O’nun ¢ok sevdigi ve O’nu gok seven aziz milletinin ebedi gergegi oldu.” (Tevetoglu,

1985, 63)

18 Ekim 1949’da ebedi aleme intihal eden sair bugiin bile iizerinde
tartismalarin devam ettigi Varidat-1 Siileyman adl1 eserini bize birakarak, ¢cok sevdigi

Cedikgi Siileyman Celebi ile nihai kavugmasina ermistir.
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3. VARIDAT-I SULEYMAN ESERININ OLUSUMU

Sairin maddi sikintilara diistiigli yillarda, manevi bir haz, tad aldig1 ve
hakikat zuhurunun tecellisi olarak ortaya ¢ikan bu eser aslinda saire manevi bir
ikram olmustur. Eserin ortaya ¢ikma belirtileri ¢ok onceden kendini yavas yavas
hissettirmis, sairin bazi dost ve arkadaslar1 Varidat-1 Siileyman’1 hissetmiscesine

beyanlarda bulunmuslardir. 1943 yilinda bir antolojide’:

“Yillar sonra, Hecenin Bes Sairi olan: Orhan Seyfi Orhon, Yusuf Ziya Ortag, Enis Behig
Koryiirek, Halid Fahri Ozansoy, Faruk Nafiz Camlibel, sayilarina bes hececi sair daha
eklenerek Hece’nin On Sairi adimi almiglardir. Ziya Gokalp, Mehmed Emin Yurdakul,
Ibrahim Alaaddin Govsa, Siikiife Nihal ve Halide Nusret Zorlutuna’nin da yer aldiklari
antolojide, alt1 y1l sonra gerceklesecek volkan: Varidat-1 Siileyman olayini haber veren su
ilging satirlar yer almigdir:

O da Orhon Seyfi ve Yusuf Ziya ile beraber ayn1 san’at ve ideal yolunda ve ayni miirsid
(Ziya Gokalp)’in izlerinde yiiridii. Daha 6nce aruzda yeni nazim denemeleri yapan Enis
Behic, hecede ayni hiinerleri gostermisdir. Yigit bir eda ile yazdig: siirler, devrinin en basarili
eserlerindendir. Yillardan beri susan Enis Behi¢ Koryiirek’deki zahiri siikunun altinda, biz

hala soy adindaki va’di aramakda kendimizi hakli buluyoruz...” (Tevetoglu, 1985, 33)

Bu beklenti alt1 yil sonra hakli ¢ikacak ve Varidat-1 Siileyman olusacaktir.
Beraberinde nasil olustugu tartismalari kimi zaman ispirtizma,® kimi zaman
metafizik,® kimi zamanda ruh cagirma kavramlari ile agiklanmaya calisilmistir. Eser
Onemini bir gizemden almis; sairin kendinden yiizyillar once yasamis bir ruhla
goriiserek eseri viicuda getirdigini sOylemesi eseri daha da sirli hale getirmis; bu
goriistiigli ruhun da Mevlevi seyhlerinden XVII. Yiizyilda yasamis olan Cedikci
Siileyman Celebi’ye ait olmast meraki daha da artirmigtir. Cilinkii o giine kadar
herhangi bir kaynakta Cedikg¢i’ye ait bir bilgi yoktu; ayrica Cedik¢i meshur olmus bir
mutasavvuf da degildi. Bu durum merak ve ilgiyi artirmakta da hakli bir sebep
olusturuyordu. Bu sebep neticesinde de hakkinda bir bilgi olmayan biri ile
goriisiilerek, olusan bir varidat meydana geliyordu. Bu da beraberinde igeriginden
cok nasil olustugu ile ilgili zannetme, bu zannin sonucunda da izah yapma

zorunlulugunu beraberinde getiriyordu. Ciinkii ortada bir eser, bir Mevlevi Seyhi,

" Akbaba Yayinlari, Hece’nin On Sairi, Istanbul 1943, 5.80

8 Spritisme: oliilerin ruhlarinin baki bir hayat siirdiiklerini, maddi sahsiyete sahip olduklarini, bunlarmn
alelade gozlerle goriilemeyecegini ancak yasayan kimselerle bazi hallerde ve bilhassa medyumlar
vasitasiyla miinasebette bulunabileceklerini kabul eden meslek, Bolay, Siileyman Hayri, Felsefi
Doktrinler S6zIigii, Ankara,1990, s.252

o Doga 6tesi demektir. Tiirkge Sozliik, Tiirk Dil Kurumu Yayilari, Ankara, 2010, s.1665
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basarili bir sair vardi. Eserin olustugu yili dikkate aldigimizda (1949) ve sairin haksiz
bir bicimde devlet gorevinden istifaya mecbur birakildigini ve haksiz itham ve
iftiralara maruz kaldigim1 diisiinerek eserin ortaya c¢ikmasiyla ilgili diisiince ve
miilahazalar1 ele almak gerekecektir. Ortaya ¢ikan varidatin igerdiklerinin daha 6nce
s0ylenmemis, kopya edilmemis ve beseri bir kaynaktan ilham edilmemis olmasi ile
birlikte ayn1 zamanda sairin Uslup, konu ve soyleyis Ozelliklerinin de degismis

olmas1 merak ve ilginin artmasinda baska bir etken olusturuyordu.

“Bunu getiren ortaya koyan kimdir?... Hi¢ kimse! Bir fincan!...Ankara’da bir apartmanda bir
misafir salonunun bir kdsesinde bir yemek masasi. Uzerinde, her birinde bir harf yazili kiiciik
kartlardan miitesekkil bir dairenin bir tarafi agik. Iste, orda kapanmus bir fincan duruyor.
Sigaralar, kahveler icildikten sonra bu masa basma geciliyor. Masaya gelenlerin hepsi,
kagitlarini, kalemlerini hazirliyorlar. Bu telasta olmayan bir tek kisi var. O, hazirlik tamam
olunca sag elinin sahadet parmagini kapanmis fincanin dibine dokunduruyor ve bir kag
dakika susuluyor... Derken, fincan harfler arasinda mekik dokumaga baglayinca, parmagi
fincan {izerinde bulunandan gayri herkes dikkat kesiliyor ve c¢ikan kelimeler hemen
kaydediliyor. Parmag: fincan iizerinde bulunan zat da, kelime, misra, yahut ciimleleri, ancak
tamam olunca ve sdylenince duyuyor...

Bundan bir ka¢ yil dnce galiba 1946 da; bir misafirlikte; ispirtizma ile de, tasavvufla da
goriiniirde pek alakasi olmiyan bir zattan, bir isiritizma toplantisina katilmasi isteniyor. Itiraz
ediyor. Fakat 1srar karsisinda hi¢ bir seye inanmadan, hi¢ bir sey beklemeden, caresiz ve
isteksiz kalkip masaya dogru yiiriiyor ve (Ne olacak?...) diyor. (- Bir sey degil,diyorlar. Siz
de parmagimizi su fincanin iizerine koyacaksmiz! O kadar.) Iste bu zat, parmagim fincana
dokundurur dokundurmaz orada bir kiyamettir kopuyor. Kendisi de, biitiin oradakiler de
derhal hayretler i¢inde goriiyorlar ki, fincan, yalmiz onun parmag: altinda iken hemen
harekete geciyor. Fakat asil hayretin biiyiligii, fincanin hareketleri takib edilip de manzum
sOzlerin ortaya ¢iktig1 goriiliince ve hele bu sozlerin nefis ve sofiyane olduklar farkedilince,
basliyor. Bu hayret ve seving saskinligi biraz yatisir yatismaz, bermu’tad ispiritizmact
agziyle: - Ey Ruh!. Sen kimsin? diye soruluyor: Iste alman cevabin hiilasasi:

- Siileyman Celebi!

- Mevliit sahibi mi?...

- Hayir!... Cedikgi Siileyman Celebi... Hali¢’in dondugu kis Uskiidar’da hastalandim. iki
yil sonra memleketim olan Trabzon’da gd¢tiim. Mezarimin dstii simdi bahgedir.” (Mardin,

1951, I.cilt, 16-17)

Boylece geldigi sdylenen ruh; kendisiyle ilgili de bir bilgi vermis oluyordu.
Bu bilgi ile de gociis tarihi hakkinda bir varsayimda bulunabiliriz: Tarih bilimi bize
Hali¢’in 9 Subat 1621 tarihinde ve 11 Ocak 1755’de dondugunu sdylerken ayrica
1699 kisinin da ¢ok siddetli oldugu ve bogazda yer yer donmalarin oldugunu
belirtirken; bu belirtilen tarihlerden hareketle ve sairin bize Varidat-1 Siilleyman’da
belirttigi bir bilgiyi birlestirirsek;

“Hicretin 1109 uncu yilinin sonlarina dogru azginlasan karakis o kadar siddetini arttird1 ki

Hali¢’in sular1 buz tuttu. 1110 uncu y1l girdigi zaman, baglanan asure kazanlarini karistiran

eller donuyordu. Hele Uskiidar’daki keskin ve araliksiz ayazdan cigerler kavruluyor, gogiisler

tikaniyordu...

Iste bu miibarek Siileyman Celebi’nin fani varhg o yilin buzlu riizgarlariyla hirpalanip
yataga serilmisti, onun i¢in ortalarda gériinmiiyordu...
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O kis boyle gecti. Yaz gelince, Cedik¢i, biraz canlanip, Lahut yoluna kosan ayaciklarina
cediklerini giydi. Tatl bir morlukla patlicani renkte harmanisini omuzlarina att1. iginden bir
ses ona: - dogdugun yere git! demisti.

Bindigi yelkenli Uskiidar 6niinden kanatlarim gererek Bogazici'ne dogru uzaklasirken,
kiyilarda 6bek &bek toplanip yaslt gozlerle O’nun ardindan bakan ve okuduklar1 Giilbank’in
ahenk zinciriyle ruhlarmi O’na bagli tutan Yaran’i, gemi gozden silininceye kadar Gylece
kaldilar... Ve sonra, ellerini gégiislerinde kavusturup baslarini onlerine igerek, kendi géniil
hiicrelerine dondiiler...

Cedikgi Siileyman Celebi Trabzon’a gitti.

Karadenizde bir yelkenli ile yazin yolculuk giizeldir amma, ¢ok, uzun siirlip arasira da
calkantili gectigi igin, Celebi gibi nazik bir faniyi elbette yorar. Sonra, Trabzon’un iklimi de
riitubetlidir; o kiyilardan figkiran koyu yesillikler, hep riitubetten hayat alirlar, sislerle gelisip
serpilirler... Siileyman Celebi’nin {ifledigi naya can veren cigerleri ise bu iklimden
faydalanamaz; ot degil ki yesersin!... Sis, nem ona zehirdir. O, dogdugu yere cesedini
gotlirmiistii; ruhunu da orada Sahib’ine teslim edecekti...

Fani diinya 1siklarindan cesed gozlerinin ilk kamasdigi Trabzon’da bir sonbahar giinii, aksam
ezanlar1 okunurken, derin bir gogiis gegirme ile: Allaah! dedi ve daima giiliimsiyerek bakan

gozlerini artik biisbiitiin yumdu... (Hic. Sene 1112).” ( Korytirek, 1949, 3-4-5)

Bu bilgiler 1s1g1nda Cedikgi Siileyman Celebi’nin XVII. Yiizyilda yasadigini,
XVIII. yiizyilin hemen basinda gogtiigiinii,( gogiis tarihi: 1700-1701) lakabindan da
anlasilacag lizere ayakkabicilik meslegi ile ilintili oldugu, Mevlevi oldugunu ve de
bu tarihleri dogru oldugunu goze alarak muhtemelen Galata Mevlevihanesi ile
irtibatl oldugunu sdyleyebiliriz. Bunun yanisira sairden yaklasik 300 sene Once
yasamis birinin sairle neden irtibat sagladigini diisiinmek zorundayiz. Bu irtibat
icinde c¢agdaslik sozkonusu olmadigina gore maddi irtibatlardan ziyade manevi
irtibat ve iinsiyet aramak daha faydali olacak kanisiyla birka¢ ipucunu goz oniinde
bulundurmamiz gerekecektir. Bu gereklilik ise eserin ruh cagirma, metafizik ve

ispiritizma ile agiklanmaya ¢alisilmasina bi nebze dur diyebilecektir.

“Fanus mii’'mindir. Fakat, bes vakit namazinda degildir. Ne muntazam ve devamli dini
amelde, ne dini arastirmada, ne de dini tefekkiirde bulunmustur. Yalniz, kendisinin bir zaman
rahmetli Mehmed Ali Ayni ile tasavvuf etrafinda uzun uzun mektuplastigini, ara sira
goriistiigiinii, bir de Uskiidardaki Nasuhi Dergahina adin1 veren zatin torunlarindan oldugunu
biliyoruz. Fanus’un, yillarca evvele ait dikkate layik rii’yalar1 da vardir; iste onlardan ikisi:

1- Kendi cenaze alayni seyredisi.

2- Kat’iyen ezberlemedigi bir sureyi rii’yada okumasi ve uyaninca tekrar etmis bulunmasi.
Fanus, ispirtizma ile ne mesgul olmus, ne ilgilenmistir. Siileyman Celebi’nin daha ilk andan
itibaren ciddi, dini, tasavvufi olarak baslayan nazimlari, Fanus’u da, ba’z1 arkadaslarin1 da
gittikge hayatlarini ve goniillerini durulagtirmaya sevk ettigi gibi bu ispiritizma toplantilarinin

havasim da degistirmistir. (Mardin, 1951, 1.cilt, 21-22)

Bir fincan, bir masa ve tizerinde harfler yazili bir kagitla baslayan bu
toplantilar, zamanla gercek yoriingesine dogru ilerliyor; lakin gilinlimiizde bile
baslangici ile hafizalarda kaliyordu. Belki devrin sartlari, belki o yillarda popiiler
olan ruh cagirma adi verilen bu seans ve toplantilar 6ze dogru bir yolculuga

dontisiiyordu. Zira zidd1 ve zilli ile kaim olan Yaratici ne mekan, ne zaman, ne de
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kisiyle ilgili idi. Diledigini, diledigine, diledigi kadar vermesiyle ilgili olan bu hadise

¢ikis noktasini da vahyin 6ziindeki mikro benzerlige ¢eviriyordu.

“Enis Behi¢’in evindeyiz... Artik ne masa, ne harfler, ne fincan var. Enis Behi¢ rahat¢a bir
koltuga oturdu. Derlenip toplandi. Hazir bulunanalar, giilbank okumaga basladilar. Enis
Behi¢’de hafif bir solguluk var, goézler kapandi. Kendisinde gayet hafif bir titreme
hissediliyor. Derken, pek Enis Behi¢’in olmayan bir ses:

Hu... Eyvallahl...

Kelamin Kelamimla bir tek kelam oldugun sana dimedim mi; ne korkarsin evlad, kimden

¢ekiiniirsiin, kim sana ne diyecek?...” (Mardin, 1951, I.cilt, 29)

Eserde izahata mecbur bir diger kisim ise algi kirilmasini ortaya koyan; bir
din ulemasinin, bir zahidin, bir mollanin veyahut din isleri ile mesgul bir kisi ile
vuku bulmasi degil, bu islerle hi¢ ilgi gdstermemis birinde vuku bulmasidir ki; bu da
insanlar1 bir tanimlamaya mecbur birakmig, bu tanimlama ihtiyact da birtakim
kavramlar esiginde yapilmistir. Bunlar daha once de belirtildigi tizere ruh ¢agima,
ispiritizma, metafizik kavramlar esiginde olmustur. Insanlar alg1 ve biling diizeyleri
dogrultusunda, gelenek, aldiklar1 egitim, sosyo-kiiltirel g¢evre ve etkiligimleri
dogrultusunda olaylar1 kavramak isterler; bu kavrayista da aktarilan ve 6gretilen
yaratici, biitlin toplumlar i¢in kolay ve tanimlanabilen kavramdir. Bu kavram ise
beraberinde biiyiikk bir tehlikeyi getirmektedir. Yaratict bu tanimlamalarla sinirli
olmadigindan, bu kavramlarin diginda bir tanimlama ya asiriligi, ya da
kabullenmemeyi beraberinde getirmistir. Oysa ki Allah denilen kavram ve tanimlama
her yerde olmasi, kaimligi, daimligi esasina dayanir. Bu esasta da sinir konulmasi
daha basindan her yerde olmasi esasina aykirilik gosterir. Ogretilen bilingte insan
hakli olarak miisliimansa ibadet yerlerinde yani camide, hristiyansa kilise de, yahudi
ise havrada bulmak zorundadir. Bu zorundalik ve kabullenis ise her yerde olma
esasina tamamen ziddir. Diger bir sinir koyma ise daim oldugu esasindadir ki; ibadet
disinda Allah kavrami ile bulugsmak miimkiin goziikmemektedir; bu da kavrami
ibadetle sinirlandirmak anlamina gelmektedir. Hal boyleyken sairin yasadigi bu 6zel
durumu tevile Ogretilenler ve sinirlarla baglamak da baska bi sinir1 beraberinde
getirmek demektir. Bu durum; inanig ve Ogretilenin disinda bir olgu, olay ve
hadiseler bu sinirlar i¢inde degilse kabullenmeme gibi bir baska sinir1 ortaya
koymaktadir. Oysa ki her seyi kapsadigi soylenen ve sonsuzluk noktasinda olan bir
kavram i¢in kime nerden ve nasil bir metodla hissedilecegi biraz bu kabulleniglerin
ve Ogretilenlerin iistlinde olacagi muhakkakligina dayanmaktadir ki; Enis Behic

bunun bir kanitidir. Zira yasantisi ne sofistike, ne de zahidane bir yasantidir. Eger
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bahsedilen sinirlarla ilgili diisiinlirsek; Yaratici hissiyatini yasamasi gereken kisi de
degildir. Halbuki kendisi, eserden de anlasilacagi iizere bunu kendi bilinci ve i¢
diinyasinda en iist diizeyde hissetmis biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hatta ruhun

varligina ilk basta inanmayan bir Enis Behig¢’ten bu hissiyat vuku bulmus oluyordu.

“- Yanilmiyorsam 1946-47 yillariydi. Ankara’daydik. Bir gece Enis’in eski arkadaslar
ziyaretimize geldiler. iclerinde Avukat Suad Pilevne, Savci Kemal Bora ve esi, Tahir Sebiik,
Sinan Onbulak, Evkaf Umum Miidiirii Sevki Bey, eski Valiler, eski Temyiz Baskan1 gibi
seckin kimseler vardi. Gecenin bir vaktinde, misafirler, su gérdiigiiniiz masanin etrafinda
toplandilar. Ruh ¢agiracaklarini séylediler.

Masa’nin etrafinda, Enis’den bagka herkes vardi. Enis bu daveti kabul etmiyor, isi ciddiye
almiyor, arkadaslartyla egleniyordu. Ciinkii Enis o zaman ruha inanmiyordu. Giiniin birinde
otlar gibi ¢liriiyiip gidecegiz, yok olacagiz, diyordu. Arkadaslar1 kendisini 1srarla masaya
cagirdilar. Ve: Madem ki biz bu aksam senin misafirin olarak buradayiz, dyleyse bizi
kirmayacaksin ve parmagini su fincana uzatacaksin, dediler. Enis, nezaketen bu teklifi kabul
etti. Masaya oturdu ve emre uydu. Bir usul icerisinde ruh ¢agrildi. Ve biraz sonra fincan, bir
daire lizerinde bulunan harfler arasinda dolagsmaya basladi. Enis’in katildig1 toplantida alinan
ilk teblig sudur:

Ben ask-1ilahi ile yandim da uyandim,

Her zerre rimadimla miikerrer yine yandim.

Anladik ki gelen ruh, bir saire aiddir. Ustelik aruzla yazdirmakdadir. Bu, Cedik¢i Siileyman
Celebi’nin ruhuydu. Enis bu ilk tebligden sonra birdenbire degisiverdi. Konu iizerine

ciddiyetle egildi. Artik ortada eski Enis Behi¢ yokdu.” (Tevetoglu, 1985, 107)

Klasik dini tanimlamalara uymayan birinin bu yasadigi hissin, dis diinyasina
sirayet eden yonleriyle ele aldigimizda, karsimiza ahlak {izere kaimlesmis bir kisilik
ortaya cikiyordu. Oyle ki sinirlar ¢izilmek istenen bir dgreti; bize, sinirlarla degil,
kisilikle olusan bir smirsizligin da ipuglarimi veriyordu. Hayat arkadasi Miifide

Hanim bu kisilikle ilgili sunlar1 sdyliiyordu:

“Enis Behig, anlatilmakla bitmez. Nereden baslayacagimi bilemiyorum. Bir kere fevkalade
zeki bir kimseydi. Miithis bir hafizas1 vardi. Ilkokulun birinci smifindan, Miilkiye’nin son
sinifina kadar, biitiin siniflarin1 hep birincilikle gecti. Yabanci dil 6grenmege karsi sasilacak
derecede isti’dad1 vardi. Fransizca, Macarca, Bulgarca ve Rumca’yr ana dili gibi
konusuyordu. Peyami Safa’ya Fransizca ogretenlerin basindaydi. Onunla bir ara keman da
calistilar. Enis, miikemmel keman calardi. Babasi, Enis’e Kalkiita’dan bir keman getirmisti
ki hala sakliyorum.

Merhamet, sefkat ve incelik 6rnegiydi. Cok comertti. 25 yillik evlilik devremizde birbirimizi
hi¢ kirmadik. Bazan gece 0.3- 0.4’¢ kadar c¢alisirdi, okur, yazardi. Ben de yaninda oturur,
kendisine ¢ay kahve goétiiriirdiim. Yazdiklarim1 bana okur, fikrimi sorardi. Soylediklerimi
kabul etmedigi de olurdu. O zaman miinakasa ederdik. Ben: Madem ki fikrimi kabul
etmiyorsun, susacagim, artitk konusmayacagim, derdim. O: Herseyi karsilikli tartisacagiz.
Hindiler miinakasa etmezler, kavga ederler, diye isi hep tatliya baglardi.

Cok tok gozli idi. Paraya ve mevkie higbir zaman yenilmedi. Yurt disindan Ankara’ya
gelmisdik. Cok sikintili giinler yasiyorduk. Ali Cenani, Ticaret Vekiliydi. Enis’e, Terciime
Reisligi’ni teklif etti. Ayda 500 lira maas vereceklerdi. O zaman 500 lira, ¢ok biiylik para idi.
Enis: Ben daha ¢ok gencim. Reis olacak ¢agda degilim. Siz liitfen Sevket Bey’i Reis yapiniz.
Ben yardimcisi olayim. 500 lira maas da bize ¢ok gelir. Bir kari, bir kocayiz, diye Vekile yeni
bir teklifle kargi ¢ikti. Dedigini yaptilar. Ayda 300 lira maagla kendisini Reis Yardimcisi

yaptilar.” (Tevetoglu, 1985, 115)
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Karakteristik 6zellikleri ile ortaya ¢ikan bu seckinlik ayni zamanda Varidat-1
Siileyman’da belirtilen birkag hususla da tamamlaniyordu. Oncelikle sairin soy
kiitiigii icin rivayet edilen bir husus vardi ki; bu bugiine kadar gdzoniinde pek

bulundurulmamusti.

“Uskiidar’daki Nasuhi Dergahi’na adin1 veren Halveti Seyhi Sair Nasuhi Mehmed Efendi’nin
torunlarindan geldigi rivayeti sairin bu mistik hayata girmeden 6nce bir takim i¢ hazirliklara
yabanci olmadigina da hiikmetmek gerekecektir.” (Okay, 1992, 383)

Nasuhi Mehmet Efendi, ile oldugu rivayet edilen bu bag bir ilgingligi de beraberinde
getiriyordu.

“Halvatiyye-Sabaniyye’den, Karabasiye’nin  kurucusu, Karabas-1 Veli’nin en meshur
halifesidir. Uskiidar’da Toygar tepesinde Bulgurlu Mescidi yakinlarinda dogmustur. Dogumu
icin 1058 (1648), 1060 (1650) ve 1063 (1653) tarihleri rivayet edilir. Soyu Hz. Ali’ye kadar
ulasir.

Dini musikimizin kiymetlileri arasinda énemli bir yer tutan Miraciyye’nin giiftesi ve bestesi
Galata Mevlevihanesi seyhlerinden Kutb-i nayi Osman Dede Efendi’ye ait olmakla beraber
bu eser, Nasuhi Efendi’nin temenni ve tavsiyeleriyle viicuda gelmistir. Mi’raciyye’nin
mukaddimesinde okunan ve tesvih denilen medhal Nasuhi Efendi tarafindan arapca tanzim
olunmustur.

Nasuhi Dergahi 1099°da (1688) Kadir gecesinde agilmigtir. Nasuhi Mehmed Efendi aymi
zamanda Mevlevilige de muhipti. A¢ilis merasiminde Kuledibi Mevlevihanesi seyhi Gavsi
Ahmed Dede de bulunmustur.

Vefat1 1130 ramazan aymin on yedinci pazartesi gecesi (15 Agustos 1718) iftar vaktinde

10
olmustur.

Bu bag ile birlikte, Nasuhi Efendi’nin Uskiidar’da oldugu yillarda, Cedikgi
Siileyman Celebi’nin de Uskiidar’da bulundugu yillara denk geliyor olmasi, Nasuhi
Mehmed Efendi’nin Halveti seyhi olmasima ragmen, Mevlevilige muhip olmasi,
Mevlevilikle alakadar ve Galata Mevlevihanesi ile irtibatli olmasi, Cedik¢i Siileyman
Celebi ile bir irtibat, goriisme veyahut bir tanigikligi da beraberinde getirme imkani,
yuksek bir ihtimal dairesinde olacaktir. Bu hususiyetle birlikte zaman ve mekan igin
denk gelme vakti ortaya ¢ikmistir ki, bu zuhuru da sair Varidat’la birlikte alacaktir.
Beseri alemde “ceddine rahmet” darb-1 meseli de bu ihtimal hesaplar1 iginde ancak

boyle yerine oturan bir hal alabilecekti.

Sairin Istanbul’da gecirdigi yillarda Kenan Rifai Hazretleri ile miinasebetdar
olmasi, Mehmed Ali Ayni Efendi’ye talebe olmasi da olusacak Varidat-1 Siileyman
icin tamamlayict ve hazirlayici faktorler olarak karsimiza ¢ikmaktaydi. Kurgusu
onceden yapilmis, zuhuru zamanin1 beklemis, bilmesi gerekenlerin bildigi bir sir ile

olusmus bir eser, Varidat-1 Stileyman olarak ortaya ¢ikmuistir.

Eseri meydana getiren faktorler genis bir aciyla bakilabildiginde

farkindaligiyla ortaya cikiyordu. Eseri serh eden Omer Fevzi Mardin, eserin

10 Kara Kerim, Mehmed Nasuhi, Yayin zamani, 22 Aralik 2008
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ehemmiyetini ortaya koyarken, eserin biitiin bir insanlik i¢in kurtulus vesilesi olacagi

iddiasinda da bulunuyordu.

“Boyle fevkalade ve emsalsiz bir hadiseyi yaratan Allah’in, elbette bir muradi vardir ve bu
muradi: hadisenin ehemmiyeti nisbetinde miihim ve siimiilliidiir. Oyle ki, faydalar1 bir sehrin
veya bir tilkenin hudutlari i¢ine inhisar edecek mahiyette degildir. Bu, biitiin beseriyete mal
olacak bir alaka ve siimul tasimaktadir. Oyle ki, bu hem bir kurtulus miijdesidir, hem de ilim
sahasinda cihani alakalandiran bir hadisedir. Bu; ilahiyat, ruhiyet, hikemiyet sahasinda din
ve tasavvuf esaslarinda, bilhassa Allah hakki ve halk hakki gibi mukaddes haklar esasinda ve
ictimaiyat cihetinden herkesi alakanlandiran bilgilerdir. Bunun, dikkat ve hayretini
cekmiyecegi ve yepyeni fikirler ve kanaatler edindirmeyecegi kimse yoktur, seviyesini
yiikseltmiyecegi yer yoktur, bilhassa miijdeler ve teselliler vermiyecegi insan yoktur; o insan

ki, her giin ve bilhassa bugiin bilgiye ve teselliye ne kadar muhtactir.” (Mardin, 1951, 5)

Serhin sahibi eser ile ilgili bu degerlendirmeyi yaparken, giiniimiizde bazi
elestirmen ve yazarlar ise meselenin, bilimin ve edebiyatin digina da tagtigim

sOyleyerek su iddiay1 dile getiriyorlardi:

“Arusi Seyhi Omer Fevzi Mardin, Enis Behi¢ Koryiirek’in peygamber oldugunu, kitabi,
Varidat-1 Siileyman’in da Cebrail aracihigiyla yazdirildigini ve biitiin kutsal kitaplarin 6zi
oldugunu soyledi.

Kitap tizerine yazdig1 Varidat-1 Siileyman Serhi’nde bakin neler var:

Varidat-1 Siileyman adli bu kitabin igerigi essiz, benzersiz; olusma bigimi olaganiistii bir
olaydi. Ciinkii bu igerik, 6limlii bir insanin sesi kullanilarak ortaya konmus Allah s6zii idi.
Olaganiistiiligii su nedenleydi: Agzindan bu sdzler ¢ikan kisinin aktardigi bilgilerin
cogundan, yani ilahiyat ilminden haberi yoktu. Her olaganiistiiliik gibi bu da ilahi bir olay
yani mucizedir. Bu soézleri Enis Bey’in igine girerek Allah’tan bagkasi sdylemis olamaz.
Soylenen Enis Bey’in sesini kullanan, Ruh-iil Kudiis’tiir, yani Allah’in Zat nurudur. Cebrail
Aleyhisselam bu meyandadir. Peygamberler devrinden sonra Ruh-iil Kudiis’iin diinyaya
kelarlri getirdigi isitilmis degildi. Bu ilk kez Enis Bey’de gergeklesiyor. Allah’in mucizesidir
bu.”

Eserle ilgili bu degerlendirmeler asirilikla ilgili ele alinmas1 gereken hususlari
anlatmaktadir. Oyle ki eser biitiin bir insanhiga degil, Bezm-i Ali meclisinde
bulunanlar1 ve de Enis Behi¢’e mesaj icermektedir. Ayn1 zamanda eserde herhangi
bir iddia veyahut bir manevi riitbeyle ilgili bir husus da géze carpmamaktadir. Serh
edeni baglayan serh hiikiimleri ile kimse ne peygamber, ne sah, ne seyh olmus, ne de
iddiasinda bulunmustur. Fakat bu yorumlamalardan yola ¢ikarak, kendini peygamber
zanneden bir sair de ortada goriilmemektedir. Hususiyetleri degil, olusumu ruh
cagirma ritiieli ile oldugu i¢in bu yorumlamalar ¢cogu zaman asirilig1 da beraberinde

getirmistir.

Tekke ve zaviyelerin kapanmasi ile tekke kiiltiirii ve edebinin unutulmaya

basladig1 yillarda, (1949) ve ikinci Diinya Savasinin agir ve buhranh yillarini takip

" Yalgin Soner, Peygamberlik mertebesine yiikseltilen sairimiz vardi, Hiirriyet, kose yazisi, 13
Temmuz 2008
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eden siiregte olusan eserin, bir zuhur halinin vuku bulmasi oldugunu belirtmistik. Bu
Ogreti aslinda kesfiyat, nakil ve de nasip iliglemesinin uygunlugunun dogru kiside
zuhur etmesiyle ortaya ¢ikan tecelliyattan baska bir sey degildir. Tekke kiiltiiriiniin
ve yasantisinin bu konuda 6nemli ipuglar1 vermesi beklenen bir evrede, bu yasantinin
ve kiiltiiriin unutulmasi sonucu yasanilan bu gibi tecelliyat hallerinde izah1 zor bir

durum olarak karsimiza ¢ikan 6rnektir Varidat-1 Siileyman.

Bu baglamda aciklanmas1 gereken vaki’a sozciigii eserin olusmasina da katki
saglayacaktir. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigli'nde

vakr’ay1 soyle tarif eder:*?

“Arapca, siddetli hadise, musibet, olay gibi anlamlar1 olan bir kelime. Zikir sirasinda ve
Allah ile beraberliginde, hislerini kaybedecek sekilde gaybete diisen salikin gordiigii seydir;
bu uyku ile uyaniklik arasi (yakaza) bir haldir; salikin huzur ve uyaniklik halinde goérdiigi
seye, miikasefe denilir, seklinde tanimlar. Vaki’a bir cesit rii’yadir ancak riiya degildir. Bu,
manevi vaki’a olup sadece mii’minler tarafindan goriiliir. Mutasavviflar manevi miiskillerine
vak1’a derler.”

Bu tanimlama ile birlikte olusumlari agisindan vaki’alar iki grupta

siniflandirilmasiyla ilgili olarak da:

“Tasavvufi vakiat ornekleri temel olarak iki sinifta incelenebilir. Ilki, bir miirsidin
sohbetlerinin talebeleri tarafindan kaleme alinmasiyla olusan eserlerdir. Aziz Mahmud
Hidayi’nin Vakiat’t vuna ornek olarak verilebilir. Aziz Mahmud Hiidayi bu eserinde,
miirsidi Uftade’nin sohbetlerinden niikteleri kaydetmistir.

Tasavvufi vakiat eserlerinin diger sinifini ise, Vassaf’in Vakiat’inin icinde oldugu, salikin
vakialarim kaydettigi eserler teskil eder. Buna 6rnek olarak da Niyazi-i Misri’nin Ta’biratii-I-
vakiat 1i ehli’s- siiluk adli eseri 6rnek olarak verilebilir. Bir diger 6rnek de, her ne kadar
eserin adinda vakiat zikredilmemis olsa dahi Aziz Mahmud Hiidayi’nin Tecelliyat isimli
eseridir. Hiidayi, ‘tecelliyat’ isimli eserinde kalbine dogan ilhamlari, gaibden duydugu sesleri
ve kalb goziiyle gordiigii olaylari (miisahade) ay, giin ve sene belirterek kaydetmistir.”

(Orhan, 2012, 54)

Koryiirek’in bu tanimlama ile ilgili olusan durumu ise tasavvufi seyr-i
stilukun Omriiniin son {i¢ senesine sigdirilmis 6zeti gibidir. Ciinkii miirsidi olan
Cedikei ile gayben goriismiis ve bu goriismeleri sonucunda ortaya da Varidat-1
Siileyman ¢ikmustir. Koryiirek bu agilimlart yasarken ve kendi benliginde zerrelerine
kadar hissederken bazen kendisi de bu halinin izahinin pesine diismiis ve kendisine
bir yol gosterici de arama ¢abast icine girmistir. Bu baglamda Ankara’dan, Istanbul’a
geldigi glinlerde Samiha Ayverdi ile 19 Nisan 1948 yilinda yapmis oldugu bir

goriismede bir ricada bulunmus, ondan, kendisini gérmeden hayran oldugu,

12 Cebecioglu Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s.744
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hakkinda malumat almak istedigi, son kertede de tanmismak istedigi Kenan

Biiyiikaksoy13 ile goriistiirmesi talebinde bulunmustur. Bu goériismede:

“Hanimefendi, Ken’an Bey isminde akrabanizdan bir zat oldugunu soyliiyorlar. Bana bu zat
hakkinda malumat vermenizi, hayir, beni kendisiyle tanigtirmanizi istiyorum. Kimdir bu zat?
S. Ayverdi- Kim midir? Ustadim, efendim, hamim, anam, babam, dostum, haldasim, her
seyimdir.

Sizden boyle bir teklif vaki olacagi isaretini zaten almistim. Tabii rica edecegim, niyaz
edecegim. Cuma giinii bir ugrayn bakalim. (Ayverdi, 2005, 246)

Kaderin bir ince sir1 da bu goriigmede ortaya cikiyordu. Yillar once
Koryiirek’in Budapeste’de tlirbesinin onarim ve imaretinde bulundugu Giil Babayla;
anne tarafindan, soyu oraya dayanan Samiha Ayverdi’den, Kenan Rifai ile
tanistirmasi i¢in ricada bulunuyordu. Bu goriisme birkag giin sonra 23 Nisan 1948
yilinda gerceklesiyordu. Korylirek tesadiif diye goriinen  bu halleri nasil
degerlendirirdi, bilemeyiz ama; Tirkgiliik fikriyatinin, hecenin ve Tiirk milletinin
s0zl olan bu sair, Tiirk’e ait 6zel ve anlamli bir giinde bu goriismeyi yapiyordu. Tiirk
milletinin ulusal egemenlik giiniinde belki de sair tasavvufi seyr-i siiluku i¢inde de
Allah’m bir lutfu olarak kendi hiirriyeti i¢in, milletinin hiirriyetinin ilan edildigi bir

giinde bu goriismeye muaffak oluyordu. Bu goriismede:

13 Kenan Rufai: ( 1867- 1950) Selanik’te dogdu. Babasi, Filibe hanedadindan Haci Hasan Bey’in oglu
Abdiilhalim Bey, annesi Hatice Cenan Hanim’dir. Sarki Rumeli vilayetlerinde Filibe murahhasi olarak
gbrev yapan babas1 daha sonra Istanbul’a giderek Fatih Hirkaiserif’te satin aldig1 bir konaga yerlesti.
Posta Telgraf Nezareti sicil bagmiidiirliigii ve telgraf nazirligi gérevlerinde bulundu.

Kenan Rifai manevi hasletlerini tevariis ettigi annesinden ilk terbiyeyi aldi. Annesi onu geng
yaslarinda, tekke seyhligi gorevi bulunmayan miirsidi Uveysi- Kadiri Edhem Efendi’nin terbiyesine
emanet etti. Ogrenimini Galatasaray Sultanisi’nde tamamlayan Kenan Rifai zeki, akill, terbiyeli, fakat
yaramaz bir ¢ocuktu. Hocalar tarafindan sevildi, takdir edildi. Fransizca’y1 kisa zamanda 6grendi.
Muallim Naci, Muallim Feyzi, Recaizade Mahmud Ekrem ve Zihni Efendi onun bu mektepteki Tiirk
hocalarindandir.

Galatasaray’dan mezun olduktan sonra Hukuk Fakiiltesi’ne giren Kenan Rifai bir siire sonra Balikesir
Idadisi miidiirliigiinde on bir ay kaldi. Bu miiddet zarfinda bir hocadan musiki ve ney dersleri ald1.
Balikesir’den sonra Adana Maarif miidiirliigiine, ardindan sirastyla Manastir, Kosova, Uskiip ve
Trabzon Maarif midirliiklerine getirildi. Manastir’da bulundugu sirada manevi bir isaret {izerine
Medine’ye gitmek igin basvuruda bulundu. Birkag yil bekledikten sonra Medine’de Idadi-i Hamidi
miidiirliigline tayin edildi. Dort y1l kaldigi Medine’de yine manevi igaret iizerine beldenin seyhii-
mesayihi, Seyyid Ahmed er-Rifai’ye hizmet etti. Seyhi kendisine: “ Oglum, ben mi senin seyhinim,
yoksa sen mi benim seyhimsin?” diyerek icazet ve hilafet verdi.

Istanbul’a déniisiinde annesi Hatice Cenan Hanim’in 1908 yilinda Hirkaiserif’te insa ettirdigi Ummii
Kenan Dergahi’'nda postnisin olarak irsad faaliyetine basladi. Aym yillarda Erkek Muallim
Darriisafaka miidirligii, Meclis-i Maarif azalig1 gibi gorevlerde bulundu. Bir ara ikinci defa Medine-i
Miinevvere’ye giderek kisa bir miiddet kalip dondi.

1925 yilinda tekkelerin kapatilmasi iizerine miilkiyeti kendilerine ait olan Ummii Kenan Dergahi aile
efradi tarafindan mesken olarak kullanilmaya bagladi. Maarif Vekaleti’nden emekliye ayrildiktan
sonra da ii¢ y1l Fener Rum Lisesi’nde Tiirk¢e hocaligi yapti. Soyad: kanunun g¢ikmasindan sonra
Biiyiikaksoy soyadini alan Kenan Rifai 7 Temmuz 1950 tarihinde vefat etti. Tahrali Mustafa, tdv,
Islam Ansiklopedisi, cilt:25, sayfa:255
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“E.B. Koryiirek- Efendimiz beni kabul buyurdugunuzdan dolayr minnetlerimi ve
stikranlarimi arzederim. $6yle buyurun efendim.

K. Biiyiikaksoy- Biz 6yle makamlara aligik degiliz. Miisade edin $oyle karsiniza oturayim.
Kalb kalbe karsidir.

E.B. Koryiirek- Ihya buyuruyorsunuz efendim. Samiha Hanimefendi’den teserriifiiniiz icin
rica etmistim, kabul ettiginiz i¢in ihya buyurdunuz. Efendim bendeniz on- on bes sene
Mehmed Ali Ayni Beyin sohbetiyle gecindim. Pek atesli, pek heyecanli bir devremdi bu.
Miitemadiyen kendisine ‘Ni¢in’ dedim, her seyi sordum. Her cevabini bir baska sualle
kargiladim. Bikmadi, usanmadi, bilhassa kizmadi. Aramizda &yle bir kalbi rabita hasil
olmustu ki, kendisini i¢im yanarak hatirladigim sirada bakarim telefon calar, Istanbul’dan
beni artyordur. Fakat kendisi bana karsi miirsidlik tavri takinmamustir. Yalniz simarik bir
cocugu affeder gibi, daima nazimi ¢ekmis, verdigim yorgunluklar: affetmis ve bana ders
vererek, sen heniiz mertebe-i te’vildesin, hele bir temkin mertebesine ayak bas, teslim ol
demistir.

Efendim benim miigkillerim ¢ok, sizi rahatsiz edecek miyim bilmem? Ben feyzinizi,
nurunuzu istiyorum, buna ihtiyacim var. Simdiye kadar hi¢ kimseye fenalik ettigimi
hatirlamiyorum. Belki istemeyerek zarar verdigim bir kimse varsa, benim azabim daima onun
azabindan fazla olmustur.

K. Biiyiikaksoy- Beyefendi, insan1 Allah’a yaklastiran mahlukat-1 Ilahiyeye sefkattir. Allah
afiivdiir. Kusur yapmay: istememek de bir kusurdur. Biz kusur yapacagiz ki, O’nun
merhameti zuhur etsin. Ancak o kusur hukuk-u ibada taalluk ederse, iste o zaman Allah:
Kimin hakkini yedinse onunla haklas da gel diyor. Din ahlak demektir oglum. Ne idi Samiha,
Istinye Camiinde gordiigiimiiz hadis-i serif?

S. Ayverdi- “Ekmelu’l- Mii’mine imanen ahsenehiim ahlakan”

K. Biiyiikaksoy- Evet, imanda ekmel olaniniz ahlaki ahsen olandir, buyuruyor Resulallah
(S.A).

E. B. Koryiirek- Ne giizel efendim, ne giizel! Efendim bana Varidat-1 Siileyman Celebi diye
bir ilham, bir siir silsilesi geliyor. Onda da sdyle bir soylenis var:

Tarihe gegmemisse eger nam-1 sdhretim

Mesturdur Kitab-1 hafayada kiymetim

Yoktur demekle var olan1 yok mu eyledin?

Zira esirden daha iistiin nezahatin

Estik¢e Varidat-1 Siileyman Enisime

Hi¢ korkmasin ki hemdem ona maneviyetim

Bi- savt {i bi kelam biitiin fikrimi oku

Manay1 gergefe gereyim lafzi sen doku.

Bu Siileyman Celebi kimdir? Ben miyim? Benim igimden bir kuvvetin sahlanmasi m1? Buna
hastalik, tahtessuurun galeyani diyenler de var. Ne olursa olsun ‘siiperconsianist’ Siilleyman
Celebi, bu budur iste...

K. Biiyiikaksoy- Moi subliminal’in bir tezahiirii...

E. B. Koryiirek- Efendim ben bir gurbetzedeyim. Bahusus merhum Mehmed Ali Ayni
Beyden sonra biisbiitiin yapayalniz kaldim. Halbuki bu diinyada yalniz yasanmiyor, ben
yagtyamiyorum. Liitfunuzu istiyorum.

K. Biiyiikaksoy- Oglum, sem’i gor kim yanmadan yandirmadi pervaneyi... Siz de o istiyak
olmasa bize tesir etmez. Bizde 0 arzu olmasa sizi ¢ekmez... Reh-i siper birbirimize miistakiz.
Simdilik bana miisade...

E. B. Koryiirek- Fakat tekrar huzurunuza kabul edilmek ricamin rededilmemesini istirham

ederim. (Ayverdi, 2005, 253-254)

Bu gorlisme sonrasi sair aradigi cevabi buldu mu? Veyahut aldig1 cevap onu
tatmin etti mi? Sorularinin cevabi kendisinde mahfuz olsa da Siileyman Celebi’nin
Varidat da soyledigi « Ben senim, sen de bensin, senlik benlik yok bizde” diye beyan
ettigi dizelerle ayn1 cevabi aliyordu. Yani Kenan Rifai Hazretleri verdigi cevapla
icindeki ile bir olmanin tezahiirii diyor, miimin olan nefsin sesinin tezahiirlerinin

yansimasini oldugunu {slubunca saire sOyliiyordu. Bu da aslinda tasavvufta
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kendisiyle bulusan kisinin, nasibi oraninda da herkesle bulusabileceginin delili

oluyor ve de eserin olugma bigimini de son noktay1 koyuyordu.

Varidat-1 Siileyman’in olusum asamasi bdyle bir siiregten gecerek gelirken,
eser basildigi tarihte otuz sekiz Bezm-i Ali adi ile adlandirilan boliimlerden
olusuyordu. Bu meclisler kah bir misafirlikte, kah sairin kendi evinde, kah da ilk
baslarda oldugu gibi ruh cagirma seanslar1 sirasinda meydana gelen siirlerden
olusuyordu. Basildiktan sonra ii¢ tane daha Bezm-i Ali olustugunu sdyleyen Omer
Fevzi Mardin, bu Bezm-i Ali’lerin iceriginden ¢ok mesajlarinin ve telkinlerinin

tizerinde durmustur.

Eserin olus bigimi gibi, sdyleyis, tislup ve dil 6zellikleri de enteranlik kismina
dontigmiistiir. Enis Behi¢ daha dnce de belirttigimiz iizere eski sdyleyis bigimini,
Gokalp’in tavsiyesi ile yeniye yani; aruzdan- heceye ¢evirip, bu alanda da hakli bir
sOhrete kavusup bes hececilerden olmustur. Fakat Varidat-1 Siileyman’la birlikte
hece ve sOyleyis Ozellikleri degismis, tekke edebiyatinin 20. Yiizyilda en harika
eserlerinden birinin viicuda gelmesinde basrol oynamistir. Tekke sairlerinin sdyleyis
Ozellikleri asirlar sonra tekrar dirilmis, sanki biz burdaydik, dercesine bi eser ortaya

cikmistir. Oyle ki; Orhan Okay bu siirler i¢in:

“Varidat-1 Siileyman Celebi ad1 ad1 altinda, dliiniine yakin kitap haline gelen bu yazilarin, 0
tarihe kadar taninan ve bilinen Enis Behi¢’in yazabilecegi cinsten siir ve nesirler olarak kabul

etmek miimkiin degildir.” Diye ifade ediyordu. (Okay, 1992, 383)

Sairin Omriiniin son yillarinda yaklasik {i¢ sene zarfinda ortaya ¢ikan bu eser;
olusumu, soyleyis ozellikleri, anlam ve estetigiyle Vakia-1 Varidat- 1 Siileyman
olarak, hakkinda bugiin bile devam eden tartismalarla edebiyatimizdaki yerini almis,
tartisildig1 oranda da mevcudiyetini siirdiirmiistiir. Metin incelemesi ve serhi 1951°
de Omer Fevzi Mardin tarafindan yapilan eserde biz ozellikle olusumunun
seriivenini, eserin tasavvufi terminolojideki 21. Yiizyil’a adaptasyonunu incelemeye

calistik.
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4. VARIDAT-1I SULEYMAN’IN BAZI TASAVVUFi KAVRAMLAR
CEVRESINDE iINCELENMESI

4.1. Ask

Ask kavraminin tasavvuf sozliikklerinde su tanimlar1 karsimiza ¢ikmaktadir:

“l. Miifrit mahabbet, asir1 sevgi. 2. tas. Sevginin son mertebesi; sevginin insani tam olarak
hiikmii altina almasi, varhgm asli ve yaratihs sebebi.” (Uludag, 2012, 48)

Tasavuftaki agkta, sevgi doruk noktadadir. “Hub” veya “muhabbet” olarak da
adlandirilir. Ask, sevginin en olgunlagmis, en miikemmel seklidir. Tasavvuf
kaynaklarinda sevginin dereceleri; meveddet, heva, hillet, muhabbet, sagaf, hiiyam

ve valeh olarak siralanmistir:

“Meveddet, sevgi sebebiyle kalbin 6zlem iginde bulunmasi. Heva, siirekli olarak salike goz
yast doktiiren sevda. Hillet, sevgilinin sevgisiyle sermest olmak, tam dostluk. Mahabbet,
kot huylardan arinma ve giizel huylarla donanma suretiyle sevgiliye laylk olma ve
yaklagsma. Sagaf, kalbi pargalayan ve yakan atesli sevgi. Hityam, sevdaliy1 ¢ildirtan sevgi,
sevgi ¢ilginhgr: ¢ilginca sevme; sevgilinin kulu, kélesi olma. Valeh, dostun ve yérin
giizelligini seyrederken sevgi sarabiyla kendinden ge¢me. Sevgi sarabini kana kana icme.

(Uludag, 2012, 49)

Tasavvufi agkta sevginin kisinin benliginde kisiyle biitlinlesmesi de onemli
bir ayritidir. Seven, sevgilisinin nezdinde kendini yok sayar. Bu sayede sevenin
yani masuk’un var olmasi demektir. Yani her seyin sevginin muhatabindan ibaret

olmasidir.

Tasavvufta sevgi ile ask arasindaki fark, sevginin kontrol altinda tutuldugu ,

askin ise insan1 kontrol altina aldig1 seklinde tanimlanir:

“Insan kalbindeki sevgiye hakim olur, kalbindeki ask ise onun hakimiyeti altia girer, iradesi
elden gider. Ibn Arabi’nin siralamasi sdyledir: hubb, viidd, ask, heva. Ona gore heva, insani
sevgilisinin kulu, kdolesi yapip ona tapmasint sagladigi i¢in en milkkemmel sevgidir.
Tasavvufta agk yakici 6zelligi itibariyla atese (ates-i ask), sarhos edici 6zelligi itibartyla
saraba (mey-i ask, bade-i ask) ¢ildirtic1 6zelligi itibariyle delilige (cinnet-i agk) benzetilir.”
(Uludag, 2012, 49)

Tasavvufta agsk tanimi1 boyle yapilirken, Varidat-1 Siilyeman’da askin anlatimi

bu tanimlamalarin birgok boyutunu kapsayacak sekilde karsimiza ¢ikmaktadir.
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Enis Behi¢ Koryiirek’in Cedik¢i Siileyman Celebi ile karsilagmasi ile
baslayan bu aski hal, sairin kendisine sunulan bir liituf (Nesenin kalici, temaganin
stireli, halin kararli olmasi i¢in Hakk’in yardimda bulunmasi , Uludag, 2012, 49)

olarak devam etmistir.

Iki kisinin tek bir bedende var olmasiin; ask ve Enis Behi¢ Koryiirek’in
gercek dogumu arasinda da ilgi bulunmaktadir. Bu dogum kisinin Seyh ile
karsilasmasidir.  Ozde birliktelik vardir, ancak dogum farkli sekillerde
gergeklesebilir. Clinkii tasavvufta kisinin seyhle karsilasmasi ikinci dogum olarak
kabul edilir. Kisi bedenen bir seyhle karsilasinca ve ona intisab veya ikrarda
bulununca dogum gerceklesir. Bu karsilagma bazen, Koryiirek’te oldugu gibi ména
halinde de olabilir. Dogum halinin gerceklesmesi, kiside bir keramet halinin de

zuhurudur.

Varidat-1 Siileyman’da bu durumda miijdenin gelisi, giinahlarin afv olunmasi,

tecellinin gergeklesmesi ve kalpte biitiinlesme aniyla dogum anlatilir:

"Geldi on dort yil 6nce tebsirat:

Ol gicee afvolundu taksirat.

Okudun bir dem-ii tecellada

*’Sure-ii Ingirah’’1, manada.

An1 ezberleten sanaa ben idim.

Tekye-ii kalbin igre neyzen idim." (V.S, 5.29)

Dogum 14 sene evvel gerceklesmis ve Insirah suresi de kendisine mana
mertebesinde verilmistir. Ingirah suresinin ezberletilmesi gelisigiizel bir durum
degildir. Ciinkii Ingirah gdgsiin genislemesi ile ilgili somut bir halin anlatildig1 ve zor

durumdan sonra kolayligin mutlaka gelecegini miijdeleyen bir stredir.

Bu durumun izahinda karsimiza su ¢ikmaktadir: Manevi olarak birinin
gonliiniin merkezine sunulacak haller icin bedenli kisi ile ruhen ve kalben
biitiinlesmek gerekmektedir. Oncelikle sadr’in (gdgsiin) agilmasi, kabin (birlesme
alanmin) genisletilmesi gerekir. Ingirah siresinde®, bu, kisinin bir nevi manevi

ilac1 olarak verilmistir. Ilahi ask ile yanmak bu durumun en bariz rnegidir:

1) Biz senin gogsiinii agip genisletmedik mi?
2) Yiikiinii senden alip atmadik mi?
3) O senin belini biiken yiikii
4) Senin sanini ve iiniini yiiceltmedik mi?
5) Elbette zorlugun yaninda bir kolaylik vardir.
6) Gergekten, zorlukla beraber bir kolaylik daha vardir.
7) Bos kaldin m1 hemen bagka ise koyul.
8) Yalniz Rabbine yonel.
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"Ben Ask-1 Ilahi ile yandim da uyandim;
Her zerre rimadimla miikerrer, yine yandim...." (V.S. s, 29)

Bezm-i Ali: II’ de gecen bu beyitte Cedik¢i ilahi askla uyanisini
anlatmaktadir. Yanma ibaresi uyanisi ortaya koymaktadir. Bu yanma sarhosluk hali
de diyebilecegimiz bir kendinden gecis, daha dogrusu kendini bulustur. Tasavvufi
yonde bu durumu degerlendirdigimizde, ham sevgi ile yogrulan asigin, masuk
karsisinda pismesi ve olgunlasmasi gereklidir. Bu yanma zerre tabiriyle biitiin
hiicrelere kadar pisene kadar devam eden ve yinelenen bir olgudur. Nasil
sonuglanacagini sevgilinin bilecegi bir yanmadir. Asik, masuk’a biitiin benligiyle
teslim olmustur. Ciinkii masukta yok olmayan bir ask, ask degil sadece hevestir.

Heva kokiinden olan heves de ugucu ve gidici bir aldatmadan ibarettir.

“Rindane-siarim, bana mey sunma da huu ¢ek!
“Mey, Ask-1Ilahidedir ancak bize bi-sek." (V.S. s. 29)

[lahi askin vurgusunun devam ettigi bu beyitte Cedikgirindlik mesrebi iizere
dikkat ¢ektigi hususu meyle tamamlamaktadir. Mey’den kasit s6z yani kelamdir™.
Kelam, kal ehlinin giinliik hayatta kullandig:1 giinliik, siradan dil degildir. Kendine ait
kendince ve sadece kendi gibi olanlarin anlayabilecegi bir kelamdir. Bu kelam da

sadece ilahi asktadir.

Enis Behi¢ Koryiirek bu kelamin kendine ilk geldigi andaki durumu sdyle

anlatir;

“Bu ¢aglayan, onceleri tek tek harflerin ardi ardina dogmastyla yazi seklinde, ve sonralari ise
dogrudan dogruya kendi agzindan seslenen esrarli bir “’kelam’’ halinde tasip dokiilityordu.”’

(Koryiirek, 1949, 7)

Kelamm hu'® ile mey olmasi ,aslinda agilmas: iizerinde durulmasi gereken
bir sifredir. Hu ile gaybde olanin selamlama ve bulusma ani kodunu 6grenmis
oluyoruz. Oyle ki Cedik¢i goriismelerine hu ile baslayip hu ile bitirmektedir.
Kendisinin bedenen gogtiigiinii bildigimiz i¢in bulundugu alemle ilgili olarak hu ile
gelmekte ve gitmektedir. Clinkii hu, bu alemde yasayan ve gogen kisinin kodudur.

Kisaca konar-goger hélin sifresidir. Zat1 temsil etme anlami1 olmast da bundandir.

Yazir, Elmalili M. Hamdi, 2001, Kur’an-1 Kerim’in Yiice Meali, Istanbul, s.345

1> frade ve kudretin, gaib olan bir seyi etkileyip agiga ¢ikarmasi, gaybde olanin viicuda getirilmesi,
Uludag Siileyman, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabalc1 Yaymcilik, Istanbul 2012, s. 209

81, 0; tigtincii sahis zamiri. 2. tas. Allah’in mutlak gayb olan hiiviyeti, kiinhii; temasas1 miimkiin
olmayan zati. Bektasi giilbank ve tercemanlarmin sonunda “’Allah eyvallah Hii Dost,”’ denir. .
Uludag Siileyman, Tasavvuf Terimleri Sozligii, Kabalc1 Yayincilik, Istanbul 2012, 5.172

28



Bezm-i Ali: 1V’te ask sarhoslugu ile yanmis ve Siileyman’dan yansiyarak

gelimsi olan dosta seslenilir:

"Ey ask-1 sermedi ile suzan olan Enis,
Diinyada in’ikas-1 Siileyman olan Enis!." (V.S. s, 35)

Bu beyitte Cedikgi sonsuz ask halesine dahil olma durumunu ortaya koyarak
“Enis” diye seslenmistir. Bu sonsuz ask yakiciligi ve dostlugu ile Enis Behig
Korylirek’e verilmis, sunulmus bir haldir. Ve diinyadaki yansimasi da Cedikei

Siileyman Celebi’dir.

Yanma, ask tutkusundan ilahi olarak sunuldugu i¢in Korytirek burada agama
asama lahuda'’ hazirlatilmaktadir. ingirah’la baslayan kalbin formunu ayarlama
durumu burada da devam etmektedir. ikide ki birligin olusmaya basladig1 bu hal, *
Siileyman m1 Enis? Enis mi Siilleyman?” sorusunu burada yanma coskunlugu ve ask

terbiyesiyle tek olduklarini gostererek cevaplamistir. Zaten Koryiirek bu durum i¢in:

“Iste ben O’nunla tanistim, dost oldum; hem de nasil? O, “’ben’’ oldu, ben “’O’’ oldum.”

(Korytirek, 1949, 6) demistir.

Bezm-i Ali: XV’te Allah ile biitiinlesmesini ve ruhunu kontrol altina

almasini ifade eder:

"Sanma bir avaz-i bisud ahini;
Ah iden ancak bulur Allaahini;
Ask-1sadikla yanub feryaad kil!

Ruhunu ol nur ile iykaad kil!" (V.S. s, 60)

Bu dizelerde Cedik¢i, Koryiirek’in dogum giiniinde onun karsisina miijdeli
bir durumla ¢ikar. Ona bir nevi dogum giiniiniin en giizel hediyesini takdim eder.
Burada kullanilan “ Ah” onemlidir. Ah, faydasiz bir seslenme degildir. Onunla

Allah’1 buldugunu miijdelemektedir.

Korylirek yukarida “ah” ile tanimladig1 bu durumu ve kendisinde biraktigi izi

sOyle anlatmaktadir:

“...cirpina ¢irpina uyuyamadigim, sonra birden derin ve agir bir i¢ gegmesiyle dalip gittigim,
bununla beraber en hafif bir ¢itirdiy1 bile biiyiik bir glimbiirtii gibi ta beynimin i¢inde duyarak
halecanlagine uyandigim ve artik hi¢ uyuyamiyacagimi sanirken ansizin tekrar daliverdigim
bir uykuda idim...

Cedikgi Siileyman Celebi, o solgun, ince ve pek sevimli ¢ehresi, o siizgiin, ¢ekik, giiliimsiyen
gozleri ile ve sirtinda mor harmanisiyle yavagsga yamima geldi” diye ifade etmistir.

(Korytirek, 1949, 25)

1 Lahut: Esyaya sirayet eden bir hayat olup bunun mahalli nasuttur. Saf vahdete de lahut denir.
Uludag Siileyman, Tasavvuf Terimleri S6zligii, Kabalct Yayincilik, Istanbul 2012, 5.226
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Goriildiugi tlizere ah'®, insani boyutta bir ac1 ani, bir sizlanma ifadesi olarak
goriilmektedir. Burada ise icten ask ile yanmanin feryadmin tanimlamasi
durumundadir. Bu ah ile Allah’a kavusma ani anlatilmaktadir. Sonrasinda ise
sadakat vurgulanarak askta, sadakatte sadik olmanin kendisine aydinlatici, yol

gosterici bir nur olarak dondiigiinii belirtmektedir:

"Cevv-i lahutu agub alem-i men’usa geger.

Arz-1 fanide beni Adem-i mahbusa gecer.

Oyle bir nuri Hiida’dir ki karar eyliyemez,

Eski Fanus’u kirub bir yeni Fanus’a geger.

Ask onun hanger-i bilur-i fiisunsazi olur,

Sadr-i ugsak-1 deliib ta dil-i me’yusa geger.

Acilur alem-i mana, goriiniir bag-1 irem;

Ciinki irfan-1 beser saha-i mahsus’a geger.

Her zaman tayyib olur vasfi anin, sanma habis,

Bazi mes’ud’e geger, bazi da menhus’a geger." (V.S. S. 37)

Bu dizelerde Cedik¢i sir kisminda olan hususlart oldugu gibi ortaya
dokmektedir. Oyle ki; diinyanin etrafin1 saran atmosferi asma yani alemler arasi
seyahati anlatarak ademde (yoklukta) var olma kisminin tabi bir noktasina
deginmektedir. Asil onemli olan ise bu gelen 1s18a akil sir eremeyecegini gonliin ta
i¢cine yalniz bu nurun girebilecegini anlatmasidir. Bu kisim, sirrin agiga ¢iktigi yerdir.
Sadr; yani kalbin bulundugu ve asiklarin dolastig1 alanin gegilip goniil olarak hiiznii

tadan ve onu bilebilen alana gecilmesi sirr1 agik etmektir.

Nur insani aydinlatir. Ancak “nur”un da sinirlart vardir. Nur, insanoglunun
her yerine, ayakucundan baslayip beyindeki en tepe noktaya kadarulasabilirfakat
gbnliin oldugu yere nur da olsa giremez. Oras1 sadece sevgiliye 6zgilidiir. Yani

Allah’a aittir.

Sevgiliden ayri olmanin hiiznii, yine sevgiliden uzak diismiis gonliin tizlintlisii
ile dogru orantilidir. Insan akliyla kendine 6zgii olan alandadir. Ciinkii sadr da sadece
onun etkisi var olur. Bu etkiyle yeni bir fanusa gec¢ilmesi “’yeni’’ ve yenilik¢i
diistincenin de O’na ait oldugunun bir nevi delilidir. Yunus ‘un “her dem yeniden

dogariz, bizden kim usanas1” dizelerini de hatirlatmaktadir.

Yeni bir fanus'®dan seslenme de soyle gerceklesmektedir. Fanus, Enis

Behi¢ Koryiirek’tir. Bu Fanus Cedik¢i’ye gore: Nurun, i¢cine dolup disariya aydinlik

¥BAsikin i¢ alemindeki atesin ve elemin ifadesi olan nida. Uludag Siileyman, Tasavvuf Terimleri
Sézliigii, Kabalc1 Yaymeilik, Istanbul 2012, 5.26

9 Fanus: 1. Siislii, ayakli fener. 2. Saat mikroskop vb. araglari tozdan korumak igin iizerlerine
kapatilan, yarim kiire bigiminde cam kap. 3. Genellikle silindir bigiminde olan mum, gaz lambasi vb.
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sagtig1 kalp ve boylece Ruh’un verdigi ilham ile yazan veya sodyleyen insandir.

(Koryiirek, 1949, 11)

Burada insanlar tice ayrilir. 1. Fanus-i bi haber: Kendinden haberi olmaksizin,
ne yazdigim1 veya ne soyledigini bilmeyen ve kendine geldikten sonra da
hatirlamayan, yazi makinesi gibi, telefon cihazi gibi, bir fanus. 2. Fanus-i Miidrik:
Yazdigin1 veya sdyledigini sonradan idrak eden.3. Fanus-i Miilhem: ilhamli olan,
kalbine dogani hissederek, birdenbire sdyleyen ve aklinda tutan, mana ve stimaliinii
anlayip anlatabilen fanus. Boyle miilhem olan fanuslarin da iki mertebesi vardir:
Birincisi, ince hisler ve heyecanlarla ilhamlarinda tiirlii renkler gosterendir, ikincisi
ise ilhamlarindan yiiksek hakikat nurlar1 sagarak dinleyenleri kendine baglayan ve

ruhlara iman ve tekamiil heyecanlar1 veren, fanustur. (Koryiirek, 1949, 12)

Bu konunun nihayetinde “seckinlik ve secilmislik” iizerinde durulur.
Biitiinlesme haliyle karsimiza ¢ikan durumda bu dizeler bir fanustan bizlere
sunulmaktadir. Burada “ Fanus Cedik¢i mi yoksa Koryilirek midir?” sorusu akla
gelebilir. Kendi ifadeleriyle iki benlik fanusta birlesmistir. Bu birlikteligi saglayan
agktir.

Nitekim Cedik¢i’nin su sozleri bunu dogrular niteliktedir:

“Fanus, gdzyaslarin silesin. Ben, sen’im, sen de ben, bunu boyle bilesin! Sanma ki bir viicud-
1 nafilesin. Sen Allah ilesin, sen Allah ilesin!.” (Korytirek, 1949, 61)

diyerek bu durumu beyan etmistir.

Bezm-i Ali IX: Burada agk ile insanlarin batildan uzaklasarak Hakk’a

tapacagini, Allah’in nuruyla aydinlanacagini sdyler:

"Hakk’a tap! Batildan almaz ma’bedin mihrabi nur.
Hak idee Fanus’umuu nuriyle her dem piir- siiriir.
Aagk’dir Fanus’a Allahin mualla pertevi.

Ask ilee kalbinde nuran Zat-1 Bari’nin evi.

Ey Enis, ol haneye iblis olur mu fiirceyab?
Kim i¢indee mevc urur bir Cavidani afitab..." (V.S. s, 47)

Yukaridaki musralarda; ask ile Allah’in yiiksek aydinligi ve ¢ekim
merkezinde bulunan bir gonliin Allah’a ev sahipligi yaptig1 ve bu gonle yani eve

seytanin (kotii diislince, kotii hal, insanm1 insanliktan ¢ikaran algilar vb.) kesinlikle

aydinlatma araglarinin g¢evresini kapatarak riizgardan koruyan cam. TDK, Tiirk¢e Sozliik, Ankara,
2011, s.850
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ulagamayacagi soylenmektedir. Ask ile dolan bir kalp icin artik sadece sevgili vardir.

Ciinkii islam mistizmi bu durum icin “ Allah lamekan’dir.”%

( mekansizdir) der.
O’nun i¢in tek mekan vardir; o da Allah’1 layikiyla seven kulun gonliidiir. Onu
agirlayan goniil iginde, Ondan baskasi sadece teferruattir. Gonle, O’nun gelebilmesi
icin her sevdanin terk edilmesi gerekir. Cilinkli hakiki ask bdylece ortaya ¢ikacak,

misafir sadece bu sekilde kendini evinde gibi hissedecektir.

Nitekim hakiki ask i¢in Bezm-i Ali X’ da; Hakk’a uymanin hayir isleri
yaparak olabilecegi, gercek ask ile de diinyanin nimetlerinden siyrilarak Allah yoluna
yonelmenin yani basmi bu diinya Olgiitleriyle belaya sokmamakla es anlamh

sayilacagi belirtilir:

"Ol kimse ki hayrisleyerek Hakk’a uyar, Huu!
Mazlumlarin ahimi kalbinde duyar, Huu!
Sevdalarimi terkiderek Arz-1hakiyre,

Bir ask-1 Hakiykatle basin derde koyar, Huu!" (V.S. s, 49)

Burada bahs edilen hakiki agk aslinda tek taraflidir. (Taraflardan birinin
sevmesi) Ya Allah kulunu, ya da kul Allah’1t sevmektedir.Tam anlamiyla

karsiliksizdir. Allah’in kulu sevmesi ve kulun Allah’1t sevmesi seklinde iki tiirii

vardir. ( Uludag, 2012, 153).

Metnin ~ devaminda Enis Behi¢ Korylirek’in bu askla miijdelendigi

belirtilmistir. Askin bu miijdeli sunumu i¢in sadakat istenilmis, Bezm-i Ali XV de:

"Sanma bir avaz-i bisud ahini;
Ah iden ancak bulur Allaahini;
Ask-1 sadiklaa yanub feryaad kil!

Ruhunu ol nur ile iykaad kil!" (V.S. s. 60)

Bu sadakat ask i¢in olan sadakattir. Bu sadakatte, sadece Allah igin
sevme, Allah’1, Allah oldugu i¢in degil, O’ndan baska sevilecek olmadig1 i¢in
sevme s0z konusudur. Bu sevgi riyasizdir. Sahte bir sevgi degildir. Sadik bir sevgiyle
yanip, ruhu da bu sevgiyle yakma ve aydinlatma cercevelidir. Bu ayn1 zamanda
aydinlanmanin (erginligin) da ortaya c¢ikmasinin delilidir. Bu halde olan insan igin

diinyadaki elemlerin o gonle gelmesi artik imkansizdir.

%0 ] Mekansiz 2. Mekana ihtiyac1 olmayan 3. tas. mekan maddi seyler icin s6z konusudur, Allah,
melekler ve ruhlar mekana ihtiya¢ duymaz; diger bir ifadeyle mana ve ruhlar alemi mekansizdir,
lamekandir. Bedenle iliskisini en alt diizeye indiren ve ruhanilesen ermislere lamekani denir. Uludag
Siileyman, Tasavvuf Terimleri Sézligii, Kabalc1 Yayincilik, Istanbul 2012, 5.227
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Ayni durum Bezm-i Ali XVIII’de; yasanan diinyanin gegiciligi ¢evresinde

vurgulanmaktadir:

"Su 6mr-{iti muvakkat ki ru’ya sana,
Ne gam, gelse alam-1 diinya sana,
Geger tagradan darbe-ii 1ztirab,
Dogarken siinuhat-1 ulya sana.

Sen ey,Niisha-ii mutenayu kemal

Kelamindan akseylesiin Ziil-Cemal.

S6ziin Hiisn-ii Askin Mezamiridir;

Ne vehm-iiii fisundur, ne siir-ii hayal" (V.S. s. 69)

Diinya elemlerinin gelmedigi goniilden aksedecek olan sozler Allah’in
giizelligi ve askin seslenisi olacaktir. Bu sozler hak kelam1 olacagindan ne vehim, ne
siir, ne de biiylidiir. Bu durum bize Peygambere gelen vahiy karsisinda inkar
edenlerin durumunu da hatirlatmaktadir. Peygambere gelen vahye inanmayanlar
vahiy i¢in biiyi, sihir, daha 6nce duymadigimiz bir siir vb. ifadeler kullanmislardir.
Hakka suresinin ( Hakka Suresi: 40. Ayet: “ Kuskusuz Kur’an serefli, bir
peygamberin (Allah’tan) getirdigi bir sozdiir. 41. Ayet: O bir sair sézii degildir, siz
¢ok az inamiyorsunuz. 42. Ayet: Bir kahin sozii de degildir, ne de az
diisiiniiyorsunuz”.) ( Elmalili, 2001, 323)

ayetlerine atifta bulunulmus, bu soézlerin hak kelam1 oldugu vurgulanmaistir.

Bu giizelligin ve askin insana verilmesinin sirr1 Allah’in bu askla bilinmesini
istemesidir. Cilinkii bu ask ademe verilmeseydi, Allah’1 hakkiyla bilmek miimkiin
olmayacaktir. Ayn1 zamanda da Allah, bilinmeyen bir hazine olarak kalacakti. Allah

biiytikliigiinii kendisi gibi olanda gérmemis olacakti.

Bezm-i Ali XXI’da; agkin, diinyanin biitiin varliklarindan farkli olarak ,

insana verildigine vurgu yapilir:

"Halk itmeseydi Adem’i ol Zat Ziil-Cemal,

Olmazdi kainati yaratmakda bir meal.

Ger ‘Hiisn-ii Agk’1 virmemis olsaydi Adem’e

Idrak-i Ziil-Cemal’e dahi yokdu ihtimal." (V.S. s, 75)

Bu idrakle beslenen hisler artik degismeyen ve sarsilmayan gercege
donligmiistiir. Bu doniisiim sayesinde insan, mutlak olanin pesine diiser. Hislerinin
saglamlig1 ve temizligi Olgiisiinde de ask atesiyle temizlenir. Eger askin yakici
biiylisii olmasayd1 agk da gelip gegici bir heves olarak kalir, insan bu hissin pesinden

mecnun misali gidemezdi. Bir bakima burada ask, diinyada yasamanin temel amaci

roliinii de Ustlenmektedir.
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Bu durum i¢in metinde duygularin yiiceligiyle insanin olgunlagsmasi ve

giizellikler arasinda bag kurulur:

"Insan, kemal-i hissi kadar Hiisne baglanur.
Ask atesiyle kalbi o nisbetde daglanur.
Ya “Hiisn-ii Ask” sihri eger olmasa, nasil

Mecnun misali durma yanub durma aglanur?.." (V.S. s, 76)

Bu muisralarda tertemiz bir agki duymanin huzurunu insan gonliinde her
zaman duyacagi dile getirilir. Bu duyum,zerreden daha zerre, ve biiyilikten daha

bliyiik bir olgunluk ve idrakle tertemiz olan bir duyumdur.

Metnin devaminda biiyiikliik ve kiigiikliik kavramlarmin gegiciligi tizerinde
durulur. Diinyanin en biiyiik mutlulugunun ask duygusuyla sonsuz kavusma oldugu

vurgusu yapilir:

"Ekber’den Ekber’in daha Ekber’den Ekber’i...
Asgar’ dan Asgar’in daha Asgar’danAsgar’t ...
Mana budur, visal-i miiebbed aninladir.

Duymak ne mutlu bdyle bir Ask-n Mutahhar’1!..". (V.S. s,76)

Burada en ufak hiicreden en biiyiik variyete kadar aski1 duymak mutluluk ve
lezzetindoruk noktasidir denilmektedir. Bu misralarda diinyanin ask cevresinde
yorumlanabilecegi, ancak insanlarin diinya hevesleriyle “ biiyiilk — kii¢iik” gibi
gecici  kavramlarin  etkisinde kaldiklarina gondermenin  bulundugunu da

sOyleyebiliriz.

Bezm-i Ali XXII’ de bu lezzetin ayrilik acisini tatmaktan olustugu ve bu
acinin ancak hakikati diisiinerek tatlilasacagi belirtilir. Ask acisi, divan siirinden de

hatirlayabilecegimiz gibi insan1 olgunlastiran yegane unsurlardan biri durumundadir:

"Hicran1 tatmiyan ne biliir Aask lezzetin?
Telhi-i gamla isle tefekkiir halavetin.
DILDAR senden ayru degiil, ruhun igredir.

Fikr et su Ayn-ii Gayr olusun sirr-1 vahdetin!..." (V.S. s, 78)

Birlikteki sir kulda bulunan ayrilik acisinin igindedir. Bu ayrilik kulda
olmustur. Ciinkii kuldan faaliyette bulunan da O’dur. Hak kendine dogru gelen
asiktan vasiflarini alarak yerine kendi vasiflarini koymasi olan “hakikat” (Uludag,
2012, 153) birlige ragmen ayr1 diismenin muammasini da agikta yasatir. Boylece

insanin olgunlagsmasina zemin hazirlanmis olur.
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Ask acistyla yanmanin sonucunda agk sahibi, 6diil olarak vuslat serbeti sunar.
Bu serbet yanmis olan asiklarin nasibi olan kevser’dir. Bezm-i Ali XXIV’de, bu

durumun aydinlatilmasi s6z konusudur:

"Hiisn-i Askaa baglanub hicran ilee yaanaa yana,
Ademee ol Ziil-Cemalim kevser-ii vuslat suna!" (V.S. s, 85)

Bu sunum asigin miisahedesinde kendini kaybetmesi Hakk’1t Haktan siyrilip
bulmasi durumudur. Bu durumun sarhosluk hali diye tabir edilmesi ise maddeden
styrilan halin ifadesi i¢indir. Asik bu miisahedede, masugu sabah vakti sarhoslukla
bekler. Artik sabah vakti dogan giines degil, sevgilidir. Sevgili bu dogumda 1s1l 1511
ve piril piril ortaya ¢ikar. Onun i¢in sabah vaktini asik, sevgilinin yine yeniden her

giin yinelenen sekilde dogumunu seyretmek i¢in bekler.

Bezm-i Ali XXVII’de, askin miisahade hali dikkatlere sunulur:

"Zevk-1 Lahut’u al
Cam-1 siibbuh ile.
Liicce-i aska dal

Cezbe-ii ruh ile." (V.S.'s, 94)

Bu seyretme Zat’1 seyretme ve O’nu sevme halidir. Ayrilik acisi ile
birlesen bu sevgi seyretme ile her giin dogan giines gibi sevgilinin seyrini bekleme ve

kavusma an1 olan sabah vaktidir. Bir ruh coskunlugu durumudur.

"Hiisnii sev, Hakk1 bul!
Ask-u hicranla yan!" (V.S.s, 94)

Ancak severek ve ask acisiyla yanarak Allah’t bulabilmenin belirtildigi bu
misralar da sanki agkin 6zeti gibidir. Bu bir seyretme halidir. Bu halde hayranlik
yoktur. Cilinkii hayranlik, bilinmeyene olan bir histir. Asik, masugunu bildigi i¢in

bu seyirde hayran oldugu degil hakkiyla bildigi sevgili vardir.

Metnin devaminda “ben”in ask karsisindaki saskinligi ve heyecani s6z

konusu edilir:

"O giizel ki askina yanmisam, O’na bakmagin kamasir goziim.
Ola dinleyenlere sem’i can, su alev dagilan séziim!

O giizel ki nagme-i cuyiban ile besteler halecanimi,

Giilerek sehaib-i sim-ii zerle duvaklar agk-1 nihanim.” (V.S. s, 100)

Bezm-i Ali XXIX’ da sevgili bu anlatilan durumla betimlenmistir. Bu seyirle
sevilen sevgilide ortaya ¢ikar. Vecd halinde bir hayranlikla miisahade etmenin
sonucunda belirir. Artik ses hakikatteki bu tecelliden dolayr nur halini alir, nur ise

s0ze doniisiir.
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Bezm-i Ali XXX’da, kalbin nuru ile Allah aski arasinda kurulan ilgi vardir:

"Ben miyim kalbine ilham viren, yoksa senin

Kalbimin nuru mu ses haline kalbolmakda?

Ra’se-ii Hak sesinii nur iderek, nurunu soz,

Hiisn-ii Ask- iile Hiida varhigina dolmakda..." (V.S. s, 103)

Bu doniisiim muhabbetle ve Allah’in cemaline talepkar olmay1 beraberinde
getirir. Bu ilhamin s6ze doniiserek igilmesi, yliksek bir gayeyide beraberinde getirir.
Boyle bir askin derinliklerine dalan ne diinya nimeti ne de ahiret nimetini arzu etmez.

Maksad Allah’a ermek, cemalle olmaktir.

Bezm-i Ali XXXI’dede bu durum ifade edilmistir:

"Nuur nuus eyliyerek dalmisiz istigraaka.

Vermisiz kendimizi Ask-1 Alel-1tlaaka.

Ne gerek var ligaz-ii miinkesifii iglaaka?

Vuslat-ii Hakk ile biz nesve-i encaam oluruz." (V.S. s, 106)

Bu ilham edilerek, sunulan bir ikram oldugu i¢in séziin sirr1 artik “Bir’in
birliginin sesi” olmus, bu giizellik gonle dolmus ve dagitilmasi istenmistir. Zira bu
zevk, once ve sonrada da hep var oldugu i¢in bu sesin (nurun) goniillere ulasmaya

calismas1 askin artmasi olacaktir.

Bezm-i Ali XXXVIII’de; gegmis ve sonsuzluk i¢inde askin yeri iizerinde

durulmaktadir:

"Ezel, ebed yiireginden tasub sarinca seni
Duyarsin tirperek Nay-1 Vahdet’in sesini...
Kelaam sirrint labis olunca ilhamin

Dagit goniillere sen Hiisn-ii agk nesvesini." (V.S. s, 122)
Bu askin nesesinin dagitilmasi istenmistir.

Gegmis sonzsuzlugunun icinden, insanla karsilasinca Allah’in birligini
biitiin benliklerinde duymaya baslayacaktir. O zaman goniillerin agsk nesvesi ile

dolmas1 ve diinyanin sirlaria bdylece ulasilabilecegi vurgusu yapilmaktadir.

4.2. Masiva

Tasavvufta Allah’tan baska her sey anlamina gelen bu terim (Uludag, 2012,
237) c¢ok genis anlamlar1 yaninda, bu metin icerisinde Allah’a ulasmak isteyen
kisinin Oniine ¢ikacak engelleri anlatmak i¢in kullanilmistir. Gayri, gaflet gibi igi
ilgilendiren kavramlarin yani sira makam, mevki gibi diinyevi kavramlar ihtiva

etmektedir.
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Bezm-i Ali I’de “masiva” kavrami karsimiza ilk olarak, Allah’in seslenisi

kapsaminda ¢ikmaktadir:

"Fanus, her ne dem ki iginden geliir bu ses,
Ezvak-1 Masiva’ya ibtilay1 kes;
Tekrar kil seninle beraber olanlara:

Allah Bes, ve Der heme An Ziil-Cemal Bes!" (V.S. s, 28)

Metinde ice, insan yiiregine gelen ses, “ Allah yeter “seslenisidir. Bu ses,
hakikatten hakikate dair bir sestir. Bu bakimdan bu sesle birlikte insan O’nu
unutturacak her hal ve zevkten uzak kalmalidir. Bu uzak kalis, bugiline kadar belki
de yanlis anlasilan bir durumdur. Insan, her seyi sevebilir; bununla ilgili de sevgisi
oraninda ¢esitli zahmet ve eziyetlerle sonrasinda da miikafatlarla karsilasabilir. Fakat
bu zevkler insana aslini unutturmaya basladiginda ve sikintiya doniistiiglinde
Allah’in sesini duydugunda sevdigi her seyi Allah’in birak dedigi anda Allah i¢in

birakacak kadar sevmelidir. Nitekim Nisa suresi 45. Ayet:

“Diismanlarinizi Allah ¢ok iyi biliyor. Dost olarak Allah yeter, yardimei olarak da Allah
yeter!” (Elmali, 2001, 50)

Hatirlatmasiyla bize igsel bir halin tanimlamasin1 yapmaktadir. Metinde yer
alan “Allah yeter” seslenisi olduk¢a Onemledir. Bu yeterlilik bitecek veya bir
durumdan kurturulacak kadar olan yeterlilik degildir. Bu, bitmeyecek ve hep
tazelenecek olan ‘Cemal’ in birlikte oldugu yeterliliktir, ayetinde vurgulamis oldugu
tizere Allah Yeter seslenisi, metinde de Allah Bes, yani Allah yeter seslenisinin

tekrar1 mevcuttur.Masiva kavramu ile “Allah Yeter” seslenisi birlikte ele alinmalidir:

"Masiva’dan kurtulan kul, gussadan azad olur.
Masiva kaydin gekenler daima nasad olur." (V.S. s, 28)

Bu bir seslenistir. “ Allah Yeter” kismina gelen kul dert ve sikintidan da
kurtulmus olur. Ciinkii Allah vaadinde sadiktir, ayetle de sabitledigi Allah Yeter
seslenisi bunu duyan ve hakkiyla bilen i¢in rahmete doniisiir. O kul i¢in diinyanin
sikintis1 da zevki de esittir. Ne sikintidan sikayet eder, ne de diinyanin zevkiyle
zevklenir. Clinkii artik kul yeterliligini, Allah ile bulmustur. Ziddinda ise masivada
yani diinyanin dert, sikint1 ve zevkleriyle olanlar i¢inse bitmeyen bir mutsuzluk hali
mevcuttur. Clinkii kul, diinyadaki variyetinde gecici olarak mutlulugu bulsa da
bazen buldugu bu mutluluk, sikintiya da doniisebilir. Huzurunu Allah’a baglilikta ve

Allah’in emirlerini uygulamakta bulan i¢in ise daimi mutluluk bu diinyada ortaya
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citkmis ve gitmeyecek hale gelmistir. Ancak bu huzuru muhafaza etme halinden

ayrilininca sikintilar daha sarsici ve yikici hale gelir.

Metinde, Allah yolundan ayrilanlar i¢in de bosluga diisme tanimlamasi

yapilir:

"0l kimse kim tarik-i ilahiden ayrilir,
Sevda-y1 Masiva ile tesvid-i can ider." (V.S. s, 30)

Burada ilahi yoldan ayrilinca kul bu boslugu diinya variyeti olan seylerle
doldurarak can bulmaya calisir. Bu sapmanin dogru olmadigi da metin boyunca

vurgulanmaktadir.

4.3. Kalp

Kalp, ilahi bilginin kaynagi, ilahi hitabin muhatabir anlaminda ve “Allah’in
evi” olarak da nitelendirilir. Ayn1 zamanda tecellinin direkt merkezidir. Allah’in evi,
biitiin gelen bildirimlerin de merkezi durumandadir. Bir diger yoniiyle de c¢evirme,
dondiirme, degistirme anlamina da gelen kalp, ( Uludag, 2012, 205) tasavvufta en
Oonemli seslenisin oldugu duyu ve his merkezidir.Metinde bu seslenis ilk olarak

Bezm-i Ali I’de asagidaki misralarda dile getirilmektedir:

"Kalbinde duydugun sesi bil: Tanr’nin sesi.
Bir ses ki miimteni’dir anin vasfedilmesi.” (V.S. s, 27)

Tanr’min sesi, kalbin duymus oldugu sestir. Oyle bir sestir ki bu, ne
duyulmasi kolay ne de izah ezilmesi miimkiindiir; denilerek kalpten duydugu sesi
tanimasi; o gelen sesin Tanri’nin sesi oldugunun farkina vararak tarif edilmez bir ses
oldugunu anlamas: istenmistir. Bu sesi algilayip Tanri’nin sesi oldugunu anlayan,
diger seslerden ayirt etme kabiliyetinde olan kalp, ruhun en 6nemli bir parcasi olarak
beka mertebesinde siirekli Allah diyerek sema etmekte, kalp yine kendi gibi bu sema
yapmakta olan diger kalplerin sesini duymaktadir. Bezm-i1 Ali II’de kalbin yanmasi

anlatilir;

“Tennure-i nuran-1 Bekaa, gaaze-i kalbim,
Giilbank-i avalim dolu avaze-i kalbim.” (V.S. s, 29)

Bu bir yanmay1 da beraberinde getiren sestir. Kalp bu sesi her duydugunda
yanar. Yanginin bitisi insanin da tiikenmesidir. Bu yanma kalbin nurla dolacagi ana
kadar devam edecek bir yanmadir. Bezm-i Ali II’de, sonsuz zevkin ancak Allah’ta

bulunabilecegine vurgu yapilmaktadir:
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“Kalbimde yanan Nur-i Hiida kalbime memsek.
Ben bir ezeli atese yandimsa ne gam ki,

Buldum ebedi zevkimi Allaah’da gergek.” (V.S. s, 30)

Bu hale ulasan bir kalpten deli divane gibi Allah’a yalvarmasi istenir. Allah’a
yalvarma aslinda kalple biitiinlesme yani sevgidir. Kalpte, Allah’in nuruyla yanma
tutanaga ge¢mis gibidir, tescillenmistir. Bu ge¢misten bu yana yanan kalp i¢in
onemli degildir. Ciinkii bununla ancak Allah’ta bulunabilecek sonsuz zevk
yakalanmistir. Bu yalvaris kisinin kendi i¢in degil kendisine geleni diger insanlara

dagitmasi i¢indir.

Bu durum, metinde Bezm-i Ali III’de Allah’a yalvarmanin insana neleri

getirebilecegi iizerinde durulur:

“Kalb-i seyda ile Allaahina yalvar da agil!
Nehr-i feyyaz olarak cus ile ervaha sagil!
Katre-i nurunu bahgeyledigin faniler

Senden ilham alarak Hakk’a teali eyler.” (V.S. s, 32)

Insanlarin Allah’a ¢ilgm, istekli bir askin costurdugu kalple yalvarmasi
istenir. Bdylece cosan kalp, ruhlara acilmis olur. Nurunun bir zerresini bile
bagisladigi anda yeryliziindeki fanilerin kendisinden ilham alarak Hakk’a
bagliliklari1 gosterecegini dile getirilecegi belirtilerek diger insanlarin bu delice

yakarisi olan kalpten ilham alarak Allah’a yiikselecekleri anlatilmustir.

Bu delice yakarig ve sesleniste hat-1 miistakim olan bir seyrin devamiyeti de
Ozellikle vurgulanmistir. Hallac-1 Mansur, Muhiddin Arabi, bu seslenislerin
sonucunda bedel olarak goziiken canlarini feda etmekten geri kalmamislardir. Bu

seslenislerin farkina varilmasi halinde de kalpte artik siipheden eser kalmayacaktir.

Bezm-i Ali IV’de kalpte karanligin ve belirsizligin nasil yok edilebilecegi

uzerinde durulur:

“Herdem tefekkiir eyle “En-el Hak!” diyen Er’i,

Taazim-i daimi ile an Seyh-i Ekber’i.

Kalbinde zulmetin olamaz bir bakiyyesi.” (V.S. s, 35)

Burada insanlarin her zaman diigiinmesi gerektigi vurgulanmigtir. “Ben
Hakkim” demeninin ne anlama geldigi lizerine kafa yorulmasi gerekmektedir.
Burada “Er” kelimesi ile Hallac-1 Mansur’a gonderme yapilir. Bu vahdet-i viicud
diistincesidir. Yani yeryiiziindeki her zerrenin Hakk’in bir parcasi oldugu ve bir

biitiinii hatirlattigina vurgu yapilir. Boylece Allah’in biiyiikliigli 6niinde egilmis

olunur. Bu da kalpte herhangi bir belirsizligin ve karanligin kalmamasin1 saglar.
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Bu karart1 ve siiphenin olmadigi safiyeti olan kalpte, hikmet nurlar1 ve

Allah’la olma hali meydana gelir.

"Envar-1 Hikmet-ii Samedani niizul ider;
Ta kalbine Bekaa-y1 Hakiyki hulul ider..." (V.S. s, 36)

Bu hal i¢in kalbin bir diger anlami olan ¢evirme, dondiirme, degistirmede
olabilir. Bunun i¢in baz1 surelerden yararlanilabilir. Eserde boyle bir durumda
bulunan Enis Behi¢ Koryiirek icin” Insirah “ suresi kalbine isletilmis, bu isletimi de

Cedike¢i bizzat kendisi yapmistir. Bezm-i Ali VII’de bu durum:

"Okudun bir dem-ii tecellada.

“Sure-ii Insirah”1 manada.

Ant ezberleten sanaa ben idim.

Tekye-ii kalbin igre neyzen idim." (V.S. s, 41)

seklinde anlatilmistir.

Kalp, gelen sese, soze, kelama bdyle hazir hale getirildiginde artik o kalp
icin sadece dogrular ve dogrularla ilgili cevaplar gelmeye baslar. Kalp her an ilahi

bir anda yasar.

"Sen kelam1 fehmidersen her cevabim tam geliir.
Kalbinee birden ilahi bir dem-ii ilham geliir." (V.S. s, 43)

Kalp i¢ sesin merkezi oldugu i¢in dilden ¢ikacak sesin Onemi ortadan kalkar,
insanin  diliyle yalvaris ve yakarista bulunamadigi anlarda bile kalbinin sesi
unutulmamalidir. Bir de bu kalp hakikate acilmis ise artik dilin degil kalbin
sOylediginin 6nemli oldugu an baglamistir. O kalp artik Allah’in nurlar alan, aldigi
nurlada yiikselen bir hali barindirir. O agkla Allah’a seslenen kalpte de artik bozuk
bir sey bulunmaz. Bezm-i Ali [X’da:

"Sen dua etmekten aciz kaldigin demlerde de
Durmadan kalbin senin Allahina feryad ide.

Agzmin elfazi fanidir, birakmaz in’ikas.
Kalbinin feryadidir Hak’dan miidevver ihtisas.
Kalbinii ayine tut envar-1 hiisn-iiii Halika.
Boylece kalbinden olsun asiimanaa sahika.

Yok o yiikseklikde muzlim, piir-dalalet bir sehab.

Ciinki kalbin ask ilee Allaahmaa eyler hitab." (V.S. 5,46-47)

seklinde eserde ortaya konulmustur.
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Bu yiikseklikteki bir kalp, artik Allah i¢in olmaya baslar. Allah’t memnun
edecek gayelerin pesinde kosar, halka Hak icin hizmet etmeye calisir. Mazlumlarin

veyahut ah eden kisilerin de sesini kalp duymaya baslar. Bezm-i Ali X’da bu durum:

"Ol kimse ki hayr isleyerek Hakk’a uyar, Huu!
Mazlumlarin ahin1 kalbinde duyar, Huu!" (V.S. s, 48)

seklinde anlatilmustir.

Kalp bu ritme alisinca ¢aligma istikameti viicuda kan pompalamaktan cikar,
gizli, sirlt bir calismanin derinliginde bulur kendini. Bu ¢alisma” 6z” ile ilgili bir
calismadir, burada kisi artik kalp kulagiyla duymaya baslamistir. Bu ayn1 zamanda

0ze yolculugunda baslangicidir. Eserde bu durum Bezm-i Ali XVI’da:

"Kalbin ki hafi hafi ¢aligds,

Elbette kelamimaa aligdi.

Guseyle sdziim zamirin igre.

Hisseyle soziim hamirin igre." (V.S. S, 62)

denilmigtir. Bu his ile kalp Allah’in cemalinin nurlarm1 bulduk¢a O’ndan ayn
kalmanin hiiznii ile yiikselmeye baglar. Bu hiiziin, tecellinin beklenmesi aninda,
gecikmesi halinde zirveye ¢ikar. Ciinki kalp artik bu nura alismis, bu halin durmasi

veya gecikmesi kalbi hiizne bogmaya yetmistir. Nitekim metinde:

"Akseyledik¢e kalbine envar-1 Ziil- Cemal,
Sehbal-i i’tila sana buu diisdigin melal." (V.S. s, 62)

denilmistir.

Bu kivama gelen kalbe inananlar gibi inanmayanlar da olacaktir. Fakat
hakikat ehli i¢in bu durumun da pek 6nemi yoktur. Ciinkii kalbin bir anlami da
cevirme, degistirme oldugundan hakki hak olarak duymayanin; inanmasinin da
inanmamasimin da énemi yoktur. Ciinkii kalpler Allah’m elindedir.”* Metinde bu

durum soyle belirtilmistir.

"Inkar iden, olur seni tasdik ider gibi.
Tasdik idense kalbini tahkik ider gibi,
Tahkik iden hakiykatitesbit kild1 da,

fyman-1 tam kalb ile tevsik ider gibi." (V.S. s, 63)
Bezm-i Ali XXIII’de:

"Sair Enis bade-i ilhami nus ider;

?!Biz onlarin kalblerini ve gdzlerini geviririz de, onlar, ilkin iman etmedikleri gibi, gene de iman
etmezler. Biz de onlan taskinliklart igerisinde kor ve saskin birakiriz. En’am 110. Ayet, Yazir,
Elmalili M. Hamdi, Kur’an-1 Kerim’in Yiice Meali. s.81, Ravza Yayinevi, Istanbul, 2001
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Dilmest olub hitabimiza vakf-1 gus ider.
Ger duymasaa Nida-y1 ilahi’yi kaalbden,

Kim der ki boyle si’r-i piir- iymanla cus ider."

Denilerek, Enis Behi¢ Koryiirek ‘in kalpten duydugu seslerle iman dolu siirleri
ortaya koymasi ve bunu coskunlukla dile getirmesi Allah sesini kalbiyle
duymasindan dolay1 oldugu sdylenmis, inanmayanlar i¢ginde eger olmasa bu siirlerin

nasil ortaya konulacagi sorusu akla getirilmistir.

Bu siirleri kalbiyle dinleyip, bu sozlere alakasini hiirmetle gosterenlere ise

asagidaki dizelerde dinleyenlerin ne oldugu anlatilmastir.

"Her kim husu-i kalb ile dinler kelamimiz,
Anlar ki Barigah-1 Ezeldir mekaanimiz.
Biz Ab-1 Cavidan igerek bulmusuz bekaa,

Varsun gubara miinkalib olsun 1zammiz." (V.S. s, 82)

Bu kalbin sesini dinleyip inandik diyip sonradan bu inanmigliktan eser

bulunmayanlara metinde net bir cevap verilmistir:

Bezm-1 Ali XXVI’de:

"Kirdigin kalbin eger duysan o muhrik sesini,
Birakirsin huyunun tarz-1 diirlistanesini.
Gazebullaah1 mu tahrik ideceksin yoksa?

Naleler Dergeh-i Bari’de bulur ma’kesini." (V.S. s, 90)

denilmis, bu kalp kirmanin séze iman ettik diyip bundan vazge¢meleriyle olustugu

vurgulanmistir. Yine metnin devaminda:

"Kani her bir soéziimiizden yeni bir zevk aligin?

Kani ulviyet-i ma’na ile hayran kaligin?

Kendince sorgu sorub mahkeme-ii kalbinde,

Yok mu bir hiss-i nedametle melaale dalisin? (V.S. s, 91)

Siz ki Fanus’a, Siileyman’a inandik dediniz,

Fec-ri Hursid-i Muazzam’la uyandik dediniz,

Kosarak ¢esme-i feyyaz-1 hakaayik oniine,

Dembedem nur-i hidayetle yikandik dediniz," (V.S. s, 91)

Denilerek, inanma kisminin kalbe inmediginde olacak durum ortaya konulmustur.

Bu durum kalbi, iman ve Allah tecellisi ile dolan kulda bir an i¢in sikint1 ve
siklagtirma haline sebep olsa da, o kalp sahibi yine kendinde kendi ile olana yonelir.

Bezm-i Ali XXVIII’de:

"Egilirken basimiz ye’s ile meftuur gibi,
Kalbe birden bire ALLAAH dolar nur gibi." (V.S. s, 98)
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denilerek kulun kalben Allah’tan iimidini kesmeyen bir kalple yonelisi anlatilmistir.
Bu yonelis asla yani 6ze yonelis oldugundan Hakk’in iradesinin ortaya c¢ikisi sairin

sesi olarak belirtilmistir. Bezm-i Ali XXX da:

"Ben miyim kalbine ilhami viren, yoksa senin
Kalbinin nuru mu ses haline kalbolmakda?
Ra’se-ii Hak sesinii nur iderek, nurunu soz,

Hiisn-ii Ask-ilee Hiida varligmaa dolmakda..." (V.S. s, 103)

denilmistir. Allah’tan gelen ilham ile kalbe dolan ve ordan tasip onu dinleyenlere
ulasan nur, dinleyenlere yagmur gibi yagip ve dolmaktadir. Bu dolumla da daha
once tatmadiklar1 bir hayat zevki vermektedir. Ebediyetin sirr1 olan bu durum insam

diinyada da mutlu hale getirir. Bu durum Bezm-i Ali XXXVIII’de:

"O negveden ki yagar selsebil-i sevk-i hayat,
Aninla kalbe dolar musiki-i mevcudat...
Nesim-i Nur-i miiebbedle ohsanub adem,

Biliir ne dir o biiyiik Sirr-1 intikaal-ii Memat." (V.S. s, 123)

Denilerek ortaya konulmustur.

4.4. Hu

Tasavvufta Allah’in mutlak gayb olan hiiviyeti, temasasi miimkiin olmayan
zat1 ve O, lglincii sahis zamiri anlamlarina gelen hu (Uludag, 2012, 172) eserde
istisnasiz her boliimde karsimiza ¢ikan bir sdzciiktiir. Metinlere hu ile baslanip hu ile

bitirilmesi goriinen ve goriinmeyeni bir selamlama bi¢imidir.

Ayni zamanda “hu” biitiin mana alemini kapsar. Bu kapsayis gaybin bizce
bilinmeyen, gaybi bilenlerin bildigi bir tarihi i¢ine alir. Yani mana aleminde olusan,
olusacak olan evvel-ahir dengesinde ne varsa Hu selamlamasi hepsini kapsar. Bezm-i

Al II’de:

“Rindane-siarim, bana mey sunma da huu ¢ek!
Mey, Ask-1Ilahidedir ancak bize bi-sek.” (V.S. s, 29)

Kelamin “Hu” ile mey olmasi aslinda agilmasi gereken bir sifredir. “Hu” ile
gaybda olanin selamlama ve bulusma ani kodunu &grenmis oluyoruz. Oyle ki
Cedikei goriigmelerine “Hu” ile baglayip “Hu” ile bitirmektedir. Kendisinin bedenen
goctiiglinii bildigimiz i¢in bulundugu alemle ilgili olarak hu ile gelmekte ve

gitmektedir. Ciinkii hu, bu alemde yasayan ve gogen kisinin kodudur. Kisaca konar-
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goger halin sifresidir. Zat1 temsil etme anlaminin olmasi da bundandir. Aslinda 6liim

olgusunun bir son olmadiginin ispat1 olan bir selamlamadir. Metnin devaminda :

"Sen Hakk’a tutun, Hak seni elbette tutar, huu...!" (V.S. s, 30)

Buradaki Hu selamlamasi hakikat babinda bir hatirlatmanin tamamlamasidir.

Hu selamlama anlami disinda baslangici ifade etmek icin de kullanilmistir.
Baslangigta kullanildiginda haydi Bismillah, s6z sonunda kulanildiginda ise haydi
Elhamdiilillah anlamlarini igerir. ( Mardin, 1951, cilt: 1, 162) Bezm-i Ali X’da:

"Bir cezbe-i ulya ile eflake atil, Huu!
Seylabe-i nurani-i ervaha katil, Huu!
Miimkin mi senin ¢iin Seni faniyyete satmak?
Gencine-i iyman ile Lahut’a satil, Huu!
Destimden alub bade-i Kevser i¢iver, Huu!
Tennureni kalay-1 Bekaadan bigiver, Huu!
Sen “Merhale-ii Salise”dee bekleme fazla;
“Dérdiinci”ye dee benle beraber gegiver,Huu!

Ol kimse ki hayrisleyerek Hakk’a uyar, Huu!
Mazlumlarmn ahini kalbinde duyar, Huu!
Sevdalarini terkiderek Arz-1 Hakiyye,

Bir Ask-1 Hakiykatle basin derde koyar, Huu!

Yokdur o miibarek kul iciin havf-i ceza, Huu!

Allaah ona bahseyledi ferman-1 kaza, Huu!
Fanus’uma benden ebedi miijdeler olsun:

Ta Rabbe kadar boyle olur sule-i feza, Huu!" (V.S. s, 49)

Metnin birinci, ikinci, ligiincii dortliikklerinde Hu, haydi bismillah anlaminda

iken son dortliikte “haydi elhamdiilillah” anlamindadir.

Hu, gl'il-bang22 ve zikirde de esma olarak kullanilir. Ornegin; Kadiriler zikre

Hay esmasiyla baglayip Hu esmasiyla zikirlerini bitirirler. Bezm-i1 Ali XXXII’de:
"Ummanda girdibaad ki olmus goniilde Huu!" (V.S. s, 108)
Burada okyanuslardaki firtina ve kasirganin Hu ile goniilde sessizlik ve
dinginlige gectigi belirtilmistir.
4.5. Fanus

Metinde seslenis, hitap sdzciigii olarak karsimiza ¢ikan fanus® tasavvufi bir

terim olarak degil mahlas olarak vardir. Bu mahlas Cedikci’nin sair Enis Behic

2Koro halinde ¢ikarilan giizel ve uyumlu ses. Uludag Siileyman, Tasavvuf Terimleri Sozlugi,
Kabalc1 Yayncilik, Istanbul 2012, s.149
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Koryiirek’e seslendigi isimdir. Bu seslenis bir fanusun i¢inden olan ordaki 1s18in
yansimast oldugu igin hitap edenle, hitap edilenin ortak ismi gibidir.Bezm-i Ali

IV’°de:

"Ey Fanus,
Sooft-i bi kiisayis-ii na puhteden sakin!
Vesvas-1 fitne sadrina hi¢ olmasin yakin!" (V.S. s, 36)

Burada Fanus’a neler yapip yapmamasi gerektigi “ey” nidasiyla sdylenmistir.

Yine Bezm-i Ali VII’de:

"Sen seni bilmedikge, ey Fanus,
Tatli rilyalarin olur kabus." (V.S. s, 41)

dizesinde de hitaba devam edilmis, ismin yani mahlasin kiside benimsenmesi
saglanmistir. Bir uyari, tembih s6z konusudur. Tath riiyalarin kabusa doniismesi,
hayatin giizelliklerinin bir anda cehenneme donmesi, herseyin yok olusu
anlamidadir. Insanmn kendi degerlerinden habersiz olusu, varligini bilmemesi,

diinyadan, Allah’in varligindan habersizligi manasindadir.

Fanus mahlasi gelisigiizel secilmis bir mahlas degildir. Secilen bu mahlas iki
Ozelligi beraber tasimaktadir. Birincisi korunan bir olusumu yani fanusun korumakta
oldugu korunagi, ikincisi ise bir seyr-i siiluku® ifade eder. Korumakta oldugu
mukaddes i¢in sesleniglerde artik bir samimiyet ve muhabbet ifadesi olarak “SEN”

kismina gegilerek Fanusta olanin farkindaligi anlatilmaya baglamstir.

Bezm-i Ali I"de Nida-y1 Ilahi beyanindadir kisminda:

"Kalbinde duydugun sesi bil: Tanr1’nin sesi.
Bir ses ki miimteni’dir anin vasfedilmesi." (V.S. S, 27)

Yiirekte duyulan Allah’in sesinin ¢esitli yonleriyle tanitilmasinin imkansizlig
dile getirilmektedir. Clinkii O’nun 6zellikleri bir insanin aklinin ve hayal giiciliniin

sinirlarinin ¢ok Gtesindedir. Yine ayni beyanda:

2 Fanus: 1. Siislii, ayakli fener. 2. Saat mikroskop vb. araglar1 tozdan korumak igin iizerlerine
kapatilan, yarim kiire bigiminde cam kap. 3. Genellikle silindir bigiminde olan mum, gaz lambas1 vb.
aydinlatma araglarinin ¢evresini kapatarak riizgardan koruyan cam. TDK, Tiirk¢ce Sozliikk, Ankara,
2011, 5.850

% Hakk’a ermek igin bir rehberin 6nciiliigiinde ve denetiminde gikilan manevi ve ruhi yolculuk. Sair
ve salik (ehl-i siiluk) denilen yolcu (misafir), nefsindeki kotii huylardan arindigi ve iyi huylar edindigi
6lgiide bu yolculukta mesafe alir. Seyrsiilukun gayesi salikin kisisel arzu ve isteklerini yok edip tam
anlamiyla kendisini ilahi iradenin hakimiyeti altina sokmasi, bu suretle diger insanlara rehberlik
yapmasina imkan veren kamil insan mertebesine yilikselmesidir. Bir miiridin seyr ve siilukunu
tamamlamasi bu ehliyeti kazanmasi anlamina gelir. . Uludag Siilleyman, Tasavvuf Terimleri S6zIiigii,
Kabalc1 Yaymcilik, Istanbul 2012, 5.316
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"Fanus, her ne dem ki i¢inden geliir bu ses,
Ezvak-1 Masiva’ya biitiin ibtilay1 kes;" (V.S. s, 28)

Burada icten gelen sese dikkat cekilir. Bu sesin Allah’in disindaki zevklere
bagliliga son vermesi istenir. Diinyanin insanlara sundugu gegici zevklerden ve

baghiliklardan uzaklasmak gerekliligi vurgulanir.

Fanus eski bir mahlastir. Bezm-i Ali V’de:

“Cevv-i lahutu agub alem-i men’usa geger.
Arz-1 fanide beni Adem-i mahbusa geger.
Oyle bir nuri Hiida’dir ki karar eyliyemez,

Eski Fanus’u kirub bir yeni Fanus’a geger." (V.S. s, 37)

ifadesiyle 6grenmis bulunuyoruz. Eski bir fanusun kirilip yeni bir fanusun ortaya
¢ikmasi ayni zamanda daseyr-isiilukun gostergesidir. Fanusun bu seyri i¢-dis
dengesini de anlatir. Mevleviligin maneviyati hakikate tasinip hak olarak bu fanusta
muhafazaya alinmis, sonra da sonsuzluk sahibine sunulmus ve kabuliyetini almistir.
Bu kabuliyetten sonra muhafaza icinde tutulan hakikat secilene sunulmustur.
Diinyalar i¢ ice gecmis vaziyettedir. Insan, yasadigi alemden birdenbire farkli bir

aleme gecer. Diinyevi ve uhrevi hayatlari i¢ ice yasar.

Yukaridaki misralarda bu i¢ i¢e ge¢mis hayatlarin vurgusu yapilmakta,

yasanilan zaman diliminin geciciligi dile getirilmektedir.
Samimiyetin esas alindig1 bu sunum Bezm-i Ali [II’de:

"Sen, sen degilsin; Sen, ben’sin ancak!
Ben, ben degildim; Ben sen’dim elhak!
Ben, benden ugtum, Sen, Ben’le doldun!
Senden ben oldum, benden Sen oldun!
Senlik de yoktur, Benlik de bizde;

Zerrat-1 abiz birtek denizde..." (V.S. s, 31)

denilerek Fanus’un biz kismina gegmesi istenmistir, bu biz, Hz. Mevlana’ya uzanan
ve ordan “Tek” olana baglanan “Bizin”sunumudur. Yukaridaki misralarda yer alan
“sen” ve “ben” tanimlamalar1 metne bir diyalog boyutu kazandirmaktadir. Sen’in ve
ben’in i¢ ice gegmesi agkta benliklerin birlesmesi anlamindadir. Ne sen, ne de ben
tek basma bir anlam ifade etmemektedir. “Ben sendin elhak” soézlerinde ancak
benliklerin ve kisiliklerin birlesmesiyle mutlulugun elde edilebilecegi vurgusunu
gormekteyiz. Askta doruk noktasi olarak tanimlayabilecegimiz benlik birlesmelerinin
“senden ben oldum - benden sen oldun” misrainda iki kisinin birbirinden

ayrilmazligi dikkatlere sunulmaktadir.
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Ben’in saire gelmeden onceki hali icinse ayn1 Bezm-i Ali’de :

"Sen, seni bilmiyerek, ot gibi, guya yasadin!
Simdi sen aleme dogdun da “Enis” oldu adin!" (V.S. s, 32)

Bu hal® her kula nasip olamayacak bir haldir. Bu halin dili de sesiz ve
s0zsliz olan bir dildir. Bes duyunun ortadan kalktig1 bu durumda fanus bir diizleme
alinmak istenmektedir. Bunun i¢inde bes duyu ortadan kalkmali, fanus da kendinin
farkina yavas yavas varmalidir. “Sen ve “ben”in birbirinden ayrilmazlig1 “ot gibi
yasamak™ gercegiyle aydinlatilmaktadir. Birbirini tanimadan Once “ot gibi”

yasamaktadirlar. Yani diinyanin gergegiyle hi¢ karsilasmadan.
Bezm-i Ali IV’de;

"Bes nev’i hiss ilee beni idrak miimteni’...
Zira” esir’den daha iistiin nezahatim.

Esdikce “Varidat-1 Siileyman” Enis’ime,

Hig korkmasin ki hemdem onaa ma’neviyyetim.
Bi savt-ii bi kelam, biitiin fikrimi oku!

Ma’nay1 gergefe gereyim, lafz1 sen doku!" (V.S. s, 34-35)

Bes duyu ile Allah’1 tanimak yani varlikla sonsuz arasinda baglanti kurmak
imkansizdir. Ancak maneviyatin biitlin boyutlariyla verildigi, kulaga sdylenen
Varidat-1 Siileyman ile miimkiin olacaktir. Maneviyatin getirdiklerinden hig
korkmamak gerektigi vurgusu da yukaridaki misralarda yapilmaktadir. Yine aym

metnin son dizelerinde ise bir ikazla fanusun bulunmasi gereken satih belirtilmistir:

"Ey Fanus,

Sofi-i bi kiisayis-ii na puhteden sakin!

Vesvas-1 fitne sadrina hig olmasin yakin!" (V.S. s, 36)

“Olgunlasmamis, ham sofulardan uzak dur ki; vesvese veren seytanlar

gbgsiline hi¢ yakin olmasin™ ikaz1 gelmistir. Bu ikaz, manevi yolculugunda fanus

icin 6nemli bir ikazdir; ¢linkii kalpte siiphe ve iman ayn1 anda bulunamaz.

Olusan bu manevi birikimin fanusta muhafazasi, saklanip, sirlanmak igin
degildir. Maneviyat insan ig¢indir, insan oldugu siirece olmus ve olmaya devam

edecektir. Sadece kendi gibi olanla tekrar kendini yenileyip insanlara dagitilacaktir.
Bezm-i Ali V’de:

"Cevv-i lahutu asub alem-i men’usa geger.
Arz-1 fanide beni Adem-i mahbusa geger.

%> 1. Durum. 2. insanin iradesi ve ¢abasi olmadan sirf Allah’in bir liitfu olmak iizere kalbe gelen
manalar (feyz, bereket, marifet, his ve heyecan) Kuseyri, Abdiilkerim b. Havazin, er-Risale, Kahire,
1966, ¢ev. S. Uludag, Istanbul, 1981.
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Oyle bir nuri Hiida’dir ki karar eyliyemez,
Eski Fanus’u kirub bir yeni Fanus’a geger." (V.S. s, 37)

Bu durum anlatilmistir. Dizelerden anlasilacag: iizere bu sunum hep devam
etmis, hep yenilenmis, hep akigkanligini korumustur. Eski fanustan yeni bir fanusa
gecilmesinin ifade edilmesi de bu durumun hep devam edeceginin isaretidir. Diinya
bir fanus olarak tanimlanmaktadir. Bu diinyadan baska bir aleme ge¢gmek hayatin
gercekleriyle kisa stireligine de olsa bir karsilagmayi gerektirmektedir. Ancak
yasanilan zaman diliminin bir hapishane, orada yasayanin da bir mahpus olarak
tanimlanmast ilgi ¢ekicidir. Yeni Fanusun bir egitilme siirecine alinmasi da bu
sunuma hazir hale getirilmesi i¢indir. Burada bir fanustan digerine gegmenin, hayatin
farkindaligi, hayatin gerceklerini gérme gibi bir egitim siirecine ihtiyag

duyuldugundan da s6z etmek miimkiindiir.

Yine metnin devaminda eminlige gecisin vurgusu siddetle yapilmaktadir;

"Ey benim niisha-i saniyem olan ruh-i Enis!

Duydugun siiphe bizim defter-i efusa geger.

Server-i alem’i Cibril nasil cezbeledi?

Bizdeki mevc-i ziya dylece Fanus’a geger." (V.S. s, 38)

Bu vurguda vahyin Hz. Muhammed’e gelisi hatirlatilarak bu seslenisin,
vahiydeki seslenisle farki olmadig1 sdylenmektedir. Ciinkii Allah dis sesle degil,;
kulu ile i¢ sesle konusmaktadir. Bu ses, sessiz ve sozsliz bir sestir. Bu sesten sliphe
eden saire sidetli bir uyar1 gelmis ve yasadigi bu durumun benzerligi de kendisine

yine ayni1 siddetle hatirlatilmistir.

Bezm-i Ali VII’ye kadar Fanus’a seslenis selamlama ile gelirken metnin bu
boliimiinde;” Fanus sana beyanlmdlr”zsdenilmis, bu seslenigsle de bildirimler
baslamistir. Bu bildirimlerin metnin bu boéliimiinde on doért yil 6nce basladigi da

ifade edilmistir.

"Sen, seni bilmedikge, ey Fanus,
Tatl1 ruyalarin olur kabus.
Geldi on dort yil dnce tebsirat:

Ol gicee afvolundu taksirat." (V.S.'s, 41)

Bu beyan kendisine gelenle getiren arasindaki 6zel durumu da anlatmaktadir.

Bu anlatim on dort y1l 6nceki hatirlatmayla baslamis; bu baslangi¢ ise metinde:

26 1. Bildirme 2. Ed. Bir eserde, diisiincelerin, duygularin, hayallerin dogus ve degerlerini, bunlarmn
anlatiminda tutulacak yollar1 konu edinen bir edebiyat bilgisi dali. TDK, Tiirk¢e So6zliik, Ankara,
2011, 5.320
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"Okudun bir dem-ii tecellada.

’Sure-ii Insirah’’1, manada.

Ani ezberleten sana ben idim.

Tekye-ii kalbin igre neyzen idim." (V.S.'s, 41)
Ifadeleriyle sdylenmistir. Bu seslenisin Insirah’la baslamas surenin tasidig1 anlamla
bagdasmaktadir.”Insirah “ kelime anlanu olarak yarilma, acilma anlamlarma gelir.
Sure, go6gsiin (sadr’in) agilip genisletilmesiyle ilgili oldugu i¢in Cedikci, bu sureyi
saire on dort yil once ezbertletmesini hatirlatmaktadir. Anlama, kavrama ve idrak

noktalarinin agilip genisletilmesi i¢in burada bu sure 6zellikle verilmistir.

Fanus’un bu beyanlar1 alma, anlama ve idraki i¢in Oncelikle kendi
farkindaliginin farkina varmasi buyrulmustur. Bu farkindalik i¢inde ancak kendini
anlayabilecek olan sair, boylece geleni idrak edecek, bu idrakle, siikranini sunarken
rilyalarin1 kabusa doniistirmeyecektir. Umitsizlik halinden kurtulma hem kabusu
durdururken hem de ask kesesinden nur igmesine sebebiyet vererek agk yolculugunu

baslatacaktir.

Metinde bu durum:

"Kurtulunca o anda yee’sinden,
Nuur nus ittin aagk kee’sinden
Kendini anla artik, ey Fanus!
Kilma riiyan1 kendine kabus!
Esiyor sende bir nesim-i Hiida

Diz ¢okiib deyn-i Hamdi eyle eda." (V.S. s, 42)
dizeleriyle ortaya konmustur.

Bu seslenis, beraberinde seckinligin vurgusunu da anlatir. Cilinkii bu, her

yaradilmisa gelen bir sey degildir. Metinde bu durum:

"Sanma her ruha boyle netha eser.
Hak diler esdiiriir, dilerse keser." (V.S. s, 42)

diye anlatilmigtir. Beyanin basladigi metnin bu bdliimiinde beyanla beraber manevi
yolculuk baslamis, bu yolculukta gerekecek donanim igin bazi sureler, aydinlatma

ve hatirlatma vazifesi tistlenmistir. Bu durum metinde:

“’Sure-ii Ingirah’’1 kalben duy!

Son ikii Ayet-ii Kerimeye uy!
“’Sure-ii Miiddesir’’le kos Hakk’a.
Hem devam eyle *’Sure-ii Alak’’a.
Hatem-iil Enbiya igiin Salavat,

Kim odur Rehber-ii Celil-i necat." (V.S.s, 42)

Ifadeleriyle verilmistir.
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Bu surelerin anlamlar1 ve yiiklendigi ikazlardan Once inis sirasina gore
bakmak gerekir. Metindeki anlam ve mevleginin igerdigi manevi yolculuk iginde
biraz ipucu verecektir. Bu paralellik metnin kendi yolculuguna da yardimci olacaktir.
Kur’an’da ilk sure ‘’Alak’’ suresi olup; “ Oku!” diye baslayan bir suredir. Mesnevi’
de ilk beyit “’Dinle!’’ diye baslayan beyittir. Insirah suresi ile acilan sine ve oraya
ilka edilenler “’Miiddesir’’ suresi ile ice gelenin kendi gibi olanlara anlatiimasi i¢in
miisade edilen bir sure olarak saire soylenmistir. <’Alak’’ suresi ise burada gelenlerin
okunmasi ve sOylenmesi i¢in vurgulanmistir. Bu devamiyette soyle bir metod
izlenmistir: Insirah-agma, Miiddesir-yayma, Alak-okuma. Bu kompozisyonda
Cedikg¢i’nin bir Mevlevi seyhi oldugunu da goz 6niine alirsak Mesnevi’nin “Dinle”
Ogretisini de gdrmils oluruz ki bu da sairin manevi yolculugunda agma, geleni
okuma, okudugunu yayma, sonra da dinleme 6gretisi olarak siralanmistir. Bu 6greti,
yiiksek ogretici ve insanligin miikemmeli olan peygambere 6vgii ile de devam

edecek olan bir 6gretidir. Metinde:

"Hatem-iil Enbiya i¢in Salevat,
Kim odur Rehber-ii Celil-i necat." (V.S.s, 42)

denilerek belirtilmistir.

Metnin devaminda ise; Fanus’a verilen bu ilhamin ve hikmetin “6z” deki

benzerligi ve hakikati vurgulanmistir. Metinde bu durum:

"Bagr1 yanmis ol Miicahidler, ki astan-u zafer,
Hazret-i Peygamber’in parmaklarindan igtiler.
Oldular siyrab-1 Kevser, taze iyman buldular.

Hamle-ii aada-y1 Din’i def’idiib kurtuldular." (V.S.s, 42-43)

dizeleriyle anlatilirken insanlarin nefs?’ ile olan miicadelelerinin cok cetin oldugu
kendisine verilen bu 6zellikli halin insanlar1 dogruya sevk etmesi i¢in anlatmasi

gerekliligi metinde:

"Oyle faniler ki olmus ejder-ii nefse zebun;
Ruh, giimrah-1 dalalet, kaalb, mahrum-1 siikun;
Anlara sun parmagindan sen ziilal-ii hikmeti,
Belki nug eylerler andan selsebil-ii rahmeti
Hakk-1 mazlumini, zalimlerden istirdada kos!

Her kimi diiskiin goriirsen, durmadan imdada kos!" (V.S. s, 43)

2" Nefs 1. Can, benlik, ruh; asag1 duygular. 2. tas. Kulun kétii huylari ve girkin vasiflari, kotii his ve
huylarin mahalli olan latife, bu anlamdaki nefs kisinin en biiylik diismani oldugundan onu ezmek,
kirmak ve miicahede kiliciyla katletmek gerekir. Bunun igin riyazet yapilir, ¢ile ¢ikarilir. Buna nefs-i
emare ve nefs-i sehvani denir. Uludag Siileyman, Tasavvuf Terimleri Sozligii, Kabalc1 Yayincilik,
Istanbul 2012, 5.274
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denilerek vurgulanmis, insanlara bu yardimi karsilik beklemeden yapmasi
istenmistir. Ayn1 zamanda anlatacaklar1 i¢in sikinttya girmemesi, her sualininin
cevabinin  kendisine tam olarak verilecegi yeter ki inancinda bir tereddiit

yasamamasi istenmistir.

"Sen kelam1 fehmidersen her cevabin tam gelir.
Kalbine birden ilahi bir dem-ii ilham geliir." (V.S. s, 43)

Bu anlatim ve insanlara sunulacak rahmet i¢in kendisini sikintrya sokmamasi
da istenmistir. Ciinkii isteyen inanacak, istemeyen inanmayacaktir. Yine metinde bu

durum:

"Inanmayan, haklidir; (Kendince)
Inanan, revnaklidir. (Bizce) " (V.S. s, 43) hitabiyla vurgulanmustir.

Fanus’un buraya kadar olan evriminin sadece kendisi i¢in degil, bu gelisme
ve tamamlanma sonucunda insanlara faydali hale getirilme eviniminde gorevi de

kendisine bir nevi teblig edilmistir.

Fanus’a, se¢kinlik, se¢ilmislik ve 6greti anlatilmis, bu durumun devamiyeti
icin Ogreti siireci ile beraber 6gretme siireci de devreye sokulmustur. Nasil ki Fanus
bir seckinlikle bu hali aliyorsa Fanus’un sectikleri de ayn1 seckinligi yasamaya aday

kisiler konumuna gelmistir.

Bezm-i Ali VIII’de: her kula boyle bdyle bir inkisafin olmayacagin1 kabul

etmesi ve bu gelen beyanlara giilenlerin de gaflette olduklar1 vurgulanirken;
Bezm-i Ali IX’da: Ye’s® ten kurtarilmis bir Fanus,
Bezm-i Ali X’da:Lahudi selamlama kodu olan Hu’yu 6grenmis bir Fanus,

Bezm-i Ali XI’de: Gergekten inanan ve inanmayan arasindaki fark idrak

ettirilmis bir Fanus,

Bezm-i Ali XII’de:Bezm-i Ali XII’de: Allah’tan gelene razi olmay1 6grenen

bir Fanus,

Bezm-i Ali XIII’de: Hakk’in sesinin tek bir yonden degil dort yonden

gelecegi dgretilen bir Fanus,

% 1.Umitsizlik. 2. tas.kabz hali: Allah ile olan tutukluluk. 3. Salikin génliiniin hesaba gekilmesi ve
sikigtirilmasi. Bast halinde bulunan salikten edebe aykiri bir hal ve hareketin meydana ¢ikmasi
halinde, bunun manevi cezasi olmak iizere kalbe gelen sikinti halidir. Uludag Siileyman, Tasavvuf
Terimleri SozIiigii, Kabalc1 Yaymecilik, Istanbul 2012, 5.201
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Bezm-i Ali XIV’de: Vazife tarifi yapilmis bir Fanus karsimiza ¢ikmaktadir.
Bezm-i Ali XV’de: Birlikteligin vurgusu yapilmis bir Fanus

Bezm-i Ali XVI’de: ilham olunanin hakikat® oldugu belirtilen Fanus
Bezm-i Ali XVII’de: Gergek siikunet 6gretilmis bir Fanus,

Bezm-i Ali XVIII’de: Siikunet, sakinligin telkininin devam ettigi bir

Fanustan

Bezm-i Ali XIX’da: Ates ve nurlarin doldugu bir Fanus, pozitifi ve negatifi

bir arada bulunduran bir Fanustan

Bezm-i Ali XX’de: Sirrin 6gretilme asamasinda bir siire meclislere ara

verilerek hasretin, gurbetin 6gretildigi bir Fanus,
Bezm-i Ali XXI’de: Ask tanimlamasinin yapildig: bir Fanus,

Bezm-i Ali XXII’de: Ask lezzetinin ayrilikla tatlanacaginin anlatildigi bir

Fanus,
Bezm-i Ali XXIII’de: Asil maksadin ne oldugunun taniminin yapildig1 Fanus,
Bezm-i Ali XXIV’de: Ask ile saglanan irtibatin anlatildig1 Fanus,
Bezm-i Ali XXV’de: Tovbe etmenin temizliginin anlatildig1 bir Fanus,

Bezm-i Ali XXVI’da: Gonliin 6nemi ve goniil kirikliginin yaratacagi olusatin

anlatildig1 Fanus,
Bezm-i Ali XXVII’de: Mikro alemde vahdet-i viicudun anlatildigi bir Fanus,

Bezm-i Ali XXVIII’de: Kelamin mahiyetinin ve vasfinin anlatildigi bir

Fanus,

Bezm-i Ali XXIX’da: Kelamin ilahi tarafinin vurgusu, ve bu sunumun birinci

sene-i devriyesinin yad edilerek Allah’1 anmanin istiinliigiiniin anlatildig1 bir Fanus,

Bezm-i Ali XXX da: Askin sarhoslugu ve askin giicilinlin anlatildig1 Fanus,

2 1. Gergek var oldugu kesin ve agik olarak bilinen sey, bir seyi o sey yapan husus, mahiyet. 2. tas.
Hakk’in salikten vasiflarin1 alarak yerine kendi vasiflarini koymasi. Zira kul ile kulda kuldan
faaliyette bulunan O’dur. Ondan baska hakiki fail yoktur. . Uludag Siileyman, Tasavvuf Terimleri
Sézliigii, Kabalc1 Yaymcilik, Istanbul 2012, 5.153
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Bezm-i Ali XXXI’de: Askin yol gostericiligi ve engel tanimamasinin

anlatildig1 bir Fanus,
Bezm-i Ali XXXII’de: Askin; celali, cemal ettiginin anlatildig bir Fanus,
Bezm-i Ali XXXIII’de: Askin kurtaricilig i¢in agka niyaz ettirilen bir Fanus,

Bezm-i Ali XXXIV’de: Ask ile dirilmenin ve “ Olmeden 6nce 6liiniiz”

sirrinin anlatildigr bir Fanus,
Bezm-i Ali XXXV’de: Tamamlanmanin anlatildig: bir Fanus,

Bezm-i Ali XXXVI'de: Askta senin ve benin ortadan kalkmasiyla biz

vurgusuna atifta bulunularak, bu halin belirginlestigi bir Fanus,

Bezm-i Ali XXXVII’de: Fanus’u sevenlerin de bu hali yasayacagi ve onunla

olacaklarinin anlatildig1 bir Fanus,

Bezm-i Ali XXXVIII’de:Tamam olmanin keyfiyetinin ve lezzetinin

anlatildig1 bir Fanus ortaya konmustur.

4.6. Gavs- Gavs-i Azam

Metinde Bezm-i Ali XVI. Kisimda bahsedilen Gavs®® ve Gavs-1 Azam™
kavramlari, gavsiyetin ve onu temsil edecek bedenlinin 6zellikleri olarak karsimiza

cikmaktadir. Bu 6zellikler metinde:

"Gavs-1 Azam ummadik insandadir.
Kalbe dolmus liicce-i iymandadir.” (V.S. s, 63)

Seklinde ifade edilir. Birinci 6zellik umulmadik insandadir, yani bu zat herkesin
tanimlamasim kolayca yapip, budur diyecegi birisi degildir. Oyle ki; dini bir kavram
olarak diisiiniildiigli i¢in din tanimlamasi icinde bir zat akla gelmesi insanlarin
yanilmaya baslayacagi ilk nokta-1 nazardir. Ancak bu zat kalpteki iman nurunun
derinligindedir. Yani Gavs-i Azam sadece imanla aydinlanmig kalbin derinlige

dalmis bir gonliin bulabilecegi bir yerdedir. Bu da ikinci 6zelligidir.

"Gavs-i Azam olmaga lazim degildir ziihd-i ham
Gavs-i Azam fikr ilee, hem vecd ilee olmus temam." (V.S. s, 63)

% Gavs 1. Sigmma, iltica etme. 2. tas. Kendisine sigmldigi zaman kutba gavs denir. Uludag
Siileyman, Tasavvuf Terimleri SézIiigii, Kabalc1 Yaymcilik, Istanbul 2012, s.144

31 Gavs-1 Azam: En ulu gavs, kutb-i ekber. Hz. Peygamberin batinindan ibarettir. Veliligin en yiice
mertebesi budur. Ozellikle Abdiilkadir Geylani’ye, Gavs-1 Azam denir. Uludag Siileyman, Tasavvuf
Terimleri Sozliigii, Kabalc1 Yaymcilik, Istanbul 2012, s.144
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Ucgiincii 6zelligin belirginlestirildigi bu dizelerde ham sofuluk, kat1 dindarlik,
yobazlik mefthumlar1 ile uzaktan yakindan ilgisinin olmadiginin belirtilmesidir.
Sadece ve sadece fikredilip ruhani zevk ve kalp safasi ile bulunabilmesi diger bir
ozelligidir.

"Bak nigah-ii Gavs’e de al gozlerinden nuru sen.
Olma iymaninda bin sekle temessiil gosteren." (V.S. s, 64)

Gavsiyeti tastyan zatin gozlerine bakmanin esasinin anlatildigi bu dizelerde
bir diger 6zelligi de ortaya ¢ikmaktadir. O da goziinden nur sagma ve bakanlarin bu

nuru alarak rahatlama hissinin kiside ortaya ¢ikmasidir.

"Gavs, gavsiyetin beyan itmez;
Kendini her kula iyan etmez.
Anliyan ittiba’ ider sdziine.

Bak anin lahza lahza sen goziine." (V.S. s, 64)

Bir diger 6zelliginin vurgulandii bu dizelerde sirasiyla kendisinin Gavs
oldugunu sdylememesi, her kula kendini agmamasi, bildirmemesi, O’nun Gavsi
oldugunu bilenlerin ise soziine tabi olmalar1 yer alir. Bu ylizden Gavs’in gozlerine

bakmanin kisi i¢in faydasi anlatilmistir.

Bu anlatilan 0Ozelliklere bakilarak bu zatin zahirde son derece sade ve
miitevazi; davraniglarinda ise samimiyet, sadakat, dogruluk, temizlik, muhabbet,
merhamet ve insaf, siirsiz bir feragat ve hayirseverlik en bariz 6zellikleri olarak

g0ze carpar.

"Caiz olsa bana ger cism ile temsil-i ilah,
Sonu gelmez biitiin ekvana derim: zill-ul-laah." (V.S.'s, 64)

Bu dizeler ise bir diger 6zelligin sadece Fanus’ a sdylendigi bir durum
gibidir. Ciinkii Cedik¢i  Siileyman  Celebi burada kendisine ne oldugunun

sOylenmesine izin verilse Gavsi igin Allah’in golgesi diyecegini vurgular.
4.7. Nus Etmek

Varidat-1 Siileyman’in bazi boliimlerinde nus etmek, igmek ve beslenmek
anlaminda kullanilmistir. Bu ilahi bir sunum olarak metinde insana Allah’in liitfu,

ikrami, bahsedilen bir erdem olarak da diisiiniilebilir.

Bezm-i Ali VII’de igmek anlaminda:

"Kurtulunca o anda yee’sinden,
Nuur nus ittin aask kee’sinden..." (V.S.'s, 42)
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Bezm-i Ali XV’de igme anlami1 genisleyerek anma lezzetine doniigsmiistiir:

"Gel beraber serbet-ii Siibbuh i¢iin!
Nus idenler lezzetinden mest ola!" (V.S. s, 61)

Bezm-i Ali XVII’da i¢ilen yani ige dolan merhamet olgusu olmustur:

"Ey derd-i dile deva terahhum!

Peymane-i Kibriya terahhum!

Nus eyliyen oldu mest-i daim,

Kim tesliyet-ii Huda terahhum.” (V.S. s, 66)

Bezm-i Ali XXIII’de bu sefer ilham kadehinden igilen, manevi olarak ve

fikren yiikselmeye sebep olan i¢ki anlaminda:

"Sair Enis bade-i ilhami1 nus ider;
Dilmest olub hitabimiza vakf-1 gus ider." (V.S. s, 81)

Bezm-i Ali XXIV’deki,* Der beyan-1 Nefs ve Takdir-i Hiida” kisminda bu

sefer i¢ilen, “ ab-1 kevser”’e benzetilerek lahuttan sunulan bir ickiye doniismiistiir.

"Menba-ii Lahuutdan bir caam sundum ben sana:
Nus idiib peymaneyi, iymanla dilmest olsan a!" (V.S. s, 85)

Bezm-i Ali XXXI’de nur, bu sefer igilen olmustur. Bu i¢kiyle de Allah’a

olan aska kayitsiz sartsiz teslim olunmustur.

"Nuur nuus eyliyerek dalmisiz istigraaka.
Vermisiz kendimizi Ask-1 Alel-itlaaka” (V.S. s, 106)

4.8. Kelam

Metnin Bezm-i Ali XVIII’de kelam bahsinde karsimiza g¢ikmaktadir. Bu
kelam® hak s6zii olan kelamdir. En icten, en derinden gelen sozler, goniil sazindan
cikan sozlerdir. Bu sozler Fanus ‘un sozleriyle birlesip tek olup gergek soze

dontismiistiir. Beka nuru ile dolan bu kelam onun i¢in yiiksek kelam olmustur.

"Kelamin, kelamimla birtek kelam.
Bu birtek kelam oldu gercek kelam.
Bekaa Nuru, Fanus, dolmus sana;

Onungiin dogar bdyle yiiksek kelam.

Nida, saz-1 dil tellerinden geliir;
En igden geliir, en derinden geliir..." (V.S. s, 68)

%2 1. S6z. 2. irade ve kudretin, gaib olan bir seyi etkileyip a¢iga ¢ikarmasi, gaybde olanin viicuda
getirilmesi. Uludag Siileyman, Tasavvuf Terimleri S6zligii, Kabale1 Yayincilik, Istanbul 2012, 5.209
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Bu kelam, geldigi yeri ifade etmesi bakimindan 6nem arz etmektedir. Bu
derinlikte karsimiza c¢ikan, yani bu yiicelikte karsilasacagimiz varlikla ilgili de

ipucu niteligindedir.

"Siileyman mi1, Zer’an mi, her kimse kim,

Bu bir Ruh-i pak-iii berinden geliir...

O, zat-il Meani’nin ilhamidir;

Cemal-iiti Kemalinden ikramidir.

O Hursid-i A’zam ki etmis tuluu,

Ziya-pas olan ses, O’nun namuidir.” (V.S. s, 69)

Kelamin geldigi yeri anlatmak bakimindan 6nem arz eden bu dizelere

bakilarak;

a) Ilham®-1 Rabbani’den dogan bir kelamdir.
b) Cemal ve kemal vasfindan (sifatlarindan) dogan bir ikramdir.
c) En biiylik ve en giiglii olan giinesten (Hz. Muhammed S.A.V) yansiyan

ve O’nun namini anlatan bir kelamdir.

Bu kodlamalar bize kelamin geldigi kaynag1 belirtmektedir. Daha 6nceki
dizelerde kelami getirenin isminin bi dneminin olmadiginin vurgulanmas: da bu
ylizdendir. Ciinkii kelamin geldigi yer teklik denizindeki sonsuzluktur. Oray1 yani
mecrasini bulmus bir katrenin bir nebze su misali Fanus’a serinlik vermeye gelmesi
ve gelenin kim oldugunun merak edilmesi de bu gercegi degistirmez. Fakat
tanimlamaya da ihtiya¢ duyuldugundan alinacak bir isim varsa bu Cedikg¢i lakabiyla
miisemma Siileyman Celebi’dir. Bu tanimlama ve tanitma da kesret aleminde
yasayan canlilar i¢indir. Yoksa hakikat denizindeki sonsuzluk icinde bir katrenin

kim veya ne oldugunun énemi yoktur.

"Su omr-iiti muvakkat ki ru’ya sana,
Ne gam, gelse alam-1 diinya sana
Geger tasradan darbe-ii 1ztirab,

Dogarken siinuhat-1 ulya sana." (V.S. s, 69)

Bu kelamlar Fanus’a geldikten sonra diinya hayati ne kadar act vermeye
kalksa da bir 6nemi yoktur. Ciinkii bu sadece dista gériinen bir durum olarak kalir.
Ice ne bir tesiri ne de bir etkisinin olmas1 miimkiin degildir. ilham-1 Rabbani’den

olan bu ikram varken distaki elemlerin hiikmii yoktur.

% 1. Bildirmek, haber vermek. 2. tas. a) Feyz yoluyla kalbe gelen 6zel bir anlam ve bilgi. Diisinmekle
kazanilan bir bilgi degildir. b) kalbe konulan iyilik hissi, hayir duygusu. {lhamin kaynag: ya Allah ya
da melektir. Veliler ilhami, peygamberlere vahiy getiren melegin aldigi kaynaktan alirlar. Uludag
Siileyman, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabalc1 Yayincilik, Istanbul 2012, s.184
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Bu kelam ne vehim ne siir ne hayal ne de uydurmadir. Sadece ve sadece
asktan agk ile askca sdylenen soézlerdir. Bu sodzlerden de yansiyan Allah’in
giizellikleridir. Fanus da bu giizelliklerin saheser olan bir 6rnegidir. Metinde bu

durum:

"Sen, ey Niisha-ii mutena-yu kemal

Kelamindan akseylesiin Ziil-Cemal,

So6ziin Hiisn-ii Askin Mezamiridir;

Ne vehm-iiii fiisundur, ne siir-ii hayal." (V.S. s, 69)

olarak soylenmistir. Burada karsilastigimiz kelama ait nitelikleri soyle

sOyleyebiliriz:

1. Siir olmayan bir sézdiir. Burada Hz. Peygambere atifta bulunulugunu
soyleyebiliriz.  Oyleki Ku’ran-1 Kerim’in ayetleri indirildiginde,  kendisine
vahyedildiginde inanmayanlar daha 6nce boyle sézler duymadiklarini ve ne kadar
giizel bir siir oldugunu soylediklerinde, Yasin suresi 69. Ayet** bu hususu
vurgulamig ve ayetlerin siir olmadigini apagik dile getirmistir.

2. Ne vehim ne de sihir soziidir. Burada da yine Hz. Peygambere
inanmayanlar Kur’an’in ayetlerini bir sihir ve uydurma s6z olarak nitelendirmisler,
hatta daha da ileri giderek vehme kapildigini iddia etmislerdir. Kur’an-1 Kerim’de bu
iddialara Hud suresi® ile cevap vermis; hatta meydan okumustur.

3. O yiizden bu kelam sadece ve sadece askin terenniimleridir. Kelamin
kaynagida askin da sahibi olan kaynaktir.

Metnin Bezm-i Ali XXIII. kisminda ise bu kelami hakkiyla dinleyenlerin,
hangi makamdan bu kelamin geldigini anlayacaklar1 ifade edilirken, burada
bulunanlarin ebedi 6lmezlik suyu igtiklerini, kemiklerinin yani bedenlerinin toprak
olmast ile kendilerinin de yok olmadig: anlatilarak bu makamin hak makami oldugu

vurgulanmugtir.

"Her kim husu-i kalb ile dinler kelamimiz,
Anlar ki Barigah-1 Ezeldir mekanimiz.
Biz Ab-1 Cavidan igerek bulmusuz bekaa,

Varsin gubara miinkalib olsun uzamimiz." (V.S. s, 85)

¥Biz O’na siir 6gretmedik, O’na yarasmaz da, O sade bir zikir ve parlak bir Kur’an’dir. Yasin Suresi
69. Ayet Elmalih Hamdi Yazir, Kur’an- Kerim’in Yiice Meali. Ravza Yaymevi, Istanbul, 2001, 5.249
% Yoksa onu (Muhammed) uydurdu mu diyorlar? De ki: dyleyse, eger (iddianizda) dogru soyleyiciler
iseniz siz de onun benzeri bir sure (meydana) getirin. Bu hususta Allah’tan bagka giiciiniiziin yettigi
(glivendiginiz) kim varsa onlar1 da (yardima) ¢agirm. Hud Suresi 13. Ayet. Yazir, Elmalili Hamdi,
Kur’an- Kerim’in Yiice Meali. Ravza Yaynevi, Istanbul, 2001, 5.125
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Bezm-i Ali XXVIII’de kelamin ne vehim, ne sihir ne siir ne de hayal yani
uydurma olmadig1 tekrar vurgulanarak metnin nazim ve nesir 6zellikleri anlatilmas,
nazmin nesre, nesrin de nazma yaklastirilmasinin agik ve akici, coskun bir tislubun
bulunmas: ve de ifade etmede hiinerli bir mimarin, kule ve duvarlar1 saglam bir

kalenin, diizgiin girinti ve ¢ikintilar1 gibi oldugu su dizelerle ifade edilmistir:

"Nazmimiz Oyle fasihane ki mensur gibi,

Nesrimiz, zemzeme-ii nazm ile mesrur gibi.

Biz ki mi’mar-1 hiinermend-i beyaniz, sdziimiiz

Burc-u barusu rasin silsile-ii suur gibi..." (V.S.s, 96)

Bezm-1 Ali XXXIV’de ise kelama kulak verip dinleyenlerin ilahi nur ile

imanlarinin cosup yiikselecegi tekrarlanmistir:

"Her kim bizim kelamimiza vakf-1 guus ider,

Peymane-ii ilah ile iymani cus ider." (V.S. s, 112)

Kelamin sir olan elbisesini giyen Fanus’un birlik sesini tipki neyden iiflenen
nameler gibi kendinden gecerek duymasi dnce ve sonranin yani bilinen baglangic ve
bilinen sonun 6tesine gegmenin hazzini agkla yakalayinca; sana (Fanus’a) goniil ile
bagli olanlara da bu zevki tattirmasi istenmistir. Burada kendisine sunulan1 Fanus’un

sectiklerine de sunulan1 vermesi ve yaymasi istenmistir. Bezm-1 Ali XXXVIII’de:

"Ezel, Ebed yiireginden tasub sarinca seni
Duyarsin iirpererek Nay-1 Vahdet’in sesini...
Kelaam sirrint labis olunca ilhamin

Dagit goniillere sen Hiisn-ii ask nesvesini." (V.S. s, 122)

denilerek anlatilmistir.

4.9. Nur

Varidat-1 Siileyman’in bazi kisimlarinda nur® nug edilen, insani kapsayan
cevreleyen anlamda kullanilmigtir. Nur, eserin tamami diisiiniildiiglinde Allah’in
litfu, bereketi ve insana bahsettigi bir erdem olarak diisiiniilebilir. Metinde hemen
hemen her yerde karsimiza ¢ikan, bir dua hilkmiine geg¢en “nura varasiniz, nur
alasiniz, nur olasiniz” temennisi sik sik vurgulanmistir. Bu dogrultuda nura varmak;
her yaradilanin aslina donmesini ifade eden bir kavramdir. Bu dongii aslina

varmcaya kadar devam eder. Insan kesret yani diinya aleminde ¢oklugun igindedir.

% 1. Isik, sule. 2. tas. a. Allah <’ Allah semalarin ve yeryiiziiniin nurudur.”” ( Nur Suresi 35) b. Allah’m
isimlerinden biri; Allah’in zahir ismiyle tecelli etmesi, yani tiim egyanin suretlerinde kendini gosteren
ilahi varlik. c. Maddenin kalpten uzaklastirdig: ilahi feyz ve dini bilgileri agiga ¢ikarmada arag olan
151k. Uludag Siileyman, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabalc1 Yaymecilik, Istanbul 2012, 5.280
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Bu ¢okluktan siyrilmasi ve teklige gidebilmesi, nura varabilmesi, ¢okluk alemindeki
goriintiilerden siyrilmasi ile miimkiin olabilmektedir. Bu siyrilma iginde birtakim
gayretler gerekmektedir. Allah’a kulluk ve halka hizmet. Bu gayret insani, safiyetine
yani yasarken nura eristrecek bir gayret olmalidir. Kisi bu alemde Oncelikle bu
varmay1 (fena-fillah) tamamladiginda; nura varma siirecinin ilk asamasini da
tamamlamis olacaktir. Nura varmak i¢inde nur almak gerekecektir. Nur almak icinse
kisi halk i¢inde halkla olmay1 kabullenecektir. Topluluk halinde yasayan insanoglu
bu alinan nurun bir nevi belirleyecisi olacaktir. Kisi, toplumda Allah’in rizasi i¢in
ne kadar insanlara faydali olma gayretinde olursa; nur alma kapasitesi o kadar
artacaktir. Bu artis da beraberinde safiyeti artiracak ve kisi nura varma yolunda
ilerleyecektir. Bu ilerleme sonucunda ise kisi, nur olacak yani asliyla bulusmus
olacaktir. Bu temenni metinde hemen hemen her Bezm-i Ali bdliimiiniin sonunda
tekrar edilmis ve siirekli hatirlatilmistir. Bu hatirlatmalarla birlikte Bezm-1 Ali I’de

nurun ¢ikis noktasi ve geldigi kaynak belirtilerek;

"Kalbinde duydugun sesi bil: Tanr1’nin sesi.
Bir ses ki miimteni’dir anin vasfedilmesi.
Cehdeyliyem misal ile tarife ben ani:
Elvan-1 taayf>dan siiziilen nur huzmesi.

Guya ki mavera-y1 kevakibden inmede.
Hem ta iliklerindeki zerrata sinmede.
Elhani, cism-ii canini ohsarken ask ile,

A’sab tellerinde nihani gezinmede." (V.S. s, 28)
nurun giinesten siiziilerek, yildizlarin 6tesinden inerek geldigini anlatmaktadir. Bu
gelen nur, kalbi kapladiginda kalpte Allah’tan baska her sey gayri hiikmiine
diismektedir. Bu durum, kalp temizlenip duru hale gelinceye kadar devam eder.

Bezm-i Ali II’de bu durum;

"Kalbimde yanan Nur-i Hiida kalbime memsek,
Ben bir ezeli atese yandimsa ne gam ki,

Buldum ebedi zevkimi Allaah’da gergek." (V.S. s, 30)

Seklinde anlatilmis ve bu hale gelen bir kalbin bu aldig1 nuru insanlara sagmasi
gerekliligi, Bezm-i Ali III’de  soyle ifade edilmistir:

"Kalb-i seyda ile Allaahina yalvar da agil!

Nehr-i feyyaz olarak cus ile ervaha sagil!

Katre-i nurunu bahgeyledigin faniler

Senden ilham alarak Hakk’a teali eyler.

Sen, seni bilmeyerek, ot gibi, guya yasadin!

Simdi sen aleme dogdun da “ Enis” oldu adin!" (V.S. s, 32)
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Bu anlatimda iki husus dikkat ¢ekmektedir. ilki coskunlukla riicu makamina (
Allah’a yalvarma) bu yalvarma: maddi bir imkansaglamak veya manevi bir makam
kazanmak i¢in olmayan bir yalvarma olmalidir. Bu yalvarma hidayet nuruna
erismek i¢in, hidayet nurunun sahibinden isteme olmalidir. Bu istek de bu hidayet
erginligini, insanlara ulastirmak i¢in olmalidir. Ikinci husus ise bu nur sonucu
farkindalig1 olusacak kisinin bu ampirizmle (aydinlanmayla) diger insanlara yol
gosterici olmasi istenmektedir. Bu aydinlanma evresi sonucunda da zaten metinde bir
seyin vurgusu c¢ok nettir. Bu vurgu kendini bulan kisinin alemde de Enis olarak ad
almasidir ki bu da dost, yar, sevgili anlaminda s6ylenmistir. Sairin iki ismi oldugunu
bildigimiz i¢in hissi kalbi vukusu Enis ismini se¢gmistir. Bunun sebebi alemde dost,
sevgili, yar anlamini igerdigindendir. Diger ismi olan Behi¢’in kullanilmamasi dikkat
cekicidir. (Oysa ki Behig ismi de sen, giiler yiizlii adam manalarini icermektedir.)

Bezm-1 Ali V’de:

“Der Beyan-1 Ruh:

Cevv-i Lahutu asub alem-i men’usa geger.
Arz-1 fanide beni- Adem-i mahbusa geger.
Oyle bir nuri Hiida’dir ki karar eyliyemez,

Eski Fanus’u kirub bir yeni Fanus’a gecer." (V.S.'s, 37)
Ifadeleriyle ruhun hammaddesi diyebilecegimiz nurun kaynagi, sahibi belirtilmistir.
Bu kaynak da Allah’dir. Oyle ki; halk arasinda ve giinliik konusma dilimizde darb-1
mesel olmus kavramlar vardir: Nurlu yiiz, nurlu insan, suratina nur inmis vb. Bu
kavramlarla sik sik karsilastigimiz vakidir. Giinliikk yasamda bile fark edilebilen bu
durum aslinda Allah lafz-1 celalinin kullara olan tezahiiriidiir. Bu tezahiirde esas
olarak bilinmesi gereken nurun ruhun hammaddesi oldugu ve kaynaginin da Allah
oldugudur. Ve ruhun besinin de nur oldugu gergegidir.

Sair sik sik i¢inde bulundugu durumla ilgili siipheler yasadiginda yine Bezm-i
Ali V’de:

"Ey benim niisha-i saniyyem olan ruh-i Enis!

Duydugun siiphe bizim defter-i efusa geger.

Server-ii alem’i Cibril nasil cezbeledi?

Bizdeki mevc-i ziya dylece Fanus’a geger." (V.S. s, 38)
bu siipheye gerek olmadigi, bu yasadiginin manevi bir intikal ile gerceklestigini,
vahyin olusumu ile, kendisine gelen bu nur dalgasinin olusumu arasinda bir fark
olmadigimin izahat1 kesin bir dille yaplmistir. Bu 6zellik belirtildikten sonra hiizne

diistiikge de nur alacagi sdylenmistir. Bezm-i Ali VIII’de bu durum:
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"Kendi kendinden istibahin var!
Sanki bir lem’a-ii siyahin var!
Hiizne diistiik¢e nur alirsin sen.
Hem o nura sasar kalirsin sen!
Kendi kendinden istibah itme.

Aldigin nuru sim siyah itme!" (V.S. s, 44)

Metinde “hiiziin” sézcligli maksatli kullanilmistir. Ciinkdi hiiziin; mahzun
olma halini icerir. Bu mahzunluk da sevgiliden ayr1 kalmay: ifade eden bir
kavramdir. Fakat sevgili 0yle bir sevgilidir ki; ondan ayr1 kalmanin mahzunlugunda
bile nurunu esirgemez. Artik bu nurdan siiphe etmeye gerek yoktur, siiphe hem olam
durduracak, hem de simsiyah edecek (karanliga diisme) kadar kuvvetli bir ayrag

olacaktir. Metnin devamida ise:

"Envar-1 Sems-i Hakk’a a¢ik revzen-ii dilini;
Yoktur o Nur’a perde geken hiss-i hailin.
Ilhaminin kamasti da envaardan goz,

Terketti hab-1 gafleti, nur oldu her sozii." (V.S. S, 45)

Alinan nura, kars1 gelen bir hissin ve perdenin olmamasi sairin ilham
goziinlii  kamastirip, gaﬂet37 uykusundan uyandirilarak, bu uyanma neticisinde

agzindan ¢ikan sozlerin de nur olacagi vurgulanmistir. Yine metnin devaminda:

"Sasdin mi1 sen de boyle tehavviil vukuu’na,

Hursid-i Azam’1n yiireginden tulu’na?

Ol Nur-i Semendi’yi tagirsin iginde sen.

Pervane-ves tavaf iderim varliginda ben." (V.S. s, 45)

Nurun ebebiyetine vurgu devam etmistir. Ebedi nurla olan kisi de bir 151k
halesi seklinde etrafina bunu sagar.
Bezm-i Ali XIII’de ise insanligin muamma yasadigi bir durumun giinlimiizde

de gecerli olan bir mesaji1 verilmektedir. Oncelikle metin bize sunu soylemektedir:

"Ayine-i hilkatda hayalat goriindii

Ol Nur-i Hiida kullara hep Zat goriindii.

Yokdur ki O’nun zatin1 temsile yeter zat,

Ondan dolay1 abde hayalat goriindii...

Ayn ile Gayr’in sirrin neye benden sorarsiniz?

Abd-ii Ma’bud’ii nasil ayn ile gayree baglar?

O Siileyman ki muammaya bakub kaan aglar..". (V.S. s, 56)

3 Arapga, gafil olma, uyanik olmama, habersiz bulunma, farkin varmama hali. Kulun Allah’tan

habersiz olmasi hali. Diinyay1 veya biitiin mahlukati, Allah’in yarattig1 ve sifatlarinin tecelli ettigi bir
yer olarak diisiinmeden, diinyadaki hayatin siirdiiren, aleme nazar dedigimiz diisiince, tefekkiir gozii
ile bakmayan, ordaki ince ve hikmetli isleri géremeyen kisiye de gafil denir. Kisaca, enfiis ve afakta
Allah’in ayetlerini géremeyen kisi, gaflette demektir. Gaflet olmasa insan evliya olur, atasdzii bu
manada kullanilir. Gaflet basmak, gaflet perdesi gibi deyimler de, benzeri manalari ihtiva eder.
Cebecioglu, Ethem. Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigi, .87
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Bir yaradilis siras1 verilmis, bir hakikat ortaya konmustur. Bu siralama i¢in
once fitratlar sonra ise yaratilmislar ( degismeyen huylar, aliskanliklar ) gelir.
Ruhlarn ilk aydinlanis1 da Allah’in kendi nurundan, nur vermesiyle olmustur. Bu
nur, bedene giren her ruhta yani diinyaya gelen her kiside farkli farkli olabilir.
Paganist donemde insanlar, tapinma ihtiyag¢larini kendileri disindaki yaratilmislarda
ararlarken, yeryiiziinde 15181 fazla olan varliklara ¢ok ragbet etmislerdir. Yerytiziinde
insan veya bagka siliiette yapilan put, heykel gibi nesnelere tapinma ihtiyacindan
cok; giines, ay veya bu gibi 151k objeli varliklara tapinma, ¢ok daha fazla olmustur.
Bu da degisik hiilya ve hayalleri beraberinde getirmektedir. Semavi dinlerle bu
paganist donem kapanirken, bu sefer paganizm bu dinlerin i¢inde bagka bir boyutta
karsimiza ¢ikar.Isigin cazibesi insanlar1 yaniltabilecek bir diizlem alabilir; maksud
ile ma’bud karisabilir. Maksud , Allah’in zat1 ile olmak iken; 1s1k cazibesine kapilan
kisi ma’bud’da (Allah’in Zati1) degil maksud’da kalir. Oysa ki Allah’in zatim
metinde de sOylendigi gibi temsil edecek yeterlilikte bir zat yoktur. Bu muamma da
hep Cedik¢i Siileyman’ 1 aglatmistir. Bu, insanlik i¢in olan bir aglamadir. Clinkii
insan bu ikilemde kalinca Hz. Allah yine layikiyla anlagilamaz.

Bezm-i1 Ali XXI’de ise nurdan feyz almak; kabiliyeti olanla, olmayanin ayirt
edilmesi gerekliligi lizerinde durulur. Ayirt etme, ayirmak veya bdlmek i¢in degil

zamani gelenin bu nurdan feyz alacagini belirtmek icin vurgulanmaktadir:

"Adem ki cevherinde tagir Hiisn-ii Mutlak’1
Ancak odur teferriis iden sirr-1 muglak’
Bir tel sagiyle baglanub ol Yar-i Vahdet’in,

Vardir “Goniil” adindaki “Seng-i Muallak™." (V.S. s, 76)

Metinden anlagilacagl lizere muaamay1 ¢ozebilen ancak ve ancak insandir.
Bu, yaratilmiglar iginde sadece insana verilen bir Ozelliktir. Bu o6zellik, diger
canlilardan insani1 ayirirken, insanlar i¢inde de nurdan feyz alma farkli farklidir.

Metnin devaminda ise:

"Emma ki tas degil o, bir elmas-paredir.
Envar-1 feyzini dagitan bir sitaredir.
Her dem tavaf ider de o Hursid-i A’zam’1,

Nurun virir, meramu fakat istinaredir." (V.S. s, 76)

Allah, giizelligini insana nuruyla aksettirir. Bu akisle de feyzden nasibi
olanlara naklettirir. Yani nurun tecelli ettigi kiside, nasibi olanlar, ona pervane olup
nurun taliplisi haline gelirler. Talepkar olanla, talep edilen arasindaki iliskinin sirr1 da
burada ortaya ¢ikar. Istenilen nur kisiye gelir; karsilign da sevgi, muhabbet olarak

alinir.
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4.10. Vahdet-i Viicud

Varidat-1 Siileyman bash bagma vahdet-i viicud® ogretisi iizerine  bina
edilmis bir eserdir. Eser, bu 6gretinin vurgusuna ¢ok sik atifta bulunmaktadir. “ Bir”
deki birliktegi siirekligi vurgulayan eser, ise kesretteki vahdetden baglamistir. Yani
cokluktaki tek, Koryiirek ile Cedik¢i’nin bir olmasi ile baslamistir. Metinde bu
durum Bezm-i Ali I1I’de:

"Sen, sen degilsin; Sen ben’sin ancak!
Ben, ben degildim; Ben sen’dim elhak!
Ben, benden ugtum, Sen Ben’le doldun!

% Arapca, varligin birligi demektir. Allah’tan baska varlik olmadiginin idrak ve suuruna sahip olmak,
bilmek, Suhudi tevhiddeki salikin her seyi gérmesi gecicidir, birlik bilgide degil, gormededir. Vahdet-
i viicudda ise, bu birlik bilgidedir. Vahdet-i viicud zevkle elde edilir, yasanarak bilinir. Kitap okunarak
Ogrenilen bir felsefe sistemi degildir. Vahdet-i viicudu zevken elde eden salik, gercek varligin bir
oldugunu, bunun da Hakk’in varligindan ibaret bulundugunu, Hak ve O’nun tecellilerinden baska hig
bir seyin bulunmadigim bilir. Her sey, o Bir’in gesitli se’nlerinden goriiniilerinden ibarettir. Vahdet-i
viicud ile Vahdet-i suhud arasinda bir olan noktalar sunlardir:

1. Her ikisinde de ta’ayyiin ve la ta’ayyiin alemleri aynidir.

2. 1lahi varlik mutlak varliktir. Su manada ki, alemin varhgi izafi varliktir, fakat yok degildir.

3. Kiiciik ve biiyiikk alem, emir ve halk, alem-i misal, yeni eflatuncu urug, tecelli, ruhun
miicerred olmasi gibi telakkiler aynidir.

Vahdet- i Suhud ve Vahdet-i Viicud’un ayrildiklar1 noktalar sunlardir:

1. Vahdet-i viicudda zat ve viicud aymdir, vahdet-i suhudda ayridir ve ilk yaratilan sey odur.

2. Vahdet-i viicud’a gore sifatlar, zatin aynidir, vahdet-i suhuda gore, sifatlar zattan ayridir ve
katilmis viicud ile dista mevcutturlar. Sifatlar, zatin golgeleridir.

3. Vahdet-i viicud’a gore, alem, sifatlarin beliris (ta’ayyiin) ve ¢ikisindan ibarettir. Vahdet-i
suhuda gore alem, sifatlarin beliris ve meydana ¢ikisindan degil, ancak sifatlarin golgelerinin
beliriginden ibarettir.

4. Vahdet-i viicud’a gore, alem hayaldir, ancak Allah vardir. Vahdet-i suhuda gore, alem hayal
degildir. Ciinkii boyle kabul etmek, alemin objektif realitesini, ayn1 zamanda da Allah’m
ibda sifatin1 inkar etmek olur. Sonra eger alem hayalden ibaretse, o yok, tasavvurlarimiz var
demektir. Bu takdirde de tasavvurlarimiz kaldirildiginda, onun da yok olmasi lazim gelir.
Daha sonra, aleme, Allah’in varligina kiyasla hayaldir, deniyorsa, o zaman da alem Allah
olamaz. Ciinkii Allah, mutlak ve zorunlu, alem ise miimkiin ve gegicidir.

5. Vahdet-i viicud’a gore, alem golgedir. Fakat aslin, yani Allah’in kendisidir. Vahdet-i suhuda
gore, alem golgedir, ama bu golge, aslin kendisi degil, aslindan bagka bir seydir. Ve aslin
kendisine bahsettigi viicud ile, dista kendi nefsinde mevcuttur.

6. Vahdet-i viicud’a gore, ayan-1 sabite, viicudla igilenmemistir. Binaenaleyh alem yok, ancak
Allah vardir. Vahdet-i suhuda gore, bu dogru degildir. Zira bu takdirde hayalden ibaret olan
bir varlik, hakiki varlig1 nasil sinirlandirabilir?

7. Vahdet-i viicud’a gore, Allah bir bakimdan da, alemin Gtesinde ve istiindedir. Bu itibarla
hakikat, tenzih ve tesbih arasini birlestirmektedir. Vahdet-i suhuda gore, Allah alemlerden
ganidir. Bu itibarla, onu her hal ve surette tenzih etmek gerekir.

8. Vahdet-i viicud’a gore, Allah’m alemde ve onun objelerinde tecellisi, andadir. Bu, vahdet-i
suhudda bir anda degil, siireklidir.

9. Vahdet-i viicud’a gore, viicud bir, ve o da sirf hayir oldugu i¢in, alemde kotiilik ve iyilik
denen seyler, mutlak ve hakiki degil, nisbidir. Vahdet-i suhuda gore, viicud adem terkibinden
meydana gelmis olan bu alemin mahiyeti, yokluk oldugundan ve kendi nefsinde de mevcut
olmasi1 bakimindan, biitiin kotiiliiklerin kokiidiir. Kotuliik ve noksanliklar da hakikidir.

Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zLigi, s.281
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Senden Ben oldum, benden Sen oldun!
Senlik de yoktur, Benlik de bizde;

Zerrat-1abiz birtek Denizde..." (V.S.s, 31)
Benlikler ortadan kaldirilip birlik saglaninca olusmus; metnin devaminda da

bu birligin amac1 ortaya konmustur.

“Kabe” den maksud-i alidir goniiller birligi,
Hem goniiller birliginden Ademiyyet dirligi." (V.S.'s, 33)

Amacin pesinde maksad hasil olunca da vahdet zevki ortaya ¢cikmustir.

"Bir ¢op gibi dondiik, yine dondiik o denizde,

Ey liicce-i Vahdet ki ¢osarsin igimizde..." (V.S. s, 33)

Ortaya c¢ikan bu zevk ve yasayis, beraberinde bazi hatirlatmalart da
getirmistir. Bu, aslina riicu’da ve ahde vefali olmadaki bir hatirlatmadir. Bezm-i Ali

IV’>de:

"Herdem tefekkiir eyle “En’el Hak!” diyen Er’i,

Taazim-i daimi ile an Seyh-i Ekber’i." (V.S.s, 35)

Seyh’iil Ekber, Muhyiddin Bin Arabi,” En’el Hak” diyen er ise Hallac-1
Mansur’dur. Burada kullanilan kavram tefekkiir®® kavramidir. Bu vahdet-i viicud
diisiincesinin sehidleri olan, Arabi ve Mansur’u fikretmek, fikrinde olan1 da zikre
getirmek i¢in kullanilan bir kavram olmustur. Zira; vahdet diislincesi Arabi ve
Mansur’un katledilmelerine sebep olmus; bu ve bunun gibi vakalardan sonra vahdet
diisiincesi sirlanmis, nasibi olanlara sunulmustur. Nasipli de kendinden 6nce bu
yolun saliklerini tefekkiir eyleyerek yad etmistir. Bu tefekkiir yine metinde Bezm-i
Ali VIII’de:

"Yillarca sen tefekkiir idiip sir-1 Vahdet’i,
Reddeyledin tenevvii-i esyada kesreti.
Gel herkesin 6niinde sunuu eyle iytiraf:

Olmaz nasib her kula bir boyle inkisaf." (V.S. s, 45)

Nasib kisminin da vurgusu yapilarak, yillarca esyanin ¢oklugu ( kesret)
karsisinda vahdeti diisiinen sair, bu kavrami zihninde ve gonliinde ancak

nasiplenerek halledebilmistir.

¥ Arapea, diisiinmek demektir. Sufilere gore iki tiirlii tefekkiir vardir. Biri iman ve tasdikten dogup
istidal sahiplerine, digeri ashab-1 suhuda mahsustur. Her iki halde de sufi Allah’in zatin1 degil, nimet
ve kudretlerini diisliniir. Ciircani tefekkiirii, kalbin iyi ve kotiiyii ayirdeden lambasi olarak goriir. Ona
gore, tefekkiir sahibi olmayan kalp, karanliklar iginde bogulur, kaybolur. Tefekkiir, hikmeti yakalayan
bir ag olarak da tanimlanir. Cebecioglu Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SozIiigii, s.267
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Vahdet sirr1 ¢okluktan teklige gidis ile bulunabileceginden, Bezm-i Ali
XXII’de:

"Hicran1 tatmiyan ne biliir Aask lezzetin?
Telh-i gamla isle tefekkiir halavetin.
DILDAR senden ayru degil, ruhun igredir.

Fikr et su Ayn-ii Gayr olusun sirr-1 vahdetin!.." (V.S. s, 76)

Hakikatteki birlige ragmen; yani viicud birken aymi olan seylerin gayri

goriinmesinin diisliniilmesi istenmistir.

Vahdet kavrami; kildan ince kiligtan keskin bir diisiince sistemidir. Bu
sistemde en ufak bir acaba, kisiyi birlikten uzaklastiracaktir. Nitekim Bezm-i Ali

XXIV’de, “Der byan-1 Nefs ve Takdir-i Huda” kisminda:

"Bir diisiin dee benle Fanus’un telahuk halimiz,

Sonra Serh it vahdetee dair olan akvalimiz.

Vahdet’ii sen anladin sanmakdasin, emma degil!

Aldigm ma’na benim kasditdigim ma’na degil!

Ayni eflake acilmis gerci per-iiii balimiz,

Ayn-ii gayr olmakda lakin dembedem ef’alimiz..." (V.S. s, 85)
ayn1 gayeye ulasma yolunda ilerlerken bazi farkliliklarin fitraten (yaradilis icabi)
olmasi1 vahdet fikrini bozmaz. Sairin bu farkliliklara, gayr1 gibi bir diisiinceye
kapilmast da vahdet fikri, zikri ve zevkini bozmaz. Kildan ince kiligtan keskin olan
yer de tam burasidir. Teklikte fark yoktur, farkindalik vardir. Teklik fikrini bozan

diisiinceler ise kisinin gayrida kalmasindandir.
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5. SONUC

Tasavvuf, Tiirk kiiltiir ve edebiyatinin baslangigtan itibaren en 6nemli temasi
ve Ogesi durumundadir. Bu kavram, ¢ok c¢esitli tartismalarin merkezinde yer
almistir. Enis Behi¢ Koryiirek’in “Varidat-1 Siileyman” adli eserine gelinceye kadar
da tasavvuf kavraminin boyutlar1 divan edebiyatindaki agk, sevgili gibi kavramlarin
yorumlar: ¢evresinde degerlendirilmistir. Varidat-1 Siileyman adli eser Once din
bilginleri tarafindan serh edilmis ve Omer Fevzi Mardin tarafindan kitap haline

getirilmistir.

Tirk edebiyatinda, Hecenin Bes Sairinden biri olarak iinlenen Enis Behi¢
Koryiirek’in ilahi nakil yoluyla kaleme aldigini belirttigi eseri ¢cok ¢esitli tartismalara
yol agmistir. Sair bu eseriyle tasavvuf ve dini siir kavramlaria yeni bir boyut
kazandirmistir. Askin, ilahl giiciin, vahdet-i viicudun, keldmin, “h”, gavs gibi
kavramlarin  kendi igselligiyle de cercevesini ¢izmis ve bu kavramlara yeni

kazanimlar ytlklemistir.

Onceleri sadece bir ruh ¢agirma seansinin getirdigi vecd halininin siiri olarak
degerlendirilen Varidat-1 Siileyman, genis cer¢evede ve ele alinan tasavvuf
kavramlarina farkli bir bakis agisyla bakildiginda bir i¢ hesaplagsmanin ve hakikat
halinin ifadesi olarak dikkat ¢ekmektedir.

Enis Behi¢ Koryiirek’in bu eserinde diger eserlerindeki siir giiclinii
yakalamak miimkiin degildir. Cilinkii Varidat-1 Siilleyman metninde Enis Behic
Koryiirek’in giiclii siirleri degil, ilahi sesi bulunur. Burada edebi incelemeye 6zgii

metinler yerine anlam degeri olan metinler bulunur.
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