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Bu tez Islam’in ana govdesini olusturan uluhiyyet inancin1 konu edinmektedir.
Islam’in anlagilmas: uluhiyyet inancinin Kur’an’in sundugu sekliyle bilinmesiyle

mumkundiir.

Calismada oncelikle Kur’an’in ilk muhataplarmin diisiince ve inang sekli
irdelenmeye calisilmigtir. Hangi dine mensup olursa olsun dénemin insaninin inanci
incelenmis, vahyin onlara inan¢ noktasinda getirmis oldugu elestiriler sunulmustur.
Daha sonra Kur’an’in olusturmaya calistigi uluhiyyet inanci ele alinmistir. Bu
yapilirken uluhiyyet inanci tevhid ve Allah-insan iliskisi temel alinarak sistematize
edilmistir. Bu esnada ayetlerin Islam diisiincesinde nasil anlasildigina, hangi

tartigmalara delil olarak sunulduguna deginilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Uluhiyyet, Tevhid, Sirk, Allah, Insan, Ahlakilik
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THEOLOGICAL STRUCTURE AND FOUNDATIONS OF THE TIME OF THE
PROPHET MUHAMMED (DIVINITY)

Fikrullah CAKMAK
2018, Pages: 211

Jury: Prof. Dr. Sinan OGE
Prof. Dr. Nihat YATKIN
Prof. Dr. Omer AYDIN
Prof. Dr. Muhammet YAZICI
Do¢. Dr. Ramazan YILDIRIM

This thesis mentions the concept of divinity which forms the core structure of
Islamic belief system. It is possible to understand Islam through the representation of
divinity in Holy Koran.

In the study, first of all the opinions and beliefs of the first addressees of Holy
Koran have been discussed. No matter which religious view they have, the beliefs of the
people in that period have been analysed and the criticisms towards them through
revelations about their belief system have been represented. Then the concept of
divinity formed in Holy Koran has been discussed. Doing this, the concept of divinity
has been systematized based on the relation between Tawhid and Allah and human.
How the verses have been interpreted in the belief system of Islam, and for what kind of
arguments they have been introduced as proof have been touched upon in the study.

Key Words: Quran, Divinity, Tawhid, Polytheism, Allah, Human, Morality
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Vil
ONSOZ

Itikadi konular cergevesinde naslari anlama ugrasi Islam diisiincesinin temel
problemlerinden biridir. Ancak bu sorun yeni olmay1p bilakis Hz. Peygamberden sonra
sahabeyle birlikte var olan kadim bir tartigmadir. Her fikri yap1 kendi miitalaalarini
Kur’an ve stlinnetle delillendirmeye ve dogrulamaya c¢alismistir. Bu durum vahiy
merkezli olmayan ancak vahiyle delillendirilen yorumlamaya sebep olmustur. Halbuki
Hz. Peygamber donemi incelendiginde vahyin merkeze alindig1 ve bu vahiyle sekillenen
bir diistincenin olustugu goriiliir. Fakat sonralar1 fetihlerle birlikte farkli inang
gruplarinin Islam’la tanismasi ve bir takim doktrinel problemlerini islam diisiincesine
tasimalar1, Ozellikle de Hristiyanlik, Yahudilik ve diger inanglarla etkilesim vahiy
merkezli diisiinceden bir takim sapmalar1 beraberinde getirmistir. Hilafet tartigmalar ile
birlikte Islam toplumunda meydana gelen ayrilik hareketleri de bu sapmaya 6n ayak
olmustur. Bunlarin sonucu olarak Islam diisiincesi kendine ait olmayan problemleri bir
takim ekollerle birlikte tartismaya baslamistir. Sonraki tartigsmalarla sekillenen kelam ve
onunla ilintili olusan itikadi anlayis ister istemez ayet ve hadislerin yorumlanmasini
kendi baglaminin disina c¢ikarmistir. Her goriis sahibi zihnindeki tartismaya delil
sunabilmek amaciyla naslari, baglamindan kopararak veya o donemin toplumunun
anlayis tarzindan uzak olarak yorumlamaya ¢alismistr. Vahyin ve vahyin sekillendirdigi
itikadin dogru bir sekilde anlagilmasi, bu vahiyle ilk muhatab olan insanin vahyi anlayis
bicimini kavramakla ve yine bu insanin dnceki inang¢ yapisini bilmekle miimkiin olur.
Ciinkii vahiy, evvelinden ahirine kadar muhatap oldugu toplumun fikri altyapist ile

sekillenmektedir.

Bunun yaninda vahyin sekillenmesinde 6nemli bir rol {istlenmis olan Cahiliyye
toplumunun inan¢ yapisinin bilinmesi Kur’an’in anlagilmasi agisindan oldukca
onemlidir. Kisacas1 vahye muhatap olan toplumun inang yapisinin islam’in sunduklari
ile olan benzerlik ya da farkliliklarinin belirlenmesi vahyin anlasilmasinda 6nem

arzetmektedir.

Islam inancinin hem konusal hem de tarihsel olarak en énemli alan1 uluhiyettir.
Islam diisiincesinde Allah’in isimleri ve sifatlari, kisacasi uluhiyyet inanci farkli iliskiler
cercevesinde tartisiimistir. Ontolojik ve tevhid temelli yapilan tartismalarda ilahi irade,

kudret, yaratma gibi vasiflar 6n plana ¢ikarilmistir. Allah’in kendini tanitirken insanla



Vil

ve kainatla girmis oldugu iliski gozardi edilmis, varligin temelindeki hakikat olarak
Allah algilanirken insan yok sayilmistir. Bu da salt giicle donanmis, ahlaki yoni
Otelenmis, kelami tartigmalar neticesinde iyice karmasik hale getirilmis bir tanri
anlayisini dogurmustur. Dolayisiyla Allah inanci yasamin yoniini belirleyen ilkeler
olmaktan ¢ikmistir. Kelami tartigmalar icerisinde ortaya konulan isim ve sifatlar Allah’1
tanitmakta eksik kalmistir. Buna baglh olarak insanin bdyle bir Allah’la iliskisi de

saglam bir zemine oturmamistir.

Islam diisiince tarihinde dahili ve harici etkenlerle ortaya ¢ikan preblemlerin
¢cOziimiine yonelik ortaya konan ¢abanin dnemi ve degeri elbetteki yadsinamaz. Bizim
bu calismadaki amacimiz bu ¢abalar1 yoksaymak ya da basitlestirmek degildir. Ancak
Kuran’m i¢ermis oldugu kapsayici ullhiyyet anlayisinin dogru anlasilmasi, donemsel
meselelerin etkisi ve golgelesinde birakilmamasi, evrenselliginin saglanmasi agisindan
son derece Onemlidir. Kur’an’a bir kelam, fikih, tasavvuf kitabi1 olarak bakilmamasi
gerekir. Ayetlerin bu ilimlerin ya da ekollerin diisiincelerini ya da ideolojilerini

dogrulamak i¢in inmedigini farketmek ve farkettirebilmek zaruridir.

Calismamizi itikadi konularin temeli olan ve Kur’an ayetlerinin biiyik bir
bolimiinii kapsayan Uluhiyyet inanci olusturmaktadir. Uluhiyyet inanciyla ilgili ayetleri
baglaminda ve donemin muhataplarinin anlayisi temelinde incelemeye ve
anlamlandirmaya calisacagiz. Bunu yaparken de konuyla ilgili ayetleri imkan dahilinde
tasnif edecegiz. Tasnifimiz tevhid ve Allah-insan iliskisi temelinde yapilacaktir. Ayetler
Islam diisiincesinde sonraki siirecte olusan tartismalardan miimkiin oldugunca bagimsiz
olarak diisiiniilmeye calisilacaktir. Donemin insaninin anlayis1 ve ayetlerin vermek
istedigi asil vurgular 6n plana ¢ikarilacaktir. Bunun sonucu olarak Kur’an’in insanlara
tanitmaya calistigt Allah inancinin tartigmalardan uzak nasil anlasilmasi gerektigini

belirtilecektir.

Calismamizin hedefledigimiz amaca katkida bulunmasinin imid ederken bu
konuyu bana 6neren, maddi ve manevi desteklerini hi¢bir zaman esirgemeyen danisman

hocam Prof. Dr. Sinan OGE’ye siikranlarimi arz ederim.

Erzurum /2018 Fikrullah CAKMAK



GIRIS

ISLAM ONCESi ARAP TOPLUMUNUN DIiNi YAPISI VE INANC GRUPLARI

Inan¢ ve diisiincelerin bir takim olgularla iliski kurdugu ve farkli kiiltiirlerle
etkilesimi olduk¢a olagan bir durumdur. Evrensel &zellige sahip Islam’m temel
doktirinlerine aykir1 olmadigi miiddetge diger kiiltiirlerle alis veris yapmasi
kagmilmazdir. Bunun sonucu olarak Oncekine ait bazi degerler Islam’in yapisini
bozmadan bu inang icerisinde 6ziimsenmis ve eritilmis olur.! Hz. Muhammed ilahi
mesajla birlikte i¢inde yasadigi toplumun inancini 1slaha veya dogru olmayanlari
tamamen ortadan kaldirmaya c¢alisiyordu. Ancak onlarca sene toplumda yer edinmis,
kemiklesmis ve toplumun temel pargasi haline gelmis bir diisiinceyi biitiin unsurlariyla
birlikte ortadan kaldirmak oldukga zordur.? Ayn1 zamanda belli bir kiiltiire ait birey ve
toplum o kiiltiire ait 6gretileri unutmus olsalar dahi unutulan seylerin bilin¢dis1 yasadigi
bir gergektir.® Tarihi kaynaklara ve vahye bakildiginda islam dininin 6nceki Arap
inancina ait ibadet ve inan¢ motiflerini i¢erdigini, ayni sekilde kendi inan¢ doktirini de
onceki toplumun inancina getirilen elestirler {izerinden sekillendirdigini gériiriiz.* Bu
cergevede onlarm ilahiyat, niibiivvet ve semiyyat baglaminda Islam inancina getirmis
olduklar1 elestiriler ve bu elestirilere Kur’an’in vermis oldugu cevaplar islam itikadinin
dogru anlasilmasinda biiyiik katkilar saglayacaktir. Kur’an ayetlerinin ¢ogunlugu,
Ozellikle de akaid konularmi igeren ayetler Mekke'de, putperest Araplar’in arasinda
vahyolunmustur.® Ilahi mesajin sunuldugu ortami bilmeden, o dénemde bu mesaja
getirilen elestirileri 6grenmeden Islam inancinin dogus kosullarini anlamak miimkiin
degildir. Ayrica i¢inde dogdugu toplumun inancini tanimak Islam’i daha dogru

anlamaya yardimci1 olur.®

! Sinasi Giindiiz, Mitoloji ve Inan¢ Arasinda, Etiit Yayinlari, Samsun 1998, 41-42.

2 Philip K Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, (Cev.: Salih Tug), Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, istanbul 2011, 132; Zekeriya Pak, “Cahiliyye Araplarindaki Allah Inancinin Kur’ani
Boyutu”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5 (1) 2001, 311.

8 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Aklinin Olusumu, (Cev.: Ibrahim Akbaba), Kitabevi Yayinlari,
[stanbul 2001, 44.

4 Mohammed Arkoun, Islam Uzerine Diisiinceler, Metis Yaynlari, Istanbul 1999, 95.

5 {zzet Derveze, Kur’an’a Gére Hz. Muhammed’in Hayati 1-11, Diisiin Yayincilik, Istanbul 2012, 1/252.

6 W. Montgomery Watt, Hz. Muhammed "in Mekke’si, (Cev.: M. Akif Ersin), Ankara 1995, 34; Adnan
Demircan, “ Adnan, “Kur’an’in Niizil Donemi Putperest Araplari icin Kaynaklhigi Uzerine”, Istem
Derqgisi, 2 (4), 2004, 55.



I. CAHILIYYE ADLANDIRMASI ve GENEL DIiNIi YAPI

Cahiliyye terimi, Araplarin Islam’dan 6nceki hallerini ifade etmek i¢in kullanilmis
olup” onlarin dini ve toplumsal hayatlarindaki bir takim yanls inang ve gelenekleri
ifade eder. Bu ifade aslinda “hicaz bolgesinde ilahi vahye mazhar bir peygamberin ve
kitabin olmadig™® anlaminda kullanilmaktadir. Araplar uygarliktan, medeniyetten
tamamen yoksun bir topluluk degildi. Risalet oncesi Cahiliyye donemi ifadesinden
“Araplar medeniyetin biitiin unsurlarindan yoksundu.” anlaminin ¢ikarilmasi miimkiin
degildir.® Cahilliye cag1 ifadesi genel anlamda Araplarin din ve toplum yasantilarindaki
bir takim gayr-i medeni adet ve geleneklerini anlatmak icin kullamlmistir.!® Cahiliyye
kavrami ilmin zitt1 degildir bilakis, diisiincesizlik, tutarsizlik baglaminda hilmin

zittidir.*! Bundan dénemin insaninin bilgisizlik anlaminda cehaleti kastedilmemektedir.

Cahiliyye kelimesinin ifade ettigi manaya karsin Islami diisiincede bu cag
tamamen olumsuz, kétiiliiklerin kol gezdigi bir dénem olarak diisiiniilmiistiir.> Bu
donem Kur’an’da, tevhid 1s181min tamamen yok oldugu bir cag olarak kabul edilip
tiimiiyle dislanmustir. Ayni sekilde Islam’in yayildig diger toplumlarin gegmisleri de,

pagan dénemle olan iliskileri nedeniyle yok sayilir ve unutulmaya terk edilir.*®

Bu doneme ait olumsuz bakis ag¢isinin olusumunda ayetlerdeki “Cahiliyye
zann1”'4,  “Cahiliyye  hiikkmii'®, “Cahiliyye taassubu™® ifadeleri,’” kabile
topluluklarindan olusan bedevi hayat tarzini slirmeleri, peygambere ve semavi kitaba

sahip olmayip puta taplamalar etkili olmustur.'8

7 Ton Manziir, Muhammed b. Miikerrem b. Ali, Lisdnu 'I-Arab 1-XV, Daru’s-Sadr, Beyrut 1414, X1/130.

8 Hitti, 131; Derveze, Kur’an’a Gére Hz. Muhammed’in Hayati, 1/311.

% Neset Cagatay, Islam dan Once Arap Tarihi ve Cahiliyye Cagi, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, Ankara 1957, 87.

10 S1ddik Unalan, “ Risalet Oncesinde Arap Yarimadasindaki Dinler Ve Bir Peygamber Beklentisi”, Firat
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (6), 2001, 89; Israfil Balc1, Peygamberlik Oncesi Hz. Muhammed,
Ankara Okulu Yaymlari, Ankara 2014, 12.

11 Dizira Sagal, el-Arab fi’I-Asri’'I-Cahiliyye, Daru’1-Sadakati’l-Arabiyye, Beyrut 1995, 68-69.

2 Mustafa Fayda, “Cahiliyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara 1993, VII, 17.

13 Arkoun, Islam Uzerine Diisiinceler, 92.

Y Bkz. Al-i imran: 3/154

15 Bkz. Maide: 5/50

16 Bkz. Fetih: 48/26

17 Balcy, 11.

18 Fayda, VII/17



Arap yarimadasi insanlarinin inanci incelendiginde farkli 6greti ve kiiltiirlerden
etkilenmenin sonucu olarak dontisiimlere ugramis, zengin cesitliligin var oldugu bir
yapr goriiliir.® Araplarm homojen inanca sahip olduklarmi sdylemek ve genelleme
yapmak miimkiin gériinmemektedir.?’ Hicaz halkinin basta ekonomik olmak iizere diger
bolgelerle olan iliskileri, inanglarmi da etkilemistir.! Bolgeye degisik sebeplerle
ugramis bitiin fikirler Mekke cevresinde etkiler birakmis, bolgenin inang haritasi
Kabe'nin etrafinda olusmus kollektif yapi ile sekillenmistir.?? Ornegin Araplar bazi
tanrilarin1 Allah’in kizlar1 olarak nitelendirirken, bu anlayis, yasadiklari cografyanin

dini kiiltiiriiniin yansimasinin sonucudur.?

Biitiin bu etkilesimin yaninda Hicaz’in Mekke bolgesi diger bolgelere gore bir
takim sebeplerden dolay1 o donemin Hristiyanlik, Yahudilik ve Mecusilik gibi baskin
dini yapilarmin etkisinden nisbeten uzak kalmistir.?* Ozellikle Mekke ve ¢evresindeki
Araplarin putperestligi atalar1 ibrahim’den kalma milli bir din olarak diisiinmeleri ve
hiirriyetlerine bagli olan Araplarin kendilerine hakim olmaya calisan topluluklara karsi
duyduklar kin onlar1 bu dinlerin etkisinden kurtarmis olabilir.?® Ayrica bedeviler baska
milletlerden ziyade kendi iclerine doniik kalmay: benimsemis topluluklardi.?® Bunun
yaninda o donemde bdlgede etkin olan Yahudilik belli bir ziimreye ayricalik tantyan bir
dindi. Asir1 gururlu Araplar, kendilerini digerlerinden daha asagi bir ziimre haline
sokacak dini kabul edemezlerdi.?” Ote yandan Hristiyanlarin Hz. Isa ve Hz. Meryem

hakkindaki ihtilafli ve girift inanglar1 da hayat1 basit yasayan Arap aklinin anlamakta

19 Ali Celik, Islam in Kabul ve Reddettigi Halk Inanclar, Beyan Yaynlari, Istanbul 1995, 223.

20 Harun Ogmiis, Cahiliyye Déneminde Araplar, 1z Yayinlari, Istanbul 2013, 271.

2! Hagimi Rafsancéani, Cevad Bahoner, Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam Oncesi Cahiliyye ve Giiniimiizde Din
Gergegi, (Cev.: Hasan Ciftci, Nimet Y1ldirim), Thtar Yaymncilik, Erzurum tsz., 22; Yasar Celikkol, Islam
Oncesi Mekke, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2003, 147

22 Selim Tiircan, Kimlik ve Kitab Iligkisi Baglaminda Ik Dénem Kur’an Tasavvuru ve Déniigiimii, Ankara
Okulu Yayinlari, Ankara 2010, 56

2 Adnan Demircan, Son Peygamber'in Geldigi Cografya Ve Toplum: Hicaz Bolgesi Ve Cahiliye
Araplar”, Ahmet Yaman (Ed.) Cahiliyye Toplumundan Giiniimiize Hz. Muhammed Sempozyumu: 13-15
Nisan 2007- Konya, Fecr Yayinlari, Ankara 2007, 61.

24 Semseddin Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, (Sad. M. Séylemez, M. Hizmetli), Ankara
Okulu Yayinlar1, Ankara 1997, 83

% Cagatay, 89.

2% Toshihiko izutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, (Cev.: Silleyman Ates), Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul
tsz., 240.

27 Unalan, 96.



zorlanacag: bir durumdu.?® Bu nedenlerle Hristiyanlik ve Yahudilik Arap toplumunda

yayginlasamamis, bu da Arap putperestligine iyi ortam hazirlamistir.

Araplar tek bir dine veya dini anlayisa sahip degillerdi. Kabileler arasinda inang
konusunda da birliktelik yoktu. Ayetlerde onlarin inang bunalimlari ve her grubun kendi
inanciyla dviinmesi elestirilmektedir:?® “Ne var ki insanlar kendi aralarindaki islerini
par¢a par¢a boldiiler. Her gurup kendilerinde bulunan (fikir ve davranis) ile sevinip
bébiirlenmektedirler.”®® “Dinlerini parcalayan ve béliik boliik olanlardan (olmayin.
Bunlardan) her firka, kendilerinde olan ile bobiirlenmektedir.”®' Ayni kabile icinde bile
inang farkliliklarin yasanabildigini Mekke ve ¢evresinde® var olan dini gruplari kesin
cizgilerlerle birbirinden ayirmak olduk¢a zor goriinmektedir. Buna bagli olarak
Kur’an’daki Cahiliyye inancina yonelik vurgulart merkeze alarak bir genelleme yapmak
uygun goziikmemektedir.®® Ornegin putlar1 araci tanr1 kabul edip miisrik olmalarma
ragmen hareme saygi gosterir, telbiyelerine “Allahiimme” diye baslarlardi.® Bu
karisiklilik o kadar ist diizeye ulasmisti ki, Allah’a inandigin1 sdyleyen kisi bunun
yaninda putlara kurban kesiyor ve onlara tapiyordu. Kisaca belirtmek gerekirse, halk

tamamen inang¢ bunalimi ve anarsisi i¢indeydi.®

Zengin dini ¢esitlilik ve kargasaya ragmen Cahiliyye donemi, Mekke ve

cevresindeki inang yapilar1 genel olarak soyle tasnif edilebilir:

1. Yaraticty1 ve ahireti inkar edip; “Dediler ki: Hayat ancak bu diinyada
yasadigimizdwr. Oliiriiz ve yasariz. Bizi ancak zaman heldk eder.”®® diye Kur’an’da

ifade bulan, daha sonralar1 ise Zindiklar, Dehriler diye adlandirilan®’, “Gékleri ve yeri

28 Rafsancani, ve dig., 22

29 Beydavi, Nastruddin Eba Said, Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Tevil 1-V, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi,
Beyrut 1418, 1VV/206.

380 Miiminun: 23/53.

31 Roim: 30/32.

%2 Sami Kilingli, Mekki Surelerde Miimin Kimliginin Olusumu ve Gayrimiislimlerle Iliskileri, Arastirma
Yayinlari, Ankara 2013, 46.

33 Balci, 78.

3 Abdulmelik b. Kureyb Asmai, Tarihul Arab Kablel Islam, MenSiratii’l-Mektebeti’l-Ilmiyye, Bagdad
1959, 52

% Corci Zeydan, Islam Islam Uygarhklar Tarihi 1-1l, (Cev.:Nejdet Gok), iletisim Yayinlari, Istanbul
2004, 1/54.

36 Casiye: 45/24.

37 Eb{i’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim Sehristani, el-Milel ve n-Nihal 1-111, Miiessestii’l-Halebi, Haleb

tsz., 111/79.



7% ve “dcaba onlar herhangi bir yaratici

yvaratan Allah hakkinda giiphe mi var
olmadan mi yaratildilar”®® mealindeki ayetlerin delaletiyle anlasilacag1 gibi septik ve

ateist temayiillerde bulunanlar.*

2. Yaratictyr ve yaratilisin baslangicini kabul etmekle birlikte, ahireti inkar
edenler. Kur’an-1 Kerim’de bu grup sdyle belirtilmistir: “Kendi yaratilisini unutarak
bize kars1 misal getirmeye kalkistyor ve: “Su ¢iiriimiis kemikleri kim diriltecek?” diyor.
De ki: Onlart ilk defa yaratmis olan diriltecek. Ciinkii O, her tiirlii yaratmayr gayet iyi

bilir..”*2

3. Peygamberleri inkar edip putlara tapanlar. Bunlar Yaraticiyr ve yaratilisin
baslangicin1 kabul edip kismi bir ahiret inancina sahip olanlardir.*® Yine bunlar
peygamberleri inkar edip putlara tapmaktaydilar ve putlarin ahirette kendilerine Allah
katinda sefaat¢i olacaklarimi zannetmekteydiler.** Kur’an sdz konusu inanca sahip
olanlardan s6yle bahsetmektedir: “Onlar (bir de) soyle dediler: Bu ne bi¢im peygamber,
(bizler gibi) yemek yiyor, ¢arsilarda dolasiyor! Ona bir melek indirilmeli, kendisiyle
birlikte o da uyarict olmaliydi! Yahut kendisine bir hazine verilmeli veya i¢inden yiyip
(mesakkatsizce gegimini saglayacagi) bir bahgesi olmaliydi. (Ayrica) o zalimler
(miiminlere): Siz, ancak biiyiiye tutulmus bir adama uymaktasiniz! dediler.”® Inadina
veya bir takim cikar iliskilerinden dolay1 Islam’1 kabul etmeyen ve sayilarmin ¢ok fazla
oldugu diisiiniilmeyen Dehriler (zindiklar) ile din hususunda Mekke toplumunun
cogunluguna gore oldukga fazla bilgiye sahip olan ve sayilar1 olduk¢a az olan Hanifler

arasindaki bu topluluk Araplarin ¢ogunu olusturmaktayda. 48

4. Gece, giindiiz, giines ve ay gibi gokyiizii cisimlerine tapanlar.*’ Ayet-i

kerimede bu grup soyle belirtilmektedir: “Gece ve giindiiz, giines ve ay O'nun

3 Tbrahim: 14/10.

39 Tur: 52/35.

40 Ogmiis, 271.

41 Sehristani, 111/80.

42 Yasin: 36/78-79.

43 Ebi’l-Hasan Ali b. Hiiseyin Mes’(di, Muriicu’z-Zeheb ve Meddinu I-Cevher I-1V, Mektebetii’l-
Asriyye, Beyrut tsz., 11/98. Gorges Davud, Edydnii’l-Arab Kable’l-Islam ve Vechiihe I-Hadar ve’l-
Ictimai, Miiessesetii'l-Camia li'd-Dirasat, Beyrut 1988, 188-189

4 Sehristani, . 111/80.

4 Furkan: 25/7-8.

4 Kilingli, 73; Pak, 315.

47 Davud, 188.



ayetlerindendir. Eger Allah'a ibadet etmek istiyorsaniz, giinese de aya da secde etmeyin.

Onlart yaratan Allah'a secde edin!”*®

5. Cin ve meleklere tapanlar. Araplar arasinda meleklere, seytana, ruhlara,
inananlar da bulunuyordu.*® Kur’an’da; “O giin Allah, onlarin hepsini toplayacak;
sonra meleklere: Size tapanlar bunlar miydi? diyecek™ ifadesiyle belirtilen grubun
bunlar oldugu diisiiniilmektdir. Meleklerle Allah arasinda soy bagi kuran bu gruplar®
meleklere kendilerine sefaat edeceklerine inandiklar: i¢in taplyorlalr,52 Lat, Menat ve
Uzza’y1 da Allah’m kiz1 olarak kabul ediyorlard:.>®

6. Allah’mn varligina, onun yaratict olduguna, yeniden dirilise ve suclulari
cezalandiracagina inananlar, yani Hanif diye adlandirilan tevhid dini geleneginin

sahipleri sayilabilecek Hanifler.>*

7. Yahudi ve Hristiyanlar. Necran, Irak ve Suriye’de Hristiyanlar bulunmakta idi.
Ayrica Hristiyan niifusu altinda bulunan Rebia, Gassan ve Kuzaa kabileleri arasinda
Hristiyan inanci yayilmisti.>® Bunun yaninda Medine ve Yemen’de yogun Yahudi

niifusii barinmakta idi.%®

Risalet oncesi Cahiliyye donemi Araplarinin inaglari hakkinda bilgiler oldukga
azdir. Bunun sebepleri arasinda Islam’in bu inanci ortadan kaldirma hedefleri,
Miisliiman alimlerin cahiliyenin inang¢ yapisini anlatan haberleri, siirleri aktarirken bir
hayir gérmemeleri,®’ eski Arap cografyasinda yeterli kazi ¢alismalarmin yapilmamis
olmasi sayilabilir. Bunun yaninda Kuzey Araplarmin bir yazi sistemine sahip
olmamalar1 bunun igin etkin bir neden olmustur.®® Bu sebepler, donemi inceleyen

aragtirmacilarin baslangigta karsilasacagi belli basl problemlerdir. Cahiliyye donemine

“8 Fussilet: 41/37.

49 Davud, 189.

%0 Sebe: 36/40.

51 Bkz. Saffat: 37/148-150.

52 Bkz. Necm: 53/26.

53 Hitti, 146.

5 Mahmud Siikri Alasi, Bulugu’l-Ereb fi Marifeti Ahvali’l-Arab 1-111, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut
tsz., 11/196.

% Rafsancani ve dig., 22.

% Giinaltay, 87-88.

57 Salih Ahmed Ali, Tarihu’I-Arabi’l-Kadim ve Bi’setii 'n-Nebeviyye, Sirketii’l-Matbuaati li’t-Tevzi ve’n-
Nesri, Beyrut, 2003, 2003.

58 Hitti, 131; Mehmet Yalar, “Din Faktorii Isiginda Cahiliye Siirine Bir Bakis”, Uludag Universitesi
Iléhiyat Fakiiltesi Dergisi, 15 (2), 2006, 20-21.



ait en temel kaynak Kur’an olmakla birlikte Kur’an, tarihi bir kaynak olmadigindan, 0

doneme ait genel tasvir yapilmasina imkan vermemektedir.*

Biitiin sikintilara ragmen Cahiliyyenin inang yapisin1 6grenmede basvurulacak
baslica kaynaklar tarihi nakiller, efsaneler, atasozleri, Cahiliyye siiri, eski Arap tarihi,
Kur’an-1 Kerim ve hadis kaynaklar1 olacaktir. Ancak kaynaklarin bir boliimiiniin
Islam’dan sonraki donemlerde kaleme alinmis oldugu unutulmamalidir.%’ Her ne kadar
Kur’an bir tarih kitabi olmasa da, Cahiliyye donemini 6grenme esnasinda ortaya ¢ikan
s0z konusu problemler, Kur’an’1, muhataplarinin inanglarini bilmek i¢in bagvurulacak
temel kaynak haline doniistiirmiistiir. Cilinkii herhangi bir dinin kutsal kitabi, var oldugu
cevre ve insan hakkinda bilgi vermektedir. Kutsal kitabin cografyasi olarak adlandirilan
bu fenomen igerisinde Kur’an da gerek ilk muhataplar1 gerekse onlarin atalarinin

inanclar1 hakkinda bizlere kesitler sunmaktadir.

I. DINi GRUPLAR

A. Haniflik

Hanif kelimesinin kdkeni hususunda bir takim goriisler bulunmakta, buna gore
kelimenin Ibranice, Siiryanice veya Habesceden Arapcaya gecmis olabilecegi
belirtilmektedir.%? Kelime liigatta; “Ayag ters ve doniik olarak bagparmaklarin sag ve
sola egik olmasi; dalaletten dogruluga istikamete, serden hayira meyletme”
anlamlarinda kullanilmaktadir.?® Sami dillerde ise olumsuz manada, dinden donen,
dinsiz anlamlarinda kullanilan hanif kavrami, Siiryanice de ayrilik¢1 Hristiyanlar igin

kullanilmistir.%* Siiryaniler, Hanif kelimesini Sabiiler i¢in kullaniyorlard1.®®

% Demircan, “Son Peygamber'in Geldigi Cografya Ve Toplum: Hicaz Bélgesi Ve Cahiliye Araplari”, 40.
80 Hitti, 133.

61 Mustafa Unal, Kur’an’da Hristiyanlara Y&nelik Teolojik Elestirilerin Fenomonolojisi”, Miisliimanlar
ve Diger Din Mensuplari: Miisliimanlarin Diger Din Mensuplariyla liskilerinde Temel Yaklagimlar
Sempozyumu, Ankara, Tirkiye Dinler Tarihi Dernegi Yayinlari, Ankara 2004, 213-214.

62 Demircan, “Son Peygamber'in Geldigi Cografya Ve Toplum: Hicaz Bélgesi Ve Cahiliye Araplar1”, 72.
8 fbn Manzir, 1X/57; Ebii'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-isfahani, el-Miifieddt fi Elfazi’l-
Kur’an, Daru’l-Kalem, Beyrut 1412, 260.

84 Giinaltay, 99.

6 Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-ArabKable’l-Islam 1-X, Bagdat 1993, V1/453.



Hanif kelimesi Islami literatiirde batil dinlerden uzaklasip, Kabe’ye yonelerek
Hz.ibrahim’in dinine meyletmeyi ifade eder.® Bu kavram tevhid dininin gelenegini
siirdlirenler i¢in zikredilmis olsa da Mekke toplumunda c¢ok farkli diisliniilmiistiir.
Mekke’de Hz. Ibrahim’in dininden kalan adetler baglaminda hac yapan ve siinnet

7 Mekke’de Ibrahimi gelenegin bir kisim

olanlar icin bu kelime kullanilmistir.
adetlerinin devam ettitirilmesi nedeniyle muhtemelen Mekkeliler kendilerini Hz.
Ibrahim’in dinine bagli Hanifler olarak ifade etmisledir.®® Yoksa putperest hanifler
tevhid dininin gelenegini devam ettirmis degillerdir. Nitekim Araplar arasinda
Ibrahim’in dini diye bir din bilinmis olsa idi Islam Kureys’lilere o kadar yabanci
gelmezdi.®® Ayrica haniflige vurgu yapilan ayetlerde Kureyslilerin kendilerini Hz.
Ibrahim’in dininin takipgileri olarak gormeleri karsisinda Allah’m onlara verdigi
reddiye mahiyetinde cevaplar1 goriiriiz.”® Mekke’de Ibrahim’in dininden kalan sirkle
harmanlanmis Allah inanci, bir takim ritiiel ve sembollerden ibaretti. Kur’an’in Makam-
1 Ibrahim™ gibi Hz. Ibrahim’in geleneginin nisanesi olan Kabe’ye ait bir takim

sembolleri muhataplarmi ikna i¢in kullanmasi da bu baglamda degerlendirilebilir.”?

Muvahhidlik baglaminda Haniflik inanci Kureys’in ¢ogunlugu i¢in séz konusu
olmay1p onlarda sirkle karismis Allah inanc1 mevcut idi. Ornegin sirk inancina sahip
olan, her 6nemli olayda Kabe’nin i¢inde bulunan en biiylik put Hubel'in 6niine giden,
orada dua eden, oglunu kesilmekten kurtarmak amaciyla putlarin 6niinde fal oklar1 atan
Abdulmuttalib'in” Ebrehe ordusu Kabe'ye saldirmaya tesebbiis ettiginde asagidaki
sozlerinde de goriilecegi ilizere putlarina degil Allah’a siginabilmistir. Bu durum

Cahiliyye’de Allah inancinin sirkle yogrulmus oldugunu gosterir niteliktedir:
“Biz Allah'in beldesinde Allah'in ehliyiz.
Bu durum Ibrahim zamanindan beri devam etmektedir.

Allah' a ibadet etmekteyiz.

% bn Manzir, 1X/57.

67 Ton Manzir, 1X/57.

88 Celikkol, 198.

% Giinaltay, 80-81

0 Bkz. En‘am: 6/79, 161; Ytnus: 10/105; Nahl: 16/120; Nahl: 16/123; Ram: 30/30; Hac: 22/31.

' Bkz. Al-i Imran: 3/97.

2.5, Tiircan, 75.

8 Nurettin Turgay, “Abdulmuttalib’in Dini Inanc1”, Kur'an'm Anlasiimasina Katkist Acisindan Kur'an
Oncesi Mekke Toplumu Sempozyumu:1-3 Temmuz 2011- Istanbul, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir
ve Sosyal Isleri Daire Bagkanligi1 Yayinlari, Istanbul 2011, 352,



Bizde zimmete vefa, akrabaya sila yapmak gibi giizel bir adet vardir.

Beyt'in 6yle bir rabbi vardir ki o,

Oraya giinah islemek maksadiyla gelenleri kesip atar.”’

Cahiliyye doneminde dindarlik ve Ibrahim’in hakiki temsilcileri anlaminda
Kureyslilerin kendileri igin kullandigi hanif kelimesi Islami dénemde ise anlam
degisikligine ugramis ve tevhidi kabul etmis Miislimanlar i¢in kullanilir hale

gelmistir.”

Ancak bu kullanimm da tarihi altyapist mevcuttur. Ciinkii Mekke
toplumunda Hz. Muhammed’in niiblivvetinin Oncesinde ve sonrasinda yasayan,
bulundugu toplumun inan¢ ve ibadetlerini begenmeyen kisiler puta tapicilii
benimsemediklerinden ya Hristiyan olmus ya da inan¢g ve ibadet hususunda
toplumlarindan ayrilmislardi. Sirk inanindan uzak durmaya calisan bu kisiler kendileri
igin de Hz. ibrahim’in gercek temsilcileri baglaminda “Ibrahim’in hanif milleti”
deyimini kullanmislardir.”® Gustave Le Bon: “Arabistan’da Araplar arasmnda “hanif”
denilen ve tek bir Tanri’ya tapinanlar vardi. Muhammed (sav) bu adi seviyordu. Bu
haniflerin yegane 6zelligi Kur’an’in en temel prensibi olan tek tanri inancindan ibaret
degildi. Aksine onlar, daha sonra Kur’an’m da isaret ettigi gibi, insanin ibrahim’in oglu
Ishak’1 (dogrusu Ismail’dir) kurban etmek isterken sergiledigi teslimiyetle Allah’in kaza
ve kaderine inanmasi gerektigini bildiriyorlardi. Dolayisiyla Kur’an’da Muhammed’e
kendisinden 6nce de Miisliimanlarin var oldugunu bildirmesi kesinlikle yanlis degildir.”
demistir.”” Islami donemde miifessirler Kur’an’da gegen ve Hz. Ibrahim’i tasvir eden
hanif kelimesini tefsir ederken ilgili rivayetleri de dikkate alarak bu insanlar1 hanif diye
tarif etmislerdir.”® Araplarin ¢ogu sirki kabul etmis olsalar bile iclerinde, putperestligin
halkin ihtiyaglarmi karsilayamadigindan ve putperestlikten memnun olmadiklarindan™
farkli kabilelerden akil sahibi bir takim insanlarin tek tanri inancina sahip oldugu
belirtilmektedir.%° Yani Arabistan’da putperestligi reddettikleri halde Hristiyan, Musevi

veya Zerdiist olmayan kisilerden bahsedilir. Bu kisiler Hz. Ibrahim’in dinini arastirir,

4 Ebd'l-Velid Muhammed b. Abdillah Ezraki, Ahbaru Mekke ve ma Cée fiha mine'l-Asar, Daru’l-
Endiiliis, Beyrut tsz., 1/146.

> Ebii't-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Yakub b. Muhammed Firazabadi, el-Kamisu I-Muhid,
Miiessetii’r-Risale, Beyrut 2005, 1/802.

76 Gustave Israel Le Bon, Haddratu’I-Arab, (Cev.: A. Zuaytar), Miiessesetii Hindavi, Kahire 2013, 78.

7 Le Bon, 101.

8 A, Celik, 54.

9 Hitti, 158.

80 Alasi, 11/244; C. Ali, V1/449 vd.
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kendilerine aktarilan bilgiler ve akillarinin dogru kabul ettigi sekilde ibadetlerine devam
eder, inandiklar1 Ibrahimi dini diriltecek yeni bir peygamberin gdnderilmesini
beklerlerdi.8® Muvahhidlik anlaminda hanif olarak isimlendirilen sz konusu kisiler
cemaat manzarasi arz etmemekle beraber inancin mensuplar1 olarak var olmuslardir.®2
Bu kisiler Cahiliyye inanci igerisinde gii¢ sahibi, oOrgiitlii olmayip pagan kiiltiirii
igerisinde kendi baglarina yasayan ve amagclari1 toplumu degil kendilerini kurtarmak olan
insanlardan olusmaktayd:.®% Kisacasi Cahiliyye igerisinde hanif dini diye sirkten farkli
bir din bulunmuyordu. Rivayetlerden anlasildig1 kadariyla Mekke’de tevhidi baglamda
Haniflik gruptan ziyade birkag kisinin tevhidi aramas1 olay1 olarak goriilebilir.8* Niifusu

onbinleri bulan bir sehirde birkag kisinin tevhide ydnelmesi ise olduk¢a normaldir.®

Kaynaklar bu muvahidlerin de Mekke miisrikleri gibi kendilerini gergek Hanif
olarak isimlendirdigini gostermektedir. Hanif oldugu zikredilen Umeyye b. Salt’tin su
siiri Cahiliyye Araplar1 arasinda Hanif ifadesinin muvahhidler i¢in de kullanildiginin

gostergelerindendir:
g Adudal) cpa ) ) sie AaLal a9y (pa JS

“Haniflik dini disinda kalan her din Kiyamet giini Allah katinda yalan ve

uydurmadir.”

Yahudi ve Hristiyanliga girmeyip, kavminin dininden ayr1 diigen, putlara kurban
kesmeyen, kiz ¢ocuklarini dldiiriilmesine karst ¢ikan ve hanif oldugu séylenen Zeyd b.
Amr ile ilgili rivayet oldukca ilgingtir.®” Hadisten anlasildig1 kadariyla o dénemde
Ibrahimi inancin izleri az da olsa bilinmekte ancak her grup kendisini bu gelenegin
devam ettiricisi olarak gormekte idi. Bu baglamda muvahhidlerin de kendilerini o
donemde ger¢ek hanif diye isimlendirmis olmasi miimkiindiir. Risaletten 6nce Mekke
toplumunda tevhid gelenegine sahip oldugunu sdyleyen kisilerin varligr ve c¢ikis
hikayeleri Ibn Ishak tarafindan soyle anlatilir: Zeyd b. Amr b. Niifeyl, Varaka b. Nevfel
b. Esed, Ubeydullah b. Cahs b. Ziab, Osman b. Huveyris b. Esed, Kureyslilerin,

81 Saban Kuzgun, Islam Kaynaklarina Gére Haniflik, Ankara 1985, 150; Cagatay, 145
82 Kuzgun, 150-151.

8 zutsu, 149; Cagatay, 145.

8 A. Celik, 55.

8 Celikkol, 195.

8 Sehristant, 111/86. C. Ali, V1/485.

87 Buhari, Menakibu’l-Ensar: 23.
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bayramlarindan birinde putlarin yaninda kurban keserken onlari izliyorlardi. Bir ara o
birka¢ kisi bagbasa kalip birbirlerine: “Birbirinize dost olun, birbirinizi koruyun.”
dediler. Iglerinden birisi; “Biliyorsunuz, vallahi kavmimiz hi¢ de dogru yolda degil.
Ibrahim’in dininden ayrildilar, ona muhalefet ettiler. Ne zarar ne de fayda vermeyen bir
puta tapilmaz. Kendinize yeni bir din arayin.” dedi. Bunun {lizerne onlar, yeni bir inang
aramak iizere yola ¢iktilar. Yahudi, Hristiyan ve Ibrahim (as)’in dini demek olak Hanif
dinini aramak {izere yola ciktilar.88 Bu dort kisiden Varaka b. Nevfel’in Hristiyan olarak
oldiigii, Ubeydullah b. Cahs b. Ziab’in Miisliman oldugu sonra dinden donerek
Hristiyan oldugu, Osman b. Huveyris’in Hristiyan olarak o6ldiigi, Zeyd b. Amr b.
Niifeyl’in ise hak dini aramak i¢in Mekke’den ¢iktigi, Hz. Muhammed’in risaletini

duyunca Mekke’ye donmek istedigi ve yolda 6ldiiriildiigii rivayet edilir.%

Mekke’de kendilerini Ibrahimi dinin takipgileri olarak géren ve Hanif olarak
adlandirilan kisilerin inang diinyalarma bakilinca putlarin reddedilmesi ve ahiret inanci
on plana ¢ikmaktadir. Bu muvahhidler putlar: araci tanri olarak gérmeyi reddedip bunun
yaninda kismi bir ahiret inancina sahiptiler. Uzza’ya ve diger putlara tapmayi terk
ederek kendi basina ibadete yonelen Zeyd b. Amr Nufeyl bir siirinde, kendisinin

davranisini ve bu konudaki kararligini sdyle dile getirir.
Joviall M) ok K || had (a5 @) &5
25 Al i Ak Y3 .. i Y3 Gl o3 S
O ala 3 A AU G5 885 5l 3 Y3
“Lat’1 Uzza’y1 hepsini birden terkettim
Yigit, sabirli ve soziiniin eri olan da bdyle yapar zaten
Uzza’y1 da, onun iki kizin1 da inkar ediyorum, inanmiyorum artik onlara
Ganemogullarinin iki putuna da gitmiyorum

Hubel’1 de kesinlikle ziyaret etmiyorum. Ki o

8 jbn fshak, Muhammed b. ishak b. Yesar, Sireti Ibn Ishak, Daru’l-Fikr, Beyrut 1978, 115.

8 fbn Habib, Muhammed b. Habib, el-Muhabber, Daru’l-Afaki’l-Cedide, Beyrut tsz., 171; Ibn Hisam,
Abdulmelik b. Hisam b. Eyyiib, Siretii 'n-Nebeviyye, Matbaatu Mustafa, Misir 1955, 1/225, 29; Mes adji,
1/56 vd.
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Aklimin ermedigi cahillik zamanlarimda bizim Rabbimizdi”.*°

Risalet 6ncesi muvahhidlerden daha sonra Miisliiman olan Cahiliyye sairi Nabiga

el-Ca’di’nin tevhid inancini ifade ettigi kasidesinin basi soyledir:
Lalls Acdid LglBy al e Al el 8 Y b daal)

“Hamd ortag1 olmayan Allah i¢indir

Kim onu sdylemezse kendine zulmeder.”%

Muvahhidler’den 6ldiikten sonra dirilise inanan kisiler igerisinde en 6nde geleni
Kus Db. Saide el-Eyadi idi. Hz. Peygamber bisetten Once Ukaz panayirinda
konusmasinda soyle dedigini isitmistir: “Ey topluluk, gegen her sey ge¢mistir. Gelecek
olan hersey de gelmistir. Gece karanliktir, sema burcludur, deniz azgindir, yildizlar
parildamaktadir, daglar sabittir, nehirler akmaktadir, semada bir haber, yerde bir ibret
vardir. Insanlarin gittigini (61diigiinii) ve geri dénmedigini goriiyorum. Allah’a yemin

ederim ki, o giinde siiphe yoktur, din Allah i¢indir.%

Biitin bu bilgiler 1s1ginda Haniflikle ilgili olarak mutlak bir tanim yapip,
cizgilerini ¢izmek miimkiin goriinmemektedir. Anlagildigi kadariyla o donemde
Cahiliyye toplumunun g¢ogunlugu kendisini Hz. Ibrahim’e baglilik anlaminda hanif
olarak tanimlamaktadir. Ancak kendilerini hanif olarak tanimlayan miisrikler tevhid dini
geleneginden tamamen uzak bir inanca sahiptiler. Bunun yaninda Mekke’nin putperest
inancini tanimayan ve o donemki toplum igerisinde belli bir giic olusturmayan
muvahhidler de kendilerini hanif olarak tanimlamiglardi. Ancak bu grubun tek tanri
inanct kesin cizgilerle belirlenmis degildir. Dolayisiyla bu farklilifa ragmen ortaya
cikarilabilecek ortak sonug ise Araplar arasinda ibrahim’e ait olmanin dnemli bir sifat

oldugudur.

% Ebii’l-Miinzir Hisam b. Muhammed ibnii’l-Kelbi, Gegmisten Giiniimiize Putlar, (Cev.: Erding Dogru),
Fecr Yayinlari, Ankara 2005, 30.

%t Ebti Muhammed b. Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe, es-Si rve s-Sudra 1-11, Daru’l-Hadis, Kahire tsz.,
1/280.

92 Muhammed Naman Carim, Edydnii I-Arabfi’I-Cahiliyye, Matbaatu’-s-Saade, Misir 1923, 196.
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B. Yahudilik; Bolgedeki Durumu ve Etkileri

Kur’an-1 Kerim, bir takim rivayetler ve tarihi kaynaklar Hicaz bolgesindeki
Araplarin Ehl-1 Kitap bilgisinden haberdar oldugunu gostermektedir. “Daha once
kdfirlere karsi zafer isterlerken kendilerine Allah katindan ellerindeki (Tevrat'y)
dogrulayan bir kitap gelip de (Tevrat'tan) bilip ogrendikleri gercekler karsilarina
dikilince onu inkar ettiler. Iste Allah'in laneti boyle inkdarcilaradir™® ayet-i kerimesi
Yahudilerin kendi iglerinden bir peygamber bekledigi ve bu peygamber sayesinde
miisriklere kars1 iistiin konuma gececeklerine inandiklarmi gostermektedir.®* “Senden
once de, kendilerine vahyettigimiz kisilerden baskasini peygamber olarak gondermedik.
Eger bilmiyorsaniz, bilenlere sorun.”® ayet-i kerimesinde zikir ehlinden maksatin
Tevrat okuyanlar olarak tefsir edilmesi®® Araplar nezdinde Ehl-i Kitap bilgisinin,
degerinin, sahitliginin hangi &l¢iide oldugunun belirtisidir.”” Ayn1 sekilde Miisriklerin
Kur’an “dncekilerin masallar1”® olarak ifade etmeleri Ehl-i Kitap geleneginden

haberdar oldugunun kanitlarindandir.%®

Araplar arasinda farkli bir konuma sahip olan Ehl-1 Kitap’in 6zelde ise
Yahudilerin Arap topraklarindaki ge¢misi oldukca eski dénemlere dayanmaktadir.l%
Arap yarimadasinda var olan dinlerin en 6nemlisi olan Yahudilik Arabistan’a Filistin-
Maan yoluyla girmistir. Yahudiler degisik donemlerde Asur, Babil ve Roma
imparatorlugundan gordiikleri siirgiin ve zuliim nedeniyle Arabistan’in iglerine gog
etmislerdir.2®! Ozellikle Romalilarm Uruselim (Kudiis)’i yikmalarindan sonra bir kisim
Yahudi, Hicaz topraklarina go¢ etmistir. Go¢ eden Yahudiler Araplar arasinda
Yahudiligi yaymak maksadiyla ayni soydan geldiklerini iddia etmisler, misyonerlik
faaliyetlerinin ardindan Hire ve Gassan sakinlerinin bir kismi1 Yahudiligi kabul etmistir.
Arabistan Yahudilerinin ¢ogu, Aramiler’den ve Yahudiligi yeni kabul etmis Araplardan

olusuyordu. Buradaki Yahudilerin tamam Israilogullar1 soyundan ve Hz. ibrahim’in

%3 Bakara: 2/89.

% Hayrettin Karaman, Mustafa Cagrici, Ibrahim Kafi Dénmez, Sadrettin Giimiis, Kur’an Yolu Tiirkce
Meal ve Tefsiri |-V, Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, Ankara 2006, 1/155.

% Nahl: 16/43.

% Fahruddin er-Razi, Mefatihu’I-Gayb 1-XXXII, Daruihyai’t-Tiiras, Beyrut 1420, XX/210.

97 S. Tiircan, 85

9 Bkz. Kalem: 68/15; Furkan: 25/5; Nahl: 16/22 vb.

% Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, (Cev.. Alparslan Acikgeng), Ankara Okulu Yayinlari,
Ankara 2012, 225.

100 Osman Giiner, Rasulullahin Ehl-i Kitap’la Miinasebetleri, Fecr Yayinevi, Ankara 1997, 57-59.

101 C. Ali, 1/658; Giinaltay, 87-88.



14

neslinden degillerdi. Onemli bir kismi misyonerlik faaliyetleri sonucu Yahudilesmis
Araplardi.’%? Arabistan’da 6zellikle Yesrib, Hayber, Fedek, Teyma ve Vadi’l-Kura’da
bircok Yahudi kabilesi vardi. Mekkeliler 6zellikle buralardaki Yahudilerden
Museviligin  belli bagli inanglarni bu dine mensup olmamalarina ragmen

dgrenmislerdi.’®®

Mekke icerisinde yogun bir Yahudi niifusundan s6z etmek miimkiin
goriinmemektedir. Buna karsilik degisik maksatlar dogrultusunda Mekke’ye gelip
yerlesmis bir takim Yahudilerden bahsedilebilir. Ozellikle her sene toplanan fuarlarda
kahinlik yapan Yahudilerin Hicaz halki tizerindeki etkisi yadsinamayacak boyuttaydi.
Bunun yaninda ticari mallar satmaya gelen tiiccar Yahudiler de Mekke’deki Yahudi
varhiginin unsurlarmdandi.’®® Ancak Mekke’nin yonetiminde olan Kureys kabilesi gibi

yerli kabileler arasinda Yahudiligi benimseyen isimlere rastlanmamaktadir.1%°

Yahudilerin, kendilerini diger insanlardan daha iistiin gérmeleril®

, Museviligin
belli ziimrelere ayricalik tanimasi, buna karsilik gururlu Araplarin, kendilerini
digerlerinden daha asag1 bir ziimre haline sokacak dini kabul etmemeleri Mekke’deki
Yahudi niifusunun azligmin sebepleri arasinda gosterilebilir.’%” Ayrica savaslardan elde
ettikleri ganimetlerle yasayan Araplarin ganimetlerden faydalanilmadan yakilmasi
hilkkmiinii barindiran bir dini’® kabul etmeleri olduk¢a zordu. Ancak Yesrib
Yahudilerinin Bedevi Araplara gore daha medeni olmasi hasebiyle Beni Israil’e ait

birgok ritiiel ve gelenek Yesrib Araplari arasinda yayilmistir,*%®

Mekke igerisinde hatir1 sayilir Yahudi niifusu olmamasina ragmen Yahudilerin
Mekke halk: iizerinde kiiltiirel etkileri s6z konusudur.!'® Basta Ukaz panayir1 olmak
izere panayirlarda ticaret ve kahinlik yapan Yahudiler bulunmakta idi. Bunlar kitabi

toplum olmalar1 hasebiyle okuma yazma bilmeyen miisrik Araplarin yaninda itibar

102 Ahmet Susa, Tarihte Araplar ve Yahudiler (Iki Ibrahim, Iki Musa, Iki Tevrat), (Cev. Ahsen Batur),
Selenge Yayinlari, Istanbul 2005, 429; Rafsancani ve dig., 20-21.

103 Tzutsu, 135.

104 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi (Hayati ve Faaliyetleri) 1-11, (Cev.: Salih Tug), Irfan
Yaynlari, istanbul 1993, 1/552.

105 Celikkol, 183.

16 Abidin Sénmez, Resulullah’in Diplomatik Faaliyetleri, Istanbul 1984, 74.

107 Jnalan, 96

108 Miislim, Cihad ve’s-Siyer: 11 (1747).

109 Giinaltay, 88-89

10 C. Zeydan, 1/45.
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kazanmislardi.'** Bazi Arap kadinlart ¢ocuk dogdugunda yasarsa ogullarmin
Yahudilegsmesini nezr edebiliyordu. Ciinkii onlara gére Yahudiler ilim ve kitap ehli
idi.}*2 Kabe’nin ydneticiligi, kapiciigi ve perdedarlign anlamma gelen sidane gérevi
Araplarin Yahudilerden aldiklar1 geleneklerden biridir. Yahudilerde de kutsal mabedi
korumakla gorevli ve “hafiz el-bab” adiyla bilinen 6zel kahin vardi''® Yahudi
kiiltiiriiniin etkisi Arap siirinde de gériinmektedir. Ornegin Lebid b. Rebia kasidesinde
cokca wuyusuklukla sifatlanan bir adamin hareketini Yahudinin dua edisine

benzetmektedir:
u.‘m.d\ ‘5.{5@.’\3\5 ol M}A ué olay u.u.d,g

Namaz kilan Yahudi gibi (tembel) evinde elini devenin semer Ortiisiine

(uyuklayarak) dokundurur.**

Ebu Hureyre Hz. Aise’ye, Rasuliillah’in “ugursuzluk ti¢ seydedir. Kadinda, evde
ve attadir” dedigini haber vererek “ne dersiniz” diye sormustu. O sOyle cevap verdi:
“Ebu Hureyre Rasuliillah’in huzuruna girdiginde Rasuliillah: “Allah Yahudileri
kahretsin, onlar: Ugursuzluk ii¢ seydedir: Kadinda, evde ve attadir” diyorlardi, diye
anlatryordu. Ebu Hureyre hadisi ezberleyememis”!'® buyurmustu. Séz konusu rivayetler

Yahudi inang ve adetlerinin belli 6l¢iide Araplar arasinda bilindigini géstermektedir.

1. Yahudilerin Tenkit Edilen Inanclar

Kur’an’in vermis oldugu bilgiler 1s1ginda gerek Mekke’de gerekse Medine’de
vahyin ilk muhataplar1 olan Yahudilerle Miisliimanlar arasinda Allah inanci hususunda
agir tartismalarin olmadigini, Kur’an’da onlara yonelik yogun cevaplarin bulunmadigini
goriiriiz. Hatta Yahudiler kendilerinin Allah’m gercek dostlar1 ve sevenleri olduklarini
buna karsilik Hz. Muhammed ve ashabinin ise dalalet {izere olduklarini iddia
etmislerdir.’® Ozellikle Medine ve cevresinde yasayan Fenhas, Sellam b. Miskem ve

Numan b. Evfa gibi bir kisim Yahudilerin uluhiyyet alaninda bir tartismaya girdikleri,

1 Hamidullah, Islam Peygamberi (Hayati ve Faaliyetleri), 1/552.

112 Carim, 200.

113 C, Zeydan, 1/50.

114 Merziki, Eba Ali Ahmed b. Muhammed b. Hasan, Serhu Divéani’l-Hamdse, Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye,
Beyrut 2003, 1276.

115 Tayalisi, Miisned: 111/124 (1641).

116 Bkz. Cum‘a: 62/6.
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Tevrat’1 tekrar giin yiiziine ¢ikardigindan Uzeyir, “Allahin ogludur*'" dedikleri rivayet
edilmektedir.’'® Buna ek olarak vahye ve Hz. Muhammed’e diismanliklarmin bir
sonucu olarak “Gergekten Allah fakir, biz ise zenginiz.”*'® gibi Allah’a kars1 ¢irkin

ifadeler kullanmaktan da kaginmamuislardir.

Ayetlerde kendilerine kitap verilmis olan Yahudilerin Kur’an’a sahip ¢ikip
putperestlige karst koymak yerine miisriklerle beraber olduklari, c¢ikarlar1 geregi
kahinlere ve Allah disinda varliklara secde edip kulluk ettikleri anlatilir.*?
“Kendilerine Kitap'tan nasip verilenleri gormedin mi? Putlara ve bdtila (tanriara)
iman ediyorlar, sonra da kdfirler i¢in: "Bunlar, Allah'a iman edenlerden daha dogru
yoldadir" diyorlar!”*?* Yahudiler hahamlarinin ve kahinlerinin peslerinden giderek
onlara, Allah adina yasa koyma ve helal haram tanima yetkisi vermislerdi. Ayrica kendi
cikarlari i¢in Allah diginda varliklara rahatlikla secde yapmis ve onlarin uluhiyyetini bir
sekilde kabul etmislerdi. Uhud savasindan sonra bir grup Yahudi Mekke’ye gelerek
Miisliimanlara karsi miisriklerle anlasma yapmak istemislerdi. Miisrikler onlarin ehl-i
kitap olmasi hasebiyle kendi dinleri ile Hz. Muhammed’in teblig ettigi din hakkinda
degerlendirme yapmalarini istemigler, Yahudiler ise miisriklerin dinini hakli goriip hatta
onlarin istegi iizerine “cibt” adi verilen putlara tazimde bulunmuslardi.*?? Yahudilerin
Islam’a kars1 aldiklar1 tavir neticesinde Allah onlarin iman etmedigini, hak dinden
saptiklarini, kafir ve fasik olduklarini ifade etmektedir. Bu sapma Yahudilerin uluhiyyet
alanindaki batil inaglarindan ziyade, gonderilen elgiye teslim olmamalarindan
kaynaklanmaktadir. “Ehl-i kitap da inansaydi, elbet bu, kendileri icin ¢ok iyi olurdu.

(Gergi) iclerinde iman edenler var; (fakat) cogu yoldan ¢ikmuslardir. %3

Anlagildig1 kadartyla Kur’an, Yahudilerin uluhiyyet temelli bir takim teolojik
tartismalarina cevap vermistir. Bunun yaninda Yahudiler Hz. Muhammed’e gelen vahye

diismanliklart sonucu ahlaki zaaflar igerisine diismiisler, bu nedenle de Allah’in

17 Ebi Cafer ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid Taberi, Camiii'l-Beydn fi Tefsiri'l-Kur'an 1-XXIV,
Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 2000, X1V/201.

118 Bkz. Tevbe: 9/30.

119 Al-j imrén: 3/181; Ayrica Bkz. Maide: 5/63-64.

120 Ebii’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf an Hakaiki Gavamizi’t-Tenzil 1-1V,
Daru’l-Kitabi’l-Arabiyye, Beyrut 1420, 1/521.

121 Nisa: 4/51.

122 Ebi’1-Fida Ismail b. Amr Ibn Kesir, Tefiru I-Kur ani’I-Azim 1-VIII, Daru’t-Tayyibe 1999, 11/344.

123 Al-i imran: 3/110.
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uluhiyyetine itirazdan ziyade rububiyetine yonelik elestirilerde ve hakaretlerde

bulunmuslardir.

Yahudilerin itirazlarinin vahiy ve Hz. Muhammed’in peygamberligi {lizerinde
yogunlastig1 goriiliir. Ozellikle Miisrikler ve bunlarla birlikte hareket eden bir kisim
Yahudiler (Malik b. Sayf, Finhas b. Azura vb) vahye itirazlarini her daim dile getirirler
ve Allah’m bir sey indirmedigini ifade ederlerdi.!®® Kur’an onlarin vahye itirazlarni
uluhiyyeti anlamamak olarak degerlendirmektedir: “Allah hi¢chir insana bir sey
indirmemigstir" demekle Allah'i geregi gibi degerlendiremediler.”*?® Peygambere olan
itirazlarini delillendirmek i¢in samimiyetten uzak bahaneler siirerek Hz. Muhammed’e
iman edebilmeleri i¢in Allah’in kendileriyle konusmasi gibi giiya daha kesin kanitlarin
gerceklestirilmesini istiyorlardi.}?®® Peygamberin kendilerinden segilecegini diisiinmeleri
onlar1 Kureys’ten ¢ikan peygambere karsi kin ve nefrete siiriiklemisti. Aslinda bu
durum biiyiik bir bencilligin, kiskanchigin ve ayrimin ifadesiydi:*?” “Allah'in kullarindan
diledigine peygamberlik ihsan etmesini kiskandiklart icin Allah'in indirdigini (Kur'an'y)
inkdr ederek kendilerini harcamalar: ne kétii bir seydir! Boylece onlar, gazap iistiine
gazaba ugradilar. Ayrica kdfirler icin alcaltict bir azap vardir.” ?® Yahudilerin
kiskanglik duygular1 ve menfaatlerinin tiikenecegi korkusu onlari Tevrat’taki
niiblivvetle ilgili baz1 bilgileri gizlemeye ve amacindan saptiracak sekilde tevil etmeye
itmisti.’?® Bundan dolay1 da kitap tasiyan ama o kitapta olanlardan habersiz olan esege

benzetilmislerdir:**° “Tevrat'la yiikiimli tutulup da onunla amel etmeyenlerin durumu,

ciltlerce kitap tastyan merkebin durumu gibidir. 3!

Kur’an, Yahudilerin vahye karsi itirazkar olmalarini, tahrif etmelerini onlarin
genel Ozelligi olarak zikredip, aslinda kendi isteklerinden bagka higbir seye samimi
olarak inanmadiklarmi belirtir.*? Onlarin kiifrii, nankorliigii aliskanlik haline getiren
tavirlar1 Allah’in rahmetinden kovulmalarina sebep olmustur: “(Ey Peygamber)

Yahudiler, “Biz senin séylediklerinden hi¢cbir sey anlamiyoruz” diyorlar. Hayir isin ash

123 Taberi, Camiii'l-Beyan fi Tefsiri'l-Kur'dn, X1/521-522.

125 En‘am: 6/91.

126 Bkz. Bakara: 2/118; Al-i imréan: 3/183.

127 Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur an 1-VI, Daru’s-Suruk, Beyrut 1412, 1/90.
128 Bakara: 2/90.

129 Bkz. Bakara: 2/174-175.

130 Razt, Mefétihu 'I-Gayb, XXX/539.

181 Cum‘a: 62/5.

132 Bkz. Maide: 5/13, 53, 70.
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oyle degil. Allah onlart éteden beri aliskanlik haline getirdikleri kafirlik/nankorliik
sebebiyle lanetleyip rahmetinden uzaklastirmistir. Onlar asla imana gelmezler.”*>
Ayet sonraki donemde Mutezile, Ehl-i Siinnet ve Cebriye arasinda insanin hiirriyeti,

134 aslinda

imanda ozglirliikk tartigmalar1 baglaminda atif yapilan bir ayet olmussa da
Yahudilerin Tevrat’a sahip olmalari nedeniyle peygambere karsi tutumlarini, bu
tutumlarmin genel bir 6zellikleri oldugunu ve bunun sonuglarmi belirtmektedir.'®
Isrilogullar’'nin tagkinliklar1 ve bozgunculuklari sebebiyle baslarma gelen olaylar

Allah'm sosyolojik kanunu olarak agiklanir.**®

Yahudilerin bencillikleri ve ayrimciliklart ahiret inancinda da kendini
gostermekte, mutlu sona sadece kendilerinin kavusacagina inanmaktaydilar. Kur’an,
Israilogullarmin hakikate aykir1 savlarmi tekzip etmekte ve onlarin aslen ahiret
hayatindan kagindiklarin1 beyan etmektedir:*3" “(Ey Muhammed, onlara:) Sayet (iddia
ettiginiz gibi) ahiret yurdu Allah katinda diger insanlara degil de yalnizca size aitse ve
bu iddiamzda dogru iseniz haydi oliimii temenni edin (bakalim), de.”**® Esasinda
Yahudiler hayatin her alaninda kendilerini diger topluluklardan farkli goriirler, ahlaki

ilkeleri sadece kendi aralarinda gegerli kurallar olarak diisiiniirlerdi.**®

Uluhiyyete karsi itirazlari olmayan Yahudilerin Kur’an’in ifadelerine gore
Meleklere ve 6zelde de Cebrail’e karst diismanliklart bulunmakta idi. Rivayete gore
Yahudiler Hz. Muhammed’e bir takim sualler sormuslar ve dogru cevap verdigi
takdirde ona tabi olacaklarini ifade etmislerdi. Hz. Muhammed onlara dogrulugunu
itiraf ettikleri cevaplar vermisti. Sonra kendisine vahiy indiren melegin adin
sorduklarinda, Hz. Muhammed “Cibril” cevabini verince: “Cibril bizim diismanimizdir.
Zillet ve savas indirir. Mikail ise bizim i¢in esenlik getirir, bereket indirir. Sayet Mikail
sana birseyler getirmis olsa idi sana iman ederdik.” dediler.}*® Onlarin meleklere kars:

diismanligr Allah’in diismanhig ile karsilik bulmustur: “De ki: Cebrail'e kim diisman

133 Bakara: 2/88.

134 RazZ1, Mefatihu’I-Gayb, 111/597; Zemahseri, 1/164.

135 {zzet Derveze, Tefsiru’I-Hadis 1-X, Daru Ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, Kahire 1383, V1/193-194.

136 Bkz. Isra: 17/4-8.

137 Omer Nasuhi Bilmen, Kur’an-1 Kerim'in Tiirk¢e Meali Alisi ve Tefsiri I-X, Bilmen Basim ve Yaymevi,
Istanbul tsz., 1/91.

138 Bakara. 2/94; Ayrica Bkz. Bakara: 2/111.

139 Bkz. Al-i Imrén: 3/75.

140 Ebii ishak Ahmed b. Muhammed b. Tbrahim Nisaburi Sa’lebi, el-Kesf ve I-Beydn fi Tefsiri’l-Kur’an |-
X, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 2002, 1/239.
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ise sunu iyi bilsin ki Allah'in izniyle Kur'ant senin kalbine bir hidayet rehberi, énce
gelen kitaplar1 dogrulayici ve miiminler i¢in de miijdeci olarak o indirmistir. Kim,
Allah'a, meleklerine, peygamberlerine, Cebrail'e ve Mikail'e diisman olursa bilsin ki

Allah da inkarci kdfirlerin diismamdur.”'*t

C. Hristiyanhk; Bolgedeki Durumu ve Etkileri

Miladi IV. yiizyildan itibaren Suriye ve Habesistan araciligiyla Arabistan’a giren
Hristiyanlik, Yesrib ve ¢evresinde Yahudi bolgeleri bulundugundan, Hicaz’a kadar
ulasamamus, Suriye ve Irak bolgesinde Gassaniler ve Lahmiler arasinda yayilmigtir.42
Hristiyanligin Arabistan’a ilk olarak Feymiyun adinda zahid bir seyyah tarafindan

143 Mekke ve Medine’de ise sayilar1 yekiin olusturmayan

sokuldugu rivayet edilir.
Hristiyan azinlik s6z konusu idi. Bunlar yerli halktan olabilecegi gibi disaridan gelmis
kisiler de olabiliyordu. Ancak 6zellikle yerli halktan Varaka b. Nevfel gibi birkag¢ kisi
disinda Hristiyan olanlar genelde kéleler idi.}** Bunun yaninda Mekke’nin merkezi
konumu, bir takim is¢i, gezgin veya tiiccar Hristiyanlarin burada bulunmasina olanak
saglamistir.1*® Mekkelilerle evlenen Hristiyan kadinlar da Mekke igerisindeki Hristiyan

niifusu olusturuyordu.'4®

Hristiyan inacinin Arabistan’in i¢lerinde karsilik bulamamasinin altinda bir takim
nedenler yatmaktadir. Ornegin: “Bir yanaginizi vurana biir yanagimizi ¢evirin, abanizi
alana mintaniniz1 esirgemeyin.”**’ diisiincesi, ¢61 hayatimin zor sartlarinda ayakta
kalmay1 hedefleyen Arap aklinin kabul edecegi bir durum degildi. Bunun yaninda bir
taraftan Yahudilerin engellemeleri diger taraftan Hristiyanlarin Hz. isa ve Meryem ile
ilgili farkli inanglara sahip olmalar1 Hristiyanligin putperest Araplar arasinda

yayilmasini engellemistir.4®

Mekke’de Hristiyan niifusunun az olmasi, ahalinin bu din hakkinda higbir bilgiye

sahip olmadig1 ve etkilenmedigi anlamina gelmemektedir. Etraflarinin Hristiyanlarla

141 Bakara: 2/97-98.

142 Giinaltay, 90

143 Tbn Hisam, 1/26-28.

144 Hamidullah, Islam Peygamberi (Hayati ve Faaliyetleri), 1/1617.
145 G, Tiircan, 80-81; A. Celik, 57.

146 Celikkol, 186.

147 Luka: 6/29.

148 Rafsancani ve dig., 22
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cevrili olmasi hasebiyle Arap aydinlari hristiyanlik hakkinda hayli bir bilgiye sahip
olmuslardi. Mekkeliler ticaret nedeniyle Hristiyan merkezlere daima gidiyorlar ve buna
bagl olarak buradaki Hristiyan diisiincelerinden etkileniyorlardi.}*® Ozellikle Gassani
Hanedanliginda yasayan Hristiyanlarin ektisi sonucu Araplar arasinda Davud,
Siileyman, Isa gibi peygamber isimleri yaygmdi.*®® Islam o6ncesi Arap sairlerinin

Hristiyanliga ait bazi terimleri kullanmalar1 bu etkinin neticesi olarak goriilebilir.

Ornegin Imruiilkays bir beytinde av kopeginin avini  parcalamasindan
bahsederken, Nasrani ¢ocuklarin kendilerini vaftiz eden rahiplerin elbiselerini

yirtmasina benzetmektedir:
oedlal)l Qg olal gl sk las Ludl) g Bleadly pAAL Alg ald

“Onlar (av kopekleri) onun (vahsi dkiizlin) baldir ve topugundan yakaladi m1

Cocuklarin rahiplerin elbisesini par¢aladig1 gibi pargalar.”*>

Yine Imruiilkays’in sevgilisinin yiiz giizelligini rahibin gece karanliginda ortalig
aydinlatan fenerine benzettigi beyiti de Cahiliyye Arabi iizerinde Hristiyan kiiltiiriiniin

etkisini gostermektedir.

sLdadly adaY) §
Sl o5 (puais §a g

“Aydinlatir gecenin karanligini,
Sanirsin ki o ibadete ¢ekilen rahibin aksam feneridir.”*

1. Hristiyanlarin Tenkit Edilen Inanclar

Kur’an, Hristiyanlart muhatap alarak Allah hakkinda gercegin disinda iddialarda
bulunmalarini ve inanglarmni elestirmektedir. Hz. Isa’nin dogumundan &liimiine kadar
yasanilan siire¢te meydana gelen bir takim olagan Ustii haller Hristiyanlarin tevhide

aykirt inang sistemine siiriiklenmesine bahane olmustur. Kur’an onlarin inanglarindaki

149 {7utsu, 135.

150 Hitti, 157.

151 Luvis Rizkullah b. Yisuf b. Abdiilmesih el- Yesui Seyho, en-Nasraniyye ve Addbuha beyne Arab el-
Cahiliyye I-1l, Daru’l-Mesrik, Sam 1989, 11/198.

152 Genis bilgi i¢in Bkz. Seyho, 11/196 vd.
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sapmalar1 yer yer belirtmekte, bilgiler vermekte ve uygun isluplar igerisinde
diizeltmektedir. Bu diizeltmelerde ve elestirilerde baslica hedef Hristiyanlarin Hz. Isa’ya
yiikledigi anlamdir ki Kur’an Hz. Isa’nmn ne olup olmadigi hususunu ézellikle dile
getirir.>® “O, sadece kendisine nimet verdigimiz ve Israilogullarina érnek kildigimiz bir
kuldur "*>* ifadeleriyle Hiristiyanlarin Hz. isa’ya yiiklemeye ¢alistiklar1 ilahlik 6zelligini
ortadan kaldirirken,'® Mekke’li miisriklerin Hristiyanlarin Hz. Isa’ya yénelik inanglar
tizerinden kendi sirklerine megruiyet bulmalar1 reddedilir. Ciinkii misrikler
Hristiyanlarm Hz. Isa’ya taptiklarim1 duyunca, kendilerinin meleklere tapmmalarin
hakli ¢ikarmak icin; "Onlar Isa'ya tapiyorlar; oysa, bizim ildhlarimiz, Isa’dan daha
iyidir." dediler.’®® Allah, Hristiyanlarin Hz. Isa hakkinda haddi astiklarini, onu
peygamberlik makamindan alip ilahlastirdiklarm belirtir. Oysa Isa, Allah’in kudreti ve
“ol” emriyle yaratilmis insan ve Allah’in rasuliidiir.’®” Allah Hz. Isa’y1 Adem’i yarattig1
gibi babasiz ve annesiz yani zahir bir sebebe baglamadan yaratmaya kadirdir: “Allah
nezdinde Isa'mn durumu, Adem'in durumu gibidir. Allah onu topraktan yaratti. Sonra
ona "OI!" dedi ve oluverdi.”*®® Isa’nin yaratilis1 da Adem’in yaratilis1 gibi “ol” demeyle
gerceklesmis™® ve bu yaratilis ayritili bir sekilde anlatilmistir.!®® Isa’nin vefatinin
zikredilmesi de onun aslinda insan oldugunun, tanri olamayacaginin anlatimidir:
“(Yahudiler) tuzak kurdular; Allah da onlarin tuzaklarint bozdu. Allah, tuzak kuranlarin
hayirhsidir. Allah buyurmustu ki: Ey Isa! Seni vefat ettirecegim, seni nezdime
yiikseltecegim, seni inkar edenlerden arindiracagim ve sana uyanlar: kiyamete kadar
kdfirlerden iistiin kilacagim. Sonra déniisiiniiz bana olacak. Iste o zaman ayriliga

diistiigiiniiz seyler hakkinda aranizda ben hiikmedecegim. %

Hz. Isa’nin vefati, Allah’m katma yiikseltilmesi ifadeleri kelam tarihi igerisinde

yogun tartigmalara sebep olmustur. Hz. Isa gercekten carmiha gerildi mi, Allah’in

162

nezdine yiikselmesindeki mana nedir, bu bir tesbih ifadesi midir,”** kiyamette Once

158 Karaman ve dig., 11/189.

15 Zuhruf: 43/59; Ayrica Bkz. Meryem: 19/30-34; Nisa: 4/71.
1%5 Taberi, Camiii'l-Beyan fi Tefsiri'l-Kur'dn, XX1/629.

156 Razi, Mefétihu'l-Gayb, XVI11/639.

157 Bkz. Maide: 5/75; Ayrica Bkz. Vehbe Zuhayli, et-Tefsiru 'I-Miinir 1-XXX, Daru’l-Fikr, Dimesk 2009,
V1/44.

158 Al-i imran: 3/59;

159 Bkz. Nisa: 4/171.

160 Bk7. Al-i imran: 3/35-47.

161 Al-i imrén: 3/54-55.

162 Razi, Mefatihu’l-Gayb,VI11/238-239.



22

yeniden diinyaya dénecek midir, insanlar1 tevhid etrafinda toplayacak midir'®® gibi
tartismalara yol agmustir. Esasinda ayetler tevhid vurgusu yaninda Hz. Muhammed’e
giiven telkin etme mahiyetindedir. Yani Allah dilemedigi miiddet¢e Yahudilerin Hz.
Muhammed’e zarar veremeyecegini bildirmektedir.’®*  Nitekim Nisa 157. ayette
Yahudilerin Hz. Isa’y1 6ldiirdiiklerini ve {istii kapali olarak Hz. Muhammed’i tedhit
ettiklerini goriiriiz: “Ve "Allah el¢isi Meryem oglu Isa'vi éldiirdiik” demeleri yiiziinden

(onlari lanetledik). %

Ayetlerde meleklerin de Allah’in kulu oldugu ifade edilerek tanri tiglemelerindeki
Tanri’dan Meryem’e dolayisiyla Isa’ya ulasan ruhun da'®® melek oldugu ve Allah’in
kulu oldugu belirtilir: “Mesih ve ne de Allah'a yakin melekler, Allah'in kulu olmaktan
geri dururlar.”*’ Ciinkii Allah’m ruhundan Isa’ya iiflemesi onu Meryem’in karninda
yaratmasi veya bu isi ruh Cebrail araciligiyla yapmasi demektir.1®® Meryem'i “Tanrinimn,
Rabbin anas1” olarak gérmeleri ve ona gore isimlendirmeleri Hristiyan inancinin tevhide
en aykiri yonlerinden birini olusturur. Bu nedenle Kur’an onlarin Hz. Meryem
hakkindaki diisiincelerini de en biiyiik sapmalar arasinda goriir. Ayetlerde Hz. Isa icin
izlenen yol aym sekilde Meryem icin de devam ettirilir. “Allah: Ey Meryem oglu Isa!
Insanlara, "Beni ve anami, Allah'tan baska iki tanr bilin" diye sen mi dedin, buyurdugu

zaman o, "Hasa! Seni tenzih ederim,; hakkim olmayan seyi soéylemek bana yakismaz. "*%°

Kur’ani ifadelerden donemin vahiyle muhatab olan Hristiyanlarinin da en biiyiik
probleminin Tanr1’y1 liglemek oldugu goriilmektedir. “Mesih tanrinin bizzat kendisidir.”
veya “Mesih onun ogludur.” seklinde ifade edilen bu inang, Kur’an’in Hristiyanlara
yonelik elestirilerinin temelini teskil eder. Ciinkii boyle bir inang tanriya ya ¢cocuk nispet
etmektir ya da antropomorfik tanr1 anlayisin1 benimsemektir. Uglemeli (teslis) bir tanri
inanciyla tehvidin beraber diisliniilmesi imkéansiz oldugundan Allah bu inanca sahip

olanlar1 kafir olarak nitelemistir: “Andolsun ki "Allah, kesinlikle Meryem oglu

183 Taberi, Camiii'l-Beyan fi Tefsiri'l-Kur'dn, \/1/455-456.

164 Mustafa Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, Ankara Okulu Yayinlari,
Ankara 2014, 92.

165 Nisa: 4/157.

166 Bkz. Enbiya: 21/91.

167 Nisa, 4/172.

168 Razi, Mefatihu I-Gayb, XX11/183,

169 Maide: 5/116.
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Mesih'tir" diyenler kéfir olmugslardir.”*’® Hristiyanlarin yalanlarim ve eylemlerinin

cirkinliklerini daha acik¢a gosterebilmek igin ahiretteki durum géz oniine getirilir.’

Kur’an’da Yahudi ve Hristiyanlara yoneltilen en biiyiik elestirilerden biri de
donemin Ehl-i Kitab’min kendilerinden dncekilerin yolunu devam ettirerek haham ve
rahiplerinin etkisinde kalmalar1 ve onlar1 Allah disinda mutlak otorite kabul edip
Rabbler edinmeleridir:  “(Yahudiler) Allah't birakip bilginlerini (hahamlariny);
(Hristiyanlar) da rahiplerini ve Meryem oglu Mesih'i (Isa'y) rabler edindiler.”*"* Bu
rablik Ehl-i Kitab’in din adamlarii ubudiyyet anlaminda ilah olarak diistinmelerinden
ziyade'” onlar1 yasa koyma mercii olarak benimsemeleri, helal dediklerini helal haram
dediklerini haram kabul etmeleri hasebiyledir.t’* Ayetler, din adamlarina hiikiim koyma
yetkisi tanimayi sirkle yani Hz. Isa’nin ilahlastirilmasiyla ayn1 diizeyde saymakta ve bu

inancin Allah’la bir ilgisinin olmadigin1 belirtmektedir."®

Ayetler, Yahudiler gibi Hristiyanlarin da sadece kendilerinin hidayette olduklarini
dolayisiyla cennete ancak onlarin gideceklerini iddiasii bildirir. Bu konu iizerinden
onlara elestiriler getirirken deliller de ister. Biitiin bu iddialarin zan, temenni ve nefsin
kuruntusu oldugu vurgular. Hi¢cbir millete, gruba, ferde imtiyaz taninmadan kisinin
ameli dogrultusunda karsilik gorecegi kurali her daim belirtilir:  “(Ehl-i Kitap:)
Yahudiler yahut Hristiyanlar hari¢ hi¢ kimse cennete giremeyecek, dediler. Bu onlarin
kuruntusudur. Sen de onlara: Eger sahiden dogru séyliiyorsaniz delilinizi getirin,
de.”'™® Yahudi ve Hristiyanlarm kendilerini hidayet iizerine, ayricalikli ziimre olarak
gormeleri, Tanrtyla ¢ok oOzel bir iliski igerisinde olduklarint diisiinmelerinden
kaynaklanmaktadir. “Yahudiler ve hristivanlar "Biz Allah'in ogullart ve sevgilileriyiz"
dediler.”'"" Ancak ogulluk, Tanri ile Isa arasinda diisiiniilen, bir sekilde fiziksel olusum

gdsteren soy bagi seklinde olmayip Tanr1 nezdinde degerin ifadesidir.1’® Allah ise ehli

kitabin diger insanlardan farkli olmadigini ayetin devaminda ifade etmistir.

170 Maide: 5/72-73; Ayrica Bkz. Maide: 5/16.

171 Maide: 5/116.

172 Tevbe: 9/31.

173 Eb(i Zekeriyya Yahya b. Ziyad ed-Deylemi Ferra, Medni’l-Kur’an 1-111, Daru’l-Misriyye, Misir tsz.,
1/433.

174 1bn Kesir, Tefsiru 'I-Kur ani’I-Azim, 1\V/135.

175 Bkz. Hadid: 57/27.

176 Bakara: 2/111.

117 Maide: 5/18.

178 Zuhayli, V1/139.
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D. Sabiilik

Arap toplumunda Sabii diye adlandirilan bir dini topluluk bulunmaktayd:.}’®

Islami kaynaklara gore “Sabiun” kelimesi Arapca “bua” kokiinden tiiretilmis ve
yildizlarin yoriingesinden ¢ikmasi gibi bir dinden ¢ikip bagka bir dine girmek anlamina
gelmektedir.’®® Sabii terimi onlarin dilinde “vaftiz olmak” anlaminda kullanilmustir.
Buradan yola ¢ikarak s6z konusu ismin “yikanan, vaftiz olan” anlaminda komsular

tarindan Sabiilere verildigini sdylemek miimkiindiir. 18!

Tevhidle benzerligi olmayan Sabiilerin inang sistemi Gnostik din anlayisinin
biitiin Ozelliklerini yansitir. Birbirine zit 6zelliklere sahip olan iki giiciin sonsuz
reKabetine dayanan inancta iyiligi, aydinligi “Yiice Hayat” sembolize ederken, onun
karsisinda daha asagida bir rol oynayan kotiiliigii, yoklugu “Karanlik Gii¢” sembolize
eder. Sabiiler her tiirli dua ve ibadetlerini her seyden {istiin olan varliga
yoneltmektedirler.!8? Sabiilikte her ne kadar Yahya’nin peygamber oldugu kabul edilse
kurucusudur. Peygamber din kurucusundan ziyade inang sisteminin Ogreticisi ve
temsilcisidir.’®® Sabii inancina gore dliim yok olus degil ruhun zincirlerini kirarak “1s1k
alemi’ne yiikseliginin ilk adimidir. Ruh diinyada eger karanliktan uzaklasmis ve iyi
yasamissa kiyametle birlikte diinyadaki bedeniyle birlesecek ve 151k aleminde kendine
ayrilan mekana ulagacaktir. Kotii ruhlar ise kiyamete kadar her oliim sonucunda
giinahlarii ¢cekmek tizere yeniden diinyaya gonderilirler. Kiyametle birlikte ise bir gesit
cehennemde cezalarini c¢ektikten sonra onlarda vaftiz edilerek  “isik  alemine”

gecerler. '8

o

Sabiiligin Araplar arasina hangi tarihte girmis oldugu bilinmemekle birlikte
Giiney Araplarindan bir takim kabilelerin bu dini kabul ettigi bildirilmektedir.'®® Ayet-i

kerimeler Mekke’de Sabiiligin din olarak bilindigini gostermektedir. Sabiiler ifadesinin

gectigi ayetlerden Bakara, 2/62; Maide, 5/69 ayetleri Medine’de inmis olsa bile,

179 Bkz. Bakara: 2/62; Maide: 5/69; Hac: 22/17;

180 {hn Manzdr, 1/108.

181 Sinasi Giindiiz, Son Gnostikler Sabiiler, Vadi Yayinlari, Ankara 1999, 28-29.
182 Giindiiz, Son Gnostikler Sabiiler, 90-93.

183 Giindiiz, Son Gnostikler Sabiiler, 138-142.

184 Giindiiz, Son Gnostikler Sabiiler, 158-165.

185 Giinaltay, 85.
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Mekke’de nazil oldugu rivayet olunan Hac, 22/17 ayeti Mekkeliler tarafindan bu dinin
bilindiginin gostergesidir. Eger Sabiilik, Cahiliyye Araplar1 tarafindan bilinmemis
olsaydi anlamadiklar1 bu ifade iizerinden Peygamber’e tepki gosterirlerdi.!® Ancak
Mekkelilerin Sabii adin1 bilmis olmalar1 bu dinin mahiyeti hakkinda bilgi sahip

olduklar1 anlamina gelmez.*®’

Sabii kelimesi Miisrikler arasinda Hz. Muhammed ve Islam’a girenler icin
kullanilmigtir. Miisrikler Hz. Muhammed’e ve Miisliiman olan kisilere “Kureysin
dininden ¢ikt1, Sabii oldu.” derlerdi.'®® Ebu Zer el-Gifari Hz. Peygamber’in risaletini
isitip Mekke’ye geldiginde Rasulullah’t “Sabii  dediginiz kisiyi bana gosterir
misiniz?”'® ifadesiyle sormustu. Hz. Omer Miisliiman olunca Kureys onun evinin
oniinde toplanmis “Omer Sabii oldu (dininden dondii)” demisti.!®® Miisriklerin

Miisliimanlar’t Sabii diye adlandirdig birgok 6rnek bulunmaktadir. Bu 6rnekler 151831nda

.....

PR

Sabiiligi Arapga anlami iizerinden dinden ¢ikma, miirted olma, baska bir dine girme
anlammda kullanmistir. Ya da Sabiilik ile Islam arasinda bir benzerlik gdrmiis
olmalarindan dolayr Miisliimanlart bu isimle adlandirmislardir.'®  Nitekim Ibn Kesir,
Tefsir’inde, Abdurrahman b. Zeyd’in Sabiiler i¢in Ceziretu’l-Musul’da yasayan dini
topluluk oldugunu, seriatlerinin, kitaplarinin ve nebilerinin olmadigim1 sadece
“Allah’tan baska ilah” olmadigimi1 kabul ettiklerini hatta bundan dolay1 da Miisriklerin
Hz. Muhammed ve Miiminlere Sabii diye isim verdiklerini sdyler.!% Kur’an’in
ifadelerine de bakildiginda Sabiiler, Yahudi, Hristiyan, Mecusi ve Miisrik
topluluklarinin diginda farkli bir gruptur.!®® Haklarinda kesin, ittifak edilen bir bilgi
olmamakla birlikte mevcut bilgilerden Sabiilik’in Mekkeli miisrikler tarafindan da az

cok tanindigin1 gostermektedir.!%

18 Giindiiz, Mitoloji ve Inan¢ Arasinda, 106.

187 Giinaltay, 86.

188 {hn Manzir, 1/108.

189 Miislim, Fedailu’s-Sahabe: 28 (2473)

190 Byhari, Menakibu’l-Ensar: 35.

191 Derveze, Kur’'an’a Gore Hz. Muhammed ’in Hayati, 1/1428.
192 Ton Kesir, Tefsiru 'I-Kur ani’I-Azim, 1/286.

193 Bkz. Bakara: 2/62; Maide: 5/69; Hac: 22/17.

194 Kilingli, 75.
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Sabiiler Kur’an’da ii¢ ayette isim olarak zikredilmis,!%

onlarin kim oldugu
hakkinda bilgi verilmedigi gibi inanglar1 da konu edinilmemistir. S6z konusu ayetlerde
acikca belirtilen, onlardan Allah’a ve ahiret giiniine inanip salih amel isleyenlerin
kurtulusa erecegi bilgisidir. Ancak bu, hangi grubun cennete girecegi tartigmasi degil
kimin hangi davranislar sonucu uhrevi miikafati kazanacag tartigmasidir. Vahyin ilk
muhatab1 olan ehl-i kitabin, kendilerini Allah’in gercek dostlar1 ve cennete girecek
yegane kisiler olarak diisiinmeleri’® onlara karsi iman ve salih amel temelli cevabin
verilmesine neden olmustur. Bu ayetler sonralar1 salih amel miinakasasina, buna bagl
olarak biiyiik giinah isleyenin affedilip affedilmeyecegi tartismasina yol agsa da®®’
aslinda olay dénemin dini gruplarinin kendilerini Miisllimanlara karsi1 {istiin, Allah’a

daha yakin gormelerine reddiyedir.

E. Dehrilik / Zindikhik

Cogulu “zenadik” (@4J) olan “zindik” (&) kelimesi “kadin dini” manasinda
Fars¢a’dan Arapca’ya gecip Arapcalasmis bir kelimedir. Cift tanricilik, karanlik ve
aydinliga inanma, ahirete ve rububiyete inanmama, zamanin ebediligini kabul etme,
yaraticimin  vahdaniyetini kabul etmeme anlamlarina gelmektedir.!® Maniheistler!®®
veya Mecusiler?® icin kullanilan bu kelime Islami dénemde, Cahiliyyede déneminde
yasamis bazi miisrikler i¢in de kullanilmigtir. Aslinda ilk doénem tarihi kaynaklarda
Kureys’ten herhangi bir kisinin veya ziimrenin “zindik” olarak vasfedildigine dair bir
bilgi bulunmamaktadir. Daha sonralar1 Kureys’ten zamanin baki oldugunu sdyleyip
ahirete ve yaraticinin tek olduguna inanmayanlar zindik olarak vasiflanmiglardir ki
bunlar tek ilaha inanmayan dehrilerdir.?°? Putlara tapan dehrilerin, zulmet ve nur
goriisleri olmamasina ragmen zindik olarak vasiflanmasi olduk¢a ilgingtir. Kur’an
dehrilerin goriisiinii sunarken onlarin zamani etkin gii¢ olarak gormelerini soyle ifade

eder: “Dediler ki: Hayat ancak bu diinyada yasadigimizdir. Oliiriiz ve yasariz. Bizi

195 Bkz. Bakara: 2/62; Maide: 5/69; Hac: 22/17.

19 Bkz. Bakara: 2/94; Bakara: 2/111.

197 Razi, Mefatihu’I-Gayb, X11/404.

198 Firtzabadi, el-Kdmiisu’l-Muhid, 1/891; Ibn Manzir, X/147; Ebii'l-Feyz Murtaza Muhammed b.
Muhammed Zebidi, Tdcu I-Aris min Cevahiri’l-Kamis |-XL, Daru’l-Hidaye, Riyad tsz, XXV/419.
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ancak zaman heldak eder. Bu hususta onlarin hi¢hbir bilgisi de yoktur. Onlar sadece
zanna goére hiikiim veriyorlar.”?® Miisrikler igerisinde bulunan dehri grubun zindiklar
gibi zamani 6n plana g¢ikarip sonsuz gormeleri, vahdaniyeti ve dirilisi inkar etmeleri
onlarin zindik olarak isimlendirilmesine sebep olmus olabilir.?%® Bunun yaninda dehri
diye isimlendirilenlerin, miisriklerin 6nde gelenlerinden oldugu gériiliir.2®* Bu kisilerin
Islam’a asir1 diismanliklarindan dolay1 bunlara kars1 kiiciiltiicii tarzda zindik kelimesinin

kullanilmis olmas1 miimkiindiir.2%®

Cahiliyye toplumu i¢in her ne kadar sirk ifadesi kullanilsa da toplumun tamaminin
sirk anlayig1 ayn1 degildi. Bunlar igerisinde “dehri” denilen ayr1 ve en ug¢ noktada olan
tamamen inkarci gruplar da vardi. “Dehriyy0n” alemin ezeli oldugunu, degismedigini,
yok olmayacagini ve yaraticisinin olmadigimi savunan kisilerdir.?® Oliimii, hayat1 ve
diinyada insanin karsilasacagi iyilik ve giizellikleri Allah’a degil de zamana dayandiran
bu diisiince Kur’an’da su ayetlerle ifade bulur: “Hayat ancak bu diinyada
yasadigimizdwr. Oliiriiz ve yasariz. Bizi ancak zaman helak eder.”?®” Ayet vahye ilk
muhatab olan Araplar arasinda zamanin insan hayati tizerindeki etkisine mutlak manada
inanan, Yiice askin yaraticiyr yok sayan materyalist bir diinya goriisiiniin mevcut
olduguna isaret etmektedir.?%® Sehristani, Araplar icerisinde varligim siirdiiren bu grubu
anlatirken onlarin yaraticty1 ve dirilisi inkér ettiklerini, insan iizerinde tabiatin diriltici

giiclinii, zamanin ise 6ldiiriicli giiciinii kabul ettiklerini zikreder.2%

Arap diisiincesinde inanglar birbirleriyle o kadar girift halde bulunmustur ki
“dehr” inanct sirkin bir tezahiirii mii yoksa ateist bir inan¢ yansimasi mi, ayirt etmek o
kadar miimkiin gorinmemektedir. Kur’an ayetlerine, Cahiliyye siirine ve tarihi
rivayetlere bakildiginda dehr inanci ateizmin yansimasi oldugu gibi sirk inancina sahip

Araplarin “zaman”a yiikledigi 6zel anlamin da neticesi olarak algilanabilir.?’® Sonugta

202 Casiye: 45/24.

208 A, Celik, 64; Celikkol, 191.

204 Bkz. ibn Habib, el-Muhabber, 161; C. Ali, VI1/147.

205 Kilingli, 60-62.

206 Alsi, 11/220.

207 Casiye: 45/24.

208 Mustafa Oztiirk, Kur’an’da ve islam Oncesi Arap Diisiincesinde “Dehr” Kavrani”, On Dokuz Mayis
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (16), 2003, 257.

209 Sehristani, 111/79.

210 C. Alli, V1/148-150.
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misrikler igerisinde “dehri” olarak belirtilen inkarci grubun ortak bir tanimi

yapilamamustir.

F. Ruhc¢uluk / Animizm

Biitlin ilkel dinlerde oldugu gibi Araplarda da o6zellikle sosyal hayat gelistik¢e
totemist yapida bir takim degisiklikler olmus ve totemist diisiince yer yer animizme
donlismiistiir. Tabiaatta var olan tas, aga¢ vb. varliklar zihinlerinde var olan ilaha
ulagabilmek amaciyla mukaddes varlik haline gelmistir. Fetis varlik, tanrilik 6zelligi
olmayan, daha ¢ok ilahi giiciin yurdu olan varliktir.?!! Evrende meydana gelen olaylar
bu mukaddes varliklarin igerisindeki giiglerin eseri olarak algilanmigtir. Her maddenin
cisminde yer tutan veya ona bitisik bir ruhu oldugu kabul edilen animizm inancinda,
ruhlarin insan ve kainatin diger varliklar1 iizerinde giicliniin olduguna inanilird.

Ornegin Ba’l adindaki put,?!? yeralt: sularinin ruhunu temsil ediyordu.?*3

Araplar sefere ¢iktiklarinda gordiikleri ilk varligin 6niinde yemin ederler, degisik
ibadetlerini onlara has kilarlardi. Bunda fetis inancinin biiyiik etkisi vardi. Ciinkii onlar
agaclara, dallarina, koklerine, kabuklarina, deriye, kemige, tiiye, penceye, dise, toynaga,
taga, ¢esitli hayvanlara, harp aletlerine, giinese, aya ve bunlarin disindaki varliklara
iclerindeki ilahi kuvvetten dolay1 ibadet ediyorlardi. Bu varliklara bitisik olan ruhlar
sayesinde iizerlerinde etkin olabilecek kotii kuvvetlerden kurtulabileceklerini
diistiniiyorlar bu nedenle de bunlara kurban takdim ediyorlardi. Her ilkel toplumda var

olan bu inan¢ Arap Cahiliyye diisiincesinde de mevcuttu.?!4

Kabeye olan sayginin Araplari, putlarin i¢inde bir takim ruhlarin varligini kabul
etme inancina (animizm, fetisizm) siiriikledigi kabul edilir.?’® Kabeden ayrilan

Araplarin, Kabeyi hatirlayip cevresinde tavaf etmek amaciyla “devar”?'®

adinda taslar
edindikleri daha sonralar1 bu taglara 6zel anlamlar yiikleyip onlarin i¢inde bir takim
ruhlarin varligini kabul ettiklerini sdylemek ¢ok da imkéansiz bir durum degildir. Sonug

olarak Araplar Kabe’den gotiirdiikleri bu taslar sayesinde ¢oliin kot giiglerinden

211 Hitti, 144.

212 Bkz. Saffat: 37/124-126.
213 Giinaltay, 65

214 Carim, 123.

215 Giinaltay, 66-67

216 pnii’l-Kelbi, 18.
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korunduklarina inanirlardi.?’

Kabe taslarinin kutsallagtirilmast yaninda toplum
tarafindan degerli kabul edilen 6lmiis kisilerin ruhlariin bir takim maddelerde halen
yasadiklarimi diisiinmek de onlar1 ruhguluk inancina gétiirmiis olabilir. Nitekim Lat
putunun aslinda insan oldugu, 6ldiikten sonra tazim igin kabrinin mabed haline getirilip

kendisine tapinilmaya baslandig1 da bildirilmistir.?*8

G. Sirk ve Putperestlik

Cahiliye inancimin temelini zaman zaman beliren monoteist diisiinceyle
harmanlanmis sirk inanct olusturmaktadir. “Serike” fiilinden tiireyen sirk kelimesi
“ortaklik”; “ortak kosmak” manasinda, bir kisinin digerine ortak olmasi anlamina
gelmektedir.?!® Sirk kosana miisrik, sirk kosulana ise serik denilmektedir.??® Sirk;
putlara ibadetin hak oldugunu kabullenmek,??! Allah igin ortaklar diisiinmek®?? bir
varlig1 ibadette, yaratmada, hiikiimde ve miilkte Allah’a ortak kosmak,??® Allah’in
yetkilerini Allah disindaki giiclere veya kisilere vermek veya paylasmak,??* uluhiyyetin
ozelliklerinden herhangi birini baska varliklara tanimak demektir. Sirk; ayrica, riya,
nifak, Allah'tan bagkasina yemin, herhangi bir seyi ugursuz saymak, hadiselerin

meydana gelislerini adi sebeplere baglamak anlaminda da kullanilmaktadir.??®

Kur’an sirkten, birbirine girift bir¢ok inanci ifade eden genel bir kavram olarak
bahseder. Biitiin bu inanglarin ortak noktasi Allah’a bagka bir varligi uluhiyyet,
rububiyyet noktalarinda ortak kabul etmektir. Bu varliklar insan, put, melek, seytan
veya tabiata ait herhangi bir gii¢ olabilir.??® Bu kelimenin tiirevleri Kur’an’da kiifiiv,

misl, veli, nidd, sefi ve sehid lafizlariyla kullanilmis olup??’ bu ifadelerin muhatabi

217 Semih Dugeym, Edydn ve Mu 'tekidatu’l-Arab Kable'l-Islam, Daru’1-Fikri’l-Liibnaniyye, Beyrut 1995,
95.

218 Taberi, Camiii'l-Beyan fi Tefsiri'l-Kur'an, XXI11/523.

219 fbn Manzir, X/447-449.

220 Zebidi, XXV11/223-225;

221 Zemahseri, 111/154.

222 {sfahani, 452.

223 Ebi Manstr Muhammed b. Muhammed Maturidi, Te'vilati Ehli’s-Siinne 1-X, Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, Beyrut 2005, X/243.

224 Yagsar Nuri Oztiirk, Din Maskeli Allah Diismanhg: Sirk ve Sirke Tepkinin Felsefelesmesi: Deizm, Yeni
Boyut Yayinlari, Istanbul 2013, 26.

225 Thn Manziir, X/447-449.

226 Derveze, Kur'an’a Gére Hz. Muhammed ’in Hayatt, |, 326.
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genelde kafir Araplar olmustur.??® Sirk ifadesi, Allah’la birlikte baska tanrilara dua
eden, diger varliklar1 Allah’a denk tutan, putlara tapan, Hristiyan, Yahudi, Sabii ve
Mecusi olmayan Mekkeli miisrikler icin gesitli kaliplarda bircok kez kullanilmigtir.?%°
Her ne kadar Cahiliyye Araplar igerisinde farkli dinlere mensup kisiler bulunsa da,
sehir niifusunun biiylik c¢ogunlugunun sirk inancina mensup olmasi nedeniyle

Mekke’deki inkarc1 topluluklar igin bu kavram kullanilmustir.?%

1. Putperestligin Bolgeye Gelisi ve Yayilisi

Arabistan’da putperestlik inancinin ilk ortaya cikisiyla ilgili olarak bir takim
sebepler bildirilmektedir. Bu sebepler bazen bir takim olaylara baglanirken bazen de
kisilere baglanmistir. Ornegin Arabistan’a ilk putu getiren kisinin Ciirhiimliileri
Mekke’den kovan Huzaa kabilesi reisi Amr b. Luhay oldugu rivayet edilir.®! Bu
nedenle Hz. Peygamber “Ben (kusif namazi kilarken) cehennemde Huzdali Amr ibn
Luhayy'r kendi bagirsaklarint ates iginde siiriikler hdlde gordiim. Ciinkii o develeri
putlar igin salma adagi yapanlarin ilki idi.” buyurmustur.?®? Putperestlik Kabe ve
Hacarii’l-Esved’e duyulan sayginin bir neticesi olarak da goriilebilir.2® Mekke ve
cevresinde yasayan Ismailogullari Mekke’den ayrildiklarinda bu mekanlara olan
saygilarii1 gostermek maksadiyla Harem’e ait bir tast yanlarinda gotiiriirler ve
konakladiklar1 yerlerde Kébeyi tavaf eder gibi bu tas1 tavaf ederlerdi.?®* Nesiller
gectikge bu uygulama sekil ve taglara tapinmaya doniismiis ve boylece tevhid dini
unutulmustur. Sirkin saikleri arasinda 6lmiis kisilere duyulan sevgi ve saygi da
gosterilebilir.?® Ata kiiltiiniin ¢ok {ist seviyede oldugu Araplarda, dlmiis salih kisileri
anmak amaciyla onlarin kabirleri ziyaret edilir ve o kabirlerde kurbanlar kesilirdi. Bu
adet Mudar kabilesinin kahramanlarindan Rebia b. Miikeddem ile ilgili sdylenmis su

beyitte kendini gostermistir:

QA e 5l LIS, daga (B Bty i) Y !

228 Derveze, Kur’'an’a Gére Hz. Muhammed’in Hayat, |, 325.
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Beyrut 1985, 328.

232 Buhari: Menakib, 10.
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“Uzun bir sefer ve (asilmasi gereken) genis bir ¢l olmayacakti ki,

Simdi bu deveyi (comert ve serefli adamin kabri yaninda) bogazlayip Gkgeleri

{izerinde siiriindiirecektim.”%%6

Salih kisilere duyulan sevgi zamanla onlarin simgelerine tapinmaya doniismiis
olabilir. Araplar, liderlere, kumandanlara, toplum tarafindan deger atfedilen kisilere
tanrilik (ulGhiyet) sifatt vermisler ve bunlarin bazilarin1 da melekler veya cinler
soyundan saymislardir. Nitekim Veddy, Suva, Yegus, Yauk ve Nesr adindaki putlarin
Nuh kavmine ait bes salih kisinin sembolleri oldugu rivayet edilir.?3” Araplarin ibadet

ettikleri Isaf ve Naile putlarinin da bdyle bir hikdyesi vardir.?%®

Cahiliyyede insanlar kotiliiklerden korunmak amaciyla bir takim simgeler
edinirlerdi. Temime denilen bu uygulamalarin insanlar1 ugursuzluk, kotiiliik gibi seytani

olaylardan koruduguna inaniltyordu.?*

Bu diisiince yapisina goére ugur veya
ugursuzluguna inanilan nesneler ya iglerinde bulunan kuvvet ile ya da disaridan gelen
bir kuvvet ile giic kazanirlardi.?®® Bu sekilde Allah’in disinda bir takim maddelerden
fayda umma, kotiiliiklerden korunmak amaciyla bu maddelere siginma toplumda
zamanla sirk diislincesini gelistirmis olabilir. Bunlarin yaninda Araplar arasinda oldukca
giiclii olan ata kiiltiine baghlik gelenegi sirkin toplum tarafindan kabul edilmesine ve
devam ettirilmesine neden olmus olabilir. Ciinkii Araplar arasinda gelismis din algisi
olmayip putperestlik inanci yasadiklar1 zorlu sartlarin gereginin tezahiiriidiir. Arabin
yaraticiyla olan iliskisi ontolojik bir deger olarak degil giinlik pratik ihtiyaclarmi
iletebilecegi varlikla kurdugu bag olarak karsimiza ¢ikiyordu. Yani onun i¢in tanri, ¢6l
yasantisinin zorluklariyla bas edebilmek i¢in ona yardim eden ilahi giictii. Boyle bir din
anlayisinda gelenegin yeri biiyilkk olup, din adina bildiklerini atalarindan

ogrenmislerdi.?*

Sirkin ortaya ¢ikisinda ve toplumda yayilmasinda yukarida zikredilen sebepler
sayilabilir. Ancak Hz. ibrahim’den beri devam eden tevhid geleneginin bozulmasini

tamamen belli olaylara veya kisilere baglamak oldukc¢a yiizeysel bir bakis agis1 olur.

2% Merziki, 640.

287 Buhari: Tefasir, Nuh.

238 Bkz. Muhammed b. Omer el-Vakidi, el-Megazi 1-111, Daru’l-E’lemi, Beyrut 1989, 11/841.
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Toplumlarin bu tiir sapmalar1 kavimlerin ¢ogunda goriilen bir durumdur. Evet bu tiir
saikler toplumda sirk inancinin yayilmasina, temel bulmasina yardim etmis olabilir.
Ancak cok eski donemlerden beri tevhid inancinin bilindigi Arabistan’da ondan daha
eski olarak da paganist gelenek yaygind1.?*? Arap Yarimadasi’nda sadece belirli
bolgelere odaklanmis olan Yahudi ve Hristiyanligin aksine putperestlik Arabistan’in
tamaminda hakimdi.?*®* Ornegin Ibn Kesir putperestligin Araplara eski kavimlerden
intikal ettigini sdyler.?** Bu durumda Hz. ibrahim’in temsil ettigi tevhid inancinin bu
bolgelerdeki pagan inanglariyla miicadele ettigi belli bir zaman sonra ise bu miicadeleyi
paganizmin kazandigi tevhid inancinin ydrenin putperest kiiltiirii icerisinde kaybolup
gittigi sdylenebilir.?*® Biitiin bunlarin yaninda putperestligin Arap Yarimadasinda nasil
yayildigim1 gosteren yazitlarin olmamasi ve Kur'an’in da bu hususta ayrintili bilgi
vermemesi nedeniyle sirk inancinin Arabistan’a nasil girdigi hususunda kesin bilgi

vermek miimkiin gériinmemektedir.?4®

2. Cahiliyye’de Putlar

Putlara tapinmanin temelinde sadece cansiz varliklara ibadetin olmadigi o
varliklara yiiklenen bir takim anlamlarin oldugu goriiliir. Yani Mekke’deki Araplarin
sirki basit, kaba ve tamamiyle maddi degildir.?*’ Putlar maddi sekillerin etkinlik sahibi
ilahi varlik olmay1p uluhiyyetin kendilerinde toplandig1 nesnelerdi.?*® Animizm ile ilgili
boliimde de bahsettigimiz gibi putculugun ilk basamagini insan hayatinda tasarruf
sahibi ilahi ruhlarin mekana, canli ve cansiz herhangi bir varliga hulul edebilecegi
inanc1 olusturur.?*® Araplar putlar1 uluhiyyetin bizzat kendi sureti olarak gdrmezler,

ancak ilgili tanrisal gilicin ruhunu tasiyan varliklar olarak onlara tazimde

242 Bkz. En‘am: 6/74-84.
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Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6 (1-4), 1957, 88.
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bulunurlard1.®® Bu nedenle s6z konusu ruhlar ¢cokga oldugundan tanrilar da sayisizdi.
Cahiliyyede putlarin sayisim smirlayacak gii¢ yoktu. Kabe etrafinda her kabilenin
kendine gore putu oldugu ve putlarin sayisinin 360 oldugu sdylenmistir.®! Cok tanrili
bu inan¢ o kadar yayginlasmisti ki, Hz. Peygamber onlara tevhid inancini teblig
ettiginde Kur’an’da yer bulan su sozlerle karsilik vermislerdi: “Zlahlar: bire mi indirdi!
Bu ¢ok tuhaf bir sey.”®? ilahin tek olmas1 Cahiliyye Arabinin aklinin alabilecegi bir
gerceklik degildi.

Kur’an-1 Kerim’de putlar1 ifade etmek igin esnam?®3, ensab®*, evsan®®, cibt?,
timsal®’, tagut®®, evliya®™®, siifeaa®®®, endad?! kelimeler kullanmistir. Ayni sekilde
0zel isimleriyle Kur’an-1 Kerim’de Nuh peygamber zamaninda Arabistan’da ibadet
edilen putlarm ismi zikredilmektedir; Vedd, Seva, Yagus, Yauk ve Nesr.?%2 Kur’an’da
ayrica iic de disi tanrica®®® adi sayilmaktadir ki bunlar Lat, Uzza, Menattir.®* Bu
putlarin ortak Ozellikleri Allah disinda tanri olarak kabul edilen bir takim sekilsel
varliklar olmasidir. Ayrica bu putlar asilsiz inan¢ ve uygulamalarla ya da sahte

degerlere baglanma egilimiyle bir arada diistiniilebilen her seye isaret etmektedir.

Araplarin 6zel isimlerle andig1 yiizlerce putu bulunuyordu. Bunlarin i¢inde Lat,
Uzza, Menat, Vedd, Suva, Yegus, Yeuk, Nesr, Sa’d, Hubel, Isaf ve Naile, Zat-1 Envat,
Ruh-i Zemin Kabil, Ruh-i Zemin Bayir, Ba’l digerlerine gore daha onemli sayilan
tanrilardi.?®® Daha ¢ok dikili tas, kaya ya da agac gibi belli bir sekli ifade etmeyen
putlara tapan Araplarin, Hiibel, Vedd, Siiva, Yagus, Yauk ve Nasr gibi putlari insan

veya hayvan seklinde idi. O nedenle bunlarin yoreye disaridan getirilmis oldugu

20 Giindiiz, Mitoloji ve Inan¢ Arasinda, 58.
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sdylenebilir.®® Rivayetlerden anlasildig1 kadariyla 6zel isimlere sahip olan bu putlarin
hepsinin degisik giiclerinin olduguna inanilirdi. Ornegin Lat, Uzza ve Menat en ¢ok
saygi duyulan ve sefaatci sayilan putlar olup?’, bu ii¢ putu ibn Abbas ve Miicahid’den
rivayete gore Allah’in isimlerinden ¢ikarmislardi. Allah’dan Lat’1i, Aziz’den Uzza’y,
Mennan’dan Menat’1. Belki de Cenab-1 Hakk’in ulthiyetini taksim ettikleri gibi,
isimlerini de taksim ederek miisahhaslastirmak istemislerdir.?%® Menat daha ¢ok kaza ve
kader tanris1 olarak algilanmsti. Menat kelimesinin tiiredigi “mena” (=) fiilinin
orijinal anlami, “saymak, pay olarak vermek”tir.?5® Ancak bu kelime Arap dilinde takdir
anlaminda ki “kaddera” (Jﬁ) ile anlamlandirilmistir.?’® Sairler biitiin kotii talih ve
kismetleri Menaya yahut dehr adina zemmeder, kétiilerlerdi.?’”* Bu baglamda Menat
putunun Araplar tarafindan kader tanrisi olarak algilandigini séylemek yanlis olmaz.
Menat, Mekke ile Medine arasindaki sahilde Musallal bolgesinde Kudayd denilen yerde
bulunan dikili tas seklindeki bir put ile temsil olunmaktaydi.?’? En kudretli, Veniis,
sabahyildiz1 adindaki Uzza putu?’® Mekke dogusundaki Nahle mintikasinda
bulunuyordu.?”* Araplarin en kutsal saydigi put olup onun igin kurbanlar adarlardi.
Abdu’l-Uzza ismi Araplarda oldukga yaygindi.2"

Savas ve yagmur tanrisi®’®

, olarak diisiniilen Hiibel’in gelecegi bildigi ve
gelecekle iligkili oldugu diisiiniildiigiinden putun yaninda bulunan kutsal oklarla talih ve
kismet aranirdi. Kirmizi akik tagindan yapilan Hiibel putu insan seklinde olup Kéabe’nin
bas putu sayilird1.?”” Lat disi Tanr1 olup bir bakima iiretkenlik ilahiydi. Mukaddes otlak
arazilerine sahip olan putun mekani, bir bakima siginma alam olarak kabul edilmisti.?’®
Ba’l ise yer altinda oldugu diisiiniilen giiglerle iliskili bir tanr1 idi.?”® Ancak gerek

Kur’an gerekse tarihi kaynaklar bu putlara onlara tapanlar tarafindan hangi anlamlar

%6 Giindiiz, Mitoloji ve Inan¢ Arasinda, 66.
267 Thnii’1-Kelbi, 27-28.

268 Ulutiirk, 24.

269 Helmer Ringgren, Islam Kaderciligi, (Cev.: Resul Oztiirk), Bilge Adamlar Yayinlari, istanbul 2008,
29-30.

270 Zehid1, 39/559.

271 Hitti, 148.

272 Tpnii’l-Kelbi, 23.

273 Hitti, 147.

274 Tbn Habib, el-Muhabber, 315.

275 {pnii’1-Kelbi, 27.

276 Giindiiz, Mitoloji ve Inan¢ Arasinda, 64.
277 Tbn Hisam, 1/152; Tbnii’1-Kelbi, 36.

278 Hitti, 147.

279 Rafsancani ve dig., 23
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yiiklendigi konusunda ¢ok fazla ipucu vermemektedir. Biiyiik putlardan bagka, bir puta
veya tapinaga sahip olabilecek giicli olmayanlar “ensab”, “asnam” ve “evsan” denilen
putlar edinirlerdi. Bu putlar sekilsiz bir tas olursa “ensab”, belli bir sekil verilmisse
“asnam” veya “evsan” diye isimlendirilirdi.?®° Ayrica Cahiliyye Araplari kendilerine
gore anlamlar yiikledikleri agag tiirii varliklar1 da kutsal saymislar, bunlardan bereket
ummus ve etraflarini tavaf etmislerdir. Hatta bu inang 6zellikle yeni Miisliiman olmus
kisilerin bile zihinlerinde bir donem varhigmi sirdiirmistir. “Rasulullah (s.a.v.),
Hayber’e ¢ciktiginda yolda miisriklerin silahlarini astiklarini bir aga¢ olan “Zatu envat” adi
verilen bir afaca ugradi. Insanlar Ey Allah’in Rasilii! “Onlarin Zatu Envati oldugu gibi
bize de bir “Zatu envat” tayin et.” dediler. Bunun tizerine Rastlullah (s.a.v.): Siibhanallah
dedi. Bu s6z Musa’nin kavminin Musaya soyledigi: “...Ey Musa bize O insanlarmn
taptiklar: tanrilari gibi bir tanr yap...” (Araf: 138) sdze benzedi. Ben canim kudret elinde
olan Allah’a yemin ederim ki: Sizler kendinizden 6nceki Yahudi ve Hristiyanlarin yoluna
mutlaka uyacaksimiz.”?8! Cahiliyye de biitiin bu putlarin disinda her ailenin kendine 6zgii
putu bulunmakta idi.?® ileride gelecegi iizere Kur’an’da Allah’in isimleri ve 6zellikle
fiilleri bildirilirken, Cahiliyye toplumlarindaki putlara yiiklenen tiim bu o6zellik ve

fiillerin gecersizligi vurgulanarak bu alanda tevhid inanc1 olusturulmaktadir.

280 Tbnii’l-Kelbi, 41.
281 Tirmizi: Fiten, 18 (2180)
282 [bnii’l-Kelbi, 41; Cagatay, 95.
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BIiRINCIi BOLUM

ALLAH INANCI VE TEVHID

1.1. ISLAM’DA ALLAH INANCI

1.1.1. Allah’1n Zat1

Cahiliyyede sahte tanrilarla birlikte anilan Allah genelde istiin gii¢ sahibi soyut
bir varlik olarak diisiiniilmiis buna bagli olarak ta onun bir temsili yapilmamisti. Buna
karsihk dnemsedikleri diger tanrilara gesitli sekiller vererek miisahhaslastirmislards.?®
Ancak bu durum zamanla gokteki gii¢lii tanr1 inancini neredeyse tamamen ortadan
kaldirmisti. Ciinkii onlarin gordiigii tanrilar karsilarinda idi; Allah ise goriiniirde yoktu.
Bu nedenle Hz. Muhammed’in bahsettigi tanriy1 gérmek istemislerdi: “Bizimle
karsilagsmayr (bir giin huzurumuza geleceklerini) ummayanlar: Bize ya melekler
indirilmeliydi ya da Rabbimizi gérmeliydik, dediler. Andolsun ki onlar kendileri
hakkinda kibire kapilmislar ve azginlikta pek ileri gitmislerdir.”?®* Ayetteki ifadeler
miisriklerin batil inangta direnglerini, her haliikarda inanmayacaklarmi gosterirken?®
ayn1 zamanda aslinda kabul ettikleri, bir takim zamanlarda zihinlerinde var olan®® fakat

zamanla tamamen yok olan gozle goriilmeyen tanrinin zihinlerde sorgulanmasi olarak

disiiniilebilir.

Putculuk inanci ile birlikte gozle goriilemeyen tanri inancinin tamamen geri plana
itilmesi ve bir takim dis tesirler Araplar arasinda tanriy1 insan seklinde diisiinme yani
antropomorfizmin dogmasina sebep olmustur. Allah ile ilgili olarak da onu insansi
diisiindiiklerinden ona g¢ocuk nispet etmek,?®’ bir takim insansi ozellikler vermek
olduk¢a dogal geliyordu: “Rahmdn cocuk edindi” dediler.”*%® Antropomorfik tanri
inanc1 sadece miisriklerde olmayip donemin Hristiyan ve Yahudilerinde de

goriinmekteydi. Ayet-i Kerime, o donemde “Uzeyir Allah’in ogludur.” diyen

283 Giindiiz, Mitoloji ve Inan¢ Arasinda, 57.

284 Furkan: 25/21.

285 Karaman ve dig., I/117-118.

286 Bk [sra: 17/ 67; Ankebit: 29/65; A‘raf: 7/48-49.

287 Bkz. Y{inus: 10/68-70; Meryem: 19/88-92; Isra: 17/110-111; Ziimer: 39/4 vb.
28 Meryem: 19/88-92.
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Yahudilere, “Mesih Allah’mn ogludur!” diyen Hristiyanlara ve “Melekler Allah’in
kizlaridir.” diyen miisriklere reddiye niteligindedir.?®® Tanriyla birlikte baz1 varliklari
baglantili olarak diistinmek, ona soy isnat etmek sirk icerisindeki biitliin dinlerde var
olan yaygin anlayistir. Miisrik Araplarda da 6zellikle meleklerin Allah’in kizlar1 oldugu
inanc1 yaygindi.?®® Bunun yaninda melekler, cinlerin 6nde gelenlerinin Allah’tan olan

kizlar1 olarak diisiiniilmekte idi.?%

Cahiliyye Araplart igerisinde varliklarint siirdiiren Yahudiler, Hiritiyanlar,
Mecusiler, Sabiiler gibi bazi gruplar hari¢ sirk olarak adlandirilabilen topluluklar Allah
veya Rahman olarak bildikleri ilah hususunda bir takim inanglara sahiplerdi. Mekke’de
toplumun geneli bir sekilde Allah’a inanmaktaydi®®> ve bu tanrinim mekani da
goklerdi.?®® Ciinkii gok, iistiin tanrinin karar kilacagi yiice bir mekand1.?** Dua ederken
ellerini gokyiiziine kaldirmalari®®, yagmur istemek igin gége en yakin yiiksek daglara
¢ikmalari?®® bu inancin bir neticesi olarak goriilebilir. Tirmizi’de rivayet olunan hadis de
bu diislinceyi desteklemektedir. Hz. Peygamber, Husayn’a: “Ka¢ ilaha tapiyorsun?”
dedi. O da: “Altis1 yerde biri gokte.” diye cevap verdi. Rasulullah: “Isteyerek ve
korkarak ibadet ettigin hangisidir?” dedi. Husayn: “Gokte olandir.” dedi. Rasulullah
“Sana bazi sozler 6gretsem Miisliiman olmaz misin?” dedi. Adam Miisliiman oldu.
Rasulullah da ona s6yle demesini tavsiye etti: “Allah’1m bana hidayetimi ilham et, beni

nefsimin serrinden koru.”?%’

Gokteki yiice tanr1 olarak sayilan Allah’in ebedi oldugu inanci da siirlere
yansimistt. Bu durum Zuheyr b. Ebi Sulma’nin (6. 609/610) siirinde soyle
dillendiriliyordu:

Laal 900 Jlad) W1 IS Y, LB sl gad) e (g0 Y Y

289 Razi, Mefatihu’I-Gayb, XXI1/566.

29 Bkz. Nahl: 16/57; Enbiya: 21/26; Kehf: 18/1-5; Saffat: 37/149-159; Ziimer: 39/4; Zuhruf: 43/15-19;
Tur: 52/39.

21 Muhammed b. Muhammed Tahir Ibn Asir, et-Tahrir ve’+-Tenvir 1-XXX, Daru’t-Tunusiyye, Tunus
1984, XVII1/42.

292 Kilingli, 63.

293 Hiiseyin Celik, ““Kur'an'n, Mekke Toplumunda Var Olan Bir Takim Yanls Inanglar1 Islah Etmesi”,
Mesut Okumus (Ed.) Kur'an Niizuliiniin Mekke Donemi Sempozyumu: 29 Haziran- 0l Temmuz 2012-
Corum, Corum Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, Corum 2013, 337.

294 Resul Oztiirk, “Islam Oncesi Arap Toplumunun Tanr1 Tasavvuru Ve Bu Tasavvurun islam’in Tanr1
Tasavvuruna Etkisi Sorunu”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 8 (2), 2008, 141.

2% C. Ali, VI1/120.

2% C, Ali, VI/121.

297 Tirmizi: Da’vat, 70 (3483).
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“Yiice daglar haric olaylari siirekli ve sonsuz gérmiiyorum

Ve ancak sema, arz ve bir de rabbimiz (baki ve sonsuzdur); giinlerimiz ve

gecelerimiz ise sayilidir.”?%

Islam kelaminda Allah’in zat1 hakkinda bir takim degerlerndirmeler yapilmustir.
Ozellikle varligin hakikati, 6zii konusunda ortaya atilmis felsefi diisiinceler neticesinde
Allah’1n zat1 cevher ve araz tartismalariyla beraber degerlendirilmistir.?®® Allah’in diri
ve canli oldugu noktasinda Islam alimleri arasinda ittifak olmakla beraber canliligini
ifade eden hayat sifatinin miistakil bir mana olarak Allah’a nispet edilip edilmeyecegi
hususunda ise kelamcilar arasinda tartigsmalar yasanmis, 6zelikle tasavvufi anlayisla bu
sifatla ilgili bir takim mistik yorumlar yapilmistir.3® Yine daha sonraki tartigmalarda
haberi sifatlar1 tartisma alan1 goren miissebbihe gibi gruplar, putlarin cansiz varliklar
oldugunu belirterek ilah olamayacagini delillendiren ayetleri*®* delil gostererek Allah’in
uzuvlariin bulundugunu iddia etmisler, Allah’in zatin1 veya sifatlarini baska varliklara
benzetip®? soyle demislerdir: “Allah Teala, putlarin uzuvlarmin bulunmayisini, onlarin
ilah olmadiklarinin delili saymistir. Binaenaleyh, sayet uzuvlar, Allah i¢in s6z konusu
olmasaydi, O'nun ildh olmadigina delil olurdu. Halbuki, Allah'in ilah olmadig1 batildir.

Su halde, Allah'm bdylesi uzuvlarinimn bulundugunu séylemek gerekir.”3%

Kur’an, 6zel ismi Allah olan ilahin uluhiyyetini insanlara anlatirken tamamen
maddi, tecessiim etmis varlik betimlemez. Bunun yaninda insanin idrakinden uzak
miicerred bir varlik da tanimlamalarda yer almaz.3% Kur’an’a gére Allah, insanla olan

iliskisi baglaminda vahiyle iligskinin kosullarini belirleyen ve insanlardan beklenilen

2% Abdiilkadir b. Omer Bagdadi, Hizanetii'l-Edeb ve Liibbu Liibdbi Lisani'l-Arab 1-XI, Mektebetii’l-
Hanci, Kahire 1997, VI1/493.

29 Bkz. Ebu’l-Mu’in Meymun b. Muhammed Nesefi, Tebsirdtii'I-Edille fi Usili’d-Din, Tahkik: Hiiseyin
Atay, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara 1993, 147 vd.; Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed
b. Ahmed Gazzali, Tehdfiitu 'I-Felasife -Filozoflarin Tutarsiziigi-, (Cev.: Bekir Karliga), Cagr1 Yaymlari,
Istanbul 1981, 7.

300 Bekir Topaloglu, “Hay”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
Ankara 1997, XV1/549.

%01 Bkz. A‘raf: 7/195; Nahl: 16/21; Ahkaf: 46/5; Yasuf: 12/40;.

302 Ebi Manstr Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed Bagdadi, el-Fark beyne'l-Firdk ve Beydnii'l-Firkati'n-
Ndciye minhum, Daru’l-Afaki’l-Cedide, Beyrut 1977, 214.

303 Razi, Mefatihu’lI-Gayb, XV/432.

304 Ulutiirk, 273.
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itaatin mabududur.®® Cesitli sifatlarla tavsif edilmis olan mabud insana tanitilms,
Kur’an’in ilk muhatablarinin miisahhas tanrilara tapinmalarindan dolayr tamitimda
somuttan soyuta dogru yol takip edilmistir.3®® Oncelikle tapinmis olduklari putlarin
diisiiniilen ilah olarak sahip olmadiklar1 ve olamayacaklar1 6zellikler ifade edilmistir:
“Onlart dogru yola ¢agirirsaniz, size uymazlar, ¢agirmaniz da, susmaniz da onlar i¢in
birdir. Allah'tan baska taptiklariniz putlar da, sizin gibi yaratiklardir. Eger dogru sozlii
iseniz, onlar1 ¢agirin da size cevap versinler bakalim.”®®" Allah’1 tanitan ayetler tanri
diisiincesine sahip ancak bu diisiincede yanilgilara diigmiis, sapitmis kisileri hedef
almakta ve onlarmn bu yanlslarim diizeltme amaci giitmektedir.3®® Daha sonra putlarin
ilahlig1 yikilinca yerine putlardan nefyedilen sifatlara ve daha fazlasina haiz Allah’in
varlig1 ortaya konmustur. Bunu yaparken temel kriter Tanrinin ne olmadig1 veya neyle

tavsif edilemeyecegi ve nelerle muttasif oldugudur.3%

1.1.2. ilahi isim ve Sifatlar

Tarihi kaynaklara ve Kur’an ayetlerine bakildiginda Araplar arasinda 6zelde ise
Mekke’deki Miisrikler arasinda, putlardan {istlin, onlar1 yaratan, mutlak giiclii bir
tanrinin varligi temelde kabul ediliyordu. Bu tanr1 Allah’ti ve Allah kelimesi Araplar
tarafindan bilinmekteydi. Allah lafz1 gerek Cahiliyye gerekse Islami dénemde ortak bir
add1.%1° Kur’an vahyi ile birlikte bu lafiz siklikla kullanildiginda onlar i¢in yabanci bir
isim olarak algilanmamsti. Bu durum bedevi Araplar icin de gecerli idi.3!* Tekil olarak
kullanilan Allah lafzi®!? herseye hiikmeden, diinyanin yaraticisi tanri anlaminda®'®

siirlerin yanisira, dualarda, deyim ve atasdzlerde kullanilmakta idi.3'* Allah’m kulu

anlamimda Abdullah kelimesi olduk¢a yaygin bir isimdi. Aslinda biitin Sami

305 Arkoun, Islam Uzerine Diistinceler, 219.

3% Hiiseyin Atay, Kur’'an’a Gére Iman Esaslart ve Kader Sorunu, Atay Yayinlari, Ankara 2013, 154-155.
307 Afraf: 7/193-194; Ayrica bkz.; A‘raf: 7/191-192, 195, 198; Yasin: 36/74-75; Taha: 20/88-89; Sebe:
34/22.

308 Abdulhamit Sinanoglu, Kelam Tarihinde Tanri Tasavvurlari, islamiyat Yaymlari, Ankara 2005, 37.

399 Atay, Kur'an’a Gore Iman Esaslart ve Kader Sorunu, 56.

310 Hitti, 148.

31 {zutsu, 121-122.

312 Mustafa Cagrici, “Arap”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Ankara 1991, 111/316.

313 Susa, 168

314 Bekir Topaloglu, “Allah”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara 1989, 11/473; Ali Bulut, “Cahiliyye Siirinde Bazi Dini Motifler”, Ondolukz May:s
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (18), 2005, 216.
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kavimlerde {istiin tanriya El, [lu veya Allah isimleri verilmistir.3*® “Andolsun ki onlara,
“Gokleri ve yeri kim yaratt1?” diye sorsan, mutlaka “Allah...” derler. De ki: (Oyleyse)
ovgii de yalmz Allah'a mahsustur, ama onlarin cogu bilmezler™'® ayeti de Allah
lafzinin Araplar arasinda belirttigimiz anlamda kullanildigini gostermektedir. Ancak
arac1 tanrilara tapinma Cahiliyye Araplarma Allah’1t unutturmus®’, Allah diisiincesi
evrim bulmus ve bu lafza farkli izafi manalar yiiklenmistir. Bu kelimenin Araplar
tarafindan kulanilmasi Hz. Ibrahim’in geleneginin kirmntilarin devam ettirilmesi olarak

algilanabilir,3'8

Allah lafzinin yanisira Araplar arasinda Rahman ismi de bilinmekte ve 6zellikle
Cahiliyye siirlerindeki kullanimindan anlasildigi kadariyla bu kelimeden yiice yaratici
yani Allah kastedilmekteydi.

Arap sairi Selame b. Ciindel’in su beyti rahman lafzinin Cahiliyyede kullanilis

bicimini gosterir:
“Biz sizin hakkinizda acele ettigimiz gibi siz de bizim hakkimizda acele ettiniz.
Rahman diledigini ya tutar (karsiligin1 verir) ya da serbest birakir.”3°

Senfera el-Ezdi, Hatim et-Tai, Zeyd b. Amr gibi sairlerin siirlerinde de rahman
isminin Allah' ifade etmek igin kullamldigini gosteren deliller mevcuttur.3® “De ki:
“Ister Allah deyin, ister Rahman deyin. Hangisini deseniz olur. Ciinkii en giizel isimler
O'na hastir.” Namazinda yiiksek sesle okuma, onda sesini fazla da kisma; ikisinin arasi
bir yol tut.”®?! ayeti de Rahman ve Allah ifadelerinin 6nceden Arap toplumunda
kulanildiginin  bir gostergesidir. Ciinkii  muhtemelen miisliimanlarin ~ Cahiliyye
donemlerinde kullandiklar1 Allah ve Rahman gibi ildhi isimleri bundan sonra da

kullanip kullanamayacaklar1 hususunda tereddiit gostermeleri iizerine bu agiklama

315 Giindiiz, Mitoloji ve Inan¢ Arasinda, 70-71.

316 L okman: 31/25; Ayrica Bkz. Isra: 17/42-43; Yinus: 10/18, 31-32; Ankebiit: 29/63.

817 Rafsancani ve dig., 25

318 R, Oztiirk, 125.

319 Epbi Said Abdulmelik b. Kureyb Asmai, el-Esmaiyyat /htiyaru’I-Esmai, Daru’l-Maarif, Misir 1993,
136.

320 C. Ali, VI/38 vd.

321 {sra: 17/110; Ayrica Bkz. Meryem: 19/88-92.
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yapilmistir.3?? Ayrica Islami dénemde oldugu gibi Cahiliyye doneminde de Rahman
kelimesinin ¢ogulunun bulunmamasi, bu kelimenin bir tek tanriyr yani Allah'1 ifade

ettigini gostermektedir.3?

Rahman lafzinin Araplar tarafindan bilinmedigini ve kullanilmadigini ifade
edenler 6zellikle Hudeybiye Antlasmasi’nda miisriklerin anlagsma metnindeki “rahman”
ifadelerine itirazlarini ve “Onlara: Rahman'a secde edin! Denildigi zaman: “Rahmdan
da neymig! Bize emrettigin seye secde eder miyiz hi¢!” derler ve bu emir onlarin

324 ayetini delil gosterirler. Ancak sdzkonusu drnekler, Miisriklerin bu

nefretini arttirir.
kelimeyi bilmedikleri, kullanmadiklar1 anlamindan ziyade inatlarii ve inkarlarini
gostermektedir. Ciinkii Cahiliyye Araplari, “Rahman” ifadesinin Arapga bir kelime olup
“nimetlerde bulunan” anlamina geldigini biliyorlardi.3?® Meryem Suresi’nde yer alan
“Rahmdn c¢ocuk edindi” dediler. *?® ayet-i kerimesi de Cahiliyye Araplari icerisinde bu
kelimenin bilindigini ve yiice ilah icin kullanildimig1 gosterir niteliktedir. Ayrica

inkarlarin1 Allah’in iradesine baglayan miisrikler “Eger Rahman dilemis olsaydi, biz

bunlara kulluk etmezdik. %% diyebiliyordu.

I[slam’dan 6nce Araplar &nem verdikleri varliklar ve olaylar iizerine yemin
ederlerdi. Bunun yaninda Allah adina da yemin ederler ve eger yemin Allah’in ismi
{izerine yapilmis olursa buna “cehdii’l-eymen” (en agir yemin) adimi verirlerdi.®?8
Kur’an’da da zikredilen bu yemin seklinin®® kullannmi1 Cahiliyye siirlerinde de

yaygindi. Cahiliyye sairi Ziiheyr b. Ebi Sulma siirinde sdyle yemin ediyordu:

) g puad) ale (lnd |, Cuale S8 Lacd 13 AU

“Tallahi, yeminle soyliiyorum Zubyan kavmi, baglanip hapsedildigi yili iyi
bilir”.3%

Babas1 6ldiiriilen imruiikays intikam yeminini Allah adina yapryordu:

322 Karaman ve dig., 111/529-530.

323 Cagric, 111/316.

324 Furkan: 25/60.

325 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXIV/479.

326 Meryem: 19/88.

821 Zuhruf: 43/20.

328 Muhammed b. Ahmed Kurtdbi, el-Cami li Ahkdmi l-Kur’an 1-XX, Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, Kahire
1964, V11/62.

329 Bkz. En‘am: 6/109.

330 Abdullah Abdulcabbar, Muhammed b. Abdu’l-Mun’im HAafaci, Kissatii’l-Edeb fi’l-Hicaz fi’l-Asri’l-
Cahiliyye, Mektebetii’l-Kiilliyeti’l-Ezheriyye, Misir tsz., 495.
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“Vallahi’ babamin kan1 yerde kalmayacak

Malik ve Kahil kabilelerini yok edinceye kadar.”3%

Cahiliyye inancindaki Allah diisiincesinin izleri yeminlerde oldugu gibi giindelik
hayatta rahatlikla gériilebilirdi. Ozellikle cocuklarina isim verirken putlara nispetle isim
verdikleri gibi Allah’a nispetle de isim koyabiliyorlardi. Ornegin Abdullah ismi onlarin
yogunlukla koyabildikleri isimlerdendi. Nitekim Hz. Muhamed’in babasinin ismi
Abdullah idi.®*? Allah inanc1 hac esnasinda acikca kendini gosterirdi. Kureys ve Kinane
kabilelerinin Hac esnasinda getirdikleri telbiyeleri su sekilde idi: “Buyur Allah’im
buyur, buyur. Senin ortagin yoktur. Ancak bir ortagin vardir. O da senin hiikmiindedir.
Sen ona ve onun sahip olduklarma hiikmedersin.”**® Bu telbiye ile dnce Allah’1
birliyorlar, daha sonra Allah katinda sefaat¢i kabul ettikleri ilahlarim1 O’na ortak
kosuyorlardi. Ayrica telbiyede iki zitlig1 bir arada bulundurmalar1 onlar i¢in higbir sey

ifade etmiyordu. Ciinkii putlara ibadeti Allah i¢in yapiyorlardi.33*

Cahiliyye Araplari, Allah ve Rahman gibi 6zel isimlerle bildikleri gokteki yiice
ilah1 bir takim sifatlarla tanimliyor, O’nun yaratici, bilgi ve gii¢ sahibi oldugunu da
kabul ediyorlard.3® Cahiliyye Araplarmin bir sekilde Allah inancindan haberdar
olmalar1, bir takim lafiz ve sifatlartyla Allah’1 bilmeleri gerek Ibrahimi kdkenlerin
gerekse Mekke ve c¢evresindeki Yahudi ve Hristiyan gruplariyla etkilesimin neticesi
olarak goriilebilir.>*® Ancak onlarm ahiret inancina karsi tavirlart Allah’m bu sifatlarm
Otelemelerine sebep olmustur. Ciinkii alim ve aziz olan Allah hem onlarin yaptiklarini
bilecek hem de onlar1 yeniden yaratma noktasinda gii¢ sahibi olacakti. Yaratilisin geregi
olarak ilim ve azizligi itiraf etmis olsalar bile yeniden yaratilma ihtimali ve putlara
tapinmay1 birakma diislincesi Allah’in yaratici, aziz ve alim oldugu inancini gerilere

atmis ve putlara ibadeti &n plana ¢ikarmist.®¥’

331 Abdiilkadir b. Omer Bagdadi, 11/213.

332 [bn Hisam, 1/110.

333 Tbn Habib, el-Muhabber, 311; Ibnii’l-Kelbi18.

33 |eyla Tevfik el-Umri, “Telbiyetii’l-Arap fi’1-Cahiliyye”, Mecelletii Camiatii Dimesk, 21 (4+3), 2005,
207.

35 Zuhruf: 43/9; Ayrica Bkz. Mevliit Ozler, Islam Diisiincesinde Tevhid, Nun Yaymlari, Istanbul 1995,
38.

336 izutsp, 138.

337 Tbn Asir, XXV/167.
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Yaratici ile mahluk arasindaki iliskinin diizeyini ifade eden isim ve sifatlar
hakkinda sonraki donemlerde tartigmalar yasanmistir. Kelamcilar kendi diisiince
altyapilarma uygun olarak ilahi sifatlarr®® anlamaya ¢aligmis, ortaya ¢ikan problemlerin
¢oziimiinde Kur’an ayetleri yine bu altyapiya goére degerlendirilmistir.®*® Sifatlar
konusundaki tartigmalarin basinda sifat ile zat arasindaki iliski gelmektedir. Ehl-i siinnet
sifatlarin, Allah’m ne ayni ne de gayri olmayip,3*® zatiyla kaim ezeli ebedi kadim
manalar oldugunu ifade etmektedir.®*! Buna karsilik Mutezile ise sifatlar goriisiinii
tevhid esasina dayandirmaktadir. Allah’in sifatlarin1 kabul etmekle beraber zatindan ayri
manalar olarak diisinmemislerdir.3*? Isim miisemma tartismasi da sifatlar hususundaki
tartismalar arasindadir. Ehl-i siinnet kelamcilari bu iki kavrami beraber kullanip
Allah’m en giizel isimlerle vasiflanmis oldugunu ifade ederek, isim ve sifatlarin zatina
nispet edilen manalar oldugunu kabul etmistir.>** Ancak Mutezile farkli bir goriise sahip
olup Allah’in isimlerini kabul etmesine ragmen ismin miisemmanin gayri oldugunu
ifade etmektedir.3** Isimlere ait tartismalardan birisi de sayilarinin ne oldugudur.
Ozellikle Ibn Hazm gibi alimler “Siiphesiz, Allah'in doksan dokuz, yiizden bir eksik ismi
vardir. Kim o doksan dokuz ismi sayarsa veya ezberlerse cennete girer’** hadisini delil
gostererek Allah’in 99 isminin oldugunu, bunlarin haricinde bir sey eklemenin isimler
hususunda sapma oldugunu ifade etmistir.3*¢ Buna karsilik cumhur ise Allah’in
isimlerini ve isimlerin karsiligi olan sifatlarin1 belli bir sayiyla sinirlamayi kabul
etmeyip Kur’an ve hadislerde ge¢gmeyen bagka isimlerinin de olabilecegini kabul
eder.® Ayrica ehl-i siinnet kelamcilar1 sifatlar1 zati, fiili, manevi diye kisimlara

ayirmis, ancak tasnifler kesinlik ifade etmemistir. Ornegin Esarilerin yedi kabul ettigi

3% Kur’an’da Allah anlatilirken “isim/esma”kelimesi kullanilmis, “sifat” kelimesi kullanilmamustir.
Ancak sonraki siirecte isim-sifat ayrimi Islam diisiincesine yerlesmis ve bu baglamda Allah sifatlar
cercevesinde anlatilmistir. Bizde anlatimin kolayligi i¢in bu kelimeyi kullanmay1 uygun gérmekteyiz.

389 Y. Sabri Erdem, “Manevi Sifatlar Uzerine”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 44 (1),
2003, 69.

340 Ebii'l-Yiisr Muhammed b. Muhammed b. Hiiseyin Pezdevi, Usilu’d-Din, el-Mektebetii’l-Ezheriyye
li’t-Tiiras, Kahire 2003, 45-46.

%1 Ebu Muhammed Nuruddin Ahmed b. Mahmid es-Sabani,, el-Biddye fi Usiili’d-Din, Daru’l-Maarif,
Misir 1969, 49.

342 Mevliit Ozler, Ilahi Isim ve Sifatlar1 Tesbitte Yontem”, Ekev Akademi Dergisi, 1 (1), 1997, 187.

343 Ebii'l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdullah Ciiveyni, Kitdbu I-Irsad, Mektebetii’l-Hanci, Misir
1950, 141.

344 Ebii'l-Hasan Abdiilcebbar b. Ahmed Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, Mektebetii Vehbe,
Kahire 1996, 542-543.

345 Buhari, Tevhid, 12.

36 Ali b. Ahmed ibn Hazm Endiilusi, el-Fas! fi’I-Milel ve’l-Ehvad’ ve 'n-Nihal 1-V, Daru’l-Ceyl, Beyrut
1996, 11/323-324.

347 Sabini, 52.
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zati sifatlar1 Maturidiler sekiz kabul etmistir.®*® Islam kelamindaki ilahi isim ve
sifatlarla alakali bu tartismalari, ilgili ddnemin problemleri ve muhataplar1 ¢ergevesinde
anlamak gerekir. Ancak dikkat ¢ekmek istedigimiz husus, Kur’an’daki baglamin tabii
olarak farkli oldugunu gérmek ve bu baglami ihmal etmemektir. Aksi halde kelam ve
felsefedeki tartisma ve teorilerle sekillenmis bir akilla Kur’an’a bakildiginda s6zkonusu

baglam kacgirilacak ve Kur’an’a teolojik bir metin olarak bakilacaktir.

Insan madde, zaman ve mekanla smirlandirilmis varliktir. Buna karsilik Allah ise
maddiligin &tesinde askindir®*® ve diger canlilardan farkli olarak insana akil vermistir.
Ancak akilla insanm yaraticisinin zatini algilamasi, kavramasi miimkiin degildir.3>°
Bunun yaninda Allah hakkinda bilgi tecriibi (deneysel) bilgi kategorisine girmediginden
bir nesneyi anladigimiz gibi Allah’1 bilmemiz miimkiin degildir.>®* Bu gergevede Allah
insana kendisini tanitirken ilk muhatablarinin zihin yapilarini dikkate alarak ve onlarin

kullandig1 dille en sade ve anlasilir sekilde®?

mahiyetinden uzak sifatlariyla
tanitmaktadir. O’nun isim ve sifatlar1 maddi olan ile askin olan arasindaki iletigimi
saglayan bagdir.>®® Ciinkii mahiyeti kavranamayan varlikla irtibat kurmak ancak onun
isimleriyle, sifatlartyla miimkiindiir.>®* Onun zatmin mahiyetini bilemedigimiz gibi
sifatlarinin da mahiyetini mutlak anlamda bilmek miimkiin degildir. Allah disindaki
diger varliklarda da bazi sifatlarin bulunmas: yaraticiyla benzerlik anlamina gelmez.

Ciinkii “O'nun benzeri hichir sey yoktur. O isitendir, gorendir” 3%

Kur’an’da Allah’in sifatlariyla  tamitilmast  temelde iki esas {izerinden
gergeklesmistir. flkinde Allah dénemin sahte tanrilarma yiiklenen anlamlar iizerinden
anlatilmigtir Bu metod geregi ilk inen ayetlerde uluhiyyet ve rabb anlamlar1 6n plana

cikmistir. Kur’an’in nazil oldugu donemde muhataplar Allah’a ait 6zellikleri onlarca

348 Ozler, “Ilahi Isim ve Sifatlar: Tesbitte Yontem”, 152.

39 Muhammed Hamidullah, Islam’a Giris, (Cev.: Cemal Aydin), Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
Ankara 1999, 86.

30 H. Hiiseyin Tungbilek, “Ilahi Sifatlarin Isbati, Sayisi, Kisimlar1 ve Isim-Sifat iliskisi”, Harran
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,11 (15), 2006, 23.

31 Abdurrahman Kurt, Islam’in Ilk Déneminde Imamn Toplumsal Yansimasi, Emin Yaymlari, Bursa
2009, 44.

%2 Sinanoglu, Kelam Tarihinde Tanrt Tasavvurlari, 39.

33 Ibrahim Coskun, “Tesbih Tle Tenzih Arasinda S. Amidi’nin Allah'in Sifatlarin1 Yorumlamadaki
Metodu”, Dicle Unviversitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3 (1), 2001, 27.

4 Ozler, “Ilahi Isim ve Sifatlart Tesbitte Yontem”, 65; Ulutiirk, 97.

35 Sfira: 42/11; Ayrica bkz. A‘raf: 7/180; Nahl: 16/74.
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batil tanriya comertce dagitmislardi.®® Bu nedenle anlatim sekli tevhid ¢evresinde
yogunlagsmis ve daha c¢ok ispat ve tenzih dili kullanilarak sekillerden olugsmus tanrilarin
neler yapamayacagi, buna karsilik Allah’in ise neler yapabilecegi, sifatlar ilizerinden
anlatilmistir. Bunun yaninda dénemin inang diinyasinda sekillere biirlinmiis tanrilarin
Allah ile olan bagi, Allah’in onlara benzetilmesi seklindeki inanglar tenzih diliyle
reddedilmistir. Allah Teala’nin: “Allah, O'ndan baska tanr:i yoktur; O, hayydir,
kayyiumdur. Kendisine ne uyku gelir ne de uyuklama. Goklerde ve yerdekilerin hepsi
O'nundur. Izni olmadan O'nun katinda kim sefaat edebilir?”®®" ayeti bu duruma en
giizel ornektir. Ayet-i kerimedeki “Allah ki, O’ndan baska hi¢bir ilah yoktur.” ifadesi
ile "tevhid”; “O, hayydir, kayyumdur, Kendisine ne uyku gelir ne de uyuklama.”
ifadesiyle de, Allah’in tanriligi biitiin eksikliklerin olumsuzlanmas: dogrultusunda
belirtilir®™® ve putlarin karsisinda Allah’m kemal sifatlar1 ortaya konmus olur. Diger
taraftan “Goklerde ve yerdekilerin hepsi O'nundur. Izni olmadan O'nun katinda kim

sefaat edebilir?” ifadesiyle de sahte tanrilarin Allah ile olan iliskisi reddedilir.3%°

Kur’an’da Allah’mn insana tanmitildigi ikinci alan O’nun insan ve evrenle olan
iligkisidir. Allah; insanlar1, gokleri, yerleri, denizleri yaratan ve bunlara bagli olarak
meydana gelen olaylart mutlak anlamda gerceklestiren varliktir. Tanr1 varlik iligkisinde
basta insan olmak tiizere varligin Allah’a karsi hangi konumda oldugu yine Allah’1in
isimleri aracihigiyla bildirilir. Insan, icinde bulundugu her hale uygun sifati bulur.
Boylece yaraticisiyla ve evrenle olan iligkinin hangi kurallar iizerine kuruldugunu bilir
ve kendini ona gore konumlar. Diinyada i¢inde bulundugu hallere en uygun isim ve
sifatlarla yaraticisiyla iletisime gecer ve ona niyazda bulunur. Boylece yaraticisiyla
60

arasindaki iliskisinde marifetullahi daha saglam zemine oturtmus olur.® Ornegin

361 362

Allah’mn rizik veren,*** 6ldiiren, yasatan®™“ oldugunu bilen insan kozmostaki varligin1 da
ona gore devam ettirir. Allah insanla olan iliskisi lizerinden kendini tanitirken ayni

zamanda sifatlar1 araciligiyla kendi ile yarattigi mahluk arasindaki temel farklar1 da

3% Metin Yurdagiir, “Haberi Sifatlart Anlamada Metod”, Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
(1), 1987, 250.

37 Bakara: 2/255

3% Muhammed b. Salim el-Useymin, “Tevhit ve Sifatlar Hakkinda Tartigmalar”, (Cev.: Hiiseyin Dogan),
Cukurova Universitesi. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 13 (2), 2013, 248.

39 Ayrica Bkz. Hasr: 59/23; Cum‘a: 62/1.

360 Ulutiirk, 97.

%1 Bkz. Bakara: 2/22 vb.

%2 Bkz. Hicr: 15/23 vb.



46

ortaya koyar. Ozellikle kendinden nefyetmis oldugu sifatlar mahlukatla arasindaki
farkin neticesidir.®®® Allah askin, sonsuz ve mutlak olandir onun digindaki varliklar ise
varligin1 ancak onunla siirdiirebilenlerdir. “Firavun: Rabbiniz de kimmis, ey Musa?
dedi. O da: Bizim Rabbimiz, her seye hilkatini (varlik ve ozelligini) veren, sonra da

dogru yolu gosterendir, dedi.””*%

Varligin ismi, onu tanitmak i¢in ortaya konulmus alametlerdir. Bu nedenle var
olanin isim tasimast olduk¢a dogaldir. Kur’an isim-miisemma tartismasina girmeden
Allah’in en giizel isimlere sahip oldugunu ifade eder.®®® Inkarcilarin iddia ettiginin
aksine sahte tanrilara verilmis olan kemal sifatlar ve isimler Allah’ta toplanmistir.3%
Isim, Allah’m ozelliklerini ortaya koyar ki en giizelleri O’nundur.®®” Allah’in
isimlerinin sayisinin bilinenden 6te ok daha fazla olmas1 miimkiindiir.3%®® Kur’an’in ve
Hz. Peygamber’in bildirdigi isimler ise onun belli basli sifatlarmin karsiligidir.3%
Allah’in sifatlarinin ¢oklugu tevhide aykiri olmadigi gibi ayn1 zamanda sifatlardan
soyutlanmig tanrinin gercekligi olmayan hayali, zihni bir varlik olmaktan oteye
gidemeyecegi gercektir. Ustiin sifatlarla vasiflanmanmis varhigin ulihiyeti anlamsiz,
varlig1 ve yoklugu arasinda ise fark yoktur.3’® Isimlerin saysi ile ilgili rivayetlerin
bulunmasi Allah’in bizim bilemeyecegimiz baska isimlerinin olmadigi anlamina
gelmez. Sifatlar kelamcilar tarafindan her ne kadar belli tasniflere tutulmus olsa dahi
Kur’an ve siinnete bakildiginda sifatlar hususunda bdyle ayrimlarin yapilmadigi
goriiliir3! Kur’an ve siinnette Allah sifatlarla vasiflanirken zati, fiili veya manevi
seklinde yapilmamis, Hz. Peygamber doneminde de bdyle bir ayrimla sifatlar kabul
edilmemistir. Allah ile ilgili gelen haberlere Miisliimanlar dylece iman etmislerdir.3"

Ayni sekilde zat sifat iligskisi hususunda da yapilan tartismalar bir takim felsefi

tartigmalardir. Ciinkii gerek Hz. Muhammed gerekse sahabi doneminde s6z konusu

363 Useymin, 251.

34 Taha: 20/49-50; Ayrica bkz. A‘raf: 7/54.

365 Ozler, “Ilahi Isim ve Sifatlar: Tesbitte Yontem”, 65.
366 Bkz, A‘raf: 7/180.

367 Bkz. Taha: 20/6-8; Hasr: 59/22-24.

368 Ozler, flahi Isim ve Sifatlar: Tesbitte Yontem, 67.
369 Hamidullah, Islam’a Giris, 82.

870 Ulutiirk, 93-95.

371 Tuncbilek, 15.

372 Talat Kogyigit, Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, Ankara tsz., 116.
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tartismalarin  yasanmadigi  goriilmektedir.>”® Kur’an ve hadis Allah’in sifatlarinin
bulundugunu ve Onunla iliskiyi sifatlar iizerinden siirdiirmemizi bildirmektedir.®"*
Kaynaklar, yine isimler iizerinden insanin anlayabilecegi ilah fikrini ortaya
koymaktadir. Yoksa kelamda tartisildigi anlamiyla zat-sifat iligkisi, sifatlarin sayisi

tartigmalar1 yapilmamaktadir.®"

Miisriklerin varligin1 kabul ettikleri, Allah, Rahman, Rab ifadeleriyle bildikleri
tanrinin hayatlarindaki belirginligi yok denecek kadar azdi. Buna karsilik Islam inang
sisteminin merkezindeki en odak kelime Allah kavrami ve buna bagli olan inangtir.3’®
Yaratic1 yetenegi olan mutlak varlik Kur’an-1 Kerim’de kendisi i¢in “Allah” adini
kullanmistir. Sonraki donemlerde kelimenin kokeni ile ilgili bir takim tartismalar s6z
konusu olmustur.>”” Ancak Islam’in &grettigi Allah kavramu tek Tanri igin Cahiliyye
doneminde de kullanilan Arapga kelimedir ve kelimenin ne disili ne de ¢ogulu olmadigi

kabul edilir.3"® Allah, varlig1 zorunlu olan ve biitiin évgiilere layik bulunan zatn ad

olup®”® yalnizca O’na ait olan 6zel isimdir.

Insanin yaptiklarmin veya konustuklarmin hakikat oldugunu ifade etmek icin
kutsal saydig1 varliklarin ismi ve sifatlari lizerine yemin edilmesi cahililiyye doneminde
oldugu gibi Islami donem de varhgini devam ettirmistir. Ancak Cahiliyyede Allah
disinda tanr1 kabul edilen diger varliklar iizerine yemin edilirken Islami dénemde bu
inan¢ doniistiiriilmiis, yeminler Allah’m adi ve isimleri {izerine yapilmustir.*® Ciinkii
Araplar her ne kadar en biiyiik yeminlerini gokteci ylice tanr1 olarak algiladiklar1 Allah
adina yapmuis olsalar bile bunun yaninda basta putlar olmak iizere goge, suya vb. kutsal
saydiklar1 varliklara da yemin ediyorlardi.®®! Bunun yaminda Allah’in varhgimi belli
Olciide kabul etmelerine ragmen O’nun sifatlarmi, kudretini diger ilahlariyla

382

paylastirdiklarindan,**~ var olan Allah inacinda ¢ok biyiik belirsizlikler s6z konusu idi

ve bu inang¢ oldukca yiizeyseldi. Bu nedenle de yeminlerini rahatlikla bozabiliyorlardi.

378 Ozler, “Ilahi Isim ve Sifatlar: Tesbitte Yontem ", 186.

374 Bkz. A‘raf: 7/180.

375 Erdem, 80.

376 Tzutsu, 120.

377 Tbn Manzir, XI11/467 vd.; Zebidi, XXXV1/320 vd.

378 Hamidullah, Islam’a Giris, 81.

379 Sinanoglu, Kelam Tarihinde Tanrt Tasavvurlari, 16-17.

380 Bkz. Buhari, Eyman ve’n-Nuzur, 4, 5; Miislim, Eyman, 1.

381 Ebf Ishak ibrahim b. Abdullah en-Necirami, Eymdnu’l-Arab fi’l-Cahiliyye, Matbaatu’s-Selefiyye,
Kahire 1343, 32.

32 Bkz. A‘raf: 7/194; Yhnus: 10/37; Ziimer: 39/43; Zuhruf: 43/45; Ahkaf: 46/28.
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Islam’la birlikte ise doniisiim gergeklesmis ve Allah adma yapilan yeminlere biiyiik
onem verilmistir.?®® Yeminlerin yan1 sira Kur’an’la birlikte tanriya nispetle kisilere
verilen isimler de degisiklik olmustur. Ozellikle dénemin sahte tanrilara ilintili isimler
degistirilmis bunun yerine Allah ve onun isimleriyle baglantili adlar Kkisilere

verilmistir. 38

1.1.2.1. Hayat

[lahligin temel vasiflarmin basinda hayat gelmektedir ve varhigin temelindeki
gerceklik olan Allah her seyi ile canlilig1 {izerinde bulunduran varliktir. Ciinkii tanrinin
zihinlerin disinda var olmasi, aklin disinda hakikatinin ortaya koyulmasi O’nun hayy
olmasiyla miimkiindiir.®® Kemal sifatlara mevsuf olmanmn baslangici canli olmakla
baslar. Ancak bu canlilik mahlukat diizeyinde biyolojik canlilik degildir.3® “Allah,

387 ifadeleri, 6zelliklere putperest

O'ndan baska tanri yoktur, O, hayydir, kayyimdur.
miisriklere yonelik sdylenmis sdzlerdir.3®® Ilah, 6liimii s6z konusu olmayan, muhatabina
cevap verecek dirilikte olan varliktir. Miisriklerin yardim bekledikleri putlar, 6liimleri
dahi miimkiin olmayan kendi elleriyle yonttuklari cansiz varliklardir, dolayisiyla onlarin
ilahlig1 s6z konusu degildir. “Onlar diriler degil, éliilerdir.”®®® Allah cansiz varliklarin
tanr1 olamayacagini kesin ve akli bir delille reddeder:3®° “Onlarin yiiriiyecek ayaklar: m
var, yoksa tutacak elleri mi var, ya da gorecek gozleri mi var, veya isitecek kulaklar: mi
var? De ki: “Ortaklarmmizi ¢agirin elinizden gelirse bana tuzak kurun, goz
agtirmayn. "% Miisriklerin tanrilarinin cansiz oldugu vurgulanan ayetlerde sifat
tartismas1 bulunmamakta buna karsilik putlardan ¢ok iistiin olan insanin kendinden

asag1 ve cansiz olan varlig1 tanr1 edinmesinin anlamsizi1 belirtilmektedir. 3%

Allah, miisriklerin taptig1 putlarin aksine herseyden haberdar olan ve herseye gii¢

yetirebilecek canliliga sahip varliktir. Allah’in canliligmin vurgulandig: ifadelerde

383 Bkz. Bakara: 2/224-225; Al-i imréan: 3/77; Maide: 5/89; Nahl: 16/91.

384 Bkz. Eb(i Davud, Edeb, 69; Buhari: Edeb, 105; Miislim, Edeb, 2.

35 Ulutiirk, 103.

386 Sinan Oge, Allah tan Aleme Ilahi Fiiller, Arastirma Yayinlari, Ankara 2009, 23.
387 Bakara: 2/255; Ayrica Bkz. Taha: 20/111

388 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XX/192;

389 Nahl: 16/21; Ayrica Bkz. Ahkaf: 46/5; Yisuf: 12/40.

30 Razd, Mefatihu 1-Gayb, XV/432.

391 Acraf: 7/195.

392 Zuhayli, 1X/210.
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ayrica Mekke miisriklerinin atalarmi kutsayip tanrilagtirmalarinin yanlighigia yonelik
elestiri s6z konusudur. Ciinkii miisriklerde atalarina ve salih kisilere duyulan sevginin
zamanla onlarm simgelerine tapmmaya doniistiigiinii biliyoruz. Ornegin Lat putunun
olmiis salih kisiyi simgeledigi bildirilmistir.3®® Bunun yaninda miisriklerin &zellikle
Allah’a soy bagi kurduklar1 ve putlar vesilesiyle tanriliklar1 temsil edilen melek ve cin
gibi varliklarin da 6liimlii oldugu ancak onlar1 yaratan Allah’in diri ve 6liimsiiz oldugu
vurgulanir. 3* Allah’in diri, canli oldugunu ifade eden Medeni ayetlerde ise vurgu daha
cok Hristiyanlara yoneliktir. Hz. Isa’nin Allah’m oglu oldugunu sdyleyerek ona ilahlik
yiikleyen Hristiyanlara “Hayy ve kayyiim olan Allah'tan baska ilah yoktur”®® denilerek
Isa’nin &lii oldugu buna karsilik Allah’in ise diri oldugu bildirilmistir.3% Kisacas
Kur’an muhataplarinin cansiz tanrilarina cevap olarak Allah’in bu vasfim1 6n plana

¢ikarmustir.

1.1.2.2. ilim

Kur’an’da Allah i¢in kullanilan kemal sifatlarin en 6nemlilerinden biri de ilim
sifatidir. Bir seyi hakikatiyle idrak anlamina gelen ilim®¥” Allah’in, zaman, mekan ve
varhigin mahiyeti gibi sinirlamalar olmaksizin gizli, asikar herseyi bilmesidir.3%
Diisiiniirlerin coguna gére Allah mutlak manada alimdir.3%®® Ancak risaletten sonra
bilginin mahiyeti, kapsami alani, Allah’in zat1 ile olan iliskisi ve mahlikata taalluk eden
boliimii Islam diisiiniirleri arasinda tartismalara neden olmustur. Hatta bilgi ile yaratma
arasindaki iliskiden hareketle insanin fiilerinin Allah tarafindan yaratilip yaratilmadigi
tartismas1 da yapilmustir.*®° S6z konusu entelektiiel felsefi tartismalar Kur’an’in vermek
istedigi mesajin unutulmasina ve geri plana itilmesine sebep olmustur. Pek ¢ok ayette
Allah’in ilminden bahsedilmekte ancak sonraki donemde ortaya c¢ikan tartigmalar

ayetlerde bulunmamaktadir. Ornegin Allah’in ilminin ezeliligi diye bir kavram ayetlerde

bulunamaz. Kur’an bizlere gerek ilim sifat1 lizerinden gerekse diger sifatlar iizerinden

393 Taberi, Camiii'l-Beyan fi Tefsiri'l-Kur'an, XX11/523.

3% fbn Asir, 1X/222.

395 Al-i imréan: 3/2; Ayrica Bkz. Mii’min: 40/65.

3% Abdurrahman b. Ebi Bekr Suydti, ed-Durru’l-Mensur 1-VIII, Daru’l-Fikr, Beyrut tsz., 11/142; Taberi,
Camiii'l-Beyan fi Tefsiri'l-Kur'an, V1/156.

397 sfahani, 580.

398 Thn Manzir, XI1/416.

39 Fahruddin Razi, Kelam’a Giris (el-Muhassal), (Cev.: H. Atay), Kiiltiir Bakanlig1 Yaymlar1, Ankara
2002, 171.

400 Razl, , Mefatihu’I-Gaybh, XXX/589-590.
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kelami tartismalarin disinda Allah tasavvuru sunmaktadir.*®* Allah’in ilmini anlarken bu
sifatla beraber diisiiniilen mubhit, habir, sehid, hafiz, muhsi, vasi‘ sifatlarim1 ayni
diisiinceye indirgeyip kelam ve felsefedeki tartigma alanlarina ¢ekmek, Kur’an’daki pek

cok ayetin baglamindan kopuk yanlis anlagilmasina sebep olacaktir.

Cahiliyye diisiincesinde de ilahligi kabul edilen varliklarin kainat tizerindeki
bilgisi degerliydi. Ancak onlar i¢in ilahlarin gelecek bilgisi kendileri igin daha biiyiik bir
anlam ifade ediyordu. Bu nedenle putlar1 veya tapinmis olduklar1 diger ilahlar1 gelecek
bilgisi iizerinden kutsallastiriyorlardi. Onemli islerinde onlarin oniinde fal oklart
atmalar1 putlarin gelecek bilgisi inancinin onlar acgisindan hangi diizeyde oldugunu
gostermektedir.*? Gelecegi putlara birakma, onlarin gelecek bilgileriyle hayati tanzim
etme yani ezlam inanci bu nedenle Kur’an ve hadislerle yasaklanmist1.*%® Cahiliyye
Araplarinin putlarin yanisira 6zellikle cinlerle iletisim igerisinde olduklarina ve buna
bagh olarak gelecekten haber verdiklerine inandiklar1 kahin ve arraflar1 vardi.*** Bu
kahinlerin herseye kadir olduguna inanilir bu nedenle de her islerinde onlara
bagvururlardi. Kahinlik ve arraflik inanci sirkin en onemli kdse taslarindan biri idi.
Ciinkii tanriya tapanlar, kahinlerin gaybe ait bilgileri meleklerden ogrenerek
acikladiklarina, puta tapicilar ise putlarda bir takim ruhlarin mevcut olduguna ve bu
ruhlarin kahinlere 6grettiklerine inaniyorlardi. Putlarin iginde olduklarina inanilan ve

“hatif**% denilen cinler kahinlere gelecegi bildiriyordu.*%®

Kur’an’da ise Allah’in bilgisinden bahsedilirken iki ana unsur g6z Oniinde
bulundurulur. flkinde ilim sifat: insanla yaraticis1 arasindaki bilissel iliskinin aracidir ki
bu konuyu sonraki boliimde ayrintili bir sekilde islemeye g¢alisacagiz. Allah’in ilminin

ikinci vurgu alaninda ise tevhid ve vahyin hakikatine yonelik dogrulamalar vardir.

Gerek miigriklere gerekse Miisliimanlar disindaki topluluklara yonelik Allah’in

iIminin ammsatildig1 ayetlerde gerk¢ek ilahin kim oldugu ve ne olmasi gerektigini

41 Metin Ozdemir, “Ezeli Bilgi Anlayigmin Problematik Yonii”, Cumhuriyet Universitsi Ilahiyat
Faliiltesi Dergisi, 6 (1), 2002, 222.

492 fbn Hisam, 1/154; Ebu Cafer ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid Taberi, Tarihu t-Taberi I-XI,
Daru’t-Tiiras, Beyrut 1387, 11/240-342.

403 Bkz. Bakara: 2/219; Maide: 5/ 90-9; Miisned, 11, 351.

404 [sfahant, 728.

405 Hatif, gagirmak, seslenmek anlamma gelmektedir. Araplar ¢olde kaynagini bilmedikleri bir ses
duyduklarinda bu sesin sahibine “hatif”” derlerdi. Ayni sekilde bir cinin iliski kurdugu kisiye gaipten haber
getirmesi durumunda da ona “hatif” derlerdi.

406 Cagatay, 131.
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bildiren hatirlatmalar vardir. “Onlar Allah't birakip kendilerine ne zarar ne de fayda
verebilecek seylere tapiyorlar ve: Bunmlar, Allah katinda bizim sefaat¢ilarimizdir,
diyorlar. De ki: "Siz Allah'a géklerde ve yerde bilemeyecegi bir seyi mi haber
veriyorsunuz? Hasa! O, onlarin ortak kostuklarindan uzak ve yiicedir.”*®" Bir seyin
Allah tarafindan malum olmamasi onun hi¢ olmamis ve olamayacak olusunun
kanitidir.%%® Burada Allah’m ilmi iizerinden sirk inancinin asli olmayan ve olma ihtimali
bulunmayan bir iftira oldugunun istihza yoluyla anlatimi s6z konusudur.*®® Bunun
yaninda mevcudati bilen ve ona gore ihtiyacini gideren Allah karsisinda bu bilgiye
sahip olmayan varliklarm ilahliginin olamayacagi da anlatilir.*° “Herkesin kazandigini
gozetleyip muhafaza eden, (hi¢c béyle yapamayan gibi olur mu?)”**' Allah’in bilgisi
mevcudatin her parcasini ve anin1 kapsamaktadir ki bunun disindaki bir durum ilahliga
aykiridir. Ciinkii yaratmanin, takdir etmenin, yarattigi varlik iizerinde yedirme, i¢irme,
koruma gibi rububiyeti devam ettirecek giice sahip olmanin ilk sart1 bilmek, gérmek,
isitmek kisacasi haberdar olmaktir.**? Allah’in bilgisinin tevhid esasli ifadelerinde
miisrik yapinin diisiince diinyasina yogun bir saldir1 ve elestiri vardir. Bunun yaninda
basit ve kudretten yoksun varliklar {izerine insa edilmis sirk diislincesi karsisinda ¢ok

daha saglam kdklere sahibi olan tevhid inanci 6n plana ¢ikarilmaktadir.

Allah ayetlerde gelecegin, gaybin bilgisinin kendisinin oldugunu ifade ederek
onlar sirke stiriikleyen saiklerden biri olan gelecek bilgisini elde etme arzusunu ortadan
kaldirirken ayn1 zamanda bu bilginin sadece kendinde oldugunu vurgulayarak tevhidi de
ifade etmektedir. Gaybin bilgisi ifadelerinden gelecege ait bilgiler, kainatin
derinliklerinde insanin canli varliklarin ulasamayacagi bilgiler kastedilirken O6zelde
gelecekte vuku bulacak ahiret ve kiyametin bilgisi kastedilir. “Gaybin anahtarlar
O'nun katindadir, onlart ancak O bilir. Karada ve denizde olani bilir. Diisen yapragi,
yerin karanliklarinda olan taneyi, yasi kuruyu ki apacik Kitap'tadir ancak O bilir.”**
Allah Teala gaybin bilgisini elde etme kudretinin sadece kendisinde oldugunu ifade

edince kulluga layik olanin da kendisinin oldugu, sahte tanrilarin kdkensiz oldugu sabit

407 Yiinus: 10/18; Ayrica bk., Ytnus: 10/36, 40.

408 Razi, Mefitihu’I-Gayb, XV11/227.

409 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili 1-X, Azim Dagitim 2007, 1V/508-509.

410 Beydavi, 111/189.

411 Ra’d: 13/33; Ayrica Bkz. Miilk: 67/13-14; Bakara: 2/255; En‘am: 6/1-3; Taha: 20/6-8, 98; Lokman:
31/34; Hadid: 57/3-6

412 Atay, Kur’an’a Gore Iman Esaslart ve Kader Sorunu, 71; Oge, Allah’tan Aleme Ilahi Fiiller, 26

413 En‘am: 6/59; Ayrica Bkz. Neml: 27/65
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olmus olur. Ayrica Kur’an miisriklerin putlara yiikledigi anlamlar1 sifirlayarak
musibetlerde ve diger anlarda putlara yapilan yardim g¢agrilarinin sonugsuz kalacagini,
¢linkii onlarin bu gagrilara cevap verecek yetenekte ve donanimda olmadigini belirtir.***
En basit 6zelliklerden yoksun olan bu sahte tanrilar cansiz, akilsiz; put, agag, gok
cisimleri olabilecegi gibi ayni zamanda yine onlarin tanr1 kabul ettikleri akil sahibi,
canli; melekler ve cinler de olabilir.*"® Bu takdirde, tanr1 yerine konan bu varliklarin
herhangi bir canli gibi isitmemesi degil problemi ¢6zecek giice haiz olmamasi
kastedilmis olabilir.**® Yalanci tanrilarin isitememesi onlara atfedilen aracilik gérevini

yapamayacaklar1, boyle bir hakkin kendilerine verilmedigi anlamima da gelmektedir.*!

[lahi ilmin vurgulandig1 ayetlerde aym zamanda Allah’in mutlak bilgisi
cergevesinde tevhide deliller sunulmaktadir. Insanlarm bilgisi zaman ve mekana bagl
olarak cereyan eden, sinirli, eksik ve her tirlii degisime aciktir. Bunun yaninda
misriklerin taptig1 putlarin bu kadar dahi ilmi yoktur. Buna karsilik Allah’in ilmi ise
sonsuz, eksiksiz ve degismez yani kesindir. “Her disinin neye gebe kalacagini,
rahimlerin neyi eksik, neyi ziyade edecegini Allah bilir. Onun katinda her sey 6lgii
iledir. O, goriileni de goriilmeyeni de bilir; cok biiyiiktiir, yiicedir.”**® Boyle bir bilgi
aslinda Allah’in mahlukati yaratmada ve diizenlemede karsi konulmaz kudrete sahip
oldugunun gostergesidir.**® Yoksa kullarin fiillerini, ahvallerini bilme ve takdir etme
manasida®?® kader tartismasi degildir. Ruh hakkindaki sorunun cevabinda da aym
durum s6z konusudur. “Sana ruh hakkinda soru sorarlar. De ki: Ruh, Rabbimin
emrindendir. Size ancak az bir bilgi verilmistir.”*** Insan akli ve bilgisi karsisinda
Allah’in ilminin hangi diizeyde oldugunun anlatildig1 ayette aslinda ilah olmanin
vasiflarindan biri olan mutlak bilgiye, gayb bilgisine sahip olma anlatilmakta bunun

karsiliginda  ise insanin  bilgisinin  Allah’in  ilmi  karsisindaki  sinarlar

414 Bkz. Ahkaf: 46/5; Ra’d: 13/14.

415 Kurtbi, XIV/336.

416 Karaman ve dig., IV/456.

417 Razi, Mefdtihu’'I-Gayh, XXV1/229.
418 Ra’d: 13/8; Ayrica Bkz. Nahl: 16/70
419 fbn Asar, XII1/96.

420 RaZi, Mefétihu 1-Gayb, XIV/15.

421 sra: 17/85.
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belirginlestirilmektedir. Bu anlatim Ashab-1 Kehf olayinda®?® da, Hz. ibrahim

kissasinda*?® da kendini gdstermektedir.

Gergek uluhiyyete sahip tanrinin en belirgin vasiflarindan biri de kimsenin muttali
olamayacag1 gaybin bilgisine sahip olmasidir. Ancak gaybin bilgisi sadece Allah’a
aittir. Peygamber oldugunu iddia eden kisinin s6z konusu bilgilerden bir takim
haberlere muttali olmas1 iddiasinin dogrulugunu gésterir:** “O biitiin gériilmeyenleri
bilir. Swrlarina kimseyi muttali kilmaz.** Allah’1n elgilerini kiyamet ve ondan sonraki
yasanacak bir takim gaybi durumlardan haber vermesi “haberi mucize” o6zelligini
tasimaktadir. Bununla birlikte peygamberlere kendilerinin ve donemindeki insanlarin
bilmedigi geg¢mise ait olaylardan haber verilmesi, daha sonrada “mucize” diye
adlandirilacak olan ilahi ayetlerdendir.*?® Bu ayetler ise peygamberligini iddia eden
kisinin iddiasmin dogrulugundaki en biiyiik argiimanlarindandir. Buna bagli olarak da
ilahi ilim niiblivvetin kanit1 haline gelmis olur. Hz. Muhammed’in zayif ve yetim olmasi
hasebiyle peygamber olamayacagi safsatalarina cevap yine Allah’m ilmi ¢ercevesinde
verilmektedir. Kainattaki herseyi bilen Allah, kimin peygamber olacagimi da en iyi
bilendir:**" “Rabbin, géklerde ve yerde olan herkesi en iyi bilendir. Gergekten biz,
peygamberlerin kimini kiminden iistiin kildik; Davud'a da Zebur'u verdik.”*? Bu
ifadeler peygamberler arasindaki derecelendirmeden ziyade miisriklerin Hz.

Muhammed’i kiiclimsemelerine reddiye ve Allah’in ona destegidir.

[lahi ilim, Hz. Muhammed ve Kur’an’a destek alamidir. Peygamberin niibiivvetini
kabul etmeyen miisriklerin en biiyiik arglimanlarindan biri de Kur’an’in onun tarafindan
uyduruldugu iddiast idi. Kur’an’da miisriklerin iddialar1 Allah’in ilmi ¢ercevesinde
yalanlanmakta ve Hz. Muhammed’in risaletinin hakikatini delillendirilmektedir.
“Yoksa, "Onu (Kur'an'y) kendisi uydurdu” mu diyorlar? De ki: Eger dogru iseniz
Allah'tan baska ¢agirabildiklerinizi (yardima) ¢agirin da siz de onun gibi uydurulmusg

on stire getirin. Eger (onlar) size cevap veremiyorlarsa, bilin ki, o ancak Allah'in ilmiyle

422 Bkz. Kehf: 18/26;

423 Bkz. Bakara: 2/140.

424 Ebii’l-Hasen Alaiiddin Al b. Muhammed el-Hazin el-Bagdadi, Liibdbii't-Te'vil fi Medni't-Tenzil I-1V,
Dé.ru’l-Kiitiibi’l-Umiyye, Beyrut 1415, 1V/353.

425 Cin: 72/26; Ayrica Bkz. En‘am: 6/59; Tar: 52/37-38

426 Bkz. A‘raf: 7/7

427 fpn Asir, XV/136.

428 sra: 17/55.
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indirilmistir ve O'ndan baska tanri yoktur. Artik siz miisliiman oluyor musunuz?”*?°

Kur’an’in biitiin inkarcilara meydan okumasi, onun ancak sonsuz bir ilim sahibi
tarafindan indirildigini Qgostermektedir. Kéainatin, degisik evrelerine sahitlik eden,
insanin maddi ve manevi ihtiyaglarina yonelik kapsamli bilgi igeren, biitiin akil ve
anlayislarin iistiindeki Kitap, ancak gergek ilah tarafindan indirilebilir ki*® bu da hem
tevhidin, hem de Hz. Muhammed’in ve miislimalarin yolunun dogru oldugunun
kanitidir. Ciinkii Kur’an’in muaraza teklif ettigi miisrikler, ayetlere kars1 getirecekleri
delillerini putlarin yardimiyla alacaklardi ki bu da miimkiin degildir. Bu olmayinca
putlarin batillig1, Peygamberin risaletinin dogrulugu ve Kur’an’in hakikati ortaya ¢ikmis

olur.#3!

1.1.2.3. Kudret

Kendisinde mutlak miikemmelligi barindan Allah, ilah olmasmin geregi olarak
diledigi fiili gerceklestirmeye kadir olan varliktir. Kur’an sahte ilahlarin tanri
olamacagini ifade edip Allah’1 anlatirken en fazla O’nun kudretine vurgu yapmustir.*3
Allah tek olmasima ragmen her tiirlii fiili yapmaya giicii ve kudreti olandir.**® Kudret
fiilin ortaya ¢ikmasindaki temel unsurdur,*®* dolayisiyla tanr1 olmanin temel vasfidir.
Allah ile kainat iligkisinde kainatin muhdes oldugu ortaya konurken aslinda bu deliller
Allah’in kadir olusuna da delalet eder. Kadir, aziz, kaviy, zii’lkuvve, miintakim, kahir,

kahhar, maliku yevmiddin, cebbar, metin, zahir, muhit, musi, vasi vb. isimler yaraticinin

kudretinin degisik tezahiir sekilleridir.

Ayetler Hz. Muhammed doneminde Allah’in kudreti hususunda degisik vurgular
yaparken; sonraki donemlerde kudret sifati diger sifatlarla birlikte farkli tartismalar
icinde diistiniilmiistiir. Ozellikle Mutezile ile birlikte kudret sifat1, Allah’mn zulme giic
yetirip yetirememesi baglaminda tartistlmistir. Kelam kaynaklarinda Mutezile’nin

Allah’m zulme gili¢ yetiremedigi ya da Allah’in adaleti geregi zuliim olarak anlasilan

429 Hid: 11/13-14.

430 Yazir, IV/580-581.

431 RAZA, Mefatihu’I-Gayb, XVI1/326-327.

432 Fethi Ahmet Polat, “Mekki Surelerde Miisriklere Yonelik Elestiriler”, Mesut Okumus (Ed.), Kur'an
Niizuliintin Mekke Donemi Sempozyumu: 29 Haziran- 0l Temmuz 2012- Corum, Corum Belediyesi Kiltir
Yaymlari, Corum 2013, 151.

433 Hamidullah, Islam a Giris, 82.

434 Oge, Allah’tan Aleme Ilahi Fiiller, 24.



55

fiillerde bulunamayacag: fikrine sahip oldugu belirtilmistir.** Yine sonraki dénemlerde
kudret sifat1 baglaminda tartisilan diger bir konu da yaratici ile mahluk arasindaki
kudret iliskisidir. Yaraticinin mahluka verdigi kudret konusunda Allah’in gii¢ sahibi
olup olamamasidir. Ozellikle insana sorumluluk yiikleyen fiillerde insanin fiile ait
kudretiyle ilahi kudretin miinasebeti, fiillerin vasitali olarak birbirini meydana getirmesi

meselelerinin ilahi kudretin alanim daraltip daraltamayacag tartisilmistir.*3

Kudret sifatt kelam ve felsefede degisik baglamlarda tartisilsa da ilk donem
anlayisinda boyle tartismalarin olmadigi goriliir. Allah’in sonsuz kudreti sahte tanrilar
karsisinda tevhidi anlatan Kur’an’in en biiyiik delilidir. Ciinkii putlar ve degisik
sebeplerle Allah’a ortak kabul edilen diger ilahlar {izerinden Allah’m uluhiyyetinin
anlatildigr en 6nemli argiiman Allah disindaki varliklarin tanri olabilecek giice sahip
olamamasi; buna karsilik Allah’mn bu giicle donanmis olmasidir. Allah’in uluhiyyeti,
kudret sifati ilizerinden ve buna bagli olarak insanlarin ihtiyaclarina, isteklerine,
dualarina cevap verme diislincesinden hareketle anlatilir. Ciinkii ancak giiciiyle
insanlara cevap verebilecek varlik tanr1 olabilir. Allah disinda tanr1 kabul edilen
varliklarda ise bu giicler s6z konusu degildir: “Eger onlari c¢agirwrsaniz, sizin
cagirmamzi igitmezler. Faraza isitseler bile, size cevap veremezler.”**’ Ciinkii tanri
olarak kabul edilmis putlar, ¢camur, tas, agag¢, yildiz veya 6lii insan gibi varliklardan
olusmaktadir ki bu varliklar insanin ihtiyaclarina cevap vermekten yoksun cansiz
varliklardir.*® Insanlarin niyazlarini isittikleri sylenebilecek cinler ise Allah karsisinda
bir seye sahip olma veya eylem gerceklestirme giiciinden yoksundur.**® Buna karsilik
yine misriklerin Allah’in kizlar1 sayip ilah yerine koyduklari melekler ise Allah’in
emriyle is yapan varliklardir.**® Ayetler, Allah’la beraber tanr1 kabul edilen varliklarin -
canli, cansiz olsun farketmez- aczini haykirmaktadir. Bu nida, canli ve cansiz varliklari
ilah edinen miisriklere yapilmig ¢agri oldugu gibi oldukca giir ve evrensel bir seslenistir.
Allah disinda giiciine giivenilen, tanr1 kabul edilen higbir varlik, devamli gordiigiiniiz,

onemsemediginiz, faydasiz olarak algiladigimiz sinegi dahi yaratmaz. Daha da Gtesi

435 Sehristani, 1/54.

4% Eba Hamid Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, el-Iktisad fi’I-I'tikad, Daru’1-Kiitiibi’l-
[Imiyye, Beyrut 2004, 59 vd.

47 Fatr: 35/14.

438 Bkz. Meryem: 19/41-42.

439 Kutub, V/2936.

440 Bkz. Meryem: 19/64.
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basit sinegin onlara verdigi zarar1 defedemez ki, insanlarin isteklerine cevap
verebilsin.**! Ayetler ilah kabul edilen, cin, ruh, melek ve cansiz varliklarin mabudluk
vasfindan ne kadar uzak oldugunu ifade ederken biitiin {istiin vasiflar1 toplamis Allah
Teala’nin kainatin sigmacagi, yardim isteyecegi, dayanacagi tek giic oldugunu

belirtir.442

[lahi kudret Allah ile kainat arasindaki ontolojik iliskide de kendini gosterir.
Yaraticinin kudreti mahlukati baslangicta yaratmada ve onu tekrarlamada ortaya ¢ikar
ki, boyle bir giic O’nun digindaki sahte ilahlarda yoktur.**® Diledigini nicelik ve nitelik
bakimindan diledigi sekilde varliga kavusturmasi yani yaratmasi kudretinin herseyi
kusattigin1 gosterir.*** Bunun yaninda kainatin biitin karmasiklifiyla ve gizemiyle
birlikte yaratilmas1 veya yok edilmesi ilahi kudret igin olduk¢a kolay ve basittir.*4
Allah insanlar diinyada iken helak etme kudretine de sahip olan varliktir. Bu da
Miisliimanlara yénelik uyar1 olacagi gibi**® Peygambere ve Miisliimanlara destek**’,

kafirlere kars1 ise tehdidin, uyarinin habercisi konumundadir.*#

Yaraticinin giicli insanla mabud arasindaki uhrevi iliskide en belirgin sekilde
kendini gosterir. Yaratilmis olan insana yaptiklarmin karsiligini aracilari ortadan
kaldirarak ceza veya miikafat olarak vermek O’nun kudret alanmin en belirgin

450 ki, aslinda bu,

sahasidir.**® Bu sahada O’na kars1 gelebilecek higbir kudret yoktur
sahte ilahlarin reddine yonelik ifadedir. Her seye giicii yeten Allah insanlara yeni bir
seriat gdndermeye, degistirmeye, nesh etmeye de kadirdir®®*  Ozellikle kendi
seriatlarinin dogruluguna kanaat getiren, nesh edilmedigine inanan Yahudilere yonelik

ifade tarzinin yansimasidir.*5?

441 Bkz. Hac: 22/73-74.

442 Yazir, V/563.

443 Bkz. Yanus: 10/34; Ibrahim: 14/19-20; Isra: 17/99: Bakara: 2/259; Hac: 22/5-6; Nar: 24/45; Furkan:
25/54; Ankebit: 29/19-20; Rim: 30/50; Yasin: 36/81; Fussilet: 41/12, 39; Ahkaf: 46/33; Kiyame: 75/3.
444 Atay, Kur’an’a Gore Iman Esaslart ve Kader Sorunu, 74,

445 Bkz. Nahl: 16/77: Kehf, 18/45; Ziimer, 39/5; Stra: 42/29.

446 Bkz. Nisa: 4/133; Tevbe: 9/39.

447 Bkz. Mearic: 70/40-41.
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Allah’in kudretinin vurgulandigi en 6nemli alanlardan biri de ilahligin gercek
gosterge alan1 olan Rububiyyet alanidir. Insana yasama imkan1 veren, onun her tiirlii
ithtiyacini gideren, fayda ve zarar saglayan, giiclii ve zayif kilan, onlar1 isiten, cevap

veren, rizik veren, dara diisiildiigiinde siginilan, yardim istenilen tek gii¢ Allah’tir.*>®

1.1.3. ilahi Fiiller

Kur’an’a gore Allah herseyi sadece yaratan olmayip, yarattigi mahlikatin varlik
alemindeki her tiirlii aktivitesinde s6z sahibi olan, insanlarin yasamlarini tesir edecek
fiillerde bulunandir. Bu baglamda Allah; mahlikati destekler, varligini devam ettirir.
Kainatin Allah’in fiilleri olmaksizin varligmi devam ettirmesi miimkiin degildir. ilahi
fiiller, varligin biitiin alanlarinda Allah’in aktif ve yetkin bir sekilde var oldugunun
gostergesidir. Allah’in fiilleri ayn1 zamanda O’nun varlikla etkin iliskisini ifade eder.
Allah’in insanla iligkisi de sifat ve fiillerle gergeklesir. Allah’in  mabhiyeti
bilinemediginden O’nu tantyabilmek, ancak isim ve fiilleri ile miimkiindiir. Bu nedenle
Kur’an’daki birgok ayet Allah’in fiillerinden bahseder. Bunlarin yaninda Kur’an
Allah’in fiilleri {izerinden O’nun uluhiyyetini ve tevhidi anlatmaktadir. Ciinkii ancak
ilah olabilen varlik diledigi fiili istedigi sekilde yapabilir. Bu baglamda Allah’in
fiillerinin bilinmesi demek tevhit inancinin en yalin sekliyle anlagilmasi, Kur’an’in

bildirmis oldugu Allah inancinin dogru bir sekilde kavranmasi anlamina gelmektedir.

1.1.3.1. Yaratma ve Tedbir

Kur’an Allah ile kéinat arasindaki iliskinin temeline Allah’in yaraticiligini
koyarken ayni zamanda var etmeyi ve tedbiri ilahin temel vasfi olarak zikreder.
Yaratma kavrami Kur’an’da farkli kelimelerle ifade edilse de ortak mana Allah
disindaki varligin mahluk oldugu ve bunlarin halikinin ise Allah oldugudur. Vurgular
farkli olmakla beraber temelde Allah’in yaraticiligini ifade eden ayetler, sonraki
donemlerde Islam diisiincesi icerisinde baglamdan uzak tartismalarin argiimani haline
gelmistir. Kéinatin her tiirlii diizenini Allah’a baglayan ve bunun iizerinden ahiret, ilahi

kudret ve kulluk vurgusu yapan ayetler insanin fiillerinin yaratilmasi baglaminda

453 Bkz. Kasas: 28/71-73; Al-i imran: 3/26, 165; Feth: 48/20-21; En‘4m: 6/17; Enfal: 8/41; Ram, 30/54;
Stra: 42/49-50; Zariyat: 51/58; Hasr: 59/6.
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diisiiniiliip insan ozgiirliigii alanindaki tartismalara tasinmustir.*®* Halbuki Kur’an
ozellikle melek, cin, insan, hayvan ve diger cansiz tabiat varliklarinin Allah tarafindan
yaratilisindan bahseder. Ciinkii tevhide karsi ¢ikan muhataplarin tanrilarinin en biiytik
acziyeti yaratma hususunda goriiliir. Aslinda Cahiliyye Araplari igerisinde, tanri yerine
konulan putlar ve onlarin arkalarindaki melek ve cinlerin yaratma kabiliyetinin
oldugunu séyleyen yoktu. Hatta onlar i¢in Allah; alemi yaratan gogii ylikseltip giinesi,
ay1 ve diger yildizlar1 yerine koyan varlikt1.**® Allah evreni yarattigi gibi evren
icerisinde insanlar1 da yaratand1.*®® Zihin diinyalarmin bir kosesinde Alemin yaraticisi
olan Allah alemde mutlak manada tek hakim kuvvetti. “(Resiliim!) de ki: Eger
biliyorsamiz (séyleyin bakalim), bu diinya ve onda bulunanlar kime aittir? “Allah'a
aittir” diyecekler.”*" Cahiliyye saiiri Ba’is b. Suraym el-Yeskuri diismanman dciinii

alacagina dair yemin ederken su ifadeleri kullaniyordu:
Lol 5 et ALT 0l .. LS placd] o (o g

“Gogi yerine koyana, dolunay ve hilal durumundaki ay1 yerine yerlestirene and
icerim.”*%8

Araplar, Allah’in yaratict oldugunu diisiinmiis olmakla birlikte ay, giines gibi
varliklar1 da ilah formunda diisiinebiliyorlardi. Ciinkii Arap yarimadasinda iklimsel
sartlardan dolay1 yerlesik hayattan ziyade gdcebe yasami etkin olmustur. Gogebe
topluluklar i¢in ise otlaklarin bulunmasi, tabiatin zararl etkilerinden korunabilme hayati
unsurlardandi. S6z konusu doga olaylarinin gerceklesmesinde ise yildizlarin etkinligine
inantyorlardi. Bunun yaninda bu yildizlar insanin fiillerinde de etkin kuvvet idi.**® Bu
nedenle toplumun bir bdlimii tabiiata 6zel anlamlar yiikleyip ve onun etkin giiciiyle
cevrildiklerine inaniyordu.*®® Tabiaatta meydana gelen olaylarin kisilerin hayatlarinda
bir takim etkiler dogurdugunu kabul ediyordu. Onlara goére kainatta olan hersey

yildizlarin hareketlerinin neticesiydi. Yagmurun yagisi, riizgarin esmesi veya kisinin

454 Razi, Mefatihu’l-Gayb, X1X/158.

455 Bkz. Ankebt: 29/61; Lokman: 31/25; Yasin: 36/81; Ziimer: 39/38; Zuhruf: 43/ 9, 87.

456 Davud, 191.

47 Miiminun: 23/84-85; Ayrica Bkz. Miiminun: 23/86-89; En‘am: 6/12-13.

458 Merziki, 377.

49 C. Zeydan, 1/559.

460 Carl Brockelmann, Islam Uluslar: ve Devietleri Tarihi, (Cev.: Neset Cagatay), Tiirk Tarih Kurumu,
Ankara 1992, 7.
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basina gelebilecek herhangi kotii bir olay yildizlarin hareketine bagl idi.*®! Bu diisiince
Araplarin gokteki bir takim yildizlar1 Yunanlilar gibi tanr1 kabul etmelerine ve onlar
adma putlar yapmalarina neden olmus olabilir.*®> Ornegin Cahiliyye dénemlerinde Lat
putu “Ziihre” adina dikilmisti. Ziihre’ye, gilinese, aya, si’ra yildizina tapan birgok kisi
vardi.*®® Bunun yaninda ay tanrisina tapmnma, Arabistan’in hemen hemen tiim
bolgelerinde vardi.*®* Bir kistm Araplar bazi yildizlar1 insan seklinde kabul edip eski
Yunan inancinda oldugu gibi bu yildizlara tanri insan 6zelligi vermis, bu hususlara ait

gercekle ilgisi olmayan hikayeler uydurmuslardir.*®®

Arap yazarlar, Cahiliyye Araplarinda goriilen yildiz ve gezegen tapiciliginin
Sabiilik ve Keldaniligin bir kalintis1 olarak onlar arasinda devam ettigini iddia
ederler.*®® Ancak Araplarm gok cisimlerini tanr1 olarak algilamasini sadece bir takim
topluluklara baglamak miimkiin degildir. Ciinkii gok cisimlerini tanr1 kabul etme inanci

biitiin Arabistan’n ortak 6zelligiydi.*®’

Araplar arasinda bir takim gezegenlere karsi gelistirilen bu inancin Mekke
toplumunda da varligim stirdiiriip siirdiirmedigi bilgisi net degildir. Ancak Kureysliler
giinese nispetle ¢ocuklarina Abdussems ismini vermislerdi. Nitekim Hz. Rasulullah’in
dedelerinden olan Abdulmenaf’m ogullarindan birinin adi Abdiissemsdi.*®® Giines,
Araplarin bir kismima gore nefsi ve akli olan bir melek olup diinyadaki varliklar
giinesten olusmustu.*®® Dis degistiren ¢ocuklarin eski dislerini ellerine alarak giinese

99470

dogru tutup “Bunu daha giizeli ile degistir. ifadeleri, giines ve gok cisimlerine karsi

bir ¢esit kutsama ve korkunun oldugunu gdstermektedir.*’t

Beni Temim’in giinese
taptigindan bahsedilmektedir. Sabah1 “gilinesin taze oglu” olarak tanimliyorlar, giinese
ozellikle kusluk vaktinde yoneliyorlardi.*”? Giinese olan bu tazim ve ibadet, ay ve diger

yildizlar i¢in de gegerliydi. Semavi varliklardan aya da tapiyorlar ve Ayi, “baba”;

461 Cagatay, 130.

462 Ogmiis, 272.

463 C. Zeydan, 1/569.

464 Susa, 166-167

485 Cagatay, 130.

466 Sevki Dayf, el-Asru’I-Cahiliyye, Daru’l-Maarif, Kahire 2008, 89; Dugeym, 137.
47 Giindiiz, Mitoloji ve Inang Arasinda, 60.

468 fbn Hisam, 1/137.

469 Alasi, 11/215.

470 Carim, 189.

471 Derveze, Kur’an’a Gore Hz. Muhammed’in Hayati, 1/1438-439; Cagatay, 126.
472 C. Ali, VI/56-57.
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Giinesi, “anne” ve Ziihre yildizin1 da “ogul” olarak degerlendiriyorlardi.*”® Onlara gore
yildizlar diinya ile bizzat i¢ ice varliklar olup, yildizlarin her tiirlii hareketi diinyay1 da
etkilemekteydi. Bu inangta Ozellikle Si’ra yildizi hakkindaki diisiince 6n plana
cikmaktadir. Huzaa kabilesinin 6nde gelenlerinden Ebu Kebse’nin Mekke’ye Si’ra
yildizinin tanr1 oldugu fikrini ilk getiren kisi oldugu belirtilir.*”* Bu yanlis inanca
karsilik Kur’an “Dogrusu Si'rd yildizinin Rabbi de O'dur.”*" ifadesiyle Allah’m mutlak
uluhiyyetini belirtmistir. Ayrica cocuklara “Giinesin oglu” (u«addl & ) admnin
verilmesi, Kuran’da ise Giines ve Ay’in Allah’in ayetlerinden oldugunun bildirilmesi,

onlara tapilmamasimin ifade edilmesi*’®

Araplarda bu semavi varliklara da kutsiyet
atfedildigini gostermektedir.*’” Ayrica Hz. Peygamber’in “Kahine, Arraf’a giden ve onu
tasdik eden kimse Muhammed’e indirileni inkdr etmistir.”*’® hadisi de toplumda gok
cisimlerine yonelik tanrisal anlamlarin yiiklendigine isarettir. Bedevi topluluklarin aya
ve gilinese gosterdikleri tazim ve tapimmma cobanlik, ticaret ve tarimla gecinen
toplumlarin fiziki sartlarinin inanca yansimasi olarak goriilebilir.*”® Ticaretle veya
cobanlikla ugrasan topluluklar i¢in ayin, ziraatla ugrasan topluluklar i¢in de giinesin

onemi yadsinamaz.*®

Kur’an, Allah’in yaraticihi@indan bahsederken ilk olarak miisriklerin dile
getiremedikleri “sahte tanrilarin yaratamadigi” hakikatinden hareketle tevhidi ortaya
koyar. Onlarin sozde ilahlari, kainata dair canli ya da cansiz higbir sey yaratamayan,
bilakis kendileri yaratilmis olan varliklardir. Halbuki ilahin yaratmaya kadir olmasi
gerekir.*8! Sayet bu ilahlar put, heykel gibi cansiz varliklar ise zaten onlar kendilerine
kulluk yapanlar tarafindan yapilmistir ki bu durumda mahluktur ve yaratma 6zelligi
yoktur: “(Kdfirler) O'nu (Allah'y) bwrakip, hicbir sey yaratamayan, bilakis kendileri
varatilmis olan, kendilerine bile ne zarar ne de fayda verebilen, éldiirmeye, hayat

vermeye ve Ooliileri yeniden diriltip kabirden c¢ikarmaya giicleri yetmeyen tanrilar

413 C. Alli, V1/56-57.

474 Alasi, 11/239.

475 Necm: 53/49.

476 Bkz. Fussilet: 41/37.
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edindiler.”*8? Eger sahte ilahlar melek, cin gibi ruhani varliklar ise bu ilahlar1 yaratan
da Allah’tir.*® Yok eger soz konusu ilahlar Ay, Giines gibi Cahiliyyenin kutsiyet
atfettigi varliklar ise tabiatin biitiin unsurlarin1 Allah’mn yarattigi bildirilerek tevhidi

4 Ayrica Kur’an-1 Kerim’de Giinese, Aya, yildiza yemin

inan¢ ortaya konulur.*8
edilmesi Allah’mn yiice kudretine isaret oldugu gibi, miisriklerin kutsadigi bu gibi
varliklar1 yaratanin da Allah oldugunu gdstermektedir.®® Allah sahte ilahlarin
gecersizligini ve onlarin pesine diisen miisriklerin cahilligini belirtmek i¢in kainatin
kendisi tarafindan yaratilnis oldugunu &rnek gosterir.*® Yaratan ile yaratilanin es deger
olamayacagimi her daim belirtir.*®” Ciinkii varligin tamamu yaratilisin harikalaridir ki bu
ancak askin bir varhigin miidahalesiyle gerceklesebilir.*®® Bu yiice varligm disinda
higbir giic bdyle bir yetkiye ve kudrete sahip degildir.*®® Cahiliyyede sefaatgi tanri
anlayisinin zamanla gelismesi mutlak ilah olan yaratict tanrmin ¢ok geri plana
itilmesine sebep olmustur. Artik araci tanrilardan Allah goriinmez hale gelmistir.**°
Allah olarak bildikleri yiice tanri, onlarin dini ve sosyal hayatlarinda higbir rol
oynamiyordu ve neredeyse tamamen unutulmustu. Kur’an’dan O’nu niteleyen bazi
ozellikleri igitmelerine ragmen hatirlamak istememislerdi. Bu nedenle ayet-i kerimeler
yaratma tizerinden onlarin unuttuklart Allah inancim1 yeniden hatirlatmaktadir:
“Andolsun onlara kendilerini kimin yarattigini sorsan elbette “Allah” derler. O halde

nasil (Allah'a kulluktan) ceviriliyorlar?”*%

Allah’in yaraticiligi iizerinden tevhid vurgusu yapilirken muhataplar sadece
miisrikler olmayip aym zamanda Hiristiyanlar da olabilmektedir. Ciinkii Hz. Isa’nin
babasiz diinyaya gelmesi Hristiyanlar tarafindan uluhiyyetinin delili olarak

algilanmasina sebep olmustur. Bu nedenle Allah Teala, “Rahimlerde sizi diledigi gibi

482 Furkan: 25/3; Ayrica Bkz. Fatir: 35/40; AhKAf: 46/4; Nahl: 16/17, 20; Ra’d: 13/16; Hac: 22./73; A‘raf:
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sekillendiren O'dur.”*®? diyerek tevhide aykir1 olan bu diisiinceye cevap vermektedir.
Ayet insanin rahimlerde vasitali veya vasitasiz olarak Allah tarafindan
sekillendirildigini ifade eder.*®® Yemen’den gelen Necran heyetinin Hz. Peygamberle
Allah, sifatlar ve mesih hususunda tartismalar1 tefsirlerde ayetin sebebi nilizulii olarak
gosterilmektedir.*** Biitiin insanlikta oldugu gibi Hz. Isa’nin yaratiisinda da Allah’m
faal gii¢ oldugu bildirilerek tevhid vurgulanmakta boylece bu bildiriyi en giizel sekilde

dile getiren Kur’an ve Hz. Muhammed’in hakikati ortaya konmus olmaktadir.

Yaratma fiili sadece evrene ait bir olgu olmayip varligin diger bir boyutu olan
uhrevi alan1 da kapsar. Kur’an Allah’in yaratma sifati iizerinden ahiret vurgusu da yapar
ve ilk olarak tevhidi o6n plana ¢ikarir: “(Resiliim!) De ki: (Allah'a) ortak kostuklariniz
arasinda, (birini yokken) ilk defa yaratacak, arkasindan onu (oliimiinden sonra hayata)
veniden dondiirecek biri var mi? De ki: Allah ilk defa yaratip (6liimden sonra) onu
yeniden (hayata) dondiiriir. O halde nasil saptirilirsiniz!”*®®  Ayette miisrikler ahireti
inkar etmelerine karsin, yeniden dirilis, kainattaki yenilenme iizerinden kanitlanmak
istenir ki ba’s ile birlikte gergceklesen muhtesem doniisiimii putlar degil Allah
gerceklestirir.*®® Burada somuttan hareketle gozle goriilmeyen olgularm varhig
ispatlanir. Hakikati inkar edilemeyen ancak daima g6z oniinde oldugundan zihinlerde
siradanlasan ilahi yaratma diizeni ve harikulade tabiat olaylar1 gézler Oniine serilerek
ahiretin varhigina istidlal edilir. Goklerin ve yerin yaratilisi, insanin yaratilisi,
yeryliziniin yagmur gibi tabiatin bagka bir unsuruyla yeninden hayat bulmasi gibi
goriinen alemdeki olaylar gayb aleminin hakikatine delil olarak sunulur. Bu yapilirken
birincisini yaratmay1 miimkiin kilan ilahi kudretinin ikincisini de yapabilecegi tizerinde
durulur: “Kupkuru goérdiigiin yeryiiziiniin, Biz ona su indirdigimiz zaman harekete
gecmesi, kabarmasi, Allah'in varliginin belgelerindendir. Ona can veren Allah siiphesiz
oliileri de diriltir. Dogrusu O her seye kadirdir.”*®" Allah, diinya hayatinin
anlamlandirilmas1 ve bunun tizerinden ahiretin varligina da yine yaratilisla istidlal

ederek insanin zihinsel sorgulamalar sonucu c¢ikarimda bulunmasini ister: “Kendi

492 Al-i imran: 3/6.

498 RAZA, Mefatihu’lI-Gayb, VI1/136.
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kendilerine, Allah'in, gokleri, yeri ve ikisinin arasinda bulunanlari ancak hak olarak ve
muayyen bir siire icin yarattigint hi¢ diigiinmediler mi? Insanlarin bircogu, Rablerine
kavusmayr gercekten inkdr etmektedirler.”*® Ciinkii evrenin yapis1 birbirini
nakzetmeyen miilkemmel bir dizaynin kanitidir. Béyle bir yapinin olusumu yaratilistaki
hikmeti gosterdigi gibi ayn1 zamanda varligin anlamsiz, bosu bosuna yaratilmis olacagi
diisiincesini de ortadan kaldirir. Muhataplar 6n kabullerinden siyrilarak bilingli bir

sekilde diisiiniirlerse bu gercegi anlayacaklardir.**°

Putlarin yeniden dirilisi gerceklestiremeyecegi ve boyle bir yaratma giiciine
sadece Allah’in haiz oldugunu ifade eden ayetlerle, ayn1 zamanda Cahiliyye zihninde
uhrevi hayata yonelik bir takim bilgiler canlandirilmaya calisilir. Ciinkii genelde
Cahiliyyede ahiret inanci olmamasina ragmen, tevhid inancindan kalma ahiret
diisiincesinin  kalintilar1 adetlerde, siirlerde ve bir takim 06zel uygulamalarda
goriinmekteydi. Umeyye b. Ebi Salt ve Antere gibi meshur Cahiliyye sairlerinin
siirlerinde ahiret inancinin izlerine rastlanmaktadir. Ornegin Cahiliyye devrinin
sairlerinden Alkame Zu Ceden el-Himyeri’nin su beyitleri ahiret inancin

belirtmektedir:
B3 % e Mady g syl 08 ., cagllaely (19330 adall
BN a3 A G b3 ... plasly B Y 15 la
“Artik bugiin onlara yaptiklarinin karsilig verilir. Herkes ektigini biger.

Yaptiklar1 davranislarla  Allah’a  donmiislerdir. (O) hainlik edenin de

bozgunculugu engelleyenin de karsiligin verir.”>%

Oldiikten sonra tekrar dirilmege inananlar, dliilerini yikayip kefenlerler ve iizerine
dua okurlard1.®® Ayrica 6liilerin yaninda beliyye®®? edinmeleri, toplumda ahireti kabul

eden veya bilgisine sahip olan bir ziimrenin varligin1 gostermektedir. Ayetler putlarin

4% R(im: 30/8; Ayrica Bkz. Sad: 38/27.

49 fbn Astir, XX1/52 vd.
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501 Cagatay, 91.
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arkasma dondiiriip bir semer gegirirlerdi. Kurtuldugu zaman ise su ve ot vermezlerdi. Araplar bunu
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yeniden dirilisi gerceklestiremeyecegini ifade ederken, kendisine tanrt diye tapinilan bir
varhigin oldiirme ve diriltme giiciine sahip olmasi gerektigini oysa tas ve agaclardan
yontarak yaptiklari cansiz putlarin Oliileri diriltmesinin s6z konusu olamayacagi

vurgusunu yapmanin yaninda toplumdaki ahiret bilgisini ortaya koyarak tevhid vurgusu
yapar.

Tevhidin en belirgin gostergesi olan yaratma fiili Allah’in etkin kudretinin de
gostergesidir. Her haliyle ve icinde bulundurdugu biitiin varliklarla beraber kainati
yaratmak Allah i¢in ¢ok kolaydir: “Bizim buyrugumuz bir goz kirpmast gibi anidir.”®.
Oyleki en olagan {istii isler onun igin basit bir fiil olup 6zel ¢alisma ve c¢aba

505

gerektirmez.®® Daha sonralar1 kader tartismalar®®, Kur’an’in kadim olusu®®, Allah’in

7 ve benzer kelami tartismalar igerisinde

iradesinin hadis olup olmamas1®
degerlendirilen bu ayetler aslinda Allah ile kainat arasindaki iliskide Allah’in etkin tek
giic oldugunu gosteren, sirk iddialar1 karsisinda Allah’in yaraticilifindaki giiciinii

vurgulayan tevhidi anlatimlardir.5%

Kur’an, insanin yasamini siirdiirmesini saglayan tabiat1 Allah’in yaratmasi sonucu
ortaya cikan ilahi diizen olarak ifade eder. Bunun sebebini de imtihan olarak agiklar.®%®
Ancak s6z konusu ekolojik diizen otoriter giicin keyfi bir uygulamasi olmayip
rahmetinin neticesidir. Oyle ki yaratilis, miikkemmel diizen ve rahmet temelleri {izerine
kurulmustur:>*® “(O éyle Litufkdar) Allah'tir ki, gékleri ve yeri yaratti, gokten suyu
indirip onunla rizik olarak size tiirlii meyveler ¢ikardi; izni ile denizde yiiziip gitmeleri
icin gemileri emrinize verdi; nehirleri de sizin (yararlanmaniz) icin akittr.”'! Aslinda
yaratilisin tamami kendisinde degisik hikmetler barindiran ilahi olustur.>'? Buna karsilik
insan ise yaraticisina kars1 minnet duygusu tasiyacagina iyice nankdr olmustur.*® Allah

tarafindan kendisine sunulan nimetlerin sahsindan kaynaklanan bir giigle elde ettigini

508 Kamer: 54/50; Ayrica Bkz. Nahl: 16/40; Yasin: 36/82; Miimin: 40/68; Meryem: 19/35; Fatir: 35/1.
504 Kutub, V1/3441-3442.

505 Razi, Mefdtihu'l-Gayb, XXIX/327.

506 Razi, Mefatihu'l-Gayb, XX/208.

507 Razi, Mefitihu’I-Gayb, XXV1/310.

508 Maturidi, Te 'vilatii Ehli’s-Siinne, 1X/458.

509 Bkz. Kehf: 18/7.

510 Fazlur Rahman, Islam, (Cev.: Mehmet Dag, Mehmet Aydin), Selguk Yaynlari, Ankara 1996, 46.
51 Tbrahim: 14/32; Ayrica Bkz. Hac: 22/65.

512 Bkz. Enbiya: 21/16; Ankebiit: 29/44; KAf: 50/6-8.

513 Bkz. ibrahim: 14/35; Miimin: 40/61-62.
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diisiinmiistiir. >'* Halbuki Allah, insanin faydalandigi doganin evrensel sahnelerinin
olusumunu kendine nispet ederek gerek vahiy dénemi Cahiliyyenin gerekse sonraki
donemlerdeki insanin vicdanina seslenmekte ve yaratma iizerinden tevhidi bir biling
olusturmaktadir. Insanin akliyla beraber vicdanina seslenerek yaratilisa dikkat gekmekte
boylece kendisine dogru yonelisi amaglamaktadir. Bunun i¢in kainat, Allah’in
eserlerinin sergilendigi bir sahne olarak insana sunulmaktadir. Burada soyut
sOylemlerden yola ¢ikilmayip insanin her an i¢ i¢ce oldugu, hissettigi, varligin1 kabul
ettigi maddi unsurlar 6n plana cikarilmaktadir. Once gokler ve yerin yaratilisindan,
bunlara bagl olaylarin kim eliyle ve nigin gerceklestiginden bahsedilir.>® Daha sonra
Allah’1n insana sundugu 6zellikle giindelik yasamda daima birebir faydalanilan nimetler
hatirlatilir.>*® Evrendeki insanin hizmetine sunulan biitiin olusumlari, nimetleri anlatan
ayetler, fiziki kanunlar1 ortaya g¢ikaran bilimsel veriler olmayip Allah’in rahmetinin

duyuruldugu bildirimlerdir.>’

Cahiliyyede Allah’in yaraticiligi varligin belli bir dénemine has bir olgu idi.
Allah, yasamin basinda insan1 yaratmakla sorumlu varlik idi. Ancak insan yaratildiktan
sonra Allah’in etkisi s6z konusu degildi. Ozel zamanlarda bazi itiraflarda bulunmus
olsalar bile normalde hayatlarindan tamamen silinmis Rahman’in 6rnegin kendilerine
rizik verdigini, riziklarin yaraticist oldugunu diistinemiyorlar: “Yine onlara “Allah’in
size verdigi maldan miilkten muhta¢ insanlara da verin; denildigi zaman, o kafirler
miiminlere soyle karsilik verirler. (Sizin iddianiza gore) diledigi takdirde kendilerini
Allah’in mal miilk sahibi yapacag bunca fakir-fukarayr biz mi doyuracagiz? (Siz hem
“Rizki Allah verir” diyorsunuz hem de bizden muhta¢ insanlara yardim etmemizi
istiyorsunuz.) Belki de siz diipediiz sacmaliyorsunuz™®*® diyebiliyorlardi. Bu ifadeler
Mekke’de Allah’mn varligini temelden inkar eden ve Miisliimanlar1 alaya alan bir grup

519

olan zindiklara ait olabilecegi gibi,>® o donemde Allah’1 iist tanr1 olarak kabul etmis

olan fakat cikarlarina ters geldigi icin zaman zaman O Rabbin yaraticiligimi, rizik

514 1gnaz Goldziher, Islam da Fikih ve Akaid, (Cev.: Ilhan Basgéz), Ardi¢ Yaymlar1 2004, 7.

515 Bkz. Ziimer: 39/5; Hadid: 57/4-6; Hicr: 15/16-19; Miimin: 40/64; A’la: 87/1/5; Miilk: 67/3-4; Nahl:
16/12, 15-16; Furkén: 25/61-62; Al-i Imran: 3/190; Nir: 24/42-44; Gagsiye: 88/18-20.

516 Bkz. Yasin: 36/36; Hicr: 15/20-22; Rahman: 55/10-13; A‘raf: 7/10; Abese: 80/24-32; Nahl: 16/5-8,
10-11, 13-14; Fatir: 35/27-28; En‘am: 6/99; Miiminun: 23/18-22.

517 Oge, Allah tan Aleme Ilahi Fiiller, 152.

518 Yasin: 36/47.

519 Ebii't-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Yakub b. Muhammed Firtzabadi, Tenviru I-Mikbds min Tefsiri
Ibn Abbas, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Liibnan tsz., 371.
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vericiligini inkar eden Miisriklere de ait olmus olabilir. Zorlu kosullarda yasamlarini
siirdiirebilmek ve toplumsal statiilerinin artmasini saglamak amaciyla putlara kulluk
eder, onlara dua ve tazimlerini sunarlardi. Putlarin, riziklarinda, ge¢imlerinde kisacasi
biyolojik hayatlariin siirdiiriilmesinde etkilerinin olduklarin1  diistindiiklerinden,
kazanglarindan bir kismini onlara ayirirlardi.®® Buna karsilik Islam ise bu anlayist
tamamen ortadan kaldirmayi hedeflemis, gerek insanin gerekse kainatin her aninin
yaratilmasi noktasinda Allah’1 aktif tanr1 olarak kabul etmistir.>?! Cahiliyye’nin iddia
ettiginin aksine putlarin insani riziklandirmada hicbir roliiniin olmadigin1 her daim
belirtmistir: “(Miisrikler) Allah't birakip da kendilerine goklerde ve yerde olan riziktan
hi¢bir sey veremeyen ve buna asla giicleri yetmeyen seylere (putlara) tapiyorlar.”>?
Ciinkii nziklandirma, olduk¢a karisik ve c¢ok yonlii bir olay olmasina ragmen
mitkemmel, sagsmadan ve bozulmadan isleyen bir sistemdir. Bu sistemin var olmasi,
devam etmesi, her seyi kapsayan bir ilme, iistiin bir kudrete ve essiz bir yaratma giiciine

baglidir. Cansiz ve aciz putlarin ise bu sistemi devam ettirecek higcbir 6zelligi yoktur.

Bunu gerceklestirebilecek tek giic Allah’tir.

Yaratma sifatinin diger bir yansimasi da yok etmektir. Allah’in imtihan siireci
sonrasinda bir takim topluluklar1 helak etmesi tehdit icermekle birlikte ayn1 zamanda
yaratma fiili izerinden tevhidin de vurgusunu tagir. Donemin muhataplarinin da bildigi
yok olus hikayeleri yalanci tanrilar tarafindan degil Allah tarafindan meydana getirilmis
gercek olaylardir: “Dogrusu Si'rd yildizinin Rabbi de O'dur. Ve siiphesiz ki énceki Ad
kavmini O heldk etti. Semiid'u da (O heldk etti) ve geriye hichir sey birakmadi.”>%
Yildizlarin her tiirlii hareketi diinyay: etkilediginden ge¢mis limmetlerin yok oluslari
yildiz, giines gibi tanr1 kabul edilmis sahte ilahlarin tasarrufu olarak disiiniilebilir.
Kuran’da Giines ve Ay’dan Allah’in ayetleri olarak bahsedilmesi®?* aslinda Araplarda
bu semavi varliklara da kutsiyet atfedildigini gostermektedir.>?® Bu nedenle Allah bu

kavimlerin helakini kendi fiiline baglamakta ve yaratilisin sahibinin kendisi oldugu gibi

helakin sahibinin de kendisi oldugunu belirtmektedir.

520 Thnii’l-Kelbi, 50.

521 {zutsu, 164.

522 Nahl: 16/73; Ayrica Bkz. Rim: 30/40; Ankebt: 29/17; Hac: 22/62.
523 Necm: 53/49-51; Ayrica Bkz. Miimin: 40/21-22; Hid: 11/101.

524 Fussilet: 41/37.

525 Karaman ve dig., IV/37-38.
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1.1.3.2. Dileme ve Takdir

Kur’an’da Allah insan iliskisinde dikkat ¢eken temel kavramlardan biri de
iradedir. Allah’in ilah olmasi hasebiyle yetkisini, giiciinii ifade eden bu kavram sonraki
donemlerde degisik tartismalarin igerisinde farkli anlamlara biiriinmiistiir. Aslinda
Allah’in iradesinin herseyin iizerinde oldugu fikri Cahiliyye zihninin derinliklerinde
varhigim siirdiiregelmis bir inangti. Sair Tarafe b. el-Abd (6. 560) Allah’in iradesinin

herseyin tizerinde oldugunu diisiiniiyor Ve siirinde bunu s6yle belirtiyordu:
Li3a Cp g CuS ) fLE gy .., AA G G S ) pLG 38
“Eger Rabbim dileseydi ben de Kays b. Halid olurdum.

Eger Rabbim dileseydi ben de Amr b. Mersed olurdum.”%%

Gokteki yiice tanrinin iradesine yiiklenen biiyiikk anlam Cahiliyyeyi kader
diisiincesine siiriikkleyen onemli unsurlardan biriydi. Allah’in hayir ve ser bir takim
olaylar1 6nceden bilmesi, yazmasi, takdir etmesi ve bu olaylarin zamanla vuku bulmasi
anlaminda kader diisiincesi baz1 Araplar arasinda var olan bir inang¢t1.’?’ Bu baglamda

ozellikle kitap kelimesi bir takim siirlerde kader anlaminda kullanilmistir:
Ay b 5liad Gl g (.. 48 Jaa Gl sy Y

“Insan kitabin1 (yazgisini) silemez iken kazasini nereden degistirebilecek.”?8

Muhaddis ve fikih¢1 Said b. Ebu Arube’den rivayet edildigine gore kendisi Ebu
Katade’ye kader hakkinda sordugunda sdyle dedigini rivayet etmistir: “Arabin mi1 yoksa
acemin mi gorligiinii soruyorsun? Ben, “Arabmn gorlisiinii soruyorum.” dedim. O:

“Araplar Cahiliyye ve Islam’da kadere inanmustir.” dedi ve su siiri okudu:
Sobiaa YA B S, 485 0K J5h kb S

“Benim (sikintili) her vadiyi ge¢mem ancak Onceden yazilmis bir kitapta

yazgidir.”%?°

56 Ebi  Zeyd Kuresi, 334.

527 {zutsu, 167.

528 | ehid b. Rebia b. Malik el-A’miri, Divdnu Lebid b. Rebia el-4 'miri, Daru’l-Marife 2004, 81.

529 Eb( Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin el-Beyhaki, el-Kaza ve’l-Kader, Mektebetii’l-Abikan, Riyad 2000,
322.
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S6z konusu kader anlayisi 6zellikle rizik elde etme, mal edinme, savaslarda
baslarina gelecek olan galibiyet, yenilgi, Oliim durumlarinda agik¢a kendini

gosteriyordu.

Cahiliyye sairlerinden Alkame b. Abde beytinde soyle demektedir:

iy iy s o .. 4 iy 1B igla Jlalls

hsia b aall g AngE I ... Adsdad alal) a5y alkl) Aadad g

“Mal insanlarin kendisiyle oynadigi kalic1 yilindiir. Mal ¢ekismesinde kimi elde
eder kimi mahrum kalir.

(Ganimet malindan) mahrum olan kisi nereye yoOnelirse yonelsin ganimet giinii

ganimet malindan mahrum kalr.””®°

Cahiliyye sairlerinden Sa’d b. Malik’in®*! savastan kaganlar1 hicvettigi su beyiti
de takdirin Cahiliyye diistincesinde hangi boyutta oldugunu 6rnek teskil etmektedir:

gliall JaY) ABin; ... Lgdsa Ji)sall )

“Savastan korkarak siginak arayana takdir edilmis olan eceli engel olur.”>%2

Allah’m varligin1 kabul eden O’na ilahlarindan biri olarak iman eden miisrikler
dalalet icinde olan biitiin gruplarin yaptigi gibi kendi yanlis inanglarini ilahi iradeye
baglayip sOyle diyorlardi: “Eger Rahman dilemis olsaydi, biz bunlara kulluk etmezdik”
derler. Buna dair bir bilgileri yoktur; onlar sadece vehimde bulunuyorlar.”®* Bu
ifadeler miisriklerin hem Allah’1 kabul ettiklerini hem de melekler ve cinlere yaptiklari
ibadet ve kullugu Allah’in dilemesine endekslediklerini gostermektedir.®** Allah’mn
kendilerini cezalandirabilecegini kabul eden miisriklere gore gaybi varliklar olan
meleklere ve cinlere ibadet ve kulluk yanlis olsaydi, Allah onlar1 derhal

cezalandirabilirdi.>®®

530 Ebii’l-Abbas Mufaddal b. Muhammed b. Ya‘la ed-Dabbi el-Kifi, Mufaddaliyyat, Daru’l-Maarif,
Kahire tsz., 401.

531 Ebii Zekeriya Yahya b. Ali b. Muhammed el-Hatib es-Seybani et-Tebrizi, Serhu Divani'l-Hamdse li
Ebi Temmdm I-11, Daru’1-Kalem, Beyrut tsz., 1/192.

532 Hatib et-Tebrizi, 1/192.

533 Zuhruf: 43/20; Ayrica Bkz. En‘4m: 6/148; Nahl: 16/35.

534 fhn Agir, XXV/184.

535 Taberd, Tdarihu 't-Taberi, XX1/582.
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Cahiliyyenin zihninde ilahi irade derinlerde hissedilse de O’nu bu diinyadan
soyutlamak, koparmak inancin en can alic1 noktasi idi. Kainatin sahibi olarak derinlerde
Allah goriiliir ancak alem diger tanrilar arasinda paylasilirdi. Ornegin kaza ve kader,
araci ulu tanrilardan sayilan Menat’a birakilmis,>® bir bakima savas ve yagmur tanrisi
olarak Hiibel,%%" Lat ise iiretkenlik ilah1 olarak algilanmisti. Ayrica tabiaatta meydana
gelen olaylarin kisilerin hayatlarinda bir takim etkiler dogurdugunu kabul ediyorlar ve
bunlar1 da yildizlarin hareketlerine baglayarak onlari ilah olarak kabul ediyorlardi.>®
Putlarin yaninda Allah’in miidahil oldugu alan neredeyse hi¢ yok gibiydi. Sirk inanci
tevhidi fiilen islemez hale getirmis, Allah’in insan ve kainat lizerindeki tasarruflarini ya
tamamen ortadan kaldirmis ya da diger tanriciklarla boliistiirmiistii.®®® Yalanci tanrilara

yiiklenen anlam insana yonelik zarar ve faydanin onlardan beklenilmesine sebep

oluyordu.

Kutsal kabul ettikleri varliklara danismay1 adet haline getirmis olan Araplar bir is
yapacaklar1 zaman putlar oniinde fal oklar1 ¢ekerek s6z konusu problemlerini ¢6zmeye
calisirlar ve bunu dini gelenek olarak kabul ederlerdi. Yolculuga c¢ikmak, ticaret
yapmak, evlenmek gibi 6nemli isleri yapmaya niyetlendiklerinde, bu islerin sonucunun
kendilerine hayir m1 yoksa ser mi getirecegini 6grenmek amaciyla fal oklar1 ¢eker ve
okun sonucuna gore olay1 degerlendirirlerdi. Yiiz dirhem parayla geng bir deveyi alip
Hiibel putunun oOniine gelirlerdi. Paralarla deveyi gorevliye teslim ederek oklar
yardimiyla putun kararini alirlardi. Fal oklarin1 ¢ekecek gorevli, dilek sahibini putun
yanina yaklastirarak: “Ey ilahimiz, iste filan oglu filan su, su isleri yapmak istiyor,
hakkinda bize dogru olani bildir.” der, sonra da oku ¢ekerdi. Bunun sonucuna gore de
isin yapilip yapilmamas: konusunda karar verirlerdi.>®® Kur'an-1 Kerim'in “Ey
inananlar, sArap, kumar, dikili taglar, sans oklari seytan isi birer pisliktir. Bunlardan
kacimin ki kurtulusa eresiniz.”>*! hitabi, inananlara yapilmis olmakla beraber, o giinkii

Arap toplumunun inancin1 da gostermektedir.

Cahiliyye Araplar1 Allah’1 sadece ilk yaratici olarak goriiyorlardi. Hastalik halinde

sifay1 putlarda ve putlarin arkasindaki giigler olarak kabul ettikleri cin, melek ve ruh

5% Ringgren, 2008, 29-30.

587 Giindiiz, Mitoloji ve Inan¢ Arasinda, 64.
538 Cagatay, 130.

539 Y. N. Oztiirk, 92.

540 Tbn Hisam, I/152; Tbnii’1-Kelbi, 36.

541 Maide: 5/90.
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gibi varliklarda ararlardi. Hastalar kahinler, arraflar ve sifacilar tarafindan tedavi
edilirken tapinaklara kurbanlar adayarak okuyup iifleme bu tedavi seklinde temel
unsurdu. Putlara adanacak kurbanlar ve bu esnada yapilacak olan okuma-iifleme ile
insanlarin igerisinden onlar1 hasta kilan kétii ruhlar ¢ikarilirdi.>*? Bu diisiincede de Allah
tamamen devreden ¢ikarilir sifa bir takim cansiz varliklarda veya kahin, arraf ve onlarin
yaptiklar1 bazi1 uygulamalarda aranirdi. Islam ile birlikte bu diisiince de tamamen
ortadan kaldirilmaya calisilmig, Rab oldugu vurgulanarak sifa verenin Allah oldugu

belirtilmistir.>*3

Cahiliyye diisiincesinde yaratici kudretin takdiri ile dehrin ezici giicli birbirine
girift bir halde kendini gostermekteydi. Anlasildigi kadariyla toplumda giiglii bir
fatalizm inanci vardi. Fakat bu kaderin faili, baz1 gruplarda tanr1 iken baz1 gruplarda ise
zamanin bizzat kendisi idi. Insanin hayat siiresini kapsayan zaman ve onu karsilayan
ifadelerin kader olarak tanimlanmasi miimkiindiir. Ciinkii bir¢cok siirde zamanin yok
edici giiciinden bahsedilir. Zaman 1yi ve koti talihin, onda yer eden olaylarin
belirleyicisidir.>** “Dediler ki: Hayat ancak bu diinyada yasadigimizdir. Oliiriiz ve

45 ifadesi de bir takim Araplar arasinda zamanin

vasariz. Bizi ancak zaman heldk eder
insan hayat1 tizerindeki etki gii¢ olarak kabul edildigini gostermektedir. Bu baglamda
zaman ve onu ifade eden kavramlar da kaderin temsilcisi konumundadir. “Dehr” de s6z
konusu kavramlarin basinda gelmektedir. Dehr kelimesi sozlikte “alemin
baslangicindan sonuna kadar olan miiddet” anlamindadir. Ancak daha sonralar1 her

46 Takdir edilme anlaminda

uzun zaman ic¢in “dehr” kelimesi kullanilmistir.®
hamme(a>), mukadder kilmak hatm (aia), &nceden belirlenmis kapali olaylari
karsilayan utiha (z) kader tarafindan ortaya konan dzellikle iiziicii taksimat: ifade eden

mena () kelimeleri de kader anlami ifade eden diger kelimelerdi. 547
Dehrin etkin giicii 6zellikle insan hayatinin rizik, ecel, mutluluk ve musibet

donemlerinde kendini gostermektedir. Bu inangta dehr, kendisine ibadet edilen ilahi bir

varlik olmayip insan hayatinda dikkat edilmesi gereken, hesaba katilan kozmik

542 Cagatay, 133.

543 Suara: 26/80.

54 Ringgren, 51.

545 Casiye: 45/24.

546 Tsfahani, 319.

%47 Ringgren, 19, 27, 22, 29-30.
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giictiir.>*® Dehr ilah olmadig1 halde salt zamani1 da ifade etmez. Zamanin Stesinde insani
kontrol eden, etkisine kars1 insaniin aciz kaldig1 kotii talih basta olmak iizere insana
yonelik her tiirlii icraatin miisebbibi olarak somutlasmistir.>*® Yani zaman veya onu
ifade eden dehr gibi kavramlar daha ¢ok yok edici gli¢ konumunda olup ayni zamanda
olumsuzluklarin da failidir.>° Hayata yonelik kaderci bakislar1 onlar1 bu diisiinceye
sevketmis olabililir. Clinkii Cahiliyye Araplar1 6zellikle zorluk, musibet ve mesakkat
olmak iizere baslarina gelen her tiirlii olumsuz olay1 zamana nispet eder, bu nedenle de
zamana kiifrederlerdi.®®! Ornegin yakinlarina agit yakan bir arabinin diisiincesinde Allah

ve zaman soyle idi:
L) L Gyl a8 al®5 0l O 05 ) jaa Y Lad
“Allah felegi kahretsin! Onun serri hayrindan daha 6ncedir.

Insanlarin ruhlarimi aldi, ancak bu isi konusunda bize hig iyi davranmadi.”>%?

Dehrin yok edici giiciiniin etkili bir sekilde goriildiigii olay 6liimdii. insanin
Olimiiyle birlikte “dehr” kavrami “meniyye”, “meniin”, “himam” “humme” gibi
lafizlara doniisirdii. Cahiliyye, hayatin ne zaman son bulacagmin o6nceden
belirlendigine inanirdi.>*® Oliimiin faili genelde Allah degil dehr olarak diisiiniiliirdii.
Zaman biitiin varhig1 sonlandiran aktif gii¢ olarak kabul edilmekte idi. O nedenle bir

anne ogluna su sekilde aglardi:
andl) A o A0Vy... asE Y 33zl Ay
ashsAmalay 314, 5 ol e LBV
“Ah, bu sevgi devam etmez, nimetler zamana dayanmaz.

Bir yavru dag keg¢isi de olacaga kars1 duramaz, Sarp kayanin tepesinde sefkatli bir

annesi olsa bile.””®*

Bazen de zamanin helak giicii Allah ile beraber zikredilmekte idi:

58 A Celik, 82.

549 M. Oztiirk, “Kur’an’da ve Islam Oncesi Arap Diisiincesinde “Dehr” Kavrami1”, 261.

550 {zutsu, 160.

551 Hazin, 1\V//125.

552 Hatib et-Tebrizi, 1/446.

553 Jzutsu, 161-162.

54 Ebii’l-Fazl Ahmed b. Ebi Tahir Tayfir el-Mervezi, Beldgdtu n-Nisd, Matbaatu Medresetu Valide,
Kahire 1908, 176.
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A9 adN (lias aaldl ) gaad WU sA) A i Y
“(Oliip) giden kardeslerimizi Allah uzaklastirmad: (almadi)

Onlar1 zamanin olaylar1 ve sonsuzluk yok etti.”5®

Cahiliyyede kader inanciyla ilintili olarak ugur ve ugursuzluk disiincesi de
toplumda olduk¢a yaygindi. Baykusun O6tmesi gibi bir¢ok olaya metafizik anlamlar
yiikleyip onlarda ugur ugursuzluk ararlardi.®®® Aym sekilde ilahi iradenin insan ve
kainat lizerindeki etkisini sinirlama veya yok sayma anlaminda nazar inanci da
Cahiliyye de oldukca yaygindi. Ornegin Beni Esed’den bir adam 3 giin boyunca a¢ kalir
daha sonra oradan gegen bir siiriiye bakip “Bugiin bundan daha giizelini gérmedim.”
diyerek nazar degdirmeye calisird1.>®’ Yine bu baglamda cinlerle baglant: kurularak
varliklar tizerinde bir takim etkilerde bulunma mahiyetinde sihir uygulamari da
Cahiliyyede sik¢a goriinmekte idi.>%® Bir takim kotii ruhlardan korunmak ve hastaliklar
karsisinda sifa bulmak maksadiyla rukye®® yapilmasi da aym tiir uygulamalardandi.
Aslinda biitiin bunlar ilahin varliga yonelik iradesini ortadan kaldiran uygulamalardi.
Ciinkii  Cahiliyye inancinda Allah, varlikla her daim iliski igerisinde olmayan,
mahlukatla biitiin baglarina koparmus pasif varlikt1.%®° Insan diinyaya geldiginde kendini

tanr1 disinda dehr, metafizik varliklar gibi bir takim olusumlarin iradesi altinda bulurdu.

Kur’an Allah’in mutlak uluhiyyetine vurgu yaparak O’nu diledigini yapabilen
varlik olarak niteler. Fiili gerceklestirmede irade sahibi olmasi; herhangi bir zorlama
altinda  tutulamamasi, kesin bir tercih hakkinin olmasi®®' ve tercihini

gerceklestirebilecek kudrete malik olmasidir ki bu da “ol emriyle”>®2

sembollesmistir.
Allah i¢in “miirid olma” onun fiili gergeklestirmede veya yapmamada, dileyip
dilememede tercih sahibi oldugudur.’®® Kur’an’da irade lafzinin degisik anlamlarda

kullanilmas1 ve Islam kelaminda ortaya atilan tartismalar sifatin farkli sekillerde

555 Merziki, 630.

556 Bkz. ibn Manzir, X11/625.

557 Zemahseri, 1X/597.

58 Derveze, Kur’'an’a Gére Hz. Muhammed 'in Hayati, 306-307.

%9 Rukye: Cahiliyye uygulanan bir tedavi yontemi olan rukye; humma, sara gibi hastalik veya
felaketlerden kurtulmak maksadiyla yapilan dua anlamina gelmektedir. (Ebii’s-Seddat Mecdiiddin
Miibarek b. Muhammed Ibnii’l-Esir, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis ve’l-Eser |-V, Mektebetii’l-Ilmiyye,
Beyrut 1979, 11/254.

560 {zutsu, 157.

1 Oge, Allah’tan Aleme Ilahi Fiiller, 24.

%62 Bkz. Bakara: 2/117.

563 Atay, Kur’'an’a Gére Iman Esaslart ve Kader Sorunu, 76.
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anlasilmasina sebep olmustur. Islam diisiiniirleri “Allah, diledigini irade eden ve irade
ettigini yapma giiciine haiz olandir” ittifakinda bulunmalarma ragmen,*®* Allah’in
iradesi kader problemi etrafinda her daim giindeme gelmis, bu baglamda irade mesiet
iliskisi daima tartistlnmustir.®® Iyi ve kotii fiillerin meydana gelisi ve irade iliskisi,
hidayet ve dalalette Allah’in iradesinin rolii®®, ilahi iradenin kulun iradesini gerektirirp
gerektirmemesi®®’, kader cercevesinde tartisilan konularin basinda gelmistir. Hz.
Peygamber doneminde sahabe arasinda tartisilmayan bu mesele sonraki donemlerde
Miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikan ayrilik hareketleriyle birlikte tartisiimaya
baglanmigtir. Bunun yaninda Allah’in iradesinin zatiyla miinasebeti, kadim ve hadis

olusu®®® da sonraki dénemlerde tartisilan konular arasinda yer almustir.

Pekgok ayet-i kerimede Allah’in miirid oldugu ifade edilmektedir. Ayetler sebeb-i
nlizul ve siyak-sibak Olclisii igerisinde anlasilmaya c¢alisildiginda vahyin ilk
muhatablarina yonelik degisik vurgularin oldugu goriliir. Bunun yaninda Allah’in
miirid oldugunu ifade edilen kelimeler esas anlamlari disinda hiikiim, emir, tahliye, halk
ve inga gibi bir takim manalar tasidigr goriilmektedir. Bunlar 1s18inda ilahi iradenin

anlatildig1 ayetlerde sunlarin 6n plana ¢iktig1 anlagilmaktadir:

Kur’an’da tevhid {izerinden Allah anlatirken Allah’a ait olan iradenin
mutlakligindan ve karsisinda bir giic olamayacak sekilde sinirsizligindan bahsedilir.
Mutlaklik ve simirsizlik, Allah disinda diger varliklari ilah tanimis, Allah’in iradesini
degisik ilahlara boliistiirmiis topluluklara reddiyedir. Ciinkii onlara Allah’a es deger
tutulmus sahte ilahlar uluhiyyet ve rububibiyyet 6zelligi tasimakta idiler. Ayetlerde
ozellikle sahte ilahlara kars1 ¢ikilmakta, Allah’in diledigini yapan varlik oldugu ve onun
karsisinda bunu engelleyecek bir giiclin olmadig: belirtilmektedir. Gligle harmanlanmig
ilahi iradenin anlatildig1 ayetlerde aslinda Tanri-insan iliskisinde dogrudan etkili tek

giicin Allah oldugu belirtilir. Bu baglamda Allah disaridan herhangi bir giice ihtiyag

4 Yisuf Sevki Yavuz, “Irade”, Tiirkive Diyanet Vakfilslam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaymlari, Ankara 2000, XX11/380.

55 Abdulhamit Sinanoglu, “Kur'an-1 Kerim'de Allah'a izafe Edilen Irade ve Mesiet Kavramlarina
Yiiklenen Geleneksel Anlamlar Hakkinda Teolojik Bir Degerlendirme”, Kahramanmaras Siitcii Imam
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7 (13), 2009, 27.

56 Bkz. Ebfi Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin el-Beyhaki, el-I'tikad ve'l-Hidaye ila Sebili'r-Resad, Daru’l-
Fazile, Riyad 1999, 179 vd.; Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, 1/407.

57 Ebii'l-Hasan Ali b. Ismail Es‘ari, el-/bdne an Usiili ‘d-Diydne, Mektebetii Daru’l-Beyan — Mektebetii’l-
Miieyyide, Taif 1990, 122 vd.; Razi, Mefdtihu’I-Gayb, XXX/762.

%8 Eb(i’I-Mu’in Nesefi, 1/490 vd.
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duymadan ve karsisina ¢ikabilecek bir gii¢ olmadan diledigini yapabilen varliktir. “Eger
Allah sana bir zarar dokundurursa, onu yine O'ndan baska giderecek yoktur. Eger sana
bir hayw dilerse, O'nun keremini geri ¢evirecek de yoktur. O, hayrim kullarindan
diledigine eristirir. Ve O bagislayandir, esirgeyendir.”®® Allah’in diledigini yapabilen
varlik olmas1 tanri-insan iligkisinde gecerli oldugu gibi tanri-alem iligkisinde de her
daim kendini gosterebilir ki Allah bu potansiyele daima sahiptir: “O, dilerse riizgart
durdurur, yelkenle giden gemiler o zaman denizin yiiziinde durakalir. Bunlarda, sabirli
olan ve ¢ok siikreden kimseler icin deliller vardwr. Yahut yaptiklarina karsilik onlar

ortadan kaldirir, bircogunu da bagiglar.”>™°

Cahiliyye, temelde tevhid akidesini yok eden etkenlerin olustugu donemdir. Hz.
Muhammed’in elciliginde sunulan Islam ise dini, tevhidi temellerine kavusturan
ogretidir. Onceki boliimlerde de bahsetmeye g¢alistigimiz gibi Araplar arasinda dini
birliktelik yoktu. Topluluklar, kabileler Allah inanci yaninda kabilelerinin degerlerini
koruma refleksi ile belli putlar etrafinda kiimelenmis, sirk inancina sarilmiglardi.
Onemsenen, kutsanan, putlar cevresinde olusan din bizatihi din olmasindan &te
kabilenin degerleri olmasi hasebiyle 6nemsenmisti.>’* Bdyle bir inang icerisinde
ozellikle Ebu Siifyan b. Harb, Ubey b. Halef, Nadr b. Haris, As b. Vail, Velid b. Mugire
gibi Hz. Muhammed’e siddetle karsi ¢ikanlar dini inangtan 6te kabile, toplumsal statii
gibi bir takim maddi ¢ikarlarindan dolayr kendi diisiincelerinin hak oldugunu
savunmuslardi. Bu durumu ayet-i kerime soyle ifade etmektedir: “Dinlerini par¢alayan
ve boliik boliik olanlardan (olmayin. Bunlardan) her firka, kendilerinde olan ile
bébiirlenmektedir.”®? Aslinda bu bébiirlenme inanglarindan ziyade kendi irade ve
kisisel arzularm ilahi iradeyle es deger gormelerinden®”® ve tanri ile olan iliskilerinin
merkezine kendilerini oturtmalarindan kaynaklanmakta idi. Ciinkii onlara gore tanri
(Allah) her an yaratma ve dileme igerisinde olmayan, yarattig1 diinyadan biitlin baglarini

koparmis pasif varlikt1.>’* Boyle bir diisiince karsisinda Allah’in onlara verdigi cevap

%9 Yiinus: 10/107; Ayrica Bkz. Fatr: 35/16-17; Bakara: 2/20; Buruc: 85/16; Rim: 30/1-5; Buruc: 85/16;
Ahzab: 33/17; Yasin: 36/23.

570 Sfira: 42/33-34; Ayrica Bkz. Ra’d: 13/11.

51 Mustafa Oztiirk, “Kur’an Baglaminda  “Cahilive” Kavramini  Yeniden  Diisiinmek”,
http://mustafaozturkarsivi.blogspot.com.tr/p/yazlar.html

572 Riim: 30/32.

578 Karaman ve dig., IV/312-313.

574 fzutsu, 157.
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ise suydu: “Alemlerin Rabbi olan Allah dilemedikce sizler bir sey dileyemezsiniz.”™™

Ayetin sebeb-i niizulii, ifadelerin hangi diisiinceye karsi reddiye igerdigini gosterir.
Nitekim ayetin, Ebu Cehil’in herseyin kendi elinde oldugunu, dilerse hidayeti kabul

edecegini dilemezse kabul etmeyecegini ifade etmesi iizerini indigi rivayet edilmistir.>"®

Allah, kendilerini ve toplumu fesat eden, kendi iradelerini, gii¢lerini ve
dogrularin1 tanrminkilerle es deger goren gruplara karsi bu ifadeleri kullanarak hem
onlardaki kibir duygularin1 yok etmekte hem de var olan deist anlayis1 reddetmektedir.
Allah’m pasif konuma itildigi, hayatin biitiin merkezine insanin benliginin konuldugu
diinya hayat1 diisincesinin imkansizlig1 vurgulanmaktadir. Bu baglamda Kur’an, Allah
ile insan iliskisinde Allah’in merkeze alindig1 bir dil kullanir. Bu dilde temel nokta
insanm her konuda kendini Allah’tan ayr1 diisiinmemesi, O’nu hesaba katmasidir.>’’
Zira insandaki her tiirlii irade ve fiil sonucta herseyi kusatan biiyiik irade merkezinden
yani Allah’in iradesinden kaynaklanmaktadir.’’® Allah kiinati yaratmis ve artik o
kainatla iliskisini kesmis varlik degildir. Boyle bir uluhiyyet anlayis1 “Allah diledigini

7579 jfadesiyle reddedilmistir.°®® Sirk diisiincesinde hakim olan deist anlays

yapandir.
reddedilirken yeni olusturulan ilah anlayisi ile bu ilahin her alandaki yetkinligi ve
kemali de ortaya konmustur.%®! Boylece insan odakli diinya diisiincesine sahip Cahiliyye

diisiincesinin yerine ilahi irade merkezli kainat anlayisinin yerlestirilmesi saglamistir.>?

[lahi irade merkezli kullanim Hz. Peygamber’e uyarida da kendini gdstermektedir.
“Higbir sey icin “Bunu yarin yapacagim” deme. Ancak Allah dilerse (yapacagim de).
Unuttugun zaman Allaht an ve “Umarim Rabbim beni, dogruya daha yakin olana
eristirir. "de.”®® Insan bir sey yapmaya karar verdiginde diinyay1 yonlendiren iradenin
aslinda Allah oldugunu bilmesi vurgudaki asil amactir ki, Allah’in dilemedigi bir seyin
olmasi miimkiin degildir.’® flahi irade Miisriklere anlatilirken Allah’m iradesi

karsisinda insanin fonksiyonunun olmadigi kalin ¢izgilerle ¢izilmektedir. Buna karsilik

575 Tekvir: 81/29; Ayrica Bkz. Insan: 76/30.

576 Taberi, Camiii'l-Beyan fi Tefsiri'l-Kur'dn, XXIV/264.

577 M. Oztiirk, Kur 'an-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, 659.
578 Kutub, V1/3843.

579 Bkz. Had: 11/107; Buruc: 85/16.

580 Ulutiirk, 106.

581 Oge, Allah’tan Aleme Ilahi Fiiller, 27.

582 {7utsu, 93-94.

583 Kehf, 18/23-24.

584 Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, V11/158.
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Miislimanlara ise Allah’in elinin Miiminin {izerinde oldugu ve her an O’nun
iradesinden yardim dilemesinin gerekliligi bildirilmektedir. Boylece Miisliimanlar hem
uyarilmis olur hem de kendi iradelerinin Allah’in iradesine uymadig: takdirde olaylarin
farkli cereyan etmesinden kaynaklanacak keder ve iiziintii giderilir. Bunun sonucu
olarak Rabbiyle daima baglanti igerisinde olan, basarida gururlanmayan, basarisizlikta

karamsarliga diismeyen, kendisini yalniz hissetmeyen Miisliiman profili ortaya ¢ikar.%®

Insan iradesi karsisinda Allah’in iradesinin faal olarak zikredildigi ayetler Hz.
Muhammed’e ve Miisliimanlara yonelik teselliyi de icermektedir. Clinkii Mekke’de Hz.
Muhammed’in biitiin gayretlerine ragmen inkarcilarin sergiledigi tavir; yiiz ¢evirme,

86 Kur’an miisriklerin tavirlart karsisinda Hz.

inat ve dismanlik seklindeydi.
Peygamberin iiziilmemesini isterken ayni iisliibu kullanmaktadir. “Koti isi kendisine
giizel gosterilip de onu giizel goren kimse (kotiiltigii hi¢ istemeyen kimseye benzer) mi?
Allah diledigini sapikliga yoneltir, diledigini dogru yola iletir. O halde onlar igin
iiziilerek kendini helak etme. Allah onlarin ne yaptiklarin: biliyor.”*®” Hz. Muhammed’e
yonelik teselli amagli {islup diger peygamberlerin dilinden de ifade edilmektedir. Hz.
Nuh’a meydan okuyan, ondan korkuttugu azabi isteyen kavmine karsi Allah yine
hidayetin ve dalaletin kendi elinde oldugu vurgusunu yapmakta ve séyle buyurmaktadir:
“Ben size ogiit vermek istesem de, eger Allah sizi azdirmak istemigse, ogiidiim size fayda
vermez. O, sizin Rabbinizdir ve O’na dondiiriileceksiniz.”®%® Hidayet-dalalet
tartismalarinda on plana ¢ikan ayetlerde tartismalara ¢6ziim bulmak amaciyla terciimede
farkliliklara gidilmig, “Allah sizi azdirmak istemigse” ifadeleri, “azginlik icerisinde
birakmak” olarak terciime edilmeye calisilmistir.>®® Aslinda burada hidayet ve dalalet
kapsaminda ozgiir iradenin varhigi veya yoklugu s6z konusu olmayip ilahi irade
cercevesinde Hz. Muhammed’in teselli edilmesi amag¢lanmaktadir. O insanlarin vekili
:500

olmadig1 gibi>® onlarin kiiflirlerinden sorumlu degildir. Ciinkii Allah hidayet

noktasinda insan iizerinde zorlayici iradesini kullanmis olsaydi zaten biitlin insanlig1 tek

585 Kutub, 1V/2265.
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bir millet yapardi.®® Ancak ayetlerde mutlak irade 6n plana cikarilarak Hz.
Muhammed’in goérevinin ne oldugu bildirilmekte diger yandan da miisriklerin haddi

asan tutumlarina kars1 ona ve miiminlere teselli verilmektedir.>%?

Onun mutlak iradesi hayatin her alaninda 6n planda oldugu gibi peygamberlik
gorevinin kime verilecegi noktasinda da tek hakim giigtiir. “Peygamberleri onlara
dediler ki: "(Evet) biz sizin gibi bir insandan bagskasi degiliz. Fakat Allah nimetini
kullarindan diledigine litfeder.* Sonraki dénemlerde peygamberligin vehbi-kesbi

594

olusu tartismalarinda kullanilmis olan anlatimlar>®* aslinda miisriklerin inanmayacaklari

halde isi yokusa siirmek maksadiyla Hz. Muhammed’1 kiigiimseyip peygamberligi ona

yakistiramamalarinin®®®

sonucunda verilen cevaptir. Tanri-alem iligkisinde oldugu gibi
peygamberlik seciminde de Allah’t iradesinin sorgulanamayacagi ve Kkarsi
cikilamayacagi diisturu vardir. Ciinkii ilahlik fiili meydana getirecek terhcihte mutlak

Ozglirlugl gerektirir.

Allah’in mutlak otoritesi, iradesi diinyevi her alanda etkin oldugu gibi ahiret
alaninda da gecerlidir. “Rabbinin diledigi harig, (onlar) gokler ve yer durduk¢a o ateste
ebedi kalacaklardir. Ciinkii Rabbin, istedigini hakkiyla yapandw. Mutlu olanlara
gelince, onlar da cennettedirler. Rabbinin diledigi hari¢, gokler ve yer durduk¢a onlar
da orada ebedi kalacaklardir. Bu (nimetler) bitmez, tiikenmez bir liituftur.”%® “Ancak
onun izniyle” ifadeleri uhrevi korkunun siddetini tasvir maksadiyla kullamldig1 gibi®®’
ebedi azap ve kurtulusu Allah’in iradesine baglamaktadir. Ciinkii Kur’an’mn ilk
muhatablarinin hayatlarinda ahiret inanc1 genelde yer etmemisdi.>® Onlarin bir kismi
ise ahirete dair bir seyler duyduklarin1 ancak bu konuda kesin bir bilgiye sahip
olmadiklarini ifade etmekteydiler.®®® Eger ahiret olursa da orada kendileri icin daha

giizel seyler elde edeceklerini sdyleyebiliyorlardi.®® Allah onlar1 yalanlayarak uhrevi

otoritenin mutlak iradesine bagli oldugunu belirtmistir.
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Allah diinyay1 iyi ile kotiiniin, hak ile batilin miicadele alani olarak belirlemistir.
Bu ¢atismada hakkin ve batilin temsilcilerinin, destekg¢ilerinin olmasi ilahi iradenin bir
neticesidir.®t Bu nedenle her peygambere insanlardan ve cinlerden olusan diigmanlar
takdir edilmistir ki, bu takdir aslinda diinya hayatindaki imtihanin adidir. Imtihanda
kuldan kaynaklanan fiiller s6z konusu oldugu gibi Allah’tan da kaynaklanan fiiller s6z
konusudur. Ancak Allah’tan kaynaklanan fiiller bir hikmete binaen cerayan eder.
Kur’an’da ozellikle kainatin yaratiligindaki biiyiik kaderden bahsedilmekte ve bu
diinyanin imtihan alan1 olmasi Allah’in iradesine baglanmaktadir. “Béylece biz, her
pevgambere insan ve cin seytanlarm diisman kildik. (Bunlar), aldatmak icin
birbirlerine yaldizli sozler fisildarlar. Rabbin dileseydi onu da yapamazlardi. Artik
onlart uydurduklar: seylerle basbasa birak.”®®? Kiifriin, aldatmanin Allah’in iradesine
baglanmas1 kader baglaminda insanin fiillerine doniik bir tartisma olmayip insanin
kozmozdaki imtihana dayali konumunun tesadiifi olmadiginin anlatimidir.®®® Bu anlatim
sayesinde Miisliiman, hak ile batilin miicadelesi esnasinda ortaya ¢ikan olaylarin
arkasindaki giicii kavrayacak, bunun hikmetini diisiinecek ve ona gore hareket edecektir.
Miislimanlara yonelik tuzaklarin, kotiliikklerin kafirlerin ellerinde bulunun karsi
konulmaz gii¢ten kaynaklanmadigi, boyle bir gii¢lerinin olmadig1 ancak imtihan geregi
Allah’1n buna izin verdigi bilinmis olacaktir. Bu izin sayesinde de imtihan gerceklesmis

olacaktir.

“Biz dilesek, elbette herkese hidayetini verirdik. Fakat, “Cehennemi hem
cinlerden hem insanlardan bir kismiyla dolduracagim” diye benden kesin soz
ctkmistir.”® ayeti, baglamindan uzak okundugunda Allah’m ezelde cennetlikleri ve
cehennemlikleri rastgele belirledigi izlenimi vermektedir. Nitekim kelamcilar, ayeti
kader bahislerinde zikretmisler ve bunun iizerinden kader baglantili hidayet tartigmalari
yapmislardir.® Aslinda ayetlerde yukarida zikrettigimiz gibi diinya ve ahiret
baglaminda evrenin ve insanin yaratilisindaki gercek dile getirilmektedir. Allah
insanlarin tamaminm1 hidayete erdirme giiciine sahiptir. Fakat hikmetinin ve verdigi
hiikkmiin geregi olarak insan1 diinyada yaratacak, hidayet, dalalet yollarin1 agiklayacak,

insan1 Ozgiir iradesiyle hakki ve batili tanima noktasinda bagbasa birakacaktir. Nitekim

601 Karaman ve dig., 11/457.

602 Bkz. En‘4m: 6/112; Ayrica Bkz. En‘am: 6/137; Bakara: 2/253.
603 Kutub, 111/1186.

604 Secde: 32/13.
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sonraki ayette dalalet agik¢a kafirlerin iradelerine baglanmakta ve soyle denilmektedir:
“(O giin onlara soyle diyecegiz:) Bu giine kavusmayt unutmanizin cezasini gimdi tadin

bakalim! Dogrusu biz de sizi unuttuk; yaptiklarinizdan otiirii ebedi azabi tadin!”%%

[lahi iradenin insam1 iman ve kiifir noktasinda higbir zorlama olmaksizin
tercihlere biraktigi anlattmi Yunus suresinde de karsimiza c¢ikmaktadir ki, zaten
mecburiyetin olmamasi ilahi hikmetin geregidir.?%’ “(Resiiliim!) Eger Rabbin dileseydi,
veryiiziindekilerin hepsi elbette iman ederlerdi. O halde sen, inanmalari i¢in insanlar
zorlayacak misin?”®%® Hidayeti gostermek Allah’a aittir ve o dogru yolu lLitfuyla
gosterendir. Bu hidayet sayesinde insan degerli bir varlik olarak yeryiiziinde hayatini
devam ettirir. Eger Allah dilemis olsaydi, insanlarin elinden iradelerini alarak zorlayici
giicliyle onlar1 hidayete sevkederdi. Fakat o imtihan diinyasinin bir sonucu olarak insan1
hayrr ve serri, hakki ve batili ayirmada serbest birakmustir:®® “Yolun dogrusu
Allah'indir. Yolun egrisi de vardir. Allah dileseydi hepinizi dogru yola iletirdi”®° O

halde insan Rabbine karsi olan sorumlulugunu asla unutmamali, bahsedilmis olan

Ozgiirliik alaninin ona ayricalik saglamasi yaninda imtihanin geregi oldugunu bilmelidir.

1.2. SIRKIN IMHASI

Dinin 6zl olan tevhid, yaratiligla beraber biitiin peygamberlerin Allah adina
ortaya koyduklar1 temel akidedir. Ilahi 6greti icerisinde var olan hukuki kurallarda
degisikliklikler olsa bile tevhidle sekillenen inancin yapisinda higbir degisiklik
olmamistir. Tevhid, yaratici ile mahluk arasindaki iliskide ortakligi kabul etmedigi gibi
ayni zamanda tek ilahin diger ilahciklarla yetkilerinin boliisiimiinii de reddeder.
Tevhidde yaratici ile mahluk olan ararasinda kesinlikle demokratik ve esit ortaklik s6z
konusu degildir. Ciinkii Allah ile mahlukat ayn1 kategoride varliklar degillerdir.®!! Sirk,
maddi varligin askin varlikla iletisiminin aracilar olmaksizin yapilamayacagin
savunmaktadir.®*? Ancak tevhid inancinda Allah’la insan arasma sokulan sahte ilahlar

yaratict ile mahluk arasindaki yakinlhigi ortadan kaldirir. Yaratici, yarattigi varlikla
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609 Taberi, Camiii'l-Beydn fi Tefsiri'l-Kur'an, XV11/175.
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611 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, 35.
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arasindaki yakinhigi belirlemistir: “Andolsun, insani biz yarattik ve nefsinin kendisine
fisildadiklarini biliriz ve biz ona sah damarindan daha yakiniz.”®® Kur’an’da Allah’in
mutlak birligi g6z Oniine serilerek tevhide zarar verebilecek her tiirlii fikir ve davranig
reddedilirken, Allah’in her tiirlii maddi algilamalarin 6tesinde herseyden iistiin yiice gii¢

oldugu belirtilir.5*

Ilk vahiyle birlikte Allah’in varliginin hakikati {izerinde fazla durulmadan
Kureys’in zihnine, ilah olabilecek tek varligin her tiirlii iistlin sifatlarla donanmis Allah
oldugu fikri kazinir.%®® Kur’an tanriyr tanimayanlara fazla énem vermemis, Allah’t
kabul edip de onu tanimada yanilgilara sahip olanlar1 asil hedef kabul etmistir. Cilinkii
Kur’an’a gore de Allah’in varhigi zaruridir. Biitiin toplumlarda degisik algilamalar
olmasina ragmen bir sekilde tanrinin taninmasi Kur’an’in Allah’in varligindan ziyade
birligine vurgusunun sebebini teskil eder. Bu taninma ayni zamada tanri fikrinin
evrenselliginin gostergesidir.®’® Bunun yaninda Allah’in birligi anlatilmak suretiyle
zaten varlig1 da ifade edilmis olur.5'” Allah’m varhginin zorunlulugunu Hz. Peygamber
sOyle ifade eder: Ebu Hiireyre (ra) anlatiyor: Restlullah (sav), herhangi birimiz yatagina
yattiginda s0yle dua etmesini bize emrederdi. “Ey géklerin, yerin, bizlerin ve her seyin
Rabbi! Ey tane ve cekirdegi catlatip yaran! Tevrat, Incil ve Kur’an’1 indiren! Her tiirlii
kotiiliik sahibinin serrinden sana siginmirim. Onu tutup cezalandiracak sensin. Sen
Evvel’sin, senden once hichir sey yoktur. Sen Ahir’sin senden sonra da highir sey
olmayacaktir. Zdhir (varhigi delillerle apacik olan) sensin, varligi seninkinden daha
asikar hi¢bir sey yoktur. Batin (mahiyeti idrak edilemeyen, zati insanlar i¢in gizli olan)

sensin. Senin mahiyetinden daha gizli olan hicbir sey yoktur.”®'8

Onceki boliimde de goriildiigii gibi Mekkeli miisrikler igin tanrinin varlig
problem degildi. Yani Kur’an’in ilk muhatablar1 arasinda her ne kadar zindik, ateist,
dehri diyebilecegimiz kisiler olmasma ragmen asil kitle Allah’t kabul edip ona sirk
kosan gruptu. Peygambere en biiyiik diismanlhigi gosteren Mekke olirgarsisi, onunla

dinsizlik adina degil atalarinin inanci oldugunu iddia ettikleri sirk adina miicadeleye

613 K af: 50/16.

614 Hamidullah, Islam’a Giris, 69.

815 Giindiiz, Mitoloji ve Inan¢ Arasinda, 16.

616 Bekir Topaloglu, Islam Kelamcilart ve Filozoflarina Gére Allah’in Varligi, Ankara 1979, 110.
617 Ulutiirk, 188.

618 Miislim, Zikir, 61; Tirmizi, Deavat, 19.
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girismislerdi.®*® Ornegin, Hz. Omer’in Miisliman olmas: Allah’in tek ilah oldugunu
kavrayamayan Mekke miisriklerine ¢cok agir gelmisti. Bu gelisme karsisinda onlem
almak i¢in toplanip, Hz. Peygamberin amcas1 Ebt Talib’e geldiler ve “Kardesinin oglu
ile aramizda hiikiim ver.” dediler. Bunun iizerine Ebi Talib, Peygamberimizi ¢agirtt1 ve
ona, “Bunlar senin kavmindendir. Senden mutedil olmani istiyorlar. Kavminin iistiine
fazla gitme.” dedi. Peygamberimiz ne istediklerini sordugunda, onlar “Bizimle ve
ilahlarimizla ugragmay1 birak, biz de senin ildhin1 ve senin pesini birakalim.” dediler.
Bunun iizerine Peygamberimiz, “Soylediginiz takdirde Araplara hakim olacaginiz, Arap
olmayanlar1 da egemenliginiz altina alacaginiz bir sézii sdyler misiniz?” dedi. Bunu
duyan Ebl Cehil, “Babana rahmet, elbette onu hatta on katim1 bile soyleriz.” dedi.
Peygamberimiz, dyleyse “Allah’tan bagka ilah yoktur, s6ziinii sOyleyin.” buyurdu.
Miisrikler, bunu sdylemekten kacinip oradan gitmek lizere ayaga kalktilar ve “Bu,
ilahlar1 bir tek ildh m1 yapiyor? Bir tek ilah, biitiin mahlikati nasil kusatir (onlar1 idare
etmeye nasil yeter)?” diye sOylendiler. Bu olay {izerine su ayet-i kerimeler nazil
oldu:%2°“Kafirler, kendilerine iclerinden bir uyaricimin gelmesine sastilar ve séyle
dediler: Bu, yalanci bir sihirbazdir. Ilahlar bir tek ildh mi yapti? Gercekten bu ¢ok

tuhaf bir sey! %%

Ayrica insan her nekadar kendini iistiin varlik olarak tanimlasa da giicii, kudreti
zamanin ve mekanin sartlar1 karsisinda aciz kalir. Bundan dolay1 zamanla, mekanla,
sartlarla kisacas1 kdinatla sinirli olmayan agkin giiciin varligimi kabul eder, Allah’t
tanir.%2 Ancak O’nu tanimasina ragmen Allah’in birligi iizerinde ¢ok biiyiik yanilgilara
diisebilmistir. Bu nedenle Kur’an, Allah’m birligi iizerinde hassasiyetle durmus®?® tek
ilah olan Allah’a higbir giiciin denk tutulmamasini ana temaya koymustur. Allah’in
birligini ortaya koyduktan sonra putlarin anlamsizhigi vurgulanarak®® tevhid fikri,

625

inancin temelinde kendine yer bulur.®® Ilah kavraminin ne oldugu agiklanirken ayni
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620 Kurtabi, XV/150.
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zamanda ilahlik noktasinda kafa karigikligi anlamindaki sirkin belirsizligi yok edilip

tevhidin berraklig1 ortaya gikarilir.6?

Sonraki donemlerde kelamcilar ve filozoflar isbat-1 vacib baslig1 altinda bazen
Kur’an refanransl bazen de mantiki kurallar ¢ergcevesinde Allah’in varligini ispat eden
deliller ortaya koymuslardir.8?” Ancak yukarida da bahsettigimiz gibi Kur’an topluma
Allah’1n varligindan 6te tevhidin hakikatini anlatir. Tevhidi delillendirmenin ilk ayagini
ise sirk elestirisi olusturur. Kur’an’da bircok meselenin zitlik ilkesine goére agiklandigi
goriiliir. Allah’in birligi de bu ilkeye gore agiklanmis, sirkin ne oldugu, batil tanrilara
yiiklenen anlamlar iizerinden anlatilmistir.5%® Ciinkii gerek Kur’an’in ilk muhataplari
arasinda gerekse sonraki toplumlarda yiice bir tanriya imanin yaninda sirkin yaygin bir
inang oldugu goriiliir.?° Kur’an’da bu gergek sdyle ifade ediliyor: “Onlarin cogu, ancak
ortak kosarak Allah'a iman ederler.”®® Her ne kadar ayetteki “ortak kosarak iman
ederler” ifadelerini Kerramiye gibi bir takim mezhepler imanin dil ile ifade edilmesinin
yeterli olacagina kanit olarak sunmus olsa bile,%! aslinda Allah, Araplar iizerinden bir
gercegi ifade etmekte ve sirkin yeryilizindeki tevhidin karsisindaki en biiyiik inang
sistemi oldugunu belirtmektedir. Elestiri, inancin sadece kendisine yapilmaz sirkin
izinin hissedildigi her alan sirkle birlikte elestiriye tabi tutulur, yani aslinda kapsamli bir

sistem elestirisi yapilir.5%?

Kur’an sirk elestirisinin baslangicinda onun kokensizligine, kanitsizligina vurgu
yapar: “Her kim Allah ile birlikte diger bir tanriya taparsa, -ki bu hususla ilgili hi¢hir
delili yoktur- o kimsenin hesabi ancak Rabbinin nezdindedir. Surasi muhakkak ki

4

kdfirler iflah olmaz.”®® Kur’an, sirki akli kaniti olmayan®* ve fitrata aykir1 olarak

ortaya ¢ikan inan¢ manzumesi olarak ifade eder. Sirkin varhi§ina yonelik kanitin
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olmamasi1 onemlidir. Ciinkii delil, séziin gecerliliginin sebebidir. Delilsiz konusan kisi

sanki hi¢ konusmamustir, dolayisiyla da kanitsiz s6z hig var olmamus gibidir.5®®

Insanin bir inanca baglanmasimin en giiglii yolu o inanc1 destekleyecek, aklmni ve
ruhunu tatmin edebilecek saglam kanitlar olmasidir. Kur’an miisriklerin ve diger dini
gruplarin Allah’a karsi sunduklar kiiclik tanriciklarin kokeninin ve Allah’a nisbet
edilen soy bagimin delilinin olmadigin1 belirterek ortaya konulan inancin yani sirkin
Allah’a iftira oldugunu, delilsiz, kanitsiz oldugunu ifade eder. Bu baglamda sirk:
“Allah’a iftira duygusunun eylemsellik halidir.”®*® Kur’an’da da bu gercek sdyle ifade
edilmektedir: “Su bizim kavmimiz Allah'tan baska tanrilar edindiler. Bari bu tanrilar
konusunda acik bir delil getirseler. (Ne miimkiin!) Oyle ise Allah hakkinda yalan
uydurandan daha zalimi var mi?”®" Bu iftiray1 atanlar putlarmn, Allah'm ortaklart
oldugunu, Meleklerin Allah'in kizlar1 oldugunu ve Allah’in kendilerine o putlara ibadet
etmelerini emrettigini sdyleyen miisriklerdir.®® Ayni1 zamanda “Allah, kendisine ortak
kosulmasini asla bagislamaz;, bundan baskasini, (giinahlari) diledigi kimse icin
bagislar. Allah'a ortak kosan kimse biiyiik bir giinah (ile) iftira etmis olur”®*® ifadesinde
yer bulan Yahudilerdir. Ayetler onlarmn bu ifadeleriyle sirke bulastiklarini, delilsiz,
mesnetsiz Allah’a iftira attiklarini belirtmistir.®*® Hristiyanlar ise “Biz Allah'in ogullar:
ve sevgilileriyiz’®#! diyerek, Hz. Isa ile Allah arasinda soy bag1 kurarak sirk iftirasinin
en bilyiik parcalarindan birini olusturmuslardir.4? Kur’an sirkin Allah’a karst
uydurulmus séz oldugunu ve biiyiik bir giinah oldugunu ifade ederken, kendilerinin
inanglarin1 hakli ¢ikarmaya ve bunun delillerini de yine Allah’a dayandirmaya calisan
miisrik, Yahudi ve Hristiyanlara reddiye sunmaktadir. Tevhidin anlatildigi, sirkin
kokensizliginin ve giinah oldugunun vurgulandig: ayetler daha sonralar1 biiytik-kiiclik

giinah nedir, isleyenin durumu ne olur, biiyiik giinah sahibi dinden ¢ikar mi, tévbesi
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kabul olur mu gibi sonraki donem tartigsmalari igerisinde yogunlukla kullanilmis, ayetler

baglamindan koparilarak tartisiimaya baslanmugtir.®*

Kur’an sirk inancinin ayni zamanda cehaletin iirlinii oldugunu belirtir. Ciinkii
cchaleti ortaya ¢ikaran ana unsurlar diisinmemek ve pesin hiikiim vermektir ki bu
miisriklerin en bariz 6zelligidir.%%* Bu nedenle Allah, “Onlar Allah"t hakkiyla taniyp
bilemediler.”®*  buyurarak onlarin inanglar1 noktasindaki cehaletlerini ortaya
koymaktadir. Hatta bilgisizliklerinin farkinda olmadan baskalarin1 da aynm1 pozisyona
cekmek istemektedirler.*® Kur’an miisrikler {izerinden sirk inancini cehalet iiriinii inang
manzumesi olarak goriir. Hakikat ise zanna tabi olmadan, diisiinerek, inceleme ve tetkik
sonucu ortaya ¢ikan olgudur. O nedenle Kur’an ileride de deginecegimiz gibi tevhidin
hakikatini belirtirken muhataplarina bir takim deliller sunarak onlarin diisiinmelerini

istemektedir.

Sirkin delilsizligini ifade eden Kur’an ayn1 zamanda sirki biiyiik bir zuliim olarak
tanimlar: “Lokman, ogluna 6giit vererek: Yavrucugum! Allah'a ortak kosma! Dogrusu
sirk, biiyiik bir zuliimdiir, demisti.”®*" Sirkin zuliim olmasimnin altinda yatan bir¢ok sebep
vardir. Sirk sadece tanrisal boyuttaki ortaklik olmayip aslinda tanri ile insan arasindaki
ortakligin yansimasidir. Allah’in insana yonelik iradesinin bir tarafa birakilip insanlarin
kendi iradelerini, ¢ikarlarin1 yapmacik tanrilar aracilifiyla 6n plana ¢ikarmasidir.
Cahiliyye Araplarinin kendi isteklerini gerceklestirebilmek amaciyla aymi konuda
gerekirse defalarca fal oklar1 atmalari, istekleri yerine gelmedigi takdirde putlara soviip
saymalar1 bunun en giizel 6rnegidir. S6z konusu ¢ikar iligkisi de gerek insanda gerekse
toplumda zuliim olarak karsilik bulacaktir. Sirk, insanin yaptig1 her seyi bos ¢ikarip, onu
hem ruhen hem de bedenen degersiz kilmakta, yok hiikmiine getirmektedir. Bunun
yaninda insanin iyilik namina yaptigi her davranis1 gegersiz kilmakta, karsiliksiz
birakmaktadir.*® Kur’an’da bu durum mecaz bir ifadeyle dile getirilir: “Kim Allah'a

ortak kosarsa sanki o, gokten diigiip parcalanmis da kendisini kuslar kapmig, yahut

643 Genis bilgi igin Bkz. Maturidi, Te'vilatii Ehli’s-Siinne, 111/202; Zemahseri, 1/519-520; Razi,
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riizgdr onu uzak bir yere siiriiklemis (bir nesne) gibidir.”®* Bu ifadeler 6zellikle kendini
onemli goren, putlara kurbanlar adayan, ibadetler yapan miisriklere reddiye oldugu gibi;

bu ibadetlerini sadece Allah’a kars1 yerine getiren miiminlere destektir.

Tevhid inancinin temelinde birlik olmakla beraber onun zitti olan sirk ise tam
manastyla ayrimcilik, firkacilik ve kargasadir: “Dinlerini parcalayan ve boliik boliik
olanlardan (olmaywn. Bunlardan) her firka, kendilerinde olan ile bobiirlenmektedir.””%>°
Insanlarin fitrata aykir1 olarak ve ortak vicdandan uzak bir duyguyla yalanci tanrilar
edinmesi, Allah karsisinda otoriteler uydurmasi boliikk porciik olmalarina, dagilmalarina,
birliktelik kuramamalarina sebep olur.®®! Nitekim bu durum Cahiliyye Araplarinda
acikca goriinmekteydi. Her kabilenin, her insanin kendine ait onlarca putunun olmasi

toplumda birlikteligin olusmamasina, bolgelerinde bir devlet, tek giic olamayislarina

sebep olmustur.

Sirk inancinin neticesi olarak insanlarin birlik olamamasi toplumda ayni1 zamanda
ayrimciligt da beraberinde getirmisti. Cinsiyet, 1k, sosyal konum ve inangtan
kaynaklanan tstiinliik yaris1 toplumda hat safaya ulasmisti. Hukuk diizeninin olmamasi
asabiyete ve buna bagl olarak da savaslara neden olmus, giice dayali s6z konusu
diizende cinsiyet ayrimciliglr 6n plana ¢ikmistir. Clinkii erkek, savasip toplulugunu
koruma giiciine sahipken, kadin ise esir diisiip ailesini utandirabilirdi.?®? Sirk, hakkin
degil de giiclin hiikiim siirdiigii bir diizen oldugundan toplumda asabiyet duygusu
yaygindi. Haklarin savunulmasi savaginda dnemli olan hak degil asiretin ruhu sayilan
asabiyetti.®>®> Ayrimcilik sadece birey ve toplum yapisinda olmayip inacta da kendini
gostermisti. Ornegin Kureys kendisini Hz. Ibrahim’in ogullar1 goriip gercek dindarlar
Ahmesiler®* olarak ifade ediyordu.®®® Bu nedenle de dini ritiieller de cikarlarina uygun

kendilerine 6zel uygulamalar ortaya koyuyorlardi. Yine ilah olarak kabul edilen cinlerle
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iletisim kurduklarma inamilan kahin, arraf®® gibi insanlar ve tapinaklarin muhafizlar1 da

toplumda 6zel sayilan kisilerdi.

Sirk inancinin temelinde atalari, gegmisi kutsamak, onlarin yaptiklarinin mutlak
dogru oldugunu kabul etmek o nedenle de onlarin izini takip etmek oldugundan sirk bir
bakima ataperestliktir: “Hayir! "Sadece, biz babalarimizi bir din iizerinde bulduk, biz de
onlarn izinde gidiyoruz" derler.”®®" Sirkin temelinde korii koriine bir taklit vardir. Sirk
aklinin altyapisinda ecdada izafe edilerek yapilan her isin iyi ve giizel oldugu bu
nedenle de atalar1 takip etmenin aslinda Allah’1 takip etme manasi tasidigi vardir.®®
Kur’an miisriklerin atalarma yénelik anlamsiz, akil dis1 taklitlerini onaylamazken®*®

ayn1 zamanda “akletmez misiniz, diisiinmez misiniz”®®° gibi ifadelerle de cahilce

taklitten kurtulusa ¢agirmistir.

1.3. TEVHIDIN INSASI

Kur’an sirke yonelik elestirilerini yapmakla birlikte toplumda tevhidi insa
faaliyetine baglar. Ilkinde muhatap oldugu toplumun zihnine hitap ederek onu tevhid
noktasinda iknaya ¢alisir. Bunun igin de akli deliller kullanir. Ikinci asama da toplumun
tevhide uymayan diisiincelerini ve davranislarini degistirmeyi hedefler. Burada 6zellikle
muhatap oldugu kitlenin vahiy siirecindeki fikir ve davranislari 6nem arzeder. Onceki
bolimlerde de bahsettigimiz gibi niibiivvet oncesi Cahiliyye Araplari arasinda Allah
inancia rastlamak miimkiindii. Ancak Misriklerin ¢ikarlar1 dogrultusunda varliginm
siirdiiren, musibetler aninda belli élgiide kendini gsteren®! vyiice tanr1 inanci Islam’la
uyusmamaktaydi.®®? Ciinkii Islam inancinin temelini olusturan tevhitte Allah, diger
varliklarla soy bagi kurmayan, zatinda tek, hayatin her alaninda varhiini, giiclinii
hissettiren aktif varlikti. Misriklere gore ise Allah’in diger ilahlariyla fiziksel
birlikteligi s6z konusu idi. Bunun yaninda hayati ve kulluklarmi s6z konusu ilahlar

arasinda boliistiirmiislerdi. Ciinkii kainattaki herseyi tek bir ilahin yapmasini miimkiin
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degildi.®®® Oyleki kendi inaglarmin dogrulugunu ifade etmek igin Hristiyanhigin teslis
inancim ve Yahudilikteki Uzeyr efsanesini delil gosterebiliyorlardi:%¢* “Meryem oglu
misal verilince, senin milletin buna giiliip geciverdi. “Bizim tanrumiz mi yoksa o mu
daha iyidir?” dediler. Sana boyle soylemeleri, sadece, tartismaya girismek i¢indir.
Onlar siiphesiz kavgact bir millettir. ”®®° Onlarm temelde kars1 ¢iktiklar sey tevhitti®®
bu nedenle Kur’an onlarin tevhid inanci karsisinda nasil irkildiklerini sdyle bildirmistir:
“Inkdrcilar: “Bu, pek yalanct bir sihirbazdir; tanrilart tek bir tanri mi yapti? Dogrusu
bu tuhaf bir seydir” demislerdi.”®®" Kuran ii¢iincii asamada ise tevhidin birey ve toplum
tizerindeki pozitif katkilarina deginir. Burada ise inkarci muhataplara yonelik ikna

faaliyeti devam ederken bir yandan da toplumda tevhidi benimsemis kisilere yonelik

telkinler s6z konusudur.

1.3.1. Tevhidin Delillendirilmesi

Kur’an peygamberlerin gercekte hangi yol iizere oldugundan bahsedip insan igin
kutsal sayilan ge¢misine atifta bulunarak muhataplarinin zihninde tevhidi insa
faaliyetine baslar: “Sonra da sana: "Dogru yola yénelerek I[brahim'in dinine uy! O
miisriklerden degildi" diye vahyettik.”®%® Bu ¢agr1 6zellikle de herkesin ortak atas1 kabul
edilen Ibrahim iizerinden yapilinca daha da anlam kazanir. Onceki boliimlerde de
gordiigiimiiz gibi Cahiliyyede Hz. Ibrahim’in toplum nezdindeki konumu agikti, o
Araplarin atas1 idi. Hz. Ibrahim’in dilinden onun Allah disinda tapinilan tanrilardan
uzak durdugu, hanif olarak tevhidin en biiyiik savunucusu oldugu belirtilir. Mekki
surelerin cogunda bu durum vasfedilir.®®® Buna karsilik onun evlatlar1 olduklarmi iddia
eden miisriklerin sirk lizerinde olmasinin yanlishg: belirtilerek tevhid anlatilir. Ayni
anlatim sekli gerek Araplar gerekse Yahudi ve Hristiyanlar tarafindan bilinen ve kabul
edilen diger peygamberler iizerinden de yapilir.5”° Ciinkii Araplarin ehli kitap sayesinde

belli 6lgiide niibiivvet bilgisine sahip oldugu hatta peygamberlik nedeniyle Hristiyan ve

663 Kutub, V/3005.

664 Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, V111/600.
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Yahudilere imrendikleri bilinmektedir.®™* Ayetlerde haberi delillerle tevhid ispat
edilmeye c¢alisilirken ayn1 zamanda tevhid inanglarinin dini bir esasa dayandigini ifade

eden, kendilerini Hz. Ibrahim’in nesli olarak goren, kutsal mekanlarm bakimiyla

gorevlendirilmis 6zel insanlar ve gercek dindarlar olarak addeden®’? miisriklere kars1 bir
meydan okuma ve onlarin iddilarin1 yalanlama s6z konusudur. Ciinkii onlarin iddia
ettiginin aksine gerek Ibrahim peygamber gerekse ondan once peygamber olarak

bildikleri diger insanlarm da getirdikleri vahiyde tevhid inanci esast1.®”

Basta Hz. ibrahim olmak iizere 6nceki peygamberler iizerinden tevhidin anlatimi
Yahudi ve Hristiyanlar’a da yapilmaktadir: “/brahim, ne yahudi, ne de hristivan idi;
fakat o, Allah"t bir taniyan dosdogru bir miisliiman idi; miisriklerden de degildi.”®"
Ayetin devaminda Miisliimanlarin Hz. Ibrahim geleneginin ger¢ek temsilcileri olarak
bildirilmesi buna karsilik ehl-i kitabin “onun kendi dinleri {izerinde olduklari
sdylemlerinin elestirilmesi”, ehl-i kitap arasinda Ibrahim’in konumunu bize gdsterir
niteliktedir.®”® Biitiin bu din mensuplarmin kutsal kabul ettikleri peygamberin ortak
degeri ise tevhiddir. O nedenle ¢agr ortak deger iizerinden yapilir: “(Resuliim!) de ki:
Ey ehl-i kitap! Sizinle bizim aramizda miisterek olan bir séze geliniz: Allah'tan
baskasina tapmayalim. O'na hi¢chbir seyi es tutmayalim ve Allah"t birakip da kimimiz
kimimizi ilahlagtirmasin. ®"® Haber araciligiyla tevhidin ispatina yonelik ifadelerin ehl-i
kitaba yonelik daha fazla yogunlastigi goriiliir. Allah’in mutlak tekligi hak dinin en
temel vasfidir ve ehl-i kitabin devamli ihtilaf ettigi bu hususta ¢ekisme miimkiin
degildir. Clinkii miinakasanin kaynagi ehl-i kitabin ¢ok iyi bildigi gibi ne vahiydir ne de
peygamberdir. Bu gercek ayetle dile getirilerek oOzellikle ehl-i kitabin sirk kokan
inanglarinin kokeninin vahiy ve peygamberler olmadigi belirtilir ve bu durum tevhide

delil olarak sunulur: ““Senden dnce hicbir resil gondermedik ki ona: "Benden baska

Iah yoktur; su halde bana kulluk edin" diye vahyetmis olmayalim. "’

671 Ogmiis, 282-284.
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Tevhidin hakikati anlatilirken izlenen diger bir yol ise akli tefekkiir yoludur.
Aslinda akli sdylemler ge¢miste Hz. Ibrahim’in kavmi ve diger kavimler icin de
yapilmigtir.®”® Kur’an insanin kainattaki olaylar1 goz 6niinde bulundurarak tek olan ilahi
anlama kapasitesine dikkat ¢ekerek “tefekkiir etmez misiniz” gibi ifadeler kullanir.
Aslinda Allah Teala tevhidi dogrulamak amaciyla muhataplarinin aklina hitap ederek
kainatin temelindeki gergek hakikati belirtilir.®”® Kur’an tevhidin akli oldugunu onun
zitt1 olan sirk inancindan yola ¢ikarak ortaya koyar. Hatta sirkin akla uygun olmayan bir
inang olusunu peygamberin dilinden meydan okuyarak goster:%% “De ki: 'Sayet Rahman

' bir oglu olsayd, ona tapanlarin ilki ben olurdum.” 8t

AKli deliller muhataplarin ikna olmasini sagladigi gibi aynm1 zamanda “inanan
kisiye sahsiyet kazandirir.”®®? Kisinin akli idrakle yaraticisii birlemesi diinyevi
korkularindan siyrilarak sadece O’na gilivenmesinin yolunu agacak, ¢olde farkli
korkulartyla beraber yasayan Cahiliyye insanminin ¢ikis noktasi olacaktir.%® Basta
yaratma olmak {izere Allah’in kainattaki genel tasarrufu Kur’an’da tevhid eksenli akli
deliller arasinda zikredilir. Bu da “Yeryiiziinde bulunanlarin tiimiinii sizin i¢in
yaratan Odur.”®® ayetiyle beraber diisiiniildiigiinde insanin Rabbine karsi daha fazla
siikiir icerisinde olmasimi gerektirecektir.®® Kur’an Allah’1 ispattan ziyade kainatin
varlig1 ve varligin devami iizerinden diizmece tanrilarin olamayacagini, diizenin devam
ettiricisinin sadece Allah olabilecegini haykirir.®® Ciinkii Allah’in fiillerinin eseri
olarak ortaya ¢ikan kainat, O’nun varliginin en biiyiik delilidir. Vahdaniyetin delilleri
zikredilirken Ozellikle miigrikler ve tevhidden yoksun diger din gruplari muhatap
almmustir.®®” Ciinkii Allah hakkinda cahilce konusan, rablerini tanimayan, O’nun

hakkinda anlamsiz yakistirmalarda bulunanlar miisrikler, Yahudiler ve Hristiyanlardi.

Kur’an’da Allah’in yaraticilig1 tevhidin en 6nemli delili olarak gosterilir. Allah’in

yaraticili1i lizerinden zatindaki ve rububiyyetindeki tevhid dile getirilir. Zatindaki
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tevhitten kastedilen kelamcilarin ve filozoflarin sifat tartigmalari sonucu ortaya atmis
olduklar zattaki tevhid degildir. Burada hedef cin, melek, peygamber gibi varliklarin
Allah ile soy baginin imkansizligi, s6z konusu varliklar ile Allah arasinda fiziksel bir
iliskinin olmadigidir. Bu istidlal yonteminin temel argiimani Allah’in yaratici
mahlukatin ise yaratilmis olmasidir. “Cinleri O yaratmigken kdfirler Allah'a ortak
kostular. Korii koriine O'ma ogullar ve kizlar uydurdular. Hasa, O onlarin
vasiflandirmalarindan yiicedir. O, gokleri ve yeri yoktan yaratandir. Zevcesi olmadan
nasil ¢ocugu olabilir? Oysa her seyi O yaratmistir, her seyi bilir.”% Her ne kadar
Allah’1in herseyin yaraticist oldugunu bildiren bu ve bunun gibi ayetler sonradan kader
tartismalar igerisinde degerlendirilip fiillerin yaratilmasina delil olarak sunulmug®®
olsa da ayetleri s6z konusu tartigmalarin disinda anlamak gerekir. Burada yapilan,
herkesin bildigi ger¢ek lizerinden tevhidin anlatimidir. Ciinkii ayetlere muhatap olan
insanlar mahlukatin bir es olmadan g¢ogalmasinin miimkiin olmadigin1 biliyorlardi.
Insan ¢ogalmak, kendi gibi es deger varliklar elde etmek icin karsi cinse ihtiyag
duymakta idi.?® Canlilar i¢in varlik alemine gelmek ancak boyle miimkiindii. Allah,
kendisinin mahlukatin aksine ese sahip olmadigini, bu nedenle ondan ogul ve kiz
tanrilarin zuhur etmesinin miimkiin olamayacagi belirtir. Bunun yaninda O’na kiz/ogul
diye nispet edilen varliklarin Allah tarafindan yaratilmis oldugunu ifade eder. Ayetler
ozellikle Hz. Isa ile Allah arasinda uluhiyyet bagi kuran Hristiyanlarin ve cinleri

Allah’1n kizlar1 olarak diisiinen miisriklerin inaclarmi reddetmektedir.%%*

Tevhide delil olarak sunulan yaratma fiilinin diger bir ayaginda da alemin bilhassa
da insanin yaratilis1 vardir. Ozellikle Allah’in insan ve kainatla olan iliskisi iizerinden
yaraticiligina vurgu yapilarak tevhid ispat edilir. Burada Allah, insan ve kainatin
devamliligint saglayan ilahtir ve canli cansiz, bilinen bilinmeyen biitlin varliklar1 i¢ine

alacak sekilde alemlerin rabbidir.%%

Allah Teala bircok ayette alemin Ozellikle de goklerin yaratilisina dikkatleri
cekerek tevhidi delillendirmektedir: “O ki, birbiri ile ahenktar yedi gogii yaratmistir.

Rahmdn olan Allah'in yaratisinda hi¢bir uygunsuzluk géremezsin. Goziinii ¢evir de bir
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bak, bir bozukluk gorebiliyor musun? Sonra goziinii, tekrar tekrar ¢evir bak; goz
(aradigr bozuklugu bulmaktan) dciz ve bitkin halde sana donecektir.”®® Gokyiiziiniin
yaratilisinda farkli tanrilarin kudreti s6z konusu olsa idi diizenin olusmasi miimkiin
olmayacakt1. Ciinkii birinin kurdugu diizeni digeri yok etmeye ¢alisacakt1.** Tevhidin
delili olarak gokyiiziiniin ve diizenin gosterilmesi semanin ve buna bagli olan gok
cisimlerinin Cahiliyye insanm hayatindaki konumundan kaynaklanmaktadir. Onceki
bolimde de goriildigii iizere gokyiizi, Cahiliyye insani i¢in gilines ve ay gibi tanrilari,
karanlik ¢ol gecelerinde yollarini bulmalarini saglayan yildizlari, onlara hayat veren
riizgar ve yagmurlart ve daha nice varliklar1 barindiran kutsal bir mekandi. Ayetler
kutsal sayilan gok cisimlerinin tanrilik vasfi tasimadigini, bilakis Allah tarafindan
yaratilmig ve O’nun buyrugu altinda hareket eden cisimler oldugunu bildirerek bunlar
tizerinden kurulan sirk inancimi reddetmekte, “O'ndan baska taptiklar: seylerin batil

olmasindandir” ifadesiyle de tevhid inancin1 yerlestirmektedir.5%®

Putlar, melekler, cinler, atalarin ruhlar1 gibi Allah’a denk tutulan, es kabul edilen
varliklarin Allah’in ilahlig1 karsisinda iistiinliikleri s6z konusu degildir. “(Resuliim!) De
ki: Hamd olsun Allah'a, selam olsun seckin kildigi kullarina. Allah mi daha haywl,
yoksa O'na kostuklart ortaklar mi1?°%® Yaratilmig varliklarla Allah arasinda baglanti
kurmak veya miikemmel alemin diizenini bunlara baglamak insanin yapacagi en biiyiik
cahilliktir. Miisriklerin cahilligi, ¢evrelerini kusatan, goriip, isitip hissettikleri diinyadan
manzaralar yani tafsili deliller sunularak,®®’ goz 6niine serilmektedir. “Onlar mi hayirly)
voksa gokleri ve yeri yaratan, gokten size su indiren mi? O suyla, bir agacini bile
bitirmeye giiciiniiziin yetmedigi giizel giizel bahgeler bitirdik...”%® Ciinkii Cahiliyye
insaninin duyu organlar1 ile hissettigi yer ve gok biitiin gergekligiyle ortada
durmaktadir. Buna gore hi¢ kimse bu gercekligin sahte tanrilar tarafindan
olusturuldugunu iddia edemeyecektir ve boylece Allah’in tek ilah oldugu apacik ortaya
cikacaktir.
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Vahdaniyete delil olarak sunulan ayetlerde de kainatin Allah’in mahluku oldugu
belirtilmektedir.?®® Bunun yaninda insanin diinyada yasamasi igin gerekli kosullarmn
olusturulmas1 ve bunun i¢in bir takim tabiat kanunlarimin konulmasi da 6n plana
cikarilmustir.”® Ayetlerde amag, kozmolojik veya bilimsel ilkeleri belirtmek olmayip
muhataplarin her an gordiigii olaylardaki algilarin1 ydnlendirerek bakis agilarini
degistirmektir.”® Boylece her giin goriillen ancak farkinda olunmayan olaylarin
arkasinda ilahi kanunlarin oldugu bu ilahi kanunlarin da diizmece tanrilar tarafindan
degil Allah tarafindan konuldugu anlatilir. Akilsiz varliklarin dahi ilahi yasalara
baskaldiramamasi edebi bir dille anlathir: “Allak'in yarattigi herhangi bir seyi
gormediler mi? Onun golgeleri, kiigiilerek ve Allah'a secde ederek saga sola doner.”’%
Ayet-i  kerimeler inkarcilarin  vicdanlarina ince dokunuslarda bulunmakta,

bilingaltlarinda yatan, ancak sirk nedeniyle neredeyse kaybolmaya yiiz tutmus Allah

inancic1’® tevhid diisiincesiyle beraber yeniden giin yiiziine ¢ikarmaktadir.’®

Insanin var olusu da yaratilis iizerinden tevhidin delillendirildigi bir baska
argiimandir: “Sizi bir tek nefisten yaratmis, sonra ondan esini varetmistir, sizin i¢in
hayvanlardan sekiz ¢ift meydana getirmigstir; sizi annelerinizin karinlarinda ii¢ tirlii
karanlik iginde, yaratilistan yaratilisa gegirerek yaratmistir; iste bu Rabbiniz olan
Allah'tir. Hiikiimranlik O'nundur, O'ndan baska tanri yoktur. Oyleyken nasil olur da
O'nu biwrakip baskasina yonelirsiniz?”’® Insan kendisinin yaratma &zelliginin
olmadigin1 ve taniyabildigi varliklar icerisinde de bu 6zellige sahip baska bir varligin
olmadigini bilir. Bununla birlikte kendisinin ve kendi gibi canlilifi olan varliklarin
birden bire ortaya ¢ikamayacagini da yasam ona gostermektedir. Allah insanin ve diger
canli varliklarin nasil yaratildigini anlatarak, kesin birligini ve smirsiz kudretini

gosteren delili apagik ortaya koyar. Daha sonra insani vicdam ile bagbasa birakir.’%®

“Iste bu Rabbiniz olan Allah'tir.” sbziiyle de fiillerinin harikaligmi goriip anladigimiz
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varlik, “Rabbiniz Allah'tir” nidasin1 yaparak, O’nun diginda tanr1 kabul edilen varliklari

dislamis olur.”"’

Kur’an’in tevhide delil olarak sundugu diger bir akli delil ise uluhiyyet
paylasiminin imkansizlig1 yani temanii delilidir. Sinirsiz ilahlarin olmasi halinde
onlarin birbiriyle anlasamayacagi bu nedenle de evrenin ahenginin bozulacagi; bu
ahengin devam edebilmesi i¢in iist bir ilahin olmasi1 gerektigi ancak zamanla alt ilahlarin
itaatlerine devam etmeyecegi ve ist ilah1 yikmak isteyecekleri anlatilmistir: “De Ki:
Eger soyledikleri gibi Allah ile birlikte baska ildhlar da bulunsaydi, o takdirde bu
ilahlar, Arsin sahibi olan Allah'a ulasmak i¢in ¢areler arayacaklardi. Allah, onlarin
soyledikleri seylerden miinezzehtir; son derece yiicedir ve uludur.”’® Bu anlatim
miisriklerin Allah’1 gokteki iist ilah, putlar1 da onun yeryiiziindeki temsilcileri olarak
gorme hususundaki bilgilerle beraber diisliniildiigiinde daha da anlamli olacaktir.
Miisrikler Allah’mn tek ilah olmasi konusunda saskinlik icerisindeydi.’®® Onlarin
sagkinliklaria sirk inancindaki basitlik ve imkansizligi anlatan su ciimlelerle cevap
verili:® “Eser yerde ve gokte Allah’tan baska tanrilar bulunsaydi, yer ve gok,
(bunlarin nizami) kesinlikle bozulup gitmisti. Demek ki, Ars’in Rabbi olan Allah,
onlarin yakistirdiklar: sifatlardan miinezzehtir.”’** Allah Teala “Aksi takdirde her tanr
kendi yarattigini sevk ve idare eder ve mutlaka onlardan biri digerine galebe

112 jfadesiyle tutarli bir delil getirerek iki ilahin olmasi durumunda kainatin

calardl.
miilkiiniin ayrilacagini, farklilasacagini ifade etmistir. Eger onlarin iddia ettikleri gibi
Allah’mn ona denk, soyundan tanrilar olmus olsaydi her tanr1 yarattigini1 digerlerinden
ayirir ve 0zel bir kanunla yonlendirir, her biri 6tekine karsi {istiinlik kurmaya g¢alisir
dolayistyla da evrende karisiklik meydana gelirdi. Ayrica kéinata bakildiginda herseyin
birbirine bagimliligt ve dengesinin oldugu goriiliir. Bu bagimlilik ve denge ilahi
yetkilerin tanrilar arasinda béliisiimiinii imkansiz kilar.”*® Bu tablolarin hicbiri kainatta

var olmadigindan o halde herseyin sahibi, ilah1 olan ve varligi elinde tutan Allah’in tek

oldugu ortaya c¢ikacaktir.”* Bir kolenin birka¢ efendisinin olmasi seklindeki
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Cahiliyyede var olan sosyal bir gelenekten yola ¢ikilarak insanin bile ortak miilkiyeti
kabul etmede zorlanmasi temanu deliline 6rnek olarak sunulur: “Allah, gegimsiz
efendileri olan bir adamla, yalniz bir kisiye bagh olan bir adami misal olarak verir. Bu

ikisi esit midir? Oviilmek Allah igindir, fakat cogu bilmezler.” ™

1.3.2. Tevhidin Alanlar:

Islam inancinin temel akidesi olan tevhid hususunda Islam diisiiniirleri
smiflandirmalara gitmiglerdir. Ozellikle ibn Teymiyye ile birlikte goriilen tevhid-i
uluhiyyet, tevhid-i rububiyyet ayrimi yapilmistir.”*® Kur’an’da ise tevhidle ilgili olarak
boyle bir lafzi ayrim yapilmadan sirk inancinin yogunlastigi alanlara yonelik anlatimlar
bulunur. Kur’an’in nuziilii sirasinda inanglarma sirk karistiran muhatablarin, gokteki
ylice tanrinin zatma yonelik sirk ifadeleri kullandigini, yalanci tanriciklarinin O’nun
zatindan sudur ettiini diislindiiklerini goriiriiz. Bundan dolayr Kur’an’da Allah’in
zatindaki tevhid yogun bir sekilde islenir.”” Ayrica sirkte tanri-insan, tanri-kainat
iliskilerinde de sahte tanrilarin etkinligi goriilmektedir. Ozellikle Ibn Teymiyye ile
birlikte “rububiyyet tevhidi” olarak isimlendirilen bu alan, aslen tanrinin yaratmis
oldugu diger varliklarla iligki alanidir. Kur’an bu alanda da boyle bir isimlendirme
yapmaksizin tevhidi anlatmaktadir. Sirk kendisini insandan tanrtya yonelik fiillerde yani
ritiiellerde ve duygusal baglamda da gostermektedir. Yeminler, yapilan ibadetler,
tanrilara duyulan sevgi bu alanin kapsami icerine girmektedir. Sonradan ortaya c¢ikan
adlandirmalar lafiz olarak her ne kadar Kur’an’da yer bulmasa bile boyle bir

isimlendirmenin konunun daha iyi anlasilmasinda katki saglayacagini diisiinmekteyiz.

1.3.2.1. Uluhiyyet Tevhidi

Uluhiyyet tevhidi Allah’in tanr1 kabul edilen diger varliklarla fiziksel veya
metafizik bir baginin olmamas1 bu baglamda ilahlig1 bagka varliklarla boliismemesidir.
Burada Allah’in zatindaki tevhid anlayis1 6n plana ¢ikmaktadir. Allah’in zatinda tevhid,

onun degisik varliklardan soy edinmediginin yani insansi tanri anlayisinin tevhide aykiri

15 Ziimer: 39/29; Ayrica Bkz. Rim: 30/28

6 Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim ibn Teymiyye, Minhacii's-Siinneti'n-Nebeviyye I-
VIII, Camiatii Imam-1 Muhammed b. Su’ud el-islami, Riyad 1986, \//355.

17 Siileyman Tugrul, Kur’an’da Degerler Sistemi, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2008, 75.
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oldugunun bildirimidir. Insans1 tanridan maksat tanrmin hem insanlar gibi bir takim
fiziksel oOzelliklere sahip olmasi hem de insanlar gibi c¢ogalip baska tanriciklar
olusturmasidir. Sirk inancinda séz konusu ilahlar temelde iki sekilde algilanirdi. lk
olarak putlarda tecessiim eden ilahi ruhlar miistakil tanr1 olarak diisiiniiliir, zarar ve
fayda noktasinda yardim edeceklerine inanilirdi. Yani ilahlar kéinat ve insan iizerinde
etkin miistakil tanr1 konumunda idi. Ilahlarin ikinci gérevi ise yaratic ilahla iliskiye
girip insanlarla Allah arasinda iletisimi saglamakt1.”*® Cahiliyye sirkinin de ana
govdesini olusturan bu inangta putlarin Allah ile kendi aralarinda araci tanrilar oldugu
ve onlara kullugun Allah’a yaklastirmak amaci tasidig1 goriiliir:"*® “Onlara, bizi sadece
Allah'a yaklastirsinlar diye kulluk ediyoruz, derler.”’® ayeti, putlarin Cahiliyye
zihnindeki bu konumuna isaret etmektedir. Putlar bu inangta Arap politeizminde ikinci

721

dereceden ilahlar grubunu olusturmaktaydi’s* ve yaratici tanri ile putlar birbirlerini

tamamlayan veya ig boliimil yapabilen iki ilah seklindeydi. Birincisi kainata ait islerde

723

miisriklere manevi gii¢ saglayan’??, yardim ve sefaat umulan’?, Allah’a ulasmada arac1

konumunda olan putlar, cinler ve melekler;’** ikincisi ise mutlak giiclii, herseyin

yaraticisi yiice varlik olan Allah.’®

Allah’m herseyi yaratan, rizki veren istiin tanri
oldugu gergegi Cahiliyye Araplarinin 6nemli bir kismu tarafindan kabul edilen bir
hakikatti. Ayetler, Cahiliyyenin bilingaltindaki bu gercege her daim isaret etmektedir.’%
Ancak mevcudatin yaraticis1 mutlak varligin insanlarla dogrudan muhatap olabilecegi
diisiiniilmediginden ona ancak metafizik Ozellikler tasiyan birtakim araci tanrilar
sayesinde ulasilabilecegine ve iletisim kurulabilecegine inanryorlardi.’?’ Fakat ikincil
ilahlarin Allah ile onlar arasinda araci olabilmesi igin Allah’la bunlar arasinda soy
bagmin olusmasi gerekiyordu. Bu nedenle de putlar Allah’m kizlar1 kabul edilmigti.”?

Doénemin inkarcilarmin Allah’t mahluk gibi goriip O’nu kisilestirmeleri var olan bir

18 Ekrem Sarik¢ioglu, Din Fenomenolojisi (Dinlerin Mahiyeti ve Tezahur Sekilleri), Fakiilte Kitapevi,
Isparta 2011, 79-81.

9 {zutsu, 20; Kaya, 123.

20 Zuhruf: 39/3; Ayrica Bkz. Ahkaf: 46/28.

2! Giindiiz, Mitoloji ve Inan¢ Arasinda, 61.

22 Bkz. {sra: 17/56-57.

23 Bkz. Zuhruf: 39/3.

724 Bkz. Ytnus: 10/18.

2 Kaya, 135.

726 Bkz. Miiminun: 23/84-85; Ankebit: 29/61-63; Zuhruf: 43/87.

721 Giindiiz, Mitoloji ve Inan¢ Arasinda, 57; Balc, 81.

728 Bkz. Isra: 17/40; En‘am: 6/100-103; Nahl: 16/51; Saffat: 37/1-5, 149-159; Zuhruf: 43/15; Enbiya:
21/26.
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inangt1. Zaten Araplar soyut iliskileri ifade etmek maksadiyla akrabalik anlamina gelen

kelimeler kullanmaktaydilar.”?®

Kureys kabilesine mensup olanlar, Kabe’yi tavaf ederken soyle derlerdi: “And
olsun Lat ve Uzza’ya” “Ve ligiinciileri olan Menat’a andolsun” “Ki, onlar yilikseklerden
ucan kuslardir” “Ancak onlarin sefaatlerine giivenilebilir”. Ayrica “Onlar Allah’in
kizlaridir, Onun yaninda sefaat ederler.””*® Allah ile soy bagi kurabilen varliklar tas,
agac¢ gibi maddelerden yapilmis sekilli ve sekilsiz cansiz varliklar degildi. Asil olan
onlarin i¢inde var olduklarina inandiklar1 kutsal ruhlardi. Meleklerin de Allah’in kizlari
olarak diisiiniildiigii’*! bir toplumda putlarim iglerinde var olduguna inandiklar1 varliklar
melek veya cin olmus olabilir. “Gordiiniiz mii o Lat ve Uzza'yi? Ve iigtinciileri olan
otekini, Mendth. Demek erkek size, disi O'na oyle mi? O zaman bu, insafsizca bir
taksim! Bunlar (putlar), sizin ve atalarinizin taktigi isimlerden baska bir sey degildir.
Allah onlar hakkinda hicbir delil indirmemistir. Onlar ancak zanna ve nefislerinin
arzusuna uyuyorlar. Halbuki kendilerine Rableri tarafindan yol gosterici gelmistir’'™>?

ayet-i kerimeleri onlarin bu inancinin batil oldugunu belirtir ve sert bir dille elestirir.

Cidde yolunda Kinane kabilesine ait olan Sa’d ismindeki put, kaya parcasi idi ve
ibadet maksadi ile iizerine kurban kani siiriiliirdii. Birisi develerini takdis etmek igin
buraya getirdi. Putun {izerindeki kan1 goren develer kagismaya basladi. Develerin sahibi
ise, “Allah senin ilahligim kaldirsin, develerimi kagirttin.””3 diyerek aslinda putlarin
yaratici tanri tarafindan atanmig tanrilar oldugunu kastediyordu. Mekkeli miisriklerden
Ebu’l-Bahteri’nin Ziibeyr’le aralarinda sdyle bir konusmanin gegtigi rivayet edilir:
Ziibeyr b. Avvam Islam’a girdiginde Ebu’l-Bahteri ile karsilasti. Ebu’l-Bahteri,
Ziibeyr’e; “Senin, babamin dininden ayrilmani ve ilahlarimizi ayplamani istemiyorum”
dedi. Ziibeyr, “Sen duymayan isitmeyen, zarari ve faydasi olmayan bir seye tapiyorsun”
dediginde, Ebu’l-Bahteri’nin: “Biz sadece bizi Allah’a yaklastirsinlar diye onlara
ibadet ederiz.”®* ifadesi de Cahiliyyede putun araci, yakilastirici tanri olarak

algilandigiin gostergesidir.”*® Nitekim “Dikkat et, hdlis din yalniz Allahindir. O'nu

729 \Watt, 60.

730 {hnii’1-Kelbi, 28.

731 Bkz. Isra: 17/39-40; Saffat: 37/149-159; Zuhruf: 43/15-19.

732 Necm: 53/19-23.

738 fbnii’l-Kelbi, 25; Aldsi, 11/208.

3¢ Ahmed b. Yahya b. Cabir Belazari, Ensdbu ’I-Esraf I-X111, Daru’l-Fikr, Beyrut 1996, 1X/421.
35 Belazard, 1X/421.
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bwrakip kendilerine bir takim dostlar edinenler: Onlara, bizi sadece Allah'a

95736

vaklastirsinlar diye kulluk ediyoruz, derler”'® ayetinde de bu anlayisa isaret vardir.

Ikincil ilahlarin yaratici tanriyla iletisimi saglayan varliklar olarak goriildiigii
inancin en belirgin seklini Hz. Muhammed’in dedesi Abdulmuttalib’te de gorebiliriz.
Mekke’de savastan dolayr kaybolan zemzem kuyusunu tek oglu Haris ile bulan
Abdulmuttalib’e “Bu kuyu, atamiz olan Ismail' den kalmadir. Dolayisiyla biz de bu
kuyudan cikacak olan seylere ortagiz.” diyen’®’ Mekkeliler karsisinda Abdulmuttalib’in
cok iiziiliip: “On tane oglum olursa birini Kabe’ nin yaninda kurban edecegim” diye soz
vermisti. Bu anlasmazligi ¢6zmek i¢in Hiibel putunun 6niinde fal oklar1 ¢ekilmis ve
zemzem kuyusundan ¢ikanlar putun huzurunda ¢ekilen fal oklar1 neticesinde
paylastirilmistr.”®® Abdulmuttalib bu olayda putun kutsalligini, degerini oniinde fal
oklar1 ¢ekerek kabul ederken tek olan Allah’a ise su tevhidi beyitlerle dua etmisti.

sl 5 s aual) Cilf g .. 3 ganal) Alal) cuif agll
Al g i al) e a3 galad) dpad ) dlaag
yasll g dplal) puagal |, b5 Le Coagdl cuidi ¢
Jggad) dale il )L b8 L agal) (b

Allah’1m! Sen 6vgiiye layik meliksin. Rabbimsin. Sen ilk yaratan, tekrar diriltecek

olansin.
Sen, sert ve sabit seyleri ayakta tutansin. Eski ve yeni her sey sendendir.
Sen dilersen, demir ve zinetin yerlerinden istedigini bildirirsin (ilham edersin).

Bu giin ne istiyorsan, beyan et. Siiphesiz ben, adakta bulundum, sézleri yerine

getirenim.” "%

Putperestlerin zihninde Allah ile ikincil ilahlarin konumu aslinda tamamen ¢ikara
dayanmaktaydi. Cikarlar1 eger Allah’in iistiin olmasimi gerektiriyorsa Onu tistiin kabul
ederler putlar1 daha alcakta goriirlerdi.”*® Ornegin Arap kabilelerinden Havlan boyunun

Umyanis adinda putlar1 vardi. Havlan boyu, davarlarindan ve mahsullerinden bu puta

736 Ziimer: 39/3.

737 Ibn Hisam, 1/144-146; ibn Kesir, el-Bidaye ve 'n-Nihaye, 1/167-173.
8. C. Ali, IV/76.

39 Tpn {shak, 27.

40 Cagatay, 94.
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bir pay ayirirlardi ve iddialarina gore bu pay, put ile Tanr1 arasinda ortaklikti; fakat
Tanrinin paymndan Umyanis putunun payina diiseni bu puta verirlerdi halbuki
Umyanis'in paymndan Tanrinin payina diiseni gene puta birakirlard.’ Yilsonu
geldiginde miisrikler Allah i¢in adadiklarindan artakalani kendilerine harcar, fakat
putlarin payindan artana dokunmazlardi. Bu uygulama yapilirken mantik Allah’in bu
mallara ihtiyact olmadig1 diisiincesi idi.”*? Yani ashinda cikarlarina uygun geldigi
takdirde “Allah’in kudretinin o putlara atfedilen giiclerden ¢ok 6te oldugu” inanci
zihinlerinin bir kosesinde mevcut idi. Bunlar hakkinda su ayetin indigi rivayet
edilmistir: “Allah'in yarattigi ekinlerle hayvanlardan Allah'a pay aywrip zanlarinca, bu
Allah'a, bu da ortaklarimiza (putlarimiza) dediler. Ortaklari igin ayrilan Allah'a

ulagsmiyor, fakat Allah icin ayrilan ortaklarina ulasiyor! Ne kétii hiikiim veriyorlar!”™

Kur’an Allah’in varlikla olan iligkisinde otoritesinin béliisiillemeyecegini yalanci
tanrilarin elinden sefaat hakkini alarak duyurur. Bunun sebebi de dénemin insaninin
Allah ile ilah kabul ettikleri diger varliklar arasinda yogun bir sefaat iligkisinin
yasandigini kabul etmeleridir.** Sefaat gokteki yiice tanr1 ile putlarin temsil ettigi diger
ilahlar arasindaki ortakliktan kaynaklanmaktadir. Miisrikler goklerin ilahin1 Allah
olarak kabul ederken yeryliziiniin yani tanr1 insan iligkisinde insana doniik ilahmn ise
Allah disindaki diger varliklar oldugunu ifade etmislerdir.”*® Allah, Kur’an-1 Kerim’de
kendi disindaki mevcudata tanrilik yakistirmanin suursuzca bir davranig oldugunu
ortaya koymakta ve kendisi ile s6zde tanrilar arasinda kesinlikle bir anlagsmanin,
yardimlasmanin*® ve sefaat iliskisinin olmadigin1 belirtmektedir. “De ki: Allah"t birakip
da taptiginiz, ortaklarimizi gordiiniiz mii? Gosterin bana! Onlar yerdeki hangi seyi
yarattilar! Yoksa onlarin goklerde mi bir ortakliklar: var! Yahut biz onlara, (bu
hususta) bir kitap mi verdik de onlar, o kitaptaki bir delile dayaniyorlar? Hayw! O
zalimler birbirlerine, aldatmadan baska bir sey vddetmiyorlar.”™*" Kur’an sahte
ilahlarin Allah ile baglantisin1 reddederken ayni zamanda bu iddiada bulunanlarin bir

kanitinin olmadigini da belirtir.”*® Allah tarafindan delil indirilmemis sahte ilahlarin

1 Tbnii’l-Kelbi, 50.

742 Karaman ve dig., 11/474.

3 En‘am: 6/136.

744 Bkz. Ziimer: 39/43; Ytnus: 10/18.

745 Razi, Mefitihu’I-Gayb, XXV1/245.

746 Bkz. Sebe: 34/22.

47 Fatir: 35/40.

48 Bkz. Al-i imran: 3/151; Necm: 53/19-23.
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sefaat haklarim1 olmadigi gibi ayn1 zamanda bu ilahlara tapinma, araci kabul etme
Allah’in 6fkesine neden oldugundan Allah’a karsi o insam1 koruyacak da yoktur.’*
Miisrikler Allah disindaki diizmece ilahlarla ilgili olarak (put, cin, melek vb) bunlarin
goklerin yaraticisi oldugunu seslendirmeden aracilik ettigini sdylemislerdir. Melekleri,
putlarin arkasindaki giic ve ayni zamanda Allah’in kizlar1 olarak kabul ettiklerinden
dolay1 onlar vesilesi ile Allah’a ulasacaklarma inanmislardi.”™® Allah meleklerin de
sefaat haklarin1 kendi iradesine baglamakta ve cahiliyenin tevhide aykir1 sefaat inancini
yikmaktadir: “Goklerde nice melek var ki onlarin sefaatleri, diledigi ve hosnut oldugu

kimse igin Allah'in izin vermesi disinda, bir ise yaramaz.”™*

Sefaatin reddi, giiclin paylasilamayacagi anlaminda kullanildig: gibi ayn1 zamanda
Allah’in fiilleri karsisinda duracak bir giiciin olmayacagi anlamma da gelmektedir.
Allah, fiillerini gerceklestirdigi vakit kendisi disindaki giiclerin O’nun otoritesine
baskaldirip karst bir gli¢ olusturmasinin miimkiin olamayacagini her daim belirtmistir.
Tevhidin bu boyutundaki vurgular, putlar ve putlarla birlesik halde diisiiniilen cin,
melek vb. gaybi varliklar tizerinden yapilir: “O'ndan baska tanrilar mi edineyim? O ¢ok
esirgeyici Allah, eger bana bir zarar dilerse onlarin (putlarin) sefdati bana hi¢cbir fayda
vermez, beni kurtaramazlar.”’? Ciinkii Allah’mn iradesi ve kudreti herseyin iizerinde
olup bu hususta ona denk varliklar yoktur. Putlar ve onlarla birlikte diinyada tasarruf
sahibi olduguna inanilan diger varliklar Allah karsisinda insana fayda saglamaz ve
insant kotiiliikten koruyamaz. Ciinkii bu ortak tanriciklar ya putlar gibi cansiz
varliklardir ya da Allah’in giici karsisinda hicbir kudreti olmayan Allah tarafindan
yaratilmis mahluklardir.”®® Allah katinda sefaatciligin reddedilmesi Allah’m segkin kulu
peygamberi {izerinden bile yapilabilmektedir:"** “De ki: Allah'in dilemesi disinda ben
kendime bir fayda ve zarar verecek durumda degilim. Goriilmeyeni bileydim, daha ¢ok
iyilik yapardim ve bana kotiiliik de gelmezdi. Ben sadece, inanan bir milleti uyaran ve

miijdeleyen bir peygamberim.”755

749 Bkz. Enbiya: 21/42.
50 Yazir, VII/345.

51 Necm: 53/26.

52 Yasin: 36/23.

753 Zuhayli, XXI1/301.
754 Kutub, 111/1410.

755 Ac‘raf: 7/188.
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Allah ile ortaklik yaparak kendilerini O’na yaklastirmayr umduklari’™® put,
melek, cin, tabiat, gok cisimleri ve onlarin arkalarindaki ruhlar bu diinyada onlara
sefaat¢i olamayacaklar gibi ahirette de olamayacaklardir. Kur'an bu baglamda gegersiz
ilahlara bel baglamis insanlarin ahirette maruz kalacaklar1 yalnizlig1 ve sikintilar1 géz
oniine koyar: “Onlara: “And olsun ki, sizi ilk defa yarattigimiz gibi size verdiklerimizi
ardimizda birakarak bize birer birer geldiniz; icinizde Allah''n ortaklar: oldugunu
sandiginiz sefaatcilarinizi beraber gérmiiyoruz. And olsun ki aranizdaki baglar kopmus,
ortak sandiklariniz sizden ayrilmislardir” denecek ™" Ciinkii miisrikler Allah ile
ortaklik yaparak kendilerini O’na yaklastirmay1 umduklar1’® put, melek, cin, tabiat ve
g0k cisimleri gibi varliklara tapan kisilerdi ve bu varliklarin eger ahiret olursa orada da
sefaatci olacagimi kabul etmislerdi. Kur’an Allah’in iradesini sergileyerek sefaatci
sayilan ilahlarin sahtelegini belirtmis bu baglamda onlara bel baglamis insanlarin
ahirette maruz kalacaklar1 yalmzligi ve sikintilari gdz 6niine koymustur. Oliimden
sonraki hayatta Allah’in sefaatgi kabul etmeksizin tek otorite olusu sadece yeniden
dirilis sathasinda degil cennet ve cehennem siirecine kadar her anda gecerlidir. Oyleki
yalanci tanrilarin ahiretteki durumlari, onlara inanan insanlar ¢ekismeleri Kur’an’da ¢ok
canli bir iislupla anlatilir.”® Uhrevi sefaati reddeden ayetler toplumun bazi kesimleri
tarafindan kabul edilen ahiret inancina yonelik hatirlatmalar igermis olabilir. Bunun
yaninda ahiret kabul etmeyenlere uhrevi hayatin hakikati anlatilarak orada da sahte
ilahlarin etkinliginin olmadig1 belirtilmis olur.

Bu nevi sefaatin ve sefaatcinin reddedildigi ayetler kelamda peygamberin ve diger

insanlarin sefaati’®°

, sefaatin miimkiinliigii, sefaati hak eden insanlarin manevi boyutu
seklinde tartismalara yol agmustir.”®! Ancak ayetler bu tartismalardan ziyade miisriklerin
putlar ve ilah yerine koyduklar1 diger varliklarla ilgili inanglarinin asilsiz oldugunu
belirtmektedir. Araci, sefaatgi kabul edilen tanrilarin Allah’la higbir fiziksel baglarinin

olmadig bildirilmekte bunun yaninda hiikiimranlik noktasinda ilah kabul edilen diger

756 Bkz. Ziimer: 39/3.

57T Bn‘am: 6/94; Ayrica Bkz. Alak: 96/17-18; Suara: 26/92, 93, 100; Meryem: 19/81-82; Y{nus: 10/28-
30; Kehf: 18/52; Enbiya: 21/98.

8 Bkz. Ziimer: 39/3.

79 Bkz. Suara: 95/92-93, 103; Meryem, 19/81-82; Ytinus, 10/28-30; Kehf: 18/52.

760 Nu’man b. Sabit imam-1 A'zam Ebd Hanife, /mam-1 Azam in Bes Eseri, (Cev.: Mustafa Oz), Marmara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Istanbul 1983, 57.

761 Eb'l-Hasan Ali b. Ismail Es‘ari, Makaldtii 'I-Islamiyyin ve Ihtilafu'l-Musallin, Mektebetii Nehdati’l-
Misriyye, Kahire 1969, 11/166.
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varliklarin da Allah ile baglarinin olmadig1 duyurularak uluhiyyetteki tevhide vurgu
yapilmaktadir.

Kuran, Cahiliyye tarafindan bir sekilde fiziksel bag kurularak sefaatgi kabul edilen
ilahlar1 reddederek Allah’in zatindan boyle varliklarin sudur etmedigi vurgular. Bunu
yaparken de tenzihi bir dil kullanarak Allah’in biitiin bu yakistirmalardan miinezzeh
oldugunu belirtir.”®? S6z konusu tenzihi dil dénemin inkarci gruplarin anlayislarma
yonelik bildirilerdir. Ornegin melekleri, tanrmin kizlari gibi 6zel konumlara yerlestiren
Cahiliyye’e cevap olarak onlarin Allah tarafindan yaratilmig ve gok ile yeryiizii
arasindaki iletisimi saglayan varliklar oldugu belirtilmistir. “Gokleri ve yeri yaratan,
melekleri ikiser, ticer, dorder kanatli elgiler yapan Allah'a hamdolsun. O, yaratmada
diledigi arttirmayr yapar. Siiphesiz Allah, her seye giicii yetendir.”’®® Meleklerin gorevi
ve yaratilmis oldugu hatirlatilmak suretiye Allah’in zatinda tek oldugu ve herhangi bir

varlikla soy bag1 kurmadig, her seye giicii ve kudretinin yettigi ifade edilmistir.”®*

Ihlas suresinin sebeb-i niizulii ile ilgili rivayette, Necran Hristiyanlarinin Hz.
Muhammed’e gelip Allah’in zatinin altin, giimiis, yakut veya baska bir kiymetli
nesneden mi ibaret oldugunu sorduklari bildirilmistir.”®> Ay sekilde Hristiyanlarin Hz.
Isa’y1 Allah’m oglu olarak gordiikleri Kur’an’da ifade edilmistir.”*® Bunun yaninda
Yahudilerin de: “Uzeyr Allah'tn ogludur”’®", “Ey Miisa! Allaht agik¢a gérmedikge sana
asla inanmayiz”™®® gibi ifadeleri, ilahlarmi millilestirme tarzlari,’®® Hristiyanlarin ve
Yahudilerin tanrinin mahiyeti hususunda antropomorfik bir anlayisa siiriiklendiklerini
gostermektedir. Bu nedenle Allah onlarin bu inancina karsilik “Yahudiler, Uzeyr
Allah'n ogludur, dediler. Hristivanlar da, Mesih (Isa) Allah'in ogludur dediler. Bu
onlarin agizlaryla geveledikleri sozlerdir. (Sozlerini) daha once kdfir olmus kimselerin
sozlerine benzetiyorlar. Allah onlart kahretsin! Nasil da (haktan bdtila)

7"/”770

dondiiriiliiyorla ifadeleriyle zatina yonelik insansi anlayislari reddetmektedir.

62 Atay, Kur'an’a Gore Iman Esaslart ve Kader Sorunu, 60.

763 Fatir: 35/1.

64 Derveze, 111/109.

765 RaZA, Mefitihu’I-Gayb, 32/357.

766 Bkz. Bakara: 2/116; Maide: 5/72

767 Tevbe: 9/30.

768 Bakara: 2/55.

769 Coskun, 28.

70 Tevbe: 9/30; Ayrica Bkz. Nisa: 4/72, 171; Maide: 5/17, 72-73; Meryem: 19/35-36.
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Allah’mn benzeri ve dengi olmadigr ifadeleri dnceki kelam alimlerini ¢ok farkli
tartismalara siiriiklemistir. Bu gibi ifadelerden yola ¢ikarak Allah'in uzuvlardan,
clizlerden meydana gelmedigi, buna bagli olarak da sifat sahibi olamayacagini
sOyleyenler olmustur. Buna karsilik ise sifatlarin varligi kabul edilirken tevhide aykiri
diismemek igin bu sifatlarin hangi 6l¢iide Allah’a nispet edilecegi tartigilmigtir.”’
Ayetlerin baglamindan kopuk bir sekilde degerlendirilmesi, bu ayetlerin tartismalarda
refarans olarak gosterilmesine sebep olmustur. “Hichir sey Onun benzeri degildir.”'"
ifadesi bu tartigmalardan ziyade biitiin mahlukatin giftler halinde yaratildigini, buna
karsilik Allah’in esinin olmadigini buna bagl olarak da ¢ocugunun ve babasinin da
olamayacagini ifade etmektedir.””® Yani burada yukarida da anlatmaya calistigimiz gibi
insans1 tanr1 anlayisinin reddi séz konusudur. Tanrida insansi oOzelliklerin kabul
edilmesi, fiil ve isimlerinde ona denk sayilabilecek, kainatta tasarruflarda bulunabilecek
cocuklar edinmesi onun uluhiyyetiyle bagdasmaz.”’* Fani varliklar soylarini devam
ettirebilmek veya islerinde yardim alabilmek maksadiyla evlat edinebilirler. Fakat Allah
tektir ve varligmin sona ermesi miimkiin degildir. Ayica ¢ocuk edinmek bir manada
yardimei, veli edinmektir ki bu da acizligin gostergesidir. Ilah olan varliga ise acizlik
yakismaz.”” Ote yandan Allah’in mahlukatla benzerligin olmamas1 yarattig1 ile arasinda
iligkinin olmadig1 veya kopuk oldugu anlamia gelmez. Ciinkii o yarattigini isiten,

gbren, buna bagli olarak ihtiyacini giderendir.””®

Islam diisiincesinde Allah’m bir oldugunun yamisira O’nun, yarattig: varliklarla
arasinda bir benzerliginin bulunmadig1 genel kabul goren bir gercektir. Ancak mahiyeti
algilanamayan varli§in bir takim insani 6gelerle tanitilmasi ister istemez problemler
olusturmustur. Problemin sebebi insanin konustugu dille Allah’1 tanimlamasindan veya
Allah’in kendini bu dille ifade etmesinden kaynaklanmaktadir. Bu husus Islam
diistincesinde Allah’1 mahliikata benzeten Miigebbihe ve Miicessime gibi firkalarin
ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Buna karsilik Mutezile ve filozoflar ise zatinin essiz

oldugu diisiincesini zedelememek i¢in onun zatina herhangi bir manay1 nispet etmeme

11 RAzZ1, Mefatihu'I-Gayb, XXV11/582 vd.

72 S{ira: 42/11.

778 Muhammed Abid Cabiri, Fehmii’l-Kur’an 1-111, (Cev.: Muhammed Coskun), Mana Yayinlari, istanbul
2014, 11/149.

774 Bkz. Furkan: 25/2.

75 Bkz. Isra: 17/111; Yénus: 10/68.

78 Kutub, V/3146-3147.
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yolunu tercih etmislerdir.”’”” Ehl-i Siinnet ise Allah’a yakigsmayacak bazi kavramlardan
onu tenzih etmenin zorunlulugunu kabul etmekle beraber, Allah’in bir takim sifatlarla

nitelendirilip isimlendirilmesinin benzesmeyi gerektirmeyecegini ifade etmistir.’’®

Dilden kaynaklanan sorun nedeniyle Allah hakkinda konusurken antropomorfik
anlayisa diismemek i¢in olumsuz tenzihi dil kullanimi “Hi¢chir sey Onun benzeri
degildir.”’”® ayetiyle Kur’an’da kendini bulunca zamanla bu kullanim Islam
diisiincesinde yogun bir sekilde islenmistir. Tenzih dilinin yogun sekilde kullanimi her
ne kadar Kur’an refaranshi goziikse de aslinda hicri birinci asrin sonlarinda ortaya

c1ikmus tesbihgi firkalarin® neticesi olarak algilanabilir.

Islam aslinda deist ve antopomorfik Cahiliyye tanr1 anlayisina kars1 herseyi ile
aktif, yasamin igerisinde insandan uzak olmayan ancak Cahiliyye tanrilarina da
benzemeyen ilah fikrini ortaya koymustur. Tesbih dilinden tamamen kurtularak Allah’in
anlatilmasi oldukca zordur. Ancak bu zorluk paganist toplumlarda oldugu gibi bizleri
insan big¢imli tanr1 anlayisina da siiriiklememelidir.”®* Bununla birlikte mutlak manada
tenzih¢i anlayisin tanr ile insan arasindaki iliskiyi yok sayan deist tanr1 anlayisina
gotlirme ihtimali vardir. Ayrica Allah’in sadece ne olmadigini savunmak kesinlikle
bilinemez tanriy1 ortaya ¢ikarir ki bu da agnostisizmden otesi degildir.”® Halbuki vahiy
tenzih ile tesbih sinirii belirleyerek Allah’in insandan kopmus, anlasilmaz salt bir gii¢
olmasinin dniine gegmektedir.”® Islam’in tanris1 fiilen var olup, kainat iizerinde mutlak

hakimiyet saglayan, insanla goniil bagina sahip askin varliktir.

Tesbihten uzak tenzihe biiriinmiis Allah inanci tevhidin geregidir.”®* Ancak
vahyin indigi toplumun inan¢ yapist g6z Oniine alindiginda aslinda tenzihten neler
kastedildigi daha iyi anlasilacaktir. Tenzihe temel teskil eden ayet-i kerimede “O’nun

benzeri hichir sey yoktur. O isitendir, gérendir.’’® denilerek Allah’m, yarattig

7 Ebii’l-Hasen Niriiddin Ali b. Sultin Muhammed el-Kari el-Herevi, Seriu Kitabi'l-Fikhi'l-Ekber,
Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut 1995, 31-32.

8 Ebi Mansur Muhammed b. Muhammed Matiiridi, Kitabu 't-Tevhid, Dar Sader, Beyrut tsz., 159-160.
7 Siira: 42/11.

78 frfan Abdulhamit, /slam da Jtikadi Mezhepler ve Akaid Esaslar:, (Cev.: M. Saim Yeprem), Diyanet
Vakfi Yayinlari, Istanbul 1994, 207.

781 Nadim Macit, Kur'an'in Insan Bigimci Dili, Beyan Yaymlar1, istanbul 1996, 114-126

82 Coskun, 34.

8 Ekrem Demirli, “Ibnii’l-Arabi ve Takipgilerinin Tanr1 Anlayis1: Tenzih ve Tesbih Hiikiimlerinin
Birlestirilmesi”, Islam Arastirmalar: Dergisi, (19), 2008, 43.

784 Yurdagiir, 255.

85 Sfira: 42/11.
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varliklardan farkliligi belirtilmekte boylece Islam inancinin en 6nemli meselesi
pekistirilmektedir. Tenzihte temelde tevhidin iizerinde durdugu iki ana konu esas
alinmaktadir. Birincisi Allah’a ¢ocuk isnat etmek, sahte tanrilarla Allah arasinda
miisabehet olusturmak suretiyle ortaya konulan somut sirk inancini reddi ve dolayisiyla
tevhidin 6n plana cikarilmas1.”® Tenzihin zikredildigi ayetlerde miisriklerin Allah’a
isnat ettikleri es, ¢cocuk edinme seklindeki insani Ozelliklerden beri olmasi anlatilir,
Allah’in zatma yonelik sirk reddedilir.”®” Dénemin insanimin tanri hakkindaki
inancindan dolay1 Kur’an Allah ile mahlik arasindaki kesin ¢izgiyi koyarak var olan
realiteyi haykirir. “Allah, O'ndan baska tanri yoktur; O, hayydir, kayyimdur. Kendisine
ne uyku gelir ne de uyuklama.”’® Kur’an tenzih diliyle beraber higbir seyin Allah gibi
olmadig1 gergekligini somut bir sekilde ifade eder. Misriklerin kendi elleriyle yapip
ettikleri putlar ilah olamayacak cansiz varliklardi. Buna karsilik Allah ise her haliyle
diridir. Ancak onun canli olmasi insan gibi algilanmasini gerektirmez ¢iinkii o
mahlikattan farklidir ve uyuklama, ¢ocuk edinme, es edinme, yok olma, fani olma’®

vb. insani 6zelliklerden beridir.

Burada &zellikle Allah i¢in bir mekan tayin hissi veren ayetlere de bakmak
gerekir. Miisriklere yonelik tehdidin ifade edildigi ayette Allah sdyle buyurur: “Gdékte
olanin, sizi yere batirivermeyeceginden emin misiniz? O zaman yer sarsildik¢a
sarsilir.”™ Ayet tefsirlerde genelde tenzih inancinin geregi olarak tevil edilmistir. Bu
tevile gore “gokte olan” ifadesi; giic kudret vurgusu, azabin gokten inmis olmasi ya da
melekler olarak diisiiniilmiistiir.”*! Onceki boliimde de belirttigimiz sekliyle Araplar
arasinda var olan tanr1 inancinda Allah gékde olan en biiyiik ilahti. Tirmizi’de rivayet
edilen Husayn hadisi de bunu bizlere gdstermektedir.”®? Aym sekilde Miislim’de gegen
su rivayet de Allah’in gokte olmasinin ne anlam ifade ettigini Ogretir niteliktedir.
“Muaviye diyor ki: Benim bir cariyem vardi. Uhud ve Cevaniyye taraflarinda
koyunlarimi giiderdi. Bir giin kendisinin yanina gittim. Bir de ne goreyim! Onun

koyunlarindan birini kurt gétiirmiis! Ben de Beni Adem’den bir adamim. Onlar gibi ben

786 Razi, Mefatihu’I-Gaybh, XXVI11/582 vd.;

787 Bkz. Hasr: 59/23-24; Isra: 17/110-111.

788 Bakara: 2/255; Ayrica Bkz. En‘am: 6/14.

78 Rahman: 55/26-27; Ayrica Bkz. Meryem: 19/36-40.
790 Miilk: 67/16.

9L RAZ, Mefdtihu'1-Gayb, XXX/592 vd.

792 Tirmizi: Da’vat, 70 (3483)
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de iiziiliirim! Lakin cariyeye sertce vurdum! Miiteakiben Resiliillah (sav)’e geldim. Bu
yaptigimi bana fazla buldu. Ben: “Ya Rasulallah! O halde cariyeyi azat edeyim mi?”
dedim. Rasulullah (sav): “Sen onu bana getir” buyurdular. Derhal getirdim.

b

Peygamber (sav) ona: “Allah nerededir?” diye sordu. Cariye: “Goktedir...” cevabini
verdi. Resuliillah (sav): “Ben kimim?” dedi. Cariye: “Rasulullah’sin!” cevabini verdi.
Rasulii Ekrem (sav): “Onu azad et; ¢iinkii o miiminedir” buyurdular.’®® Bu bilgiler
1s181inda Kur’an’da Allah ile ilgili olarak gokyiiziine yonelik mekan ifade eden ayetleri
tevilden ziyade tenzih ¢izgisi igerisinde Arap diisiincesindeki “gokteki en biiyiik tanr1”
dogrultusunda anlamak daha dogru olsa gerek. Allah’in gokte olmas1 toplumda var olan

inanca atiftir. Ars, kiirsii gibi ifadeleri de bu anlamda diisiinmek gerekir.’®*

Tenzihin ikinci esasinda ise Ozellikle tesbih ifadeleriyle beraber algilandiginda
daha iist perdeden tevhid anlatimi s6z konusudur. Tesbihle yapilmak istenen, tevhidin
daha etkin sekilde toplumda yerlesmesidir.”®® Burada tenzih dili aslinda Allah’in
etkileyici giiciiniin, tek ilah olmasinin ifadesidir. Insan ve cahiliyenin gerek
ilahlagtirdig1 gerekse ilahlastiramadigi diger varliklar kainata baktiginda, Allah disinda
ona es deger, onun yapabildiklerini gerceklestirecek baska bir giic bulamaz ve o nedenle

toplu halde Allah’a yonelirler.”®

Kainatin Allah’in emirlerine karsi gelmesi
diisiiniilemez, herseyi ile Allah’a teslim olur ve emirlerini yerine getirir.’®” Ciinkii O,
biitiin miikemmelligiyle kainat1 yerli yerinde yaratan, onun varligini siirdiiren ve bundan
otesinde diledigini yapabilendir.”®® O halde basta insan olmak iizere, biitiin kainatin
O’nu eksikliklerden tenzih etmesi, tek gii¢c kabul etmesi, birlemesi zorunlu ve dogal bir

9

siirectir.’®®  Buna karsilik ortak kosulan seyler ise Allah’n biiyiikliigi ve yiiceligi

karsisinda esasen yok hiikmiindedir.8%

Tevhidin en st perdeden anlatildig1 tenzih boliimlerinde diger canlilarin aksine

Allah’in fiillerinde aciz birakilamayacagi vurgusu vardir: “Yeryiiziinde O'nu aciz

93 Miislim: Mesacid, 7 (33)

794 Bkz. Mearic: 70/1-5.

9% Kilingli, 202.

79 Bkz. Ra’d: 12/13; Nahl: 16/48-50; Isra: 17/44; Enbiya: 21/20; Zimer: 39/75; Miimin: 40/7; Saffat:
37/159; Zuhruf: 43/82; Tegabiin: 64/1; Cum‘a: 62/1.

7 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, 47.

798 Bkz. Isra: 17/1, 44; Nar: 24/41; A’la: 87/1-5; Neml: 27/8-9; Cum‘a: 62/1; Enbiya: 21/23.

79 Bkz. Hasr: 59/23-24.

800 Yazir, VII/577 vd.
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birakamazsiniz. Allah'tan baska bir dostunuz da yardimcimz da yoktur.”®®* Bu aslinda
insana yonelik bir bildiridir. Allah karsisinda mahlikatin daha dogrusu insanin
eksiklikleri, zayiflig1, acizligi 6n plana ¢ikarilarak ullihiyetindeki mutlaklik belirtilmis
olur. Tanrinin uluhiyyeti kainat ig¢in koydugu kurallar1 diledigi sekliyle meydana
getirmede kendini gosterir ki karsisinda bunu engelleyebilecek gii¢ yoktur.8%? Kainata
fisildanan bu hakikat “O, diledigine azabeder, diledigini esirger. Ancak O'na
dondiiriileceksiniz. Siz ne yeryiiziinde ne de gokte (Allah't) aciz birakamazsiniz.
Allah'tan baska bir dost ve yardimci da bulamazsiniz”® ayetiylede bildirilir. Burada
aslinda biitiin ahlaki ilkelerden siyrilmig, giiciinii gostermek maksadiyla diledigini
yapan bir tanr1 anlatilmamakta, salah aslah tartismasi yapilmamakta bilakis Allah ile
mahlikatin ayrimi dile getirilerek ulGihiyet en belirgin sekliyle zihinlere kazinmaktadir.
Ciinkii ayetin muhataplari, tanrilarinin Allah’la ortaklik kurup kendilerine sefaatgi
olacaklarma inaniyorlardi.?®* Diizmece tanrilar Allah’a benzetilmekte, es deger
tutulmakta, ultihiyette denk goriilmekte idi. Bunun reddedilmesi igin ise tenzihin biitiin
halleriyle 6n plana ¢ikarilmasi gerekmistir. Ve Allah herseyi ile uluhiyyet bazinda gerek

diizmece tanrilardan gerekse mahliikattan miistagni tutulmustur.8%

Basta soyledigimiz gibi duyuiistii bir varligin olgusal boyuttaki varlikla iletisimde
bulunmas:1 esnasinda beseri mefhumlar1 kullanmasindan kaynaklanan bir takim
zorluklar s6z konusudur ancak bunun bagka bir yolu da yoktur. Bu nedenle Kur’an’da
Allah ilgili olarak sdylenen bi¢imsel ifadeleri, metin biitiinliigii icerisinde ve sdziin
sOylendigi donemin muhataplarinin diislince yapisi ve kullandiklar dil dikkata alinarak
anlamak gerekir. Ancak bunun yaninda tesbihe diismemek amaciyla yaraticiyl
anlasilmaz, bilinemez, fiillerinde hikmet aranmaz bir tanr1 haline getirmek de Kur’an’in
ruhuna aykiridir.8%® Ozellikle tenzih baglaminda yapilmis olan sifat tartismalarmi
Kur’an’1 referans gostererek dinilestirmek; donemsel tartismalarin sonucu gelismis akli

ve felsefi sdylem olarak diistinmek daha dogru olacaktir.
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804 Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, V11/218.
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1.2.2.2. Rububiyyet Tevhidi

Insan yasam siiresi boyunca tabiatla iliskisi esnasinda biiyiik zorluklar yasamus,
bunu bedenen ve ruhen hissetmis olan varliktir. Doganin sartlar1 insan giiclinden {istiin
oldugundan tabiat insan i¢in olduk¢a korku verici ve trkiitiiciidiir. Bu korkuyu en iyi
hisseden gruplardan biri de risalet 6ncesi Cahiliyye halkidir. Cahiliyye halki ¢6liin zorlu
tabiat sartlarin iliklerine kadar yasayan bunun yaninda inanglarina géreoranin metafizik
kotii giiglerini ruhlarinda hisseden bir topluluktu.®’ Ancak insanin her daim korkuyla
yasayamayacagi, hayatini siirdiirebilmesi i¢in kendini giivende hissetmesi kabul edilen
bir gergektir. Cahiliyye i¢in de tanri, ¢ol yasantisinin zorluklarinda bas edebilmek igin
ona yardim eden, korkularmi dindiren ilahi bir giictii.®® Bu ilahi giiciin onlarin
korkularina teminat olabilmesi i¢in aciz olmamasi gerekir. Bu nedenle Kur’an her daim
Allah’m karsisindaki ilahlarin ve onlara kulluk eden insanlarin acziyetini cahiliyenin
yliziine vurur: “Ey insanlar! (Size) bir misal verildi; simdi onu dinleyin: Allah"t birakip
da yalvardiklarimiz (taptiklariniz) bunun icin bir araya gelseler bile bir sinegi dahi
yaratamazlar. Sinek onlardan bir sey kapsa, bunu ondan geri de alamazlar. Isteyen de
dciz, kendinden istenen de!”®® Ote yandan putlarin ve diger tanrilarin nerelerde aciz
kaldigini belirterek oralar1 Allah inanciyla doldurur. Allah disinda olusturulan tanrilarin
acziyetinin her daim vurgulanmasi Peygamber ve Miisliimanlarin nefislerinde giiven ve
siiklinet duygusunu olusturdugu gibi ayni zamanda kéfirlere karsi Miisliimanlarin

istiinliigiinii de gostermis olur.

Putlarin neler yapamayacagini bu nedenle de ilah olamayacagin bildiren ayetler
daha sonra kullarin fiillerinin yaratilmasi hususundaki tartismalara neden olmustur.
Ciinkii insan fiili, yaratmanin eseri olarak diisiiniilmiis ve yaratmada sadece ilaha has bir
fiil olarak kabul edilmistir8’® Ancak bu ayetlerde aslolan putlarmn neden ilah
olamayacaklarinin akli delillerle izah edilmesi ve onlarin yerine yaratict Allah’in tek
ilahliginin ortaya ¢ikarilmasidir. Ciinkii ilahlik, varligin yaraticis1 ve onlarin tiimiinden

ustiin bir konumda bulunan Allah'a aittir. Allah, hakikatin ta kendisidir ve bu hakikat

807 Dugeym, 95.

808 Demircan, “Son Peygamber'in Geldigi Cografya Ve Toplum: Hicaz Bolgesi Ve Cahiliye Araplari”, 64.
809 Hac: 22/73; Ayrica Bkz. A‘raf: 7/195, 198.

810 Rz, Mefdtihu 1-Gayb, XV/431.
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kainat ve insanin varhigiyla ortaya ¢ikmaktadir.8!! Miisriklerin ve diger din gruplarmmn

iddia ettikleri ilahlarin ise bu gergelikte higbir rolleri yoktur 82

Varlig: yaratip ihtiyaclarina gore gelisim siirecinden gecirerek onu en miikemmel
diizeye kavusturanin sadece Allah oldugu Kur’an’da daima zikredilir.8®® Aslinda
yaratici ile mahlik arasindaki iliskide Allah’in konumunu belirten bu tevhidi anlatim
sonradan Rububiyet tevhidi olarak adlandirilmistir. Tevhidin bu yoniinde vurgulanan iki
ana esas vardir: Birincisi Allah’in insan dahil olmak {izere kainatin her aninda etkin
ortaksiz tek gili¢ oldugu; ikinci ise bu giiciin baskasiyla bolisiilmemesi. Kur’an’da, bu
tiir 1liskiyi vurgulamak i¢in kullanilan en 6nemli kavram Rab’dir. Allah lafzindan sonra
en ¢ok kullanilan Rab kavrami® Arapcada fiil olarak; sahip oldu, 1slah etti, efendi oldu,
yetistirdi ve topladi anlamlarina gelmektedir.8’® Kur’an, Allah’in tek ilah oldugu
gercegini ifade ederken O’nun ayni zamanda Rab oldugu gergegini hi¢bir zaman eksik

birakmaz. Ciinkii ilah olabilme yaratmay1, sahip olabilmeyi, hiikkmetmeyi gerektirir.%1

Insan tanr iliskisinde tek ilah1 esas alan tevhidi anlatimda yaratma, rizik verme,
sahip olma, zarar ve fayda saglama, haberdar olma, 6ldiirme, diriltme, hidayet ve dalalet
saglama kavramlar1 6n plana ¢ikmaktadir. Pekcok ayet-i kerimede insana veya kainata
yonelik bu tiir fiilleri ger¢eklestirenin sadece Allah oldugu anlatilir: “Allah, (o yiice
varliktir) ki sizi yaratmig, sonra riziklandirmistir;, sonra O, hayatinizi sona erdirecek,
daha sonra da sizi (tekrar) diriltecektir. Peki, sizin (Allah'a es tuttugunuz) ortaklariniz
icinde bunlardan birini yapabilecek var mi? Allah onlarin ortak kostuklarindan
miinezzehtir ve yiicedir.”®’ Séz konusu fiillerde Allah disinda yardimei tanrilar kabul
etmek O’nu, adeta zatinda miitkemmel fakat yaratma ve diger fiiller hususunda atil ve
giicsliz olarak diisiinmektir. Bu tiir bir diisiince ise muhaldir ve iman hakikatiyle
bagdastirilamaz.®® Ayetlerde bu alanlara cokga vurgu yapilmasmin sebebi yine

muhataplarin inaglaridir. Misrik Araplar Allah’t kabul ettikleri halde O’nunla insan

811 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, 36.

812 Bkz. Bakara: 2/254-255; Neml: 27/60-64; Hasr: 59/22-24.

813 H, A, Ali, “Rubtibiyyet”, (Cev.: Aydin Topaloglu), Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2
(29), 2005, 205.
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Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1 (44), 2103, 40.
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816 Ulutiirk, 36.
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arasi iliskide araci tanrilar koyup Rabbi devreden c¢ikariyorlardi. Araci tanrilar ise
zamanla Allah’n biitiin fiillerini ger¢eklestiren varliklara doniigmiistii. Allah miisriklere
ancak zor zamanlarda itiraf edebildikleri Rububiyyet sifatiyla seslenerek sirkin
anlamsizligim ve kokensizligini ifade etmistir:®'® “(Resiliim!) De ki: “Allah"t birakip
da (ilah oldugunu) ileri siirdiiklerinize yalvarmm. Ne var ki onlar, sizin sikintinizi ne

uzaklastirabilir, ne de degistirebilirler.”®%

Cahiliyye diisiincesinde, Allah disinda tanr1 kabul edilen varliklarin insan hayati
tizerinde c¢ok ciddi etkisi vardi. Zanlarma gore sahte ilahlar1 onlara diinyada fayda
saglamakta, zarardan da uzaklastirmaktaydilar. Oyleki temelde var oldugu diisiiniilen
yaratict Allah fikri bu karmasa igerisinde tamamen kaybolmustu. Kur’an insan
tizerindeki aktif iradenin Allah’a ait oldugunu bildirerek sirk zihniyetini elestirmekte ve
tevhidi yeniden hatirlatmaktadir.8?! Allah kainati, insan1 ve insanm ihtiyag duyacagi
ortam1 yaratmasina ragmen bir takim kisilerin kendi disinda varliklar1 tanr1 edinmesini
kinamakta ve bu sahte ilahlarin batil, zarar ve fayda veremeyen varliklar oldugunu
belirtmektedir: “(Boyle iken inkdrcilar) Allah't birakip kendilerine ne fayda ne de zarar
verebilen seylere kulluk ediyorlar.”®?? Allah, putlardan zarar, fayda veya yardim sudur
edemeyecegi gerceginden hareketle onlarin acziyetini vurgulamaktadir.%2® Bu zarar ve
fayda Allah- insan iliskisinde Allah’in iradesiyle meydana getirilecek her tiirlii
davranisin, hareketin kisacasi fiilin ifadesidir. Ciinkii bu iliskide bir fiil ortaya
koymaktan aciz, kendisine bile faydasi olmayan®* bir varlik nasil tanri olabilir?
Acziyet, zarar, fayda ve yardim ifadeleri 6zellikle Lat, Menat gibi sekillere biirlinmiis
putlarla alakali olabilecegi gibi ayni zamanda o putlarin arkasindaki fetis ruhlar i¢in de
gegerlidir. Allah Teala kendisine kulluk edene karsi iyi veya kotii herhangi bir fiilde

99825

bulunamayan putlara tapinmanin “biisbiitiin uzak olan sapikligin ta kendisi’* oldugunu

belirtmekte ve bu inancin kiifriin en ileri derecesi oldugunu sdylemektedir.82®

819 Ulutiirk, 101.

820 {sra: 17/56; Ayrica Bkz. Suara: 26/78-82.

821 jbn Asdr, X1/305.

822 Furkan: 25/55; Ayrica Bkz. Furkan: 25/3; En‘am: 6/17-18, 71; Ra’d: 13/16; Hac: 22/12; Taha: 20/89;
H(d: 11/109; Yinus: 10/106-107; Yasin: 36/23.

823 Bkz. A‘raf: 7/192, 197; Yasin: 36/74-75.

824 Bz, Enbiya: 21/43.

825 Hac: 22/12.

826 Razi, Mefatihu 1-Gayb, XX111/209.
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Zarar ve faydanin Allah’a nispet edilip ilahi iradenin 6n plana ¢ikarildig1 ayetlerde
muhataplarin yanlis inanglarina da dikkat ¢ekilmektedir. Ozellikle toplumda var olan ve
Allah’1n insan dolayisiyla da kainat iizerindeki tasarrufunu yok sayan ugur/ugursuzluk
inanc1 hedef alinmakta ve onun iizerinden tevhid anlatilmaktadir:32’ “Séyle dediler:
Senin ve beraberindekilerin yiiziinden ugursuzluga ugradik. Salih: Size ¢oken
ugursuzluk (sebebi), Allah katinda (yaziuy)dir. Hayw, siz imtihana ¢ekilen bir
kavimsiniz, dedi.”®?® Hz. Adem’den beri var olan inkirci gruplarin ortak ozelligi
yasamis olduklar1 olumsuzluklar1 ugursuzluk sayarak negatif durumlarin sorumlulugunu
gonderilmis olan peygamberlere ve onlarla birlikte iman etmis olan insanlara
yiiklemektir.82® Ayn1 sekilde Medine déneminde yasanmis olan bir takim basarisizliklar
sebebiyle ortaya ¢ikmigs musibetlerin sebebi olarak Hz. Muhammed goriilebiliyordu.
Ozellikle bu diisiince miinafiklara ve Yahudilere has bir durumdu.®® Ayetlerde
kafirlerin batil diislinceleri tenkit edilmekte, peygamberler ve onlara inananlar temize
cikariimakta,®®! buna karsilik her seyin Allah’tan oldugu belirtilerek®? kainatin
temeline Allah’mn iradesi oturtulmaktadir. Ayn1 zamanda hidayetten uzak toplumlarin
ortak bilinci giin yiiziine ¢ikarilarak tevhidle yogrulmus, iradesi ve kudretiyle kainati

sarmig tanr1 inanci ortaya konulmaktadir.

[lahi iradenin etkin sdylemi igerisindeki tevhid vurgulari kafirler iizerinden
yapildig1 gibi aym1 zamanda peygamberler iizerinden de yapilabilmektedir.83 Boylece
Allah toplumlar1 tarafindan defalarca dislanmis olan peygamberleri teselli etmis ve
desteklemis olmakta, ayn1 zamanda onlarin risaletinin 6zelliklerini de belirtmektedir.
Ciinkii Hz. Peygamber iyiligi elde etmede ve kotiiliikten uzaklagsmada insanlarin en
onde gelenidir.3** Sirk inancinin unsurlarindan biri olan zarar1 Allah disinda varliklarda

arama fikri Hz. Peygamberin hadislerinde reddedilmistir.%*® Burada reddin temel nedeni

827 Alj Celik, 103.

828 Neml: 27/47.

829 Zemahseri, 11/144.

830 Eb’l-Mu’in Nesefi, 1/376.

81 Bkz. A‘raf: 7/131.

832 Bkz. Nisa: 4/78-79.

833 Bkz. Cin: 72/22

84 {hn Asir, X1/306.

835 Bkz. Buhari, Buyu, 36; Buhari, Tibb, 19; Buhari, Kader, 13.
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bu gibi musibetlerde etkin roliin putlara, cinlere, giines, ay ve yildiz gibi varliklara

verilmesidir.83®

Kainatin yaraticist ve sahibi olan Allah yaratmis oldugu insam1 basibos
birakmamig, onun diinya hayatinda yetkinlige kavusabilmesi i¢in rububiyetinin
tezahiiriinii her an gostermistir. Insana rizik, miilk ve soyunun devami imkani
sunmustur. Insana imkanlarn tanmnmasi  Allah’in  rububiyetinin merhametle
yogrulmasinin  sonucudur.®3” Kur’an, rububiyyet insan orgiisiinde ozellikle insanin
yasamut i¢in gerekli riziklarin Allah tarafindan yaratilmasindan, insana belli dlgiiye gore
verilmesinden, genisletilip daraltilmasindan bahseder. Goklerin ve yerlerin yaratip
diizenlenmesi, riizgar ve yagmurlarin kontrol edilmesi, insanlar i¢in faydali olan
hayvanlarin yaratilmas1 gibi rizkin vesileleri olarak gortilen her sey Allah’a nispet edilir.
Bunun yaninda yine bu dongiide insanlara evlat, soy, sop verilerek giiclii kilinmas1 da
Allah’m fiili olarak zikredilir.8® Aymi sekilde kisinin diinyada elde ettigi “miilk” olarak
ifade edilen her tiirlii kazancin da nispeti Allah’a yapilir. Kur’an’da Allah insan
arasindaki iliskinin rububiyyet tezahiirii olarak sunulan ve muhataplara yonelik mesajlar
iceren ayetler sonraki donemlerde Kur’an’in zikrettigi baglamdan ayr1 olarak
diisiiniilmiis, rizik iizerine farkli tartismalar yapilmistir.®® Haramin rizik olup
olmamasi®? ve baskasinin rizkinin yiyilip yiyilemeyecegi®* tartismanin ana konularmn

olusturmustur.

Allah, insanlarin hayatlarin1 siirdiirebilmeleri i¢in gerekli olan aziklari, neslin
devam etmesini®*? ve daha nice nimeti®*® kendisine nispet etmekte bu faaliyet esnasinda
da inanan-inanmayan ayrimi yapmamaktadir.®** Bu nispetle uluhiyyetin kime ait oldugu
belirtilmis olmakta, aymi zamanda insanlarin nimetleri var eden Allah’a karsi
stikretmeleri, takindiklar1 olumsuz tavirlardan vazge¢cmeleri istenmektedir. Cilinkii biitiin

bu olusun arkasinda kendilerine faydalar1 olmayan ve yaratmaktan uzak putlar degil tek

836 Alj Celik, 185.

87 H, A. Ali, 205.

838 Bkz. Isra: 17/6; Miiddessir: 74/11-14

839 Oge, Allah’tan Aleme Ilahi Fiiller, 184.

840 Abdulcebbar, 787; Ali b. Muhammed es-Serif CiircAni, Kitabu 't-Ta 'rifat, Mektebetii Liibnan, Beyrut
1985, 115; Es‘ari, 11/296.

841 Matiiridi, Kitabu 't-Tevhid, 373.

842 Bkz. Nahl, 16/72.

843 Bkz. Fatir: 35/12; Lokman: 31/20.

844 Bkz. Bakara: 2/126
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olan rahmet sahibi Allah vardir.2*® Insanin yasamim siirdiirmesinin arkasinda yalanci
tanrilar olmadig1 gibi ayn1 zamanda biitiin bu sistemin arkasinda kendi emegi de yoktur.
Eger Allah dilerse var olan sistemin biitiin dengelerini degistirir ve bu durumda insanin
yapacag her tiirlii emek islevsiz hale gelir.8*® Allah insanin daima gdziiniin 6niinde
cereyan eden bu nedenle de farkinda olmadigi rizik temelli miikemmel sistemi hatirlatir.
Kisaca Allah, mahlikatin varligini siirdiirecek her tiirlii faaliyetin arkasindaki giiciin
kendisi oldugunu belirterek insanin slikran igerisinde olmasi gerektigini ifade
etmistir:®*" “Emri geregince denizde yiizmek iizere gemileri, liitfedip verdigi rizki
aramaniz i¢in denizi buyrugunuz altina veren Allah'tir, belki artik siikredersiniz.”®*
Allah’a stkiir ise onun uluhiyyetindeki birligini tasdik edip emir ve yasaklari
dogrultusunda yasamaktir.®*® Ayetler ayn1 zamanda Allah’in kudretine delil olmakta ve
muhataplarini tehdit etmektedir. Ilahi irade istedigi takdirde biitiin bu nimetleri geri
cekebilir, insani her tiirlii glizellikten mahrum birakabilir ve insan o takdirde biitiin bu
nimetleri bir daha geri getirmek icin de yardimci bulamaz. 8%° Hem kalbe hem de akla
hitap eden ayetler bazen muhataplarin yasamis oldugu 6zel durumlardan misal vererek
aym amaci gerceklestirmeye calisir.%*! Riziklarmi, korunmalarini putlardan bekleyen,
bu dogrultuda en 6nemli putlar1 olan “Lat”a, “rizik veren ve rizki mahlikat arasinda
taksim eden” anlaminda “Rabbe” diye isim veren®? bir topluluk i¢in bu hatirlatmalar
olduk¢a anlamlidir. Ayrica Kur’an’in ifadesinden anlasildigi kadariyla miisriklerin
onemli bir kismi Allah’in en yiice Rab sifatiyla rizik verici oldugunu kabul
etmekteydiler.8%% Allah, muhataplarina bilingaltlarinda yatan gercekler iizerinden

seslenerek onlar1 uyarmakta ve azarlamaktadir.

Kur’an’da Allah’in iradesinin en belirgin sekilde hissedildigi alanlarin basinda
hidayet ve dalalet gelmektedir. Kendisine kulluk yapan insam1 hakka ve dogruya
yoneltmek, ona neyin hak, neyin batil oldugunu bildirmek tanri olmanin en 6nemli

vasfidir. Ciinkii insanin hatalardan ve yanlis diisiincelerden kurtulup dogruya yonelmesi

845 Bkz. A‘raf: 7/10; Ankebit: 29/17; Nahl: 16/73; Sebe: 34/24.

846 Bkz. Vakia: 56/63-73

87 ficbal, 118.

848 Casiye: 45/12; Ayrica Bkz. Yasin: 36/41; En‘am: 6/13-15; Fatr: 35/3; Stra: 42/12; Miilk: 67/21;
Ankebiit; 29/60; Necm: 53/48; Abese: 80/24-32; Had: 11/6.

849 Oge, Allah’tan Aleme Ilahi Fiiller, 185.

80 Bursevi, VI11/403.

81 Bkz. Kureys: 106/1-4; Kasas: 28/57.

82 Atay, Kur’'an’a Gore Iman Esaslar: ve Kader Sorunu, 44,
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onun i¢in en biiyiikk manevi ihtiyagtir. Bu nedenle bir¢ok ayette insan1 sadece Allah’in
dogruya, hidayete erdirecegi bildirilmis ve bu ifadeler tevhidi usliibun anlatim sekli
olmustur. Insanin faydasina veya zararina sebep olacak durumlari tespit eden ve bildiren
varhigin putlar olmadigi, onlarin bdyle bir giicii ellerinde tutmadig1 belirtilmistir:#>* “De
ki: Ortak kostuklarimizdan hakka iletecek olan var mi? De ki: "Hakka Allah iletir.” Oyle
ise hakka ileten mi uyulmaya daha layiktir; yoksa hidayet verilmedikce kendi kendine
dogru yolu bulamayan mi? Size ne oluyor? Nasil (boyle yanls) hiikmediyorsunuz?’ 8>
Allah’a ortak kosulanlarin hakka, hidayete eristiremeyecegi bildirisi onlarin cansiz,
kendi kendilerine bile yetemeyen varliklar oldugunun ifadesi oldugu gibi ayn1 zamanda

kendilerini gercek dindarlar olarak dogru yolda gdren Araplar’a®®

yollarinin yanlig
oldugunu sdyleme seklidir.®>’ Bu ifadeler, Allah'a ortak kosulan putlarin yaninda,
vahyin ilk muhataplar1 zihninde putlarla ayni islevi géren melek, cin, Mesih ve Uzeyr

gibi varliklar1 da igine almaktadir.8®

Hidayet ve dalaletin Allah’in iradesine bagl oldugunu ifade eden Mekki ayetlerde
yogun bir tevhid vurgusunun oldugu goriilmektedir. Ciinkii bu donem Onceki
bolimlerde de bahsettigimiz gibi Cahiliyye toplumun inang alt yapisi sebebiyle daha
ideolojik bir durusu gerektirmekteydi.®>® Onlar inanclarini, hakikat olarak ifade ediyor
ve bu hakikate de putlar araciligiyla eristiklerini distiniiyorlardi. O nedenle ayetler bu
fikri elestirmis; hakikatin, hidayetin Islam oldugunu belirtmis ve bunu saglayanin ise
sadece Allah oldugunu ifade etmistir: “Allah kullarint esenlik yurduna ¢agiriyor ve O,

diledigini dogru yola iletir.”%®

Hidayette ve dalalette ilahi irade merkezli tevhid vurgusu o kadar yogun
islenmistir ki peygamber iizerinden bile bu vurgu yapilabilmektedir: “(Resiiliim!) Sen
sevdigini hidayete erdiremezsin; bilakis, Allah diledigine hidayet verir ve hidayete
girecek olanlart en iyi O bilir.”® Hz. Peygamber’in arzusu, basta Ebu Talib olmak

lizere inkarcilarin hak yolu kabul etmesi noktasindaydi. Ozellikle amcas1 Ebu Talib’in
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iman etmesini ¢ok istedigine dair bircok rivayet bulunmaktadir.2? Bu konudaki biitiin
arzularina ragmen Hz. Peygamber, gerek amcasi gerekse diger muhataplarindan olumlu
bir cevap alamamistir. Peygamberin biitiin istek ve arzularina ragmen yasamis oldugu
hayal kiriklig1 karsisinda hidayette Allah vurgusu yapilarak peygamber yatistirilmakta
aynt zamanda da ilahi iradenin insan kalbindeki etkin giicii vurgulanmis olmakta

dolayisiyla tevhid anlatilmaktadir.

1.2.2.3. Ubudiyyet Tevhidi

Kur’an’in ilk muhataplar1 diisiincede yaraticinin Allah oldugunu itiraf ettikleri
halde sadece Allah’a kulluk etme davranisini gosteremiyorlardi. Miisrik Araplar her ne
kadar Allah’1 bir takim olumlu vasiflarla tanimis olsalar bile ibadetlerinde Allah yok
gibiydi.2® Melekler, cinler, giines, ay, yildiz ve putlar Allah disinda tapinilan, ibadet

edilen varliklara doniismiistii. 8¢

Sirk inanct Arap hayatinin her alanina tesir etmis olup putlarin etkisinin
hissedilmedigi herhangi bir olay sanki vuku bulmamistir. Putlarin 6niinde kurbanlar
kesip,®® en giizel hediyeleri ve yiyecekleri onlara sunmak,®® fal oku ¢ekmek ve onlar
i¢in tavaf etmek inancin sekilsel boyutlaridandi.%%” Evlat sahibi olma, bol kazang elde
etme gibi arzu ve isteklerinin yerine gelmesi i¢in®®® veya kizgmnliklarii iizerlerine
cekmemek maksadiyla putlara dua ve tazimde bulunuyorlard1.8° Kurbanlarin kanlarina
bulaniyorlar, boylece mallarinda artis ve kotiiliikklerin giderilmesini umuyorlardi. Yine
ayni1 sekilde Araplar kurban kestiklerinde “Lat’in ismiyle”, “Uzza’nin ismiyle” diye
tehlillerde bulunurlardi. Bunda o kadar asir1 gitmiglerdir ki Kureys kéfirleri, Allah’in
ismi anilan seyleri yememeyi, Allah’in adi anilmadan kesilen seyleri ise yemeyi

onerebiliyorlardi.2”° Nitekim bu diisiince ayetle yasaklanmustir.8"*
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Kendilerine Abdullat, Abduluzza formunda putlara nispetle isimler verirlerdi ki
risalet doneminde Hz. Muhammed Miisliimanlardan bu isimlere sahip olanlari
Abdullah, Abdurrahman seklinde degistirmistir.8’2 Ibadet sekli olarak putlara secde
ederler ve onlarin yaninda baglarini egerlerdi. Putlar i¢in bayramlar ilan eden Cahiliyye,
hayizli1 kadinin putlara yaklasmasina ve dokunmasina izin vermezdi. Haizli kadinlar

ancak putlarin yakininda durabilirlerdi.®”3

Koruyucu tanr1 olarak gordiikleri putlara karsi yapilacak saygisizlik, onlarin
kendilerine ilgisiz kalmalarm saglayacakti. Ilgisizlik ise basta hastalik olmak iizere o
kisinin basina her tiirlii felaketin gelmesi demekti.’”* Putlarin insanlar iizerinde
tasarrufunu kabul eden Cahiliyye dénemi miisrikleri, onlarin zorlayici giiciiniin var
olduguna da inanmaktaydi. Mezhec ve Cures kabilelerinin put olarak sectigi Yagus putu

ile ilgili sairin su s6zii bu diisiincenin gostergesidir:
gliall 5B AUSALR .. e ) igag Uy Sl

“Yagus yiiriittii bizi murada dogru. Saldirdik onlara, tanyeri agarmadan.”8"

Putlar savaslara, yolculuklara gdtiiriilmiis, gotiirtilemedikleri yerlerde ise onlarin
temsileri yapilmistir.8® Yolculuklarda bazen develerden sagilan siit ile camur karistilip
putlar yapilmis ve bunlara ibadet edilmis, oradan ayrilirken put yine orada
birakilmistir.%”” Anlasildig1 kadariyla yolculuklarda yapilan putlar asil tanr1 kabul edilen
putlar1 temsil etmekteydi. Ayrica her evde put bulunur ve bir adam yolculuga ¢ikmadan
once evindeki putu tazim eder, elini yliziinii siirerdi. Yolculuktan dondiikten sonra da

ailesini gérmeden yine putu ziyaret eder ve ona ibadetini yapard1.8’®

Putlara olan sayg1 ve hiirmet onlar1 Kébe’yi ziyarete sevk ediyordu. Her kabilenin
Kabe’de putu ve onun ziyareti i¢in 6zel bir giinii bulundugundan, bu durum séz konusu

kabileleri Kabe’nin ziyaretine 6zendiriyordu. Her kabile kendi putunu belli giinlerde

872 Tbnii’l-Kelbi, 27, 41.

873 Carim, 162.

874 Alj Celik, 215.

875 Tbnii’l-Kelbf, 21.

876 {bn Hisam, 1/83.

877 Darimi: Mukaddime, 4 (1/155)
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ziyaret ederken onun i¢in kurbanlar keserdi. Bu nedenle Kabe’de biiyiik kii¢iik, insan,

hayvan veya bitki seklinde 300’den fazla put birikmisti.8"

Araplar kendileri i¢in 6dnemli olan olaylarda putlara yemin ederler, yemin eger
yalan yere yapilmis ise mal ve canda cksiklige sebep olacagina inanirlardi. Putlara
yapilan yeminlerden dolay:r Allah Resulii “Her kim yemin eder de yemininde “Lat ve
Uzza hakki i¢in” derse hemen “La ilahe illallah” desin. Ve herhangi bir kimse de
arkadagma “Gel seninle kumar oynayalim” derse o da fakirlere sadaka versin!”8

buyurmustur.

Kutsal mekanlarda haksizlik yapilmamasi, kan dokiilmemesi, canin ve malin
haramlig1 anlayisi Arap putperestliginde sikga goriiliirdii. Tays kabilesi, Fels adim
verdikleri bir puta baglanmislardi; ona saygi gosterir ve ibadet ederlerdi. Hayati
tehlikede olan ve oldiiriilmekten korkan biri onun avlusuna yetisip sigmabilirse
kendisini emniyete almig olurdu. Yani onun avlusu bir nevi haram (saygin) bolge olarak
kabul ediliyordu. Onun bélgesinde kimseye saldirilmaz, hatta bir hirsiz ¢aldig1 seyle ona
sigimirsa hirsiza dokunulmaz ve c¢aldig sey kendisine verilirdi. Boylece onun kutsalligi

korunmus olurdu. 8!

Tevhidi diisiince, inang boyutunda kendini gosterdigi gibi ayni1 zamanda duygusal
boyutta da kendini hissettirir. Allah’m birligi Islam inancinin oturdugu temeldir. Bu
temel kendisini sadece Allah’in zatinda, fiillerinde gdstermez; ayni zamanda insandan
Allah’a yonelik duygularda da kendini ifade eder. Ciinkii tevhit inancina gore insanin
gonliindeki ilahi sevginin muhatab: Allah olmazsa orada sirk vardir:®2 “Insanlardan
bazilart Allah'tan baskasini Allah'a denk tanrilar edinir de onlari Allah't sever gibi
severler. Iman edenlerin Allah'a olan sevgileri ise (onlarinkinden) ¢ok daha
fazladir."®® Miigrikler, Allah diginda taptiklari gesitli putlart severler ve o putlarla
oviiniip iftihar ederlerdi.® Ancak miisriklerin muhabbetleri samimiyetten uzak ve

cabuk yok olmaktadir. Tapindiklari, kutsadiklari, sevip saydiklar1 putlara zaman zaman
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hakaret edebiliyorlardi. Cikarlara uygun diistiigii takdirde tanrilarina sevgileri artar,8%
ancak istedikleri sonuglar1 elde edemediklerinde rahatlikla putlara saygisizlik yapar ve
bunu da 6nemsemezlerdi.?% Tevhid ise Allah’a kars1 kosulsuz ve ¢ikarsiz sevgiyi esas
alir. Insanin Allah disinda tanr diye kabul edip sevip saydig1 bir takim varliklar nasil
onu tevhidden uzaklastirir ve sirke siirtiklerse, ayn1 sekilde Allah’in 6niine gecebilecek
her tiirlii sevgi de sirk konusunda, insanligin en biiyiik yarasim teskil eder.®®’ {lahi sevgi
Medine’de islenen bir husus olup miinafiklara ve miisriklere yonelik sirkten arindirilmis
tevhid eksenli sevgi seklinde Kur’an’da yer bulur. Buna karsilik Miislimanlarda ise
insanin Yyaraticisiyla olan duygusal bagimi ifade eder. Burada sevginin oOlgiisii ise
miislimanin hayatin1 Allah’in iradesine gore diizenlemesi ve Allah’in sevgisini

hayatindaki biitiin degerlerin 6niine gecirmesi seklindedir.®®

Kullugun, davranislarin, Allah’a has kilinmasi dinin temel olgusu olup bunun
olmadig1 bir din tevhid olamazd1.8%° Tevhidle 6rtiisen diisiince ve inang tevhidin sadece
karinesidir. Aslolan ise dinin, davranmislarin, harcketlerin ve ibadetlerin tevhidi
gostermesidir. Ciinkii tevhid mahlikun yaraticisin1 davranista birlemesi yani en biiyiik
sevgiyi, korkuyu, saygiyr Allah’a yonlendirdigi gibi ibadeti de sadece O’na has
kilmasidir.8® Tevhidin zitt1 olan sirkin en biiyik problemi dini Allah’a
ozgiinlememektir.8Allah’1 birleme herseyi ile tevhid etrafinda sekillenmis bir hayat
programidir. Bu program insanin zihninde baslayip davraniglariyla devam eder: “De ki:
“Dini Allah'a halis kilarak O'na kulluk etmekle emrolundum.” “Ve Miisliimanlarin ilki
olmakla emrolundum.” De ki: “Rabbime karsi gelirsem, dogrusu biiyiik giiniin
azabindan korkarim.” De ki: “Ben, dinimi Allah'a halis kilarak O'na kulluk ederim’%
Insanm Allah’a kars: diisiincede oldugu gibi amelde de tevhidi ortaya koymasi sirk ve
riyadan uzak ibadetini yalniz sunmasiyla miimkiindiir.2®® O nedenle Hz. Muhammed’in

diliyle Allah sdyle seslenmistir: “De ki: “Namazim, ibadetlerim, hayatim ve oliimiim,

85 Altintas, Biitiin Yonleriyle Cahiliyye, 145

836 Jbn Habib, el-Muhabber, 332.

87 Yazir, 1/560.

88 Bkz. Tevbe: 9/24; Tirmizi: Deavat, 72.

89y N. Oztirk, 87.

890 Ulutiirk, 36.

891y N. Oztirk, 31.

892 Ziimer: 39/11-14; Ayrica Bkz. Ziimer, 39/1-3

89 Muhammed b. Mustafa Ebiissutid, Irsddii’l-Akli’s-Selim ila Mezdydyi Kitabi’l-Kerim 1-1X, Daru
ihyéi’t-Turési’l-Arabi, Beyrut tsz., VII/246; Hiiseyin b. Mes’ud b. Muhammed Begavi, Med/imu +-Tenzil
fi Tefsiri’l-Kur’an |-V, Déru 1hyai’t-Tﬁrﬁsi’1-Arabi, Beyrut 1420, 1V/82.
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dlemlerin Rabbi Allah ic¢indir. O'nun hi¢chir ortagr yoktur; béyle emrolundum ve ben
Miisliimanlarin ilkiyim.”®®* Ancak bu takdirde Allah ile insan arasindaki iliskide
ilahligin sinir1 ile kullugun sinirt belirlenmis olur. Tevhidin etkilerinin insanin hayatinda
ve uygulamlarinda goriinmesi, onu sadece dil ile ifade edilen bir lafiz olmaktan ¢ikarip

insan tarafindan i¢sellestirilmesini saglar.

Ibadetin bir cesidi olan dua da tevhidi anlatimmn yogunlukla islendigi alandur.
Allah ile insan arasindaki iliskide insani yaraticisina yaklastiran, insanin kul Allah’in
tanr1 oldugunu hatirlatan en 6nemli insan1 davranis duadir. Hz. Peygamber (sav) bu
nedenle duay1 ibadetin kendisi olarak adlandirmistir.8® Duaya cevap verebilme
tanriligin vazgecilmez vasfidir. O nedenle miisriklere putlarin bu vasiftan yoksun
oldugu her an hatirlatilir 8 Miisrikler, her ne kadar Allah’1 kabul etmis olsalar bile
ibadetin ta kendisi, kullugun en biiylik gostergesi olan dualarini genelde sahte tanrilara
yapmakta idiler. Onlar putlarin giiciine veya araci tanrilar olmalarina giivenerek istek ve

arzularina putlara sunmaktaydilar.8%’

Allah, insanin tanriya yonelik fiillerinin her alaninda oldugu gibi duasinda da
yalniz kendisine niyazda bulunulmasini miisriklerin putlara yaptigi duanin anlamsizligi
tizerinden belirtmektedir: “E/ a¢cip yalvarmaya layik olan ancak O'dur. O'nun disinda el
acip dua ettikleri onlarin isteklerini hi¢chir seyle karsilamazlar. Onlar ancak agzina
gelsin diye suya dogru iki avucunu acan kimse gibidir. Halbuki (suyu agzina
gotiirmedik¢e) su onun agzina girecek degildir. Kdfirlerin duasi kuskusuz hedefini
sasirmistir.”’®%® Miisriklerin tevhidin smirlarindan ¢ikarak, Allah’t bir yana birakip
diizmece tanrilara avug agip dua etmeleri mecazi bir yolla ifade edilmistir. Dua yalnizca
bir olan Allah’a yapilir. Ciinkii putlar insana fayda ve zarar saglamayacagi gibi Allah
karsisinda higbir giiciin de bdyle bir etkinligi s6z konusu degidir.8% Ayetlerde bu husus
belirtilirken yalniz cansiz putlar kastedilmemekte, ayrica Allah disinda tanrilagtirilan her
tiirli varlik “duaya icabet edemeyecekler” grubuna girmektedir.’® Ciinkii gokte ve

yerde varligini siirdiiren biitlin mevcudat ona boyun egmis konumdadir: “Géklerde ve

89 En‘am: 6/162-163; Ayrica Bkz. Miimin: 40/65;

895 Tirmizi: Deavat, 1; Eba Daviad: Tefriu Ebvabi’l-Vitr, 23.

896 {zutsu, 248.

897 Cagrict, 111/319.

8% Ra’d: 13/14; Ayrica Bkz. Faur: 35/14; Hac: 22/12-13;

89 Muhammed Seyyid Tantavi, et-Tefsiru’l-Vasid 1i’l-Kur’ani’l-Kerim |-XV, Daru Nahda, Misir tsz.,
V11/460.

90 Yazir, V/147-148.
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verde bulunanlar da onlarin golgeleri de sabah aksam ister istemez sadece Allah'a
secde ederler”®! Bu nedenle dua da ancak Allah’a yapilir. Ciinkii Allah’in disindaki
varliklar Allah’in istemedigini insana kazandiramayacagi gibi, Allah’in istedigine de
engel olamazlar. Bu ger¢egi Hz. Muhammed Abdullah ibn Abbas’a sdyle bildirmistir:
“Ey geng¢! Sana bazi kaideler ogretecegim: Allah’in emir ve yasaklarini gozet ki,
Allah’da seni gozetsin. Daima Allah’in rizasimi her isinde onde tut ki, Allah’in
yardimini her an yamnda bulasin. Birsey isteyeceksen Allah’tan iste, yardim
dileyeceksen Allah’tan dile. Bil ki biitiin insanlar toplanip sana fayda temin etmeye
caligsalar, ancak senin i¢in Allah’in yazdig1 faydayr sana ulastirabilirler. Yine biitiin
insanlar sana zarar vermeye kalksalar, ancak Allah’in senin hakkinda takdir ettigi
zarart verebilirler. Kalemler kaldirilmis ve kader defterinin sayfasindaki miirekkepler

kurumugstur.”%%

1.3.3. Tevhidin Psikolojik ve Sosyal Boyutu

Tevhid sadece tanriya ait, tek tarafli olumlu séylem olmayip mahlikata 6zelde ise
insana yonelik pozitif etkilerinin goriildiigi inang seklidir. Kur’an tevhidin ilahi
boyutunu anlatirken, insana ait yoniinii de hicbir zaman bos birakmaz. insana ait
yonleri, bazen sirkin olumsuzluklari iizerinden dile getirilir bazen de dogrudan tevhidin

olumlu yonleri bildirilerek muhataplar bilgilendirilir.

Insan diinya hayatinda canli ve cansiz varliklarin etkileriyle ¢evrelenmis olan,
bunlarla kurdugu iliski agiyla hayatin1 devam ettiren varliktir. iliski aglar1 ve oralardan
gelebilecek etkilerin belirsizligi sebebiyle hayatinda siirekli olarak riskler ile karsi
karsiyadir. Ancak insanin zaruri ihtiyaglarindan sonra en onemli ihtiyacit giivendir ki
giiven ortamini olusturamadan varligini devam ettiremez. Insanin smirh giiciiyle mutlak
manada kendine giiven ortami olugturmast miimkiin degildir. Bu nedenle kendisinden
giicli bir varligin gilivencesine muhtagtir. Tevhid insanin bu ihtiyacina cevap
vermektedir:  “O, dogunun ve batimin Rabbidir; O'ndan baska tanri yoktur. Oyleyse
O'nu vekil tut.”°% Allah’1 dost edinip sadece ona giivenmek, onu kainatta tek giic kabul

edip O’nun karsisindaki otoriteleri reddetmektir. Evreni kapsayan giiciin Allah

901 Ra’d: 13/15.
%02 Tirmizi: KiyAme 59.
903 Miizemmil: 73/9.
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oldugunu kabul etmek, tevhidin bir sonucudur.®®* Kisinin bdyle bir inanca sahip olmasi
onu korkularla dolu diinya hayatinda giivende tutacaktir. Ciinkii Allah kainatin tek kars1
konulmaz giiclidiir yani Rabbidir. Tevhid insana gliven duygusu asilayabilecek tek
inang sistemidir. Insan tevhidle birlikte Allah disindaki biitiin giiclerin faniliginin ve
Yaratic1 kudret karsisindaki gecersizliginin farkina varir, dolayisiyla diinya hayatinda
gliven igerisinde yasar: “Allah'in izni olmaksizin hi¢hbir musibet isabet etmez. Kim
Allah'a inamwrsa, Allah onun kalbini dogruya gotiiriir. Allah her seyi bilendir. Allah'a
itaat edin, Peygamber'e de itaat edin. Yiiz ¢evirirseniz bilin ki, el¢cimize diisen apacik bir
duyurmadir. Allah; O'ndan baska hi¢bir ilah yoktur. Miiminler yalniz Allah'a dayanip
giivensinler.”®® Allah’m disindaki giiglerin, yalanci tanrilarin insan lehine diinya ve
ahirette takdirde bulunamamasi sebebiyle bu varliklara bel baglama insani yar1 yolda
birakacaktir:®® “Demek onlar Allah'tan baska dostlar edindiler? Oysa dost, ancak
Allah'tir.”%

Miisriklerin kendilerini diinyanin zorluklarina karsi savunacagini iddia ettikleri
buna bagli olarak da dost, efendi, veli edinmis olduklari putlar ve cinler her daim onlar1
yiiz Ustli birakmistir. Bu nedenledir ki onlar putlarin huzurunda fal oklar1 ¢eker, ¢ikan
sonug istedikleri gibi ¢ikmazsa rahathikla saygisizlik edebilirlerdi.®® Allah digindaki
varliklara gilivenleri sadece belli bir yere kadardi. Karanlikta, darda, sikinti da
kaldiklarinda Allah’a olan giivenleri ortaya ¢ikar ve O’na yalvarabilirlerdi. °® Tevhidin
bir giivence oldugunu bildiren Mekki ayetlerde, Allah disinda tanrilarin
giivensizliginden, dostlugunun anlamsizligindan bahsedilir. Tevhidle gelen giiven Kabe
iizerinden muhataplara hatirlatilir.®®® Ciinkii Fil Olay: ile birlikte Araplarm indinde
Kabe’nin dokunulmazligi daha da artmis bunun sonucu olarak Kabe’nin bekgiligini
yapan Kureys’in saygmligt pekismistir. Boylece onlar da ticaret icin yaptiklar
yolcukluklarin1 itimat igerisinde tamamlamislardir. So6zkonusu durum Arap
Yarimadasi’nda giivenlik otoritesinin olmadigi, emniyetin en az hissedildigi donemde

gerceklesmistir.”! Bu emniyet ortamini saglayan ise yalanci tanrilar olmayip Kabe’nin

904 Kutub, V1/3746.

905 Tegabiin: 64/11-13.

906 Ankebiit: 29/41-43

07 Siird: 42/9.

%8 fhn Habib, el-Muhabber, 332.
99 Yiinus: 10/22.

910 Kureys: 106/1-4.

911 Kutub, V1/3982.
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Rabbi olan Allah’tir. Medeni ayetlerde ise Allah’a giiven tevhidin pratik yansimasi
olarak belirir. Miiminler Medine’de es, ¢ocuk, diinya mali gibi unsurlarla imtihana tabi
tutulduklarinda tek olan Allah’a giiven, onlar1 her tiirlii imtihanda basarili kilacaktir.

Ciinkii zarar veren de, fayda verende yalniz Allah’tir.%?

Insanda tevhidle birlikte olusan giiven duygusu aynm1 zamanda pahabigilemez ruh
huzurunu da beraberinde getirir. Tevhidin tek giice dayali teslimiyeti, inancin temeline
yerlestirmesi insandaki siikiin ve huzurun kaynagim olusturur:®*® “Allah, cekisip duran
bir¢cok ortaklarin sahip oldugu bir adam (kole) ile yalniz bir kigiye bagh olan bir adami
misal olarak verir. Bu ikisi esit midir? Hamd Allah'a mahsustur. Fakat onlarin ¢ogu
bilmezler.”®** Allah, tevhidin insana saglayacagi huzur ve rahati Arap toplumunda
yayginca goriilen kolelik lizerinden anlatarak sirk icerisindeki insanin ruh haline bir¢cok
efendisi olan bir kolenin ruh halini benzetmektedir. Sirki reddedip tevhidi kabul etme
aklin geregi oldugu gibi ayn1 zamanda hem de huzur ve mutlulugun da kaynagidir.9
Bu o6rnek aym1 zamanda sirk inancimin insan ruhiyatinda olusturdugu travmalari,
tezatlar1 da goz Oniine sermektedir. Ciinkii ¢cok tanril1 bir sistem igerisinde insan hangi
tanrin kendisine daha faydali olacagim1 bilemez. Hayatin karmasasinda hangisinin
hangi yonde kendisine yardimci olacagini kestiremez. Nitekim bu kafa karisikligi
nedeniyle bazen en basit bir olayda putlarin tanriligimi inkar edip, onlara hakaret

96 Buna karsilik tevhid esasina sarilmis olan miimin bu kafa

edebiliyorlardi.
karisikligindan, geliskiden kurtularak kime nasil kulluk edecegini bilir ve ona sarilir.%%’
Muvahhid, diinya hayatindaki yolculukta istikametini sagirmadan tamamlar. Ciinki

onun bu yolculukta tek bir efendisi vardir, o da Allah’tir.

Birden cok ilah anlayisi, insan iizerindeki sayisiz otorite kabulii ve kainatin birgok
ilahin emrine verilmesi, insan1 biiyiik bir ¢ikmazin i¢ine sokmak, kainati ve insani ifsad
etmek demektir. °*® Buna karsilik tek ilahin kabulii insan1 bu zorluktan kurtaracaktir:

“Ey zindan arkadaslarim! Cesitli tanrilar mi daha iyi, yoksa giiciine karsi durulamaz

%12 Nasr bin Muhammed bin Ahmed bin Ibrahim Eba’l-Leys Semerkandi, Bahru’l-Ulum (Tefsiru’l-
Semerkandi) I-111, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1993, 111/371.

913 Y, N. Oztiirk, 82.

914 Ziimer: 39/29.

915 Karaman ve dig., IV/615-616.

%16 {bn Habib, el-Muhabber, 332.

%17 Derveze, Tefsiru’l-HadisI\V/318.

918 Ulutiirk, 189.
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olan bir tek Allah mi1?°*° Tek ilahim insan hayatma getirdigi kolaylik bir¢ok yonliidiir.
Ormnegin insanin fitrat, 6z benligi bir tek ilah1 kabul etmege uyumlu yaratilmistir.%%
Tevhid insanin kendiyle barisik bir inanca sahip olmasidir. Bu da dis diinya ile insanin
i¢c diinyasinin uyum igerisinde yasamasi, hayati daha kolay anlamlandirmasi1 demektir.
Ayetlerde Allah’in gercek Rab oldugu bildirilerek®* ontolojik olarak tek ilaha
inanmanm kolaylig1 belirtilmektedir. ilahlarin ¢ok olmasi diizenin bozulmasina ve
kaosa neden olacaktir. Buna karsilik tek ilahla birlikte intizam olusacaktir.%?? Tek ilah
inanci, miisbet seyleri anlamaya hazir olan akla psikolojik bakimdan da daha kolay
gelecektir. %2 Kisinin tek bir ilah1 kabul etmesi tanri-insan iliskisi yoniinden de ona
kolayliklar sunacaktir. Clinkii tanr1 ile insan arasi iligkilerde tanri tarafinin tek bir otorite
tarafindan temsil edilmesi, insanin yaraticisint daha iyi tanimasini, hangi fiillerde

bulunabilecegini bilmesini kolaylastirir.

Kur’an, sirkin bireyin psikolojisinde yaptig1 biiyiik tahribatlar sosyal diizende de
devam ettirdigini bildirir. Buna karsilik sosyal diizenle ilgili herhangi bir konu ifade
edilecegi zaman tevhide bagli Allah inanci bu diizeni saglayan en onemli temeldir.%?*
Toplumdaki din, egitim ve hukuk gibi kurumlarin birbirleriyle uyumu olarak ifade
edilebilen sosyal diizen, tevhid inancinin insanhiga sundugu realitedir.®® Mekkeli
miisriklerin hayatlarina bakildiginda inanctan kaynaklanan toplumsal problemlerin 6n
plana ¢iktig1 goriiliir. Tek otoritenin kontroliine girmemis, siyasi diizen olusturamamis
Hicaz halki biitlin giiclerini kendilerinden ve kabilelerinden almakta idi. Disariya karsi
asirt 1rker davraniglar sergiyelebilen insanlar, firsat bulduklarinda sosyal diizeni
bozabilen Oldiirme, yagmalama, hirsizlik, tecaviiz, @ibi davranmislar1 rahatlikla
sergileyebiliyorlard1.%® Kur’an bu hali soyle ifade eder: “Bunun gibi ortaklar,

miisriklerden ¢coguna ¢ocuklarini (kizlarini) oldiirmeyi hos gosterdi ki, hem kendilerini

mahvetsinler hem de dinlerini karigtirip bozsunlar! Allah dileseydi bunu yapamazlardi.

919 Y{isuf: 12/39.

920 R, Oztiirk, 125.

921 Yinus: 10/32; Ayrica Bkz. Kehf: 18/44; Taha: 20/114; Hac: 22/6; Niir: 24/25.

922 Razi, Mefatihu’I-Gayb, XVI111/458.

928 Muhammed Ikbal, Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, (Cev.: N. Ahmet Asrar), Birlesik Yayimnlari,
[stanbul tsz., 16.

%24 polat, 152.

925 Kurt, 96.
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Oyle ise onlart uydurduklar: ile basbasa birak!®?" Putlarla simgelesen tanr1 inanci
onlar1 sosyal diizenin temelini olusturacak ahlaki erdeme ulagtirmiyordu. Ciinkii putlar
ilahi gli¢ olmaktan ziyade kabilenin 6zerkligini saglayan, soy bagini kuvvetlendiren
unsurlardi.®?® Ayrica her kabilenin, hatta kisinin tanris1 farkli oldugunda, tanrilardan
ortak bildiri ¢ikmas1 miimkiin degildi. Toplumda sosyal diizeni saglayacak kurallar,

ahlaki erdemler dinin degil ¢ikara dayal1 6rf, adet ve geleneklerin {iriintiydi.

Islam toplumsal diizeni saglayabilmek igin ilk olarak Allah merkezli otorite
olusturur. Ozellikle Mekke’de gériilen bu uygulamada basta putlar olmak iizere Allah
karsisinda ilah kabul edilen biitiin varliklarin acziyeti dile getirilerek ilahliklar
reddedilir®®®. Buna karsilik Allah’m sifat ve fiilleri zikredilerek insan iizerinde etkin,
onun hakkinda s6z sdyleyebilecek tek varligin Allah oldugu belirtilir. Bdylece
toplumsal diizeni saglayacak ogretiler, c¢ikar iliskilerine dayanmadan, birbiriyle
celismeden, adalet esasina dayali olarak tek merkezden saglanmis olur. Bunun sonucu

olarak tevhidin sahibi Allah evrensel diizeni sagladig1 gibi %

aynm1 zamanda ahlaki
ogretilerle toplumsal diizeni de saglamustir. Islam ikinci olarak tevhid inancinin sosyal
boyutunu isleve koyup toplumda din kardesligine dayali iimmet bilinci olusturarak
sosyal diizenin diger basamag1 olan toplumsal birligi olusturmay1 hedefler. Insan1 sahte
ilahlarin egemenliginden kurtarip tek olan Allah’in otoritesine baglama pratigi toplumu
irkeiliga stiriikleyen duygulardan kurtaracaktir. Ciinkii miisrikler i¢in asabiyet aslinda
biyolojik birliktelik olmayip sirkin domine ettigi inang birligidir. Toplumda yiizlerce
ilahin olmasi inang birligini ortadan kaldirdig1 gibi birlestirici degil ayrigtirict olan®!
asabiyeti kuvvetlendirmis dolayisiyla toplumsal birligi de ortadan kaldirmustir. Tevhid

ise ilahlar1 teke indirerek inang birligini olusturan buna bagl olarak da toplumsal birligi

saglayan sistemdir.

927 En‘am: 6/137.

928 Mehmet Salih Ari, “Cahiliyye Toplumundan Medeni Topluma Gegis Siireci: Yeni Bir Sosyal Diizen
Dogusu”, Istem Dergisi, 2 (4), 2004, 177.

929 Bkz. A‘raf: 7/191-195; Yasin: 36/74-75; Taha: 20/88-89 vb.

930 Bkz. Furkan: 25/2.
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Dayali Bir Toplum Olusturma Stratejisi Uzerine-“, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1
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IKiNCi BOLUM

ALLAH INSAN iLiSKiSi

Allah’in fiziksel algilamalardan ¢ok uzak olmasi,®*? mahlikattan beri olup
insanlik diizeyinin ¢ok iistiinde diisiiniilmesi®®® yaratti1 insanla arasindaki iliskinin

7935 ifadesi donemin

olmayacag1 anlamina gelmez. % “Hichir sey Onun benzeri degildir.
muhataplarinin gokteki iistiin tanriya bir takim bahaneler sebebiyle es deger ortaklar
diistinmeleri nedeniyle tanrinin vasfin1 ve tevhidi belirtmek i¢in sdylenmistir. Bu tarz
ifadeler yaraticiy1, yarattigi varlikla iletisime ge¢meyen bir varlik haline getirmez.
Bilakis Allah’in insanla olan miinasebeti maddi algilamalarin Stesinde vasitasizdir.%%
Ancak s6z konusu iki varlik arasinda mahiyet farkliliklar1 vardir. Bu miinasebette Allah
fail insan ise meful konumundadir.®®’ Insanla Allah arasinda kurulan bagda normal
iliskide oldugu gibi iki tarafin da etkilenmesi s6z konusu degildir. Allah tanr
oldugundan temasin kurallarini belirleyen ve etkilenmeyen varliktir. Tevhid bdliimiinde
de zikretmeye calistigimiz gibi Kur’an’in ilk muhatablarmin tanriyla olan iligkilerinde
onu insansi diizeyde diisiinmelerinden dolayr Kur’an tevhid merkezli tenzih dilini
kullanmistir. Cilinkii onlarin kabul ettigi yiice ilah ¢ikarlarina uygun hareket eden,
hayattan silik, fiziksel diizeye kadar inebilecek ortaklari olan®®, temsili yapilmayacak
kadar varlig1 algilanamayan®®® bir varlikti. Bu sekilde inanan topluma Kur’an 6nce
tanrinin ne oldugunu ne olmadigini anlatmaktadir. Tevhid baslikl1 birinci boliimde bunu
zikretmeye calistik. Kur’an Allah’1 tevhid ¢ergevesinde tanittiktan sonra, O’nun insanla
ve diger varliklarla olan miinasebetinin de hangi Slgiilerde ve ne diizeyde olacagini

belirtir.

Allah kendini varlikla olan iliskisi c¢ergevesinde tanitir. Bu miinasebetin ilahi

boyutunda, Allah’in insani yaratmasi, vahiy gondererek kendini tanitip kurallarmi
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bildirmesi, ona nasil yasamasi gerektigini sdylemesi ve bunlarin sonucunda varilacak
nokta anlatilmaktadir. Miinasebetin insana doniik boyutunu ise Allah’in vahiyle
bildirdigi cagriya zihnen ve bedenen verilen cevap olusturmaktadir.®*® Bunun yaninda
Kur’an tanri-insan miinasebetinde Allah’1 tanittig1 gibi insanla da ilgili bilgiler verir.
[liskinin ilahi boyutunda anlamsiz, adaletsiz, kisacas1 hikmete aykir1 davranisin olmasi
muhaldir. Burada hikmetten kasit gayelilik olmayip mahlikatin sahibi ve en {istiin
sifatlarla donanmis olan varligin mahlukata yonelik fiillerinde niteligine uygun olarak
davranig1 gostermesi kastedilmektedir. Cilinkii hikmete uygun, yerli yerinde davranis
aym zamanda uluhiyyetin ve vahdaniyetin isaretidir.*** Miinasebetin beseri boyutunda
ise insandan kaynaklanan bir takim sorunlar bulunmaktadir. O nedenle Kur’an
miinasebetin saglikli zeminde yiiriiyebilmesi igin insanin zaaflarina dikkat ¢eker. Insan;
diinyaya kars1 diiskiin, nankdr, kisa hesaplar yapip uzun vadede diisiinemeyen, kolayci,
kendini yenilmez goren, aceleci, ¢ikarci, simarik, kibirli, hirsli ve sabirsiz**? olarak
niteler. Ancak bunun yaninda en giizel 6l¢tide (ahseni takvim) olarak yaratilmis olan
insana biitiin bu zaaflarin1 giderip iyiye yonelme kabiliyeti de verilmistir: “Kisiye ve onu

sekillendirene, sonra da ona iyilik ve kotiiliik kabiliyeti verene and olsun.”®*

2.1. ONTOLOJIK ILiSKI

Allah ile insan arasindaki iligkinin baslangicinda “yaratma” olgusu vardir. Kur’an
bu iliskiyi “halk” basta olmak iizere insa, inbat, ihrag, zer kelimeleriyle ifade eder.%
Allah’in yaratma fiili O’nun kainatla olan iliskisini gosterdigi gibi 6zelde de insan ile
olan miinasebetini ifade eder. Bu miinasebette insanin Allah’in halifesi olarak
isimlendirilmesi iliskinin hangi prensipler iizerinde yiiriiyecegini ifade etmek icindir.%*®
Ontolojik iligkiden Allah’in insan1 ana rahminde bir takim evrelerden ge¢irdikten sonra
alip diinyaya getirmesi, diinyada belli bir siire yasatmasi, hayatin1 devam ettirebilmesi

icin yasam ortami hazirlamasi, ¢ocukluk, genclik, ihtiyarlik gibi hayatin evrelerinden

gecirmesi, cinsiyetleri belirlemesi, irklara ayirmasi ve sonunda da hayatina son vermesi

%0 {lhami Giiler, Dine Yeni Yaklasimlar, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2014, 22,

941 Matiridi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, V111/424.

942 Bkz. Adiyat: 100/6-8; Abese: 80/17; Kiyamet: 75/20-21; Beled: 90/5; Isra: 17/1, 83; Yanus: 10/12;
Hid: 11/9-10; Mearic: 70/19-21; Ram: 30/36; Hac: 22/11; Al-i imrén: 3/14.

943 Sems, 91/5-8.

%4 Oge, Allah’tan Aleme Ilahi Fiiller, 165.

%5 Atay, Kur'an’a Gore Iman Esaslari ve Kader Sorunu, 76.
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kastedilmektedir. Kur’an biitiin bu siireclerin olusumunu Allah’in fiili olarak ifade

etmektedir.

Islam diisiiniirleri bu siireglerle ilgili olarak ayetler baglaminda bir takim
tartismalar icerisine girmislerdir. Insanin aslen beden mi ruh mu oldugu®®, Allah’in
“ehsenu’l-halikin” olmas1 hasebiyle Allah’tan baska haliklerin varliginin miimkiinligii
ve bu baglamda insanm fiillerinin yaraticis1 olup olmamasi®*’ ve yine aymi lafizlar
lizerinden Allah’n kétiiliikleri yaratip yaratmadigi®® tartisilmistir. Allah’n insanlig1 tek
bir immet olarak yaratmamasi hidayet tartigmalarini beraberinde getirmis, hidayet ve
imanin, sadece Allah’in kullarmma akil vermesi, peygamber gondermesi seklindeki
saiklerle olusmayacagi, ancak Allah’mn yaratmasiyla meydana gelecegi sdylenmistir.%°
Allah’in insanin Sliimi tizerindeki mutlak kudretinin hatirlatildigr ayetler ecel-kader
miinakasalarina sebep olmustur. insanm eceli dolmadan &liip/lmeyecegi, ecelin
engellenmesi ve degistirilmesi gibi problemler bu tartismalarin basinda gelmektedir.®>°

Yine bu baglamda basta eceller olmak {izere kaderin levh-i mahfuzda yazilmasi ve

yazilanin degismeyecegi de tartismalarin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmustir.%%?

Biitiin bu tartismalarin diginda tanri-insan arasindaki ontolojik iliskiyi anlatan
ayetler aslinda insanin nasil yaratildigini ve Allah’in bu yaratma silirecinde nerede
oldugunu belirtmektedir.®®?> Evrendeki varolus siirecinin rastlanti olmadigi, varligin
biitlinii iizerinde etkin kuvvet sahibi Allah tarafindan yapilmis planli bir olay oldugu
anlatilir. Insanmn yaratiisi Adem’in anne babasiz yaratilisiyla baslatilir. Daha sonra
insanin yaratilis1 ayrintili olarak zikredilir, 6liim ile yagam arasindaki birliktelige vurgu
yapilarak insanin yaratilistaki gayesi ortaya koyulur. Ancak biitiin bunlar ifade edilirken
aslinda bir yandan da muhataplarin inanglarindan, zihin diinyalarindan, o andaki
yasadiklart olaylardan ortaya ¢ikan soru ve diigiinceler dikkate alinarak bir bakima
cevaplar verilmis olur. Ciinkii insan yaratilmis oldugunu unuttugu takdirde her tiirlii

isyan igine diisebilir. Aslinda insanin yaratilmis olmasi1 Cahiliyye diisiincesinde de var

946 Razi, Mefatihu’I-Gayb, XXI111/265.

947 Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, V11/456-457.

948 Razi, Mefatihu’I-Gayb, XXI111/266.

949 Razi, Mefatihu’I-Gayb, XVII1/411.

950 Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, 1\V/1413.

%L Razd, Mefatihul-Gayb, 1X/378 vd.

92 Bkz. Mii'minun: 23/12-14; Fatir: 35/11; Secde: 32/7; Hicr: 15/26; A‘raf: 7/11; Hac: 22/5 vb.
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olan bir olgudur. *3 Fakat Cahiliyyede bu diisiince toplumda iz birakir bir hal almamus,
onlarin hayatlarim yénlendiren bigime doniismemistir. Ozellikle Mekki ayetlerde
yogunlukla islenen Allah’in yaratici, insanin mahlik olusu fikri tevhid inanci
cercevesinde Cahiliyye diisiincesinin yeniden insasin1 hedefler.®®* Bu baglamda Allah-

insan arasindaki yaratici-mahlik iligkisinin vurgu alanlar1 sdyle siralayabiliriz:

2.1.1. Yetkin ilah Anlayist

Kur’an ilk olarak insanin nasil yaratildigini ve yaratilis evrelerini dile getirerek
Allah insan iliskisinde Allah’in yaraticiligina, kudretine ve miikemmelligine vurgu
yapar. Ciinkii yaratihisin evreleri bu hususlara delalet etmektedir. Yaratilig
kendiliginden, tesadiifen ve amagsiz olusan siire¢ degildir. Bilakis yaraticinin planladigi
kutsal bir safthadir ki bu sathay1 ortaya koyan Allah’tir: “Andolsun biz insani, camurdan
(stiziiltip ¢ikarilmig) bir 6zden yarattik. Sonra onu saglam bir karargdahta nutfe haline
getirdik. Sonra nutfeyi alaka (asianmis yumurta) yaptik. Pesinden, alakayi, bir
parcacik et haline soktuk; bu bir parcacik eti kemiklere (iskelete) ¢evirdik; bu kemikleri
etle kapladik. Sonra onu baska bir yaratisla insan haline getirdik. Yapip yaratanlarin

en giizeli olan Allah pek yiicedir.”®*

Allah ilk yaratilis1 kadin ve erkegin cinsel birlesmesine indirgeyen, basit bir olgu
olarak algilayan, 6tesini gérmek istemeyen Cahiliyyeye soyle cevap vermektedir: “Sizi
biz yarattik. Tasdik etmeniz gerekmez mi? Séyleyin oyleyse, (rahimlere) doktiigiiniiz
meni nedir? Onu siz mi yaratiyorsunuz yoksa yaratan biz miyiz?”°*® Miisriklerin somut
olarak algiladiklari iki yaratihs vardi. Ilki goklerin ve yeryiiziiniin yaratilis1 ki bunu
putlarin gergeklestiremeyecegini bildiklerinden onlarin yaratilisinda Allah’t izhar
edebiliyorlardi.®®” Ancak gerek canlilarin gerekse bitkilerin var olusunda pozitivist bir
anlayis sergiliyorlar, bunlarin evrenin rutin kurallar1 iginde cereyan ettigini
diistiniiyorlardi. Kadimin rahmine doktiikleri meninin, tarlaya ektikleri tohumun ilahi
kudretten ayr1 olarak baska bir seye doniisemeyecegini ya bilmiyorlar ya da

diisiinmiiyorlardi. Onceki boliimlerde de bahsettigimiz gibi hayattan kopuk Allah

953 {zutsu, 155.

%4 Oge, Allah tan Aleme Ilahi Fiiller, 135.

95 Miiminun: 23/12-14; Ayrica Bkz. Tin: 95/4; Miimin: 40/67.
956 Vakia: 56/57-59.

97 Bkz. Ankebit: 29/61.
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anlayis1 burada da on planda idi. Allah, bu durumun yanlighgm dile getirmekte,
kendisinin hayatin her merhalesinde bulundugunu belirtmektedir.®*® Ekilen tohumlarin,
kadin rahmine birakilan sularin onun uluhiyyeti devrede olmadig: siirece ger ¢op, basit
bir su olacag 6zellikle vurgulanmaktadir.®®® Insanin kendisinin olusumundaki rolii meni
akitmakdan ibarettir. Ondan sonra bu basit sivinin bir canliya doniismesindeki kanunlar
belirleyen, yaratan o canliy1r ruhuyla akliyla miikemmel bir varliga evrilten Allahtir.
Allah’1n yaratic1 olmast onun her an insanla miinasebet icerisinde oldugunu gosterir. Bu
baglamda insani baslangigta Adem iken veya sonradan bir meni halinden varlik alemine
getiren Allah, ayn1 zamanda onu ¢ocukluk, genglik, ihtiyarlik gibi farkli evrelere
sokandir ki bu olay binlerce yil bu sekilde tekrar etmistir: “Sizi gii¢siiz yaratan, sonra
gligstizliigtin ardindan kuvvet veren ve sonra kuvvetin ardindan gii¢siizliik ve ihtiyarlik
veren, Allah'tir. O, diledigini yaratir. O, hakkiyla bilendir, iistiin kudret sahibidir.”%°
Bireysel olarak insandaki yaratilis evrelerini gergeklestiren Allah ayni zamanda
toplumsal olarak da insanlarin biyolojik ve kiiltiirel farkliliklarin1 ortaya ¢ikarandir.

Yani insanlar degisik etnik gruplara ayirarak farkli dillerin konusulmasini saglayan da

Allah’tir.%?

Allah’in yaratmadaki miikemmelligi “giizellik” degeriyle birlikte miisahede
alanina yansimustir: “O (Allah) ki, yarattigi her seyi giizel yapmis ve ilk basta insani
camurdan yaratmistir.”’®? Ancak bu insana ait zahiri giizellik olmayip Allah’in,
yaratmada nasil yaratacagmi bilerek, hikmet cercevesi icerisinde diledigi tarzda
yaratmasidir.®®  Yaratmadaki giizellik insanin esayayr bedeni ve akli sayesinde
menfaatleri dogrultusunda diledigi sekilde kullanabilmeyi ve onlardan faydalanabilmeyi

gerektirir.

Yaratilist uluhiyyetine, kudretine delil olarak sunan Allah Teala aynmi sekilde
oliimii de delil olarak sunmaktadir. “Oldiiren de, dirilten de O'dur.”*®* Oldiirme ve
diriltme ontolojik siirecin iki kutbudur. Oliim var olusun zitti olmayip yasamin zittidir.

Bu baglamda 6liim yokluk olmayip var olusun farkli boyutudur. Var olusu kudretiyle

958 Bkz. Necm: 53/45-46.
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ortaya koyan Allah aynm1 zamanda varligin farkli siireglerde bulunmasini miimkin
kilandir. Canlinin varlig1 kendinden kaynaklanan bir olgu olmadig1 6liimii, tiikenisi de
canlidan kaynaklanan bir durum degildir. Harici faile ihtiya¢ duyar ki bu da Allahtir.%®
Kur’an 6limii Allah’in fiili olarak zikrederek zamani Sliimiin faili olarak kabul eden

miisriklere cevap vermis olur.

Insanin yaratilis dénemlerinden bahseden ayetlerde, yaratilistaki miikemmelligin
yanisira Allah’in kudretinin yiiceligi ve bu yiicelik karsisinda bunun Allah’a kolayligi
dile getirilir: “Allah sizi (6nce) topraktan, sonra meniden yaratti. Sonra sizi giftler
(erkek-disi) kildi. O'nun bilgisi olmadan hi¢ bir disi ne gebe kalir ne de dogurur. Bir
canliya omiir verilmesi de, onun omriinden azaltilmas: da mutlaka bir kitaptadir.
Siiphesiz bunlar, Allah'a kolaydir.”®®® Bu da itaata, ibadete, siikre layik olanin sadece
Allah oldugu gergegini birkez daha ortaya koyar.®®” Yaratilisin bilgisinin Allah katinda
yazili olmast mecazi bir ifade olup hilkatin her bir sathasinin sadece Allah’in bigisi
dahilinde oldugunu, sahte ilahlarda bdyle bir yetkinin olmadigini vurgulamak i¢in
sOylenmistir. Bdylece var olusun veya Olimiin Allah’in ilminden gizli meydana
gelmeyecegi aciklanmustir®® Bu aciklama hayat: kdinatin normal siireci olarak
algilayan, olimil ise zamanin gerceklestirdigi bir sonu¢ olarak diisiinen, varlig1 ve

6liimii ilahi iradeden ayr1 kabul eden Cahiliyyenin diisiincesine reddiye igerir.

Yaratilistaki ilahi kudreti, yetkin giicii ifade eden ayetlerden sonraki donemlerde
bir takim bilimsel kaideler ¢ikarilmaya calisilmistir. Ayetlere yonelik bu yaklagimlar
naslarin insana vermeye calistigi asil mesajin kaybolmasina sebep olmaktadir. Oysa
ayetler aslinda insanin Rabbiyle olan iliskide Allah’in yaraticiligini, kudretini ortaya

koymaktir %6

Diinya ve ahiret hayatini da miikemmel bir sekilde planlayanin Allah
oldugunun bilinip bu miikemmelige erigmek i¢in takip edilmesi gereken yol
bildirilmektedir. Ayrica dogumdan 6liime ve daha sonrasinda yeniden yaratilmaya kadar
gecen siire¢ ve olusumlarin ayni evrenin parcalart oldugu hatirlatilmakta, bunun

tizerinden Allah’in uluhiyyeti dile getirilmektedir.
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2.1.2. Sorumlu Insan ve Yasam Bilinci

Sirke dayali dini hayatta goriilen en belirgin 6zellik ibadetin Allah’a degil de
putlara yapilmasidir. Her ne kadar miisrikler Allah’1 Gistiin bir takim vasiflarla nitelemis
ve kabul etmis olsalar bile ibadet hayatlarinda {istiin tanrinin higbir izi yoktu. Bu
nedenle Kur’an onlara sadece yaraticinin ibadete layik oldugunu hatirlatmistir. Ciinki
kulluga layik olan varligin kendisinin yaratilmamis olmasi bilakis varliga 6zelliklerini

verici olmas1 gerekir ki bu da sadece Allah’tir:%"

“Bana ne olmus ki, beni yaratana
ibadet etmeyecekmisim! Halbuki hepiniz O'na  dondiiriileceksiniz.”®"*  Aslinda
muhataplar da kendilerinin yaratilmis oldugunu ve onlar1 yaratanin da putlar olmadigini
cok iyi bilmekteydiler. Ayni zamanda yaraticinin ibadete miistehak oldugunun da
bilicindeydiler.> Ciinkii yaratmak kayitsiz sartsiz malik olmay1 gerektirir. Malik
olunana diisen gorev ise efendisine tazimde bulunmak, ona ibadet etmektir. Yaratici,

insan1 yaratmasi suretiyle ona liitufta bulunmus, onu nimetlendirmistir. Buna karsilik

yaratilan varlik ise siikriinii yaraticisina ibadet etmekle gosterebilir.®”

Kur’an, insanin yaratilisindan yola ¢ikarak sorumlulugunu hatirlatirken aym
zamanda yaratilistaki asli maddi unsur olan sperm iizerinden nankorliigiine, ahlaki
zaaflarina vurgu yapar. Ciinkii insan tarafindan basit pis bir su olarak algilanan nutfenin
ilahi fiil sonucu miikemmel varliga doniismesi Allah’in litfudur: “Kahrolasi insan! Ne
inkarcidir! Allah onu neden yaratti? Bir nutfeden (spermadan) yaratti da ona sekil
verdi.”®* Insan goziinde bir deger ifade etmeyen basit bir suyun degerli miikkemmel
varliga donlismesinin tek nedeni Allah’tir. Buna ragmen insanin nankorlik edip
kendisini tanr1 karsisinda bir gii¢ olarak gdrmesi, kibirlenmesi, yaraticisina isyan edip
onu inkar etmesi kmanmaktadir.’”® Ayetlerin devaminda Allah’in yasami ve oliimii
beraber zikretmesi®® insanin yaraticismin iradesi karsisinda 6liim ve yasam noktasinda
hangi konumda oldugunu belirtmek i¢indir. Buna karsilik insan ise yine de nankordiir.

Ayetler ayn1 zamanda yaratilis iizerinden insanin i¢ine diistiigii tenakuzu da dile
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getirmekte ve muhataplar1 kinamaktadir: “Sizi Allah yaratt; sonra sizi vefat ettirecek.
Daha énce bilgili iken highir seyi bilmez hale gelsin diye sizden bazi kimseler omriin en
kétii ¢agina kadar yasatilacak siiphesiz ki Allah bilgilidir, kudretlidir.®"" Ciinkii o
muhataplar ic¢ten ice yaratanin, dldiirenin, rizik verenin Allah oldugunu bilmekteydiler.
Allah onlarin nasil yaratildigini, nasil giiclii konuma getirildiklerini, kiminin 6ldirtlip
kiminin ise Oniiniin acildigin1 ve bir siire yasatildigin1 vurgulamaktadir. Fakat onlar
bunu bilmemezlikten gelip diger varliklar1 O’na denk tutup ortaklar edinerek Allah’a
karst nankdrliik ettiler. Kinama, donemin inkarcilarina yonelik gibi goriinse de -illetin
genel olmasi hasebiyle hiikkiim de umumidir- ilkesinden hareketle, aslinda tiim

inkarcilaradir.’’®

Yaratilmislik iizerinden muhataplarda Allah’a karst  sorumluluk bilinci
olusturmay1 hedefleyen ayetler Medine’de de karsimiza ¢ikmaktadir.”® Cagrinin
ozellikle Medine’de yapilmis olmasi daveti daha da anlamli kilar. Zira burada ¢agrinin
muhataplar1 sadece miisrik Araplar olmayip ayni zamanda Yahudiler ve Hristiyanlardir.
Onlara yabanci olmadiklar1 bir bilgi hatirlatilir. Insanin mahluk, Allah’n ise yaratict
olmasi1 bu nedenle de kulluga layik olanin Allah olacagi 6zel ifadelerle dile getirilerek
ehl-i kitaba cevap verilir: “Allah nezdinde Isa'mn durumu, Adem’in durumu gibidir.
Allah onu topraktan yaratti. Sonra ona "Oll" dedi ve oluverdi”®® Hz. Isa’nmn
dogumundaki harikuladelik iizerinden olusturulan yanlis inang¢ elestirilerek onun da
Allah tarafindan yaratilmig oldugu belirtilir. Yaratma islemi noktasinda Allah katinda
bir farkliigin ve zorlugun olmadig: ézellikle Hz. Adem’in yaratilmas: iizeriden dile
getirilir.

Kur’an’da insanla tanr1 arasindaki ontolojik iliski iizerinden olusturulmaya
calisilan kulluk bilinci Allah’in yaratmis oldugu diger varliklar {izerinden de yapilir. Bu
varliklarin en dnde geleni ise cinlerdir. Onceki béliimlerde de anlatmaya ¢alistigimiz
gibi cinlerin Cahiliyye toplumunda edinmis olduklari konum bu anlatimin etkin
nedenini olusturur. Yaratilistaki olaganiistiiliik Allah’in  nihayetsiz  kudretinin
tezahiiriidiir ki bunda kulluga layik olanin yalniz Allah olduguna delil vardir. Buna

ragmen inkarcilar cehaletlerini sergilemekte ve kendilerine fayda veya zarar saglamayan

977 Nahl: 16/70; Ayrica Bkz. Miimin: 40/67; Abese: 80/21-23.
978 Razi, Mefatihu’I-Gayh, XXXI/57.
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varliklara ibadetlerini sunmakta idiler. Ayetler Cahiliyyenin cinlere yonelik batil
inaniglarin1 diizeltmek amaciyla onlarin ilahi kudret tarafindan nasil yaratildigini
belirtmektedir: “And olsun ki, insani kuru balgiktan, islenebilen kara topraktan yarattik.
Cinleri de, daha once, dumansiz atesten yarattik.”®® islam diisiiniirleri gerek insanin
gerekse cinlerin yaratilis1 ile ilgili olarak zikredilen ifadelerden yola ¢ikarak farkli
yorumlar ortaya koymuslardir. Adem’in ¢amurdan yaratilmasi, insanin stiinliigii,
ruhunun ebediligi gibi simgesel anlayislar s6z konusu olmustur. Ayni tartigsmalar
cinlerin atesten yaratilmasi ilizerinden de yapilmistir. Ancak gerek insanin gerekse
cinlerin, simgesel olarak da Adem ve Iblis’in yaratilisin1 anlatan ayetler siyak-sibak ve
muhataplarin inan¢ yapilar1 dikkate alinarak disiiniildiigiinde tevhid eksenli kulluk
bilinci olusturuldugu goriilecektir. Kur’an’t insan ve diger varliklarin yaratiligindaki
hatirlatmalar1 baglamindan uzak bir takim tartismalarin i¢ine ¢ekmek ayetlerin bizlere

sunmaya calistig1 ana vurgunun kaybolmasina neden olacaktir.

Yaratilis iizerinden insanin Allah’a kars1 sorumlulugunun dile getirildigi ayetlerde
muhataplarin Hz. Peygamber ve Kur’an’a karsi sorumluluklar1 da hatirlatilmaktadir.
Insanin yaratilisi Hz. Muhammed’i dogrulayicist konumundaki Kur’an’in da Allah
tarafindan indirildigini gosteren deliller igermektedir. Bir anlamda kozmik ayetlerle,
sozsel ayetler arasinda baglanti kurulmakta ve bdylece Kur’an’in tiim yaratiliglari
yaratma kudretine sahip Yiice bir zatin eseri oldugu ispat edilmektedir. Herseyi yaratan
zatin varligmma ve gilicline inanan insanlarin, O’nun soziine de inanmasi gerektigi
belirtilmektedir: “Gdéklerin ve yerin hiikiimranligina, Allah'in yarattigi her seye ve
ecellerinin yaklagmis olabilecegine bakmadilar mi? O halde Kur'an'dan sonra hangi

soze inanacaklar?’°%?

Allah muhataplarindan, evrendeki yaratilisin miikemmeliyeti {izerinden Hz.
Peygamberin dgretilerinin dogrulugu hususunda delil ¢ikarmalarm ister.%® Allah Teala
Hz. Peygamberin risaletinin alemslimul olusunu biitiin insanlik {izerinde gegerli olan
ontolojik iligkisiyle anlatmakta ve sdyle buyurmaktadir: “De ki: Ey insanlar! Gergekten
ben sizin hepinize, géklerin ve yerin sahibi olan Allah'in el¢isiyim. Ondan bagka tanri

yoktur, O diriltir ve éldiiriir. Oyle ise Allah’a ve iimmi Peygamber olan Resiliine -Ki 0,

%1 Hicr: 15/26-27.
982 A‘raf: 7/185
93 Karaman ve dig., 11/638.
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Allah'a ve onun sézlerine inamir iman edin ve O'na uyun ki dogru yolu bulasiniz.”%* Hz.
Muhammed’in peygamberliginin evrenselligi donemin ehl-i kitabina anlatilan bir
hakikattir. Yahudilerden bir grubun Hz. Muhammed’in peygamberligini reddederken
onun sadece Araplara gonderilmis bir peygamber oldugunu ileri siirdiikleri rivayet
edilir.%® Ayette “O diriltir ve 6ldiiriir” denilerek ehl-i kitabin da kabul ettigi evrensel
ilke lizerinden Hz. Muhammed’in biitiin insanliga gonderilmis peygamber oldugu
belirtilir. Clinkii yarattig1 varlik tizerinde her tiirlii hdkimiyete sahip olan Allah’1n biitiin

insanlig1 kapsayici bir peygamber géndermesi makul olandir.%®

Insan denen varligm yaratilmasi sadece fiziksel bir siire¢ degildir. Allah, insan
fiziksel agidan yaratan ayni zamanda mizaci ¢ift yonlii olarak belirleyen ve manevi
tasarimdaki diizeni de tayin edendir: “Kisiye ve onu sekillendirene, sonra da ona iyilik
ve kétiiliik kabiliyeti verene and olsun ki.”®®" Hilkatin tamamlanmasi fizik sartlarm
yerine gelmesinin yanisira akli kuvvelerin verilmesiyle gergeklesir. Ciinkii insan
kendisini ve yaraticisini algilama becerisi gosteren varliktir ki bu da ancak akilla
meydana gelir. Bunun yaninda imtihan geregi Allah ona giinah1 ve takvayi ilham
etmistir. {lham, diisiiniilmeden, tecriibe edilmeden, Ogrenilmeden nefiste var olan
ilimdir.%® Allah bu baglamda insana iyilik veya kotiiliilk yapma melekesini yerlestirerek
yaratilis evresini tamalamistir. Bu gercek Hud suresinde de soyle ifade edilmektedir:
“Eger Rabbin dileseydi insanlari tek bir timmet kilardi. Fakat, Rabbinin merhamet
ettikleri bir yana, hala ayriliktadirlar, esasen onlari bunun igin yaratmistir. Rabbinin
"And olsun ki cehennemi hep insan ve cin ile dolduracagim" sézii yerine gelmigtir.”%°
Sonraki donemlerde hidayet tartismalar1 baglaminda degerlendirilen bu ayetlerin siyak
sibaki dikkate alindiginda aslinda insanlarin kabiliyetleri, akillar1 Slgiisiinde tercihleri
farkliliklar1 dile getirilmektedir. Yaraticinin herseyden beri olarak diisiiniilen sonsuz
kudreti vardir ve bu kudret diledigi seyi yapmaya kadir oldugunu gosterir. Fakat imtihan
diinyasinin bir sonucu olarak Allah insana iyiligi veya kétiiliigli tercih etme melekesi

vermistir. Ayet aslinda teklifin esasin dile getirmektedir.%%°

984 A‘raf: 7/158.

985 Razi, Mefatihu’'I-Gayb, XV/383.
986 Razi, Mefatihu’'I-Gayb, XV/385.
97 Sems: 91/7-8.

98 fhn Agiir, XXX/369.

99 H{d: 11/118-119.

990 Zemahseri, 11/438.
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Allah’mn fiziksel ve manevi tasarimi,  Oliim ve yeniden dirilme tizerindeki
ontolojik hiikiimranliginin anlatildigr pasajlar ayni zamanda peygambere sabri
ogiitleyen sozlerdir.*! Hz. Muhammed’in her tiirlii gayretine ragmen miisriklerin gerek
Allah’a gerekse peygambere yonelik haksiz, ¢irkin ithamlart s6z konusu idi. Bu durum
Hz. Peygamber’in iizerinde psikolojik etkiler birakmakta, onu lizmekteydi. Biitiin
bunlara karsi peygamberin gorevine devam etmesi istenmekte, gorevini yerine
getiritken de zorlayici roliiniin olmadigr vurgulanmakta ve peygamberin gorev alani
belirtilmektedir. Ciinkii insan1 baslangicta yaratan Allah onlar1 yeniden diriltmeye de
kadirdir ve o isyankarlar yaptiklarmin karsiigini gérecektir.%®? Allah’m yaraticith@: ve
kudreti vurgulanarak Kkafirlere neler yapilabilecegi dillendirilmekte, inangsizlarin
gerekirse is géremez hale getirilebilecegi belirtilmektedir. Zira insan1 insan yapan, gii¢lii
kilan, is yapabilecek yeteneklere sahip kilan Allah’tir. Eger inkérci giiruh s6z konusu
yetenekleri hidayet iizere isletmez ise karsiliginda gorecegi cezalar dile getirilmekte ve
boylece o inkarcilarin eziyetleri altinda sikint1 ¢eken Hz. Muhammed ve Miisliimanlar

teselli edilmektedir.®%?

Rizik temelli rububiyyet hatirlatmalar1 ayni zamanda Miisliimanlara yonelik
teselli ve dvgiiyii de barmdirir.®®* Ozellikle Mekke basta olmak iizere risaletin son
yillarina kadar Miisliimanlar yoksulluk i¢inde yasamislardir. Ugradiklar1 zuliim ve
acilarmn en biiyiik sebebi de Islam’1 tercih etmis olmalarindandir. Buna karsilik inkarci
topluluklar ise daha miireffeh ve zengin bir hayat slirmiislerdir. Ayetler, Allah’in kisiyi
zengin kilmaya muktedir oldugunu bildirerek kudretini ortaya koymakta, bunun yaninda
biitlin bunlarin diinya hayatinin fani siisii oldugunu belirterek Miisliimanlar1 teselli
etmektedir. Ciinkii aslolan ebedi zevktir ki onu da ahirette Miisliimanlar
yasayacaklardir. Miislimanlarin Allah katindaki makamlari, zenginlikleri inkarcilarin
bu diinyada yasamis olduklarindan fazladir.”®® Mekke’de miisriklerin zenginlikleri ve
buna binaen simarikliklar: karsisinda Miisliimanlar igin teselli ifade eden rizik merkezli
ayetler daha sonralar1 ise Miislimanlar1 hayra tesvik eden bir boyuta doniismiistiir.
Rizkin Allah tarafindan verildigi hatirlatilarak hayir ve hasenetta bulunmanin 6nemine

deginilmistir: “Allah yolunda mallarini harcayanlarin ornegi, yedi basak bitiren bir

991 Bkz. Kaf: 50/42-45; Had: 11/118-119; Yasin: 36/68
992 7Zemahseri, 1V/392.

3 Derveze, Tefsiru’l-Hadis, 111/38.

994 Bkz. Zuhruf: 43/33-35; Isra: 17/18-21; Stra: 42/27.
%5 Derveze, Tefsiru’l-Hadis, 1V/503-504.



135

dane gibidir ki, her basakta yiiz dane vardwr. Allah diledigine kat kat fazlasini verir.

Allah'in Litfu genistir, O herseyi bilir.”%%

Allah ile insan arasindaki ontolojik iliski ayn1 zamdan topluma ahlaki degerleri de
hatirlatmaktadir:  “Goklerin ve yerin hiikiimranligt Allah'indir. Diledigini yaratir,
diledigine kiz ¢ocuk, diledigine de erkek ¢ocuk verir. Yahut hem kiz hem erkek ¢ocuk
verir, diledigini de kisir kilar. O, bilendir, her seye Kadir'dir.”®" Kainatin miilkiini
elinde bulunduran Allah insanlarin istekleri karsisinda kendi kudretini ve iradesini
diledigi sekilde kullanabilir. Buna bagli olarak insanlara evlat vermesi, verdiklerini disi
ve erkek olarak belirlemesi veya hi¢ vermemesi O’nun kudretindedir. Ayetler erkek
cocuklarina diskiinliikleri, kiz ¢ocuklarina da diismanliklar1 asikar olan bir toplulugun
evlat sahibi olma noktasindaki egitimine yoneliktir. Ozellikle evlat noktasinda bu
tavirda olan insanlar1 uyarmaktadir. Evlatlarin Allah’in takdiri sonucu oldugu
belirtilerek birer hediye mukabilinde oldugu hatirlatilir.®® Bu nedenle olusan bu
durumdan dolay1 iimitsizlige, hosnutsuzluga diismeye gerek yoktur. Hersey Allah’in
koydugu kurallar ¢egevesinde olusmaktadir. Ahlaki degerlere yoOnelik uyarilar
misriklerin rizik korkusu kaynakli biiylik giinahlar1 iizerinden de yapilmaktadir.
Toplumlarda inang diizeyindeki bozukluk diinyevi kaygilar ve korkularla birlestiginde
insan fitratin1 derinden sarsan ¢ok biiyiik hatalara déniisebilmektedir.®®® Allah rizki

1000 cocuk Sldiirme

kendisine nispet ederek rizik korkusundan dolay1 ortaya ¢ikmis olan
adetine dikkat cekmekte ve bu adeti devam ettirenleri uyarmaktadir: “Gegim endisesi ile
cocuklarimizin camina kiymaywn. Biz, onlarin da sizin de rizkimizi veririz. Onlar

oldiirmek gercekten biiyiik bir sugtur.”*%%

2.1.3. Oliim ve Ahiret Bilinci

Insanmin yaratilisinin ayrintili bir sekilde zikredilmesi onun diger varliklardan
farkliligimi ortaya koymaktadir. Boylece insanin 6liimiinii basit bir varligin 6liimii gibi

diistiniip ahireti inkar eden Cahiliyyeye cevap verilmis olur. Zira insani biitiin

9% Bakara: 2/261; Ayrica Bkz. Kasas: 28/54; Ibrahim: 14/31

997 S{ira: 42/49-50.

998 Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, 1X/140.

99 Kutub, 1V/2223.

1000 Adnan Demircan, “Cahiliyye Araplarinda Kiz Cocuklarint Gomerek Oldiirme Adeti”, Istem Dergisi,
2 (3), 2004, 13.

1001 {sra: 17/31; Ayrica Bkz. En‘am: 6/151.
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evreleriyle miikemmel yaratan Allah itaat edilmeye en layik varlik oldugu gibi aym
zamanda ahireti de gerceklestirmeye kadirdir: “Oyleyse insan neden yaratildigina bir
baksin. O, erkek ve kadwmin beli ile kaburga kemikleri arasindan atilagelen bir sudan

yvaratilmistir. Stiphesiz Allah, gizliliklerin ortaya ¢ikacagi giin, insanmi tekrar yaratmaya

Kadir'dir.»1002

Insanin ilk yaratilist Allah’in kudretine, yaraticiliga delil oldugu gibi ayni
zamanda ikinci yaratilisa da delildir. Basit bir su damlasi olarak algilanan sperm saglam
olmayan ¢iirik bir kemik parg¢asindan daha fazla canli degildir. Allah Cahiliyyenin
gozlerinin Oniinde cereyan eden eserini Ornek gostererek yeniden dirilise istidlal
etmektedir. Yaratici, anne ve babanin bedeninin farkli yerlerinde bulunan pargalar1 bir
araya getirerek insan olugmasini saglamissa ve bu giice sahipse, insanin 6liimii sonucu
dagilmis pargalarmi da hasirle birlikte bir araya getirmeye kadirdir.!® ilk yaratilisin
yeniden dirilise delil olarak sunulmasi c¢okca zikredilen bir durumdur. Ciinki
misriklerin aklin1 karistiran en 6nemli konu c¢iirlimiis insan bedeninin yeniden nasil
viicut bulacagi idi. Bunun gerceklesmesi onlar i¢in hayaldi ve garip bir durumdu. Hatta
bu nedenle Ubey b. Halef’in Rasulullah’in yaninda ¢iiriimiis kemikleri eliyle ufalayarak
“Allah’in bu kemikleri ¢iiriidiikten sonra diriltecegini mi sOyliilyorsun?” dedigi rivayet
edilmistir.}°®* Ciiriimiis bedenlerin yeniden bir araya getirilmesini, canli kanl insana

1005

doniistiiriilmesini  anlamayan, anlamaya c¢alismayan insanin inat¢1  tavirlar

yalanlanmaktadir.'%%

Miisrikler tarafindan hasrin inkari akli bir durum olarak ortaya konulmaya
calistlmistir. Ancak hasrin inkar1 akli bir durum olarak kabul edilecekse insanin basta
basit bir sudan miikemmel bir varliga doniismesinin de aklen miimkiin gériilmeyecek

bir durum olmas gerekir.19%

Allah, onlarin zihinlerindeki 6n yargiy: ortadan kaldirarak
kendi giiciinii ortaya koymakta,'%% bu giice delil olarak da ilk yaratilis1 gdstermektedir.

Zira Allah yaratmanin biitiin tiirlerini herseyi ile bilmekte ve bunlar1 her defasinda

1002 Tarik: 86/5-9.

1008 RAzA, Mefatihu’I-Gayb, XXXI1/120.

1004 Taberi, Camiii'l-Beyan fi Tefsiri'l-Kur'dn, XX/554.
1005 Bk, {sra: 17/49.

1006 Bkz. Kiyamet: 75/3-4; Ayrica Bkz. Hac: 22/6

1007 RazA, Mefatihu’l-Gayh, XXV1/308-309.

1008 Bkz. Kiyamet: 75/3-4
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yeniden gerceklestirmektedir.!%® Insanm yaratihist ile Allah’m bilgisi arasinda bag
kurulmakta, ilk yaratilis ile sonraki yaratilma siireclerinin benzerligi, ilk yaratiligtaki
kudret ile yeniden yaratilistaki kudretin ayniiligi dile getirilmektedir.'®® Basta yaratma
olmak iizere varliga yonelik her tiirlii tasarruf Allah i¢in oldukca kolaydir. Baslangigta
basit bir sudan kanli canli insana halinde dontistiirmek yaratici i¢in nasil kolaysa ayni

zamanda o insan1 yeniden yaratmak, bir mekanda toplamak da Allah i¢in kolaydir.0t!

Insanin yeniden yaratilis1 ahirete delil oldugu gibi 6liimii de hasrin varligina delil
konumdadir. Ciinkii miisriklere gore 6liim zamanin getirdigi bir vakiadir ve bunda
Allah’m rolii yoktur.2%? Sair 6liimiin kaginilmaz son oldugunu aktarirken bunu ifade

etmekte idi.
A ) g 30 sailig o e 15 .. ag) dawa JT W) SERD o

“Oliim ancak Samme ailesinin basinda geldi. Onlar &liimiin disindaki seylere

direndirler (ancak) kader ise bir baska kadere siiriikler.” %3

Cahiliyye diisiincesinin aksine Kur’an yasamin oldugu gibi 6liimiin de Allah’in
yarattig1 bir siire¢ oldugunu dile getirmektedir. “Ve O, yasatan ve éldiirendir!”'°**
Insan1 topraktan, meniden yaratip, belli bir giicte varligin1 devam ettirmesini saglayan
Allah oldugu gibil®® ayn1 zamanda o giiciinii yok eden, varligmin tiikenmesini de
saglayan, oldiiren de Allah’tir. Oldiiren Allah ayni zamanda yeniden dirilisi de
saglayacak kudrete sahip olan varliktir.2%1® Yaratic1 kudret ilk yaratilis, 5liim ve yeniden
dirilisi ayn siirecin bir pargasi olarak belirlemis ve biitiin bu siireclerde kendi iradesini
ve yaraticihigini gostermistir. 11k yaratilis ve 6liimii kapsayan parcalar aslinda yeniden
dirilisi ifade eden {i¢iincii parganin da kim tarafindan yapilabileceginin burhanidir. Allah
biitiin hakikatiyle kainatin diinyevi boliimiinii kotrol ettigi gibi uhrevi boliimiinde de
mutlak hakim olan varliktir. Kur’an, insanin Allah tarafindan yaratilip g¢ogaltilmasini

ayn1 zamanda ahirette toplanmanin da belirtisi olarak sunar: “De ki: Sizi yeryiiziinde

1009 Yazir, VI/470-471.

1010 Bkz. Yasin: 36/78-79; Lokman: 31/28, Kiyamet: 75/37-40; Kaf: 50/15.

1011 Bkz. Kaf: 50/43-44

1012 Bkz. Casiye: 45/24-26.

1018 Sevbani, 1/341.

1014 Miiminun: 23/80; Ayrica Bkz. Yfnus: 10/56; Secde: 32/11; Casiye: 45/26; Kaf: 50/43.
1015 Bkz, En‘am: 6/2.

1016 Bkz. En‘am: 6/60-62; Miiminun: 23/79-82; Vakia: 56/60
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cogaltip yayan O'dur; ancak O'nun huzuruna gelip toplanacaksiniz.”***" Allah, insam
yaratip yeryliiziinde ¢ogalttigina gore 6ldiikten sonra onlar1 diriltip huzurunda toplamaya
da kadirdir; nesri gerceklestirebilen Allah hasri de gergeklestirecektir. Bu ifadeler ba’si

inkar ettikleri gibi hasri de inkar eden miisriklerin sézlerinin karsiligidir.08

Allah’n insan tizerindeki ontolojik hiikiimranlig1 6ldiikten sonra dirilme ve hesap
vermeye kanit oldugu gibi aym1 zamanda kafirlerin siiphesine de reddiyedir. Tehdidin
basit bir uyar1 ve korkutma olmayip kesin meydana gelecek bir ger¢ek oldugu bu yolla
anlatilir: “Bilesiniz ki, goklerde ve yerde olan her sey Allah'indwr. Yine bilesiniz ki,
Allah'in va’di haktir, fakat onlarin ¢ogu bilmez. O hem diriltir hem de 6ldiiriir ve yalniz
O'na déndiiriileceksiniz.”'°*® Miisrikler, Hz. Muhammed’in inkarcilar1 ahiret azabiyla
korkutmasini yalanlamakta, azabi kiiciiksemekte ve yapabiliyorsa acele getirmesini
istemekteydiler. Hatta bunun icin: “Eger soziiniizde dogru iseniz bu vddettiginiz
(kiyamet) ne zaman kopacak?”'°%® diyebilmekteydiler. Onlarin bu sozlerine karsin
Allah’m va’dinin hak oldugunun kaniti, O’nun miilkiin sahibi olmasi ve Oldiirenin,

diriltenin kendisi oldugunun insanlara bildirilmesidir.

Allah ile insan arasindaki ontolojik iliskiyi ifade eden ayetler ayn1 zamanda
Miisliimanlara kulluk bilinci noktasinda hatirlatmalar barmdirir.  Ozellikle &liim
tizerinden yapilan bu hatirlatmalarda Miisliimanlar’in diinyevi kaygilardan dolay1
Allah’1 unutmasimin Oniine ge¢ilmeye calisilir: “Allah, eceli geldiginde hi¢ kimseyi
(6liimiinii) ertelemez. Allah, yaptiklarimzdan haberdardir.”'** Miisliimanm her an
Olimle i¢ ice yasadigmin bilinci diri tutulmakta buna bagli olarak da 6liime hazirlikli
olmas1 gerektigi hatirtlatilmaktadir.2%?? Zira insan diinya ile iliskisi esnasinda olusacak
mesguliyetler nedeniyle Allah’a kul olma bilincini kaybedebilir ki, Medine’de bu
tehlike s6z konusudur. Her ne kadar ahiret i¢in bir takim ameller yapmasi gerektigini

bilse de yasayacagi zamanin daha bitmedigini diisiiniip Allah’a kars1 gorevlerini

1017 Miilk: 67/24.

1018 Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, X/128.
1019 y{inus: 10/55-56.

1020 Sepe: 34/29.

1021 Miinafikun: 63/11.

1022 o Astir, XXVI11/256.
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erteleyebilir. Ayetler ecelleri elinde tutanin Allah oldugunu bildirmekte ve belirlenen

ecelin geldigi takdirde pismanligin fayda vermeyecegini Miiminlere hatirlatmaktadir.1%%3

Oliim hakikatini Allah’a baglayan ayetler savas alanindaki Miisliimanlara y&nelik
telkinler barindirir. Ciinkli savas alaninda gosterilmesi gereken cesaret ancak oliimiin
kaynaginin bilinmesi ile miimkiindiir. Kur’an yasamin oldugu gibi 6liimiin de Allah’in
izni dahilinde oldugunu ifade ederek Miisliimanlara cesaret asilamaktadir: “Hig¢bir
kimse yok ki, o6liimii Allah'in iznine bagl olmasin.”0%* Ayetler, savasta oOldiiriilme
korkusu veya Peygamberin vefati iizerine ortaya ¢ikacak olan duygu karsisinda
Miisliimanlar1 teselli etmektedir. Bunun yaninda cihada tesvik ve metanet duygusu
olusturmay1 amaglamaktadir. Sonugta yaraticinin izni ve iradesi disinda hi¢ bir varligin
hayatinin son bulmasi miimkiin degildir. Oliim salt diismanin saldiris1 veya diinyanin
var olan sistemi i¢inde cerayan eden bir olay olmayip Allah’in izniyle ger¢eklesen bir

siirectir.10%

[lahi iradenin insanin 6liim siirecindeki etkinligi {izerinde bir takim tartismalar
yapilmig, Allah’in Oliime izin vermesi; emir verme, tekvni yaratma, engelleme,
saliverme, bilme veya Allah’in kaza ve kaderi olarak diisiiniilmiistiir. Bunun yaninda
6ldiiriilen insanin eceliyle mi oldiiriildiigii, kaza ve kader icerisinde nasil cereyan ettigi
tartigilmustir.29% Aslhinda ayetler Allah’in 6liim iizerindeki mutlak hakimiyetine vurgu
yaparak Miisliimanlar1 teskin etmekte, sabir ve direnise tesvik etmektedir. Oliim
gerceginin insan ruhundaki algilama bicimi sorgulanmakta, 6zellikle donemin insaninin
olumii algilayis bicimi yeniden insa edilmektedir. Bu insa tizerinden korku ve dehsetten
uzak, hayat1 iki agamali olarak goren, diinya hayatina baglanmayan, sorumluluklarini
hakkiyla yerine getiren bir insan yetistirilir. Oliimle ilgili diger yaklasimlar ise
Elmalili’'nin ifade ettigi gibi, “zati ve akli imkén iizerine kurulmus varsayimlar ve

ihtimallerdir”.10¢

1023 Derveze, Tefsiru’l-Hadis, VII1/464-465.

1024 Al-i imran: 3/145; Ayrica bkz. Al-i imran: 3/154, 156; Ahzab: 33/16.
1025 yazir, 11/488.

1026 Razi, Mefatihu’I-Gayb, 1X/378-380.

1027 Yazir, 11/488.
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2.2. AHLAKI ILiSKI

Allah ile insan arasindaki iliskinin diger bir boyutu ise ahlakidir. Insana ait
davranislar i¢in kullanilan ahlakilik ifadesinin Allah’a ait fiillerde kullanilmasi bir takim
anlam karigikli§ina yol agacagi asikardir. Zati itibariyle agkin olan, mahiyeti hakkinda
konusulmasi miimkiin olmayan varligin fiillerini ahlaki diye nitelemek her ne kadar
miimkiin olsa da beraberinde bazi teolojik problemler dogurmaktadir. Bu nedenle biz
burada bir ahlak felsefesi yapmadan Allah’in insana yonelik fiillerini insanlar agisindan
degerlendirecegiz. Allah insan iligkisinin ahlaki yonii derken Allah’in insana yonelik
fiillerinde insanda olusan mutluluk, mutsuzluk, ceza, miikafat, huzur, musibet gibi

kavramlar iizerinden bir anlamlandirma yapmaya ¢alisacagiz.

Insan tanrismi hangi 6zelliklerle tanimlanussa onunla kurdugu bag da ona gore
farklilik arzeder. Onceki boliimlerde de ifade ettigimiz gibi, Kur’an’in ilk muhataplart
olan miisrikler, Allah ile ontolojik bir bag: bireysel diizeyde olmasa bile kozmolojik
diizende belli dlciide kabul ediyorlardi.!®® Fakat yaratici konumunda olan Allah,
mabhliikatla mikro diizeyde dogrudan iliski kurmayip bunun yerine ikincil tanrilar
vasitastyla asgari bigimde iliskiyi devam ettiriyordu. Ikincil tanrilara ise degisik giigler
yiiklenmis olsa bile putperestligin teolojisinden kaynaklanan sebeplerden dolayi s6z
konusu tanrilar ¢ogu zaman toplumda degerlerini yitirebiliyorlardi. Ornegin putlara en
istiin degeri vermelerine ragmen onlara olan kulluklarini ¢ok basitlestirmislerdi. Maddi
giicii olanlarin 6zel putlar1 varken, olmayanlar ise Kabe’nin ya da baska bir tapinagin
Oniine, hosuna giden bir tag diker, sonra Kabe’yi veya o tapinagi tavaf eder gibi o tasi
tavaf ederdi. Cahiliyyede bir adam yolculuga ¢ikip mola verdiginde, dort tane tas bulur,
bunlardan en giizelini secip onu kendisine rab ve put edinir, diger {i¢ tane tas1 degersiz
goriip tenceresine pisirme tasi olarak kullanirdi. Oradan ayrildig1r zaman o taglar1 orada
dylece birakirdi.? Putlarin bu kadar basitlestirilmesi bazen en kiigiik olaydan dolay:
miisrikleri putlara kars1 inkara ve hakarete siiriiklemisti. Cikarlarina uygun diistiigline
veya dualarmin kabul olduguna inandiklarinda putlardan memnun olurlar; muradlar
disinda bir olay gerceklestiginde onlara hakaret etmekten geri durmazlardi. Ornegin

onemli igleri i¢in putlarin huzurunda fal oklar1 ¢ekerken istedikleri sonu¢ ¢ikmadiginda

1028 Bkz. Miiminun: 23/84-89; En‘am: 6/12-13
1029 fpnii’l-Kelbi, 41.
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rahatlikla putlara saygisizlik yapar ve bunu da dnemsemezlerdi.'%® Aymi sekilde gida
maddelerinden yapilan tanrilar1 yemekte bir uygunsuzluk goérmezlerdi. Hatta bu
olaylarla ilgili olarak Hanifeogularinin helvadan yaptiklari tanrilarint yedikleriyle ilgili

rivayetler ve bu konuyu anlatan beyitler bulunmaktadir:

le@d\yg#ﬂ\&«j Ly ddia el
Aol g cllgall o g agas (a9 udag al
“Hanife ogullar siddet ve aglik zamaninda tanrilarin1 yediler.

Tanrilarinin cezalandirmasindan ve hesaba ¢ekmelerinden korkmadilar.”*%3!

Kisacasi onlar i¢in Allah ve putlar bizatihi kainatin merkezindeki mutlak otorite
degildi. Kendi irade ve arzular1 Allah ve diger ikincil tanrilarin iradesinden her daim bir
adim oOnde idi. Yasamlarinda gergeklesen mutluluk, mutsuzluk temelli olaylar
cikarlarina uygun olarak kimi zaman Allah’a kimi zaman ikincil tanrilara, kimi zaman

ise bunlar diginda dehr, tabiat gibi olgulara nispet ediyorlardi.

Donemin Yahudi ve Hiristiyanlari i¢in de durum pek farkli degildi. Hiristiyanlar
Allah’a ¢ocuk nispet ederek'%® aslinda Allah’in insan ile iliskisini sadece ontolojik
diizeye indirmekte, insanin yaraticistyla kurmus oldugu diger baglar1 koparmaktaydilar.
Tanr1 insan iliskisinde Allah’1 aradan ¢ikararak Hz. Isa iizerinden iliski kurmaya
calismaktaydilar. Bu nedenle de iliskinin biitiin kurallarim1 kendi ¢ikarlarina uygun
olarak belirleyip kendilerini Allah’in ogullar1 veya has kullar1 olarak ifade
edebiliyorlard1.1%% Yahudiler igin ise tanr1 sadece onlara hizmet eden yiice otorite idi.
Tanr1 insan miinasebetinde Allah etkin giictii, fakat ilahi otorite her daim onlarin lehine
calismakta idi. O nedenle onlar da Hiristiyanlarla birlikte "Biz Allah'in ogullari ve
sevgilileriyiz."9%4 diyebiliyorlar, her tiirli huzurun kendilerinin hakki oldugunu
belirtiyorlard1.1®®®  Allah ile girdikleri iliskinin bagmi duygusal boyuta tasiyip
kendilerini yaraticinin tek dostlar1 olarak lanse edebiliyorlardi.®® Ancak burada da

miinasebetin kurallar1 Yahudilerin ¢ikarlarina gore dizayn edildigi ve iliskide Allah

1030 fbn Habib, el-Muhabber, 332.

1031 fhn Kuteybe, es-Si r ve s-Suara, 1/621.
1032 Bkz. Bakara: 2/116.

1033 Bkz. Maide: 5/18

1034 Maide: 5/18.

1035 Bkz. Bakara: 2/111.

1036 Bkz. Cum‘a: 62/6.
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kural koyucu olmadig: i¢in s6z konusu miinasebet etik degerler tasimiyor, Yahudilerin
cikarlarina hizmet edebiliyordu. Bu nedenle menfaatlerine ters diisiince “Gergekten
Allah fakir, biz ise zenginiz.”1%" diyebiliyorlardi. Oyleki insanin Allah ile iletisimini
ifade eden vahiy, miinasebetin kurallarin1 belirleyen ilahi kelam olmaktan ziyade
onlarin menfaatlerini dogrulayan s6z konumuna gelmisti. Bu nedenle ¢ikarlarina uygun
olmayan her tiirlii vahyi reddedebiliyorlard1.®® Her iki grup da haham ve rahiplerden
olusan aracilar edinerek Allah-insan bagmi koparmaktaydilar. islam ise Allah ile insan
arasindaki miinasebeti belli alanlara hapseden inanglara ve diisiincelere karsi
cikmaktadir. S6z konusu iligkinin  kurallarin1  belirleyenin ~ Allah  oldugunu
bildirmektedir. Bu baglamda Allah’in insan ile miinasebeti miimin ve inkarci gruplara
karst ortak bir takim fiil ve sifatlarla ortaya konurken bazen de aralarinda ayrima

giderek her gruba farkli yaklagimlarda bulunabilmektedir.

2.2.1. Miiminlerle Tliski

Allah-insan iligskisinde yakinlik fiziksel anlamda disiiniilmeksizin iki boyutta
gerceklesir. Birincisi Allah’in, insana uluhiyyetin gereksinimi olarak bilgi diizeyindeki
yakinligidir.1%% Bu tiir yakinlik Kur’an’da tevhid veya bilingsel iliski baglaminda yer
bulmustur. Yakinligin ikinci boyutu ise insanin Rabbiyle kurmus oldugu kulluk
iliskisinin sonucunda olumlu veya olumsuz formda gerceklesir. Negatif veya pozitif
iliski olarak adlandirilabilecek bu formlarda yakinligin pozitif veya negatif olmasin
belirleyen insandir. Insandan kaynaklanan fiiller sonucu Allah hidayet etme, sevgi,
merhamet, dostluk, dualarin kabulii seklinde kuluna yakin olurken dalalete siiriikleme,
ofke, gazab, lanet, helak anlaminda kulundan uzak olur. Bunlarin yaninda gerek
inkarcilarin gerekse miiminlerin Allah ile girmis olduklar1 ahlaki iliskinin ortak paydasi
imtihandir. Her ne kadar Miiminlerin ve inkarcilarin imtihanlar1 farkli olabilse de

sonugta iki grup da bir deneme siirecinden gegmektedir.

1037 Al-i imrén: 3/181; Ayrica Bkz. Maide: 5/64.
1038 Bkz. Maide: 5/70; Bakara: 2/90, 118.
1039 Oge, Allah'tan Aleme Ilahi Fiiller, 205.
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2.2.1.1. imtihan

Kur’an’da imtihan, bela, ibtila, fitne kavramlariyla ifade edilen deneme siireci
Allah’in insanm hayatin1 anlamlandirmaya yonelik fiillerindendir. Insana bahsedilen
hayatin akil ve irade noktasinda diger varliklardan farkli olmasi imtihan noktasindaki
farklihg1 da anlamli kilmaktadir. imtihan yaratic1 tarafindan bilinen ancak insanlar
tarafindan bilinmeyen bir takim fiillerin ortaya ¢ikarilmasidir. Allah’in imtihan sonucu
¢ikan s6z konusu durumu bilmesi yapilan islemin deneme oldugu ve Allah’in imtihan

1040

edici oldugu gercegini ortadan kaldirmaz. Ciinki imtihan insan nezdinde

gerceklesen bir olaydir ki Allah imtihan i¢in s6z konusu takdiri yapandir.

Kur’an’da insana yonelik imtihanlardan bahsedilirken temelde biitiin fiiller
Allah’a nispet edilir.}%*! Ciinkii insanin imtihaninda, deneme siirecesinin yeri, zamani ve
cesidinde Allah’in ortagi yoktur.1%#? Insan {izerinde sinirsiz hiikiimranligi bulunan Allah
onu yaratirken veya onun hayatina son verirken bu islemin anlamsiz olmadigini ifade
etmektedir. Oliim ve hayat gercekliinin arkasinda yatan sebebi imtihan olarak
aciklamaktadir: “O ki, hanginizin daha giizel davranacagint sinamak icin oliimii ve
hayati yaratmistir. O, mutlak galiptir, ¢cok bagislayicidir.”'®® Ciinkii 6liim ve hayat
plansiz, programsiz gerceklesmis bir siire¢ olmayip bilakis insanlarin davranis
bigimlerini ortaya ¢ikarmak ve karsiliginda bir takim cezalarin verilmesini saglayan
sinavdir.!® Insanin yaratilmasi, diinya hayati igerisinde yasatilmasi, zamani1 geldiginde
Oldiiriilmesi ve bu evreler icerisinde imtihana tabi tutulmasi ezelde Allah tarafindan

kararlastirilmis bir olgudur.

Allah, ilahi emirde insan varliginin ontolojik ger¢egi olan imtihanla ilgili olarak
diizenlenemeler yapmis, bir takim unsurlar belirlemistir. insanlar diinyada fiziksel
Ozellikleri, maddi kazanimlar1 noktasinda farkliliklar arzeder. Allah bu farkliliklar1 da
kendine nistpet ederek imtihanin iginde bir unsur olarak zikretmektedir.!%*® Musibet
veya giizellik olarak ifade edilebilecek, insani1 diinya hayatinda istirap duyabilecegi

hastalik, mesakkat, kitlik, aclik, savas, maglubiyet veya haz duyacagi zenginlik,

1040 Oge, Allah tan Aleme Ilahi Fiiller, 283.

1041 Bkz. Bakara: 2/155.

1042 Abdulkerim Zeydan, Ilahi Kanunlarin Hikmetleri (Siinnetullah), Thtar Yaymlari, Istanbul 1997, 124.
1043 Milk: 67/2.

1044 Kutub, V1/3632.

1045 Bkz. En‘am: 6/53; Furkan: 25/20; Yinus: 10/88; Tevbe: 9/85.
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galibiyet, saglik tiirii durumlar Kur’an’da imtihanin vesilesi olarak zikredilmekte ve
failinin Allah oldugu dile getirilmektedir.’%® Iyilik ve giizellikler noktasinda ortaya
c¢ikan imtihan vesileleri insanin davranislarinda samimiyetinin de dl¢iilme araci olarak
zikredilir.1%” Allah’in birey olarak insana veya insanlarin olusturduklar1 topluluklara
sonucunun insan tarafindan goriilmesi amaciyla, bir takim emir ve yasaklar getirmesi de

imtihanin geregi olarak vurgulanir.104®

Allah’mn insanlar1 imtihan etmesi veya imtihan unsurlarinin Allah’a nispet
edilmesi Islam diisiiniirlerini farkli tartismalara siiriiklemistir. Insanlarin diinya
hayatindaki maddi farklhiliklarinin Allah’a nispet edilerek imtihanin Ogesi olarak
zikredilmesi,’®*® insanin fiillerinin  Allah tarafindan yaratilmasi anlaminda
diisiiniilmiistiir.}%° Imtihan esnasinda Allah’m kendine inanan kullarmna yardmmi dal®!
aym sekilde fiillerin yaratilmasi tartismalarina delil teskil etmistir.}%? Imtihan
maksadiyla insana Allah tarafindan verilmis olan fayda veya zarar da tartigmaya neden
olmustur. Ciinkii s6z konusu ilahi fiiller hidayet ve dalaletin olusmasinda etkin rol
oynamaktadir. Bu da hidayet ve dalaletin Allah’in yon verici iradesiyle gerceklesen bir
hakikat mi yoksa insan iradesiyle gerceklesen bir fiil mi oldugu noktasinda tartigmalara
sebep olmustur.!®® Gerek Miisliimanlarin gerekse Islam dis1 gruplarin imtihaninin
bildirildigi naslarda “Allah bilsin diye” ifadeleri gegmektedir.’%* Bu ifadeler sonraki
donemlerde Allah’in ilminin sinir1, ezeliligi ve teceddiidii tartismalarin1 da beraberinde
getirmistir.1®° Denemenin bilgi edinme gayesiyle iyiyi kétiiden ayirt etme oldugunu bu
nedenle de Allah hakkinda deneme fiilinin kullanilamayacag: belirtilmistir.!®®® islam
diisiintirleri her ne kadar s6z konusu ayetlerden yola ¢ikarak hakikati idrake calismis
olsalar bile imtihan ile ilgili ayetlerdeki kullanilan {islubu dénemin miimin ve inkarci
gruplaria yonelik genel ifade iislubu icerisinde degerlendirmek gerekir. S6z konusu

ifadelerin aslinda bu tartigmalardan ziyade gruplara yonelik bir takim telkinler ve

1046 Bkz. A‘raf: 7/94, 141, 130, 168; Al-i imran: 3/140, 167, 186; Sad: 38/34; Bakara: 2/49; Sad: 38/34;
Muhammed: 47/31; Enfal: 8/17; ibrahim: 14/6; Enbiya: 21/35

1047 Bkz. Ankebit: 29/2-3; Ahzab: 33/11; Saffat: 37/106; Nahl: 16/92.
1048 Bkz. A‘raf: 7/163.

1049 Bk7. En‘am: 6/53.

1050 R4, Mefditihu’I-Gayb, X11/543.

1051 Bkz. Enfal: 8/17.

1052 Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, VI170.

1053 Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, V/78.

1054 Bkz. Ankebut: 29/3.

1055 fhn Asiir, XX/205.

1056 Razi, Mefatihu’I-Gayb, 1X/454.
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uyarilar icerdigi goriilmektedir. Bu nedenle daha sonraki siiregte ortaya ¢ikan bu tiir
teolojik/felsefi tartismalarin etkisiyle veya baskisiyla Kur’an’daki gercek hedef

kagirilmamalidir.

Insan dogumdan 6liime kadar yasamis oldugu hayat dongiisii igerisinde zarar ve
fayda mahiyetinde olaylar yasar. Olusan durumlar1 onun i¢in ¢ikar kaybina, olumsuz
sonuca sebep oluyorsa zarar; bir takim hazlar olusturuyorsa fayda olarak adlandirilir.
Diinyada yasamis oldugu her tiirlii kotii hal, siddet, fakirlik gibi haller zararlarin
kapsami alaninda olup fayda ise bu durumun zittidir.1%’ Kur’an, insanin zarar ve fayda
algis1 lizerinden hareket ederek sézkonusu olaylar1 Allah’a nispet etmektedir. Burada
zarardan kasit kotilik anlaminda olmayip insan tarafindan olumsuz algilanan
durumlardir. islam kelaminda Allah ile insan arasindaki iliski genelde ontolojik boyutta
diistintildiiglinden bu tiir naslar siirekli olarak tartismalara delil olarak sunulmustur.
Imtihan amagh yaratilmis sistemin sonucu olarak kisinin yasamis oldugu diinyevi ve
uhrevi olumsuzluklarin sorumlulugunu hatirlatan naslar lituf tartismalart igerisinde
degerlendirilmistir.’%® Aym sekilde inkarcilarn o6zellikle ahirette sorumluluklarini
reddedip mazaretler sunmalarina karsilik bahanelerinin reddedilecek olmasi da fiillerin
yaratilmas1 miinakasalarim beraberinde getirmistir.1%° lyiliklerin ve kétiiliiklerin
Allah’a nispet edilmesi takdir ve kaza mahiyetinde diisiiniilmiis,’?®° tevhidi anlatim
baglaminda iyiliklerin ve koétiiliiklerin Allah’a nispeti, iman ve kiifriin yaraticisinin kim
oldugu tartismalarina zemin olusturmustur.'%! Allah’in musibetler araciligryla kullarin
imtihan etmesi, hidayet karsiliginda onlara faydalar saglamasi va’d-va’id tartigmalari
cercevesinde degerlendirilmistir.}%®? Ayrica insanin zararlar, musibetler araciligiyla
imtihana tabi tutulmasi, hidayet ve dalalette ilahi iradenin roliiniin hangi diizeyde
oldugu miinakasasini dogurmustur.!%® Aslinda zarar ve fayda ifade eden, bazen Allah’a
bazen de insana nispet edilen olaylarin naslarda dile getirilmesi muhataplarin inang
yapilarina, yasadiklar1 olaylara ve naslarin vurgu alanlarmma gore anlagilmasi

gerekmektedir.

1057 fbn Manzir, 1V/482.
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1061 R 473, Mefditihu’l-Gayb, X/145 vd.
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Kur’an’da Miislimanin da Allah tarafindan imtihana tabi tutuldugu bir¢ok ayette
belirtilmektedir. Allah Teala kulunun sabrin1 ve imanin1 6lgmek maksadiyla menfaat ve
faydayla smadigr gibi ayni zamanda hosuna gitmeyen seylerle de imtihana tabi
tutabilir:1%* “Caresiz biz sizi biraz korku, biraz aclik, biraz da mallardan, canlardan ve
iiriinlerden eksiltme ile imtihan edecegiz. Miijdele o sabredenleril”**®® Ancak Kur’an’da
Miiminlere yonelik imtihanin daha ¢ok mesakkat boyutuna dikkat c¢ekilmistir.
Mekke’de miiminlere yonelik deneme siireci, siddet ve zulmiin en agir sekilde
hissedildigi bir atmosferde iman iizerinden anlatilir. Ozellikle insanlarm iman
anlayislara elestiriler getirilerek imanin sadece dille ifade edilen inan¢ olmadigi
vurgulanir.1%® Miiminlerin bu donemde ¢ektikleri eziyetler gdz 6niinde bulundurularak
imanin kigiye bir takim sorumluluklar yiikledigi belirtilir. iman eksenli olusturulan
smmavin Rahman’in yeryiiziinde insanlara yonelik degismez kanunu oldugu ifade
edilir®” Iman eksenli deneme siirecinde inananlarin imanlar1 igin 6zveride
bulunmalari, her tiirli mesakkatte imanlarina sarilmalar1 anlatilmakta, gercek
miiminlerin ve degerlerinin de bu minvalde belirlenecegi belirtilmektedir. Boylece
zuliim karsisinda Miiminlerin dayanmalar1 ve imanlarina sadik kalmalar1 saglanmaya

calisilmstir.

Medine’de ise imtihanin ikinci boyutu devreye girer. Burada imani bir imtihandan
ziyade imanin olusturdugu davranis bigimlerine yonelik egitim s6z konusudur.
Miislimanlar Medine’ye hicret ederek belki bir takim eziyetlerden kurtulmuslardi.
Fakat i¢lerinde var olan korku hala devam etmekte idi. Ciinkii Medine’de onlari, maddi
sikintilar, savaglar, c¢atismalar ve miinafiklarin tutumlart gibi mesakkatler
cevrelemisti.'® Bunun yaninda karsilarindaki muhalif kitlenin her tiirlii oyunlar,
hileleri, fitne ve propagandalart da Misliimanlar i¢in bir imtihan vesilesi haline
gelmisti.1® Oyleki gerek sahabilere gerek Hz. Muhammed’e karsi psikolojik savas
siirdiiriilmekte idi. Ornegin Ka’b b. Esref’in Hz. Muhammed ve Miisliimanlara karsi

siirleriyle, hicivleriyle hakaret ettigi belirtilmektedir.°"

1064 K yrtiibi, 1/387.
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Medine’de deneme siireci karsit gruplar iizerinden olabilecegi gibi bizzat Allah’in
emir ve yasaklar1 veya Hz. Muhammed iizerinden de gerceklesebilmektedir.’%’* Bu
imtihan sekillerinde kisinin ilahi buyruklar karsisinda hassasiyeti ve samimiyeti
dlciilmektedir. Imanm Miisliimanin sahsiyetinde tamamen biitiinlesmesi ve ona gére
davranislarina etki etmesi istenmekte bunun ortaya ¢ikarilabilmesi i¢in imtihana tabi
tutuldugu belirtilmektedir. Takva eksenli bu imtihan seklinde Allah’in sinirlari
belirlenmekte, Miisliiman bu sinirlar noktasinda uyarilmaktadir. Bu deneme sayesinde
Miislimanin sahsiyetinde olgunlasma, kalplerde takva hedeflenmektedir. Sonug¢ olarak
hayat1 sadece maddi ugraslardan ibaret goren bir nesil, imanla baslayan yeni siirecte din
eksenli bir yasam algisina sahip olmus ve “imtihan” dedigimiz olguyla Allah’a kars1

sorumluluk bilincine kavugacag farkli bir bir yasam siirecine sahip olmustur.

Yukarida da belirttigimiz gibi sonraki donemlerde imtihanin iyiyi ve kotiiyt ayirt
etme baglaminda bilgi edinme amagli oldugu bu nedenle Allah i¢in imtihan fiilinin
kullanilip kullanilmayacag tartisilmistir. Ancak Miisliimanlara yonelik imtihani ifade
eden ayetler bu tartismalarin disinda diisiiniilmesi gerekir. Miisliimanlarin degisik
sekillerde saldirilara ugrayabilecekleri, maddi ve ruhi zayiatlar verebilecekleri
hatirlatilmaktadir. Biitlin bu saldirilar karsisinda inananlar sabra cagrilmakta ve
inangsizlara karst miicadelede tahammiil etmeleri tesvik edilmektedir. Yine
Miisliimanlarin bir takim zorluklarla, mesakkatlerle sinava tabi tutulacaklar belirtilerek
Miiminlere inangsizlar karsisinda psikolojik destek sunulmustur. Ayrica biitlin bu
imtihanlarin neticelerinde basarili olanlara yonelik diinyevi ve uhrevi miijdeler
verilmektedir. Imtihanin neticesinde basarili olanlarin  Allah’in  merhametini
hakettikleri bildirilerek uhrevi miijdeler verilirken savas gibi zor siireglerde ilahi

yardimin ulasacag bildirilere diinyevi miijdeler verilmistir.1072

Allah’mn insan tizerindeki tasarrufunu, kudretini ifade eden ayetlerde Peygamber
ve Miiminlere, imtihanlar1 geregi yasadiklari olaylarda Allah’in etkin rolii hatirlatilir.
Buna gore alemde zarar ve fayda basta olmak {izere meydana gelen her sey ilahi bilgi ve
hiikkiim ¢ergevesindedir.l®”® Miisliimanin yasamdan 6liime yasadigi her tiirlii olay

karsisinda Allah’a teslim olmasi, oluslarin mutlak etkeninin Allah oldugunu bilmesi ona

1071 Bkz. Maide: 5/94; Hucurat: 49/3.
1072 Bkz. Enfal: 8/17.
1073 Zuhayli, XXVI11/250.
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psikolojik agidan destek saglayacak, tevekkiil etmesini neden olacaktir.’®™® Ayrica
miimin ilahi iradenin her seyin iizerinde oldugunu bilirse Allah onun kalbine sabir
liitfeder, iman {izerinde kalmasi noktasinda muvaffak kilar ve zafer bahseder.2°”® Bu
vurgunun degisik bir ifadesini Hz. Peygamberin hadislerinde de gormekteyiz: “Miiminin
durumuna gergekten hayret ediliv. Zira her durumu onun igin hayir sebebidir, bu ozellik
sadece miiminlerde bulunur. Ciinkii sevinecek olsa siikreder bu onun icin hayrdrr,
basina bir bela gelse sabreder bu da onun icin bir haywrdir.”*® Zarar ve fayda
tizerindeki etkin kuvvetin Allah oldugunu hatirlatan ve Miisliimanlar1 muhatap alan
ayetlerde, ozetle; diinya hayatinin deneme alani oldugu, her tiirli olayda Allah’in
izninin gegerli oldugu bildirilir. Misliimanlarin musibetleri biiyiitmeden, isyan
igerisinde olmadan Allah ve Rasuliine taatlerine devam etmeleri istenir. Bunun

karsiliginda ise Allah’1in zaferi ve basariy1 litfedecegi hatirlatilir.

2.2.1.2. Hidayet

Islam kelaminda Allah’in insan iradesi {izerindeki etkin rolii daima tartisilmistr.
Allah insan iliskisi baglaminda insan hiirriyeti, hidayet ve dalalet konular1 kader inanci
ekseninde diisiiniilmiistiir. Ozellikle hidayet ve dalaletin Allah’tan oldugunu ifade eden
naslar bu tartigmalarin temel delilini olusturmustur. Hidayet ve dalaletin Allah’in
iradesiyle gergeklestigini bildiren naslar Cebri diisiince icinde degerlendirilmis, sz
konusu fiillerde kulun iradesi yok sayilmistir.2%” Mutezile diisiincesinde ise hidayet ve
dalalet kavramlari tevfik, liituf, hizlan kavramlar1 cercevesinde diisiiniilmiistiir.%’®
Allah’in saptirmasi; isimlendirme, hilkkmetme, saptiklarini haber verme, litfu eksik
birakma sekillerinde anlasilmistir.!”® Ehl-i siinnet kelamcilar1 ise hidayet ve dalalet
tartismasini fiillerin yaratilmasi alanina ¢ekmis; hidayeti miimine has lituf olarak
diistinlip kiside imanin yaratilmasi olarak algilamistir. Dalalet ise ilahi adalet geregi

yine insanda sapkinligin yaratiimasidir,108

1074 Bkz. Tegabiin: 64/11-13; Al-i imréan: 3/153.

1075 Hasr: 59/2-4.

1076 Miislim, Ziihd 64.

1077 Mevliit Ozler, Islam Diisiincesinde Insan Hiirriyeti, Nun Yayinlari, Istanbul 1997, 72-74.
1078 Bkz. Zemahseri, 11/695.

1079 Sinan Oge, Islam Kelamcilarinda Liituf Teorisi, Fecr Yaymlari, Ankara 2015, 123.

1080 Oge, Islam Kelamcilarinda Liituf Teorisi, 117-120.
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Insani diinyanin fiziksel sartlarina en uygun maddi 6zelliklerde yaratan Allah
kendiyle olan iligkisini devam ettirebilmesi i¢in de manen donanimli yaratmistir. Allah
insan iliskisinin saglikli zeminde var olabilmesi, s6z konusu iliskinin hikmet ve
adeletine uygun olarak devam edebilmesi i¢in insana irade bahsetmistir. Hidayet ve
dalalet konusunda ortaya konulan eylemlerin karsilifinda ceza ve miikafat verecegini
bildirmistir. Belirtilen ceza veya miikafatin ilahi adalete uygun olabilmesi i¢in kiginin
iradi eylemlerinde 6zgiir olmasi sarttir. Bu nedenle Kur’an’da ki birgok ayet, hidayetin
ve dalaletin insanin hiir iradesiyle gerceklestigini bildirmektedir.!®®" Bununla birlikte
ozellikle hidayet noktasinda yine insandan kaynaklanan davranislar neticesinde Allah’in
pozitif ayrimda bulunabilecegi belirtilmistir.1%? Hidayetin ehl-i siinnetin anladig
sekilde yaratma anlaminda kalbe yapilacak 6zel bir miidahale mi yoksa insan iradesini
destekleyici itici bir gii¢ mii oldugu Kur’an’da acgik¢a ifade edilmemektedir. Ancak
tevfik manasindaki s6zkonusu olumlu katki her ne sekilde olursa olsun, “Bir toplum
kendilerindeki ozellikleri degistirinceye kadar Allah, onlarda bulunan: degistirmez” %%
ayetinde belirtildigi sekilde, imtihanin mahiyetini bozmayacak sekilde cereyan eder.
Yine Allah’in insan i¢in hidayet vesilesi olarak kullandigi vahiy eksenli 6giit, ilahi
iradenin bizzat yaratma mahiyetinde bir miidahalesiyle etki etmez. Bilakis hiir
iradeleriyle bu 6giitlere kalplerini acanlar igin fayda saglar.'%* Fakat Allah, kiifiirde inat
eden, her tiirlii delile karsi inangsizlikta sartlanan insanlar igin “Allah fdsiklar
toplulugunu hidayete erdirmez.”'°®® buyurarak ayni pozitif ayrimcili§i yapmamustir.
Kiifiir, sapiklik bizzat kiginin hiir iradesiyle, tavirlariyla, fiilleriyle benimsemis oldugu
inang¢ ve davranig seklidir ki kisi bu inanc1 sectiginde dalalet onun i¢in artik hak edilmis

bir gergeklik olur.10

Hidayetin Allah’a nispeti peygamberlerin ve vahyin hak olusuna da delalet
etmekte, bu ¢ergevede hidayete erisen kisileri de miijdelemekte ve 6vmektedir. Ciinkii
hidayet, Allah’in peygamber ve vahiy gondermesi sonucu insanlari gafletten

uyandirmasi, bunun yaninda inkara karsti iman noktasinda pozitif ayrimcilik

1081 Bkz. Kaf: 50/27; Yasin: 36/23-24; Kalem: 68/7; Miizzemmil: 73/19; Tekvir: 81/27-28; Abese: 80/11-
12; Sems: 91/9-10; A‘raf: 7/174; Furkan: 25/17-19; Nahl: 16/125; Ziimer: 39/41; En‘am: 6/104-105;
Neml: 27/92; Tsra: 17/63; Yanus: 10/108-109. vb.

1082 Bkz. A‘raf: 7/57-58; Hucurat: 49/7-8; Tegabiin: 64/11; Muhammed: 47/17.

1083 Ra’d: 13/11; Ayrica Bkz. Enfal: 8/53.

1084 Bkz. Kaf: 50/36-37; A‘raf: 7/154, 203; Yasin: 37/11; Neml: 27/81; Ram: 30/52; Tekvir: 81/27-28

1085 Tevbe: 9/80; Ayrica Bkz. Nahl: 16/104.

1086 Bkz. A‘raf: 7/30.
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yapmasidir:'®’ “Cennette altlarindan wmaklar akarken goniillerinden kini cikarip
atariz. "Bizi buraya eristiren Allah'a hamdolsun. Eger Allah bizi dogru yola
iletmeseydi, biz dogru yolu bulamazdik. And olsun ki Rabbimizin peygamberleri bize
gercegi getirmistir." derler.”1%8 Allah’m goérevlendirmis oldugu elgiler ve onlar
araciligiyla insanlhiga bildirilmis oldugu ilahi kanunlar Allah’in hidayeti olarak
sunulmaktadir. Bunun yaninda bu hidayeti kabul edenler de yaraticinin hidayet etmekle
06zel muamelede bulundugu insanlardir ki bdylece de miiminler taltif edilmis
olmaktadir: “Allah, dogru yola gidenlerin hidayetini artrir.”*%®® Ancak bu &zel
muamele ve karsilik, hikmetsiz bir sekilde ilahlik yetkisinin sinirsiz kullanimi
anlaminda olmayip insanin gostermis oldugu belli 6l¢iideki basarinin sonucudur ki, bu

da tevfiktir, 109

2.2.1.3. Sevgi / Riza

Allah insan iligkisinde aradaki yakinlig1 ortaya koyan en dnemli kavram sevgidir.
Kur’an ve hadiste yaraticinin kullarina karsi sevgisinden bahsedilir. Onceki boliimde de
bahsettigimiz, mahliiktan halika yonelik sevgi baginda tevhidi esas alan Islam, ayni
zamanda Allah’mn insana yonelik sevgisini de yaraticinin Onemli vasiflarindan
saymaktadir. Sevginin insan benliginde var edilmesi dahi Allah’in varligmin delili
olarak sunulmaktadir.’®! Sevgiyi varligmmn delili olarak ortaya koyan Allah belli
ozelliklere sahip kullarina kars1 da sevgi bagint 6n plana ¢ikarmistir. Allah’tan insana

yonelik sevgi ifadeleri, kul-tanr1 arasinda maddi unsurlarla algilanmayan bir yakinliktir.

Kur’an’da Allah ile insan arasindaki yakinlig1 ifade eden rahmet kavrami biitiin
insanlik i¢in kullanilmis; sevgi (muhabbet) kavrami ise belli o6zellikleri tasiyan
Miisliimanlar icin kullamilmistir. Bu baglamda Allah, muhsinleril®®?, tevbe eden ve ¢ok

temizlenenleri'®®, muttakileri'®®, sabredenleri'®®, tevekkiil edenleri'®®, adaletli

1087 fbn Asdr, VII1/132.

1088 A ‘raf: 7/43; Ayrica Bkz. A‘raf: 7/89; Yinus: 10/25; Hac: 22/16; Taha: 20/49-50; Insan: 76/3.
1088 Meryem: 19/76; Ayrica Bkz. Muhammed: 47/17; Ziimer: 39/22.

109 Zemahseri, 111/38.

1091 Bkz. Rtim: 30/21.

1092 Bk Maide: 5/13, 93; Bakara: 2/195; Al-i imran: 3/134, 148.

109 Bkz. Bakara: 2/222; Tevbe: 9/108.

1094 Bkz. Tevbe: 9/4 ,7; Al-i imran: 3/76

1095 Bk 7. Al-i imran: 3/146.

109% Bkz. Al-i imran: 3/159.
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olanlar1’®’ ve Allah yolunda savasanlar1'®®®

sevdigini bildirmistir. Allah’in sevgisini
ifade eden ayetlerin Miislimanlara yonelik tesvik ve destek mahiyetinde oldugu
goriiliir. Islamim biinyesinde kendilerine yer edinmis Miiminlerin tebligin ilk giiniinden
beri ¢ektikleri her tiirli sikintt ve zorluga karsi elde ettikleri miikafat herseyden once

Allah’1n sevgisidir.109°

[lahi sevgiyi kazanmak i¢in sadece Miisliiman olmak yeterli sayllmamakta, bunun

yaninda bazi vasiflar 6n plana ¢ikmaktadir:

a) Bireyin iyilikte bulunmasi sevginin sartlar1 arasinda sayilmaktadir. Ancak bu
yilik oOzellikle Medine’de farkli gruplar arasindaki toplumsal yasamin devam
edebilmesi i¢in Miisliimanlara yonelik ahlaki egitimin bir parcasi olarak sunulmustur.
Gerek miisriklerden gerekse ehl-i kitaptan bir takim eziyetler gérmiis Miisliimanlarin
yaptiklar1 hatalardan donenlere karsi affedici olmasi muhsin olmanin sartlar1 arasinda
sayilmaktadir.1?% Allah’in sevgisi, artik devlet sayilabilecek giice erismis, bireysellikten
topluma doniigsmiis, giic elde etmis Miisliimanlarin gii¢lerini belirlenen kurallar
cercevesinde kullanmasi sartina baglanmistir.'®' Giiciin adalet sinirlar1 igerisinde
kullanilmast Misliimanlara yonelik tavsiye oldugu gibi aym1 zamanda Medine

toplumunun yéneticisi konumundaki Hz. Muhammed’e yonelik bir tavsiyedir. 1%

b) Imanin pratik yansimalar1 da ilahi sevgiyi elde etmenin &n 6nemli dlgiitlerinden
biridir. Mekke’de miisriklerden gordiikleri eziyet, iskence ve kétiiliiklerle imtihan
olunan Miisliimanlar yeni sehirlerinde toplumsal yasamla, savasla, ikamet ettikleri
devlet yapisini ayakta tutmakla imtihan olunacaklardir. Yeni imtihanin basarilmasi
sonucu elde edecekleri miikafat ise Allah’m sevgisi olacaktir.!'®® Medine hayatinda
imtihan bir takim yeni hiikiimlerin vaz edilmesi ve bunlar1 yerine getirmekle miikellef
olanlarin bu hiikiimler karsisindaki tavirlar1 da olabilir. Bu tavir miittaki olmanin ve

imanin hayata yansimasinin bir gostergesidir. Onlarca yillik aligkanliklarin birakilip

1097 Bkz. Maide: 5/42; Hucurat: 49/9; Miimtehine: 60/8.
1098 Saf: 61/4.

109 Oge, Allah tan Aleme Ilahi Fiiller, 206.

1100 Ebiissudd, 111/16-17.

1101 Bkz. Tevbe: 9/4, 7; Hucurat: 49/9; Miimtehine: 60/8.
1102 Bz Maide: 5/42.

1103 Bk7. Bakara: 2/195; Al-i imran: 3/134; 148.
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yeni hiikiimlere tabi olma, Rahman’in hiikiimlerine boyun egme, O’ndan kuluna dogru

akacak olan sevgiyi kazanmanin yoludur.1%

¢) Imanm davramssal boyutu ortaya konuldugunda énceden yapilmis, bilingsiz
olarak fiiliyata dokiilmiis hatalarm affedilmesi Allah’in sevgisiyle ifade edilir.}*%®
Boylece bir takim haramlar tesri edilmeden Once bu hatalar igerisinde Olmiis
Miisliimanlarin uhrevi keyfiyetleri agiklanmis ve akillardaki sorular ortadan kaldirilmis
olur. Nitekim i¢ki yasag1 vahyedildiginde, Miisliimanlar emre muhatap olmadan vefat
eden kisilerin halleri hakkinda siiphe duymus ve tedirgin olmuslardi.}1% Allah, kullar

tizerindeki sevgi vasfini ortaya koyarak miislimanlaradaki kaygiy1 yok etmistir.

d) Medine’ye hicretle birlikte Miisliimanlar yeni bir topluluk kurmuslardi ve
Onlerinde iki biiyiikk imtihan s6z konusu idi. Bunlar tek viicut olmak ve birlikte
miicadele igerisinde bulunmak. Yeni miicadele seklinde iglerindeki en biiyilik
engellerden biri de miinafiklardi. Miicadele esnasinda ortaya attiklari yalanlar, ikiytizlii
davranislar Miisliimanlarin moralini bozmakta, birligini dagitabilmekteydi.'**” Rahman,
ayni ideal etrafinda toplanmis Miisliimanlarin birlik ve beraberlik i¢erisinde miicadele

etmesini isteyerek!%® sevgisini yeni imtihan bigiminde basarili olmaya baglamaktadir.

Sonug olarak Allah’in sevgisi imanin giindelik hayattaki imtihana karst vermis
oldugu olumlu karsiliktir. Medine’de zikredilen ayetlerde ilahi sevgi i¢in bir takim grift
meseleler s6z konusu iken Mekke’de bu durum daha yalin ve basittir. Sevginin kosulu
iman ve salih ameldir: “Iman edip de iyi davramslarda bulunanlara gelince, onlar icin

cok merhametli olan Allah, (géniillerde) bir sevgi yaratacaktir.”’**%

2.2.1.4. Merhamet

Yaratic1 ile mahlikat arasindaki iliskide yakinligi ifade eden en Onemli
kavramlardan biri de merhamettir. Rahmet; riziklandirma, hikmet, yardim gibi bir¢ok

vasfi biinyesinde bulundurmaktadir.*}® Allah mahlikata kendini bildirirken insan ile

1104 Bkz. Bakara: 2/222; Al-i imran: 3/76.

1105 Bkz. Maide: 5/93.

1106 Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, 111/610.

1107 Ton Kesir, Tefsiru 'I-Kur 'ani’I-Azim, V111/106.
1108 Bkz. Saf: 61/4; Al-i imran: 3/146.

1109 Meryem: 19/96.

1110 Ulutiirk, 115.
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arasindaki ¢izgiyi tenzih diliyle agik¢a ¢izmekte ve donemin yalanci tanrilarinin veya
tanr1 vasfi yiiklenen varliklarin insan zihninde olusturdugu anlayis1 yok etmektedir.
Buna karsilik kendini tanitirken zorunlu olarak muhatabin dilini ve onun aklinin
siirlarint kullanmaktadir. Bu baglamda Allah kuluna karsi, mahlika ait 6zellikler
disinda merhametlidir ki izafe edilen rahmetle onun kullarma olan her tiirlii thsan1 ve
litfu kastedilir.*** Ancak Allah her tiirlii kosulda ve her tiirlii varliga karst mutlak

merhamet sahibi olmayip merhameti ve azab1 dengelidir.

[lahi rahmetle ilgili olarak Islam diisiiniirleri arasinda bir takim tartismalar
cikmistir. “Rahmet”, “hayr1 ulastirmak™ manasinda Allah’in fiili sifatt m1 yoksa
“ulastirmay1 irade etmek” anlaminda zati sifat1 midir?!**? Allah’in kendisine merhameti
yazmasi vucubiyet midir?'!!® gibi sorular bunlarmn bazilaridir. Ayrica Miiminlere
yonelik merhameti, affi ifade eden ayetler lizerinden biiyiik glinah meselesi konusulmus,
biiyiik giinah isleyenlerin affedilip affedilmeyecegi tartisilmistir. Ozellikle ehl-i siinnet
alimleri ayetlere binaen biiyiik giinahlarmn affedilebilecegini sdylemislerdir.!*'* Allah’in
rahmeti ve inayeti sonucu insanlarin seytana uymamasi da kader tartigmalarina yol
acmis bu baglamda Ozellikle Mutezile tarafindan rahmet, peygamber ve vahiy
gonderilmesi olarak diisiiniilmiistiir.!**> Ancak kelami tartismalarin 6tesinde Kur’an da
Allah’in merhametinin zikredildigi alanlar belirli 6zellikler tasidigi gibi ayn1 zamanda

bir takim sonuglar1 hedefler.

Insanla olan iliskisinde merhamet ve gazap sifatlarim kendinde bulundurdugu
halde afv ve merhameti her daim 6nde tutan Allah’in, merhametinin en belirgin sekilde
altinin ¢izildigi dongii giinah alanidir. Kur’an ve silinnet Allah’in giinahkarlara karsi
daima affedici ve merhametli oldugunu belirtir. Glinahkarlar1 affetmesi Rahman’in
merhametinin eseridir. Bu nedenle bircok ayet-i kerimede Rahman ve Gafir isimleri
beraber zikredilir.!*® Aym sekilde rahmetin tezahiirlerinden birisi de Allah’m tévbe

edenlere kars1 affedici olmasidir ki, tovbelere kars1 affedici olma ve rahmet sifati da

111 Rasit Kiiciik, “Islam Kiiltiiriinde Sevgi Icin Kullanilan Kavramlar”, Islam Ahlaki ve Sevgi 2006 Yili
Kutlu Dogum Sempozyumu Teblig ve Miizakereleri, Ankara, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara
2007, 87.

1112 Raz, Mefatihu’I-Gayb, XIV/282.

118 Raz, Mefatihu’I-Gayb, XI111/6.

1114 RAzZA, Mefatihu’l-Gayb, XXVI1/464.

115 Zemahseri, 1/542.

1116 Bkz. Bakara: 2/173, 183, 192, 199; Al-i Imran: 3/31; Nisa: 4/25; Maide: 5/3; En‘am: 6/54; A‘raf:
7/153 vb.
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yine birgok ayet-i kerimede beraber zikredilir.}'” Allah insan iliskisinde insandan
kaynaklanan hatalar nedeniyle ortaya ¢ikan giinah siirecinde rahmetin daima
hatirlatilmastyla iki ziimreye belirli mesajlar verilir. iki ziimreyi de ilgilendiren ortak
mesaj insan fitratinin giinaha her daim meyilli olmasidir: “Yine de ben nefsimi temize
ctkarmiyorum. Ciinkii nefis, Rabbimin aciyp korumasi disinda, daima kotiliigii
emreder. Siiphesiz Rabbim ¢ok bagislayan, pek esirgeyendir.”*'® Allah Teala, insan
tabiatinin, nefsinin  koti  duygulara biiriinerek  glinaha  siiriiklenebilecegini
bildirmistir.}*® Buna karsilik kullarina rahmet yolunu agarak onlar1 daima affedebilecek
bir Rableri oldugunu hatirlatmis ve boylece timit iginde bulunmalarint saglamistir ki bu

da Allah’in kullarina liatfudur.

Rahmet, Kur’an’da cennet ve ahiretteki diger nimetler olarak da zikredilmis,
Allah’in samimi miiminlere y&nelik uhrevi giizelliklerinin adi olmustur.}*?° Zira ilahi
rahmetin en biiyiik gostergesi iman edenler i¢in ahirette ortaya ¢ikacaktir. Diinyada iken
rahmetin ontolojik boyutundan biitiin mahlikat faydalanmis, kisinin gerek maddi
gerekse manevi gereksinimleri Allah’in rahmeti geregi karsilanmistir. Allah kiyametten
baslaylp cennete giden yola kadar uhrevi aleminde imaninda sabitkadem olan
miiminlere rahmet kapisint sonuna kadar agik tutmustur: “Miimin erkeklerle miimin
kadinlar da birbirlerinin velileridir. Onlar iyiligi emreder, kotiiliikten alikoyarlar,
namazi dosdogru kilarlar, zekdti verirler, Allah ve Resiliine itaat ederler. Iste onlara
Allah rahmet edecektir. Siiphesiz Allah azizdir, hikmet sahibidir.”'?* Samimi miiminleri
mustulamak, 6vmek ve onlar1 Allah’a, peygambere ve Kur’an’a itaata tesvik etmek
maksadiyla ahiretteki nimetler rahmet olarak adlandirilir. Bu, Miisliimanlarin moral ve
motivasyonunu ayakta tutmanm da adimdir. Ozellikle Medine’de Miisliimanlarin
icerisinde kalben iman etmeyip gosteris ve korkudan dolayr iman ettigini sdyleyen
inkarct miinafiklar bulunmaktaydi. Allah, rahmetini yani cenneti miisliiman oldugunu
sOyleyenler icerisinde hangi 6zelliklere sahip kisilerin elde ettigini ifade ederek gercek

miiminleri miijdelemektedir. Mekke’de ise rahmet ilah1 gazabin uhrevi goriiniimiiyle

1117 Bkz. Bakara: 2/37, 54, 128, Tevbe: 9/104; Hucurat: 49/12; Nisa: 4/16 vb.

18 ygsuf: 12/53.

119 Bursevi, 1V/275.

1120 RAZA, Mefatihu’I-Gayb, XV1/101.

1121 Teybe: 9/71; Ayrica Bkz. Tevbe: 9/21, 99; Bakara: 2/157, 218; Al-i imran: 3/8, 107, 132, 157; Nisa:
4/100, 152, 175; A‘raf: 7/63, 204; Hadid: 57/13.
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beraber zikredilerek kafirlere korku salinmakta ve miiminlere giiven verilmektedir.'!%2

Ciinkii rahmet; Allah Teédla’nin ahiretteki nimeti oldugu gibi ayn1 zamanda yoklugu da
azap olarak ifade edilir. Fakat rahmetten uzak olma Allah’tan mahlika yonelik bir fiilin
etkisi olmayip bilakis mahliktan Allah’a yonelis hareketin neticesidir: “Allah'in
dyetlerini ve O'na kavusmay inkdr edenler -iste onlar- benim rahmetimden iimitlerini

kesmislerdir ve onlar icin acikl bir azap vardr.”'%

Miislimanlara yonelik rahmeti ifade eden Mekki ayetlerde genelde kisinin
miisliiman olmadan 6nce isledigi giinahlar hatirlatilmakta, giinahlarin cehaletle islendigi
bildirilmekte ve tovbe edildigi takdirde Allah’in rahmeti vadedilmektedir:1*%
“Ayetlerimize inananlar sana geldiginde onlara de ki: Selam size! Rabbiniz merhamet
etmeyi kendisine yazdi. Gergek su ki: Sizden kim, bilmeyerek bir kotiiliik yapar, sonra
ardindan tevbe edip de kendini islah ederse, bilsin ki Allah ¢ok bagislayan, ¢ok
esirgeyendir.”'?® Bunun yaninda Islam’la tamstiktan sonra cehaletle veya zorlama ile
glinah isleyen kisinin tévbe edip kendini dizelttigi takdirde bagislanacagi
miijdelenmektedir.}'?® Zira cehalet; kasit olmaksizin, sonucunu bilmeden hareket etme
veya zorla bir isi yapma demektir.}'?’ Ayrica iman, rahmeti kazanmanin ana vesilesi
olarak sunulmaktadir.!'?® Sonucta Mekki ayetlerde Allah’in rahmeti hatirlatilarak iman
on plana cikarilmakta, kisinin islam’dan 6nce veya zorla yapti1 hatalardan dolay:

timitsizlige kapilmamasi istenmektedir.

Hz. Peygamber donemindeki ilk Miisliiman halka, Mekke’den sonra Medine’de
kendilerini yeni bir hayatin i¢inde bulmuslardi. Toplulugun aligkanliklari, hayat sartlari,
karsilastiklar1 olaylar degistigi gibi aym1 zamanda vahyin insana yonelik ¢izgisi de
degismis; Mekke’de karsilasmadiklar1 yeni sorumluluklar yiiklenmisti. Ornegin sosyal
yasami diizenleyen normlar, helaller, haramlar, cihad emri vb. hiikiimler Rahman’in
yeni yasam kosullarinda belirlemis oldugu imtihan vesilelerindendi. Vahyin ilk
muhataplar1 olan Miisliimanlar, tayin edilen kurallar karsisinda degisik vaziyet

gostermekte, Kimi zaaflarindan dolayr hiikiimleri aksatalabilmekte, kisacasi ilahi

1122 Bkz. Casiye: 45/30; Fussilet: 41/32.

1123 Bkz. Ankebit: 29/23; Tur: 52/28; Duhan: 44/42; En‘am: 6/16, Ziimer: 39/9.
1124 Zuhayli, V11/219.

1125 En‘am: 6/54; Ayrica Bkz. En‘am 145; A‘raf 7/153; Nahl: 16/115, 119.

1126 Derveze, Tefsiru’l-Hadis, IV/97; Bkz. Nahl: 16/110;

127 Zemahseri, 11/29.

1128 A ‘raf: 7/56
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emirlere aykir1 davranabilmekte idiler. Allah, Miisliimanlarin yeni buyruklar karsisinda
takindiklar1 hatali tavirlardan dolayr {imitsizlige kapilmayip, kulluklarina devam
etmeleri icin rahman sifatini, merhametini 6n plana ¢ikarmaktadir. Nitekim
Miisliimanlarin glinahlarina karsi Allah’in rahmetinin vurgulandigi ayetlerin genelde
Medine’de nazil oldugu goriilmektedir: “Miiminlerden -oziir sahibi olanlar disinda-
oturanlarla mallari ve canlariyla Allah yolunda cihad edenler bir olmaz. Allah, mallar
ve canlari ile cihad edenleri, derece bakimindan oturanlardan iistiin kildi. Ger¢i Allah
hepsine de giizellik (cennet) vadetmistir, ama miicatidleri, oturanlardan ¢ok biiyiik bir
ecirle tistiin kilmistir. Kendinden dereceler, bagislama ve rahmet vermistir. Allah ¢ok

bagislayici ve esirgeyicidir.”*'?°

Ayetler, Allah’in, merhametiyle muhataplarina umut vermesi 6zellikle inkarci
gruplar karsisinda miiminlere yardim elini uzatmasiin gostergesidir. Miimin erkek ve
kadinlarin zaaflari, eksiklikleri, hidayet yolunda onlerine ¢ikan engeller onlar1 Allah’tan
uzaklastirip giinah islemelerine sebep olacaktir. Biitiin bu durumlara ragmen Allah,
inkarcilara azap edecek olan, miiminlere ise liitfuyla rahmet etmeye yakin olandir.}**°
Rahmetin Medine boyutunda ayrica bir takim mazeretli durumlardan dolay1 yapilan
giinahlara karsi Allah’in af ve merhameti de On plana c¢ikarilmakta, bdylece
Miisliimanlarin moral ve motivasyonlar1 canli tutulmaktadir: “Allah ve Resilii igin
(insanlara) ogiit verdikleri takdirde, zayiflara, hastalara ve (savasta) harcayacak bir
sey bulamayanlara giinah yoktur. Zira iyilik edenlerin aleyhine bir yol (sorumluluk)

yvoktur. Allah ¢ok bagislayan ve ¢ok esirgeyendir.”1131

Miisliimanlarin isledigi bir takim giinahlar sonucunda ortaya g¢ikabilecek ve
kendilerini helaka siiriikleyecek kotiiliiklerin engellenmesi de yine Allah’in rahmetinin
bir sonucu olarak belirtilmekte, boylece Allah’in devamli onlarin yaninda oldugu
giivencesi verilmektedir.!'®> Allah'in rahmeti ve inayeti insanlarm hidayet iizerinde
kalmasinin vesilesi olarak sunulmaktadir. Imtihan geregi her ne kadar insan hidayet ve

dalalet noktasinda 6zgiirliigiinii elinde bulunduruyorsa da Allah’in rahmet ve fazlinin

1129 Nisa: 4/95-96; Ayrica Bkz. Nisa: 4/16, 23, 29, 25, 110, 129; Nar: 24/5, 10, 56, 62; Bakara: 2/178,
226, 286; Ahzab: 33/59, 73; Hucurat: 49/5, 10, 12; Miimtehine: 60/12; Tahrim: 66/1; Miizemmil: 73/20;
Ziimer: 39/53; Enam: 6/54; Al-i imran: 3/31; Maide: 5/39, 98; Tevbe: 9/27, 102, 104, 117, 118; Hicr:
15/49; Miimin: 40/7;, Mimtehine: 60/7; Tegabiin: 64/14; Hadid: 57/28; Nar: 24/22 .

1130 Kutub, \V/2885.

1131 Tevbe: 9/91; Ayrica Bkz. Nir: 24/33; Miicadele: 58/12; Ahzab: 33/5

1132 Bkz. Nar: 24/14, 20, 21; Nisa: 4/83
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olmadigi durumlarda insanlarin ¢ogunun seytana uyup delalete diisecegi daima
hatirlatiimaktadir.!*3® Kisacas1 Medine’de yeni yeni sekillenmis Miisliiman toplulugun
sorumlulugunun biiytikliigii anlatilmig ancak bu yiikiimliilik altinda ezilmemeleri ilahi

rahmete baglanmigtir, 1%

2.2.1.5. Dostluk

Diinyada varligimmi tek basina siirdiiremeyen, maddi ve manevi giiclere ihtiyag
duyan insanin, yaraticisiyla kurdugu en onemli baglardan biri de dostluktur. Veli
kelimesiyle ifade edilen pozitif duygusal bag anlamindaki dostluk, Kur’an’da olumlu ve
olumsuz formlariyla Miisliman ve inkarcilar i¢in kullanilmaktadir. Ancak bu kullanim
seklinin Mekke ve Medine varyantlarinda farkliliklar goriilmektedir. Allah Teala’nin
inananlarin dostu olmasi kelamda Allah’in Miiminlere yonelik liituf mahiyetinde 6zel
uygulamalar1 baglaminda tartisilmis, mezhepler arasinda farkliliklar olusmustur.
Ozellikle Mutezile ve ehl-i siinnet arasindaki tartismada liitfun, biitiin insanlar arasinda
miisavi olup olmadigi, belli sartlarda litfun Allah’a vacip olup olmamasi bu
tartismalarin 6nemli konularmi olusturmustur.}*®® Yine dostluk ifadelerinin hidayet-
dalalet, aydinlik-karanlik, iman-kiifiir baglaminda zikredilmesi, iman ve kiifriin Allah
tarafindan yaratilip yaratilmadigi tartismalarim da beraberinde getirmistir.**® Ancak
Kur’an tiim bunlarin 6tesinde Allah ile insan arasindaki iliskide “dost” kavramini

kullanarak sunlar1 hedefler:

Kur’an ilahi dostluktan bahsederken ilk olarak dostlugun mahiyetini, esasint ve
islevini belirtir. Bunu da Allah’in karsisina koyulmaya ¢alisilan uydurma tanrilara kiyas
ederek yapar ve soyle der: “Allah, inananlarin dostudur, onlart karanliklardan
aydinhiga cikarir. Inkdr edenlere gelince, onlarin dostlari da tdaguttur, onlar
aydinliktan ahp karanhga gétiriir.”'**" Anlatim aslinda hezeyanlarla dolu sahte
uluhiyyet anlayisina karsi gergek ilahlik vasfinin sdylenis seklidir. Ciinkii hakiki ilahla
edinilmis dostlugun neticesi diinyada kalp huzuru, dengeli bir hayat, ahirette ise ebedi

mutluluktur. Tagutun dostlugu ise saskinliklarla, ihtiraslarla ve daha nice zaaflarla dolu

1133 Derveze, Tefsiru’l-Hadis, V111/180.

1134 Bkz. Hasr: 59/22.

1135 Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, 11/1242.
1136 R4z, Mefditihu’l-Gayb, VI11/18.

1137 Bakara: 2/257
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perisanliktir. Dostluk, ilahligin dogrudan karsilig1 olarak kullanilir ki bu, ilah ile insan

arasinda kurulmas1 gereken duygusal bag: da gosterir.!*%8

Allah ile insan arasindaki olumlu duygusal bag1 ifade eden dostluk, ayn1 zamanda
Allah’m varlik lizerinde yegéane gili¢ oldugunun yani tevhidin de argiimanidir. Medeni
ayetlerde de goriilen bu anlatim sekli Mekki ayetlerde daha yogundur. Tevhidin vurgu
alaninda dost kavrami “efendi”, “siginilacak tek iistiin gii¢” formuna donisiir ki bu
durum kavramin farklilagsmasindan ziyade vurgu alaninin farklilagmasi sebebiyledir.
Ayetlerin muhataplarinin miisrikler veya Allah karsisinda diinyevi ve zanlarinca uhrevi
giicler edinmis kisiler oldugu dikkate alinirsa konu daha iyi anlasilir. Boyle bir vurgu
bi¢iminde tevhid inanci dost kavramiyla birlikte bazen Allah ile insanin uhrevi iliskisi
baglaminda cennet ve cehennem betimlemeleriyle zenginlestirilerek muhataplara
sunulur: “Sonra insanlar gercek sahipleri olan Allah'a dondiiriiliirler. Bilesiniz ki
hiikiim yalniz O'nundur ve O hesap gorenlerin en ¢abugudur.”***° Bu anlatim seklinde
medeni ayetlerdeki muhataplar ehl-i kitaptir.!**° Bazen de uluhiyyetin rablik vasfi 6n
plana ¢ikarilir ve Allah’in insan ve Kainat ile girmis oldugu ontolojik iliskisi tizerinden

tevhid inanci yine dost kavramiyla anlatilir. 124

[lahi dostluk higbir sahis veya toplum igin mutlak olmayip igerisinde takva gibi

bazi sartlar1 tasiyan bir olgu!'#?

olarak, Miisliimanlara destek baglaminda Medine ve
Mekke’de sik¢a kullanilmistir. Medine’de Miisliimanlar belli bir gii¢ edinmis olsalar da
yani baglarinda her an onlarla savagsmaya hazir Mekke inkarcilariyla, iglerinde ise her
daim zaaflarin1 kollayan Yahudi, Hristiyan ve Miinafiklarlarla ¢evrilmislerdi. Savas,
ekonomik problemler gibi degisik imtihan sekilleri Mekke’de bulunduklart dénemden
daha fazla yiice bir kudretin dostlugunu, yardimini ve korumasini zorunlu kiliyordu.
Boyle bir ortamda Kur’an Miisliimanlara, Allah’in dostlugundan bahsederek psikolojik
destek sunmakta, moral ve isteklendirme saglamakta, her kosulda hidayet iizerine

olmalar1 noktasinda tesvik etmektedir. Ornegin Enfal suresinde Allah Teala Bedir

Savagi’ndaki zaferi isaret ederek ilahi dostlugunu 6n plana ¢ikarmakta ve Miisliimanlari

1138 Bkz. Sebe: 34/41; Furkan: 25/18; Ziimer: 39/3; A‘raf: 7/3

1139 En‘4m: 6/62; Ayrica Bkz. En‘am: 6/70; Ankebt: 29/22; Casiye: 45/10, 19; Duhan: 44/41; Kehf:
18/44

1140 Bkz. Nisa: 4/123, 173; Ahzab: 33/65.

1141 Bkz. En‘am: 6/14; Kehf: 18/26; Ankebit: 29/41; Secde: 32/4; Stra: 42/9; Stra: 42/9, 28, 31; A‘raf:
71196; Ahkaf: 46/32; HOd: 11/20

1142 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, 45.
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tesvik etmektedir:'*® “Eger (imandan) yiiz cevirirlerse, bilin ki Allah sizin sahibinizdir.
O ne giizel sahip ve ne giizel yardimcidir!.”**** Allah’in inananlara yonelik dostlugu
diinyada bu sekilde kendisini gosterdigi gibi ahirette de cennet olarak yanstyacaktir.124
Mekki ayetlerde psikolojik destek mahiyetindeki dostluk ifadelerinin daha ¢ok ahirete
yonelik oldugu goriiliir. Bu da hicretten 6nce Mekke’deki Miisliimanlarin varlik

kosullariyla alakali bir durumdur.

Rahman ile inananlar arasinda kosullar1 olusmus dostluk, destek anlami tasidig:
gibi aksi durum da ciddi tehditler, uyarilar barindirmaktadir. Ozellikle Hz. Peygamber
sahsinda yapilan uyarilar ilahi iradenin aksine yapilan hareketin sonucunun yardimsizlik
ve yalmz birakilma oldugu belirtilir.}'%® Ciinkii gerek Peygamberin gerekse inananlarin
vahiy basta olmak iizere kendilerine sunulan bunca nimetten sonra iizerlerine diisen
gorev, kafirlere taviz vermeden, onlarin heva ve heveslerine uymadan hak dinde sabit

kalmaktir. 1147

Allah-miimin iliskisinde dostluk, riza, sevgi, merhamet gibi kavramlar {izerinden
pozitif bir iliski kurulmus olsa da bazen gazap mahiyetinde kavramlar 1s18inda siddetli
uyartyl ve tehdidi iceren ifadeler Miisliimanlar i¢in de s6z konusu olabilmektedir.
Allah’1n insanla olan pozitif ve negatif iligkisi Kur’an’da beraber zikredilmektedir. S6z
konusu lafizlarin beraber kullanilmasi insanin yaraticisiyla olan miinasebetinde,
zihinsel, duygusal ve aksiyonel agilardan uyum igerisinde olmasini ihsas etmektedir:
“Kullarima Benim bagislayan, merhamet eden oldugumu; azabimin can yakici bir azap
oldugunu haber ver.”*'*® Rahman’m insan ile olan iliskisinde tergib (iimitlendirme) ve
terhibi (korkutma) beraber kullanmasinin ilahi ve insani boyutu s6z konusudur. Ilahi
ucunda ter8ible beraber terhib anlami tasiyan sifatlar zikredilerek yaratmis oldugu
varliga her sekilde yakin olan ve iliskisinde merhameti esas alan Allah’in; sinirlar1 belli
olmayan, kurallarinin ¢ignenmesi karsisinda duyarsiz bir ilah olmadigi belirtilir. Bu
sifatlarin kula akseden boyutunda ise insanin fitratinda var olan haz ve aci, buna bagh

olarak hareket eden limit ve korku duygulari esas alinir. Ciinkii iimit ve korku insanin

1143 Taberi, Camiii'l-Beyan fi Tefsiri'l-Kur'én, X111/544-545,

1144 Enfal: 8/40; Ayrica Bkz. A‘raf 7/196; Nisa: 4/45; Hac: 22/78; Muhammed: 47/11, Al-i Tmran: 2/122,
150; Maide: 5/55.

1145 Bkz. En‘am: 6/127; Yanus: 10/62; Yasuf: 12/101

1146 Bkz. Bakara: 2/107, 120; Ra’d: 13/37; Ahzab: 33/17; Had: 11/113.

1147 Epiissudd, V/26.

1148 Hicr: 15/49-50; Ayrica Bkz. Fussilet: 41/43; Miimin: 40/3.
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her tiirlii aksiyonunu yonlendirebilen etkendir. iki duygu iizerinden Allah insan iliskisi
anlatilarak kisinin bir yandan Rahman’in merhametini imit ederken Ote tarafdan

azabindan korkarak O’nun kurallartyla uyumlu, dengeli bir hayat siirdiirmesi istenir.''4°

Mekke’de azinlik konumundaki Miisliiman topluluk i¢in en énemli tehlike irtidat
hareketidir. Clinkii varliklarin1 Allah’a, peygambere ve birbirlerine glivene dayamis
topluluk icerisindeki irtidat hareketleri ciddi zayifliklara yol agabilirdi. Bu nedenle ilahi
ofkenin ve azabin bir ayagi da Mekke’de irtidat girisiminde bulunanlara yoneliktir.!*>0
[slam toplumunun yapisini koruma hedefinin diger bir ayagimi da Medine’de
gormekteyiz. Medine toplumunda biiylik yaralar agabilecek, toplumu c¢okertebilecek
savastan kagma, zina isnadi ve adam oldiirme gibi suglar ilahi gazabin sebebi olarak
sunulmakta ve suclari isleyenler agir sekilde tehdit edilmektedir.!*®! Medine’de nazil
olmus bu ayetler yeni olugsmus Islam toplumunu bir takim zaaflardan korumayi
hedeflemis olabilir. Kisacas1 ayetler, Miislimanlarin gerek Mekke’de gerekse

Medine’de olusturduklar1 toplumsal yapiy1 bozmaya yonelik faaliyetleri Allah ile insan

arasindaki negatif iligkinin sebepleri olarak sunmaktadir.

2.2.1.6. Dua

Insanin yaraticisiyla kurmus oldugu ahlaki iliskinin pozitif boyutunu teskil eden
en 6nemli kavramlardan biri de duadir. Fitri ihtiyacin yansimasi olan dua, Islami
dénemde yaygin oldugu gibi Cahiliyyede de tanri ile insan arasindaki iletisimin

ehemmiyetli vasitalarindan biri idi.}*>?

Abid b. el-Abras (6. 555) isteklerin, dualarin, temennilerin asil sahibinin Allah

oldugunu ifade ederken soyle diyordu:
pasny oaldl Jlowy (pa AN A il
“Allah’tan isteyen ise hiisrana ugramaz.

Insanlardan isteyen mahrum olur.”1%3

1149 Kutub, V/3127.

1150 Bkz. Nahl: 16/106.

1151 Bkz. Nisa: 4/93; Enfal: 8/16; Nar: 24/7, 9, 23.

1152 M. Edip Cagmar, “Araplarda Dua ve Yaygmn Olarak Kullanilan Dualarin Belagat Agisindan
Degerlendirilmesi”, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakilltesi Dergisi, (18), 2003, 172.

1153 Eb{ Zeyd Kuresi, 384.
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Sikint1 ve darlik donemlerinde herseyden iimidin kesildiginde kendisini daha fazla
hissettiren yiice yaraticiya yakarig biitiin insanlarda oldugu gibi Cahiliyye insaninin da
sarildign bir husustu.!® Ornegin putlar &niinde fal oklari cekip ona gore oglunu
olimden kurtarmay1 amaglayan Abdulmuttalib’in Ebrehe’nin Kébe’yi yikma girisimi
esnasinda Kabe’nin ortiisiine sarilarak yaptigt dua bu duruma en giizel Ornektir.
Abdulmuttalib duasinda soyle diyordu: “Allah’im! Insan, ehlini korur. Sen de buraya
siginmiglart koru! Onlarin salipleri ve kuvvetleri, yarin, Senin kuvvetine asla galebe
calamayacaktir. Eger Sen, onlar1 basbasa birakacak olursan, o da, Senin bilecegin bir
21155

istir. Kur’an-1 Kerim’de de Cahiliyyenin bu davranmis sekli siirekli dile

getirilmektedir. 1%

Hz. Peygamber sonrasi Islami diisiincede ise dua ve kabuliyeti kader inanci
cercevesinde tartisilmistir. Duanin kabulii Esari kelaminda hikmet ve kuralliliktan uzak
olarak mutlak kudret baglaminda degerlendirilirken; Mutezile kelaminda ise adalet ve
aslah tartismalar1 icerisinde kendisine yer bulmustur.!’®” Ancak Kur’an baglaminda
degerlerindirildigi zaman insanin yaraticisi ile olan pozitif iliskisinin en énemli ayagini

olusturan dua ve onun kabuliinde temelde su iki hususun vurgulandigi goriiliir:

1. Dua ve kabulii Kur’an’da tevhid temelli uluhiyyet inancinin en temel vasfi
olarak zikredilir.**® Onceki béliimlerde de isledigimiz gibi miisrikler icerisinde bir
takim gruplar her ne kadar zor zamanlarda dualarimi putlar disinda yiice tanriya
yoneltmis olsalar bile onlarin dualarmin temelinde yalanci tanrilar vardi. Ozellikle
Mekke’de nazil olan ayetler, onlarin durumlarimi ylizlerine vurarak putlarin kainat
igerisinde higbir seyin sahibi olamayacagini, insan iizerinde etkin giiciin tek olan Allah
oldugunu belirtir. Boylece inangsiz gruplar uyarilmis ve batil inanglar1 yerilmis olur.
“Eger onlart (putlary) cagirirsaniz, sizin ¢agirmanizi isitmezler. Faraza isitseler bile,
size cevap veremezler. Kiyamet giinii de sizin ortak kosmanizi reddederler. (Bu gergegi)
sana, her seyden haberi olan (Allah) gibi hi¢ kimse haber veremez.”'**® Dua iizerinden

putlarin ilahlig1 yikildiktan sonra insanin degeri Allah’a olan kulluguyla veciz bir

1154 Bkz. En‘am: 6/40-41, 63-64; Nahl: 16/53-55; Isra: 17/ 67; Ankebdt: 29/65; Ram: 30/33; Lokman:
31/32.

1155 fhn Hisam, 1/51; ibn Kesir, el-Bidaye ve 'n-Nihaye, 11/172.

1156 Bkz. Yiinus: 10/22.

1157 Fatma Bayraktar Karahan, “Bir Kelam Problemi olarak Dua-Kader iliskisi”, Islami Ilimler Dergisi, 4
(1-2), 2009, 284,

1158 Ulutiirk, 119.

1159 Fatir: 35/14; Ayrica Bkz. Neml 28/62; Miimin: 40/60; Ahkaf: 46/5; Ra’d: 13/14
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sekilde anlatilir: “Resiiliim!) De ki: (Kulluk ve) yalvarmaniz olmasa, Rabbim size ne

diye deger versin?”1160

2. Miisliimanlara yonelik Allah’in dualara icabet ettigini ifade eden ayetler ise
Allah ile insan arasindaki iligkinin kesintisizligini bildirmekte o6zellikle O’nun
cagrilarma kulak verip iman eden kisilerin Allah ile kurdugu yakin bagi ifade
etmektedir.}'®! Miisliiman, duayla birlikte yasaminin her tiirlii formunda, formalitelere
gerek duymaksizin iyilikler, faydalar baglaminda yapabileceklerinin sinir1 olmayan
Rabbiyle baglanti kurmakta ve O’nu bu iliskide aktif bulmaktadir:*®2 “Kullarim sana,
beni sordugunda (soyle onlara): Ben ¢ok yakimim. Bana dua ettigi vakit dua edenin
dilegine karsilik veririm.”**%® Rahman’in mucib olmas1 gerek diinyevi gerekse uhrevi
korkular tastyan Miisliimanlarin kalplerine itimat ve dirlik sunmakta, onlara psikolojik

destek vermektedir.

2.2.2. Inkarcilarla fliski

Allah mahlikatla olan iliskisinde kendini ifade ederken pozitif kavramlar olan
rahmet, sevgi, halil, veli, rauf isim ve sifatlarin1 kullandig1 gibi ayn1 zamanda gazab,
intikam, lanet, 6fke gibi kavramlari kullanmaktadir. Esasinda Allah’in kendisine
merhameti temel vasif olarak almas1,'*%* rahmetini gazabimin &niinde bulundurmasi*'®®
insanla olan baginin temel c¢izgisini gosterir niteliktedir. Bununla birlikte insanlardan
kaynaklanan bir takim hatalar, Allah ile olan miinasebette onunla uyumlu davranmama
gazabm, ofkenin, lanetin, dalaletin ve helakin varligm ortaya cikarmustir. insana
yonelik olumsuzluklar: igeren niteliklerin merhamet benzeri pozitif vasiflarla beraber
zikredildigi veya gazap ve tiirevlerinin 6n plana ¢ikarildigi Kur’an ayetleri temelde bir

takim vurgular barindirmaktadir. Ayrica Allah’in insanla ahlaki iligkinin bir tiirevi olan

imtihan da miimin ve inkarcilar noktasinda farkliliklar arzetmektedir.

1160 Fyurkan: 25/77.

181 Kutub, 1/173.

162 Oge, Allah tan Aleme Ilahi Fiiller, 205.

1163 Bakara: 2/186; Ayrica Bkz. Al-i imréan: 3/195; Enfal: 8/9.
1164 En‘am: 6/12.

1185 Byhari: Bed’iil Halk 1.
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2.2.2.1. imtihan

Kur’an’da inkarcilarin imtihant noktasinda 06zel ve genel bildirimler soz
konusudur. Ozelde bizzat donemin insani farkli gruplariyla birlikte muhatap alinarak
yasadiklart olaylarin imtihanla ilintisi ifade edilir. Genelde ise inkarci gruplarin diinya
hayatindaki umumi imtihan bicimlerinden bahsedilir. Kur’an insanin fiziksel
yaratilisindan bahsederek onun ruhsal hallerine de deginmekte ozellikle zaaflarini
bildirmektedir. inang, yetisme tarzi, yaratilisla gelen terbiye edilmemis fitri 6zellikler,
zaman ve mekanin olumlu/olumsuz sartlar1 insan psikolojisinde bir takim zaaflar
olusturmaktadir. Umitsizlik ve nankérliik de insanin zayif psikolojik hallerinin baginda
gelmektedir. Allah ayetlerde, genelde insanin 6zelde de inkarci gruplarin ¢arpik ruhsal
hallerine dikkat cekmekte ve elestirmektedir.*% “Eger insana tarafimizdan bir rahmet
(nimet) tattirir da sonra bunu ondan c¢ekip alirsak, tamamen iimitsiz ve nankér olur.
Eger kendisine dokunan bir zarardan sonra ona bir nimet tattirirsak, elbette
"Kotiiliikler benden gitti" der. Clinkii o (bunu derken) simariktir, kibirlidir.”*'®" Olaylar
derinligine diisiinmeden, daha ¢ok ylizeysel olarak anlamaya ¢alisan insan, diinya
hayatinda yasadig1 pozitif veya negatif halleri de bu psikoloji ile degerlendirir. Fayda
mahiyetinde hadiseler yasadiginda biiytiklenip gurura kapilir ve s6z konusu yararlarin
hi¢bir zaman sona ermeyecegini diisiiniir. Elde ettigi yararin tamamen kendi kudretiyle
olustugu vehmine kapilir. Fakat giin gelir de zarara ugrar, elindeki nimetleri kaybederse
umutsuzluga diiser, sikayet etmeye baslar. Eger yiice bir varliga inantyorsa kayiplarinin

miisebbibi olarak tanriy1 suclar.!1®

Allah, insanin yasadigi olaylardaki aktif roliinii
ifade ederek aslinda inkarci giiruhun yanliglarla dolu psikolojisini gozler Oniine
sermektedir. Insanin irade zay1fligina yenik diisiip yaraticisina kars1 nankdr olmamasini,
yasadigi olumlu veya olumsuz durumlarin suyuna kapilip inkarda ylizmemesini
istemektedir. Clinkii insana yakisan her tiirlii halde Allah’1 ve ahireti hatirlayarak iman
edip salih amelleri ortaya koymaktir. Allah imtihanin psikolojik boyutunda inkarcilarin

ruhlarina dokunarak ahlaki bir egitim vermektedir.

1186 Kutub, 1V//1860.

1T Had: 11/9-10; Ayrica Bkz. Stra: 42/48.

1168 Ebi’l-Ala Mevdidi, Tefhimu’l- Kur’an (Kur’an’in Anlami ve Tefsiri) 1-VII, Thvan Yayimlari, Istanbul
1997, 11/377.
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Ayni ahlaki egitim imtihan baglamimnda rnizik konusunda da kendini
gosterebilmektedir: “Rabbin denemek igin bir insana iyilik edip, nimet verdigi zaman, 0:
"Rabbim beni serefli kild1" der. Ama onu sinamak igin rizkini daraltip bir él¢iiye gore
verdigi zaman: "Rabbim bana hor bakti" der.”*'®® Insan1 degisik sekillerde imtihan eden
Allah zengilik ve fakirlik noktasinda bunu devam ettirebilir. Boyle bir durumda insan
olayin anafikrini kacirmakta ve “ddillendirildim” veya “cezalandirildim” seklinde
diistinmektedir. Miikafatlandirildigin1 diisiinen kisi bunu yaraticisinin katindaki 6zel
durumundan kaynaklanmis &diil olarak olarak vehmeder. Insanlarin diinya hayatindaki
maddi seviye farkini Allah ile girmis oldugu miinasebete dayandirir.''’® Allah boyle
vakalar karsisinda insan psikolojisinin edinecegi ortak miitaalay1 elestirmekte, yanlis
oldugunu bildirmekte ve  biitlin  bunlarin  imtihanin  unsurlar1  oldugunu

hatirlatmaktadir.'™* Ayetler zenginlikleriyle dviinen, mallarmin kendilerini &liimsiiz

1172 1173

kilacagini1 diisiinen, ilahi rahmeti sadece kendilerinin ulagacagi fikrine kapilan
inkarcilara rububiyyet cercervesinde ahlaki hatirlatmalar igcermekte, diinya hayati

karsisinda ahiret zenginliginin 6nemini belirtmektedir.

Kur’an insanin iman edip Rabbine karsi gorevlerini yerine getirdigi takdirde
uhrevi kazanclar elde edeceginden sik sik bahseder. Ancak bunun yaninda kulluk ile
diinyevi ge¢imlikler arasinda baglanti kurar: “Eger kentlerin halki inanmis ve Bize karsi
gelmekten sakinmis olsalardi, onlara gogiin ve yerin bolluklarim verirdik.”*'"* Miimin
kafir demeden biitlin insanligin rizkini1 yaratan Allah, kullar1 arasinda itaatkar olanlara
kars1 imtihanin genel gidisatini bozmadan fazlindan pozitif ayrimcilik yapabilecegini
bildirmektedir. Fakat fadl veya liituf olarak isimlendirilebilecek bu durumda ilahi
iradeye uygun bir yasam; caligmanin, emegin kisacasi diinyada her ¢esit rizik elde
edebilmek icin var olan kurallarin alternatifi degildir.!'”® Ciinkii ilahi emirlere riayet
etmeyen insanlarin diinyada zengin oldugu, hakimiyet kurdugu goriilmektedir. Ancak

bu durum diinya hayatinin imtihan mekani olmasinin sonucudur. Allah inkarcilar

1169 Fecr: 89/15/16; Ayrica Bkz. Yasin: 36/47; Ziimer: 39/52; Rm: 30/36; Hid: 11/15-16.
170 Kutub, . VI1/3905.

171 Bkz. Ziimer: 39/49.

1172 Bkz. Hiimeze: 103/3; Sebe: 34/34-36.

178 Bkz. A‘raf: 7/49.

1174 Araf: 7/96; Ayrica Bkz. Hid: 11/2-3; Nuh: 71/10-12; ibrahim: 14/7; Maide: 5/66.
175 Kutub, 11/933.
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muhatap alarak onlara c¢agrida bulunmaktadir. Tevhidi kabul ettiklerinde diinyalik

olarak da kaybetmeyeceklerini bilakis kazanacaklarini hatirlatmaktadir.

Kur’an’da imtihanla iligskili anlatimlar hidayet ve dalalet temelli ayetlerde
goriilebilmektedir. Allah’in diledigini saptirmas1 veya hidayet etmesi yoniindeki ayetler
kelamda tartisildigi sekliyle cebri bir kuvvetle kalpte hidayet ve dalaleti yaratmasindan
Ote, teblig ve imtihan gibi bir takim vesileler sonucu insandan kaynaklanan iradi
durumu da anlatmak igindir. Imtihanin olusumunu ve sartlarmi belirleyen Allah
oldugundan ortaya ¢ikan neticenin de Allah’a nispet edilmesi dogaldir.!*’® A’raf
Suresinde seytan “Beni azdirdigin icin”'"" diye Allah’a hitap ederken aslinda kastettigi
sey onun Adem’le olan imtihamidir. Seytanin Adem’le olan smavini hazirlayan Allah
oldugundan hitap da o sekilde gerceklesmistir. Nitekim buna benzer bir anlatimi
dalaletin seytana nispet edilmesinde de gormekteyiz.!'’® Hidayet ve dalalet eksenli
imtihan bazen Yaraticinin insana yonelik emir ve yasaklari yani ser’i emirler vasitasiyla
olmakta''’®, bazen sosyolojik gercekler iizerinden cereyan edebilmekte,’'®® bazen
vahiyle ortaya konulan bir takim meseller iizerinden gerceklesebilmekte,!*8! bazen de
Allah ile insan arasinda ahlaki veya ontolojik iliskinin bir neticesi olabilmektedir.!82
Allah dileseydi insanlar1 zikredilen imtihanlara tabi tutmadan, se¢me kabiliyetini
kullanma imkan1 vermeden tek bir immet haline getirebilirdi. Ancak O, vermis oldugu
tercih kabiliyetinin kullanimi sonucunda diledigini dogru yola diledigini ise dalalete
iletendir.}’®  Hidayet wve dalalet eksenli imtihan miislimana yonelik de
yapilabilmektedir ki bu takdirde inangli kisinin cevabi su sekildedir: “(Onlar séyle
vakarirlar:) Rabbimiz! Bizi dogru yola ilettikten sonra kalplerimizi egriltme. Bize

tarafindan rahmet bagisla. Liitfu en bol olan sensin.”'8*

Kur’an inkarcilar i¢in genel imtihan hallerinden bahsettikten sonra 6zelde miisrik,

Yahudi ve miinafiklarin imtihan hallerinden bahsederek onlara uyarilarda bulunur. insan

1176 Bkz. Miiddessir: 74/30-31; A‘raf: 7/155; Cin: 72/17.

177 A “raf: 7/16.

1178 Bkz. Taha: 20/77-79, 83-85; Kasas: 28/62-63; En‘am: 6/71-72, 116, 128; Fussilet: 41/29; Furkan:
25/28-29; Sad: 38/82-85

1178 Bzk., A‘raf: 7/163

1180 Bkz. Furkan: 25/20; En‘am: 6/123.

1181 Bkz. Bakara: 2/26.

1182 Bkz. A‘raf: 7/155, 168

1183 Bkz. Nahl: 16/93.

1184 Al-i imran: 3/8.



166

varligiin diinyadaki kaginilmaz gercegi olarak ifade edilen imtihan ve bigimleri
Kur’an’da Miisrikler {izerinden de anlatilmaktadir. Miisriklerin yasamis oldugu
olaylarin imtihanla iliskisi dile getirilerek muhataplar uyarilmig olmakta ve 6zelestiri
yapmalari istenmektedir. Herseyden dnce miisrikler sirkten vazgegip tevhide ulagsmakla
imtihan edilmektedirler. Bu, onlar i¢in en biiyiik imtihan seklidir. Zira sirk onlar igin
yillarin getirmis oldugu aliskanlik, adet, orf kisacasi insanin fiziksel varligi disinda
kalan her seydir. Yiizyillar boyunca Arap yarimadasinin her tarafinda paganist gelenek

oldukca yogun yasandigindan!!®

onlar icin sirkin olmadigi bir yasam tarzi
diistiniilemiyordu. Kisinin fiziksel varligi disinda edinmis oldugu biitiin kazanimlari
degistirmesi haliyle olduk¢a zordur. Bunun yaninda inancin birey iizerinde psikolojik ve
sosyolojik etkileri inkdr edilemez. Bu baglamda inang degisimi benligin
doniisiimiidiir.® Miisrikler icin de gegerli olan bu duruma gore miisriklerin
inanglariyla taban tabana zit olan tevhide ge¢mesi demek, kimligin ve hayat seklinin
radikal evrimi demekti. Biitlin bunlarin yaninda onceki boliimlerde de ifade ettigimiz
gibi sirk onlar i¢in inang olmaktan &te en biiyiik ¢ikar kapisiydi. Ornegin tapinaklardan
her biri hem bir dini ziyaret merkezi hem de ticaret merkezi idi.*'®” Onlar icin tevhide
doniis sadece inangsal bir donilisiim olmayip kendisinde bir takim ekonomik ve

toplumsal statii degisimlerini barindiran sosyal doniisiimdii. Bu nedenlerle miisriklerin

en biiylik imtihani sirkten tevhide gec¢is olmustur.

Kur’an’da insanlarin ekonomik, sosyal ve kiiltlirel farliliklar1 imtihanin sekilleri
olarak sunulurken bu imtihan bigimi en ¢ok Miisrikler {izerinden dile getirilmektedir.
Allah’in diinya hayatina yonelik ontolojik baglamda uyguladigi kurallar ekonomik bir
sistem olusturur. Bu sistem icerisinde insanlar arasinda gerek ilahi takdir gerekse
fertlerin davranislari nedeniyle zenginlik ve fakirlik denen farklilasmalar meydana
gelebilir. Boyle bir sistemin olabilirligine imkan veren Allah oldugu i¢in Kur’an’da
farklilagsmanin faili olarak Allah zikredilir ve bu hakikat siirekli olarak miisriklere
hatirlatilir: “Béylece, "Aramizdan Allah bunlara mi iyilikte bulundu?"” demeleri icin
onlart birbiriyle denedik. Allah siikredenleri iyi bilen degil midir?”''% Tevhide

yonelmeyen miisrikler mevcut zenginliklerini hak olma oOlgiisii saymiglar, sirki

185 Giindiiz, Mitoloji ve Inang Arasinda, 24

1186 Ali Kose, “Din Degistirmenin Psiko-Sosyolojik Nedenleri”, Omer Faruk Harman, (Ed.), Tiirkiye'de
Misyonerlik Faaliyetleri-17-18 Nisan 2004, Ensar Nesriyat, istanbul 2004, 410.

1187 Cagatay, 97.

1188 BEn‘am: 6/53; Ayrica Bkz. Furkan: 25/20.
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temellendiren kanit olarak sunmuslardir: “Sayet Muhammed’in getirdiklerinde bir haywr
bulunsaydi fakirlerden once biz bu hayra kavusurduk, Allah bunu bize verirdi.”*'®
Muhataplar zenginliklerini ve giiclerini hayir olarak gormekte, buna karsilik Hz.
Muhammed’in onlara bildirmis oldugu vahyi bu hayrin disinda kabul etmekteydiler.
Yasadiklar1 inang seklini de Allah’m iradesi olarak sunabiliyorlardi.}'®® Bu nedenle:
“Eger Rahman dilemis olsaydi, biz bunlara kulluk etmezdik.”*'®' diyebiliyorlard.
Ciinkii onlar zanlarinca Rahman’in rizasina gore hareket ettiklerini diisiinen, onun
sevdigi kisilerdi; buna karsilik Hz. Muhammmed’e tabi olanlar fakir ve yoksul kesimdi.
Bu nedenle Allah onlara zenginligi, giicli vermisti. Peygamberin getirdigi seyde hayir
olsa idi, Allah zaten bu kiymetleri onlara verirdi. Kur’an bu diisiinceye kars1 ¢ikmakta
ve Allah’in hidayeti, iman1 insan nezdinde gegerli olan ancak gercekte basitlikten oteye
gitmeyen degerlere gore degil, hidayet ve iman nimetinin degerini bilen, onu
tagiyabilecek, hakkini verebilecek bu potansiyele sahip hak eden kisilere verecegini

bildirmektedir. Onlara bahsedilen zenginligin ise onlarin Allah katindaki konumlarindan

kaynaklanmayip imtihanin geregi olarak belirtilir.

Insanlarin maddi farkliliklar sebebiyle imtihan olunmasi ve Allah’in bu
farkliliklar1 liituf olarak sunmasi, daha sonraki siiregte kelamcilar tarafindan insanin
fiillerinin yaratilmasi baglaminda diistiniilmiistiir. Bu nedenle de kader ve husiin-kubuh
meselelerinde delil olarak sunulmustur.!’® Ancak ayetleri bdyle bir tartismanin
icerisinde diisiinmek oldukg¢a zorlama bir yorum olacaktir. Ayetler ekonomik sistem
icerisinde insanlar arasinda bir takim farkliklarin olmasini Allah’a nispet etmekte ve

bunun nedenini imtihan olarak belirtmektedir.1193

Insanlara yénelik imtihan bazen insamin iginde bulundugu cevre vesilesiyle
gerceklesebilir. Bulundugu gevre, ailesi, arkadaslari, yetisme sekli imtihanin unsuru
haline gelebilir. Kur’an’da bu durum soyle ifade edilir: “Onlarin yanina bir takim
yardak¢ilar koyariz da gecmislerini geleceklerini onlara giizel gosterirler.”**%* Insanin

yaptig1 hatalar1 kendisine giizel gosteren yardakgilar insanin icinde de disinda da

1189 Ebyj'|-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmitid Nesefi, Tefsirii'n-Nesefi -Meddrikii't-Tenzil
ve Hakaikii't-Te'vil- 1-111, Darii’l-Kelimi’t-Tayyib, Beyrut 1998, 1/507.

1190 jhny Agir, XXV/184.

1191 Zuhruf: 43/20; Ayrica Bkz. En‘am: 6/148; Nahl: 16/35.

1192 Razi, Mefatihu’I-Gayb, XI11/543.

19 Oge, Allah tan Aleme Ilahi Fiiller, 295.

1194 Fyssilet: 41/25.
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olabilir. i¢indekiler ona vesvese veren, kétiiliiklere siiriikleyen seytanlar olabilecegi gibi
zahirdekiler ise kiifriin davetcileri ve dnderleridir.*'®® Ayet miisriklerin i¢ine diistiikleri
ac1 sonucun sebebi olarak seytan ve kotii arkadaslar1 gostermektedir. Bu durumun bir
imtihan oldugunu vurgulamakta ve inkarcilarin imtihan1 kaybetmesi anlatilmaktadir.
Batini ve zahiri seytanlar onlara putlara tapmalari, Allah’a ortak kosmalari, ahireti inkar
etmeleri ve bir takim koti fiilleri islemeleri noktasinda telkinlerde bulunmuslardir.
Onlar ise bunlar1 sorgulamadan, imtihan oldugunu anlamadan bu kétii fiillerin pesine
diismiislerdir. Kisi ve varliklarin insanlar1 saptirmasi, onlara kotiiyii iyi gostermesi ve
biitiin bunlarin Allah’in izniyle gerceklesmesi Allah’in kéfirden kiifrii murat ettigi
anlaminda algilanmistir.}'% Ancak ayet Allah’in bdyle bir iradesinden bahsetmemekte
miisriklerin i¢ine distiikleri kiifiir batakligindaki oOnciilleri siralamaktadir. Boylece
muhataplar neyle imtihan oldugunu bilecek, olaylar ve kisiler karsisinda hazirlikli

olacak ve ona gore tavir sergileyecektir.

Kur’an’da Allah Yahudilere yonelik imtihanlardan da bahsetmekte, o6zellikle
gecmis donemde atalarin yasadiklari imtihanlar anlatilarak muhatap olan Yahudiler
uyarilmaktadir. Atalarmin hal ve davraniglart ile risalet doénemi Yahudilerinin
peygambere ve Kur’an’a karsi tutumlari arasinda ahlaki iliski kurulmaktadir.!'® Allah,
donemin Yahudi topluluklarini uyarmakta ve ayni hatalar1 isledikleri takdirde
kendilerinin de ayn1 akibete ugrayacaklarini bildirmektedir: “Hatirlayin ki, sizi, Firavun
taraftarlarindan kurtardik. Ciinkii onlar size azabin en kétiisiinii reva goriiyorlar, yeni
dogan erkek ¢ocuklarimizi kesiyorlar, (fenalik igin) kizlarinizi hayatta birakiyorlardi.
Aslinda o size reva goriilenlerde Rabbinizden biiyiik bir imtihan vardi.”***® Allah’mn
Yahudileri baslarina gelen felaketlerden Hz. Musa’y1 gondererek kurtarmasi 6n plana

119 Dynemin

cikarllarak Hz. Muhammed’e ittibanin gerekliligi anlatilmaktadir.
Yahudilerinin atalariyla aralarindaki karakter benzerligi ilahi buyruklari uygulama
noktasinda da kendini gostermekte idi: “Onlara, deniz kiyisindaki kasabanin durumunu
sor. Cumartesi yasaklarina tecaviiz ediyorlardi. Cumartesileri baliklar siiriiyle geliyor,

baska giinler gelmiyorlardi. Biz onlari, yoldan ¢ikmalari sebebiyle boylece

1195 jhy Astr, XXIV/274.

1196 RazA, Mefatihu’I-Gayh, XXVI1/557

1197 Derveze Tefsiru’l-Hadis, V1/170.

1198 Bakara: 2/49; Ayrica Bkz. A‘raf: 7/130.
1199 Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, 1/453.
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deniyorduk.”*?® Gegmiste Allah’in emir ve yasaklarina kars1 agik¢a isyan eden ve bunu
bir adet haline getiren Yahudiler hatirlatilarak onlara karsi uygulanan imtihanin
bicimleri zikredilmekte ve aym1 hatalara siiriiklenen donemin Yahudileri

uyarilmaktadir. 2%

Diinya hayatindaki musibetler imtihan aract oldugu gibi ayn1 zamanda 1yilikler,
yasanilan giizellikler, elde edilen zenginlikler de imtihan araci olabilmektedir. Allah
Teala insanin basina gelecek giizellikleri kendine nispet ederek bunun bir imtihan araci
oldugunu yine Yahudiler lizerinden anlatmaktadir: “Musa dedi ki: Ey Rabbimiz!
Gergekten sen Firavun ve kavmine diinya hayatinda zinet ve nice mallar verdin. Ey
Rabbimiz! (Onlara bu nimetleri), insanlar: senin yolundan saptirsinlar ve elem verici
cezayr gortinceye kadar iman etmesinler, diye mi (verdin)? Ey Rabbimiz! Onlarin
mallarim yok et, kalplerine stkinti ver (ki iman etsinler).”'?*? Diinyada insana yonelik
gerceklesen giizelliklerin Allah’a nispet edilmesi ve bunun bir imtihan araci olarak
zikredilmesi kelamcilar tarafindan Allah’in insanlar saptirdigina ve dalaletin Allah’in
iradesiyle gerceklestigine delil olarak sunulmustur.!?® Ancak insanin elde ettigi
menafaatlerin Allah’a nispeti Kur’an’da yogun olarak islenmis bir durumdur. Ciinkii
insanin kendi c¢abasiyla veya Allah’in yaratmasi sonucu elde ettigi menfaatler gergekte
Allah’in fazli, insan1 bunlar elde edecek giicte kilmas1 ve imkan vermesiyle meydana
gelir. Bu baglamda yaraticinin menfaatleri kendine nispet etmesi olagan bir durumdur
ve Kur’an’in genel usliibudur. Allah’in insana bir takim faydalar, giizellikler vermesi ve
bunlar araciligiyla kullarin1 saptirmak istemesi ise ayetlerin asil vurgularindan uzak bir
tartismadir. Burada aslinda isyankarlarin elde ettikleri zenginlikler sayesinde simarip
dalalete diismeleri ve onlarin giiclerine kapilan insanlari saptirmalart Hz. Musa ve
Firavun iizerinden anlatilmaktadir. Allah Teala bu gergege dikkat ¢cekerek her donemde
inkarcilarin icine diistiikleri evrensel hakikati bildirmekte, elde edilen zenginligin
imtihanin bir unsuru oldugunu belirtmektedir. Ayn1 zamanda diinya nimetlerinin ahiret

giizellikleri karsisinda anlamsizlig1 vurgulamaktadir.2%4

1200 A “raf: 7/163.

1201 Zuhayli, 1X/142.

1202 ynus: 10/88.

1208 RazA, Mefatihu’I-Gayh, XV11/292.
1204 Kutub, 111/1817.



170

Allah’in insan hayatin1 hidayet ilizere diizenlemek amaciyla gondermis oldugu
vahiy, imtihan unsuru olarak karsimiza ¢ikabilmektedir. Vahiy, hakikat ve hikmet
barmdirdigindan Miiminlerin imanin1 artirirken inangsizlarin ve inandiklarmi iddia
edenlerin siiphelerini ve kiifriinii tetikler: “Siiphesiz Allah (hakki ag¢iklamak i¢in)
sivrisinek ve onun da oOtesinde bir varhigi misal getirmekten cekinmez. Iman etmislere
gelince, onlar boyle misallerin Rablerinden gelen hak ve gercek oldugunu bilirler. Kdfir
olanlara gelince: Allah boyle misal vermekle ne murat eder? derler. Allah onunla
bir¢ok kimseyi saptirir, bir¢oklarini da dogru yola yéneltir. Verdigi misallerle Allah
ancak fasiklar: saptirir (¢iinkii bunlar birer imtihandir).”*?® lahi kelam ile yapilan
imtihan vesilesiyle Allah Miisliimanlarin imanlari ortaya ¢ikarmakta buna karsilik
inangsizlarin cehaletlerini ve Kur’an hakkindaki siiphe uyandirma eylemlerini teshir
etmektedir.*?% Ciinkii basta miinafiklar ve Yahudiler olmak iizere donemin islam karsit:
topluluklar1 Kur’anda ¢esitli vesilelerle verilen 6rnekleri basit bulup kiigiimsemekte,
ilahi kitapta bunlarin olamayacagini iddia etmekteydiler. Allah Teala onlarin bu inkarci,
alayct tavirlarmma karst cevap vermekte; bunlar1 imtihan vesilesi olarak
zikretmektedir.1?” Vahiyle imtihan olunan Miinafiklar s6z konusu davranislarii devam
ettirdiklerinden dolayi fiziksel imtihana da tabi tutulurlardi: “Onlar, her yil bir veya iki
kez (gesitli belalarla) imtihan edildiklerini gormiiyorlar mi? Sonra da ne tevbe
ediyorlar ne de ibret aliyorlar.”*?® Boylece inkar ve nifaklar agiga ¢ikar, icyiizleri
anlasilir, hiisrana diiserlerdi. Bu 6rneklemeler Allah’in bazilarimi hidayete bazilarimi da
dalalete yoneltmeyi istemesi, fiillerin yaratilmasi baglaminda diisiiniilmiistiir. Ancak
bunlar tartigmalardan 6te inkarci muhataplarin vahiye karsi tutumlarina yonelik bir
elestiridir. Allah ortaya koydugu ornekle hidayeti secenleri hidayete yoneltmis buna
karsihk dalaleti secenleri dalalete yoneltmistir.'?®® iman edenler bu gibi drneklerin
Rableri katindan oldugunu tasdik edip bunda hikmet ararken; buna karsilik kafirler

buradaki hikmeti anlamay1p ret yoluna giderek dalalete diiserler.

1205 Bakara: 2/26; Ayrica Bkz. A‘raf: 7/94.

1206 Bjlmen, 1/30.

1207 Taberi, Camiii'l-Beydn fi Tefsiri'l-Kur'an, 1/399.
1208 Tevbe: 9/26.

1209 Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, 1/407.
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2.2.2.2. Merhamet

Onceden de ifade ettigimiz gibi Araplar arasinda Rahman sifat1 Allah’a nispet
edilerek bilinmekte, siirlerde Allah i¢in rahman vasfi kullanilmaktaydi. Allah’1 Rahman
olarak da tamiyan Cahiliyye O’nun rahmetini kabul ediyor ancak rahmete
Miisliimanlarin  degil de kendilerinin ulasacagma inanmiyorlardi. Mekke ahalisi

niibiivvetten Once Oliileri i¢in cenaze namazi kilar, liiniin sahibi bu esnada 6len kisiyi
over sonra da (4 4aa &ule) “Allah’in rahmeti iizerine olsun” ifadesini kullanir ve

defnederdi.'?®® “Allah'in rahmetine erdirmeyecegine yemin ettikleriniz bunlar miydi?
Oysa Allah onlara séyle der: “Cennete girin, size korku yoktur, sizler mahzun da

olmayacaksiniz*?!!

ayeti de miisriklerin ilahi rahmeti kabul ettiklerini gostermektedir.
Ancak onlar diinyada iken giiclerine, zenginliklerine aldanip fakir ve mazlum
Miisliimanlar1 hakir goérerek onlarin Yiice Yaraticinin rahmetine kavusamayacagini
diisiinmiislerdi.'*? Kureys’in kendini bu sekilde Allah’in rahmetine layik olarak
gormesi kendilerini Hz. Ibrahim’in ogullari, Kabe'nin bakimiyla ilgilenen gergek
dindarlar olan Ahmesiler olarak diisiinmelerinin bir neticesi olabilir.’®'®> Belki de
onlardaki ahiret inancinin silikliginin nedeni de Yahudilerde oldugu gibi Allah
tarafindan bagislanmis olduklarina inanmalaridir. Nitekim bilindigi gibi Yahudilerde de

ahiret inancinin goriiniirliiliigii azdir.*?

Kur’an ilahi rahmeti sadece miiminlere yonelik harekat tarzi olarak zikretmez.
Aslinda Allah’in merhameti Allah-insan iligskisinde asli unsurdur. Bu durum hadiste
anlatilirken sOyle ifade bulur: “Allah Tedla mahliklari yarattigr zaman kendi
uluhiyyetine ait olmak iizere kitabinda “rahmetim gazabima tistiin gelir” yazdi ve onu
arsa koydu.”'?*> Merhameti asli vasiflarindan biri olarak zikreden Allah Teala hatali,
glinahkar Misliimanlara gostermis oldugu rahmet 15181m1 tevbe sartina baglayarak
kafirlere kars1 da gostermektedir: “Ancak tevbe edip durumlarim diizeltenler ve ger¢egi

agtkg¢a ortaya koyanlar baskadir. Zira ben onlarin tevbelerini kabul ederim. Ben tevbeyi

1210 {bn Habib, el-Muhabber, 310.

1211 A raf: 7/48-49.

1212 Zuhayli, 1V/580.

1213 fbn Habib, el-Munammak fi Ahbari Kureys, 128; ibn Kuteybe, el-Maarif, 616.

1214 Sevket Kotan, “Cahiliyye Dénemi Dini Ahmesilik”, Kur'an'm Anlasimasina Katkis1 A¢isindan
Kur'an Oncesi Mekke Toplumu Sempozyumu: 1-3 Temmuz 2011- Istanbul, Istanbul Biiyiiksehir
Belediyesi Kiiltiir ve Sosyal Isleri Daire Baskanlig1 Yaynlari, istanbul 2011, 185.

1215 Byhari, Tevhid, 15.
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cokca kabul eden ve ¢okca esirgeyenim.”*?'® Islam’m biitiin insanlik i¢in bir nur oldugu
kafirler i¢in de bu durumun gecerli oldugu rahmet vasfiyla ifade edilmis ancak onlar
icin rahmet tevbe ve iman sarti lizerinde gergeklesen bir sifat olarak belirtilmistir.
Tevvab ve rahimden maksat, onlarin tevbelerini kabul etme noktasinda merhametli
olandir.*?Y” Tevbe kapismin siirekli acik olmasi ilahi hikmet ve rahmetin geregi olarak
sunulmustur. Boylece kafirlerin iimitsizliginin 6niine ge¢ilmis ve onlarin iman etmesi
i¢in tevbe ve rahmet 1s131nda telkinde bulunulmustur. inkarcilara yonelik bu telkinler
onlarin toplumdan tamamiyla diglanmamis oldugunu, girdikleri yoldan halen daha
donebilme imkanlariin oldugunu gosterme niteligi tasir. Kisacasi inkérci gruplara karsi
merhamet, hidayet ¢izgisi tizerinden hayat bulan bir fenomen olarak karsimiza gikar:
“Rabbinizden bagislanma dileyin; sonra O'na tevbe edin. Muhakkak ki Rabbim ¢ok
merhametlidir, (miiminleri) ¢ok sever.”'?'® Allah’mn kafirleri imanla birlikte affedecegi
bildirisi Medine’de devlet olusturmus Miisliimanlara da hatirlatilmaktadir. Boylece
Miisliimanlarin kafirlerle olan miicadelelerinin sinirlari ¢izilmis olmaktadir: “Ancak, siz
kendilerini yenip ele gecirmeden once tevbe edenler miistesna; biliniz ki Allah ¢ok

bagislayici ve esirgeyicidir.”*?'°

Allah’in inkarc1 giiruha karst rahmetinin sergilendigi ayetlerde tevhid ve
uluhiyyyet yogun sekilde islenmektedir. Cahiliyye Araplarinin genelinde, putlarin
izerinde s6z sahibi olan iistiin tanrtya inanma olgusu s6z konusu ise de bu, hayatlarinin
belli merhalelerinde, zorunlu olarak kendini gdsterebiliyordu.'??® Aslinda goklerde
yerini edinmis olan, putlar araciligi ile yakinlik kurmaya ¢alistiklar tanri, sirk inancinin
temelleri altinda ortaya cikacak gibi de durmuyordu. Islam’la birlikte ise putlar yok
edilirken hayatin her alaninda kendini hissettiren, yaratmis oldugu kulundan daima
haberdar tanr1 inanci kabul edilmistir. Haberdarlik sadece seyirci konumunda olmayip,
diledigi takdirde kainatin her saniyesinde aktif rol olan giic seklindedir.??* Bu

baglamda Allah’in inkarci gruplara rahmetinin 6zel anlam vurgusu tevhid temelli

1216 Bakara: 1/160; Ayrica Bkz. Ahzab: 33/24; Furkan: 25/6; Nisa: 4/64; Al-i Tmrén: 3/89; Maide: 5/74;
1217 Raz, Mefatihu’I-Gayb, X/127.

1218 Hd: 11/90; Ayrica Bkz. Neml: 28/46

1218 Maide: 5/34; Ayrica Bkz. Tevbe: 9/5.

1220 {7ytsu, 129; Bkz. Yanus: 10/22-23; En‘am: 6/40, 63-65; Nahl: 16/51-55; Ankebit: 29/65-66;
Lokman: 31/32; Ziimer: 39/8, 49.

1221 Bkz. Rahman: 55/29;
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uluhiyyettir. Uluhiyyet ¢atisi altinda ilahi merhametin kafir birey ve topluluklara karsi

iz diigtimlerini ise sOyle siralayabiliriz:

Allah’in inanan-inanmayan ayirt etmeksizin insanlara diinyada yasam ortami
hazirlamasi, giizellikler ihsan etmesi, onlar1 diinyevi kétiiliiklerden korumasi ve diinyay1
yasanacak hale getirmesi ilahi rahmettir. Aslinda bu, yaraticinin mahlikatla girmis
oldugu ontolojik iliskinin yansimasidir: “Allah'in insanlara a¢acagr herhangi bir
rahmeti tutup hapseden olamaz. O'nun tuttugunu O'ndan sonra saliverecek de yoktur.
O, iistiindiir, hikmet sahibidir.”*?*> Rahmet; Allah’mn, varlig1 tabiaatta ihtiya¢ duyacag:

en miikemmel yeteneklerle yaratma siirecidir.'??®

Allah’in varliginin, birliginin,
uluhiyyetinin isaretleri olarak rahmetin bu yiizi Mekke doneminde daha yogun
islenmistir. Miisrikler kendilerine gelecek liituflar1 Allah disinda varliklardan
beklediklerinden ilahi rametin bu boyutu hatirlatilir.}??* Nitekim miisriklerin kendilerine
zarar ve fayda vermeyen varliklara karsi tutumlari, onlardan medet ummalari, yardima,
diinyalik giizellik anlaminda rahmeti onlardan beklemeleri Kur’an’da daima
elestirilmistir.}??® Inancim1 hakiki degerler iizerine bina etmeyen, uluhiyyeti sahte
tanrilara yiikleyen insanin olaylar karsisindaki ¢eligkili tavirlar1 da ayni anlatimla goz

Oniine serilmektedir, 122

Allah, yeryiiziindeki inanmayan topluluklar1 yok etmek, onlarin kétiliiklerini
engellemek, masumlar1 onlara karst korumak amaciyla helak adi verilen ilahi
miidahalelerde bulunabilmektedir. Her ne kadar Hz. Peygamber’in son peygamber
olmas1 hasebiyle iimmetinin helaka tabi olup olmayacagi tartismali konu haline gelmis
olsa da, tartismalardan uzak olarak, diinyada uygulanan helak cezasmin birey ve
toplumlar i¢in caydiricilik ve ibret fonksiyonu tasidigi agiktir. Helaki tartismalardan
uzak tuttugumuzda Allah ile kulu arasindaki yakinlig: ifade eden rahmetin helak olgusu
cergevesinde Kur’an’da yogun sekilde islendigini gormekteyiz. Helak denilen yok
olusa, cezaya kars1 insam1 koruyacak tek varlik rahmet sahibi olan Allah’tir. O’nun

helak, musibet vb. belalara karsi merhametiyle diledigi kulunu kurtarmasi aslinda

1222 Faur: 35/2; Ayrica Bkz. Ahzab: 33/17; Yonus: 10/107; Hucurat: 49/14; Miiminun: 23/75; Kehf:
18/10; Enbiya: 21/83; Suara: 26/9; Ram: 30/5, 46; Sebe: 34/2; En‘am: 6/12; Ziimer: 39/38; Isra: 17/66,
100; 50; Zuhruf: 43/33; A‘raf: 7/57; Furkan: 25/48; Neml: 27/63; Kasas: 28/73; Stra: 42/28; Nahl: 16/7,
18; Hac: 22/65; Secde: 32/6; Rahman: 55/1; A ‘raf, 7/57-58

1223 4 A. Ali, 205.

1224 Karaman ve dig., I11/93-94.

1225 Bkz. Fatir: 35/14; Meryem: 19/41-42.

1226 Bkz. Rim: 30/33, 36; Y{inus: 10/21; Fussilet: 41/50; Stra: 42/48; Had: 11/9.
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uluhiyyetin gostergesi, tevhidin vurgusudur. Zarar ve faydayir yalanci tanrilardan
bekleyen topluluklara'??’ yasadiklar1 hayatta zarardan, yikimdan kurtaranin sahte
tanrilar degil rahmet sahibi Allah oldugunun belirtisidir. Topluluklarin baslarina gelen
musibetleri ibret vesilesi olarak sunan ayetlerin biiyiik bir kisminin Mekki oldugunu

k!?2 verilmeye ¢alisilan mesaj daha iyi anlasilacaktir. Yokolusla korkutulan

diistiniirse
toplumun kurtulusunu saglayacak olan maddi ve ruhsal oOzelliklere sahip varliklar
olmayip tek ve rahmet sahibi Allah’tir. Bu gergeklik bazen bir peygamberin dilinden
topluma hatirlatilmaktadir: “Oglu: Beni sudan koruyacak bir daga siginacagim, dedi.
(Nuh): "Bugiin Allah'in emrinden (azabindan), merhamet sahibi Allah'tan baska
koruyacak kimse yoktur" dedi. Aralarina dalga girdi, boylece o da bogulanlardan
oldu.”*??® [lahi cezadan kurtulus, insanin kendi planlar1 ve ¢abasiyla olamayacag1 gibi
yalanci ilahlarin kudretiyle de olamayacaktir. Allah’in rahmetinden ve liitfundan uzak

her tiirlii gayret anlamsizdir.?3

Helaktan kurtulus, rahmetin sonucu oldugu gibi biitiin giinahlara ragmen
toplumlarin  helakinin ~ geciktirilmesi de hikmetle yogrulmus ilahi rahmetin
sonucudur:®! “Ancak bizim tarafimizdan bir rahmet ve belli bir zamana kadar
diinyadan faydalandirmamiz miistesnadir.”*?*? Kur’an’da bildirildigi kadarryla dnceki
immetlerin ¢ogu, yaptiklar1 inkar ve zulmiin cezasmmi diinyada goérmiisler, helak
edilmislerdir. Ancak belki esdeger haksizliklar1 yapmalarina ragmen Mekke miisrikleri
benzer yok oluslar yasamamigslardir. Diinyevi cezalarin belli zamanlara ertelenmesi
rahmete baglanarak inkarcilarin yanilgiya diigmemeleri istenmistir. Bunun yaninda
kafirlerin her tiirli eziyetlerine ragmen onlarin yok edilmemelerinin sebebi Hz.
Muhammed ve Miisliimanlara bildirilmis olmaktadir. Helakin ertelenmesi ilahi rahmet
olarak ifade edildigi gibi ayn1 zamanda onun bir istidrac oldugu da hatirlatilir: “/nkdr
edenler sanmasinlar ki, kendilerine miihlet vermemiz onlar igin daha hayirhidir. Onlara
ancak giinahlarint arttirmalart sii¢in firsat veriyoruz. Onlar igin algaltict bir azap

vardr.”

1227 Zuhayli, X1X/92.

1228 Abdullah Emin Cimen, “Helak Devam Eden Bir Siire¢ midir?” Usil: Islami Arastirmalar, (4), 2005,
42.

1229 Hid: 11/43; Ayrica Bkz. Miilk: 67/28; Stra: 42/5; Kehf: 18/58, 98; Enbiya: 21/75, 86; Ahkaf: 46/8;
Bakara: 2/64.

1230 Bkz. Hiid: 11/41, 58, 66, 94; A‘raf: 7/72, 155; En‘am: 6/133.

1231 fhn Asir, VII1/145.

1232 Yasin: 36/44; Ayrica Bkz. En‘am: 6/147: A‘raf: 7/167; Nahl: 16/47.
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Allah tarafindan verilen miihletin hayir olmadiginin zikredilmesi, hayir ve serrin
Allah’in yaratmasiyla gerceklesebileceginin delili sayilmistir. Ayni sekilde kiifriin ve
isyanimn da ilahi iradeyle gergeklesen bir eylem oldugu diisiiniilmiistiir.}2*® Ayet, Ehl-i
Siinnet ile Mutezile arasinda tartigmalara sebep olmusg, mezhepler ayeti diigiincelerine
uygun olarak anlamlandirabilmek igin gramer tartismalarina girmislerdir.!?* Ehl-i
Siinnet, ayete ontolojik boyutta bakarken Mutezile ilahi fiillerin ihsan1 gerektirdigini
savunarak ayete ahlaki boyutta bakmistir. Ancak ayet sdz konusu tartigmalardan ziyade
Allah ile insanin arasindaki ontolojik ve ahlaki iligkileri hatirlatmaktadir. Bu
hatirtlatmalar kafirler icin tehdit diizeyinde olurken Miiminler i¢in ise kalpleri tatmin
edici sekildedir. Allah-insan arasindaki ontolojik iliski geregi insani bu diinyada
yaratmigtir. Yine bu iliskinin ahlaki boyutunda ise insan1 imtihana tabi tutmustur. Insan
imtihan igerisinde zenginlik, fakirlik, kisa ve uzun Omiir gibi bir takim haller yasar.
Ozellikle menfaat seklinde goriilen durumlar imtihan hayati ierisinde uhrevi hayat da
dikkate alindiginda menfi hallere doniisebilir. Allah kéafirleri bu durumdan dolay1
uyarmakta, diinyada sahip olduklar1 her tiirli miisbet durumun ilahi bir inayet
olmadigim bildirmektedir. Allah kafirlerin diinya hayatinda yasam siirmelerinin ahiretle
son bulacak imtihan hayat1 siireci igerisinde hayirli durum olmadigini bildirerek ayni
zamanda Misliimanin kalbini ferahlatmaktadir. Miisliimanlara dokunan 6liim tiirinde
musibetlerden dolay1 da teselli vermektedir. Nitekim 6nceki ayetlerle Uhud Savasi’na
katilmayip  evlerinde  oturanlarin ~ Misliimanlara  kars1  serzenislerinden
bahsedilmektedir.1?%> Allah Teala Uhud Savasi’na katilmayip yasamlarini siirdiirenlerin

orada sehit olanlardan daha hayirl bir hayat1 olmadigin1 belirtmektedir.12%®

Yaratmis oldugu varlikla iliskisini siirekli aktif tutan Allah, rahmeti geregi ayrim
gbzetmeksizin mahlikatin ihtiyaglarm gidermektedir. Thtiyaglar maddi gereksinimler
olacag: gibi ayn1 zamanda manevi de olabilir. insanlara diinya ve ahiret hayatlarindaki
huzuru saglayacak peygamberler ve vahiyler gondermesi manevi ihtiyaclardandir.
Kisacas1 Allah’in kuluna karst rahmeti magfiret anlaminda kullanildigi gibi aym

zamanda peygamber ve vahiy ekseninde de kullanilmis, vahyin ve peygamberligin

1233 Razi, Mefatihu 'I-Gayb, 1X/439.
1234 7emahseri, 1/444.

1235 Bkz. Al-i imran: 3/168.

1236 Rz}, Mefatihu 1-Gayb, 1X/438.
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gonderilmesi yaraticinin insana olan merhameti olarak zikredilmistir:'?" “Gergekten

onlara, inanan bir toplum icin yol gésterici ve rahmet olarak, ilim iizere agikladigimiz

bir kitap getirdik.”?%

Allah, insanlarin inang ve davranislarinda ilahi mesaj olmaksizin dogruyu,
hakikati bulamayacagimi bildirmektedir. Vahyin ve peygamberin olmadigi bir yasam
tarz1 yani kiifiir karanlik olarak ifade edilirken aydinlik ise imandir.}?®® S6z konusu
karanliktan yani kiifiirden ¢ikis yolu ilahi mesajdir ki bu ilahi mesaj karanliktan
aydmliga ¢ikaran Allah’in*?* rahmetinin sonucudur. Ilahi mesajin rahmet olmasi
genelde miiminlere yonelik ifade sekli olup burada inanan insanlara destek ve moral
amaglanmistir.  Hitap eger inkarci gruplara ise mesaj umumi olup vahyin ve
peygamberligin hikmeti bildirilir. Kur’an’da kisinin peygamberlige secilmesi, vahiy
verilmesi de rahmet olarak ifade edilmistir.!?*! Allah, Hz. Muhammed’in peygamber
olarak se¢ilmesine itiraz edenlere karsi mutlak hakimiyetini dile getirmis, uluhiyyetin
vahiy itizerindeki etkisini belirtmistir. Bu vurgular Mekke’de miisriklere, Medine’de ise

ehl-i kitaba kars1 yapilmustir.

Rahmetin ahiret boyutunun miisriklere doniik penceresi cennet-cehennem
vurgusunun yaninda gii¢lii tevhid vurgusu da barindirir: “Onlarin yalvardiklar: bu
varliklar Rablerine -hangisi daha yakin olacak diye- vesile ararlar; O'nun rahmetini
umarlar ve azabindan korkarlar. Ciinkii Rabbinin azabi, sakinilacak bir azaptlr.”1242
Miisriklerin 6zellikle melekleri Allah’in kizlar1 sayip onlara taatte bulunarak sirke
siiriiklendikleri bilinen bir durumdur.!?*® Bunun yaninda Yahudiler ve Hristiyanlar da
Hz. Uzeyr ve Hz. Isa’yt aym durumda konumlandirnslardir.t?*4 Allah Teala bu
gruplara hitap ederek tevhidi dile getirmekte, tapinilan varliklarin da Allah’1n azabindan

korkup, rahmetini yani cenneti, uhrevi nimetleri arzuladigini belirtmektedir. Kullarin

akibetlerinin sadece Rahman’in elinde oldugu, ahirette diledigi sekilde karsilik verecegi

1237 Bkz. Yasin: 36/5; Fussilet 41/2; Hadid: 57/9; Enbiya, 21/107;

1238 Acraf: 7/52, Ayrica Bkz. A‘raf: 7/154, 203; En‘am: 5/154, 157;YGnus: 10/57-58; Yasuf: 12/111;
Nahl: 16/64, 89; Isra: 17/82; Meryem: 19/21; Enbiya: 21/107; Neml: 27/77; Ankebit: 29/51; Lokman:
31/3; Casiye: 45/20; Ahkaf: 46/12; Duhan: 44/6; Kasas: 28/43, 46, 86; Tevbe: 9/61; Had: 11/17, 63.

1239 Bkz. Ziimer: 39/22; Stira: 42/52

1240 Bkz. Tbrahim: 14/1; Hadid: 57/9; Talak: 65/11

1241 Bkz, Had: 11/28; Yasuf: 12/56; Sa’d: 38/9; Bakara: 2/105; Al-i imran: 3/74; Kehf: 18/65; Meryem:
19/2.

1242 [sra: 17/57; Ayrica bkz.; Isra: 17/54; Insan: 76/31; Ankebit: 29/21; Ibrahim 14/36

1243 Taberi, Camiii'l-Beyan fi Tefsiri'l-Kur'an, XVII/471.

1244 Razi, Mefatihu’I-Gayh, XX/357.
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vurgulart muhataplarin inanglarina binaen yogun tevhidi anlatimdir. Uhrevi mutlulugun
yani cennetin kazanilmasinin Allah’in rahmeti olarak zikredilmesi insanin ozgiir
iradesinin anlamsizlastirilmasindan ziyade uluhiyyetin uhrevi boyutuna dikkat
cekmedir. Ilahi rahmet; ilah olmasi hasebiyle adalet vasfini kendinde bulunduran
Allah’in hikmetine gore cereyan eden sifatidir. Onun rahmeti; araci, sefaat¢i varliklarin

tesiri altinda kalmaks1zin kendini gosteren bir vasiftir.1?4

2.2.2.3. Lanet / Ofke / intikam

Kur’an’da Allah-insan iliskisi sadece sevgi temelli davranislarin hakim oldugu bir
miinasebetle devam etmez. Ciinkii Allah’in kullarindan hak edenlere karsi bir takim
olumsuz fiillerde bulunmamasi, O’nun aciz bir varlik olarak algilanmasina sebep
olabilir. Bunun yaninda imtihan iizerine kurulan sistemin ahlaki temeli Allah’in insana
kars1 negatif sifat ve fiillerinin varligini gerekli kilar. Fakat Allah’in insanla olan iliskisi
salt kuvvete dayanan negatif formda da degildir. Allah’mn insana yonelik gazabi, 6fkesi,
laneti insanin davraniglari sonucu ortaya ¢ikan ilahi fiil ve sifatlardir. Kur’an’da da
Allah’m bu 6zellikleri daima dengeli anlatilmistir. Ornegin Allah’in kuluna yénelik
Rabligi anlatilirken O’nun selam, mii’min ve mitheymin isimleri Cebbar ismiyle beraber
kullanilir.*?*® Onceki béliimlerde de bahsetmeye calistigimiz gibi ilgili dénemin ve
vahyin siireci Miisrik, Yahudi ve Hiristiyanlarin inanglari ile birlikte ele alindiginda bu

negatif kavramlar lizerinden kimlere nasil uyarilarin yapildigi daha iyi anlasilacaktir.

Kur’an’da Allah ile insan arasindaki olumsuz iliski anlatilirken, lanet ve intikam
kavramlar1 ¢evresinde yogunlagsmis, cehenneme atilmakla sonlandirilmis betimlemeler
goriiliir. S6z konusu tehdit ifadelerinin en biiyiik muhataplarindan biri miisriklerdir.
Esasinda inanmayanlarin ahiretteki konumlari cehennemdir. Bununla birlikte onlarin,
insanlar1 Allah’tan uzaklastirma niyetiyle yalan, hile, hakaret ve siddet yollarina
basvurmalari, hak yola diismanlik besleyip onu yanlig olarak gdstermeye caligsmalari
ayrica ilahi laneti, 6fkeyi ve intikami hak etmelerine sebep olmustur: 127 “Cennet ehli
Cehennem ehline: Biz Rabbimizin bize vadettigini gercek bulduk, siz de Rabbinizin size

vadettigini gercek buldunuz mu? diye seslenir. "Evet!" derler. Ve aralarindan bir

1245 Atay, Kur’an’a Gore Iman Esaslari ve Kader Sorunu, 88.
1246 Bkz, Hasir: 59/23.
1247 Karaman ve dig., 11/530.
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cagrict, Allah'in laneti zalimlerin iizerine olsun! diye bagirir.”***® Miisriklere yonelik
otkeyi ifade eden ayetler Mekke’de ezilmis, tiirlii sikintilar iginde kalmis Hz.
Muhammed ve Miisliimanlara moral ve motivasyon saglamaktadir. Bunun yaninda sz
konusu ifadeler gecmis milletlerin kissalartyla, diinyevi ve uhrevi azap motifleriyle

k1249

somutlastirilara , hayasizlik ve zulmii kendilerine siar edinmis Miisriklerin

kalplerine korku salmaktadir.1?>°

Kur’an’da Yahudilere yonelik olarak teolojik ve ahlaki diizeyde ciddi elestiler sz
konusudur. Medine ve ¢evresinde var olan Yahudilerin peygamberlik anlayislari, Allah
hakkinda tevhid inanci eksenli polemikleri elestirilerin temelini olusturmustur.'?%
Yahudilerin Hz. Muhammed devrinde Allah Teila’nin hiikiimlerine ve peygamberine
kars1 gostermis olduklari olumsuz tavirlar, 6nceki donemlerle benzerlikler arz etmekte
ve defalarca tekrarlanmakta idi.'?° Risalet &ncesi Yahudilerin tevhid inanci noktasinda
ortaya koymus olduklar1 inkarci ve hilekar tavrin sonucu olarak baslarina gelen helak,
ote yandan diinyalik cezalandirma mahiyetinde bir takim yaptirimlar Allah’in gazab:
olarak ifade edilmekte ve basta Yahudiler olmak tlizere donemin inkérci gruplari tarihsel
realitelerle tehdit edilmektedir: “De ki: Allah katinda yeri bundan daha kétii olan size
haber vereyim mi? Allah'in lanetledigi ve gazap ettigi, aralarindan maymunlar,
domuzlar ve taguta tapanlar ¢ikardigi kimseler. Iste bunlar, yeri (durumu) daha kétii
olan ve dogru yoldan daha ziyade sapmis bulunanlardir.”*?*® Dénemin Yahudileri igin
en biiyilk problem Hz. Muhammed’in risaletidir. Yahudiler Hz. Muhammed’in
peygamberligini reddetmek i¢in vahiy olgusunu kokten reddetmisler, Malaki ile vahiy
siirecinin kapandigini iddia etmislerdir.}?>* Allah onlarin bu davranislariyla ilahi 6fke ve
gazab1 hakettigini bildirmis, bdylece yapilan eylemin veya ortaya konan inancin ne
kadar biiyiik bir giinah oldugunu belirtmis olmaktadir.}*®® Medine’de Islam toplumunun

sosyal dokusunu bozacak davraniglar noktasinda Miisliimanlar Yahudilere karsi

1248 A craf: 7/44; Ayrica Bkz. Hd: 11/18, 60, 99; Miimin: 40/52; Kasas: 28/42; Ra’d: 13/25; Ziimer:
39/37; Zuhruf: 43/41; Secde: 32/22; Duhan: 44/16; Fatir: 35/39.

1249 Bkz. A‘raf: 7/71, 136; Hicr: 15/79; Rim: 30/47; Zuhruf: 43/25, 55

1250 Derveze, Tefsiru’l-Hadis, 111/518.

1251 Baki Adam, “Miisliimanlarin Yahudilere Yonelttigi Teolojik Elestiriler”, Dinler Tarihi Arastirmalart
(Miisliimanlar ve Diger Din Mensuplart) 4, 2004,103.

1252 Derveze, Tefsiru’l-Hadis, 1X/169-170.

1253 Maide: 5/60; Ayrica Bkz. Bakara: 2/61; Al-i imran: 3/112; A‘raf: 7/152; Nisa: 4/47; Taha: 20/80-81;
Maide: 5/13, 64, 78.

125 Adam, 103.

1255 Bkz. Bakara: 2/88-90, 159.
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uyarilip, satir aralarinda azarlanirken yine Allah ile Yahudiler arasinda kurulan negatif
iliski hatirlatilir: “Allah'in  kendilerine gazap ettigi bir toplulugu dost edinenleri
gbrmedin mi? Onlar ne sizdendirler ne de onlardan.”**® Ayetlerde Yahudilerden
gelecek tehdit, kigkirtma ve her tiirlii entrika karsisinda Miisliimanlarin uyanik olmasi

istenmektedir.

Allah ile insan arasindaki olumsuz iliski ¢evresinde seckillenmis tehditlerin
muhataplarindan bir digeri Medine’de yasayan miinafiklardi. Miinafiklarin, hak yolun,
hidayetin biitiin nisaneleri ortaya c¢iktiktan sonra dahi Allah’in rizasina uygun olacak
seyleri birakip bilakis gazabi, 6fkeyi, laneti celbedecek seylerin arkasina takilmalari
siddetle tenkit edilmistir:*?®" “Bunun sebebi, onlarin Allah"t gazaplandiran seylerin
ardinca gitmeleri ve O'nu razi edecek seylerden hoslanmamalaridir. Bu yiizden Allah
onlarin islerini bosa ¢ikarmistir.”*?*® Tehditlerle muhataplarin sinelerine korku salinmis
olmakla birlikte burada da asil ama¢ Miislimanlarin olusturdugu kardeslik ve birlik
temelli toplumu igerden gelebilecek saldirilara karsi korumaktir. Ciinkii Miinafiklar her
firsatta Hz. Muhammed ve Islam toplumunun diismanlari ile anlasma igerisine girmekte
ve onlarin direktifleri dogrultusunda hareket edeceklerini belirtmekteydiler. Onlar,
hidayet iizerine kurulmaya calisilan ve yeni yeni filizlenmis olan Islam toplumu
icerisinde desiselerle, ayak oyunlariyla bir takim hainlikler yaparak toplum igerisinde
karisiklik ve kargasa ¢ikarmaya ugrasmakta idiler. Savas gibi Miisliiman toplumu tehdit
eden vakalarda diigman tarafi segmekte ve Miisliimanlar1 yalniz birakmakta idiler. Allah
bu gibi davranislarda bulunan miinafiklar1 ilahi gazapla ihtar ederek islam toplumuna

zarar verecek, onlarin birligini ¢okertebilecek hareketlerin 6niine gegmektedir.

2.2.2.4. Helak / Ceza

Biitlin kainat1 yaratan Allah, yaratmis oldugu insana deneme siirecinin sonucunda
ceza veya miikafat verecegini bildirmistir. Yasanilan hayatin karsilig1 olarak verilecek
ceza uhrevi yasamda olabilecegi gibi ayn1 zamanda diinya hayatinda da gerceklesebilir.
Cezanin bir sekli olarak sunulan helak esasta Allah’in diinyadaki kiifiir topluluklarina

yonelik ceza igeren miidahalesidir. Allah Kur’an’da, ge¢miste bir takim topluluklari

125 Miicadele: 58/14; Ayrica Bkz. Nisa: 4/52.

1257 Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, 1X/281.

1258 Muhammed: 47/28; Ayrica Bkz. Al-i imran: 3/87, 162; Tevbe: 9/68; Muhammed: 47/23; Fetih: 48/6;
Ahzab: 33/60-61.
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kendilerinden kaynaklanan sebepler sonucu yok ettigini sik¢a dile getirmekte ve helak
orneklerini muhataplarina sunmaktadir. S6z konusu tarihi sahneler Kur’an’in genel
maksadina uygun olarak ibretler, uyarilar, tehditler barindirmaktadir. Ancak bu
sahnelerin zikredildigi ayetler sonraki donemlerde farkli tartismalarin icerisinde
degerlendirilmistir. Kafirlerin ilahi miidahaleyi gerektirecek her tiirlii isyanlarina karsi
Allah toplumlara “ecel” olarak ifade edilen bir takim siireler tanimistir. Bu siire zarfinda
vadenin Onceye alinmamasi veya sonraya ertelenmemesi 6liim iizerinden yapilan ecel
tartismalaria yol agmus, oldiiriilen kisinin eceliyle oliip &lmedigi tartigilmustir.'?%
Mutezile Allah’in insan i¢in eceller belirledigi baska kisiler tarafindan oldiirtilmesi
sonucu belirlenen ecelinden 6nce 6ldiigiinii ifade etmistir. Buna karsilik ehl-i slinnet ise
ayetlerin onlarin goriisiinii  nakzettigini, varliklar i¢in tek bir ecelin oldugunu
savunmuslardir.!?®® Ayrica helak noktasinda peygamberin konumunu belirtmek igin

sdylenen ifadeler'?6!

insaninin fiilleri lizerindeki 6zgiirliigiiniin Sl¢lisii baglamindaki
tartismalara delil olarak sunulmustur.}?®? Allah’in insana yonelik ahlaki fiili olan ve
insanda ac1, 1zdirap vb. duygular olusturan helak ise hiisiin kubuh tartismasi igerisinde
disiiniilmistiir. Helakin sebepsiz, hikmetsiz olamayacagini, oldugu takdirde zuliim

1263

olacagimmi bildiren ayet de yine hiisin kubuh tartismalarinda delil olarak

sunulmustur.'264

Diinyevi cezalandirmay:1 ifade eden ayetlerde ilk olarak, insanogluna diinya
hayatinda verilen siire iizerinde durulur. Imtihan diinyasinin geregi olarak Allah, insani
yaptig1 hatalardan dolay1 hemencecik helak etmemis ona belli zaman dilimi igerisinde
yasama yetisi vermistir. Ancak ilahi irade gerceklesip helak vuku bulacaksa da soz
konusu azabin keyfi olmadigi belirtilir. Allah’in insana ydnelik aci igeren fiilinin
stinnetullah ¢izgisi igerisinde cereyan ettigi ve kurallar1 belirleyenin Allah oldugu ifade

edilir. Clinkii azap Allah’in belirledigi kanunlar ¢ergevesinde ve belirledigi sekliyle

1259 RazA, Mefatihu’I-Gayb, X1V/234.

1260 Matiiridi, Te 'vilatii Ehli’s-Siinne, V1/421.

1261 Bkz. “De ki: "Ben kendime bile Allah'm dilediginden baska ne bir zarar ne de bir menfaat verme
giicline sahibim." Her iimmetin bir eceli vardir. Ecelleri geldigi zaman artik ne bir saat geri kalirlar ne de
ileri giderler.” (Yanus: 10/49)

1262 Razi, Mefatihu 'I-Gayb, XV11/262.

1263 Bkz. En‘am: 6/131.

1264 RazA, Mefatihu’l-Gayh, X111/152.
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cereyan edecektir. Bu kanun insanlarin keyfi taleplerine gore degismez: “Helak

ettigimiz hicbir iilke yoktur ki hakkinda (bizce) bilinen bir yazgi olmasin.”?%®

Helak, insana yonelik uygulanmis diinyevi ceza mahiyetinde oldugundan Allah’in
sebepsiz, hikmetsiz olarak bu fiili gerceklestirmesi zuliim olarak ifade edilmektedir.
Zuliim ise Allah’a yakistirilamaz. Bu baglamda helakin 6ncesinde bu cezaya ugrayacak
topluluklarin uyarilmis olmasi gerekir. Allah’in yaratmis oldugu insana kendilerinden
peygamber ve vahiy gondermesi nasil ilahi kanunun geregi ise ayni sekilde kendilerine
davet ulasmamus kisileri de yok etmemesi ilahi kanunun geregidir:*?%® “Bu, haberleri
yokken kasabalar halkim Allah'in haksiz yere yok etmeyeceginden dolayidir.”*?%" Helak,
elgilerin uyarmasi karsiliginda kiifiir ve giinahta inat edilmesi sonucu gergeklesen bir

azaptir ki,'?®® bu durum ayetlerde ifade edilmistir.2°

Kur’an helakin  degisik sekillerinden bahseder. Insanlarin  diinyada
cezalandirilmasi ve beldelerin yok edilmesi olagandisi bir olayin neticesinde olabilecegi
gibi evrensel yasalara bagl olaylarin sonucu da olabilmektedir. Diger bir ifadeyle helak
yagmur, firtina, volkan gibi bizzat adetullaha bagl bir fiille olacag: gibi ayni1 zamanda
Allah’1n iradesi dahilinde diger insanlarin elinden gerceklesecek bir fiille de olabilir.
Mesela Allah yok edecegi bir kavmi baska bir toplulukla savagmasi sonucu da hezimete
ugratip yok edebilir: “Onlar, baska degil, sirf “Rabbimiz Allah'tir” dedikleri igin haksiz
yere yurtlarindan ¢ikarilmis kimselerdir. Eger Allah, bir kisim insanlart (kétiiliiklerini)
diger bir kismi ile defedip onlemeseydi, mutlak surette, i¢lerinde Allah'in ismi bol bol
anilan manastirlar, kiliseler, havralar ve mescidler yikilir giderdi. Allah, kendisine
(kendi dinine) yardim edenlere muhakkak surette yardim eder. Hig¢ siiphesiz Allah,
giicliidiir, galiptir.”*?"° Topluluklar yok olusun siireclerini kendileri hazirlarlar. Bazen
iclerinden bir takim gruplar ¢ikar toplumlarmi helaka siiriikler, digerleri ise bunlara
engel olmaz ise toplumda dogal olarak ilahi takdir gergeklesir. Helak siirecindeki
yasalar1 koyan, irade eden ve zaman1 geldiginde gergeklestiren Allah oldugundan helak

Allah’1n fiili olarak zikredilir: “Bir iilkeyi heldk etmek istedigimizde, o iilkenin zenginlik

1265 Hicr: 15/4.

1266 Zuhayli, VI111/48.

1267 En‘am: 6/131; Ayrica Bkz. Tevbe, 9/70

1268 Bkz. A‘raf, 7/76-78, 132-136, 176; Sems: 91/11-14; Furkan: 25/35-39; Miimin: 40/21-22; Miiminun:
23/44, 48; Kasas, 28/58-59; Sebe: 34/15-17; Fussilet: 41/15-17; Ankebit: 29/40

1269 Bkz, {sra: 17/15; Nahl: 16/36; Fatir; 35/24.

1270 Hac: 22/40.
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sebebiyle simarmis elebasilarina (iyilikleri) emrederiz; buna ragmen onlar orada

kotiiliik islerler. Béylece o iilke, heldke miistahak olur, biz de orayi darmadagin

ederiz.”1?71

Allah mahlikata yonelik korku ve ¢ekince duymaksizin her tiirlii tasarrufta
bulunandir. Sinirlar1 agmis inkarci bireye ve topluma yonelik helak, aci, 1zdirap
anlaminda diinyalik cezalar da bu tasarruflarin igerisindedir: “Bu isin sonundan O'nun
korkusu yoktur.”*2’2 Ancak insana yénelik her tiirlii tasarruf yetkisini Allah’in kendinde
bulundurmasi ucu agik, zulme sebep olacak kontrolsiiz giic anlaminda degildir. Ayetler
gercek ilah olan Allah’in uluhiyyetini ve uluhiyyetindeki kullanma yetksini insan
zihnine asilamaktadir. Yaptigi fiillerin neticesinde Allah’in korkmamasi uluhiyyetin
oldugu gibi ayn1 zamanda hikmetin de ifadesidir. Allah hikmet sahibi oldugundan
yaptig1 is de hak ve hakikat olur. Yanlis, haksiz bir eylem ortaya koymasi
diisiiniilemez.'?”® Helak da 6ncesi ve sonrasi ile belli kanunlara sahip olan, hikmet
barindiran cezalandirma seklidir. Bu nedenle helak, her olay1 bir amaca, hedefe
baglayan hikmet sahibi Allah’1n takdiridir.}2"*

Gerek bireyin gerekse toplumun inang farkliliklar1 dikkate alinmaksizin yasam
stirmesi ve siirdiirdiigii yasamda rizik ve evlat gibi bir takim faydalar elde etmesi
Allah’in tanidig1 imkénlar geregidir.!?”® Séz konusu imkanlar insanlarin peygamberler
araciligilyla gonderilen ilahi emirlere uyup hidayet bulmalar1 i¢in firsat
saglamaktadir.?’® Ancak miihletle birlikte verilen faydalar insanlari simartmus,
yaptiklar1 inangsizligin bedelini 6demeyeceklerini diisiindiirtmiistiir. Hz. Muhammed
donemi inkar gruplarini Allah’a kars1 nankorliige, simarikliga sevk eden en biiyiik etken
belki de kiifiirlerinin karsiligin1 diinyada gormemeleridir Bu nedenle de vahiyle
bildirilmis olan helak edici azap cesitlerini kiiglimsemisler, alay etmisler ve o azabi
isteyebilmiglerdi: “De ki: Acele istediginiz sey benim elimde olsaydi, elbette benimle
sizin aramizda is bitirilmisti. Allah zalimleri daha iyi bilir.”*?"" Onlar helak tehdidini

kiicimseyip, yok edilmemelerini batil inanglarinin kanit1 olarak sunmalarindan dolay1

1271 {gra: 17/16.

1272 Sems: 91/15; Ayrica Bkz. Had: 11/57; Muhammed: 47/38; En‘am: 6/133-134.
1213 Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, X/547.

1274 Kutub, V1/3919.

1215 Oge, Allah’tan Aleme Ilahi Fiiller, 308.

1276 Derveze, Tefsiru’l-Hadis, 11/393.

1277 En‘am: 6/58.
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Allah her topluluk i¢in belli siireler tanidigini ancak siirenin insanin degil de kendinin
kudreti dahilinde oldugunu belirtir: “Her iimmet icin belirli bir siire vardir, vakitleri
dolunca ne bir saat gecikebilir ne de one gecebilirler.”*?"® Binaenaleyh ayetlere
muhatap olan miisrikler de kendileri icin takdir edilen azaba helakin ilahi kanunlari

cercevesinde zamani geldiginde maruz kalacaklardir.2”®

Gerek birey, gerekse toplum igin firsat mahiyetinde diisiiniilen miihlet olgusu
muhataplara genelde ise tiim insanliga yonelik korkutucu ikaz niteligi tagimakta insanin,
varligin1 devam ettirmesine aldanmamasi istenmektedir. Allah Tedla helak ve 6lim
tizerindeki tek otoritenin kendisi oldugunu belirterek Hz. Muhammed ve miiminlere
maddi manevi kotiiliikte bulunanlar1 yok olusla tehdit etmektedir. Bunun i¢in Kur’an-1
Kerim’de isyankar topluluklarmn cezalarmin diinyada verilecegini bildirmekte,?%
ozellikle gecmis milletlere ait drnekler sunulmaktadir.’?®! Korkung sonlariyla &rnek
gosterilenler, misrikler ve donemin ehl-i kitabi tarafindan bilinen topluluklardir.
Ornekler inkarcilarin tevhidi reddedip, putlara tapip Hz. Muhammed’i ve Kur’an’i
yalanlamalarina kars1 uyari niteligi tasimaktadir. Tevhid karsisinda tutunduklar1 retgi
tavrin  ¢irkinligini ve dalaletlerinin biiyiikliigiinii ortaya koymaktadir. Ornekler
araciligiyla risalet donemi inkarcilarinin inanci ile helaka ugramis topluluklarin inanci
karsilastirilir. Benzerlikler belirtilip aynmi akibete ugrama noktasinda muhataplar
korkutulur.}?®2  Vahiy donemi inkarcilarmin tavirlari, inangsizliktaki inatlar1 ve
kendilerini  inkéra siiriikleyen liderlerinin davramiglari  6nceki topluluklardan
orneklemelerle eslestirilir.}?®® Boylece muhataplarin helak olmus topluluklardan ibret

alarak inanglarin1 gézden gegirmeleri istenir.

Kur’an diinyalik ceza mahiyetindeki helakin Allah’in kudreti dahilinde oldugunu
vurgularken aym1 zamanda Hz. Peygamber’in de smirlarmmi  belirtmektedir.
Peygamber’in istedigi anda istedigi seyi gergeklestiremeyecegi, kendi basina
gelebilecek herhangi bir zarara veya faydaya malik olmadig1 hatirlatilir. Bunun yaninda

helak gibi sadece ilahi iradeyle meydana gelebilecek olaylarin failinin sadece Allah

1278 A ‘raf: 7/34; Ayrica Bkz. Hicr: 15/4; Nahl: 16/61; Kehf: 18/58-59; Miiminun: 23/43

1279 Bilmen, 1V/1713.

1280 fichal, 190.

1281 Bkz. Hasr: 59/2-4; Fil: 105/1-5; Necm: 54/50-52.; Buruc: 85/17-20; Sebe: 34/15-19; Kaf: 50/36-37;
Kamer: 54/9-30, 33-39, 41-42; A‘raf: 7/4-5, 59-72, 73-78, 80-93, 132-136 Furkéan: 25/37; Neml: 27/50-
51.

1282 fbn Astir, XXVII/152; Ayrica Bkz. Ankebit: 29/34-35.

1283 Bkz. Nuh: 71/1-4.
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oldugu vurgulanir. Helak sadece Allah’m tayin ettigi vakitte cereyan edecektir.'?®* Bu
hatirlatma kafirlerin Hz. Muhammed’i muhatap alarak Allah’in azabina karsi meydan
okuyuslarma verilen cevaptir. Allah, yok olus gibi bir fiili sadece kendisinin takdir
edecegini belirterek ilah ile peygamber arasindaki ¢izgileri belirginlestirmektedir.
Bunun yaninda miisriklerin helak {izerinden ortaya koyduklar: alayci tutumlarinda Hz.

Muhammed’i devreden ¢ikararak kendisi muhatap olmakta ve tehdit etmektedir.

Sonug olarak helak ayetleri aslinda muhataplara yonelik tehdit ya da destek ve de
uluhiyyet vurgulart barindirmaktadir. Konuyu ecel tlizerinden bir tartisma zemininde
diisiinmek ayetlerin temelde vermek istedigi uyariy1 otelemek olur. Ciinkii basta da
belirttigimiz gibi donemin topluluklar1 inkarlar1 karsisinda diinyalik bir ceza
gormeyince Hz. Muhammed’le rahatlikla alay edip 6gretilerini kiigiimseyebiliyorlardi.
Allah, giinii ve zamani kendi katinda belli olan ve onlar1 yeryiiziinden silecek bir azapla
tehdit etmekte’?®® bu azabi var edenin kendisi oldugunu belirtmektedir.}?8® Boylece
vahye muhatap olan topluluklar tehdit edilip korkutulmus; miiminler ise teselli edilmis

olur.

Allah’1in isyankar bireyi veya toplumu helak edebilecegi gibi onun diginda bagka
sekilde diinyevi cezalarda verebilir. Insanin diinya hayatinda yasadig1 felaketler, sikinti
veren seyler 6glit alma vb. saikler gozetilerek Allah’in bir cezalandirma sekli
olabilmektedir ki Allah Teadla Kur’an’da bunu ag¢ik¢a ifade ederek kafirleri tehdit
etmektedir.1?®” Ancak yapilan davranislar neticesinde ortaya cikacak kétii durumlarin
sorumlulugunu kabul etmemek insanin &zelliklerindendir. Kisinin kendini korumak,
glivene almak i¢in bagvurmus oldugu bu davranis sekli aslinda altinda ciddi psilojik
nedenler bulundurabilen ruhsal savunma mekanizmasidir. Kur’an-1 Kerim inkarcilarin
dalaletlerine mazaret sunmalarini ve sorumluluklarini reddetmelerini tenkit
etmektedir.?®  Aym gruplar hidayet ve dalalet noktasinda mesuliyetlerini reddettikleri
gibi kendilerini etkileyen zarar mahiyetindeki cezalar karsisinda ayni psikolojik

yaklagimi  gostermekte, baslarmma gelen 1yi seyleri kendilerine, kotiiliikleri,

1284 Bkz. Yinus: 10/48-51.

1285 7 emahseri, 11/101.

1286 Bkz, Hicr: 15/4; Miiminun: 23/40-43.

1287 Bkz. En‘am: 5/49; A‘raf: 7/130; En‘am: 6/42.
1288 Bkz. Nahl: 16/35; Zuhruf: 43/20; Ean’am: 6/148.
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ugursuzluklart  Allah’a, peygambere, inananlara nispet etmekteydiler.’?®® Hz.
Muhammed donemindeki inkarcilarin gostermis oldugu bu davranis belki toplumda var
olan yazgici anlayisin neticesi olarak goriilse de aslen insanin ve 6zellikle de vahye
kars1 ¢ikan kafir gliruhun en belirgin 6zelligidir. Kur’an ise onlarin diisiince tarzlarim
elestirerek yaptiklarinin sorumluluklarini kendilerine yiiklemektedir: “Bagsiniza gelen
herhangi bir musibet ellerinizle islediklerinizden otiiriidiir. O, yine de ¢ogunu
affeder.”'?® Ayrica s6z konusu zararlarin kendi fiillerinin sonucu olarak Allah
tarafindan oldugu hatirlatilarak ibret almalart ve hatalarindan donmeleri

istenmektedir.12%1

2.2.2.5. Dalalet

Hidayet kavraminda ifade edildigi gibi Islam kelaminda tartisilan en &nemli
konulardan biri de dalalet konusudur. Ciinkii Kur’an’da insanin hidayeti bireyin
kendisine ve Allah’a nispet edildigi gibi dalaleti de bireye, seytana, putlara ve Allah’a
nispet edilebilmektedir.'?®? Dalaletin Allah’a nispeti insan hiirriyeti, Allah’mn adaleti,
fiillerin yaratilmasi tartismalarinin kanit1 haline doniismiistiir. Kur’an’da dalalet Allah’a

nispet edilirken ilk okuyusta su hususlar 6zellikle dikkat ¢ekicidir:

Dalalet hususunda Allah kalbin miihiirlenmesi, vahiyle o kisinin arasina engel

konulmas1 gibi kisacasi tebligin bireyin kalbinde yer edinmemesi i¢in 6zel miidahalerde

bulunmas1.?®*® Allah’m inkrciyr azdirmak istedigi i¢in vahyin ona kar etmemesi'?®

veya Allah’m saptirmas1,’®® kafirlerin kotii islerinin giizel gosterilmesi,'?% kiifiirleri

1297 1298

artsin diye seytanlarm gondermesi~=’ veya o kisi igin Allah’in hidayet istememesi.
Bu bagliklar icerisinde degerlendirilebilecek ayetler kelamda her zaman tartisiimistir.
Ancak kelamdaki diger tartigmalarda oldugu gibi burada da asil sorun naslari gerek

Kur’an biitiinliigii igerisindeki baglamindan gerekse iizerine kurulmus oldugu inangtan

1289 Bkz. Neml: 27/47.

1290 S{ira: 42/30; Ayrica Bkz. Kasas: 28/47; Rim: 30/41.

1291 Derveze, Tefsiru’l-Hadis, \//454.

1292 Bkz, A‘raf: 7/178; Isra: 17/97.

1293 Bkz. Isra: 17/45; En‘am: 6/25, 126; Kehf: 18/57; Yasin: 36/8-11; Bakara: 2/7; Fatir: 35/19-23; Nahl:
16/37; Casiye: 45/23.

1294 Bkz. Had: 11/34; A‘raf: 7/35.

1295 Bkz. A‘raf: 7/186; Nisa: 4/88; Ibrahim: 14/4; Ra’d: 13/27
129 Bkz. Fatir: 35/8.

1297 Bkz. Meryem: 19/83.

1298 Bkz. Maide: 5/41; Kehf: 18/17 En‘am: 6/111.
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kopuk olarak anlamaya calismaktadir. S6z konusu naslar kelami ve felsefi tartismalar

sonucu ortaya cikan teolojik eksende ele alinmgtir.2%°

Dalaletin Allah’a nispet edildigi ayetlerin bir kisminda tevhidi anlatim 6n
plandayd: ki tevhid bashiginda bu konuya deginmeye calismistik. Bazi ayetlerde
kafirlerin ilahi kelama ve peygamberin biitiin ¢abalarina ragmen inat ve inkara devam
etmeleri sebebiyle Allah’in dalalet noktasinda onlarin aleyhine 6zel uygulamalarda
bulundugu bildirilmektedir: “Biz, Kur'an okudugun zaman, seninle ahirete
inanmayanlarin arasina gizleyici bir értii ¢ekeriz.”% 11k okuyusta Allah’m bir takim
kisilerin dalalete diismesi i¢in 6zel bir uygulamada bulundugu diisiiniilebilir. Ancak
ayetler baglaminda diisiiniildiiglinde hitabin peygambere oldugunu goriilmektedir.
Biitiin ¢abalarina ragmen kafirlerin inkarci tutumlari devam etmekde ve Hz. Peygamber
bu duruma iizlilmekte idi. Ayetler peygamberin {iziintii ve limitsizlige kapilmasina kars1
teselli mahiyetinde bildirim sunmakta, bu durumdan sorumlu olmadigin
bildirmektedir.®** Bunun yaninda kéfirlerin inangsizlikta direnmelerine karsin
miisliimanin onlarin hidayeti noktasindaki zanni da elestiri konusu olabilmekte ve
dalalet Allah’a nispet edilerek Miiminler uyarilmaktadir.'®2 Ayetler baglaminda
degerlendirildiginde kalbin miihiirlenmesi veya bu tiirden ifadeleri aslinda kafirlerin
inanmama noktasindaki gostermis olduklari inadi, taassubu ifade etmektedir. Yani
onlarin bu halleri vahiyle aralarinda perde olusturmaktadir. Oyleki o kafirler kitap kendi
dillerinde gelmesine!®®, okuyup anlamalarina, Ashab-1 Kehf gibi agik bir delil

1304

sunulmus olmasina kisaca vahiyle gosterilen hakikatleri agik¢a idrak etmelerine

1305 jnkara devam etmislerdir. Allah onlarin bu

ragmen yine de isi yokusa siirlip
durumunu ifade ederken hissi mucizeleri agik acgik gorseler, her tiirlii uyariy1 isitseler

bile yine de hidayete yonelik adim atmayacaklarini belirtir.3%® Kafirlerin biitiin

129 Galip Tiircan, “Kelami Paradigmanin Giigliigii: Mu’tezile Ve Ehl-i Siinnet Kelaminda Hidayet Ve
DalaletKavramlarinin Anlasilmasi”, Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 1
(15), 2012, 270.

1300 sra: 17/45; Ayrica Bkz. En‘am: 6/25; Fatir: 35/8, 19-23; A‘raf: 7/186; Casiye: 45/23; Kehf: 18/57;
Nahl: 16/37; Yasin: 36/8-11; Meryem: 19/81-84; Bakara: 2/6-7; Maide: 5/41.

1301 Derveze, Tefsiru’l-Hadis, 111/390.

1302 Bkz. Nisa: 4/88.

1303 Bkz. Tbrahim: 14/4; Suara: 26/197-201.

1304 Bkz. Kehf: 18/17.

1305 Bkz. Ra’d: 13/27; En‘am: 6/124-125.

1306 Bkz. En‘am: 6/109-111; Yasin: 36/10.



187

sorumsuzluguna ve inat¢iligina ragmen Peygamberin teblige, uyariya devam etmesi

istenir.

Kiifriin sorumlulugu teblige kulak vermeyen inatc¢1, kat1 kalpli inkarcilara aittir Ki
ayetlerin devami bu durumu ifade etmektedir.t®®’ Nitekim aymi halleri &nceki
peygamberlerin kavimlerinde de gérmekteyiz. Onlar kiifiirlerini inatla devam ettirmekte
ve hatta peygamberlerine meydan okuyabilmekte idiler.’*® Bu nedenle Allah biitiin
inkarcilarin dalalet psikolojisine dikkat ¢ekerek, yapilan her tiirli ihtida faaliyetine
ragmen gosterecekleri tutumlar g6z Oniline serilmektedir. Bu asamda miihiirlenme,
giinahin siislenmesi vb. ifadeler kullanilmakta ve bunlar Allah’a nispet edilmektedir.
Aslinda Allah kéfirlerin inatlarindan dolayr Hz. Muhammed ve beraberindekilerin
liziiliip, yese kapilmamalari i¢in ihtidanin bundan sonraki asamasinin kendisine ait
oldugunu belirtmektedir. Ancak burada Allah’in 6zellikle dalalet noktasindaki fiilleri
ndtr durumundaki insana yapilmis negatif miidahale degildir. Hidayet noktasinda her
tirli cabaya ragmen olumsuz fikir, psikoloji ve eyleme sahip insana yaptig1

miidahaledir.'3%°

Sonug¢ olarak; Kur’an’da var olan kalplerin miihiirlenmesi, hidayet noktasinda
onlerine engellerin konulmasi, dalaletin onlara siislii gosterilmesi vb. ilahi iradenin bir
takim insanlarin hidayetinin aleyhine aktivitelerde bulunmasini ¢agristiran ifadeleri,
Allah’1n insanin iradesini yok sayarak, onlarin aleyhine yaptig1 6zel uygulama olarak
diistinmek Kur’an’in biitiinliigli igerisinde yanhis degerlendirme olur. Veya yanlis
degerlendirmeye diismemek igin ehl-i slinnetin yaptig1 gibi ifadeleri pratik bir degeri
olmayan kalpteki yaratma tartismalarini gekmek ayetlerin asil gostermek istedigi mesaji

otelemek olacaktir.

Dalaletin Allah’a nispet edildigi ayetlerde ayni zamanda Allah’mn belirlemis
oldugu yolda hareket etmeyen gruplar i¢in gii¢lii tehditler, korkutmalar bulunmaktadir.
Buna karsilik inananlara ise giiven asilamaktadir. Allah’in gdstermis oldugu giiclii
delillere ragmen dalaleti tercih edenler Allah’in saptirdig: kisilerdir. Bu kisiler ahirette

sapikliklarinin neticesini gorecekler ve biiyiik pismanlik duyacaklardir.’®° Vahiy

1307 Bkz. isra: 17/47-48; Ayrica Bkz. Abese: 80/5-7; A‘raf: 7/30.
1308 Bkz. Hid: 11/33-34 A‘raf: 7/146; Saff: 61/5.

1309 Bkz. Rtim: 30/58-59; Kehf: 18/28 Tevbe: 9/77.

1310 Bkz. Shira: 42/44-46; Rim: 30/29.
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karsisinda gdstermis olduklar1 tutumlar nedeniyle sagirlara, dilsizlere ve oOliilere
benzetilmektedir. Ciinkii onlarin idrak mekanizmalar1 kapalhidir. Allah onlarin
inanglarin1 kiiciimsemekte ve hatalarim yiizlerine vurmaktadir.®*!* Inangsiz insanlarin
ruh halini dile getiren Allah, yasantilarini inang haline getiren insanlarin taassubla batil
inanca nasil saplandiklarini ifade ederken bunu “kalplerin miihiirlenmesi” seklinde dile
getirir.’312 Buna karsilik vahye kulak veren, goniil acan, iman edip nimetler karsisinda
stikriinii eda eden, seytan ve avanesinin pesinden gitmeden hata yaptiginda tovbe eden

kisileri Allah hidayetine kavusturmus, ahirette de miikafatlandirmistir, 313

Kur’an’da dalalet kelimesi zaman zaman Allah’a, bazen de seytana nispet
edilmektedir: “Seytan sizden pek ¢ok milleti kandirip saptirdi. Hala akil erdiremiyor
musunuz?”34 Ozellikle Adem kissasi iizerinden yapilan uyarilarda nasihat biitiin
insanoglunadir.’3®® Seytanin saptirmasi; insan iizerindeki cebri giice sahip olup onu
istemedigi inanca, davranisa zorla siiriklemesi degildir. Eger cin seytanlar kastediliyor
ise saptirma metafizik boyutta bir takim vesveseler vermesi seklindedir.’®!® Insan
cinsinden seytanlar kastediliyor ise, insanin insani1 nasil yonlendirecegi zaten bellidir.
Ancak burada da s6z konusu varliklarin yukarida belirttigimiz gibi insan iradesi
tizerinde Ozel giigleri yoktur. Nitekim kafirler ahirette seytanlariyla miinakasalari
Kur’an’da anlatilirken bu durum acikca ifade edilmektedir. O giin seytanlar, “Zaten
onlar aslinda bize tapmiyorlardi.”*®'" diyerek aslinda insanin kendi arzu ve hevesine
kapilip yoldan ¢ikdigini belirteceklerdir.®!® Seytanin insanoglunun diismani oldugu
hatirlatilarak fitne ve yoldan ¢ikarmasi karsisinda ademoglu sakindirilmaya calisilir.
Allah’in biitin uyarilarina ragmen insan yine de seytani dost edinir, vahyi dikkate
almaz, iman etmez, yaptig1 kotiiliikkleri dogruymus gibi delillendirmeye calisirsa onun
icin dalalet hak olmustur.’®'® Ancak burada dalalet ilahi iradenin insan tercihindeki faal
roliinden degil insanin inang ve fiillerinden kaynaklanan durumdur. Dalaletin seytana

nispet edildigi ayetlerde inangsiz gruplar uyarilmakta, yaptiklar: sapikliklar yiizlerine

1311 Bkz. En‘am 6/39.

1312 Bkz. A‘raf: 7/99-100.

1313 Bk Tbrahim: 14/27; A‘raf: 7/178.

1814 yasin: 36/62; Ayrica Bkz. En‘am: 6/71, 128; Fussilet: 41/29; A‘raf: 7/27
1315 Bkz. A‘raf: 7/27.

1316 Bzk., Nas: 114/4-5; A‘raf: 7/20.

1817 Kasas: 28/63.

1318 Beydavi, 1\V/183.

1319 Bkz. A‘raf: 7/30; Bakara: 2/36-38.
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vurulmakta, takip ettikleri yanlis yolun aslinda kime ait oldugu belirtilmektedir.
Ozellikle kafirlerin ahirette yasayacaklar sahneler zikredilerek Allah’in emri disinda
peslerinden gittikleri insan, cin, put gibi seytanlarin ahirette onlari nasil yalniz

birakacaklar1 anlatilmaktadir.132°

2.3. BILISSEL ILiSKi

Allah ile insan arasindaki iliskinin baska bir boyutu da Yaraticinin yaratmis
oldugu mahliktan daima haberdar olmasi, onun hakkinda kisitlama olmaksizin bilgi
sahibi olmasidir. Allah’in herseyi bilmesi, yarattigt varligin her anindan ve her
pargasindan haberdar olmasi uluhiyyetin temel vasfidir. Ciinkii tanr1 olarak varlik
tizerinde egemen gii¢ olmak, onun ilk yaratildig1 andan yok olus anina kadar herseyine
vakif olmakla miimkiindiir. Allah’1n bu 6zelligi Kur’an’da genellikle Alim, Basir, Semi,
Batin, Hafiz, Karib, Habir, Rakib, Sahid, Muhsi ve Muhit isimleriyle anlatilmaktadir.
Islam diisiincesinde sonraki dénemlerde ilahi ilimle ilgili olarak bir takim tartigmalar
yasanmustir. Ozellikle Allah’m ilminin ezeliligi, mahiyeti, varliga olan taalluku bu
tartismalarin basinda gelmektedir. Ornegin Mu’tezile, diger sifatlarda oldugu gibi ilim
sifatin1 da Allah’in zat1 lizerine zaid mana olarak diisiinmeyip zatiyla miindemi¢ olarak
kabul eder.’®*! Ehl-i siinnet ise ilim sifattm1 Allah’in zatiyla kaim ezeli sifat olarak
goriir.1*?? Bunun yaninda ilahi ilmin mahlikata tezahiirii ve taalluku gerek kelamcilar
gerekse filozoflar arasinda kader temelli tartismalara doniismiistiir. Ancak Kur’an biitiin
bu tartismalarin disinda s6z konusu sifatlar ile Allah-insan arasindaki biligsel iliskiye
dikkat cekmektedir. Yani insanin Allah’in onu her an onu gordiigiinii, her haline sahitlik
ettigini, ondan gizli hicbir duygusunun ve fiilinin olmadigim1 bilmesi,’*?® bu bilgi ve
suurla yagamasidir. Allah ile insan arasinda muraKabe temelli olusan biligsel iligki de

sunlar amaglanir:

Kur’an Allah’in gerek kendisinin gerekse gorevlendirdigi meleklerin insan1 daima

gozetledigini haber vermektedir.’3?* Boylece Allah insanin nefsinde olanlar dahil ona ait

1320 Bkz. Furkan: 25/28-29.

1321 Abdulcebbar, Serhu’l-Usili'I-Hamse, 182.

1322 Mesud b. Omer Taftazani, Serhu’I-Akdid, (Cev.: Siilleyman Uludag), Dergah Yayinlar1, Istanbul 1991,
164.

1323 Abdulkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi, (Haz.: Siileyman Uludag), Dergah Yayinlari, Istanbul 2003,
272.

1324 Bz, Infitar: 82/10-12.
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herseyi bildigini ve yaptigt herseye sahitlik eden meleklerin oldugunu
bildirmektedir:**? “And olsun ki insam Biz yarattik; nefsinin kendisine fisildadiklarim

1326 ayeti de bu gergegi belirtmektedir.

biliriz; Biz ona sah damarindan daha yakiniz.
Allah’1n insana “sah damarindan daha yakin olmas1” insanin, araci, sefaat¢i kabul edilen
tanrilar olmaksizin siirekli gozetiminde olmasi demektir.’®?” Bu inang¢ insanin daima

teyakkuz halinde yasamasini ve kendi icerisinde 6z kontrolde bulunmasini gerektirir.328

Allah’1n insana karst her an muraKabede oldugunu, herseyi bildigini ifade eden
ayetler Mekke’de daha somut ifadelerde yer bulmakta buna karsilik Medine’de 6zellikle
Miisliimanlara ve miinafiklara yonelik ifadeler daha kalbi bir bilgiyr ifade
etmektedir.®?® Ilahi ilmin alam Mekke’de insanlarin yaptig1 gozle goriilen islere
yoneliktir. Medine’de ise kalplerde gizlenenen veya insanlardan saklanan olaylara
yonelik bir bilgiden bahsedilir:*** “Gizlediklerinizi ve agiga vurduklarimizi da bilir.

Allah kalplerde olani bilendir.”***

Allah’in bilgisinin muhataplar1 eger kafirler ise mesajin icerigi tehditkardir.
Yapilanlarin gizli kalmayip unutulmayacagi, ahirette bunlarin hepsinin ilahi ilim
sayesinde ortaya dokiilecegi bilgisi verilerek korkutulur.!®*? flahi ilme dikkat cekilen
alanlarda ayn1 zamanda kainattaki biitiin giiclerin boyun egmek zorunda kaldigi ve
sinirsiz bilgiye sahip Allah hakkinda tartismaya giren bir takim ziimrelere yonelik

1333 “Bilesiniz ki, onlar Peygamber'den, (diismanliklarini)

elestiriler ve tehditler vardir:
gizlemeleri icin gogiislerini gevirirler (goniillerinden gegeni gizlerler). Lyi bilin ki, onlar
elbiselerine biiriindiikleri zaman dahi, Allah onlarin gizlediklerini de, ag¢iga
ctkardiklarim da bilir. Ciinkii O, kalplerin éziinii bilendir.”**3* Miisriklerin Allah inanci
noktasindaki batil, yanls tevvehhiimleri siirekli olarak gdz Oniine serilmekte3® “Q,

kalplerin éziinii bilendir.” ifadesiyle islam digindaki bu gruplar1 derinliklerine kadar

1325 Bkz. Nisa: 4/63; Buhari: Salat, 32; Buhari: Ezan, 126.
1326 K af: 50/16

1327 Atay, Kur’an’a Gore Iman Esaslart ve Kader Sorunu, 82.
1328 Kutub, V1/3362.

1329 Bkz. Al-i imran: 3/29; Bakara:2/76-77

1330 fbn Asﬁr, XXVI11/266-267.

1331 Tegabiin: 64/4; Ayrica Bkz. Miicadele: 58/7; Isra: 17/57.
1332 7iimer: 39/7, 46; Beled: 90/17; Alak: 96/14; Fatir: 35/38; Miimin: 40/19; Had: 11/92; Isra: 17/25, 47.
1333 fbn Asir, XI1/320; Derveze, Tefsiru’l-Hadis, V/521.

1334 Had: 11/5; Ayrica Bkz. Ra’d: 13/10.

1335 Bkz. Nahl: 16/77.
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etkileyecek, sarsacak bir tehdit sergilenmektedir.**3® Ciinkii kafirlerin yapmis oldugu

sozlii-fiili, gizli-asikar biitiin inkar faaliyetleri Allah tarafindan bilinmektedir.*3%

Yaraticinin bilgisi baglaminda tehdit ve korkutma Miisliimanlara yonelik olabilir.
Ancak burada digerinden farkli olarak tehditin yaninda 6vgii de vardir. Allah’in
bilgisinin kapsayiciligi, varligin her halini ¢evrelemesi zikredilerek giinahlar karsisinda
Miisliimanlar  uyarilmakta, ilahi iradeye wuygun davrananlar Oviilmektedir.
Miislimanlarin  yaptiklariin = zayi olmayacagi hatirlatilarak  ahirette haksizliga
ugramayacaklarina dair bildiriler sunulur.®*® flahi bilgi sunumlari Peygamber ve
Miisliimanlar i¢in daha ¢ok destek, yakinlik ve dayanak mesajlar1 barindirir. Ciinki
Rabbinin her an yaninda olduguna inanan, inkarcilar karsisinda yalniz kalmaz, korku ve

cekinme olmadan kalbinde giiven olusur ve Rabbiyle beraber olmaktan gii¢ alir.133°

Ayetler Allah’1n bilgisi 15181nda Hz. Muhammed ve Miisliimanlarin benliginde bir
biling olusturmay1 hedefler: “Ne zaman sen bir iste bulunsan, ne zaman Kur'an'dan bir
sey okusan ve siz ne zaman bir is yaparsaniz, o ise daldiginiz zaman biz mutlaka
listiiniizde sahitizdir. Ne yerde ne gokte zerre agirliginca bir sey Rabbinden uzak (ve
gizli) kalmaz. Bundan daha kii¢tigii ve daha biiyiigii yoktur ki apagik kitapta (levh-i
mahfuzda) bulunmasin.”***®  Ayetlerle olusturulan biling muhatabin1 sevindirici
mahiyetle olmakla beraber ayni zamanda korkutucu ve trperticidir. Allah’in rizasina
uygun davraniglarin hatirlanacagi uyarisi yapilarak muhatap sevindirilirken aym
zamanda kot davraniglarin da  unutulmayacagina yonelik tehditle aymi kisiler
korkutulmaktadir.?®*! Insan diinyada kendi giicii disinda meydana gelen olaylar
karsisinda konumunu ve hareketlerini belirlerken biitiin azametiyle Allah’in kendi
yaninda oldugunu hissetmesi ona miicadelede gii¢c kazandiracaktir.!3*? Allah’in ilmi
sadece nesneye ve olaylara taalluk eden basit bir bilgi olmayip kusatict korumanin ve
destegin de ifadesidir. Ciinkii herseyi kontrolii altinda bulunduran Allah, miisriklerin
yalan ve eziyetlerine kars1 Miisliimanlarin yanindadir.’3*® Inkarcilarin yapmis olduklari

haksizliklart Allah’in bilgisi dahilinde olup unutulmus degildir. Yaptiklar1 onlarin

1336 Kutub: 1\VV/1856.

1337 Bkz. Ra’d: 13/9-10.

1338 Bkz. Necm: 53/32; Miimin: 40/7; En‘am: 6/132; Sebe: 34/11.

1339 Bkz. Taha: 20/6-8.

1340 Y{inus: 10/61; Ayrica Bkz. Hid: 11/6, 112; Nahl: 16/91

1341 Karaman ve dig., I11/116-117.

1342 Bk7. Yisuf: 12/19, 50; Ra’d: 13/42; Tbrahim: 14/38; Hicr: 15/24-25.
1343 {bn Asdr, XI1/211.
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yanmna kar kalmayacak, kaybolmayacaktir.®** Buna karsilik kafirlerin her tiirlii
saldirilart kargisinda peygamber ve miiminlerin gostermis oldugu sebatta Allah’tan gizli

degildir.13%

Biitiin bunlarin yaninda ilahi bilgi sirk karsisinda Islam inancinin dogrulunun da
kanitidir:  “Dogrusu senin Rabbin, yolundan sapitanlar: ¢ok iyi bilir, O, dogru yolda
olanlart da ¢ok iyi bilir.”*** Mekke’de miisrikler Hz. Ibrahim’e ait gelenegin bir
kismin1 dini ve sosyal hayatlarinda devam ettirdiklerinden kendilerini hak hanifler

1348 cinlenmig®*°, deli®> ve

olarak goriiyorlardi.’®’ Hz. Peygamber’e ise mecnun
yalanc1®®! diyorlardi. Allah kullarmin hallerinden haberdar olmakta kimin hak yol
tizerinde kimin de batilda oldugunu bilmektedir. Bilgisini, Hz. Peygamber’in ve
Miiminlerin hak yolda olduguna kanit olarak sunar ve bu kaniti da ayrica ihbari
mucizeyle iyice saglamlastirir.’®® Deliller sayesinde miiminler, kalpleri mutmain bir

halde miisrikler karsisinda daha gii¢lii durabilmislerdir.

Allah’in 6zellikle insana yonelik bilgisi zatinda yeterli kalmamis ayni zamanda
“levh-i mahfuz, kitab-1 miibin” gibi kavramlarla ifade edilen ilahi kayit mekanizmasina
da ge¢mistir. Clinkii insan Allah’in kendisi hakkindaki bilgisinin zamanla unutulacagini
diisiinebilir. Bu nedenle bilginin kayit altina alindig1, korundugu belirtilmistir:1*> “Biz,
topragin onlardan neleri eksilttigini kesinlikle bilmekteyiz. Yanimizda o bilgileri
koruyan bir kitap vardir.”**** Allah’in kainata yonelik bilgisi de ayn1 mekanda kayit
altindadir.®*® Béylece onun kainata yonelik bilgisinin sasmamazlig1, kaybolmamazlig
belirtilmis olur. Sozlii gelenege sahip olan, okuma ve yazmanin nadir ancak c¢ok
kiymetli oldugu bir toplumda bilginin Allah’in bilgisinin kayithh olmas1 biiyiik 6nem

arzetmektedir.

1344 Bkz. Yasin: 36/76.

1345 Bkz. Hid: 11/121-122; Miizemmil: 73/20; Taha: 20/110.
1346 Kalem: 68/7; Ayrica Bkz. Necm: 53/30; Ziimer: 39/46.
1347 Celikkol, 198.

1348 Bkz. Kalem: 68/1-2;

1349 Bkz. Miiminun: 23/70

1350 Bkz, Kalem: 68/51; A‘raf: 7/184.

1351 Bkz. Kamer: 54/26.

1352 Bkz. Raim: 30/1-5.

1353 Atay, Kur’'an’a Gore Iman Esaslari ve Kader Sorunu, 71,
1354 KAf: 50/4; Ayrica Bkz. Kamer: 54/52-53; Neml: 27/74-75; Yasin: 36/12; Y(nus: 10/61; Taha: 20/51-
52.

1355 Bkz. Hac: 22/70; Sebe: 34/3; Fatir: 35/11.
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Insanin hayati boyunca gorecegi ve musibet olarak adlandirilan olaylarin
bilgisinin de Allah katinda yazili oldugu Kur’an’da belirtilir: “Yeryiiziinde vuku bulan
ve sizin bagsiniza gelen herhangi bir musibet yoktur ki, biz onu yaratmadan énce, bir
kitapta yazilmis olmaswin. Siiphesiz bu, Allah'a gore kolaydir.”**® Ayet sonraki
donemlerde kader tartismalar1 iginde diisiiniilmiis ise de®>®" hitap aslinda Miisliimanlara
olup zikredilen tartismalardan 6te uyar1 niteligi tasimaktadir. Miisliimanin her kosulda
Rabbiyle olan bagini saglam tutmasi, ona giivenmesi, musibetler karsisinda sabirl
olmasi istenmektedir. Eger glizellik elde ederse de kibirlenmeden, simarmadan Allah’in
yolunda harcayip kullukta sagsmadan devam etmesini istemektedir.®**® Bunula beraber
musibetlerin veya giizelliklerin yazili olmasi, muhataplara metafizik alemden bilgi
vermek amaciyla ifade edilmis s6z degildir. Bilakis Allah’in herseyden haberdar oldugu
belirtilerek muhataplarda duygu ve davranis degisikligi hedefleyen ifadelerdir.

135 Hadid: 57/22.
1357 Razd, Mefitihu I-Gayb, XXI1X/467.
1358 b Asir, XXVI1/400.



194

SONUC

Insan1 yaratip fitratina inanma icgiidiisiinii koymasi Allah inancimi insanin
diisiince tarihinin temel konusu haline getirmistir. “Tanriy1 bilebilir miyiz?”, “Tanri
nasil bir varliktir?”, “Tanri-alem iligkisi hangi diizlemde olugmaktadir?” gibi sorular
insanlik tarihinin vazgecilmez gergegi olmustur. Islam diisiincesinde de ortaya ¢ikan bu
tartismalar Allah’in zatina ve sifatlarina yonelik nitelemelerle, tanimlamalarla zenginlik

kazanmustir.

Allah, bireyde ve toplumda siirdiiriilegelen tanr1 inancin1 peygamberler
gondererek siirekli tevhide yoOnlendirmistir. Fakat insan kendinden kaynaklanan
problemler nedeniyle tevhidi ilkeyi dtelemis, inancina sirk bulastirmistir. Insan, Allah-
kainat iligkisini tanimlayamamis, bu nedenle ilahi iradenin hakim oldugu tabiati ve
diger varliklar1 tanrilastirmistir. Sirk olarak ifade edilen bu inangta yaraticisini
tantyamadig1 gibi kendine de yabancilagsmistir. ~ Semavi olarak ifade edilen ve aslinda
tevhidi gelenegin iriinii olan Yahudilik ve Hiristiyanlik Allah’1t tanimada yanlislara
diismiistiir. Kur’an’da gerek sirkin gerekse Islam disindaki diger inanglarm Allah
hakkinda diistiigii su iki yanlisa daima atiflar vardir: Allah’in zatinin anlasilmasindaki
problemler ve Allah ile kainat arasindaki iliskinin kavranmasindaki sorunlar. Kur’an’in
bizlere sundugu uluhiyyet inancinin dogru anlasilmasi bu iki meselenin dogru

anlasilmasiyla orantilidir.

Tevhid eksenli inang, vahiy donemindeki toplumun inang altyapisi ve Hz.
Muhammed’in varliginin bir sonucu olarak en dogru sekilde anlagilmistir. Ancak vahyin
son bulmasindan sonra Islam diinyasinda meydana gelen olaylar neticesinde Kur’an’mn
ortaya koydugu tevhid temelli uluhiyyet inancinda anlam kaymalar1 olmustur. Ayetler
baglamindan ve donemin insaninin diisiince altyapisi eksenli vurgularindan ayri olarak
diistiniilmistiir. Birey ve topluma ait tezler igeren tevhid tek tarafli olarak Allah’a ait
sOylemlere donilismiis, tevhidin insana ait tarafi unutulmustur. Allah’in insanla olan
iliskisinin tamamen ontolojik diisiiniilmesi, 6te yandan tevhid ve ilahi kudret temelli
tartismalar, Rab-kul iliskisi noktasinda insani giligsiiz ve zavalli varlik konumuna
tasimigtir.  Allah, kuluyla bagin1 koparmis, diledigini sebepsiz ortaya koyabilen,

anlasilmas1 miimkiin olmayan fiillerde bulunabilen bir varliga donistiiriilmiistiir. Ayrica
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dilin yapisindan kaynaklanan ilahi zata ait insansi sdylemleri dogru anlama g¢abasi
Allah’in hi¢cbir sekilde taninmayan bir varlik olarak tahayyiil edilmesine sebep

olmustur.

Kur’an ilahi zata ait sdylemlerde bulunurken bunu muhatap oldugu insanin dili
izerinden yapmustir. Bu noktada dilin problemleri ister istemez teolojik sorunlara
doniismiistiir. Kur’an ise Allah’in mabhlikatla benzerliginin olmadigini1 ilk bastan
belirtmistir. Kur’an’in bu ifadesi de tenzihi dili dogurmus ve Islam kelaminda tenzihi
dilden kaynaklanan tanimsiz tanri anlayisi belirmistir. Aslinda Kur’an antropomorfik
tanr1 anlayisini redderken herseyi ile aktif, kdinattan uzak olmayan, fakat sahte tanrilara
da benzemeyen Allah’1 tanitmistir. Allah’t mahiyeti bilinemeyen zata sahip, insanla

goniil bagi kurabilen askin varlik olarak sunmustur.

Kur’an merkezli uluhiyyet inancinda alem, kaosun hakim oldugu mevcudat
olmayip suurlu varligmm yani Allah’in eseridir. Allah ile insan arasinda mabud-kul
iliskisi oldugu gibi Allah ile kainat arasinda da halik-mahlik iliskisi s6z konudur. Canli
veya cansiz olarak diigiinlilen kainatin biitiin unsurlar1 Allah’in giiciine boyun egmis,
kendilerine verilen gorevi yerine getiren tam bir teslimeyetle yaraticisina bagh
varliklardir. Kur’an, varligin merkezinden Allah fikrini kismen veya tamamen kaldiran,
Allah yerine baska varliklari koyan, Onun uluhiyyet ve rububiyyet 6zelliklerini hakkiyla
tanimayan biitiin inanislar1 reddetmistir. Islam, tevhid eksenli Allah anlayisin1 inancin
temeline yerlestirmistir. Tevhid temelli inangta uluhiyyetin en belirgin ilk ozelligi
yaratmadir. Clinkii Allah-kainat arasindaki iliskinin baslangicinda yaratma vardir. Bu
fiil ayn1 zamanda insanla olan miinasebetin ilk basamagidir. Ancak yaratma kelamda
tartisildigr sekliyle insanin benligini ortadan kaldiran, failliligini ve sorumlulugunu
golgeleyen bir fiil olmayip sirk inancina yonelik cevaplar iceren, tevhidin ontolojik

boyutunun belirtildigi anlatimlardir.

[lahi irade ise tevhid ¢izgisinin ikinci basamagidir. Allah’a ait irade mutlaktir ve
karsisinda gii¢ yoktur. Fakat bu ifade insana karsi dillendirilmis bir sdylem olmayip
Allah-kainat iliskisinde Allah’1 etkisizlestirmeyi veya tamamen kaldirmay:1 hedefleyen
inanglar igindir. Ozellikle kainata ve insanlik tarihine sekiiler acidan bakan veya Allah
disindaki varliklar1 bu yapiya etkin gii¢ olarak girdirmeye c¢alisan biitiin inanclar bu

baglamda muhatap alinmistir. Allah’in pasif konuma itilmesi bir inancin geregi
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olabilecegi gibi ayn1i zamanda birey ve toplumun diinya ile olan iliskisinden de
kaynaklanabilir. Kur’an ge¢mis topluluklara ait hikayeler vesilesiyle burada da devreye
girerek kendi iradelerini Allah’in iradesi ilizerinde goren, varligin merkezine kendisini
oturtan insana cevap vererek Allah’in miidahil olmadig1 bir hayatin imkansizligindan

bahseder.

Allah’in yaratilis gayesine uygun olarak yasamasi i¢in insan hayatina yaptigi
miidahale Allah ile insan arasindaki ahlaki iliskiyi dogurur. Bu iliskide mutlak varlik
olarak sunulan Allah; belirsiz, sifatlar1 bilinemeyen, fiilleri anlasilmayan varlik olmayip
canlilig1 olan, ahlaki sifatlarla donanmis zattir. Bu baglamda Allah’in rab ve rahman
olmasi temel esas olarak belirir. Rab ve rahman 6zelliklerine sahip olan Allah ahlaki
eylemlerden uzak, insan {izerinde fiitursuz gii¢ sahibi varlik degildir. Ciinkii boyle bir
ozellik Allah disindaki sahte ilahlarin vasfidir. Bu vasiflara sahip tanri ile insan arasinda
saglikli bir iligskinin yiirimesi miimkiin degildir. Allah-insan iligkisinin ilahi irade ve
giic kapsaminda ontolojik olarak diisiiniilmesi Islam kelamini ister istemez bdyle bir
yanlisa siriiklemistir. Rab-kulluk iliskisi olarak da ifade edilebilecek ahlaki
miinasebette insan ise, Allah’in ona yiiklemis oldugu misyonu yerine getirip
getirememe noktasinda kendini ortaya koyacaktir. Ancak insanin gorevi sadece dogru
uluhiyyet tasavvurunu kalbinde insa etmek degildir. Inancin geregi olan ahlaki

davraniglar1 gostermesi de ondan istenen gorevlerdendir.

Sonug olarak Kur’an insaninin ihtiya¢ duyacagi, onu kalben ve zihnen tatmin eden
bir Allah tasavvuru ortaya koymaktadir. Bu nedenle Kur’an’in sunmus oldugu Allah
inancinin en dogru sekilde anlasilmasina ihtiya¢ vardir. Boylece insan hem kendisiyle

hem de dlemle uyumlu bir hayat siirdiirebilir.
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