AHLAK FELSEFESI ACISINDAN
FUTUVVETNAMELER
VE FUTUVVET ANLAYISI

Tuba YUTAZ
(Yiiksek Lisans Tezi)
Eskisehir, 2019



AHLAK FELSEFESI ACISINDAN

FUTUVVETNAMELER VE FUTUVVET ANLAYISI

Tuba YUTAZ

T.C.
Eskisehir Osmangazi Universitesi

Sosyal Bilimler Enstitiisii

Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dah

YUKSEK LiSANS TEZi

Eskisehir
2019



T.C.
ESKISEHIR OSMANGAZI UNIVERSITESI

SOSYAL BIiLIMLER ENSTITUSU MUDURLUGUNE

Tuba YUTAZ tarafindan hazirlanan “Ahlak Felsefesi Agcisindan
Fiitiivvetnameler ve Fiitiivvet Anlayis1” bashkh bu ¢alisma 13/06/2019 tarihinde
Eskisehir Sosyal Bilimler Enstitiisii Lisansiistii Egitim ve Ogretim
Yonetmeliginin ilgili maddesi uyarinca yapilan savunma smmavi sonucunda
basarih bulunarak, Jiirimiz tarafindan Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dalinda

Yiiksek Lisans Tezi olarak kabul edilmistir.

Dog¢. Dr. Kamil SARITAS

(Tez Danmismani)

Dr. Ogr. Uyesi Ersahin Ahmet AYHUN

ONAY
w./.../2019
Prof. Dr. Mesut ERSAN

Enstitii Midiirii



e/ ... /2019

ETIiK iLKE VE KURALLARA UYGUNLUK BEYANNAMESI

Bu tezin Eskisehir Osmangazi Universitesi Bilimsel Arastirma ve
Yayin Etigi Yonergesi hiikiimlerine gore hazirlandigini; bana ait, 6zgiin bir
calisma oldugunu; calismanm hazirlik, veri toplama, analiz ve bilgilerin
sunumu asamalarinda bilimsel etik ilke ve kurallara uygun davrandigimi; bu
calisma kapsaminda elde edilen tiim veri ve bilgiler i¢in kaynak gdsterdigimi
ve bu kaynaklara kaynakcada yer verdigimi; bu c¢alismanin Eskisehir
Osmangazi Universitesi tarafindan kullamlan bilimsel intihal tespit
programiyla taranmasini kabul ettigimi ve hicbir sekilde intihal icermedigini
beyan ederim. Yaptigim bu beyana aykir1 bir durumun saptanmasi halinde

ortaya ¢ikacak tiim ahlaki ve hukuki sonuglara razi oldugumu bildiririm.

Tuba YUTAZ



OZET

AHLAK FELSEFESI ACISINDAN

FUTUVVETNAMELER VE FUTUVVET ANLAYISI

YUTAZ, Tuba
Yiiksek Lisans - 2019

Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dah

Damisman: Dog. Dr. Kamil Saritas

Fiitiivvet, biitiin ahlaki erdemleri kapsayan bir anlayistir. Fiitiivvet ehlinin adab
ve erkanmi, fiitivvet sartlarmi anlatan eserlere de fiitivvetname denmistir.

Fiitiivvetnamelerdeki ahlaki ilkeler Ahilik teskilatinin da ilkelerini olusturmaktadirlar.

Fiitiivvet anlayis1 ile benzer gayeye sahip olan diger alan Ahlak felsefesidir.
Calismamizda Ahlak felsefesinin konular1 ve tartismalar1 goz oniinde bulundurularak
fiitiivvetnamelerle karsilastirilmasi yapilmistir. Karsilagtirma tanim, kavram, ilke,
muhteva ve kaynak acisindan yapilmistir. Bu ¢alismada fiitiivvetname olarak Ebii
Abdurrahman Muhammed b. es-Siilemi’nin “Kitabii'l-Fiitiivvesi, Abdulgani
Muhammed b. Alauddin el-Hiiseyni er-Radavi’nin “Fiitiivvetname-i Kebir” ve
“Fitlivvetname-i  Tarikat™, Yahya b. Halil Coban Feta-I-Burgazi’nin
“Fiitlivvetname”si, Seyh Esref b. Ahmed’in “Fiitiivvetname”si esas alinmigtir. Ayrica

fiitlivvet ve ahilik anlayisinin egitim, ekonomi ve giliniimiizdeki yeri de incelenmistir.

Anahtar Sozciikler: Fiitiivvet, Ahlak, Ahlak Felsefesi, Ahilik, Tasavvuf



ABSTRACT

FUTUWWATNAMES AND FUTUWWA UNDERSTANDING
IN TERMS OF PHILOSOPHY OF ETHICS

YUTAZ, Tuba

Master Degree-2019

Department of Philosophy and Religion Sciences

Supervisor: Assoc. Prof. Dr. Kamil SARITAS

Futuwwa is an understanding which contains whole moral virtues. The works
that describing futuwwa conditions, rules and conventions of futuwwa competent are
called futuwwanames. Moral principles in futuwwanames also constitute principles of

akhi community.

Another area has similar purpose with understanding of futuwwa moral
philosophy. In our study, taking into account the issues and discussions of moral
philosophy has been compared. The comparison has made in terms of definition,
notion, principle, content and resource. In this study, many sources have been based
on. These are “Kitabii'l-Fiitiivve” of Ebii Abdurrahman Muhammed b. es-Siilemi,
“Fiitiivvetname-i Kebir” and “Fiitiivvetname-i Tarikat” of Abdulgani Muhammed b.
Alauddin el-Hiiseyni er-Radavi, “Fiitiivvetname” of Yahya b. Halil Coban Feta-I-
Burgazi, “Fiitiivvetname” of Seyh Esref b. Ahmed. In addition, education, economy

and current place of futuwwa and akhism understanding have been investigated.

Keywords: Futuwwa, Moral, Ethics, Akhism, Sufism.
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ONSOZ

Insan akil ve irade sahibi, zgiir ve inanan bir varliktir. Diger varliklardan akil,
irade, vicdan, hiirriyet, sorumluluk, iman ve ahlakli olma bakimlarindan farklilik arz
eder. Bu unsurlarin her biri, birbirleriyle ve konumuzun merkezi olan ahlak ile yakin
bir ilgiye sahiptir. Ahlak, insanin insan olmasini saglayan ayirt edici bir 6zelliktir.
Konumuzun diger énemli kavrami fiitiivvet anlayisi ise insanin “insan” olmasi adia
ahlakiligi, dogruyu, iyiyi, erdemi ve mesrulugu dnemseyen Islami diisiiniis seklidir.
Ahlak felsefesi agisindan fiitiivetnameler ve fiitiivvet anlayisimi incelemeyi uygun

gordiik.

Bu ¢alisma iki boliimden olugmaktadir. Birinci boliimiinde fiitiivvet anlayisinin
daha 1yi anlagilmasi i¢in fiitiivvet kavrami ve fiitiivvetnameler hakkinda bilgi
verilecek, flitiivvet anlayisinin mensei ve flitivvetnamelerin olusturdugu kisilik olan
ahilik tizerinde durulacaktir. Ikinci bolimiinde ise ahlak felsefesi, Islam Ahlak
felsefesi ve fiitiivvet anlayis1 (Siilemi, Burgazi, Radavi ve Seyh Esref b. Ahmed’in
fitlivvetnameleri bazinda) tanim, kavram, ilke, kaynak ve muhteva acgisindan
karsilagtirilacaktir. Ayrica egitim, ekonomi ve Fiitiivvet/Ahilik anlayisinin yeniden

insasi1 agisindan da bir degerlendirme yapilacaktir.

Aragtirma boyunca her daim ve her kosulda yardim ve desteklerini
esirgemeyen degerli Hocam Sayin Dog. Dr. Kamil SARITASa, tez izleme siirecinde
sunduklar katkilar icin Saym Dr. Ogr. Uyesi Ersahin Ahmet AYHUNe, Ars. Gor.
Ayse YORULMAZ’a ve {lizerimde emegi olan tiim hocalarima tesekkiirlerimi
sunarim. Calismami olustururken yaptigr katkilardan dolayr arkadasim Ali
ALTEKIN’e ve egitim hayatim boyunca maddi ve manevi destegini iizerimden eksik
etmeyen sevgili annem Safiye YUTAZ’a ve degerli babam Dogan YUTAZ’a, beni bu
stiregte destekleyen ve anlayisini kaybetmeden her zaman daha iyisini yapabilecegime

inanan nisanlim Vedat AYDIN’a, ayrica tiim aileme tesekkiir ederim.

Tuba YUTAZ

Eskisehir, 2019



GIRIS

Insan bir deger varligidir. Hatta deger sahibi olmanin yalnizca insana mahsus
oldugunu sdylemek daha dogrudur. Bir irade ve ahlak varlig1 olarak insanin degerle
olan bu iliskisi, onun kendisiyle, diger insanlarla, bir biitlin olarak toplumla, tabiatla,
tiim kainatla ve hatta en onemlisi yaraticiyla arasindaki iliskilerin yapilandirilmasi
gereken temeli ortaya koymaktadir. Kiiltiir ve medeniyetimizde Kitap ve Siinnet’in
ortaya koydugu perspektifin tasavvufi ve ahlaki yorumlar1 bu konuda bize degerli bir
hazine sunmaktadir. Tasavvufi diislince ve pratigin bir subesi olarak kabul edilen

flitiivvet anlayis1 bu hazinenin 6nemli bir pargasidir.?

Fiitiivvet, kerem sahibi ve comert, gozii tok, yigit (olgun kisi) manasina gelir.
Terim olarak; kisinin yardimsever olmasi, haksizlikla miicadele etmesi, kisinin
kusurunu gérmemesi, kotii konusmamasi, kimsenin malina, canina, onuruna el ve dil
uzatmamas1 anlamindadir.? Tasavvuf terimi olarak ise; eli agiklik, digerkamlik,

merhamet, algakgoniilliik, miiriivvet gibi ok kapsamli manalar1 ifade etmektedir.®

Arapca bir sozciik olan fiitiivvet, sozliikklerde tekil olarak “feta”: Delikanli,
yigit, eli agik, gozii pek, iyi huylu kisi; ¢ogul olarak “fityan” bi¢ciminde geger. Fiitiivvet
ve bunun yumusatilmis bigimi “fiitiivve”: Comert, yigit, gozii pek, yardimsever gibi
anlamlar1 ifade eder.* Farsca'da ise fiitiivvetdar, civan-merd adlariyla anilmaktadir.®
Tiirkler ise bu nitelikteki kisi icin Onceleri “aki” terimini kullanirken daha sonra
Fars¢a’nin “civanmerd” kelimesini comert kelimesine cevirerek onu kullanmaya

baslamislardir.®

Fiitiivvet, biitiin ahlaki erdemleri kapsayacak sekilde kullanilmis, bu erdemlere
sahip kisilere “fiitiivvet ehli”,’ fiitiivvet ehlinin adab ve erkanmi, fiitiivvet sartlarini

anlatan eserlere fiitiivvetname denmistir.® Fiitiivvet ehlinin bir cesit nizamnamesi

! Zafer Erginli, “Bir Degerler Manzumesi Olarak Fiitiivvet”, Uluslararast Sempozyum Insani
Degerlerin Yeniden Insast, C. 111, 2015, s. 107.

2 Cemal Anadol, Tiirk-Islam Medeniyetinde Ahilik Kiiltiirii ve Fiitiivvetnameler, Kiiltiir Bakanlig1 Halk
Kiiltiirtinii Arastirma Dairesi Yayinlari, Ankara, 1991, s. 1.

3 Mehmet Demirci, “Ahilik’te Tasavvufi Boyut: Fiitiivvet”, DE UIFD, S. 7, 1992, s. 84.

4 Neset Cagatay, Ahilik Nedir, Seving Matbaasi, Ankara, 1990, s. 2.

5 Ali Torun, Tiirk Edebiyatinda Tiirkce Fiitiivvet-Nameler, Kiiltiir Bakanlig1 Yaymnlari, Ankara, 1998,
s. 3.

& Cagatay, Ahilik Nedir, s. 24.

" M. Fatih Késal, Ahi Evran ve Ahilik, Kirsehir Valiligi Yaymlari, Kirsehir, 2006, s. 60.

8 Torun, Tiirkce Fiitiivvet-Nameler, s. 42,



hiiviyetine biiriinen bu risaleler,® Islami metin kiilliyat: iginde dnemli bir yere sahiptir.
Dil agisindan Arapga, Fars¢a ve Tiirkce; sekil agisindan manzum ve mensur olarak
yazilmislardir. 1 Arapea, Farsca ve Tiirkce olan fiitiivvetnameler, biitiiniiyle ortak bir
amaca igaret etmektedirler. O da, flitlivvetin daha iyi anlasilmasi ve yasanmasi i¢in

gerekli olan ihtiyactan olusan diisiince ve inancn dilidir.

Fiitiivvetnameler, fiitlivvet anlayisinin, ahilik kurumunun temel ilkelerini
ortaya koyar, yasayis niteliklerini belirler ve insanlara i¢inde bulunduklar1 toplumda
ne sekilde davranmalar1 gerektigi hakkinda bilgi verir. Fiitiivvetnamelerde her
Miisliimanin uymas1 gereken ahlaki ilkeler belirtilir ve buna riayet edenlerin Insan-1
Kamil mertebesine ulasacaklar1 ongoriiliir. Bu eserlerdeki 6giitler, asirlar boyunca
Miisliman Tiirk toplumunun davranislarma yon vermis, yasamina renk ve ahenk

katmistir. '

Fiitiivvetnameler, XIII-XVI. asirda Anadolu'da biiyiik sehirlerden tasradaki
koylere kadar yayilmis, hem sehirli halka hem de gbcebe ve yar1 gocebe halka hitap
edebilmistir. Bu eserlerin muhtevalarinda yazildiklar1 donemin sosyal, siyasal,
ekonomik ve kiiltiirel gelisim ve degisimine baglh olarak bazi farkliliklar meydana

gelmistir. ™

Fiitiivvet teskilati cok yonlii bir sosyal kurum oldugu i¢in kimilerine gore bir
tarikat, kimilerine gore de bir esnaf kurulusu olarak kabul edilmistir. Bu
degerlendirmelerin dogruluk pay1 olmakla beraber fiitiivvet teskilati ne bir tarikattir,
ne de sadece bir esnaf kurulusudur. Fiitiivvet teskilatinin insani iyiye, dogruya, giizele
gbtiirmek acisindan tarikatlarla; calisma ve hizmet yoniiyle de esnaflikla alakasi
vardir. Bunun i¢in filitlivvet teskilatina tek yonlii bakmak bu kurulusu eksik birakmak
demek olur.** Fiitiivvet anlayisi, iktisadi, sosyal, dini, tasavvufi yonleri dikkate

alinarak daha genis bir perspektiften incelenmelidir.

Fiitiivvetnameleri kendisine kaynak edinen Ahilik, eski Tirk akilik ve alplik

geleneginin, Arap ve Iran fiitiivvet idealiyle Islami bir sentez i¢inde birlesip Anadolu’

® Adil Sen, Sakalar El Kitab1, Arastirma Yayinlari, Ankara, 2013, s. 23.

10°Sen, Sakalar El Kitabu, s. 7-8.

11 Mehmet Seker, “Fiitiivvet-namelerin Kiiltiirel Ozellikleri”, Tiirk-Islam Medeniyeti Akademik
Arastirmalar Dergisi, S. 1, 2006, s. 50.

12 Radavi, Fiitiivvetname-i Tarikat, haz. Osman Aydinli, TDV, Ankara, 2011, s. 15.

13 Radavi, Fiitiivvetname-i Tarikat, s. 19.

¥ Torun, Tiirkce Fiitiivvet-Nameler, s. 113,



da ortaya ¢ikmis seklidir. Giliniimiizdeki ifadesiyle bir sivil toplum orgiitiidiir. Ahiler
XIII. yy’da Anadolu'nun biiyiik sehirlerinden en kii¢iik kdylerine kadar biitiin yerlesim
birimlerine yayilip orgiitlenerek, hem yerlesik hem de gocebe Tiirkmenlerle i¢ ice
yagamiglar; Mogol istilasina karsi, halki da organize ederek 6nemli miicadeleler
vermislerdir. XIII. yy’mn ikinci yarisindan sonra dzellikle sehirlerin mahalli idaresinde
s0z sahibi olarak halkin asayis, siikkin ve huzurunu temine yonelik c¢aba sarf
etmislerdir.’® Ahlaki ilkelerin toplum iginde pratik olarak uygulanmasinda nemli bir

rol oynamislardir.

Medeniyet tarihi acisindan fiitiivvet anlayisi gibi, ahlak konusunu inceleyen
alan Ahlak felsefesidir. Fiitiivvetin orijini Islam medeniyeti, Ahlak felsefesinin ise
genel anlamda Antik Yunan'dir. Ahlak felsefesi, felsefi bakis agisiyla insan hayatinin
ne oldugu ve insanin nasil yasamasi gerektigi lizerinde durur. Ahlak felsefesinin
konusu, insan ve fiillerinin degerlendirilmesidir. Insan davramislarmi, arkasinda yatan
nedenleri, ahlaki davranisin gerceklesme siirecini ve hedefini konu edinir. Ahlaki
kavramlar, degerler, yargilar, kuramlar ve ahlakilik gibi konular derinligine, rasyonel,
nesnel, tutarl, kapsayict ve sistemli bir sekilde sorgulanarak, tahlil ve terkipler

yapilarak degerlendirilir.®

Islam Ahlak felsefesi ise felsefi bakis acisiyla Islami referanslarin dikkate
almmarak ahlak ve ahlak felsefesine dair goriislerin ortaya konulmasidir. islam Ahlak
felsefesi Antik-Yunan filozoflardan o6zellikle Sokrates, Platon, Aristoteles ve
Stoacilardan, kismen Iran ve Hint diisiincesinden, kismen de Cahiliye diisiincesinden
yararlanmistir. Kur'an ve Hadisin ahlakla ilgili atiflarin1 merkeze almistir. Zamanla
referans noktasi agisindan farklilasarak teolojik ahlak, ahlak teolojisi, kelami ahlak,
felsefi ahlak, tasavvufi ahlak, dini ahlak gibi ahlaki ekoller ortaya ¢ikmustir. Fiitiivvet
anlayis1 kaynak, muhteva ve ilkeleri itibariyla Islam Ahlak felsefesi ekollerinden

tasavvufi ahlak ekoliine yakin durmaktadir.®’

15 M. Saffet Sarikaya, “Ahiligin Diinya Gériisii ve Bunu Olusturan Dini-Ahlaki Degerler”, Islam ve
Calisma Hayati Ulusal Sempozyumu, 2008, s. 145.

16 Kamil Saritas, “Ahlak Felsefesi Acisindan Fiitiivvet Diisiincesine Dair Genel Degerlendirmeler”, I11.
Uluslararast Ahilik Sempozyumu, C. |, 2018, s. 414.

7 Saritas, “Ahlak Felsefesi A¢isindan Fiitiivvet Diisiincesine Dair Genel Degerlendirmeler”, s. 414,



1. BOLUM

FUTUVVET ANLAYISI

1.1. FUTUVVET KAVRAMI

Fiitlivvet kelime anlami olarak; kerem sahibi ve comert, gozi tok, yigit (olgun
kisi) anlamlara gelir. Terim anlami olarak; kisinin yardimsever olmasi, haksizlikla
miicadele etmesi, kisinin kusurunu gérmemesi, kotii konusmamasi, kimsenin malina,
canma, onuruna el ve dil uzatmamasi anlamindadir.'® Tasavvuf terimi anlami olarak
ise; eli aciklik, digerkdmlik, merhamet, algakgoniilliik, miiriivvet gibi ¢ok kapsamli

manalari ifade etmektedir.?®

Arapca bir sozciik olan fiitiivvet, sozliiklerde tekil olarak “feta”: Delikanli,
yigit, eli acik, gozii pek, 1y1 huylu kisi; cogul olarak “fityan™ biciminde geger. Fiitiivvet
ve bunun yumusatilmis bigimi “fiittivve”: Comert, yigit, gozii pek, yardimsever gibi
anlamlar1 ifade eder.?® Farscada ise fiitiivvetdar, civan-merd adlariyla anilmaktadir.?!
Tiirkler ise bu nitelikteki kisi i¢in Onceleri “aki” terimini kullanirken daha sonra

Fars¢anm “civanmerd” kelimesini comerde cevirerek onu kullanmaya basladilar.??

Islam 6ncesi ve Islam'in ilk zamanlarinda Arapgada yalniz ve tekil olarak “feta”
s6zciigii kullaniliyordu.?® Bu sozciik daima asir1 comert kimseler; kendilerini her
kosulda kabileleri i¢in feda eden kimseler; erkek¢e cesaret gosteren kimseler i¢in
kullanilmistir.?* O zamanlarda bu 6zelliklere sahip kisiler bir birlik halinde bulunuyor
ve feta denen kisiler tek tek aniliyordu.? Islam dncesi caglardan bu yana fetalar, ahlaki

ozellikleri begenilen, saygin kisiler olarak bilinmektedir.

18 Anadol, Ahilik Kiiltiirii ve Fiitiivvetnameler, s. 1.

19 Demirci, “Ahilik’te Tasavvufi Boyut: Fiitiivvet”, s. 84.
20 Cagatay, Ahilik Nedir, s. 2.

2L Torun, Tiirkce Fiitiivvet-Nameler, s. 3.

22 Cagatay, Ahilik Nedir, s. 24.

23 Cagatay, Ahilik Nedir, s. 3.

24 Anadol, Ahilik Kiiltiirii ve Fiitiivvetnameler, s. 21.

% Cagatay, Ahilik Nedir, s. 3.



Fltlivvet sdzctigii esas itibariyle tasavvufi bir kavram olmakla beraber zamanla
iktisadi olusumlar1 i¢ine almasi ve sanat erbabimi teskilatlandirmasindan dolay1

fiitiivvet ehli tarafindan daha genis anlamlar1 i¢ine alan bir kavram olmustur.?®
Fitlivvete dair verilen ¢esitli tanimlar su sekilde siralanabilir:

Kuseyri; fiitiivvetin asly, kisinin, bagkalarinin isiyle ilgilenmesi ve onlarin igini
gbzetmesidir.?’ Tbn Arabi; ligatte comertlik ve ihsandir, hakikat ehlinin 1stilahinca
halki, diinyada da, ahrette de kendinden iistiin tutmaktir.?® Ebu Bekr el-Varrak; kisinin
diismanimin olmamasi, yani herkesle iyi anlagsmasi ve barisik olmasi, yemek yedirdigi
kisiler arasinda kafir, miimin farki gdzetmemesidir.?® Ciineyd-i Bagdadi; kulun kendi
nefsini bagkasminkinden iistiin ve degerli gormemesidir.*® M. Ali Tirmizi; kulun Allah
icin kendi nefsiyle miicadele etmesidir.’* Omer b. Osman el-Mekki; iyi huydur.%
Hasen Basri; Allah’in rizasi i¢in nefsine diisman olmandir. Haris Muhasibi; Herkese
merhametli olman ve kimseden merhamet beklememektir. Fudayl b. Iyas; Evinde
doyurduklarimim Miisliiman, kafir, diisman, dost, olduguna bakmamaktir. Ebu Yezid
Bestami; Bagkalarma yaptigin iyiligi 6nemsiz goriip, baskalarinin sana yaptigi iyiligi
g6z Oniine ¢ikarmaktir. Yahya b. Muaz; giinahtan sakinmayla birlikte yiiz giizelligi,

emaneti korumakla birlikte s6z giizelligi, vefali olmak kosuluyla kardeslik bilincidir.

Sehl b. Abdillah; Siinnete uymaktir.

Burgazi bu ahlaki tanimlar1 aga¢ figlirii ile simgesellestirmistir. Ona gore
flitivvet, bir agactir; dogruluk yerinden biter, govdesi ihsanda bulunmaktir, budaklari
temizliktir, dogru yolu bulmaktir, yapraklari edeptir, hayadir, kokii Allah’t tek
bilmektir, meyvesi evliya sohbetidir, suyu rahmettir. Bu agag, yigidin gonliinde biter,

yapraklanir, yiicelir.>*

% frfan Giindiiz, “Fiitiivvet, Melamet ve Ahilik ya da Tasavvufi Diisiincede Diinya Anlayis1”, Egitim ve
Verimlilik Sempozyum Tebligleri, 1994, s. 42.

27 Cagatay, Ahilik Nedir, s. 2.

28 Abdiilbaki Golpmnarli, “Islam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Teskilati ve Kaynaklar1”, Istanbul
Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuasi, C. 11, 1950, s. 11.

2 Ali Akpmar, “Fiitiivvet Ruhunun Dini Temelleri”, I. Ahi Evran-1 Veli ve Ahilik Arastirmalar
Sempozyumu, C. I, 2005, s. 44.

%0 Cagatay, Ahilik Nedir, s. 2.

81 Cagatay, Ahilik Nedir, s. 2.

32 Cagatay, Ahilik Nedir, s. 3.

33 Akpmar, “Fiitiivvet Ruhunun Dini Temelleri”, s. 44-45.

3 Abdiilbaki Golpmarl, “Burgazi ve Fiitiivvetnamesi”, Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi
Mecmuasi, C. XV, S. 1-4, 1954, s. 86.



Genel anlamda siralayacak olursak fiitiivvet; nefsinin isteklerine uymamak,
huyunu giizellestirmek, Allah’in emir ve yasaklarini yerine getirmek, iyi kalpli,
iyiliksever ve yardimsever olmak, misafirleri sevmek ve misafirlere hos bakmak, din
ve mezhep ayrimi yapmadan herkese karsi sevgi dolu olmak, hile etmemek, yalandan
kacinip dogrular1 soylemek, iftiradan ve giybetten sakinmak, hak ve adalet pesinde
olmak, zulme, zalime ve haksizliga karsi ¢ikmak, giligsiiziin hakkini, giicliiden almaya
yardim etmektir.®® Kisaca fiitiivvet, biitiin kétiiliikleri terk etmek ve biitiin giizellikleri

her zaman ve her yerde uygulamaktir.3®

Biitiin bu tanimlarmna baktigimizda fiitiivvetin, Islam’in giizel ahlak esaslarinin
cogunlugunu barmdirdigini gérmekteyiz. Aynt zamanda feta kavraminin da ideal

insan tipini karsiladigmn ifade etmek miimkiindiir.*’

Fiitiivvet, miirlivvet ve uhuvvet kavramlar1 ile ayni anlamlar1 ifade eder.
Fitiivvet, genellikle baskasini kendine tercih etmek, engin bir miiriivvete sahip olmak
demektir.® Mertlik, yigitlik, comertlik, iyilikseverlik anlamlarma gelen fiitiivvetin

esas1 miiriivvettir. Fiitiivvet ise miiriivvetin son asamasidir.*

Fiitiivvetgilik, hem halkin daha seckin bir boliimiinii i¢ine aliyor hem de
ilkeleri, nitelikleri uzun zamandrr birgok Miisliman iilkesinde saptanmus,
benimsenmis ve yayilmis bulunuyordu.*® Horasan ve Irak pirleri fiitiivveti “kibleteyn
tarikat1”, Mekke ve Medine erenleri “makam-1 insaf”’, Rum erenleri “tercliman’ olarak
adlandirmustir.*! Fiitiivvet tanimlarinmn igerigine bakildigi zaman medeniyet tarihi
acisindan tiim zamanlara niifuz etmis bir ahlak sisteminin varhigindan séz etmek

mumkindir.

Fitlivvet teskilat1 tiyeleri Kavli, Seyfi ve Surubi olmak {iizere ili¢ gruba

ayrilmaktadirlar. Kavli fiitiivvet grubu sanatkarlardan, Seyfi fiitiivvet grubu

3 Cagatay, Ahilik Nedir, s. 66.

36 Demirci, “Ahilik’te Tasavvufi Boyut: Fiitiivvet”, s. 85.

87 Torun, Tiirkge Fiitiivvet-Nameler, s. 4.

38 Abdulkadir Inaltekin, “Toplumsal Ahlak Baglaminda Ahilik Teskilatinin Fiitiivvet, Edep ve Erkan
Tlkeleri”, Uluslararas: Ahilik Sempozyumu Kalite Merkezli Bir Yasam Bildiri Kitabi, 2011, s. 450.

3 Torun, Tiirkce Fiitiivvet-Nameler, s. 424,

40 Cagatay, Ahilik Nedir, s. 24.

41 Razavi, Fiitiivvet-Name-i Kebir, haz. Sadullah Giilten, Hac1 Yilmaz, ed. Alemdar Yalgin, Giyasettin
Aytas, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, Istanbul, 2014, s. 26-28.



askerlerden olusmaktaydi. Bu gruplarin disindakiler ise Surubi grubunu

olusturmaktadir.*?

Burgazi, fiitiivvetnamesinde bu ayrimi1 kavli ve seyfi olarak ele alir. Ona gore
kavli, Ebu Bekir'den, seyfi, Hz. Ali'den gelir. Kavli, ahi ve seyh gormeden fiitiivvet
ehline baglanan kisilerin flitlivvetidir. Kavli grubunda olan, bir ahiye baglanir, sedd

kusanir, ahisinden cerag alirsa seyfi kola girmis olur.*®

Fiitiivvet, adab, erkan ve tasavvufi diisiinceleri ortaya koyan ilkelerle doludur.
Bu ilkeler incelendiginde fiitiivvetin insan1 ‘ihsan’a ulastirmaya galisan, fiziksel olarak
diinyanin i¢inde ve {istiinde, ruhsal olarak da diinyanin disinda olmayi, bunu da

ozellikle genclerde gerceklestirmeye ¢alisan tasavvufi bir usul oldugu anlasilir.**

Fittivvet teskilat1 ¢ok yonlii bir sosyal kurumdur. Tarikat ve esnaf teskilatinin
ahlaki dzelliklerini igerisinde barmdirir. Insani iyi, dogru ve giizele, iyi, dogru ve giizel
caligmaya sevkeder. Cok yonlii bir ahlak diinyasina sahiptir. Hayatin iktisadi, sosyal,

dini, ve tasavvufi yonlerini dikkate alir.

1.2. FUTUVVETE DAIR ESERLER: FUTUVVETNAMELER

Ahlak kitaplarinda fiitiivvet, biitiin ahlaki erdemleri kapsayacak sekilde
kullanilmis, bu erdemleri sahip kisilere “fiitiivvet ehli”,* Fiitiivvet ehlinin adab ve
erkanmi, fiitivvet sartlarmi anlatan eserlere fiitiivvetname denmistir.*® Fiitiivvet
ehlinin bir ¢esit nizamnamesi hiiviyetine biiriinen bu risaleler,*’ Islami metin kiilliyat1
icinde onemli bir yere sahiptir. Dil agisindan Arapga, Farsca ve Tiirkge; sekil agisindan
manzum ve mensur yazilmislardir. *® Hangi dilde ve sekilde yazilmis olurlarsa

olsunlar, Arapca, Farsca ve Tiirkce olan fiitlivvetnameler, biitiiniiyle ortak bir amaca

42 yusuf Ekinci, Ahilik, Mihrabad Yayinlar1, Istanbul, 2016, s. 84.

43 Golpnarl, Burgazi ve Fiitiivvetnamesi, s. 94.

44 Giindiiz, “Fiitiivvet, Melamet ve Ahilik ya da Tasavvufi Diisiincede Diinya Anlayis1”, s. 42.
45 Kosal, Ahi Evran ve Ahilik, s. 60.

4 Torun, Tiirkce Fiitiivvet-Nameler, s. 42.

47 Sen, Sakalar El Kitabu, s. 23.

8 Sen, Sakalar El Kitabi, s. 7-8.



isaret etmektedirler. O da, fiitiivvetin daha iyi anlasilmasi ve yasanmasi i¢in gerekli

olan ihtiyagtan olusan diisiince ve inancm dilidir.*°

Fiitiivvetnameler, yazildiklar1 ¢agin din ve ahlak anlayisi, sosyal yapi, dil,
iktisat vb. bircok alanda ilk elden bilgi edinmemizi saglarlar.® Bu eserler fiitiivvet
ehlinin, zaviyelerde uyguladiklar1 yonetmelik niteligindedir. Bunlara, ahlak

felsefesinin bir nevi “ilm-i hal”i goziiyle bakabilir.>

Devletlerin, milletlerin can, mal, onur giivenligi, hak ve hukuk esitligini
gerceklestiremedigi, haberlesme, iletisim, 68retim ve egitim, ara¢ ve gereclerinin
kisitli oldugu donemlerde kendilerini, toplum bireylerini ahlakli kilmak, onlarin
diizeyini belli bir asamaya getirip korumakla gorevli sayan din ve ahlak bilgilerinin

diizenledikleri kurallar, fiitiivvetnamelerin ilk halini olusturmustur.>?

Fitiivvetnameler tek ve degismez metinler degillerdir. Birbirlerinden
farkliliklar1 bir kismmin donemsel olmasi ve flitlivvetname yazarinin mensubu oldugu
tarikat ile ilgilidir.>® Ozellikle Anadolu'da yazilan ilk fiitiivvetnamelerin tasavvufi
yonii daha 6n planda ve ana ilkeler agisindan Batini yapilanmalarla daha iligkili iken
yakin donemlere gelindik¢e dini vurgulamalarin arttigi ve Siinni inanglarm etkili
oldugu gozlenmektedir.>* Bununla birlikte ilk dénem Arapga fiitiivvetnamelerde ahlak
ve tasavvufi muhteva hakim iken, Ozellikle XIII. yiizyildan itibaren Tiirkge
fiutiivvetnameler, ahi teskilati cercevesinde mesleki nitelikte, adab, erkan ve
merasimlere yer veren i¢ tliziik kitaplar1 diyebilecegimiz bir yol izlemistir. XVI. yiizy1l
sonrasinda esas ayni olmak kosuluyla daha ¢ok her meslek ve sinifa ait gesitli

fiitiivvetnameler yazilmustir.>

Soziinii yerine getirme, diiriistliik, giiven verme, comertlik, tevazu sahibi olma,
merhametli olma, dindarlik, baskalarinin ayibini gérmemek gibi nitelikleri benimseten
kurallar1 iceren fiitiivvetnameler, Ahilik, Siilik, Bektasilik, Rufailik, Kalenderilik,
Melamilik ve Yeniceri sakalar1 gibi tarikat ve tegkilatlarca kabul gordii. Her biri kendi

49 Seker, “Fiitiivvet-namelerin Kiiltiirel Ozellikleri”, s. 50.

%0 Sen, Sakalar El Kitabi, s. 7-8.

51 Neset Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, Selguk Universitesi Yaymlar, Konya, 1981, s. 175.

52 Cagatay, Ahilik Nedir, s. 1.

58 Fatma Oztiirk, “Giiniimiiz Diinyasinda Hac1 Bayram-1 Veli’yi Anlamak ve Ahilik Felsefesi”, Il.
Uluslararast Haci Bayram-1 Veli Sempozyumu Bildiriler Kitabi 2, 2017, s. 268.

54 Kosal, Ahi Evran ve Ahilik, s. 60

% Sen, Sakalar El Kitabu, s. 8.



gruplarina has 6zellikler igeren birgok flitiivvetnameler yazdilar. Bunlardan Kimileri,
ahilerin kullandiklar1 flitiivvetnameleri aynen alip bazi yerlerinde degisiklikler
yapryorlardi.  Fiitiivvetnameler esasen o kadar degisken eserlerdir ki, ayni
fiitivvetnamenin farklt kopyalarinda bile ciddi farkliliklarin oldugu dikkat

cekmektedir.%®

Fiitlivvetnameler birbirine tipa tip benzeyen eserler olmamakla birlikte
cogunlugunda ortak olan konular bulunmaktadir. Biitiin Islam eserlerinin ortak bir
ozelligi olarak besmele, hamdele ve salvele ile baslar.’” Besmele; Allah'm ismini
anarak bir ige baglamaktir. “Hamdele” ise “el-hamdiilillah”m kisaltilmis1 olup, “hamd
Allah'a mahsustur” demektir. “Salvele” de, Hz. Peygambere salat ve selam getirerek,
onu hayirla anip dvmek ve yiiceltmektir. Islam kiiltiir ve medeniyeti dairesine girenler,
yazdiklar1 her tiir eserde, dibace kismina besmele, hamdele ve salvele yazmay1 adet
haline getirmislerdir. Kuskusuz fiitiivvetnameler de Islam kiiltiir mahsulii olduklar1

icin bu gelenegi siirdiiren eserler arasinda yer almislardir.®

Fitiivvetnamelerin neredeyse ¢ogunda fiitlivvetin baslangici, ilk insan olarak
Hz. Adem’e kadar gétiiriiliir. Ondan Cebrail araciligiyla Allah'a ulasir. Bu bilgiye gore
fiitiivvetin baslangici, bizzat Allah'tir. Fiitiivvet, Cebrail araciligiyla “Hz. Adem’den
Hatem’e kadar” yiiz yirmi dort bin peygambere gelmis, Hz Muhammed'de
tamamlanmig, ondan da dort halife araciligiyla giinlimiize ulasmustir.
Fiitiivvetnamelerde, basta Hz. Muhammed olmak iizere Adem, Nuh ve Ibrahim

peygamberler ve az da olsa diger peygamberlerin kissalar1 anlatilir.>®

Fiitiivvetnamelerin ¢ogunlugunda ortak kaynak Kur'an-1 Kerim ile Hz.
Peygamberin hadisleridir. Zaten Islam kiiltiirii biinyesinde yazilan eserlerde bunun
bdyle olmasi da ¢ok dogal kabul edilmelidir. Ancak i¢inde gegen ayetlerin anlamlar1
g6z Online alinarak, isabetli se¢ilip se¢ilmedikleri hususu tartisilmalidir. Birgok yerde
mana uygun diismekle birlikte, bazi yerlerde isabetli olup olmadigi ihtiyatla

karsilanabilir. Kur'an ayetleri ile Hz. Peygamberin hadislerinden ayr1 olarak

% Kosal, Ahi Evran ve Ahilik, s. 60-61.
57 Kosal, Ahi Evran ve Ahilik, s. 61-62.
%8 Seker, “Fiitiivvet-namelerin Kiiltiirel Ozellikleri”, s. 42.
59 Kosal, Ahi Evran ve Ahilik, s. 61-62.



fiitiivvetnamelerde kaynak olarak gdsterilen ve yasayislarina dair 0rnekler verilen

sufilerle ilgili eserlerden yararlanildigmi goriiyoruz. %

Fiitiivvetnamelerin icerigine bakildiginda bilgilerin ¢ogu kere birbirinden nakil
oldugu anlagilmaktadir. Bu da miiellif veya miistensihlerin flitiivvet-ahi ¢evresinde
bilinen kaynaklarin disina pek ¢ikmadiklarini, anlatilan kissalarin tarihi realitesi
iizerinde fazla durmadiklarini, hatta menkibe tiirii efsanevi rivayetlere yer verdiklerini
gostermektedir. Ayni tavir nakledilen rivayetlere de yansimis, Hz. Peygamberin
hadisleri sihhat derecesine bakilmaksizin eksik veya yanlis yazilmistir. {lk yazilan
Fitlivvetnamelerde, fiitiivvetin tarif ve tavsifi, ahlaki esaslarin izahi yapilirken; sonra
yazilan ve ¢ogu Tiirk¢e olan Fiitlivvetnamelerde merasim erkan ve adabina dair

bilgilere daha genis yer verildigi goriilmektedir.%!

Fiitiivvetnameler yazildiklari cografyanin ihtiyacina gore de sekillenmiglerdir.
Bir yanda Arapca bilenlere hitap ederken, diger tarafta, bu dili bilmeyenlerin
anlamalar1 ve geregini tutmalar1 i¢in anladiklar1 dillere kazandirilan fitiivvetnameler,
ayni1 zamanda toplumun kiiltiirel gelisimine de katkida bulunmuslardir. Bu kakimdan
fitlivvetnameler sadece gegmiste kalmig gelenek ve gorenekleri anlatan risaleler
olarak goriilmemelidirler. Onlar hem biitiin islam cografyasinda olusan ortak kiiltiiriin
mahsulleridirler, hem de ayni1 zamanda, giinimiize kadar gelmis olan gelenek ve

goreneklerin yazili kaynaklaridirlar.®?

Fiitiivvetnameler zamanla o denli 6nem kazanmis ki, standart yasam kurallari,
bilgi ve egitim veren bu eserlerde herkes deger vermeye baslamis ama bu degeri ve
yayginlig1 nedeniyle ¢abucak sulandirilmis, igerisine, alevi, batini vb. tarikatlarin

cesitli diisiince ve ideoloji iiriinleri karistiriimaya baslanmistir.®3

Bizim bu ¢alismamizda inceledigimiz futiivvetnameler: Ebii Abdurrahman
Muhammed b. es-Siilemi’nin “Kitabii'l-Fiittivve”’si, Abdulgani Muhammed b.
Alauddin el-Hiiseyni er-Radavi’nin “Fitiivvetname-i Kebir” ve “Fiitiivvetname-i
Tarikat”1, Yahya b. Halil Coban Feta-I-Burgazi’nin “Fiitiivvetname”’si, Seyh Esref b.

Ahmed’in “Fitivvetname”’sidir.

80 Seker, “Fiitiivvet-namelerin Kiiltiirel Ozellikleri”, s. 45-46.

81 Sarikaya, “Ahiligin Diinya Goriisii ve Bunu Olusturan Dini-Ahlaki Degerler”, s. 147.
62 Seker, “Fiitiivvet-namelerin Kiiltiirel Ozellikleri”, s. 50.

83 Cagatay, Ahilik Nedir, s. 67.
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1.3. TARTHSEL SURECTE FUTUVVET

Fiitiivvetin deger sahasma ilk adimi atmanmn geregi iman ve Islam olarak
belirlenmistir. Fiitlivvet oOnce Allah’a baglhilikla baslar. Dolayisiyla fiitiivvet
degerlerini din olarak Islam’in degerlerinden ayri tutmak miimkiin degildir. Bu
nedenle ilk filitlivvet kitabinin miellifi kabul edilen Siilemi, yaptigi tim fiitiivvet
tariflerine Allah’a karsi fiitiivvetle baglamaktadir. Buna gore Allah’a karsi filitlivvet,
O’nun emir ve yasaklarma uymay1 gerektirir ve O’na layikiyla kulluk etmey1 ifade
etmektedir. Bu agidan bakildiginda fiitiivvet, dinin ilk muhatab1 olan ilk insanla

baslamaktadir.®*

Fitiivvetnamelerin hemen hepsinde fiitiivvetin kaynagi ilk insan, ilk
peygamber Hz. Adem’e kadar dayandirilir. Oradan Cebrail vasitasiyla Allah’a ulasr.
Buna gore fiitiivvetin asil kaynagi bizatihi Allah’tir denmek yanlis olmaz. Fiitiivvet
Cebrail vasitasi ile Adem’den, Hatem’e kadar 124 bin peygambere gelmis ve son
peygamber Hz. Muhammed’de kemale ermis, ondan da dort halife vasitasiyla
giiniimiize kadar ulasmustir.®® Tasavvufta da fiitiivvetin kaynagi Hz. Ali’ye ve oradan
da Hz. Muhammed’e ulastirilmakta ve ona Allah tarafindan Cebrail vasitasiyla

verildigine inanilmaktadir.®

Fiitiivvet bizzat Cebrail tarafindan Adem, Nuh, ibrahim ve Hz. Muhammed’e
olmak tizere dort peygamber (car pir)’e getirilmistir. DOrt peygamber olarak
isimlendirilen bu peygamberler aslinsa wulu’l azm olarak isimlendirilen
peygamberlerdir. Bunlar Cebrail elinden tiras, tevbe, telkin, sed, helva, yol ata, yol
karindag gibi fiitiivvet sartlarmi yerine getirmislerdir. Fiitiivvet bu dort peygamber
arasinda babadan ogula intikal etmistir. Son Peygamber Hz. Muhammed'de din kemale
ermis, dinin tamamlanmasi ile birlikte flitiivvet de tamamlanmistir. Ve telkin edilen bu

hiikiimler kiyamete kadar gegerliligini koruyacaktir.®’

Fiitiivvetnamelerde tizerinde ¢ok¢a durulan hasletlerden olan comertlik,
yigitlik gibi unsurlarin Islam éncesi Arap, iran ve Tiirk kaynaklarindan dogdugu ve

daha sonra Islami bir cehreye biiriinerek bu teskilatta ortaya ¢iktig1 belirtilmektedir.

84 Erginli, “Bir Degerler Manzumesi Olarak Fiitiivvet”, s. 110-111.

85 Oztiirk, “Giiniimiiz Diinyasinda Hac1 Bayram-1 Veli’yi Anlamak ve Ahilik Felsefesi”, s. 268.

% Unver Giinay, “Dini Sosyal Bir Kurum Olarak Ahilik”, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 1998. s. 73.

57 Torun, Tiirkce Fiitiivvet-Nameler, s. 154,
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Islam oncesi Arap, Fars ve Tiirklerde tam tesekkiillii olmasa da fiitiivvet benzeri

kuruluslarm bulundugu {izerinde durulmustur.®

“Fiitiivvet, Islam diinyasinda kahramanlik, yigitlik ve comertlik mefkiiresinin
adidir. Sovalyelik nasil Orta Cag Bat1 diinyasina ait mahsus bir iilkii ise, Fiitiivvet de
Orta Cag Islam diinyasma ait bir iilkiidiir. Nasil ki Araplar islam'dan &nce kiiltiirlerinde
zaten mevcut olan Fiitiivvet anlayismi Islami degerlerle gelistirip devam etmislerse,
nasil ki Farslar "civanmerd" anlayisini ayn1 sekilde Islam siizgecinden gecirerek kendi
kiiltiirlerine adapte etmislerse, Tiirkler de kendi “Akilik” iilkiisiinii Islami ahlak ve
degerlerle gelistirerek devam ettirmislerdir. Arap kiiltiiriinde ideal kahraman, sehavet
ve secaat timsali olan Fiitiivvet erinin ad1 “Feta”, Iran kiiltiiriinde “Civanmerd”, Tiirk
kiiltiirinde “Aki”dwr. Tirk Akihg, Islamiyet’le Arap Fiitiivvet anlayislarindan
etkilenmistir. Akilar birbirlerine karsi kardes¢e tutumundan dolayr Aki kelimesi

zamanla yerini Ahi kelimesine birakmistir.”®

Fiitiivvetin Islamiyet’e girisi, bu teskilatin getirdigi faziletlere dayanan bir cesit
dindarlig1 kendine yol olarak secen tasavvuf, sufizm sayesinde olmustur.”® Islam
Devleti'nin gayretli ve ¢aligkan insana olan ihtiyacini hisseden sufilerden bazilari,
“Hayatm icinde ve fakat Hakla her zaman beraberligi” 6n plana ¢ikaran “Fiitiivvet ve
Melamet” anlayisin1 ortaya koydular.”'Bu anlayism ilk olarak sufizm ile ortaya
¢ikmasi da yadirganacak bir durum degildir. Zira tasavvuf erbabinin yasayis ve hayata
bakis acis1 fiitiivvet ile benzerlik gosteriyordu. Allah’in diislinen, ibadet eden ve
calismay1r da seven kullar1 seviyor olmasi, temel ilkeleri bunlar olan fiitiivvet
Kurumunun inangli ve miitedeyyin insanlar arsasinda kabul gormesini ve yayilmasini

saglamustir.

Fiitiivvet benzeri ilk kuruluslar, Abbasi hiikiimdar-halife soyunun basa gecip,

Tiirkistan ve Horasan’dan getirdikleri Tiirk esirlerden kurduklar1 askeri birliklerin

68 Ayhan Pala, “Tiirk Kiiltiir Tarihinin Bir Kaynag Olarak Burgazi Fiitiivvetnamesi”, Gazi Universitesi
.T tirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, S. 44, 2007, s. 188. _

8 Inaltekin, “Toplumsal Ahlak Baglaminda Ahilik Teskilatinin Fiitiivvet, Edep ve Erkan Ilkeleri”, s.
451.

70 Anadol, Ahilik Kiiltiirii ve Fiitiivvetnameler, s. 27.

1 Giindiiz, Ahilik Kiiltiirii ve Fiitiivvetnameler, s. 40.
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giiclii ve imtiyazli duruma gegmeleri lizerine halk arasinda IX. yy’da baslayan bir tepki

olarak ortaya ¢ikmuglardi.”?

Neset Cagatay, toplu olarak orgiitlenerek ¢ikan karigikliklarda kundakg¢ilik
eylemlerinde bulunanlarin ayyar (kanun tanimayan, kanun dis1 toplum), erbas

(haydut), satir (kurnaz), ve rind isimleri ile anldiklarmi soyler.”®

Bunlardan 6zellikle ayyarlar, devler otoritesinin gevsedigi zamanlarda ortaya
cikarak, zirhsiz, silahsiz, sadece tas ve sopalarla saldirtya gecerlerdi. Bu kuruluslar
zaman zaman ihtiya¢ duyulmas: halinde halifelerin, askeri valilerin ve giivenlik

kuvvetleri bagkanlarinmn hizmetine de girerlerdi.”

Bu tiir sivil 6rgiitler, cogunlukla Bagdat sehrinde olmakla birlikte; yerlerini XI.
yy’dan baslayarak, fiitiivvet kurulusunun daha diizenli bir bigcim alisina kadar; Orta

Asya, Iran, Irak ve Suriye sehirlerine de yayilmis bulunuyorlard1. ™

Bu kanun dis1 6rgtitler, X. yy. XII. yy’a kadar ¢ikardiklar1 karisikliklarda biiyiik
basarilar elde ettiler. Bunlar giiglii yoneticilerden korktuklar1 i¢in onlarin zamaninda
pusar, gizlenirlerdi. Durumu elverisli gordiiklerinde yagmalara girisen bu ¢apulcular;
igsiz, giigsiiz, onemsiz kisilerdi. Bu bakimdan kendilerinin bir devlet hizmetine,
Ozellikle giivenlik teskilatlarina alinmalarini istiyorlardi. Ciinkii bu yolla hem i¢lerinde
bulunduklar1 ge¢im sikintisindan kurtulacaklar hem de hayatlar1 devlet himayesinde

giiven altina girmis olacakt1. "

Bu orgiitler, o ¢aglarda Tiirk ve Islam devletleri yonetimi altinda, sehirlerde,
ozellikle asker ve giivenlik giiglerinin yetersiz bulundugu yerlerde ve zamanlarda,
kaliteleri bir takim askeri ve sportif geleneklerle canli tutulmus mahalli ve kagmilmaz
bir milis giiclinii temsil ediyorlardi ki boyle durumlarda, bagkanlar1 olsun olmasin;

sehir yoneticileri, say1 gokluklar1 ve giigleri dolayistyla bunlara dayaniyorlards.”’

72 Anadol, Ahilik Kiiltiirii ve Fiitiivvetnameler, S. 8.

8 Anadol, Ahilik Kiiltiirii ve Fiitiivvetnameler, s. 8. Bkz. ismail Pirlanta, Ayyarlar, Hikmetevi Yayinlari,
Istanbul, 2015. s. 23-42.

4 Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, s. 9. Bkz. Pirlanta, Ayyarlar, s. 49-59.

75 Anadol, Ahilik Kiiltiirii ve Fiitiivvetnameler, s. 8-9.

6 Anadol, Ahilik Kiiltiirii ve Fiitiivvetnameler, S. 9.

" Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, s. 10
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Tiim bu saydigimiz olumsuz 6zelliklerin yani sira zamanla bu gruplardan kamu
islerinde de yararlanilmaya baslanmasi, bunlarin bir ahlaki disipline girmeleri ya da
sokulmalar1 zaruriyetini ortaya c¢ikardi. iste burada fiitiivvet anlayis1 ortaya cikt1 ve
basibos bir sekilde bulunan bu insanlar1 fiitiivvet ¢atis1 altinda toplayarak topluma
kazandirdi. Boylece Ayyarlarin yerini; civanmerd, yigit, er, sabirli, sdziinde duran,
namuslu, 0zl temiz, kimseye zarar vermeyen, dostlarin menfaati i¢in kendi zararini
gormezden gelen, kimsenin malina el uzatmayan, caresizlere ihsanda bulunan,
kotiiliikten cekinen, belay1 rahat sayan kisiler aldi.”® Bu degisim ve doniisiim sosyal
yasami da olumlu yonde etkilemistir. Yardimlasma, giiven, hosgorii duygulari

toplumda yayginlik kazanmistir.

Ayr1 ayri isimlerle anilan bu tiir kuruluslar1 kendi biinyesinde birlestiren
fiitiivvet anlayis1 zaman igerisinde, bir meslek ve sanata bagli bulunmasi gerekli
olmayan, i¢lerinde tasavvuf erbabmin ve 6teki tarikat birliklerinin de yer aldig1 ¢esitli
kuruluslarm ahlaki kurallar ve yigitlik nitelikleri ile donatilarak belirli zamanlarda ve

belli amaglar icin bir araya toplanabilen bir kurumun adi olmustur.’®

IX. yy. sonlarma dogru Nasir Lidinillah tahta gectigi zaman, Abbasogullari’nin
egemenlik alani ¢okta biiylik sayilmayacak bir bdlgeyi kapsiyordu. Bu kiiciik bolge
ekonomi ve giivenlik bakimindan diizensiz, dengesiz ve karisik bir durumdaydi. Nasir,
o zamanlar Islam diinyasinin bircok yerinde yaygm olan ve begenilen bir kurum olan
flitiivveti diizene sokup baskanligini ele alarak, tilkesinin ve yasadig1 bélgenin politik
durumu bu vesile ile gliclendirmek istiyordu. Abbasi halifesi Nasir Lidinillah, o sirada
o bolgede fetalarin basi olan Abdiilcebbar adindaki bir fiitiivvetci elinden, 1182 yilinda
fiitlivvet elbisesi giyerek diizenlenen bir torenle fiitlivvete girdi. Onu bu teskilata
girmeye ve ona yeni bir diizen vermeye yonlendiren sebepler, yalnizca igerisinde
bulunulan bu giivensizlik durumunu 6nleme diisiincesi degil, bununla birlikte kendi

bdlgesi sinirlari igindeki politik ve siyasi durumun da yeterince kritik olmastydi.

Nasrr, ilk i olarak flitiivvet kurallarini bir tiiziikte derleyip bir 6rgiit kurarak
iilkenin genglerini, ileri gelen kisilerini, yurt igindeki ve yurt digindaki yoneticileri ve

idarecileri bu orgiite katmak istiyordu. Bu isi sistemlestirecek ve durumu en iyi

8 Anadol, Ahilik Kiiltiirii ve Fiitiivvetnameler, s. 10. Bkz. Pirlanta, Ayyarlar, s. 59-84.
" Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, s. 11.
80 Anadol, Ahilik Kiiltiirii ve Fiitiivvetnameler, s. 12.
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yontemle yonlendirecek kisi de yaninda, elinin altindaydi. Bu, o ¢agin biiyiik tasavvuf
bilgini Sahabiiddin Ebu Hafs Omer es-Suhreverdi’nin ta kendisiydi. Suhreverdi islami
devrin tesekkiiliinden beri biitiin sufilerin, tasavvuf lizerine yazdiklar1 eserlerde genis
yer verdikleri flitiivvet konusu ile ¢ok ilgileniyor, o, tasavvufa daha biiyilk 6nem

veriyor, hatta bir eserinde fiitiivvetin tasavvufun bir parcasi oldugunu soyliiyordu. 5!

Fittivvetcilik, Halife Nasir Lidinillah’in bu kuruma bagkanlik edip Siihreverdi
ile isbirligi yapmasindan sonra biiylik bir Oonem kazandi. Bu siirecten sonra
fitiivvetname yazma gelenegi yayginlasarak, farkli kigiler tarafindan bir¢ok

fiitiivvetname yazild.®?

Neset Cagatay’in da belirttigine gore Nasir Lidinillah zamaninda, Sahabiiddin
Ebu Hafs Omer es-Siihreverdi tarafindan ele alindig1 sirada agik olarak ifade edilmekle
beraber, daha evvel, fiitiivvetten bahseden eserlerin en eskisinden, Siihreverdi'ye
gelinceye kadar, hepsinde fiitiivvet hakkinda fikirlerini beyan edenler, bu konuda
eserler kaleme alanlar biiyiik bir cogunlukla tasavvuf erbabindandir. Ebu Hafs Omer
es-Siihreverdi’nin, flitlivvetin, tasavvufun bir ciizii oldugu konusundaki sozleri, ilk
devirlere ait bu bilgilerle karsilastirilinca, fiitlivvetin kaynagmin, tasavvufla siki sikiya

alakal1 ve hatta onunla miisterek oldugu neticesine varilabilir.®

Ahi olma sartlari, ana ilkeler bakimindan fiitiivvet anlayisindan ayrilir. Ahi
olmanm ilk sart1 adaymn flitiivvetin gerektirdigi meziyet ve sifatlara sahip olmasinin
yani sira bir meslek ya da sanat sahibi olma zorunlulugudur. Halbuki flitiivvette meslek
ve sanat sahibi olmak gibi bir zaruret yoktur. Iste bu sebeplerledir ki; ahilik,
Anadolu’da XIII. yiizyilda kurulup belli bir siire i¢inde, belli kurallarla islemis esnaf

ve sanatkarlar birligini ifade etmektedir.3

Ahiligin ahlaki ve terbiye ile ilgili ilkelerini, daha Once tasavvufcularin

gelistirip sistematize ettigi flitivvetnamelerden aldig: siiphesizdir. Ama ne fiitiivvet

81 Cagatay, Ahilik Nedir, s. 13.

82 Cagatay, Ahilik Nedir, s. 14.

8 Neset Cagatay, Fiitiivvet-Ahi Miiessesesinin Mensei Meselesi, Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1952,
S. 62-63.

84 Anadol, Ahilik Kiiltiirii ve Fiitiivvetnameler, S. 61.
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geliserek ahilik haline gelmistir ne de ahilik, fiitiivvetin halk arasindaki yaygin
seklidir. 8

XIII. yy.’da Anadolu’daki fiitlivvet mensuplar1 kendilerini “ahi” olarak
isimlendirmeleri ile fiitiivvet teskilatindan ayrilmis oldular.%® O zamana kadar fiitiivvet
kurallar1 diye bilinen, Gviilen giizel huylara, Anadolu’daki Tiirk sanat ve meslek
erbabinin ortak ilkeleri ve davranislar1 olarak “ahilik” adi1 altinda yepyeni bir kurulus
ortaya ¢ikmis oldu. Bu ahilik, biitiin Anadolu’yu, ele gecirilisinden sonra Kirim’1 ve

Balkanlar’1 da igine alan ve koylere kadar yayilan bir olusum halinde 6rgiitlendi.®’

XIII. ylizyildan itibaren Anadolu'da kurumsallagsmaya baslayan ahilik teskilat1
farkli sekillerde ve farkli formlarda XX. yiizyila kadar varligini devam ettirmistir.
Ahilik, genel anlamda Osmanli Devleti’nde XX. yiizyila kadar siirmiis, esnaf ve
sanatkar basta olmak iizere tiim kesimlere dogrulugu, diiriistliigii, topluma hizmeti
ogiitleyen, adil davranmay1, hosgoriiyii, insanlara kars1 digergam davranmayi 6nde
tutan Ahi Evran adiyla bilinen Seyh Nas'ruddin el-Hoyi (1175-1262) tarafindan

olusturulan esnaf ve sanatkarlar teskilatidir.%®

Ahiligin Anadolu'da ortaya c¢ikmasi, teskilatlanmasi ve kurumlasmasini,
Tiurklerin Orta Asya'dan Anadolu'ya go¢ ederek burasini Tiirklestirmeleri,
Islamlastirmalar1 ve bu arada Anadolu’yu kendilerine yurt edinmeleri vakasi ve siireci
kapsaminda daha iyi anlamak miimkiin olmaktadir. XI. ylizyilin ikinci yarisindan
itibaren Anadolu'ya gelmeye baslayan Tiirklerin biiyilk boliimii gocebe olarak
yastyordu. Bu bakimdan Tiirklerin Anadolu'ya gelip yerlesmeleri, ayn1 zamanda
onlarin gocebelikten yerlesik hayata gecis siirecini de igine almaktadir. Ahilik, bu
intikal siireci igerisinde ortaya ¢ikmis, Tiirklere 6zgli bir kurumdur. Zira biiylik
cogunlugu ath gocebelerden olusan Tiirkler Anadolu'ya gelip de yavas yavas yerlesik
hayata ge¢meye basladiginda, Anadolu'nun ticari ve iiretim hayati Tiirk olmayan yerli
halkin, yani gayr-i Miislimlerin elindeydi ve bu durum uzun siire bu sekilde devam
etmisti. XIII. ylizyilin baslarindaki biiylik Mogol istilasi, Anadolu'ya yeni gog

dalgalarin1 da beraberinde getirmis oldu. Ustelik bu sirada gdgebelerin yani sira, Orta

85 Anadol, Ahilik Kiiltiirii ve Fiitiivvetnameler, S. 61.

86 Anadol, Ahilik Kiiltiirii ve Fiitiivvetnameler, S. 46.

87 Anadol, Ahilik Kiiltiirii ve Fiitiivvetnameler, S. 46.

8 Recep Ozdemir, “Ahilikte Dolayli ve Dolaysiz Ahlak kurallar1”, Ahilikte Is ve Ticaret Ahlaki
Sempozyumu, 2018, s. 60.
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Asya ve Iran'dan azimsanmayacak miktarda esnaf, sanatkar ve tiiccarlar da gelerek
Anadolu'ya yerlestiler. Bu durum Anadolu'da Tiirklerin gocebelikten yerlesik hayata
gecisini ve sehirlesme faaliyetlerini olduk¢a hizlandirdi. Anadolu'da yeni olusan esnaf
ve sanatkarlar ziimresinin gerek yerlilere kars1 menfaatinin korunmasi ve gerekse de
Mogol saldirisina kars1 savunma ihtiyact onlarin drgiitlenmelerini gerekli kildi. iste
Ahilik bu ihtiya¢ ve durumlarin ortaya ¢ikardigi gerekli bir teskilat ve kurum olarak
kendini gostermektedir. Bu kurum manevi ve ahlaki normlarimi ve ideallerini,
geleneksel Tiirk ahlakinmn, Islam dininin, tasavvufun ve dzellikle de daha 6nceden
Islam diinyasinda benzer kuruluslar arasinda yaygm ve muteber olan
fitiivvetnamelerin muhtevasiyla yogurmak suretiyle elde etmis ve bu arada ona

Tiirkliige mahsus milli bir damgay1 da vurmayi basarmustir.5®

Bu gelismeler sonrasinda ahilik Anadolu merkezlerinde daha giiglenmis,
donemin genel egitimine ve Anadolu’nun manevi muhitindeki fikri cereyanlara uyum
saglayarak biraz da tasavvufi bir renge biirlinmiistiir. Bir taraftan esnaf olusumlarina
girerek, onlardan kuvvet aldig1 gibi, kendisi de onlar1 destekleyip giiclendirmis, diger
taraftan da sehirlerden koylere kadar yayilarak, alpler teskilatiyla da, yani toprak sahibi
sipahilerle de iyi iligkiler saglamistir. XIII. yy’in ikinci yarisindan XIV. Asra kadar,
Anadolu’da bir takim biiyilk devlet adamlarmin, kadilarin, miiderrislerin,
muallimlerin, muhtelif tarikatlara mensup seyhlerin, biiyiik tiiccarlarin fiitiivvet
teskilatina dahil olduklarmi goriiyoruz ki; bu, teskilatin sosyal degerinin ytlikseldigini

gosterir. %

Ahilik, esnaf ve sanatkar birligi olma kimligini heniiz Selguklular doneminden
itibaren az ¢ok gostermekle birlikte, tam manasiyla bir esnaf birligi halini almaya
baslamas1 XIV. ylizyildan itibaren gerceklesmistir. Kurum asil fonksiyonuna XV.
ylizyilda erigmis; XVI. yiizyilin sonlarma gelindiginde ise Ozellikle Anadolu
sehirlerindeki ticari ve iiretim faaliyetlerin, degisen uluslararas1 ekonomik ve ticari

iliskilere bagl olarak daralmasmin etkisi ile statik bir yapiya evirilmistir. %

Fatih Sultan Mehmet doneminden baslayarak esnaf birliklerinin idari islerini

diizenlemeye yonelen teskilat, XVIIIL. yiizyildan itibaren “Gedik” diizeyindeki lonca

8 Giinay, “Dini Sosyal Bir Kurum Olarak Ahilik”, s. 71-72.
90 Anadol, Ahilik Kiiltiirii ve Fiitiivvetnameler, s. 47.

% Giildane Giindiizoz, “Fiitiivvetndmelerde Ornek Insan Modeli”, II. Uluslararas: Hact Baci Bayram-i
Veli Sempozyumu Bildiriler Kitabr 1, 2017, s. 285.
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kimligine biirlinmiis ve bu haliyle Osmanli’nin son donemlerine kadar varligini

siirdiirebilmistir.%2

Ahi birliklerinin XVII. yy’dan itibaren ¢oziilmeye ve c¢cokmeye basladigi
goriliir. Avrupa’nin biiylik sanayi ile fabrikalarda iiretilenler; yerli kiigiik sanatlarla,
yoresel el tezgahlarinin yerini alinca, flitiivvetin meydana getirdigi esnaf teskilati
gittikce eski Onemini yitirerek sonmeye bagladi. Esnaf ve sanatkarlarin kendi
aralarinda olusturdugu yardimlasma ve dayanigsma disiplini gittikge kayboldu.

Kapitiilasyon imtiyazlari, ¢dziilmeyi ve yipranmay1 giderek hizlandirdi. %3

Tanzimat’tan sonraki donemde loncalarin gedik ve iltizam usullerinin yeni sart
ve ihtiyaclara cevap verecek sekilde diizenlenmesi i¢cin bazi c¢aligmalar yapildi.
1860°da Mithat Pasa, gedikler i¢in yeni bir nizamname hazirlatti. Baslica amaci ve
hedefi esnafi yeniden teskilatlandirmak olan Istanbul Ticaret Odasi 1879’da bu
amaglar dogrultusunda acildi. 1909’da, Ikinci Mesrutiyet doneminde, “esnaf
cemiyetleri talimatnamesi” ¢ikarildi. Bundan sonra esnaf, kendi arasinda dernekler
meydana getirmeye basladi. 1910°da Ticaret ve Sanayi Odalar1 i¢in yeni nizamnameler

yapildi. 1913°de ise gedik ve lonca usulii tamamen kaldir1ld:. %

1.4. FUTUVVETNAMELERIN OLUSTURDUGU KiSiLiK: AHILiK

“Ahi” kelimesinin kaynag1 hakkinda iki farkli goriis bulunmaktadir. Bunlardan
biri, kelimenin Arapca “kardesim” demek olan “ahi” kelimesinden, Ikincisi ise, Divani
Liigatit Tiirk ve Atabetii'l Hakayik gibi kaynaklarda gecen ve “eli agik, cOomert”
anlamlarmma gelen Tiirkce “ak1” kelimesinden geldigi goriistidiir. Ahi kelimesinin
Tiirkce kokenli oldugunu ileri siirenlerin goriisiine gore, “akr” kelimesi Tiirk¢ede cok
goriilen bir ses olay1 olan (k>h) degisimi ile “ah1” sekline doniismiis ve nihayet “ahi”
olmustur.®®  Tiirkler Islamiyet’e girdikten sonra aki anlammda olmak iizere ahi

sozcligli kullanmaya baglamistir. Bu kurum tiyeleri “ahi” sozciigiinii Arapga'daki

9 Giindiizoz, “Fitiivvetndmelerde Ornek Insan Modeli”, s. 286.
93 Anadol, Ahilik Kiiltiirii ve Fiitiivvetnameler, s. 116.

94 Anadol, Ahilik Kiiltiirii ve Fiitiivvetnameler, s. 117.

% Kosal, Ahi Evran ve Ahilik, s. 49.
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anlamu ile degil, Tiirk¢e karsilig1 olan ‘eli agik, comert’ seklini esas alarak onursal bir

tinvan olarak kullanirlar.%

Kaynagini Arapga olarak ele aldigimizda, ahi kelimesinin sozliik anlami
“kardesim” demektir. Terim anlami, belli devrede esnaf ve sanatkarlar birligini ifade
eder. Orgiit anlami ise: M. XIII. yiizyilin ilk yarisindan baslamak suretiyle XX.
yiizy1lin baslarma dek Anadolu sehir, kasaba ve hatta kdylerindeki esnaf ve sanatkarlar
kuruluslarmin eleman yetistirme, isleyis ve kontrollerini diizenleyen bir kurum olarak
tanimlanabilir.’” Kaynagni Tiirkge olarak ele aldigimizda, terim olarak, eli agik,

konuksever ve yigit anlamma gelir.%

Kalbi Allah'a, kapis1 72 millete acik olan, miiriivvet ve merhamet {izeri olup
comertligi esas alan, ahlaki ana sermaye edip akil yolunda yiiriiyen, ilim isteyen ve

ilmi ile amel edip yararli calismayi elden birakmayan kisiler ahilerdir.%

Nasir Lidinillah’m kirk bes yillik uzun yonetimi sirasinda gelistirip resmi bir
goriiniim vererek orgiitlendirdigi fiitiivvetgilik, XIII. ylizyilin ortalarina dogru yepyeni
bir gelisme gosterdi. O zamana dek fiitiivvet kurallar1 diye bilinen, oviilen giizel
huylara, Tiirk misafirperverliginin de eklenmesi ile Anadolu'daki Tiirk sanat ve meslek
erbabmin ortak ilkeleri ve davraniglar olarak “ahilik™ adi altinda 1yi bir kurulus ortaya
¢ikt. Bu Ahilik, Anadolu'yu ele gegirislerinden sonra Kirim’1 ve Balkanlar’1 da igine

alan ve koylere dek yayilan bir kurum bi¢iminde 6rgiitlendi. '

Ahilik kurumu farkl kisiler tarafindan farkli sekillerde tanimlanmistir, 6rnek
verecek olursak; Ahilik, Mogol saldirilar1 yiiziinden Tiirkistan'dan Anadolu'ya gelen
Tiirkler *in kurdugu ve o6rgiitledikleri bir kurumdur. Diger yandan, o zamana dek bagka
yerlerde bu denli gelismis ve tiyelerinin, hi¢cbir karsilik beklemeden yardim etmeyi

kendilerine amag edinen baska bir kurum da yoktur.1%!

Tiirk fiittivvet hareketi olarak da nitelendirilen ahilik, XIII. yiizyilda kurulup
XX. ylizyila kadar Anadolu'nun biitiin sehir ve kdylerinde yasayan Tiirk toplumunda

% Cagatay, Ahilik Nedir, s. 22.

" Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, s. 3.
% Cagatay, Ahilik Nedir, s. 22.

9 Ekinci, Ahilik, s. 49.

100 Cagatay, Ahilik Nedir, s. 16.

101 Cagatay, Ahilik Nedir, s. 22.
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varligimi kesintisiz bir bigimde siirdiirmiistiir. Anadolu'da yasayan Tiirk insan1 birlik
ve beraberligini, refah ve diizenini saglayacak ve halkin maddi ve manevi ihtiyaclarmna

cevap verebilecek tarzda drgiitlenmistir. 102

Ahilik, XIII. yiizyildan XX. yilizyila dek Anadolu'daki esnaf, sanatkar ve

meslek sahiplerine verilen bir addir.'%

Ahilik, Tiirk-Islam Medeniyetine ait hem diinyevi hem de uhrevi bir sistemdir.

Selguklu ve Osmanli doneminde sosyo-ekonomik hayati1 derinden etkilemistir.1%*

Ahilik miiessesesinin, toplumdaki sosyo-ekonomik ve sosyo-kiiltiirel dengenin
saglanabilmesi i¢in olaylarin getirdigi tarihi bir zorunluluk sonucunda ortaya ¢iktigini

sdyleyebiliriz.1%°

Ahi tegkilatlar1 diger tarikatlarla birlikte hareket ederek cami, han, hamam,
tekke-zaviye ve vakiflar kurarak mimari alanda da Tiirklesme ve Islamlasmaya katki

saglamislardir.1%®

Ahilik, Islam diinyasmmda Abbasi halifesi Nasr Lidinillah tarafindan
kurumlastirilan “fiitiivvet” kurumunun Anadolu'da XIII. yiizyildan itibaren milli ve

yerli unsurlarla donanmus bir seklidir.*%’

Ahilik, Tiirk esnafin hayat anlayismma ve diinya goriisiine uygun olmasi
sebebiyle daha ¢ok esnaf arasinda gelismis olmakla birlikte esnaf disinda da ¢esitli
meslek erbabini biinyesinde barindiran, Ahi Evran-1 Veli 6nderliginde Anadolu'da gii¢
ve 6nem kazanan, Anadolu diginda Balkanlar, Ortadogu ve Kafkaslar’a kadar yayilan

sivil bir yapilanmanm adidir.1%®

102 Ekinci, Ahilik, s. 22.

193 Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, s. 3.

104 Ersahin Ahmet Ayhiin, “Anadolu’ya Miisliiman Tiirk Mayasi: Ahilik Teskilat”, Eskisehir
Osmangazi Universitesi flahiyat Faliiltesi dergisi, C. IV, S. 6, 2017, s. 84.

105 Ayhiin, “Anadolu’ya Miisliiman Tiirk Mayasi: Ahilik Teskilati”, s. 86.

106 Ayhiin, “Anadolu’ya Miisliiman Tiirk Mayasi: Ahilik Teskilati”, s. 97.

107 Ekinci, Ahilik, s. 21.

108 Ekinci, Ahilik, s. 21.
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Ahilik, temel kaynaklari olan fiitlivvetnamelerde yer alan insani erdem
prensipleri benimsemek ve savunmak esasina dayali, bireylerin kisilik ve ahlak

bakimindan da donanimlarin1 amaglayan bir “insanlik kurumu”dur. 1%

Ahilik, amag ve ¢aligma tarzi bakimindan topluma hizmet sevdasi ve agki ile
bir tiir 6zel yonetmelik sayilabilecek ahi secerename ve flitlivvetnameleri ile
belirlenmistir. Is, meslek, ahlak disiplini ve seyh, usta, kalfa, ¢irak, yamak hiyerarsisi
dogrultusunda ¢alismay1 bir tiir ibadet kabul eden, sinai, ticari, askeri, ekonomik,

toplumsal, egitsel ve kiiltiirel faaliyetlerde bulunan bir sivil toplum kurulusudur. 1

Ahi birlikleri zengin ile fakir, iiretici ile tiiketici, emek ile sermaye, millet ile
devlet, kisaca toplumun biitiin fert ve kurumlar1 arasinda iyi iliskiler kurarak herkesin

huzur i¢inde yasamasini saglamaya ¢alisan bir kurulustur.!!

Ibn Battuta seyahatnamesinde ahilerden su soyle soz etmektedir: “Onlar,
Anadolu'ya yerlesmis Tiirkmenlerin yasadiklar1 her yerde, koy, kasaba ve sehirlerde
bulunmaktadirlar. Sehirlerine gelen yabancilar1 misafir etme, onlarla ilgilenme,
yiyeceklerini ve konaklayacaklar1 yeri saglama, onlar1 eskiyanin ve vurguncularin
ellerinden kurtarma, su veya bu sebeple haydutlara katilanlar1 temizleme gibi

konularda bunlarm esine diinyada rastlanmaz.”**2

Ahilik, bir yandan tek tek fertlerin ahlaki erdemler bakimindan donanimlarini
saglayan, onlar1 iyi birer birey yapmayir amaglayan, 6te yandan da bireylerin
olusturdugu aileden millete ve hatta topyekiin insanlik alemine varincaya kadar biitiin
toplumsal yapilarin huzurlu, miireffeh, baris ve esenlik i¢cinde yasamalarini hedef kilan

bir insanlik kurumudur.!*®

Ahiler Fiitiivvet meslekine salik olup, senetlerini Hz. Ali vasitasiyla Hz
Peygamber'e kadar gotiiriirler ve diger sufilerin hirkalarna karsilik fiitiivvet salvari

giyerlerdi; iglerinde bir¢ok kadilar, miiderrisler de bulunan Ahilik Teskilat1 herhangi

109 K gsal, Ahi Evran ve Ahilik, s. 52.

10 Ekinci, Ahilik, s. 22.

11 M.AKif Kilavuz, “Ahilik Kurumunda Din ve Ahlak Egitimi Anlayis1”, I. Ahi Evran-i veli ve Ahilik
Arastirmalart Sempozyumu, C. 11, 2005, s. 615.

112 fbn Battuta, /bn Battuta Seyahatnamesi, cev. A. Sait Aykut, C. I, Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul,
2018, s. 404.

113 Ekinci, Ahilik, s. 22.
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bir esnaf toplulugu degil, o teskilat {izerine istinad eden, akideleri o vasita ile yayan

bir tarikat sayilabilir. !4

Farkli sekillerde ifade edilen ahilik kurumu aslinda ortak bir ilkeyi hedef
almaktadir. Insanlar1 dini, sosyal, kiiltiirel, ekonomik anlamda toplumu kalkindirmaya
caligmak. Bunu da diisiince ve medeniyet tarihinden kopmadan, ahlaki prensipler

cergevesinde yapmaktir.

Ahilik gerek yapilanma modeli, gerekse inang ve degerler sistemi bakimmdan
cok yonlii bir yap1 arz eder. Ahiligin bu cepheleri, bagka bir ifade ile kaynak ve islevleri
kisaca dini-tasavvufi, siyasi-askeri, sosyal ve kiiltiirel olarak smiflandirilabilir.
Ahiligin sosyal ve Kkiiltiirel cephesi daha cok ahlakla ilgilidir. Ahilik prensipleri

bireysel degil, toplumsaldir.t®

Ahiligin, kurum olarak en belirgin 6zelligi, konukseverlik, yardimseverlik,
dogruluk bir sanat ya da meslek sahibi olmak, iiyelerini giindiiz tezgah ve atdlyelerde
is basinda, geceleri Ahi zaviyelerinde sosyal ve ahlaki yonlerde egitmek ve

bilinclendirmektir.*1®

Eski Tiirk akilik ve alplik geleneginin bir devamui olarak Arap fiitiivveti ve Iran
civanmertligi senteziyle Selguklular doneminden itibaren kurumsal varligini siirdiiren
Ahilik, Anadolu’da dini, tasavvufi, askeri, siyasi, idari, kiiltiirel, mesleki ve ekonomik
olmak iizere pek ¢ok fonksiyon icra etmistir.''” Bu fonksiyonlarm pratikte uygulanisi,
temelinde insana hizmet etme merami yatan, asrinin en ileri diizeyde tesekkiil etmis
sivil toplum kurulusu, meslek egitimi yliksekokulu, vakif ve yardimlagma miiessesesi,

hayriyye cemiyeti, tasavvuf ocagi, goniillii savunma ordusu olarak tarihe ge¢mistir. '8

Ahilik, Anadolu Tiirk toplumunda varligin1 koylere kadar siirdlirmiistiir.
Toplumun birlik ve beraberligini, refah ve diizenini, halkin maddi ve manevi

ihtiyaglarma cevap verebilecek tarzda orgiitlemistir.'*® Kisinin manevi ihtiyaglarina

114 Fuad Képriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara,
1991, s. 211-213.

115 Ekinci, Ahilik, s. 22-23.

118 Cagatay, Ahilik Nedir, s. 41.

17 Giindiizoz, “Fiitiivvetnamelerde Ornek Insan Modeli”, s. 284.

118 fnaltekin, “Toplumsal Ahlak Baglaminda Ahilik Teskilatmin Fiitiivvet, Edep ve Erkan Ilkeleri”,
s. 449,

119 Oztiirk, “Giiniimiiz Diinyasinda Hac1 Bayram-1 Veli ‘yi Anlamak ve Ahilik Felsefesi”, s. 269.
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cevap verirken ahlaki ilke olarak fiitiivvetin ilkelerini benimsemistir. Fiitiivvetin yani
sira, Islam tasavvufunun, Batmiligin, Melamiligin, Islam'dan 6nceki eski Tiirk
inanclari, kiiltiirii ve ahlakinin, Anadolu'nun o donemdeki siyasi, tarihi, ekonomik,
kiiltiirel, sosyal ve dini sartlarinin etkileri olmustur. Bu bakimdan da, Anadolu'daki
Ahiligi, biitiin bu etkilesimlerin ve bunlarin sonucunda Anadolu'ya go¢miis bulunan
Miisliiman Tiirklerin Anadolu'da ugradigi dini, sosyal, siyasi, kiiltiirel vs. degisim ve
doniisiimlerin birlesimlerinin bir sonucu olarak goérmek gerekecektir. Biitiin bu
etkilenmelere ragmen, yine de hemen ifade etmek gerekir ki, Anadolu'da Miisliiman
Tiirklerin arasinda olusan dini-sosyal birlikler olarak Ahi Cemaatleri ve dini toplumsal
bir kurum olarak Ahilik, kendine has 6zellikleri ile 6tekilerden ayrilmakta; Anadolu'da

Tiirklere mahsus orijinal bir miiessese olarak kendini gdstermektedir.?

Maddi ihtiyaglara cevap vermesi agisindan bakacak olursak Ahi birlikleri, Orta
Asya'dan Anadolu'ya go¢ eden Tiirkmenler arasinda yer alan ¢ok sayidaki sanatkara is
bulmak, bu kisilerin Anadolu'daki yerli Bizans sanatkarlar1 ile rekabet edebilmesini
saglamak, iiretilen mallarin kalitesini korumak, savaslarda devletin silahli kuvvetleri
yaninda iilkeyi savunmak, sanat ahlakini hakim kilmak ve yerlesim bolgelerinde Tiirk-

Islam kiiltiiriinii yaymak amaciyla kuruldugunu goérmiis oluruz. *2

Ahilik, dini toplumsal karakterini, belli bir 06lglide, menfaat birligine
dontistiikten sonra da korumus; bu arada iiretici ve tiiketici iligkisini ve baglarini en iyi
sekilde diizenlemeyi amacglamistir. Ayni sekilde, teskilatin i¢ biinyesini
saglamlastirmak ve sisteme dinamizm saglamak amaciyla, hiyerarsik yapinin tiim
statiileri ve bunlarin arasindaki iligkiler de dini-ahlaki temele gore olusturulmus ve
diizenlenmistir. Boylece yamak-girak, kalfa-usta iliskileri, baba-evlat veya seyh-miirit
iliskilerinde oldugu iizere, karsilikli sevgi ve saygiya dayali kutsal bir anlama
biirlinmiis; bu durum sanatin ve meslegin saglam ahlaki-dini temellere dayanmasina
ve gliglenmesine imkan vermistir. Esasen Ahilige kabul sartlar1 arasinda bizzat iyi

ahlaklilik, yardimseverlik ve comertlik yer almaktayd. 1?2

Ahinin comert olmasi, diinyaya baglanmamasi, kendi emegiyle gecinmesi,

algak goniilliiliik etmesi, cimrilikten kaginmasi, namazin1 kazaya birakmamasi, haya

120 Giinay, “Dini Sosyal Bir Kurum Olarak Ahilik”, s. 70.
121 K1lavuz, “Ahilik Kurumunda Din ve Ahlak Egitimi Anlayisi1”, s. 615.
122 Giinay, “Dini Sosyal Bir Kurum Olarak Ahilik”, s. 77.
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ehli olmasi, helal yemesi, helalinden geginmesi, helalinden kazanmasi ve bir sanati,
bir isi olmas: gerekir.!?® Bunlar gibi ahlaki ilkelerin uygulanabilmesi icin tabi olunan
tasavvuf terbiyesi ve ulasilacak manevi olgunluk sonucu, once kisinin kendi kendini
kontrolii s6z konusudur. Bunun kafi gelmedigi durumlarda ise, Ahi teskilatinin gii¢lii
ic disiplini ve sosyal baski ile sayilan ilkelerin yasanir hale gelmesi miimkiin

olmustur.?*

Ahilik teskilatinda yetisen geng, Islam'm Anadolu'ya yayilmasmda biiyiik
gorevler listlenmistir. Bunun i¢in geng kusaklari toplumun 6nderleri haline getirmek,
onlar1 olaganiistii el becerisine malik, maharetli, sanatkar, {istiin ahlak ve meziyetle
donatilmis, savasta olaganiistii savunma kabiliyeti olan, toplumun 6rnek ve onder
insanlar1 olarak yetismelerini saglamak, Ahiligin temel gayesi ve ilkesi olmustur.!?®
Bu gaye ve ilkenin 151ginda, biinyesinde alperenlere de yer veren ahi teskilati, bir
yandan fetih ve gaza hamlelerini kolaylastiran, ordunun ikmal ve lojistik ihtiya¢larini
temin eden askeri bir tesekkiil, diger yandan da sehir, kasaba ve hatta koylerde sanat
erbabmi ve ¢alisanlar1 himayesine alarak bu kuruluglarin isleyis, elaman yetistirme,
istthdam ve kontroliinii manevi bir atmosferde diizenleyen, iskdn ve imar islerini

tanzim eden bir esnaf tarikat1 olmustur.?®

Ahilik, toplumu sosyal, kiiltiirel, iktisadi, ahlaki, askeri ve dini alanlarda
yapilandirmaya calismistir. Bunun i¢in hiyerarsi diizeni iginde ilkeli, mert, yigit,
atilgan, comert ve becerikli bir genglik yetistirilmesini hedeflemistir. Ahilik teskilati
ile tasavvuf ehli arasinda siki bir bag kurulmus ve boylece bu teskilatlar manevi
degerlerle iktisadi giicli biitiinlestirmis, nefsin terbiyesi ile uhrevi hayati, ahlaki
degerleri sosyal hayata uygulayarak diinyevi hayat1 giizellestirmek istemistir. Ahilik,
kisiye mesleginde ve ahlaki davramiglarinda yiiksek fazilet ve sayginlik

kazandirmistir.*?’

Ahilik ve tarikatlara sekil agisindan bakildiginda , “Hiyerarsik yap1” belirgin

bir farklilik gostermektedir. Tarikatlarin ice doniik, merkeziyet¢i ve teslimiyet¢i

123 Golpinarly, Burgazi ve Fiitiivvetnamesi, s. 86.

124 Demirci, “Ahilik’te Tasavvufi Boyut Fiitiivvet”, s. 90. .

125 Tnaltekin, “Toplumsal Ahlak Baglaminda Ahilik Teskilatinin Fiitiivvet, Edep ve Erkan Ilkeleri”,
s. 452,

1% Giindiiz, “Fiitiivvet, Melamet ve Ahilik ya da Tasavvufi Diisiincede Diinya Anlayis1”, s. 47.

127 Tnaltekin, “Toplumsal Ahlak Baglaminda Ahilik Teskilatinin Fiitiivvet, Edep ve Erkan Ilkeleri”,
S. 455,
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yapisina karsilik Ahi, yasanan hayatin tam ortasinda yer alir. Yasamak ve yasatmak
icin tretmek, irettigini hak, insaf ve adalet Olgiileri icinde yaymak ile miikellef olan
ahi i¢in ahilik, gozii kapali teslim olunacak bir inanis veya fikir sistemi degil; aklin
daima devrede oldugu, ahlak ve sanatin biitiinlestigi “liyakat” esasmna dayali bir
degerler biitlinii oldugu goriiliir. Ahiligin baslh basina bir tarikat olmadigi, ¢ok farkli
tasavvufi ziimrelere mensup kimselerin Ahi ocaklarina mensubiyetleri olduklar1
goriilmiistlir. Ahiligin tasavvuf ve tarikatlarla iliskisi olmakla birlikte baslh basina bir

tarikat olmadigina isaret edilmektedir.'?

Klasik Osmanli zihniyeti ve Islam'm ahlak prensiplerine gore ideal insan,
toplum yararimi kendi ¢ikarindan {stiin tutan kanaatkar fakat girisimci bir insandir.
Osmanlt toplum ve ekonomisini dnemli dl¢iide yonlendiren Ahiler bu insan tipinin
somut 6rnekleri olmustur. Ahiligin ve Ahi miiesseselerinin giinliik hayata gecirdigi ve
detaylarin1 yukarida verdigimiz hizmet anlayis1 dayanigsmaci bir toplum olusturmay1
hedef almistir. Ahilerin Bektasilik, Melamilik, Halvetilik ve Mevlevilik gibi farkli
tarikatlar i¢inde yer almalar1 ahiligin bireysel bir tarikat olmadigini ortaya koyarken,
eldeki veriler bunlarin kurmus olduklar1 zaviyelerin yar1 dini, yar1 iktisadi, sosyal bir
olusum olduklarim1 yansitmaktadir. Arsiv kayitlarinda varliklar1 ve kismen de olsa
faaliyetleri Osmanlinin son zamanlarina kadar devam ettigi goriilen ahi zaviyeleri,
devletin kurulusunda ve gelismesinde siyasi, askeri ve 6zellikle iktisadi agidan oldukg¢a
etkili olmuslar ve sosyal hayatin belli bir diizen igerisinde ilerleyisine katkida

bulunmuslardir.*?°

Zaviye vakiflarma dair Defter-i Hakani kayitlar1 {izerinde yapilan
arastrmalarda kadmlarin da Ahi teskilatinda goérev aldiklar1 tespit edilmistir.
Belgelerde Kiz Baci, Ahi Ana, Ahi Fatma, Sakari Hatun ve Hac1 Fatma adli hanimlarin
zaviye sahibi olduklar1 goriilmektedir. Bu belgeler teskilatta liyakat sahibi kadinlarin
kendi zaviyelerini ag1p islettiklerini ortaya koymaktadir. Baciyan-1 Rim adi1 verilen bu
topluluk, Ahi teskilatinin kadmnlar kolu olarak kabul edilmistir. Bu hanimlarin
dokumacilik, askeri faaliyetler ve ayende ve revendeye hizmet etme gibi hususlarda

onemli katkilarinm oldugu anlasiimaktadir.™®® Bu kadin &rgiitleri, savas sirasinda

128 Oztiirk, “Giiniimiiz Diinyasinda Hac1 Bayram-1 Veli ‘yi Anlamak ve Ahilik Felsefesi”, s. 270.

129 Mehmet Topal-Kamil Colak, “Osmanli Devleti’nde Ahilik ve Ahi Zaviyeleri”, Dogu —Bat: Diisiince
Dergisi, S. 53, 2010, s. 176-177.

130 Giindiizoz, “Fitiivvetnamelerde Ornek Insan Modeli”, s. 285.
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erkeklerle omuz omuza carpistilar ki bunlar, eski tarihimizin “Ahiyan-1 Rum, Baciyan-
1 Rum, Abdalan-1 Rum, Gaziyan-1 Rum” diye savaslarda basarili dillere destan olmus

dort savasci smiftan biridirler. '

XVII. yy.’dan itibaren Osmanlilarda ahilik, yavas yavas mistik karakterini
kaybetmeye baslamistir. Bunun en 6nemli sebepleri arasinda gayr-i miislim tebaanin
cogalmasi sayilmalidir. Ahi olabilmek i¢in ilk sartin Miisliman olunmasi gerektigi
bilinmektedir. Bir bakima Miisliiman olmayan esnaf olamazdi. Giderek genisleyen
Osmanl toplum yapisinda gayr-i miislim tebaa ile bunlara mensup sanat erbabinin
hizla ¢ogalmasi bu kuralin islerligini zayiflatmis ve nihayet araya dnce gedik sonra da
esnaf birligi anlaminda loncalarin girmesiyle Ahilik anlayis1 zayiflamistir. Ne var ki
ahilikten kalan mistik baz1 isler sekli de olsa loncalarda devam etmistir. Nitekim yakin
zamanlara kadar Istanbul'da Kapaligarsi’nin her sabah ¢ars1 seyhinin besmele cekmesi,
dua etmesi ve giilbang okumasi ile icra edilen agilis torenine carsida calisan gayr-1
miislim esnafin da istirak ettigi ve "amin" dedigi bilinmektedir.'*? Buradan da
anlasilacagi iizere Ahilik teskilat1 sosyo-ekonomik oldugu kadar, sosyo-kiiltiirel
acidan da en Onemli sivil toplum kurulusu olarak tarihe ge¢mistir. Ahilik, sosyal
hayatin dengelenmesi, toplumsal ahlakin tesisi, devletin kalkinmasi ve ferdin refah

icinde yasamasi olarak 6zetlenebilir.'®?

Bu konuda yazi yazan batili bilginler Ahilerin, ahlaki ve sosyal yasam
kurallarinin toplandig1 “fiitiivvetname” adli eserlere bakarak ahiligi, fiitiivvetle ayni
nitelikte gérmiis ve almislardir. Oysaki fiitiivvetnamelerdeki bu kurallar teorik ve kuru
kurallardir. Ahilik ise, sanat ve meslek kisilerinin her tiirlii calismalarini,
gereksinimlerini diizenleyen fonksiyonel, pratik ve toplum i¢inde yasayan canli bir
kurumdur; yani, sadece fiitiivvetnamelerdeki kuru ve teorik kurallar1 yandaslarina

ogreten bir drgiit degildir.

Fiitiivvet, ahilikten Oonce ortaya ¢ikmis bir kurulustur. Ancak fiitiivvet, daha ¢ok
kisisel erdemlere ve askeri niteliklere 6nem verdigi halde ahilik, ilk siralarda yani XIII.

yiizyilin baglarmdan Osmanlilarin askeri ve yonetim kurullarini diizene sokmasina dek

181 Cagatay, Ahilik Nedir, s. 46.

132 Giindiiz, “Fiitiivvet, Melamet ve Ahilik ya da Tasavvufi Diisiincede Diinya Anlayisi1”, s. 48.

133 fnaltekin, “Toplumsal Ahlak Baglaminda Ahilik Teskilatmin Fiitiivvet, Edep ve Erkan ilkeleri”,
s. 447,

134 Cagatay, Ahilik Nedir, s. 1.
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hem esnaf ve sanatkarlar korporasyonu gibi hem de devlet askeri gii¢leri yaninda,
Abbasiler yonetimindeki fiitiivvetgiler gibi onlara yardimci olarak gorev yapmis bir

kurulustur.1®

Anadolu'daki ahilik, dogudaki flitiivvete benzer bir kurulus halinde faaliyette
bulunuyordu. Baska bir deyisle bu kurulus, ahilik ad1 ile bilinen bigimini almadan 6nce
Anadolu'da flitlivvet orgiitii halinde faaliyette bulunuyordu. Bu nedenle, Afiitiivvetin
kokeni ve niteligi anlasilmadan ahilik anlagilamaz. Ciinkii fiitiivvet, sonradan
Anadolu'da yeni bir nitelik kazanarak ahilik ad1 ile anilmaya baslanmigsa da bu yeni
bicimdeki ahilik, temel kurallarini fiitiivvetten aldigindan ilk siralarda bir siire

fiitiivvet-ahi kurulusu halinde faaliyet gdstermis olmalidir.!3®

Ahilikte bireysel, toplumsal ve yaratic1 ile olan iligkiye bir biitiin olarak
bakmak gerekir. Tek yonlii bir bakis ahiligin tam olarak kavranmasini ve ahlak

ilkelerinin kapsayiciligimi yitirmesine sebep olur.

Daha 6nce degindigimiz gibi ahiligin ahlaki ve terbiyevi prensipleri, daha dnce
tasavvufeularin gelistirip formiillestirdigi fiitiivvetnamelerden aldigi siiphesizdir. Ama
ne filitivvet geliserek ahilik haline gelmis, ne de ahilik fiitiivvetin halk arasindaki
yaygm seklidir. Zaten flitiivvet de tek bir ulusun mali bir kurulus degildir; bunun
gelismesi su sekilde olmustur: Her ulusun toplum olarak veya birey olarak baskalarina
kars1 kendisine 6zgii bir davranis1 vardir. Glivenlik, tasima ve haber alma araglarmin
yetersiz ilkel oldugu caglarda bu deger Olgiilerinin cergevelendigi kurallar can
giivenligine saygi demek olan yigitlik, eli agiklik, soyluluk ve konukseverlik de
toplanir ve gelisir. Bu hasretler, ciddiyet, ictenlik ve kokliiliik bakimlarindan her ulusa
gore farklilik gosterir. Bu alanda en iistiin seviyeye Tirklerin ulagsmis oldugunu
goriiyoruz. Ozellikle Arap bilginleri, ahlak iizerine yazdiklar1 eserlerde bunu agikga
belirtiyorlar. Ornegin Kuseyri, risalesinde Ciineyd-i Bagdadi’den naklen “fiitiivvet

Sam'da, lisan Irak'ta ve dogruluk Horasan’dadir” diyor.*3’

Ahilikten 6nceki flitiivvetnamelerde nitelikleri anlatilan fiitiivvetgilik, ahilikten
once ortaya ¢ikmis bir kurulustur. Ancak fiitiivvetcilik, daha kisisel erdemlere ve

askeri niteliklere 6nem verdigi halde ahi birlikleri bugiinkii anlamda tam bir sivil

135 Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, s. 3.
136 Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, s. 4.
187 Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, s. 53.
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toplum kurulusudur. Miimkiin oldugu kadar askeri faaliyetlerden uzak kalmis, ancak
orduya lojistik destek saglamiglardir. Ahi birliklerinde toplumculuk bireyciligin

oniindedir.*®®

Bu hususlar dikkate alindiginda, ahi birlikleri ile futiivvetin ayni kuruluslar
oldugunu soylemek miimkiin degildir. Ne fiitiivvetcilik geliserek ahilik haline
gelmistir ne de ahilik fiitiivvetciligin halk arasindaki yaygin seklidir. Ciinkii ahi
olabilmek i¢in kisinin kuvvetlerde belirtilen meziyet ve sifatlara haiz olmasinin
yaninda, bir is ve meslek sahibi olma sarti da aranmaktaydi. Halbuki fiitiivvetci
olabilmek icin i veya meslek sahibi olma sarti yoktu. Bu yOniiyle ahilik diger

tarikatlardan da ayrilmaktadir.'*

Ahilerin, fiitlivvetnameleri, ufak tefek degisikliklerle ve eklemelerle
kendilerinin tiiziik olarak aldiklar1 dogrudur ama iki kurumun nitelikleri ayridir. Iyi
ahlakin, konukseverligin, yardimseverligin ve sanatin birlesimi olan ahilik,

fiitiivvetgilikten tamamiyla ayr1 dzelliktedir. 4

Ahiler, flitiivvetnameleri, iiyelerinin sosyal ve manevi yonlerini egitmek igin
kullanmislardir. ilk fiitiivvetnamelerde, Ahiligin ana ilkeleri olan bir sanat ya da
meslege bagli olmak ve onlarin bu yonlerini gelistirmeleri gibi konular yoktur. Bunlar
meslek ve sanata ait torenler, kurallar, Tiirklerin Iran bdlgesinde bulunduklar1 sirada
yazilmig Fars¢a flitlivvetnamelerle, Anadolu'ya geldikten sonra burada yazilmis

Tiirkge fiitiivvetnamelerde yer almis bulunmaktadir.!#*

Ahiligin ii¢ seyi acik, ti¢ seyi kapali olmali. Kapali olan ti¢ sey, 1-Elin, hirsizlik,
zorbalik ve kotiilik etmemek igin, 2-Dilin, yalan, iftira, koguculuk, dedikodu, kiifiir
ve hakaret etmemek i¢in, 3-Belin bagkalarmin namusuna, onuruna dokunmamak i¢in.
Acik olacak oteki ii¢ sey, 1-Eli agik olacak, diiskiinlere yardim i¢in. 2-Kapist agik
olacak, konukluga ya da bir sey isteyenler i¢in. 3-Sofrasi acik olacak, yoksullara,

muhtaglara yemek yedirmek igin. 2

138 Ekinci, Ahilik, s. 8.

139 Ekinci, Ahilik, s. 84.

140 Cagatay, Ahilik Nedir, s. 17.
141 Cagatay, Ahilik Nedir, s. 41.
142 Cagatay, Ahilik Nedir, s. 46.
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Ahi  Kurumunun ahlak kurallari, flitiivvetnamelerde yer almustir.
Fiitiivvetnameler, sonradan tiirlii kuruluslar, mezhep ve tarikatlarca benimsenmis ve
bunlardan her biri bu kurallara kendi ilkeleri dogrultusunda diizenlemislerdir. Yani o

kurallardan bazi seyler ¢ikarmis bazi seyler de ilave etmislerdi.'*®

Ahilikle flitiivvet tamamen ayni sey olmamakla beraber, flitiivvetin ahilige

kaynaklik eden en 6nemli kurum oldugu siiphesizdir.#

Fitiivvetnameler incelendiginde; ahiligin mesleki yonden yeterli bir esnaf
yetistirmenin yaninda, esnaflarin ahlaken de saglam olmalarina, toplum icinde
davraniglar1 ile begenilen, giivenilir insan intibair yaratmalarina ¢ok dnem verildigi
goriilmektedir. Bu yoniiyle ahilik Tiirk toresiyle Islamiyet'in ahlaki prensiplerini
kaynastiran orijinal bir Tiirk kurumudur. Ayni1 zamanda hem mesleki hem de ahlaki
egitimin yapildig1 ahi zaviyelerde davranig kurallari, yani kurallar1 da 6gretiliyordu.
fitlivvetnamelerde gorgii kurallarinda “iyi ahlak, nezaket, zarafet, giizel terbiye”

kazandirdigindan “edep” olarak soz edilmektedir.'*®

Bunlarla birlikte, hangi donemde olursa olsun, ahiligin sadece “ilkeler”
boyutunda degil, gerek teskilatlanma ve gerekse torensel isleyiste temel basvuru

kaynaklar1 bu fiitiivvetnameler olmustur.'4®

Saglam bir toplum yapisma kavusmanin, toplumun ahlaki degerlere simsiki
baglanmasiyla miimkiindiir. Ister ticaret, ister kalkinma, ister askeri giig, ister devlet
yonetimi her ne olursa olsun, ancak Islam ahlaki iizere oldugunda ayakta kalabilecegi,
aksi halde miihleti uzun siirmeyecektir. Ahililer, en iistiin varligin insan, en giizel
ahlakin da yine insanda olacagina inanmis, bunun icin giizel ahlak, edep ve erkan

prensiplerini benimsemistir. 4’

Ahilik kurumu iizerinde ciddi arastirmalar yapan batili oryantalistler bu
kurumunun temelini doguda Islamiyet’ten sonra Araplar arasinda gelismis olan

fiitiivvet teskilatina dayandirirlar. Anadolu’daki Tiirklerin fiitiivvet teskilatini Islam

143 Cagatay, Ahilik Nedir, s. 47.

144 K 6sal, Ahi Evran ve Ahilik, s. 59.

145 Ekinci, Ahilik, s. 49-50.

146 K 5sal, Ahi Evran ve Ahilik, s. 61.

47 fnaltekin, “Toplumsal Ahlak Baglaminda Ahilik Teskilatmin Fiitiivvet, Edep ve Erkan Ilkeleri”,
s. 454,
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ahlaki ve Tiirk geleneklerine uygun bir hiiviyete gecirerek ahilik adi altinda Tiirk —
Islam medeniyetine uygun bir halde yeni bir form olarak ortaya ¢ikardiklarini
savunmaktadirlar. Ekici ve Cagatay’in diisiincelerine gore ise bu bilgi yeterince dogru
degildir. Zira fiitiivvet ve ahilik yukarida ¢okca zikrettigimiz birtakim hususlar
bakimmdan birbirinden ayrilmaktadir. Tarihsel siire¢ olarak da farkliliklar soz
konusudur. Anadolu'da ahiligin olusumunda, Islam diinyasinda goriilen fiitiivvetin
yani sira, Islam tasavvufunun, batmiligin, melamiligin, Islam’dan 6nceki eski Tiirk
inanglari, kiiltiirii ve ahlakinin, Anadolu'nun o dénemdeki siyasi, tarihi, ekonomik,
kiiltiirel, sosyal ve dini sartlarmin etkileri olmustur. Bu bakimdan da, Anadolu'daki
ahiligi, biitiin bu etkilesimlerin ve bunlarin sonucunda Anadolu'ya go¢ etmis bulunan
Miisliiman Tiirklerin Anadolu'da ugradig: dini, sosyal, siyasi, kiiltiirel vb. degisim ve
doniisiimlerin bilesimlerinin bir sonucu olarak gdrmek gerekecektir.}*® Fakat
farkliliklar olsa da Ahilik, fiitiivvet anlayisinin ilkelerinden faydalanmistir. Ahililigi

fiitiivvetten keskin ¢izgilerle ayirmak miimkiin degildir.

148 K 5sal, Ahi Evran ve Ahilik, s. 57-58.
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2. BOLUM
AHLAK FELSEFESi ACISINDAN FUTUVVETNAMELER

Bu boliimde ahlak felsefesi, Islam Ahlak felsefesi ve fiitiivvet anlayis1 Ebii
Abdurrahman Muhammed b. es-Siillemi’nin “Kitabii'l-Fitiivve”si, Abdulgani
Muhammed b. Alauddin el-Hiiseyni er-Radavi’nin “Fiitiivvetname-i Kebir” ve
“Fiitivvetname-i  Tarikat”, Yahya b. Halil Coban Feta-I-Burgazi’nin
“Fiitiivvetname”si, Seyh Esref b. Ahmed’in “Fiitiivvetname”si esas alinarak tanim,
kavram, ilke, kaynak ve muhteva agisindan karsilastirilacaktir. Ayrica egitim, ekonomi

ve Fiitiivvet/Ahilik anlayisinin yeniden insas1 konular1 da degerlendirilecektir.

2.1. TANIM ACISINDAN

Insanlik alemi bir degerler Alemidir. Deger hiikiimlerinin, baska bir ifadeyle
lyi-kotli anlayismin bulunmadigi, bazi davranislarin kabul goériip bazilarinin da
yerilmedigi hi¢bir insan toplulugu diisiiniilemez. Kotii toplum, ne kadar kétii olursa
olsun, iyilik fikrinin tamamen ortadan kalktig1; erdemlerin, insanlarin zihninden ve
hayatindan silinip yok oldugu toplum degildir. Cilinkii insanlarda ahlak fikri din fikri
kadar eski, koklii ve yaygindir.?*® Din kadar koklii ve yaygm olan ahlak anlayisinin
mahiyetinin tam olarak anlasilmasi, bu fikrin hayata uygulanmasinda son derece

Onemlidir.

99 ¢

Ahlak, Arapgada “yaratma”, “yaratilis” ve “yaratilmig” gibi anlamlara gelen,
“halk” ile ayn1 kokten olan “hulk” veya “huluk™ s6zciiklerinin ¢ogul halidir. “Ahlak”
sOzciigii Kuran’da gegmeyip, “huluk” kelimesi biri adet ve gelenek, digeri de ahlak ve

huy anlaminda olmak iizere iki ayette bulunmaktadir.**

Ahlak, insanin yaratiligindaki kotiilik yoniiniin temizlenmesi, kontrol altina
alinmasi ve iyilik yoniiniin gelistirilmesi, bu sayede insanlar arasindaki iligkilerin
olumlu bir sekilde siirdiiriilmesi i¢in, ilahi liituf ve insani tecriibelerle olusturulan,

erdemli diisiinsel ve duygusal huylar, yararli davranigsal ve eylemsel etkinliklerin

149 Mustafa Cagric1, Ana Hatlariyla Islam Ahlaki, Ensar Yaymlari, Istanbul, 2018, s. 31.
180 Cagricy, Islam Ahlaki, s. 15.
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gerceklesmesine yonelik degerlerdir.’>! Her ahlaki deger, ilke ve kural, ne kadar ferdi
gibi goriiniirse gdriinsiin, ayn1 zamanda i¢timaidir. Ahlak kaideleri, baglangigta ferdi
ilgilendirir goriinse bile, onlarin dogusunda hem ferdi yiiksek bir insani sahsiyete

ulastirma, hem de mutlaka igtimai bir fayda miilahazas1 vardir.>?

Ahlak, insanda gelip gegici bir hal olmayip onun manevi yapisinda yerlesen,
bir meleke halini alan istidat ve kabiliyetler biitiiniidiir. Ancak ahlak, sadece iyi huylar
ve kabiliyetler manasma gelmez. Kelimenin asil manasi ile iyi ve kotii huylarin
hepsine birden ahlak denir.*®® Ciinkii insan dogas itibariyle hem iyilik hem de kétiiliik
yapmaya egilimlidir, bu egilimi gergeklestirmek icin de segme ve yapma 6zgiirliigiine
ve sorumluluguna sahiptir.’>* Dolayisiyla ahlak, iradenin se¢me giicii yoniinden dogar.
Bu se¢me giiciine sahip irade ise, nefsi, hayir ve serre gétiirecek giigtedir.’®® Secimin
sonucunda kisi akla ve dine uygun olani (adalet, comertlik, yardimseverlik, iffet vb.)
tercih ediyorsa ona “iyi ahlakli”, eger akla ve dine uygun olmayani (zuliim, cimrilik,
bencillik, iffetsizlik vb.) tercih ediyorsa ona “kotii ahlakli” denilir. O zaman ahlaksiz

insan yoktur diyebiliriz.

Sonug olarak ahlak sadece iradeli davraniglarla ilgilenir. Ciinkii ahlak miikellef

kilar ve sorumlu tutar; irade dis1 davranislar ise sorumlulugu gerektirmez. >

Katip Celebi'nin naklettigi bir tarife gére “Ahlak ilmi, faziletler ve reziletler
ilmi olup bu ilim, nefsi faziletlerle bezeme ve reziletlerden kurtarma yolunu

gosterir.” >’

Ahlak, insanda olugmasi 6zlenen ve istenen yiiksek ruhi ve manevi vasiflarm,
istidatlarmn ortak ifadesidir.'®® Ayni1 zamanda ahlak nefsin diisiiniip tasinmadan kendi
fiillerini ortaya koymasmi saglayan durumdur. Bu durum ikiye ayrilir: Birincisi

mizagtan kaynaklanan tabii ahlaktir, ikincisi aligkanlik ve egitimle kazanilan

151 Cafer Sadik Yaran, Islam Ahlak Felsefesine Giris, Degerler Egitimi Merkezi Yaymlari, Istanbul,
2018, s. 13.

152 Cagricy, Islam Ahlaki, s. 25.

158 Cagricy, Islam Ahlaki, s. 17.

%4 Yaran, Islam Ahlak Felsefesine Giris, s. 14.

1% Hiisameddin Erdem, Ahlak Felsefesi, Er-Hiir Yayinlar1, Konya, 2003, s. 14.

156 Cagric, Islam Ahlaki, s. 24.

57 Cagricy, Islam Ahlaki, s. 19.

158 Cagric, Islam Ahlaki, s. 17.
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ahlaktir.'® Ik olarak bahsettigimiz mizagtan kaynaklanan tabii ahlak degisim ve
gelisime cok fazla agik degilken aligkanlik ve egitimle kazanilan ahlak degisime ve
gelisime aciktir. Bu degisim olumlu yonde olabilecegi gibi yasanilan gevre, edinilen
arkadaglar, aile arasi iligkiler gibi sebeplerden dolayr olumsuz yonde de degisim
gosterebilir. Zaten arkadas se¢iminin 6nemi, yasanilan ¢evre segiminin 6nemi, iyi bir

ahlakla vasiflanmamiz i¢in flitiivvetname tiirii eserlerde sikg¢a zikredilen bir husustur.

Islam diisiincesine gore insan bir ruh ve beden varligidir. Insan, beden saghigimi
oldugu kadar ruh saglgmi korumak ve gelistirmek zorundadir.®® Zira nasil
bedenimizin Allah’imn emaneti oldugunun bilincinde olarak onu dig etkenlerden ve
zararh aligkanliklardan koruma gayretindeysek ayni sekilde ruhun da bize Allah’in
emaneti oldugunu bilerek ona zarar verebilecek diislinsel faaliyetlerden uzak

durmaliy1z.

Zekeriya er-Razi ahlak felsefesi ile ilgili eserinde tip, fiziki ve fizyolojik
hastaliklar1 konu edinen “bedeni tip” ve ahlaki hastaliklar1 konu edinen “ruhi tip”
olmak iizere iki kisma ayrilmaktadir. Nasil ki bedenin sagligina kavusmasi i¢in bir
takim iglemler gerekiyorsa ruhun da saghgma kavusmasi i¢in nefsin kotiiliiklerden

arindirilip, faziletli bir yasam i¢in ahlaki ilkeler benimsetilmesi gerekir. 6

Razi’den etkilenen Gazali'ye gore tip “beden sagligi ilmi” oldugu gibi ahlak da
“ruh saghgi ilmidir.” Bu ilim sayesinde insan, ruhunu kotii huylardan, rezilet
hastaligindan kurtarmak ve ruh sithhati demek olan i1yi huylar ve faziletlerle bezemek
suretiyle ebedi olan ahiret hayatmin kurtarma ve kazanma imkani bulur.’®? Yine
Gazali'ye gore Allah, insanin bedenini tam, diizenli ve 6l¢iilii yarattig1 halde ahlakini
gelistirmeyi onun kendi ¢abasina birakmistir. Bu ¢abada ahlaka dair bilgi sahibi olman
onemli bir yeri vardir.'®® Bilgi sahibi olabilmek icin isin felsefi boyutunu dikkate

alarak derinlemesine inceleme yapilmalidir.

159 [bn Miskeveyh, Ahlaki Olgunlastirma, ¢ev. Abdulkadir Sener, Cihad Tung, ismet Kayaoglu, Kiiltiir
ve Turizm Bakanlig1 Yayinlar1, Ankara, 1983, s. 36.

160 Cagricy, Islam Ahlaki, s. 20.

81 Hiiseyin Karaman, “Eb Bekir Er-Razi’nin Felsefesinin Kaynaklar1”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 11, S. 1, 2002, s. 43.

182 Cagric, Islam Ahlaki, s. 19.

163 Cagricy, Islam Ahlaki, s. 21.

33



Felsefe hem alemin sirlarmi ¢dozmeye, varligi olabildigince biitiinligii ve
derinligi ile kavramaya, bdylece insanin muhta¢ bulundugu ve aramakta oldugu
gercegi yakalamaya ¢alisir; hem de nasil davranmak gerektigini, insana yarasir hayat
tarzinin hangisi oldugunu gdstermek ister. Cilinkdi iistiin ve gergekten insani hayatin
neden ibaret oldugunu bilmek de insanin en zaruri ihtiyaci ve bitmeyen arayisidir.
Boylece ahlak, felsefenin belli bash arastirma sahalar1 arasinda yer alir. Bu yiizden
Dogulu ve Batil biitiin filozoflar ahlak problemleri iizerinde diisiinmiisler yani ahlak

felsefesi yapmislardir.1®*

Ahlak felsefesi, felsefenin degerle ilgili yoniinii olusturan ve yasam kurallarmi
inceleyen temel disiplin alanidir. Dogruyu, yanlisi, faydaliy1, zararhyi, iyiyi, kotiyi
kisaca olmasi1 gerekeni, insanlarin davraniglarin1 ve birbiriyle iligkilerini arastiran
degerler sistemidir.!®® Baska bir deyisle ahlakin temellerinin felsefi agidan
sorgulanmasina ve incelenmesine, ahlak {izerine felsefi kavram ve tekniklerle

diisiiniilmesine ahlak felsefesi veya etik denir. 1

Ahlak Felsefesi her felsefe dalinda oldugu gibi, felsefi bakis agis1 denilen bakis
acisinin ahlak alanma, ahlakinin temel sorunlarina, iddialarina yoneltilerek onlari
irdelenmesi, sorgulanmasi, ¢éziimlemeler ve terkipler yapilarak {izerinde diisiiniilmesi
ve onlarin dile getirilmesidir. Burada felsefenin yaptig1 sey, ahlaki kavramlar,
degerler, yargilar ve ahlakilik denilen durum iizerinde ortaya konulani derinlemesine,
detayli, diizenli ve sistemli bir sekilde diisiinme, sorgulama, tahlil ve terkipler yaparak

dile getirme isidir.®’

Ayni1 zamanda ahlak felsefesi, ahlakin ve ahlaki davranisin ne oldugunu, ahlaki
davranisin nasil meydana geldigini, insanlarin ne tiir eylemlerde bulunmasi
gerektigini, bu davranislarin kabul edilebilir olup olmadiklarmi, insan davranislarmin
dayandig1 ilkeleri, iyi ve kotli davranislarin sebeplerini, iyi ve kotii degerlerinin
kaynagini, nasil meydana geldigini ve bunlara ne gibi bir anlam yiiklendigini arastirir.
Ahlakin yapisini, Ozilinii ve tabiatin1 arastiran Ahlak Felsefesi, iyi ve kotiiniin

mahiyetini belirlemeye ¢alisir; olanla olmasi gerekenleri belirler. Insan nasil bir hayat

164 Cagricy, Islam Ahlaki, s. 27.

185 Kamil Saritas, Giritli Ali Aziz Efendi’de Felsefe, Otorite Yaymlari, Ankara, 2015, s. 172.
166 Yaran, Islam Ahlak Felsefesine Giris, s. 14.

167 Erdem, Ahlak Felsefesi, s. 17.
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yasamasi gerektigini, faziletli bir yasayisa gotiiren erdemli hareketlerin neler oldugunu

ve ileride hangi kurallara gdre yasamas gerektigini ortaya koymaya calisir.'®8

Islam ahlak felsefesi ise, Allah tarafindan Hz. Muhammed’e bildirilmis ve
onun hayatinda sekillenerek goriiniir hale gelmis olan Islam dininin insanliga sunmus
oldugu hayat tarz1 ve bu hayat tarzinmn arkasinda bulunan diisiince diinyasidir.*® islam
ahlak felsefesi, insanlarin dini, sahsi, ailevi ve igtimai yasayislarinda uymalar1 gereken
kaide ve kanunlar1 belirler. Ahlak bir degerler ilmidir ve dolayisiyla ahlaki failin
davranislarma atfedilen degerlerin mahiyetini, Gl¢iisiinii ve kaynagini arastirir; iyi
fiilleri yapmay1 ve koti fiilleri terk etmeyi emreder. Boylece insanlarin miikellef
bulunduklar1 vazifeleri siralar ve bunlari ifa veya thmal etmenin sonuglarini arastir ve

gosterir.*"°

Islam ahlak felsefesinin gayesi, ahlak problemlerine dair siradan bir nazariye
ortaya koymak ve merakli zihinleri tatmin etmek i¢in kuru tartigmalara girismek,
kisaca, gercek hayattan kopuk bir ahlak felsefesi yapmak degildir. Islam, ameli
bakimdan insanlarin ahlak alanindaki ihtiyaglarina cevap vermek, zaman i¢inde onlar1
bu alandaki kusurlarinin suuruna vardirmak ve bu kusurlar1 gidermelerine imkan
hazirlamak, kisaca, ahlaki prensipleri en iyi ve en giivenilir sekilde hayata intikalini

saglamak ister.}’

Ahlak felsefesinin gayesi ise, insan davranislarini betimlemenin yaninda;

onlar1 iyi-kétii, dogru-yanlis, gibi deger kriterleriyle degerlendirmektir.!”2

Tusi, ahlak felsefesini, seyleri olduklar1 gibi bilmek ve insan nefsini yetkinlige
ulagtiracak sekilde, giic yetirebildigi olgiide, isleri olmasi gerektigi gibi yerine
getirmek olarak tanimlar. Buna gore felsefeyi iki kisma ayirmistir: Biri, ilim, digeri
ameldir. Ilim, insanin gii¢ yetirebildigi lciide varliklarin gerekliklerini diisiinmesi ve

onlar hakkindaki hiikiimleri onaylamasidir. Eylem ise insani, gii¢ yetirebildigi dlgiide

168 Erdem, Ahlak Felsefesi, s. 18.

169 Hiiseyin Karaman, “Islam Ahlakinin Kaynaklar1”, Islam Ahlak Esaslari ve Felsefesi, ed. Miifit Selim
Saruhan, Grafiker yayinlari, Ankara, 2013a, s. 43.

170 Cagricy, Islam Ahlaki, s. 20.

1 Cagric, Islam Ahlaki, s. 42.

172 Erdem, Ahlak Felsefesi, s. 19.
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eksiklikten yetkinlige gotiirme kosuluyla, diisiinceyi eylem haline getirmek i¢in

hareketleri tekrarlamak ve sanatlarla ugragmaktir.!™

Tusi’nin ahlak felsefesi ile ilgili bu goriisiinden yola ¢ikarak ahlak, ne sadece
teorik bir takim kuru kurallardan ibarettir, ne de teorisi, ilkeleri ve prensipleri olmayan
bir uygulamadan, pratikten ibarettir. O, bir yoniiyle nazari, bir yoniiyle de ameli,
uygulamadir. O, akla dayanan bazi temellendirmelerle nazari (teorik) olmaktan, diger
taraftan, hayati iyi bir sekilde sevk ve idare etmek i¢in uygulamasi gereken kaideleri,
ilkeleri uyguladig: i¢in pratik bir sanat olmaktadir.!™® Bu nedenle, ahlak, teori ile
pratigi birlestiren bir ilimdir. Teori ile pratigi birlestiren, diisliniilen ve yasanilan,
kaidesi, kurali olan, bu kaide ve kurallar1 hem koyan hem de uygulayan bir ilim;

yasanan ve uygulanan bir diisiince, hayat sentezidir.}”

Nazari ahlakta ahlak problemleri tahlil edilerek insanin ahlaki yasayisina temel
teskil edecek genel prensipler, kaide ve kanunlar tespit edilir. ’® Pratik ahlakta ise
Nazari ahlak ile belirlenen kurallar ve kaidelere uygun bir yasam stirmek i¢in gerekli
olan faaliyetler uygulama alaninda hayata gecirilir. Insanmn ahlaki a¢idan daha kamil
ve olgun bir insan olmasi igin gerekli teorik kurallar Ahlak felsefesi tarafindan
belirlenirken fiitiivvet teskilat1 ve ahilik gibi kurumlar insanin, ahlakli olabilmesi i¢in
nasil yasamasi, neleri yapmasi, neleri terk etmesi gerektigini, vazife ve
sorumluluklarmin nelerden ibaret oldugunu bilmesi i¢in gerekli olan uygulama alanini
olusturmaktadir. Ciinkii Ahlak ilmi tatbiki bir ilimdir; yani bu ilim sadece “bilmek”

icin degil, “yapmak” ve yasamak icin vardir.t’’
Ahlak felsefesini ortaya koyduktan sonra, fiitiivvetin tanimlarina gegebiliriz:

Fiitiivvet; vefa, dogruluk, giiven, eli agiklik, alcakgoniilliiliik, dostlara 6giit
vericilik, tovbe, giicii yeterken bagislamak ve alcak goniillii olmak, yoksulken eli agik
olmak, iftira ve gereksiz sozlerden ka¢inmak, hirstan uzak olmak, Allah’m emrini

yerine getirmek, eli ve midesini haramdan alikoymak, halki incitmemektir.1®

178 Nasiruddin Tusi, Ahlak-1 Nasri, cev. Anar Gafarov, Zaur Siikiirov, Litera Yayincilik, Istanbul, 2016,
s. 14,

174 Erdem, Ahlak Felsefesi, s. 16.

175 Erdem, Ahlak Felsefesi, s. 16.

176 Cagric, Islam Ahlaki, s. 21.

Y7 Cagric, Islam Ahlaki, s. 22.

178 Cagatay, Ahilik Nedir, s. 99.
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Fiitiivvet; sorgulama yapmaksizin kendini feda etmek, cesaret gostermek,
comertlik yapmak, yigitce durmak, kardeslik duygulariyla dayanismak, toplumla
kaynasmak, dostlarint ve komsularini gézetmek, kendini degil halki diisiinmek, halkin
derdiyle dertlenmek, nefsi i¢in istedigini baskasi icin de istemek, bagkasinda kusur
aramamak, ayiplar1 ortmek, nefsine diisman olmak, yoksulu kollamak, zengine
durumunu séylememek, ailesinden 6nce arkadaslarma acimak, misafiri ve onlara
ikram etmeyi sevmek, dogru olmak, gonlii genis olmak, bela gelince sikayet etmemek,
tyilerle sohbet edip kotiilere mesafeli olmak, kimseye diisman olmamak, kimseden

miiriivvet ve ihsan beklemektir.'”®

Fitiivvet; bilineni terk etmek, nefsin isteklerine sabretmek, halktan timit
kesmek, istemeden ve karsilik beklemeden vazgecmek, fakirligi gizlemek, zenginlik
ve utangachk gostermek,'® nefis sifatlarmdan temizlenmek, imandan sonra hidayette
ilerlemek, '8! safa, comertlik, vefa ve haya gostermek, agikta utanacagin seyi gizlide
yapmamak, {istiin ahlakli ve i¢ temiz olmak, halka riza goziiyle, kendi nefsine kizma
goziiyle bakmak, senden iistlin olanin, asagi olanin ve dengin olanin hakkini bilmek,
bir kusur veya hatadan ya da bir yalandan dolay1 ihvanindan yiiz ¢evirmemek, kerim
katiplerden utanacagin bir isi yapmamak, yemek vermek, bol mal vermek, makbul

giileg yiizliiliik, iyi iffet (utanma) ve baskalarina eziyet etmemektir. 182

Fiitiivvet; Allah'm emirlerine uyma, gilizel ibadet, her kotiiligli birakma,
zahiren ve batmen, gizli ve agik ahlakin en giizeline sarilmadir. Her hal ve her vakit
senden bir ¢esit fiitiivvet ister. Fiitiivvetsiz higbir hal yoktur. Rabbine kars1
kullanacagin fiitiivvet var, peygamberine karsi kullanacagin fiitiivvet var, ashabina
kars1 kullanacagin fiitiivvet var, salih ge¢cmislere karsi kullanacagin fiitiivvet var,
seyhlerine kars1 kullanacagin fiitlivvet var, ihvanina (dostlarina) karsi kullanacagin
fiitlivvet var ve yazanlarin en kerimi melegine karsi kullanacagin fiitiivvet var.!8
Goriildiigii gibi insanin hayatinin her aninda ve alaninda uygulayacagin fiitiivvet

bulunmaktadir. Bu da demek oluyor ki her zaman ve her yerde ahlaki ilkeler

uygulanmaktadir.

179 Radavi, Fiitiivvetname-i Tarikat, s. 15-16.

180 Siilemi, Tasavvufia Fiitiivvet, ¢ev. Siileyman Ates, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
Ankara, 1977, s. 56.

181 Torun, Tiirkce Fiitiivvet-Nameler, s. 42.

182 Siilemi, Tasavvufta Fiitiivvet, s. 52-76.

183 Siilemi, Tasavvufta Fiitiivvet, s. 24.
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Yukaridaki bilgilere gore, fiitiivvetin bir tek tanimi1 olmamakla birlikte, her bir
tanim ahlaki icerigi ifade etmektedir. Tanimlarda genel olarak din basta olmak iizere
bazen evrensel, bazen yerel ahlaki bakis agilari, bazen bireysel, bazen de toplumsal
bakis acis1 6n plandadir. Ancak her kosulda fiitiivvetle ahlak arasinda belirgin bir

sekilde ilgi kurulmustur.84

Ahlak iyi, dogru ve giizel olan fiilin, davranis boyutuna dokiilmesi sonucu
aliskanlik ve meleke haline gelerek igsellestirilmesidir. Bu icsellestirme fiitiivvet
anlayisinda da amag¢ edinilir. Ahlakin ve fiitiivvetin tanimlarindan hareket edilerek
yapilan tanimlarda, davranism konu, amag¢ ve siire¢ durumlar1 dikkate alindiginda,
ahlakm konusu, amaci ve siireci ile flitivvetin konusu, amaci ve siireci benzerlik
gosterir. Bu benzerligin temel nedeni, her ne kadar ayni kelimelerle tanimlanmasa da

konularinmn ahlak olmasindan kaynaklanir.®®

Fitiivvet, dogrulu bastan kabul edilen, ilahi ilkeler 1s18inda ahlakin nazari
konular1 hakkinda bilgi verir ve bunlar1 pratikte uygulamaya gegirir. Ahlak felsefesi
ise ahlakin nazari konularini tartisma konusu eder, elestirici ve sorgulayici bir tarzda
ortaya koymaya caligir. Ciinkii ahlak felsefesinde ilke olarak dogrulugu bastan kabul
edilen ahlaki bir kesinlik s6z konusu degildir. Ayrica ahlak felsefesinin pratikte
uygulama sahas1 yoktur. Sonug olarak fiitiivvet anlayis1 ve ahlak felsefesi teorik ve

pratik acidan olarak farklilik gosterir.

Ahlak felsefesi ve fiitlivvet anlayisi sistematik agidan da farklilik gosterir.
Ahlak felsefesi ve Islam Ahlak felsefesi temel ahlak ilkelerini belirli bir gergeveye
bagli kalarak ele alirken fiitiivvet anlayisinda, ahlak felsefesi ilkelerinde oldugu gibi
herhangi bir gergeveye siki sikiya bagli kalarak diger ¢ergeveleri goz ardi etmez. Ahlak

felsefesi ve Islam Ahlak Felsefesine gore cok daha genel geger ve kapsamlidir.

Sonolarak, ahlak felsefesi, ahlakliligin tanimini rasyonalist bir anlayisla, beseri
bir boyutta ele alirken, fiitiivvet anlayig1 ahlakliligin tanimini Kuran ve Siinnet’e dayali
ilahi bir boyutta ele alir. Ahlakilige ilahi bir boyut kazandirilmasi onun yaptirim
giiciinii de artirir. Nitekim Kur'an yapilan iyiligin de katiiliigiin de en kiigiik ayrintisma

kadar 6nemli oldugunu belirtir ve her ikisinin de bir karsiliginin olacagini sdyleyerek

184 Saritas, “Ahlak Felsefesi Acisindan Fiitiivvet Diisiincesine Dair Genel Degerlendirmeler”, s. 416.
185 Saritas, “Ahlak Felsefesi Acisindan Fiitiivvet Diisiincesine Dair Genel Degerlendirmeler”, s. 416.
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ahlaki eylemler i¢in sarsilmaz bir temel, saglam bir gerekce ve ilahi yaptirma dayali

cok giiclii bir giidiilenme saglar.

2.2. TEMEL KAVRAMLAR ACISINDAN

Her ilmin kendine 6zgii terminolojisi ve merkezi kavramlar1 vardir. ilkcag
felsefesinde ahlak felsefesi agisindan temel kavram ve erdem olarak bilgelik, cesaret,
comertlik ve adalet kelimeleri kullanilmistir. Daha sonra islam Ahlak felsefesinde dort
temel erdeme yerine gore iffet kelimesi dahil edilmistir. Simdi fltiivvetnamaler

acisindan temel erdemler ve kavramlar iizerinde durulacaktir.

2.2.1. Dostluk

Dostluk iki veya daha fazla kisinin, birbirini, kendinden daha ¢ok diisiinmesi
olarak tanimlanabilir. Dostlugu daimi tutmak i¢in siirekli iletisim halinde olmak, iliski
kurmak gerekir. Bu iliskinin temelini ahlak ilkeleri olusturmaldir. Islam ahlak

felsefesi yazarlar1 da fiitlivvet yazarlari da dostlugu ahlaki temelde ele almistir.

Aristoteles’in Nikomakhos’a Etik adli eserinde dostluk kavramu ile ilgili
zikredilenler sunlardir: Uygun seyleri kabullenmemizi uygun olmayani reddetmemizi
saglayan huy begenilecek bir huydur. Bu durum dostlukla iliskilendirilir.*® Yoksulluk
ya da kotii yazginin getirdigi durumlarda dostlugun degeri 6nemlidir. Geng kisiler
yanlis yaptiklarinda, yashlar verimsiz hale geldiklerinde, yetiskinler giizel isler
yapmak istediklerinde dostluk gereklidir.'®” Insanlarin ayni bakis agisma sahip
olmalar1 tipk1 dostluk gibi bir seydir. lyi insanlarla dostlarin ayn1 insanlar olduklarimni

diisiiniiyoruz.'8®

Dost oldugumuz kisiler i¢in iyilik ve giizellik istemeliyiz. Eger bu diisiinceleri

her iki taraf birbiri i¢in istemiyorsa dostluk s6z konusu olamaz, o kisiye kars1 sadece

186 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, ¢ev. Furkan Akderin, Say Yayinlari, Istanbul, 2017, s. 98.
187 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, s. 171.
188 Aristoteles, Nikomakhos a Etik, s. 171-172.
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yakimlik hissediyoruzdur. Dost olabilmemiz i¢in yakinlik hissettigimiz kisinin de bize

yakinlik hissetmesi gerekir. Ayrica bu hislerin de acik¢a sdylenmesi gerekir. '8

Kisi yakinlik hissettigi kimseyle hemen dostluk kurmak istese de dostluk kisa
siirede olgunlasacak bir sey degildir.!® Dostluk tercihlerimiz sonucunca meydana
gelir ve karsiliklilik olmalidir. Dostunuz i¢in iyi ve giizel olani tercih edip sevmeniz
bir anlamda kendiniz i¢in de ayni seyi istemeniz demektir. Iyi dostlar tercih ederseniz

siz de iyi olursunuz.'®*

Dostlukta taraflardan biri tistiin durumdaysa bunun sonucunda sevgi dengeli
olmalidir. Hangi taraf daha iistiinse o taraf daha ¢ok sevilmelidir. Eger dostluk kisilerin
degeri ile dengeliyse boylece dostluk arasinda bir esitlik saglanmis olur.'%? Ciinkii

dostlukta en nemli sey esitliktir.1%

Dostlugun kaidesi sevilmek degil sevmektir. Sayet dostlugun kaidesi sevmekse

ve dostlarini sevenleri onayliyorsak dostlugun fazileti sevmektir denebilir. 1%

Erdemli insanlar iyilik yapmak mecburiyetindedirler, ¢iinkii bu erdemli
yasamanin sartlarmdandir. Insanin diger insanlardan 6nce, dostlarina iyilik yapmasi
daha giizeldir. Bu durumda erdemli insanin iyilik yapacagi dostlar edinmesi gerekir.
Kaderi kotii olan insanlar iyilik gormelidir, iyi bir kaderi olanlar ise bu kot kaderli

insanlar1 bulup iyilik yapmak mecburiyetindedirler'®

Aristoteles tarafindan ortaya konulan dostluk anlayisinin temel ¢ergevesini
belirleyen hususlarin basinda dostluk kavraminin siirekliligi gelmektedir. Dostluk
hayatimizin herhangi bir siirecinden belirli bir donemine kadar olan bir davranis degil,
genclikten Omriimiiziin sonuna kadar siirmesi gereken bir yasayis prensibidir. Bu
yiizden dost secimi Aristoteles’e gore ciddi bir istir. Clinkii secilen dost hayatimizin
her asamasinda bizim yol gostericimiz olacaktir. Bir diger 6nemli husus da dost segme
stirecindeki karsiliklilik ilkesidir. Kisi kendisi i¢in istedigini dostu icin istemedikge

gercek dostluga ulasilmis olunmaz. Her isteyen ile de higbir ¢aba harcamadan dost

189 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, s. 173.
190 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, s. 175.
191 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, s. 178.
192 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, s. 180.
193 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, s. 178.
194 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, s. 181.
195 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, s. 206.
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olunamaz. Clinkii dostluk bir olgunlagma siirecine muhtagtir. Olgunlagma siireci de

emek ve sabir ister. Bu ylizden dostlugun 6zii sabir ve sebattir.

Sokrat’a gore dost, ister kan kardesi, ister yabanci, ister gocuk, ister baba olsun,
sen demek olan bir baskasidir. Yeryliziindeki seylerin hi¢ birisi miithim bir iste

yardimma giivenilen bir dostun yerini tutmaz.%

Galinos’a gore kusurlarindan kurtulmak isteyen kisi, erdemli bir dost
bulmalidir. Uzun arkadashik sonunda kendisinin kusurlarmi agikca soyledigi zaman

onun gercek dost olduguna hiikmetsin ve bir daha ayn1 kusurlar1 islemesin. 1%’

Ibn Miskeveh’e gore dostluk, arkadasinda olan kusurlar1 gizlemeden ona
sOylemektir. Clinkii bu bir hiyanet ve ona zarar verecek bir seye gz yummaktir.
Dostun, arkadasmin kusurlarmi bildigi halde sOylememesi, bagkalarnin onu

kmamasina yol agmasi dogru degildir.**®

Insanlardan ayrilip uzaklasan ve ahlaki faziletlerden yoksun olan kimsenin
iffetli, adil, comert ve yigit olmas1 miimkiin degildir. Bu faziletleri uygulayabilmek
icin 6ncelikle bir dost edinilmelidir. Insanlardan uzaklasan kimseler, ancak, cansiz ve
olii hikkmiindedir. Daglara, ¢ollere ¢ekilen kimseler de bunlardandir.'®® Dostlarm

mutlu olmasi, sadece samimiyetle davranma ve siki iliskilerle gerceklesir.?%

Kinalizade’ye gore, akilli ve zeki kimsenin kendi kusurlarmi bilmeye
calismasi, diigmanlaria kendi kusurlarmi sormasi, baskalarinda kusur olarak goriilen
seyleri 6grenmesi ve onlarmn izlerinin kendisinde de olup olmadigini kontrol etmesi
gerekir. Bilgili ve dogru sozlii bir dost kazanip ona kusurlarini sormalidir. Her ne kadar
sende kusur yoktur dese de sartlanmayip yine zorlamalidir. Bazi ayiplarimi isaret
edince sevilmeli, i¢inden ve disindan siikretmeli, hi¢bir ac1 belirtisi gostermemelidir.
Zira insanlar kisiye diismanlik etmesinden korktuklar1 icin ayibini sdylemekten

cekinirler.?%

196 Miskeveyh, Ahlaki Olgunlastirma, s. 141.
197 Miskeveyh, Ahlaki Olgunlastirma, s. 168.
198 Miskeveyh, Ahlaki Olgunlastirma, s. 148
199 Miskeveyh, Ahlaki Olgunlagtirma, s. 151.
200 Miskeveyh, Ahlaki Olgunlastirma, s. 158.
201 Kinalizade Ali Celebi, Ahlak-1 Alai, sad. Murat Demirkol, Fecr Yayinlar1, Ankara, 2016, s. 141.
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Tusi’ye gore, Kisi yetkin ve erdemli bir dost segmeli, onunla uzun bir zaman
samimiyetten sonra ona sunu bildirmelidir: Gergek dostlugun gostergesi, o sahsin
nefsinin ayiplarini, onlardan kaginmasi i¢in bildirmeyi zorunlu bilmesidir. Bu konuda
dostu ile bagini saglamlastirmali ve “senin hi¢bir ayibin1 gérmedim” dediginde buna

riza gdstermemelidir. 202

Miskeveyh, Tusi ve Kinalizade’nin ahlak anlayisini olusturan unsurlardan biri
de dostluk ve dostlar ile olan miinasebettir. Zira insanin yasayisini ve ahlakini
sekillendiren en 6nemli unsur yasadigi ¢evre ve bu ¢evreyi olusturan arkadas grubudur.
Asirlardir dilimize pelesenk olmus “Bana arkadasimi sdyle sana kim oldugunu
sOyleyeyim” soziiniin ¢ikis noktasinin onlarin belirledigi ahlaki ilkelerin bir sonucu
oldugunu sdyleyebiliriz. Yukarida ismi zikredilen ve Islam ahlak felsefesinin
onclilerinden olan bu alimler, kisilerin ahlakli birer birey olarak yasamlarini idame
ettirebilmeleri igin eserlerinde sosyal hayat1 diizenleyici bir takim kurallar
belirlemislerdir. Bu kurallarm basinda 6ncelikle dost secimi gelmektedir. Segilen
dostun gerek yasayis gerekse inang bakimindan diiriist, iffetli, glivenilir, cOmert ve
yardimseverlik gibi hasletleri biinyesinde barindirmasi 6nemlidir. Bir diger nokta da
secilen dost ile aramizda olusturacagimiz iilfet ve muhabbettir. Bunun devamini ve
strekliligini saglamak i¢in samimiyetle, anlayisla, sabir ve sevgi ile dostlugun
temellerini atip bu sekilde siirdiirmeye gayret etmemiz gerekmektedir. Dostluk {izerine
zikredilen eserlerde birgok Onemli husus bulunmakla beraber gozlemledigimiz
kadariyla tizerinde 1srar ile durulan noktanin dostun eksiklerinin ona sdylenmesi
gerektigi hususu oldugunu goriiriiz. Dost, kisi i¢in adeta bir ayna gibi olup, kusurlu
dahi olsa ona eksiklerini, ayiplarin1 ve hatalarmi1 sdylemekten kagmmamali ve
dostlugun vermis oldugu samimiyet ile bunu seffaflikla dile getirebilmelidir. Hatalar1
kendisine sOylenen dost da bunu olgunlukla karsilayarak kendisine kusurlarini
sOyleyebilen bir dostu oldugu i¢cin memnuniyet duymalidir. Clinkii dostun eksikligi

kisinin kendi eksikligidir. Eksikligini bilmeyen kendini bilemez.

Siilemi’nin dostlukla ilgili tespitine gelince, dostlarla sakalasma, onlarin
ihtiyaglarini karsilamak; dostlarin hatalarin1 aramaktan vazge¢mek; dostlara yardim
etmek; onlara uymak, eski sevgiyi korumak, giinah olmayan hususlarda dostlarmi

idare etmek; dostlarin1 ve komsularint gézetmek; kendi ailesinden 6nce arkadaslarina

202 Tysi, Ahlak-1 Nasuwri, s. 146.
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acimak; malinda, dostlarinin kendi mallar1 gibi tasarruf etmesine miisaade etmek;
dostlara sefkatli ve onlara kars1 zarif davranmak; Allah i¢in sevmek, birbirine gidip
gelmek; bir kusur isledikleri zaman dostlarin kusurlarini yiizlerine vurmaman, giinah
isledikleri zaman onlar igin tovbe etmek; dostuna, gerek sevdigi gerek sevmedigi
hususlarda muhalif olmamak; dostlar1 bagislamak ve onlar1 azarlamamak; dostlara
gittigi veya onlar kendisine geldigi zaman serbest olmak; kisi dostlarindan,
arkadaslarindan ¢ikacak kusurlar1 hos karsilamak, mallarindan dolay1 onlara kin
beslememek; diinya yliziinden dostuna bozulmamak; Allah ile surini (ig¢ini) giizel
yapmak, nefsin i¢in sevdigini dostlarin i¢in de sevmek, hatta onlar1 kendine tercih
etmek; arkadaslarinin, dostlarinin kendisine actigi sirlar1 saklamak onlara hiyanet
etmemek; dostlarin cefasini iyilikle ve 6ziir dileyerek kabul etmek; malin1 dostlara
harcamak; dostlarini 6ziir dilemek zorunda birakmamak; dostlarinin yaninda yaptigin
tyiligi unutmak ve onlarin kadirlerini bilmek; eski sevgiyi korumak; belaya diismemek
icin kotii arkadaslardan sakinmak; hi¢bir zaman dostunu unutmamak; akrabadan ve
bagkalarindan 6nce dostunun séziinii tutmak; dostunun serifini kendi serefine iistiin
tutmak, kendi zilletini onlarin zilletine tercih etmek; dostlarinin yerilmesini

dinlememek.2%3

Burgazi’nin dostluk kavrami ile ilgili tespitleri sunlardir: Kisi yoldasini,
dostunu kotii islerden alikoymali ve ona vefa gostermelidir. Fiitiivvet ehli kisinin hig
diismani1 olmamali ve kiyamet giiniinde hi¢ kimsenin hakki {izerinde olmamalidir.?%*
Allah’a peygambere ve evliyalara yakin olmak, yaratilanlarin hi¢birini incitmemek,
dostuna kars1 6zverili davranmak ve dostundan gelenlere kars1 gozsiiz, dilsiz ve sagir
olmaktir.?% Fiitiivvet ehli dostunun kusurlarini drter, onlar hakkinda iftira ve grybet

etmez.2%

Esref b. Ahmed’in fiitiivvetnamesinde dostluk su sekilde anlatilmaktadir:
Allah’in disindaki canli ve cansiz biitliin varliklar ve kisinin edindigi dostlar,
insanoglunu gergek dosta ulastiran bir vasita veya sebepten ibarettir. Insanoglu, kendi

varhigin ortadan kaldirdig1 zaman, yaraticisi ile bas basa kalir.?%” Biitiin insanlara ve

203 Siilemi, Tasavvufia Fiitiivvet, . 25-81.

204 Golpmarl, Burgazi ve Fiitiivvetnamesi, s. 121-21b.

205 Golpmarli, Burgazi ve Fiitiivvetnamesi, s. 121-22a.

206 Golpimarly, Burgazi ve Fiitiivvetnamesi, s. 122-23b.

207 {znikli Esref Bin Ahmed, Fiitiivvet-Name(lyilik Kitaby), haz. Mustafa Giines, Gelenek Yayimcilik,
Istanbul, 2016, s. 26.
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varliklara karst ¢ok merhametli ve sevecen kisi olursan o zaman pek ¢ok dost ve
arkadas bulabilirsin. Biitiin varliklarin sevgi ve saygisina erigsebilmek i¢in dncelikle

onlarin karsiliksiz sevilmesi gerekir.?%®

Ahlak felsefesi kitaplarindaki tespitler ve filitivvetnamelerden hareketle
dostluk kavramimnin ahlak felsefesinin temel kavramlarindan biri oldugunu gorebiliriz.
Bundan dolayidir ki ahlak ve dostluk kelimeleri kavramsal ¢ergeveden bakildiginda
gecen siire zarfinda hep yan yana anilmis, hep ayni minval {izere olmuslardir. Sunu da
belirtmekte fayda var ki, mekan ve zamana bagli kalmaksizin kim bir dost edinmemizi
salik verse o dostun en dnemli 6zelliginin ahlak olduguna vurgu yapmasi, ahlaksiz
insanlarla dostluk yapilmamasi gerektigine dikkat ¢ekmesi ahlakla dostlugun i¢ ice
oldugunu gostermektedir. Ahlak felsefesinin teorik olarak ifade ettigi dostluk
kavramini pratik olarak gorebilecegimiz en onemli kurum fiitiivvet teskilatidir. Zira

ahlak ve dostluk, ahilik teskilatmin iki nemli kaidesini olusturmaktadir.

Fitiivvetnameler teorik dostluk anlatimindan ziyade pratik ilkeler ¢ergevesinde
dostlugun nasil olmasi gerektigini ortaya koymustur. Ayrica ahlak felsefesi ile
flitiivvetnamelerin verdigi bilgilerin temel amacmin insanin bu diinyada ve ahirette en
iyiye ve en giizele ulasmis insan modeli olusturmak olmasi ikisinin ortak ve nihai
amacini olusturmaktadir. Farklilik arzeden noktasi kaynaklarinin farkli kanallardan
beslenmesidir. Diger bir nokta ise belirlenen ilkelerin, ideal insan modeli olustururken
uygulanma asamasinda farklilik gostermesi yani ahlak felsefesinin sectigi yolun

teoriye dayali, fiitiivvetnamelerin ise pratige dayali olusudur.

2.2.2. Yardimlasma

Yardimlasma Islam Ahlakmin iizerinde ¢okca durdugu ve gerek Kuran’i
Kerim’de gerekse hadisi seriflerde tavsiye edilen ve emredilen bir husustur.
Yardimseverlik, baskalarinin yardimma muhta¢ olan insanlar i¢in sahip olunmasi

gereken toplumsal erdemlerden biridir. Yardimlagsma deyince sadece ekonomik ve

208 Egref b. Ahmed, Fiitiivver-Name, s. 105.
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parasal agidan yardim etmek akla gelmemelidir. Yardim akla gelebilecek her konuda

olabilecek oldugundan dolay1 yardimseverlik, genis kapsamli bir erdemdir.2%°

Yardimseverlik erdeminin de bir¢ok yan ve alt erdemi vardir: iyilikseverlik,
ihsan, infak, ikram, helal kazang, hayirda yaris, dostluk, kardeslik, yakinlarla
ilgilenme, iyiligi emr ve kotiilikten nehy, birlik ve beraberlik, misafirperverlik,

comertlik ve kanaatkarlk.?10

Kiiltiirimiizde yardimlagsmay1 seven kisiye comert denir. Comertlik para
konusunda orta yolu bulmadir. Savurgan ya da cimri olmak orta yolun ug kisimlaridir.
Yani eksiginiz veya fazlaniz olmasi anlamina gelir. Para harcamaya eli varmayip
parasini ¢ok Oonemseyenlere cimri, her seyi fazla ve bosa harcayan tutumsuz kisiye
savurgan denir. Erdemli insan bir¢ok konuda iyi oldugu gibi zenginligi de en iyi

sekilde kullanir, para harcamada uglarda degil orta yoldadir.?!!

Cogunlukla bir seyi vermek almaktan daha zordur. Bundan dolayidir veren el
alan elden tstiindiir s6zii zamanla atasozli degeri kazanmistir. Bagkalarina ait olan
seyleri almak istemeyiz ¢linkli zaten onlar bize ait degildir ve onlara karsi bir
alisikligimiz yoktur fakat elimizde olana karsi bir alisikligimiz vardir. Ve ondan
goniilli veya goniilsiiz uzaklasma diistincesi bizi olumsuz yonde etkiler. Fakat bunu
Allah rizas1 i¢in yapiyor olmak ve karsiligini yalnizca O’ndan beklemek yaptigimiz

yardimdan keyif almamizi saglar.

Yardimlasmanin en 6nemli disavurum sekillerinden olan comertlik elinde olan1
oldugu gibi herkese vermek degil, uygun zamanda, miktarda ve sekilde miinasip olan
kisilere vermektir. Verirken de mutlu olup iiziilmemektir. #*? Zira kisi her konuda
oldugu gibi maddi konularda da itidalli davranmali, israf ve savurganliktan

kaginilmalidir.

209 Hiiseyin Karaman, “Islam Ahlakinda Temel Erdemler”, Islam Ahlak Esaslari ve Felsefesi, ed. Miifit
Selim Saruhan, Grafiker yayinlari, Ankara, 2013b, s. 209.

210 K araman, “Islam Ahlakinda Temel Erdemler”, s. 209.

211 Aristoteles, Nikomakhos a Etik, s. 81.

212 Aristoteles, Nikomakhos a Etik, s. 82.
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Muhtesemlik, konusu para konulariyla ilgili bir erdemdir. Muhtesem insanin
ozelligi kiigiik kiigiik ve belirli olglide para harcamak degil, biiylik seylerde para

harcamaktir.?13

Muhtesem insanlar daha az harcama yapmak adina ne yapacaklarindan ¢ok, en
giizel ve en iyi sekilde nasil harcama yapacaklarint hesap ederler. Muhtesem olanin
belirleyicisi biiyiikliiktiir. BoOyle insanlar biiyilkk harcamalar yapmak suretiyle
muhtesem sonuglar elde etme gayretindedirler.?** Cok zengin olan bir Miisliiman igin
mitkemmeliyet gOstergesi camiye sadaka vermek degil imkani1 varsa cami

yaptirmaktir.

Ihtiyac1 en ¢ok olan kimse, en fakir olandir. Nitekim insanlarm en zengini de
ithtiyact en az olandir. Bunun i¢indir ki zenginlerin en zengini Allah'tir. Zira onun
higbir seye ihtiyac1 yoktur.?!® Fakat bu zenginliginin yaninda en cdmert olan da odur

Ki kullar1 i¢in sayisiz nimetler ve imkanlar yaratmustir.

Fiitiivvet anlayis1 ziyafet vermek, misafirine gilizel ikramda bulunmayi
gerektirir.*® Tabi bu da imkanlar olgiisiinde olmalidir. Elindeki avucundaki tiim
sermaye ile ziyafet vermek ve aile bireylerinin rizkini bu yolla infak etmeye ¢alismak
pek dogru bir yol degildir. Komsusu acken tok yatan bizden degildir hadisi serifince
bir parca ekmegi varken onu ikram ediyor olabilmek ve bunu yapan comert insanlar

yetistirmek fiitiivvet anlayisinin temel prensiplerindendir.

Siilemi’nin fiitiivvetnamesinde yardimlagsma ile ilgili su ifadelere yer

verilmistir:

Kisinin malindan asil kendisine kalanin, elinde tuttugu degil, sarf ettigi

oldugunu bilmesi,?’

yardimlagmay1 karsidaki talep etmeden, yardim edilmesi
gerektigini dile getirmeden yapmasi, kisinin fakirlere litufta bulunmasi, sereflilerden

utanmas1,?!® gozii tok ve gonlii genis olmasi, garipleri sevmesi ve onlarin isteklerini

213 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, s. 87.

214 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, s. 88.

215 Miskeveyh, Ahlaki Olgunlastirma, s. 161.
216 Siilemi, Tasavvufta Fiitiivvet, s. 30.

217 Siilemi, Tasavvufta Fiitiivvet, s. 30.

218 Siilemi, Tasavvufta Fiitiivvet, S. 68.
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219 0

yerine getirmesi,?!® verebilecegi seyi verip cimrilik etmemesi,??® iyiligi devam
ettirmesi, yardimlar: siirdiirmesi, zira sonunda vermemek, ilkin verilenleri de hige

¢ikarr.?2

Ayni husus i¢in Burgazi’nin fiitiivvetnamesinde su ifadelere yer verilmistir:
biri kapisindan igeri giren kimsenin karnini doyursun ve konustugu zaman candan
konugsun, giiler yiizlii olsun, hi¢cbir zaman konuksuz yemek yemesin. Yemegin
karsiligi yemekten Once bismillah sonra elhamdiilillah demesidir. Ciinkii bizi
riziklandiran ve nimetlerini bizden esirgemeyen Allah’a tesekkiiriin bir gostergesidir
besmele. Ahiler kendi yoldasina iyi bir sekilde yol gostersin ve iyi kisilerle yoldas
olsunlar. Bilmediklerini bilenlerden 6grensinler ve iyi insanlara uysunlar. Her daim
hizmet i¢inde olmak, kendisinin fedakarlik edip karsisindakinden boyle bir sey
beklememektir. Fiitlivvet ehli olarak sayet diinyada cOmertsen ahirette de
comertsindir. Ahinin iki diinyada da comert olmas1 gerekir, yani diinyada ne kadar

comert olursa, ahirette de o kadar comert olur.??

Iznikli Esref b. Ahmed’in Fiitiivvetname isimli eserinde comertlik su sekilde
anlatilmaktadir; hak sofrasindan, hem yiyeyim hem de muhtag kimselere yedireyim.??
Comert insan eger biri kendisinden bir sey isterse, muhta¢ kimseye verir ve verdigi
icin de hig liziilmez. Comert bir kisi, bilgisini de ehlinden veya ihtiya¢ sahiplerinden
hicbir sekilde esirgemez; layik olanlar ve ihtiyaci olanlar daima onun bilgisinden
istifade ederler. Comert bir insan vermeyi bir ibadet olarak algilar ve bunun bir arinma

vesilesi olabilecegini diisiiniir. Zaten Islam medeniyetinin en 6nemli 6zelligi almay1

degil de vermeyi dncelikle esas olarak kabul etmesidir.?2*

Razavi ise Fiitiivvet-Name-i Kebir’inde Kisinin elinin is tutmasi ve malini hig

kimseden sakinmamasi gerektigini ifade etmistir.??°

Ahlak-1 Nasrri isimli kitabinda Nasiruddin Tusi, Insanlarin isinin déngiisii

(isleyisi), birbirlerine yardimdadir ve yardim, birbirlerinin 6nemli igleriyle denklige ve

219 Siilemi, Tasavvufta Fiitiivvet, s. 29.

220 Siilemi, Tasavvufta Fiitiivvet, S. 57.

221 Siilemi, Tasavvufta Fiitiivvet, s. 80.

222 Golpmarly, Burgazi ve Fiitiivvetnamesi, s. 117-124.
223 Egref b. Ahmed, Fiitiivvet-Name, s. 75.

224 Esref b. Ahmed, Fiitiivvet-Name, s. 106.

225 Razavi, Fiitiivvet-Name-i Kebir, s. 212,

47



esitlige gore mesgul oldugu zaman gerceklesir, o halde kararlarin farkliligindan ortaya
cikan sanatlarin farkliligi diizenin geregidir. Ciinkii eger tiiriin tamami bir sanata

gitseydi dedigimiz birinci sakinca geri gelirdi.??

Ahlak Felsefesi ve Fiitiivvetnamelerde zikredilen yardimlasma kavrami belli
noktalarda farklilik gdstermekle birlikte konunun genelinde bir benzerlik soz
konusudur. Goze carpan en Onemli farkliligin ahlak felsefesinin yardimlagma
konusunda belli basli yontemler ve metotlar belirleyerek yardimlagsma kavramini
sistematize etme yoluna gitmesiyken fiitiivvetnamelerin belirli bir metot ¢ergevesinde
degil de kisilerin yasayislarma direkt etki eden bir tarzda, sistemsiz bir sekilde konuyu
ele almasidir. Ahlak felsefesi eserlerinin ve fiitiivetnamelerin neredeyse tamaminda
toplumun menfaatleri gozetilerek kisiyi merkeze alan bir anlayisla yardimlagmanin
gerekleri ve 6nemi vurgulanmistir. Vurgulanan bu hususlarin basinda kisinin gosterise
gerek duymadan kalbi ve hissi duygulariyla maddi ve manevi yaptig1 yardimlar
karsilik beklemeden gerceklestirmesi, insanlara karsi her zaman comert ve eli agik
olmasi, yardimlasma sirasinda savurganliktan ka¢inmasi, yardimlasmaya oncelikle
yakin g¢evreden bagslamasi, yardimlasirken karsidakinin duygularimi zedelemeden,

onurunu kirmamaya 6nem verilmelidir.

Fiitiivvetnamerde yardimlasmanin genel amaci topumun ingasini saglamanin
yani sira yapilan yardimim karsihigini kisiden degil Allah’tan beklemek ve Allah
rizasini kazanmaktir. Fakat ahlak felsefesinde yardimlagsmanin amaci ahlak kurallar1

geregince toplumda huzuru saglamak ve ahlaki degerleri yasatma gayretidir.

2.2.3. Dogruluk

Bireyin ahlakli olmasinin temelinde dogruluk yatar. Ciinkii dogru olmayan bir
seyden erdemli, iyi, giizel bir sonug elde etmek miimkiin degildir. Islam ahlak felsefesi

eserlerinde ve fiitivvetnamelerde dogruluk konusu tizerinde siklikla durulmustur.

Yalanci insanlar kendisinde olmayan seyleri ya da bir onur igin gerekli olan

seyler kendisinde varmig gibi gosterenlerdir. Dogru insanlar, dogru sdylediklerinde bir

226 Tysi, Ahlak-1 Nasuwri, s. 238.
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hatay1 gosterenler ya da bir konuda adaletsizligin farkindaligini olusturanlar degildir.

Herhangi bir dnemi olmadig1 zamanlarda da diiriistliigiinii koruyabilenlerdir.??’

Fiitiivvet ehlinden olan kisi asla dogruluktan ayrilmaz, dogruluga kul olur,

dogrularm sz ve davranislari, daima edepli ve belli bir nizam i¢indedir. 228

Dogru yolda yiirliyenler i¢in ahirette ne zahmet, ne kaygi ve ne de bir korku
vardir.??® Dogruluk diinyada olumlu yonde etki edip, insanlarla olan iliskilerimizi
saglikli siirdiirebilmemizi saglarken ayni zamanda da ahirette de mutlu olmamizi

saglar.

Dogru olan bir kimsenin her yaptigi is ve davranis, insanlar tarafindan kabul
goriir.?% Ahlak felsefesinin amaci da insanlar arasidaki iletisimi saglamlastirmak ve

kabul gormektir.

Dogrulukla ilgili sunu da sdyleyecek olursak, giliniimiizde kisinin dis
goriiniisiine fazlaca 6nem verip i¢ giizelligini goz ard1 etmesine tepki gostermek adina
fiitivvette gegen su sozleri zikretmek vyeterli olsa gerekir: Goniil iilkesi ihlas,
samimiyet ve dogrulukla doldu; bunun i¢in sakal birakmak olmazsa olmaz bir vazife

degildir; 5Snemli olan dogru yolu bulabilmek ve bu yolda ihlasl yiiriiyebilmektir.?3!

Fiitiivvetnamelerde gecen dogrulukla ilgili ifadeleri su sekilde siralayabiliriz:
Herhalde dogru olmak,?*? emaneti 6demek, salihlerin elbisesine biiriinmeden &nce
icini diizeltmek,?® dogruluga yapismak, hallere giivenmemek, iyilerle sohbet edip

serlilerle sohbet etmekten kacinmak?*

icki igmemek, gammazlikta bulunmamak,
miinafiklik etmemek, ululanmamak, gonliine kotiiliik getirmemek, haset etmemek, kin
giitmemek, vaadinde durmak, yalan sdylememek, hainlik etmemek, halka kotii gozle
bakmamak, ayip Ortmek, nekeslik etmemek, giybet etmemek, hirsizlik etmemek,
haram yememek,?® Kibirli olmamak, temiz ve namuslu olmak, zinadan uzak kalmak,

batili terk edip hakka donmek, hak ile batili ayirt etmek, sehvetten uzak durmak,

227 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, s. 100.

228 Egref b. Ahmed, Fiitiivvet-Name, s. 35.

229 Egref b. Ahmed, Fiitiivvet-Name, s. 54.

230 Egref b. Ahmed, Fiitiivvet-Name, s. 59.

21 Egref b. Ahmed, Fiitiivvet-Name, s. 45.

232 Siilemi, Tasavvufia Fiitiivvet, . 25-28.

233 Siilemi, Tasavvufta Fiitiivvet, s. 30.

234 Siilemi, Tasavvufta Fiitiivvet, S. 46.

235 Golpmarli, Burgazi ve Fiitiivvetnamesi, s. 86.
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haramdan sakinip helalden talep etmek, edep ve haya sahibi olmak,?® seriatta diiriist,
dogru, giivenilir olmak, tarikatta itibarli ve yiice olmak, hakikatten haberdar olmak,?’

yalan sdylememek.?3®

Fiitlivvetnamelerde ve ahlak felsefesi eserlerinde gegen dogruluk kavramimi
sadece dogru sozlii olmak seklinde sinirlandirmak kavramin tam manasiyla ifade ettigi
seyi anlamamiza engel olacaktir. Zira dogruluk kavrami sadece soziin degil, kiginin
hayatinin her alanini1 dogru bir ¢izgide siirdiirmesini ifade etmektedir. Ahlak felsefesi
ve fltlivvet anlayisi bu konuya ayni perspektiften bakmaktadir. Her iki anlayis da
ahlaki deger olan dogruluk kavramini hayatin sekillendirici unsuru olarak kabul etmis

ve bu dogrultuda bir yasam siirmek i¢in ¢aba sarf etmistir.

2.2.4. Adalet

Adalet kelimesi sozliikklerde, davranis ve hiikiimde dogru olmak, hakka gore
hiikiim vermek, herkese verilmesi lazim olan1 vermek, esit olmak, esit kilmak, gibi
manalara gelmektedir. Kuran-1 Kerim ve hadislerde ise adalet sézctigii, genellikle
diizen, denge, denklik, esitlik, ger¢ege uygun hitkkmetme, dogru yolu izleme, takvaya

yonelme ve tarafsizlik gibi manalarda kullaniimistir.?%

Adalet, en genis manasiyla, hak sahibine hakkimi tam anlamiyla vermektir.
Ferdi ve sosyal yapida dirlik ve diizeni, hakkaniyet ve esitlik ilkelerine uygun
yasamay1 saglayan ahlaki erdemdir. Yetki sahibinin elinden geldigince adaletle
davranmasmin ve hak sahibine hakkini tam olarak vermesinin kétiiliikleri 6nleyecegi,

huzurlu ve giivenli bir ortamin olugsmasima katkida bulunacag: apacik ortadadir.?4°

Ahlak felsefesi adaleti gerceklestirmeyi temel erdemlerden biri kabul eder.
Ayrica bu erdem diger insanlarla olan iliskileri diizenledigi i¢in en dnemli erdemdir.

Ciinkii adalet biitiin erdemleri kendisine toplar.?*!

236 Golpimarly, Burgazi ve Fiitiivvetnamesi, s. 117-132.
237 Razavi, Fiitiivvet-Name-i Kebir, s. 273.

238 Radavi, Fritiivvet-Name-i Kebir, s. 243-47a.

239 Karaman, a.g.e., 2013b, s. 208.

240 Karaman, “Islam Ahlakinda Temel Erdemler”, s. 208.
241 Aristoteles, Nikomakhos a Etik, s. 107.
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Para iki taraf arasinda 6l¢ii ve esitligi saglar. O halde para adaleti gergeklestiren
sessiz bir aractir. Aristo sdyle der; en biiyiik kanun yiice Tanri’dan gelen kanundur.
Hakim de onun katindan gelen ikinci bir kanundur. Para ise tglincii kanundur.
Tanr1’nin kanunu biitiin kanunlar i¢in 6rnek teskil eder. Yani dnce hukuk, sonra hakim,
liciincii olarak da para Tanrr’min kanununa uyar.?*?> Ahlak felsefesi iizerine eserler
veren Aristo’nun bu tezi giinlimiizde maalesef ki gecerliligini yitirmistir. Artik para
kisiler arasindaki en biiylik adaletsizlige sebep olmaktadir. Aristo’nun para
konusundaki felsefesinin haklilik payr olmakla birlikte fiitiivvetteki yardimlasma

bilinci ile de bu adaleti saglayabiliriz.

Aristo adaleti ti¢ kismi ayirir: Birincisi Tanr1’ya karsi olan adalet. Bize nimetler
veren Allah'a kars1 insanlarin gergeklestirmesi gereken bir 6devin olmamasi miimkiin
degildir. Ikincisi insanlar arasinda olan adalet. Bu da haklar1 yerine getirme,
yoneticilere saygili davranma, emanete hiyanet etmeme ve biitiin iligkilerde
merhametli olmadir. Ugiinciisii insanlarin dlmiislerinin haklarmi yerine getirmede
gosterdikleri adalet. Bu da 6lmiislerin bor¢larin1 6deme ve vasiyetini yerine getirme
gibi seylerden olusur.?*® Hayatimizin her safthasinda gergeklestirmemiz gereken
adaleti Aristo ii¢ kisimda dzetlemektedir. Ibn Miskeveyh de adaleti su ii¢ yerde bulur:
Mallarin ve sereflerin dagitiminda, alim-satim ve degisim gibi irade ile yapilan islerde,

haksizlik ve tecaviiz bulunan seylerde.?**

Platon’a gore insani iyi yapan, erdemden, dogruluktan ve adaletten baskasi
degildir. Eserlerinde insani iyi kilanin erdem oldugu, bir seye iyi denmesinin onda
erdem bulunmasindan kaynaklandigi, adaletin iyilik ve mutluluk, adaletsizliginse

kotiiliik ve mutsuzluk oldugu sdylenir.?4

Adalet, bir anlamda da her hak sahibine hakkini hak ettigi kadar vermektir.?4®
Hakkin yerini bulmasi ahlak felsefesinde oldugu kadar, fiitiivvet anlayisinin da temel

ilkelerindendir.

242 Miskeveyh, Ahlaki Olgunlastirma, s. 105.

243 Miskeveyh, Ahlaki Olgunlastirma, s. 108.

244 Miskeveyh, Ahlaki Olgunlastirma, s. 104.

245 Serdar Uslu, “Platon”, [lkcag Felsefesi, ed. Serdar Uslu, Ac¢ikdgretim Fakiiltesi Yayinlari, Eskisehir,
2012, s. 115.

246 Yaran, Islam Ahlak Felsefesine Giris, s. 91.
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Adaletli davranmak haksizlik yapmanin ve haksizlia ugramanin ortasidir,
¢ilinkii bu iki durundan biri fazla olma hali ise digeri eksik olma halidir.?*” Bunun igin
adaletsizligin bulundugu yerde haksizlik olur, ancak haksizligin bulundugu yerde

adaletsizlik olmayabilir.24®

Hakli olan orantili olandir, haksiz olan orantisizdir. Iyi insanin kétii insani
aldatmasi ile kotii insanin iyi insan1 aldatmasi arasinda bir fark s6z konusu degildir.
Yasalar su isleyenin iyi mi kotii mii olduguna bakmaz, ¢iinkii 6nemli olan suctur ve

buna gore ceza verirler?®

Dogruluk adildir ve adaletten daha 1yidir, ¢linkii adalet hata yapsa da dogruluk
dogruyu her zaman ve her yerde bulur.?® Sonucunun ne olacagmi tam olarak
kestiremedigimizde ya da kafamizda herhangi bir kotiiliik planlamiyorsak buna hata
deriz.?®! Bir konuda insanlar1 diisiindiigiiniiz seye inandirmaya calistyorsaniz sadece
dogru sdylemeniz yeterli olmaz, hatanin kaynagini, sebebini ve yerini de agiklamaniz
gerekir. Bir seyin hangi sebeple hatali oldugunu agiklarsaniz soylediginiz dogrunun da

dogruluk pay1 o oranda artar.?5?

Fiitiivetnamelerde zikredilen adaletle ilgili ifadeler sunlardir; insanlarin sana
nasil iglem yapmalarini istiyorsan o sekilde onlara islem yapmak, zenginin, fakiri
hicbir sebeple hizmetinde kullanmamasi, insanin gazaptan son derece kaginmasi,
hizmet etmede, vermede kimseyi 6tekinden ayrmamak, ayirim yapmamak, komsuluk
hakkn1 korumak,?®® dogru yola ¢aba sarf etmek, halki incitmemek, halkindan intikam
almamak ve bir kimseye zulim ve eziyet etmemek, fakirleri kii¢iik gérmemek, hak
olan tarikata kotii bakmamak, 2** miinafiklik etmemek, vaadinde durmak, 2*° hak ile

batil1 ayirt etmek.?®

Diislince tarihine baktigimizda adaletin ahlak filozoflar1 tarafindan temel

erdemlerin baginda sdylendigi goriiliir. Islam diisiiniirleri, adaleti diger temel

247 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, s. 116.

248 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, s. 117.

249 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, s. 108.

20 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, s. 126.

2L Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, s. 120.

22 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, s. 168.

253 Siilemi, Tasavvufia Fiitiivvet, s. 33-89.

254 Radavi, Fiitiivvetname-i Tarikat, s. 30-4a,4b.

255 Golpmarl, Burgazi ve Fiitiivvetnamesi, s. 86.

2% Golpmarli, Burgazi ve Fiitiivvetnamesi, s. 121-21b.
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erdemlerin uyumlu bir sonucu olarak kabul etmislerdir. Platon’dan itibaren devam
eden ve Islam ahlakgilari tarafindan bazi degisikliklerle benimsenen goriise gore, insan
nefsinin diisiinme/bilgi, 6tke ve sehvet giicli seklindeki {i¢ temel giiciinden hikmet,
secaat ve iffet diye li¢ fazilet dogar. Bu ii¢ faziletin gerceklesesiyle de hepsini igine
alan dordiincii bir fazilet ortaya ¢ikar ki, bu “adalet”tir. Islam Ahlak literatiiriinde, ilk
iic faziletten her biri zaman zaman farkli terimlerle ifade edildigi halde, dordiincii

fazilet daima adalet olarak isimlendirilmistir.?>’

Ahlak felsefesi ve islam ahlak felsefesinde adalet kavrami temel erdemlerin
basi olarak zikredilmistir. Adalet; hikmet, secaat ve iffet ile beslenen bir erdem oldugu
icin kapsayic1 yonii bu anlayista agir basmaktadir. Miistakil olarak adalet kavramina
cok fazla anlam yiikleyemeyecegimiz i¢in onu kendini olusturan ve anlamlandiran
diger alt erdemlerle birlikte ele almak gerekmektedir. Ciinkii ahlak felsefesinde cati
kavram olarak ele alman adalet terimi erdemlerin tasnifi asamasinda bahsettigimiz
diger alt erdemlerle birlikte zikredilerek kapsayici yonii 6n plana ¢ikarilmistir. Fakat
fiitiivvetnamelerdeki kavramlar yan erdemler ve alt erdemler olarak siniflandirilmaya
tabi tutulmadigi i¢i adalet kavrami ahlak felsefesinden farkli olarak miistakil bir
sekilde ele alinmistir. Ahlak felsefesi ve flitiivvetnameler arasindaki temel farklardan
olan erdemlerin teorik ve pratik yonlerinin ele alinmasi hususu adalet kavraminda da
kendini gostermektedir. Nitekim ahlak felsefesi eserleri adaleti literatiirde olugu gibi
inceleyip tasnife tabi tutarken flitlivvetnameler sosyal hayat odakli olarak adalet
kavramiin insanlar arasinda olusturdugu etkileri ve bu etkilerin sonuglarini 6n plana
cikarmaktadir. Tiim bu sdylediklerimizden ¢ikaracagimiz sonug; adalet kavraminin
ister teorik yonden ele alinsin isterse pratik yonden ortaya koyulsun, temel amacimin
insanlar arasindaki eksikligi hissedilen giiven ortami ve huzurun tahsis edilmesi
hususunda saglayacagi yarardir. Clinkii diger ahlaki ilkelerin, erdemlerin ve degerlerin

olusabilmesi i¢in adaletin tam manasiyla saglanip uygulanmasi gerekmektedir.

2.3. TEMEL iLKELER ACISINDAN

Bir kisiye ahlakli diyebilmek i¢in, dncelikle toplum tarafindan kabul gérmiis,

uygulamada herhangi bir sorun ¢ikmamis, kisilerin saglikli bir sekilde iletisim

257 Karaman, “Islam Ahlakinda Temel Erdemler”, s. 208.
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kurulmasimni saglamig ilkelerin belirlenmesi ve uygulanmasi gerekmektedir. Ahlak
felsefesinde, Islam ahlak felsefesinde ve fiitiivvetteki bu ilkeler benzerlik
gostermektedirler. Sistematiginde ise farkliliklar vardir. Ahlak felsefesinde bu ilkeler
belirli bir sistemde, belli bagliklar altinda ele alinirken fiitiivvetnamelerde daha

gelisigiizel, emreder sekilde ifade edilmistir.

Ahlak felsefesinin hangi ilkeleri ele aldigini gormek i¢in Aristoteles’in eserine,
Islam ahlak felsefesinin hangi ilkeleri ele aldigm1 gérmek i¢in Nasiruddin Tusi, ibn
Miskeveyh ve Kinalizade Ali Celebi’nin eserlerine, flitiivvetin hangi ilkeleri ele
aldigmi goérmek icin Siilemi, Burgazi, Radavi, Seyh Esref b. Ahmed’in

futivvetnameleri ele alinacaktir.

Siilemi’nin fiitlivvetnamesinde gegen ilkeler: giivenilen kimsenin evine
davetsiz gitmek, 6niine getirilen yemekte kusur bulmamak, giizel ahlak sahibi olmak,
ilfet etmek, kaynasmak, bir seyi yerken edebe riayet etmek, misafiri ve ziyafet
vermeyi sevmek, herhalde dogru olmak, emaneti 6demek, salihlerin elbisesine
bilirinmeden 6nce i¢ini diizeltmek, Allah'in velilerini sevmek suretiyle Allah’in
sevgisini kendisine ¢ekmeye c¢alismak, kesin tevekkiile ermeden ¢alismaktan geri
durup oturmamak, insanlarin sana nasil islem yapmalarini istiyorsan o sekilde onlara
islem yapmak, baskalarinm kusurlarmni birakip kendi kusurlarmla mesgul olmak, bela
gelince sikayet etmemek, goniil hosluguyla karsilamak, fakirlige sarilmak, onunla
sevinmek, tam kul olabilmek i¢in biitiin kainattan ve i¢inde bulunan her seyden hiir
olmak dogruluga yapismak, hallere giivenmemek, iyilerle sohbet edip serlilerle sohbet
etmekten kagmmak, kendisine geleni kabul etmek gelmeyenin pesine diismemek,
zenginin, fakiri hi¢cbir sebeple hizmetinde kullanmamasi, kanaat etmek, aza razi olmak,
disin ve i¢in adabii korumak, kerem sahibi olmak, Kerem; gelmeyene gitmek,

vermeyene vermek kotiiliik edene iyilik etmektir.?®

Giizel sohbet etmek ve sohbet edebini giizelce yerine getirmek, Sohbetin edebi:
Kendinden iistiin olana hiirmetle, kendine denk olana muvafakat ve iilfetle, kendinden
asag1 olana sefkat ve merhametle, ana-babaya tevazu ve itaatle, ¢ocuklara merhamet
ve glizel terbiye ile, kadina idare ile, akrabalara iyilik ve ziyaret etmekle, ihvana dogru

sevgi ve sevgiye engel halleri savmakla, komsulara eziyetten el ¢ekmekle, biitiin

28 Siilemi, Tasavvufia Fiitiivvet, . 25-57.
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insanlara giile¢ ytizliilik ve el aciklig1 ile, fakirlere haklarma hiirmet ve kadirlerini
bilmekle, zenginlere ihtiyag gostermemekle, bilginlere isaret ettikleri seyleri kabul

etmekle, evliyaya boyun biikiip itaat etmek ve inkar1 birakmakla sohbet etmek.?>®

Kendini begenme duygusunu i¢inden ¢ikarmak, giizel ahlaki kullanmak,
insanin bulundugu vakti gegmis ve gelecek diisiincesi ile mesgul etmemesi, kulun
sirrii ve batmini disindan ¢ok gozetmesi, Allah ile yalniz kaldigi zamanlarda edebe
uymak, disin1 ve i¢ini gbozetmek, kulun efendisini biitiin mal ve miilkiine Gistiin tutmasi,
sevgiyl misli ile kargilamak, insanin gazaptan son derece kaginmasi, vakitlerin adabini
korumak, insanm dininde kendisinden tistiin ile diinyasinda kendisinden asagi ile
sohbet etmek, Allah'in kendisi igin diizenledigi hilkme sabretmesi, bilyiikler
cagirdiklar1 zaman yahut yanlarinda bulunduklar1 zaman kiigiiklerin islerini yapmalari
ve misafirlere goniil hoslugu ile hizmet etmeleri, hizmet etmede, vermede kimseyi
otekinden ayirmamak, ayirim yapmamak, zahirde gilizel ahlaki kullanmak, batinda
halleri diizeltmek, kulun, flitiivvetin agir yiliklerini yiiklenmeden fiitiivvet sartlarmni
yerine getirmeden fetalar elbisesine biirlinmemek, kisinin kulagini kotii s6z isitmekten,
dilini kotii s6z konusmaktan korumasi, Komsuluk hakkini korumak, zaman bozuldugu

sirada insanim uzlete ¢ekilmek, dini gdzetmek, siinnete uymak.2%°

Burgazi’nin fiitivvetnamesinde yer alan ilkeler: igki igmemek, gammazlikta
bulunmamak, miinafiklik etmemek, ululanmamak, gonliine kotiiliik getirmemek, haset
etmemek, kin glitmemek, vaadinde durmak, yalan sdylememek, hainlik etmemek,
halka kotii gozle bakmamak, ayip ortmek, nekeslik etmemek, giybet etmemek,
hirsizlik etmemek, haram yememek,?®! kibirli olmamak, temiz ve namuslu
olmak, zinadan uzak kalmak, batili terk edip hakka donmek, hak ile batili ayirt etmek,
sehvetten uzak durmak, haramdan sakinip helalden talep etmek, edep ve haya sahibi

olmak.2%?

Radavi’nin fiitiivvetnamesindeki ilkeler: Hizmet etmek, izzetle oturmak,
hikmetle sdylemek,?®® hayir islere ayak basmak, daire-i zikre mesgul olmak, diinyay1

terk etmek, nefsin istek ve arzularina uymamak, haktan korku iginde olmak, haktan

29 Siilemi, Tasavvufia Fiitiivvet, . 60-61.

260 Siilemi, Tasavvufta Fiitiivvet, s. 61-93.

261 Golpmarly, Burgazi ve Fiitiivvetnamesi, s. 86.

262 Golpmarly, Burgazi ve Fiitiivvetnamesi, s. 117-132.
263 Razavi, Fiitiivvet-Name-i Kebir, s. 274.
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{imidi kesmemek,?®* seriatta diiriist, dogru, giivenilir olmak, tarikatta itibarli ve yiice

olmak, hakikatten haberdar olmak,2%®

Marifetin makamlarindan olan edeple yoluna gitmek, nefsini terbiye etmek,
zuliim ve cefaya tahammiil etmek, seyhine sidkla hizmet etmek, Allah'tan havf etmek
ve her yerde hakki agik bir sekilde gormek, haline gore comert olmak, nefsi yumusgak
olmak, salihleri/iyileri ziyaret etmek, visale ¢alismak, nefsini hakir gérmek, halki
iistiin gormek, toprak gibi miitevazi olmak, yetmis iki millete iyi gozle bakmak, 6niine
gelen yemegi saygisizlik etmemek ve dogru yola ¢aba sarf etmek, halki incitmemek,
halkindan intikam almamak ve bir kimseye zuliim ve eziyet etmemek, fakirleri kii¢lik
gormemek, hak olan tarikata kotli bakmamak, daima Hakk’a duada bulunmak, her ise

ibret nazariyla bakmak ve ilme gayret etmek.2%

Diinya hevasindan iliskisini/alakasini kesmek, Allah ile arasinda cereyan eden
muameleyi korumak, her soziinii hikmetli bir sekilde sdylemek?’ yalan sdylememek,
haram yememek, gozle gordiigiinii eteginle drtmek, bes vakit namazi1 kilmak, kendi
nefsin i¢in ne istersen mimin kardesine de onu istemek, dilden sahadet kelimesini

eksik etmemek, elin siirekli olarak comertlikte olmasi ve ayagin ibadette olmas1.2®

Ibn Miskeveyh’in Ahlak-1 Olgunlastirma adli eserindeki ilkeler; utanma,
stikunet, sabir, comertlik, hiir olma, kanaat, yumusak huyluluk, diizenlilik, iyi hal,
barigseverlik, agwbashlik, kotiiliiklerden sakinma, nefis biiylikligl, gozii peklik,
biiyiik himmet sahibi olmak, sebat, sabir, yumusaklik, siikunet, yiireklilik, sikintiya
katlanma, dostluk, iyi muamele, bir seyi giizelce yerine getirmek, sevgi, kotiiliige
iyilikle karsilik vermek, dindarlik, kin giitmemek, diismanliklar1 terk etmek,

Miisliiman i¢in yararli olmayan her sozii terk etmek,?®® dengeli ve 6l¢iilii olmak.?™

Kimalizade Ali Celebi’nin Ahlak-1 Ala’i adli eserindeki ilkeler: Tevhidin
arastirma mertebesine ulasmasi i¢in metafizik hakkinda diisiinmek ve tefekkiir etmek,

Cenab1 Hakk'm rabligini ikrar etmek, ithsanini itiraf etmek ve onu giicii yettigince

264 Razavi, Fiitiivvet-Name-i Kebir, s. 244,

265 Razavi, Fiitiivvet-Name-i Kebir, s. 273.

266 Radavi, Fiitiivvet-Name-i Kebir, s. 30-4a,4b.
267 Radavi, Fiitiivvet-Name-i Kebir, s. 61-1b.
268 Radavi, Fiitiivvet-Name-i Kebir, s. 243-47a.
269 Miskeveyh, Ahlaki Olgunlastirma, S. 25-29.
210 Miskeveyh, Ahlaki Olgunlastirma, s. 114.
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ovmek, namaz kilmak, orug¢ tutmak, mabet ve mescitlere hizmet etmek, comertge
sadaka vermek, nefsini temizleyip arindirarak ilim ve bilgilerle aydinlatmak, baskasina
hizmet etmek, hikmet 6gretmek, hidayet yoluna yoneltmek, diinya ve ahiret islerinde

yardim ederek yaklasmak, Hakk’a inanmak, dogru sdylemek ve salih amel islemek.?*

Nasiruddin Tusi’nin Ahlak-1 Nasiri adli eserinde gegen ilkeler: Hirs, tamah ve
kotiiliikleri islemekten uzak durmak, adaleti saglamak, zuliimden kaginmak, utang
verici seylerden kaginmak, diiskiinliikten kagirmak,?’? sevgi serefinin kaybetmemek,
karsilikli iliskilerde sevgi ile davranmak, insafli olmak, muhalefet etmeden diizen
saglamak,?’”® Hak Teala'nin hakkindan olan seyleri yerine getirmek ve en iistiin yolu
takip etmek, biiyiiklerine saygili davranmak, emanetleri geri vermek, insan iligkilerde

insafli davranmak,?’*

Aristoteles’in Nikomakhos’a Etik adli eserindeki ilkeler: bilge olmak, dogru
kararlar almak, akli basinda olmak, comert olmak, 6lciilii davranmak,?’® birbirinin
hatalarin1 da diizeltip birbirini daha iyi insanlar yapmak,?’® eylemlerin aklederek ve
kusku duymadan yapmak, 2’7 zarar verici seylerden uzak durmak, utanilacak seyler
yapmamak, acilara katlanmak, insanlar1 hosnut kilmaya calismak, giizele ve iyi olana
uygun bir sekilde yasamak, insanlarla seviyelerine gore iliskide bulunmak,?’® her

zaman bilginin pesinde olmak ve bilgisizlikten kaginmak. 27°

Ahlak felsefesi, felsefenin temel sorunlarindan en yiiksek iyi ve dogru eylemi
gerceklestirmeyi amaglar. Bu amag gerceklesirken, akil, irade, 6zgiirliik, sorumluluk,
ahlak yasasi ve yaptirim gibi 6geler onemli rol oynar. Prensip olarak bastan kabul
edilen dogrular bulunmamaktadir. Dogrulara tartisarak, mantiki ve diisiince yoluyla
ulasilmak istenir. Ahlaki tartismalar akli ve mantiki ilkeler lizerine kurulur. Fiitiivvet
anlayisinda da ahlak felsefesinde oldugu gibi, en yiiksek iyi ve dogru eylemin
yapilmast amaglanir. Ancak ahlakin ortaya konulmas: siirecinde gerekli olan akil,

irade, 0zgiirliik, sorumluluk, ahlak yasas1 ve yaptirim 6gelerinin her biri fiitiivvete ve

271 Kinalizade, Ahlak-z Alai, s. 120.

212 Tusi, Ahlak-1 Nasuwri, s. 193-194.

213 Tusi, Ahlak-1 Nasuwri, s. 129.

214 Tusi, Ahlak-1 Nasuwri, s. 119.

275 Aristoteles, Nikomakhos 'a Etik, s. 40.
276 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, s. 212.
277 Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, s. 46.
278 Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, s. 99.
219 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, s. 151.
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fiitiivvetin sekillendigi tasavvuf ilminin verilerine 6zgii olarak algilanir. Ornegin ahlak
felsefesine higbir zorlama olmaksizin 6zgiir irade ile iyiyi yapmak ahlakilik iken,
fiitiivvet anlayisinda Ozgiirlik Allah'a Allah'in istedigi sekilde kul olmakla

iliskilendirilir.°

Fiitiivvetnamelerdeki ilkelere bakildiginda tarifi yapilan bu ilkelerin daha ¢ok
eyleme doniik taraflariyla ele alindigi, bu nedenle olmasi gerekeni ifade ettigi dikkat
¢ekmektedir. Bu durum, fiitiivvet ilkelerinin hayatla i¢ ige oldugunu agikca ifade
etmektedir. Fiitiivvet ehli bunu yaparken, ahlak felsefesi ilkelerinde oldugu gibi
herhangi bir temel ¢ergeveye siki sikiya bagli kalarak diger gergeveleri goz ardi etmez.

Ahlak felsefesi ve Islam Ahlak Felsefesine gore cok daha kapsamlidir.

Fiitiivvetnamelerdeki ilkeleri genellemek pek miimkiin degildir. Ciinkii
ilkelerin sayica ¢ok olmasi temel ilke olusturmakta durumu zorlastirmaktadir. Bunun

icin de filitlivvetnamelerdeki ilkelerin akilda kalmasini saglamak pek kolay degildir.

Fiitiivvetnamelerdeki ilkeler Ahlak felsefesindeki ilkeler gibi sistematik
degildir. Ciinkii Ahlak felsefesindeki ilkeler temel erdemler ve yan erdemler olarak
belirli bir smiflandirmaya gidilmistir. Ancak, arastirmacilar tarafindan heniiz tam
olarak arastirilmamis olan fiitiivvet ilkelerinin temel erdem ve yan erdem seklinde bir

smiflandirilmadigini gérmekteyiz.

Futiivvetnamelerde gegen ilkeler genel anlamda Kur'an ve Hadise dayanmakla
beraber, tasavvufi anlayis, gelenek ve goreneklerden alinan ilkeler de bulunmaktadir.
Fitiivvetnamelerdeki ilkeler ahlaki, dini ve sosyal hayatin merkezinde ve neredeyse
Islami ilkelerin tamammi icermektedir. Bu anlamda davranis bicimi olarak Kur'an ve
stinneti 6rnek alir fakat onlar gibi teorik bir ahlak sunmaz. Ciinkii bu ilkeler hayatin
icin hemen uygulamaya gegirilir, hatta ilkelerin bir kismu kisilerin yasayis seklinden

de cikarilir.

Ahlak felsefesi ilkeleri, herhangi bir zorlama olmadan kisilerin irade ve deger
yargilart 6nemsenerek belirlenir. Eylemler gerceklestirilirken Ahlak felsefesi akla,
rasyonellige, realiteye ve felsefi bakis agisma dikkat ederken, Islam Ahlak felsefesi ve

fiitlivvet gelenegi, tasavvufi ahlak dini dikkate alir, ilahi yaptirimi onemser ve bu

280 Saritas, “Ahlak Felsefesi Acisindan Fiitiivvet Diisiincesine Dair Genel Degerlendirmeler”, s. 420.
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yaptirimin olusturdugu ahiret diisiincesini de odaklanir. Bahsedilen konulardan
hareketle Islam ahlak felsefesi ve fiitiivvet anlayisinin ahlak felsefesinden farkli olarak

ifade edildigi sonucunu ¢ikarabiliriz.

2.4, MUHTEVA (iCERIiK) ACISINDAN

Ahlak, insanin Yaratan’la, insanla, toplumla, duayla ve kendisiyle olan biitiin
iligkilerini diizenleyen ve bu iligki neticesinde de “kendi olmasin1” saglayan, insana

6zgii bir duyus, diisiiniis ve yasayistir.28!

Ahlak, felsefi ve tasavvufi disiiniisiin en Onemli teorik ve pratik
alanlaridandir. Felsefenin ahlak konusuyla ilgilenmesi sonucu, ahlak nazariyat (teori)

ve amel (pratik) olarak iki kisma ayrilmistir.?®2

Bizim kudret ve irademizin etkili olmadigi digsal varliklardan bahseden birinci
kisma teorik felsefe denir. Ciinkii onun tahsil yontemi arastirma ve diisiinme ile
smirlidir. Bundan dolayi tahsil yontemini nispetle teorik felsefe diye sohret bulmustur.
Bizim kudret ve irademizin miidahalesi sabit olan ve bunlar olmaksizin varligi
miimkiin olmayan seylerden bahseden ikinci kisma pratik felsefe denir. Amelin

seklinden bahsettigi i¢in ameli nispet edilmistir.?®3

Pratik felsefe, insanlarin eylem ve iglerinden, hangisinin yapilmasi insani nefse
hakiki mutluluk ve yetkinlik kazandiran iyi is, hangisinin taginmasi diinyevi eksiklik
ve uhrevi mutsuzluga yol agan koétii is oldugunu dikkate alarak bahseden ilimdir.
Boylece eylem tiirleri ve is gesitleri bilinir, belirlenir ve anlasilir. insan nefsi iyi isleri
yapmakla siislenir, kotii islerden kaginmakla temizlenir. Ayni sekilde diisiinen nefsin
birinci tiir eylemlerle iliskili ve uyumlu olma anlaminda arindirilmasini ve ikinci tiir
eylemlerden kaginma ve ayrilma anlamimda kirletilmesini bilir.?3* Oyleyse pratik
felsefenin gayesi sadece bilgi degil, ayn1 zamanda eylemleri giizellestirme ve isleri

yetkinlestirilmelidir.?®® Fiitiivvetnamelerde ve Islam ahlak felsefesi kitaplarinda

281 Kamil Saritas, Abdiirrahim Karahisari'de Tasavvuf Felsefesi, Afyonkarahisar Belediyesi Kiiltiir
Yaymlari, Ankara, 2015, s. 160.

282 Saritas, Abdiirrahim Karahisari’de Tasavvuf Felsefesi, s. 161.

283 Kinalizade, Ahlak-1 Alai, s. 40.

284 Kinalizade, Ahlak-1 Alai, s. 40.

285 Kinalizade, Ahlak-1 Alai, s. 41.
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bahsedilen ve sistematize edilmeye c¢alisilan kurallar igin teorik kismima girmektedir.
Teorinin 6nemini de gdz ard1 edemeyiz. insanm fiillerinde tutarli hareket emesini ve
bu tutarliligin kriterlerini belirleyen hususlar eserlerin teorik boliimiinde
zikredilmektedir. Kisinin bilmeden kendi kendine dogru amele ulagmasi zordur. Yiice
Allah’in vahiy yoluyla insanlara kitaplar gonderip peygamberler vasitasi ile de bu
teorik bilgileri ameli olarak insanlara gosterip kavratmaya ¢aligmasi da bu durum igin
bir yol gosterici olabilir. Fiitiivvet ehlinin ve ahilik teskilatinin igleyis diizeni de
yazilan ahlak felsefesi ve flitlivvetname tiirli eserlerdeki teorik bilgileri pratige

doniistiiriip bunun da bir yasam diizeni haline gelmesini saglamaktir.

Bir insandan bir tek sahis olmasi itibariyle ¢ikan ve sahis olmadan
diisiiniilemeyecegi agik olan fiiller ve islerdir. Bu kategoriden bahseden pratik
felsefeye ahlak ilmi denir. Zira onda her sahsin huyundan, iyi olmak ve 6viinmek, kotii
olmamak ve yerilmemek i¢in nasil davranmasi gerektigi yoniiyle bahsedilir. Burada
tiirtin fertleri ile iliski icinde olmak gdz oniinde bulundurulmaz. Mesela, bir insanin
tek basma ve evsiz barksiz da olsa halim, comert ve iffetli olmasi; 6fkeli, cimri ve
hafifmesrep olmamasi gerekir.?®® Ahlak dyle bir seydir ki onun yoklugu halinde
insanda var olan tiim giizel hasletler ve huylar izale olur, bir 6nemi kalmaz. Kisi zengin
olabilir, varlikli olabilir veya ¢ok bilgili olabilir fakat ahlakli degilse bunlarin hepsi
ikinci plana itilir. Bir mecliste kendinden bahsedildiginde ne zenginligi nede bilgisi ilk
zikredilen husus olur. Tartida hile yapmak, komsusunun malina ve rizkina gz dikmek,
yalan soylemek ahilikte bir esnafin ahlaksiz oldugunun gostergesidir. Boyle insanlar
derhal ve kati suretle toplumdan uzaklastirilir, ahilik teskilatindan kovulur ve artik
sOziine itibar edilmezdi. Ahlakli olmanin bu denli 6nem kazandig1 toplumda insana

kazandirilmaya ¢aligan ilk 6zelliklerden biridir ahlak.

Merkezi terim olarak “varligi” kullanan; varhigm farkli alanlar1 oldugunu,
dolayisiyla farkli konulari, amaclar1 ve baglangi¢ noktalari olan farkl bilim dallarmin
var olmasinin son derece dogal oldugunu savunan Aristoteles, buna gore bilimleri iice

ayirir: poetik, Pratik ve teorik bilimler.’

286 Kinalizade, Ahlak-1 Alai, s. 43.
287 Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, s. 12.
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Pratik bilimler, bilgiyi bizatihi kendisi i¢in degil, eylem i¢in bir kilavuz bir arag
olarak ister. Pratik felsefenin kapsami igine giren disiplinler siyaset felsefesi ve

etiktir.28

Insan nefsinin mutlulugu iki sey ile gerceklesir ve hakiki mutlu bu iki dereceye
ulasan kimsedir. Birisi, dogru bilgileri ve sahih inanglara elde etmektir. Bu erdem
teorik felsefe vasitasi ile kazanilir. Digeri, giizel huylar ve iyi isler ile siislenmek ve
kotl huylar ve ¢irkin islerden uzak durmaktir. Bu hal pratik felsefe tahsil etmekle
gergeklesir ve ilmin geregini yapmakla kolaylasir.?® Pratik felsefeyi elde etmek igin
de sahaya inmek gerekir. Yaparak yasayarak, ornek alarak ve sosyal cevre ile iliski
icerisinde olarak kazanilir. Ahilik teskilati bu 06zelligiyle adeta pratik felsefe
atdlyesidir. Ogretmen &grenci iliskisinden ziyade usta ¢irak iliskisine dayali bir
Ogretim faaliyeti icerisinde olunmasi teorik bilginin pratige dokiilmesi agisindan daha
verimli ve daha etkili sonuglar vermektedir. Tabi bu noktada usta-¢irak arasindaki
duygusal bag1 da géz Oniline almakta fayda var. Zira higbir bilgi sevmeden ve deger
vermeden icsellestirilmez. Ogreten ve 6grenen arasindaki bu goniil bag: iletisimin

daha saglikli gerceklesip 6grenmelerin kalici hale gelmesine vesile olmaktadir.

Teorik kuvvenin yetkinligi, onun (insanin) arzusunun bilgilerin algilanmasima
ve ilimlerin elde edilmesine yonelik olup bdylece, bu arzunun geregi olarak giic
Olciisiince var olanlarin mertebelerini kusatma ve onlarin gergekliklerine muttali

olmanin meydana gelmesidir.?%

Pratik kuvvenin yetkinligi ise kendisine ait olan kuvve ve fiillerin, birbiriyle
uygun olmalar1 ve uyusmalar1 ve de birbirine baskinlik gdstermemeleri seklinde
siralanmalar1 ve diizenlenmelidir. Eylemsiz ilim zayi, ilimsiz eylem de muhaldir.
Bundan dolay1 ilim baslangi¢, eylem tamam olmaktir. Her ikisinden bilesmis olan
yetkinlik, insanin varliginin amaci dedigimiz seydir. Ciinkii yetkinlik ile amag anlamca
birbirine yakindir ve her ikisi arasindaki fark, izafetle sabit olur; amag¢ heniiz kuvve

smirinda olandr; fiil smirina geldiginde yetkinlik olur.?** Fiitiivvet ehli kuvve halinde

288 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, s. 12.
289 Kinalizade, Ahlak-1 Alai, s. 45.

290 Tuysi, Ahlak-1 Nasiri, s. 49-50.

291 Tusi, Ahlak-1 Nasiri, s. 50.
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kendisinde var olan fikri ve zihni donanimlari fiil sinirina getirerek uygulama alaninda

bu fiiliyat1 gostermektedir.

Fiitiivvetname'nin "edeb" bolimiinde yemek yemek, su igcmek, konugmak,
elbise giymek, eve girmek, ¢ikmak, yiirimek, oturmak, aligveris etmek, misafirlik,
hasta ziyareti, mezar ziyareti, def-i hacet etmek, hamamda yikanmak, yatakta yatmak
gibi konular anlatilmaktadir.?®?> Bu konular ahilik teskilatma mensup insanlarmn
hayatlarini ahlak kurallarina gore diizenleme acisindan 6nemlidir. Alt basliklardan da
anlasilacagi iizere bu kurallar sosyal hayati etkileyen, bireyin toplum igerisindeki
yerini tayin eden kurallardir. Zira ahilik gibi teskilatlarda halk ile i¢ ige olmak, sosyal
hayata karigmak ve insanlarla etkilesimde bulunmak 6nemli bir husustur. Oturmasini
kalkmasmi bilmeyen, gorgii kurallarindan bihaber olan insanlar ahilik kurumunda

kendilerine yer bulamazlar ve toplum tarafindan kabul gérmezlerdi.

Fiitiivvetname'de tabiatin biitiin olarak korunmasi anlayisini da gérmekteyiz.
Burgazi, yilirime adabin1 sayarken "canavarciklar1 (bocekler) basmaya" diye
okuyucusunu ikaz etmektedir. Basta insanlar olmak {izere tabiattaki biitiin canlilarin
Allah'n bir hikmeti olarak yaratildig, tasavvufta iizerinde ¢ok durulan bir anlayistir.?%
Yasayislarmi Islam ahlak kurallarma gore sekillendiren ahiler yaratilan1 yaratandan
otlirii severler ve yalnizca insana karsi degil bitkisiyle hayvaniyla tiim mahlikata kars1
merhametli olmaya gayret ederlerdi. Hatta sadece canli varliklar degil, cemadata kars1
da bir sayg1 ve hiirmet beslemek esastir. Ornegin abdest alirken suyu israf etmemeye
calismak veya diikkanlarinda kullanilan aletlere hiirmetle yaklagmak ahiligin 6nem

verdigi hususlardandir.

Diinyevi isler birer ibadete cevrilmis, "dag basinda evliya yerine carsi i¢inde
evliya" anlayis1 tesvik edilerek ciizdandaki veya eldeki diinya degil, vicdanlardaki ve
goniillerdeki diinya zihniyeti verilmeye calisilmistir. Fiitiivvet ehli nezdinde; salvar
giydirme ve sedd kusanmaya "tekmil"; amele, "kadem"; ve ilme "nazar" ad1 verilmis,
kadem sahibini nazar sahibinden {istliin tutarak bilineni ve Ogretilenin pratige
aktarilmasmi istemislerdir.?®* Fiitiivvet ehli bu noktada tasavvuf erbabmdan

ayrilmaktadir. Ciinkii flitiivvet ¢atis1 altinda tasavvuf erbabi gibi halktan soyutlanip

292 Pala, “Tiirk Kiiltiir Tarihinin Bir Kaynagi Olarak Burgazi Fiitiivvetnamesi”, s. 189.
293 Pala, “Tiirk Kiiltiir Tarihinin Bir Kaynag1 Olarak Burgazi Fiitiivvetnamesi”, s. 189.
2% Giindiiz, “Fiitiivvet, Melamet ve Ahilik ya da Tasavvufi Diisiincede Diinya Anlayig1”, s. 43.
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hakka ulagsmaya ¢aligmak degil, halk ile biitlinlesip hakka ulagmak zihniyeti yaygmdir.
Kadem sahibinin nazar sahibinden iistiin sayilmasi bu yiizdendir. Bilmek elbette
onemlidir fakat bildigi ile amel etmek bilmekten daha iistiindiir. Bilmek sadece kiginin
kendisini ilgilendiren bir durumdur ancak bildigi ile amel etmek toplumun diger

fertlerine de menfaat saglayacagindan daha efdal ve daha iistiin kabul edilmistir.

Fiitiivvet ehli, bir olagantistiiliik arayisindan ¢ok, ahlaki ideal arayigina 6nem
vermektedir. Ancak filitlivvete dair bilgi veren ilk donem eserlerin bu ideal arayisini
yasanabilir olandan hareketle ortaya koymus olmalar1 da dikkat ¢ekmektedir. Bu
durum da ilk donem fiitiivvet hareketlerinin iitopik bir ¢erceve ¢izmediklerini, reel
olandan hareket ettiklerini gdstermektedir.?®® Buda yazilan eserlerin sadece teoride

kalmay1p pratige dokiilecegi ongoriisiiyle yazildiginin bir gostergesidir.

Insanlar bildikleri konular hakkinda iyi kararlar verebilirler. Yani bir konuda
egitim almig bir insan hele de iyi bir egitim aldiysa bu konu ile ilgili iy1 kararlar
verecektir. Iste bu nedenle geng bir insanin siyaset konusunda fazla becerisi olamaz,
clinkii heniiz yeterince tecrilbe kazanmamistir. Oysa biz burada tecriibelerden
bahsediyoruz. Gengler isteklerinin pesinden giderler, herhangi bir seyden yarar
saglamadiklar1 siirece ona kulak asmayacaklardir. Ciinkii bu yaslarda bilmekten ¢ok
eylemde bulunmak onemlidir. Yasin gen¢ olmasi ve karakterin heniiz oturmamis
olmas1 dogru orantilidir. 2*® Agac yasken egilir sdzii dogrultusunda gelecegin
yetigskinleri ve yon vericileri olarak goriilen gencglere fiitiivvet anlayisi igerisinde
onemli yer verilmis, aldiklar1 egitim neticesinde sorumluluk sahibi ve toplumdaki

rollerinin bilincinde olan bireyler olarak yetismeleri saglanmustir.

Siilemi fiitlivvetnamesinde kisinin kulluk adabina sarilmakla beraber halkin
menfaatini gdzetmesi gerektigini 27 halvet ve uzleti, halk ile karisip sohbete tercih
etmesi ve halka tenezziil etmemek yiizsuyu dokiip istenmemenin dnemini ,2%® kisinin
nefsiyle bas basa kalip, insanlardan uzak durmasmin, dinini de miiriivvetini

299

koruyacagini,*** ifade ederek flitiivvet adabmnin genel kaidelerini siralamistir.

29 Erginli, “Bir Degerler Manzumesi Olarak Fiitiivvet”, s. 109.
2% Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, s. 23.

297 Siilemi, Tasavvufta Fiitiivvet, S. 35.

298 Siilemi, Tasavvufta Fiitiivvet, S. 53.

299 Siilemi, Tasavvufta Fiitiivvet, S. 54.
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Fiitiivvet geleneginin vaz’ ettigi ahlak, ferdi ahiret hayatina hazirlayan, ona
istikbalde huzuru vadeden bir davranig bi¢cimi gibi goériinebilir; halbuki bu ahlakla
bezenen fertler ayni zamanda cemiyette bir istikrar unsuru vazifesi gérmektedirler.
Bundan dolay fiitiivvet ahlaki fertle oldugu kadar cemiyetle de yakindan alakalidir.3%
Sosyal diizeni ayakta tutan bir takim prensipler vardir ki bu prensipler, cemiyetin
gelecege saglikl bir sekilde gidisini, ferdin bu cemiyet igerisinde huzurlu bir hayat
stirmesini gaye edinmistir. Bu prensiplerin kabulii ve reddi istikametine gore fert,
huzur veya huzursuzluk duyar. Ferdin bu huzur veya huzursuzluk hali cemiyete de
sirayet eder. Bu itibarla ilk bakista ferdinin mizaci ile alakali olarak goriilen bir ahlaki
unsur, direkt olarak cemiyetle de alakalidir.3°* Ahlak fertlerde tek basma miistakil
olarak Onemli goriilmekle beraber asil olan toplumun ahlak yapisinin
kuvvetlenmesidir. Islam ahlak felsefesi, bireyselciligin yam sira toplumcu bir
yapidadir. Ayni sekilde flitlivvetnameler de kendilerine toplumun tamamini olusturan

insanlarm ahlak yapisini iyilestirmeyi gaye edinmislerdir.

Muhteva agisindan Ahlak felsefesi teorik ve pratik olarak iki kisma ayrilir.
Ahlak ilminde sadece bilmek yeterli degildir, ayn1 zamanda bilinen seyi davranis
boyutuna da gecirmek gerekmektedir. Ahlak felsefesinin pratik yonii bireysel ve
toplumsal yondiir. Islam ahlak filozoflarmin ahlak felsefelerinde bireysel ahlak, aile
ahlaki ve devlet ahlaki boliimlerinde pratik yoniin agir bastigi goriiliir. Zikredilen
bolimlerde gecen bircok ahlaki ilke muhtevast kismen farkli olsa da
fiitlivvetnamelerde yer alir. Bu noktada ameli ahlak ve fiitiivvet anlayisinin igerigi

birbirine benzemektedir.

Burada su hususu da g6z oniinde bulundurmakta fayda var. Felsefi bakis
acisindan Ahlak felsefesi ile fiitiivvet anlayisi farklilik géstermektedir. Ahlak felsefesi
ve Islam ahlak felsefesi eserleri igerik olarak daha ayrintili, sistematik ve biitiinciildiir.
Fiitiivvetnameler ise kendisine 6zgii olarak sistemsiz, ayrintiya gitmeden, ¢cogunlukla

tikel hiikiimlerle tiimel yargilar seklinde ortaya konmaktadir.

Fiitiivvetnamelerde gereklilik ifade eden hiikiimler ortaya konur, sorunlar
iizerinde durulur ve islam’a &zgii bir sekilde ¢dziimler bulunmaya ¢alisilir. Birey,

ameli anlamda en giizeli yapma arayis1 icerisinde birakilir, bilgi boyutunda ise aray1s

300 Torun, Tiirkge Fiitiivvet-Nameler, s. 423.
30% Torun, Tiirkge Fiitiivvet-Nameler, s. 423.
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O0grenme degil bilinglilik iizerinde yogunlasir. Ahlak felsefesinde ise hiikiim
climlelerini arka arkaya siralamak yerine, cevabi hiir ve irade sahibi kisinin bulmasi
istenir. Aslinda ikisinde de arayis diisiincesi vardir ancak mahiyet itibariyle dogu ve

bat1 diigiincesini yansitircasina farklilik gosterir.

2.5. TEMEL KAYNAKLAR ACISINDAN

Fitiivvet anlayismin kaynagmim esas1 biiyiikk ol¢glide Kuran ve Siinnete
dayanmaktadir. Hz. Muhammed’in hayatinin her alaninda ahlakli bir yasayis soz
konusudur ve onun uygulamalar1 bizlere fiitlivvet sahibi kisinin nasil yasamasi
gerektigi konusunda yol gosterir. Kuran ayetlerinde feta kelimesi su sekillerde geger:
Hz. ibrahim igin (21/60), Hz. Musa’nn yol arkadas1 i¢in (18/60, 62), Misir kadnlar1
Hz. Yusuf i¢in (12/30); Hz. Yusuf’un zindan arkadaslar1 igin (feteyan 12/36); Ashab-
1 Keyf i¢in (fitye 18/10, 13); Hz. Yusuf’'un emrindeki adamlar1 i¢in (fityan 12/62);
miimin cariyeler icin (feteyat 4/25, 24/33).3°2 Ayetlerde gecen kissalari
inceledigimizde bu kisilerin de yasantilar1 ahlaki ac¢idan bizlere birer Ornek
olusturdugunu goriiriiz. Ayrica bu ayetlerden ¢ikaracagimiz diger bir sonug¢ da
fiitivvetin kaynagmda diger peygamberlerin hayatlarmin yani kissalarin da dikkate

deger oldugudur.

Seyh Esref b. Ahmed’e gore fiitiivvet ehli kisi ahlaki temelini Kuran ve
stinnetten alir. Fiitiivvet ehlinin aydinlatict bir mum veya mesale ile insanlara yol
gosteren kimse oldugunu ve 15181 dogru kaynaktan yani kuran ve siinnetten almasin
biiyiik 0nem arz ettigini dile getirir. Ona gore insanoglu ancak Kuran’in emirlerini ve
Hz Peygamber’in siinnetini yerine getirip onun yolunu takip ederek tam bir ahlak
sahibi olursa kurtulusa erebilir. Kuran emirlerini igtenlikle ve ihlasla yerine getirme
istegi gonliinde yer etmeyen bir kimsenin ahlaki eksik kalir.3%® Allah’in emir ve
yasaklariyla hi¢ amel etmez ise; okuduklarini hayatina uygulamadig: igin halk i¢inde
ondan daha saskin, daha zavalli ve acinacak halde olan baska bir kimse yoktur.3%*
Clinkii fiitivvet sahibi kisi ahlaki teoride degil pratikte uygulayandir. Ahlak

felsefesinde ise bu durum sadece nazari olarak ele alinip ve eyleme dokiilmemektedir.

302 Akpnar, “Fiitiivvet Ruhunun Dini Temelleri”, s. 46.
303 Egref b. Ahmed, Fiitiivvet-Name, s. 45-49.
304 Esref b. Ahmed, Fiitiivvet-Name, s. 54.
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Sonu¢ olarak Kuran ve siinnetle desteklenen ahlaki ilkeler eyleme gegirildiginde

insanlar birbirine yaklasir, aralarindaki muhabbet artar.

Stilemi de fiitiivvetnamesinde ahlaki ilkelerin temel kaynagini Kuran ve
stinnete dayandirmistir. O, fiitiivvet yoluna giren kimsenin hakkin gézetimi, himayesi,
idaresi ve korumasi altinda bulundugunu, ici zikirle, dis1 ibadetle ihya etmek
gerektigini, tovbeye sarilarak, saglam bir irade ile tovbe ettigi seye bir daha
donmemeye karar vermek suretiyle tovbeyi giizel yapmayi, tovbeye devam etmeyi ve
tovbenin kabul edilmediginden daima kusku i¢inde bulunmayi, kulun her hususta
Rabbine bagvurmasini, yaratilanlara degil yalniz Allah'a giivenmesini, her isi Allah'a
havale etmesini, dista ve icte takvayi korumayi, Allah'in yasaklarina saygiyi, iki
diinyadan da hicbir seyin kisiyi Allah'tan mesgul etmemesini,3® dile getirerek Allah’la
her an bir olmay1 ifade etmistir. Bu da kulun her davranmiginda bir gézetim iginde

oldugunu hissederek ahlaki eylemlerini Allah’a dayandirmasi s6z konudur.

Stilemi kuran ve siinnet disinda sahabelerin, mutasavviflarin, tarikat erbabi

velilerin3%

menkibelerine yer vermistir. Menkibelerde siklikla ahlakin insan
yasamiin her alanina uygulandigi gésterilmistir. Dostunla muhabbet ederken, yemek
yerken, aligveris yaparken, yolculuk ederken hatta uyurken bile 6nemli oldugu

vurgulanmustir.

Radavi’nin fiitiivvetnamesinde ahlakm ii¢ kism1 oldugunu soyler: ilki Allah'm
emrini muhafaza etmek. Ikincisi Resul’iin siinnetine riayet etmektir. Ugiinciisii ise

ehlullah (Allah dostlar1) ile sohbet etmektir.3%

Bu bilgilere gore fiitlivvet anlayisinin kaynagi Kuran, siinnet, peygamberler ve

kissalari, mutasavviflar, veliler, tarikat erbaplarmin menkibeleridir.

Ahlak felsefesinin temelinde rasyonellik s6z konusudur. Her sey akla
dayandirilmaya calisilir. {yi ve kotii, dogru ve yanls, faydali ve zararli olanin akilla

olusturulacagi one siirer.

Aristo sOyle der: “Kendisi insan oldugu halde, insanin gayretleri insani

olmamali, kendisi 6liimlii oldugu halde, 6liimlii canlinin ¢abalar1 ile yetinmemelidir;

305 Siilemi, Tasavvufia Fiitiivvet, S. 24-56.
306 Siilemi, Tasavvufta Fiitiivvet, s. 34.
307 Radavi, Fiitiivvetname-i Tarikat, s. 61-1b.
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fakat insan biitiin gii¢leriyle ahlakli bir hayat yasamaya yonelmelidir. Insan bedence
kiigiik oldugu halde, o, felsefe ile biiyiik ve akilla sereflidir. Akil, biitiin yaratiklarin
iistiinde yer alir. Ciinkii akil, her seye hilkkmeden bas cevherdir. ® Aristo’nun bu
goriisiine gore ahlak felsefesinin temelinde akli esas aldigi sdylenebilir. Bunun
yaninda Antik-Yunan’in diisiiniirlerinden olan Demokritos, Sokrates ve Platon’nun

goriiglerinden faydalanmstir.

[slam Ahlak felsefesinde ise Antik Yunan, Helenistik, iran ve Hind birikimi
yaninda Kuran, siinnet ve zamanla ortaya cikan Islami ilimlerin verilerinden
faydalanilmistir. Islam Ahlak felsefesi de fiitiivvet anlayismn her ikisi de Kuran ve

siinneti kaynak edinme agisindan benzerlik gosterir.3%°

Kaynak agisindan fiitiivvet anlayisi ile ahlak felsefesi farklilik gdsterir. Bu
farklilik fuitiivvetin kaynak olarak Kuran ve slinneti temel alarak ahlaka ilahi bir boyut
kazandirirken, ahlak felsefesinin rasyonelligi, Antik Yunan ve Helenistik filozoflarin

goriislerini kaynak edinip ahlaka beseri bir boyut kazandirmasindan kaynaklanir.

2.6. EGITIM ANLAYISI ACISINDAN

Ahilik ¢ok yonlii bir kurumdur. Tarih igerisinde 6nemli bir egitim kurumu
olarak da varligmi gostermektedir. Ahiler; ¢ocuklarin, genclerin ve yetiskinlerin
egitilmesine Oncelikle dnem vermis, insanlara egitim hizmeti gétiirme konusunda
"yas"1 bir 6lcii olarak almayip,®!? egitimin sadece genglere yonelik degil, her yastan
insanin istifade edebilecegi, 3! yani egitimi besikten mezara kadar devam eden bir
stire¢ olarak degerlendirmislerdir. Ahi zaviyelerindeki egitimin sadece genglere
yonelik olmayip, her yastan insanin faydalanabilmesi egitim anlayislarinda “ruh
yas’nin dikkate almdigini gosterir. Giinlimiizde "hayat boyu egitim" seklinde

tanimlanan egitim anlayis1 yiizyillar 6nce ahi birlikleri tarafindan uygulanmustir.32

308 Miskeveyh, Ahlaki Olgunlastirma, s. 153.

309 Saritas, “Ahlak Felsefesi Acisindan Fiitiivvet Diisiincesine Dair Genel Degerlendirmeler”, s. 417.

310 Kadir Ozkose, “Tasavvufi Ogretiler Baglaminda Ahilikte Sahsiyet Egitimi”, Ahilik Uluslar Arast
Sempozyumu Kalite Merkezli Bir Yasam Bildiri Kitabi, 2011, s. 193.

311 Kilavuz, “Ahilik Kurumunda Din ve Ahlak Egitimi Anlayis1”, s. 621.

312 Ozkose, “Tasavvufi Ogretiler Baglaminda Ahilikte Sahsiyet Egitimi”, s. 193.
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Ahiligin 6gretim metotlarindan olan hayat boyu egitim anlayisinda her
seviyedeki sosyal kurumlarin; egitim vermek iizere teskilatlanmalari; ekonomik
kuruluslarmn, iiretimi artirmaya onem verdikleri kadar, diger konulardaki 6grenme
faaliyetlerine de 6nem vermeleri, boylece siirekli 6grenen bir “bilgi toplumu” meydana
getirmeleri esas almmugtir. Sadece ekonomik sebeplerle dahi bdyle bir egitim
anlayisinin ne kadar gerekli oldugunu bugiin ¢ok iyi anlagilmaktadir. Ciinkii bir insanin
sadece genglik ¢aginda 6grendigi bilgi ve becerilerle meslegini hayatinin sonuna kadar
devam ettirmesi miimkiin degildir. Teknoloji o kadar hizli degisiyor ki; zamanin
ilerlemesiyle baz1 meslek alanlarinda, bir y1l 6nceki bilgi yetersiz hale gelebiliyor. Bu
hiza uyuyabilmek icin iilkelerin 6grenme faaliyetlerini hayatlar1 boyunca devam

ettirmeleri gerekmektedir.31

Iste ahilik egitimi hayat boyu devam ettigini kabul etmek suretiyle yiizyillar
Otesine 151k tutmustur, ahi zaviyelerinde kirk yasin iistiindeki insanlara da okuma-
yazma Ogretilmistir. Hatta bunlar arasinda divan yazacak kadar olgunluga ulasanlar
dahi vardwr, ahi birlikleri tiyelerini 6grenci ve egitici olarak siirekli bir egitim

ortaminda tutmustur.3*

Ahi zaviyeleri ahlak egitimi {lizerine yogunlasmaktadirlar. Baslica dayanagi
Islam ahlak felsefesi ilkeleri olan bu prensipler ge¢misten gelen, kiiltiirel olarak kabul
gormiis medeniyetimizin gelisimiyle filizlenen yazili olmayan ilkelerden de
etkilenmistir.3'® Bu mekanlarda gretilmeye calisilan ahlak kurallar1 daha sonra da tiim

toplumun ortak degerleri olarak hayata gegirilmeye gayret edilmistir. 8

Ahi zaviyelerinde verilen egitimde insan bir biitiin olarak ele alinmis, ona
yalniz dini, ahlaki ve ictimai bilgiler degil, ayn1 zamanda mesleki bilgileri de
verilmistir. Is basinda yapilan egitimin, is disinda yapilan egitimle her acidan

biitiinlesmesi saglanmugtir. 3%/

Edinilen bilgi birikiminin sanat alanlarinda uygulanmasi ve toplumun ilim ve
sanat imkanlarindan faydalandirilmasi, ahiligin kurulus amaglarindan birisidir. Is ve

sanat alaninda ilimden faydalanma ve ilmi ise doniistiirme fikri, ahiligin temel ilkesi

313 Ekinci, Ahilik, s. 248-249,

814 Ekinci, Ahilik, s. 249,

315 Pala, “Tiirk Kiiltiir Tarihinin Bir Kaynag1 Olarak Burgazi Fiitiivvetnamesi”, s. 188.
316 Kilavuz, “Ahilik Kurumunda Din ve Ahlak Egitimi Anlayis1”, s. 621.

317 Ozkose, “Tasavvufi Ogretiler Baglaminda Ahilikte Sahsiyet Egitimi”, s. 196.
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olmustur.®!® {limsiz bir toplum cehalet icerisindeki bir toplumdur. Bu cehalet 6rtiisiinii
yirtmak da ancak toplumun her kesiminin egitimi ile miimkiindiir. YOonetenden
yOnetilene, esnafindan sultanina kadar her yasta ve her konumda insanlar egitilmelidir.
Bu egitim de tek basina yeterli olmayip edinilen bilgiler hayatin her alaninda
kullanilabilir ve istifade edilebilir olmalidir. Bu sebeple ahiligin temel egitim amaci

bilgiyi giindelik hayatta kullanilabilir kilmaktir.

Ahi zaviyelerindeki egitim Islam’in temel kaynagi olan Kuran ve Siinnet
temellidir. Genel anlamda egitimde Kur'an bilgisi, hadis ve tasavvufun yani sira Islam
biiyiiklerinin hayatlarindan &rnekler verilmektedir 31° Ayrica teskilata yeni giren
genclere okuma yazma, Tiirkce, Fars¢a ve Arapga dillerinin 6gretimi, giizel yazi
yazma dersleri, musiki egitimi, matematik ile toplum icerisinde yasama kurallari,

sosyal kurallar ve davranis kurallarmi kapsayan bilgiler 6gretilirdi. 3%°

Zaviyelerde Ahi Evren'in kitaplari yaninda Ahiligin Ahlak Nizamnamesi
olarak bilinen Fiitiivvetnameler de okutulurdu. Fiitiivvetnameler ahiligin adap, tére ve
kaidelerini didaktik bir yontemle agiklayan, Islam tasavvufunun gelistirdigi Kur'an ve

Hadislere dayanan giizel ahlak ve ideal insan tipini belirleyen birincil kaynaklardir. 3%

Ahilik kurumu Siilemi’nin fiitlivvetnamesinde gegen “Allah halka ilmi miibah
kild, velilerine marifeti, sufilerine miikasefeyi, sevdiklerine de miisahedeyi ihsan etti.
Ve biitiin yaratiklarindan gizlendi. insanlar ne zaman ki bildiklerini zannederlerse
sasarlar; kendilerine perdelerin agildigini sandiklar1 zaman kor olurlar. O yiice Allah’1
tesbih ederim ki isi pek acayiptir, O’nun isinden daha acayip bir sey yoktur.”3?? ifadesi
ile ilim 6grenmenin tasavvufi boyutlarina dikkat ¢cekmektedir. Bu husus ayni zamanda
ahilik teskilat1 icerisinde yer alan kisilerin egitim metodunu ahlaki acidan
temellendirmeye ve teskilat igerisindeki egitim anlayisini1 bu minvalde diizenlemeleri

icin insanlara yol gdsterici olmasi agisindan dnemlidir.

Ahi zaviyelerindeki ahlak ve meslek egitimi, belli usul ve adab kurallar
cercevesinde verilirdi. Muhataplarin 6grenim seviyelerine ve yaslarina gore bilgi

aktarilirdi. Muhatabin seviyesi artarak olgunlagsmasi ilerledikce verilen bilgi diizeyleri

318 Ozkose, “Tasavvufi Ogretiler Baglaminda Ahilikte Sahsiyet Egitimi”, s. 197.

319 Pala, “Tiirk Kiiltiir Tarihinin Bir Kaynag1 Olarak Burgazi Fiitiivvetnamesi”, s. 188.
320 Kilavuz, “Ahilik Kurumunda Din ve Ahlak Egitimi Anlayis1”, s. 621.

321 Kilavuz, “Ahilik Kurumunda Din ve Ahlak Egitimi Anlayis1”, s. 621.

322 Siilemi, Tasavvufta Fiitiivvet, s. 47.
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de tedrici olarak artardi.®* Ahilik; egitimi, hayat boyu siiregelen bir faaliyet olarak
gormiis ve mesleki egitim ile genel egitimi birbirini tamamlayan unsurlar olarak ele

almis ve uygulamistir. 324

Egitimin adab kisimda; yemek, icmek, su vermek, hizmet etmek, s6z sdylemek,
elbise giymek, evden ¢ikmak, yolda, pazarda yiirlimek, bir sey satin almak, eve bir sey
getirmek, eve girmek, oturmak, konukluga cagirmak, konuk olmak, beyler katina
varmak, hastanin halini, hatirmi sormak, yasa gitmek, mezarliga varmak, gezintiye
gitmek, su dokmek, hamamda yikanmak, hamamda hizmet etmek, hatta yatmak,
kalkmak edepleri anlatilmaktadir.®® Insanlarm hayatlarmi adap kurallar1 {izerine
oturtmadiklari, yasamlarin1 bu dogrultuda sekillendirmedikleri siirece ne ahilik
teskilat1 Islam ahlak kurallarini tam olarak egitimde bir yontem olarak benimsemis
olur ne de egitime tabi tutulan kisiler yetistirilmek istenen insan modeli ile benzerlik

gosterebilirlerdi.

Ahilikte, meslek egitimi ile ahlak egitimi bir biitiinliik icerisinde ele alinarak
uygulanirdi. Bir bagka ifade ile ahlak ve mesleki egitimi birlikte verilirdi. Ahlak ve
adap egitimi, ahi birliklerinin tesis ettikleri ahi zaviyelerinde, mesleki egitimde atdlye

ve diikkan gibi isyerlerinde 6gretilirdi.®?®

Her kurumda ve teskilatta oldugu gibi Ahilik teskilat1 da biinyesinde
barindirdig1 insanlarin sanatsal kabiliyetlerini ve yeteneklerini g6z Oniinde
bulundurmus, gelecek nesillere aktarilmak iizere sanat ve sanatsal faaliyetlerin
ogretilmesine 6nem vermistir. Sanatin ¢esitli dallar1 vardir. Insanlarm yeteneklerine
gbre meslegini bulup o konuda uzmanlasmas1 gerekir. Ahilikte bir meslegi eleman
alirken veya yetistirirken once o kimse teste tabi tutulurdu. Cocugun istidadi ve
istekleri de dikkate alinarak se¢im yapilirdi. Huy ve kabiliyetleri denenir, zeka derecesi
hakkinda bilgi sahibi olunur ve c¢ocugun hangi meslege daha yatkin olacagi

degerlendirirdi. Bdylece ¢ocuk icin en uygun meslek segimi yapilirdi. 3%’

Genglerin yeteneklerini siirekli gelistirmek igin, giizel yazma, musiki dersleri,

davranis kaideleri, askeri bilgi ve spor egitimi dersleri konulmustu. Zaviyelerde eski

323 Ozkose, “Tasavvufi Ogretiler Baglaminda Ahilikte Sahsiyet Egitimi”, s. 193.
324 Ekinci, Ahilik, s. 247,

325 Golpmarli, Burgazi ve Fiitiivvetnamesi, s. 87.

326 Ekinci, Ahilik, s. 255.

327 Ekinci, Ahilik, s. 254,
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Tiirk destanlari, Kutadgu Bilig ve Ahi Evran’m kitaplar1 ve diger futiivvetnameler
okutulurdu. Fiitiivvetnameler bir bakima Islam tasavvufunun gelistirdigi Kur'an ve
hadislere dayanan giizel ahlak ve ideal insan modelini belirleyen kitaplardi. Bu eserler

yalniz genglerin degil toplumun tamaminin uymasi istenilen ahlaki kurallari igerirdi. 3?8

Ahilik sisteminde genglere ahlak ve sanat egitimi birlikte veriliyordu. Ahlaka
ait usul ve erkan kaideleri egitim miifredatina gére diizenlenirdi. Genglere yaslarina ve
O0grenim siirelerine gore verilecek bilgiler de Onceden programlanmisti. Zamani
gelmedik¢ce ne sanata ne de ahlaki kaideler ait bilgiler verildi. Ancak ogrenci
olgunlastikca ve sanattaki yetenekleri arttikca, bilgiler belirlenen Olgtilerde

artirilirds. 3%

Egitimin is basinda ve is disinda olmak {izere iki ayr1 yerde verilmesine karsin,
her ikisi de birbirlerini tamamlar mahiyetteydi. 3*° Nitekim egitimin yalnizca ameli
boyutunu degil ahlaki boyutunu da gz oniinde bulunduran ve kendisi de bu usullerle
yetismis olan hocalar derslerinde egitimi bir biitiin olarak gormiis, bunun neticesinde
de is disinda aldiklar1 egitimi is basinda uygulayabilecek kabiliyette Ogrenciler

yetisirmiglerdir.

Ahilikteki benimsenen egitim sistemi, bireyin biitiin yonlerini olumlu yonde
gelistirmeyi hedeflemektedir. Bireyin zihinsel gelisimi yaninda sosyal, ruhsal,
davranigsal ve bedensel yonlerden de gelisimini saglamaktadir. Bireyin kisiliginin
biitlinliik saglamasini ve dengeli bir yapiya biirlinmesini 6ncelemektedir. Bu ¢cercevede
bireyin beden egitimi gérmesini ve silah kullanimmin egitimini de almaktaydi.®3!
Kendisi de iyi bir giires¢i olan peygamber efendimizin (s.a.v.) Miislimanin beden
egitimine 6nem verdiginin bilince olan ahilik teskilati yetistirdigi insanlarm ahlaki
gelisiminin yaninda Platoncu gelenekte de oldugu gibi, bedeni gelisimine de biiytik
onem vermistir. Bu kapsamda; okguluk, giires gibi sporlar da egitimin bir parcasi

haline getirilmistir.

Tamamen bir Tirk Kurumu oldugunda siiphe olmayan ahilik, gencleri,

yamaklik ve ¢irakliktan ele alarak dnce atolyelerde, tezgah basinda mesleki beceri ve

328 Ekinci, Ahilik, s. 255-256.

329 Ekinci, Ahilik, s. 259.

330 Ozkose, “Tasavvufi Ogretiler Baglaminda Ahilikte Sahsiyet Egitimi”, s. 196.
331 Ozkose, “Tasavvufi Ogretiler Baglaminda Ahilikte Sahsiyet Egitimi”, s. 198.
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yetenek ve ahlaki meziyetlerle donatip zaviyelerde, askeri egitim ile birlikte, toplumun
her smif icinde her tiirli davranista, muamelede, falso yapmayacak, takdir ile

karsilanacak terbiye ve olgunlukta yetistirirlerdi.>*2

Bunlar i¢in bir pir, yol ata, yol kardesi tutma, belli siirelerle ve meslegin belli
kademelerinden ge¢me yoluyla gence sanat becerisi, ahlak ve terbiye dgretilir. Ustathk
(usta) derecesi elde edilip 6zglir olarak diikkan tezgah sahibi oldugunda kazanilan
paranin hilesiz hud’asiz, alin teriyle ve helalinden kazanilmasi gerektigi benimsetilir.
Sanatkar her seyden once tuttugu sanatin pirinin yani ilk baslatanin bir peygamber

veya ulu bir kisi oldugu inancindadir. 3%

Ahilik yemini de ahiligin 6nemli ritiiellerinden biridir. Bir ibadet havasi i¢inde
gerceklesen yemine Allah'in adiyla baslanir: Bir ahi bu yemini etmekle kalmaz
yeminin egitimini de alir. O yeminde bahsi gegen her bir kelime her bir ciimle
kahraman ahimize ¢ok biiylik sorumluluk yiiklemektedir. O yeminin sartlarini yerine
getirmek herkesin harci degildir, babayigitlik ister yani ahi olmak o kadar kolay
degildir. Ahilik yeminine baktigimiz zaman burada verilen sézlerin kaynaklarimin
Kur'an ve Siinnete dayandigmi, her birinin Islam ahlak esaslarmmn ana basliklari

oldugunu gorebiliriz.33

Bir sivil toplum kurulusu diyebilecegimiz ahilik teskilati, kendine 6zgii egitim
metoduyla Tiirk insaninin iyi bir Miisliiman ve iiretici bir Miisliiman olmasini
saglamistir. Meslegin gelecegi agisindan ¢iraklarin yetistirilmesine de cok biiylik
onem verilmistir. Yalnizca erkeklerin degil kadinlarin da kadinlarin da ha ya ta

katilmalarinda egitim gérmelerinde ncii olmuslardir.3%®

Fiitivvet Islami ilim alanlarindan icerik olarak tasavvuf ve tarikatlara
girmektedir. Bu sebeple tarikatlarda var olan seyh- miirit iliskisinin bir benzeri ahilik
icin de gecerlidir. Burgazi’ye gore her Miisliimanin bir seyhi olmas1 gerektir. Seyhi
olmayan, seytana miirittir. Yigit, ahi ve seyh, ti¢li birdir. Yigitlik, Fiitiivvet yoluna

girmek, ahilik yol yiiriimektir, seyhlikse varilacak yere varmaktir.3%

332 Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, s. 176.

333 Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, s. 177.

33 Ayhiin, “Anadolu’ya Miisliiman Tiirk Mayast: Ahilik Teskilati”, s. 91-92.
3% Ayhiin, “Anadolu’ya Miisliiman Tiirk Mayas1: Ahilik Teskilati”, s. 95.

33 Golpmarli, Burgazi ve Fiitiivvetnamesi, s. 85.
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Ahi her zaman egitim i¢cinde olmalidir. Ahinin can1 goniilden seyhine kul
olmas1 gerekir, her soziinii dinlemeli, izinsiz hi¢bir sey yapmamali, seyhinden
korkmali ve utanmali, hizmet etmeli, sabirli olmali, yiiz ¢evirmemeli, ¢iinkii seyhin
yiiz ¢eviren hakka yliz ¢cevirmis demektir. Ahi biitiin seyhleri sevmeli fakat tek bir

seyhi olmali, birinden digerine dénmek yoktur.33’

Ahilik teskilatinda zaviyelerde verilen dersler alaninda yetkili kisilerce
verilirdi.®*® Zaviyeler, Selguklu Devleti zamaninda kurulmaya baslanan ve Osmanl
doneminde de yapimu siiren, yolculara ve misafirlere karsiliksiz yiyecek, icecek ve
yatacak yer temin eden “konuk evleri”ydi. Ahi zaviyelerinde konuk agirlama
hizmetleri yapildig1 gibi, genglere ydnelik egitim hizmetleri de verilirdi. Isyerinde isi
biten geng ciraklar, meslek egitiminden sonra dini ve ahlaki egitimi bu zaviyelerde
goriirdii. Diger tarikat erbabmin seyhleri gibi ahiler da birer zaviyenin reisidirler. Ahi
zaviyesi, fltiivvet erbabmin bir kuliibli, bir toplant1 yeri oldugu gibi garipler de
zaviyede konaklandigimdan ayn1 zamanda bir misafirhane mahiyetindedir. Meslegin
iktisadi hiiviyeti bakimindan zaviye, lonca merkezi vazifesini de gormektedir. Ayrica
flitivvet erbabinin Seyfi kolu diisiiniiliirse ahi zaviyesi, bir spor kuliibii karakterini de

33 [bni Batuta’nm anlattiga gore biiyiik yerlesim bolgelerinde birden ¢ok Ahi

tasir.
zaviyesi bulunabiliyordu. Ahi zaviyelerinin islemesine katilanlar, sanat ve meslek i¢in
atOlyeler ve tezgahlarda yetistirildigi gibi bilgi, ahlak, yonetim ve davranig bakimindan
egitiliyordu.3®® Zaviyelerin, Osmanli Devleti’nin kurulus siirecinden itibaren
yolcularin ihtiyaglarinin karsilanmasi, iskén, ziraat ve giivenligin temini gibi
konularda etkin rol oynadigim1 sOylemistik. Bu islevin gerceklesmesi ise devlet
adamlar1 ile yardimseverlerin bu kurumlara tahsis ettikleri vakiflar sayesinde
olmustur. Cesitli tasavvufi akimlara da ev sahipligi yapan bu kurumlar halkin dini ve
ahlaki egitimine de katki saglamislardir. Osmanli tarihi boyunca Eskisehir ve
cevresinde kurulan zaviyeler de benzer faaliyetler yiiriiterek hem devletin, hem de

bolgenin kalkinmasina biiyiik katki saglamiglardir. Zaviye gorevlilerinin atanmast ile

gelir giderlerinin takibi konusunda devlet etkin rol oynamis, zaviyelerin yonetimine

337 Golpmarli, Burgazi ve Fiitiivvetnamesi, s. 127-32b.

338 Ozkose, “Tasavvufi Ogretiler Baglaminda Ahilikte Sahsiyet Egitimi”, s. 196.
339 Golpmarly, “Islam ve Tiirk illerinde Fiitiivvet Teskilat: ve Kaynaklar1”, s. 6-7.
340 Cagatay, Ahilik Nedir, s. 42.

73



ve sahip oldugu miilklere digsaridan miidahale edildigi durumlarda bu girisimler

engellenmistir.>*!

Yani zaviyeler toplum igerisindeki yeri agisindan sadece yatip dinlenilen bir
yer olmaktan ziyade egitim 6gretim faaliyetlerinin de siirdiiriildiigii bir kurum olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.34?

Ahilik igerisinde ¢ocuk ve gengleri ilk terbiyeyi veren kisilere “Muallim Ahi”
veya “Emir” denirdi. Ahi zaviyelerinde ¢ocuk ve genglere egitim veren muallimler
yaninda, is sahibi iistatlar, miiderrisler, kadilar, hatipler ve yliksek devlet adamlar1 gibi
sehrin ileri gelenleri tarafindan diizenli olarak dersler de verilirdi. Ahi zaviyelerinde
verilen egitim sadece gencglere yonelik olmayip her yastan insanlarm istifade
edebilecegi 6zellikteydi. Bu mekanlarda 6gretilen ahlak kurallari, daha sonra da tiim
toplumun ortak degerleri olarak hayata geciriliyordu.®*® Ciinkii asil amag belirli bir
kesime yOnelik bir egitim modeli olusturmaktan ziyade toplumun her kesiminden
insanlarin istifade edebilecegi ve burada elde ettikleri bilgileri hayatlarmin her
alaninda kullanabilecekleri bir ortam olusturmaktir. Bunun neticesinde de Ahi
teskilatlarinda egitim alan gengler, 6grendigi mesleki, dini ve ahlaki kurallar1 tatbik
ederek toplum i¢inde 6rnek sahsiyet olmuslardir. Ayrica bu tiir bir egitim sonucunda
yetisen esnaf, dini ve ahlaki esaslarm egitim 6gretim yoluyla halka benimsetilip

yasatilmasma da katki saglamistir. 344

Egitimin verildigi yerlerden biri de isyerleridir. Isyerinde sadece mesleki
bilgiler degil, dini ve ahlaki egitim de verilirdi. Ogretmen ahi, 6grenmesi i¢in yanma
verilen ¢iraga, mesleki bilgilerin yani sira, namaz, orug gibi Islam'm sartlarini 6gretir,
ahi, ahlak kurallarin1 kapsayan fiitiivvetnamelerin belirttigi insanlik yontemlerini de
pratik olarak belirtildi. Ayrica usta, o sanat dalinda ki manevi liderleri, meshur
sahsiyetleri ve onlarin hayat hikayelerini zaman zaman ¢ocuga aktararak, onun bu
meslek grubunun bir {iyesi olmasma yardimeci olurdu. Bu agidan ise baslarken

meslegin pirinin saygiyla anilmasi, uyulmasi gereken kurallarm basinda gelirdi.

341 Mehmet Topal-Kamil Colak, “Eskisehir Zaviyelerine Dair Tespitler”, Alevilik Arastirmalari Dergisi,
S. 9, 2015, s. 67-68.

342 K psal, Ahi Evran ve Ahilik, s. 85-86.

343 K gsal, Ahi Evran ve Ahilik, s. 86.

344 K 6sal, Ahi Evran ve Ahilik, s. 85.
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Boylece manevi bir alanin denetimi ve himayesinde ekonomik hayat, ahilik

cercevesinde diizen altma almmis olurdu.3*

Ahi birliklerinin kendi gayelerine ve yukarida kisaca aciklanan Islam
egitiminin prensiplerine uygun olarak kurduklar1 ve gelistirdikleri egitim sisteminin
karakteristik Ozelliklerini soylece siralamak miimkiindiir: Bu egitim sisteminde;
1.Insan bir biitiin olarak ele almmis; mesleki, dini, ahlaki ve ictimai bilgiler bir
biitiinliik igerisinde verilmistir. 2.Is basinda yapilan pratik egitimin, is diginda yapilan
egitim ile biitiinlesmesini saglanmistir. 3.Egitim belli bir noktada tamamlanan degil
Omiir boyu siiren bir faaliyet olarak ele alinmistir. 4. Kdylere kadar varan bir teskilat
kurulmustur. 5.Sistem ahilik prensiplerine uymayi1 kabul eden herkese agiktir.
6.Derslerin yetkili kisiler tarafindan verilmesi esastir. 7.Egitimden herkes iicretsiz

olarak faydalanir.34®

Fiitiivvet ehlinde her Ogrencinin bir meslegi 6grenmek i¢in bir {istada
baglanmas1 gerekirdi. Fiitiivvetnamelerde iistada baglanmanin gerekliligi “Seyhi

olmayanin seyhi seytandir.” soziiyle delillendirilirdi.®*’

Fiitiivvet yoluna girmis olan kisinin, ahisine, seyhine kul olmasi, onun her
soziinii kabul etmesi, ondan izin almadan hig bir iste bulunmamasi, hatta yanindayken
tiiklirmemesi, siimkiirmemesi, ahisini, Kabe gibi tavaf etmesi, sabirli olmasi, ahisinden
donmemesi lazimdir.>*® Fiitiivvet yoluna girmis olan kisi, ahisinden, seyhinden
donemez. Her ahiyi, her seyhi sever, fakat kendi ahisinden, kendi seyhinden edep,
erkan ogrenir. Ahi, ona hizmet, edep, erkan ogretir, seyhe ulastirir, seyh de onu,
Tanriya vasil eder.®* Egitici seyhe bu kadar giiven, toplum igerisindeki algidan ziyade

seyhin ehil olmasiyla da ilgilidir.

Siilemi fiitlivvetnamesinde ahisine olan sefkati ve bagliligi su sekilde ifade
etmistir: “Onlar1 gérdiiglim zaman biitlin uzuvlarim géz olup da onlar1 gérmiiyor diye
onlar1 kendi goziimden kiskanirim. Kulagim onlarin sozlerini isittigi zaman biitiin

viicudum kulak olup da onlar1 isitmiyor diye onlar1 kulagimdan kiskanirim.” 3°

345 K gsal, Ahi Evran ve Ahilik, s. 87-88.

346 Ekinci, Ahilik, s. 149-150.

347 K gsal, Ahi Evran ve Ahilik, s. 87.

348 Golpmarly, Burgazi ve Fiitiivvetnamesi, s. 86-87.
349 Golpmarly, Burgazi ve Fiitiivvetnamesi, s. 87.

30 Siilemi, Tasavvufia Fiitiivvet, . T1-72.
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Stilemi’nin bu soziinden ahilik igerisindeki Ogretici-6grenen arasmndaki iliskinin

samimiyetini ve bagliligin1 gérmekteyiz.

Fiitiivvetnamede seyhin niteliklerinden s6z edilirken kamil olmasi, comert
olmasi, kapisinin herkese agik olmasi, tatli dilli olmasi, Allah’in yarattiklarina
merhametli olmasi ve kendisi i¢in ne istemigse halk icinde ayni seyi istemesi, dili ile
halki incitmemesi, elinden kimsenin incinmemesi, giizel ahlakiyla bilinmesi, kotii
ahlaktan kagmmasi, ser’i islerde zahit olmasi1 ve ser’i islere muhalif olan konularla
ilgilenmemesi, alim degilse bile ulemay1 sevenlerden olmasi ve ilme talip olmasi gibi
hasletler siralanir. Bunlar i¢inde ilme ayr1 bir yer verilir. Ciinki ilim ibadetler ve ona
sahip olan hakki batildan ayirt eder; hayir ve serri faydali ve zararli olani bilir. Ilimden
kast edilenin de hilm ve Lituf, tevazu ve giizel ahlak oldugu ifade edilir. Kovulmus
seytan ilmine magrur olup tevazu etmedigi i¢in reddedilmistir. Bu sebeple seyh

konumundaki kisinin halka kars1 tevazu etmesi oldukga gerekli bir husustur.®!

Seyh olmanin gerekleri: halka kars1 insafli olmali, daima nefsine kahr eylemeli,
salihlerin hizmetinde olmali, eli altinda olanlara merhametli olmali, halka hayir ile
nasihat etmeli, haline gore fakire kars1 comert olmali, alimlere kars1 algak goniillii
olmali, diigmanina glizel ahlakla karsilik vermeli, cahilin yaninda sdylememeli aslinda

bir sey bilmez gibi davranmali.3>?

Seyhe lazim olan sudur ki seriata amil olsun, tarikatta kamil olsun, eli agik
olsun, kapisi agik olsun, dilli tatl olsun, Allah’in yarattiklarina merhametli olsun ve
kendisine ne dilerse halka da onu dilesin. Dili ile halki incitmesin, elimden kimse
incinmesin, glizel ahlaki ile bilinsin, kotii ahlaktan kaginsin, hem de fasik olmasin,
sehri iglerde zahit olsun ve ser’i islere muhalif olan konularla ilgilenmesin, tarikata
elzem olmasin ve seriatta suglu olmasin. Eger alim olmazsa ulemaya sevenlerden olsun

ve ilme talip olsun.®*?

Radavi Fiitiivvetname-i Tarikat isimli eserinde ders veren seyhlerin
ozelliklerini anlatirken su hususlara dikkat ¢cekmistir. Bir kimse seyh olsa mahfilde
edep ile otursun ve edeple konugsun. Ne zaman mahfilde otursa halk oniinde keder

verici s6z sdylemesin. Oyle bir duruma oldugunda mendiline tiikiirsiin. Kahkaha ile

351 Radavi, Fiitiivvetname-i Tarikat, s. 31-35a.
352 Radavi, Fiitiivvetname-i Tarikat, s. 65-2b.
353 Radavi, Fiitiivvetname-i Tarikat, s. 195-35a.
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giilmesin, muhalif kelam etmesin, tarikata zit bir seydir. Organlarint muhalif
hareketlerden korusun, her rast geldigi kisiye selam versin, biiyiiklere izzet etsin,

kiiciiklere kars1 merhametli olsun ve tiim halka tath dili ile konussun.3>

Burgazi ‘Ilmin iyi olani edeb ve erkandir. Edep olmadan yola ¢ikilmaz. Seyhin
yanma ask ile gelinmediginde siradan kisi kabul olunmaz.’®*® Diyerek 6gretici-

Ogrenen arasindaki iliskinin nasil olmas1 gerektigi hususunu agiklamaktadir.

Egitim konusunda bir diger husus da babanin ogluna iistat olamayacagi
gercegidir. Baba evladini1 aymi is kolunda ¢alisiyor olsa bile bir bagkasinin yanina
vermek zorundadir. Babanin ogula iistat olmamasmdaki mantik, sanatin ve bekasi
bakimindan oldukga zaruridir. Zira baba sanatta ne kadar kamil olsa, evladina sevgi,
merhamet vb. babalik hisleri ile yeteri kadar niifus edemez, hatta sanat agisindan bu
hislerle bir takim tavizler verebilir. Bu ise sanata ihanettir. Giinlimiize gelene kadar

birgok unsuru ¢dziilmesine ragmen bu ilke siirdiiriilmiistiir.>*

Ahiler, diizenli egitimle desteklenen bireyin, kendi gelisimine ve dolayisiyla
toplumsal gelisime ve iiretime daha fazla katkida bulunabilecegi gerceginin farkina
varmuslardir.®®” Burgazi fiitiivetnamesinde egitimde mutlak bir disiplinin hakim olmas1
gerektigi kaydediliyor. Baba-ogul sevgisi yiiziinden bu mutlak disiplinin
bozulabilecegi diisiiniilerek babanin, ogluna seyh ve ahi olamayacagi da
kaydediliyor.®*® Yine bu fiitiivvetnamede Ahinin bilgi sahibi olmasi, bilginleri
sevmesi, beylerin, ulularin kapisina gitmemesi, aksine, padisahin bile onun ayagina
gelmesi gerektir.®*® Zira bu egitimlerin nihai amac1 iyi bir insan yetistirmenin yaninda
1yi bir goniil erbab1 da yetistirmek oldugundan, bilgi ve birikim arttik¢a tevazu ve algak

goniilliiliiglinde ayn1 oranda artmasi baslica egitim prensiplerindendir.

Ahilikte ustanin 6grencisine dini ve ahlaki degerleri 6gretmesinde - fikirlerin,
sembollerin ve doktrinal dnerilerin tartigma yoluyla 6grenilmesinden ziyade- iligkilere
dayali bir 6grenme anlayismin varligina tanik oluyoruz. Bu tiir 6grenme seklinde

Ogrencilerin bir grup icinde olmalariyla sekillenen sosyal ¢evre, ders konularinin

354 Radavi, Fiitiivvetname-i Tarikat, s. 199-36a.

35 Golpmarli, Burgazi ve Fiitiivvetnamesi, s. 114-8a.

%6 Torun, a.g.e., 1998, s.117.

%7 Kilavuz, “Ahilik Kurumunda Din ve Ahlak Egitimi Anlayis1”, s. 616.
358 Golpmarly, Burgazi ve Fiitiivvetnamesi, s. 92.

359 Golpmarly, Burgazi ve Fiitiivvetnamesi, s. 86.
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Ogrenilmesiyle meydana getirilen etkiden daha olumlu tesirler meydana
getirebiliyordu. Boylece dini ve ahlaki degerler 6grenciyle birlikte iligski iginde
bulunmak suretiyle gerceklestiriliyordu. Bu agidan iliskilere dayali olarak 6grenilen
bilgiler ve tecriibeler, bir konunun i¢eriginin zihinde tutulmasiyla 6grenilen bilgilerden
daha kalic1 olabiliyordu. **° Islam Ahlak Felsefesinde egitimlerin ve dgrenmelerin bu
denli sistematik ve hayata gegirilebilir olmamasma ragmen Fiitiivvet ve Ahilik
geleneginde olumlu ve siirdiirtilebilir bir sekilde devam etmesi normal bir durumdur.
Zira 6grenmeyi gerceklestiren uzuvlar ne kadar fazla ise 6grenme o kadar kalict ve
devamli hale gelmektedir. Ogrenmenin sosyal ortamlarda ve yeri geldiginde

kendiliginden gerceklesmesi bu hususu bizim i¢in yeterince anlasilir kilmaktadir.

Insan egitiminin 6nemini kavrayan ahiler; ferdin ahlaki, dini ve mesleki bilgi
ve becerilerini artirarak bireyi bu yonde yetistirmeyi amag¢ edinmislerdir. Onlar diinya
ve ahirette mutlu olacak insan yetistirmeye ve bireyleri bu noktaya ulastiracak
nitelikleri kazandirmaya ¢alisarak insanin miikemmellesmesini egitimin amaclarindan
birisi haline getirmislerdir.3®? Egitilebilir durumda olan her bireye egitim hizmetlerinin
gotiiriilmesi gerektigine inanmislardir. Bu agidan ahiler kétii davraniglar ortaya koyan
insanlarin da egitilebilecegine inanan iyimser bir egitim anlayisina sahip

olmuslardir.®2

Tirk milletinin olusturdugu 6nemli kurumlardan biri olan Ahilik de gegmiste
pek cok kiiltlirel ve ahlaki degerin iiretilmesine katki saglamistir. Ahilik, bir meslek
kurumu olmasi dolayisiyla ekonomik alanda deger olusturan bir kurum olmasinin
yaninda, bir egitim kurumu olmasindan dolay1r da milli, manevi, ahlaki, sosyal ve
egitimle ilgili degerler de ortaya koymustur.®*® Ahiligin uzun yillar etkin bir kurum

olarak hayatiyetini devam ettirmesinde egitim politikasinin énemli bir rolii vardir.34

Ahiler, hiyerarsik sistemleri icinde okul disi egitim ile okul i¢i egitimi
birbirinin tamamlayicis1 olarak gérmiisler, boylece liretim faaliyetlerinin hizmet igi

meslek egitimi ile biitiinlesmesini saglayarak uygulamali bir egitim vermis, diger

360 Kilavuz, “Ahilik Kurumunda Din ve Ahlak Egitimi Anlayis1”, s. 624.

31 Kilavuz, “Ahilik Kurumunda Din ve Ahlak Egitimi Anlayis1”, s. 616.

%2 Kilavuz, “Ahilik Kurumunda Din ve Ahlak Egitimi Anlayis1”, s. 618.

33 H. Omer Ozden, “Tiirk Kiiltiiriinde Bir Degerler Egitim Kurumu Olarak Ahilik”, Uluslararas
Sempozyum Insani Degerlerin Yeniden Insast Tebligler, C. 111, 2015, s. 121.

34 Kilavuz, “Ahilik Kurumunda Din ve Ahlak Egitimi Anlayis1”, s. 616.
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taraftan da mensuplarin1 gii¢lii i¢ disiplin ve sosyal baski sistemi ile kontrol altina

almislardir 3%

Ogrenme ihtimali olmasima karsin grenmeyen, bunu umursamayanlar da ceza
cekerler. Ciinkii bir seyler 6grenebilirlerdi.®®® Diisiincesine sahip olmuslar ve ‘ilim her
Miisliimana farzdir’ hadisinden hareketle 6grenme mesuliyetini kisilerin kendilerine

yiikklemislerdir.

Ogretecek bir seyleri bulunan herkesten egitici olarak faydalanmak ve her
firsatta egitim, yaptirmak, bu kurumun onemli bir 6zelligidir. Egitim sadece kisiyi
gelistiren bir faaliyet olarak degil; ayni1 zamanda onu isyerine, biiyiiklerine ve topluma

saygl duyup goniilden baglanmasini saglayan bir arag olarak da goriilmekteydi. ¢’

Ahilik, yiizyillarca 6nce insam bir biitlin olarak ele almis sadece genel ve
mesleki egitimini degil, serbest zamanlarin1 degerlendirme faaliyetlerini de organize
etmistir. Yaren sohbetleri, mesleki toplantilar biitiinlesmenin Ornekleridir. Ahilik
ekonomik, sosyal ve kiiltiirel hayat1 bir biitiin olarak ele alip insanlar1 her yoniiyle
bunlara uyum saglayacak sekilde yetistirdiginden; dis verimliligi son derece yiiksek
bir egitim gergeklestirmistir.>®® Sosyal hayatmn sekillenmesine katki saglayici bir
egitim modeli benimsenmis ve mekanlara bagl kalmaksizin hayatin her anin1 egitim
zamani, bulunduklar1 yerleri de egitim yuvasi olarak gorerek hayatlarinda sosyal

o0grenmelere ziyadesiyle yer vermislerdir.

Ahilikte egitim programlarinin mesleki, ahlaki ve dini bilgileri igermesi dinin
ve hayatin biitlinciil bir bakis agisiyla ele alindigini ortaya koymaktadir. Ahilerin
egitimi bu bigimde ele almasi, gilinliik hayatta karsilagilan sorunlarin ¢oguna ¢dziim
getirme imkani saglamistir. Bu agidan ahilik yoluna goniil vermis olanlar giinliik
hayatla ilgili motivasyonlarmi ve ilgilerini hesaba kattig1 egitimsel ¢cabalarda basarili
bir kurum olma 6zelligi kazanmistir. Bu anlayis "dinin, insanlarin sadece Allah'la olan
iliskilerini diizenlemekle kalmadig1 ayn1 zamanda insanlarin tabiatla, hayvanlarla ve
diger insanlarla iligkilerini de diizenledigi" seklindeki anlayis ile uyumluluk

gostermektedir. Cilinkii din, bireylerin yasanilan hayatla ilgili tutum ve davraniglarmin

365 K gsal, Ahi Evran ve Ahilik, s. 85.

366 Aristoteles, Nikomakhos a Etik, s. 65.
367 Ekinci, Ahilik, s. 249.

368 Ekinci, Ahilik, s. 251.
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olusmasin1 etkilemekte, giinlik hayatta karsilastiklar1  sorunlarina ¢ozim

getirmektedir.>®°

Fitlivvet ehlinde manevi degerlerle maddi degerlere dayali faziletler birlikte
Ogrenilir. Bu sebeple en maddi gibi goriinen ekonomik ve ticari mesleklere
bakildiginda bile bunlardan her birinin bir piri/dgretici lideri oldugu goriilmektedir.
Hem meslek, hem de siiliik, yasayan bir kisinin terbiyesi altinda elde edilmektedir.
Bugilinkii egitim anlayislarinin sikca vurguladigi egitimin yasantiyla siki iliskisi,
tarihimizde gerek tasavvufi ve gerekse mesleki egitimin bir {istat yardimiyla
gerceklesmesi esasina dayandirilmistir. Boylelikle maddi ve manevi faziletler,

goriilerek ve yasanarak tahsil edilmektedir.>"

Fiitiivvet anlayisinin insandaki eksiklikleri gosteren ve onu ideal olana ¢cagiran
bir disiplin olusuyla da tutarhilik arz etmektedir. Su halde tasavvuf gibi fiitiivvet de
insana sorumluluklar a¢isindan bakmasi1 itibariyla modern yaklasimlardan

ayrilmaktadir.®"

Ahiligin ortaya koydugu egitim anlayis1 yiizyillar 6tesine 151k tutacak bir
Ozellige sahiptir. Son zamanlarda ortaya ¢ikan egitim anlayislari da bunu
dogrulamaktadir. Ancak, bu zengin tarihi tecriibelerimizden yeterince istifade
edebildigimizi sdylemek ¢ok giictiir. Bugiin iilkemizde basilan kitap sayis1 gelismis
iilkelere kiyas edilemeyecek kadar az ise; kiitiiphanelerimiz bos, kahvehanelerimiz
dolu ise okuyan ve 6grenen bir toplum haline gelmemis isek bunlarin sebebini ahiligin
gelistirdigi egitim felsefesini tam olarak kavrayamamis ve uygulayamamis olmamizda
aramalty1z. Ancak zaman ge¢mis degildir. 21. yilizyilda ¢cagdas medeniyet seviyesine
ulasmamiz i¢in, ahiligin egitim felsefesinin temel unsurlarini alip zamanimiza
uyarlamamiz ve egitimi hayat boyu devam eden bir hadise haline getirmemiz

yeterlidir.3"?

Ahi ilim sahibi olmali, ilmi yoksa talep edip 6grenmelidir. Ilim isteyen kisiye
cennet yolu agilir. Cahile fiitiivvet degmez, cahillik kat1 ayiptir ve diinyada cahillikten

kat1 bir ayip yoktur. ilim kuran okumak, ahlak, lituf, comertlik, kerem, hayir ve ser

369 Kilavuz, “Ahilik Kurumunda Din ve Ahlak Egitimi Anlayis1”, s. 619.
370 Erginli, “Bir Degerler Manzumesi Olarak Fiitiivvet”, s. 110.

371 Erginli, “Bir Degerler Manzumesi Olarak Fiitiivvet”, s. 116.

372 Ekinci, Ahilik, s. 251-252,
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bilmektir.*”®* Bundan hareketle bir ahinin saydigimiz tiim bu giizel hasletlere sahip
olmasi ve cabasi da ilim talep etmek ve o ilmin pesinden gitmek icin sarf etmesi
gerekir. Ahilikteki egitimin, kisiyi ideal Olgiilere yaklastirabilme niteligi kadar,
suglularin  Ahi zaviyelerinde nasil terbiye edilip topluma ve ekonomiye

kazandirildiklarmi da- gdstermektedir.>”*

Teskilat mensubunun hayat tarzi teskilatta Ogretilen dini-ahlaki kurallar
dogrultusunda sekillenir. Bdylece kisi, evrensel ahlak ve tevhit inancina bagl,
kendisini tanima ve tanitma yolunu bilen, kabiliyetlerini kullanabilen, insanlik fitratini
koruyan sahsiyetli ve iyi insan olur. Ahi zaviyelerinde egitim, medreselerden farkli
olarak genis bir perspektifte sunuluyordu. Talip kendisine uygun her mahfil, toplanti
ve eglenceye katilabilir ve buralarda yeni seyler 6grenirdi. Bu usul, zaviyelerdeki
terbiye-ahi iliskisinin, medreselerdeki hoca-talebe iliskisinden ¢ok daha farkli bir

boyutta gelismesine sebep olmustur.3”

Ahi'nin birkag i veya birkag sanatla degil, kabiliyetine en uygun tek is veya ek
bir sanatla ugrasmasmn telkin edilmesi de ayrica anlamlidir. Inangta olmasi gereken
tevhidine boylece sanat hayatina yansimasi diisiiniilmiis, diinyevi islerde de basarmin
ancak enerji ve dikkatin yogunlagmasi veya tek yone teksifi ile miimkiin olabilecegi

ifade edilmeye ¢alisimistir.3"®

Razavi ise Fiitiivvetname-i Kebir isimli eserinde; Seyhin fetaya, tug, alem ve
ceragl vermede izledigi bir yol oldugunu, tarikat erbabi arasinda bilmek ve uyanik
olmas1 gerektigini, feta pirine hizmet edip edebini ylikseltirse ve pirin rizasini
gbzetirse kendine gerekli olan ilmi amele doniistiirlirse seyhin izni ile ona tug, alem ve
sed verilecegi,®”’ Kisinin énce kendi ceragini yaksmasi, kendi ¢eragindan miiridinin
ceragmi uyandirmasi gerektigini, 3’8 belirterek tarikat adabini da alt1 madde olusunu
su sozlerle ifade etmistir. Adaba tarikat altidir: evveli erenlerin nazarinda diz lizerine

oturmaktir. Ikincisi sir saklamaktir. Ugiinciisii pirin nazarmda az konusma.

373 Golpmarli, Burgazi ve Fiitiivvetnamesi, s. 126-30b.

374 Sarikaya, “Ahiligin Diinya Goriisii ve Bunu Olusturan Dini-Ahlaki Degerler”, s. 148.

375 Sarikaya, “Ahiligin Diinya Goriisii ve Bunu Olusturan Dini-Ahlaki Degerler”, s. 151.

378 Giindiiz, “Fiitiivvet, Melamet ve Ahilik ya da Tasavvufi Diisiincede Diinya Anlayis1”, s. 47.
3" Razavi, Fiitiivvet-Name-i Kebir, s. 206-208.

378 Razavi, Fiitiivvet-Name-i Kebir, s. 216.
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Dordiinciisti pirin 6niinde ¢agirmamak. Besincisi pir her ne verse kabul etmektir.

Altincisi halka hor bakmamaktir.3"®

Ozetlemek gerekirse ahilik teskilat1 ve fiitiivvet anlayisinmn egitim agisindan
temel prensibi Islam ahlak Felsefesi tarafindan belirlenmis ilkeler dogrultusunda
Kur’an ve siinnete uygun, hayatin her alaninda ise yarayan ve uygulanabilen bilgiler
ile donatilmis bireyler yetistirmektir. Bu dogrultuda Ikili iliskilere 6nem verilen, is
basinda, uygulamali ve yasam boyu siiregelen bir 6grenme modeli ile bilen ve bildigini

uygulayan bireyler yetistirmeyi amaclamistir.

2.7. IKTIiSADI ACIDAN

Fitiivvet gelenegine gore meslek sahibi olmak peygamberlere hatta ilk insan
ve peygamber olan Hz. Adem’e dayandirilir. Peygamberler en az bir veya birden fazla
isle mesgul olmus ve o meslegin piri sayilmistir.3° Siihreverdi de fiitiivvetnamesinde
meslekleri Hz. Adem ile baslatir. O, “Hz. Adem her bir cocuguna bir meslek ve sanat
ogretti. Hz. Adem onlara bu meslek ve sanatlar1 diinyay: imar etmeleri ve ziraatla

mesgul olmalari i¢in dgretmisti.” demektedir. 38!

ik insan olan Hz. Adem yaratildiktan sonra biitiin sanatlar Cebrail tarafindan
ona Ogretmistir. Buna gore sanatlarm tamami Hz Adem’e kadar gotiiriiliir. Dinle
birlikte sanatlar da Hz. Muhammed'le birlikte kemale erdirilir. Hz. Adem’e biitiin
sanatlar 6gretilmistir. Ancak bunlardan demircilik, neccarlik, ¢ift¢ilik, debbaglik ve
cullahlik sanatlarini iglemistir. Her peygamber mutlaka bir veya daha fazla bir isle
mesgul olmustur. Bunlardan bazilar1 su sanatlarla ugrasmistir: Hz. Sit; cullah, ¢anak-
¢omlekei. Hz. Idris; terzi, igneci, boyaci, ilm-i niicum. Hz. Nuh; neccar, gemici,
¢6lmekgi. Hz. Ibrahim; kasap, asc1, ekmekgi, bakkaly, tiiccar, yapicl. Hz. Musa; ¢oban,

cullah, kececi, bahcivan. Hz. Muhammed; Tiiccar.38?

379 Razavi, Fiitiivvet-Name-i Kebir, s. 240.

380 Mehmet Seker, “Tiirk Tarihinin Kaynagi Olarak Fiitiivvet-Nameler”, 1. Uluslararast Ahilik Kiiltiirii
ve Kirgehir Sempozyumu, C. 11, 2011, s. 979.

381 Giiray Kirpik, “Siihreverdi'nin Dilinden Fiitiivvet Ve Ahilik>, Uluslararast Ahilik Sempozyumu
Kalite Merkezli Bir Yasam Bildiri Kitabi, 2011, s. 397.

382 Torun, Tiirkge Fiitiivvet-Nameler, s. 121.
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Hz. Adem’e kadar dayandirilan is ve sanat sahibi olma anlayisi Fiitiivvet
ehlinin de 6nemle iizerinde durdugu bir konudur. Fiitiivvet ehli hirfet ehlidir. Fiitiivvet
ehli, insanlara hizmet sunan, bunun sonucunda da insanlarin ve Allah'in rizasini
kazanan kigidir. Hizmet ve riza i¢in hirfet bir vasitadir. Hirfeti olmayanin hizmeti de
olmaz anlayis1 hakimdir. Bunun i¢in fiitiivvet ehlinin bir is ve sanatla ugrasmasi
gerekir. Fiitiivvet gelenegine gore “kisinin el emegi ile kazandigindan daha helal bir
kazang yoktur. Utanilacak hig¢bir sanat yoktur. En biiyiik utang; sanati olmamak, bir

baskasindan medet ummaktir, .33

Burgazi de fiitiivvetnamesinde, fiitiivvet gelenegini kabullenen kisinin mutlaka
bir isi, bir sanati olmasi gerektigini, isi ve sanati olmayan kisinin fiitiivvet ehli
olamayacagini agikga yazarak bu yolda ¢alismanin ve kazancmn esas oldugunu ifade
eder. Ona gore fiitiivvet ehli, kazandigini1 ortaya dokecektir, cimrilik etmeyecektir,
kendisine ait, ancak on sekiz dirhem giimiisii bulunabilir, der. Bu on sekiz dirheme,
sahsa ait, ihtiyat akgasi, 6liim-dirim parasi olarak saklanan para denilir. Ciinkii nu

miktarda bir paranmn sermaye olmasi miimkiin degildir. 34

Fiitiivvetnamelerde sayilan is ve sanat dallar1 sunlardir: abitler (Ehl-i Fukara),
alem-darlar (bayraktar, sancaktar), asgilar, attarlar, ayakkabicilar
(bagmakgilar), bagbanlar, bakkallar (yemis satanlar), balik¢ilar, bardakeilar (testiciler,
comlekgiler), bigakgilar, kiliggilar, boyacilar, cerrahlar, ¢adircilar (heymeciler),
canakgcilar, cifteiler, ¢obanlar, debbaglar, dellaklar-natirlar-kiilhanlar,
demirciler(ahengerler),dokumacilar (Culha-nessac), Diilger-Neccar (dogramaci,
marangoz, ferras, ¢ikrik¢ivb.), etmekgiler(habbazan), gaziler, gemiciler, hafizlar,
hallaclar, hammallar (giiresciler), helvacilar, hurdacilar (Cerciler), igneciler
(stizenger), kalaycilar, kasaplar, katircilar, katipler, kazancilar, kazzazlar (ipek isleyen
ve satanlar), kececiler (kiilah¢ilar, takyeciler), kiris¢iler, kullabgilar (Cengel,
Kanca:egirme ¢arki yapanlar), kuyumcular, kiirk¢iiler, kasarlar, mehteran, miicellidler
(ciltgiler), miiezzinler (sahurcular, dellaler, hos-hanlar), nalbantlar, semerciler, ulaklar,
sabuncular, sahhaflar, sakkalar, sarraclar, seyisler, satirlar, sairler, tabibler, terziler,

tiras ehli(berber, siinnetci), ticaret ehli (tacir-bezirgan), tiifekgiler, yapicilar.38°

383 Torun, Tiirkge Fiitiivvet-Nameler, s. 114.
384 Golpmarli, Burgazi ve Fiitiivvetnamesi, s. 91.
385 Torun, Tiirkge Fiitiivvet-Nameler, s. 121-153.
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Pek ¢ok ilke barindiran flitiivvet gelenegi, is ve sanat ahlakiyla ilgili de ilkeler
ifade etmektedir. Bu ilkelerde hirfetin anayasasi mahiyetinde bazi maddeleri vardir ki
bunlara mutlaka uyulmasi gerekir. Uyulmadigi takdirde o is sahibi flitiivvetten diiser
veya o is sahibi teskilata alimmaz. Kisinin ayipli mal satmak, hile yapmak, yalan
soylemek gibi huylara sahip olmasi flitiivvetten diismesine sebep olur. Bu hasletleri
tagtyanlarla, halka zarar1 dokunan (miineccimlik, tellallik gibi) veya yarar1 olmayan
(cambazlik, hokkabazlik gibi) sanatlar pek hos karsilanmamustir. Ayrica her is ve sanat
sahibinin; o i ve sanatla ugrasanin seyhinden, yolundan, ser’inden, edebinden,
tarikatindan, erkanindan, tistadindan haberi olmali, aksi halde gafil olur. Kisi sanatini
seyhinden, miirsidinden bey’at etmeden, iznini almadan kendi kendine islese onun

sanattan elde ettikleri haram sayilir.

Fitiivvet ehli sanatin1 gerceklestirirken, miisteriye karsi giiler yiizlii olmali,
sanatin1 goniilden yapmali, hileden uzak olmali, isledigi veya sattig1 nesnede ayip
oldugunda gizlememeli, hi¢ kimseyi alisverisinde aldatmamalidir. Aligveriste ve iste
diiriist olmali, malin1 ne 6vmeli ne de yermelidir. Yapilan hizmet karsilig1 elde edilen
tcret “alin teri kurumadan” emegi gecene verilmeli, kazancin tamami kendine

ayrilmamali bir kismmi infak etmelidir.3®’

Fiitiivvetin ilkelerinden olan paylasimci bir anlayisin hakim olmasina
calisilmistir. Bu anlayis insanlar arasinda dayanigsmay1 ve yardimlagmay1 esas almakta,
gelir dagiliminda biiytik farkliliklarin ortaya ¢ikmasimi engellemek istemektedir.

Aslinda fiitiivvet anlayisi, comertlik anlayisina dayanir.38®

Fiitiivvet gelenegi tiim is kollarimi dinle izah etmistir. Ol¢ii olarak da dini esas
almistir.3®° Fiitiivvet ehlinin niyet ettigi sey insanlara hizmet, sonunda riza kazanmak
olmalidir. Aksi halde kazancim, ¢ogalsin onunla oviineyim, bir baski araci olarak

kullanayim fikrinde ise o kisi seytana uymaktadir ve fiitiivvete layik bulunamaz.3%

Kazang fiitiivvet geleneginde sermayeye doniismemekte; hep “hizmet”e
kaymakta, bu nedenle bugiin devletler i¢in “kazang getirmeyen yatirimlar” olarak

nitelenen bir takim hizmetler bizzat bu teskilat tarafindan yerine getirilmektedir. Bu

386 Torun, Tiirkce Fiitiivvet-Nameler, s. 115.
387 Torun, Tiirkce Fiitiivvet-Nameler, s. 116.
388 Pala, “Tiirk Kiiltiir Tarihinin Bir Kaynag1 Olarak Burgazi Fiitiivvetnamesi”, s. 189.
389 Torun, Tiirkge Fiitiivvet-Nameler, s. 120.
390 Torun, Tiirkge Fiitiivvet-Nameler, s. 115.
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ozelliginden dolay1 fiitiivvet teskilati, dolayisiyla hirfet ehli toplumda bir istikrar
unsuru olmustur. Bugiin emegini sermayesi ile birlestirip ¢alisan ve “orta direk™ olarak
adlandirilan esnaf kesimi gelenek olarak bu istikrar olma Ozelligini hala devam
ettirmektedir. Yolda kalmislarin, hayir kuruluslarinin ilk basvurduklari yerin esnaf

olmas1 bu gelenegin kalintisidir.3%

Fiitlivvet anlayisin1 benimseyen Ahi Evran, teskilatl bir birlik kurmakla giiglii
bir ekonomi olusturmayi amag¢ edinmistir. Bu gii¢lii ekonomiyi gii¢lii tutmak igin
kaliteli iretim yapilmas1 gereg§inden hareket eden Ahi Evran, bunu saglayabilmek i¢in
isletmeciligi, treticiligi iyi bilmenin yaninda, siirekliligini saglayabilmek icin de
mesleki egitimle beraber ahlaki bir alt yapiya ihtiya¢ oldugu diisiincesindeydi. Bu
nedenle Ahi Evran, oncelikle teskilat {iyelerinin iyi nitelikli birer insan olmalarini
amag edinmis, Tirk toplumunun yozlasip yok olmamasi i¢in bir takim ahlaki ilkeler

belirlemistir.>%2

Ahilik, ahlak, bilim ve ¢alisma esasi iizerine insa edilmis bir teskilattir. Ahiler
calisarak meslek sahibi olmak suretiyle {iretim yaparak, topluma ekonomik katkida
bulunurlar ve bunun karsiliginda da kazang elde ederlerdi. "Hi¢ 6lmeyecekmis gibi
diinya i¢in, yarm 6lecekmis gibi ahiret i¢in ¢alis" ilkesini benimseyen ahilere gore
Allah diinyay1 ¢alisma, gayret ve ge¢im i¢in ugrasma yeri, ahireti ise 6diil ve ceza yeri
olarak yaratmistir. Bu anlayisa gore diinya telasina dalip ahireti unutmak
onaylanmadig1 gibi tamamiyla ahirete odaklanip diinyayr unutmak da uygun

goriilmemistir. 3%

Ahilikteki meslek ahlakinda, teskilatin mensuplar1 arasinda pazarlik so6z
konusu degldir. Ciinkii Ahi ahlakin1 benimseyen kisiler, yiiksek fiyatla mal satmay1
veya yiiksek fiyat isteyerek malin degerinin pazarlik konusu yapilmasmni ahlaksizlik
olarak goriirler.3®* Teskilatin meslek ahlakinin baska bir niteligi de ustaya bagliliktir.
Teskilatin mensubu, usta dahi olsa kendisini yetistirenlere her zaman saygili

davranmayi ahlaki bir erdem olarak kabul eder.3%°

3L Torun, Tiirkge Fiitiivvet-Nameler, s. 116.

392 Ozden, “Tiirk Kiiltiiriinde Bir Degerler Egitim Kurumu Olarak Ahilik”, s. 126.

393 Kilavuz, “Ahilik Kurumunda Din ve Ahlak Egitimi Anlayig1”, s. 620.

39 [smail Kivrim, “Ahilik Kiiltiiriinde Birey-Cevre Iliskisinin Etik Ilkeleri”, Cevre ve Ahlak
Sempozyum Bildiri Metinleri, 2014, s. 545.

39 Krvrim, “Ahilik Kiiltiiriinde Birey-Cevre iliskisinin Etik ilkeleri”, s. 545.
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Ahilere gore, dini gorevlerin yaninda kisilerin, Allah't memnun etmek i¢in
yaptig1 her davranis da bir ibadet sayilir. Bu amagla kisi ve toplum faydasina yapilan
her olumlu fiil dini ve manevi bir anlam ifade eder. Bu anlayis nedeniyle is yerleri,
onlarin ibadet yerleri olarak kabul edilir. Ahinin is yeri Hak kapis1 sayilir. Bu kapidan
hiirmetle girilir, sayg1 ve samimiyetle calisilir, helalinden kazanilir ve helal yerlere
harcanir. Teskilat iiyeleri diinyada yasamak i¢in bilgi, ahlak, sanat, yardimlagsma ve
dayanigmanin, Ahiret i¢in de takva ve iman esaslarina yerine getirmenin gerekli

oldugunun bilincindedir.3°®

Tiiketici tiretilen mali alirken aldig: tirtinii hem daha verimli sekilde kullanmak
ve 0deyecegi licret bakimidan zarar etmemek, ayn1 zamanda da iireticinin emeginin
karsiigint vermeyi gozetmektedir ki arz ve talep devamlilig siirdiiriilebilsin. Bu
bakimdan ekonomiye yonelik davranis bigimleri ben merkezli olmaktan ¢cok 6zgeci bir
yapiya sahiptir. Ozgeci ahlak anlayislar;, herkesin mutlulugunu gaye edinen

anlayislardir.®®’

Ahi geleneginin tespit ettigi kurallar, tamamen uygulamaya yoneliktir ve
bunlara uymayanlar, ne iyi bir insan olabilir, ne de iyi bir Ahi. Bu uygulama is
yerlerinde usta-girak iliskisi igerisinde egitimle saglanirdi. Bu egitimin baslangig¢
noktasi, ise almacak ¢ocuklarin yeteneklerine gére smiflandirilmalidir. Cocuklarin
yetenekleri tespit edildikten sonra is kollarina goére yerlestirilerek yamakliktan
baslatilir ve iki yil boyunca yamak olarak calisan ¢ocuk, bu siire sonunda torenle
crrakliga yiikseltilirdi. Yamaklarin okuyup yazmalar1 ve bilgili birer ¢irak olmalarina
da 6zen gosterilmis ve bu egitim geleneksel bir ritiiel haline getirilmis ve Ahilik

teskilat1 devam ettigi miiddetce siirdiiriilmiistiir.3%

Ahilikte fertler: is¢i-isveren, iretici-tiiketici, kadin-erkek, geng-yash vb.
seklinde siniflandirilarak birbirleriyle miicadeleye sokulmaz. Boylece toplumda ig
huzur ve barisin saglanmasi gaye edinilir. Ahilikte ekonomi bir aragtir ve bu aracin

ama¢ haline doniistiiriilmesine izin verilmez. Sadece mal, servet ve kazang¢ igin

3% Kilavuz, “Ahilik Kurumunda Din ve Ahlak Egitimi Anlayis1”, s. 620.
397 Ozden, “Tiirk Kiiltiiriinde Bir Degerler Egitim Kurumu Olarak Ahilik”, s. 124-125.
3% (3zden, “Tiirk Kiiltiiriinde Bir Degerler Egitim Kurumu Olarak Ahilik”, s. 126-127.
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caligmak higbir zaman kendi basina bir anlam ifade etmez. Bunlar, ancak kendinden

{istiin bir amacin ger¢eklesmesinin arac1 olduklar1 takdirde bir anlam tasirlar.3%°

Ahilerin mal ve servet hakkinda diisiinceleri, onlarin ekonomik faaliyetlerine
de yansimustir. Ahiler, insanlarin kendi emekleriyle gecinmelerini ve kimseye muhtag
olmamalarini isterler. Bu sebeple ahinin emegini degerlendirebilecegi bir isi, zellikle

bir sanat1 olmasi, ahlaki kural haline getirilmistir.*%

Ahilik; hakkina riza gostermeyerek malmna degerinden ¢ok fiyat bigme,
zenginlesme pesinde olma, karanlik ve dolasik kazang yollarina sapma gibi haram
kazanca izin vermez. Ote yandan ahilik, kendini ve yakimlarinin ge¢imini saglayacak
“insafl’” ve “diiriist” bir ticarete karsi ¢cikmaz. Ama mal biriktirme ve yi§ma pesinde
kosan, cikarci ticarete karsidir. Kolay kazang, ahi ahlaki yoniinden kabul gormez.
Kazang zor olacak, giic olacak, alin teri ve emek karsiliginda elde edilecektir.
Gilintimiizde rekabet araci gibi goriilen araglarin ¢ogu ahilikte yasaklanmistir. Fiyat

diisiirerek veya daha kalitesiz malzeme kullanarak rekabet yapilamaz. 4%

Ahi birlikleri, is¢i ve is¢i isveren durumundaki ¢alisanlar1 ayni ¢ati altinda
toplanmustir. Ahi birliklerinin ekonomik amaglar1 yaninda ahlaki ve dini fonksiyonlar1
ile miilkiyet anlayislar1 goz oniine alindiginda, bu kurum higbir zaman “isbirlik¢i”
olarak diisiiniilemez. Isci-isveren ikilisi  birbirinin tamamlayicis1  olarak
diisiiniilmiistiir. Isci-isveren ikilisinin ¢ikarlarmin da birbiri ile ters diismedigi aksine

dayanisma i¢inde bulunmalar1 gerektigi goriisiinden hareket edilirdi. %2

Sosyal  sorumlulugun konusu olan tiketicinin  korunmasi, hem
fiitiivvetnamelerde yazili olarak hem de uygulamadaki en giizel 6rnegi sunan ahilik
ilkelerinde bulunmaktadir.*®® Ahilik teskilatinin genel prensiplerinin belirlendigi
fiitiivvetnamelerde toplumsal ve ekonomik hayatin diizenliligini saglamak adina
tiiketici haklar1 niteligindeki birgok noktaya deginilmistir. Uretilen malin kalitesinin

kontroliiniin diizglin yapilmasi, c¢ars1 pazardaki satilan mallarm fiyatlarinin

399 Ekinci, Ahilik, s. 223.

400 Ekinci, Ahilik, s. 223-224.

401 Ekinci, Ahilik, s. 224.

402 Ekinci, Ahilik, s. 246.

403 K gsal, Ahi Evran ve Ahilik, s. 102,
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belirlenmesinde tiiketicinin menfaatinin gozetilmesi flitiivvetnamelerde konuyla ilgili

deginilen hususlardandir.

Ahi teskilati mensuplarimin hayat gorisii, tasavvufcularin hayat goériisiinden
farkliydi. Yasamak i¢in yasatmak gerekir ilkesine inanilan ahilikte her birey, toplumun
bir pargasi olarak kabul edilir ve bir insanin hosnutsuzlugu biitiin toplumu asamali
olarak hosnutsuz edecegine inanilirdi. Ciinkii sosyal hayat ve insanlar arasi iliskiler
tasavvufgularinkinden daha saglam ve daha 6nem verilen bir konuydu. Insanlar insan
olarak deger gérmelerinin yani sira toplumun birer ferdi olarak da degerli goriilmiistiir.
Bir insana sadece bir insan goziiyle bakilmamis sahip oldugu diger statiilerde onun
toplumdaki degerine deger katmustir. Iyi bir insan olmanm yam sira iyi bir esnaf
olmak, iyi bir usta olmak veya iyi bir yonetici olmak i¢in ¢aba harcanilmis ve

toplumsal hayata etki eden hususlarda dikkatli davranmaya 6zen gosterilmistir.

Ahilikteki “dayanisma”, glinlimiizdeki kimi meslek kuruluslar1 gibi “gikarci ve
faydac1” bir temel ve amaca dayanmiyor, tam tersi “beraberce yiikselmek, ezmeden
biiyiimek, haksizlik etmeden dayanismak™ ilkelerini esas aliyordu. Nitekim giiniimiiz
insaninin ve diinyanin ihtiyaci olan dayanisma ve rekabet anlayist da budur.*** Ornegin
ahilik teskilatindaki bir esnafin amaci elindeki tiim mallar1 satip kesesini para ile
doldurmak degildir. Bu hem Islam ahlak kurallarma hem de fiitiivvet kurallarina uygun
olmayan bir durumdur. Esnaf komsunu diisiiniir onun ge¢im sikintistyla kendisi de
sikint1 yasardi. Gelen miisteriyi siftah yapmamis olan komsusuna yonlendirip onun da

malimni satarak kazang saglamasina vesile olmak siikiir vesilesi sayilird1.

Ahilik rekabet fikrine kapali degildi. Ahi birlikleri, daha ¢ok kazanmak, kaliteli
triin vermek, Kkaliteli hizmet sunmak, vurgunculuk ve haksiz rekabet yerine
yardimlagma ve sosyal dayanigsma esaslarina bagl kalmustir. Bireysel girisim, serbest
kazang, mesleki 6zgiirliik, ¢ikar ¢atismasi yerine tiim topluma hitap eden bir diizen ve
sosyal adalet duygusu, din ve ahlak kurallar1 tizerine insan edilmis, baris¢1 geleneklerle

gelisen bir meslek ve is ahlaki ahi birliklerinin ahengini olusturmustur.*%

404 K 5sal, Ahi Evran ve Ahilik, s. 102-103.
405 K 3sal, Ahi Evran ve Ahilik, s. 103.
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Glinimiiz modern yOnetim anlayislarinda ifade edilen miisteri
odaklilik kavramu ile ahilik kurumunun ilkelerinin olusturdugu bir ifade olan “miisteri

velinimetimizdir” kavrami esdeger anlamlar igermektedir. 4%

Modern toplumlarda ve tlkemizde Onemi Yyenice anlasilmaya baslayan
“tiiketicinin korunmas1” kavrami, ahiligin temel prensiplerindendi. Ayipli mal satan
veya miisteriyi kandiran esnaf, “yolsuz” olarak ilan edilir, ona gesitli yaptirimlar

uygulanirds. %’

“Sahte/yaniltict reklam” vb. yontemlerle haksiz rekabet olusturmak miimkiin
degildi. Clinkii bugiin “yalancireklamcilar” diye ifade edebilecegimiz “bos bos bagirip
cagmran tellallar”, zaten ahilige girmesi yasak olan topluluklar arasindaydi.*® Ve

sOylediklerine itibar edilmezdi.

Ahilikte her esnaf belirli bir kalitedeki hammaddeyi kullanmak ve hammaddeyi
kullanirken iirtiniin kalitesini diistirmeden tiretimini yapmak zorundadir. Bu konuda
degisik yontemlere basvurmak, bagislanmasi miimkiin olmayan bir hata olarak
goriilmektedir. Belirli bir kalite 6lgiistiniin altina diismek, ahlaki ve vicdani olarak
dogru kabul edilmemektedir. “Yolsuz ilan edilme” bir esnaf i¢in agir ve yiiz kizartici
bir suctu. “Yolsuz” ilan edilen kisi, sanat1 i¢in lazim olan hammaddeyi kimseden
alamaz, kimse ona mal vermez, iirettigi tiriinii pazarda satamazdi. Kahvelerde kabul
gormez, toplantilara katilamaz, kisacasi herkes onunla iletisimi koparir, kisi bir

anlamada sosyal olarak soyutlanirds, yani “pabucu dama atilir”d1.4%°

Ahilik kurumu incelendiginde, adma “kalite” denilmese de “toplam kalite
yonetimi”nin temel ilkelerinin uyguladig1 goriilmektedir. Her seyden once felsefe
olarak yakin benzerlik i¢indeki toplam kalite yOnetimi ve ahilik kurumundaki
uygulamalar, insana bakis agisindan benzer bir diisiinceye sahiptir. Ote yandan miisteri
odaklilik, gaye birligi, kalite ve standart anlayisi, denetim anlayisi, devamli gelistirme,
egitim, liderlik ve is ahlaki agisindan da uygulamalar birbiri ile benzerlik
gostermektedir. Bu sebeple XIII. yiizyilda Osmanli ve Selguklu devletlerinin iktisadi
hayatin1 sekillendirmeye baglayan ahilik kurumu, XX. yiizyilin sonlarma dogru

406 K psal, Ahi Evran ve Ahilik, s. 103,
407 K gsal, Ahi Evran ve Ahilik, s. 104,
408 K psal, Ahi Evran ve Ahilik, s. 104,
409 K gsal, Ahi Evran ve Ahilik, s. 104-105.
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yonetim literatiiriinde onem ifade eden Toplam Kalite Yo6netiminin bir uygulamasi
410

niteligindedir.

Ahilik kurumunda kalite ve standardizasyon ¢ok onemliydi. Belli mal ve
hizmetleri lireten, sunan esnaf veya igletmeler ayni ¢arsida ya da yakin yerlerde
faaliyetlerde bulunurlardi. Ayni yerde faaliyette bulunma hem rekabeti hem de
tiikketiciye istedigi mali en uygun diizeyde daha ucuza sunabilme imkéanlarini da

beraberinde getirmektedir.**

Modern ¢agin bir bulusu zannedilen ayni is dalinda ¢alisanlar1 bir araya getiren
“siteler”, bizzat Ahi Evran tarafindan XIII. ylizyilda olusturulmustu. Ahi Evran,
Kayseri'de bir deri imalathanesi kurmus, ardindan biitiin dericileri ve diger sanatkarlar1
icine alan devrin en biiylik bir sanayi sitesinde toplamistir. Her sanat dalindaki
birliklerin bir araya toplandigi bu siteler Anadolu'nun diger sehirlerine de hizla
yayilmistir. Ahi Evran, sanayi sitelerini takiben ayni meslekte faaliyet gdsteren
esnaflardan meydana gelen garsilar ve hanlarin kurulmasina 6nderlik etmistir. Bu,
giliniimiiz diinyasinda, ticari ve ekonomik bakimdan 6nem ve geregi heniiz anlasilmaya
baslayan bir uygulamadir.**?> Ahi Evran tarafindan ilk sitelerin kurulmasiyla iiretimde
rekabet diizeyi artarken mallarin kalitesinin de en iyi diizeyde olabilmesi i¢in gayret
gosterilmistir. Zamanla bu sitelerin yayginlagarak gelismesi bolgesel kalkinma isgiicii

acisindan biiyiik atilimlarin gerceklesmesine sebep olmustur.

Tusi’ye gore kazang saglamada genellikle li¢ sarta dikkat etmek gerekir. Birinci
sart zuliimden, adaletsizlikten kaginmak, ikinci sart utanilacak seylerden kaginmak,
Uclincti sart dusiiklikten kaginmaktir. Zuliim ve adaletsizlik, zorbalikla, 6l¢ii ve
tartidaki farkla veya dolandiricilik ve hirsizlik yoluyla elde edilen benzeri seylerdir.
Utanilacak olan, yiizsiizliik, soytarilik ve kendini alg¢altmakla elde edilen benzeri
seylerdir. Diisiikliik ise, daha {istiin bir sanata giicii yettigi halde diisiik bir sanattan

elde edilen benzeri seylerdir.**3

Rizik araglarmin en giizeli, adaleti kapsamasinin 6tesinde iffet ve miiriivvete

yakin olan; hirs, tamah, kotiiliikleri islemekten uzak olan sanattir. Birbirine {istiinliik

410 K 3sal, Ahi Evran ve Ahilik, s. 105.
411 K 3sal, Ahi Evran ve Ahilik, s. 106.
412 K 3sal, Ahi Evran ve Ahilik, s. 106.
413 Tusi, Ahlak-1 Nasuwri, s. 193.
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saglamak, Kibirlenmek, baskasina istemedigi bir seye zorla yaptirmak, arsizlik, kotii
nam, itibarmi yok etmek, miiriivvetsizlik, namusunu kirletmek ve insanlar1 6nemli
islerinden uzaklastirarak oyalayip elde edilen her maldan, 6nemli miktarda olsa bile

sakmmak gerekir.*1

Gider ve harcamada ise dort seyden sakinmak gerekir; birincisi, cimriliktir.

Ikincisi, israftir. Ugiinciisii, gosteristir. Dordiinciisii, kotii idaredir.**

Harcanan mallar da ii¢ grupla sinirli olmahidir. Birincisi, sadaka ve zekat gibi
din yolunda ve Allah rizasin1 kazanmak igin harcananlardir. Ikincisi, hediye, hayir
isleri ve bagis gibi comertlik ve iyilik etme yolunda harcananlardir. Ugiinciisii ise ya

uygun olan1 arama ya da zararm gitmesi icin ihtiyaclar sebebiyle harcananlardir.*'®

Kinalizade’ye gore bir sanata baglayan kisinin o sanat1 en 1yi sekilde 6grenip
uygulamasi ve tirtintinii sattigi1 kisiyi memnun etmesi, kandirma ve zarardan kaginmasi
gerekir. Zira miisterinin hayir duasi ahiretin iyi ve rizkin bereketli olmasina sebep olur.

Bedduas: ise ahiretin kotii olmasina ve bereketsizlige sebep olur.*!’

Gasp, zuliim ve halkin incitilmesi yoluyla kazanilan mal, gériiniiste ¢ok olsa
da manada kiymetsizdir. Helal yolla, zulmetmeden ve dilenmeden kazanilan mal,

goriiniiste az olsa da manaca kiymetlidir.**

Malin korunmasi ve artirilmasinda ti¢ kurala dikkat edilmesi gerekir. Birinci
kural, ev halkma zarar verecek seviyede korumaci olmamaktir. Ikinci kural, dini
cignememek ve seriatin farzi olan zekat: birakmamaktir. Ugiincii kural, insanlar

arasinda Namus ve miiriivvetine halel getirmemek ve cimrilikle iin bulmamaktir.**°

Ahlaki erdem olarak bakildiginda veren el alan elden fistiindiir; ekonomik

olarak bakildiginda ise, herhalde, alan el veren elden iistiindiir.*%°

Bir toplulugu iginde ister is¢i ister igveren olunsun, bulundurulmasi gerekli

olan bir tek temel erdem vardir; o da 6lgiiliiliiktiir. Platon'a gore is hayatinda bulunmasi

414 Tusi, Ahlak-1 Nasuwri, s. 194.

415 Tusi, Ahlak-1 Nasuwri, s. 194.

416 Tusi, Ahlak-1 Nasuri, s. 196.

417 Kinalizade, Ahlak-z Alai, s. 302.

418 Kinalizade, Ahlak-z Alai, s. 303.

419 Kinalizade, Ahlak-z Alai, s. 304.

420 yaran, Islam Ahlak Felsefesine Giris, s. 120.
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gerekli olan is ahlakinin iki temel erdemi bulunmaktadir. Bunlar Slgiiliilik ve

dogruluk/adalettir.*?

Aristoteles de herkes i¢in gereken temel erdemin 6lgiiliiliik oldugunu séyler ve
onu agirt uglarin herhangi bir tarafinda degil orta yolda olmak olarak anlamlandirir.
Aristoteles'in saydigi1 erdemler iginde adaletin de is hayati ile yakindan bir iliskisi
vardir. O, adalet ve adaletsizligin farkli manalarini uzun uzadiya ifade eder. Yasaya
uymayan, ¢ikarct ve esitligi gozetmeyen insanin adaletsiz oldugunu, yasaya uyan,
faydaci ve islerinde esitligi gézetenin de adaletli oldugunu ifade eder. Ona gore adalet,

haksizlik etmek ve haksizliga maruz kalmanm ortasi olan, en énemli erdemdir.*??

Aristoteles'in de Islam Ahlakmm da gokca iizerinde durdugu iic ilkesel terim
olan ifrat, tefrit ve itidal kavramlar1 ekonomik bakimdan farkli uclar olusturur.*?3
Ahilik kurumunun insana katmaya calistig1 erdem ne ifrat nede tefrittir o erdem
itidaldir. Onemi iizerine bu kadar durulan dlciiliiliik kavrami sadece ekonomik alanda

degil hayatin her alaninda ahilik kurumu i¢in bir diistur niteligi tasimaktadir.

Genel bir degerlendirme yapacak olursak iktisadi ag¢idan bakildiginda Ahlak
felsefesinin konu ile ilgili degerlerini sosyal hayatin diizenleyicisi olarak gormekteyiz.
Ahlak felsefesinin hemen hemen her baghiginin sosyal hayatta bir uygulama alani
vardrr. Tktisadin uygulama alan1 da sosyal gevre, ¢ars1 ve pazarlardaki etkilesimdir.
Temel amac1 ahlakli birer birey ve esnaf yetistirmek olan fiitiivvet anlayisi, temel
prensiplerini  Ahlak felsefesinden alarak sosyal hayata bu dogrultuda sekil
vermektedir. Dogru sozlii, giivenilir, diirlist ve ahlakl1 bir ticaret erbabi yetistirmeyi
amaglayan fiitiivvet ve ahilik anlayis1 hedefledigi bu insan profilini olusturmak i¢in
usta cwrak iligkisine dayanan bir egitim anlayisiyla cekirdekten ahlakli bireyler
yetistirmeye gayret etmistir. Ustanin yaninda egitimine baglayan ¢ocuklar sadece birer
cirak olarak degil gelecegin toplumunun ekonomistleri ve ticaret hayatinin yon
vericileri olarak deger gérmiislerdir. Bu dogrultuda adim adim, yavas yavas erbabi
olmaya calistig1 meslegin incelikleri ogretilirken ayni zamandan ticaret ahlaki da

asilanmaya ¢alisilmistir.

2L Yaran, Islam Ahlak Felsefesine Giris, s. 123.
422 Yaran, Islam Ahlak Felsefesine Giris, s. 123-124.
423 Yaran, Islam Ahlak Felsefesine Girig, s. 128.
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Ahlak sahibi olmayan bir kiginin ekonomik anlamda bir bagar1 elde etmesi pek
miimkiin degildir, bir basar1 elde etse bile bu uzun vadeli bir basar1 olmayacaktir.
Cinkii kisiler arasinda esitlik, adalet, kardeslik, 6zgiirliik ve sevgi gibi ahlaki erdemler
olmadig siirece saglam bir ekonomik anlayisin gelismesi miimkiin degildir. Ahilik ve
Fiitiivvet gelenegi bu hassasiyete fazlasiyla sahip oldugu icin iktisadi ac¢idan hala
giinlimiizde bizlere 151k tutmaktadir. Dolayistyla ahiligi kendi caginda gorevini yapmis
ve sonrasinda da tarihin derinliklerinde kalmig bir kurum olarak gérmek biiyiik bir
eksikliktir. Cilinkii Ahilik tiim zamanlara etki edecek bir donanima ve bilgi birikimine

sahiptir.

Kurum olarak ahilik kendini diisiinen, mal miilk hirsinda olan insanlar degil
bilakis diinya malia tamah etmeyen, kendisinden ¢ok baskasini diisiinen insan modeli
yetistirmeyi amaglamistir. Paylasma, dayanisma ve yardimlagma gibi Ahlak Felsefesi
ilkelerini benimsetmeye c¢alisan ahilik kurumu para kazanmay1 hi¢bir zaman temel
ama¢ haline getirmemistir. Onun amaci digerkam insan modeli olusturmaktir.
‘Komsusu acken tok yatan bizden degildir’ hadisi serifince elinde ne varsa yoksul ve
yardima muhtag insanlarla paylasmak, diiskiine yardim etmek ahilik kurumu i¢in bir

yasam felsefesidir.

Sonug¢ olarak toplumun treten ve tiiketen kesimleri arasindaki dengeyi
saglayan, adalet, yardimlasma ve dayanisma prensipleri lizerine insa edilen bir
ekonomik anlayisin hayata gegirilmesi i¢cin gayret gosterilmistir. Giiniimiiz ticaret
hayatinda da ayni1 gayreti, ayni prensipler dogrultusunda gosterdigimiz zaman ahilik

ve flitlivvet anlayisinin yakalamaya calistig1 ticari hayat1 yakalayabiliriz.

2.8. FUTUVVET/AHILIK ANLAYISININ YENIDEN INSASI

Giliniimiizde toplumsal diizen, birlik ve dayamigmada degisen siyasi ve
ekonomik sartlar nedeniyle olumlu ve olumsuz durumlar olusabilmektedir. Bu noktada
sosyal iligkilerin ve iktisadi yapimnin, kiiltiir ve medeniyetimizde koklii bir gecmise
sahip olan ve kardeslik kiiltiirii olarak bilinen Ahilikle baglantisiin gliniimiizde nasil

anlasilip yansitildig1 onem arz etmektedir. Ahilik, bireyin tiim yonlerini olumlu yonde
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gelistirmeyi amaclayan bir ahlak, meslek, inang, hukuk ve egitim sistemi olarak
424

goriilebilir.

Glinlimiiz Diinyasi, teknoloji ve bilgi ¢agi olsa da “insan” olgusu var oldukga
degismeyen, degerlere sahiptir. Bu degerler, devlet, din, millet olma fark:
gozetmeksizin insanlhigin ortak degerleridir. Toplum bilinci i¢inde, diiriist olmak;
cevreye yararli olmak, iyi huylu olmak, giivenilir ve adil olmak vicdan sahibi ve
merhametli olmak gibi insani 6zelliklerle beraber; hiirriyet, adalet, esitlik gibi sosyal
kazanimlar bu degerlerin 6geleridir. Giiniimiiziin yiikselen degerlerinin 6ziinde
Ahiligin temel ilkeleri bulunmaktadir. Tiiketici haklari, sivillesme, kooperatifcilik,
cesitli mesleki kuruluslarin varligi, sivil toplum kuruluslart Ahilik kiiltiiriinden

gelmektedir.*?®

Giinlimiizin ekonomik sartlarina uymasi zor gibi goriinse de ahilik,
cevresinden kopmayan insan modelinin insasinda yol gosterici ilkeler ve zengin
pratiklerle doludur. Ahilik diizeninin doniisiimcii ilkelerini gliniimiiz sosyal

politikalariyla harmanlayarak ¢oziime katki saglayan pratiklerin onii agilabilir.*?

Onceleri sevgi, sirasiyla ilahi, manevi ve ruhsal bir boyut tasirken, giiniimiiz
diinyasida bu 6zelliklerini kaybedip, 6nce duyguya, sonra tensel arzuya, hazza ve kisa
stireli doyuma indirgenmistir. Glinlimiiz modern diinyasi, amag olarak goriilen insan
sevgisinin, aragsal sevgi gosterisine veya sevgisiz saygiya doniismesine etki etmistir.
Genel insan sevgisi ideali par¢alanmig ve bunun yerine sinif, irk, ideoloji, din, dil gibi
kapsamlarla smirli sevgiler 6ne gegirilmistir. Sevgi nesneleri artik bizden olan ve
olmayan diye ayrildiktan sonra bizden olmayan da ¢ogu kez bize diisman olanla
eslestirilip her tiirlii sevgi ve sefkatten mahrum brrakilmustir.*?” Sevmek ve sevilmek
insan hayatmin her evresinde ihtiyag duydugu bir duyguyken giiniimiizde degisen
sartlar ve degisen zaman ile sevdigimiz ve sevilmesini istedigimiz kavramalar biiyiik
Olgtide farklilagsmustir. Sevgi drneginde oldugu gibi Fiitiivvet ve ahilik anlayiginda,
toplumda 6nemli goriilen deger yargilar1 kokli bir degisim gegirerek maneviyattan

maddiyata dogru evrilmistir. Bir ahi i¢cin deger verilmesi gereken seyler manevi

424 Ejder Okumus, Kamil Saritas, Ayse Yorulmaz, Fatma. Hazar, Seyma Altay, “Ahilik Kiiltiirii ve
Giiniimiize Yansimalari(Eskisehir Ornegi)”, Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, C. IV. S. 8, 2018, s. 7.

425 Oztiirk, “Giiniimiiz Diinyasinda Hac1 Bayram-1 Veli ‘yi Anlamak ve Ahilik Felsefesi”, s. 270-271.

426 Oztiirk, “Giiniimiiz Diinyasinda Hac1 Bayram-1 Veli ‘yi Anlamak ve Ahilik Felsefesi”, s. 271.

427 Yaran, Islam Ahlak Felsefesine Giris, s. 98-100.
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duygular ve toplumsal konum ile alakalidir. Aile bireyleri arasindaki iliski, yaninda
yetistigi ustaya veya kendi yaninda yetisen ¢iraga karsi olan sorumluluklar, esnaflar
arasindaki 6zel bag ve toplumda kazanilan sayginlik bunlarin baginda gelir. Fakat
giiniimiizde bu manevi duygular yerini daha ¢ok maddiyat ve ¢ikar {izerine kurulan

iligkilere birakmustir.

Giliniimiiziin hastali§1 olan sevgisizligi ortadan kaldirmak i¢in bazi dnlemler
alinabilir. Bunun i¢in kisi, birinci olarak, insanhigi, insanin biyolojik yoniinden dnce
insan1 insan yapacak olan insani degerleri savunmal ve gelistirmelidir. Tkinci olarak,
gercek, kapsayici ve kalici sevgiyi, s6zde, kisith ve kisa siireli olan diizmece, sagliksiz
ve yiizeysel sevgilere indirgemekten vazgegmeli ve insanlarin gergek, samimi, uzun
vadede devam eden sevgiyle tamigsmalarma olanak saglanmalidir. Ugiincii olarak,
canlilarin ve hatta cansizlarin gelisimindeki asil unsurun basta sevgi olmak {izere,
sefkat, merhamet ve dayanisma oldugunu gorerek sevgiyi degerler siralamasinin en
iistlin ve en temel konumuna tekrardan yiikseltmelidir. Son olarak da, tiim insanligin
gelecegini ilgilendiren sosyal, siyasal, kiiltiirel ve kiiresel programlarmi gercek ve
kapsayic1 sevgiyi merkeze koyarak yeniden diizenlenmelidir.*?® Tiim bu énlemlerin
temelini kisinin edinecegi ahlaki deger yargilar1 olusturur. Bu deger yargilarini da
insan hayatinin her alanina niifuz etmis fiitiivvet ve ahilik tegkilatinin ilkelerinde

bulmak miumkiindur.

Fiitiivvetnamelerin hemen tamaminda ¢esitli formlarla ve uzun agiklamalarla
yer alan ahlaki ilkeleri dikkatle inceledigimizde Ahiligin diinya goriisii, hayat anlayis1
ve yasam sekilleri ortaya ¢ikmaktadir. Burada 6nemle {izerinde durulmasi gereken
nokta, uygulanabilir bir kurallar biitiiniiyle kars1 karstya olusumuzdur. S8yle ki ibnii'l-
Arabi'nin derin felsefi izah ve anlayisii, Mevlevilikteki gibi ince ve list seviyede bir
estetik zevki ya da diinyadan el etek ¢ekip bir lokma bir hirka anlayisini benimseyen,
bazi sufiyane halleri Ahilikte géremeyiz. Bunlardan farkli olarak Ahilik bize, sufiligin
kendine has yorum ve izahlarmin disinda muhatabin anlayabilecegi bir tislupla fert ve
toplum egitimini esas alan, halk kiiltiirii iginde eglenmesini de bilecek kadar diinya ile
i¢ ice yasayan ama diinyaya tamah etmeyen, giindelik ibadetlerinde dikkat eden,
kimseye ylik olmadan c¢alisip helalinden kazang elde eden, digerkamligi, bagkalarina

faydali olmay1 esas alip paylasabilen bir diinya goriisii sunar. Bu diinya goriisiiyle

428 Yaran, Islam Ahlak Felsefesine Girig, s. 101.
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onlar, cami ile ev arasina ya da kisilerin vicdanina sikistirilan sekilsel ve afaki bir dini
ve ahlaki algilama yerine hayatin her yerinde faal yasanan etkin bir dini ve ahlaki

algilamaya sahiptirler.*?°

Ahilik teskilat1 ahlaki ilkelerine hayatin her aninda benimsetilmesine son
derecede 6nem vermisler, toplum hayatinin ideal davranislarini biitiinii ile belirleyip
kiigiik yagslardan itibaren 6gretmeye baslamislardir. Bu durum giiniimiizde Milli
Egitim Bakanligi ile esnaf kuruluslarina giizel bir 6rnek teskil eder. Yiizeysel olarak
ogretilen mesleki bilginin hayatta basarili olmaya yetmedigini giiniimiiz insan1 aci1 bir
tecriibe halinde gérmektedir.**® Gegmisimizde var olan bu giizel misalleri goz ard1 edip
yetisen neslin saydigimiz hasletlerden yoksun olarak yetismesine hayiflanmamiz
tiziintii vericidir. Elimizin altinda iyilesmemiz i¢in gerekli olan bir regete varken biz
hasta olusumuzun derdine diiserek yerimizde sayiyoruz. Halbuki ahilik kurumunun
filizlenip yeserdigi ve zamaninda bircok meyve verdigi bu cografyada en ¢ok eksikligi
duyulan konularin bu teskilatin temel prensipleri oldugunu goérmek, eksikliklerin
giderilmesi igin nasil onlemler alinmasi gerektigi hususunda bize agik bir ipucu

vermektedir.

Bat1 medeniyeti temelinde sekillenen sanayilesme hareketi ile insanin madde
tizerindeki héakimiyeti fazlalasmis ve temel ihtiyaclarin giderilmesinde biiyiik
gelismeler saglamistir. Ancak, bu basarinin olusmasinda 6denen bedelin uzun siire goz
ard1 edildigi goriilmektedir. Bu bedelin en agiri, maddeye hakim hale getirilmeye
calisilan insanm, maddenin kolesi haline gelmesidir.**! Onceleri insanlar iirettigi
maddelere hiikmederken maalesef ki giiniimiizde iiretilen maddeler insanlara
hilkmetmektedir. Halbuki ahiligin tiikketim anlayisinda kisinin ihtiyaci kadar

tikketmesi, ihtiya¢ fazlasinin da baskalariyla paylagilmasi esastir.

Gelismis Bat1 {ilkelerinin bugiin geldikleri nokta, ekonomik degerinin
yiikseltilmesi i¢in insana deger verilmesidir. Ancak, ara¢ olarak kullanilan “insana
deger verme”’nin zamanla amaci degistirerek insan merkezli sistemlerin gelismesine
zemin hazirlamasi ihtimali oldukca yiiksektir. Ahilik, yasanilmasi kagmilmaz gibi

goriinen bu siirecte insanlia 151k tutacak diislince sisteminin basinda gelmektedir.

429 Sarikaya, “Ahiligin Diinya Gériisii ve Bunu Olusturan Dini-Ahlaki Degerler”, s. 156-157.
430 Ekinci, Ahilik, s. 55.
431 Ekinci, Ahilik, s. 63.

96



Cilinkii ahilik, insan1 amag olarak goren, her seyi insan i¢in diizenleyen ve uygulamada
insanin ara¢ haline diisliriilmesine izin vermeyen bir diisiince sistemidir, insana

gercekten deger veren diisiincelerinin ulasacagi son nokta ahiliktir.*3?

Ahiligin dini yoniinii 6n plana ¢ikarmak, Miisliiman olmayanlarm bu nimetten
yararlanmasina engel olabilir. Bu nedenle ahiligi Evrensel yonlerini ele alan ¢aligmalar
yapmanin insanliga biliyiik katkist olacaktir. Ahilik, 06ziinde Miisliiman-Tiirk
milletinin, bunun degerini 6ncelikle bizim anlamamiz ve sonra da kiiresellesmenin
sagladig1  firsatlardan yararlanarak, onu insanligmm hizmetine sunmamiz
gerekmektedir.**® Dolayisiyla Islam Ahlakinmn en temel cevherleriyle donatilmis olan
ahilik kurumu sadece Miisliimanlarca uygulanabilecek bir hayat degil, bilakis modern
zamanda zihinsel bir bunalim gegiren Avrupa toplumunun da feraha ermesi i¢in

gerekli olan hayat diizenini sunmaktadir.

Giliniimiizde insanlar eksiklik duygusunu ¢ogunlukla maddi Ogelerle
gidermeye c¢alismakta, manevi degerler konusunda ise ¢ogunlukla kendini yeterli
bulmaktadir. Simdilerde dinin kisiyi manevi degerlere yaklastiracak zemininden
gittik¢e uzaklagmaktayiz. Giiniimiiz insanina degerler noktasinda seslenen, kendisinde
eksiklik hissetmesini saglayacak, idealleri olan bir disiplin de géziikmemektedir. Bu
durum, insanimizin degerler konusundaki eksikligini kabul edebilecegi bir zihni

zeminden uzak kalmasmm 6nemli nedenlerinden birini olusturmaktadir.*34

Ahiligin giiniimiiz evrensel degerlerine kaynaklik ettigi ve gelecek yiizyillarda
da zamann sartlarma uyum saglayacak zelliklere sahip oldugu anlasilmistir. Ozetle,
Ahilik, gliniimiize evrensel degerleri ile uyum gosteren, diinyada benzeri bulunmayan
bir kiiltiir ve medeniyet hazinesidir.**® Bu hazineye sahip ¢ikarak ve gecmis kiiltiirel
mirasimizi dziimseyerek aslimizda var olan Islam ahlak kurallarina uygun yasam
modelini hayatimizin her alaninda yasama ve yasatma gayreti icerisinde olmak

zorunday1z.

Gecmigimizde var olan fiitiivvet ve ahilik sistemi ge¢miste var olan birgok

sistem gibi etkisini ancak yiizyillarda yogun olarak gosterebilmistir. Gliniimiizde bu

432 Ekinci, Ahilik, s. 64-65.
433 Ekinci, Ahilik, s. 65.

434 Erginli, “Bir Degerler Manzumesi Olarak Fiitiivvet”, s. 109.
435 Ekinci, Ahilik, s. 260-261.
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sistemler etkinligini neredeyse yitirmis durumdadir. Ciinkii kendi doéneminin
sartlarinda olusmus bir yapmin sonraki donemlerde etkinliginin yogun bir sekilde
hissedilmesi miimkiin degildir. Ancak dikkatle incelenirse bu yapilarin da i¢inde her
devirde uygulanabilecek yonlerin oldugu goriilebilir. Giiniimiizde de insanlarla olan
iligskilerimizde, diiriist, glivenilir, hak ve hukuka saygi gosteren, comert, yardimsever,
saygil, sefkatli ve giiler yiizlii olma ilkelerini esas alan fiitiivvet ve ahilik sisteminin
uygulamayi basardigimizda bugiin ortaya ¢ikan bir¢cok problem kendiliginden ortadan
kalkacaktur.

Bizler ekonomik olarak diinyada bir yer edinmek istiyorsak c¢agimizin
gerekliligi olan teknoloji ve bilime donanimli bir nesil yetistirmek zorundayiz. Tabi ki
bunu uygularken de kiiltiirel mirasimiz olan ahilik sistemindeki ¢aligma ahlakindan,
tiretici ve tiiketiciyi koruma sistemi ahlakindan, kalite kontrol sisteminden, yetistirdigi
kalifiye is giictinden faydalanilmalidir. Bu sayede iktisadi agidan milletimizi daha iyi

yerlere gotiirmiis oluruz.

Giintimiizde tiiketici haklar1 olarak uygulanmaya ¢aligilan sistemin yiizyillar
once ahilik teskilatinda uygulandigini gorebiliriz. Aldatilan bir tiiketicinin, en st
ahilik kurumuna kadar sikayet hakki vardir. Ciinkii ahilikte kaliteli bir iiretim ve
kaliteli mal i¢in gelistirilmis kurallar bulunmaktadir. Yani ahilikte heniiz iiriin imal
edilirken kalite kontrolii yapilmakta ve kalitesiz mal lretenlerin pabuglar1 dama
atilarak cezalandirilmaktaydi. Pabucu dama atilan esnaf meslekten ihra¢ edilmis

sayilird1 ve bir daha o isi yapamazdi.

Giliniimiizde de tiiketici sikayetlerini degerlendiren ve tiiketici haklarini
koruyan dernekler ve sivil toplum kuruluslar1 Ahilik sisteminden giiniimiize miras
kalmis bir durum olarak degerlendirilebilir. Zira giliniimiizde Esnaf ve Sanatkarlar
Odalari, Ticaret ve Sanayi Odalar1 gibi baz1 orgiitler Ahilik Teskilatlarinda 6rnekleri
goriilen kalite kontrol sistemi, miisteri memnuniyeti, yonetimde ve ¢alisma alaninda
etik olma, sorumluluk bilinci gibi kavramlarla ahiligin temel ilkelerinin bir boliimiinii
yansitiyor denebilir. Bu anlamda bu 6rgiitlerle Ahilik teskilati arasinda bir benzerlik
vardir, demek de miimkiindiir. Bunun neticesinde ahiligin iktisadi yoniiniin ortaya
¢iktig1 donemden bu yana birgok degisiklige ugramis olmasina ragmen giiniimiize

kadar etkisini ve iglevini silirdiiren bir kurum olarak sayabiliriz.
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Futiivvet ve Ahilik ilkelerinin temelini olusturan, ahlak ve inang degerlerini
canli tutan “infak” inancinin, dnceki zamanlarla karsilastirdigimizda maddi bollugun
yagsandig1 giiniimiiz sartlarinda, tiiketim ¢ilginliginin, hep bencillige ve bireysellige
doniik yoniiniin, ihtiyac¢ sahiplerine yonlendirmek yine fiitiivvet ve ahilik anlayismin
sistemlesmesiyle miimkiin olabilir. Clinkii Ahilik, sosyal hayatta bireysel ve toplumsal

kisiligin biitiinliik saglamasini1 ve dengeli bir yapiya biirinmesini 6ncelemektedir.

Sonug¢ olarak Ahilik, teskilat olarak varhigini1 slirdiirmese de giiniimiize
uygulayabilecegimiz bir ahlak ve degerler olgusunu bizlere kiiltiirel bir miras olarak
brrakmustir. Bu mirastan, bencilligin ve bireyselligin ortadan kalktigi, toplumsal
degerlerin on plana ¢iktigi, saglam bir iktisadi yapmnin olustugu ve kalici, etkili,
dogrucu ve yararl bir egitim anlayisi, bize kalan en biiyiik paydir. Zengin bir kiiltiire
sahip milletin fertleri olarak bugiinkii sorunlarimiza ¢6ziim ararken ge¢cmisten gelen
bu hazineden yararlanmak, yeniden giincellemek ve bugiline uyarlamak iizerimize

diisen toplumsal bir 6devdir.

99



SONUC

Diisiince ve medeniyet tarihimiz agisindan Islam diisiincesinden neset eden
fiitiivvet anlayis1 ve olusturmaya c¢aligtigi ideal insan modeli son derece onemlidir.
Ahlaki ve zihinsel acidan teori ve pratigi biitiinlestiren kadmil insan modeli
olusturulmak hedeflenmistir. Bu hedefler kapsaminda Allah inanc1 gelismis, ibadetlere
onem veren, ahlakli ve sosyal iliskiler bakimindan zengin bir birey modelize edilerek

hayata gecirilmeye calisilmigtir.

Fiitiivvet anlayismin temel hedeflerini egitimde, ekonomide, sosyal hayatta
kendini bilen, ikili iliskilere 6nem veren, sorumluluklarinin bilincinde olan bireyler
yetistirmek olusturmaktadir. Bu ilkelerin kaynak noktasini da fiitiivvetname tiirlinde
yazilmis eserler meydana getirmektedir. Fiitiivvetnamelerin igerigi olusturulurken
sosyal hayatta uygulanabilir olmasi ve toplumun yasayismmi olumlu anlamda

degistirebilecek ilkeler igeriyor olmasi dikkate alimmustir.

Ortaya konulan ilkeler ve yasam modelleri ile sadece kendi doneminde ya da
kendi iilkesinde degil gelecek nesilleri de diisiinerek diinyanin her bolgesinde
uygulamaya ge¢irilme imkanina sahip bir felsefe olusturulmaya calisilmistir. Cagin
gerekliliklerini géz oniinde tutarak fakat Islami cizgiden ve Tiirk kiiltiiriiniin
ananelerine de bagl kalinarak olusturulan bu felsefe giiniimiizde dahi insanlarmn sosyal

hayatin1 diizene sokmak i¢in gerekli olan ilkeleri biinyesinde barindirmaktadir.

Muhteva acisindan, fiitiivvet anlayisi, teorisi belirli noktalarda farklilik
gostermekle birlikte Islam ahlak felsefesinin temel prensiplerine dayanan bir dgretinin
uygulamaya gecirildigi, pratige dokiildiigii yasam sahasidir. Bahsettigimiz bu
farkliliklar kaynak olarak degil, felsefi bakis agisindan ortaya ¢ikan farkliliklardir. Zira
ahlak felsefesi ve Islam ahlak felsefesi daha derin ve sistematik olmasmmn yani sira
akademik anlamda bir biitiinliik saglarken, fiitivvetnameler kendisine 6zgii sistemsiz
ve ayrinttya girmeyen bir yapidadir. Fakat sistemsizligi ve ayrmtiya girmemesi bir

eksiklik olarak kabul edilmemelidir.

Ahlak felsefesi ve fiitlivvet anlayisina tanim agisindan baktigimizda; fiitiivvetin
bir tek tanimi olmamakla birlikte, her bir tanim ahlaki icerigi ifade etmektedir.
Tanimlarda genel olarak din basta olmak {izere bazen evrensel, bazen yerel ahlaki

bakis acilari, bazen bireysel, bazen de toplumsal bakis agis1 6n plandadir. Ahlak iyi,
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dogru ve giizel olan fiilin, davranig boyutuna dokiilmesi sonucu aligkanlik ve meleke
haline gelerek igsellestirilmesidir. Bu igsellestirme fiitiivvet anlayisinda da amag
edinilir. Ahlakin ve flitiivvetin tanimlarindan hareket edilerek yapilan tanimlarda,
davranisin konu, amag ve siire¢ durumlar1 dikkate alindiginda, ahlakin konusu, amac1
ve siireci ile flitlivvetin konusu, amag ve siireci benzerlik gosterir. Bu benzerligin temel
nedeni, her ne kadar ayni kelimelerle tanimlanmasa da konularinin ahlak olmasindan

kaynaklanir.

Ahlak felsefesi ve fiitiivvet anlayisina ilke agisindan baktigimizda; fiitiivvet
anlayigindaki ilkelerin daha ¢ok eyleme doniik yonleriyle ele alindigi, dolayisiyla
olmas1 gerekeni ortaya koydugu dikkat ¢cekmektedir. Bu durum, fiitiivvet ilkelerinin
hayata doniik yiiziinii a¢ik¢a ortaya koymaktadir. Fiitiivvet ehli bunu yaparken, ahlak
felsefesi ilkelerinde oldugu gibi herhangi bir temel ¢erceveye siki sikiya bagli kalarak
diger gerceveleri goz ard1 etmez. Ahlak felsefesi ve Islam Ahlak Felsefesine gore ¢ok
daha kapsamlidir. Ayrica fiitiivvetnamelerdeki ilkeleri genellemek pek miimkiin
degildir. Ciinkii ilkelerin sayica ¢ok olmasi temel ilke olusturmakta durumu
zorlastirmaktadir. Bunun i¢in de fiitiivvetnamelerdeki ilkelerin akilda kalicilig1 ¢ok zor
goriinmektedir. Ustelik bu ahlaki ilkeler sistematik de degildir. Arastirmacilar
tarafindan iyice arastirilmamis olan bu ilkeler felsefede oldugu gibi temel erdem ve

yan erdemler seklinde de ortaya konmamuistir.

Kaynak agisindan fiitiivvet anlayisi ile ahlak felsefesi farklilik gosterir. Bu
farklilik fiitiivvetin kaynak olarak Kuran ve siinneti temel alarak ahlaka ilahi bir boyut
kazandirirken, ahlak felsefesinin rasyonelligi, Antik Yunan ve Helenistik filozoflarin
goriislerini kaynak edinip ahlaka beseri bir boyut kazandirmasindan kaynaklanir.
Ayrica Islam Ahlak felsefesi de fiitiivvet anlayismn her ikisi de Kuran ve siinneti kaynak

edinme agisindan benzerlik gosterir.

Genel anlamda Ahlak felsefesinde zorlama olmaksizin irade ile deger yargilari
dikkate alinarak ahlaki normlarm ortaya konulmasina odaklanir. Davranisin niyet,
olusum ve pratige dokiilmesi sathasinda Ahlak felsefesi rasyonelligi ve felsefi bakis
acisi dikkate alirken, fiitiivvet anlayis1 ve Islam ahlak felsefesi ekolleri dzellikle
tasavvufi ahlak dini referans edinir, tevhidi kaygi tagir ve ahiret diisiincesine dnemser.
Zikredilen bu hususlar fiitiivvetin ve Islam ahlakinin ahlak felsefesinden farkli

sekillerde betimlenmesi yol agmaistir.
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Fiitiivvet anlayisina bir biitlin olarak baktigimizda bu biitiinii tamamlayan en
onemli pargalardan birinin egitim oldugunu gorebiliriz. Egitimin temel cekirdegi
fiitivvetname tiirli eserlerin yazilmasiyla baslamistir. Cilinkii egitim ve O6gretim
faaliyetlerini gerceklesirken isin Ogretim kismini daha ¢ok kitaplar yardimiyla
saglamaktayiz. Egitim kisminin ise ahilik teskilatinin saglamis oldugu isbasinda

ogrenme sahasiin yardimiyla gerceklestigini sdyleyebiliriz.

Egitimin zaviye diye isimlendirilen kurumlarda, alaninda yetkin kabul edilen
hocalar tarafindan, karsilikli olarak veriliyor olmasi, onu ahlak felsefesinden
ayirmaktadir. Zira ahlak felsefesinin genel amaci insanlara teorik olarak diislinsel ve
zihinsel yetiler kazandirmakken, flitlivvetin egitim anlayisinin genel amaci ise sosyal
hayatta uygulanabilir ilkeleri insanlara kazandirmaktir. Zaviyelerde egitimi verilen bu
ahlak ilkelerinin baslica dayanag: Islam ahlak felsefesidir. Bu felsefenin temel
prensipleri de ge¢misten gelen, kiiltiirel olarak kabul gormiis, medeniyetimizin

gelisimiyle filizlenen yazili olmayan ilkelerden de etkilenmistir.

Fiitiivvet anlayisina katki saglayan ilkelerden bir digeri de iktisadi anlayistir.
Iktisadi anlayistan maksat fiitiivvet felsefesinin icerisinde yaygmlastig1 toplumun,
ekonomik ve smai agidan sahip oldugu konumdur. Fiitiivvet anlayisinca belirlenen
ahlaki yasam tarzi ahilik teskilatinin mesleki hayatinda uygulanarak, ahlaki agidan
kamil, ¢alisma agisindan mahir kisiler yetismesini saglamistir. Ekonominin temelini
olusturan mesleki egitime 6nem veren ahilik kurumu is baginda uygulamali 6gretim
metodunu benimseyerek yetisen ustalarin fiitiivvet kurallarina bagli kisiler olmasini

saglamaya ¢caligmistir.

Ahilik ve fiitlivvetin ayrildigi temel noktalardan biri meslek erbabi olma
hususudur. Zira ahilik teskilatina {iye olmak i¢in bir meslege, bir zanaata sahip olmak
gerekli kilmmigken, fiitivvette boyle bir gereklilik s6z konusu degildir. Ahilik
teskilatinin genel prensiplerinin belirlendigi fiitlivvetnamelerde toplumsal ve
ekonomik hayatin diizenliligini saglamak adina giiniimiizde uygulanan tiiketici haklar1
niteligindeki bircok noktaya deginilmistir. Uretilen malm Kkalitesinin kontroliiniin
diizglin yapilmasi, ¢ars1 pazardaki satilan mallarin fiyatlarinin belirlenmesinde
tilkketicinin menfaatinin gozetilmesi bu noktalardandir. Fiitiivvetnamelerde belirlenip
ahilik teskilatinca uygulanan ilkeler geregince bir insana sadece bir insan goziiyle

bakilmamis, sahip oldugu diger statiiler de onun toplumdaki degerine deger katmustir.
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Iyi bir insan olmanmn yani sira iyi bir esnaf olmak, iyi bir usta olmak veya iyi bir
yonetici olmak i¢in ¢aba harcanilmig, toplumsal hayata etki eden hususlarda dikkatli

davranmaya 6zen gosterilmistir.

Tiim bu anlatilanlardan hareketle fiitiivvet anlayismin yasanilan donem ve
cografya lizerinde olumlu katkilar sagladigini ifade edebiliriz. Giiniimiiz diinyasinda
ise teknoloji ve sosyal imkanlarin gelismesiyle insan hayati farkli bir boyut
kazanmistir. Degisen diinya, degisen medeniyetler, fakat degismeyen bir insan olgusu.
Insanligm 6ziinde var olan ahlaki ve kiiltiirel degerler s6z konusudur. Bu degerler de
devlet, din, millet fark1 olmaksizin insanligin ortak degerleridir. Bu degerler icerisinde,
diiriist olmak, iyi huylu olmak, ¢evreye faydali olmak, giivenilir ve adil olmak,
merhamet sahibi olmak gibi insani 6zelliklerle birlikte hiirriyet, adalet, esitlik gibi
sosyal kazanimlar da bu degerlerdendir. Zikredilen degerlerin 6ziinde, fiitiivvet
anlayisinin insana kazandimrmaya calistigi felsefenin genel ilkeleri yatmaktadir.
Fiitiivvet anlayisinin bu ilkelerinin hayata gegirilmesi gliniimiiz sartlar1 geregi zor gibi
goriinse de, ¢ikis noktamiz yine fiitiivvet anlayisinin dogdugu sistem olan egitim
iizerinden olmalidir. Bu da ortaokul, lise ve tiniversitelerde kiiltiir ve medeniyetimize
Ozgii ahlak felsefesi eserleri olan fiitiivvetnamelerin okutulmasi: ve yeni ahilerin

yetistirilmesi seklinde saglanabilir.
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