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Bu tezin ana konusu erken 9./15. yiizyi1lda Rtim’da Tiirk¢e Hurtfi literatiiriiniin ilk diizyazi
eserlerini iiretmis Huriifi davetgisi Ibn Firiste’nin Huriifilik anlayisidir. Arastirmacilarin ibn
Firiste’nin eserlerine olan ilgisi metin nesri diizeyinde kalmistir. Ayrica, arastirmacilar
Huriifiligin monolitik bir hareket oldugu kabulii temelinde ibn Firiste’nin eserlerini Farsca
Huriifi eserlerinin mot a mot Tiirkge terciimeleri olarak degerlendirmistir. Bu sebeple Ibn
Firiste’nin goriisleri ayr1 ve biitiinsel bir inang sistemi olarak incelenmemistir. Bu tezde ibn
Firiste’nin eserleri biitiinsel ve ayirt edici bir perspektifle degerlendirilecektir. ibn Firiste
Cevat Sucu’nun yerel entelektiiel olarak kavramsallastirdigi entelektiiel modelinin bir
ornegidir. Ibn Firiste belirli bir inang dizisini Fars¢a’dan Tiirkge’ye aktaran pasif bir terciiman
degil, inang sistemini yaymasina yardimci olacak terciimeler tireten bir davetgi-terclimandir.
Davet programiyla uyumlu olarak, Hurtfiligi erken 9./15. ylizy1l Rimu’nun kiiltiirel, politik-
dinsel, sosyo-dinsel baglamlarina ve entelektiiel ¢cevresine uygun bir héale getirebilmek i¢in
yeni bir teknik vokabiiler gelistirmistir. Ayrica, hangi metinlerin Tiirk¢e’ye terciime
edilecegini belirleyen yiiksek seciciligi de bu programin bir pargasidir. Bu sebeple Ibn
Firiste’nin eserleri Hurifiligin yeniden insa edildigi birbiriyle iligkili ve orijinal eserlerdir.
Bu tezde Ibn Firiste’nin eserleri kozmogoni-kozmoloji, antropoloji-profetoloji ve eskatoloji
olmak iizere ii¢ kategoride incelenecektir. Ibn Firiste eserlerini 819/1416°da Bedrii’d-din-
Borkliice Mustafa hareketinin yenilgisinden sonra Aydin bolgesinde liretmeye baslamistir.
Eserlerinin hedef alicisinin bu hareketle iliskili olan ve abdal olarak adlandirilan dervis
topluluklar1 olmast giiglii bir ihtimaldir. ibn Firiste *Alf figiiriinii vurgulayarak ve Ekberi bir
vokabiiler kullanarak ‘Alr baglist ve Ekberi inanglar tagiyan bu topluluklara hitap etmeye
calismaktadir. Ayrica, Ibn Firiste bu donemde Rim’daki Hristiyanlara ve Miisliimanlasan
Hristiyanlara hitap etmek icin Hristiyanliga ait unsurlari da kullanmaktadir. Ankara
Mubharebesi sonrasinda ¢6ziilen Osmanli politik iktidar: 822°ler/1420’ler boyunca etkinligini
arttirmaktadir. Bu donemde veli-kutb modeli araciligiyla politik faktorler olarak ortaya ¢ikan
stfi liderlerin Osmanli hanedanina yonelik tehdidi zayiflamaktadir. Hurifilerin Fazlullah’in

kurtaric1 olarak gelisiyle iliskilendirdikleri Kiyamet’in bu politik baglamda yazilmis Ibn



Firiste’nin eserlerinde politik yonii olan ve yakinda gerceklesecek bir son donemden soyut,
manevi-entelektiiel ve ger¢eklesmis bir kurtulusa evrildigi goriilmektedir. Sonug olarak bu
calismanin ana iddias1 Ibn Firiste’nin Huriifiliginin 819/1416 sonrast Rim diinyasinin
sosyopolitik ve sosyo-dinsel baglamina uygun olarak gelistirilmis biitiinsel ve orijinal bir

inang sistemi olmasidir.

Anahtar Kelimeler
Firisteoglu, Ibn Firiste, Huriifilik, Erken 9./15. Yiizyil Riim Entelektiiel Tarihi, Modernite

Oncesi Islam Diinyasinda Terciime, Mesihgilik, islam Ezoterizmi.



ABSTRACT

The fundamental subject of this thesis is Hurtifi views of Ibn Firishte, an early 9th/15th
century Huriifi missionary who produced first prose works of Turkish Hurtfi literature in
Rizm. Researchers’ interest on his works has remained at the level of primary text publication.
Also, researchers evaluate Ibn Firishte’s works as verbatim Turkish translations of the
Persian Hurtifi works on the basis of the ongoing approach in the field that presents Huriifism
as a monolithic movement. Therefore, Ibn Firishte’s views have not been examined as a
distinct and full-fledged belief system. Moving from this defect in the literature, Ibn Firishte’s
works are going to be evaluated from a differentiative and comprehensive perspective. Ibn
Firishte is an example of the intellectual model conceptualized as vernacular intellectual by
Cevat Sucu. Ibn Firishte was not a passive translator transmitted a set of fixed beliefs from
Persian to Turkish, but a propagandist-translator who produced translations to support the
spreading of his belief system. Appropriately with this proselytizing agenda, he developed a
new technical vocabulary to adapt Hurtifism to the cultural, politicoreligious, sociopolitical
contexts and intellectual milieu of the early 9th/15th century Rizm. Also, his high selectivity
in which parts of the Persian Hurlfi texts to be translated into Turkish was a part of this
agenda. Through analyzing Ibn Firishte’s works as interrelated and original texts this thesis
aims to show that Ibn Firishte’s works were translations in which he restructured Hurtifism.
In this thesis, Ibn Firishte’s works are going to be examined in three categories as
cosmogony-cosmology, anthropology-prophetology and eschatology. Ibn Firishte started to
produce his works in Aydin region after the defeat of Bedrii’d-din-Bérkliice Mustafa
movement in 819/1416. It is highly possible that his target audience were the certain dervish
groups called abdal that affiliated with this movement. Ibn Firishte through emphasizing ‘Al
image and utilizing Akbari vocabulary aimed to address these ‘Alid groups that had Akbari
beliefs. Also, he used Christian elements in order to appeal to Christians and Islamized
Christians in Rim. Ottoman political authority that dissolved after the Battle of Ankara
increased its influence throughout the 822°s/1420’s. During this period, stfi leaders who

could appear as political factors threatening the Ottoman dynasty through utilizing veli-qutb
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political model weakened. Qiyamah that was associated with Fazlullah’s coming as a saviour
by Hurtfis evolved in Ibn Firishte’s works that were produced in this political context from
an immediate Last Hour with political implications to an abstract, spiritual-intellectual and
present salvation. In conclusion, the main thesis of this work is that Ibn Firishte’s Hurtifism
is a full-fledged and original belief system that has been developed in accordance with the

sociopolitical and socio-religious contexts of Riim after 819/1416.
Keywords

Firishteoglu, Ibn Firishte, Hurifism, Intellectual History of Early 9th/15th Century Riim,

Translation in the Pre-Modern Islamicate World, Messianism, Islamicate esotericism.
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ONSOZ

Goethe saheseri Werther’i “‘bu yavrusunu kaniyla besleyen bir pelikan gibi kendi kalbimin
kantyla besledigim bir eserdir” sdzleriyle tasvir ediyor.! Biz insanlar da tili‘in karsimiza
cikardigl insanlarin manevi beslemesiyle yaratilan eserleriz. Hayatta karsilastigim bazi
insanlarin entelektiiel sergilizestimdeki katkilar1 olmasaydi bu tez ortaya ¢ikmayacakti. Bu
sebeple tek tek hepsine saygilarimi ve siikranlarimi arz etmek istiyorum.

Tez siirecinde gordiigiim en biiyiik destegi tez danismanmim Ozlem Caykent’e ve
hocam Ertugrul Ismail Okten’e borgluyum. Taslaklar1 ve tez metnini okuma, elestirilerini,
Onerilerini, sorularin1 paylasma ve tartisma zarafetini, manevi tesviklerini benden
esirgemediler. Bu sebeple kendilerine saygilarimi ve siikranlarimi arz ediyorum. Ogrenim
hayatim boyunca karsilagtigim maddi ve manevi kiilfetlerin hallinde insan1 hayrete diisiiren
bir alicenaplikla yardimlarini esirgemeyen annem Serpin Alca’ya ve babam Osman Kadri
Alca’ya minnettarim. Tezin yazilmasi esnasinda manevi ve maddi yardimlarini, tez ilizerine
defalarca tartigma l0tfunu benden esirgemeyen c¢ok kiymetli dostum Fatma Betiil Ugur’a,
tezin yazim ve teslim siirecinde destegini benden esirgemeyen sevgili arkadasim Oznur

Balcr’ya saygilarimi ve slikranlarimi arz ediyorum.

L J. P. Eckermann, Gespriche mit Goethe in den letzten Jahren seines Lebens (Berlin: Verlag von Hermann
Seemann Nachfolger, 1907), s. 97.
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GIRIS

1. ibn Firiste? ve Hurifilik: Biitiinciil ve Ayirt Edici Bir Yaklasim

Hristiyanlik ve Bektasilik aleyhindeki reddiyeleri ile tanman Osmanli miiderrisi Ishak
Harpiitt (6., 1309/1892)% Bektasileri Huriifi inanglarini benimsemekle suglamak amaciyla
1291/1874 tarihinde “Sirlarin Agicist ve Zararl Kisilerin Tepeleyicisi” (Kasyifii 'I-Esrar ve
Dafi ii’l-Esrar) baslikli bir kitap yaymlamistir. Harpiiti Bektasilerin “gizlice” (sirran)
okudugu bir eser olarak nitelendirdigi, Huriff Ibn Firiste (6., 854/1450 sonras1) tarafindan
9./15. yiizyilda yazilan ‘Igk-name’nin 1288/1871 tarihinde matbu olarak kamuoyuna
sunulmasiyla bu eserdeki “‘kiifiirleri” (kiifriyar) Miisliimanlara agiklamak i¢in uygun bir
firsat dogdugunu belirtmektedir. “Miisliimanlar1 diiskiin hale getirmek i¢in ugrasan
topluluklarn en basta geleni” olarak sugladigi Bektasilerin Islam ile uzlastirilamayacak
inanclara sahip olduklarini ve bu sebeple “Miisliiman toplumunun bir par¢ast olmadiklarini™
kanitlamay1 hedefledigini aciklayan Harpiitt bu hedefi gergeklestirmek igin yazdigi
reddiyenin merkezine ‘Isk-name’yi yerlestirmektedir.*

Harpiiti’'nin Arnold J. Toynbee (1889-1975) tarafindan kavramsallastirilan,
taninmayan (the unknown) kiiltiiriin saldiris1 karsisinda asina olunan (the familiar) kiiltirti
asirt sekilde koruma tutumu gelistiren tutucu (zealot) tipini hatirlatan bir tepkisellikle bu
reddiyeyi yazdig1 sdylenebilir.® Bat1 dogrultulu Osmanli modernlesmesi baglaminda ortaya

cikan bu tepkisellik Harpiit’yi Islam imgesi karsisinda konumlandirdigi Hristiyanlik

2 Bu tezin konusu olan Huriifi eserlerinde ismini ‘Izzii ‘d-din ‘Abdii’I-mecid bin Firiste et-Tireviyye/Tirevi olarak
kaydetmektedir. Bkz; Ibn Firiste, Sa ‘@det-name, Istanbul Biiyiik Sehir Belediyesi Atatiirk Kitapligt Osman
Ergin 000656/4, vr. 124b; ‘Isk-name, Siileymaniye Kiitiiphanesi Hiisrev Paga 00172-002, vr. 52b; Hidayet-
name, Millet Kiitiiphanesi A. E. Seriyye 1350, vr. 1b; Ahiret-name, Millet Kiitiiphanesi A. E. Seriyye 1363, vr.
1b; Ahiret-name, Milli Kiitiiphane, Milli Kiitiiphane Yazmalar Koleksiyonu 6920, vr. 2a. Modern literatiirde ibn
Firiste’nin ismi genellikle Feristeoglu/Firisteoglu Abdiilmecid olarak zikredilmektedir. Fakat birincil
kaynaklarda isim Arapga formuyla kaydedildigi i¢in bu tezde Ibn Firiste seklinde kullanilacaktr.

3 Aksi belirtilmedigi siirece tarihler hicri/miladi formunda verilecektir.

4 Ishak Harpiitt, Kasifii I-Esrar ve Dafi ‘i 'I-Egrar (Istanbul: 1291), s. 2-3. Orijinal metin igin bkz; Envanter, nr.
1.

5 Arnold J. Toynbee, Civilization on Trial (New York: Oxford University Press, 1948), s. 193-195; Toynbee’nin
zealot kavraminin bir degerlendirmesi i¢in bkz; Charles Issawi, Cross-Cultural Encounters and Conflict
(Oxford: Oxford University Press, 1998), s. 9-11.



imgesini elestirmeye tesvik ettigi gibi islam toplumu igerisinde islam inancina ve toplumsal
baglarina zarar veren bir topluluk olarak tasavvur ettigi Bektasilerin inanglarini elestirmeye
de siirtiklemistir.

Carpici olan husus ise Harpiiti’'nin ¢agdasi olan Bektasilere yonelik elestirisinin
merkezine kendisinden yaklagik dort yiizyill Once yasamis bir Hurifi’nin eserini
yerlestirmesidir. 10./16. yiizyildan itibaren Osmanli diinyasinda belirgin sekilde ortodoks
hale gelen Cema‘i-Siinni entelektiiel ¢cerceveye eklemlenen Osmanh ‘ulema ziimresinin bu
cercevenin disia ¢ikan Ibn Firiste’yi sapkinlik ile suclayan tek mensubunun Harpiiti
olmamas sasirtict degildir.® Harpiiti’den yaklasik ii¢ yiizy1l 6nce yasayan Taskoprizade de
(6., 968/1561) bir Ku 'ran ayetine (25:53) referansla ibn Firiste’yi “tuzlu ve ac1 su” (milhiin
ucac) olarak damgalamaktadir.’

Osmanli tarihinin ¢ok farkli iki doneminde iki karsit1 tarafindan sapkinlik sembolii
olarak sunulan, ancak Bektasiler gibi ortodoks entelektiiel gerceveye mesafeli olanlarin
eserlerini tekrar tekrar okudugu Ibn Firiste’nin Huriifilik anlayis1 bu ¢alismada incelenecek
ana meseledir. Huriifilik tarihi acisindan ibn Firiste’nin énemi Hurifi goriislerini 9./15.
yiizy1l Rizm diinyasinin Tiirkofon alicisina (okuyucu ve dinleyici) aktarmak amaciyla yazdigi

Tiirkce diizyaz1 eserlerden kaynaklanmaktadir. Fatih Usluer, Ismail Arikoglu, Ozer

® Marshall Hodgson Cema‘i-Siinni kavramuni 2./8. yiizyilm ikinci yarisinda ‘Abbasi hilafet sisteminin
kurulusundan sonraki Islam tarihinin biiyiikk kisminda Miisliiman toplumlarin Si‘i veya ‘ibazi olmayan
cogunlugu tarafindan benimsenen Islam anlayismi ifade etmek icin Siinni kavraminin alternatifi olarak
onermektedir. Hodgson Siinni kavramini Si‘ilik’te siinnet kavraminin olmadigini ¢agristirdigi i¢in yaniltict
bulmaktadir. Cema‘i kavrami Siinni kavramiyla ifade edilen “Miisliiman toplumunun ¢ogunlugu tarafindan
benimsenme” niteligini daha iyi ifade etmektedir. Marshall Hodgson, The Venture of Islam (Chicago: The
University of Chicago Press, 1974), s. 1:276-279. Osmanlt ‘ulemasmin Cema‘i-Siinni pozisyonunun gelisimi
icin bkz; Derin Terzioglu, “How To Conceptualize Ottoman Sunnitization: A Historiographical Discussion,”
Turcica 44 (2012-2013): s. 313-318; Abdurrahman Atgil, Scholars and Sultans in the Early Modern Ottoman
Empire (Cambridge: Cambridge University Press, 2017), s. 129-133.

" Kur’an referanslarinda 1924 Kahire edisyonu kullanilmistir. Caligmanin devaminda referanslar metin i¢inde
sure ve ayet numaralartyla verilecektir. Kahire edisyonu i¢in bkz; Mushafii'l-misahe ve'l-emiriyye, Kahire: El-
Matba‘atii'l-emiriyye, 1342. Taskdprizade Ibn Firiste’yi ibnii’l-Melek’in (6., 821/1418’den sonra) kardesi
olarak zikrederek elestirmektedir. ibnii’l-Melek ve Ibn Firiste arasindaki akrabaliin niteligi ileride tartisilacag
gibi siiphelidir. Taskoprizade nin kaydi: “Bahsedilen mevlamn (Ibnii’l-Melek) sapkin Huriifi toplulugunun
lideri olan Fazlullah-1 Tebrizi’nin ¢evresinden bir kardesi vardi. Sasilacak sey, birisi tuzlu ve act su, birisi ise
tath ve susuzlugu gideren su.” Orijinal metin i¢in bkz; Envanter, nr. 2. Taskopriilizade Ahmed Efendi, Es-
Sa’kdiku’n-Nu ‘maniyye Fi Ulemdi’d-Devleti’l-Osmadniyye, haz., Muhammet Hekimoglu (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2019), s. 90. Yayindaki Tiirkge terciime degil, yalnizca Arapca metin
kullanilmustir. Bu ¢alismadaki terciimeler aksi belirtilmedigi siirece bu ¢alismanin yazarina aittir.



Senddeyici ve Halil Karabulut gibi arastirmacilarin ibn Firiste’nin eserlerine olan ilgisi metin
nesri ve Hurifilik ¢alismalarinda ikincil planda kullanma diizeyinde kalmustir® ibn
Firiste’nin Hurifilik anlayisinin bir arastirma konusu olarak belirlendigi, eserlerinin ayri
metinler olarak degil, biitiinciil bir perspektif ile incelendigi ve goriislerinin tarihsel
baglamina yerlestirildigi bir calisma ortaya konulamamustir.

Ibn Firiste’nin Huriifilik anlayis1 hakkinda miistakil bir ¢calismanin yoklugunda iki
faktdr rol oynamis gibi gdriinmektedir. Birinci faktdr Ibn Firiste’nin eserlerinin Fars¢a Huriifi
metinlerinden yapilan salt terciimeler olarak degerlendirilmesidir. Tiirk¢e Huriifi literatiirii
alanindaki en iiretken arastirmacilardan olan Fatih Usluer’in ibn Firiste’nin eserlerini erken
donem Hurtfilerin meydana getirdigi Farsca literatiirden Tiirkge’ye yapilan ““sistematik”
(systéematique) ve ‘‘anlasilir” (compréhensible) terciimeler olarak nitelendirmesi bu
yaklasimin bir 6rnegidir.® ibn Firiste’nin en 6nemli eseri olan ‘Isk-name’nin tenkitli nesrini
hazirlayan Ismail Arikoglu da ‘Isk-name’yi “muhtasar” bir Cavidan-name-i Sagir terciimesi
olarak tanimlamaktadir.’® Hamid Algar ‘Isk-name’nin Cavidan-name’ye nispeten son derece
kisa bir eser olduguna dikkat cekerek salt terclime yaklagimini isabetli bir sekilde
sorgulamistir.!t

Hurifiligin merkezi figiirii olan Fazlullah-1 Esterabadi (6., 796/1394) ve diger erken
donem Huriifileri tarafindan iiretilen Farsca eserlerden yapilan ve mot a mot ayn1 pasajlarin
terciime edilmesi halini alabilen alintilar Ibn Firiste’nin metinlerinin omurgasin

olusturmaktadir. Fakat ibn Firiste'nin eserleri salt terciimeler degil, 9./15. yiizyil Riim

8 Baz1 ornekler icin bkz; Fatih Usluer, Ismail Arikoglu ve Ozer Senddeyici, Hurufilik Bilgisi: Feristeoglu
Abdiilmecid Kiilliyati (Ankara: Gece Kitapligi, 2014); Ismail Arikoglu, “Feristeoglu'nun Cavidan-name
Terciimesi: Isk-name (inceleme-metin),” (Doktora Tezi, Yiiziincii Y1l Universitesi, 2006); Ozer Senddeyici,
“Alevi-Bektasi Eskatolojisi A¢isindan Feristeoglu’nun Ahiretndme’si,” 2. Uluslararas: Tiirk Kiiltiir Evreninde
Alevilik ve Bektagilik Bilgi Soleni (Ankara: Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Arastirma
Merkezi, 2007): 1:263-294; Ozer Senddeyici, “Hurtfiligi On Yargidan Arindirmak Baglaminda Feristeoglu’nun
Hidayetnamesi’nin Tetkiki ve Nesri,” Divan Edebiyati Arastirmalart Dergisi 3 (2009): 87-146.

% Fatih Usluer, “Le Hourofisme: La doctrine et son influence dans la littérature persane et ottomane” (Doktora
Tezi, L’Université Paris Sciences&Lettres, 2007), s. 24.

10 Arikoglu, “Isk-name (inceleme-metin),” s. 3, 61.

1 Hamid Algar, “Horufism,” Encyclopaedia  Iranica. Son erigim 8 Nisan, 2024.
https://www.iranicaonline.org/articles/horufism.
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diinyasinda iiretilen Tiirkge literatiirde yaygin sekilde rastlanan, farkli eserlerden segilen
parcalarin terciimelerinin ve yazarin kendisine ait fikirlerin bir arada sunuldugu eserlerdir.

Ibn Firiste metin iizerinde etkisi olmayan bir aktarici/terciiman degil, yiiksek
derecede etkin bir segicilik ile farkli metinleri bir araya getiren, terciime eden, degistiren ve
fikirlerini metne ekleyen aktif bir yeni metin yaraticisidir. Ciinkii Ibn Firiste i¢in terciime
kendi Hurtifi inang sistemini alicisina ulastirmanin, inangsal propagandanin bir aracidir. Bu
agidan Ibn Firiste Cevat Sucu’nun “yerel entelektiiel” (vernacular intellectual) olarak
kavramsallastirdigi klasik olmayan dilde metin iireten bilgin tipinin bir 6rnegidir. Yerel
entelektiiel tipinin islevi Misir veya Iran gibi merkezi Islam topraklarinda (Islamic
cosmopolis) iretilmis metinlerdeki epistemik birikimi 9./15. yiizyill Ram diinyasinin
Tirkofon toplumuna aktarmaktir. Bu aktarimin araci ise bu donemde edebi bir dil haline
gelmeye baslayan Tiirk¢e nin kullanildigi, terciime ve 6zet formlarini birlestiren, muhtasar
olarak da adlandirilan eser formudur.!? Yerel entelektiiel kategorisine dahil edilebilecek
bilginlerce iiretilen eserler belirli bir birikimin belirli bir alic1 topluluguna aktarilmasi
amactyla yazildigi i¢in bu tiir eserlerde alic toplulugunun ve yazarin kiiltiirel, entelektiiel ve
politik egilimlerinden kaynaklanan miidahaleler fazladir. Yerel entelektiiel tipinin bir 6rnegi
olan Ibn Firiste’nin eserleri belirli bir literatiir temelinde yazilan, bu literatiir ile diyalogunu
yiiksek diizeyde devam ettiren, fakat salt terclimeler olarak degil, belirli bir birikimin yeniden
yaratildig1 eserler olarak degrlendirilmesi gereken eserlerdir.

Ibn Firiste’nin Huriifilik anlayisina yonelik ilgisizligin diger sebebi ise
arastirmacilarin cogu tarafindan benimsenen Hurtifiligi monolitik bir hareket olarak inceleme
egilimidir. Orkhan Mir-Kasimov’un belirttigi gibi Hurifiligin 6greti yoniinden c¢ok
Hurtfilerin politik faaliyetlerine odaklanilmas1 bolgesel, kiiltiirel ve sosyopolitik farkliliklar
dogrultusunda ortaya ¢ikan farkli Huriifi topluluklarinin ve 6greti ayrismalarinin goz ardi

edilmesine sebep olmustur.'®

12 Cevat Sucu’nun vernacular intellectual kavram icin bkz; Cevat Sucu, “The Marvelous Sciences in ‘Acebii’l-
Uccab: Disseminating and Reframing of Occult Knowledge for the Ottoman Audience in the Early Fifteenth
Century” (Yiiksek Lisans Tezi, Central European University, 2020), s. 14-19.

13 Orkhan Mir-Kasimov, Words of Power: Huriifi Teachings between Shi‘ism and Sufism in Medieval Islam:
The Original Doctrine of Fadl Allah Astarabadi (New York: 1. B. Tauris, 2015), s. 29-30.



Ibn Firiste’nin eserlerinin biitiinciil ve ayirt edici perspektif ile incelenmemesi
eksikliginden hareket edilerek hazirlanan bu tezdeki ana problematik bir arastirma konusu
olarak ele alinacak Ibn Firiste’nin Huriifilik anlayisinin Fazlullah’in, erken donem
Huriifilerin ve erken 9./15. yiizyil Ram entelektiiel ¢evresinin olusturdugu iiggendeki
konumudur. Bu cercevede Ibn Firiste’nin Huriifilik anlayisinin  diger Huriifilerin
gorlslerinden farklilasan cepheleri, donemin Ekberilik gibi diger entelektiiel akimlar ile
etkilesimi, Huriifiligin Fazlullah sonrasinda Anadolu’da yasadig1 doniisiimde Ibn Firiste nin
roliiniin ne oldugu gibi problemler tartisilacaktir. ibn Firiste’nin erken 9./15. yiizy1l Riim
diinyasinin entelektiiel, sosyo-dinsel ve politik-dinsel baglamlarina uygun olarak Ekberi,
‘Alici-suifi ve Hristiyan geleneklerine ait kavramlari, temalari, metaforlar1 6n plana alan bir
Huriifi sistemi gelistirdigi gosterilecektir. ibn Firiste’nin Huriifi sistemi Riim’daki bu ii¢
gelenegi benimseyen topluluklarla Huriifilik arasinda bir uzlasi zemini kurma denemesi
olarak goriilebilir. Ayrica, ibn Firiste erken 9./15. yiizy1l Riim diinyasinin politik konjonktiirii
ve Rim entelektiiel ¢evresinde canlanan eskatolojik-apokaliptik egilimler baglaminda

orijinal bir Kiyamet teorisi gelistirmistir.

2. Literatiir ve Metod: Hurifilik Calismalari, Birincil Kaynaklar ve Tematik Okuma

Ibn Firiste’yi konu alan bir entelektiiel tarih ¢alismasi olan bu tezin ana literatiir ekseni
Hurifilik ¢alismalaridir.?* Edward G. Browne’m 1896 senesinde yaymladigi Cambridge
Universitesi Kiitiiphanesi'nin Fars¢a el yazmalari katalogunda OM Ee. 1.27 numarali el
yazmasinin Cavidan-name oldugunu tespit etmesiyle basladigi aragtirmalart modern
Hurtfilik ¢alismalarinin miladi olarak kabul edilmektedir. Takip eden dénemde Browne
erisebildigi Farsca, Tiirk¢e ve Arapca Huriifi metinleri hakkinda bilgiler ve alintilar sundugu,
Elias J. W Gibb’in Tiirk¢e literatiir hakkindaki katkilarini da igeren 1898 ve 1907 tarihli iki

makale yaymlamistir.® Huriifilik ve Isma‘ililik arasindaki baglantiya ve Huriifi metinlerine

14 Modern Huriifilik literatiiriiniin genel bir degerlendirmesi igin bkz; a.g.e., s. 23-31.

15 Edward G. Browne, “Some Notes on the Literature and Doctrines of the Huriifi Sect,” The Journal of the
Royal Asiatic Society of Great Britain and Ireland (Ocak, 1898): s. 61-94; Edward G. Browne, “Further Notes
on the Literature of the Hurufis and Their Connection with the Bektashi Order of Dervishes,” The Journal of
the Royal Asiatic Society of Great Britain and Ireland (Nisan, 1907): 533-581.



ilk kez Browne dikkat ¢cekmistir. Fazlullah’mn Isma‘ili etkileri tasiyan bir 6greti gelistirdigi
ve Cavidan-name’nin Lurm’ye ve Kiirtge’ye benzeyen bir Bat1 Farsca diyalektinde yazildigi
sonuclarina varmistir.'®

Browne sonras1 donemde literatiire en 6nemli katki Sadik Kiya’dan gelmistir. Kiya
Cavidan-name’nin ve erken donem Huriifi metinlerinin dili olan Esterabad diyalektinin
(Farsca literatiirde bu diyalekte Gorgani de denilmektedir) bu diyalekt ile yazilmis eserlerden
ve Cavidan-name’den 6rneklerle zenginlestirilmis bir s6zliigii olan Vaje-name-e Gorgani’yi
yaynlamstir.}” Vaje-name-e Gorgani Esterabad diyalektinin anlagilmasinda kilit dneme
sahip bir eserdir. Hurtifi literatiiriiniin yogun sekilde kullanildig1 diger bir referans eseri ise
Abdiilbaki Golpmarli’nin hazirladigi, Tirkiye kiitiiphanelerindeki Hurafi elyazmalarina
dayanan Hurifilik Metinleri Katalogu dur.® Bu iki eser Huriifi metinlerinde kullanilan
remzlerin (O0gretisel 6nemi olan kelimeler ve kavramlar yerine kisaltma veya inangsal
amaglarla kullanilan semboller) ve karsiliklarinin listelerini de igermektedir.

Shahzad Bashir’in 2005 tarihinde yayinladig1 Fazlallah Astarabadi and The Hurufis
baslikl1 kitab1 Huriifilik ¢alismalarma basarili bir giris kitabi niteligi tasimaktadir.’® Hurafi
doktrini ve tarihi hakkinda genel bilgi sunan c¢aligmalar arasinda Hellmut Ritter’in 1954
tarthli “Die Anfinge der Hurtfisekte” baslikli makalesi, Orkhan Mir-Kasimov’un 2009
tarihli “Etude de textes hurGff anciens: I’ceuvre fondatrice de Fadlallah Astarabadi” baslikli
makalesi, Encyclopaedia Iranica’daki Hamid Algar’in “Hourufism,” “Fazlallah Astarabadi”

ve Orkhan Mir-Kasimov’un “Javdan-nama” maddeleri 6ne ¢ikmaktadir.?°

16 Edward G. Browne, 4 Catalogue of the Persian Manuscripts in the Library of the University of Cambridge
(Cambridge: Cambridge University Press, 1869), s. 69-70.

17 Sadik Kiya, Vaje-name-e Gorgant (Tehran: Danesgah-e Tehran, 1330.)

18 Abdiilbaki Golpinarl, Hurifilik Metinleri Katalogu (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1973.)

19 Shahzad Bashir, Fazlallah Astarabadi and The Hurufis (Oxford: Oneworld, 2005.)

20 Hellmut Ritter, “Die Anfinge der Huriifisekte,” Oriens 7/1 (30 Haziran, 1954): 1-54; Orkhan Mir-Kasimov,
“Etude de textes hurGfi anciens: I’ceuvre fondatrice de Fadlallah Astarabadi,” Revue de [ historie des religions
(1 Nisan, 2009): 247-260; Hamid Algar, “Hourufism,” Encyclopaedia Iranica, son diizeltme 23 Mart 2012,
https://www.iranicaonline.org/articles/horufism; Hamid Algar “Fazlallah Astarabadi,” Encyclopaedia Iranica,
son diizeltme 17 Agustos 2011, https://iranicaonline.org/articles/astarabadi-fazlallah-sehab-al-din-b; Orkhan
Mir-Kasimov,  “Javdan-nama,”  Encyclopaedia  Iranica, son  diizeltme 13  Nisan 2012,
https://www.iranicaonline.org/articles/javdan-nama.
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Hurifilik hakkindaki en genis kapsamli ¢alisma Orkhan Mir-Kasimov’un 2015
tarithinde yayinladig1 Words of Power: Huriifi Teachings between Shi‘ism and Sufism in
Medieval Islam: The Original Doctrine of Fadl Allah Astarabadi bashkl kitaptir.?! Mir-
Kasimov Fazlullah’in goriislerini tarihsel baglamina yerlestirmeyi amagladigi bu eserde
Cavidan-name’yi yogun sekilde incelemektedir. Eserin en Onemli katkilarindan birisi
Cavidan-name’nin ve Hurifi eserlerinin Huriifi te’vil anlayisi gere§ince tematik olarak
“parcalanmis” (fragmentary) bir sekilde tasarlandigi goriisiine dayanilarak gelistirilen
Huriifi metinlerinin bastan sona dogrusal olarak degil tematik olarak boliimlenerek okunmasi
metodudur.?? Bu metodun kullanilmastyla Huriifi metinleri yazarlarinin tasarimlaria uygun
olarak diizenli halde okunabilir. Mir-Kasimov’un Cavidan-name’deki ve diger Hurifi
metinlerindeki cesitli temalar hakkindaki makeleleri de goz ardi edilmemelidir.?® Tiirkce
Hurifi literatiiriiniin en genis kapsamli olarak incelendigi ¢alismalar ise Fatih Usluer’in 2007
tarihli “Le Hourofisme: La doctrine et son influence dans la littérature persane et ottomane”
baslikli doktora tezi ile bu tezin gézden gegirilmis hali olan Hurufilik: Ilk Elden Kaynaklarla
Dogusundan Itibaren bashikli kitaptir.24

Hurtfilik ¢aligmalarinda birincil kaynaklar ile ilgili ana problem Cavidan-name’ nin
ve diger Huriifi metinlerinin biiyiik kismmin hala yaymlanmamis olmasidir. ibn Firiste’nin
eserlerinin c¢esitli transkripsiyonlari hazirlanmis olmasina ragmen biitiinciil ve sistematik bir
inceleme icin bu tezde bu eserlerin el yazmalar1 temel almacaktir. Ibn Firiste 826/1423 ve

854/1450 seneleri arasinda, Tiirk¢e Hurtfi literatiiriiniin ilk sistematik diizyazi1 6rnekleri olan

21 Orkhan Mir-Kasimov, Words of Power: Huriifi Teachings between Shi‘ism and Sufism in Medieval Islam:
The Original Doctrine of Fadl Allah Astarabadi (New York: 1. B. Tauris, 2015.)

22 Tematik okuma metodundan ileride bahsedilecegi i¢in burada yalnizca deginmekle yetinilecektir. A.g.e., 32-
37.

23 Orkhan Mir-Kasimov, “The Huriifi Moses: An Example of Late Medieval ‘Heterodox’ Interpretation of the
Qur'an and Bible,” Journal of Qur’anic Studies 24/1 (Eyil 2011): s. 21-49; “Ummis versus Imams In Huraft
Prophetology: an attempt at a Sunn1/Shi‘1 synthesis?” Unity in Diversity, haz., Orkhan Mir-Kasimov (Leiden:
Brill, 2014), s. 221-246.

24 Fatih Usluer, “Le Hourofisme: La doctrine et son influence dans la littérature persane et ottomane,” (Doktora
Tezi, L’Université Paris Sciences&Lettres, 2007); Hurufilik: Ilk Elden Kaynaklarla Dogusundan Itibaren
(istanbul: Kabalc1, 2009.)



Sa ‘adet-name, ‘Isk-name, Hidayet-name, Ahiret-name, Terceme-i Risale-i Huriif ve Terceme-
i Hab-name baslikl alt1 metin, ayrica Kaniin-1 [lahi bashkli bir Ku ran sozIligii tiretmistir.?>

Yiizyillar boyunca siiren kopyalama faaliyeti sonucunda Ibn Firiste’nin eserlerinin
cok sayida el yazmasi niishasi tiretilmistir. Bu tezde metin kritiginin hala islevsel olan ‘““daha
eski tarihli el yazmasi1 daha az hata igerir” ve “daha az katmanli metin orijinal metne daha
yakindir” ilkelerinden hareket edilerek birincil kaynak olarak ibn Firiste’nin eserlerinin en
eski tarihli ve eklemelerin az oldugu niishalar1 kullanilacaktir.?® Ibn Firiste’nin en kapsamli
eseri olan ‘Igk-name i¢in Siileymaniye Kiitliphanesi Hiisrev Pasa Koleksiyonu’ndaki 00172-
002 numarali 857/1453 tarihli niisha kullamlmistir.?” Ahiret-name’nin en eski tarihli
niishalart ise Millet Kiitiiphanesi A. E. Seriyye Koleksiyonu’ndaki 1363 numarasi niisha ile
Milli Kiitiiphane Yazmalar Koleksiyonu’ndaki 6920 numaral niishadir. Hidayet-name igin
Millet Kiitiiphanesi A. E. Seriyye Koleksiyonu’ndaki 1350 numarali niisha kullanilmistir.
Sa ‘adet-name igin Istanbul Biiyiikk Sehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi Osman Ergin
Koleksiyonu’ndaki 000656/4 numarali niisha kullanilmistir. Kaniin-1 [lahi igin Siileymaniye
Kiitiiphanesi Bagdatli Vehbi Koleksiyonu 01979-001 numarali niisha kullanilmistir.
Terceme-i Risale-i Huriif un Istanbul Biiyiik Sehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi Osman Ergin
Koleksiyonu’ndaki 000656/11 numarali niishas1 ve Terceme-i Hab-name’nin Istanbul Biiyiik
Sehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi Osman Ergin Koleksiyonu 001321/02 numarali niishasi
olmak {izere yalnizca birer niishas1 mevcuttur.

Yukarida deginildigi gibi Mir-Kasimov Cavidan-name’nin British Library Oriental
Manuscripts kismindaki 5957 numarali niishasindaki anonim bir nota dayanarak Cavidan-

name’nin tematik sekilde okunmasi ic¢in bir “analitik ¢erceve™ (analytical framework)

%5 Eserlerinin tam bir listesi i¢in bkz; Fatih Usluer, “Firisteoglu, Abdiilmecid Ibn-i Firiste izzeddin,” Tiirk
Edebiyati Isimler Sozliigii, Ahmet Yesevi Universitesi, 21.01.2014. https:/teis.yesevi.edu.tr/madde-
detay/firisteoglu-abdulmecid-ibni-firiste. Ana eserleri hakkinda daha genis bilgi i¢cin bkz; Usluer, “Le
Hourofisme,” s. 65-68.

% Geg tarihli niishalarin erken tarihli niishalardan kopyalanmis olma ve erken tarihli niishalarin geg tarihli
niishalardan kopyalanmis olma ihtimalleri bu ilkeyi zayiflattig1 i¢in bu ilkenin her zaman dikkatle kullanilmasi
gerektigi unutulmamalidir.

27 ‘Isk-name’nin bu niishasi iki ayr1 metinden olusmaktadir. Birinci metin Fazlullah’m Cavidan-name’si, ikinci
metin ‘Isk-name’dir. ‘Isk-name’nin sonunda tarih bulunmamakla birlikte Cavidan-name son varaktaki ebced
karsihigi 857 olan J ¢ ¢ L harfleriyle tarihlendirilmektedir. 857 tarihi bdyle elde edilmektedir. Ibn Firiste, ‘Isk-
name, vr. 50b.
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gelistirmistir. Anonim notta Cavidan-name’nin baglangicinda yedi kez tekrarlanan
“baslangic” (ibtida) kelimesine referansla alt1 tematik ibtida-bolim halinde tasarlandigi
bilgisi yer almaktadir.?® Mir-Kasimov’un bu nottan ilhdm alarak gelistirdigi analitik
cercevede metin kozmogoni-kozmoloji, profetoloji (prophetology) ve soteryoloji-eskatoloji
olmak iizere ii¢ ayr1 boliimde tematik olarak yeniden boliimlendirilerek incelenmektedir.?®
Bu tezde Ibn Firiste’nin Huriifi sistemi Mir-Kasimov’un gelistirdigi bu analitik gergeveye
uygun olarak Oncelikle kozmoloji-kozmogoni, ikinci asamada antropoloji-profetoloji,

liclincii asamada eskataloji-soteryoloji kategorilerine ayrilarak incelenecektir.

28 Mir-Kasimov, Words of Power, s. 35-36.
P Age.,s. 37-38.



1. BOLUM: ERKEN 9./15. YUZYILDA HURUFILIK, RUM VE IBN
FIRISTE

1.1. Alfa ve Omega ile Gelen Mesih: Fazlullah

Hristiyan Kutsal Kitabi’nin Vahiy kisminin mechil yazarinin anlattigi, tarihin belki de en
meshiir goriimiinde ‘Isa’nin Elen alfabesinin ilk ve son harflerine atifla “alfa ve omega
benim, ilk ve son, ezel ve ebed benim” diyerek Oncesizligini ve sonrasizligini ilan ettigi
aktarilmaktadir.®® ‘Isa’dan yaklasik on dort yiizyll sonra baska bir Golgota’da
(Nahcivan’daki Alincak Kalesi) ‘Isa’ninki ile benzer derecede trajik bir kaderle hayati sona
eren baska bir mesih olan Fazlullah da harfler, tanrisallik, sonsuzluk ve insan arasinda
tasavvur edilen baglantilara dayanan bir hareketin yaraticis1 ve merkezi figiirii olmustur.
Fazlullah ve onun Cavidan-name-e Ilaht adli ana eseri etrafinda sekillenen bu hareket
cagdaslari, cogunlukla da karsitlari tarafindan Huriifilik olarak adlandirilmistir.3

Hurafilik Islam kiiltir c¢evresinin ezoterik ve harfci (lettrist) entelektiiel
geleneklerinin mirascist oldugu icin bu geleneklerin ana hatlarina deginilmelidir. Noah D.
Gardiner ““gesitli dini baglamlarda ‘kurtulusa iliskin’ (salvific) bilgiyi inisiye edilmis
takipcilerden olusan ‘secili’ (selected) bir elite tahsis etme seklindeki toplumsal tutumlar ve

pratikler” olarak tanimladigi ezoterizm ile Ku'ran merkezli hermendtik teorilerin

30 “evd TO GAQOLKOi TO @, O TPADTOC Kol 6 EGXATOC, ) APyt Kod TO TéA0G,” Vahiy 22:13. Hristiyan Kutsal Kitabi’na

ve Tanah’a referanslar metin icerisinde boliim ve ayet numaralariyla verilecektir. Referanslarda Yunanca ve
Ibranice orijinal metinlere ulagilabilen https://biblehub.com/interlinear/ websitesi kaynak alinmaktadar.

31 Fazlullah ve takipcileri hareketlerini Huriifi kelimesi ve tiirevleriyle iliskilendirmemistir. Birgok &rnekte
Huriifi kavramina Fazlullah’1 ve takipgilerini Islam bilim geleneginde yer alan ‘ilmii’l-hurif disiplinini
bozmakla suglayan karsitlar: tarafindan kullanilan pejoratif bir exonym olarak rastlanmaktadir. Mesela, Cornell
H. Fleischer harf¢i yorumlariyla taninan ‘Abdu’r-rahman-1 Bistami’nin (6., 858/1454) Fazlullah’1 ve hareketini
elestirirken bilingli olarak Hurtfiligi ve harfciligi (harfiyye, ehl-i harf) ayirdigini, kendi yorumlarini harfgilik
kategorisine dahil ettigini belirtmektedir. Cornell H. Fleischer, “Ancient Wisdom and New Sciences: Prophecies
at the Ottoman Court in the Fifteenth and Early Sixteenth Centuries,” Falnama: The Book of Omens, haz.,
Massumeh Farhad, Serpil Bagc1 (Washington D. C.: Arthur M. Sackler Gallery, 2010): 234-235. Fakat modern
arastirmacilar ‘i/mii’l-hurifla ilgilenen diger topluluklardan ayirmak i¢in Fazlullah’in hareketini Hurtfilik
olarak adlandirmaktadir. Bu tezde Hurtfilik kavraminin pejoratif bir exonym olarak ortaya ¢iktig1 hatirlanarak
literatiirdeki bu konvansiyona sadik kalinacaktir. Ayrica, Orkhan Mir-Kasimov’un belirttigi gibi Huriifilerin
kendilerini Miisliiman toplumundan ayrilan, islam kaidelerini kabul etmeyen bir topluluk olarak tasavvur
etmedikleri i¢in HurGfi benzeri tahsis¢i ve ayristirici bir topluluk adini benimsemekten bilingli olarak
kagindiklar1 vurgulanmalidir. Mir-Kasimov, Words of Power, s. 2.
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birlestirilmesini islam ezoterizminin ayirt edici 6zelligi olarak saptamaktadir.®?> Gardiner’in
tanimladig tiirdeki Islam ezoterizminin ilk &rneklerine 2.-3./7.-8. yiizyillarda St‘i-Isma‘ili
topluluklarda rastlanmaktadir. isma‘ililik biinyesinde gelistirilen ve Islam ezoterizminin
tarihi seyrinde belirleyici bir rol oynayan metafizik ve epistemolojik kabullerden/araclardan
birisi batin- zahir ayrimidir. Batin-zahir ayrimi ile Ku’ran’in, dini metinlerin, hatta her
varligin ezoterik (batini) ve eksoterik (zahirt) anlam katmanlarina sahip oldugu ve ezoterik
anlami tanrisal kaynaktan bilgi alabilme (ilham/vahy) 6zelligine sahip imam disinda
kimsenin bilemeyecegi seklinde iki temel fikir/inang ortaya konulmaktadir.

Isma‘ili topluluklarin benimsedigi batin-zahir ayrimina 3./9. yiizyildan itibaren
tasavvuf ¢evrelerinde de rastlanmaktadir. Mutasavviflarin bu ayrima kazandirdigr yenilik
Isma‘ililerin imam figiiriine 6zgiiledigi tanrisal kaynaktan bilgi alma yoluyla ezoterik anlam1
elde edebilme durumuna herkesin mistik bir tecriibe (kegsf, kalbin/zihnin tanrisal kaynaga
acilmasi) yasayarak ulasabilecegi fikridir.3* 4./10. yiizyilda Selgiikilerin Si‘i Biiveyhiler ve
Fatimiler karsisindaki politik miicadelesinin basariya ulagsmasi sonucunda baslayan Cema‘i-
Stinni ¢izgilere uygun, yeni bir normatif tasavvufun sekillenmesi siirecinde tasavvuf
igerisindeki ezoterik goriislerin bastirilmasina yonelik egilim giiglenmistir. iki yiizy1l kadar
etkisi azalan ezoterist egilimin tasavvuf icerisinde tekrar canlanmasi 7./13. yiizyilda Ibnii’l-
‘Arabi (8., 638/1240) ve el-Biini (6., 622/1225) gibi Bat1 Islam diinyasindan (el-Endeliis ve
el-Magrib) Dogu Islam diinyasina gd¢ eden mutasavviflarin  dnciiliigiinde

gerceklestirilmistir.®

32 Noah D. Gardiner, “Esotericism in A Manuscript Culture: Ahmad al-BiinT and His Readers through the
Mamlik Period,” (Doktora Tezi, The University of Michigon, 2014), s. 55.

3 [slam tarihinin ilk donemlerinde dini bilgi kaynagi problematigi hakkinda éncii ve literatiirii sarsan bir caligma
icin bkz; Patricia Crone, God’s Caliph: Religious Authority in the First Centuries of Islam (Cambridge:
Cambridge University Press, 1986.) Crone ‘Abbasi ncesi donemde Islam toplumunda dini bilginin belirleyici
kaynag1 olarak halifelik makaminin kabul edildigi ve peygamberin siinneti kavraminin ‘Abbasiler ile birlikte
gelistirildigi tezini savunmaktadir. Erken donem (2.-3./8.-9. yiizyillar) S1‘i topluluklarinin imam figliriiniin dini
bilgi kaynag1 olma niteligi hakkinda gelistirdikleri yorumlar i¢in bkz; Mohammad Ali Amir-Moezzi, The Divine
Guide in Early Shi‘ism, ¢ev., David Streight (New York: State University of New York Press, 1994), s. 69-79.
34 Gardiner, “Esotericism,” s. 58-59.

B Age.,s. 62-64.
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Ibnii’l-*Arabi’nin ve takipgilerinin yarattig1 entelektiiel zenginlikten (Ekberilik)
Ibnii’l-*ArabT’nin eserleri aracilifiyla dolaysiz veya ‘Aziz en-Nesefi (6., 700/1300) gibi
mutasavviflar, 6zellikle de Niirii’d-din el-Isferayini (6., 717/1317) ve Sa‘dii’d-din el-HamiT
(6., 649/1252) gibi Kiibreviler araciliiyla dolayli olarak aktarilmis kavramlar ve diisiinceler
Cavidan-name’deki dgretinin iki ana kaynagmdan birisidir.3® Bu baglamda Mir-Kasimov,
Cavidan-name’deki te vil-iimmilik iliskisi fikri ile Ibnii’l-*ArabT’nin veldyetin niibiivvetten
iistiin oldugu fikrine dayanan velayet teorisi gergcevesinde mesihgi (messianic) ve mehdici
yorumlar gelistiren Nesefl ve Hamii1 gibi Ekberilerin, 6zellikle de te 'vil ve Mi ‘rac ile velayet,
tenzil ile niibiivvet arasinda iliskiler kuran Isferayini’nin goriisleri arasindaki benzerliklere
dikkat cekmektedir.>’

Cavidan-name’deki varlik ve bilgi teorilerinin yiiksek derecede etkili bir Ekberi
paradigma ¢ercevesinde gelistirildigi gdze carpmaktadir. Ibnii’l-‘Arabi’nin metafizik
sisteminde varliklarin mutlak bir (ahadiyyet) asamasinda kayitsiz ve agkin bir durumda olan
mutlak varliktan (el-viiciidu’'l-mutlak) emanasyon (tasma, feyz) ve zuhur (manifestasyon,
tecelli) araciligi ile her an aktarilan varolus sayesinde yokluktan varlik durumuna
gecebildikleri kabul edilmektedir.® Bu kabul Ku’ran’da tanrmm varliklari yaratirken
kullandigi s6éylenen ““ol” (kiin, 0S( komutunun biitiin yaratiklarin kaynagi oldugu ve tanrinin
Ozilinde (zar) nitelik (sifat) olarak bulunan kelimelerin varliklara nefes yoluyla var olus
verdigi seklinde agiklanmaktadir.®® Kurtulus bilgisini elde etmenin yolu ise kendi benligini
(nefs) tanimaya baslayan insanin mistik bir tecriibe yasayarak mutlak varligin ilk ortaya ¢ikis
asamasi olan hakikat-1 Muhammediyye mertebesine ulasmasi, boylelikle miikemmel insan

(el-insanii’l-kamil) makamia gelmesi olarak gosterilmektedir.*

% Cavidan-name’deki Ekberilik kaynakli vokabiiler ve goriisler hakkinda bir inceleme igin bkz; Mir-Kasimov,
Words of Power, s. 400-431.

ST A.ge., s. 400-404.

38 Toshihiko Izutsu, Sufism and Taoism: A Comparative Study of Key Philosophical Concepts (Berkeley:
University of California Press, 1983), s. 19-38.

39 Usluer, “Le Hourofisme,” s. 83.

40 Izutsu, Sufism, s. 39.
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Huriifilerin metafizik teorilerinde de mutlak bir asamasindaki (hazret-i ahadiyyet)
mutlak varliktan tasan ilk varligin “ol” (kiin, OS( sesi oldugu oOnciiliinden hareket
edilmektedir. Kiin sesinin boliinmesiyle olustugu kabul edilen Arap alfabesindeki 28 ve Fars
alfabesindeki 32 ses/harf/kelime var olan her seye zamanin her aninda var olug vererek biitiin
varliklar1 meydana getiren temel bilesenler olarak bu teorilerde merkezi bir role sahiptir.**
Bashir’in belirttigi gibi bu teorilere gore Tanrisal ses (sound) ve dil (language) ile maddelik
(materiality) ve varliklar (bodies) arasinda kiin sesinin sOylendigi yaratilis anindan itibaren

4 Hurafi metafizik teorilerinin

siirekli olarak devam eden mutlak bir iliski vardir.
mikrokozmos cephesinde ise Ekberi el-insanii’l-kamil teorisi ile uyumlu olarak, 28/32
tanrisal kelime tamamlanmis formunda varliklar arasinda yalnizca Adem’e verilmistir.
Bundan dolayr da Huriifiler kendi benligini tanima yoluyla bu bilgiye ulasabilecek tek
varhigin insan oldugunu kabul etmektedir.*®

Cavidan-name’nin diger entelektiiel kaynagi ise Browne’in 19. yiizyilin sonunda
prima facie olarak ortaya koydugu gériise uygun olarak isma‘ili geleneklerdir. 7./13.-8./14.
yiizyillarda Nasiru’d-din et-TasI (6., 672/1274) ve Hayder el-Amuli (6., 787/1385’ten sonra)
gibi entelektiiellerin dnciiliigiinde S1‘i diisiince diinyasinda erken Isma‘ili eserlerine yonelik
ilgi artmaktadir. Mir-Kasimov Isma‘ili eserlerine yonelik ilgi sonucunda Si‘i entelektiiel
cevrelerinde canlanan ezoterik-harf¢i iiretimin Cavidan-name’deki Ogretiyi  Ekberi
paradigmadan daha fazla etkileyen bir entelektiiel kaynak oldugunu &ne siirmektedir.**
Matthew Melvin-Koushki de Cavidan-name’deki Hurifiligin 2./8.-6./12. ylizyillarda
yasanan uzun bir siire¢ sonucunda Islam diinyasinda normal ve mesri bir ugras haline gelen

Cema‘i-Siinni ve STi harf¢iliginden cok Islam tarihinin erken dénemlerindeki gnostik ve

sinkiretik S1°i harfgiligine benzeyen unsurlar tasidigini belirterek bu goriise katilmaktadir.*®

41 Huriifi metinlerinde 28 Arap ve 32 Fars harfi ile ses, harf ve kelime kavramlari sik sik birbirlerinin karsilig
olarak kullanilmaktadir. Bu sebeple Hurtfilerin varligin asil, ezeli, ebedi ve tanrisal bilesenleri olduguna
inandiklart sesler/harfler/kelimeler c¢aligmanin kalan kisminda 28/32 tanrisal kelime kavramu ile ifade
edilecektir.

42 Bashir, Fazlallah, s. 48.

B A.ge., 45-52.

4 Mir-Kasimov, Words of Power, s. 404-421.

45 Matthew Melvin-Koushki, “The Occult Challenge to Philosophy and Messianism in Early Timurid Iran: Ibn
Turka's Lettrism as a New Metaphysics.” Unity in Diversity, haz., Orkhan Mir-Kasimov (Leiden: Brill, 2014),
s. 252.
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Hurifilik 7./13. yiizy1lda Ekberi paradigmanin Islam diinyasinin hemen hemen biitiin
bolgelerinde etkisini hissettirmesi ve Iran’daki Si‘i entelektiiel ¢evrelerde erken Isma‘ili
gelenege ilginin artmasi sonucunda Islam ezoterizmi icerisinde harf¢i egilimlerin canlandig
bir tarihsel baglamda ortaya ¢ikmustir.®® islam harfciligini el-Baini’nin popiiler bir hale
getirdigi tarzda harflerin biiyii gibi uygulamalarda kullanildig1 pratik harfcilik ve Ibnii’l-
‘Arab1’nin metafizik, tarih, tasavvuf gibi biitiin bilgi disiplinlerini kapsayacak bir sekilde
sistematize ettigi gibi teorik harfcilik olarak iki tiire ayirmak miimkiindiir.*’ Cavidan-
name’deki ve diger Hurtifi metinlerindeki temel epistemolojik kabul ilmii’l-hurifve ilmii’t-
te’vil (harflerin bilgisi ve yorumlama bilgisi) olarak adlandirilan bilgi disiplinlerinin insana
hem bu diinyada hem de 6teki diinyada kurtaric1 bilgiyi sagladigi inancidir. insana diinyevi
ve ebedi kurtulusu saglama vaadi agisindan pratik bir tarafi olan Hurtfilik bu vaadi
gerceklestirme yolunu el-Bini tarzi harfeilikteki maddi araglarda degil teorik bir sistemde
sundugu icin teorik harfcilik kategorisinde degerlendirilmelidir. Fakat Hurifiligi Islam
harfciligi ile iliskilendirirken Melvin-Koushki’nin belirttigi gibi arastirmacilarin siklikla
yapt1§1 Geg Orta Cag Islam bilimler simiflandirmasinda yer alan ‘ilmii ’I-hurif ile ‘ilmii’l-
huriif disiplinini “‘asiri, iitopyaci, devrimci ve Islam’1 asan™ (transgressive, utopian,
revolutionary, post-Islamic) bir esige tasiyan Huriifiligi ayirt edememe hatasindan ka¢inmak
gerekmektedir.*® Mir-Kasimov Cavidan-name’deki ilmii’I-huriif anlayisim “evreni Tanr’nin
ontolojik yazis1 ve var olma giicii verici Kelimesi'nin transkripsiyonu olarak algilayan,
esyanin ve varliklarin dig formlarindan onlar lireten gériinmeyen Kelime’ye ulagsmak igin
kullanilan bir gegit (passage)” seklinde tanimlayarak ‘“ontolojik hermendtik™ (ontological

hermeneutics) olarak kavramsallastirmaktadir.*®

% fslam tarihindeki harfcilik hakkindaki en kapsamli, veciz ve basarili degerlendirmelerden birisi i¢in bkz;
Matthew Melvin-Koushki, “The Quest for a Universal Science: The Occult Philosophy of Sa’in al-Din Turka
Isfahant (1369-1432) and Intellectual Millenarianism in Early Timurid Iran,” (Doktora Tezi, Yale University,
2012), s. 171-280; Fleischer ‘Abdu’r-rahman-1 Bistam1’nin harf¢iligi baglaminda Ibnii’l-* Arabi’nin sistemi ile
birlikte ‘ilmii’l-hurifun kozmik diizenin, tarihin, dini metinlerin anlagilmasi, hatta gelecegin bilinebilmesi i¢in
kullanilabilecek kapsayici bir disiplin halini aldigini belirtmektedir. Fleischer, “Ancient Wisdom,” s. 234-235.
47 Melvin-Koushki, “The Quest,” s. 199-200.

48 Melvin-Koushki, “The Occult Challenge,” s. 247.

4 Mir-Kasimov, Words of Power, s. 1-2.
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1.2. Rimi Bir Hurifi: Ibn Firiste ve Eserleri

Hurifiler tarafindan kurtulus bilgisini getirerek tarihi tamamlayan bir figiir olarak kabul
edilen Fazlullah’in 796/1394 tarihinde oldiiriilmesi Huriifiligin farkli kollara ayrilmasi
siirecinde belirleyici bir kirilma noktasidir. Hurtfiligin merkezi figiirii olan kisinin
beklenmedik bir sekilde 6lmesi Hristiyanlik veya Sabetaycilik gibi bir ¢ok mesihgi hareketin
tarihinde benzerlerine rastlanan bir sekilde Fazlullah’in Sliimiini Huriifilerin karsisina
aciklanmasi zorunlu bir mesele olarak getirmistir.® Huriifilerin bir kism1 Fazlullah’m ilm-i
hurafu getirmesiyle tarihin tamamlandigl ve kiyametin basladigi inancini benimsemistir.
‘Aliyyii’l-A‘la (6., 822/1419) gibi bazilariysa Fazlullah’in tekrar ortaya c¢ikacagi,
Konstantinopolis’in fethi gibi kiyamet alametlerini gerceklestirecegi gibi goriislerle
zenginlestirilmis bir ‘ikinci gelis’ (parouisa) inanc1 gelistirmistir.>!

Fazlullah’m 6liimii sonrasinda Timir Irani’'nda ve Azerbaycani’nda politik
otoritenin baskilariyla karsilasan Hurtfiler farkli boélgelere yonelmistir. Fazlullah’in
Olimiiyle beraber ortaya ¢ikmaya baslayan 6gretisel farklilasmalar ve bolgesel ayrismalar
Hurtfilik icerisinde ¢esitli alt-gruplarin sekillenmesine uygun bir zemin meydana getirmistir.
Riim®? Fazlullah’in 6liimiinii takip eden 9./15. yiizyiln ilk yarisinda Timiiri diinyasindan

Hurtfilerin siZindiklar1 ve Hurtift hareketini yaymaya ¢alistiklari bir bolgeye doniisecektir.

%0 Mir-Kasimov Fazlullah’mn eserlerinde Fazlullah’mn statiisiiniin acik bir sekilde tanimlanmadigim
belirtmektedir. A.g.e., s. 13. Fakat Fazlullah’in ‘i/mii’[-hurif ve ‘ilmii 't-te 'vil denilen bilgiyi Cavidan-name ile
aciklayarak insanlik i¢in yeni bir ¢agi baslatan sahibii t-te 'vil oldugu inanci Fazlullah’t Hurdfiligin merkezi
figliri haline getirmistir. Fazlullah’in merkezi konumu sayesinde erken donem Hurifileri Fazlullah figiiri
temelinde soteryolojik goriisler gelistirebilmislerdir. Bu agidan Melvin-Koushki’nin Hurtfiligi ‘15. yiizyil
Iran’nda hakim olan sifi-Si‘i mesihciligini (messianism) en u¢ noktaya tasiyan’ bir hareket olarak
nitelendirmesi isabetlidir. Melvin-Koushki, “The Quest,” s. 236.

51 Bashir, Fazlallah, s. 92-95.

52 [slam tarihinde Anadolu’yu adlandirmak igin kullanilan Rizm kavrami bu tezde konu alinan tarihsel baglamda
Roma ve Selgtiki mirasi temelinde 7./13. yilizyildan itibaren ortaya ¢ikmaya baslayan Tiirkmen beyliklerinin
politik hakimiyeti altinda yasayan toplumu ifade etmektedir. Baslangicta cografi olarak Anadolu ile sinirli olan
bu toplum 753/1352 tarihinden itibaren Osmanlilarin Rumeli’deki varliginin kalict hale gelmesi ile birlikte
Balkan yarimadasina da yayilmaya baglamistir. 9./15. yiizyil i¢in Firat ve Tuna havzalar arasindaki bolgeyi
Rum diinyasi olarak isimlendirmek yanlis degildir. Bu kabuliin tarihsel temelleri i¢in 10./16. yilizy1l Osmanli
elit zihniyetinde Rim kavramimin Bati Anadolu ve Rumeli’yi karsilamasinin bir 6rnegi olarak SehT’ye (6.,
955/1548) ve ‘Asik Celebl’ye (6., 979/1572) bakilabilir bkz; Selim S. Kuru, “The Literature of Rum: The
making of a literary tradition (1450-1600),” The Cambridge History of Turkey: The Ottoman Empire as a World
Power, 1453-1603, haz., Suraiya N. Faroghi, Kate Fleet (Cambridge: Cambridge University Press, 2013), s.
2:548. Rim kavrami hakkinda entelektiiel bir degerlendirme i¢in bkz; Cemal Kafadar, “Introduction: A Rome’s
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Usluer Huriifiligin ana inanglarini olusturan Fazlullah ve ¢evresinin diisiincelerini ve
faaliyetlerini erken dénem (la premiére époque) Huriifiligi olarak donemsellestirmektedir.>
‘Aliyyii’l-A‘1a, ‘imadii’d-din-i Nestmi (6., 820/1417,) Mir Serif, Refi‘1 (6., 411/1409 sonras1)
gibi erken donem Huriifileri Fazlullah’in 6liimiinii takip eden senelerde ve daha dnceleri
Ritm’a gelmistir.>* ‘Alfyyii’l-A‘la’nin ve kardesi Seyyid Hiiseyn’in 800/1397 ve 809/1406
seneleri arasindaki davet faaliyetleri Istanbul’a ve Osmanli hakimiyetindeki Sirp bolgelerine
(il-e Laz) kadar uzanmistir.>® ‘Aliyyii’l-A‘la Kiirsi-name’sinde kendisinden 6nce bazi
Hurtfilerin (ez ihvan) Rim’a gittigini, fakat Hurtfi metinlerini Rim’a ilk kez kendisinin
ulastirdigini belirtmektedir. Ayrica Rizm ve Laz bolgelerinde elit (kibar) ve halktan (sigar)
kisileri Huriifilige korkusuzca (bi-tersa) davet ettigini kaydetmektedir.>® Refi‘T de Balkanlara
gelmis ve Preveze’de dlmiistiir.>’

Hurtfilerin Rim’a yonelisi hakkinda cesitli goriisler bulunmaktadir. Shahzad Bashir
Islam geleneginde yer alan Konstantinopolis’in fethiyle ilgili eskatolojik beklentilerin
Huriifileri Ritm’a yonlendirmis olabilecegini belirtmektedir.”® Fakat yalmzca politik baskidan
kagma ve Ogretilerini yayma amaglar1 da Hurifileri Rim’a yonlendirmis olabilir. 9./15.
yiizy1l boyunca Rizm diinyas1 dini ve politik sebeplerle Timiiri diinyasindan ayrilmak zorunda

kalanlar i¢in siginilabilecek bir bdlge olmustur.*®

of One’s Own: Reflections on Cultural Geography and Identity in the Lands of Rum,” Mugarnas 24 (2007): 7-
25.

53 Usluer, “Le Hourofisme,” 23.

5 Bashir, Fazlallah, s. 97; Usluer, “Le Hourofisme,” s. 22-24.

% Hiiseyin Ongan Arslan, “‘Ali al-A‘1a and the Early History of Horufism,” Journal of Persianate Studies 15
(2022): 54-55.

% Kiya, Vaje-name, s. 283.

57 Fatih Usluer ve Firat Yildiz, “Hurufism among Albanian Bektashis,” The Journal of International Social
Research 3/15 (2010): 270.

58 Bashir, Fazlallah, s. 115-116.

59 Abdurrahman Atcil, “Mobility of Scholars and Formation of a Self-Sustaining Scholarly System in the Lands
of Rim during the Fifteenth Century,” Islamic Literature and Intellectual Life in Fourteenth- and Fifteenth-
Century Anatolia, haz., A. C. S. Peacock ve Sara Nur Yildiz. (Wiirzburg: Ergon Verlag, 2016): 321.
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Tablo 1
Ibn Firiste’nin Eserleri

Eser Yazilma Tarihi
Sa ‘adet-name Safer 826/Ocak 1423
‘Isk-name Sevval 833/Haziran 1429

Hidayet-name Rebi‘ii’l-evvel 838/Ekim-Kasim 1434
Kaniin-1 Ilaht Sa‘ban 854/Eyliil-Ekim 1450
Ahiret-name ()

Terceme-i Risale-i Huruf ()

Terceme-i Hab-name (7

Riim’a geldigi bilinen ve yukarida adlar zikredilen erken donem Hurtfilerin arasinda
Tiirkofon okuyucuya/dinleyiciye Huriifi fikirlerini aktarabilecek eserler iirettigi bilinen tek
kisi Tiirkge siirleriyle Huriifi hareketinin en etkin davetcilerinden olan Nestm1’dir.%° Tablo
1’de gosterilen Tiirkce Huriifi literatiiriiniin ilk kapsamli diizyazi eserleri ise Ibn Firiste’ye
aittir. Ibn Firiste’nin ilk eseri olan Sa ‘@det-name’de agirlikli olarak Hurifiligin varlik ve
insan teorileri yer almaktadir. ‘Isk-name’nin bu ¢alismada kullanilan en eski tarihli niishasi
Cavidan-name ile ayn1 yazmada yer almaktadir. ‘Isk-name’nin kapsami ve Cavidan-nameyle
birlestirilmesi bu eserin Ibn Firiste’nin goriislerini ortaya koydugu ana metin oldugunu
gostermektedir. Hurtfi inanct dogrultusunda 32 boéliime ayrilan ‘Isk-name’nin  her
boliimiinde belirli bir temanin Huriifi yorumu aktarilmaktadir. Bu temalar Tablo 2’de bolim
numaralariyla gosterildigi sekilde tasavvufi, eskatolojik, inangsal-epistemolojik ve ritiielistik

olarak 4 kategoride siniflandirilabilir.

60 Kathleen R. F. Burrill Refi‘T’'ye ve Latifi’ye (6., 990/1582) dayanarak Nesimi’nin Anadolu’da genis bir
propaganda faaliyeti yiiriittiigiinii belirtmektedir. Kathleen R. F. Burrill, The Quatrains of Nesimi: Fourteenth-
Century Turkic Hurufi (The Hague: Mouton, 1972), s. 30.
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Tablo 2

‘Isk-name’nin Boliimleri

Tasavvufi Inancsal- Eskatolojik Ritiielistik
Epistemolojik
1. Sevgi 3. Mi‘rac 2. Hamd Sancagi 9. Hacc
(‘isk/muhabbet) (Livaii’l-Hamd)
7. Sarhosluk (sekr) 4. Ku’ran’n 6. Yerylizliniin ve 13. Orta Ummet
Oncesizligi goklerin alt1 giinde (Ummeten Vustad)

(Kidemi’l-Ku'ran)

yaratilmasi
(halkii’s-semavat
ve’l-arz fi sitteti
eyyam)

Mi‘ad Cadirt
(Haymetii’l- Mi‘ad)

Dabbetii’l-arz

10. Rahmet
ve
Tanr1 korkusu
(takva)

5. Yedi Batin
(seb’ati batn) ve
Adem’in Yiizii
(Vech-i Adem)

8. Dabbe

14. Orta Namaz
(Salatii’l-Vusta)

12. Ruhlarin
tanriyla sozlesmesi

11. Yerytiiziiniin
insanlara miras

20. Baldir’in
Agilmasi (Kegfii’s-

16. Orta Ummet
(Ummeten Vasaten)

(elest) birakilmasi sak)
(mirasii’l-arz) Yikik Tapinak
(Beytii’l- ‘Atik)
Niuh’un Gemisi
(Sefinetii 'n-Niih)
15. Yasak Agag 23. Glines’in 19. Hacc
(secere) Batidan Dogmasti
(Tulii “’s-sems min Tavaf
magribiha)
‘Umre
Yaratilanlar (Halk)

Hacerii’l-esved
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17. Besmele 24. Mehdi 22. Baldir Uzerinde
Secde (Secdeti
‘ale’s-sak)
18. Harflerin insana | 25. Besmele, Mehdl,
teslimi (emanet) Mesih
21. Harflerin Birligi 26. Mehdrnin
(Tevhidii’l-Huriif) Cikis1 ve Dinlerin
Birlegmesi
29. En biiyiik 27. Incil, Mesih,
tanrisal ismin varligi Havariler
cevrelemesi
(ihatatii’l-ismi
a‘zam)
30. Tanriin 28. Ka‘be Hazinesi
goriilmesi (Kenzii’l-Ka ‘be)
(Ruyetullah)
31. Rahim (rahm)
ve Havva
32. ‘Al

‘Isk-name sevgi (‘isk) kavrammnin ve Adem-Havva iliskisinin Hurtfi yorumuyla
baslamaktadir. 2. ve 22. bdliimler arasinda Huriifi yorumun nasil yapilacagi, 28/32 tanrisal
kelime ve Adem’in yiizii gibi ana Huriifi inanglari, ibadetlerin Huriifi yorumlar1 yer
almaktadir. Boylece bu boliimlerde inangsal ve epistemolojik temeller aliciya verilmektedir.
Ayrica es zamanli olarak ibadetlerin Hurtifi yorumlarmin aktarilmasiyla Miisliimanlara
hayatlarindaki dini pratiklerin Hurtifi anlamlar 6gretilmektedir. 22. ve 28. boliimler arasinda
Mehdi ve Mesih gibi eskatolojik temalar tizerinde durulmaktadir. 29. ve 32. boliimler tanrinin
gercek haliyle kesfedilmesiyle ilgilidir. Hurtfi inancinda Hurifilerin yeni bir algilama
bi¢imini kullanacagi bir donem olduguna inanilan zamanin sonuyla ilgili konulardan tanrinin
kesfine gecis bilingli bir tercih gibi gériinmektedir.

Ibn Firiste’nin Hidayet-name, Ahiret-name ve Terceme-i Risdle-i Huriif bashkl ii¢
eseri ise ¢esitli inangsal-epistemolojik, eskatolojik, tasavvufi ve ritiielistik konularda Huriifi
yorumlarin yer aldig1 kisa eserlerdir. Terceme-i Hab-name Seyyid ishak’in Hab-name’sinin
genisletilmis Tiirkce tercimesidir. Fazlullah’in hayati, misyonu, yasadig1 olaganiistii olaylar,

goriimleri hakkinda bilgiler veren hagiyografik bir eserdir. Biiyiilk oranda Fazlullah’tan
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yakinlari araciligiyla nakledilen riitya yorumlarindan olusmaktadir. Kaniin-1 Ilaht ise Arap
alfabesine gore 28 boliime ayrilmistir. Ku’ran’da kullanilan c¢esitli kelimeleri kullanim
sekilleriyle sunan bir Ku ran sozIigidiir.

Metinlerinin 6nemine ragmen Ibn Firiste hakkindaki biyografik bilgiler son derece
kisithdir ve neredeyse tamamen kendi eserlerine dayanmaktadir. Yukarida bahsedildigi gibi
eserlerinde ismi ‘Abdii’l-mecid bin Firiste olarak yer almakta, ‘Izzii’d-din lakabi bazen
kendisi bazen babasi veya biiyiikbabasi i¢in kullanilmaktadir. Sa ‘adet-name’de ve Kaniin-1
Iaht de et-Tireviyyelet-Tirevi nisbesi belirtilmektedir.®* Tireli bir Huriifi olarak erken dénem
Huriifilerinin cogunun aksine franofon diinyadan degil Rizm diinyasindandir. Ayrica Sa ‘adet-

name’de Hanefi mezhebinden oldugu da kaydedilmektedir.%?

Sema 1
Ibn Firiste’nin Muhtemel Aile Iliskileri

Kazi Firiste ‘1zzii’d-din
et-Tirevi (732/1332
senesinde Birgi'de) - Ibn
Firiste'nin biiyiikbabasi
veya babasi

'Abdu’l-latif Ibnii'l-
Melek et-Tirevi (0.,
821/1418’den sonra) -
Ibn Firiste'nin babasi
veya kardesi

'Abdii'l-mecid Ibn Firiste
et-Tirevi (6., 854/1450
sonrasi)

Meshur seyyah Ibn Battuta'nin (6., 770/1368-69) Er-Rihle adiyla anilan

seyahatnimesinde Birgr’de karsilastigini kaydettigi Kazi Firiste ‘1zzii’d-din’in ibn Firiste’nin

61 Tbn Firiste, Sa ‘adet-name, vr. 124b; Kaniin-i Ilaht, Bagdatli Vehbi 01979-001, vr. 1b.
62 {bn Firiste, Kaniin-1 [lahi, vr. 1b.
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babas1 olmasi ihtimali literatiirde tartisilmustir. Ibn Battuta 732/1332 senesinde Birgi’de
karsilastig1 Kaz1 Firiste ‘Izzii’d-din’e dindarlig1 sebebiyle Fars¢a melek anlamina gelen
firiste unvaninin verildigini belirtmektedir.?® Fatih Usluer’in kisitli ve celiskili kayitlar
temelinde bu tiir akrabalik iligkilerinin kurulmasina siipheli yaklasilmas1 uyarisiyla birlikte
tekrar ettigi bu bilgi 732/1332 senesinde Birgi’de olan Kazi Firiste’nin 9./15. ylizyilin ilk
yarisinda dlen Ibn Firiste’nin babas1 olmasinin son derece diisiik bir ihtimal olmas1 sebebiyle
ikna edicilikten uzaktir.

Taskoprizade aynt donemde Tire’de yasayan, Tire’deki Feristeoglu Medresesi’nin
miiderrisi olan ve Ibnii’l-Melek kiinyesiyle anilan Hanefi fakihi ‘Abdu’l-latif ile ibn
Firiste’nin kardes oldugunu kaydetmektedir.®* ibn Firiste ve Ibnii’l-Melek’ten yaklasik bir
yiizy1l sonra yasayan Taskoprizade'nin bu kaydma dayamlarak Ibn Firiste ile Ibnii’l-
Melek’in kardes oldugu gériisii son yillara kadar sorgulanmadan kabul edilegelmistir. ibn
Firiste’nin Kaniin-1 Ilahi baslikli eserinde isminin ‘Abdii’l-mecid bin ‘Abdu’l-latif bin Firiste
‘Izzii'd-din et-Tirevi olarak kaydedilmesi meseleyi daha da karmasiklastirmaktadir.®® Bu
kayittan Ibn Firiste’nin ibnii’l-Melek’in oglu, Kazi Firiste’nin ise torunu oldugu sonucu
cikmaktadir. Birincil kaynaklardaki bilgilerin son derece geliskili olmasi ibn Firiste’nin ailesi
hakkinda tutarl1 bir yargrya varmay1 engellemektedir.®® ibn Firiste ile Tbnii’l-Melek’in yakin
donemlerde aym sehirde yasamasi, her ikisinin de ‘/zzii ‘d-din kiinyesi ve Melek/Firiste ismi
ile iliskilendirilmesi akraba olmalar1 ihtimalini kuvvetlendirmektedir. ikisinin de Kaz1 Firiste
‘Izzii’d-din ile iliskisi olabilecegi ihtimali gdzard: edilmemekle birlikte bu iliskinin baba-
ogul iligkisi olmas1 ihtimaline yukarida bahsedilen zaman farklilig1 sebebiyle siipheyle
yaklagilmalidir. Bu iig kisi arasinda bir akrabalik iliskisi kurulacaksa Ibn Firiste’nin Ibnii’l-
Melek’in oglu oldugu, ibnii’l-Melek’in ise Kazi Firiste ‘izzii’d-din’in oglu oldugu mevcut
veriler (kayitlar ve zamansal fark) 1s18inda en kabul edilebilir goriistiir. Akrabalik iliskileri

hakkindaki kayitlarin yamsira Ibn Firiste’nin eserlerinde goriilen ileri derecedeki Arapca,

8 Tbn Battuta, The Travels of Ibn Battuta A. D. 1325-1354, gev., C. Defrémery ve B. R. Sanguinetti (Cambridge:
The Hakluyt Society, 1962), 2:438-439.

64 Orijinal metin i¢in bkz; Envanter, nr., 2. Taskopriiliizade, Es-Sa kdik, s. 90.

8 Bkz; Ekler, nr. 11. Ibn Firiste, Kaniin-1 [lah, vr. 1b.

6 Bu goriislerin genel bir degerlendirmesi igin bkz; Fatih Sarikaya, “Ibn Melek ve Ailesi.” MCBU Sosyal
Bilimler Dergisi 15/1 (Mart, 2017): 640-656.
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Farsca ve Islam ilimleri vukifiyeti Usluer’in de belirttigi gibi onun ‘ulema ziimresinden bir
aileye mensup olmasi ihtimalini arttirmaktadir.%” Ozellikle Kaniin-1 [lahi Ton Firiste’nin
Arapca morfoloji (es-sarf) ve sentaks (en-nahv) bilgisine ve Ku 'ran’a yliksek diizeyde vakif
oldugunu gostermektedir.

Tire’de yasayan ibn Firiste ilk eseri olan Sa ‘ddet-name’yi Safer 826/Ocak 1423
tarithinde yazmustir. 8./14. ylizyilin ikinci yarisinda ve 9./15. ylizyilin ilk yarisinda Ege
Denizi’nde yiiriitiilen gaza hareketlerinde elde edilen ganimetlerin, kole ticaretinin ve italyan
devletlerine yonelik tahil ihrdcinin Aydin Beyligi’ne kazandirdigi mali getiriler sayesinde
Birgi ve Tire gibi sehirlerde entelektiiel hayat canlanmistir.®® 1462-1468 yillar arasindaki bir
tarihte hazirlanan TT.d. 0001/1 M. numarali Aydin Ili Mufassal Defteri Aydin Sancagi’nda
en fazla vergi toplanan yerlesim biriminin 46.590 ak¢e ile Tire Sehri oldugunu
gostermektedir. Mezkur meblagin biiyiik kismi ticari ve tarimsal faaliyetlerden alinan kist,
bag-bagce ‘ogrii, bagce ve asma hardc vergilerinden saglanmaktadir.%® Tire’nin zenginligi
tarim ve ticaretten kaynaklanmaktadir. Tire’deki entelektiiel iiretim agisindan Aydinoglu
‘Isa’nin (8., 792/1390) sairi ‘Imad b. Mes‘tid es-Semerkandi’nin hazirladig1 ve Sara Nur
Yildiz’ i “Tire Koleksiyonu™ (7ire Miscellany) olarak isimlendirdigi koleksiyon 6zellikle
dikkat c¢ekicidir. Tire Koleksiyonu siir, edeb, tip, tasavvuf gibi farkli alanlardaki cesitli
Arapca metinlerin Farsca terciimelerinden olusmaktadir.”® Erken 9./15. yiizyilda Tire’deki
ekonomik ve entelektiiel faaliyetin diger bir gdstergesi ise Ibn Firiste’nin akrabasi olan ibn
Melek’in miiderrislik yaptig1 Feristeoglu Medresesi ve bu medrese i¢in vakfedildigi
diisiiniilen Tire Bedesteni’dir.”* Bu veriler 1s131nda Ibn Firiste’nin eserlerini yazdig: erken
9./15. ylizyilda Tire’nin en azindan Aydin bolgesi dlgeginde dnemli bir ekonomik ve

entelektiiel merkez oldugu sdylenebilir. Ibn Firiste’nin klasik Islam kiiltiiriine, entelektiiel

67 Usluer, “Firisteoglu, Abdiilmecid Ibn-i Firiste izzeddin.”

88 Sara Nur Yildiz, “Aydinid Court Literature in the Formation of an Islamic Identity in Fourteenth-Century
Western Anatolia,” haz., Andrew C. S. Peacock ve Sara Nur Yildiz. Islamic Literature and Intellectual Life in
Fourteenth- and Fifteenth-Century Anatolia (Wiirzburg: Ergon Verlag, 2016): 197-198.

89 M. Akif Erdogdu ve Omer Biyik, T.T 0001/ M. Numarali Aydin Ili Mufassal Defteri (Metin ve Inceleme),
(izmir: Ege Universitesi Basimevi, 2015), s. 63.

0 Yi1ldiz, “Aydmid,” s. 217-226.

I Feristeoglu Medresesi igin bkz; Cahid Baltaci, XV-XVI. Yiizyillarda Osmanli Medreseleri (Istanbul: IFAV,
2005): 1:226-227. Muhtemelen Feristeoglu Medresesi igin vakfedilen Tire Bedesteni i¢in bkz; Sakir Cakmak
ve Gorkem Yalgin, “Yeni Bulgular Isiginda Tire Bedesteni,” TUBA-KED 17 (2018): 13-24.
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birikimine ve Arapca ile Fars¢a’ya vukifiyeti de Tire’deki ekonomik sartlarin yarattig
entelektiiel ortami bir sonucu gibi gdriinmektedir. Ibn Firiste’nin ilk eserini yazmasindan
kisa bir siire sonra 830/1426 tarihinde Tire Osmanlilar tarafindan isgal edilip Aydin
Sancagi’nin merkezi haline getirilmis, diger Aydin sehirleriyle birlikte ekonomik ve kiiltiirel

onemini yitirmeye baslamistir.”?

Sema 2
Ibn Firiste’nin Huriifi Silsilesi

Fazlullah (6.,
796/1394)

Seyyid Semsii’d-
din Muhakkik

Mevlana Bayezid

Ibn Firiste (6.,
854/1450 sonras1)

Sema 2’de gosterildigi gibi Ibn Firiste Sa ‘Gdet-name’de Fazlullah’in cevresinden
Seyyid Semsii’d-din Muhakkik’in yetistirdigi Mevlana Bayezid’in araciligiyla Hurifi
hareketine katildiginm1 kaydetmektedir.”® Pir ve miirsid olarak isimlendirdigi Bayezid
sayesinde Fazlullah’in ilmini Ogrenerek ‘‘taklidat-1 zulmaniyye-i cehliyyeden halds”

buldugunu belirtmektedir.”*

72 Franz Babinger, “Tire,” The Encyclopaedia of Islam: New Edition (Leiden: Brill, 2000), s. 10:538-539.

8 Cambridge Universitesi Kiitiiphanesi OM Ee. 1.27 numarali Cavidan-name niishasinda Seyyid Semsii’d-
din’den bahsedilmektedir. Browne, 4 Catalogue, s. 86. Sa ‘adet-name’deki kayit igin bkz; Ekler, nr., 17.

" bn Firiste, Sa ‘adet-name, vr. 124a.
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Boylelikle kaynaklarim izin verdigi dlgiide ibn Firiste portresinin ana hatlar1 ortaya
cikmaktadir. 8./14. yiizyilin ikinci yarisinda veya 9./15. ylizyilin ilk yarisinda Bati
Anadolu’da dogmustur. Muhtemelen bir ‘ulema ailesinden gelmektedir. Arapga, Farsca ve
Islam ilimleri vukifiyeti medrese egitimi aldigi1 agikga gdstermektedir. Fazlullah
cevresinden bir davetgi araciligiyla Huriifilikle tanismistir. Eserlerinin yazilis tarihlerinden
826/1423 ve 854/1450 seneleri arasinda bu metinleri yazdigi, 854/1450 tarihinin 6limi i¢in
terminus post quem oldugu sonucu ¢ikmaktadir. Rizmi bir Huriifi olan ve Rim diinyasindaki
ilk Tiirkce diizyazi Huriifi eserlerini iireten Ibn Firiste’nin Huriifilik anlayis1 9./15. yiizyil
Rum dinyasiin sosyopolitik ve entelektiiel baglaminda degerlendirilmelidir. Bu baglamin
en belirleyici faktorlerinden birisi ise gelecek alt boliimde incelenecek olan Cema‘i-Siinni

politik iktidar ve Hristiyanlar arasindaki iliskilerdir.

1.3. Riim’da Hristiyanlar, Yahudiler ve Cema‘i-Siinni Politik Iktidarin Insasi

9./15. ylizy1l Riim toplumunun yapis1 5./11. ylizyilin ikinci yarisinda sayisal olarak kiiciik bir
yonetici-askeri topluluk olan Sel¢iikilerin Rizm diinyasinin biiylik kismini isgal etmesiyle
baslayan Islamlasma siireci ¢ercevesinde sekillenmistir. Sel¢likT isgali neredeyse tamamen
Hristiyan (yliksek oranda Sark Ortodoks-Romali veya Gregoryen-Ermeni) olan Rizm toplumu
tizerinde Cema‘i-Siinni politik iktidarinin insa edilmesiyle sonuglanmistir. Cema‘i-Siinni
politik iktidar kavramiyla iki husus kastedilmektedir. Birincisi, kimlikleri, politik anlayislari,
kiltirel ve entelektiiel terbiyeleri, miiktesebatlart Cema‘i-Siinni kiiltiir temelinde ve
icerisinde sekillenen bir yonetici elit Rim diinyasinin biiyiik kisminda politik hakimiyeti ele
gecirmistir. Ikincisi, bu yonetici elit Cema‘i-Siinni diinyanin idari, hukuki, askeri, toplumsal,
kiiltiirel birikimine dayanan (zaviye, medrese, cami‘ gibi maddi varliklardan klasik Islam
hukuku ve vakif gibi manevi varliklara kadar her tiirlii politik hakimiyet aracini
kapsamaktadir) araglarla politik iktidarim1 kurmustur. Kisacas1 Cema‘i-Siinnilik muktedir

zlimrenin ve iktidar yapisinin belirleyici niteligidir.
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Cema‘i-Stinni  politik iktidarin yarattigt birincil sosyoekonomik sonu¢ mali
kaynaklarindan mahrum kalan Sark Ortodoks Kilisesi’nin Rim diinyasindaki orgiitsel
yapisinin ¢oziilmesidir. Bu ¢oziilmeyle toplumsal, ekonomik ve kiiltiirel sahalarda ortaya
¢ikan vakumu Cema‘i-Siinni politik iktidar ozellikle vakif ve tasavvuf kurumlarini
kullanarak doldurmaya ¢alismistir. Vakif ve tasavvuf kurumlart araciligiyla saglanan politik
ve sosyoekonomik avantajlar Hristiyan Rim toplumunun Islamlasmasi siirecinin basat
faktorleridir.”

Erken 9./15. yilizy1l Rim’unda Cema‘i-Siinni politik iktidara ragmen Hristiyanlarin
sosyopolitik varligi, hatta belirli bolgelerde politik hakimiyetleri devam etmektedir.
Alagehir’de Aydin himAyesindeki Hristiyan politik hakimiyeti 8./14. yiizyillin sonunda
Osmanli hiikiimdari 1. Bayezid’in (6., 805/1403) bélgeyi ele gecirmesiyle son bulacaktir.’
Heath W. Lowry’nin tahrir defterlerine dayanan klasik vaka ¢aligmasinda gosterdigi gibi
Trabzon’da Hristiyan niifus ¢ogunlugunun ortadan kalkmasi ve Trabzon halkinin
Islamlasmas1 10./16. yiizyihn ikinci yaristm bulmustur.”” Cema‘i-Siinni yonetici elitin
sosyopolitik varliklarimi belirli 6lgiide koruyan Hristiyanlarla yakin temasina, ittifakina,
Hristiyanlarin Hristiyan kimligi ile yonetici elite dahil olabildigine dair Orneklere de
rastlanmaktadir. 878/1472 gibi gec bir tarihte Osmanlilarin Balkan Hristiyanlarini akinci
olarak kullanmasi, Balkanlar’daki Hristiyan aristokratlarin bir kisminin Osmanli timar
sistemine dahil edilmesi bu tarz 6rneklerdir.”®

Yonetici elit ve Hristiyanlar arasindaki temaslar entelektiiel sahaya da yansimaktadir.
Romali meshur filozof Gemistos Plethon (6., 1452/1454) 1380 senesinde Osmanl1 hiikiimdari
I. Murad (6., 791/1389) sarayindaki bir Yahudi bilginden ders alabilmektedir. Roma

Imparatoru II. Manuel (8., 1425) 1. Bayezid’in Miisliimanliga donen saray terciimaninin

75 Speros Vryonis Jr., The Decline of Medieval Hellenism in Asia Minor and the Process of Islamization from
the Eleventh through the Fifteenth Century (Londra: University of California Press, 1971), s. 351-355.

76 < Asikpasazade, Tevarih-i Al-i ‘Osman (Istanbul: Matba‘-1 ‘Amire, 1332), s. 64-65.

" Heath W. Lowry, The Islamization & Turkification of the City of Trabzon (Trebizond). (Istanbul: Isis, 2009),
s. 147-170.

8 Heath W. Lowry, The Nature of the Early Ottoman State, (New York: State University of New York Press,
2003), s. 51-54; Halil Inalcik, Fatih Devri Uzerinde Tetkikler ve Vesikalar I (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu
Basimevi, 1954), s. 137-184.
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gizlice Hristiyanligmi korudugunu kendisine aktardigim kaydetmektedir.”® Orhan’in
huzurunda Selanik Basepiskoposu Gregorios Palamas (6., 1357) ile yapilan Hristiyanlik-
Islam tartismas1 gibi Cema‘i-Siinni ydnetici elit ve Hristiyanlar arasindaki iliskiler boyutunda
uzlagsmaci egilimlere isaret eden ve entelektiiel platformda kendisini gdsteren ornekler de
bulunmaktadir.?’ Seyh Bedrii’d-din’in (6., 823/1420) Sakiz Adasi’nda Hristiyan rahipler
tarafindan ikinci Mesih (mesih-i sani) olarak adlandirilmasi bilgisi entelektiiel platformdaki
bu tarz egilimlerin politik yansimalarimni da gostermektedir.®!

Ibn Firiste’nin eserlerini iirettigi erken 9./15. yiizy1l Aydin bolgesine bakildiginda ise
Yunanca konusan Ortodoks Hristiyan varligina rastlanmaktadir. 1462-1468 yillar1 arasindaki
bir tarihte hazirlanan TT.d. 0001/1 M. numarali mufassal defter Aydin bolgesinde Hristiyan
gruplarin ve Miislimanlar arasinda yasayan Hristiyanlarin oldugunu gostermektedir.®?
Mezkur deftere gore, Ibn Firiste’nin yasadigi Tire Kazasi’na bagli Fota karyesinin
merkezinde (nefs-i Fota) Mahalle-i Kiiffaran bashigiyla kaydedilen ciddi bir Hristiyan niifusu
bulunmaktadir.?® Toplam 242 vergilendirilen ailenin (hdne) bulundugu nefs-i Fota’daki bu
Hristiyan niifus 46 vergilendirilen aileden olusmaktadir (toplam vergilendirilen ailelerin
%197u.)® Ibn Firiste’nin muhtemel 6liim tarihi olan 854/1450 senesinden 42 sene sonra
hazirlanan 896/1480 tarihli TT.d. 0008 numarali tapu tahrir defterinde ise Tire Sancagi’nda
Mahalle-i Kiiffaran bashgiyla 53 vergilendirilmis Hristiyan aile kaydedilmektedir.®

Tire’de Hristiyan niifusa ek olarak Yahudi niifusun oldugu da bilinmektedir. Siren
Bora mezar taslarina dayanarak Tire’deki Yahudi varligimi 13. yiizylla kadar

tarihlendirebilmektedir. Bu donemde Tire’deki Yahudi niifusu ticaretle ugrasan Dogu Roma

™ Benzer ornekler igin bkz; Michel Balivet, “Culture ouverte et échanges inter-religieux dans les villes
Ottomanes du XIVe siecle,” haz., Elizabeth Zachariadou. The Ottoman Emirate (1300-1389) (Rethymnon:
Crete University Press, 1993): 1-4.

8 G. Georgiades Arnakis, “Gregory Palamas among the Turks and Documents of His Captivity as Historical
Sources,” Speculum 26/1 (Ocak, 1951): 106-109.

811, Evrim Binbas, Intellectual Networks in Timurid Iran: Sharaf al-Din ‘Ali Yazdi and the Islamicate Republic
of Letters (Cambridge: Cambridge University Press, 2016), s. 124-125.

8 Erdogdu ve Biyik, T.T 0001/1 M., s. 9.

8 Bkz., Ekler, nr. 12. A.g.e., s. 337.

B Age.,s. 39.

8 Bkz; Ekler, nr. 13. Cumhurbaskanlig1 Devlet Arsivleri Baskanligi (BOA), Tapu Tahrir (TT.d.), 0008, vr. 739.
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Yahudilerinden (Romanyot) olusmaktadir.®¢ TT.d. 0001/1 M. numarali mufassal defterde Tire
sehrinden alinan kiib vergisinin miktarinin Yahudiler sehri terk ettigi i¢in diistigi
belirtilmektedir.®” Boylece mezkur defterin hazirlandigi 1462-1468 doéneminden &nce
Tire’de Yahudi niifusunun bulundugu anlasilmaktadir. Ayn1 defterde Tire Subasisi’nin hassi
olan bir Yahudi karyesi de (karye-i Cuhiidlu) kaydedilmektedir.®® Tire’de Yahudi niifusunun
bulundugunu kesin olarak bildigimiz bu donemde Ibn Firiste eserlerini yazmustir.

Erken 9./15. yiizyilda Islamlasmanin sosyopolitik ve ekonomik avantajlar yoluyla
temposunu korudugu, Hristiyanlarin Cema‘i-Siinni iktidarin hakimiyetindeki toplumun ve
hatta yonetici elitin igerisinde belirli konumlar elde edebildigi, taraflar arasinda belirli bir
dengenin saglandigi agiktir. Palamas ve Seyh Bedrii’d-din orneklerinin isaret ettigi sekilde
Cema‘i-Siinni y®netici elit/toplum ve Hristiyanlar arasmda klasik Islam hukukunun
cergevesini asan bir uzlast noktasina dayanan yeni bir denge arayanlara da
rastlanabilmektedir. Bu yeni denge arayaslarindan ileride detaylica bahsedilecektir. Bu
baglamda Tire hakkindaki niifus kayitlarmin Ibn Firiste’nin eserlerini yazdig: sirada bolgede
Hristiyan ve Yahudi niifusun bulundugunu gostermesi énemlidir. Ibn Firiste’nin bizzat
icerisinde yasadig1 toplumda Hristiyanlarin ve Yahudilerin olmas1 sayesinde eserlerindeki
Hristiyan aliciya hitap etme hedefi ve Hristiyan, Yahudi, Kabbalistik gelenekleriyle
etkilesimi acgiklanabilmektedir. Ibn Firiste nin sosyal ve entelektiiel agidan etkilesim halinde
oldugu diger bir erken 9./15. yiizyil Riim hareketi ise gelecek alt boliimde incelenecek olan

Ekberiliktir.

8 Siren Bora, “Tire Yahudilerinin Cografi Kokenleri,” Uluslararasi Kiiciik Menderes Arastirmalart ve Tire
Tarihi Sempozyumu Bildirileri (Ankara: Tire Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2018): 1:332.

87 Bkz, Ekler, nr. 14. Erdogdu ve Biyik, T.T 0001/1 M., s. 225.

8 Bkz; Ekler, nr., 15. Cumhurbaskanlig1 Devlet Arsivleri Baskanligi (BOA), Tapu Tahrir (TT.d.), 0001/1 M, vr.
261.
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1.4. Rium’da Ekberilik ve Harfcilik

Erken 9./15. ylizy1l Rim diinyasinin politik, toplumsal ve entelektiiel dontisiimlerinin 6nemli
bir cephesi Ekberilik meselesidir. Ekberilik olarak adlandirilan fenomeni belirli bir diisiince
sistemi, Ibnii’l-‘Arabi tarafindan smrlar1 kesin olarak tespit edilmis bir 6greti etrafinda
birlesen bir hareket, bir ekol olarak degerlendirmek indirgemeci ve yiizeysel sonucglara
varilmasina sebep olan bir perspektiftir. Ekberiligi ¢cok farkli figiirlerin, topluluklarin degisen
Olciilerde etkilesime girdigi yeni bir kavramsal ve teorik referans ¢ercevesi/cergeveleri, bir
entelektiie]l paradigma olarak anlamaya calismak Ekberi adi altinda kolaycilikla ayni
kategoriye sokulabilen tarihsel ajanlar arasindaki farkliliklar1 gérmeye yardimer olabilir.

Ekberilik olarak adlandirilan bu yeni paradigma ortaya ¢iktig1 7./13. yiizyilin ikinci
yarisindan itibaren Rim entelektiiel cevresinde yiiksek derecede ilgi gormiistiir.2® ibnii’l-
‘ArabT’nin ziyaret ettigi, yasadigi bolgeler arasinda olan Rizm, onun entelektiiel mirasinin da
hayatta kaldig1 bir yer olmustur. Ibnii’l-‘ Arabi’nin en 6nemli entelektiiel varisi olan Sadrii'd-
dinii'l-Kiinevi’nin (6., 673/1274) Konya’da kurdugu, Ibnii’l-‘Arabi’nin bazi eserlerinin
orijinal niishalarmi da igeren bir kiitiiphaneye de sahip olan zaviye 7./13. yiizyilin ikinci
yarisindan itibaren Ekberilik akimimin merkezi halini almistir.*® Kiinevi ekoliine mensup olan
ve geleneksel tarih anlatisinda 736/1337 senesinde Osmanli hiikiimdar1 Orhan tarafindan
[znik Medresesi’ne miiderris tayin edildigi kabul edilen Davud-1 Kayseri’nin (6., 751/1350)
Fusiisu’l-hikem serhi Riim tasavvuf cevresinde etkili olmustur.®*

Ekberiligin agirlikhi etkisiyle tasavvuf icerisinde yeniden canlanan harf¢ilige yonelik
ilginin Rim entelektiiel cevresinde 7./13. yiizyll sonrasinda artti1 goriilmektedir. ibnii’l-
‘Arabi tarzi teorik harf¢ilik anlayiglarinin ayirt edici niteligi insan, tarih, doga gibi farkl
sahalarla ilgili geleneksel Islam ilimlerinin tamamim kapsayan bir agiklama modeli olma

iddiasidir. Rim diinyasinin hiikiimdarlig1 ve entelektiielligi sahsinda birlestiren bir ismi olan

8 Riim’daki Ekberiligin genel bir degerlendirmesi igin bkz; Michel Chodkiewicz, “La Réception de la Doctrine
d’Tbn ‘Arabi dans le monde Ottoman,” haz., Ahmet Yasar Ocak. Sufism and Sufis in Ottoman Society (Ankara:
TTK, 2005): 97-120.

% Ahmed Zildzic, “Friend and foe: The Early Ottoman Reception of Ibn ‘Arabi,” (Doktora Tezi, University of
California, Fall 2012), s. 62-66.

% Davud-1 Kayseri’nin iznik Medresesi’nin miiderrisi oldugu konusundaki siipheler igin bkz; Thsan Fazlioglu,
“Iznik’te Ne Oldu? Osmanli {Imi Hayatinin Tesekkiilii ve Daviid Kayseri,” Nazariyat 4/1 (2017, Ekim): 15-25.
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Kazi Burhanii’d-din’in (6., 800/1398) [ksirii’s-Sa ‘adat adli eseri Fazlullah’in diisiincesi ile
ortak bir Ekberi eksende gelistirilmis harf¢i goriisler icermektedir.®? ‘Abdu’r-rahman-1
Bistam1 (6., 858/1454) de Ekberi ¢izgide, tarih, kozmoloji, siyaset gibi farkli sahalari
aciklamay1 hedefleyen bir harfci anlayis gelistirmistir.*® Bistami’nin Seyyid Hiiseyn Ahlati
(6.,799/1397,) Seyh Bedrii’d-din, Muhammed b. Hamza el-Fenari (6., 834/1431,) Ibn Turka
(6., 835/1431,) Serefii’d-din ‘Al Yezdi (6., 858/1454) gibi isimlerin dahil oldugu, [hvanii’s-
Safa olarak adlandirilan ve okiilt ilimlere yonelik ilgileriyle bir araya gelen entelektiiel bir
agm pargasi olduguna dair gériisler de bulunmaktadir.®

Ibn Firiste’nin yasadigi erken 9./15. yiizyilda Riim’da meydana gelen en dnemli
ayaklanmanm lideri olan Seyh Bedrii’d-din de Ibnii’l-*Arabi-Kiinevi-KayserI ¢izgisinden
etkilenenler arasindadir.® Seyh Bedrii’d-din’in en meshur eseri olan Varidat'ta Ekberi bir
kavramsal -ve belirli oranda teorik- cerceve kullanilmasi bu etkiyi agik¢a gostermektedir.®®
Literatiirde Seyh Bedrii’d-din meselesine odaklanilarak Ekberiligin erken 9./15. yiizy1l Rim
diinyasinin toplumsal ve politik baglamindaki yansimalari genis sekilde tartisiimistir.
Ozellikle de geleneksel Islam politik mesruiyet anlayislarinin (Kuresi ve Cengizi) ¢oziildiigii
bir diinyada Ekberiligin el-insanii’l-kamil teorisine dayanan alternatif bir politik modelin
yerinin ne oldugu sorusu bu ag¢idan onemlidir. 9./15. yiizyil Rim diinyasindaki Tiirkge

metinsel liretimi degerlendirmek bu sorunun daha iyi bir sekilde agimlanmasini saglayabilir.

9 Andrew C. S. Peacock, “Metaphysics and Rulership in Late Fourteenth—Century Central Anatolia: Qadi
Burhan al-Din of Sivas and his Iksir al-Sa‘adat,” haz., Andrew C. S. Peacock ve Sara Nur Yildiz. Islamic
Literature and Intellectual Life in Fourteenth- and Fifteenth-Century Anatolia (Wirzburg: Ergon Verlag, 2016):
121-126.

9 Fleischer, “Ancient Wisdom,” s. 232-328.

% Binbas, Intellectual Networks, s. 104-113.

% Zildzic, “Friend,” s. 100-101.

% Chodkiewicz, “La Réception,” s. 101-102.
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1.5. “Taklidat-1 Cehliyye’” Hiilkmederken: Riim’da Politika, Toplum ve Tiirk¢ce Metinsel
Uretim

Erken 9./15. yiizyil Rim diinyasi politik acidan polisantrik, fakat Feridun M. Emecen’in
isabetli olarak nitelendirdigi gibi kiiltiirel yap1 ve insan unsuru agisindan ge¢isken sinirlara
sahip bir bolge goriiniimii sunmaktadir.’” Bu dénemde asagi Tuna havzasindan Orta
Anadolu’ya kadar olan sahada Osmanlilar baskin bir politik giic olarak belirmistir. Fakat
diger Tirkmen hanedanlar1 804/1402 tarihindeki Ankara Muharebesi’nden sonra daha da
percinlenen politik varliklarimi korumaktadirlar.®® Politik ¢ok 6znelilige ragmen Riim
diinyasinin biiyiik kisminda ortak olan Cema‘i-Siinni iistyap: ¢ergevesinin egitim, hukuk,
dinsel pratikler, tasavvuf gibi unsurlari ve Tiirk¢e’nin ortak konugma dili halini almasi farkl
politik varliklar arasinda kiiltiirel ve beseri bir geciskenlik saglamaktadir.

Rum’daki kiiltiirel-beseri geciskenligin gostergelerinden ve araclarindan birisi 7./13.
ve 9./15. ylizyillar arasinda devam eden, Tiirk¢e’nin edebi bir dile donilismesi siirecidir.
Gegiskenlik sayesinde Germiyan, Aydin gibi farkli hanedanlarin patronaj sistemlerine
eklemlenebilmeleri miimkiin olan veya Kirsehir gibi sifi muhitlerine dahil olan sairler,
hekimler, ‘alimler gergeklestirdikleri edebi iiretimle bu siirecin hareket ettirici kuvvetleri
olmuslardir.’® Rim’da politik iktidar dili olan Tiirk¢e’nin edebi bir dil héline gelmeye
baglamasi ile birlikte farkli hanedanlarin hizmetinde olan /iferati ziimresi mensuplarinin

katilabilecegi ortak bir metinsel iiretim ve bilgi platformu olugsmaya baslamistir.

°7 Feridun M. Emecen, ilk Osmanlilar ve Bati Anadolu Beylikler Diinyas: (istanbul: Kitabevi, 2010), s. 18.

% Bu donemin klasik degerlendirmesi i¢in bkz; Paul Wittek, “De la défaite d’Ankara a la prise de
Constantinople.” Revue des Etudes Islamiques (1938): 1-34.

9 Ozellikle Germiyan saray1 Ahmedt (6., 815/1412-13,) Seyhoglu (6., 817/1414,) Ahmed-i Da‘1 (6., 824/1421
sonrast,) Seyhi (0., 832/1429 sonras1) gibi isimlerle bu siirece 6nemli bir katkida bulunmustur. Ahmet Yasar
Ocak, “Social, cultural and intellectual life,” haz., Kate Fleet. The Cambridge History of Turkey (Cambridge:
Cambridge University Press, 2009): s. 1:408-411. Saray ve siiff rolii i¢in bkz; Andrew C. S. Peacock ve Sara
Nur Yildiz, “Introduction,” haz., Andrew C. S. Peacock ve Sara Nur Yildiz. Islamic Literature and Intellectual
Life in Fourteenth- and Fifteenth-Century Anatolia (Wiirzburg: Ergon Verlag, 2016): 35.
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Arapga ve Farsca’dan yapilan tercimeler Rim’daki Tiirkge literatiirlin gelisiminde
belirleyici bir rol oynamustir.!% Bu baglamda Andrew C. S. Peacock ile Sara Nur Yildiz aym
donemde Orta Ingilizce’nin (Middle English) edebi bir dil olarak gelisimi ile Tiirkge’nin
edebi bir dil olarak gelisimi meseleleri arasinda yaptiklar1 karsilastirmayla ufuk agici bir
perspektif sunmaktadir. 14.-15. yiizyillarda Ingiltere’de politik iktidar dili olan Norman
Fransizcasi ile din ve egitim dili olan Latince’de mevcut bilginin terciime yoluyla Orta
Ingilizce’ye aktarilmasi yoluyla (Ingilizcelestirme/Englishing) Orta Ingilizce bir edebi dil
olugmaktadir. Benzer bir siirece 7./13. ve 9./15. yiizyillar arasinda Rim diinyasinda
Tiirkce’de rastlanmaktadir. Tki drnekte de terciime, edebi (literary) dilleri bilen literati
ziumresinin bu dillerde erisebildikleri bilgiyi (learnedness) yerel konusma dillerine
(vernacular) aktarmasmin bir aracidir.!®® Riam orneginde bu aktarimin 6znesi Cevat
Sucu’nun yukarida deginilen, yerel entelektiiel seklinde kavramsallagtirdigi, temel islevi
Islam diinyasinin ana topraklarinda iiretilen bilgi birikimini Tiirkofon okuyucu/dinleyici igin
erisilebilir kilmak olan bilgin tipidir. Bu donemde Tiirk¢e eserler yalnizca okunmak igin
degil, ayrica dinleyiciye sesli olarak okunmak i¢in de yazilmaktadir. 768/1367 tarihinde
Aydmoglu ‘Isa’nin meclisinde NizamTnin (6., 611/1214) Farsca Husrev i Sirin’i
okundugunda Tiirkofon saray halkinin anlamamas: iizerine ‘Isa’nin sair Fahri’yi Husrev ii
Sirin’in Tirkge terciimesini hazirlamakla gorevlendirmesi 6rnegi yerel entelektiiel tipinin
islevinin yalnizca okuyucu icin degil, dinleyici ig¢in de bilgiyi erisilebilir kilan metinler
{iretmek oldugunu gostermektedir. 1%2

9./15. yilizyllda Rim’da hangi kategorilerde Tirkgce metin {iretildigine bakmak
entelektiiel cevrenin egilimlerine ve Tiirkofon muhatabin beklentilerine 151k tutabilir. Umiir
Bey’in (6., 865/1461) Bursa’daki kiitliphanesinin 843/1440 tarihli vakfiyesinde Arapca ve
Farsca bilmeyenlerin okuyabilmeleri i¢in kiitiiphaneye Tiirkce kitaplar eklendiginin agik¢a

belirtilmesi Ibn Firiste nin eserlerini yazdigi bu donemde kuzeybati Anadolu’da bir Tiirkge

100 Cemal Demircioglu, “From Discourse to Practice: Rethinking “Translation” (Terceme) and Related Practices
of Text Production in the Late Ottoman Literary Tradition” (Doktora Tezi, Bogazi¢i Universitesi, 2005), s. 114-
117.

101 peacock, “Introduction,” s. 31-33.

192 Y1ldiz, “Aydinid,” s. 205-206.
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okuyucu toplulugunun varligmi gostermektedir.’% Aymi kiitiiphaneye ait 857/1453 tarihli
diger bir vakif kaydinda vakfedilen 60 adet Tiirk¢e kitabin isimleri (bazilar1 birden fazla cilt
tutan toplam 16 ayr1 eser) yer almaktadir.1% 16 eserin 6 tanesi (%37,5) Islam ilimleri (fikih,
tefstr, hadis, siyer,) 4 tanesi (%25) tasavvuf, 2 tanesi (%12,5) hagiyografi, kalan 4 tanesi ise
(her biri %6,25) siyasetname, hisab, siir (divan) ve ru’ya ta‘biri kategorisindedir. Bahsedilen
kiitiiphanedeki eserlerin %75’lik bir dilimi (Islam ilimleri, tasavvuf, hagiyografi) Tiirkofon
muhataba belirli bir inangsal terbiye telkin etmek hedefiyle iiretilmis eserler oldugu agiktur.

Nihat Azamat’in hazirladigr II. Murad (6., 855/1451) donemindeki telif ve
terclimeleri gosteren calismada da bu donemde yiiksek oranda Tiirkge tasavvuf eserinin
iiretildigi goriilmektedir.!%®® 9./15. yiizyilin ortalarinda iiretilen Tiirkce tasavvuf eserleri
arasinda Ozellikle Esrefoglt Rumi’nin (6., 874/1469-1470) Miizekki n-niifiis’u, Ahmed
Bican’in (6., 870/1466 sonrast) Envaru’l- ‘Asikin’i ve Yaziciogli Mehmed’in (6., 855/1451
sonrast) Muhammediyye’si gibi medrese egitimi gormemis kesimlerce de anlasilabilecek bir
dil ve bir iislup ile yazilmis eserlerinin Rum toplumu tarafindan yaygin olarak okundugu
bilinmektedir.%®

Tasavvuf eserlerinin yanisira ‘ilm-i hal ve aka’id eserleri de 9./15. yilizyll Rim
diinyasindaki Tiirk¢e edebi iiretimde 6nemli bir yere sahiptir. Tiirk¢e tasavvuf eserleri gibi
‘ilm-i hal ve aka’id eserleri de literati ziimresinin digindaki toplumsal kesimlere hitap ettigi
icin agik, sade bir dil ve lislup ile yazilmis eserlerdir. Tijana Krsti¢ bu donemde tiretilen ‘i/m-
i hal ve aka’id eserlerinin birbirlerini tekrar etmeyen, farkli inangsal mesajlar1 aktaran eserler
oldugunu belirtmektedir.'%” Mesajin etkili bir sekilde aktarilabilmesi i¢in soru-cevap teknigi
bu eserlerde siklikla kullanilmaktadir. Krsti¢’in bahsettigi 997/1589 tarihli daha geg bir ‘ilm-

i hal eserinde bu teknigin bir 6rnegi su sekildedir:

103 fsmail E. Eriinsal, 4 History of Ottoman Libraries (Boston: Academic Studies Press, 2022), s. 14.

104 Tim Stanley, “The Books of Umur Bey,” Mugarnas XXI (2004): 325-326.

105 Nihat Azamat, “II. Murad Devri Kiiltiir Hayat1,” (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 1996), s. 144-157.
196 Mustafa Ismet Uzun, “Muhammediyye,” TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV, 2020), s. 583-584;
Mustafa ismet Uzun, “Envaru’l-Asikin,” TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV, 1995), s. 258-260; Abdullah
Ugman, “Miizekki’n-Niifiis,” TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV, 2006), s. 245-246.

107 Tijana Krsti¢, Contested Conversions to Islam (Stanford: Stanford University Press, 2011), s. 26-29.
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Eger sorsalar safia Miisliiman misiii eyit el-hamdu li’l-lah Miisliimanim. Sorsalar
el-hamdu [i’l-lahiii ma ‘nasi nedir eyit Allahu Te‘alayr 6gmegtir ve siikr eylemekdir
ve eger sorsalar Allah’1 nice biliirsin eyit ibtidasi ve intihasi yokdur ve hi¢ nesneye
befizemez.\%

‘Ilm-i hal literatiiriinde rastlanan bu soru-cevap teknigine Ibn Firiste’nin eserlerinde sik sik

bagvurulmaktadir. Birka¢ ornek su sekildedir:

Eger sa’il su’al etse ki rul nedir dise ki bunca senaht mevkif oldr ani bilmege cevab
min ‘indehu ‘ilmu’l-kitabdan oldur ki eger lafzen ruli beyan idem heniiz talibler
fehm idemiyeler...**®

Eger sa’il su’al eylese ve eyitse ki imkan var mudir ki 28 kelime ki asl-1 kelam-1
ilahidir dort kelime ile daht 32 olur gayr mahlik olalar hal budur ki (...) cevab-t hal
budur ki.. . **°

Ibn Firiste nin soru-cevap tekniginde kullandig1 “eger s il su’al itse/etse/eylese ki —

cevab” seklindeki anlatim kalibi Cavidan-name’deki “eger sa’il su’al kerd cevab ke”

seklindeki anlatim kalibinin mot a mot terciimesidir.*'! Bu durum Ibn Firiste’nin soru-cevap

teknigini Cavidan-name’den alarak Tirkce’ye uyarladigini gostermektedir. Cavidan-name,

Ibn Firiste’nin eserleri ve ‘ilm-i hal literatiirii orneklerinde goriildiigii gibi soru-cevap teknigi

bu donemin entelektiielleri tarafindan muhataba belirli bir inangsal mesaj iletmenin etkili bir

yolu olarak goriilmektedir. Nesimi gibi sair davet¢iler inangsal mesaj1 siir araciligiyla

aktarmay1 se¢mislerdir. Siir etkin bir duygusal tahrik giiciine sahip (Nietzsche’ nin dionysisch

kavramina uygun sekilde) olmasi sebebiyle inangsal mesajin yiiksek derecede 6grenilebilir,

hatirlanabilir metinler halinde formiile edilebilmesini miimkiin kilmistir. Soru-cevap teknigi

stirin kudretinden yoksun olan diizyazi {ireticisi entelektiieller i¢in muhatabin metni

algilamasini kolaylastirici bir arag islevi gormektedir.

108 Afecmii ‘a. Osterreichische Nationalbibliothek, Cod. A. F. 437, vr. 22a.

199 Tbn Firiste, Ahiret-name 6920, vr. 9a.

110 {bn Firiste, ‘Isk-name, vr. 69b.

111 Ornek olarak, Fazlullah-1 Esterabadi-i Tebrizi, Cavidan-1 Kebir, Millet Kiitiiphanesi A. E. Farsca 920, vr.

86b.
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Erken 9./15. yiizyilin Tiirkge tasavvuf literatiirii ve Ibn Firiste’nin eserleri arasinda da
benzer noktalar bulunmaktadir. Envaru’I- ‘Asikin’in girisindeki anlatima gore ehlullahtan bir
cemd ‘at eserin yazart Ahmed Bican’a gelerek sikayet etmislerdir. Muhakkiklarin ve diger
insanlarin seri‘at ve hakikat hiiccetlerini terk etmelerinin sonucunda din ve mezheb
arasindaki farki temeyyiiz edemez hale geldiklerini, boylelikle cehl ve taklidin ¢ogaldigini
sOylemislerdir. Bu meseleyi ¢6zmeyi hedefleyen Ahmed Bican batin ve zahir ilimlerine dair
Farsi ve ‘Arabi kitaplar oldugunu, fakat sadece ehli olanlarin bu kitaplar1 anlayabilecegini
belirterek bu ilimlere dair Tiirkce bir kitab yazmaya karar verdigini ifade etmektedir. Bu isi
yaparken vyararlandigi kaynaklar arasmnda Kur’'an’in yamsira Incil ve Tevrat'in da
bulundugunu agik¢a belirtmektedir.1*2

Ahmed Bican’in 855/1451 yilinda tamamladigi eserinin girisindeki bu edebi
mizansen mutasavvif bir Rizmi’nin igerisinde yasadigi erken 9./15 yiizyil Rizm diinyasini nasil
algiladigina 151k tutmaktadir. Bilgisizlik (cehl) ve delilsiz bir sekilde bir gorlise uyma (taklid)
hiikiimfermadir. ‘Ulema ziimresinden veya digerlerinden olmasi fark etmeksizin insanlar
maddi ve manevi kurtulus i¢in uymalari gereken gergek ve dogru yolu (din) ve kisisel/grupsal
goriisleri (mezheb) ayirt edemez hile gelmislerdir. Bu halin sebebi klasik Islam hukuku ve
tasavvuf sahalarindaki delillerin (seri ‘at ve hakikat hiiccetlerini) umursanmamasidir. Ahmed
Bican bu sorunu ¢6zmek i¢in Hristiyan ve Yahudi eserleri de dahil olmak iizere batin ve zahir
ilimlerine dair Fars¢a ve Arapca literatiirden erisebildigi bilgileri Tiirk¢e bir eser ile Tiirkofon
Riim okuyucusuna/dinleyicisine aktaracaktir.

Riim toplumuna dair benzer bir manzara ibn Firiste nin eserlerinde de sunulmaktadir.
‘Isk-name’nin girisinde eserin yazilma sebebi Farsca (Farsi) olan ve ‘ilm-i lediniyye-i
ilahiyye, ‘ilm-i te’vil seklinde isimlendirilen Fazlullah’in getirdigi inang ve bilgi sistemini
Rium’da Farsca (Parsi) bilenlerin bilenlerin az olmasi1 sebebiyle Tiirkge’ye (7Tiirki)
cevirmek/aktarmak (terciime) olarak aciklanmaktadir.!*® lyi niyetle ve temiz bir ruhla

(mesrebi saf) eseri dikkatle inceleyenlerin ‘bilgisizlik sebebiyle delilsiz goriislere uyma’

112 Ahmed Bican, Envaru’l- ‘Asikin, Siileymaniye Kiitiiphanesi Hasib Efendi Koleksiyonu 00211, vr. 2b.
113 [bn Firiste, ‘Isk-name, vr. 52b.
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halinden kurtulacag (taklidat-1 cehliyyeden halas) vaadedilmektedir.'** Envaru I- ‘Agsikin’de
ve Ibn Firiste’nin eserlerinde eserin muhatabinin tanrisal sirlarin 6grencisi/isteyicisi (talib-i
esrar-1 ilahi) olarak isimlendirilmesi de benzer bir anlayisa isaret eden diger bir ortak
noktadur,!*®

Ahmed Bican’in ve Ibn Firiste’nin zaman zaman ayni1 kavramlar1 kullanmalari,
benzer hedeflerle, benzer alic1 topluluguna, benzer dil ve iislup tercihleri ile hitap eden eserler
iretmeleri ortak bir entelektiiel ¢evrenin mensuplart olmalarinin sonucudur. Derin
Terzioglu’nun belirttigi gibi 9./15. yiizyilin ikinci yarisina kadar Rim diinyasinda belirli bir
inan¢ ve din anlayisint empoze edebilecek bir toplumsal orgiitiin ve hiyerarsik ‘ulema
yapisinin eklemlendigi bir politik otoritenin olmamasi son derece akiskan bir Islam kiiltiiriinii
ve mezhepsel belirsizlik (confessional ambiguity) halini meydana getirmistir.’'® Aym
zamanda 9./15. yiizyil Islam diinyasinda ‘Abbasi ve Mogol politik otoritelerinin ¢oziildiigii,
Kuresi ve Cengizi mesruiyet tasavvurlarinin sarsildigi, veli figiirlerinin dini karizmasina
dayanan alternatif bir politik mesruiyet anlayisinin revag buldugu bir donem
yasanmaktadir.''” Ortodoksi yaratabilecek orgiitsel yapiya sahip bir politik iktidarm
olmadigi, geleneksel politik ve dini mesruiyet anlayislarinin etkisinin zayifladig: bir diinyada
literati ziimresinin islevi toplumsal ve politik beklentileri karsilamak i¢in farkli ve yeni
entelektiiel cevaplar gelistirmektedir.!'® Erken 9./15. yiizyllda Ahmed Bican, Yaziciogli
Mehmed gibi popiiler Cema‘1-Siinni tasavvuf iireticilerinden, Seyh Bedrii’d-din gibi ciddi
capta politik miicadeleye girisen Ekberilerden, ‘Abdu’r-rahman-1 Bistami gibi harfciligi

Cema‘1-Siinni bir ¢izgi ile uzlastirmaya c¢alisanlardan olusan Rizm entelektiiel cevresinin ana

4 A ge., vr. 53a.

Y5 [bn Firiste, Ahiret-name 1363, vr. 3a-3b; Envaru’'l- ‘Asikin, vr. 2a.

118 Derin Terzioglu, “Confessional Ambiguity in the Age of Confession-Building: Philo-Alidism, Sufism and
Sunni Islam in the Ottoman Empire, 1400-1700,” Entangled Confessionalizations?,” haz., Tijana Krsti¢, Derin
Terzioglu (Piscataway: Gorgias Press, 2022): 569.

17 Christopher Markiewicz, The Crisis of the Kingship in Late Medieval Islam (Cambridge: Cambridge
University Press, 2019), s. 6-12.

118 Erken 9./15. yiizy1l Osmanli diinyasinda bu tip bir orgiitsel yapr gelismeye baslamustir. 10./16. yiizyilda
Osmanli politik iktidarinin kendi kontroliinde bir medrese egitimi-hiyerarsisi, miiffilik kurumu ve hukuki sistem
orgiitleyerek Hanefi mezhebini bir devlet mezhebi hiline getirmesiyle bu silire¢ tamamlanmistir. Guy Burak,
“The Second Formation of Islamic Law: The Post-Mongol Context of the Ottoman Adoption of a School of
Law,” Comparative Studies in Society and History 55/3 (2013): 579-589.
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meselelerinden birisi bu cevaplar1 aramaktir. Bu arayis sirasinda yalmzca islam entelektiiel
birikimine degil, Hristiyan, Yahudi, Hermetik kaynaklarina da basvurulmaktadir. ibn
Firiste’nin Fazlullah’in ilm-i hurifunu tasidigi Rim, onun nitelendirmesiyle “taklidat-1

cehliyyeden halas” bekleyen bir diinyadir.
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2. BOLUM: HURUFI VE ‘ILM-I HURUF: iBN FiRIiSTE’NIiN HURUFI
INANC SISTEMI

Yahudiler bir ayet/mucize sorar, Elenler ise hikmet arar. Heyhat ki biz haca gerilmis
Mesih’i vaaz ederiz, Yahudiler i¢in ne rezalet, Yahudi olmayanlar i¢in ne ahmaklik!
Yine de hem Yahudiler hem Yahudi olmayanlar Allah’in kuvveti ve Allah’in hikmeti
olan Mesih’e davet edilmistir. Cilinkii Allah’in ahmaklig1 insandan daha hikmetlidir,
Allah’1in zaafi insandan daha kuvvetlidir.!®

Huriifilik tanimlamasi oldukga zor, ¢ok katmanli bir fenomendir. Inang sistemi kavramiyla
bakmak Ibn Firiste’nin Huriifi sisteminin Islam dini ve Hurtfilik ¢ercevesindeki konumunu
aydinlatabilir. Din kavrami yalnizca belirli bir 6gretiler biitiiniinii degil, belirli bir kimligi,
kiiltiir ¢evresini ve entelektiiel gelenegi de igermektedir. Huriifiler Islam dis1 bir kimlik
gelistirmekten dikkatle kagmmuslar, Huriifiligi Islam’in dogru sekilde anlasilmasi olarak
sunmuslardir. Huriifilik yalmzca Islam kiiltiir cevresinde ortaya c¢ikmakla kalmayarak
takipgileri tarafindan vurgulu bir sekilde Islam dininin ideal versiyonuyla 6zdeslestirilmistir.
Bu sebeple ibn Firiste’nin Huriifi sistemine belirli bir dinin igerisinde farkli ve belirli bir
Ogretiler, bilgiler, hayat1 diizenleyen kurallar biitiinii sunan bir inang¢ sistemi olarak bakmak
faydali olabilir.

Inang sistemi kavraminin vurguladigi ii¢ nitelik Ibn Firiste nin sisteminin incelenmesi
i¢in hayati dnemdedir. Birincisi, dini otoriteye sahip belirli bir metinler blogunun inangsal ve
bilgisel referans gergevesi olarak kabul edilmesidir. Ikincisi, bu metinsel referans cergevesi
temelinde, ¢esitli delillendirme metodlart aracilifiyla mutlak gercek niteligi kazandirildig:
One siirlilen tezlerden (kd ‘ide, dogma) olusan bir inangsal ve bilgisel agiklamalar sistemi
gelistirilmesidir. Fakat metinsel ¢erceve ve mutlak gercek niteligine sahip agiklamalar
kriterlerinin belirleyici oldugu baska sistemler de vardir. Inang sisteminin asil belirleyici
niteligi bu sistem ¢ercevesinde gelistirilen tezlerin hayatin olagan akisina kendine 6zgii bir

sekilde aykir1 agiklamalar sunmasidir. Pascal Boyer din fenomeninin evrimsel kdkenleri

19 «“¢me1dn kai iovdoiot onueio aitodov kol EAANvec cogiov (nrodoty, MuEic 8¢ kMPOGGOUEV ¥PIGTOV

£€0TaVP®UEVOV, Tovdaiolg pev okavdalov EBveoty 8¢ popiav, avtoig 8¢ Toic KANToig, iovdaiolg te kol EAAnow,
ypLotov Beod Svvapy kai Beod coeiav. 4TLTO HEOPOV TOD BE0D COPMTEPOV TAV AVOPOT®V £0TiV, KOl TO AGOEVES
10D Be0D ioyvpodTepOoV TOV AvBpdnwv.” 1. Korintliler 1:22-25.
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hakkindaki ¢18ir agan eserinde dini (religious) kavramlarin ayirt edici yoniiniin ““zihindeki
ontolojik kategorilerin belirli kriterlerini bozmak, fakat diger tiim kriterlerine uymak™ niteligi

120 fbn Firiste’nin Hurifilik anlayis1 bu ii¢ kritere (metinsel

oldugunu 6ne slirmektedir.
gelenek, aciklama, olagandisilik) uygun oldugu icin bir inan¢ sistemi olarak

degerlendirilebilir.

2.2. Cavidan-name, Kur’an, Incil: Tbn Firiste’nin Yazih Kaynaklar

Ibn Firiste'nin Huriifi sisteminin metinsel referans cercevesi iic boliime ayrilabilir.
Fazlullah’in ve erken dénem Huriifilerin metinleri Ibn Firiste’nin en genis sekilde kullandig
ve sisteminin iskeletini olusturan yazili kaynaklardir. Ibn Firiste Fazlullah’m Cavidan-name,
‘Ars-name, Muhabbet-name baslikli eserlerinden derleyerek aktarma (istihrac) yoluyla
yararlandigini agikca belirtmektedir.'?! Fazlullah’m damadi ve dnemli takipgilerinden Seyyid
Ishak’mn Hab-name baslikli eserinin terciimesini hazirlamasi bu eserden de haberdar
oldugunu géstermektedir.'?2

Ibn Firiste’nin yazili kaynaklarinn ikinci boliimiinii ise Islam kiiltiir cevresine ait
metinler olusturmaktadir. Bu bdliimiin  kapsamina Kur’an, Cema‘i-Siinni ve S$1°i
kaynaklarindaki hadisler, Islam gelenegindeki ‘Ali b. Ebii Talib gibi énemli dini figiirlerin
sozleri girmektedir. Cavidan-name’de oldugu gibi Ibn Firiste’nin eserlerinde de kullanilan
hadislerin kaynagi olarak Mesabih baglikli bir eser gosterilmektedir. Mir-Kasimov bu eserin
Safi‘T muhaddis Ibnii’l-Ferra’ el-Begavi’nin (6., 516/1122) Mesabihii ’s-siinne baslikl kitab
olabilecegini belirtmektedir.}? ibn Firiste Mesabih’in iman hakkindaki ilk boliimiiniin (bab)

sonunda ‘“‘emanete ridyet etmeyenin imani yoktur, ahde vefa etmeyenin dini yoktur”

120 pascal Boyer, Religion Explained: The Evolutionary Origins of Religious Thought (New York: Basic Books,
2001), s. 62.

121 1bn Firiste, Sa ‘ddet-name, vr. 124b. Ayrica bu ii¢ kitaptan tanrisal (ilahi) ve miikerrem kitaplar olarak
bahsetmektedir. Ibn Firiste, Terceme-i Hab-name, Istanbul Biiyiik Sehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi Osman
Ergin 001321/02, vr., 40b.

122 Seyyid Ishak hakkinda bilgi icin bkz; Usluer, Le Hourofisme, s., 54-58.

123 Mir-Kasimov, Words of Power, s. 67.
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hadisinin yer aldigin kaydetmektedir.'?* Mesabihii s-siinne’nin ilk boliimiiniin kitabii 'l-iman
olmas1 ve bahsedilen hadisin béliimiin sonunda yer almasi Cavidan-name’de ve Ibn
Firiste’nin eserlerinde Mesabih adiyla bahsedilen kitabin Mesabihii’s-siinne oldugunu
kanitlamaktadir.1%

Ibn Firiste’nin yararlandig1 iiciincii yazili kaynak grubu ise Incil olarak genel bir
bashik altinda topladig1 ¢esitli Hristiyan metinlerinden olusmaktadir. Yuhanna Incili ve
Sem ‘iin Kitab: Ibn Firiste’nin adlariyla bahsettigi iki Hristiyan metnidir.'?® Yuhanna Incili
basligiyla bahsettigi metinler Hristiyan Kutsal Kitabi’nda yer alan ve Hristiyan geleneginde
Patmoslu loannes tarafindan yazildigir kabul edildigi icin loannes metinleri (Johannine
literature) olarak anilan loannes Incili ve Vahiy Kitab1’dir. Sem ‘iin Kitdab: ise Sem ‘iin’un
Goriimii (Iktisaf Sem ‘iin,) Rulolar Kitabi (Kitdbu’l-mecall) adlartyla anilan, muhtemelen
4./10. ylizyilda Miafizit Hristiyan anlayisina gore yazilmig Arapca bir eserdir. Aziz
Clemens’e (0., 99) atfedilen eser Aziz Petrus’un gordiigii ve Aziz Clemens’e anlattigi bir
goriimii aktarmaktadir.

Mir-Kasimov bu iki metnin Cavidan-name’deki mesih¢i vizyonun (messianic
outlook) insa edilmesinde etkili oldugunu belirtmektedir.!?” Fazlullah kendi ¢aginda Arapca
terclimesine ulasilabilen loannes metinlerinden ve zaten Arapga yazilan Sem ‘iin’un
Goriimii’nden Arapca okuyabildigi i¢in yararlanmis olabilecegi gibi sozlii aktarim yoluyla
da bu eserlerdeki bilgilere erigmis olabilir.!?® Ibn Firiste’nin bu metinlerden yaptig1 alintilarin
bazilar1 Cavidan-name’den dolayli olarak alinmistir. Ornek olarak, Ibn Firiste Yuhanna
Incili’ne ait oldugunu belirttigi ‘““muhakkak ki babam ve babaniz olana gidiyorum, ki bdylece
size en ulu farakliti (tesellici) gondersin” anlamindaki ayeti alintilamaktadir.'?® Ayn1 ayetin

baslangi¢ kismi ““babanin 6niine gidiyorum™ seklindeki Fars¢a formuyla Cavidan-name’de

124 4l e ¥ ol (pa¥ 5 Al i) ¥ (4l (il Y. Tbn Firiste, ‘Isk-name, vr. 113b. Mesabih metninde 4l seklinde yer
alan kelimeyi ibn Firiste <l olarak yazmaktadur.

125 Tbnii’l-Ferra’ el-Begavi, Mesabihii’s-siinne, haz., Yasuf ‘Abdu’r-rahman el-Mar‘asli (Beyriit: Darii’l-
Ma‘rife, 1407/1987), s. 1:123.

126 Tbn Firiste, ‘Isk-name, vr. 57b; 141a-141b.

127 Mir-Kasimov, Words of Power, s., 396-397.

128 Orkhan Mir-Kasimov, Christian Apocalyptic Texts in Islamic Messianic Discourse: The ‘Christian Chapter’
of the Javidan-nama-yi kabir by Fadl Allah Astarabadr (d. 796/1394). (Leiden: Brill, 2017), s. 29-33.

129 JJac Y1 dadls Jlal) oSull Cunad oSl 5 ) ) a1l (S, [bn Firiste, ‘Isk-name, vr. 57a-57b.
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de yer almaktadir.*®® Fakat Arapga literatiirii kullanabilen ibn Firiste bu eserleri gérmiis ve
bazi alintilar1 direkt olarak yapmus da olabilir. Nitekim Ibn Firiste Yuhanna Incili’nin Arapga
terciimesinden haberdardir.*%

Cavidan-name’de Arapga literatiirden alintilanan ayet, hadis, dini figiirlere ait s6zler
gibi pargalarin orijinalleriyle birlikte Farsca terciimeleri de yer almaktadir. Benzer bir tercihe
Ibn Firiste’nin eserlerinde Arapca ve nadiren bazi Farsca alintilarin Tiirkge terciimelerinin
verilmesi seklinde rastlanmaktadir. Bazen de orijinal metin yerine sadece terciime
verilmektedir. Gorlislerini sunarken metinsel referans cercevesinden Tiirkce’ye terciime
ederek alint1 yapmak Ibn Firiste’nin Tiirkofon okuyucu/dinleyici iizerinde delillendirmenin
yaratacagi etkiyi giivenceye almak ve arttirmak i¢in kullandigi bir taktik gibi goriinmektedir.

Ibn Firiste’nin eserlerinin metinsel referans cercevesinin kapsaminin dini bir
sinirlama ile belirlenmemesi de dikkat cekicidir. Kendisi Hanefi olmasina ragmen Si‘i
kaynaklarindan aktarilmig bilgileri giivenilir bilgiler olarak kullanmakta sorun
gormemektedir.’® Kur’an ayetlerine delillendirme igin basvurdugu gibi Hristiyan
metinlerine de basvurmaktadir. Cavidan-name’de oldugu gibi ibn Firiste’nin eserlerinde de
biitiin dinlerin Hurifilik ile tamamlandig1 goriisiiniin kabul edilmesi bu kapsayiciligin ana
sebebi gibi gorlinmektedir. Ayrica birinci boliimde bahsedilen, erken 9./15. ylizyil Riim
diinyasindaki Hristiyan toplumsal varlign da bu tercihi etkilemis olabilir. Ibn Firiste’nin
okuyucu/dinleyici kitlesi arasinda Islam kiiltiir cevresine yeni dahil olmus, hatta heniiz
Miisliman olmamis olan cok yiiksek sayida Hristiyan bulunmaktadir. Rim’daki yeni
Miislimanlarin veya potansiyel Miisliimanlarin olusturdugu kalabalik kitlenin beklentileri
‘ilm-i hal ve aka’id eserlerini etkiledigi gibi Ibn Firiste’nin eserlerinin insa edilmesini de
etkilemis olmalidir. Birinci boliimde bahsedildigi gibi ibn Firiste ile hemen hemen ayni
donemde Riim toplumuna hitap eden Ahmed Bican da /ncil adiyla andig1 Hristiyan ve Yahudi

kaynaklarindan yararlandigini belirtmektedir. Bu veri iki figiirtin paylastig1 ortak bir kaygiya,

130 e D% Ui, Mir-Kasimov, Words of Power, s. 537.
3L Ibn Firiste, ‘Isk-name, vr., 57b.
132 {bn Firiste, Kaniin-1 [laht, vr. 1b.
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Rizm’daki Hristiyanlara ve Hristiyanlig1 yeni terk edenlere hitap etme kaygisina isaret ediyor

olabilir.

2.2. Misa’nin Levhalar: Yapistirtlmis Gerceklikler, Parcalanmis Metinler

Cavidan-name tematik bir sekilde boliimlenmemistir. Hatta ilk bakista organize edilmis bir
yapiya sahip olmayan bir eser gibi goriinmektedir.'*3 Birinci boliimde bahsedildigi gibi Mir-
Kasimov bu durumun aslinda Hurifi inancinin bir sonucu oldugu goriistindedir. Huriifilerin
ana epistemolojik inanci insanin gergekligi algilamak icin kullandigi yorum ve dil
konvansiyonlarini Hurifi yorum mekanizmasiyla parcalamasi gerektigidir. Insanin bu
parcalama operasyonuyla elde edecegi dilsel ve yorumsal yap1 taslariyla (harf, kelime) insa
edilecek yeni bir yorum ve dil araciligiyla gergege ulasabilecegi kabul edilmektedir.
Mir-Kasimov bu inan¢ dogrultusunda Cavidan-name’nin aslinda alt1 tema temelli bir
sistem ile boliimlendigini ve bu tematik bdliimlemeyi gergeklestirme iginin okuyucuya
birakildigim 6ne siirmektedir.®* Cavidan-name’de dilsel-anlamsal parcalama yoluyla
gercege ulasma yolu ve Miisa’nin levhalar parcalayarak Israil tarihinde yeni bir asamay1

baslatmas1 fenomeni arasinda baglanti kuruldugunu da belirtmektedir.!®

Musa gercege
yaklasmak, Israil halkinin ve insanligm tarihinin son zamana yonelik seyrinde yeni bir
asamaya ge¢ilmesini saglamak i¢in Sina veya Horeb Dagi’nda levhalar1 pargalamak zorunda
kalmistir. Huriifi yorumuyla dil ve yorum konvansiyonlarinin pargcalanmasi da yeni bir
tarihsel asamaya ve gergeklik boyutuna gecilmesi i¢in zorunludur.

Cavidan-name ile benzer sekilde Ibn Firiste nin eserleri de ilk bakista diizenlenmemis
eserler izlenimi uyandirmaktadir. ‘Isk-name Hurifilik inancinin ana kavramlarindan olan 32
tanrisal kelimeye referansla ve tematik bir sekilde 32 boliime (bab) ayrilmistir. Fakat

boliimler tutarl bir sekilde siralanmamustir. Kaniin-1 I1ahi ise her boliimii Arap alfabesinin

bir harfine (bir kelime-i Muhammediyye) karsilik gelecek sekilde 28 boliime boliinmiistiir. 6

18 Orkhan Mir-Kasimov, “Javdan-nama,” Encyclopaedia Iranica, son diizeltme 13 Nisan 2012,
https://www.iranicaonline.org/articles/javdan-nama.

134 Mir-Kasimov, “Etude de textes,” Revue de [ historie des religions 2 (1 Nisan 2009): 255-259.

135 Mir-Kasimov, Words of Power, s. 41-42.

136 [bn Firiste, Kaniin-1 [laht, vr. 1b.
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Ibn Firiste’nin diger eserlerinde ise bu tarz bir béliimleme yoktur. Kisa eserler olduklari i¢in
boyle bir boliimleme kullanilmamis olabilir. Eserlerin basliklar ile igerikleri arasinda ise
tutarlilik vardir. ibn Firiste Huriifilik anlayisinin ana kavramlarindan olan sa ‘ddet, ‘isk,
kanun, hidayet, ahiret kavramlarini eserlerinin basliklarinda kullanarak bu kavramlara dikkat

¢ekmektedir.

2.3. Olg¢ii ve Olciit: Hatt-1 Istiva ve ‘Ilm-i Hurif

Dilsel ve yorumsal konvansiyonlar1 parcalamak, yenilerini insa etmek, bdylece varliklar
hakkindaki gergek inanca ve bilgiye ulasmak igin nasil bir yol izlenmelidir? ibn Firiste bu
alternatif yolu Fazlullah’mn getirdigini belirttigi harf biliminde ( ‘ilm-i hurif) bulmaktadir. ibn
Firiste’nin ‘i/m-i hurif olarak adlandirdig1 bu yeni inang ve bilgi paradigmasinda ilk agama
dilsel ve yorumsal konvansiyonlarin coziilerek dilsel ve anlamsal yapi taslarimin elde
edilmesi islemidir. Bu islemin ana bileseni Aatt-1 istiva kavramidir.

Hatt-1 istiva esitleyici ¢izgi anlamma gelmektedir ve Islam ilimler geleneginde
diinyay1 iki esit parcaya bolen cizgiyi (ekvator) karsilamak igin kullanilan bir kavramdr.!3’
Istiva kavram kelam gelenegindeyse tanrinm evrenle iliskiselligi baglaminda tartigilmistir.
Kurulmak, oturmak gibi anlamlara gelen istiva fiilinin Kur’an’da tanriya atfedilmesi bu
tartismalarin zeminini olusturmaktadir. Antropormofik tanri anlayisindan kacinanlar istiva
filline tanrmin evrene hakim olmasi, evreni diizenlemesi, evreni belirli bir Olgiiyle
tasarlamasi anlamlarim vermektedir. 13

Hurtfilik baglaminda hatt-1 istiva yaratict tarafindan varliklar1 c¢ogaltmak ve
diizenlemek i¢in belirlenen bolme-dengeleme ilkesi ve dl¢iisiidiir. Her yeni varlik, kaynagi
olan varligin hatt-1 istiva ile simetrik olarak iki parcaya boliinmesiyle ortaya ¢ikmaktadir.

Ayrica, bolme yoluyla yeni varlik yaratmanin 6lgilisii olan Aatt-1 istiva bu bolme islemi

sonucunda biitiin varliklarda ortak bir iz birakmaktadir. ‘/lm-i hurif bu ortak izin taninmasi

3T A. Miquel, “Istiwa’,” The Encyclopaedia of Islam: New Edition (Leiden: E. J. Brill, 1997), s. 4:273.
138 Yusuf Sevki Yavuz, “Istiva,” TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV, 2001), s. 402-404.
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ve kullanilmast aracilifiyla varliklar hakkindaki gergek inanca ve bilgiye ulagsmay1 miimkiin
kilmaktadir.

Hatt-1 istiva kavrami Hurtfilik baglaminda ilk kez Fazlullah tarafindan varlik
teorisinin bir bileseni olarak gelistirilmistir. Cavidan-name’deki varlik teorisine gore
varliklar tek bir ezeli ve ebedi varlik olan 28/32 tanrisal kelimeden dogarak iki farkli boyutta
varolus bulmaktadir. Gergekler (haka’ik,) manalar (me ‘ani,) isimler (esami/esma) diinyasi
olarak adlandirilan boyutta 28/32 tanrisal kelime tanrisal sesler/harfler/kelimeler/isimler
seklinde ezeli ve ebedi varliklar olarak ortaya ¢ikmaktadir. Calismanin kalaninda gergek
diinya olarak adlandirilacak olan bu diinyay1 insan konvansiyonel dil ve yorum bigimleriyle
algilayamaz, bilemez, bu diinyaya ulasamaz. Insanin konvansiyonel dil ve yorum
bicimleriyle algilayabildigi diinya ( ‘alem-i suhiid) ise siirekli bir olus ve bozulus icerisindeki
varliklar olan fenomenlerin/formlarin (suver) diinyasidir.

Gergek diinya ve fenomenler diinyas1 arasindaki iligkiselligi, iki boyuttaki varliklarin
kendi aralarmdaki iliskileri, varliklarin doniisiimlerini diizenleyen 6l¢ii hatt-1 istivadir.r*®
28/32 tanrisal kelime ve meydana getirdikleri tanrisal isimler hatt-1 istiva Olgilisiine gore
boliinerek (fecezzi) varliklart dogurmaktadir. Boylece varliklar diinyasinda ¢esitlilik ortaya
cikmaktadir. Gergek diinyada var olan tanrisal isimler/kelimeler ve onlarin fenomenler
diinyasindaki karsiligr olan adlandirilanlar (miisemmd,) yani mana ve form, gercek ve
fenomen arasinda ilahi irddenin Aatt-1 istiva araciligiyla kurdugu siirekli bir miitekabiliyet
(correspondence) hali vardir.’*® Gergek diinyadaki tanrisal isimler fenomenler diinyasinda
karsilik geldikleri varliklara siirekli olarak varolus saglarlar. Bu varolusun bicimlenisini ise
hatt-1 istiva belirlemektedir.

Cavidan-name’deki hatt-1 istiva teorisi ana hatlartyla Ibn Firiste’nin sistemine
alinmustir. Ibn Firiste’ye gore biitiin yaratilmis (cemi‘-e mahliikat) ve yapilmis (masni ‘at)
seyler yaraticinin (halik) hatt-1 istiva dlgiisiinde olusturdugu varliklardir. Varliklar yaraticinin

kelimelerinin  isaretleri/bilgileri (a‘lam-e kelimat) ve kendi varhi@inin saglam

139 Mir-Kasimov, Words of Power, s. 73.
140A.ge.,s. 75.
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ayetleri/gdstergeleri/mucizeleridir (Gydt-e muhkemat-e hod.)**!

Tohumlar (hubiib,) agaclar
(escar,) canllar (hayvanat) ve kagitlar (evrak) hatt-1 istiva dlgiisiinde yaratilmislardir.}#? Bu
anlayisa gore biitiin varliklar isaret, delil (‘alem, ‘ayet) olarak yaraticinin ve ondan dogan
28/32 tanrisal kelimenin varligint gosterdigi gibi 28/32 tanrisal kelime hakkinda bilgi ( i/m)
islevi de gérmektedir. Varolus ve bilgi diizeni ise hatt-1 istiva araciligiyla saglanmaktadir. Ibn
Firiste’nin Kur’an’daki 39:69 ayetine referans ile sundugu metafor bu baglamda hatt-1 istiva
anlayisini acik sekilde ortaya koymaktadir. “Yeryiizii Rabbinin 15181 (niir) ile parlamistir”™
anlamindaki bu ayette ibn Firiste’nin yorumuna gore 151k (niir) tanrisal kelimeler, yeryiizii
bu kelimelerin varliklardaki sekillenisi/yazilisi ve parlama haft-1 istivanin ortaya
¢ikmasidir. 143

Ibn Firiste Fazlullah’tan &nce insanlarin ‘ilm-i huriifu bilmedikleri ve hatt-1 istiva
sirrin1 kesfedemedikleri igin evrensel bir bilgisizlik/karanlik ve adaletsizlik (zulm ve cevr)
hali icerisinde olduklarimi belirtmektedir.** Bu kabule gore varhiklar hakkindaki bilginin
nasil edinilecegi, dinl metinlerdeki bilgilerin nasil yorumlanacagi, inancin epistemolojik
temellerinin ne olacaglt hususlarinda bir 6l¢iitiin  yoklugu bilgisizligi dogurmaktadir.
Bilgisizligin/karanligin sonucu ise farkli dini topluluklarin arasinda ortaya ¢ikan ihtilaflar ve
dini-politik-toplumsal ihtilaflarin eslik ettigi evrensel bir adaletsizlik olmustur. Ibn Firiste’ye
gore inangsal-bilgisel Olgiitsiizliik-karanlik/bilgisizlik-adaletsizlik ile toplumsal-politik
ol¢iitstizliik-karanlik/bilgisizlik-adaletsizlik zincirleri arasinda pozitif korelasyon vardir.
Ileriki béliimlerde detayl bir sekilde tartisilacag: igin burada Ibn Firiste nin bu yaklasimima
deginilmekle yetinilecektir.

Ibn Firiste Fazlullah’in ‘ilm-i hurifuo getirisi ile hatt-1 istiva 6lgiisiiniin
anlasilabilecegi bir tarihsel asamaya gecildigi goriisiindedir. Kur’an’da birgok ayette dogru
yol (es-siratii’I-mustakim) olarak bahsedilen kavram Ibn Firiste’ye gore hatt-1 istivadir ve

hatt-1 istivanin evrendeki (hezar-deh ‘alem) her seydeki varligt ‘ilm-i huraf araciligiyla

141 {bn Firiste, Hidayet-name, vr. 1b.
142 {bn Firiste, ‘Isk-name, vr. 89a.

143 gy s g ¥l i yilg Age., 117a.
144 A ge., vr. 58b.
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ortaya cikarilmaktadir.'® Boylece evrensel adalet ve olgiit (‘adl ve kisf) saglanarak
bilgisizlik/karanlik ve adaletsizlik haline son verilmistir. Ibn Firiste Fazlullah’1 hatt-1 istivayr
getirdigi i¢in Hristiyanlarin ve Miisliimanlarin bekledikleri tarihin tamamlayicisi ( ‘Isa/mesth
ve mehdi) konumuna yerlestirmektedir.1*® Fazlullah ile baslayan bu yeni tarihsel asamada
‘ilm-i hurifu uygulayarak kendi varliginda ve diger varliklarda hatt-1 istiva sirrint
kesfedenler varliklarin yap1 tasinin 28/32 tanrisal kelime oldugunu anlayacak ve bdylece
varliklarm gercek diinyadaki hallerini algilayabileceklerdir.4’

Ibn Firiste’ye gore Fazlullah’in getirdigi ‘ilm-i hurif ile biitiin varliklardaki hatt-1
istiva Olcuisiiniin nasil kesfedilecegi Ogrenilmistir. Bu kesif ii¢ alanda gerceklesmistir.
Fazlullah son peygamber Muhammed’e verilmis bilgi (peygamberin ‘ilmi) olan Kur’an’m,
hadislerin ve diger dinlerin dini metinlerinin bilginler (‘u/ema) tarafindan bilinemeyen
gercek anlamlarini (ma na) agiklamis, bu metinlerdeki zorluklar1 (miiskilat) ¢ozmiistiir.14®
Ayrica, kendi insani varliginda/mikrokozmos (viiciid) ve diger varliklarda/makrokozmos
(mecmit -1 kai 'nat) deliller (isbat) ile hatt-1 istivay: desifre etmistir.}*® Boylece metin, kisilik
(nefs)/ insan/mikrokozmos ve fenomenler/kisilik dis1 varliklar/makrokozmos olmak tizere ii¢
varlik alaninda evrensel bir 6lc¢iit (ilm-i hurif) ve 0lct (hatt-1 istiva) belirlenmistir.

1 istivayr desifre etmenin, gercek diinyaya ulasabilmenin yolu bulunmus, tarihin son
asamasina gecilmistir. Fakat Ibn Firiste’ye gore insanlik tarihindeki bu son biiyiik
doniislimiin yarattigt ana toplumsal-politik sonu¢ gercek bilgiye/inanca ve yanls
bilgiye/inanca sahip olan topluluklarm ayrismasi olmustur. Ibn Firiste Kur’'an’da “orta
ummet” (zimmeten vusta) olarak nitelendirilerek oviilen toplulugun ‘ilm-i hurif araciligryla
hatt-1 istivayr kesfeden Fazlullah’mn takipgileri oldugunu belirtmektedir.®®® ‘7Im-i huriifu
kabul etmeyenler ve uygulamayanlar ise gercek diinyay: algilayamama, inangsal, bilgisel,

toplumsal-politik karanlik/bilgisizlik ve adaletsizlik halinde kalmaya devam edeceklerdir. Bu

145 A ge., vr. 116b.

146 A g.e., vr. 100a-100b.

147 A gee., vr. 107a.

148 A.g.e., vr. 100a-100b.

149 A ge., vr. 58a-58b.

150 Tbn Firiste, Ahiret-name 6920, vr. 18b.
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sebeple ibn Firiste Kur’an’da 13:43’te “kitabi bilgisine sahip olan” (men ‘indehu ‘ilmii’l-
kitab) ve kafirler ile Miislimanlar arasindaki bir sahid (sehid) olarak zikredilen kisinin
Fazlullah oldugunu belirtmektedir.*>! Evrensel 6l¢iitiin ve 6l¢iiniin belirlenmesi, evrensel bir

toplumsal-politik béliinmenin de miijdecisidir.

2.4. Bilgiden Kurtulusa: Hurafi ‘flm-i Huriif >u Nasil Uygular?

Ibn Firiste’nin sisteminin ana epistemolojik kabulii bilgi ve insanmin kurtulusu (halds)
arasinda belirleyici bir iliski olmasidir. Ibn Firiste bilgi-kurtulus iliskisini anlatmak icin islam
tasavvuf geleneginde bilgi ( ilm)-bilgisizlik (cehl) ve kurtulus-kiifiir dikotomilerini ifade
eden klasik 1s1k-karanlik (niir-zulmet) metaforunu siklikla kullanmaktadir.®? Zulm kelimesi
hem ‘karanlik’ hem de ‘adaletsizlik’ anlamlarmi tasimaktadir. Ibn Firiste’nin zu/m kelimesini
ve tlrevlerini (zulmet, zulemat vs.) kullamis1 kelimenin her iki anlamini da
(karanlik/bilgisizlik ve adaletsizlik/dl¢iitsiizliik) ¢agristirmaktadir. Zulm ibn Firiste’ye gore
gercek varliklar: dogru bir sekilde algilayamama, yorumlayamama, anlayamama ve gercek
varliklara ulasamama halidir. Varligin ebedi 6l¢iisii olan Aatt-1 istivayr bilmemek (cehl) zulm
halinin sebebidir. Bu kurguda ‘ilm-i hurifun isleviyse ebedi Olciliyli gostererek Ozneyi
bilgilendirecek bir dl¢iit, mezkur metafor baglamindaki 151k (niir) olmasidir.

Ibn Firiste’nin en kapsamli eseri olan ‘Isk-ndme’de eseri yazma sebebini acikladig
kisim bilgi-bilgisizlik/kurtulus-kiifiir dikotomisini nasil insa ettigine 1s1k tutmaktadir.
Muhammed’in ‘bilgisizlik kiifre géziin akinin karasina yakinligindan daha yakindir’ hadisine
referansla bilgisizligin (cehalet) kiifre (kiifr) ve ‘bilgisizlik sebebiyle delillendirilmemis
goriislere uyma’ (taklidat-1 cehliyye) haline sebep oldugunu 6ne siirmektedir.®® Bilgi ( ‘ilm)
bu diinyada tanrinin kurallarma uygun sekilde yasamanin ( ‘ibadet) 6n kosuludur.*®* Bir kisi

‘ilm-i huriifu uygulamaz ve yorum bilgisini (fe vil) edinmezse bu diinyay1 kaybettigi gibi

151 {bn Firiste, Hidayet-name, vr. 1b.

152 islam geleneginde bilginin/kurtulusun 151k (i) ve bilgisizligin/kiifriin karanlik (zulmet) olarak
metaforlagtirilmasi igin bkz; Franz Rosenthal, Knowledge Triumphant: The concept of knowledge in medieval
Islam (Leiden: Brill, 2007), s., 155-194.

153 {bn Firiste nin kullandig1 hadisin orijinal metni icin bkz; Envanter, nr., 3. ibn Firiste, ‘Isk-name, vr. 52b-53b.
B4 Age.,vr, 92a.
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oteki diinyay1 da (ahiret) kaybedecektir. Clinkii ‘i/m-i hurif ile kazanilan algilama bigimine
nispetle ¢ok daha diisiik bir algilama bi¢imini asamayanlarin (diinyd ehli) igerisinde
kalacaktir. Duyularla algilanamayan 1siklara/bilgilere/gerceklere  (envar-i1  gayb)
ulasamayacaktir.’> Tanrisal isimlerin bilgisini ( ‘i/lm-i esma) edinenler kendi varliklarinda ve
diger varliklarda 28/32 tanrisal kelimenin zuhurunu goriim benzeri bir deneyimle
algilayabileceklerdir (miisahede.) Boylece 28/32 tanrisal kelimenin var olus verdigi
varliklari/fenomenleri (miisemmd) gergek anlamlariyla bilebileceklerdir. Tanriya erismenin
(Allah’a varmak,) 28/32 tanrisal kelimeye ulagsmanin ve “bilgisizlik sebebiyle delilsiz ve
Olclitsiiz goriislere uyma” (taklidat-1 zulmaniyye-i cehliyye) halinden kurtulusun (halds)
yolunu bulacaklardir.t*

Ibn Firiste bilgi ( ‘ilm) kategorisi kapsaminda ma ‘rifet, kaniin, sirr, miisahede, ‘tynii’l-
yakin ve ‘ilmii’l-yakin gibi ¢esitli bilgi bigimlerinden bahsetmektedir. ibn Firiste’nin
epistemolojik kavramlari 6nemli dl¢iide Ekberi etkisi tasimaktadir. Bu kavramlardan olan
ma ‘rifet insanin esyanin gercek dogasi ve tanr1 hakkinda tanrinin varliklardaki zuhurunu
kavrama aracihifiyla elde ettigi bilgiyi ifade etmektedir.’®’ Ma ‘rifet kelimesi bilmek
anlamindaki ‘arafa (<_=( fiilinden tiiretilmistir. Islam tasavvuf geleneginin en popiiler
formiilasyonlarindan olan ‘kendi nefsini bilen Rabbi’ni de bilir’ hadisinde de ayni fiil ( ‘arafa,
bilmek, <= ( kullanilmaktadir.

Ibnii’l-Arabl ma ‘rifefi 6zne ile nesne arasindaki birlige dayanan miikemmel bir

18 Ma rifet kavrammm Ibnii’l-

bilis/tantyis (cognition) bigimi olarak tanimlamaktadir.
‘Arabi’ye benzer sekilde kullanan ibn Firiste insanin kendi nefsini ve tanriy bilmesi siirecini
anlatirken siklikla ma ‘rifet hadisine basvurmaktadir.™® 28/32 tanrisal kelimenin
kesfedilmesini Oznenin kendi nefsini bilmesi (ma rifet-i nefs) ve tanriyr bilmesi

(ma ‘rifetullah) asamalarma erismesiyle 6zdeslestirmektedir.’®® Ozne kendi nefsini bilme

5 A.ge., vr., 53b-54a.

%6 A.ge., vr., 80a-80b.

157 Gerhard Bowering, “‘Erfan,” Encyclopaedia Iranica, son diizeltme, 19 Ocak 2012,
https://www.iranicaonline.org/articles/erfan-1.

1%8 Rosenthal, Knowledge Triumphant, s., 68.

159 Hadisin metni i¢in bkz; Envanter, nr., 5. Ibn Firiste, Hidayet-name, vr., 3a.

160 bn Firiste, ‘Isk-name, vr., 90a.
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aracilifiyla 28/32 tanrisal kelimenin gizemini (sur) 0grenecektir. Boylece tanrinin biitiin
varliklarda kendisini zuhur ettiren Deus Revelatus tarafin1 gériim benzeri bir deneyim
(miisahede) ile tamyabilecektir. Ma ‘rifetullah olarak adlandirilan bu algilama derecesine
ulasan algilayict 6zne (‘arif) tanrinin gercek dogasi hakkinda gozle goriir gibi kesin ( ‘zynii’l-
yakin) bir sekilde ve kesin bir bilisle ( ‘i/mii’l-yakin) bilgi sahibi olacaktir.1®

Ibn Firiste’ye gore ma ‘rifet insanin kendi nefsini bilme aracilifiyla tanriya
ulasmasidir. Nefsi bilen kisi ( ‘arif-i nefs) Rabbi bilen kisidir ( ‘arif-i Rabb.)**? Bu bilgi edinme
siireci sonucunda 6zne (Huriif) ve nesne (tanr1) arasindaki 6zdeslik algilanabilir hale
gelmektedir. Algilayict 6zne (miidrik) ve algilanan nesne (miidrek) aslinda birdir. Cilinkii
algilayict ve algilanan ayni 6zden, kelimelerden (kelime) olusmaktadir. Aralarindaki fark
algilayan 6znenin parcalanmis kelimelerin olusturdugu kompozit (miirekkeb) bir yapida,
algilanan nesnenin ise mutlak (miicerred) bir yapida olmasindan ibarettir.'®® Algilayan 6zne
algilanan nesneyle 6zdesliginin bilgisini edinince ¢okluk asamasindan (makam-i kesret)
birlik agsamasina (makam-1 vahdet) gececek, her varligin kendisi oldugunu anlayacak ve ebedi
mutlulugu (ebedi sa ‘adet) elde edecektir.*%4

Ibn Firiste eserlerinde ortaya koydugu bilgi edinme ve uygulama disiplinini kaniin
olarak adlandirmaktadir. Bir Islam hukuku terimi olarak kaniin kamu otoritesinin klasik Islam
hukukunun kapsamadigi1 alanlardaki hukuki diizenlemelerini ifade etmektedir.’®® Islam
tasavvuf geleneginin en etkili isimlerinden olan el-Gazzali (6., 505/1111) dini metinlerin
yorumlanmast icin gelistirdigi bes asamali yorumlama metodunu kanin kavramiyla
adlandirmaktadir. E1-Gazzal1 kaniinii t-te 'vil olarak adlandirdig1 yorumlama metodunda dini
metinlerdeki anlatilarin (ahbar) oncelikli olarak literal anlamlar (zahir) temelinde

yorumlanmasi ilkesini benimsemektedir.®® Eger anlam literal anlamdan elde edilemiyorsa

duyusal (hissi,) tasavvurl (hayali,) kavramsal (‘akli) ve benzerlik temelli (sibhi)

161 {bn Firiste, Hidayet-name, vr., 2a-2b.

182 {bn Firiste, Ahiret-name 6920, vr., 8a.

83 A.ge., vr., 9a-15a.

164 A.ge., vr., 15a-19b.

165 Yvon Linant de Bellefonds, “Kaniin,” The Encyclopaedia of Islam: New Edition (Leiden: E. J. Brill, 1997),
S., 4:556-557.

186 Kristin Zahra Sands, Siifi Commentaries on Qur’an in classical Islam (New York: Routledge, 2006), s., 57-
58.
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167 Tbn Firiste de benzer bir sekilde kanin kavramini

yorumlamaya bagvurulmalidir.
yorumlama bilgisini (‘i/m-i hurif) edinme ve uygulama disiplinini karsilamak i¢in
kullanmaktadir. ibn Firiste alicisindan eserlerinde ortaya koydugu edinme-uygulama
disiplinini (kanin) Ogrenmesini (Zabf) ve disltinmesini (miitala‘) beklemektedir. Alict
boylece dini metinlerdeki anlatilarin (ahbdr) gergek yorumunu (te 'vil) elde edebilecektir. 168

Ibn Firiste’nin alicis1 kaniinu dgrenerek ve uygulayarak ma ‘rifeti elde edecegi
yolculukta siirekli olarak belirli bir algilama (idrak) hali icerisinde olmalidir. /drak kavrami
Ekberi diisiincede énemli bir yere sahiptir. Ibnii’l-* ArabT’ye gore algilayici dznenin (miidrik)
algilanan nesne (miidrek) hakkinda dogru bilgi edinebilmesi i¢in algilayict ve algilanan
arasinda esit bir zemin (adaequatio rei et intellectus) olmasi gerekmektedir. Sifatin ve
sifatlandirilanin esitlenecedi zeminin (kiyamii’s-sifa bi’l-mevsif) bulunmasi Ibnii’l-*Arabi
icin tanriy1 algilama (idrak) siirecinde algilayicinin hedefidir.!®® ibn Firiste’nin anlattig:
algilama siireci algilayicinin zihni (zihn) ve kalbiyle (kalb) yiiriitiilmektedir. Bu siirecte
algilayict ince bir algilayis (idrak-1 latif) araciligiyla ve tutucu olmayan bir sekilde (bi-
ta ‘assub) gercegi algilamalidir (idrak-1 hakk.)*"°

Algilama siireci baglaminda Ibn Firiste’nin vurguladigi diger bir kavram ise islam
tasavvuf geleneginin ana kavramlarindan olan asktir (‘sk.)*"!  Ibnii’l-‘Arabi’nin
diisiincesinde agk insani tanriyr gercek dogasiyla bilme ve tanrisal birligi kesfetmeye

yonlendiren bir aragtir, ¢iinkii ask tanridan dogmus ve ona yénelmektedir.}’? Bu baglamda

Fugsiisun son boliimiinde aski su sekilde agiklamaktadir:

Erkek tanriy1 en milkemmel ve en tamamlanmis sekilde kadinlarda gorebilir, ¢linkii
kadinlarda onu hem etkin hem edilgen olarak gorebilir (...) Peygamber (Muhammed)
tanrtyr  gormekte miikemmelesmek icin kadinlart sevmistir. Cilinkii tanriyi
maddelerden soyutlanmus (miicerred) olarak gérmek imkansizdir. Tanrisal 6z
varliklarla ilisiksizdir (gani.) Bu sebeple tanrmin goriilmesi yalnizca maddeyle

167 Frank Griffel, Al-Ghazali’s Philosophical Theology (Oxford: Oxford University Press, 2009), s. 111-115.
168 bn Firiste, ‘Isk-name, vr., 52b-53b.

189 R. Arnaldez, “Idrak,” The Encyclopaedia of Islam: New Edition (Leiden: E. I. Brill, 1986), s., 3:1028-1029.
170 {bn Firiste, Ahiret-name 6920, vr., 4a; Hidayet-name, vr., 12b.

111 El-Gazzali’ye kadar tasavvufta ask kavramimin gelisimi i¢in bkz; Binyamin Abrahamov, The Teachings of
al-Ghazdli and al-Dabbéagh (New York: Routledge, 2003), s., 25-42.

172 William C. Chittick, “The Spiritual Path of Love in Ibn al-‘ Arabi and Rumi,” Mystics Quarterly 19/1 (Mart,
1993): 8-10.
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miimkiindiir. Ve goriimlerin en biiyligii, en milkemmeli kadinlarda gerceklesen
goriimdiir. Ciinkii en biiyiik kavusma cinsel iliskidir.!"®

Mir-Kasimov Fazlullah’in agki 28/32 tanrisal kelimenin tamamlanmis formuyla
kesfedilmesi siireciyle iliskilendirdigini aktarmaktadir. Fazlullah’a gore her varlik
kendisinden daha yiiksek asamadaki varliklara asiktir. Bir varlik bu ask araciligiyla daha
yiiksek varliklara, en sonunda da varlik silsilesinin baglangicindaki 28/32 tanrisal kelimeye
ulagmaya calismaktadir. Cansizlar, bitkiler ve hayvanlar goriiniirde yeme-igme yoluyla olsa
da aslinda askin yonlendirmesiyle insan bedenine girmektedir. Yildizlar, gezegenler gibi
goksel cisimler insana asiktir ve insan diinyada oldugu i¢in diinyanin etrafinda donmektedir.
Erkekler de 28/32 tanrisal kelimeye ulasabilmek icin kadinlara ve heniiz yiiziinde kil
cikmamis geng erkeklere (gulam) asik olmaktadir. Ciinkii kadinlarin ve geng erkeklerin
yiizleri kilsiz olduklar1 i¢in 28/32 tanrisal kelimenin anahtar1 olan maternal gizgilere (hutiit-
1 timmiyye) sahiptir. Erkek de diger varliklar gibi ask yoluyla kadin veya geng erkek ile
birlesmeye, boylece eksik tarafin1 tamamlayarak 28/32 tanrisal kelimeye, kendi varliginin
tamamlanmis formuna (siret-i tamm-1 Adem) ulasmaya yonlendirilir. Erkek metaforik ask
(‘1sk-e mecazi) ile kendi varligini, algilama bi¢imini feda ederek tanrisal aska ( ‘isk-e ilahi)

ulagir. Yiaisuf ve Ziileyha hikayesi de aslinda bu siireci anlatmaktadir.}™

173 Orijinal metin i¢in bkz; Envanter, nr., 6. Ibnii’l-*Arabi, Fusisu I-hikem, haz., Ebi’l- A‘la ‘Afifi (Beyriit:
Darii’1-Kitabi’l-* Arabi, 1968), s. 217.
174 Mir-Kasimov, Words of Power., s., 128-134.
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Sekil 1
ibn Firiste’ye gore 28/32 Tanrisal Kelimenin Algilams (Idrak) Asamalar

8 paternal ve 8 maternal
cizgiyle ulagilan 32
Ademi Kelime

(Deus Revelatus)

7 paternal ve 7
maternal ¢izgiyle
ulasilan 28
Muhammedi Kelime

Insanin Kendi
Varligi (nefs)
ve Yiizii (vech)

Algilayict
(miidrik)
Insan

Fazlullah gibi Ibn Firiste de ask kavramina hayati bir énem vermektedir. ‘Isk-name
olarak adlandirdigi en kapsamli eserinin ilk bolimi ask (‘zsk) bashigini tagimaktadir. Bu
boliimde Yasuf ve Ziileyha hikadyesinin gergek yorumunu aktardigini belirtmektedir. Bu
yorumda Yiisuf erkegi, Ziileyha kadini temsil eden metaforlardir. Ziileyha yiiziinde (Ziileyha
vechi) 1 sag, 4 kirpik, 2 kastan olusan 7 ¢izgi bulunmaktadir. Bu ¢izgiler kadin dogasiyla
iliskilendirildigi ve cinsiyet fark etmeksizin anneden dogan her c¢ocukta bulundugu icin
maternal ¢izgiler (hutit-1 timmiyye) olarak adlandirilmaktadir. 7 maternal ¢izgi yiizde
bulunduklar yerlerle (mahall) beraber 14 sayisin1 vermektedir. Kur’an’da bahsedilen ana

kitap (zimmii’l-kitab,) ikiser kez tekrarlanan yedi (seb -i mesani) ve yedi ayetten olusan
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Fatiha (agilis, agic1) Suresi (fatihatii’l-kitab) 14 sayisina (7 maternal ¢izgi ve 7 yer) isaret
etmektedir.}™ 7 maternal ¢izginin hatt-1 istivayla boliinmesiyle 14 sayisi elde edilir ve
boylece 7 yerle birlikte 21 sayis1 ortaya ¢ikar. Fatiha Suresi’nde Arap alfabesinin yalnizca
21 harfi kullanilmaktadir ve bu 21 tanrisal kelime kendisini Ziileyha yiiziinde zuhur
etmektedir.!’®

Kadindan dogdugu i¢in erkek de 7 maternal ¢izgiyi ve 21 tanrisal harfin zuhurunu
tasimaktadir. Erkek ergenlik cagina girdiginde sakaklarinda 2 sakal kil (‘ariz,) dudagin
altinda (zir) ve iistiinde (bala) 2 kil, burun i¢inde 2 kil ve dudakla ¢ene arasinda 1 kildan
(‘unfute) olusan 7 ¢izgi ortaya ¢cikmaktadir. Erkek dogasindan kaynaklandigi i¢in bu ¢izgilere
paternal ¢izgiler (hutiit-1 ebiyye) denilmektedir. 7 paternal ¢izgi Arap alfabesinin Fatiha
Suresi’ndeki 21 harf disindaki 7 harfine karsilik gelmektedir. Boylece erkek ergenlik ¢aginda
14 ¢izgiyi, yerleriyle birlikte sayildiginda 28 sayisini elde etmektedir.!’” Erkek bu siirece
kadin dogasina ait olan 7 maternal gizgiden baslamak zorundadir. Bu gereklilik Havva’dan
tanrmin en miikkemmel zuhuru olan Adem’e ulasmak olarak diisiiniilmektedir. Ibn Firiste’ye
gore askin en miikkemmel formu erkek ve kadin dogasina ait kelimelerin birbirlerini erkekte
tamamlamasidir.}’®

Erkek kendisinde bulunan maternal ve paternal c¢izgileri kullanarak 28 tanrisal
kelimeye ulagsmaktadir. 28 tanrisal kelime Arap alfabesindeki 28 harfe karsilik gelmektedir.
28 Arap harfiyle olusturulan ve 28 tanrisal kelimenin zuhurunu i¢eren Kur’an Muhammed’e
indirilmistir (tenzil.) Bu sebeple Ibn Firiste 28 tanrisal kelimeyi ‘Muhammedi kelimeler’
(kelime-i Muhammediyye) ve ‘sonsal/miihiirsel (hatemi) kelimeler’ (kelime-i hatem) olarak
adlandirmaktadir.’
28/32 tanrisal kelimenin erkekte en miikemmel formuyla zuhurunun algilanmasi

siireci 28 Muhammedi kelimenin kesfiyle tamamlanmamaktadir. Bu asamada hatt-1 istiva

ilkesi isleme dahil olmaktadir. Islam geleneginde erkegin sagini ortadan ikiye ayirmasi

175 {bn Firiste, ‘Isk-name, vr., 54a-56b.

176 A.g.e., vr., 110b-111a. Hangi harfler oldugu i¢in bkz; Envanter, nr., 7.

T A.ge., vr., 72b-73a.

178 bn Firiste, Sa ‘adet-name, vr., 127a-127b.

179 Muhammedilik ve hdtem kavramlarindaki Ibnii’l-Arabi etkisinden ileride bahsedilecek. A.g.e., vr., 118b.
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siinneti Ibrahim’e atfedildigi icin siinnet-i Ibrahim olarak adlandiriimaktadir.’®® Siinnet-i
Ibrahim’e Islam geleneginde devam eden bir uygulama oldugu icin siinnet-i Muhammed de
denilmektedir. Hurtifi yorumunda sag¢in ikiye boliinmesiyle 7 maternal ¢izgi 8 ¢izgi olur.
Dudakla ¢ene arasindaki kilin (‘unfute) ikiye bolinmesiyle de 7 paternal ¢izgi 8 ¢izgi olur.
Ortaya cikan 16 ¢izgi yerleriyle birlikte 32 sayisint vermektedir.

32 ¢izgi ve yer Fars alfabesinin 32 harfine karsilik gelmektedir. Arap ve Fars
alfabelerinin 28 harfi aynidir. Fars alfabesinde bulunan ¢@ (z(, ja (3(, ga (S( ve pa (<(
harfleri Arap alfabesinde yoktur. 32 tanrisal kelimenin en miitkemmel zuhuru erkek yiiziinde
gerceklesmekte ve Fars alfabesinin 32 harfine karsilik gelmektedir. Fazlullah’in Farsga
yazdigr Cavidan-name 32 tanrisal kelimenin tamamlanmis haliyle kesfedilmesini
saglamstir.’8! 32 tanrisal kelime hem erkekte ortaya ¢iktigi hem de insanhigin atasi olan
Adem’e ve soyuna (insan tiirii) bir miras olarak verildigi i¢cin Ademi kelimeler (kelime-i
Ademiyye) olarak adlandirilmaktadir.8?

Sonug olarak Ibn Firiste Huriifi inanclarin1 Ekberi kavramsal vokabiiler ve ask,
ma rifet gibi tasavvufi temalar aracilifiyla aktarmaktadir. Bu tercih dénemin Ekberi
inanglardan etkilenen siifi gevrelerine hitap etme hedefinin sonucu gibi gériinmektedir. ibn
Firiste harf bilgisini hedef alicisina inangsal ve bilgisel 6l¢iisiizliikten kurtulusu saglayacak
bir 6l¢iit olarak sunmaktadir. Bu 6l¢iitiin manevi bir tecriibe yasayarak kullanilmasiyla dini
metinlerdeki, bilgilerdeki celiskiler ve farkli dini topluluklar arasindaki ¢atismalar ortadan
kalkacaktir. Ibn Firiste’nin bu projesi yararlandig1 gelenekler ve hitap ettigi alicist agisindan
yalmzca Miisliimanlarla sinirli kalmayarak Hristiyanlar1 ve Yahudileri de kapsamaktadir. Ibn
Firiste’nin harf bilgisi paradigmasiyla i¢ ice gecen varlik teorisi gelecek boliimde

incelenecektir.

180 Tbn “Atiyye el-Endeliisi, el-Muharrerii’l-Veciz fi Tefsiri’I-Kitabi'l- ‘Aziz (Beyrtt: Darii’l-Kiitiibi’l-‘IImiyye,
1422), 5., 1:206.

181 Tbn Firiste, ‘Isk-name, vr., 116a; Ibn Firiste, Hidayet-name, vr., Sa.

182 [bn Firiste, ‘Isk-name, vr., 117b.
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3. BOLUM: KOZMOGONI VE KOZMOLOJi: IBN FiRIiSTE’NIN
HURUFi VARLIK TEORISI

Ibn Firiste varlik teorisini Fazlullah’in Cavidan-name’deki Huriifi varlik teorisi temelinde
gelistirmistir. Fazlullah’m ve Ibn Firiste’nin varlik teorilerinde Ekberi paradigmanimn
kavramlar1 ve goriisleri yogun bir sekilde kullanilmaktadir. Bu boliimde ilk asamada
Fazlullah’m ve Ibn Firiste’nin varlik teorilerinin altyapisin1 olusturan Ekberi varlik
anlayisinin ana hatlari ¢izilecektir. Sonrasinda ise Fazlullah’in ve Ibn Firiste’nin varlik
teorileri karsilastirilmali olarak incelenecektir.

Ekberilerin varlik hakkindaki ana kabulii her varligin tanrisal 6ziin (zat) zuhuruyla
var olabildigi inancidir. Ciinkii Ekberiler gercek var olusun (viiciid) yalnizca tanrisal 6ze ait
bir 6zellik oldugunu diisiinmektedirler.’®® Tanrisal 6ziin varliklar diinyasinda siirekli olarak
belirli formlarda zuhur etmesi (self-disclosure, theophany) fenomeni Ekberi vokabiilerde
tecelli olarak adlandirilmaktadir.® Tanrisal irdde tecellr ile sagladigi var olus araciligiyla
potansiyel (bi’[-kuvve) varliklart aktiiel (bi’[-fi il) varliklar haline getirmektedir.

Varliklarin tanrisal 6z ile siirekli bir varolugsal baglantiya sahip olmalar1 fikrinin
epistemolojik sonucu varliklarin tanrisal 6z hakkinda bilgi veren ve tanrisal 6ziin varligina
isaret eden seyler olarak kabul edilmesidir. Bu sebeple Ekberi vokabiilerde varlik kavrami
hem bilgi (‘im) hem de gosterge (‘alem) anlamina sahip Arapga #= kelimesiyle
karsilanmaktadir.}8 ale kelimesinden yiireten ‘@lem (a\e( kelimesi de biitiin varliklar bilgi
ve gosterge olma niteliklerini vurgulayarak ifade etmektedir. Bu ¢alismada ‘alem kelimesinin
karsilig1 olarak varliklar diinyasi ve tekili olan sl kelimesinin karsiligi olarak varlik
kavramlar1 kullanilacaktir. Fakat Ekberi ve Hurtfi vokebiilerde varlik (ale( kelimesinin

‘gosterge’ ve ‘bilgi’ anlamlarini i¢cerdigi unutulmamalidir.

183 Tzutsu, Sufism, s. 12.

184 William C. Chittick, The Self-Disclosure of God: Principles of Ibn ‘Arabi’s Cosmology (New York: State
University of New York Press, 1998), s. 52-53.

BAge,3.
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3.1. ibnii’l-*Arabi’nin Varhk Teorisi: Tanrisal isimler ve ‘O’ Komutu

Ekberi diisiincede tanrisal 6ziin varliklara var olus vermek i¢in zuhur ederken tanrisal isimleri
(bazen isimler yerine sifatlar da denilmektedir) ara¢ olarak kullandig1 kabul edilmektedir.
Tanrisal isimler meselesi 2./8. yiizyildan itibaren Islam entelektiiel diinyasinda 6nemli bir
tartisma konusu olmus, hatta Mu‘tezile ve Es‘ariyye gibi farkli teolojik ekollerin
sekillenmesinde belirleyici bir rol oynamistir.’8 Orijinal 6zgii bir entelektiiel ¢izgiye sahip
olan Ibnii’l-‘Arabi Cema‘i-Siinni teolojik gerceve icerisinde kendisine 6zgii bir tanrisal
isimler goriisii gelistirmistir. Ibnii’l-*ArabT’ye gore tanrisal isimler kendi kendisine var olan
varliklar degil, tanrisal 6z ile varliklar arasindaki iligkilerin dogurdugu nominal
varliklardir.®®” Bu sebeple tanrisal isimler tanrisal 6ziin zuhura basladigi, varliklarla iliski
kurdugu asamada ortaya ¢ikabilmektedirler.!8®

Ibnii’l- Arabi tanrisal 6ziin bulundugu ilk asamay1 ahadiyyet olarak adlandirmaktadir.
Ibnii’l-‘Arabi 6ncesi Islam geleneginde ahadiyyet kavrami tanrmin kendi tanrisal
dogasindaki teklik anlaminda kullanilmaktadir.*®® Tbnii’l-* Arabi diisiincesinde ise ahadiyyet
tanrisal 6ziin tanrisal isimlerle sinirlanmadig1, mutlak olarak tek oldugu, zuhura baglamadigi
asamay1 ifade etmektedir. Ahadiyyet asamasinda tanrisal 6z tanrisal isimler araciligiyla
zuhura baglamamistir. Zuhur olmadigi i¢in var olus yalnizca tanrisal 6zde bulunmaktadir. Bu
asamada tanrisal 6zden bagka bir varlik yoktur. Varligin tekligi sebebiyle tanrisal 6z
ahadiyyet asamasinda ulasilamaz, temas edilemez, bilinemez niteliktedir.

Ibnii’1-* Arabi tanrisal 6ziin ilk emanasyonunun (feyz) ve zuhurunun vahidiyyet olarak
adlandirdig1 asamada gerceklestigini savlamaktadir. Yunan felsefesinde kendisinden diger
varliklarin dogdugu ilk, ezeli varlig ifade etmek i¢in kullanilan ‘bir, biitiin’ (monas, povag)

kavrami Islam geleneginde vahid kavramiyla karsilanmaktadir.’®® Tbnii’l-‘Arabi’ye gore

186 Tanrisal isimler/sifatlar meselesi icin bkz; D. Gimaret, “Sifa,” The Encyclopaedia of Islam: New Edition
(Leiden: E. J. Brill, 1997), s. 9:551-552.

187 William C. Chittick, Ibn al- ‘Arabi’s Metaphysics of Imagination: The Sufi Path of Knowledge (New York:
State University of New York Press, 1989), s. 5.

188 Cagfer Karadas, “Muhyiddin Ibn Arabi’nin itikad1,” Tasavvuf'9 (2008): 72-73.

189 Louis Gardet, “Allah,” The Encyclopaedia of Islam: New Edition (Leiden: E. J. Brill, 1997), s. 1:407.

19 Tan R. Netton, “Wahda,” The Encyclopaedia of Islam: New Edition (Leiden: E. J. Brill, 1997), s. 11:36-37.
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vahidiyyet agsamasinda tanrisal 6z varliklar diinyasini olusturacak olan varliklart igeren bir
biitiindiir. Tek, kompakt bir varliktr.*%

Ahadiyyet kavrami tanrisal 6ziin kendi tekligini, tekin tekligini (ahadiyyetii’l-ahad)
ifade etmektedir. Vahid kavrami ise tanrisal isimlerin, diger varliklarin, kisacasi ¢coklugun
(kesret) olusturdugu ve tanrisal 6zden dogan ilk biitiinii vurgulamaktadir.!®? William C.
Chittick tanrisal 6ziin varliklarla olan ontolojik iliskiselligi agisindan ahadiyyet asamasindaki
halini ‘dislayici birlik’ (exclusive unity) olarak nitelendirmektedir. Vahidiyyet asamasimindaki

)19 Bilgi iliskisi agisindan ise tanrisal dziin

hali ise ‘kapsayici birliktir’ (inclusive unity.
ahadiyyet asamasinda gizlenmig/bilinemez tanr1 (deus absconditus,) vahidiyyet asamasinda
ise kendisini agmis/kendisini vahyetmis tanr1 (deus revelatus) oldugu sdylenebilir.
Ibnii’l-‘Arabi’nin diisiincesinde tanrisal 6ziin zuhuru vahidiyyet asamasinda
baslamaktadir. ibnii’l-‘Arabi’ye gore tanr1 vahidiyyet asamasinda tanrisal 6z, tanrisal irade
(irade) ve tanrisal sozden (kavl) olusan bir U¢lik (teslis) biitlin halindedir. Ku'ran’da
Tanri’nin varliklar1 yaratirken kullandigi belirtilen “ol” (0S( komutu tanrisal iradenin
yonlendirmesiyle (tevecciih) tanrisal 6zden ilk zuhur olarak dogmaktadir.!® ‘OI’ komutu
tanrisal isimlerden olan konusmadan (kelam) dogmustur. Konusma bir tanrisal isim olarak
tanrisal 6zle 6zdestir. Bu ilk zuhur araciliiyla varliklar diinyasi ortaya ¢ikacaktir.
Ibnii’l-ArabT’ye gore var olan her varlik (kevn) tanrisal dzden “ol” (0S( komutu
aracilifiyla var olus bulmaktadir. Makrokozmos/varliklar diinyas1 (el-‘alem) ve

195 varliklar er-

mikrokozmos/Adem/insan Tanri’nin formunda (sirer) yaratilmigtir.
Rahman’m/Tanri’min nefesinden (en-nefesii r-Rahman) dogan ezeli ve ebedi kelimelerden
siirekli olarak var olus bulan harflerdir.!® Tanrisal 6z tanrisal isimler araciligiyla varliklarda
anlam (ma ‘na) olarak zuhur ederek varliklara var olus vermektedir. Ibnii’l-Arabi bu gériisii

su sekilde 6zetlemektedir:

191 Tzutsu, Sufism, s. 23-24.

192 Chittick, The Self-Disclosure, s. 167-170.

198 William C. Chittick, “The Five Divine Presences: From al-Qiinawi to al-Qaysari,” The Muslim World 72
(Nisan 2007): 116-117.

194 Tbnii’l-“ Arabi, Fusis, s. 115.

19 {bnii’l-* Arabi, el-Futihatii'I-Mekkiyye (Beyriit: Dar Thya’ u’l-Turasi’l-Arabi, 1968), 2:403.

196 Chittick, Ibn al-‘Arabi’s Metaphysics, s. 19.
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Siiphesiz ki biitiin varliklar ( ‘@lem) anlam (ma ‘na) ile gelmis ve anlami Tanr1 olan
harflerdir. Béylece Tanr1 isimlerini varliklar igerisinde ortaya ¢ikarmaktadir. Ciinkii
kendi igerisinde isimlerini ortaya ¢ikarmak icin bir yer yoktur. Anlam harf ile olan
iliskisini asla kaybetmez. Tanr1 varliklar diinyasi ile olan iliskisini asla kaybetmez.'%

3.2. Cavidan-name’deki Varhik Teorisi: 28/32 Tanrisal Kelime

Cavidan-name’deki varlik teorisinde Ibnii’l-*Arabi’nin ahdadiyyet-vahidiyyet ayrimi kabul
edilmektedir. Biitiin varliklarin kaynaginin ahdadiyyet asamasindaki tanrisal 6z (zat-1 hazret-i
ahadiyyet) oldugu distiniilmektedir. Ahadiyyet asamasindayken tanrisal 6z bilinemez,
anlasilamaz, temas edilemez, sinirlanamaz bir haldedir. Tanri’nin bilinebilir ve ulasilabilir
tarafi (Deus Revelatus) ise tanrisal 6ziin ilk zuhuru olan ‘ol’ kelimesinin (kelime) dogmasiyla
ortaya ¢ikmaktadir. Arap alfabesinin 28 ve Fars alfabesinin 32 harfini olusturacak olan 28/32
tanrisal kelime bu ilk kelimede bulunmaktadir.'%

“OI” (oS kelimesi hatt-1 istiva olgiistinde simetrik bir sekilde nin (o( ve kaf (&(
harflerine boliinmektedir. Bu iki harfin de boliinmesiyle kaf ((, elif ((, fa (<=(, nin ((, vav
)s(, nin (O( altt tanrisal kelime olarak ortaya c¢ikmaktadir. Alti1 tanrisal kelimesinin de
boliinmesiyle 28/32 tanrisal kelime olusmaktadir.!®® 28/32 tanrisal kelime tanrisal ozii
paylasan, tanrisal 6ziin isimleri/sifatlari islevini gorerek varliga var olus veren ezeli ve ebedi
ilk varliklardir. Mir-Kasimov bu sebeple 28/32 tanrisal kelimeyi ‘evrende olanakli olan biitlin
gerceklesmelerin ontolojik ilkeleri, raison d’étre’i, arketipleri’ olarak nitelendirmektedir.?%
28/32 tanrisal kelime aslinda tanrisal 6zde tek bir varlik, tek bir nokta (yek nokte) olarak
bulunmaktadirlar. Biitiin varliklar stirekli olarak onlar araciligiyla tanrisal 6zden var olus
bulmaktadir.?%

Cavidan-name’de 28/32 tanrisal kelime teorisini agiklamak ig¢in farkli metaforlar

kullanilmaktadir. Bu metaforlardan inangsal acidan belirleyici olanlarin bir kism1 Hristiyan

literatiirtinden sozlii veya yazili aktarim yoluyla alinmistir. Fazlullah Tanr1’nin (Rabb) Ezeli

197 Orijinal metin igin bkz; Envanter, nr., 4. Tbnii’l-‘ Arabi, el-Futiihat, 3:148.
1% Mir-Kasimov, Words of Power, s. 52-55.

¥ Age., 142,

20Age., 50.

201 Fazlullah, Cavidan, vr., 426a-426b.
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Kuvvet (Kuvvet-i Ezeli) olarak zuhur ettigini savlamaktadir. Ezeli Kuvvet’ten dogan Ruh
(Rith) ve Konusma/Logos (Nutk) 28/32 tanrisal kelime olarak ortaya ¢ikarak varliklara var
olus vermektedir. Ruh ve Konusma tanrisal 6zden kok almaktadir. Varliklar da Ruh ve
Konusma’dan var olus bulduklar i¢in tanrisal 6ze geri doneceklerdir. Fazlullah varliklarin
dogum kaynag oldugunu vurgulamak icin tanrisal ozii Sirt (Pust,) Baba (Eb) ve Adem
(Adem) olarak adlandirmaktadir.?? Cavidan-name’de sunulan bu tanrisal iigliik goriisii ikinci
boliimde bahsedilen Sem in’un Goriimii baslikli Hristiyan metnindeki {iglilk inanci
temelinde gelistirilmistir. Sem un’'un Goriimii’'nde Hristiyan {gliigiindeki Baba’nin Ezeli
Kuvvet (Kuvvet-i Ezelr,) Ogul’un Konusma/Logos (Nutk) ve Kutsal Ruh’un Ses (Savr)
oldugu savunulmaktadir.?%®

Fazlullah’in tanrisal 6zii agiklamak i¢in kullandigi diger bir metafor 1siktir (nir)
28/32 tanrisal kelimeyi tanrisal 6zden dogan bir 151k olarak betimlemektedir. Cema‘i-Siinni
ve S1°i geleneklerde ilk yaratilmis varligin veya tanrinin ilk zuhurunun bir 151k oldugu
seklinde goriigsler vardir. Bu goriislere ek olarak 1s18in Muhammed’in (S1°1 gelenekte
Muhammed ve ‘Alr’nin) ilksel ve gercek 06zii (primordial substance) oldugu fikrine de
rastlanmaktadir.?®* Fazlullah 28/32 tanrisal kelimenin 151k oldugu gériisiinii Muhammed ve
‘Ali’nin tek bir 1siktan yaratildigi seklindeki S1‘i hadisleriyle desteklemektedir.?%
Delillendirmedeki bu tercih Cavidan-name’deki 1s1k metaforunun Hristiyan geleneginin
degil Islam geleneginin, 6zellikle de S1‘i geleneginin etkisini tasidigini gdstermektedir.

Peki Fazlullah insanlarin igerisinde bulunduklar1 algilama bigimiyle algiladiklari
varliklarin boyutu olan fenomenler diinyasinin yaratilisin1 nasil agiklamaktadir? Tanrisal
0zden dogan tek gercek varlik olan 28/32 tanrisal kelime varliklara var olus vermektedir. Var
olus kazanip aktiiel (bi ’/-fi i) varliklar haline gelmeden dnce varliklar potansiyel (bi 'I-kuvve)

varliklardir. Fenomenleri olusturacak bu potansiyel varliklar ezeli siyah bir noktadan (nokte)

cogalmistir. Fazlullah ezeli siyah noktay1 28/32 tanrisal kelimenin gélgesi, bilgisi/gdstergesi

202 Mir-Kasimov, Words of Power, s. 56-67.

WA ge., 65.

204 Cema‘“i-Siinni ve S1‘i geleneklerdeki bu goriisler hakkinda genel bir degerlendirme igin bkz; Uri Rubin, “Pre-
Existence and Light: Aspects of the Concept of Nir Muhammad,” Israel Oriental Studies 5 (1975): 62-119.
205 Mir-Kasimov, Words of Power 66-68.
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(‘ilm-‘alem) ve siyah bir duman olarak nitelendirmektedir. 28/32 tanrisal kelimeden tanrisal
isimlerin, metafizik anlamlarin, gercek varligin/var olusun boyutu olan gercek diinya, siyah

noktadan ise fenomenler diinyas1 ortaya ¢ikmustir.?°® Siyah nokta ve 28/32 tanrisal kelime

fenomenler diinyas1 arasindaki siirekli miitekabiliyet halinin de kaynagidir.?%’

3.3. Ibn Firiste’nin Kozmogonisi: 28/32 Tanrisal Kelime

Ibn Firiste Fazlullah’m Cavidan-name’de ortaya koydugu Huriifi kozmogonisi ve kozmoloji
modeli altyapisinda bir varlik teorisi gelistirmistir. Biiylik oranda Fazlullah’in modeline
eklemlenen bu teorinin orijinal taraflarindan birisi kavramsal vokabiilerdir. Bu agidan, birinci
boliimde detaylica tartisildig: gibi ibn Firiste’nin eserleri 9./15. yiizy1l Riim diinyasinda
Tiirkce nin edebi bir dil haline getirilmesi siireci baglaminda degerlendirilmelidir. Ibn Firiste
varlik teorisi araciligiyla Ibnii’l-* Arab’nin ve Fazlullah’mn eserleri basta olmak iizere Arapca
ve Farsca klasik Islam tasavvuf literatiiriiniin bir¢ok kavramim Tiirk¢e’ye aktarmistir. Bazi
orneklerde bu kavramlarin Tiirkcelerini iiretmis, bazi 6rneklerde ise kavrami direkt orijinal
haliyle almistir. Arapga ve Fars¢a kavrami gramer yapisin1 Tlirkge’ye uyarlayarak aktardigi
orneklere de rastlanmaktadir. Bu baglamda Ibn Firiste’nin vokabiileri Cevat Sucu’nun
kozmopolit Islam diinyasma ait igerigin ve dilin Tiirkge nin igerisinde erimesi olarak
acikladig1 fenomenin bir drnegidir.2%®

Ibn Firiste’nin varlik teorisi Tiirkge tasavvufi kavram vokabiilerinin olusumundaki
roliiniin yan1 sira 9./15. ylizy1l Rim toplumunun ve entelektiiel ¢evresinin tartigmalarina,
egilimlerine, ilgilerine, beklentilerine de 151k tutmaktadir. Ibn Firiste kozmogonisini ve
kozmolojik modelini insa ederken bu donemin Rim entelektiiel ¢evresinde belirleyici olan
Ekberi kavram ve diislince ¢ercevesinden yiiksek oranda yararlanmistir. Biitiin varliklarin tek

bir var olug kaynagindan dogdugu fikrine dayanan, Hristiyan, Ekberi ve Si‘i referanslar

WA ge.,s. 68-72.

M7 Age.,s. 162-163.

208 Cevat Sucu, “Riim’da Kozmopolit Model Kurmak: Da‘1 ve 15. Yiizy1l Osmanl Metin Kiiltiirii,” (Yiiksek
Lisans Tezi, Bilkent Universitesi, 2017), s. 29-30.
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iceren kozmogonisiyle donemin Rim toplumu icin yeni ve kapsayici bir metafizik anlayis
sunuyor gibidir. Béliimiin devaminda Ibn Firiste’nin iirettigi yeni kavramsal vokabiilerle
nasil bir kozmogoni olusturdugu birincil kaynaklara yogun referanslarla incelenecektir.

Ibn Firiste biitiin varliklarin (cem I-i esyd, tiikeli esyd) ‘ol’ kelimesinden (kelime-i
kiin) varlik (mevciid) buldugunu belirtmektedir.?®® ‘OI’ kelimesini tanrisal rahmet ile
iliskilendirmektedir.?’® Bu iliski Ibnii’l-‘Arabi’nin er-Rahman’in nefesi fikrine
benzemektedir. ibn Firiste’ye gore tanrisal s6z (kavl) ile rahmet ayni1 seydir. ‘Ol” kelimesi
tanrisal 6zden bir rahmet olarak dogmustur. Rahmet olarak dogan ‘ol’ kelimesi boliinerek
28/32 tanrisal kelimeyi olusturmaktadir. 28/32 tanrisal kelime biitiin potansiyel varliklara var
olus vererek onlar1 aktiiallestirmektedir. Bdylece tanrisal 6z kendisinden dogan rahmet/‘ol’
kelimesi ve 28/32 tanrisal kelime araciligiyla biitiin varliklarda var olus verme yoluyla ortaya
cikmaktadir (zahir.) Kur’an’daki ‘Rabbiniz nefsi lizerine rahmetini yazmistir’ anlamindaki
6:54 ayeti 28/32 tanrisal kelimenin/rahmetin tanrinin potansiyel zuhuru olan varliklar

diinyasini aktiiel hale getirmesine isaret etmektedir.?!!

209 {bn Firiste, ‘Isk-name, vr., 71a.
20A ge., vr, 95b.
211 Ayetin orijinal metni i¢in bkz; Envanter, nr., 8. A.g.e., vr., 102b.
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Sekil 2

ibn Firiste’nin Kozmogonisi

Tanrisal Oz

Tanrisal S6z/0O1
Kelimesi/Rahmet
[Nar

28/32

Tanrisal
Kelime

Aktiiallestirilen
Varliklar

Ibn Firiste’ye gore biitiin varliklarin ‘ol’ kelimesinden dogusu hatt-1 istiva dlgiisiinde
simetrik bir sekilde iki par¢aya ayrilma yoluyla gerceklesmektedir. Ibn Firiste bu goriisii
Kur’an’a referanslarla delillendirmektedir. ‘Cifter cifter yaratan’ anlamindaki 36:36 ayetini
hatt-1 istiva mekanizmasina bir isaret olarak kabul edilmektedir. ‘Siiphesiz ki gokler ve yer
bitisikti, biz onlar1 ayirdik’ anlamindaki 21:30 ayetini de hatt-1 istiva dlgiisiiyle boliinerek
yaratmanin bir rnegi olarak gormektedir.?!? Tanrisal konusmadan dogan ‘ol’ (kiin)
kelimesinin hatt-1 istiva Olgiisiinde simetrik sekilde boliinmesiyle kaf (< ve nin (o
kelimeleri ortaya cikmistir. Kaf ve nin kelimelerinin yine hatt-1 istiva Olgilisiinde

boliinmesiyle 28/32 tanrisal kelime olusmustur.

212 Ayetlerin sirasiyla orijinal metinleri igin bkz; Envanter, nr., 9-10. A.g.e., vr., 95a.
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Ibn Firiste 28/32 tanrisal kelimeyi tanrmnin ezeli sifat1 (sifdt-1 kadim) ve ezeli sozii
(kelam-1 kadim) ile eslestirmektedir. Ezeli s6ziin ve sifatin tanrisal 6zden ayr (miinfak) ve
iliskisiz (munkati ) olamayacag1 goriisiinii savunmaktadir.?*® Bu diisiince silsilesinden ¢ikan
sonu¢ 28/32 tanrisal kelimenin tanri olmasidir. ibn Firiste bu inanct su sekilde

delillendirmektedir:

Kelam (s6z) nefs-i miitekellimden (konusanin kendisinden) ayri degildir. Viiciid-1
sifat (sifatin varligl) kadimdir (ezelidir.) Sifat (sifat) ‘ayni mevsiftur (sifatlandirilan)
(...) Mevcid-1 hakiki (gergek varlik) ki zat-1 hazret-i vacibii’l-viicuddur (varhig
zorunlu olanin/tanrinin 6zii) zat (6z) ve sifattan (sifat) miirekkeb (kompozit) olamaz
(...) Zat-1 vacibii’l-viiciid (varlig1 zorunlu olanin/tanrinin 6zil) miirekkeb degildir,
sifat ve zat ‘aymdw, ‘itikad-1 cemi‘-i ehl-i Islam (biitin Miislimanlarin inanci)
boyledir. Miirekkeb olan nesne muhdestir (sonradan var olmus,) muhdes olan
mahlitktur.?*

Sifatin ve sifatlandirilanin 6zdesligi inanci s6ziin ve konusanin 6zdesligi inancini
dogurmaktadir. ibn Firiste ‘birden fazla ezeli varlik olamaz’ ilkesi sebebiyle iiciiniin de ezeli

oldugunu kabul ettigi tanrinin, tanrisal 6ziin ve tanrisal s6ziin 6zdes oldugunu belirtmektedir:

Zat-1 hazret-i ahadiyyet (tanrisal 6z) kadimdir ve kelam dahi kadimdir, kadim gayr
mahliuktur (yaratilmamis) (...) Kelam ve miitekellim (konusan) bir mahiyettir (nelik,)
zat (0z) ve sifattan (sifat) ayri degildir. Kelam-i kadim (ezeli s6z) ve zat-1 kadim (ezell
0z) diye iki kadim (ezeli) olmak muhaldir (imkansiz.) Zat-1 vahdet (birligin 6zii) ferd-
i vahdettir (birligin tekligi.)?'®

Ibn Firiste’ye gore béliinerek ayri birer kelime olan kaf ve nitn 28/32 tanrisal kelimeyi
icermektedir (mutazammin.) Clinkii 28/32 tanrisal kelime arasinda 6zsel (zat) bir farklilik,
ayrilik, celiski (tefaviif) bulunmamaktadir.?!® 28/32 tanrisal kelime 6zsel olarak oncesiz,
yaratilmamis (kadim) bir 1siktir (niir,) cogalma (ta ‘addiid) yoluyla 28/32 tanrisal kelime

hélinde ortaya ¢ikmaktadir.?!’

213 bn Firiste, Sa ‘adet-name, vr., 124b-125a.
24 A ge.,vr., 125D,

25 Age., vr., 125b-128b.

216 [bn Firiste, ‘Isk-name, vr., 95a-95b.

27T A.ge., vr., 75b.
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Biitiin yaratilanlar (cem ‘i-i mahlitkat) kaf ve nin giftinden var olus bulmaktadir. Bu
var olus bulma tanrisal 0ziin 28/32 tanrisal kelime olarak biitiin varliklar1 var etmesi,
yaratmast (hilkat) ve isimlendirmesi (ismiyyet) yoluyla olmaktadir. Varliklar 28/32 tanrisal
kelime ile isimlendirilerek/anlamlandirarak tanrisal 6zle baglanti saglamaktadir. Boylece
potansiyel varliklar aktiiel varliklar haline gelmektedir. 28/32 tanrisal kelime ise zuhur
etmek, algilanabilir, bilinebilir olmak ig¢in varliklar1 zuhur yerleri (mazhar) olarak
kullanmaktadir.?*® Tbn Firiste 28/32 tanrisal kelimenin zuhur mekanizmasmi bu sekilde

anlatmaktadir:

Zat-1 kadim-i hazret-i ‘izzet (tanrinin ezeli 6zii) ‘ibaretdir bu 32 kelimeden ki sol
cihetdenki miicerred (soyutlanmis) ola eskalden (formlar) ve elvandan (renkler) ve
sevaddan (siyahlik) ve beyazdan (beyazlik) ve tildan (uzunluk) ve ‘umkdan
(derinlik) ve ebdandan (boyutlar) bunlardan miicerred ola bir niir-1 kadim-i ezelt
(ezeli 151k) idi gayr-1 mer’i (goriinmez) ve gayr-1 mahsiis (duyularla algilanamaz)
olur. 32 kelime olmak bi’l-kuvve (potansiyel) olur vakta ki kitabet (yazilma) gele ol
vakt meri’ (goruniir) olur ‘anasirlarin (elementlerin) ferkib (kompozisyon)
vasutasiyla meri’ olur. Meri’ ve mahsiis olan sifat (sifat) olur ol vakt bu 32 kelime
olmak bi’l-fi il (aktiiel) olur bu cihetden ki ism ‘ayni miisemmadr bu 32 kelime hem
ismdir ve hem miisemmadir her gah ki ‘ibadet idici kimseler bu 32 kelime ‘adediyle
ki sifat -1 kadimdir (ezeli sifat) ve ‘ayn-1 zdtdir (6ziin aymsi) ‘ibddet kila...**

Ibn Firiste 28/32 tanrisal kelimenin zuhur etme sebebini islam tasavvuf geleneginin
gizli hazine (kenz-i mahfi) metaforuyla agiklamaktadir.’® Bu baglamda ‘ben gizli bir
hazineydim, bilinmeyi (ma ‘rifet) sevdim ve yaratilmiglart bilinmek i¢in yarattim’
anlamindaki meshur hadisi alintilamaktadir.??! Ahadiyyet asamasindaki tanrisal 6zii gizli
hazine ve 151k metaforlartyla betimlemektedir. Tanrisal 6z anlasilmak (tefehhiim,)
varliklar/gostergeler/bilgiler elde etmek (iktisab-1 ‘alem) ve Oziiyle sifatinin bilinmesi

(ma ‘rifet) igin kendisini 28/32 tanrisal kelime haline getirerek zuhur etmektedir.???

28 A ge., vr., 88b-89a.

219 {bn Firiste, Sa ‘adet-name, vr., 132a-132b.

220 Gizli hazine metaforu igin bkz; Ibrahim Hakki Aydin, “Kenz-i Mahfi,” TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV, 2022), s., 258-259.

221 Orijinal metin i¢in bkz; Envanter, nr., 11. Ibn Firiste, Sa ‘ddet-name, vr., 125a.

22 A ge.,vr., 136a.
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Ibn Firiste’nin 28/32 tanrisal kelimenin tanr1 olmasi diisiincesinin varliklar diinyasi
agisindan sonucu varliklarin da tanr1 olmasi inancidir. Ibn Firiste bu inanc1 ‘tanr1 seylerin
gercek halidir’ (4llah hakikat-i esya’dir) formiilasyonuyla 6zetlemektedir.??® Tanr biitiin
varliklarin (cemi *-i mevciidat) ash (asl,) gergegi (hakikat) ve ezeli dziidiir (zat-1 kadim,) biitiin
varliklarm kaynagi (menge’) ve baslangic noktasi (mebde’,) kisacasi kendisidir (‘ayn.)?** bn
Firiste varliklar diinyasinin tanr1 olmasi inancini Islam geleneginde ‘AlT’ye atfedilen ‘bilgi
(‘ilm) bir noktaydi ve onu bilgisizler ¢ogaltt1” anlamindaki s6ze referansla aciklamaktadir.??
Bilgi (ilm) kelimesini Hurtfi anlayis gercevesinde varlik ve gdsterge anlamlarina uygun
sekilde yorumlamaktadir. Bir kagida yazi yazilirken kalem Once bir nokta olugturmaktadir.
Daha sonra noktadan hareketle ve noktayla baglantisim1 koruyarak harflerin ¢izgileri
cekilmektedir. Ibn Firiste’ye gére varliklar diinyas: bir noktadan (28/32 tanrisal kelime)
dogan harflere benzemektedir.??® Varliklar diinyasinin, dzellikle de bu diinyanin en iistiin
parcas1 olan insanin tanrinin bir yazi formunda zuhuru oldugu inancini ibn Firiste su sekilde

Ozetlemektedir:

Hazret-i melikii’l-miite ‘al (ulu hiikkiimdar) kiin fe yekiin (ol dediginde olur)
emriyle kendiiden kendiiye kendi zatiyle (6z) ve sifatle (sifat) ahsen-i takvimde
(en glizel yaratilis) ekmel (en miikemmel) siretde (form) her miicellada
(biitlin fecelli noktalarinda) envar-1 libasda (kiyafetlerin 1s18inda) esref-i
halkda (yaratilmislarm en sereflisi) tahrir buyurmusdur (yazmstir) ki... %%’

2B Age.,vr., 127a.

24 A ge., vr., 129a.

225 QOrijinal metin i¢in bkz; Envanter, nr., 12. A.g.e., vr., 132a.

226 bn Firiste, Sa ‘adet-name, vt., 132a. Fazlullah’a gére de 28/32 tanrisal kelime dzde (der zat) sekilsiz (bi-1d
sekl,) benzersiz (bi-la misal,) artmayan (bi-la ziyade,) eksilmeyen (bi-ld noksan) ve farklilasma (tahalluf)
igermeyen bir 1giktir (nir) Bir yazicinin yazi yazarken bir noktay1 (yek nokte) gcogaltmasi gibi boliinerek
varliklar1 olusturmaktadir. Fazlullah, Cavidan, vr., 436b.

227 [bn Firiste, Sa ‘adet-name, vr., 140b.
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3.4. Ibn Firiste’nin Kozmolojik Modeli: Adem-i Kebir

Ibn Firiste’nin kozmolojik modelinin altyapisin1 Ekberi kozmolojik gériisler olusturmaktadir.
Ibnii’l-Arabi’ye gére evren Tanri’min tanrisal isimler araciliiyla igerisinde zuhur ettigi
varliklarin toplamdir. ibnii’l- Arabi El-Futihat’taki meshur ayna metaforuyla bu diisiinceyi
acimlamaktadir. Tanr1 bir cismin aynada yansima olusturmasi gibi kendisini evrende ortaya
¢tkarmaktadir.??® Tanri igin ayna islevi goren ve tanrisal isimlerin zuhurlarini toplayan diger
varlik ise insandir. Tanr1’nin biitlin isimlerini tamamlanmig formuyla toplayan iki varlik insan
ve evrendir. Bu sebeple Ekberi diisiincede insan mikrokozmos (‘a@lem-i sagir,) evren ise
biiyiik insan/Adem (Adem-i kebir) olarak adlandirilmaktadir.

Ibnii’l-‘ArabT’ye gore evren farkli katmanlara (mertebe) boliimlenmis bir ¢ember
yapisindadir. Her katmandaki varliklara er-Rahman’im nefesinden dogan ayri bir tanrisal
isim/harf var olus vermektedir. Evren Tanrisal Taht ( ‘ars) ve Tanrisal KiirsT (kiirsi) tarafindan
cevrelenmistir. ibnii’l-‘Arabi er-Rahman’in nefesinden dogan ilk varlik olarak kabul ettigi
Tanrisal Taht’1 Islam felsefe gelenegindeki Evrensel Akil (el- ‘aklii’l-kiilliye,) 11k Akil (el-
‘aklii’l-evvel) ve hadis gelenegindeki Yiiksek Kalem (el-kalemii’l-a‘la) kavramlariyla
eslestirmektedir.??® Tanr1 Tanrisal Taht’a biitiin var olus bilgisini 6zel bir zuhurla (tecelli
‘ilmi) yiiklemistir. Bu sebeple Tanrisal Taht diger biitiin yaratilanlarin bilgisine sahiptir. 2%

Tanrisal Taht’tan Evrensel Nefs (en-nefsii’l-kiilliye) olarak adlandirilan ve Tanrisal
Kiirst ile eslestirilen varlik dogmaktadir. Aktif bir varlik olan Tanrisal Taht/Evrensel Akil ile
alic1 bir varlik olan Tanrisal Kiirsi/Evrensel Nefs arasindaki dualist iligkiyle varliklar diinyas1
dogmakta ve diizenlenmektedir.?®! Bu iliskiden dogan ilk varliklar 9. ve 8. goklerdir (felek.)
9. gok bos olan Atlas Gogl’diir (el-felekii’l-atlas.) 8. gok ise Hareketsiz Yildizlar Gogui’diir
(el-felekii’I-kevakibii s-sabite.)*? Burclar Gogii (el-felekii’I-buriic) olarak da adlandirilan 8.

228 {bnii’l-* ArabT’nin ayna metaforu i¢in bkz; Basma Eletebry, “A Universe of Mirrors: The Mirror Metaphor in
Ibn ‘Arabm’s Thought in Relation to Ontology, Knowledge and Perfection,” (Yiiksek Lisans Tezi, Kahire
Amerikan Universitesi, 2023), s., 26-83.

229 Michael Ebstein, Mysticism and Philosophy in al-Andalus: Ibn Masarra, Ibn al- ‘Arabi and the Isma ‘ilt
Tradition (Leiden: Brill, 2014), s. 94.

230 Mohamed Haj Yousef, Ibn ‘Arabi — Time and Cosmology (Londra: Routledge, 2008), s. 8-9.

231 Ebstein, Mysticism and Philosophy,

232 Chittick, Ibn al-‘Arabi’s Metaphysics, s. 359-360.
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g0k gilinesin hareketi Ol¢iisiinde 12 burca ayrilmaktadir. Ayin hareketi Olgiisiinde ise 28
menzile (menzil) boliinmektedir.?*® 8. gok cevreledigi 7 gogiin hareketlerini 12 burc ve 28
menzil araciligiyla diizenlemektedir.?®* Ibnii’l-‘Arabi evrenin yapisinin aymn 28 menzili
Orneginin  gosterdigi gibi Arap alfabesinin 28 harfi Olgiisiinde diizenlendigini
diisiinmektedir.?*

Fazlullah’in ve Ibn Firiste’nin varlik teorilerinde Arap harfleri, sayilar, evrenin ve
insanin yapisi arasinda var oldugu kabul edilen dort 6geli iliskisellik Ekberi kaynakli bir
diisiince gibi goriinmektedir. Ibnii’l-* Arabi gibi Fazlullah da 8. gok ile insani biitiin varliklar:
kapsama ozellikleri agisindan eslestirmektedir. Fazlullah 8. gdgilin ve insan bedeninin ayni
yapida tasarlandigini diisiinmektedir. Evren ve insan arasindaki farki ise Ibnii’l-‘Arabi’nin
bilin¢li mikrokozmos-bilingsiz makrokozmos ayrimina benzer sekilde insanin aktif, evrenin
pasif olmasinda bulmaktadir.®® Fazlullah Tanrisal Taht-Tanrisal KiirsT dikotomisini de farkli
bir sekilde yorumlamaktadir. Tanrisal Taht’s Adem, Tanrisal Kiirsi’yi ise Havva ile 6zdes
saymaktadir.?®’ Evreni 9. gokle orantili olarak 360 parcaya bolmektedir.?®® Yaratilisin ve
haftanin giinlerinin sayis1 olan 7, burclarin sayist olan 12, aym menzillerinin ve Arap
harflerinin sayist olan 28, 360 sayisiyla birlikte Fazlullah’in kozmolojik modelinde
belirleyici roller oynamaktadir.

Ibn Firiste evreni 28/32 tanrisal kelimenin zuhurlarinm toplami olarak kabul
etmektedir. 28/32 tanrisal kelime manevi (/ahiti) boyutta tek bir mutlak varlik (viiciid-1
mutlak) olarak bulunmaktadir. Bu tek mutlak varlik baslangi¢csiz (ezeli,) sonsuz (ebedi,)
manevi (lahiti) ve maddeden soyutlanmis (miicerred,) goérinemez (gayr-1 mer’i) ve
duyularla algilanamaz (gayr-1 mahsiis) niteliktedir. Evrende farkli varliklar olarak ortaya
cikacak her sey kompakt (icmal) ve soyutlanmis (mutlak) halde 28/32 tanrisal kelimenin

parcasidir.?*°

23 Yousef, Ibn ‘Arabi, s. 11-14.

234 Chittick, The Self-Disclosure, s. XXX-XXXI.

235 Ebstein, Mysticism and Philosophy, s. 107-108.
236 Mir-Kasimov, Words of Power, s. 164-168.

BT Age.,s. 107-108.

ZBAge.,s. 170.

2389 [bn Firiste, ‘Isk-name, vr., 116a-120b.
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28/32 tanrisal kelime potansiyel bir giic olarak 4 elementin (anasir-1 erba‘a)
icerisinde bulunmaktadir. 4 element araciligiyla maddi boyutta ( ‘alem-i nasut) algilanabilir
formlar olusturarak bu formlarda ortaya ¢ikmaktadir.?*? 28/32 tanrisal kelime bu formlarda
boliimlenme, farklilasma (tafsil) ve belirlenme, smirlanma (mukayyed) niteliklerini

kazanmaktadir. Boylece farkli varliklarin olusturdugu biitlin, yani evren ortaya ¢ikmaktadir.

Tablo 3

Ibn Firiste’nin Kozmolojik Modelinde Evrenin Katmanlar

9. Gok Atlas Gogi
360 derece
8. Gok Bitis Noktasindaki Sidre Burclar Gogii
Agaci, Adem’in Bedeni Hareketsiz Yildizlar Gogii
12 Burc
7. Gok Ibrahim Urantis (Zuhal)
6. Gok Misa Jupiter (Miistert)
5. Gok Hartn Mars (Merih)
4. Gok Idris Giines (Sems)
360 Derece
3. Gok Yusuf Veniis (Ziihre)
2. Gok ‘Isa ve Yahya Merkiir (Utarid)
1. Gok Adem Ay (Kamer)
Diinya Gogii
28 Menzil
Diinya

Ibn Firiste’nin kozmolojik modelinin ana inanci evrenin ve insanin 28/32 tanrisal
kelimenin tamamlanmis formunun zuhuru olduklar1 igin ayn1 yapida tasarlandiklaridir. insan

yiiziiniin 7 maternal ¢izgiye bdliinmiis olmas1 gibi evren de 7 goge ayrilmaktadir. Insanin

20A ge., vr., 70a-70b.

67



algilayic1 6zne olarak evreni kesfetme siireci nefsini kesfetme siirecine benzemektedir. ibn
Firiste’nin evrenin kesfi siirecini Muhammed’in Mi rdc’1 6rnegiyle anlatmasi da bu anlayisin
sonucudur.?*! Mikrokozmosun ve makrokozmosun yapisi ayn1 oldugu icin kesfedilme yolu
da aynidir.

Nefsin kesfi gibi evrenin kesfi de hatt-1 istivayla baslamaktadir. Mi‘rdc sirasinda
Muhammed Ay (Kamer) gogii olan 1. gokte Adem ile goriismiistiir.?*? Islam geleneginde
Muhammed’in ay1 ikiye bolme (sakkii I-kamer) mucizesini gosterdigi kabul edilmektedir.?*
Ibn Firiste ayin ikiye béliinmesini insan/Adem yiiziindeki hatt-1 istiva dlgiisiiniin ¢oziilmesi
olarak yorumlamaktadir. Bu yoruma gére Muhammed 28/32 tanrisal kelime olan tanriya
ulagsma yolculuguna hatt-1 istiva sirrini ¢ozerek baglamistir.

Muhammed evrenin katmanlarindaki yolculuguna devam ederek ‘isa ve Yahya'nin
bulundugu Merkiir (‘Utarid) gogini, Yusuf'un bulundugu Veniis (Ziihre) gogiini
gecmektedir.?** Giines (Sems) gogii olan 4. gok Idris tarafindan 360 menzile bdliinmiistiir.
Mars (Merih) goglinde Miisa’nin kardesi, vekili Hartin vardir ve bu sebeple 5. gok hilafet ile
eslestirilmistir.*® Miisa’nin bulundugu ve 6. gok olan Jiipiter (Miisteri) gdgii ise kanun
koyuculugu (vaz’-1 seri‘at) simgelemektedir. 7. gok olan Uraniis (Zuhal) gdgiinde Ibn
Firiste’nin olgun, yasl insan ve seyh anlamlarina gelen pir kelimesiyle nitelendirdigi ibrahim
bulunmaktadir. 7. gdgiin bittigi noktada ise Bitis Noktasindaki Sidre Agaci (Sidretii’l-

Miintehd) ve iki gizli, iki goriiniir nehir vardir.?*® Bitis Noktasindaki Sidre Agaci

21 slam ezoterik geleneginde Mi‘rdc ve insanin tanrisal tarafim kesfetmesi fenomenleri siklikla
iliskilendirilmistir. Mi ‘rac stireciyle iligkilendirilen ve Kur’an kaynakli olan Tanrisal Taht ( ‘ars,) En Yiice Ufuk
(el-ufku’l-a ‘la,) Bitis Noktasindaki Sidre Agac (sidretii'I-miintehd) ve 1ki Yay Boyu Yakin Olma (kabe kavseyn)
gibi motifler Islam geleneginde Muhammed’in evrenin siniria ve tanrisal alana ulasmasini, tanrry1 gérmesini,
tanrisallagmasini anlatan metaforlar olarak yorumlanmistir. Bu tarz yorumlarin 6rnekleri i¢in bkz; Josef van
Ess, “Le Mi'rag et la vision de Dieu dans les premiéres spéculations théologiques en Islam,” Le Voyage
Initiatique En Terre d’Islam, haz., Mohammad Ali Amir-Moezzi (Paris: Peeters, 1996): 27-57.

242 B]-BuharT’nin (9., 256/870) meshur Mi ‘rac hadisine gére Muhammed M;i ‘rdc yolculugunun ilk adiminda,
diinyaya en yakin gokte (Wl <ladi( Adem ile goriismiistiir. Bkz; Envanter, nr., 13. Muhammed b. Isma‘il el-
Bubari, EIl-Cami‘u’s-Sahih, haz., Muhammed Zehirii’n-Nagsir (Beyrit: Darii’t-Tavki’n-Necat, 1422), s. 1:78-
79.

243 Ay1 ikiye bolme mucizesi igin bkz; Ilyas Celebi, “Insikakii’l-Kamer,” TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDYV, 2000), s. 343-345.

244 <Isa ve Yahya ile 2. gokte, Yiisufile 3. gokte goriisme igin bkz; Envanter, nr., 14. el-Buhari, El-Cami ", 4:109.
2% Hariin ile 5. gokte goriisme i¢in bkz; Envanter, nr., 15. A.g.e., 4:152.

246 Bitig Noktasindaki Sidre Agac1 ve dort nehir igin bkz; A.g.e., 4:109.

68



makrokozmosun/Adem’in bedeniyle (viiciid-1 Adem) ve 8. gokle dzdestir. Cennetteki iki
gizli, iki goriiniir nehir ise insan/Adem vyiiziindeki iki burun kil ve iki yeridir.?*’

7, 60 ve 360 sayilar1 ibn Firiste’nin kozmolojik modelinin leitmotifleridir. Insan
yiiziinde 7 maternal ¢izgi vardir. 8. gogiin altindaki evren 7 yildizin (kevakib-i seyyare)
olusturdugu 7 gdge boliinmiistiir. Diinya 7 iklime ve 7 yeryiiziine (arz) boliinmiistiir. Ibn

Firiste tanrisal 6ziin insanda ve evrende 7 ¢izgiyle ortaya ¢iktigini agik¢a belirtmektedir.#

Zaman da 7 sayisina gore diizenlenmistir. Hafta 7 giin ve 7 geceden olusmaktadir.?*
Her 1000 sene boyunca 7 yildizin birisi goge egemendir. 7000 yilin tamamlandigi giin
yaratilis giinii olan Cuma (Cum ‘a) giniidiir. Bu sebeple yaratilisin gilinlerinin sayis1 Yahudi,
Hristiyan ve Miisliiman kutsal metinlerinde belirtildigi gibi 7°dir. 7 yildiz 49000 yilda 7. tam
doniislerini tamamlarlar. 50000. yil asil yaratilis giinii olan Biiylik Cuma’dir (Cum ‘a-i
Kebira)*® Fazlullah da 70:4 ayetine atifla diinyanin omriiniin 50000 sene olmasindan
bahsetmektedir.?!

Ibn Firiste nin bu sayisal yorumlar1 Islam gelenegindeki evrenin émriiniin 7000 sene
oldugu inancinin 9./15. yiizyildaki apokaliptik beklentiler baglaminda canlanmasiyla ilgili
olabilir. Yahudi, Hristiyan ve islam geleneklerinde diinyanin émriiniin 7000 sene olduguna
dair bir inan¢ bulunmaktadir. Ibn Firiste’in ddnemine yakin bir zamanda, 10./16. yiizyilda
Rium’da bu inanci temel alarak diinyanin kalan omriinii hesaplayan bir miiderris de vardir.
Yine ayni1 donemde es-Suyti (6., 911/1505) gibi bazi1 ‘ulema mensuplar1 7000 sene inanciyla
ilgili hadisleri ‘[oplamls'[lr.252 ‘Abdu’r-rahman-1 Bistami de insanin tarihinin 7000 sene
oldugunu, Osmanlilarin tarthin son donemini olusturdugunu, 10./16. yiizyilda tarihin sona

erecegini diisiinmektedir.?>

247 [bn Firiste, ‘Isk-name, vr. 64b-65b.

M8 A ge., vr. 116a.

29 A ge., vr. 131a.

B0A ge., vr. 108a.

251 Mir-Kasimov, Words of Power, s. 146.

252 Ahmet Tung Sen, Astrology in the Service of the Empire: Knowledge, Prognostication, and Politics at the
Ottoman Court, 1450s-1550s (Doktora Tezi, Chicago Universitesi, 2016), s. 153. Her yildizin 1000 senelik
egemenligi ile olusan 7000 senelik donem inancinin muhtemel Zerdiist¢ii kaynaklari i¢in bkz; Antonio Panaino
ve David Pingree, “Saturn, the Lord of the Sevent Millennium,” East and West 46/3/4 (Aralik, 1996): 235-239.
253 Fleischer, “Ancient Wisdom,” s. 235.

69



Ibn Firiste’nin sistemindeki diger bir leitmotif ise beraber bahsedilen 12, 60 ve 360
sayilaridir. Evren 12 burca ayrilmaktadir, her burc 30 dereceye, boylece evren 360 derece
boliinmektedir. 192 (6x32) ve 168 (6x28) sayilarinin toplami 360’dir. Bu evrenin 28/32
tanrisal kelimenin zuhuru olmasmi gdstermektedir.”®* Zaman da benzer bir sekilde
diizenlenmistir. Her ay 30 gece ve 30 giinden, her sene 12 aydan olusmaktadir.?®® ibn
Firiste’ye gbre evrenin ve zamanin yapisindaki bu boliimlenme ‘i/m-i huriifun gergekligini
gostermektedir.?>®

Ibn Firiste’nin sayisal yorumlar: insan bedeni ve evren arasindaki 6zdeslik
diisiincesine de yansimaktadir. Evren insan/Adem bedeninde 12 kisim oldugu igin 12 burca
boliinmiistiir.®’ Ibn Firiste Adem’in uzunlugunun 60 arsin olduguna dair hadisi de evrenin
boliimlendigi 360 derecenin her birinin 60 dakika olmasiyla aciklamaktadir.?®® 60 sayis1 da
28 ve 32 sayilarinm toplami oldugu i¢in 28/32 tanrisal kelimeye isaret etmektedir.?®® Insan
bedeninde 360 mafsal olmasi hadigsini ise evrenin 360 dereceye boliinmesi seklinde
yorumlamaktadir.2%°
[bn Firiste’nin varlik hakkindaki fikirleri Fazlullah’in Ekberi tanrisal isimler teorisi
temelinde insa edilen varlik teorisine dayanmaktadir. Ibn Firiste varlik goriisiinii
Fazlullah’tan daha diizenli bir sekilde ve Ekberi vokabiileri kullanarak ortaya koymaktadir.
Bu varlik goriisiinde varlik 28/32 tanrisal kelimenin zuhuru olarak kabul edilmektedir. 28/32
tanrisal kelimenin en miikemmel zuhurlari ise evren ve insandir. Ibn Firiste’ye gore gok
cisimleri (ecram-1 semavi) insana duyduklar1 sevgi sebebiyle hareket etmektedir. 28/32
tanrisal kelimenin en miikemmel zuhuru olan insan diinyada bulundugu icin biitiin evren

diinyaya yonelmistir.?%! insan, evren ve tanr arasinda ii¢ dgeli bir iliski vardir. Aslinda tek

bir varlik olan 28/32 tanrisal kelime insan yliziinde aktiiel, evrende ise potansiyel olarak

B4 Age., vr. 117b.

5 A.gee., vr. 131b-132b.

26 Tbn Firiste, Sa ‘Gdet-name, vr., 140a.

BT Age., vr. 142a.

258 Bahsedilen hadisin orijinal metni i¢in bkz; Envanter, nr., 16. A.g.e. 131b-132b.
B9 A.ge., 118b.

260 Bahsedilen hadisin orijinal metni i¢in bkz; Envanter, nr., 17. A.g.e., 142a.

%1 [bn Firiste, ‘Isk-name, vr., 54a-54b; 75b.
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ortaya ¢ikmaktadir.?®2 Bu sebeple evrenin ve insanin yapisi ayn1 sayilarla ve ayn1 boliimlerle

tasarlanmistir. Fakat ibn Firiste’ye gore tarihte belirleyici rol aktif bir 6zne olan insana aittir.

22 [bn Firiste, Sa ‘adet-name, vr., 142b.
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4. BOLUM: ANTROPOLOJi VE PROFETOLOJI: iBN FiRISTE’NIN
INSANIN KURTULUSU TEMELLI TARIH MODELI

Ibn Firiste’ye gore insanin tarihi 32 harfin bilgisine sahip Adem’in 28/32 tanrisal kelimenin
en milkkemmel zuhuru olarak ortaya ¢ikmasiyla baslamaktadir. Adem’den ‘Isda’ya ve
Muhammed’e kadar siiren donemde 28/32 tanrisal kelime kendi bilgisini peygamberlere
vahyetme (tenzil) yoluyla agmistir. Bu donemde Ibrani alfabesinde bulunan 22 harfin bilgisi
Miisa’ya ve Davud’a vahyedilmistir. ‘Isa ile birlikte Yunan alfabesindeki 24 harf
vahyedilmigtir. 28 harfin vahyi ise Muhammed tarafindan getirilmistir. Muhammed
sonrasindaki donem peygamberlere vahyedilen bilginin maternal veliler (iimmi) taratindan
yorumlanmasi (fe 'vil) stirecidir. 32 harfi getiren Fazlullah’in ortaya ¢ikmasiyla 28/32 tanrisal
kelimenin en miikemmel zuhuruyla ortaya ¢ikacagi Kiyamet donemi baglamaktadir. Bu
bolimde Ibn Firiste’nin sundugu dort dénemli (Adem-tenzil-te vil-Kiyamet) kurtulus
tarihinin (Heilsgeschichte) ilk i¢ donemi her donemin egemen figiirli olan insan, peygamber

ve maternal (timmi) vell temalar1 sirastyla incelenecektir.

Tablo 4
ibn Firiste’nin Kurtulus Tarihi

Zuhur Araci- Kisi Zuhur Konvansiyon ve Kitap
Mertebesi
Aracisiz Adem 32 Tanrisal Tanrisal Konvansiyon
Kelime
Vahiy (7enzil) - Ibrahim, Miisa ve 22 Tanrisal Ibranice
Peygamber (Nebi) Davud Kelime Suhitf, Tevrat ve Zebur
Vahiy (7enzil) - ‘Isa 24 Tanrisal Yunanca
Peygamber (Nebi) ve Kelime Incil
Ummi
Vahiy (7enzil) - Muhammed 28 Tanrisal Arapca
Peygamber (Nebi) ve Kelime Kur’an
Ummi
Yorum (Te vil) - Ummi | “All ve maternal veliler 28 Tanrisal Arapca
Kelime Kur’an, Cifr
Yorum (7e vil) - ‘Isa/Fazlullah 32 Tanrisal Farsca
Mesth/Mehdr Kelime Cavidan-name
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Aracisiz Fazlullah/Adem 32 Tanrisal Tanrisal Konvansiyon
Kelime

4.1. Tlksel Adem: Kaybedilmis Kelimeler

Gafil eli kotiiliik saatinde,

Uzandi, aldi, yedi Meyve’yi.

Diinya Yara’y1 hissetti ve tahtindaki Doga,

Biitiin Eserleri ile sizlayarak elem isaretleri verdi,

Ciinkii her sey kaybedilmisti.?53
Orta Caglar Islam diinyasinin entelektiielleri insanin tarihini Adem ve Kiyamet arasinda
konumlandirilan bir dini kurtulus anlatisinin tarih modeli olarak tasarlamistir. Islam tarih
modeli olarak adlandirilabilecek bu model Yahudi-Hristiyan sozlii ve yazili geleneklerini
temel alan bir referans cercevesinde insa edilmistir.?®* Aziz al-Azmeh Islam tarih modelini
“Adem’in yaratilisimin ve cennetteki orijinal haline doniisiiniin ¢gembersel (cyclic) tarihi”
olarak tanimlamaktadir. Adem’in sahip oldugu insanin ilksel hali kaybedilmistir ve insanin
tarihi ilksel Adem’e doniisiin hikdyesidir. Hristiyan tarih anlayisinda Adem’in diisiisiine
odaklanilirken Islam tarih anlayisinda tanrinin peygamberler araciligiyla insanliga ilettigi
kurtulus mesaji1 (vahiy) diisiincesi belirleyici olmustur.?®® Kurtulus mesaji Muhammed ile

doruk noktasina ulasmustir. Bdylece Islam tarih modelinde insanin tarihi insanin hem diinyevi

hem de diinya sonrasi var olusu i¢in gereksinim duydugu tanr1 hakkindaki dogru bilginin ve

263 S saying, her rash hand in evil hour,

Forth reaching to the Fruit, she plucked, she eat.

Earth felt the wound, and Nature from her seat,

Sighing through all her Works, gave signs of woe,

That all was lost.” John Milton, Paradise Lost (Oxford: Oxford University Press, 2005), s. 269.

264 fslam geleneginde Kur’an’1 Islam tefsir literatiirii baglaminda agiklama tutumu benimsenmistir. Modern
arasgtirmacilarin bu tutumu fazla sorgulamadan siirdiirmesi sonucunda Geg¢ Antikite’nin Yahudi-Hristiyan
baglaminda olusturulan bir metin olan Kur’an baglamina yerlestirilememistir. islam’in Geg¢ Antikite’nin
Yahudi-Hristiyan baglaminda dogdugunun ve tarihsel doniistimleri boyunca Yahudi-Hristiyan yazili ve sozli
gelenekleriyle iliskiselligini kaybetmediginin vurgulanmasi bu ¢calismanin daha iyi anlasilmasini saglayacaktir.
Kur’an’in Islam tefsir literatiirii baglaminda agiklanmasinin en kapsamli elestirisi igin bkz; Gabriel Said
Reynolds, The Qur’an and Its Biblical Subtext (Londra: Routledge, 2010), s. 1-38. Yahudi-Hristiyan metinleri
i¢in gelistirilmis modern metin analizi metodlarinin Kur’an’a uygulanmasi hakkinda bkz; Guillaume Dye,
“Concepts and Methods in the Study of the Qur’an,” Religions 12 (2021): 1-17.

265 Bu baglamda Patricia Crone islam gelenegindeki Muhammed’in peygamberligi diisiincesinin ibrahimi-
[sma“ilt secere ve Miisa tipi yasa getirici peygamber temalar1 temelinde insa edildigini belirtmektedir. Patricia
Crone ve Michael Cook, Hagarism: The Making of the Islamic world (Londra: Cambridge University Press,
1977), s. 16-21.
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dilsel konvansiyonun sirastyla Adem’e verilmesi, Adem’den Ibrahim’e ve nihayet
Muhammed’e ulasmas: siireci olarak tasavvur edilmektedir. Kiyamet sonrasinda Adem’in
ilksel haline doniisiin ger¢eklesmesiyle tarih tamamlanacaktir. 26

Yahudi-Hristiyan ve Islam tefsir geleneklerinde, 6zellikle de ezoterik ve harfci tefsir
cevrelerinin iirettigi metinlerde Adem’i tanrisal bir varlik olarak sunan yorumlar
gelistirilmistir. Tanah’m Yaratilis boliimiine goére Tanr1 Adem’i kendi formunda (be-selem,
o9%3) yaratmistir.?®” Yine Yaratilis boliimiinde Tanri’nin Adem’i burun deliklerine hayat
nefesi (nigmat hayyim, o»n nnwi) iifleyerek canlandirdign belirtilmektedir.?®® Adem’in
Tanr1’nin formunda yaratilmasi ve tanrisal nefesle canlandirilmasi inanglar1 Yahudi-Hristiyan
geleneginde Adem’in/insanin tanrinin en milkkemmel zuhuru oldugu, hatta tanrisalliga sahip
oldugu seklindeki goriislerin kaynagini olusturmaktadir.?®® Adem’in tanrisal nefesle
canlandirildid1 igin diger canlilardan iistiin oldugu ve bu sebeple tanrinin meleklere Adem’e
secde etmeyi emrettigi inanc1 (emri reddeden Iblis olmustur) Kur’an’da da yer almaktadir.?®
Ayrica Kur’an’da Adem’in tanrinmn halifesi oldugu inanci da bulunmaktadir.?’* Tanrinmn
Adem’i kendi formunda yaratmasi inanciysa Islam geleneginde “Adem’i kendi formunda
(sitret) yaratt1” hadisi olarak yer almaktadir.?’?

Ibnii’l-‘Arab1 tanri-Adem iliskisi hakkindaki gorlislerinin ana hatlarm Fusisu ’l-
hikem’in ilk boliimiinde aktarmaktadir. Adem’in tanrmmn isimlerinin (el-esmaii’l-hiisna)
biitiin zuhurlarint (fecelli) toplayan bir varlik oldugunu belirtmektedir. Yaratici (halik)
yaratilanlarla (halk) bir ayna (mir’af) islevi géren Adem araciligiyla iliski kurmaktadir. Tanr

ve biitiin varliklar arasinda araci oldugu i¢in Adem tanrinin “bolen ve toplayan kelimesidir”

(el-kelimetii’l-fasilati’l-cami‘a.) Adem tanr1 ve varliklar arasindaki iliskiselligi 6ncesiz

26 Aziz al-Azmeh, The Times of History: Universals Topics in Islamic Historiography (Budapeste: Central
European University Press, 2007), s. 70-72.

267 Tanah, Yaratilig 1:27.

268 Tanah, Yaratilis 2:7.

269 Gary A. Anderson, The Genesis of Perfection: Adam and Eve in Jewish and Christian Imagination (Londra:
Westminster John Knox Press, 2001), s. 24-27.

270 Adem’in yaratilis1 ve meleklerin secdesiyle ilgili Kur’'dn ayetleri icin bkz; 2:34; 7:11-12; 15:28-33; 17:61—
2; 18:50; 20:115-6; 38:71-8. Reynolds, The Qur’an, s. 39-40.

271 Kur’an, 2:30. Reynolds, The Qur’an, s. 40-43.

272 Orijinal hadis metni i¢in bkz; Envanter, nr., 18. Christopher Melchert, “God Created Adam in His Image,”
Journal of Qu ranic Studies 13/1 (2011): 113-124.
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(ezeli) ve sonrasiz (ebedi) bir varlik oldugu i¢in devam ettirebilmektedir. Insanlarm ideal
formu oldugu i¢in “mikemmel insandir” (el-insanii’l-kamil.) Bir hiikkimdarin (melik)
hazinesini koruyan miihre benzedigi i¢in miihiirdiir (hatem.) Tanrinin varliklar i¢erisindeki
vekili oldugu i¢in halifedir. Biitiin varliklarin tanriy1 yiiceltmesi ve kutsamasi i¢in Adem’e
yonelmeleri gerekmektedir. Bu sebeple meleklere Adem’e secde etmeleri emredilmistir.
Ciinkii tanrisal isimlerin sadece bazilar1t meleklerde ve diger varliklarda ortaya cikarken
biitiin tanrisal isimlerin manifesyonlar1 Adem’de toplanmaktadir. Melekler bu gercegi
anlayamadiklari icin Adem’e secde etmekte tereddiit etmistir.2"

Fazlullah ibnii’l-* Arabiyle benzer bir sekilde tanri-Adem iliskisini tanrisal kelimeler
temelinde kurmaktadir. 7evrat’a referansla tanriin kendi bi¢ciminde (be-sekl-e ma,) kendi
goriintlisiinde (be-hey ‘et-e ma,) kendi formunda (be-siiret-e ma) bir kisi (sahsi) yaratmaya
karar verdigini aktarmaktadir. 28/32 tanrisal kelimenin en miikemmel, tam zuhurunun
Adem’de ortaya ¢ikmasiyla Adem tanrisal formu elde etmistir (ddem siiret-e ilaht dared.).
Kur’an’daki “biitiin isimleri Adem’e 6gretti” ayetinde (2:31) bahsedilen isimler (esma)
Adem’de en miikemmel sekilde zuhur eden 28/32 tanrisal kelimeye isaret etmektedir.?’

Adem’in Fazlullah’in sistemindeki ana islevi Ibnii’l-* Arabi’nin diisiincesinde oldugu
gibi tanr1 ve varliklar arasindaki araci olmasidir. 28/32 tanrisal kelimenin tamami kompozit
olmayan, tekil (miifred) hallerinde Adem’e verilmistir. Biitiin varliklarin tek var olus kaynag
olan 28/32 tanrisal kelime tamamlanmig formunda yalnizca Adem’de ortaya ¢iktigi igin
potansiyel varliklar Adem’den yansiyan tanrisal var olusla aktiiallesebilmektedir. Fazlullah’a
gore goklerdeki ve diinyadaki biitiin varliklar Adem’den dogmustur, ona yonelmektedir ve

ona doneceklerdir.?”®

Fazlullah Adem’in tanri ve varliklar arasindaki araciligimi yalnizca ontolojik bir
aracilik olarak tasavvur etmemektedir. Adem’i 28/32 tanrisal kelimeyi topladig1 igin tanr1 ve

varliklar hakkinda ulasilabilecek biitiin bilgileri iceren bir varlik olarak sunmaktadir. Ciinkii

273 Tonis’1-“ Arabi, Fusis, s. 48-51.
274 Ayetin orijinal metni i¢in bkz; Envanter, nr. 19. Fazlullah, Cavidan, vr., 383b-385a.
215 Mir-Kasimov, Words of Power, s. 217-229.
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28/32 tanrisal kelime hem Deus Revelatus *tur hem de varliklarin var oluslarini saglayan ana
bilesenlerdir. Bu sebeple Fazlullah Adem’i Islam geleneginde her bilginin kaydedildigi varlik
oldugu séylenen Korunmus Levha (e/-levhii'[-mahfiiz) ve insan bilgisinin sonsal sinir noktasi
oldugu kabul edilen Bitis Noktasindaki Sidre Agaci ile eslestirmektedir. Ayrica varliklar
diinyasindaki 6l¢ii olan hatt-1 istivanin kaynagi oldugu i¢in Adem’i Tanrisal Taht ile dzdes
saymaktadir.?’®

Ibn Firiste’nin sisteminde Adem 28/32 tanrisal kelimenin zuhurunun baslangic
asamasini (makam) olusturmaktadir.?’”” Mutlak bir (ahadiyyet) asamasindaki tanrisal 6z isim
bilgisini (esma ‘ilmi) meleklerin aracilif: olmaksizin, dolaysiz bir sekilde Adem’e indirmistir
(niizial. )*™® Isim bilgisi 28/32 tanrisal kelimenin tekil (miified) haldeki varliklar olarak
bilgisidir. Biitiin varliklarin ana bilesenleri olan 28/32 tanrisal kelime tekil halde Adem’de

bulundugu i¢in Adem &ncesizligin ve sonrasizligin bilgisine ( ‘ilm-i ezel ve ebed) sahiptir.?"

Bu sebeple Adem Tanrisal Taht ve Korunmus Levha ile ayn1 varliktir. 2

Ibn Firiste 28/32 tanrisal kelimenin Adem’de ortaya ¢ikabilmesinin sebebini Adem’in
maddi yapisiyla agiklamaktadir. Adem tanrisal zuhurun ortaya ¢ikmasina uygun bir madde
olan topraktan (hak) yaratilmistir.?8! Adem disinda 28/32 tanrisal kelimenin tamamlanmis
formuyla verildigi tek varlik tek bir biitiin olan gdk cisimleri diinyasidir (ecram-i1 semavi.)
Fakat 28/32 tanrisal kelime gok cisimleri diinyasinda potansiyel olarak bulunmaktadir. Adem
konusma yetisine sahip oldugu i¢in kendisinde potansiyel olarak bulunan 28/32 tanrisal

kelimeyi aktiiallestirebilmektedir.?82

Ibn Firiste 28/32 tanrisal kelimenin ve konusma yetisinin Adem’e verilmis iki tanrisal
emanet (emanet) oldugunu diistinmektedir. Tanrisal konusma (kelam) konusma yetisi (nutk)

olarak varliklar iginde yalmizca Adem’e verilmistir. 28/32 tanrisal kelimenin tamamlanmis

76 Age.,s. 103-108.

217 ibn Firiste, Terceme-i Risale-i Huriif. Istanbul Biiyiik Sehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin
000656/11, vr. 202a.

278 bn Firiste, ‘Isk-name, vr. 101b-102a.

279 Tbn Firiste, Sa ‘adet-name, vr., 126b.

280 [bn Firiste, Ahiret-name 1363, vr., 20b.

281 [bn Firiste, Sa ‘adet-name, vr., 145a-145b.

B2 A.ge., vr. 142b.
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zuhuru ise Adem’in yiiziindeki ¢izgiler (safir) olarak Adem’e emanet edilmistir.?8® 28/32
tanrisal kelimenin tamamlanmis formuna gotiiren anahtarlar islevini goren tekil (miifred)
harfler Kur’an’daki 14 kesik harfte (hurif~1 mukatta®) ““suskun konusma” (kelam-1 samit)
olarak vahyedilmistir. “Konusan Konusma” (kelam-1 natik) ise Adem’in yiiziidiir. ““Allah
Kur’an’1t yedi harf temelinde indirmistir” anlamindaki hadis Adem’in yiiziindeki ve
Kur’an’daki 7°li harf sistemine isaret etmektedir.?®* 28 kelime (7+7+7+7) Adem’in
yiiziindeki 7 maternal, 7 paternal ¢izgide ve bu c¢izgilerin bulundugu 14 yerde (mahall)
ortaya ¢cikmaktadir. Sagin ve dudak-cene arasi kilinin hatt-1 istivayla ikiye boliinmesi 2 ¢izgi
ve 2 yer ekleyerek 28 kelimeyi 32 kelime yapmaktadir. Boylece bu ¢aligmanin 2. bdliimiinde
detaylica incelendigi gibi insan 7’li sistemi kullanarak 28/32 tanrisal kelimenin Adem’deki
tamamlanmis formuna ulasmaktadr.

Fazlullah gibi Ibn Firiste de Adem’in tanrisal bir varlik oldugunu diisiinmektedir.
Bazen Adem’i tanriyla dzdes kilmaktadir. Bu baglamda Sem ‘iin 'un Gériimii bashkli eserin
kavramlarmi tanri-Adem iliskisini anlatmak i¢in kullanmaktadir. Rabb (Rabb,) Baba (Eb,)
Yaratic1 (Perverdigar) ve Ezeli Kuvvet’in (Kuvvet-i Ezeliyye) Adem ile aym varlik oldugunu
ifade etmektedir.?®® Fakat Ibn Firiste Adem’e atfettigi tanrisallikla ontolojik bir tanrisalliktan
cok Adem ve tanrinin epistemolojik iliskesilligini vurgulamaktadir. Ciinkii varliklar Deus
Revelatus olan 28/32 tanrisal kelimeye Adem araciligiyla ulasabilmektedir. Ibn Firiste Adem
ve Havva isimlerinin ebced karsiliginin (45+21=66) Allah kelimesinin ebced karsiligina (66)
esit oldugunu belirtmektedir. Bu sayisal esitlik Adem’in yiiziinde birlesen 7 paternal ve 7
maternal ¢izgiyle tanrisal isimler ve sifatlar hakkindaki dogru bilgiye ulasilmasi gercegine
isaret etmektedir.28®

Ibn Firiste’ye gére Adem’in tanr1 ve varliklar arasindaki araciligi yalmz bilgisel bir
aracilik degil, ayn1 zamanda ontolojik bir araciliktir. Ibn Firiste bu araciligs Ekberi “ayna”

metaforuyla agimlamaktadir. Zamanin 6ncesinde ve sonrasinda yok olmayacak (lem-yezel ve

283 bn Firiste, ‘Isk-name, vr. 112b-113b.

284 bn Firiste nin verdigi 14 kesik harf ve hadisin orijinal metni igin sirasiyla bkz; Envanter, nr. 20, 21. A.g.e.,
vr. 72b-73a.

%85 Ibn Firiste, Ahiret-name 1363, vr., 13a-13b.

286 [bn Firiste, Sa ‘adet-name, vr., 127a-127b.
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la-yezal) bir varlik olarak nitelendirdigi Adem’in siirekli olarak varliklar ve tanri arasinda
gergegi gosteren bir ayna (‘@ine-i hakk) islevi gordiigiinii belirtmektedir.?®’ Biitiin varliklar
28/32 tanrisal kelimeden var olus bulduklar1 ve 28/32 tanrisal kelime tamamlanmis formuyla
yalmizca Adem’in yiiziinde ortaya ¢iktifi i¢in biitiin varliklar Adem araciliiyla
aktiiallesebilmektedir. Bu baglamda ibn Firiste birka¢ farkli hadisi birlestirerek su sekilde

alintilamaktadir:

Yiice Allah Adem’in basim ve almini Ka‘be topragindan, gogsiinii ve sirtim1 Kudiis
(Beytii’l-mukaddes) topragindan, sag elini Dogu (el-Magrik) topragindan, sol elini
Bat1 (e/-Magrib) topragindan, uyluklarini Yemen topragindan, bacaklarini Misir
topragindan, ayaklarim1 Hicaz topragindan yaratmustir.?%

Biitiin varliklarin Adem aracilidiyla var olus bulduklari ve diinyanin yapisiyla
Adem’in bedeninin ayni oldugu diisiincesinin Huriifi inanci agisindan énemli bir sonucu
ibadetlerin anlamlandirilmasidir. Ibn Firiste’ye gore goksel cisimlerin, hayvanlarin, bitkilerin
ve cansizlarn hareketlerinin sebebi Adem’e ulasmaya ¢alismalaridir. Aymi sekilde insanlarin
ibadetlerinin sebebi de aslinda Adem’e yonelmektir. Ciinkii her varlik Adem’den var olus
bulmustur ve ‘her sey aslina doner’ ilkesi sebebiyle Adem’e ulasmaya ¢alismaktadhr.

Ibn Firiste’nin yorumlarinda abdestin sebebi Adem yiiziinde bulunan gizgilerin
aydinlanmasini saglamaktir.?®® Namaz kilarken, kurban keserken Ka‘be’ye donmek, &liiyii
gdmerken yiiziinii Ka‘be’ye ¢evirmek aslinda Adem’in basina ve alnina yonelmektir.?*® Her
giin kilinan 17 rek‘at farz namaz, 11 rek‘at sefer namaz1 ve Cum‘a giiniiniin 15 rek‘at farz
namazi Adem’in yiiziindeki 28 (17+11=28) ve 32 (11+15=32) tanrisal kelimeye ibadet

etmektir.?! 17 satirdan olusan sabah ezaniyla 15 satirdan olusan giiniin diger ezanlari

287 [bn Firiste, Ahiret-name 1363, vr., 6a-6b.

288 Qrijinal hadis metni i¢in bkz; Envanter, nr. 22. Ibn Firiste, Hidayet-name, vr., 6b-7a. Aym hadisi Sa ‘ddet-
name’de de almtilamaktadir. Tbn Firiste, Sa ‘adet-name, vr., 137a.

289 bn Firiste, Sa ‘Gdet-name, vr., 143a.

290 [bn Firiste, Hidayet-name, vr., 6b-8a.

291 Haftanin Cum‘a harig alt1 giiniinde 6gle namazinim farzi1 4 rek‘attir. Cum‘a namazinin (Cum‘a giiniiniin 6gle
namazi) farzi ise 2 rek ‘at oldugu igin Cum‘a giinii 17 rek‘at degil 15 rek‘at farz namaz kilinmaktadir. ibn Firiste,
‘Isk-name, vr., 54a.
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(17+15=32) ve sabah ezaniyla 11 satirlik kamet (17+11=28) ise Adem’in yiiziindeki 28/32
tanrisal kelimeye ibadete ¢agridir.?%?

Ibn Firiste’ye gore umre ve hacc ibadetleri de aslinda Adem’in yiiziindeki 28/32
tanrisal kelimeye ibadet igin yapilmaktadir. 7 tavaf 7 maternal gizgiye isarettir. Adem ve
Havva’'nin ‘Arafat Dagi’ndaki bulusmasini anmak i¢in hacc sirasinda yapilan ‘arefe ritiieli
maternal ve paternal ¢izgilerin birlesmesiyle insanin kendi nefsini tanimasini ve 28/32
tanrisal kelimeye ulasmasin1i sembolize etmektedir. Havva’'nin yliziinde 21 kelime (7
maternal ¢izgi, 7 yer, erkekte ¢ikan ama kadinda bulunmayan 7 paternal ¢izginin 7 yeri)
ortaya ¢ikt1g1 i¢in 3 giin boyunca seytana 63 tas (3x21) atilmaktadir.?®® 28/32 tanrisal kelime

Adem’e Cum‘a giinii yerleserek var olus verdigi i¢in hacc Cum‘a giinii tamamlanmaktadir.?%*

4.2. Tenzil’in Baslangici: ibrahim’in Suhiif’u, Kabbala, Sefer Yezira ve Cifr

Fazlullah’1n ve Ibn Firiste’nin tarih modellerinde ilksel Adem sonrasindaki insanlarin 28/32
tanrisal kelimeyle iliski kurmalari siirecinin ilk asamasi peygamberlere kitap indirilmesi
(tenzil) donemidir. Mir-Kasimov’un belirttigi gibi tenzil siirecinde 28/32 tanrisal kelime
kendisini zuhuru olan insana agmaktadir. Bu agidan tenzil isimden (ism) isimlendirilene
(miisemma) yonelik olarak gergeklesen bir ontolojik ve epistemolojik iliskidir.?%

Fazlullah tenzil doneminde 28/32 tanrisal kelimenin tam vahyini alan ilk kisinin
Ibrahim oldugunu belirtmektedir. Bu baglamda Islam gelenegindeki Ibrahim’in Ka‘be’yi
yeniden inga ettigi bilgisini Ibrahim’in Adem’in/insanin yiiziindeki zuhuru ortaya ¢ikarmasi
olarak yorumlamaktadir. Ciinkii Ka‘be 6nceki boliimde tartisildig: sekilde Adem’in yiiziiniin

2% Fazlullah’in  Siinnet-i  Ibrahim’i hatt-1 istivamin  belirlenmesi  olarak

karsiligidir.
yorumlanmasindan ikinci béliimde bahsedilmistir. Boylece Ibrahim Fazlullah’a gore hatt-1

istiva aracilidryla 28/32 tanrisal kelimenin Adem’in yiiziindeki tamamlanmis formuna ulasan

22 A.ge.,vr., 142D,

293 [bn Firiste, Hidayet-name, vr., 9b-11b.
24 Age., vr., 18a-18b.

2% Mir-Kasimov, Words of Power, 260.
2% A g.e.,s. 308-310.
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ilk kisi olmustur.?®” ibn Firiste’ye gore de Ibrahim Ka‘be’yi yoktan yapmamis (bind) fakat
Adem’in yaptig1 yapiyr yeniden insa etmistir (‘imaret.) Ciinkii Ka‘be aslinda Adem’in
yiiziidiir ve Ibrahim kendi algilama bigimini ([sma ‘7/) kurban ederek 28/32 tanrisal kelimeye
ulasmistir.?%

Ibn Firiste tenzil siirecinde ilk kez tanrisal kaynaktan yazili bir parca (suhiyf) alan
peygamberin  Ibrahim oldugunu vurgulamaktadir. Bu diisiince harfci  bilginin
vahyedilmesinde ibrahim’e merkezi bir konum atfeden Kabbalistik literatiirle baglantil1 gibi

goriinmektedir. Ibn Firiste suhifun on béliimden (bab) olustugunu ve her bdliimiin su Arapga

ayetle basladigini belirtmektedir:

Ey Ibrahim! Benim birligim (vahdaniyyet) Miisa’ya ait 10°da (‘asereti Museviyye) ve
22’de vardir. Bu sebeple algilayici (miidrik) ve manevi olarak temiz (zeki)
ogrenci/isteyici (¢alib) birligimi onlarda aramalidir.?®

Kabbalistik literatiiriin ana metinlerinden olan Yaratilig Kitab1 (Sefer Yezira) baslikli
eser geleneksel olarak ibrahim’e atfedilmektedir.3 Sefer Yezira’daki temel inang insani
tanrtya ulastiran bilgeligin (hokmah, 70om, Arapga hikmet kelimesinin kognati) 32 yolu
olmasidir. Tanrinin zuhur etmedigi mutlak birlik, sonsuzluk héalindeki 6ziine (Ein Sof, 7101°X)
ulasan bu 32 yol Ibrani alfabesinin 10 noktas1 ve 22 harfi olarak zuhur etmektedir. Varliklar
tanrisal ruhtan ortaya c¢ikan 10 nokta ve 22 harf araciligiyla var olmaktadir. 10 nokta ve 22
harf varliklarin ana bilesenleridir Bu sebeple evrenin ve mikrokozmos olan insanin yapisinda

32’nin sayisal zuhurlar1 goriilmektedir.3%!

22 harf ii¢ kisma ayrilmaktadir. Ana 3 harf sayilan alef, mem ve sin “anne” (imma,

xnX) harfler olarak adlandirilmaktadir. 7 harf “cift” ve 12 harf “basit” harflerdir.3%? 7 cift

27Age.,s. 312.

298 [bn Firiste, ‘Isk-name, vr., 105a-105b.

29 Orijinal metin igin bkz; Envanter, nr., 23. Ibn Firiste, Isk-name, vr. 138b.

30 Kaufmann Kohler ve Louis Ginzberg, “Yezirah, Sefer,” The Jewish Encyclopaedia,
https://www.jewishencyclopedia.com/articles/15084-yezirah-sefer. Son erisim, 10 Haziran 2024.

301 Aryeh Kaplan, Sefer Yetzirah: The Book of Creation (Boston: Weiser, 1997), s. 1-10.

3024 g€.,s.27-31.
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harf 7 gogii, haftanin 7 giiniinii, insandaki 7 girisi (2 gbz, 2 burun deligi, 2 kulak, 1 ag1z)
ortaya ¢ikarmustir. 12 basit harf ise 12 burcu yaratmistir.>®® Tanr1 22 harfi telaffuz edebilme
yetisini ve harflerin sirlarmi Ibrahim’e vererek onunla bir antlasma yapmistir.>®* Paternal,
maskiilen olan bilgeligin maternal, feminen olan algilamayla (understanding) birlesmesinin
insan1 tanrrya ulastiracag kabul edilmektedir.3%® Bu 6rneklerde goriildiigii gibi Sefer Yezira
ile Hurufilik arasindaki benzerlikler goéz ardi edilemeyecek kadar fazladir. En carpici
orneklerden birisi Ibn Firiste nin Terceme-i Hab-name’deki bir riiya anlatisindadir. Ibn Firiste
diger Hurifiler gibi insandaki ana zuhur noktalarini 2 burun kili, 4 kirpik ve 1 sa¢ olarak
kabul etmektedir. Fakat bu riiya anlatisinda Sefer Yezira’da zuhur noktalar1 olarak kabul
edilen 2 gbz, 2 burun deligi, 2 kulak ve 1 agizdan zuhur noktalari olarak bahsetmektedir.>*
Sefer Yezira’nin yazilma tarihi son derece tartismalidir. 2. ve 6. yilizyillar arasinda
yazildigina dair tahminler vardir. Fakat Geg Antikite’nin bir {iriinii oldugu aciktir.3%” Orta
Caglar boyunca Kabbalist ¢evrelerin temel metni oldugu gibi Arapga olarak da ulasilabilir
bir metindir. Hatta metne Arapga serhler yazilmasi 7./13. ve 8./14. ylizyillara dek
siirmiistiir.3® 3./9. Ve 4./10. yiizyillarda Isma‘ili ¢evrelerde yaygin olarak okundugu bilinen
Sefer Yezira ile 4./10. yiizyil Fatimi Misir'inda [hvanii’s-Safa adli Isma‘ili felsefe
toplulugunun iirettigi Resa il bashkli ansiklopedik eser arasinda da paralellikler vardir.3%
Sefer Yezira’nmn 10 sefirotu ile Resa’il’in 10 akli (‘akl) benzer bir temadir. ibrahim iki
metinde de bilgeligin sahibi olarak merkezi bir konuma sahiptir.31

Arapga Sefer literatiiriinii kullanabilecek entelektiiel donanima ve imkana sahip olan

Fazlullah’in ve Ibn Firiste’nin Ibrahim’e vahyedildigini belirttikleri metin (suhiif) Sefer

303 Amelia Carolina Sparavigna, “The Creation of the World in Sefer Yetzirah,” International Journal of
Sciences 3 (Mayis, 2015): 11-12.

304 Sefer Yetzirah, Sefaria, 6:4. https://www.sefaria.org/Sefer Yetzirah.6.4?lang=bi. Son erisim, 10 Haziran
2024.

35 Kaplan, Sefer, s. 12-13.

306 Metin igin bkz; Ekler, nr., 16. Ibn Firiste, Terceme-i Hab-name, vr., 94a.

307 Gershom Scholem, Ursprung und Anfiinge der Kabbala (Berlin: De Gruyter, 2001), s, 20-21.

S8 Age.,s. 33-34.

309 4./10. yiizy1l Fatimi-Isma“ili felsefe toplulugu fhvanii’s-Safa ile ilhamini bu topluluktan alan, yukaridaki
boliimlerde bahsedilen erken 9./15. yiizy1l harfgi toplulugu /hvanii’s-Safa karistirilmamalidir. 4./10. yiizyil
Ihvanii’s-Safa  toplulugu igin bkz; Paul E. Walker, “Ekwan al-Safa’,” Encyclopaedia Iranica,
https://iranicaonline.org/articles/ekwan-al-safa, son diizeltme, 13 Aralik 2011.

310 Steven M. Wasserstrom, “Further Thought on the Origins of “Sefer Yesirah,” Aleph 2 (2002): 206-214.
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Yezira veya Sefer Yezira kaynakli bir metin gibi goriinmektedir. Ibn Firiste’nin alitisinin
Arapca olmasi bu ihtimali arttirmaktadir. Ibn Firiste’ye gore suhif 10 bdliimden
olusmaktadir. Sefer Yezira ise 6 boliimdiir. Fakat Sefer Yezira’da Ein Sof’un 10 emanasyonu
(sefirot, mo0) oldugu bilgisi sik sik tekrarlanmaktadir. ibn Firiste’nin 10 béliimden
bahsederken 10 sefirotu kastettigi diistintilebilir. Sefer Yezira’nin bolim baslangi¢larinda 22
harfe ve 10 noktaya yapilan atiflar da yer almaktadir.

Bolgesel ve zamansal baglamlar Kabbalistik gelenek ve Hurifilik arasindaki
muhtemel bir etkilesim i¢in son derece elverislidir. Misir bu etkilesimde merkezi bir kesisim
noktasi gibi goziikmektedir. Hurtfilik ile 6nemli benzerliklere sahip Luriact Kabbalizmin
onciisii olan Itzhak Luria (6., 1572) Kabbalistik calismalarii 10./16. yiizy1l Misir’inda
yapmustir.3!? Misir’daki Islam entelektiiel cevresinin harf¢i egilimleri 8./14. yiizyilin
ortalarinda Memluk elitlerinin el-BinT’nin pratik harfcilik eserlerine yonelik ilgisinin
artmastyla canlanmistir. Melvin-Koushki el-Biini’nin eserlerine yonelik ilgiyi Kara Oliim
olarak adlandirilan biiyiikk veba salgminin bu donemde Misir’da yayilmasiyla
iliskilendirmektedir.3!? Salgimnin bireylerin psikolojileri ve sosyopolitik dengeler iizerindeki
olumsuz etkisi ezoterik egilimleri, 6zellikle de pratik harfeilik ilgisini kamg¢ilamistir. Sonugcta
8./14. ylzyilin son on yilinda Memluk hiikiimdar1 Berkiik’un (6., 801/1399) ¢evresinde
Ahlati, Seyh Bedrii’d-din, Bistami, Fenari, Ibn Turka, Yezdi gibi isimlerin yer aldig1 harfci
bir topluluk olusmustur.3® Ocak’mn belirttigi gibi Ahlati’nin Seyh Bedrii’d-din’i Tebriz’e
gdndermesi Misir’daki bu harfci toplulukla Huriifilerin baglantilarma isaret ediyor olabilir.3*
Ahmed Bican Bistami’nin Misir’da Cifr baslikli bir kitab1 ele gegirdigini

kaydetmektedir.’'® Cifir Si‘i ve sifi geleneklerde ‘Ali’ye ve 6. Isna‘aseri-Isma‘ili imam

811 Herman Rosenthal ve diger., “Luria,” The Jewish Encyclopaedia,

https://jewishencyclopedia.com/articles/10192-luria#anchor4. Son erisim, 10 Haziran 2024

312 Matthew Melvin-Koushki, “Power of One: The Mathematicalization of the Occult Sciences in the High
Persianate Tradition,” Intellectual History of the Islamicate World 5 (2017): 131-132.

313 Noah G. Gardiner, “Lettrism and History in ‘Abd al-Rahman al-Bistami’s Nazm al-suliik fi musamarat al-
mulitk,” Islamicate Occult Sciences in Theory and Practices, haz., Liana Saif, ve diger., (Leiden: Brill, 2021):
255-256.

314 Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler: 15-17. Yiizyillar (Istanbul: Tarih Vakfi,
2013), s. 184-185.

315 Duygu Yildirim, “Fantasies of the End: Cosmology and Apocalypse in Diirr-i Meknun” (Yiiksek Lisans Tezi,
Sabanci Universitesi, 2013), s. 67-68.
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Ca‘fer b. Muhammed’e (6., 148/765) atfedilen bir kitaptir. Harflerin kullanilmasi araciliiyla
duyularla ve akilla algilanamayanin (gayb) bilgisine ulasmay1 sagladigina inanilmaktadir.
Bistami de bir eserinin basliginda el-Cifi kelimesini kullanmaktadir.3*® S1‘i gelenekte Cifi’in
beyaz ve kirmizi olmak iizere iki kistmdan olustugu inanci vardir. Beyaz Cifr gegmisin ve
gelecegin bilgisini, peygamberlerin, imamlarin, eski bilgelerin bilgilerini, ibrahim’in suhifu
da dahil tanrisal kaynakli eserleri toplayan bir derlemedir. Kirmiz1 Cifr ise sadece imamin
kullanabildigi ve niteligi belirsiz bir silahtir (sil@h.) iki Cifr de ‘AlT’den soyundan gelen
imamlara miras kalmistir.3t” Cifi ve Sefer kelimeleri arasindaki benzerlik, ortak temalar
Kabbalistik Sefer literatiirii ile $1°1 ve siifi Cifr geleneginin bu belirli tarihsel baglamda i¢ ige
gectigini  gostermektedir. Steven M. Wasserstrom da S1‘1 gelenekte Cifi’e atfedilen
niteliklerin (tanrmin 73 ismini igermesi, Benil Isra’il’in miras1 olmasi vs.) Sefer Yezira’y1
cagristirdigini gostermektedir.®*® Genel bir Kabbala-Huriifilik karsilastirmasi bu ¢alismanin

kapsamina girmedigi i¢in hala incelenmemis bu problematik iizerinde bu kadar durulacaktir.

4.3. Tenzil’de ikinci Asama: Miisa

Fazlullah’a gore tenzil siirecinde ikinci doniim noktas1 Miisa’nin vahyidir. Ik defa Miisa’ya
tam bir kitap verilmistir. Misa tam kitabi alabilmek i¢in kendisine verilen levhalar1 kirmistir.
Fazlullah bu olayr Musa’nin verili dilsel ve yorumsal konvansiyonlarini hatt-1 istiva
araciligryla parcalayarak yeni bir algilama diizeyine gecisi olarak yorumlamaktadir.3!®
Kur’an 7:143’te anlatilan Muisa’nin tanriy1 gormek istediginde tanrinin bir daga zuhur ederek
(tecelli) dagi pargalamasi olayini da Adem yiiziiniin fatt-1 istivayla boliinerek tanriya
ulasilmasinin bir 6rnegi olarak gdstermektedir.>*® Son olarak Fazlullah Miisa’y1 ve Kudiis’ii

(Beytii’I-mukaddes) Adem’in gogsii ve sirtiyla eslestirmektedir. Islam gelenegindeki inanca

316 Toufic Fahd, La Divination Arabe (Leiden: Brill, 1966), s. 219-223.

817 Amir-Moezzi, The Divine Guide, s. 74.

318 Steven M. Wasserstrom, “Sefer Yesira and Early Islam: A Reappraisal,” The Journal of Jewish
Thought&Philosophy 3 (1994): 16-20.

318 Mir-Kasimov, Words of Power, s. 87; 265-266.

S0 A.ge.,s. 264-265.
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gore dirilis (hasr) vaktinde biitlin insanlarin toplanacagi vaat ¢adirint da (hayme-i mi‘ad)
Miisa/Kudiis/Adem’in gdgsii ve sirt1 olarak kabul etmektedir. 32

Ibn Firiste de Fazlullah gibi tenzil déneminde ibrahim’in vahyinden sonraki ikinci
kirilma noktasinin Miisa’nin vahyi oldugunu diisiinmektedir. ibrahim Adem’in yiiziiniin
fenomenler diinyasindaki karsilig1 olan Ka‘be’ye yonelerek ibadet etmistir. Fakat Miisa ile
birlikte kible Adem’in gdgsiiniin ve sirtinin karsihign (makam-1 sadr ve zahr) olan vaat ¢adirt
ve Mescid-i Aksa olmustur. Clinkii Musa’nin tanridan aldig1r on emir (‘asere ayat-i levh)
Adem’in yiiziiniin karsilig1 olarak kullanilabilir niteliktedir.??> Miisa’nm Tar Dagi’nda atesi
gormesi ve konusmasi Adem’in yiiziindeki 28/32 tanrisal kelimeyi kesfetmesidir.®® Tir
Dag1’ndan alarak indigi kelime (kelam) 28/32 tanrisal kelimenin zuhurudur.3?*

Ibn Firiste Tevrdt'm 28/32 tanrisal kelimenin yalnizca 22’sinin zuhurunu igerdigini
belirtmektedir. Miisa’'nin {immetine verdigi Tevrat 22 harfe sahip Ibrani alfabesiyle
yazilmistir. Tevrat’ta evrenin 6 glinde yaratildiginin belirtilmesi de bu gercegin bir isaretidir.
Ciinkii 28/32 tanrisal kelimeye ancak 7°li bir sistemle (7 maternal ¢izgi) ulasilabilir. Bu
sebeple 28 tanrisal kelimenin zuhurunu getirecek olan Muhammed’in ismi 7evrat’ta yer
almaz. Yahudilerin Muhammed’e inanmamasinin sebebi 7evrar’in 28/32 tanrisal kelimenin
bir kisminin zuhurunu oldugunu anlayamamalarinin sonucudur.32°

Ibn Firiste’ye gore insanlarin ve peygamberlerin dogus (fulii‘)) déniis ve dirilme
yerleri Adem’in gdgsii/sirt1 ve onun fenomenler diinyasindaki karsilig1 olan Kudiis tiir.3?° Bu
sebeple Muhammed’in Mi rac’1 Kudiis’e yolculukla baslamaktadir. Islam gelenegindeki
Mi ‘rac anlatilarina gére Muhammed Oncelikle Ka‘be’den Kudiis’e gelmis, Kudiis’ten goge
yiikselmistir. Ayrica Miisliimanlarin ilk kiblesi Mekke’deki Ka‘be’dir, daha sonra Kudiis’e,

en son olarak yeniden Mekke’deki Ka‘be’ye gevrilmistir.3?” Ibn Firiste Mi rdc’1 ve kiblenin

321 A.ge.,s. 313-315.

322 Tbn Firiste, ‘Isk-name, vr. 128a-128b.

32 A.ge., vr. 146a.

324 Age., vr. 83a.

35 A.ge., vr. 76a-77a.

36 A.ge., vr. 91a; 125a.

%27 Giiniimiizde ilk kiblenin Kudiis’teki Mescid-i Aksa oldugu goriisii yaygin olsa da bu Islam geleneginde
tartismal1 bir konudur. Mekke’deki ilk kiblenin Kudiis oldugu, Ka‘be oldugu, Muhammed’in 6niine Ka‘be’yi
alarak Kudiis’e dogru ibadet ettigi seklinde ii¢ farkli goriis bulunmaktadir. ibn Firiste ilk kiblenin Ka‘be oldugu
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cevrilmesini Adem’in yiiziinden gogsiine/sirtina ve sonra tekrar yiiziine yonelme olarak
yorumlamaktadir. Mi ‘rac sirasinda farz edilen 50.000 rek‘at namaz da 50 kelimeye (28
harf+22 nokta) isaret etmektedir.3?® Ibn Firiste diger peygamberlerin tenzil dénemindeki

roliinden bahsetmemektedir.

4.4. Maternal (Ummi) Veliler ve Te vil: 11k Ummi Peygamber ‘isa

Fazlullah’in kurtulus tarihinin ikinci asamasini tenzil doneminde peygamberlere verilen
metinlerin yorumlanarak agiklanmasi (fe’vil) donemi olusturmaktadir. 7enzil doneminin
sonunda e 'vil donemine 6zgii bir veli modeli olan maternal veliler (iimmi) ortaya ¢ikmaya
baslamaktadir. Ummi modeli Ekberi veli ve S1‘i imam teorileri ¢ercevesinde gelistirilmistir.
Ibnii’l- ArabT’nin veli teorisinde vahyin toplumu ilgilendiren, hukuk (seri ‘af) ile alakali yonii
olan peygamberligin (niibiivvet) ve el¢iligin (risalet) Muhammed ile sona erdigi kabul
edilmektedir. Fakat tanrisal kaynaktan bilgi almaya dayanan genel peygamberlik (niibiivve
‘amme) velilerle devam etmektedir. Peygamberler ve veliler tanrinin belirli isimlerinin
zuhurlarin algilayabilirler. Biitiin tanrisal isimlerin zuhurlarmi ise ancak en miikemmel
peygamber ve veli algilayabilir. Bu sebeple veliler en milkkemmel peygamberin manevi
mirasindan faydalanarak tanrisal kaynaktan bilgi alabilmektedirler. Muhammed sonrasindaki
veliler Muhammed’in vahyi temelinde bir velilige (velayet) sahiptir.3?°

Mir-Kasimov fevil mekanizmasiin anahtar1 olan 7 maternal ¢izgi bu velilere
vahyedildigi i¢in iimmi olarak adlandirildiklarini diisiinmektedir. Ummi peygamberler olan
‘Isa ve Muhammed tenzil ve te’vil arasindaki gegisi saglamaktadir.®® Fazlullah’in
Muhammed sonrasi iimmilerle ‘Al ve soyundan gelen imamlari eslestirmesi #immi modelini
tasarlarken S1‘i gelenekteki imam modelinden ilham almis olabilecegini gostermektedir. S1°i

gelenekte imam tanrisal kaynaktan aldigi bilgiyle dini metinleri yorumlamadaki mutlak

gdriisiinii benimsemektedir. Kible tartismasi igin bkz; Ahmet Ozel, “Kible,” TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV, 2022), 5. 365-368.

328 {bn Firiste, ‘Isk-name, vr., 124b.

329 Michel Chodkiewicz, Le Sceau des saints: Prophétie et sainteté dans la doctrine d’Ibn Arabi (Paris:
Gallimard, 1986), s. 69-74.

330 Mir-Kasimov, “Ummis,” s. 225-227.
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otorite kabul edildigi gibi Fazlullah’in #mmisi de mutlak ze 'vil makamidir. Ayrica, éimmi ve
imam kelimeleri arasindaki kok benzerligi aciktir.33!

Fazlullah’in kurtulus tarihinde ‘Isa éimmilerin ilki olarak belirleyici bir konuma
sahiptir. e vil igin gerekli olan 7 maternal ¢izginin vahyi ‘Isa ile baslamaktadir. Ayrica,
Fazlullah ‘Isa’ya tanrmin kelimesi (kelime,) szii (siihan,) ruhu (rith,) mesihi (mesih) ve elgisi
(resiil) olma 6zelliklerini de vermektedir.®* Yahudi peygamberlerin miijdeledigi, bakirenin
(bikr) doguracagr ve “Tanr1 bizimle” (‘immanuil/hodd bda ma) ismini tastyacak olan
kurtaricinin ‘Isa oldugunu kaydederek ‘Isa’nin 6zel konumunu vurgulamaktadir.3* Yuhanna
Incili’nin ilk béliimiine referansla ‘Isa’nin “gokten gelen ilk sey sozdii ve ben o sézdiim”
(evvel ¢izl ke ez asman amed siihan bid ve men an siihan budem) dedigini ve soziin tanriyla
beraber oldugunu (hoda be an siihan biid) belirtmektedir. ‘Isa ile 6zdes olan séz daha sonra
Adem’e ve peygamberlere verilmistir.>** Baba (peder) Ezeli Kuvvet’tir (Kuvvet-i Ezeli) ve
‘Isa onun Konusma’si/Logos’udur (Nutk.) Baba ve ‘Isa birdir, ¢iinkii Konusma/Logos
tanrinin sifatidir ve sifat ile sifatlandiran 6zdestir. Bu sebeple 28/32 tanrisal kelime
tamamlanmis formunda Adem’den sonra ilk kez ‘Isa ile ortaya gikmustir.3*®

‘Isa Fazlullah’in sisteminde ikinci bir Adem olarak tasarlanmaktadir. ikinci Adem
inancinin kokleri Yahudi ve Hristiyan geleneklerine gitmektedir. Ikinci Tapmak Dénemi
(M.O. 516-M.S. 70) Yahudiliginde, 6zellikle de Daniel Kitab1 temelli sozlii ve yazili
geleneklerde zamanin sonunda Adem benzeri bir kurtaricinin diinyaya gelecegi inanci

gelismistir.>*® Adem benzeri kurtaric1 Hristiyan Kutsal Kitabi’nda ‘Isa ile 6zdeslestirilmistir.

Aziz Paulus (6., 64) Adem’in itaatsizligi, giinah1, 6liimii ve ‘Isa’nin itaati, kurtarisi, dirilisi

BLA.ge.,s. 243-244,

332 Bu &zellikler Kur’an’mn ¢izdigi ve Islam geleneginde kabul edilen ‘Isa imajimin belirleyici dzellikleridir.
Kur’an’in ‘Isa imaj1 igin bkz; Guillaume Dye, “Mapping the Sources of the Qur’anic Jesus,” The Study of
Islamic Origins: New Perspectives and Contexts, haz., Mette Bjerregaard Mortensen ve diger., (Berlin: De
Gruyter, 2021): 153-177.

333 Yesaya Kitab1 7:14teki “kiz/bakire bir ogul doguracak ve ad1 Immanuel (Tanr1 Bizimle) olacak” ifadesine
Matta Incili 1:23’te ‘Isa’y1 haber veren bir kehanet olarak atif yapilmaktadir. Bart D. Ehrman, How Jesus
Became God (New York: HarperOne, 2014), s. 288-289.

334 Fazlullah, Cavidan, vr. 383a-383b.

3% A.ge., vr. 384a-385a.

3% Gerald O’Collins, Christology: A Biblical, Historical, and Systematic Study of Jesus (Oxford: Oxford
University Press, 2009), s. 30-31.
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arasinda bir karsithik kurmustur. “Son Adem” ve “cennetten gelen ikinci insan” olarak
nitelendirdigi ‘Isa’nin hayat verici ruhuyla sagladigi dirilis araciligiyla insanlar1 cenneti ve
manevi bir var olusa kavusturarak ilk Adem’in giinahini telafi ettigi inancini gelistirmistir.>*’
Adem-‘Isa benzetmesine Kuran’da da rastlanmaktadir. Kur’'an 3:59 bu benzerligi su sekilde

ifade etmektedir:

‘Isa’min tanr1 katindaki hali (mesel) Adem’in hali gibidir. Onu topraktan yaratti, sonra
ol (kiin) dedi ve oldu.>%®

Bu ayet temelinde Hristiyan gelenegindekine benzer sekilde Islam geleneginde de
Adem-‘Isa paralellikleri kurulmustur. Adem’in ve ‘Isa’nin babasiz olarak, tanrinin soziiyle,
nefesiyle ve direkt miidahalesiyle yaratilmasi bu paralelliklerde siklikla vurgulanan bir
husustur.3% Ibnii’l- Arabi de tanrinin ““ol” (kiin) kelimesiyle direkt olarak yarattig1 bir varlik
olmasi sebebiyle ‘Isda’ya harfci yorumlarinda merkezi bir konum vermektedirdir. Babasiz,
direkt olarak tanrisal sz ve nefesle yaratilma agisindan ‘Isa’y1 Adem ile karsilastirmaktadar.
Ibnii’l-‘Arabi’ye gore ‘Isa da Adem gibi hem tanrisallik hem de insanlikla direkt iliskiye
sahip, iki niteligi de kendisinde birlestiren bir varliktir.®*® Bu sebeple Adem ile baslayan
peygamberlik (en-niibiivve) ve elgilik (er-risdle) doneminin (devr) onunla benzer bir
yaratihsa sahip olan ‘Isa tarafindan  sonlandirildigini/miihiirlendigini  (hdtm)
diisiinmektedir.3*! Erken donem Huriifi literatiiriinde de 3:59 ayetine atifla kurulmus benzer
Adem-‘Isa karsilastirmalar1 bulunmaktadir.34?

Fazlullah Adem-‘Isa paralelligini 28/32 tanrisal kelimenin tamamlanmis formundaki

zuhuru agisindan kurmaktadir. 28/32 tanrisal kelime Adem’e insan formu (tanrisal form) ve

BT A.ge., s 31-33.

3% QOrijinal metin i¢in bkz; Envanter, nr. 24.

339 Samir Khalil Samir, “The Theological Christian Influence on the Qur’an: A Reflection,” haz., Gabriel Said
Reynolds, The Qur’an and Its Historical Context (Londra: Routledge, 2008): 146-148.

340 Jaime Flaquer, “The Science of Letters and Alchemy in Ibn ‘Arabi’s Jesus,” Religions 14 (2023): 1-14.

341 Souad Hakim, “The Spirit and the Son of the Spirit — A Reading of Jesus according to Ibn ‘Arabi,” The
Muhyiddin Ibn Arabi Society. https://ibnarabisociety.org/jesus-according-to-ibn-arabi-souad-hakim. Son
erisim, 18 Haziran 2024.

32 Ornek olarak ‘Allyyii’l-A‘la Kiirsi-name’sinde ayetteki mesel kelimesine atifla ““Isa tanrmin &niinde
Adem’in hali (mesel) gibi oldu” (mesel-e Adem biid ‘Isa pis-e Hakk) demektedir. ‘Altyyii’l-A‘1a, Kiirsi-name,
Bibliothéque nationale de France, Persan 255, vr. 94b.
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32 kelime (konusma yetisi) olarak verilmistir. ‘Isa Meryem’den Adem’in miras: olan insan
formunu almistir. Diger peygamberlerden farkli olan yoniiyse tanrisal kelimeyle tanri
tarafindan direkt olarak yaratilmasidir. ‘Isa Adem’in orijinal formunda 32 kelimeye sahip
olarak yaratilmistir. Annesinden aldig1 insan formunda bulunan 7 maternal ¢izgiyi Adem’in
orijinal formunda yaratilarak elde ettigi 32 kelimeyle birlestirebilmistir. Boylece ilk iimmi ve
28/32 kelimenin tamamlanmis formdaki ilk ortaya cikis1 olarak kurtulus tarihinin ikinci
donemi olan fe’vil donemini baslatmistir.3*® Fakat ‘Isa’nin konustugu dilde (Yunanca) 32
kelime degil 24 kelime bulunmaktadir. Bu sebeple ‘Isa 28/32 kelimenin tamamlanmis
formundaki zuhurunu ortaya ¢ikarmak icin tekrar diinyaya gelecektir.3**

Ibn Firiste de Fazlullah ile benzer bir ‘Isa teorisi ortaya koymaktadir. Kur’an 3:59’a
atifla Adem’i ‘Isa ile 6zdeslestirmektedir. Adem gibi ‘Isa da direkt olarak tanrisal kelimeden

345

(kelime) yaratilmistir.>* ibn Firiste Adem’in yaratilisin1 Tevrdt'taki su ayeti Arapga olarak

alintilayarak aciklamaktadir:

Kendi bi¢imimizde (sekl,) formumuzda (siref) ve kiligimizda (/ibds) bir insan
yaratmay1 irdde ediyoruz. Boylece havadaki kuslara, denizdeki canlilara, ruh sahibi
olanlarin hepsine, yiikseklerde (‘ulviyyat) ve algaklarda (siifliyyat) baslangictan
sonsuza kadar debelenen varliklara (dabbe) hiikiimdar (sultan) olsun. Bdylece
Adem’i yarattim ve ona 32 tanrisal kelimeyi 6grettim.34

Ibn Firiste ‘Isa’nin Meryem’in rahminde enkarne (giist-mend) olarak Adem’e verilen
ve biitiin insanlarda bulunan tanrisal formu elde ettigini belirtmektedir. ‘Isa 28/32 tanrisal
kelimeye ulagsmak i¢in gereken 7 maternal gizgiye bdylece Meryem araciligiyla kazanmigtir.
Tanrisal ruhtan direkt olarak var olus bulmasiyla 28/32 tanrisal kelimeyi ve insan bedenini
birlestiren Adem sonrasindaki ilk kisi olmustur.3*’

Fazlullah gibi Ibn Firiste de ‘Isa’nin kelimesel dogasim1 Sem ‘iin Kitabi’ndaki

Hristolojik anlayisa benzer bir sekilde agiklamaktadir. Biitiin varliklarin Ezeli Kuvvet’ten

343 Mir-Kasimov, Words of Power, s. 273-276.

34 Fazlullah, Cavidan, vr. 385a.

345 bn Firiste, ‘Isk-name, vr., 99a.

346 Tanah’in Yaratilis Kitabi’ndaki 1:26-27 ayetlerinin terciimesidir. 32 tanrisal kelime kismi orijinal ayette
yoktur. Orijinal metin igin bkz; Envanter, nr. 25. A.g.e., vr. 138b.

37 A.g.e., vr. 138a-139a.
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(Kuvvet-i Ezeli) aldiklar1 var olusla var (mevciid) ve algilanabilir (meshiid) oldugunu
belirtmektedir. 28/32 tanrisal kelime, Ezeli Kuvvet, Rabb, Adem, Baba (Eb,) Yaratici
(Perverdigar,) Sirt (Pugst) ve ‘Isa aslinda ayn1 gergek (hakikat) ve aym kavramdir (mefhiim.)
Aralarindaki tek fark 28/32 tanrisal kelimenin Ezeli Kuvvet (Kuvvet-i Ezell,)
Ogul/‘Isa/Konusma/Logos (Nutk) ve Kutsal Ruh/Ses (Savt) seklinde bir {igliikle
islemesidir.3*® Ibn Firiste Yuhanna Incili’nin girisindeki Logos goriisiinii hatirlatarak tanrmin
ve ‘Isa’nin dzdesligini vurgulamaktadir. isim ve sifat, Peder ve Konusma birdir, ¢iinkii iki
mutlak varhigin kabulii sirktir. ‘Isa tanriyla beraber olarak biitiin varliklar1 ¢evrelemekte
(muhit) ve onlara isimlendirme (ad verme) aracihigiyla var olus vermektedir. Adem’e,
Miisa’ya, peygamberlere ve meleklere verilen s6z de ‘Isa’dir.34°

Ibn Firiste'nin ‘Isa  hakkindaki goriisiinii olustururken Arapca Hristiyan
kaynaklarindan yararlandig1 anlasilmaktadir. Yuhanna Incili olarak adlandirdigi metni “en
dogru incil” (esahh-1 Incil) olarak nitelendirmekte ve bu metnin Arapga’ya terciime edildigi
bilgisini vermektedir. Yahudi peygamberlerin bakirenin ( ‘azar) “Tanr1 bizimle” (hoda ba ma)
adli bir ¢ocuk doguracagm miijdeledigini belirtmektedir.>*® Cavidan-name’de de aym
mijdeye atif vardir. Fakat Fazlullah miijdenin yer aldig1 metni agik¢a belirtmemektedir.
Ayrica, Arapca bakire (‘azar) kelimesi yerine Farsca bir kiz (dohteri) kelimesini
kullanmaktadir.®>®* Immanuel-bakire dogum miijdesine Matta Incili’nin 1:23 ayetinde atif
vardir. Yuhanna Incili’nde ve Vahiy Kitabi'nda bu miijdeye atif bulunmamaktadir. ibn
Firiste’nin Fazlullah’tan farkli olarak ‘azar kelimesini kullanmasi Arapg¢a Hristiyan yazili
kaynaklar1 kullandigin1 gdstermektedir. Ibn Firiste’nin bu konu hakkinda hangi kaynag
kullandig1 belirlenememistir.

Ibn Firiste ‘Isa’nm ikinci gelisi meselesini de 28/32 tanrisal kelimenin zuhuru
baglaminda aciklamaktadir. Yahudilerin (Yahiid kavmi) Hristiyanlar’in (Tersalar) ‘Isa’nin
mesih oldugu iddiasin1 ‘Isa dinleri ve mezhebleri birlestirmedigi igin reddettigini

belirtmektedir. Ibn Firiste Yahudilerin bu reddine karsilik Hristiyanlarin ikinci gelis goriisiinii

348 [bn Firiste, Ahiret-name 6920, vr. 11b-13b.

349 Tbn Firiste, ‘Isk-name, vr. 137b-138a.

30 A.g.e., vr. 57a-57b.

%1 Mir-Kasimov, Christian Apocalyptic Texts, s. 108.
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savunmaktadir. ‘Isa’nin Incil’de havarilere (havari) simgeler (remz,) isaretler (isaret) ve
benzetmeler (kindyet) araciligiyla s6z soyledigini, bu sozlerin anlamlarin1 agiklamak igin
tekrar gelecegini iddia etmektedir.?®? Ciinkii Adem’e verilen 32 kelimeyle agiklanabilen
28/32 tanrisal kelime ‘Isa’nin vahyini aktardigi Yunanca nin 24 harfiyle agiklanamaz.3%3
Ibn Firiste Yuhanna Incili’nin 14. suresindeki (siire) “‘muhakkak ki babam ve babaniz
olana gidiyorum, ki bdylece size en ulu farakliti (tesellici) gondersin’ ayetini alintilayarak
‘Isa’nin farakiitin gelmesi igin gittigini belirtmektedir. Islam gelenegindeki faraklit ile
Muhammed’i eslestiren goriisii kabul ederek Muhammed’in faraklit ve Kutsal Ruh (rithii’l-
kuds) oldugunu one siirmektedir.®** ‘Isa’nin gitmesinden sonra Muhammed daha kapsamli
bir dilsel ve yorumsal ifade seviyesiyle ortaya c¢ikarak te’vil siirecinde yeni bir kirilma

yaratacaktir.

4.5. Sonsal/Miihiirsel (Hatemi) Kelimeler: Tenzil’in Tamamlanmasi, Muhammed ve
Kur’an

Fazlullah’in ve Ibn Firiste nin kurtulus tarihlerinde tenzil ve te vil dSnemleri arasindaki gecis
asamasinin ikinci ddnemini Muhammed’in vahyi olusturmaktadr. Tlk éimmi peygamber olan
‘Isa’nin tenzil ve te’vil arasmdaki gecisi gerceklestirme misyonu Muhammed tarafindan
tamamlanmstir. Fazlullah ve Ibn Firiste Muhammed diisiincelerini Muhammed hakkindaki
Ekberi ve Si‘i-‘Alici goriisler temelinde olusturmustur. Ibnii’l-‘Arabi’nin Muhammedi
Gergek (hakikatii’l-Muhammediyye) teorisinde biitiin varliklarin Muhammed’in ilksel
(primordial) hali olan varliktan yaratildig kabul edilmektedir. Muhammedi Gergek denilen
bu varlik Tk Akil (el- ‘aklii’I-evvel) ve Muhammedi 151k (nizr) ile eslestirilmektedir. 3> Biitiin
tanrisal isimlerin zuhurlart Muhammedi Gergek’te toplanmaktadir. Bu sebeple biitiin
peygamberler onun aracilifiyla tanrisal zuhur almistir. Muhammedi Gergek insan formunda
peygamberlerin sonuncusu/miihrii (el-hatemii’l-enbiya’) olarak ortaya cikmis ve bdylece

tenzil donemi tamamlanmistir. Muhammed sonrasindaki donemde onun miras¢isi olan, onun

32 [bn Firiste, ‘Isk-name, vr. 137a-137b.
38 A.ge., vr. 139b.

%4 A.g.e., vr. 57a-57b.

35 Chodkiewicz, Le Sceau, s. 79-88.
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getirdigi vahye eklemlenen ve biitiin tanrisal isimlerin zuhurlarini kendisinde toplayan
miikemmel insan (el-insanii’l-kamil) velilere tanrisal zuhurlar1 saglamaktadir.®>®
Fazlullah’in ve Ibn Firiste’nin Muhammed diisiincelerinin diger kaynag1 muhalifleri
tarafindan “asir1”’ (gal7) olarak nitelendirilen ezoterisist-gnostik ¢evrelerin yorumlardir. Gali
cevreler 2./8. yiizyildan itibaren ‘Irak’taki Si‘iler igerisinde ayri1 bir topluluk olarak
sekillenmeye baglamistir. Ortodoks Si‘i topluluklarla aralarindaki en ayirt edici fark
Muhammed ve ailesine tanrisallik veya yari-tanrisallik atfeden yorumlar gelistirmeleridir. 3>’
Gali yorumlardaki Muhammed imgesi belirli paternler temelinde insa edilmektedir. Ana
kozmolojik inang evrenin 151k/iyilik ve karanlik/kotiiliik bilesenlerinden olusan dualist bir
yaptya sahip olmasidir. Evrendeki 1sik/iyilik bileseninin ilksel ve 6zsel kaynagi tanridan
sonra ortaya ¢ikan ilk varliktir. ilk varlik bazi yorumlarda tanrinin yarattigi ilk varlik,
yaratilmig bir varlik olarak kabul edilirken, bazi yorumlarda da tanridan dogan, tanrisallik
niteligine sahip olan ilk varlik olarak kabul edilmektedir. Bu ilk varlik Muhammed, ‘Alf,
Fatima, Hasen ve Hiiseyn’in ilksel varligidir. Genellikle bir 151k (niir) ve 11k Akil (el- ‘aklii’l-
evvel) ile eslestirilmektedir. Bu tarz yorumlarin diger bir yonii ise tanrinin evren iizerindeki
hakimiyetinin tamamini veya bir kismini bu ilk varlik ile paylastigi inancidir (tefviz.)%®
Muhammed ve ‘Ali’yi ilksel 1sikla iligkilendiren yorumlar Sadiik b. Babeveyh (6., 381/991)
gibi ortodoks Isna‘aseri ‘ulema tarafindan da benimsenmis, hatta imamlara atfedilen
hadislerde de yer almistir.>*® Gali yorumlar ézellikle 7./13. yiizy1l sonrasinda S1‘i diinyada
yeniden canlanmaya baslamistir. 7./13. yiizyildaki Mogol Istilas1 sonrasinda Islam

diinyasinda yasanan politik mesruiyet krizi Gali fikirlerin dirilisindeki ana etkendir. 36

6 A.ge.,s. 90-92.

%7 Mushegh Asatryan, Controversies in Formative Shi ‘i Islam (New York: 1. B. Tauris, 2017), s. 1-12.

3% Mushegh Asatryan ve Dylan M. Burns, “Is Ghulat Religion Islamic Gnosticisim? Religious Transmission in
Late Antiquity,” haz., Mohammad Ali Amir-Moezzi, L ésotérisme Shi ‘ite: Ses Racines et Ses Prolongements
(Turnhout: Brepols, 2016): 54-64.

39 Christian Jambet, “Esotérisme et Néoplatonisme dans I’exégése du verset de la lumiére (Coran 24, 35) par
Qadr Sa‘ld Qummi,” haz., Mohammad Ali Amir-Moezzi, L ’ésotérisme Shi‘ite: Ses Racines et Ses
Prolongements (Turnhout: Brepols, 2016): 580-589.

360 Orkhan Mir-Kasimov, “Esoteric Messianic Currents of Islamic East Between Sufism and Shi‘ism (7th/13th-
9th/15th Centuries),” haz., Mohammad Ali Amir-Moezzi, L ’ésotérisme Shi'‘ite: Ses Racines et Ses
Prolongements (Turnhout: Brepols, 2016): 648-652.
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Fazlullah ve ibn Firiste Ekberi ve S1‘i geleneklerden yararlanarak Muhammed
hakkindaki teorilerini gelistirmistir. Bu teoride Muhammed ve ‘Ali’nin varliklarinin ilk
varlik olan belirli bir 15181n (niir) ikiye boliinmesiyle ortaya ¢iktigi one siiriilmektedir. Tenzil’i
tamamlama gorevi Muhammed’e, fe'vil gorevi ise ‘Al ve soyundan gelen imamlara
verilmistir.3! 28/32 tanrisal kelimeye ulasmak icin gereken bilgileri igeren Kur’an ve bu
ulagma i¢in gerekli namaz, orug gibi ibadetler Muhammed’e verilmistir. Muhammed’in vahyi
te vilin eklemlenecegi bir temel olusturmaktadir.

Fazlullah’in kurtulus tarihinde tenzil donemi Kur’an’n ikinci zimmi peygamber olan
Muhammed’e vahyedilmesiyle tamamlanmaktadir. Bu sebeple Muhammed son/miihiir
(hatem) peygamber olarak kabul edilmektedir. 28/32 tanrisal kelimeye ulagmak i¢in gereken
7’11 harf sisteminin Kur’an’da vahyedilmesiyle fe vil donemi baslamaktadir. Mir-Kasimov
Fazlullah’in hem tanrisal kaynaga bir yiikselme, hem de tanrisal kaynaktan bir doniis olan
Mi‘racy  tenzil ve te’vilin Muhammed’de tamamlanisi olarak yorumladigini
belirtmektedir.*®> Muhammed Mi‘rac swrasinda gogiin 1. katt olan Ay’da Adem ile
karsilastiginda hatt-1 istiva 6l¢iisiinii kesfetmistir. Ayin yarilmasi ve Muhammed’in gégsiiniin
Cebra’il tarafindan yarilarak temizlenmesi (sakkii’s-sadr) bu kesfe isaret eden
metaforlardir.®*® Muhammed’in yiikselisinin sonunda gordiigii, evrenin epistemolojik ve
ontolojik siirlarinin sembolii olan Bitis Noktasindaki Sidre Agaci da Adem’dir. Adem’in iki
kez goriilmesiyle tenzil ve te’vil birbirini tamamlamistir. Muhammed direkt olarak 28/32
tanrisal kelimenin zuhurunu almistir. Mi rd@c’ta Muhammed’e verilen 50 rek‘at namaz (28
harf+22 nokta=50) ve haftalik namazlar (17 rek‘at normal namaz+15 rek‘at Cum‘a
namazi=32) aslinda 28/32 tanrisal kelimenin tamamlanmis formudur. 3%

Fazlullah’a gére Muhammed’e verilen Kur’an’da tevil isleminin ana mekanizmasi
olan 7°1i harf sistemi vahyedilmistir. Bu sebeple Muhammed sonrasinda baslayan te’vil

donemindeki zimmilerin gorevi Kur’'an’1 yorumlayarak 28/32 tanrisal kelimeye ulagmaktir.

361 {bn Firiste, ‘Isk-name, vr. 147b-148a.

362 Mir-Kasimov, Words of Power, s. 296-297.

%3 A ge., s. 301-302. Muhammed’in gdgsiiniin yarilmasi i¢in bkz; Erding Ahath, “Sakk-1 Sadr,” TDV Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV, 2010), s. 309-310.

¥4 Agee., s. 296-299.
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7’11 harf sistemi Kur’an’da sure baslarindaki 14 kesik, ayr1 harf (el-hurifii’l-mukatta °) olarak
verilmistir. Ana kitap (zimmui 'l-kitab,) ikiser kez tekrarlanan yedi (seb ‘-i mesani) metaforlari
ve yedi ayetten olusan Fatiha (agilis, acic1) Suresi (fatihatii 'I-kitab) bu 14 kesik harfe isaret
etmektedir. 14 kesik harf Adem’in yiiziindeki 7 maternal gizgiyle 7 yere (7+7=14) karsilik
gelmektedir. 2 ile ¢arpilmasiyla Arap alfabesindeki 28 kelime elde edilmektedir. Adem’in
dilinde olan ve Arap alfabesinde olmayan 4 harfe karsilik olarak ise 4 sesten olusan (/am,
elif. mim, fa) lam-elif (¥( harfi verilmistir.>®® Fazlullah genellikle 2 harfin birlesimi olarak
kabul edilen /am-elifi 4 sesin birlesimi olan tek bir harf olarak kabul etmektedir. Bu kabuliinii
el-Bunt’nin de kullandig1, /am-elifin aslinda tek harf oldugunu ve Arap alfabesinin 29 harften
olustugunu belirten bir hadisle delillendirmektedir.>®

Ibn Firiste nin tenzil ve te vil anlayisinda Muhammed Adem ile birlikte merkezi bir
konuma sahiptir. 28 kelimeyi ve 7°1i harf sistemini igeren Kur’an Muhammed’e verilmistir.
Adem’in konustugu dildeki (ibn Firiste bu dilin Farsca (Parsi) oldugunu belirtmektedir) 4
harf (¢a (z(, ja (3(, ga (S( ve pa (< Arap alfabesinde bulunmamaktadir. Arap alfabesindeki
lam-elif harfi bu 4 harfi karsilamaktadir. Clinkii /am-elif harfi telaffuz edildiginde 4 sesle
telaffuz edilmektedir. Boylece 28 Arap harfi 32’ye tamamlanmaktadir.®®” ibn Firiste lam-elif
harfinin dorde béliinmesiyle insan yiiziindeki sa¢in ve dudak-cene arasit kilimin hatt-1
istivayla boliinmesi arasinda da baglanti kurmaktadir. Yiizdeki 14 ¢izginin hatt-1 istivayla 16
¢izgi yapilmasiyla 28 zuhur 32 zuhura tamamlanmaktadir. Benzer sekilde /@m-elif harfinin
boliinmesiyle Kur’'an’daki 28 harf 32 harf hiline gelmektedir.?®® Zamanimn baslangicinda
tanrinin Adem’e verdigi 28/32 tanrisal kelimenin tamamlanmis zuhuru béylece Muhammedi
zuhur yerinde (mazhar-1t Muhammediyye) ortaya ¢tkmaktadir.®* ibn Firiste bu sebeple 28/32
tanrisal kelimeyi Muhammedi-sonsal/miihiirsel kelimeler (28/32 kelime-i Muhammediyye-
hatemiyye) ve Ademi kelimeler (28/32 kelime-i Ademiyye) olarak adlandirmaktadir. 28/32

kelime tanrinin baslangicsiz, biitiin bilgisi ( ‘ilm-i kadim) ve ismi/sifatidir. Isim/sifat ve 6z bir

B Age.,s. 285-303.

366 Gardiner, “Esotericism,” s. 100.

37 bn Firiste, Hidayet-name, vr., 4a-4b.
388 [bn Firiste, Isk-name, vr. 112a.

39 [bn Firiste, Sa ‘adet-name, vr. 127b.
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oldugu i¢in Adem ve Kur’'an da tanridir. Muhammed Adem’den miras aldig1 yiiziiniin
tanrinin  bigimi oldugunu ve Kur’an araciligiyla kendisine vahyedilen 28/32 harfin
tanrisalligin1 kesfetmistir. Boylece Muhammed ‘alemlerin rahmeti (rahmeten [i’l-‘alemin)
olan 28/32 tanrisal kelimeyi elde etmistir.3"

Ibn Firiste 28/32 tanrisal kelimenin Adem’e iki tiir (konusma yetisi ve insan formu)
olarak verildigi gibi Muhammed’e de iki tiir (nev ‘) olarak verildigini diisinmektedir. 28/32
tanrisal kelime Muhammed’e vahyedilen Kur’arn’da 7°1i harf sistemi/14 kesik harf olarak ve
Adem’den miras kalan insan formunda 7 maternal ¢izgi olarak potansiyel halde
bulunmaktadir. Muhammed hatt-1 istiva 6lguisiiyle Kur’an’daki ve kendi yiiziindeki 28/32
tanrisal kelimeyi kesfetmistir. Boylece Kur’an’in eksoterik yonii (zahir-i Kur’an) ve
“Konusan Konusma™ (kelam-1 natik) olan insan Muhammed’in vahyinde birbirini
tamamlamaktadir.>”* Bu tamamlanmanin gerceklestigi siireg ise Mi rac’tir.

Ibn Firiste islam geleneginde Muhammed’in Mi rac’: ile iliskilendirilen olaylar:
Muhammed’in hatt-1 istivay1 kesfederek insan yiiziindeki 28/32 tanrisal kelimenin zuhuruna
ulagmasini anlatan metaforlar olarak yorumlamaktadir. Bu acidan Muhammed’in ay1
yarmasini, ayda Adem ile goriigmesini, yiikselisinden dnce gogsiiniin Cebra’il tarafindan
yarilarak temizlenmesini, Cebra’il’in sundugu ii¢ i¢ecekten yaratilisi simgeleyen siitii tercih
etmesini  hatt-1  istivanin - kesfedilmesi olarak agiklamaktadir. Muhammed’in Bitis
Noktasindaki Sidre Agaci’nin yaninda gordiigli dort nehir ise /am-elifin karsiladig1 4 harfe
isaret etmektedir.3’? Ibn Firiste Kur'an’daki “biz isaretlerimizi/mucizelerimizi (@yar) hem
ufuklarda (el-afak) hem de onlarin kendi varliklarinda/nefslerinde (enfusihim) gosterecegiz,
ki boylece onun gergek oldugu acgikliga kavussun™ anlamindaki 41:53 ayetini de Mi ‘rac ile
iliskilendirmektedir. Kendi varliginda/nefsinde ve ufuklarda isaretleri/mucizeleri gérme
olaymi Muhammed’in Mi ‘rdc siirecinde hem kendi yiiziinde hem de yiikselisinin son

asamasinda 28/32 tanrisal kelimeye ulasmasi olarak anlamaktadir.3”

S0 A ge., vr. 127b-128b.

37 {bn Firiste, ‘Isk-name, vr. 72b-73a.

372 A.g.e., vr. 20b-22a; 62a-64b.

373 Orijinal metin igin bkz; Envanter, nr. 26. A.g.e., vr. 117b.
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Ibn Firiste’nin Mi‘rac ve Muhammed’in vahyi hakkindaki goriisiiniin zaman
agisindan belirleyici dgesi aydir. Islam geleneginde giinliik ve senelik ibadetlerin
diizenlenmesi i¢in ay takviminin kullanilmasi ay temasiin giindelik kiiltiiriin 6nemli bir
parcasi haline gelmesine sebep olmustur.®”* Muhtemelen Muhammed’in yasadig1 dénemde
meydana gelen bir ay tutulmasi Kur’an’daki 51:1 ayetinde bir kiyamet alameti olarak
yorumlanmustir.>” fslam harf¢i yorumlarindaki zaman diisiincesi diinyanin émriiniin 7000
seneyle simirlandigi ve her 1000 seneye bir yildizin hakim oldugu inanci temelinde
gelistirilmistir. Bu inang gercevesinde harfciler diinyada yasanacak son donem olan son 1000
seneyi Muhammed ve ay ile eslestirmislerdir. Ibn Firiste de diinyanin émriiniin 7000 sene
oldugunu kabul etmektedir. Son 1000 seneyi kapsayan Ay Doénemi’nin (devr-i kamer)
baslangicindan 100 sene sonra Muhammed’in ortaya ¢iktigini belirtmektedir.®® Ibn
Firiste’ye gore Fazlullah ile tamamlanacak 1000 senelik Ay Dénemi’nin ilk agamasini
Muhammed’in kesfi ve vahyi olusturmaktadir. Muhammed’e verilen vahyin/Arap
alfabesinin 28 harfi ayin 28 menzilinin (mendazil-i kamer) karsihigidir. 28 harf Kur’an’da 14
kesik harf (hurif-1 mukatta®)y ve 14 kesik olmayan harf olarak verilmistir. 14+14=28
kombinasyonu ayin diinya etrafindaki doniigiiyle meydana gelen 14 gece ve 14 giindiize
karsilik gelmektedir. Ibn Firiste 28/32 tanrisal kelimenin erkek yiiziindeki zuhurunu
olusturan 14 killi bolgeyle 14 geceyi, 14 kilsiz bolgeyle (hatt-1 sade) 14 giindiizii de
iligkilendirmektedir. 14 kesik harfin 28/32 tanrisal kelimeye ulagma siirecinde anahtar rolii
oynamasl, ayimn doniisiiniin 14 aydinlik zaman dilimi (gilindiiz) olusturmasi ve yilizde ortaya
cikan 14 kilsiz, aydinlik bolge arasinda da gercege ulasma agisindan baglant: kurmaktadir.®”’
Bu cercevede Ibn Firiste Muhammed’in ay1 yarmasini ve ayda Adem ile goriiserek basladig

Mir‘ac yolculugunu Muhammed’in insan yiizlindeki 28/32 tanrisal kelimeyi kesfetmesi

374 Stephen P. Blake, Astronomy and Astrology in the Islamic World (Edinburgh: Edinburgh University Press,
2016), s. 24-25.

375 Yakin zamana kadar astronomi tarihi agisindan incelenmeyen ayin yarildigim belirten Kur’dn’in 51:1
ayetinin astronomik agidan bir degerlendirmesi i¢in bkz; al-Azmeh, Allah and his People, s. 308-310.

376 bn Firiste, ‘Isk-name, vr. 57b.

ST A.g.e., vr. 20b-22a.
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olarak yorumlamaktadir. Ibn Firiste Muhammed’in ve diger peygamberlerin 28/32 tanrisal
kelimeyi kesfederek kurtulusa ulastiklarin1 vurgulamaktadir.3’®

Islam tefsir ve hadis literatiirlerinde Muhammed’in Mir ‘ac siirecinde yasadig1 tanrisal
boyuta ulagsma tecriibesi sonucunda edindigi baz1 bilgileri ve emirleri diinyaya getirdigine
dair diisiinceler bulunmaktadir. ‘Abdullah b. ‘Abbas’a (6., 68/687-88) dayandirilan Mir ‘ac
rivayetinde Muhammed’in 5 vakit namaz1 Mir‘ac sirasinda aldig1r ve immetine getirdigi
belirtilmektedir. ibn ‘Abbas’in rivayeti Cema‘i-Siinni gelenekte en giivenilir hadis kaynaklar
olarak kabul edilen El-Buhari’nin ve Miislim b. el-Haccac’n (6., 261/875) eserlerinde de yer
almaktadir3® Orta Caglar boyunca Siinni, S1‘i ve siifi cevrelerde yaygin sekilde
dolagimdadir.®®° Toplumun biitiin kesimlerine hitap eden versiyonlar: iiretilen ve Mir ‘dc’1
anlatan Mir ‘ac-name tiiriindeki eserlerdeki anlatilar da ibn ‘Abbas rivayeti temelinde
olusturulmustur.®! ibn Firiste Muhammed’in Mir‘ac’tan getirdigi seyin harflerin bilgisi
(‘ilm) oldugunu 6ne siirmektedir.3¥2 Muhammed Mir ‘ac’ta yasadig: 28/32 tanrisal kelimenin
insan yiizindeki zuhurunu kesfetme tecriibesine ulagmak i¢in gereken 7’li harf sistemini
Kur’an ile immetine getirmistir. Muhammed’in getirdigi bes vakit namaz ise insanin kendi
yiiziinde (vech) ve biitiin insanlarin (cemi‘-i Beni Adem) yiizlerinde tanrinin yiiziinii
(vechullah) ve yaratisim (hilkat) algilayabilmesidir (miisahede.) Namaz bu sebeple Adem’in
yiiziiniin karsilig1 olan Ka’be’ye ydnelerek kilinmaktadir. 383

Ibn Firiste Muhammed’in Mir‘ac’im 28/32 tanrisal kelimeye ulasabilmek igin
tecriibe edilmesi gereken siirecin ideal 6rnegi olarak gérmektedir. Hur@ift 7’11 harf sistemini
kullanarak Mir ‘ac benzeri bir tecriibe yasayacak ve boylece insan yiiziindeki tanrisal zuhuru

kesfedecektir. Bu kesfin sonucunda namaz gibi ibadetleri ger¢ek anlamlarinin bilgisine sahip

olarak gerceklestirecektir. Boylece tanr1 hakkindaki dogru bilgiye ulasacak ve kurtulacaktir.

378 Tbn Firiste, Ahiret-name 6920, vr. 20b-23b.

379 Frederick S. Colby, Narrating Muhammad’s Night Journey: Tracing the Development of Ibn ‘Abbds
Ascension Discourse (New York: State University of New York Press, 2008), s. 81-82.

B Age.,s. 165-166.

381 Christiane Gruber, “Journey to Inspiration: Mir‘aj Texts and Images,” haz., Ayse Taskent ve Nicole Kancal-
Ferrari, The Ascension of the Prophet and the Stations of His Journey (Istanbul: Dergah, 2022): 1:280-281.

382 [bn Firiste, ‘Isk-name, vr. 127b.

33 A.g.e., vr. 66b.
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Muhammed’in vahyi olan Kur’an’da bu islemin anahtarlart olan 7’li harf sistemi
bulunmaktadir.

fbn Firiste Kur’an’in yaratilmamis (Sayr mahlik) oldugunu diisinmektedir.3 flk
bakista bu diisiince Kur’an hakkindaki Es‘ari ve Maturidi pozisyonunu hatirlatmaktadir.
Erken 3./9. ylizyillda Kur’an’in yaratilmis oldugunu savunan Mu‘tezililer ve bu goriisii
reddeden topluluklar, 6zellikle de Ahmed b. Hanbel’in (6., 241/855) takipgileri arasinda genis
kapsaml1 bir entelektiiel, inangsal ve politik miicadele (el-Mihne) yasanmistir. Ahmed b.
Hanbel’in “Kur’an yaratilmamistir” (gayr mahlik) seklinde formiile ettigi goriis Cema‘i-
Stinni diinyanin ¢ogunlugunun benimseyecegi Es‘ari ve Maturidi kelam anlayiglarinin
Kur’an hakkindaki ana goriisii haline gelmistir.3 Es‘ari anlayista Kur’an’in tanrmm
yaratilmamis so6zii oldugu kabul edilirken soz iki tiire ayrilmaktadir. Kur’an Ebedi Tanrisal
S6z (kelam nefst) olarak tanriin kendi 6ziinde bulunmaktadir. Kur’an’1n insanlarin okuyup
yazabildikleri, insan dilinde var olabilen, miirekkeple ve kagitla somutlagan, insan tarafindan
algilanabilen s6z (kelamii I-hissi) olma hali ise yaratilmistir. 38

Ibn Firiste mushaf formundaki Kuran’1n yazicilar (katib) tarafindan sonradan ortaya
cikarilmis (ihdas) bir varlik oldugunu kabul etmektedir. Mushaf formundaki somut Kur’an
isten (diide) ve siyahliktan (siydhi) olusmus kompozit bir varliktir. Is ve siyahligin kaynagi
ise dort elementtir (‘andsir-1 erba ‘a.) Ibn Firiste Kur’an gibi insanin fiziksel varliginin da
dort elementten olustugunu belirterek Kur’an ve insan arasinda maddi bir 6zdeslik
kurmaktadir. Dort elementin asli kaynag ise tanrisal kelimelerdir. Madde (nasiit) diinyasi
mana (/ahit) dinyasinin zuhur yeridir (mazhar.) 28/32 tanrisal kelime 6nce manevi varliklar,
sonra maddi varliklar olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu sebeple tanrisal soz (kelam-i1 ilahi)
potansiyel (bi I-kuvve) olarak dort elementin igeriginde bulunmaktadir. insan konusma yetisi
araciligryla maddi varliklarda bulunan tanrisal sozii aktiiallestirmektedir (bi’l-fi ‘il.) Isim ve
sifat, konusan (miitekellim) ve s6z (kelam) 6zdes oldugu i¢in insan ile Kur’an da 6zdestir.

= 9. ¢

Insan Kur’an’1 ‘ilm-i hurif araciligiyla algilayarak kendi varhgindaki ve Kur 'an’daki tanrisal

34 A.ge., vr. 69b.

385 Wilferd Madelung, “The Origins of the Controversies concerning the Creation of the Koran,” Orientalia
Hispanica sive studia F. M. Pareja octogenario dicata, haz., J. M. Barral (Leiden: Brill, 1974): 516-525.

386 Jeffry R. Halverson, Theology and Creed in Sunni Islam (New York: Palgrave Macmillan, 2010), s. 14-17.
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zuhurlar kesfedecektir.®®” Bu baglamda ibn Firiste “Kiyamet giinii Kur'an erkek formuna
bliriiniir” hadisini insan ve Kur’an arasindaki 6zdesligin zamanin sonunda ortaya ¢ikmasi
seklinde aciklamaktadir. 28/32 tanrisal kelimenin tamamlanmis formdaki zuhurlari olan
Kur’an’m ve insanin 6zdeslikleri zamanin sonunda insan tarafindan algilanabilecektir.3%8

Ibn Firiste’nin diisiincesinde Kur’an Muhammed’in Mir‘ac’ma benzer bir tecriibe
yasayarak 28/32 tanrisal kelimeye ulagsmak i¢in gereken bilgileri icermektedir. Bu bilgilerin
anahtar1 olan Fatiha Suresi 21 harften ve 28 kelimeden olusmaktadir. 21 harfi Havva/kadin
yiiziindeki 7 maternal ¢izginin karsihgidir (7+7+7=21.) Ibn Firiste Fatiha kelimesinin
feminen (ism-i te 'nis) oldugunu belirterek “agici kadin” (a¢ict ‘avrat) anlamina geldigini 6ne
stirmektedir. Kur’an’daki 28 harfin anahtar1 oldugu ve 7 maternal ¢izginin karsiligi olan 7°1i
harf sistemini icerdigi icin boyle adlandirilmustir. Ibn Firiste Fatiha Suresi’ndeki “ve
sapmuglar” anlamindaki ve la ez-zalin/vela-zzalin (s8-= ¥ 5( kelimesinin 2 kelime sayilmasi
halinde 28 degil 29 kelime oldugunu da belirtmektedir. Lam-elif harfinin kullanildigi bu
terkibin hem 1 hem de 2 kelime olarak okunabilmesini /am-elif harfinin boliinebilirliginin,
boylece 28 harfin 32 olabilmesinin delili saymaktadar.38°

Ibn Firiste’ye gore Fatiha Suresi’nin 21 harfi 14 kesik harfi (hurif-i mukatta®)
icermektedir.®® 14 kesik harf 28/32 tanrisal kelimeye ulasmak igin verilmis ayr, tekil
(miifred) harflerdir. 14 kesik harften olmayan fakat 14 kesik harfi telaffuz ederken kullanilan
fa (<,( dal (2) ve niin (¢( ile birlikte 14 harf 17 olmaktadir. ibn Firiste 17 harfi ana, saglam
harfler (huriif-1 muhkem,) 17 harfin disinda kalan 11 harfi ise ana harflere benzetilen, ana
harflerle kombine edilerek kullanilan harfler (huriif-1 miitesabih) olarak adlandirmaktadir.®®
17 ana harf Cum‘a hari¢ her giin kiliman 17 rek‘at farz namazin, 11 benzetilen harf ise 11

rek‘at sefer namazinin karsiligidir. Cum‘a giinii 15 rek‘at farz namazin kilinmasinin sebebi

ise bu giin 11 benzetilen harfe ek olarak /@m-elif harfinin karsilig1 olan 4 harfin de ortaya

387 bn Firiste, ‘Isk-name, vr. 69b-72b.

38 QOrijinal metin i¢in bkz; Envanter, nr. 27. A.g.e., vr. 72b.

39 A.ge.,vr. 111a-112a.

39 21 harf i¢in bkz; Envanter, nr. 28. A.g.e., vr. 110b-111a.

31 11 harf i¢cin bkz; Envanter, nr. 29. Ibn Firiste, Hidayet-name, vr., 4b.
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cikmasidir (11+4=15.) Adem Cum‘a giinii yaratildig1 i¢in onun dilindeki 4 harf bu giinde

ortaya ¢ikmaktadir.3%

4.6. Te’vil’in Baslangici: Ummr Veliler, ‘Ali ve Imamlar

Fazlullah’in ve Ibn Firiste’nin kurtulus tarihlerinde tenzil doneminin tamamlanmasiyla
peygamberlik (niibiivvet) ve elgilik (risalef) kurumlart da sona ermektedir. Fazlullah
Muhammed’in 28/32 tanrisal kelimenin tamamlanmis formdaki zuhurunun bilgisine
ulastigini, fakat peygamber-el¢i oldugu ve te'vil ile gorevlendirilmedigi icin bu bilgiyi
{immetine aciklamadigmni belirtmektedir.®® Te’vil siirecini yiiriitecek olanlar Fazlullah’m
maternal (zimmi) olarak nitelendirdigi velilerdir. Te 'vil donemi ilk zmmi veli olan ‘Al ile
baslamaktadir. ‘ilm-i hurif Muhammed’den ‘Ali’ye, ‘Ali’nin soyundan gelenlere ve onlarla
iliskili olan velflere aktarilmaktadir.3 Fazlullah aymi ilksel 1siktan (niir) yaratilmis
Muhammed ve ‘Ali’nin tenzil ve tevil siireclerini yonlendirerek ilksel dogalarina uygun
olarak birbirlerini tamamladiklarmi diisiinmektedir.3®® Fakat Fazlullah muhtemelen ST‘i
egilimlere sahip olma (teseyyii‘) sugclamasindan kaginmak i¢cin Muhammed sonrasindaki
te’vil donemi hakkinda detayl bilgi vermemektedir. Hatta ‘Alt disindaki $1°i imamlarindan
isimleriyle bahsetmemektedir.3%

Muhammed ve ‘AlT’nin eslestirilmesinin kokleri Aziz al-Azmeh’nin Paleo-Islam
olarak kavramsallastirdigi, Islam’m Muhammed’in kisiligi ve Kur‘dn metni etrafinda
sekillenen, dinamik bir politik varlik ve kiilt halinde oldugu 570-632 arasindaki doneme
kadar uzanmaktadir.>®” ‘Al Muhammed’in en yakin erkek akrabasi (amcaoglu ve damadi)

ve ailesinin ondan sonraki dogal lideri olmas1 sebebiyle daha Muhammed’in hayati sirasinda

32 Age., Sa.

3% Mir-Kasimov, Words of Power, s. 300.

34 Age.,s. 345-351.

% Age.,s. 67-68.

3%6 A.ge.,s. 345-346.

397 Paleo-Islam kavrami igin bkz; Aziz al-Azmeh, The Emergence of Islam in Late Antiquity: Allah and his
People (Cambridge: Cambridge University Press, 2010), s. 358-360.
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onun veliaht1 olarak goriilmeye baslamistir.>®® Hatta Amir-Moezzi Islam’in baslangicinda
Muhammed’in faraklit ve ‘ Ali’nin ‘Isa olarak kabul edildigi iki merkezi figiire sahip bir inang
olabilecegini 6ne siirmektedir.>*® Islam’m baslangicindaki 6zel konumu, ilk ii¢ halife ve
Emevilerle olan miicadelesindeki trajik tecriibeleri ‘Al’nin orijinal, bozulmamis Islam’n
degerleri ile Islam dncesi Arap kahramanliginin ve erdemliliginin (miiriivve) simgesi olan bir
figiire doniismesine sebep olmustur.*® ‘Alf etrafinda olusturulan kutsal kisilik 6zellikle Islam
tarihinin biiyiik boliimiinde politik otoriteye sahip olmayan S$i‘i ¢evrelerde tanrisallastirma
veya Muhammed’in misyonunun ‘imam, vasi ve veli olarak tamamlayicist olma seviyesine
‘[aglnm1§t1r.4°1

Fazlullah’n ve Ibn Firiste nin ze 'vil siirecinin merkezi figiirii olarak tasavvur ettikleri
ve ilk drnegini ‘Alr’de bulduklari iimmi veli modeli Ekberi veli ve S1‘i (Isna‘aseri, Isma‘ili
ve Gali) imam teorileri temelinde tasarlanmustir. Ibnii’l-Arabi baz1 secilmis insanlarm tanri
ile iletisim kurabilmesini saglayan genel peygamberligi (niibiivwve ‘amme) iki boliime
ayirmaktadir. Peygamberligin birinci boliimiine dahil olan peygamberler tanrisal kaynaktan
aldiklart bilgiyi immetlerine agiklamaktadir. Bu tarz peygamberlerin ilk goérevi tanridan
aldiklari bilgilerle hukuki (ser ‘) diizenlemeler yapmaktir. Ibnii’l- Arabi hukuki diizenlemeler
yapabilme niteligine sahip peygamberligi yasa koyucu peygamberlik (en-niibiivvetii’l-
tesri ‘iyye) olarak adlandirmaktadir. Ayrica bu tarz peygamberler tanridan aldiklar1 haberleri
immetlerine  bildirmektedir. Ibnii’l-‘Arabi vahyi {immete agiklama niteligindeki
peygamberligi de elgilik (risalef) olarak adlandirmaktadir. Yasa koyucu peygamberligin ve
el¢iligin Muhammed ile son buldugunu kabul etmektedir. Fakat genel peygamberligin ikinci
boliimii olan, hukuki diizenlemeler yapma ve vahyi timmete aciklama niteliklerinden

soyutlanmis peygamberlik (el-niibiivvetii'I-mutlaka) velilerde devam etmektedir. ‘Isa ilk

38 Bu konudaki en diizenli ve kapsamli degerlendirme igin bkz; Wilferd Madelung, The Succession to
Muhammad: A study of the early Caliphate (Cambridge: Cambridge University Press, 1997), s. 1-28.

3% Mohammad Ali Amir-Moezzi, “Muhammad le Paraclet et ‘All le Messie: Nouvelles remarques sur les
origines de 1’islam et de I’imamologie shi‘ite,” haz., Mohammad Ali Amir-Moezzi, L ésotérisme Shi ‘ite: Ses
Racines et Ses Prolongements (Turnhout: Brepols, 2016): 19-54.

400 Madelung, The Succession, s. 309-310.

401 Mohammad Ali Amir-Moezzi, “Divine Attributes of ‘Al in Shi‘ite Mysticism: New Remarks on ‘Heresy’ in
Early Islam,” Remapping Emergent Islam: Texts, Social Settings, and Ideological Trajectories, haz., Carlos A.
Segovia (Amsterdam: Amsterdam University Press, 2020): 192-194.
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gelisinde peygamberlere ve elgilere ait olan velayeti (el-velayetii’l-enbiya’ ve 'r-riisiil) sona
erdirmis/miihiirlemistir (hatm.) Adem ile baslayan genel velayet (el-velayetii’l-‘amme)
bdylece son bulmustur. ‘Isa ikinci kez gelisinde Muhammed’e ait seri‘ati yorumlama
niteligine sahip velilerin velayetini sona erdirerek/miihiirleyerek (el-hatmii’l-veldye) genel
peygamberligi ortadan kaldiracaktir.*%? Boylece Ibnii’l-* Arabt Muhammed ve ‘Isa’nin ikinci
gelisi arasindaki donemde ortaya cikacak velilerin gorevini Muhammed’in vahyini ve
ser‘latini aciklamak, yorumlamak (ze *vil) olarak belirlemektedir.

Ummi veli tipinin diger kaynag ise 7./13. yiizyil sonrasinda Islam diinyasinda,
ozellikle de Iran cografyasinda Isna‘aseri entelektiiel havzalarda canlanan, Isna‘aseri
diisiince ile eklemlenen Isma‘ili ve Gali goriislerdir. Isna‘aseri politik teorisinde vahyi
yorumlama ve agiklama (ze'vil,) dini, hukuki kurallar1 diizenleme hakkinin mutlak olarak
imama ait oldugu kabul edilmektedir. Peygamber adina tasarrufta bulunma yetkisine sahip
kisi (vast) olan imam gdrevine tanrinin emriyle ve peygamberin agiklamasiyla atanmaktadir.
Imam tanrinin emriyle secildigi i¢in ona itaat etmek dini bir zorunluluktur (nass) ve tanrisal
ilhama sahip oldugu icin kararlarinda hata yapmama (ma ‘sizm) niteligine sahiptir.
Muhammed sonrasindaki imamlar ‘All ve soyundan gelen 11 kisidir. Isna‘aseriler 12. imam
olan Muhammed b. Hasen el-Mehdi’nin 260/874 senesinde gizlenme haline (el-gaybe)
gectigine, zamanin sonunda ortaya ¢ikacagina inanmaktadir. 12. imamin gizlenmesi inanci
Isna‘aserilerin dini ve hukuki olarak mesru gormedikleri verili politik otoritelerin hakimiyeti
altinda yasamalarina ve kendi hukuki kurallarin1 gelistirmelerine sebep olmustur.*%3

Isma‘ililer ise imametin 6. Isna’aseri imami1 Ca‘fer b. Muhammed’den oglu Isma‘il’e
(6., 138/755-56) ve torunu Muhammed’e (6., 179/795) gecerek devam ettigini kabul
etmektedir. Dini kurtulugsun tek yolunun vahyin gercgek, gizli, ezoterik (batini) anlamin
bilmek olduguna inanmaktadirlar. Bafini anlama ancak tanrisal ilham sayesinde acgiklama ve
yorumlama (¢e 'vil) giiciinii elde eden imam ulasabilmektedir. Bu inan¢ temelinde Isma‘ililer

tarthin 7’11 donemlerle (devr) ilerledigini diistinmektedir. Bir peygamber Konusan (en-natik)

402 Gerald T. Elmore, Islamic Sainthood in the Fullnes of Time: Ibn al- ‘Arabi’s Book of the Fabulous Gryphon
(Leiden: Brill, 1999), s. 593-594; 599-600; 603. Ayrica bkz; Hakim, “The Spirit.”

403 patricia Crone, God’s Rule: Government and Islam (New York: Columbia University Press, 2004), s. 110-
125.
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olarak ortaya ¢ikaracak tanrisal bilgiyi insanlara bildirmektedir. Peygamberin vasisi olan
Suskun’u (es-samit) 6 imam takip etmektedir. 6. imamin halefi olan 7. kisi yeni bir Konusan
olarak ortaya ¢ikarak yeni donemi baslatmaktadir. Muhammed’in vasisi ve Suskun’u olan
‘Al’den sonraki yeni ddnemin baslaticis1 olan Konusan Muhammed b. Isma‘il’dir.
Muhammed b. Isma‘1l ayn1 zamanda insanlik tarihindeki 7. dénemin baslaticisidir. ilk alt1
Konusan olan Adem, Nuh, ibrahim, Misa, ‘Isa ve Muhammed’den sonra geldigi igin 7.
Konusan’dir. Zamanin sonunda Dirilis /mam: (el-kdimii’I-kiyame) olarak ortaya cikacak,
varlik hakkindaki biitiin gercekleri (haka’ik) insanliga agiklayacak, boylece ebedi hayati
saglayacaktir. Isna‘aserilerden farkli olarak Isma‘ililer zengin bir harfci yorum literatiirii
tiretmislerdir. 7 Konusan’in tanridan dogan ilk kelime olarak kabul edilen ‘““ol” (kiin)
kelimesinin feminen formunu (kiini) ve kader kelimesini olusturan 7 tanrisal harfin (Kaf-
Vav-Niin-Ya-Kaf-Dal-Ra) zuhuru oldugu inanci bu tiir yorumlarin bir drnegidir.*%*

Imam, tanrisallik ve harfci yorumlar iliskiselligine 6zellikle Gali literatiirde siklikla
rastlanmaktadir. 2./8.-5./11. yiizyillar arasindaki Gali diisiinceleri yansitan Kitabii 'I-heft ve 'I-
ezille baghkli eser bu iliskiselligin énemli drneklerini sunmaktadir.*®® Diyalog formunda
tasarlanmis bir eser olan Kitabii’l-heft Ca‘fer b. Muhammed’in takipgisi el-Mufazzal el-
Cu‘fr’'ye (6., 182/799) aktardigi iddia edilen yorumlardan olusmaktadir. Kitabii'l-heft’te
yaratilan ilk varligin tanrinin iradesinden (e/-mesi’ye) yarattig1 golgeli bir 151k (en-niirii z-
zill7) oldugu belirtilmektedir. Golgeli 15181n boliinmesiyle manevi (lahiti) diinyada goélgeler
(ezille) ve ruhlar (ervah) gibi varhiklarla yedi Adem ortaya ¢ikmistir.*%® Tanr1 bu manevi
varliklar1 peygamberler araciligiyla yonetmektedir ve peygamberlerin onciisii de tanrinin
kendi formunda yarattig1 iki varlik olan Muhammed ile onun vasisi ‘Al dir.*” Muhammed,
‘Ali, vasiler, imamlar ve onlarin takipgileri olan S$i‘Tler tanrinin 1s18indan (min nirihi)

)408

yaratilmig temiz, lekesiz (tahir ve tayyib) ve kiitlesiz (latif) ruhlardir (ervah Bu ruhlar

404 Farhad Daftary, The Isma ‘ilis: Their History and Doctrines (Cambridge: Cambridge University Press, 2007),
s. 128-137.

405 Mushegh Asatryan, “Mofazzal al-Jo‘fi,” Encyclopaedia Iranica, https://iranicaonline.org/articles/mofazzal-
al-jofi. Son diizeltme, 19 Nisan, 2012.

406 E]-Mufazzal b. ‘Omer el-Cu‘fi, Kitabii'I-Hefti ’s-Serif, haz., Mustafa Galib (Beyrit: Darii’l-Endeliis, 1988),
s. 15-21.

W Age., s 27-28.

4B Age.,s. 67.
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maddi (nasiti) dinyaya maddi formlarda (terakib) gelerek seytani varliklara karsi miicadele
etmektedir. Manevi ve maddi diinyalar arasindaki baglantinin saglanmasi yaratilisin yapi
taglar1 olan harfler araciligiyla miimkiin olmaktadir. Bu baglantinin tam bilgisi Muhammed
ile birlikte Arap alfabesindeki 28 harf/ses sayesinde ortaya ¢ikmustir.**° 2./8.-3./9. yiizyil Gali
diisiinsel ¢evresini yansitan diger bir metin olan Kitabii'l-ezille ve’l-esbah da benzer harfci
yorumlar igermektedir. Kitabii’l-ezille’nin kozmogonisinde yaratilan ilk varlik tanrinin kendi
iradesinden (e/-megi’ye) yarattig1 ve 4 harften olusan tek bir kelimedir. Asatryan bu 4 harfin
Muhammed isminin harfleri olan Mim-Ha-Mim-Dal oldugunu diisiinmektedir.*'° Daha sonra
tanr1 4 harften olusan bu tek kelimeden 3 isim yaratmigtir. Her isim 4 siitun igermektedir. 12
stitundan 30 isim dogmaktadir. Boylece 360 tanrisal isim ortaya ¢ikmaktadir. Tanrisal Taht
(‘aryg) 4 siitunun iizerine kurulmustur. Tanrisal Taht’tan ve 4 harften olusan kelimeden yayilan

tanrinin 15181yla (nir) varliklar var olus bulmaktadir.*

Si‘i ve Ekberi geleneklerin 7./13. yiizy1l sonrasi Islam entelektiiel diinyasinda
yiikselen trendler olmasi Fazlullah’in ve Ibn Firiste’nin dimmi veli modelinin
gelistirilmesinde hangi gelenegin daha baskin rol oynadigini belirlemeyi zorlastirmaktadir.
Ayrica $1‘1 ve Ekberi geleneklerin devamli olarak diisiince aligverisi igerisinde olmasi bu
zorlugu perginlemektedir. Ornek olarak, ibnii’l-*Arabi’nin er-Rahman’in nefesinden dogan
tanrisal isimler, tanrisal komut (emr) ve miikemmel insan arasinda kurdugu iliskisellik
imamm tanrisal komutun uygulayicit olarak tanri-insan arasinda bir aract konumuna
yerlestirildigi Isma‘li gelenegin etkilerini tasimaktadir.*'? Mir-Kasimov Fazlullah’in
diisiincesinde S1‘i-Isma‘ili gelenegin daha etkili oldugunu 6ne siirmektedir. Cavidan-name
ile Nizari-Isma‘ili goriisler sunan Nasiru’d-din et-T@isT’nin (8., 672/1274) Ravia-i Teslim

baslikli eseri arasinda bazi ortak temalar saptamaktadir. Bu ortak temalar tanrisal kelime ile

WA ge., s 149-150.

410 Mushegh Asatryan, “Shiite Underground Literature Between Iraq and Syria,” Texts in Transit in the Medieval
Mediterranean, haz., Y. Tzvi Langermann ve Robert G. Morrison (Penn State University Park: The
Pennsylvania State University Press, 2016): 139-140.

411 Asatryan, Controversies, s. 143-145.

412 Michael Ebstein, “Human Action, God’s Will: Further Thoughts on the Divine Command (amr) in the
Teachings of Muhyt al-Din Ibn ‘Arabi (560-683/1165-1240),” Intellectual Interactions in the Islamic world:
The Ismaili Thread, haz., Orkhan Mir-Kasimov (Londra: 1. B. Tauris, 2020): 171-193.
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onun zuhur yeri olan imamin tanrisal gergekler ve insanlar arasindaki araciligi, her
fenomenin/varhigin  bir metafizik gercef§in  zuhuru olmasi, fe’vil siirecinin
fenomenden/varliktan gergcege yonelik bir yiikselisle gerceklesecegi inanglaridir.*'® Fakat
Mir-Kasimov Cavidan-name’deki S1i etkisinin Isna’aseri, Isma‘ili ve Gali fikirlerin
karigimindan meydana geldigini ve bu li¢ S1°i diisiinsel kaynak arasinda etki agisindan bir
ayirm yapilamayacagini da belirtmektedir.*** Sufi harfciliginin yaygin bir pratigi olan
harflerin sekilleriyle tanrisal isimler arasinda baglanti kurma uygulamasina Cavidan-
name’de fazla rastlanmamasini da Fazlullah’in agirlikli olarak Si‘i harfci geleneklerinden
etkilenmesiyle agiklamaktadir.*t®

Ibn Firiste’nin sisteminde éimmi veli modelinin tanrisallik ve harfcilik/ze 'vil ile iliskili
yoniinde Si‘i etkisi baskin gibi goriinmektedir. Ibn Firiste iimmi velmin kendi varliginda
28/32 tanrisal kelimenin zuhurunu kesfederek tanrisalligimin bilgisini edinmesini ‘All
figiiriiyle iliskilendirmektedir. Bu baglamda, Islam geleneginde ‘AlT’ye atfedilen “ben
Tanr’nin  Konusan Konusma’styim” (ene kelamullahii'n-natik) hadisine sik sik atif
yapmaktadir.*1® 28/32 tanrisal kelimenin Konusan Konusma (kelam-1 natik) olan Muhammed
ve ‘Ali’nin yiizlerinde (vech-i Muhammed, vech-i ‘Ali) ortaya giktigim belirtmektedir.**’ S1i
gelenekteki Muhammed ve ‘Ali’nin ayni ilksel 1siktan var edilmis tanrisal/yari-tanrisal bir
varligin iki farkli yansimasi oldugu goriisiinii kabul etmektedir. Bu goriisi Muhammed’e
atfedilen “ben ve ‘All Adem’in yaratilmasindan 14.000 sene once tek bir 1siktik (niir)”
hadisiyle delillendirmektedir.*!® Ayrica Muhammed ve ‘Ali’nin tanrinmn sdzii (kelam)
oldugunu 6ne stirmektedir. Konusma ile konusan (miitekellim) ayni nelige (mahiyet) sahip
oldugu, iki yaratilmamis (kadim) varlik olamayacagi, tanrisal birligin 6zl (zat-1 vahdet) tek
bir kisi (ferd-i vahdet,) tek bir sey (sey -i vahid) oldugu icin 28/32 tanrisal kelimenin zuhuru

olan Muhammed ve ‘AlT’nin tanr1 oldugu sonucuna varmaktadir.*!®

413 Mir-Kasimov, Words of Power, s. 409-411.

W Age.,s 412-413.

A5 Age.,s. 414,

418 Orijinal metin igin bkz; Envanter, nr. 30. Ibn Firiste, ‘Isk-name, vr. 72b.
A7 A.ge., vr. 72b-73a.

418 Orijinal metin igin bkz; Envanter, nr. 31. A.g.e., vr. 149a-149b.

419 [bn Firiste, Sa ‘adet-name, vr. 128b-132a.
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Ibn Firiste ‘Ali’nin fe'vil aracihigiyla kendi tanrisalligmin bilgisine eristigini
diisiinmektedir. ‘AlT’nin tanrisalligimi agiklarken Isna’aseri gelenekte ‘Alr’ye atfedilen “ey
kaf-ha-ya- ‘ayn-sad, masumiyeti (el- ‘ism) lekeleyen biitiin glinahlardan sana siginiyorum,
bizi karanliga/adaletsizlige (zulm) siiriikleyenlere karsi yardim et” anlamindaki duay1
alintilamaktadir.*?° Meryem Suresi’nin (19. sure) ilk ayeti olan kaf-ha-yd- ‘ayn-sad (o==eS(
Hurifilik’te 28/32 tanrisal kelimenin tamamlanmis zuhurunun ortaya ¢iktigi Fazlullah’1
simgelemektedir. ibn Firiste ‘Ali’nin kendi yiiziindeki ve Kur’an’daki tekil harflerle
(miifredat) 28/32 tanrisal kelimeye ulasarak kendi serefli varliginin (viiciid-1 serif) tanrisal
s0z (kelam-1 ilahi) oldugunu kesfettigini belirtmektedir. Tanrisal sdziin zuhur yeri oldugunu
fark eden ‘Alr’nin “ben Konusan Konusma’yim” soziiyle bunu acikladigint 0One
siirmektedir.*?!

Ibn Firiste’nin tanrmin ilk zuhurunu Alf ile iliskilendirirken kullandig1 diger bir S1‘i
gelenegi kaynakli tema ise nokta temasidir. Bu tema Ibn Firiste’nin tanrmimn emanasyon
asamalarin1 Arap ve Fars alfabelerinin harfleriyle eslestirerek acgikladig1 Terceme-i Risale
baslikli kisa eserinde 6n plana ¢ikmaktadir. ibn Firiste her iki alfabenin ilk harfi olan elif
harfinin simgeledigi 6z asamasinda (mertebe-i zat) tanrinin zuhur etmeyen mutlak varlik
(viictid-1 mutlak) olarak bulundugunu belirtmektedir. Tanr1 ikinci harf olan ba (<( harfinin
simgeledigi tanrisal isimler (esma’) ve Adem asamasinda zuhura baslamaktadir. Bu asamada
tanrinin ilk zuhuru olan biitiin tanrisal isimler (esma -i kiill) tek bir varlik olan 28/32 tanrisal
kelime olarak ortaya ¢ikmaktadir. Ibn Firiste tanrinin ilk zuhuru olan bu varligi her varlig
igeren ilksel bir nokta olarak betimlemektedir. Oz noktasi (nokta-i zat,) mutlak varlik noktasi
(nokta-i viiciid-1 mutlak,) hayat noktasi1 (nokta-i hayat) olarak adlandirmaktadir. Bu ilksel
noktanin/tanrinin ilk zuhurunun ‘Alf ile aym varlik oldugunu éne siirmektedir.*??

‘AlT’yi tanrinin ilk zuhuru olarak disiiniilen ba harfinin altindaki noktayla

0zdeslestirmek S$1‘i ezoterik geleneginde siklikla rastlanan bir temadir. Geg 8./14. yiizy1l S1°1-

420 Duanm Hasen b. ‘Ali’den (6., 49/669) rivayet edilen orijinal formu igin bkz; Raz1yyii’d-din ‘Ali bin Tavis,
El-Miictend min ed-Du ‘a’i’I-Miicteba (Beyriit: Darii’l-Veld’, 2016), s. 45. Ibn Firiste’nin versiyonu igin bkz;
Envanter, nr. 32. ibn Firiste, Hidayet-name, vr., 17a-17b.

421 Tbn Firiste, Hidayet-name, vr. 17a-17b.

422 [bn Firiste, Terceme-i Risdle, vr. 202a-202b.
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Isna’aseri entelektiiel cevresinin énemli ismi Hayder el-Amuli de Nassii n-nusiis bashkl
Fusiisu’l-hikem serhinde bu temay1 vurgulamaktadir. Amuli Ibnii’l-‘Arabi’nin var olusun
(viiciid) ba harfiyle basladig1 goriisiinii aktarmaktadir. Bu goriisti agiklarken Muhammed’e
atfedilen bir hadise atif yapmaktadir. Bu hadise gore biitiin bilgiler gokten indirilen 104
kitaptadir, 104 kitaptaki biitiin bilgiler Kur’an’da bulunmaktadir. Kur’an’1n biitiin bilgileri
Fatiha Suresi’nde, Fatiha Suresi’nin biitiin bilgileri ise surenin basindaki besmelededir.
Besmelenin biitlin bilgileri ise ilk harfi olan ba harfinin altindaki noktadadir. Ba harfinin
noktas1 her seyi toplayan (cami‘a li’l-kiill) bir varhktir. Amuli ‘Al’ye atfedilen “ben ba
harfinin altindaki noktayim” anlamindaki meshur hadisini alintilamaktadir. Boylece Ekberi
gelenegin var olusun ba@ harfiyle basladig1 goriisiiyle S1°i gelenegin ‘Alr’yi ba harfinin
noktastyla eslestirme goriisiinii sentezlemektedir.*?

[bn Firiste’nin eserlerinde ‘All disindaki imamlardan ve iimmi velilerden
bahsedilmemektedir. Ibn Firiste yalmzca bir yerde 11. Isna’aseri imami olan Hasen b. ‘Al
el-‘AskerT’ye (8., 260/874) atfedilen bir hadisi alintilamaktadir. “/mam Hasen-i ‘Askeri nin
ehl-i ma‘na (gergek anlama sahip olanlar) katinda sozi hiiccet-i katidir (kesin delildir)”
seklindeki goriisiinii agiklamaktadir.*?* Ayrica Hasen b. ‘Alf el-‘Askeri’yi Si‘i gelenekte
imamlar i¢in kullanilan ‘aleyhi’s-selam duasiyla anmaktadir. Alintiladig1 hadisin orijinal
versiyonunda Hasen b. ‘Ali Muhammed’in ailesi (ehlii’l-beyt) olarak gerceklere (hakai’k)
peygamberlik (el-niibiivve) ve velayet (el-velaye) aracilifiyla eristiklerini, insanlar icin yedi
yolu (es-seb ‘u’t-tard’ik) aydinlattiklarini (nir) belirtmektedir. Su an i¢in kili¢ (es-seyf) ve
kaleme (el-kalem) sahip olduklarini, gelecekte Hamd Sancagi’ni (/iva i ’I-hamd) ve bilgiyi
(‘ilm) ortaya ¢ikaracaklarini ifade etmektedir. Muhammed’in ailesinden gelen imamlara
uyanlar (S1‘1ler) i¢in hayat kaynaklari (yenabi ‘ii’l-hayvan) fiskiracak, 1siklar (en-neyran)

yanacak ve tasinleri (et-tavasin) tamamlanacaktir.*?®® Ibn Firiste hadisi son kismim

423 Hayder-e Amuli, El-Mukaddemat min Kitabi’n-Nassi 'n-Nusis fi serhi Fusiisu’I-hikem, haz., Henry Corbin
ve ‘Osman Yahya (Tehran: Enstitii-e Iran ve Fransa-e Pijiihisha-yi ‘Ilmi, 1975), s. 310.

424 Tbn Firiste, ‘Isk-name, vr. 104b.

425 Qrijinal metin icin bkz; Envanter, nr. 33. Muhammed Bakir el-Meclisi, Bihdru I-Envar, haz., ibrahim el-
Meyanci ve Muhammed el-Bakir el-Behbiidi (Beyriit: Dar Thya u’t-Turasi’l-* Arabi, 1983), 75:378.
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alintilayarak 28/32 tanrisal kelimeye ulasanlarin bu miijdelere kavusacagi seklinde
yorumlamaktadir.

Ibn Firiste ayn1 1siktan yaratilan Muhammed ve ‘Ali’nin birbirlerini tamamlamas1
gibi tenzil ve te'vil slireclerinin de birbirini tamamladigini belirtmektedir. Muhammed’in
vahiy ile kurdugu hukuk sistemi (ser‘-i Ahmedr) ve dini (din) ilga edilmeyecektir (gayr
mensith.)*® *Al’ye diisen ise vahyin ac¢iklanmasi siirecini baslatmaktadir. Cum‘a giinii iki
hutbe okunmasinin anlami budur. 7enzil siireci Muhammed’in dini kiligla (seyf) yaymasiyla
gerceklesmistir. Ibn Firiste bu sebeple hatibin kili¢ tuttufunu &ne siirmektedir. ki hutbe
okunmasini ise te’vil siirecinin de kiligla gergeklestirilecegi seklinde yorumlamaktadir.*?’
Muhammed’in ‘Alr’ye sOyledigi “ben dinin tenzili i¢in cihad ettim, sen fe vili i¢in cihad
edeceksin” sozlinii de bu sekilde agiklamaktadir. Tanrisal ilham (ilhamat-1 Rabbani) ile
yonlendirilen ‘Al fe vilin/sirrin sahibidir (sahib-i surr.)*?8

Ibn Firiste’nin ‘Ali ve simmi veli hakkindaki yorumlarmin neredeyse tamamen ST‘i
geleneklerin etkisini tasidigi goriinmektedir. ‘Ali’nin tanrinin ilk zuhuru/ilksel nokta/ilksel
151k ile eslestirilmesi, ‘All ve Muhammed’in aymi ilksel 1518in zuhurlar1 olmasi, te'vil
siirecinin ‘Al tarafindan bagslatilmas1 S1‘i kaynakli inanglardir. ibn Firiste’nin Muhammed’in
vahyinin ortadan kalkmayacak nitelikte oldugu ve velilerin gérevinin vahyi agiklamakla

sinirlt kaldigr diistincelerinin ise Ekberi kaynakli oldugu sdylenebilir.

“%% [bn Firiste, Hidayet-name, vr. 17b.
427 1bn Firiste, Sa ‘adet-name, vr. 131a-131b.
428 [bn Firiste, ‘Isk-name, vr. 147b-149a.
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5. BOLUM: IBN FiRiSTE’NIN FAZLULLAH ve KIYAMET TEORISI:
ERKEN 9./15. YUZYIL RUM DUNYASINDA MESIHCILIK VE
APOKALIPTISIZM

Miineccimler devletler hakkindaki tahminlerinde (hidsan) yildiz bilgisine (el-
ahkamii’'n-niiciim) dayanmaktadir. iktidar (el-miilk) ve devlet gibi herkesi
ilgilendiren islerde 6zellikle iki ulu y1ldiz (‘ulviyeyn) olan Jipiter’i (Miistert)
ve Satlirn’ii (Zuhal) esas alirlar. Bu iki ulu yildiz her 20 senede bir kez
birbirine yaklasmaktadir (iktiran.) Sonra bu yaklasma (e/-kiran) sag taraftaki
iicgenden bu iiggende yeni bir burca donmektedir. Sonra yaklasma bagka bir
burca gegmektedir. Bir tek {iggende on iki kez boyle tekrar etmektedir. Ug burc
60 senede denklesir. Ve sonra yakinlagsma diger ii¢ burcta 60 sene tekrar
etmektedir. Ve sonra tliglincii, dordiincii kez tekrarlanmaktadir. Boylece bir
iicgende 12 kere denklesmektedir. Boylece 240 senede 4 donis
tamamlanmaktadir (...) Iki ulu yildizin yakinlasmasi biiyiik (kebir,) kiiciik
(sagir) ve orta (vasat) olarak lice ayrilmaktadir. Biiyiik yakinlagsma iki ulu
yildizin gokteki ayni derecede 960 senede bir kez bir araya gelmesidir. Orta
yakinlagma iki ulu yildizin bir liggende 240 senede bir kez 12 kere
bulusmasidir. Kiigiik yakinlagsma ise iki ulu yildizin 20 senede bir burcun bir
derecesinde bulusmasidir (...) Biiyiik yakinlasma iktidarin ve devletlerin
degismesi, iktidarin kavimler arasinda el degistirmesi gibi biiyiik isleri
yonetmektedir. Orta yakinlagsma iktidara goz dikenleri ortaya ¢ikarmaktadir.
Kiiciik yakinlasma isyancilarin, eskiyanin ortaya ¢ikmasina, sehirlerin ve
kiiltiiriin (‘umran) yikilmasina sebep olmaktadir.*?°

Bu calismanin son boliimiiniin konusu Ibn Firiste’nin Kiyamet donemi hakkindaki
goriisleridir. Ibn Firiste Kiydmet donemini kurtulus tarihinin son asamasi olarak
tasarlamaktadir. Ayn1 zamanda ibn Firiste icerisinde yasadig1 cagi da Kiyamet donemi
icerisinde tasavvur etmektedir. Hicri 9. ylizyilin bagladigi 800/1397-98 senesinden bir siire
once Fazlullah’in ortaya c¢ikmasiyla Kiyamet donemine girilmistir. Fazlullah harf bilgisi
(‘ilm-i hurif) olarak adlandirilan yorumlama-anlamlandirma (ze 'vil) bigimini biitiin insanliga
aciklamistir. Ibn Firiste Yahudilik’te mesih, Hristiyanlik’ta ‘Isa, Islam’da ‘Isa ve Mehdi
olarak bahsedilen eskatolojik ve apokaliptik kurtaricinin  Fazlullah oldugunu 6ne
stirmektedir. Fazlullah {i¢ dinin metinlerinin ger¢ek anlamlarina ulasabilmeyi saglayan harf

bilgisini getirerek kendisinin bu vaad edilen kurtarici oldugunu kanitlamistir. Metinlerinin ve

429 [bn Haldiin, Mukaddime, haz., ‘Al ‘Abdu’l-vahid Vafi (Kahire: Darii’n-Nahzeti Misr, 2014), s. 2:769.
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ritliellerinin gercek anlamlar1 Fazlullah’in getirdigi harf bilgisiyle agiklanan {i¢ din bu yeni
inan¢ sistemi tarafindan kapsanmis ve tamamlanmistir. Fazlullah’in kurtarici olduguna
inanarak getirdigi yeni yorumlama-anlamlandirma bi¢imini kabul eden, Ogrenen ve
uygulayan kisiler gergek bilgiye-sonsuz kurtulusa ulasacaklar, inkar edenler ise bilgisizlige-
sonsuz karanliga mahkum olacaklardir. Fazlullah’in gelisiyle birlikte her ii¢ dinin
geleneklerinde mutlak iyiler/inananlar ve koétiiler/inkarcilar arasinda gerceklesecegi kabul

edilen eskatolojik ve apokaliptik ayrim ve miicadele sekillenmektedir.

5.1. Imam, Kutb, Kiyamet: 7./13. Yiizy1l Sonrasi Farsi (Persianate) Diinya’da Yeni Politik
Otorite Modelleri ve Eskatolojik-Apokaliptik Beklentiler

Kuresi-‘Abbasi hilafetine alternatif yeni bir politik otorite modeli insas1 ve eskatolojik-
apokaliptik beklentiler 7./13. yiizy1l sonrasi Cema‘i-Siinni entelektiiel diinyasinin i¢ ige
geemis iki ana tartisma alanini olusturmaktadir. Eskatolojik beklentilerle Yahudi, Hristiyan
ve Islam geleneklerinde yer alan zamanin sonuna iliskin bilgilere ydnelik zamansal bir
belirlenme icermeyen genel ilgi kastedilmektedir. Apokaliptik beklentiler ise belirli bir
tarthsel donemde zamanin sonunun yakinlastig1r inancini benimseyenlerin beklentileridir.
Said A. Arjomand apokaliptisizmi “zamanin sonunun yakinligi, daha once goriilmemis
Olciide dehsetli felaketlerle dolu bir donemin geldigini gosteren alametlerin, tasavvur
edilemez denenmelerin ve karisikliklarin isaret ettigi, ancak tanrisal miidahale ve son
asamasinda tanrinin goénderdigi bir kurtarici ile bitecek bir karanlik ve lanet ¢ag1 hakkindaki
inanglar manzumesi” olarak tanimlamaktadir. Apokaliptik inancin Irani-Mazdei dinlerdeki
gibi diinyanin yeni bir doneme girerek yenilenmesi (fraso kereti) inanci veya Yahudilik,
Hristiyanlik, Islam geleneklerindeki gibi son yargi ve tanrinmn ortaya ¢ikist (theodicy)
temalarina dayanan bir Kiyamet inanc1 olabilecegini belirtmektedir.*

Irani-Mazdei, Yunan ve Yahudi apokaliptik gelenekleri M.O. 4. yiizyilin ikinci
yarisinda Biiyiik Iskender’in (6., M.O. 323) seferleriyle baslayan Helenistik Dénem’den

itibaren birbirlerini etkilemeye baslamistir. Bu {i¢ gelenegin olusturdugu ortak apokaliptik

430 Said A. Arjomand, Messianism and Sociopolitical Revolution in Medieval Islam (Oakland: University of
California Press, 2022), s. 11.
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eksenin en temel metinlerinden birisi Tanah’ta yer alan ve M. O. 2. yiizyilda iiretilen Daniel
Kitab1’dir.**! Daniel Kitabi’nda anlatilan Daniel’in goriimiinde dort hayvanla temsil edilen
dort devletin sirastyla birbirinin yerini alacagi ve insanoglu Benzeri olarak adlandirilan
varligin zamanin sonunda bulutlardan diinyaya inip evrensel ve sonsuz bir hiikiimdarlik
kuracag belirtilmektedir.**? Daniel Kitabi’ndaki bu goriime dayanan devletlerin déniisiimii
ve gokyiiziinden inecek tanrisal bir kurtaricinin diinyada sonsuz bir hiikiimdarlik kuracagi
inanc1 Orta Caglar Yahudi, Hristiyan ve islam geleneklerinin ana apokaliptik inanglarindan
birisi haline gelmistir.**® frani-Mazdei gelenege ait hiikiimdarligin farkli hanedanlar arasinda
el degistirmesinin Jiipiter ve Satlirn arasinda 20, 240 ve 960 senelik donemlerde olusan
yakinlasmalarla (kiran) belirlendigi diisiincesi de Islam apokaliptik geleneginde Daniel
Kitab1 kaynakli devletlerin degisimi ve sonsuz hiikiimdarlik-tanrisal kurtarici inanciyla
sentezlenmistir. Tanah’ta tanrinin diinyayr 6 gilinde yaratip 7. giinde dinlemesi inanci
temelinde Islam geleneginde diinyanin mrii 7 giin/7000 sene olarak kabul edilmistir. 4./10.
yiizyilda fhvanii’s-Safa adli Fatimi-isma‘ili entelektiiel topluluk 7000 senenin 960 seneden
olusan dénemlere boliindiigli bir donemlendirme gelistirmistir. Her 960 senelik donem 2’ye
boliinerek 480 senelik donemler olusturmaktadir. Her 480 senelik donem ise 4’e boliinerek
120 seneden olusan donemler olusturmaktadir. Her 120 senelik donemi bir kurtarict (el-
ka’im) baslatmaktadir, sonra 6 imam onu takip etmektedir. Son bin sene olan 7. bin senenin
kurtaricist ise Muhammedi bir kurtarici olacak ve Kiyamet’i baslatacaktir.*3*
Eskatolojik-apokaliptik ve mesih¢i yorumlar istisnai, marjinal, heterodoks, radikal
gibi tarthsel fenomenlerle iliskinin kaybedilmesine sebep olacak kadar genelleyici
nitelendirmelerle damgalanan hareketlerin ve topluluklarin sinirlar1 igerisine hapsedilemez.
Fleischer’in belirttigi gibi Islam ¢aligmalarinda uzun bir siire hakim model ortodoks-Siinni

devlet dini ve heterodoks-$1°1 halk dini polaritesi olmustur. Bu model eskatolojik-apokaliptik

431 Daniel Kitabr baglaminda Irani-Mazdei, Yunan ve Yahudi apokaliptik geleneklerinin etkilesimi i¢in bkz;
Philip G. Kreyenbroek, “Millennialism and Eschatology in the Zoroastrian Tradition,” Imagining the End:
Visions of Apocalypse from the Ancient Middle East to Modern America, haz., Abbas Amanat ve Magnus
Bernhardsson (New York: I.B. Tauris, 2002): 33-56.

432 Daniel Kitab1 7:1-28.

433 Arjomand, Messianism, s. 292-293.

434 Age., 297-301.
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ve mesihgi inanglarm Islam’m ilk ii¢ yiizyilinda gelismis “orijinal,” ortodoks ve Siinni
Islam’a disaridan enjekte edilmis diisiinceler olarak degerlendirilmesi seklindeki yanlis
goriisiin ~ sebebidir.**®  Eskatolojik-apokaliptik ve mesihgi diisiinceler Paleo-Islam
doneminden itibaren Islam biinyesinde bulunmaktadir, hatta islam’mn mesihgi bir hareket
olarak ortaya ¢iktig1 seklinde giiclii goriisler de vardir. Ayrica, eskatolojik-apokaliptik ve
mesihgi diigiincelerin Cema‘i-Siinni topluluklar, hareketler, hatta yonetici elit tarafindan da
savunuldugunu gosteren 6rneklere rastlanmaktadir.

Mogol fetihlerinin Islam diinyasinda temelden déniistiiriicii bir sosyopolitik krizler
donemi yaratmasi ve hicri takvimin 10. yiizyili olan 10./16. yilizyilin yaklasmas1 7./13.
yiizyildan itibaren Islam diinyasinda eskatolojik-apokaliptik diisiincelerin yiikselmesine
uygun bir tarihsel baglam yaratmistir. 8./14. ve erken 9./15. yiizyillarda Farsi (Persianate)**®
diinyada Serbedariyye, Nirbahsiyye, Musa‘sa‘iyye ve Hurifilik gibi mesih¢i-siifi hareketler
tiretecek bu eskatolojik-apokaliptik canlanigin izlerini 7./13. yiizyila kadar takip etmek
miimkiindiir.**” Bu dénemde yalnizca Farsi diinyada degil, Bat1 Islam diinyasinda da (el-
Endeliis ve el-Magrib) eskatolojik-apokaliptik diisiincelerin canlandig1 goriilmektedir. ibn
KasT (8., 546/1151,) Ibn Sab‘in (668-669/1269-71) ve Ibnii’l-*Arabi gibi siifi entelektiiellerin
eserlerinde Mehdi/Fatima Soyundan Gelecek Kurtarict (el-kd 'imii’l-fatimi) figiliriini
merkeze alan, ST‘i etkiler tastyan numerolojik ve mesihgi yorumlara rastlanmaktadir.**® Bu
baglamda 7./13. yiizy1l sonrasinda tasavvuf icerisinde ezoterik egilimlere yonelik ilginin
artmasinin Ibnii’l-*Arabi ve el-Biini basta olmak iizere Bat1 islam diinyasmin siifilerinin

onciiliigiinde gerceklestigi tekrar vurgulanmalidir. Bu isimlerin mesihgi, apokaliptik ve

43 Cornell H. Fleischer, “A Mediterranean Apocalypse,” Journal of the Economic and Social History of the
Orient 61/1/2 (2018): 41-42.

4% Marshall Hodgson Farsi (Persianate) kavramyla 4./10. yiizyildan itibaren dogu Islam diinyasinda ortaya
¢ikan, Fars¢a edebiyati temel alan yeni bir kiiltiir platformunu ifade etmektedir. Farsi diinya olarak adlandirilan
bu platformda Farsca ve Fars edebiyatina ait degerler, formlar, temalar, anlatilar kiiltiirel idealler olarak
benimsenmistir. Bu galismanin konu aldig1 erken 9./15. yiizy1l déneminde dogu Islam diinyasinin TTmiiri,
Osmanli, Riimi, Akkoyunlu gibi farkl kiiltiirel varliklar1 Farsi diinyanin sinirlar igerisindedir. Farsi kavrami
i¢in bkz; Marshall Hodgson, The Venture of Islam (Chicago: The University of Chicago Press, 1974), 2:293-
298.

4377 /13. yiizy1l sonrasi eskatolojik-apokaliptik beklentiler ve mesihgi-siifi hareketler i¢in bkz; Shahzad Bashir,
Messianic Hopes and Mystical Visions: The Nurbakhsiyya between Medieval and Modern Islam (Columbia:
University of South Carolina Press, 2003), s. 29-76.

438 Aziz al-Azmeh, Ibn Khaldun (New York: Routledge, 1990), s. 90-92.
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eskatolojik temalar hakkinda yapilmis numerolojik ve harf¢i yorumlar: bol miktarda igeren
eserleri Cema‘i-Siinni, S1‘i ve siifi fark etmeksizin 7./13. yiizy1l sonras1 islam diinyasimin
biitiin entelektiiel ¢evrelerinde yaygin sekilde okunmaktadir.**®

7.13. yiizyil sonras1 Islam diinyasinda eskatolojik-apokaliptik ve mesihci
beklentilerin yiikselmesiyle baglantili diger bir entelektiiel gelisme ise okiilt bilimlere
yonelik ilginin artmasidir. Bati literatiiriinde okiilt bilimler kavramiyla karsilanan, Islam
diinyasinda ise duyularla algilanamayan alanla (gayb) ilgili bilimler ( ‘ulamii’l-gayb,) gizli
bilimler (‘uliimii’l-hafiyye) ve ince bilimler (‘uliimii’l-latife) olarak adlandirilan bilgi
disiplinlerine yonelik ilgi 6zellikle 8./14. yiizyllda Memliik diinyasinda ve ilhani irani’nda
canlamistir.**° Melvin-Koushki bu canlanis1 Mogol fetihleriyle 7./13. yiizyi1lda Cema‘i-Siinni
politik diizenin ¢oziilmesinin ve 8./14. ylizyilda Dogu Akdeniz havzasini yaygin sekilde
etkileyen veba salgminin yarattig1 sosyopolitik karisikliklarm sonucu olarak gérmektedir.*4
Okiilt bilimler arasinda 6zellikle harf bilimi ( i/mzi I-hurif) entelektiiel ¢evrelerde biiyiik bir
itibar gorecek, 10./16. ylizyila gelindiginde matematiksel (riyazi,) dogasal (tabi ‘i) ve dini
(dini) bilimleri kapsayan, evrensel bir bilgi disiplini olarak siniflandiriliracaktir. *4?

Cema‘i-Siinni diinyada 7./13. ylizyilda meydana gelen politik gelismeler eskatolojik-
apokaliptik beklentilerin ve mesihg¢i hareketlerin tarihsel seyrinde belirleyici olmustur.
Mogollar 656/1258 senesinde Bagdad’1 ele gecirerek son ylizyillarda de facto olarak etkisini
yitiren bir kuruma donligmesine ragmen 2./8. yiizyildan itibaren kesintisiz olarak Cema‘i-

Stinni diinyanin en 6nemli politik kurumu olarak varligini siirdiiren Kuresi-* Abbasi hilafetine

son vermistir. 5./11. yiizyilda Selciiki saltanati ile ‘ Abbasi hilafeti arasinda saglanan uzlasiyla

439 El-Biint’nin eserlerinin Rim, Bati Islam diinyas1, Misir gibi farkli Islam bolgelerindeki dolagimi igin bkz;
Noah Gardiner, “Forbidden Knowledge: Notes on the Production, Transmission, and the Reception of the Major
Works of Ahmad al-Biini,” Journal of Arabic and Islamic Studies (Ocak, 2012): 111-123. Ibnii’l-* Arabi’nin
kendisinden sonraki siifilere yonelik etkisinin genel bir degerlendirmesi i¢in bkz; James W. Morris, “Ibn Arabi
and His Interpreters Part II: Influences and Interpretations,” Journal of the American Oriental Society 107
(1987): 101-119.

440 Melvin-Koushki bu artis1 “bilimsel devrim” (scientific revolution) olarak adlandirmaktadir bkz; Matthew
Melvin-Koushki, “Another Scientific Revolution: The occult sciencies in theory and experimentalist practice,”
Routledge Handbook on the Sciences in Islamicate Societies, haz., Sonja Brentjes (New York: Routledge, 2023):
329-331. Okiilt bilimler kavrami hakkinda bir degerlendirme i¢in bkz; Matthew Melvin-Koushki, “Translating
Esotericism: Early Modern Persian,” Correspondences 11/1 (2023): 103-112.

41 Melvin-Koushki, “Another Scientific Revolution,” s. 329.

42 A ge., 5. 330-334.
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kurulmus politik sistemin Mogol fetihleriyle ¢oziilmesi Cema‘i-Siinni diinyada genis 6l¢ekli
bir politik otorite krizini tetiklemistir. Bu kriz Muhammed’in kabilesi olan Kureys
kabilesinden (Kuresi) bir halifenin Cema‘i-Siinni toplumda hukuk bilginleri (fakih)
tarafindan belirlenmis dini kurallar1 ve hukuk sistemini (ser 7af) isletecek mutlak bir yonetici
olarak bulunmasi gerekliligi ilkesinin uygulanamaz hale gelmesidir.**3

656/1258 sonrast donemde Bedrii’d-din Ibn Cema‘a (6., 733/1333) gibi Cema‘i-
Siinni hukuk bilginleri (fakih) geleneksel hilafet kurumunun olmadig1 bir Islam toplumunda
politik otoritenin nasil bir mesruiyet anlayisiyla kurulabilecegi meselesini ¢cozmek i¢in ¢esitli
goriisler gelistirmislerdir. Farkli ve orijinal goriisleriyle Cema‘i-Siinni diinyada yeni bir
kirilma yaratan meshur Selefi-Hanbeli ‘alim Takiyyii’d-din Ibn Teymiyye’nin (6., 728/1328)
bu doénemin gerceklikleri g¢ercevesinde es-Siyasetii’s-ser iyye baslikli eserinde ortaya
koydugu politik teori dzellikle dikkat cekicidir. ibn Teymiyye Islam dini kurallarini ve hukuk
sistemini (ser ‘Tat) uygulamasi sartiyla sultanlarin haltfenin yerini doldurabilecegi, Kureys
kabilesine mensup olmanin (Kuresilik) yoneticilik icin bir sart olmadig: ve Islam diinyasinda
birden fazla politik otoritenin aynm1 anda var olabilecegi goriisleriyle de facto politik
gerceklige hukuki bir dayanak olusturmaktadir.**

Ibn Teymiyye gibi Cema‘i-Siinni hukuk bilginleri politik otoritenin insas1 meselesini
Islam hukukunun ¢ercevesinde ¢dzmeye ¢alisirken Mogollarla birlikte sekillenen yeni Islam
diinyasinda Cengiz soyundan olma (Cengizilik) statiisiine ve Cengizi hukuk sistemini (yasa)
yeniden canlandirma iddiasina dayanan Cengizi mesruiyet anlayisi1 Kuresilige alternatif bir
mesruiyet kaynagi olarak ortaya cikmistir.**® Mogol politik gelenegindeki biitiin diinyanin
tek bir hiikiimdar (han) tarafindan yonetilmesi gerekliligi ilkesi Mogol sonrasi Islam
diinyasinda Timur (6., 807/1405) gibi evrensel hiikiimdarlik vizyonuna sahip imparatorluk

kurma girisimcileri tarafindan mesruiyet saglama amaciyla kullanilmistir. Ozellikle de

[lhaniler, Cagatay ve Altin Orda gibi Islamlasan Mogol hanedanlar ve onlarla iliskili politik

443 2./8. vyiizylldan itibaren Cema‘i-Siinni diinyada Kuresi-Abbasi hilafet diisiincesinin ve kurumunun
sekillenisi i¢in bkz; Crone, God’s Caliph, s. 43-97.

44 Ann K. S. Lambton, State and Government in Medieval Islam (Londra: Routledge, 1981), s. 143-151.

45 Cornell H. Fleischer, Bureaucrat and Intellectual in the Ottoman Empire: The Historian Mustafa Ali (1541-
1600) (Princeton: Princeton University Press, 1986), s. 273-275.
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varliklar Cengizilik iddiasina politik mesruiyet icin basvurmuslardir.**® Mogol fetihlerinin
7./13. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren ivmesini kaybetmesi ve Mogol hanedanlarinin
politik olarak zayiflamasiyla Cengizilik ilkesi etkisini yitirmeye baglamistir.

5./11. ylizyildaki Selgtki hakimiyeti sonucunda Cema‘i-Siinni diinyada politik etkisi
azalan S1‘i imam ve sufi veli teorileri Kuresi-‘Abbasi ve Cengizi mesruiyet geleneklerine
dayanan politik modellerin (hilafet ve hanlik) zayifladigi 7./13. yiizy1l sonrasi donemde
alternatif mesruiyet kaynaklar1 olarak ortaya ¢ikmaktadir. 7./13. yiizyildan itibaren Islam
diinyasinda S1‘i imam ve sifi veli teorilerine dayanan, bazen bu teorileri sentezleyen politik
otorite modelleri gelistirilmistir. 7./13. yiizyilin ikinci yarisinda ve 8./14. yiizyilda Iran
cografyasima hakim olan Mogol Ilhani hanedanmnin Si‘i-isna’aseri inancin1 benimsemesiyle
Islam tarihinde ilk defa Si‘i-Isn@’aseri inanci imparatorluk diizeyinde bir politik varlik
tarafindan desteklenmeye baslamistir. Bu ciddi politik doniisiimiin Farsi diinyada S$i‘i
diistincelerinin Cema‘i-Siinni  siifi ¢evrelerce de benimsenmesine uygun bir zemin
olusturdugu unutulmamalidir.**” Bu baglamda 7./13. ve 8./14. yiizyillarda Farsi diinyada S1‘i
ve stfi entelektiiel etkilesimi son derece yliksek seviyededir.

S1‘i ve sufi entelektiiel etkilesiminin yiikseldigi Mogol sonrasi donemde Farsi
diinyada yeni ortaya ¢ikan Akkoyunlu, TimiirT ve Osmanli hanedanlarinda her iki gelenegin
de kullanilmasiyla tasarlanan politik otorite modeli 6rneklerine rastlanmaktadir. Verili politik
yapilarin yikildigi bir donemde ortaya ¢ikan bu hanedanlar geleneksel Kuresi-‘Abbasi ve
Cengizi politik anlayislarinin sagladigt hukuki ve jeneolojik mesruiyet temellerine
dayanmayan politik otorite modelleri kurmak zorunda kalmistir.**® Bu yeni tip politik otorite
modellerini desteklemek amaciyla donemin harf bilimi ve astroloji (‘i/m-i niiciim) gibi

popiiler okiilt bilimlerinin kullanildig1 okiilt eserler (grimoire) saray cevrelerinde yogun

448 10./16. yiizyilda bile mesruiyet saglamak igin Cengiziligi kullanan politik varliklara rastlanmaktadir.
Osmanlilarin vasali haline gelen Kirim’daki Geray Hanedani politik mesruiyetini Cengizilikle saglayan eski
Altin Orda diinyasinin politik varliklarinin bir 6rnegidir. 10./16. ylizyilin baslangicinda Mavera’ii’n-nehr’de
Cagatay ve Ttmuri politik miras1 iizerinde kisa dmiirlii bir imparatorluk kuran Muhammed Siban (6., 916/1510)
da politik mesruiyet saglamak i¢in Cengiziligi kullanmaktadir. Barbara Flemming, “Political Genealogies in
the Sixteenth Century,” Essays On Turkish Literature and History (Leiden: Brill, 2018): 231-233.

47 Said Amir Arjomand, The Shadow of God & the Hidden Imam: Religion, Political Order, and Societal
Change in Shi ‘ite Iran from the Beginning to 1890 (Chicago: The University of Chicago Press, 1984), s. 29-30.
48 Markiewicz, The Crisis, s. 240.
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sekilde iiretilmektedir.**® Baz1 6rnekleri incelemeden once 7./13. yiizy1l sonrasinda ortaya
c¢ikan bu yeni politik otorite modellerinin ¢ogunun entelektiiel temellerini olusturan Ibnii’l-
‘ArabT’nin veli teorisi iizerinde durmak gerekmektedir. Ibnii’l-‘Arabi Orta Caglar Islam
bilimlerinin neredeyse her alanim1 kapsayan genis c¢apl tasavvufi projesinde miitkemmel
insan/kutb teorisi olarak adlandirilan yeni bir veli anlayis1 ortaya koymaktadir. ibn Kasi ve
Ibn Berrecan (6., 536/1142) gibi Endeliislii mutasavviflarin temsil ettigi siifi mesihgiligi
Ibnii’l-*Arab’nin vell teorisinde sosyopolitik-tarihsel, diinyevi-dogasal ve diinyaiistii-
metafizik alanlar1 kapsayan bir teorik sistem haline getirilmistir. ST'i-Isma‘ili ve felsefi-
Messa’i diistincelerdeki gibi bu teorik sistemde de sosyopolitik-tarihsel, diinyevi-dogasal ve
diinyatisti-metafizik alanlar benzer mekanizmalarla isleyen diizenler olarak kabul
edilmektedir. Ibnii’l-‘Arabi’nin tasarladigi veli tipi dogaiistii kisiligi sayesinde tanrisal
kaynaktan elde ettigi bilgiyle (vahiy) bu {i¢ diizenin mekanizmalarini kontrol
edebilmektedir.**°

Ibnii’l-Arabi veli figiiriinii miikkemmel insan (el-insanii’l-kamil) ve kutup (kutb)
olarak adlandirmaktadir. Milkkemmel insan/kutb tanrisal isimlerin biitiin zuhurlarini
kendisinde toplayan ilk ve tamamlanmis varlik olan Muhammedi Gergek’in giincel ortaya
¢ikis bicimidir. Dini kurtulus bu ilk ve tamamlanmis tanrisal varligin (Muhammedi Gergek)
giincel bicimi olan miikemmel insan/kutb tarafindan insanlara ulastirilan tanrisal kaynakli
bilgi aracihigiyla gerceklesmektedir. Ibnii’l-‘Arabi tanr1 ve insanlar arasinda bir araci
konumunda olan miikkemmel insan/kuth figiiriinii ayna metaforuyla su sekilde

acgiklamaktadir:

Bil ki aynalar farkli bigimlerdedir. Goren kisiye gorlntiileri bigimlerine,
uzunluklarina, genisliklerine, diizgiinliiklerine, egriliklerine, yuvarlakliklarina,
azliklarina, ¢okluklarina, adetlerine ve bigimlerinin diger 6zellikleriyle degistirerek
gosterirler (...) her peygamber (nebi) kendi iimmetine 6zel bir bigimde (mizac: has)
gonderilmistir, fakat Muhammed genel bir elgilikle (risale ‘@mme) insanligin
tamamina gonderilmistir, ¢linkili o biitiin el¢ilerin ve peygamberlerin bi¢imlerini
igceren biitiin bir bicime (mizact ‘amm yahvi ‘ald mizac kiilli nebi ve resiil) sahiptir.

449 Matthew Melvin-Koushki, “How fo Rule the World: Occult-Scientific Manuals of the Early Modern Persian
Cosmopolis,” Journal of Persianate Studies 11 (2018): 142-152.

40 Aziz al-Azmeh, Muslim Kingship: Power and the Sacred in Muslim, Christian and Pagan Polities (New
York: 1. B. Tauris, 1997), s. 189-190.
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Bunu bilir ve gercegi en milkkemmel bigimiyle gérmek istersen bil ki Muhammed’e
ait olan bu bi¢ime ulasamazsin, gercek sana kendi kalbinin aynasi araciligiyla
goziiktiiglinde aynanin bicimine ve formuna gore gozikmektedir (...)
Muhammed’in bulundugu asamay1 (el-derece) kendi formuna ve digerlerinin
formuna bakmak igin bir ayna olarak Oniinde tut. Bdyle yaparsan tanrinin
Muhammed’in aynasina kendisini zuhur edecegini 6greneceksin.**!

Ibnii’l-*‘Arab’nin bu teorisi Si‘i-isma‘ili diisiincesindeki ilksel tanrisal varligm
giincel zuhuru olan imamin dini kurtulusu saglamasi inancina benzemektedir.**? Ibnii’l-
‘ArabT’ye gore miitkemmel insanin/kutbun islevi ‘Isa’nm ikinci kez diinyaya gelerek velayet
kurumuna son vermesiyle tamamlanacaktir. ‘Isa diinyaya ilk gelisinde Adem ile baslayan,
peygamberlere ve elgilere ait olan vel@yet ddnemini tamamlanustir. ikinci gelisinde ise vahye
ve hukuk sistemine sahip olmadiklar1 icin Muhammed’in vahyini ve hukuk sistemini (ser7 ‘at)
temel alan velilere ait olan Muhammedi velayeti (el-velayetii’l-Muhammedt)
miihiirleyecek/sona erdirecektir (hatmii’l- velaye.)*?

Yukarida Mogol sonrasi ¢agin yeni politik otorite modellerinin bazilarinda imam ve
veli teorilerinin sentezlendiginden bahsedilmisti. Cema‘i-Siinni veya S$1‘1 olmasi fark
etmeksizin Miislimanlarin ¢ogu tarafindan Muhammed’e yakinliklar1 ve mistik-ezoterik
kisilikler olarak tasavvur edilmeleri sebebiyle saygi goren ‘Ali ve diger Si‘i imamlar1 bu
sentetik modellerin tasarlanmasinda énemli bir role sahiptir.*** Bu dénemde S1‘i entelektiiel
cevrelerde ‘AlT’yi ve imamlart Ekberi paradigmanin etkisiyle ezoterik figiirler olarak
yorumlayan orneklere rastlanmaktadir. Ornek olarak, Hayder el-Amuli Ekberi veli teorisini
‘Al figiiriiyle sentezleyen bir goriis gelistirmistir.**® Bu dénemin Cema‘i-Siinni diinyasinda
ise ‘Al ve imamlar1 mistik-ezoterik figiirler olarak merkez1 bir konuma yerlestirme egilimi
stfi akimlarda gii¢ kazanmaktadir. Cema‘i-Siinni stfi akimlarin ‘Alt ve imamlara merkezi
bir konum atfetme egilimini Hodgson ‘Ali baglilig1 (4/id loyalism,) Resiil Ca‘feriyan on iki

imamciligin Siinnilesmesi (tasannun-e duvazdeh imami,) John Woods mezhepsel belirsizlik

451 Orijinal metin igin bkz; Envanter, nr. 34. Ibnii’l-Arabi, el-Futiihdt, 3:251.

42 al-Azmeh, Muslim Kingship, s. 195-199.

458 Elmore, Islamic Sainthood, s. 603.

44 Orkhan Mir-Kasimov, “Connaissance divine et action messianique: la figure de ‘Ali dans les milieux
mystiques et messianiques (du V¢/XI°® au X¢/XVIe si¢cle),” Ali, le secret bien gardeé, haz., Mohammed Ali Amir-
Moezzi (Paris: CNRS Editions, 2020): 332-334.

45 Age., s 334,
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(confessional ambiguity) ve Melvin-Koushki Sii-Stinniligi (Shi ‘i-Sunnism) ve imam-severlik
(imamophilism) olarak kavramsallastirmaktadir.**® Metnin kalaninda bu fenomeni ifade
etmek icin kapsayiciligl sebebiyle Hodgson’in ‘Ali bagliligi kavrami kullanilacaktir.

7./13. ylizy1l sonrast1 Cema‘i-Siinni diinyada ‘Alr bagliliginin kullanildig1 politik
modellerin ¢arpici bir 6rnegi Timiir i¢in kurgulanan kutsal kisilik (sacred persona) imgesidir.
Timur’un politik ve askerl kariyerinin baslangicindaki ana ideolojik iddias1 Cengizi
hiikiimdarlarm hakimiyetini eski Mogol topraklar iizerinde yeniden kurmak olmustur.**’
Hiikiimdarligmin son donemlerinde Timiir ve politik mesruiyetlerini Timur’un kisiligi
tizerinden temellendiren Timtr’un halefleri Cengizi mesruiyete ek olarak Timiir’un Sahib-
kiran (Jupiter ve Satiirn’lin yakinlastig1 kiran vaktinde dogan diinya fatihi) oldugu goriisiinii
savunmuslardir.

Timiir’un Sahib-kiran olabileceginden ilk kez bahsedenlerden birisi ibn Haldiin’dur
(6., 808/1406.) ibn Haldiin 960 senede bir gerceklesen Jiipiter-Satiirn yakilasmasinin (el-
karanii’l-kebir) gdgebe kavimlerin medeni diinyayi istila etmesi gibi genis ¢apli sosyopolitik
doniisiimlere sebep oldugunu belirtmektedir.**® Hocas1 el-Abili (6., 757/1356) ile arkadas
Yahudi hekim ve astronom Ibn Zarzar’dan (6., 770/1369 sonrasi) Jiipiter ve Satiirn’i{in kendi
yasadig1 donemde yakinlasacagini haber aldigini kaydetmektedir. Bu yakinlasma sonucunda
kuzeydogu yoniinden gelecek bir step kavminin biiylik kargasalar yaratacagini tahmin
etmektedir. Magrib’teki stfiler ise bu yakinlasmanin Mehdi’nin/Fatima Soyundan Gelecek
Kurtaricr'nin (el-kda ’imii’l-fatimi) dogusuna isaret ettigini one siirmektedir. ibn Haldiin bu
kurtaricinin TTmiir olabilecegini diisiinmektedir.*>® Ttmiir’un kutsal kisiliginin olusumunda
onemli rol oynayan TimurT tarihgiler es-Sami (6., 814/1411-12) ve Serefii’d-din ‘Al1 Yezd1
Timiir'un politik statiisiinii Sahib-kiran goriisiiyle mesrulastirmaya calismislardir.6
‘All figiiriiyle iliskilendirme Timir etrafinda kutsal bir kisilik inga etme projesinde

kullanilan diger bir alternatif mesruiyet kaynagidir. Bu iliskilendirmenin en ¢arpici 6rnegine

6 A ge.,s. 335.

47 A. Azfar Moin, The Millenian Sovereign: Sacred Kingship&Sainthood in Islam (New York: Columbia
University Press, 2012), s. 39-40.

48 Tbn Hald{in, Mukaddime, s. 2:769.

49 Moin, The Millenian Sovereign, s. 40-42.

40A ge., 5. 45-46.
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Timir’un oglu Sahruh (6., 850/1447) tarafindan yaptirtlan 1425 tarihli mezar kitabesinde
rastlanmaktadir. Kitdbeye gore ‘Alr’nin bir oglu Cengiz’in ve Timir’un ortak atasi olan
Buzuncar’in annesi Alankuva’ya mucizevi sekilde goriinmiis, Alankuva bu gériim sonucunda
hamile kalarak Buzuncar’t dogurmustur. Bu mucizevi dogum hikayesiyle Timur’un soyu

461

‘AlT’ye baglanmaktadir.** Timir’un haleflerinden Hiiseyn Baykara’nin (6., 911/1506)

Belh’de ‘Alr’nin mezarii kesfederek Mezar-1 Serif adl1 genis kompleksi yaptirmasi da ‘Al1
figiiriiniin mesruiyet i¢in kullanilmasinin diger bir 6rnegidir.*6?

Timiri baglaminda Ekberi milkemmel insan/kuth teorisinin politik otorite modeli
insasinda kullanildig1 6rnekler de bulunmaktadir. Bu 6rneklerden birisine Serefii’d-din ‘Alt
Yezdi’nin 828/1424-25 tarihinde tamamladigi Zafername baslikli eserde rastlanmaktadir.
Zafername Yezdi’nin Sahruh’un oglu ve Straz hakimi olan Ibrahim Sultan (6., 838/1435) igin
Timiir’un hayatini, fetihlerini ve ideolojik misyonunu anlatmak i¢in yazdigi bir eserdir. Yezdi
Timir’un politik mesruiyetini inga ederken Cengiziligi vurgulamak yerine Timir’un ve
ailesinin peygamberlerin ve velilerin tiirbelerini sik sik ziyaret etmeleri gibi temalar1
kullanarak Timiir’u mesruiyetini dini hassasiyetinden alan bir hiikiimdar portresi olarak
sunmaktadir.*®® Bu portre Yezdi’nin eserin dibacesinde ve giris boliimiinde ortaya koydugu
Ekberi paradigma temelli politik anlayisa uygundur. Yezd1 evrenin tek bir topluluk (za ‘ife) ve
bu toplulugun da miikemmel insan (insan-1 kamil) igin yaratildigimi &ne siirmektedir.*®*
Miikemmel insanin merkezi konumda oldugu kainatta toplumsal diizeni peygamberler ve
elciler (enbiya’ve riisil) ile hiiklimdarlar (selatin) olmak tlizere iki yonetici tipi saglamaktadir.
Tanrinin birliginin (tevhid) ve bilgisinin ( ‘i/m) zuhuru olan tanrisal hilafet (hilafet-i ilahi)
peygamberlere aittir. Hiikiimdarlara ait olan otorite ise formel/goriiniir hilafettir (hilafet-i
sitri.)*®° Ozel bir hitkiimdar tipi olan Sahib-kiran ise kisiliginde dini ve devleti (din ve devlet,)
diinyevi ve manevi iktidar1 (miilk ve millet) birlestirmektedir. Sahib-kiran olma firsatini

yalnizca Biiyiik Iskender ile Timiir elde edebilmistir.*®® Yezd1 harf¢i-numerolojik yorumlarla

LA ge.,s. 51-52.

®2A ge., s 53-54.

463 John E. Woods, “The Rise of Ttmiirid Historiography,” JNES 46/2 (1987): 100-105.
464 Binbas, Intellectual Networks, s. 253.

45 A.ge.,s. 253-258.

A ge., s 254,
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Sahib-kiran ve Din’in Kutbu (kutbu’d-din) unvanlarmi verdigi Timiir'un ikinci Islam
milenyumunun hiikiimdar1 oldugunu delillendirmeye ¢alismaktadir.*6’

Yezdr’nin ikili hilafet anlayisinin diger bir 6rnegine kisa bir siire S1raz hakimi olan,
Timiir’un torunu iskender Mirza b. ‘Omer Seyh’de (6., 817/1415) rastlanmaktadir. iskender
Mirza’nin etrafinda $ah Ni‘metullah (6., 834/1431) gibi mutasavviflardan, Seyyid Serif
Ciircani (8., 816/1413) gibi din bilginlerinden, Ibn Turka gibi harfcilerden ve Cemsid-i Kast
(6., 832/1429) gibi miineccimlerden olusan son derece seckin bir entelektiiel topluluk
olusmustur.*® Bu topluluk Iskender Mirza nin politik amaglarmi delillendirmek igin gesitli
astrolojik ve harfci yorumlar yaptiklar cesitli eserler yazmistir.*®® iskender Mirza Dibdace-i
Cami i Sultani baslikli astrolojik eserinde formel/goriiniir ve manevi hilafetin (hilafet-i sirt
ve ma ‘nevi) kendisinde birlestigi seklinde bir politik goriis ortaya koymaktadir.*’® iskender
Mirza’nin gelistirdigi bu politik goriislinlin temelinde evrenin tanrisal isimlerin tek,
tamamlanmus, biitiin bir zuhuru oldugu seklindeki Ekberi kabul vardir. iskender Mirza tek
bir tanriya ait isimlerin tek ve biitiin bir zuhuru olan evrenin politik ve manevi iktidar

kendisinde birlestiren tek bir kisi tarafindan ydnetilmesi gerektigini 6ne siirmektedir.*’*

Donemin Timiriler disindaki hanedanlar1 da harf¢i-astrolojik entelektiiel yorumlara
ve veli/kutb teorisine mesruiyet saglamak amaciyla basvurmustur. Gardiner Memlik
hiikiimdar: Berkik’un etrafinda 8./14. ylizyilin son on yilinda olusan harf¢i ve sifi
entelektiiel toplulugu bu baglama yerlestirmektedir.*’? Celalii’d-din ed-Devvani (8.,
908/1502) Akkoyunlu hiikiimdar1 Uzun Hasan (6., 882/1478) i¢in harf¢i ve astrolojik
yorumlarla politik mesruiyet saglamaya calismistir. Osmanli hiikiimdan II. Bayezid (6.,
918/1512) igin Idris-i Bidlist (6., 926/1520) ve Firdevsi-i Tavil (6., 918/1512 sonrasi)

tarafindan benzer harf¢i ve astrolojik yorumlar igeren eserler yazilmistir. Firdevsi-i Tavil II.

%7 A.ge.,s. 258-259.

468 Markiewicz, The Crisis, s. 160.

WA ge., s 161-162.

A ge.,s. 161.

471 Binbas, Intellectual Networks, s. 272-274.
472 Gardiner, “Lettrism,” s. 255-256.
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Bayezid’i kutb olarak adlandirdigi Kutb-name baslikli bir eser de yazmistir.*”® Osmanl
baglaminda bu tip politik otorite modellerinin ilk 6rnegi erken 9./15. yiizy1l Osmanli yonetici
elitine yonelik eserler yazan Bistami’de goriilmektedir. Bistami’nin harf¢i projesi erken
9./15. yiizyll Rim diinyasina 06zgii belirli bir eskatolojik-apokaliptik farkindaligin
incelenecegi gelecek alt boliimde ele alinacaktir. Harfgi-astrolojik yorumlar ve veli/kutb
teorisi temelli politik otorite modelleri 10./16. yilizyilin yaklasmasiyla son bin senenin
evrensel hiikiimdart modeline donlismeye baslamaktadir. Erken 10./16. ylizyil Farsi
diinyasinin Muhammed Siban, Sah Isma‘il (6., 930/1524,) 1. Selim (6., 926/1520,) 1.
Siileyman (6., 974/1566,) Hiimayiin (6., 963/1556) gibi bir¢ok hiikiimdar i¢in son bin
senenin evrensel hiikiimdart modeli kullanilmigtir. 474

Yukarida incelenen Orneklerin gosterdigi gibi ge¢ 7./13. ve erken 9./15. yiizyil
arasindaki donemde Islam diinyasinda Cema‘i-Siinni, Si‘i, siifi-Ekberi ve Cengizi
geleneklere ait diisiinceleri sentezleyen alternatif politik otorite modelleri tasarlanmuistir.
Farsi diinya 6zelinde ise Ekberi paradigmanin miikemmel insan/kutb teorisinin S$1i imam
teorisiyle sentezlenmesiyle olusturulan politik otorite modellerine rastlanmaktadir. Ttmuri
yonetici elit (Timiir ve Iskender Mirza,) Cema‘i-Siinni siifi hareketler veya Si‘i-Isna’aseri
(Amuli) entelektiieller gibi farkli sosyopolitik kesimlerin mensuplari bu tarz sentetik politik
otorite modellerini iiretmis veya tirettirmistir. Hur@ifi mesihgiligi mezhepsel a¢idan bu son
derece gecisken ve politik spekiilasyon agisindan son derece verimli tarihsel baglamda ortaya

¢cikmustir.

473 Matthew Melvin-Koushki, “Early Modern Islamicate Empire: New Forms of Religiopolitical Legitimacy,”
The Wiley Blackwell History of Islam, haz., Armando Salvatore ve diger (Hoboken:Wiley-Blackwell, 2018):
358-360.

474 Cornell H. Fleischer, “The Lawgiver as Messiah: The Making of the Imperial Image in the Reign of
Siileyman,” Soliman le magnifique et son temps, haz., Gilles Veinstein (Paris: La documentation francaise,
1992): 161-162.
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5.2. Erken 9./15. Yiizyil Ram Diinyasi’nda Politik Kriz, Eskatolojik-Apokaliptik
Beklentiler ve Mesihgilik

Osmanli hiikiimdar 1. Bayezid’in 8./14. yiizyilin son on yilinda bat1 Rizm diinyasinin Aydin,
Mentese, Sarthan gibi beylikleri iizerinde dogrudan yonetim kurarak gerceklestirmeye
calistigt merkezl imparatorluk projesi 804/1402 senesinde Ankara’daki yenilgiyle iflas
etmistir.*’”®> Ankara yenilgisini takip eden 1. Bayezid’in ogullar1 arasindaki taht miicadelesi
815/1413 senesinde 1. Mehmed’in (6., 824/1421) kardeslerini etkisizlestirip tek Osmanli
hiikiimdar: haline gelmesine kadar devam etmistir. Osmanlhilar 855/1451 tarihinde II
Mehmed’in (6., 886/1481) hiikiimdarliginin baslangicina kadar toprak biitlinliiklerini ve
politik otoritelerini i¢ ve dis rakiplerine karsi korumaya yonelik savunmaci-statiikocu bir
politika izlemislerdir.*’® Bati Riim diinyasinda Osmanli politik otoritesinin zayifladigi ve
yeniden insa edildigi bu tarihsel baglam apokaliptik-eskatolojik beklentilerin yiikselmesine,
mesihci politik iddialara sahip hareketlerin gliclenmesine ve politik otoritenin mesruiyetiyle
ilgili entelektiiel spekiilasyonlarin artmasina uygun bir zemin olusturmustur.

804/1402 yenilgisi ve takip eden taht miicadelesi Osmanli hanedaninin politik
iktidarim1 hangi mesruiyet temeline dayandirarak yeniden insa edecegi meselesini ortaya
cikarmustir.*’”” Osmanlilar 804/1402 6ncesinde Hristiyanlara karsi miicadele (gaza) iddiasiyla
politik mesruiyet saglamaktadir. Rizm diinyasinda Timuri politik etkisinin arttig1 bu donemde
Osmanlilar gaza iddiasina ek olarak Tiirk ve Mogol gelene8ine ait politik mesruiyet
anlayislarima da bagvurmustur. I. Mehmed Sahruh ile yazismalarinda (her ne kadar bu
yazigmalarin otantisitesi tartigmali olsa da) Cengizi mesruiyet anlayisina dayanan Timuri
politik sistemini kabul etmektedir. Bu yazigmalarda I. Mehmed Osmanlilarin politik
mesruiyetini gaza iddiasiyla temellendirmektedir. Fakat I. Mehmed’in Timuri politik

sisteminin kavramlarin1 kullanmas1 Cengizi mesruiyet anlayisinin Osmanli yonetici elitinin

475 Bu projenin detaylari igin bkz; Colin Imber, The Ottoman Empire, 1300-1650: The Structure of Power (New
York: Palgrave, 2002), s. 13-17.

48 Age., s 17-27.

477 Erken 9./15. yiizyillda Osmanli hdnedaninin mesruiyet arayislari, Cengizilik ve klasik Osmanli mesruiyet
anlayisinin temelleri i¢in bkz; Fleischer, Bureaucrat, s. 273-293.
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giindeminde oldugunu gdstermektedir.*’® Bu baglamdaki en 6nemli Osmanli projesi
Yazicizade ‘Al’nin 1420’lerde 1I. Murad igin tirettigi Tarih-i Al-i Selgitk bashikl eserdir.
Yazicizade Residi’d-din’in (6., 718/1318) Cami ‘u ’'t-tevarih baglikl klasik eserinde sundugu
Oguz tarihi anlatisindan yararlanarak Osmanli haneddninin soyunu Kayl boyuna
baglamaktadir. Hiikiimdarlik hakkinin Kay1 boyuna ait oldugunu vurgulayarak Osmanlilar
i¢in Tiirk ve Mogol politik gelenegi cercevesinde bir politik mesruiyet dayanagi inga etmeye
calismaktadir.’®

Osmanli yonetici elitinin bu déonemde kullandig1 diger bir politik mesruiyet kaynagi
ise mesihgilik-mehdiciliktir. Mesihgiligin politik mesruiyet igin Osmanli yonetici eliti
tarafindan kullanilmasina ‘Abdii’l-vasi‘ Celebi’nin (6., 817/1414-1415 sonrasi) I. Mehmed
icin yazdigi Halil-name bashikli eserde rastlanmaktadir.®®® Abdii’l-vasi‘ Celebi 1.
Mehmed’in politik iktidarinin mesruiyetini desteklemek igin tanrisal takdir, Islam hukuku
(ser’) ve miras argiimanlarini kullanmaktadir. I. Bayezid’in biitiin ogullarinin hiikiimdarlik
hakk1 (devlet) oldugunu kabul etmektedir. I. Mehmed kardeslerini yenilgiye ugratip taht
miicadelesini mutlak zaferle sonuc¢landirmistir. Tanrisal takdir bu sonucla hiikiimdarlik
hakkina (devlet) en fazla sahip olan varisin I. Mehmed oldugunu gostermektedir. Tek
hiikiimdar olarak hiikiimdarligin1 kurabildigi igin Islam hukukuna gdre ona itaat etmek
gereklidir.*8! ‘Abdii’l-vasi‘ Celebi I. Mehmed’in kardesi Miisa Celeb (6., 816/1413) ile
muharebesini anlatirken I. Mehmed’i Mehdi olarak adlandirmaktadir. Taht miicadelesinin
getirdigi adaletsizlik ortamina I. Mehmed’in son verdigini vurgulayarak adaleti saglamanin
ve dogru yonetimi kurmanin Mehdi’nin 6zelligi oldugunu belirtmektedir. “Eger o (I.
Mehmed) Mehdi degilse kim Mehdi’dir?” seklinde bir soruyla bu iddiasini
gii(;lendirmektedir.482 I. Mehmed’in Mehdt olmasinin delillerini biiyiik bir hiikiimdar olmasi,

hiikiimdarlik hakkina sahip bir soydan gelmesi ve biiyiik bir hiikiimdarlik hakkina (devlet)

478 Dimitris J. Kastritsis, The Sons of Bayezid: Empire Building and Representation in the Ottoman Civil War
of 1402-1413 (Leiden: Brill, 2007), s. 203-205.

47 Colin Imber, “The Ottoman Dynastic Myth,” Studies in Ottoman History and Law (Istanbul: ISIS, 2010):
312-314.

480 Ialil-name ve ‘Abdii’l-vasi® Celebi i¢in bkz; Giinay Kut, “Abdiilvasi Celebi,” TDV Islam Ansiklopedisi
(fstanbul: TDV, 1988), 283-284.

481 K astritsis, The Sons, s. 217-220.

B2 A.ge., s 221,
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sahip olmasi olarak gostermektedir. Ayrica I. Mehmed’in Islam peygamberinin ismini
(Muhammed) tasidigini vurgulamaktadir.*®® Muhammed’in dininin delili olan I. Mehmed’in
Hristiyanlarin ve Miisliimanlarin topraklarimi Mehdi gibi fethederek onlar1 hakimiyetini
tanimak zorunda biraktigimi ifade etmektedir.*84

‘Abdi’l-vasi‘ Celebi’nin I. Mehmed’in politik iktidarina mesruiyet saglamak icin
olusturdugu Mehdi imgesi erken 9./15. yiizyilda Rim diinyasindaki eskatolojik-apokaliptik
ve mesih¢i diisiincelerde rastlanan belirli paternleri kullanmaktadir. Sosyopolitik
kargasasalar, zayiflayan politik otorite adaletsizlik ortami yaratmistir. Tanrisal takdirin
yonlendirdigi kurtarict/Mehdi olan hiikiimdar yeni bir sosyopolitik diizen kurarak
adaletsizlige son vermistir. Miisliimanlarin ve Hristiyanlarin hiikiimdara itaat etmesi onun
kurtarict/Mehdi oldugunu kanitlamaktadir. ‘Abdii’l-vasi Celebi’nin betimlemeleri ibn
Firiste’nin bu donemdeki Ram toplumu icin kullandig1 “bilgisizlik sebebiyle delilsiz ve
Olclitsiiz gorislere uyma” (faklidat-1 zulmaniyye-i cehliyye) hali ile bilgisizligin/karanligin
ve adaletsizligin (zulm ve cevr) hakim olmasi nitelendirmelerine bire bir uymaktadir. Benzer
sekilde Ibn Firiste de Fazlullah’in ‘ilm-i huriifu getirmesiyle Miisliimanlar1 ve Hristiyanlari
kapsayan bir kurtulusun saglandigim1 One siirmektedir. Bu noktada adaletsizlik,
kurtaricinin/Mehdi’nin gelisi, farkli inanclarin mensuplarin1 kapsayan ortak bir kurtulusun
saglanmas1 seklinde {li¢ paternin olusturdugu belirli bir eskatolojik-apokaliptik ve mesihg¢i
farkindaligin erken 9./15. Riim baglaminda var oldugu sdylenebilir.

Erken 9./15. ylizy1l Rim entelektiiel ¢evresindeki eskatolojik-apokaliptik ve mesihgi
farkindaligin  diger bir Ornegine ise ‘Abdu’r-rahman-1 Bistami’nin eserlerinde
rastlanmaktadir. Antakyali olan Bistami Misir’daki Berkiik cevresiyle yakindan iligkili,
Ihvanii’s-Safa olarak adlandirilan harfci entelektiiel toplulugun mensubu olan, harf bilimi
basta olmak iizere okiilt bilimlerle ilgilenen Haneft bir ‘alimdir. 9./15. yiizyilin ilk yarisinda
Memlik Misir’y, Suriye’si ve Riam diinyasinda arasindaki seyahatleriyle bu bolgelerin

entelektiiel cevreleri arasindaki entelektiiel alisveriste rol almustir.*®® Bistami entelektiiel

®IAge.,s. 222,

BAge.,s. 229,

485 Noah Gardiner, “The Occultist Encyclopedism of ‘Abd al-Rahman Bistami,” Mamluk Studies Review 20
(2017): 6-7.
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eserlerinin bir kismini harf¢iligi sifi egilimlere sahip erken 9./15. yiizyil Rim biirokrat ve
‘ulema elitine ulastirmak amaciyla yazmustir.*® Bistami bu eserleriyle klasik Islam
literatiiriinde, ozellikle de Ibnii’l-Arabi ve el-Biini tarafindan iiretilen harfciligi Osmanl
yiikksek yonetici zliimresine ve entelektiiel ¢evresine aktarmaktadir. Fleischer Bistami nin
harfciligi kullanarak II. Murad i¢in evrensel bir hiikiimdar, Osmanlilar i¢in tarihi tamamlama
misyonuna sahip bir hanedan imaji1 insa etmeye calistigin1 6ne siirmektedir. II. Murad
doneminde Osmanli saray ¢evresinde hazirlanan takvimleri de bu projenin bir pargasi olarak
degerlendirmektedir. Bistami’nin projesiyle harf¢ilik erken 9./15. yiizyillda politik
iktidarlarin1 yeniden insa etmek zorunda kalan Osmanlilarin politik mesruiyetlerini
desteklemek icin kullandiklar1 entelektiiel araclardan birisi haline gelmektedir. Bistami nin
eserleri klasik donem Osmanli elit harf¢iliginin temellerini olusturmaktadir. 10./16. yiizyil
Osmanli saray cevresine, Ozellikle de I. Siileyman’in c¢evresine mensup entelektiiellerin
hiiklimdara siyasal mesruiyet saglama amaciyla gelistirdikleri harf¢i yorumlarda
basvurduklar1 ana kaynaklar Bistami’nin eserleridir.*8’

Bistam1’nin 826/1423 senesinde yazdig1 Semsii’l-afak bashikli eseri Ibnii’l- Arabi ve
el-Biin1 geleneklerinden yararlanarak Arap harflerinin ve tanrisal isimlerin gii¢lerinin
kullanilmas1 hakkinda genis bir calismadir.*®® Bu eserde Yahudilere, Hristiyanlara ve
Miisliimanlara verilen vahyin temelinin harf bilimi ( ‘ilmii’l-huriif) oldugunu ve Ibnii’l-
‘Arabi’nin bu bilimi yeniden kesfettigini belirtmektedir.*®® Eserin mukaddimesine ekledigi
harf bilimiyle alakali kaynaklar fihristinde 238 eserin basligin1 vermektedir. Bu eserler
arasinda Hristiyan, Yunan ve Si‘i geleneklere ait kaynaklarla beraber peygamberlere ait
oldugunu belirttigi Sifi- [brahim, Sifi Idris (Enoh,) Sifir Nith ve Sifi [rmiya (Yeremya) bashkli
metinler de yer almaktadir.**® Bu genis fihrist dsnemin harfci literatiiriiniin zenginligini ve

beslendigi entelektiiel ve dini geleneklerin farkliligin1 gostermektedir.

486 Gardiner, “Lettrism,” s. 233.

487 Cornell H. Fleischer, “Learning and Sovereignty in the Fifteenth and Sixteenth Centuries,” Treasures of
Knowledge: An Inventory of the Ottoman Palace Library (1502/3-1503/4), haz., Giilru Necipoglu ve diger.,
(Leiden: Brill, 2019): 1:155-159.

488 Gardiner, “The Occultist,” s. 8-9.

489 Fleischer, “A Mediterranean Apocalypse,” s. 43.

4% Gardiner, “The Occultist,” s. 9-10.
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Bistam1 822-843/1419-1440 seneleri arasinda derledigi Miftahii’l-cifri’l-cami
baslikli tarihli eserinde ise harf¢i bir teorik sistem ortaya koymaktadir. Bu eserde kaynak
olarak Kiyamet ile ilgili hadisleri, Ibnii’l-‘Arabi’nin eserlerini ve Daniel Kitabi’n1
kullanmistir.** Cifi- bilgisini temel alan bu eserde Ibnii’l- Arabi’nin sistemine benzer sekilde,
timel (killi) ve tekil (ciiz’7) fark etmeden biitiin bilgi kategorilerini kapsayan bilgi
disiplinlerini harf bilimi cercevesinde birlestirmeye girismektedir.*®? Biitiin bilgileri elde
etmeyi saglayan harf biliminin Adem’den Daniel’e, ‘AlT’ye ve ‘Al’nin varislerine
aktarildigin1 6ne stirmektedir. 6. imam olan Ca‘fer b. Muhammed bu bilimi Cifr adiyla
toplamustir. Ca‘fer’den sonra kaybolan Cifi’i Ibnii’l-*Arabi tanrisal ilham araciligiyla tekrar
kesfetmistir.4%3

Bistami eskatolojik-apokaliptik ve mesihgi bir farkindaliga sahiptir. Miftah’ta diinya
hayatinin 7000 sene siirecegi gelenegini kabul etmektedir. Her bin senede belirli bir gok
cisminin ve belirli bir harfin evrendeki ve toplumdaki gelismeleri yonlendirdigini
belirtmektedir. 903/1492-93 senesinde son yiiz senenin baglayacagint ve 999/1590-91
senesinde Kiyamet’'in gerceklesecegini One silirmektedir. Dini goriis (fetava) ayriliginin
artmasin1 Mehdi’nin gelisinin yaklagmasinin bir isareti olarak yorumlamaktadir. Mehdi’nin
saf, dogru dini (ed-dinii’l-halis) kurmasiyla sosyopolitik karigikliklar ve dini goriis
farkliliklar1 ortadan kalkacaktir. Dini geleneklerdeki rivayetlerde yer alan Mehdi’nin
gelisiyle baglayacak eskatolojik-apokaliptik gelismelerin ise Riim bolgesinde yasanacagini
iddia etmektedir.*®* Bistami sosyopolitik karisikliklarn ve dini farkhiligin artmast,
Kiyamet’in yaklasmasi, Ram diinyasinda eskatolojik-apokaliptik gelismelerin ortaya
cikacag temalarinin olusturdugu bir kronolojik silsile sunmaktadir. Bu silsile Ibn Firiste,
Abdii’l-vasi® Celebt ve Ahmed Bican Orneklerinde goriilen eskatolojik-apokaliptik

farkindaligin paternlerine uygundur.

49! Fleischer, “A Mediterranean Apocalypse,” s. 44-45.
492 Fleischer, “Ancient Wisdom,” s. 233
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49 Fleischer, “A Mediterranean Apocalypse,” s. 45-47.
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Bistam1 833/1429-30 tarihli Nazmii s-siilitk baglikli eserinde ise harfci perspektifiyle
yaratilisin ve peygamberlerin hikayesine ve tarih bilimine ( ‘i/mii ‘t-tarth) odaklanmaktadir.*®®
Bu eser harf bilimini kullanarak evrensel ve toplumsal diizenin ortak mekanizmalarmin
calisma bilgisine ulasarak yaratilisin, vahyin ve gelecegin, kisacas tarihin akisini bilebilme
gayretinin bir 6rnegidir.*®® Bistami Isma‘ili donemlendirmesine benzer sekilde tarihi her
donemde belirli bir gok cisminin ve peygamberin hakim oldugu 7 asamaya bdélmektedir.
Isma‘1li donemlendirmesindeki Mehd1’yi (el-ka'im) ¢ikararak yerine Idris’i eklemektedir.
Her yiiz senenin baslangicinda dini yenileyici (miiceddid) ve kutb niteliklerine sahip bir
kisinin ortaya ciktigin1 one siirmektedir.®®” Nazmii’s-siilitk’ta belirli bir eskatolojik-
apokaliptik senaryo da sunmaktadir. Gardiner Timir’un 803/1400 senesinde Haleb’i
yagmalamasinin Bistami tarafindan Kiyamet isareti olarak yorumlandigini diisiinmektedir.
Islam geleneginde Ye’clic ve Me’ciic adli kavimlerin Kiyamet éncesinde Islam diinyasini
istila edecekleri diisiincesini TTmiir'un Haleb’i yagmalamasiyla iliskilendirmektedir.**® Diger
bir Kiyamet isareti olan Kur’an’in ortadan kalkmasimin ise 903/1492-93 senesinde
gerceklesecegini iddia etmektedir. Boylece Islam milleti (el-milletii’l-Islamiyye) dagilacak
ve son yiiz y1lda diinya iizerinde Allah’1 bilen hi¢ kimse kalmayacaktir.**® Ol/Kiin kelimesinin
harflerinin ebced karsiligmm 150 oldugunu ve ‘Isa ile kili¢ (seyf) kelimelerinin ebced
karsiliklarinin toplammin da 150 oldugunu vurgulamaktadir. ‘Isa’nin ve kilicin sembolize
ettigi Mehdi’nin Kiyamet doneminde Deccal’e karsi savasacaklarini belirtmektedir. Fakat
Deccal’in ortaya c¢ikmasindan once en &nemli Kiyamet isaretlerinden olan Istanbul’un
fethinin gerceklesecegini iddia etmektedir.>®
Erken 9./15. yiizy1l Rim entelektiiel cevresinin eskatolojik-apokaliptik beklentileri

arasinda Istanbul’un fethi de bulunmaktadir. 1204 senesindeki Hagli Seferi’'nden sonra bir

sehir devleti haline gelen Dogu Roma Imparatorlugu’nun Istanbul’daki politik varlig1 giderek

4% Gardiner, “Lettrism,” s. 233.
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yiikselen bir giic olan Osmanllarin olusturdugu hayati bir tehdit karsisindadir.®®! L

Bayezid’in 798-804/1396-1402 seneleri arasindaki uzun siireli Istanbul kusatmasi
Istanbul’un diismesi beklentilerini arttirmis, hatta Roma Imparatoru II. Manuel’in Italya’ya
seyahat ederek Osmanlilara kars1 Katoliklerle ittifak kurma girisimlerine sebep olmustur.®%
Riim entelektiiel cevresi Istanbul’un son derece yiiksek olan Miisliimanlarca ele gegirilme
thtimalini Ttmr istilasinin Yakin Dogu’da genis ¢apli sosyopolitik karisikliklar yaratmasi ve
9. Hicri ylizyilin baslamasi sonucunda canlanan eskatolojik-apokaliptik beklentiler
cergevesinde yorumlamistir.

Istanbul’un diismesiyle ilgili eskatolojik-apokaliptik beklentilere Dogu Roma
diinyasinda da rastlanmaktadir. Bu donemde Dogu Roma’da kullanilan takvim tarihi yaratilig
senesi (Anno Mundi) olarak kabul edilen M. O. 5509 senesinde baslatmaktadir. Dogu Roma
geleneginde Tanah’1n Yaratilis Kitabi’nda tanrinin evreni 7 giinde yaratmasi inanci temelinde
diinyanin Omriintin 7000 sene oldugu ve bu sebeple 1491 senesinde Kiyamet’in
gerceklesecegi diisiincesi gelistirilmistir.>®® Yukarida ayn1 7000 sene diisiincesinin Islam
diinyasinda da oldugundan bahsedilmisti. Ahmed Bican Diirr-i Mekniin baslikli eserinde bu
Dogu Roma gelenegine deginerek giines takvimindeki 7000 senenin ay hesabina dayanan
Hicri takvimde 7210 seneye denk geldigini, bu sebeple diinyanin sonunun daha geg bir tarihte
gergeklesecegini 6ne siirmektedir.>** Fakat son yiizy1lin baslangici olan Hicri 900 senesinden
(miladi 1494-95) itibaren ahlaki bozulmalar, adaletsizlik, salgin hastaliklar, deprem ve sel
benzeri dogal felaketler gibi isaretlerin ortaya cikacagmni belirtmektedir.*%® 857/1453

tarihinde Osmanlilarm Istanbul’u ele gegirmesinden sonraki donemde ise Bistami ve Ahmed

%1 Dogu Roma Imparatorlugu’nun tarihinin son asamasini olusturan ve giderek Osmanli ve Katolik politik

etkisi altina girdigi bu doénem i¢in bkz; George Ostrogorsky, History of the Byzantine State (Oxford: Basil
Blackwell, 1968), s. 466-573.

5021, Bayezid’in Istanbul kusatmasi i¢in bkz; Nevra Necipoglu, Byzantium between the Ottomans and the Latins
(Cambridge: Cambridge University Press, 2009), s. 149-184.

508 Marie-Héléne Congourdeau, “Byzance et la fin du monde: Courants de pensée apocalyptiques sous les
Paléologues,” haz., Benjamin Lellouch ve Stéphane Yerasimos, Les Traditions Apocalyptiques au tournant de
la Chute de Constantinople (Paris: L’Harmattan, 1999): 55-56.

504 Kaya Sahin, “Constantinople and the End Time: The Ottoman Conquest as a Portent of the Last Hour,”
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Bican gibi entelektiieller eskatolojik-apokaliptik yorumlarinda odak noktalarint Kiyamet’in
diger isaretlerine yoneltmeye baslamislardir.>%®

Osmanli politik otoritesinin ¢oziildiigli ve yeniden insa edildigi erken 9./15 yiizyil
Rum diinyasindaki eskatolojik-apokaliptik beklentilerin diger bir boyutunu ise dini kurtarici
(mesih/mehdi1 veya kutb) olma iddiasina dayanan bir politik durusla ortaya cikan alternatif
politik hareketler olusturmaktadir. ‘Abdii’l-vasi® Celebi’nin I. Mehmed’in politik
mesruiyetini desteklemek i¢cin mehdilik argiimanini kullanmas1 dini kurtarici iddiasinin bu
donemde Rizm diinyasinin sosyopolitik baglamindaki giiciinii géstermektedir. Bu baglamin
kurtarici figiliriine dayanan politik-dini ve toplumsal hareketlerinin en genis ¢apli ve etkili
olani Seyh Bedrii’d-din, Borkliice Mustafa (6., 822/1419) ve Torlak Kemal (6., 822/1419) ile
iligkili harekettir. Bedrii’d-din uc bdlgesinde yerlesik bir gazi-‘ulema ailesinden gelmesi ve
Miisa Celebi’nin kazi-‘askerligini yapmasi sayesinde Riimeli’deki Osmanli yonetici
kesimiyle iligkilere sahiptir. Bu iliskiler sayesinde mevcut Osmanli politik diizeninden
memnun olmayan sipahiler gibi alt ve orta toplumsal kesimleri 819/1416 senesinde Dobruca,
Silistre ve Deliorman bdlgelerinde baslattig1 politik miicadelesine ¢ekebilmistir. Bedrii’d-
din’in Riumeli’deki miicadelesi es zamanli olarak Borkliice Mustafa’nin Karaburun’da
baslattigi, Aydin ve Sartihan bolgelerine yayilan miicadele ile iliskili kabul edilmistir. Birincil
kaynaklarin neredeyse hepsi Borkliice Mustafa’nin hareketinin tabaninin koyliilerden
olustugunu belirtmektedir.>"’

Bedrii’d-din ve Borkliice Mustafa’nin hareketleri hakkinda bir goriise varabilmek i¢in
birincil kaynaklarin sundugu aciklamalara bakmak gerekmektedir. Stikrullah (6., 868/1464
sonras1) 864/1459-60 senesinde tamamladigr Behcetii’t-tevarih baslikli eserinde adim

zikretmeden Borkliice Mustafa’nin hareketi hakkinda bilgi vermektedir. Karaburun’da dini

kurallar1 reddeden (miibaht) bir kisinin ortaya ¢ikarak siifilik iddiasiyla bir ayaklanma

56 Abdullah Taha Orhan ve Faruk Akyildiz, “XV. Yiizy1l Osmanli Diisiince Hayatinda Gizli ilimler ve Tasavvuf
Iliskisi: Abdurrahman Bistami ve Aksemseddin Uzerinden Bir Sorgulama,” Uluslararasi 14. ve 15. Yiizyil Islam
Diisiincesinde Felsefe, Kelam ve Tasavvuf Sempozyumu Bildirileri, haz., Murat Demirkol ve diger., (Ankara:
Ankara Yildirim Beyazit Universitesi Yaymlari, 2020): 35-36.

507 Bedrii’d-din ve Borkliice Mustafa hareketiyle ilgili bkz; Ocak, Miilhidler, s. 187-210. Ayrica orijinal bir
degerlendirme i¢in bkz; Dimitris Kastritsis, “The Seyh Bedreddin Uprising in the context of the Ottoman Civil
War of 1402-1413,” Political Initiatives in ‘From the Bottom Up’ in the Ottoman Empire, haz., Antonis
Anastasopoulos (Heraklion: Crete University Press, 2012): 233-250.

128



baslattigin1 kaydetmektedir. Bircok siifi bu kisiyi seyh olarak benimsemektedir. Onun
elgiligini/peygamberligini (mertebe-e risalet) kabul etmektedir. Bayezid Pasa (6., 824/1421)
ayaklanmayi bastirmis, “Muhammed Allah’1n resiiliidiir” (Muhammeden resilullah) demeyi
reddederek Muhammed’in peygamberligini kabul etmeyen ve kendi seyhlerini peygamber
olarak tanryan bircok siifiyi katletmistir.>%®

‘Asikpasazade’nin (6., 889/1484 sonrasi) 889/1484 senesinde tamamladig1 eserinde
sundugu anlatiya gére Borkliice Mustafa Bedrii’d-din tarafindan Karaburun’a gonderilmistir.
Borkliice Mustafa burada peygamber (nebi) oldugunu iddia ederek bir ayaklanma
baslatmistir. Bedrii’d-din ise “taht benimdir” diyerek hiikiimdarlik (padisahlik) ve halifelik
(halife) iddia etmistir. Ayrica, Bedrii’d-din’in inanc1 ( ‘itikad) hakkinda ¢esitli stipheler vardir.
Bedrii’d-din vahdet (vahdet) inancina ve “tanri seyhe uyar” gibi gériislere sahiptir.>%® Oriig
b. ‘Adil (6., 908/1503 sonras1) 908/1503 senesinde tamamladigi eserinde Borkliice
Mustafa’yr Bedrii’d-din’in miiridi ve halifesi olarak gostermektedir. Sarthan bolgesindeki
Torlak Kemal’i ve siifilerini de Bérkliice Mustafa’nin hareketiyle eslestirmektedir.>'® NesrT
de (6., 926/1520) Borkliice Mustafa ile Torlak Kemal’in dini kurallar1 reddetme yolunu
(ibaha) benimsedigi ve Bedrii’d-din’in hiikkiimdarlik (padisahlik) ve halifelik (halife)
iddiasinda bulundugu anlatisini tekrar etmektedir.>!

Osmanli kaynaklar1 disinda Borkliice Mustafa hareketi hakkinda Dogu Roma
tarih¢isi Dukas da (6., 1462 sonrasi) bilgi vermektedir. Stylarion’da (Karaburun) cahil bir
Tiirk koylusiiniin - ortak miilkiyet iddiasiyla c¢evresine birgok koyliyili topladigim
belirtmektedir. Hristiyanlara dostluk gdsteren ve Hristiyanlarin da dogru bir tanri inancina
sahip oldugunu agiklayan bu koyliiniin Chios’taki (Sakiz) Hristiyanlarla iligkileri oldugunu,
hatta Troulotti’de yasayan Hristiyan bir kesisin bile onun takipgisi oldugunu kaydetmektedir.

Takipgileri liderlerini peygamberden daha yiice gérmektedir ve Miisliiman geleneklerine

508 Siikrullah b. Ahmed el-Amasi er-Riimi, Behcetii 't-tevarih, Nuruosmaniye Kiitiiphanesi, Nuruosmaniye
03059, vr. 165b.

509 < Asikpasazade, Tevarih, s. 91-93.

510 Oriig b. “Adil, “Orug Beg Tarihi Manisa Niishas1 (Inceleme-Metin-Dizin),” haz., Selami Karaduman (Yiiksek
Lisans Tezi, Uludag Universitesi, 2010), s. 101-102.

S11 Nesti, Kitab-1 Cihdn-Niima: Negri Tarihi, haz., Faik R. Unat ve Mehmed A. Kdymen (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Basimevi, 1957), s. 2:545-547.
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aykiri olarak baglarini kapatmamaktadir. Liderleri 6ldiikten sonra onun 6lmedigine dair bir
inang gelistirmislerdir.>*2

Bedrii’d-din ve Borkliice Mustafa hareketleri hakkinda bilgi veren birincil kaynaklar
9./15. yiizyilin ikinci yarisina aittir. Eldeki en erken birincil kaynak olan Behcetii 't-tevarih
hareketten yaklasik 40 sene sonraya aittir. Ayrica, birincil kaynaklarin yazarlart Osmanl
politik iktidariyla uyumlu bir perspektife sahip olduklar1 i¢in ciddi Onyargilarin etkisi
altindadir. Dogu Romali bir Hristiyan tarih¢inin perspektifine sahip Dukas da benzer
Onyargilarla hareket ederek farkli dini topluluklara ydnelik elestirilerin vazgegilmez
kliselerinden olan miilkiyet ortaklig1 suglamasina bagvurmaktadir. Zamansal farklilik ve
onyargilardan kaynaklanan problemlerine ragmen birincil kaynaklar Bedrii’d-din-Borkliice
Mustafa hareketi hakkinda dnemli ipuglari sunmaktadir. Hareketin gelistigi bolge Karaburun
merkez olmak iizere Aydin ve Sariihan bolgeleridir (biitliin birincil kaynaklar.) Hareketin
lideri seyh olarak anilmaktadir, ¢evresine bir¢ok stfi takipgi toplamistir (biitiin Osmanl
birincil kaynaklari.) Bir¢ok kdylii de harekete katilmistir (biitiin birincil kaynaklar.) Harekete
katilan erkekler Miisliiman gelenegine aykiri olarak baglarini 6rtmemektedir (Dukas.)
Harekete katilan Hristiyanlar da vardir, hareketin lideri Sakiz’daki Hristiyanlarla yakin
iliskilere sahiptir, Hristiyanlara yonelik uzlasmaci bir tutum takip etmekte ve Hristiyan
inancini dogru kabul etmektedir (Dukas.) Borkliice Mustafa ismindeki bu lider dini kurallar
reddetme (ibaha) goriisiinii benimsemistir (Siikrullah, Nesri.) Peygamberlik (risalet ve
nebilik) ve peygamberden daha yiice olma iddiasinda bulunmustur (biitiin birincil kaynaklar.)
Borkliice Mustafa Riimeli’deki hareketin lideri olan Bedrii’d-din ile iliskilidir
(‘Asikpasazade, Orii¢ b. “Adil, Nesri.) Bedrii’d-din hiikiimdarligi (padisahlik) ve halifeligin
(halife) kendi hakki oldugunu ilan etmistir (‘Asikpasazade, Orig b. ‘Adil, Nesr1.) Bedrii’d-
din’in vahdet ve “tanrinin seyhe uymas1” gibi yanlis inanglari vardir (‘Asikpasazade.)
Borkliice Mustafa oldiikten sonra takipgileri onun 6lmedigi inancinmi gelistirmistir (Dukas.)

Bedrii’d-din-Borkliice Mustafa hareketinin detaylica incelenmesi bu caligmanin

kapsamina girmemektedir. Bu sebeple Dukas’1n ortak miilkiyet ve Osmanli tarih yazarlarinin

512 Doukas, Decline and Fall of Byzantium to the Ottoman Turks, haz., Harry J. Magouilas (Detroit: Wayne
State University Press, 1975), s. 119-121.
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ibaha suglamalarinin lizerinde durmadan bu ifadeleri heresiyografik kliseler olarak kabul
ederek birincil kaynaklarin sundugu ortak veriler temelinde bir portre ¢izmek faydal
olacaktir. Biitiin birincil kaynaklar Borkliice Mustafa’nin peygamberlik iddia ettigini
kaydetmektedir. Bu iddiasi1 ile Aydin ve Sariihan boélgesinde ciddi bir sift ve koyli
toplulugunun destegini kazanmistir. Borkliice Mustafa Bedrii’d-din ile iliskili bir kisidir.
Osmanl1 yonetici elitine mensup bir ailede yetisen, 6nemli bir Hanefi ‘alimi olan ve Miisa
Celeb’nin kazi-‘askeri olarak fiilen yonetici ziimreye dahil olan Bedrii’d-din’in politik
iktidart dogrudan veya dolayl sekilde elde etmeye yonelik hirslart olmasi yiiksek bir
ihtimaldir. Bedrii’d-din’in kisiliginin ve tasavvufi egilimlerinin politik durusundaki yeri
Borkliice Mustafa’nin peygamberlik iddias1 kadar agik degildir. Kastristis Bedrii’d-din’in
Osmanl1 hanedaninin mesruiyetinden yararlanarak 1. Bayezid’in oglu olan Mustafa Celeb1’yi
(6., 825/1422) hiikiimdar yapmay1 amagladigimi ikna edici bir sekilde dne siirmektedir.>*

Bedrii’d-din’e atfedilen Varidat baglikli eserde de Bedrii’d-din’in mesihgi bir politik
durusla iligkilendirilmesi goriislinii zayiflatan ifadeler bulunmaktadir. Bedrii’d-din 800/1397-
1398 senesinde Kiyamet’in gerceklesecegine yonelik bir beklentinin oldugunu, fakat
Kiyamet’in gergeklesmeyecegini belirterek bu tarz apokaliptik beklentilere siipheyle
yaklasmaktadir.>'* 808/1405-1406 senesinde iki kisinin elinde ‘Isa’nin cesedini gordiigiinii,
“Isa’nin maddi (‘unsur7) bedeninin 6ldiigiinii, ruhunun ise yasadigini one siirmektedir.>® Bu
ifadelerde yukarida incelenen 9./15. yiizyll baslangicindaki eskatolojik-apokaliptik
beklentilere atif yapilmaktadir. Fakat Bedrii’d-din bu beklentiler ve ‘Isa’nin gelisi hakkinda
olumsuz bir durus benimsemektedir. En azindan Kiyamet’i ve ‘Isa’nin gelisini maddi degil
manevi bir fenomen olarak yorumlamaktadir.

Bedrii’d-din’in siyasal amaglari, kendi inangsal misyonu hakkindaki diislinceleri ve
donemin eskatolojik-apokaliptik beklentilerine yonelik durusu tartismali olsa da biitiin
birincil kaynaklar Borkliice Mustafa’nin peygamberlik iddiasin1 kaydetmektedir. Borkliice
Mustafa hareketi dini kurtaricit misyonuna dayanan bir politik hareketin erken 9./15. yiizyilda

513 Kastritsis, “The Seyh Bedreddin,” s. 236.

514 Bedrii’d-din Simavi, “Vdriddt Metni,” haz., Ali Kozan, “Seyh Bedreddin: Hayati, Isyan Hadisesi ve
Varidat’m Metin Kritigi,” (Yiiksek Lisans Tezi, Erciyes Universitesi, 2003): 25.

BAge.,s. 7.
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Aydin ve Sariihan ¢evresinde genis bir destekei kitlesi bulabildigini gostermektedir. Bedrii’d-
din-Borkliice Mustafa hareketinin sosyoekonomik boyutunu detayli bir sekilde inceleyen
Saygin Salgirli hareketin Bat1i Anadolu’daki (Aydin ve Sartihan) Miisliiman ve Hristiyan
koyliileri toprak aristokrasisine kars1 birlestirmeyi hedefledigini savunmaktadir.®'® Biitiin
Osmanli birincil kaynaklart hareketin katilimeilar1 arasinda  stfilerin  oldugunu
vurgulamaktadir. Siikrullah katilimcilar direkt olarak stifi seklinde zikretmektedir. Dukas
katilimeilarin Misliiman gelenegine aykiri olarak baglarin1 6rtmedigini kaydetmektedir.
Borkliice Mustafa’nin takipgileri olan bu stfiler Rim diinyasinda abdal, isik gibi isimlerle
anilan, sadece fenniire ve ylin kemer giyen, baglar1 ve ayaklar1 ¢iplak dervis topluluguna
mensup olabilir.%’ 7./13. yiizyil sonrasinda Islam diinyasinin birgok bolgesinde oldugu gibi
Rim’da da bu tarz dervis topluluklari ortaya cikmistir. Bu tip dervisler toplumun
cogunlugunun ve politik iktidarin belirledigi inangsal ve davranigsal sinirlar1 reddeden
(renunciation,) ruh gogii (fendasiih,) tanrinin insan bedeniyle birlesmesi (huliz/,) insanin
tanriyla birlesmesi (fena) gibi inanglari benimseyen (non-conformist) ve veli figiiriine

inanglarinda merkezi bir yer veren gezici siifilerdir.>8

Ram’daki bu dervis toplulugunun ayirt edici 6zelliklerinden birisi giliclii ‘Al1 baglilig
egilimlerine sahip olmalaridir. Vel imaj1 sayesinde bu tip dervislerin destegini kazanarak
ciddi bir politik etkiye sahip olan Kalenderi seyhi Otman Baba (883/1478) hakkindaki
menakibnamede (Vilayet-name) * Alr’nin merkezi bir konumu vardir. Vilayet-name’de velayet
donemi ‘Alf ile baslatilmaktadir. Adem, Miisa, ‘Isa, Muhammed, ‘Alf, 3. S1‘i imami Hiiseyn

b. ‘Al1 (6.,61/680,) onemli siifi figiirti Hallac-1 Mansiir (6., 309/992) ve Haci1 Bektas’in (6.,

516 Salgirli hareketin dini-entelektiiel boyutundan ¢ok sosyoekonomik yoniine odaklanilarak incelenmesi
gerektigini 6ne siirmektedir. Bu makalenin hareketin sosyoekonomik yonii hakkindaki en kapsamli ¢alisma
oldugu soylenebilir. Saygin Salgirli, “The Rebellion of 1416: Recontextualizing an Ottoman Social Movement,”
Journal of Economic and Social History of the Orient 55 (2012): 60-62.

517 Bu dervis tipi i¢in bkz; Ahmet T. Karamustafa, God’s Unruly Friends Dervish Groups in the Islamic Later
Middle Period, 1200-1550 (Salt Lake City: University of Utah Press, 1994), s. 63.

518 Nikolay Antov, “The Abdals of Rum and the Development of Competing Muslim Confessional Identities in
the Early Modern Eastern Balkans,” Entangled Confessionalizations?,” haz., Tijana Krsti¢, Derin Terzioglu
(Piscataway: Gorgias Press, 2022): 317-318.
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669/1271) reenkarne olmus hali olarak kabul edilen Otman Baba’nin tanrinin halifesi (halife-
i hoda) ve kutb oldugu belirtilmektedir.>°

Sonug olarak Osmanl politik otoritesinin ¢6ziildiigli ve yeni mesruiyet kaynaklariyla
yeniden insa edildigi erken 9./15. yiizyil Riam diinyasinda eskatolojik-apokaliptik
beklentilerin canlandig1 ve dini kurtarici figiiriine dayanan hareketlerin ortaya ¢iktig1 bir
sosyo-dinsel baglam bulundugu sdylenebilir. Bu donemde Timiir’un fetihlerinin dogu Islam
diinyasmin sosyopolitik dinamiklerini sarsan etkileri, Istanbul’'un Osmanlilar tarafindan
kusatilmas1 ve Hicri 9. yiizyilin baglamasi da bu baglamin olusmasini hazirlayan etkenlerdir.
Bu sosyo-dinsel baglamin etkileri Rizm entelektiiel cevresinde harfci eskatolojik-apokaliptik
yorumlarin artmasi seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Aydin ve Sartihan bolgelerinde 819/1416
senesinde baslayan Borkliice Mustafa ayaklanmasi ise bu sosyo-dinsel baglamin en 6nemli
sosyopolitik sonucudur. Abdal denilen dervislerce ve Hristiyan koyliilerce desteklenen
Borkliice Mustafa peygamberlik iddiasinda bulunmustur. Ayrica, Hristiyanlik ve Islam
arasinda bir ¢esit uzlas1 saglamaya calistigina dair bilgiler vardir. /hvanii’s-Safa adli harfci
¢evrenin mensuplarindan olan Bedrii’d-din ile de iliskilidir. Aydin bolgesinde bulunan Tire
sehrinden olan Ibn Firiste Borkliice Mustafa hareketinin yenilgisinden kisa bir siire sonra,
826/1423 tarihinde ilk eserini yazmistir. Tire ayn1 zamanda Borkliice Mustafa’nin taraftar
topladig1 bolgelerdendir.®?® Tbn Firiste’nin eserlerinin sade dil ve iislubu, igeriginde ‘All
figlirlinlin vurgulanmas1 ve Ekberi stfi terimlerinin genis¢e kullanilmasi, soru-cevap
tekniginin kullanildig1 bir formda yazilmasi Borkliice Mustafa hareketine katilan abdal
topluluklarmin bu eserlerin hedef alicis1 arasinda oldugunu gostermektedir. Boylece Ibn
Firiste’nin eserlerinin ve Kiyamet teorisinin 819/1416 sonrasinda Aydin bolgesinde olusan

bu spesifik tarihsel baglama yerlestirilmesi gerektigi ortaya ¢ikmaktadir.

S9A.ge.,s. 319-321.
520 Michel Balivet, Islam mystique et révolution armée dans les Balkans ottoman (Piscataway: Gorgias, 2011),
s. 90.
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5.3. Mesih, Men ‘Indehu ‘Ilmii’l-Kitab, Sahid: Fazlullah ve Erken Hurifiler’de
Kurtarici

Ibn Firiste’nin Kiyamet teorisinin merkezi figiirii Fazlullah’tir. Ibn Firiste Fazlullah’1
diinyaya dénen ‘Isa ve MehdT olarak kabul etse de Fazlullah eserlerinde kendisinin inangsal
statiisiiniin ne oldugunu agik¢a belirtmemektedir.’?! Fazlullah kendisini ‘Isa ve Mehd ile
acikca eslestirmese de ‘Isa hakkindaki eskatolojik-apokaliptik yorumlari bdyle bir
eslestirmeyi kabul ettigini veya en azindan boyle bir eslestirmeye uygun bir inangsal arka
plan hazirladigim1 gostermektedir. Kiyamet donemi hakkinda Cavidan-name’de ortaya
koydugu yorumlarmin merkezi aktorii ‘Isa’dir. Adem ile 6zdes bir varlik olarak kabul ettigi
‘Isa’nin diinyaya ikinci gelisinde ‘i/m-i hurifu agiklayarak 28/32 tanrisal kelimenin
tamamlanmis formuna ulagma yolunu insanliga 6gretecegi inancini1 Cavidan-name’de sik sik
vurgulamaktadir. Ayrica, ‘Isa ile Mehd1’yi de ayn1 kisi olarak kabul etmektedir. Cema‘i-Siinni
gelenekte “Meryem oglu ‘Isa’dan baska Mehdi yoktur” hadisine dayanilarak gelistirilen
‘Isa’dan ayr1 bir eskatolojik-apokaliptik kurtaricinin olmadigi pozisyonunu savunanlar
bulunmaktadir.>?? Bu pozisyonu savunanlarm motivasyonu Mehdi figiiriiniin merkezi bir
konuma sahip oldugu Si‘ilige yonelik elestiridir. Fazlullah’in ¢agdasi olan et-Teftazani de
(0., 792/1390) bu hadise atifla Mehdi inancinin Cema‘i-Siinni durusta Si‘ilik’te oldugu gibi
benimsenmesi zorunlu bir inang olmadigim &ne siirmektedir.’® Fazlullah’in ‘Isa-Mehd1
ozdesligi ve eskatolojik-apokaliptik yorumlarinda Mehdi figiirii yerine ‘Isa’ya agilik

vermesi $1°ilik ile iligkilendirilmeme isteginden kaynaklandig: diisiiniilebilir.

Cavidan-name’de en ¢ok vurgulanan eskatolojik ve apokaliptik inang¢ insanlik
tarihinin Adem ve Mehdi ile eslestirilen ‘Isa tarafindan tamamlanacagini inancidir. Ciinkii
Fazlullah 28/32 tanrisal kelimenin soyutlanmis (miicerred) formunun ‘isa’nin yapisinda
bulundugunu diisiinmektedir. ‘Isa Adem gibi maddi aracilar olmadan, direkt olarak tanrisal

nefes ve kelimeyle yaratildigi icin 28/32 tanrisal kelimenin soyutlanmis formunu elde

521 Mir-Kasimov, Words of Power, s. 13.

522 Orijinal hadis metni i¢in bkz; Envanter, nr. 35. Tbn Mace, Siineni Ibn Mace, haz., Su‘ayb el-Arnavit (Darii’l-
Risaleti’l-*Alemiyye, 2009), s. 5:165.

523 Zeki Saritoprak, Islam’s Jesus (Gainesville: University Press of Florida, 2014), s. 114-115.
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edebilmistir.>** Fazlullah Hristiyan ve Islam dini metinlerinde ‘Isa’nin tanrinin sozii (siihan-
e hoda) ve tanrinin ruhu (rith-e hoda) olarak adlandirilmasiyla bu 6zel kelimesel dogasinin
vurgulandigim belirtmektedir.>?®

Cavidan-name’deki ana eskatolojik ve apokaliptik inan¢ ‘Isa’nin tarihin son
doneminde diinyaya donerek oOzel harfsel dogasi sayesinde insanlara ‘ilm-i hurifu
aciklayacagl ve ‘ilm-i hurif aracilifiyla saglanan kurtulusla Kiyamet’in gergeklesecegi
inancidir. Fazlullah Hristiyanlik ve Islam geleneklerindeki ‘Isa’nin déniisii (parousia) ile
iligkili eskatolojik ve apokaliptik anlatilar1 bu cergevede yorumlamaktadir. Incil’e atif
yaparak ‘Isa’nin havarilere goge gidecegini, fakat onlara verdigi vahyin gercek anlamini
aciklamak icin tekrar gelecegini haber verdigini 6ne siirmektedir.’?® Islam gelenegindeki
eskatolojik ve apokaliptik inanglarda ise ‘Isa’nin zamanin sonunun bir isareti olarak diinyaya
gelecegi ve biitiin insanlar1 Islam dininde birlestirecegi kabul edilmektedir. Kur’an’in iki
ayeti ‘Isa’nin doniisiiyle ve misyonuyla iliskilendirilmistir. “Ve muhakkak ki o Kiyamet (es-
sa‘at) igin bir bilgidir/isarettir (‘i/m)” anlamindaki 43:61 ayeti ‘Isa’min ikinci gelisinin
eskatolojik-apokaliptik bir isaret oldugu inancini desteklemek i¢in kullanilmistir. “Ve
muhakkak ki onun Oliimiinden Once kitap ehlinden (Yahudiler ve Hristiyanlar) ona
inanmayan hi¢ kimse kalmayacak™ anlamindaki 4:159 ayeti ise ‘Isa’nin biitiin insanlig1 tek

bir dinde (islam) birlestirecegi inancinin temelini olusturmaktadir.>?’

Fazlullah islam gelenegindeki ‘Isa’nin eskatolojik-apokaliptik misyonu ile ilgili bu
iki inanc1 kabul etmektedir. Bu baglamda Cema‘i-Siinni gelenekte yaygin olarak kabul edilen
‘Isa’nin Kiyamet doneminde gokten (ez asman) Sam’m dogu tarafindaki (sarki-i Dimesk)
beyaz minareye inecegini ifade eden hadise atif yapmaktadir.’® Gogii Meryem/kadin ile

eslestirerek gokten doniisii Meryem’den/kadindan dogum olarak aciklamaktadir. “Isa ikinci

524 Fazlullah, Cavidan, vr. 382b.

55 A.ge., vr. 381b.

526 Fazlullah, Cavidan, vr. 383a.

527 Arent J. Wensick, The Muslim Creed: Its Genesis and Historical Development (Londra: Routledge, 2008),
s. 234-245.

528 Nevvas b. Sam‘an’dan rivayet edilen uzun hadis metninin ‘Isa’nn inisiyle ilgili kismi igin bkz; Envanter, nr.
36. Miislim b. el-Haccac, Sahihi Miislim, haz., Muhammed Fu’ad ‘Abdii’l-baki (Kahire: Matba‘atii “Isa el-
Babi, 1955), s. 52:2937.
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gelisinde biitiin yaratilmislar1 (mecmii ‘-1 halai’k) Islam dinine (ber din-e Islam) dahil ederek
tek bir dinde (vek din) birlestirecektir. Bu birlesme Islam geleneginde 6liilerin Kiyamet teki
dirilis yeri (zemin-i hasr) olarak kabul edilen Kudiis’te (Beytii’l-mukaddes)
gerceklesecektir.?® ‘Isa sayesinde diinyadaki biitiin dinler (din,) mezhepler (mezheb) ve
inanclar (‘itikad) birlesecektir (yveki sod.) Biitlin yaratilmislar (halai’k) ve kitap
ehli/Yahudiler ve Hristiyanlar (eh/-e ketab) tek bir toplum olacaktir. Clinkii dini metinlerden
kaynaklanan ¢atismalar ortadan kalkacaktir (ihtildf-e ketab berhizd.)>*°

Erken  Hurifi eserlerinde ~ Fazlullah’m  eskatolojik-apokaliptik  rolii
belirginlesmektedir. Cavidan-name’de Kur’an’in “kafirler sen el¢i degilsin diyor, de ki
benimle sizin aranizda sahid (sahid) olarak Allah ve kitabin bilgisine sahip olan kisi (men
indehu ‘ilmii’l-kitab) yeter” anlamindaki 13:43 ayetine referansla fe 'vil bilgisinin sahip olan
kisiden bahsedilmektedir. Fazlullah kitabin bilgisine sahip olan kisi (men indehu ‘ilmii’l-
kitab) ve sahid olarak anlandirdigi bu kisinin kimligini agiklamamaktadir. 7e vil/ bilgisinin
sahibi olan bu kisinin Fazlullah oldugu erken Huriifi eserlerinde agiklik kazanmaktadir.
Fazlullah’in mesih/Mehdi ile 6zdeslestirilmesi ve Hurifi hareketinin merkezi figiirii olmast
Fazlullah’in ¢evresindeki erken Huriifiler tarafindan gerceklestirilmistir. ‘Alfyyii’l-A‘1a’nin
kiz kardesinin oglu olan Emir Giyasii’d-din-i Esterabad (6., 852/1449 sonras1) Hurifilerden
Fazl’m dervisleri (dervigan-e Fazl) diye bahsetmektedir.>®! Fazlullah’m damadi Seyyid ishak
ise Fazl’1n zahidi (zahid-e Fazl) ve Fazl’in toplulugu (ehl-e Fazl) adlarim kullanmaktadir.>3?
Ayrica, Fazlullah’1 tanrisal Fazl (Fazl-e ilahi) olarak adlandiran Seyyid Ishak gibi erken
Huriifiler Fazlullah’in tanri oldugu inancini gelistirmektedir.>3

Fazlullah’in bas halifesi ve erken Huriifilerin en dnemli lideri olan ‘Altyyii’l-A‘la’ nm
810/1407 tarihli Kiirsi-name baslikli manzum eserinde Fazlullah’in statiisii kesinlik
kazanmaktadir. ‘Aliyyii’l-A‘1a Fazlullah’in soyunun (neseb) imamlara (imaman) dayandigini

vurgulayarak onu 4. STi imami ‘Al b. Hiiseyn el-Zeynii’l-*Abidin’in (6., 94/712) soyundan

529 A.ge., vr. 382a.

50 A.g.e., vr. 383a-383b.

581 Kiya, Vaje-name, s. 280. Emir Gryasii’d-din hakkinda bilgi icin bkz; Usluer, “Le Hourofisme,” s. 58-60.
5% Kiya, Vaje-name, s. 281.

58 A.ge.,s. 285.
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gelen bir seyyid olarak gosteren bir secere vermektedir. Ayrica Fazlullah’tan te 'vil bilgisinin
sahibi (sahibii’t-te 'vil,) halife (halife) unvanlariyla ve Tanrinin Fazl’v/istiinligi (Fazl-e
Yezdan) olarak bahsetmektedir.>** Fazlullah’1 immilerin 6zii (zat-1 iimmehat) olarak
nitelendirerek iimmi peygamberler (‘Isa ve Muhammed) ile ‘All gibi dmmi velilerce
siirdiiriilen tenzil ve te 'vil dsnemlerinin tamamlayicisi olarak sunmaktadir.>*® Adem’e verilen
32 tanrisal kelimenin 28 tanesi Muhammed’in vahyinde ag¢iklanmistir. Muhammed’in
vahyinde agiklanan 28 harf ayin menzillerinin (@ ‘dad-e mah) karsiligi oldugu icin ‘Altyyii’l-
A‘la Muhammed’i ve Arapga’y1r ay ile iliskilendirmektedir. Arap ay1 (mah-e ‘Arab)
metaforuyla ifade ettigi 28 kelimeyi igeren vahiy Muhammed (mim) ve ‘All (ya) tarafindan
tamamlanmistir.>3® Muhammed’den sonra ze 'vil siirecini ondan gelen ‘Al ve diger imamlarin
olusturdugu 12 imam yiiriitmiistiir.>3’ 32 tanrisal kelimenin Adem’e verilmis tamamlanmis
formuyla tekrar ortaya ¢ikmasi ise Fazlullah tarafindan Fars dilinde gerceklestirilmistir (der
zeban-e Parst ¢un sod temam.) Cinkii 32 harf Fazlullah’in konustugu Fars dilinde
seslendirilebilmektedir (32 nutk est ba mecmii ‘ baz/cun temami-e nutk-e Fazl-e bi-niydz.)*®

‘Allyyii’l-A‘la Fazlullah’in ortaya ¢ikisini Kiyamet doneminin baslangici olarak
gormektedir.®*® Fazlullah’in 6grettigi 32 tanrisal kelime biitin zamanlari kapsayan
yaraticinin kendisidir (ez ezel Halldk ta riz-e ebed/32 nutk est ez Fazl-e Ahad.) 32 tanrisal
kelime 6zde bir olan tanrinin sifatlaridir (i yeki der zat vasfes 32 est.) Fazlullah’in harf-say1
bilgisini getirmesiyle Kiyamet gerceklesmistir (sod Kiyamet ¢un hesabes baz cust.) Ciinkil
Fazlullah’tan Once harfsel-sayisal yorumlama bi¢imine sahip olmayan insanlar
peygamberlerin getirdikleri vahyin ve hukuk sistemlerinin bilgisine ulasamamislardir (Gayb
bid ahkam-e ser -e enbiyd’/Ciin nemidanest kes ez halk-e Hoda.)®*® Fazlullah’m 6nceleri
peygamberlere ait olan yorum bilgisini getirmesiyle tanrinin gercek ozii, biitlin varliklarin

28/32 tanrisal kelimeyle var olus buldugu gercegi, Muhammed’in vahyinde Tanri’nin yiizi,

534 < Altyyii’l-A‘1a, Kiirsi-name, vr. 3a.
55 A.ge., vr. 101a.

5% A.ge., vr. 43b.

587 A.ge., vr. 135b.

58 A.ge., vr. 42b.

¥ A.ge., vr. 10b.

0A ge., vr. 118a.
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eli, ayagi, bacagi olarak bahsedilen seylerin aslinda 28/32 tanrisal kelime oldugu ortaya
cikmistir (Fazl-e Yezdan amed ve sod asikar/An ¢e penhan dast zat-e Girdgar/Her ¢e est ve
biid ve based 32 est/Siret ii dest i pay rity est (...) Ciin tecelll kerd ‘ilm-e enbiya’.)***
‘Aliyyii’l-A‘la’ya gore Fazlullah’m gelisiyle dirilis agik¢a ortaya ¢ikmis (sod mahser
bedid) ve inananlar/iyiler ile inanmayanlar/kotiiler arasindaki aymrm gergeklesmistir*?
Biitiin varliklar asil kaynaklarma donmiistiir. Adem’den ve topraktan gelenler (Ademf, hak)
Fazlullah’1t ve onun yorum bilgisini kabul ederek kurtulmuslardir. Kabul etmeyenler ise
babanin/tanrinin/Adem’in sdziiniin inkarcis1 (miinkir-e nutk-e peder) olmuslardir. Ciinkii asil
kaynaklar1 seytanlar ve atestir (seyatin, nar) Asil kaynaklart cehennem oldugu igin
cehenneme donmiislerdir (raci‘-e asl-e hod sakar.)) Yeryiiziinii bu donemde Fazlullah’t
reddeden miisrikler ve kafirler i¢in cehenneme doniismiistiir (Cehennem ra koned arz in
zeman/Ber temami-e miisrikan kafiran.)®® Fazlullah’in yorumlama bigimiyle hatt-1 istivayr
kesfedenler (Ez hesab-e ‘adl i kist u nutk-e zat) ise gayb bilgisine sahip olan Fazlullah
sayesinde cennete ve sonsuz hayata kavusmuslardir (Miilk-e baki it hayat-e cavidan/Yaft ez

Fazl-e Hoda-e gayb-dan.)**

5.4. Ibn Firiste’nin Fazlullah ve Kiyamet Teorisi

Ibn Firiste Fazlullah ve Kiyamet hakkinda ‘Allyyii’l-A‘l1a ile benzer goriislere sahiptir.
‘Aliyyii’l-A‘1a’dan tanrinin halifesi (hazret-i halifetullah) olarak bahsetmesi onu Fazlullah’in
halifesi olarak kabul ettigini ve muhtemelen fikirlerinden etkilendigini gdstermektedir.>* Ibn
Firiste Fazlullah hakkindaki fikirlerini Fazlullah’in kutsal hayat hikdyesi olarak tasarladig:
Terceme-i Hab-name’de diizenli bir sekilde ortaya koymaktadir. Terceme-i Hab-name’nin
anlat1 orgiisii Fazlullah’in yolculuklar sirasinda takipgilerinin riiyalar1 hakkinda yaptigi
yorumlarla ilerlemektedir. ilk asamada 18 yasindaki Fazlullah nefsi terbiye etmeye yonelik

orug tutmak, uzlete ¢ekilmek gibi stfi pratikleriyle (riyazat) ve cesitli yolculuklarla mistik

“lA.ge., vr. 116a.

52 A.ge., vr. 43b.

3 A.ge., vr. 116b-117a.

%4 A.g.e., vT. 96a.

55 Ibn Firiste, Terceme-i Hab-name, vr. 92a.
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kariyerine baslamaktadir. Gayb bilgisinin kendisine agilmas1 sonucunda riiya tabir ederek
etrafinda 6nemli bir takip¢i toplulugu toplamistir. 760/1358-1359 senesinde yorumlama
(te vil) giicii kendisine agilmustir (feth ve kesf.)>*® 775/1373-1374 senesinin Ramazan ayinda
ise kesik harflerin (mukatta ‘) yorumlama bilgisi kendisine agilmistir.>*’ Kutsal hayat
hikdyesinin son béliimiinde ibn Firiste ‘Alfyyii’l-A‘la’ya atfettigi bir riiyay1 aktararak
Fazlullah’in ger¢ek kimligini agiklamaktadir. Fazlullah’in rabblerin rabbi (rabbii’l-erbab)
oldugunu, 124 bin peygamberin Fazlullah’in ayagimi Optiiglinii, 7 peygamberin ona
yolculuklarinda eslik ettigini belirterek Fazlullah’1 tanrilastirmaktadir.>*

Ibn Firiste Fazlullah’m Hicri 9. yiizyilin baslangicinda kurtarict olarak ortaya
ciktigini belirtmektedir. Fazlullah’in mistik kariyerindeki doniim noktalarini vahiy aldigimi
iddia ettigi 760/1358-1359 ve 775/1373-1374 seneleri olarak vurgulamaktadir. Fakat
Fazlullah’in 8. ve 9. yiizyillar arasindaki ge¢is doneminde, 796/1394 senesinde Slmesi
Huriifiler i¢in dnemli bir kirilma noktasidir. ibn Firiste “ben z/dad (u=( harfiyle en iyi
konusanim” anlamindaki hadise referansla dad harfinin ebced karsiliginin 800 oldugunu ve
bunun Fazlullah’in 800 senesindeki ortaya cikisina isaret ettigini belirtmektedir.>*°
Muhammed’den 800 sene sonra ‘Isa’nin ortaya ¢iktigini ifade ederek de Fazlullah’in ortaya
cikisin1 800 senesiyle iliskilendirmektedir.>® Ayrica, Fazlullah’in ortaya ¢ikisinin 7.giiniin/7.
bin senenin baslangicinda, yaratilistan 6000 sene sonra oldugunu &ne siirmektedir.>! Tbn
Firiste’nin Fazlullah’in ortaya ¢ikisint 800 senesi ve 7. bin senenin baslangiciyla
iliskilendirmesi  yukarida tartigilan  Ram’daki  eskatolojik-apokaliptik  beklentiler
cercevesinde degerlendirilmelidir.

Ibn Firiste Fazlullah’m Sliimiinii kurban metaforuyla agiklamaktadir. Bu baglamda

Sem ‘un Kitabr’ndaki bir gériimii kullanmaktadir. Bu goriimde Aziz Petrus (Sem ‘un) 7

boynuzlu bir kogun 7 miihiirlii bir mushafi yedigini gérmektedir. Ibn Firiste’ye gére kog

56 A.ge., vr. 37a-40a.

%47 A.ge., vr. 40b.

S8 A.ge., vr. 92a-94b.

549 Orijinal metin igin bkz; Envanter, nr. 37. Ibn Firiste, Sa ‘@det-name, vr. 139a.
50 [bn Firiste, ‘Isk-name, vr. 58a.

Sl A.ge., vr. 132b.
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‘Isa’y1/ Fazlullah’1, 7 miihiirlii mushaf ise 7°1i harf sistemini simgelemektedir. Ibn Firiste kog
olarak simgelenen Fazlullah’in kurban oldugunu belirtmektedir.>>?

Ibn Firiste’ye gore Fazlullah Adem, ‘Isa ve Mehdi olarak ortaya ¢ikmistir. 28/32
tanrisal kelimenin tamamlanmis formunun Fazlullah ile insanhiga ulagsmasi onun Adem
oldugunu gostermektedir. Ilk gelisinde simgeler (remz) ve isaretler (isdref) aracilifiyla
konusan ‘Isa bu simgelerin ve isaretlerin anlamlarimi agiklamak igin Fazlullah olarak ikinci
kez gelmistir.>®® ‘Isa 24 harfe sahip Yunan alfabesiyle 28/32 tanrisal kelimeyi tamamlanmis
formunda agiklayamamistir. Fazlullah olarak geldiginde ise 32 harfe sahip Farsca’da
kendisini ifade edebildigi igin te’vil siirecini tamamlayabilmistir. Ciinkii insan yaratilisini
(hilkat) agiklama giiciiniin (beyan) izin verdigi dl¢iide ortaya ¢ikarabilmektedir.>®* Ibn Firiste
bakireden (‘azar) dogum kehénetini de karin (batn) metaforunu gokyiizii ile eslestirerek
Fazlullah’in/‘Isa’nin gokten inmesi seklinde yorumlamaktadir.>*® Islam geleneginde Kiyamet
doneminde 33 yasinda olan ‘Isa’nin gokten inecedi inancini ise Fazlullah’in anne karnindan
dogmasiyla aciklamaktadir.>>®

Ibn Firiste “Meryem oglu ‘Isa’dan baska Mehdi yoktur” ve “Mehdi benim ailemden,
Fatima’nin ¢ocuklarindandir” hadislerine referansla ‘All soyundan olan Fazlullah’in hem
‘Isa ve Mehdi oldugunu &ne siirmektedir. Islam gelenegindeki bir inanca gére Mehdi
Horasan’dan ¢ikacaktir. Fazlullah da Horasan’da ortaya cikmistir.>®’ ‘Isa/Mehdi olan
Fazlullah 28/32 tanrisal kelimenin tamamlanmis formuna ulasmak i¢in gereken yorumlama
bilgisini getirmistir. ibn Firiste’ye gére Kiyamet déneminin baglangi¢ noktasi yorumlama
(te’vil) bilgisinin Fazlullah araciligiyla insanlara verilmesidir. Fazlullah yorumlama
bilgisinin giiciinii kendi varliginda (viiciid) ve biitiin varliklarda gostererek kurtarict oldugunu
kanitlamistir. Onun getirdigi bilgi sayesinde bilgisizlik/karanlik ve adaletsizlik (zulm ve cevr)

ortadan kalkarak adalet ( ‘adl) saglanmugtir.>®

2 A.ge., vr. 141a-141b.

¥ A.ge., vr. 137a.

54 A.ge., vr. 140a-140b.

5 A.ge., vr. 58a.

56 A.ge., vr. 59a.

57 Orijinal metin igin bkz; Envanter, nr. 38. A.g.e., vr. 56b.
8 A.ge., vr. 58b.
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Ibn Firiste adaletin saglanmasini dini metinlerin ve kurallarin yorumlanmasindaki
anlagsmazliklarin ortadan kalkmasi olarak agiklamaktadir. Miifessirler ve eksoterik bilgiye
sahip olan bilginler ( ‘ulemd-i zahir) dini metinlerin nasil yorumlanacagi, dini kurallarin nasil
uygulanaca@1 hakkinda ciddi zitliklara, anlasmazliklara sahiptir. Ornek olarak, din bilginleri
namazin ka¢ vakit oldugunu (a‘dad-i1 salat) bulamamislardir, bu meseleyi Fazlullah
aciklamistir.>®® Veya orta namazin (saldtii’I-vusta) hangi namaz oldugu konusunda gesitli
gorlsler bulunmaktadir. Fazlullah getirdigi harf bilgisinin uygulanmasiyla orta namazin
gercek anlami ortaya ¢ikarilmis ve bu anlasmazlik ortadan kaldirilmistir.>%°

Bu baglamda ibn Firiste siifi literatiiriindeki meshur fil ve korler hikayesi iizerinden
Fazlullah’in geligini agiklamaktadir. Dini metinleri kendi gorisleriyle yorumlayan din
bilginlerini fili ona dokunarak tarif etmeye c¢alisan korlere benzetmektedir. Bu kisiler bilgi
edinme bigimleri sinirlt oldugu i¢in fil hakkinda yanlis goriisler gelistirmistir. Gergek bilgiyi
edinmenin yolu olan harf bilgisini insanlara getiren Fazlullah’1 ise fili goren insana
benzetmektedir. Fazlullah eksoterik bilgiye sahip olan bilginlerin kendi giigleriyle ulasmaya
calistiklar1 dinf metinlerin gercek anlamlarin1 agiklamistir. 6!

Ibn Firiste’ye gore ‘Isa’nin ve Mehdi’nin gergeklestirecegi dillerin (/isan) ve dinlerin
(din) birlestirilmesi misyonunu Fazlullah harf bilgisini getirerek gerceklestirmistir. Clinkii
harf bilgisi sayesinde dinil metinlerin zorluklar1 (miigkilat) ve bu metinlerdeki anlami
kararlastirllamamis (mevkiif) bilgilerin gergcek anlamlar1 ortaya ¢ikmaktadir. Evrensel adalet
ve Olciit (‘adl ve kist) bdylece saglanmaktadir.®®? ibn Firiste’ye gore insanlar harf bilgisi
araciligiyla bir ¢esit ikinci dogusu/Mir ‘ac’1 tecriibe ederek bu evrensel adalet ve dlgiit sahibi
olma haline dahil olmalidir. Bu tecriibeyi anneden dogumdan sonraki ikinci dogum ve
delilsiz bir sekilde bir goriise uyma (taklid) halinden gergek bir sekilde bilme (tahkik) haline

cikis (huriic) olarak agiklamaktadir.%®® Harf bilgisini kendi varliginda ve biitiin varliklarda

59 [bn Firiste, Hidayet-name, vr. 3a.

50 {bn Firiste, ‘Isk-name, vr. 95b.

%61 A.ge., vr. 95b-97b.

%62 A.g.e., vr. 100a-100b.

53 fslam geleneginde taklid ehlinin Miisliiman saymama goriisii i¢in bkz; Khaled el-Rouayheb, Islamic
Intellectual History in the Seventeeth Century (Cambridge University Press, 2015), s. 180-182; stifi geleneginde
taklid-tahkik meselesi i¢in bkz; a.g.e., s. 235-236. Ibn Firiste, Hidayet-name, vr. 3a.
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uygulayan insanlar dncekilerin ve sonrakilerin bilgilerine ( ‘uliim-1 evvel ve ahir) erisecekler
ve biitiin peygamberlerin kurallarinin (kavd ‘id-i mecmii -1 enbiya’) gercek anlamlarini
ogreneceklerdir. Boylece sonsuz hayat (hayat-1 ezeli ve ebedr) onlarin yaratilislarina uyumlu
bir hale (lahik, miitehallik) gelecektir.>®*

Ibn Firiste Fazlullah’in ‘isa/Mehdi olarak gelmesi ve Kiyamet ddneminin
baslamasiyla insanligin iki topluluga boliindiigiinii diisinmektedir. ‘Isa ve MehdT oldugu icin
biitiin Miisliimanlarin (mecmii -1 ehl-i Islam) Fazlullah’a inanmasi1 (iman) ve uymasi
(miitdba ‘at) gerekmektedir.>®® Onu ve getirdigi bilgiyi kabul edenler (ekl-i tasdik) kurtulusa
kavusurken yalanlayanlar (ehl-i tekzib) ise delilsiz bir sekilde bir goriise uyan (mukallid,)
kafir (kafir,) dinden c¢ikmis (miilhid) kisiler olarak bilgisizlik (cehliyyet) halinde
kalacaklardir.>%®

Ibn Firiste Fazlullah’t ve harf bilgisini kabul etmeyenlere ydnelik son derece
saldirgan bir tutum sergilemektedir. ‘Isa/Mehdi olan Fazlullah’in getirdigi bilgiyi
reddedenlerin Koér Deccal’in askeri (Deccal-i A ‘ver leskeri) oldugunu belirtmektedir.>®’
Fazlullah’1 ve bilgisini reddeden kisilerin baslangigta atesten (nar) yaratilan seytanlar
olduklarini ve Adem’i/28/32 tanrisal kelimeyi baglangigta da reddettiklerini one siirmektedir.
Dogalar atese ait oldugu igin bu kisiler atese/cehenneme dénecektir.’®® Ciinkii tanr1 28/32
tanrisal kelimeyi atesten yarattigi seytanlara (div) ve cinlere degil topraktan yarattigi

59 Tblis’in dogas1 ve bilgisizligi sebebiyle Adem’i reddetmesi sonucunda

insanlara vermistir.
tanr1 tarafindan kovulmasina benzer sekilde harf bilgisini uygulamayanlar da Iblis gibi
reddedilmis (merdiid) ve lanetlenmis (mel in) olacaktir. Bu kisiler sonsuza kadar (ebeda)
ateste/cehennemde kalacaktir.>"

Ibn Firiste Ahiret-name baslikli eserinde Kiyamet doneminde gergeklesen bu ayrim

hakkinda detayl bilgi vermektedir. Insanlarin ¢ogunun maddi zevklerle ilgilenen kisiler (ehl-

54 [bn Firiste, ‘Isk-name, vr. 106a.

S5 A.ge., vr. 99b.

56 A.ge., vr. 97a.

57 A.g.e., vr. 58a. Islam geleneginde Deccal’in kér olmasi inanc1 ve manevi kérliik yorumu igin bkz; David
Cook, Studies in Muslim Apocalyptic (Princeton: The Darwin Press, 2002), s. 97-98.

568 Tbn Firiste, Sa ‘adet-name, vr. 145a-145b.

59 Tbn Firiste, Ahiret-name 6920, vr. 7a.

570 bn Firiste, ‘Isk-name, vr. 106a-106b; Ibn Firiste, Ahiret-name 6920, vr. 5b-6b.
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i dinya) oldugunu i¢in anlamlart ve gergekleri (ma‘ani ve  hakd’ik)
goremedigini/algilayamadigini (miisahede ve idrak) dne siirmektedir.°’* Bu kisiler her ne
kadar goriiniiste insan/Adem olsalar da gergekte hayvanlardan (dért ayaklii) farki olmayan,
kor, yemekleri ve cinsel iligkileri hayvanlardan farksiz olan kisilerdir. Ciinkii goriiniiste
insan/Adem olsalar da insan/Adem ruhuna sahip degillerdir.>’? Insan/Adem ruhuna (rith-1
Ademf) sahip olan kisiler kendi yaratilislarim1 harf bilgisi araciligiyla 6grenerek canliliga
(hayy) kavusurken kalbi Ol (meyyit) olan kisiler 6lii, hayvan, cehennemlik ve en algak
yaratiklar (esfel-i safilin) olarak kalacaktir. Ciinkii ger¢ekte cennet insanin/Adem’in
varhgidir, onun yoklugu ise cehennemdir.>”®

Ibn Firiste’nin  826/1423-854/1450 doneminde f{irettigi eserlerinde Kiyamer’in
Fazlullah’in gelisiyle gerceklesmis, manevi bir fenomene déniistiigii agiktir. Ibn Firiste
Fazlullah’in kurtaric1 (‘Isa/Mehdi) olarak misyonunu harf bilgisini insanlara ulastirarak
Huriifilere bireysel dini kurtulusun metodunu dgretmeye indirgemektedir. Ibn Firiste nin
Kiyamet teorisinde Fazlullah’in kurtarici misyonu politik tarafini tamamen kaybetmis gibi
goriinmektedir. Ibn Firiste harf bilgisini inkar edenlere yonelik siddetli saldirganhiginda ve
harf bilgisinin Fazlullah ve takipgileriyle iliskiselligini sik sik vurgulamasinda kendisini
gosteren giiclii bir Huriifi topluluk bilincine sahiptir. Fakat bu topluluk bilinci Ibn Firiste nin
Kiyamet teorisi c¢ercevesinde politik iddialardan arindirilarak manevi boyutla
sinirlandirilmaktadir.

Fazlullah’m ve Kiyamet'in Ibn Firiste'nin Kipamet teorisindeki doniisiimiiniin
sebepleri 819/1416 sonras1 Rizmu’nun, 6zellikle de Aydin bolgesinin sosyopolitik baglaminda
aranmalidir. Bedrii’d-din-Borkliice Mustafa hareketinin hezimete ugramasi toplumun alt ve
orta kesimlerine hitap eden bu tarz mesihgi hareketlerin politik potansiyelini zayiflamistir.
Aydin bolgesinde Osmanlilara karsi ciddi tehdit olusturan politik faktdrler olan Mustafa
Celebi ve Ciineyd Bey de (6., 829/1426) bu donemde etkisiz hale getirilmistir. Osmanlilar

Bat1 Anadolu iizerindeki hakimiyetlerini tekrar insa etmektedir. Ibn Firiste’nin ilk eserini

571 Tbn Firiste, Ahiret-name 6920, vr. 3a-3b.
52 A.g.e., vr. 3b-4a.
B A.g.e., vr. 4b-6a.
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yazdig1 826/1423 senesinde Tire sehri tekrar Osmanlilarca ele gegirilmistir. Timuri
diinyasinda ise 826/1423 sonrasinda, Ozellikle de 830/1427 senesinde Ahmed-i Liir’un
Sahruh’a yonelik suikast girisiminden sonra Huriifilere yonelik genis kapsamli bir sindirme
hareketi baslatilmistir.>”* Bu sartlar altinda Huriifilerin politik ¢cagrisimlardan arindirilmis bir
kurtaric1 ve kurtulus fikrine ydnelmeleri beklenilmez bir sonug¢ degildir. Ibn Firiste’nin
Fazlullah ve Kiyamet teorisi de bu yonelisin bir Ornegi gibi goriinmektedir.
Taskopriiliizade’nin kaydettigi II. Mehmed doneminde Hurtfilerin yakilmasi olayinin politik
baglami, Huriifilerin Mahmiid Pasa (6., 878/1474) ile iliskileri, Ibn Firiste’nin eserleri ile bu
olaya karisan Huriifiler arasindaki baglantilar gibi meseleler ise bu eserin kapsamin

asmaktadir.%”®

574 flker Evrim Binbas, “The Anatomy of a Regicide Attempt: Shahrukh, the Huriifis and the Timurid
Intellectuals in 830/1426-27,” Journal of the Royal Asiatic Society 3 (Haziran, 2013): 35-36.
575 Taskopriiliizade nin aktarimi igin bkz; Envanter, nr. 39. Taskopriiliizade, Es-Sa kdik, s. 114-115.
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Girig boliimiinde belirtildigi gibi Hurtfiligin inan¢ yonii, Timiiri diinyast disarisindaki
Huriafilik ve Hurtfi alt gruplar yeterli diizeyde calisilmamis arastirma alanlaridir. Birincil
kaynaklarin biiylik kismmin yaymlanmamis olmasit ve Hurifiligi Hurifilerin bireysel,
grupsal, bolgesel farkliliklarini gérmezden gelerek monolitik bir hareket olarak yorumlama
yaklasimi bu duruma sebep olmustur. Aragtirmacilar, bu yaklagim ¢ergevesinde, erken 9./15.
yiizy1l Rim diinyasinda yasayan ve yazan bir Hurliff olan Ibn Firiste’nin eserlerini Fars¢a
erken Hurfi literatiiriinii mot a mot Tiirkge’ye aktaran eserler olarak degerlendirmistir.
Arastirma alanindaki bu eksiklikten hareketle hazirlanan bu ¢alismada ibn Firiste’nin eserleri
biitiinciil bir sekilde ve Mir-Kasimov’un tematik okuma metoduyla degerlendirilerek Ibn
Firiste’nin Hurtfilik anlayisinin erken Huriifi literatiiriiyle ve erken 9./15. ylizyill Rim
diinyasiyla etkilesimi incelenmistir. Ibn Firiste’nin pasif bir aktaric1 olmadig1, erken 9./15.
yiizyll Rim diinyasinin sosyopolitik, sosyo-dinsel ve entelektiiel baglamlarina uygun bir
Hurifi inang sistemi gelistirdigi ortaya konulmustur.

Oncelikle, Ibn Firiste’nin Farsca erken Huriifi literatiiriinden belirli parcalari
Tiirkge’ye terciime eden pasif bir aktarici degildir. Ibn Firiste Farsca Huriifi literatiiriinii
temel alarak Trettigi Tiirkge eserlerinde, igerisinde bulundugu entelektiiel, kiiltiirel,
sosyopolitik ve sosyo-dinsel baglamlara uygun bir Huriifi inang sistemi gelistiren bir Hurtfi
davetcisidir. Metin {iretimi agisindan Ibn Firiste Cevat Sucu’nun yerel entelektiiel olarak
kavramsallastirdig, klasik Islam dillerindeki bilgiyi 9./15. yiizy1l Riim diinyasinda gelisen
Tirkce edebiyata uyarlayan entelektiiel modelinin bir 6rnegidir. Tiirkofon aliciya hitap
etmesi, elit egitimi almamis toplumsal kesimlerin anlayabilecegi bir dil ve tislup kullanmasz,
soru-cevap teknigine sik sik bagvurmasi, popiiler ve metaforik dini anlatilari, temalar1 yogun
sekilde kullanmasi Ibn Firiste’nin hedef alicisinin elit egitimi almamus alt ve orta toplumsal
kesimler oldugunu gostermektedir. ibn Firiste temel olarak eserlerini yazdigi 826/1423-
854/1450 donemindeki Aydin toplumuna hitap etmektedir. Bu donemde Aydin toplumu
‘Alici ve Ekberi geleneklerden etkilenen ve abdal olarak adlandirilan gezici dervisleri, ¢esitli

stfi gruplari, ‘ulema ziimresi mensuplarini, yeni Miisliimanlagan Hristiyanlari, Hristiyanlar
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ve Yahudileri igermektedir. Ibn Firiste tasarladig1 inang sisteminde ‘Alici, Ekberi ve Hristiyan
geleneklere ait kavramsal vokabiileri ve temalar1 yogun sekilde kullanarak bu gruplara hitap
edebilmektedir. Ozellikle de ‘isa, Muhammed ve ‘Alf figiirlerini kurtulus tarihinin kirilma
noktalari olarak 6n plana ¢ikarmasi bu gruplara hitap edebilme amaciyla iliskilidir. ‘Isa ve
Muhammed erken Hurifilikte merkezi bir konuma sahipken Ibn Firiste ‘Al’yi de bu iki
figiirle ayn1 6nem seviyesine ylkseltmektedir. Ayrica, Ekberi fikirler erken Hurtfiligin iki
ana kaynagindan birisi olmasina ragmen Cavidan-name’de Ekberi vokabiiler yogun olarak
kullanilmamaktadir. Ibn Firiste ise Huriifi inang sistemini Ekberi kavramsal cerceveyle
olusturmustur. bn Firiste ‘Al figiiriinii vurgulayarak ve Ekberi vokabiileri kullanarak ‘Alici
ve Ekberi geleneklerden etkilenen gruplara hitap etmeyi hedeflemektedir.

Yazili kaynaklar1 a¢isindan Ibn Firiste’nin Erken Huriifi, Hristiyan, S1‘i ve Cema‘i-
Stinni olmak tizere dort gruptan yararlandigi goriilmektedir. Erken Huriifi literatiiriine ait
Cavidan-name, ‘Arg-name, Muhabbet-name, Hab-name gibi Farsca eserleri, S11 ve Cema‘i-
Siinni dini ilimler kaynaklarini, Yuhanna Incili, Sem ‘iin 'un Gériimii gibi Arapga Hristiyan
kaynaklarin1 kullanmistir. Ibrahim’e ait oldugunu belirttigi ve suhiif olarak adlandirdig
eserden yaptig1 Arapga alintidaki diisiince Arapca harfeilik literatiiriinde sik¢a kullanilan
Sefer Yezira’daki 22 kelimeden ve 10 noktadan olusan 32 harf inancina benzemektedir.
Ayrica, Terceme-i Hab-name’de yer alan 2 g6z, 2 burun deligi, 2 kulak, 1 agizdan olusan
zuhur noktalar1 inanct da Sefer Yezira’da bulunmaktadir. Bdylece Ibn Firiste’nin Arapga
literatiir lizerinden Kabbalistik gelenekten de yararlandigi sdylenebilir.

Ibn Firiste varlik teorisini Ekberi ve erken Huriifi bir alt katman temelinde insa
etmistir. Varlik teorisini agimlarken Ekberi vokabiilere ait birlik (vahdet) ve
sonsallik/miihiirsellik (hatem) kavramlarim ozellikle vurgulamistir. Ibn Firiste’nin erken
Hurtfiligin 28/32 tanrisal kelime teorisine dayanan varlik teorisini Ekberi kavramlarla insa
etmesi Riim entelektiiel ve stfi ¢evrelerinde Ekberiligin son derece etkili olmasinin bir
sonucudur. Ibn Firiste tarih teorisini ise Ekberi, S1‘i ve erken Huriifi goriisler temelinde
tasarlamistir. Tarihi peygamberler-iimmi veliler araciligiyla 28/32 tanrisal kelimenin
insanlia asamal1 olarak acgilmasiyla ilerleyen bir kurtulus siireci olarak tasavvur etmektedir.

Ibn Firiste ‘Isa, Muhammed ve ‘Al figiirlerine kurtulus tarihinde vahyin (tenzil)
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tamamlayicilar1 ve yorumlama (fe’vil) doneminin baslaticilart olarak merkezi bir rol
vermektedir. Ibn Firiste’nin 6zellikle bu ii¢ figiirii siklikla vurgulamasi igerisinde bulundugu
sosyopolitik ve sosyo-dinsel sartlarla iliskilidir. Erken 9./15. yiizy1l Rim diinyasi inangsal-
dini bir ortodoksiyi yaratabilecek bilesenlere -Orgiitsel bir sekilde yapilandirilmis ‘ulema
zimresi, inangsal-dinl ve mezhepsel (confessional) homojenite, yerel politik giicler lizerinde
hakim bir merkezi otorite- sahip bir politik iktidardan yoksundur. Cemal Kafadar’in
metadoxy kavramiyla nitelendirdigi bu tarihsel baglamda farkli inanclar ve dinler arasindaki
etkilesim yiiksek diizeydedir.>’® Farkli inanglara ve dinlere ait unsurlar birbiriyle karisabildigi
gibi farkli inangsal-dini topluluklarin mensuplar1 ortak entelektiiel, sosyopolitik, sosyo-
dinsel ve kiiltiirel zeminlerde bulusabilmektedir. Ibn Firiste’nin Hristiyan, Ekberi ve ‘Alici
gelenekleri birlestiren Hurilifi sistemi bu tarihsel baglamin bir iiriiniidiir. ibn Firiste bu
gelenekleri birlestirerek Huriifiligi bu farkli inangsal-dini topluluklara mensup insanlara
ulastirmay1 hedefledigi gibi bu farkli topluluklar i¢in Fazlullah ve harf bilgisi temelinde ortak
bir entelektiiel, inangsal ve dinsel uzlast platformu sunmaktadir. Hristiyan anlatilari, ‘Alt
figiirli, ST°i-‘Alici anlatilar, Ekberi kavramlar Ibn Firiste’nin inang sisteminde bir araya
gelerek bu inang sisteminin 9./15. yiizyll Riam toplumunun farkli kesimleriyle diyalog
kurabilmesini saglamaktadir. Ibn Firiste eserlerindeki bu epistemik, kavramsal ve anlatisal
kapsayicilikla bu topluluklar1 ‘Isa ve Mehdi olan Fazlullah’ta ve harf bilgisinde
gerceklesecek sonsal uzlasiya davet etmektedir. ibn Firiste'nin yasadigi, Osmanli politik
iktidarinin ¢ozildiigi ve yeniden insa edildigi bu donemde bdyle bir toplumsal uzlasiya
ihtiya¢ duyulmaktadir. Ibn Firiste nin eserlerini yazmasindan kisa bir siire dnce ayn1 bolgede
ortaya ¢ikan Bedrii’d-din-Borkliice Mustafa hareketi de ayni1 toplumsal uzlasi ihtiyaciyla
iliskilendirilebilir. Ibn Firiste’nin eserlerinin hedef alicis1 ve bu hareketle baglantili gruplar
kesismektedir. Fakat erken 9./15. ylizy1l Rizm entelektiiel tarihi hakkindaki ¢aligmalar heniiz
bu kesisimler hakkinda bir goriis ortaya koyacak seviyede degildir.

576 Metadoxy kavram igin bkz; Cemal Kafadar, Between Twwo Worlds (Berkeley: University of California Press,
1996), 5. 76-77.
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Erken 9./15. yiizyilda Rim diinyasinda toplumsal uzlasi ve politik istikrar meselesiyle
iliskili diger bir mesele ise eskatolojik-apokaliptik ve mesih¢i-mehdici beklentilerdir.
819/1416 Bedrii’d-din-Borkliice Mustafa hareketinin yenilgisi sonrasinda Aydin bolgesinin
yeniden Osmanl1 hakimiyeti altina girmesi ibn Firiste’yi politik iddialarindan arindirilmis bir
Fazlullah ve Kiyamet teorisi gelistirmeye yonlendirmistir. Erken Huriifilerin 6zellikle politik
amaclara sahip olanlar1 Fazlullah’in ikinci gelisi teorisi temelinde politik sonuglar1 olan bir
Kiyamet anlayisim benimsemistir. Ibn Firiste’nin Kiyamet teorisinde ise Fazlullah’in
gelisiyle ve oliimiiyle Kiyamet gerceklesmistir. Kiyamet Ibn Firiste’nin inang sisteminde
bireysel olarak tecriibe edilmesi gereken manevi bir fenomene déniismektedir. Yine de ibn
Firiste Hurafi harf bilgisini reddedenlere karsitligini ve Huriifi grup bilincini siddetle
korumaktadir.

Bu c¢alisma Rimi bir Hurtfi’nin inang sisteminin tarihsel baglamina yerlestirilmesi
ek olarak bazi sorular da dogurmustur. Bakir bir arastirma konusu olan Hurifilik ve
Kabbalistik gelenek arasindaki etkilesimde Cifr geleneginin oynadigi rol bu sorular
arasmdadir. Ozellikle Misir Huriifilik ve Kabbalistik gelenek arasindaki cografi kesisim
noktasi gibi goriinmektedir. Ibn Firiste’nin inang sisteminin 9./15. yiizyilin ikinci yarisinda
sekillenen Bektasilik tizerindeki etkisi de lizerinde durulmasi gereken diger bir sorudur. 1.
Mehmed déneminde yakilma cezasiyla bastirilan Huriifilerin Ibn Firiste ile muhtemel
iligkisinin incelenmesi de dikkate deger sonugclar iiretebilir. Fakat bu sorular bu ¢aligmanin

kapsamini asti81 i¢in sadece deginmekle yetinilecektir.
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7. Ibn Firiste, ‘Isk-name, vr. 110b-111a.
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8. Ibn Firiste, ‘Isk-name, vr. 102b.
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9. Ibn Firiste, ‘Isk-name, vr. 95a.
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10. ibn Firiste, ‘Isk-name, vr. 95a.
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11. Ibn Firiste, Sa ‘adet-name, vr. 125a.
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15. El-Buhari, El-Cami‘, 4:152.
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16. ibn Firiste, Sa ‘adet-name, vr. 131b-132b.
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17. ibn Firiste, Sa ‘adet-name, vr. 142a.
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20. ibn Firiste, ‘Isk-name, vr. 72b-73a.
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21. ibn Firiste, ‘Isk-name, vr. 72b-73a.
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22. Ibn Firiste, Hidayet-name, vr. 6b-7a; Sa ‘adet-name, vr., 137a.
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23. Ibn Firiste, ‘Isk-name, vr. 138b.
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25. Tbn Firiste, ‘Isk-name, vr., 138b.
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26. Kur’an, 42:53. Ibn Firiste, ‘Isk-name, vr. 117b.
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28. Tbn Firiste, ‘Isk-name, vr. 110b-111a.
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29. Ibn Firiste, Hidayet-name, vr. 4b.
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30. Ibn Firiste, ‘Isk-name, vr. 72b.
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31. ibn Firiste, ‘Isk-name, vr. 149a-149b.
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32. Ibn Firiste, Hidayet-name, vr., 17a-17b.
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33. Muhammed Bakir el-Meclisi, Bikaru’l-Envar, 75:378.
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34. Tbnii’l-*Arabi, el-Futihat, 3:251.
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EKLER

1. ‘Isk-name’nin Giris Sayfasi

Ibn Firiste, ‘Isk-name, Siileymaniye Kiitiiphanesi Hiisrev Pasa 00172-002, vr. 52b.
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2. En eski tarihli ‘Isk-name Niishasindan Fazlullah’in Yiizi

“Ciinki kitabetle okiyasin Fazl-1 Yezdan ola cemi‘-i nebilerin yiizlerinde mektibdur ‘ala
hazihi mi‘rac gicesi hazret-i ahadiyyeti bu vechinde gordiki raeytii rabbi leyletii’l-mi ‘rac fi

vechi sabbi emred...”

Ibn Firiste, ‘Isk-name, Siileymaniye Kiitiiphanesi Hiisrev Pasa 00172-002, vr. 145a.
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3. Bir ‘Isk-name Niishasindan Fazlullah’in Yiizi
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“Ve dahi hazret-i ahadiyyeti mi‘rac gicesinde bu suretde gordiki raeytii rabbi fi sireti

emred...” Ibn Firiste, ‘Isk-name, Siileymaniye Kiitiiphanesi Yazma Bagislar 07866, vr. 102b.
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4. Ahiret-name’nin Giris Sayfas1

fbn Firiste, Ahiret-name, Millet Kiitiiphanesi A. E. Seriyye 1363, vr. 1b.
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5. Ahiret-name’nin Giris Sayfasi

Ibn Firiste, Ahiret-name, Milli Kiitiiphane, Milli Kiitiiphane Yazmalar Koleksiyonu 6920, vr.
1b.
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6. Hidayet-name’nin Giris Sayfasi

Ibn Firiste, Hidayet-name, Millet Kiitiiphanesi A. E. Seriyye Koleksiyonu, 1350, vr.
1b.
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7. Sa ‘adet-name’nin Girig Sayfasi

Ibn Firiste, Sa ‘adet-name, Istanbul Biiyiik Sehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi Osman
Ergin Koleksiyonu 000656/4, vr. 124a.
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8. Terceme-i Hab-name’nin Girisi

fbn Firiste, Terceme-i Hab-name, Istanbul Biiyiik Sehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi Osman
Ergin Koleksiyonu 001321/02, vr. 36b-37a.
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9. Terceme-i Risale-i Hurif un Girisi

Ibn Firiste, Terceme-i Risdle-i Hurif, Istanbul Biiyiik Sehir Belediyesi Atatiirk Kitaplig:
Osman Ergin Koleksiyonu 000656/11, vr. 202a.
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10. Kaniin-1 Ilaht’nin Girisi

ibn Firiste, Kaniin-1 Ilaht, Siileymaniye Kiitiiphanesi Bagdatli Vehbi Koleksiyonu 01979-
001, vr. 1b-2a.
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11. Ibn Firiste’nin Kanin-1 Ilaht’de “ ‘Abdii’l-mecid bin ‘Abdu’l-latif bin Firiste ‘Izzii’d-din

et-Tirevi” olarak isim kaydi

Ibn Firiste, Kaniin-1 [lahi, Siileymaniye Kiitiiphanesi Bagdatli Vehbi Koleksiyonu 01979-
001, vr. 1b.

182



12. 1462-1468 yillar1 arasindaki bir tarihte hazirlanan TT.d. 0001/1 M. numarali Aydm ili
Mufassal Defteri’ne gore Nefs-i Fota’da Hristiyanlar (Mahalle-i Kiiffaran)
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Cumbhurbagskanlig1 Devlet Arsivleri Baskanligi (BOA), Tapu Tahrir (TT.d.), 0001/1 M., vr.
258.
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13. 896/1480 tarihli T.T.d. 0008 numarali Aydin Ili Tapu Tahrir Defteri’ne gore Tire’de
Hristiyanlar (Mahalle-i Kiiffaran)
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Cumbhurbagkanlig1 Devlet Arsivleri Bagkanligi (BOA), Tapu Tahrir (TT.d.), 0008, vr. 739.
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14. 1462-1468 yillar1 arasindaki bir tarihte hazirlanan TT.d. 0001/1 M. numarali Aydm ili

Mufassal Defteri’nde Tire sehrinde Yahudi niifusun varligin1 gosteren kayit
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“Resm-i kiib-i kefere-i sehr-i Tire ve Yehiidiler gitdiigi sebebden az olur...”

Cumbhurbagkanlig1 Devlet Arsivleri Baskanligi (BOA), Tapu Tahrir (TT.d.), 0001/1 M., vr.
259.
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15. 1462-1468 yillar1 arasindaki bir tarihte hazirlanan TT.d. 0001/1 M. numarali Aydm ili
Mufassal Defteri’nde Tire sehrinde Yahudi karyesini (karye-i Cuhiidlu) gosteren kayit
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Cumbhurbagkanligir Devlet Arsivleri Baskanligi (BOA), Tapu Tahrir (TT.d.), 0001/1 M, vr.
261.
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16. Terceme-i Hab-name’de Sefer Yezira’daki zuhur noktalarinin zikredilmesi

“Imdi ol ¢cadur ki gordiin ol senin viicidundur ki ol yedi yildiz ki gérdiin senin vechinde iki

g6z ve iki kulak ve iki burun deliigi ve bir agizdir ki...”

Ibn Firiste, Terceme-i Hab-name, Istanbul Biiyiik Sehir Belediyesi Atatiirk Kitaplig1 Osman
Ergin Koleksiyonu 001321/02, vr. 94a.
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17. Sa ‘ddet-name’de Ibn Firiste’nin Silsilesi

“Bu bende-i za ‘if-i Fazl-1 Feyyaz a irisdi Meviana el-‘Alim el-Kamil el-Miidekkik Feridii’d-
Dehr ve Vahidii’'l-‘Asr ‘Arifi bi’l-lah Meviana Bayezid hazretlerinden irisdi sellemehullahi
fi'd-dareyn fi hali hayatihi ve Mevlana Bayezid hazretlerine Seyyid Semsii’d-din Muhakkik

hazretlerinden irisdi ve anlara Mevlana Fazlullah hazretlerinden irisdi...”

Ibn Firiste, Sa ‘adet-name, Istanbul Biiyiik Sehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi Osman Ergin
Koleksiyonu 000656/4, vr. 124a.
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