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TESEKKUR

Bu tez calismasinda, Islam diisiiniirii Gazali ile Fransiz filozof Henri Bergson’un
epistemolojik sistemlerindeki akil ve sezgi iliskisi karsilastirmali bir sekilde ele
alinmistir. Calismanin amaci, her iki diisiiniiriin bilgi teorilerindeki akil ve sezgi
etkilesimlerini inceleyerek, bu iki yontemin bilgi edinme stireclerindeki rollerini ve
bu siireclerin teolojik, felsefi ve mistik baglamlardaki yansimalarini ortaya
koymaktir. Gazali, akil ve sezgiyi, 6zellikle tasavvufl ve teolojik baglamda birbirini
tamamlayan bilgi edinme araglar1 olarak degerlendirirken, Bergson sezgiyi varligin
0ziinli kavramada en etkili yontem olarak gérmiistiir. Calismada, her iki diisiiniiriin
bilgiye ulagmada benimsedikleri yollari, sezgi ve aklin bilgi teorilerindeki roliinii ve
bu iki yontemin birbirleriyle nasil bir etkilesim icinde calistigini inceleyerek,
epistemolojik yaklasimlarindaki benzerlikler ve farkliliklar tartigilmistir.

Bu siirece katkida bulunan, bu uzun siirecte bikip usanmadan bana hep yol gosteren
¢ok Degerli Danismanim Dr. Ogretim Uyesi Sami Sekeroglu, ayrica desteklerini
esirgemeyen Degerli Dayim Ismail Alkis'a ve esim Ahmet Bilgic'e, aileme ve
kaynaklarima tesekkiirlerimi sunarim. Calismanin bu degerli katkilarla olgunlastigini
belirtmek isterim...
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SOSYAL BiLIMLER ENSTITUSU
FELSEFE VE DiN ANA BILIM DALI

Tez Damisman: Dr. Ogr. Uyesi SAMI SEKEROGLU
Yil: 2024, Sayfa : 136

Bu tez calismasinda Islam diisiiniirii Gazali ile Fransiz Filozof Henri Bergson'un
epistemolojik sistemlerindeki akil ve sezgi iliskisi ele alinmistir. Bu kapsamda her iki
diisiiniirin bilgi teorileri, akil ve sezgi arasindaki etkilesimleri ve bu etkilesimlerin
bilgi edinme siireclerindeki rollerini anlamak, epistemolojideki farkli yaklagimlari
kargilastirmak ve kavramsal farkliliklart ve benzerlikleri ortaya koymak
amaglanmistir. Gazali’nin epistemolojisi, akil ve sezgi arasindaki iligkinin tasavvufi
ve teolojik baglamlarda nasil sekillendigine odaklanmaktadir. Gazali, akil ve sezgiyi
bir bilgi edinme araci olarak kullanirken, bu iki yontemi dini ve metafizik
deneyimlerin aydinlatilmasi i¢in bir biitiin olarak degerlendirmektedir. Bu noktada
sezgi, Gazali’nin diislincesinde, ilahi bilgiyi dogrudan ve mistik bir sekilde
edinmenin yolu olarak 6ne ¢ikmakta ve Gazali’nin tasavvufl deneyimi, akil ile sezgi
arasindaki gerilimi ve bu iki yontemin nasil bir arada ¢alistigin1 ortaya koymaktadir.
Ozellikle Gazali’nin ‘Thya’ ve ‘El-Munkiz’ adli eserlerinde, akil ve sezginin bilgiye
ulagsmada nasil bir rol oynadig1 detayl bir sekilde ele alinmistir.

ANAHTAR KELIMELER: Gazali, Sezgi, Akil, Epistemoloji, Bergson



ABSTRACT
MASTER THESIS

MIND AND INTUITION RELATIONSHIP IN GAZAL{ BERGSON’S
EPISTEMOLOGY

DILAN AKIL BILGIC

HARRAN UNIVERSITY
GRADUATE SCHOOL OF SOCIAL SCIENCES
THE DEPARTMENT OF PHIiLOSOPHY AND RELIGION

Thesis Supervisor: Assist. Prof. Dr. SAMi SEKEROGLU
Year: 2024, Page : 136

This thesis explores the relationship between reason and intuition in the
epistemological systems of Islamic thinker Al-Ghazali and French philosopher Henri
Bergson. It aims to understand the different approaches to knowledge by examining
the interaction between reason and intuition and their roles in the process of
acquiring knowledge.

Al-Ghazali’s epistemology focuses on how the relationship between reason and
intuition is shaped within religious and mystical contexts. He utilizes both reason and
intuition as tools for acquiring knowledge, viewing them as complementary in
elucidating divine and metaphysical experiences. In Al-Ghazali’s thought, intuition
emerges as a direct and mystical means of obtaining divine knowledge. His works,
particularly ‘lThya’ and ‘El-Munkiz,” detail the role of reason and intuition in
accessing knowledge and the tension and cooperation between these
methods.Bergson’s epistemology, on the other hand, emphasizes the importance of
intuition, considering it crucial for understanding the dynamic nature of life. Bergson
differentiates between reason and instinct, proposing intuition as the most effective
method for grasping the essence of existence and the continuity of life. His
philosophy illustrates how intuition and reason work together to facilitate a dynamic
process of knowledge acquisition and the role of each in understanding life’s
essence.

KEYWORDS: Ghazali, Intuition, Reason, Epistemology, Bergson
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1. GIRIS

Akil, tarih boyunca filozoflarin iizerine egildigi en temel kavramlardan biri
olarak one ¢ikmus, farkli diisiince sistemlerinde cesitli sekillerde yorumlanmustir.
Insan bilincinin evreni ve hakikati anlama siirecinde basvurdugu yontemlerin basinda
gelen akil, ayn1 zamanda felsefi tartigmalarin merkezinde yer almistir. Bununla
birlikte, sezgi kavrami da felsefi diisiincenin 6nemli bir bileseni olarak karsimiza
cikmaktadir. Akil ve sezgi arasindaki iligki, insanin hakikate ulasma siirecinde hangi
yontemin daha gilivenilir ve gegerli oldugu konusunda derin tartigmalarin kapisini
aralamistir. Bu baglamda, islam felsefesinin 6nde gelen diisiiniirlerinden Gazali ile
modern Bat1 felsefesinin 6nemli diislinlirlerinden Henri Bergson’un akil ve sezgi
iizerine yaklagimlari, bu iki kavramin tarthsel ve kavramsal baglamini daha iyi

anlamamizi saglayacaktir.

Sezgi, felsefe tarihinde farkli anlamlarda ele alinmis ve insan1 bilme yetisinin
cesitli yonleriyle iliskilendirilmistir. Insan tecriibesini kusatan bu kavram, bilgiye
ulagma yollarini sorgularken farkli felsefi geleneklerde degisik anlamlar kazanmistir.
Sezginin epistemolojik baglamda kullanimi, Bat1 ve Islam diisiincesinde énemli bir
yer tutmus ve farkl felsefi yaklasimlar icinde sekillenmistir. islam diisiince tarihinde
Kindi (o 873), Farabi (0. 873), Ibn’i Sina (o. 1037) ve Gazali (0. 1111) tarafindan ele
alinirken Bat1 dusyince dunyasinda ise ilk olarak Descartes (0. 1650), Henri Bergson
(0. 1941) ve Wittgenstein (0. 1951) tarafindan bu kavramin ele alindigim
gormekteyiz (Arslan, 2013).

Dolayisiyla sezginin anlam ve islevini kavrayabilmek icin bu filozoflarin
goriislerine yakindan bakmak gerekmektedir. Bu noktada, calismamizin odagini
olusturan Gazali, 11. yiizyilda yasamis bir Islam filozofu olarak, akil ve sezgi
kavramlarini mistik bir perspektiften degerlendirmistir. Gazali, aklin insan1 Allah’a
ve hakikate yaklastirmada 6nemli bir ara¢ oldugunu kabul etmekle birlikte, sezginin
ya da kalp bilgisinin bu siirecin tamamlayic1 bir unsuru oldugunu vurgulamistir. Ona
gore, akil belirli smirlar iginde islevsel olabilir ancak nihai bilgiye ve mutlak
hakikate ulagsmada yetersiz kalmaktadir. Bu noktada sezgi, Gazili'nin diisiince
sisteminde, aklin Gtesine gegen ve ilahi bilgiyi dogrudan kavrayan bir yeti olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Gazali’nin bilgi anlayisi, akil ve sezgi arasindaki bu denge
iizerine kuruludur. O, El-Munkiz min ed-Dalal adl1 eserinde, bilgiye ulagsma yollarini
tartisirken, aklin siirlarii kabul etmekle birlikte, sezgisel bilginin stiinliigiini de

dile getirmektedir.
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Bu noktada c¢alismamiz kapsaminda ilk olarak ele aldigimiz Gazali, 11.
yiizy1lda yasamis bir Islam filozofu olarak mistik agidan akil ve sezgi kavramlari
arasindaki kendi tecriibeleri ve diisiinceleri dogrultusunda ele alinmustir. Ozellikle
Gazali, akil kavraminin insanin Allah’a ve hakikate ulagsmasinda 6nemli bir arag
oldugunu belirtmektedir. Bu baglamda sezgi veya kalp bilgisi, bu siirecin
tamamlanmasinda Gazali felsefesinde Onemli bir bilesen olarak goriilmektedir
(Gazali, 2016).

Gazali, ayrica aklin smirli kaldigim1 ve mutlak bilgiye ulagmada yetersiz
kaldigim1 agiklamaktadir. Bu noktada Gazali bilgi ve kalp i¢in sezgiye ihtiyag
duymaktadir (Gazali, 2002)

Gazali’ye gore akil,insan1 belirli bir noktaya kadar gotiirebilir ancak hakikate
ulagmak igin sezgiye ihtiyag¢ vardir. Sezgi; kalbin Allah’a agilan bir penceresi, mutlak
hakikate gdotiiren bir yol olarak kabul edilmektedir. Buna karsilik modern Bati
felsefesinin 6nemli isimlerinden Henri Bergson, sezgi kavramimi farkli bir
perspektiften ele almistir. Bergson’a gore sezgi, bilincin derinliklerine niifuz etme ve
gercekligi dogrudan kavrama yoludur. O, sezgiyi zamanin ve yasamin akigskan
dogasini anlamada akildan daha etkin bir yontem olarak gormektedir. Bergson’un
sezgi anlayisi, nesnel ve rasyonel bilgiye alternatif bir bilgi sunmaktadir; sezgi de

analitik aklin 6tesine gecerek gercekligin 6ziinli kavramaya olanak tanimaktadir.

Calismamizda ele alinacak olan bir diger filozof ise Henri Bergson’dur,
Bergson, 19. ylizyilin sonlar1 ve 20. yiizyilin baglarinda yasamis ve sezgi kavramini
tamamen insan bilincine ulasmak ve gercekligi dogrudan kavramanin bir yolu olarak
tanimlamistir. Bu noktada Bergson sezgiyi, zamanin ve yasamin akiskan dogasini
anlamak adina akildan daha etkin bir yontem oldugunu vurgulamaktadir. Bergson,
ayrica sezginin nesnel ve rasyonel bilgiye alternatif bir bilgi tiirii olabilecegini ve
sezginin aklin 6tesinde bir bilme yetisine sahip oldugunu aciklamaktadir (Bayraktar,
2016)

Henri Bergson (1859-1941) modern Bati felsefesinin 6nde gelen
diisiiniirlerinden biri olarak sahip oldugu L'Evolution créatrice (Yaratici Evrim) ve
Matieére et Mémoire (Madde ve Hafiza) eserlerinde, bilginin dinamik yapisini ve
sezgisel bilginin 6nemine yonelik aciklamalara yer vermistir. Bu anlamda Bergson,
akil ve sezgi arasindaki farki vurgularken bununla daha ¢ok akil, analitik ve
parcalayici bir yaklasimla diinyayr anlamaya ¢alismaktadir. Dolayisiyla sezgi,

biitlinciil ve dogrudan bir anlayis ortaya koymaktadir. Bergson, yasamin ve bilincin
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akigskan dogasini kavramay1 sezginin {istiinliigli olarak agiklamaktadir.

Gazali ve Bergson, farkli tarih ve kiiltiirel baglamlarda yasamis olsalar da
epistemolojileri arasinda dikkat ¢ekici paralellikler ve farkliliklar bulunmaktadir.
Gazali’nin dini ve tasavvufi bakis agisi ile Bergson'un felsefi ve bilimsel yaklagima,
akil ve sezgi arasindaki iliskiyi farkli agilardan ele almaktadir. Bu ¢alismada, Gazali
ve Bergson'un epistemolojilerinde akil ve sezgi kavramlarimin nasil sekillendigi
incelenecek ve bu iki diisliniiriin yaklasimlar1 karsilagtirilacaktir. Calismanin
sonunda, iki filozofun akil ve sezgiye dair goriisleri arasindaki benzerlikler ve

farkliliklar analiz edilecek ve bu karsilastirmanin felsefi anlamu tartisilacaktir.

Ik boliimde, Gazali’nin hayati, ilmi kisiligi ve felsefesi iizerinde durulacak;
onun akil-sezgi iliskisine dair goriisleri detaylandirilacaktir. ikinci béliimde ise Henri
Bergson’un yasami ve felsefesi ele alinacak, onun sezgiye dair diisiinceleri
incelenecektir. Ugiincii boliimde ise Gazali ve Bergson’un akil ve sezgi kavramlari
karsilastirilacak ve degerlendirilerek bu iki diisiiniiriin epistemolojik miraslar1
tizerinde durulacaktir. Bu karsilastirma, akil ve sezgi arasindaki iliskinin farkl felsefi
geleneklerde nasil ele alindigimi ve bu iki kavramin diisiinsel mirasimiza nasil

katkida bulundugunu anlamamiza yardimci olacaktir.

Bu karsilastirma, sadece iki filozofun diislinsel miraslarin1 anlamakla
kalmayip ayn1 zamanda akil ve sezgi arasindaki iliskinin felsefi baglamda nasil ele

alinabilecegine dair bir perspektif sunacaktir.
Arastirmanin Konusu

Bu c¢alismada, Gazali ve Bergson'un epistemolojilerinde akil ve sezgi
arasindaki iliski ele alinmistir. Bu kapsamda, Gazali’'nin eserlerinde akil ve sezginin
nasil tanimlandigi, bilgiye ulasma siireclerindeki rolleri ve bu siireglerin slam
felsefesi baglaminda degerlendirilmistir. Bunun yani sira Bergson'un felsefesinde ise
sezginin Onemi, akil ile olan iliskisi ve 6zellikle zaman kavram ile olan baglantilari
arasindaki iligkiye bakilmistir. Ayrica bu ¢alismada, her iki diisiiniiriin epistemolojik
yaklasimlar1 karsilastirilmis, aralarindaki benzerlikler ve farkliliklar ortaya
koyulmustur. Bu baglamda Gazili ve Bergson'un felsefi yaklasimlarinin bir

incelemesi yapilmis ve akil ile sezgi arasindaki dinamikler detaylandirilmistir.

Arastirmanin Amaci
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Bu calismanin genel amaci, Gazali ve Henri Bergson'un epistemolojilerinde
akil ve sezgi arasindaki iligkiyi karsilastirmali bir perspektifle incelemektir.
Dolayisiyla arastirma, her iki diisiiniiriin bilgiye ulagsma yontemlerini ve akil ile
sezginin bilgi siirecindeki rollerini analiz etmeyi hedeflemektedir. Ozellikle Gazal{'
nin Islam felsefesi cergevesindeki yaklasimlari ile Bergson'un modern Bati felsefesi
icindeki sezgi vurgusunun nasil Ortlistiigiinii veya ayristigini ortaya koymak bu

calismanin genel amacini olusturmaktadir.
Arastirmanin Onemi

Gazali ve Bergson'un epistemolojileri, felsefe tarihinde 6nemli ve etkileyici
diisiince sistemleri olarak kabul edilmektedir. Ozellikle Islam felsefesinde Gazali’nin
akil ve sezgiye yonelik Islami mistik yaklasimlari ile Bergson'un sezgi ve zaman
kavrayiglari, bilgi teorisinin farkli yonlerini zenginlestirmektedir. Bu calismanin
onemi ise bu iki farkli kiiltiir ve donemden gelen bu diisiiniirlerin epistemolojik
yaklasimlarini karsilastirarak giintimiiz bilgi teorilerine yeni perspektifler kazandirma
potansiyeli tagimaktadir. Ayrica, bu tiir bir karsilastirmali ¢alisma, Dogu ve Bati
felsefi gelenekler arasindaki diyalog ile daha genis ve zengin bir felsefi anlayisin

olusmasina katkida bulunmasi bakimindan 6nem tasimaktadir.
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2. BOLUMLER
2.1. GAZALI’NIN HAYATI VE FELSEFESI
2.1.1. Gazal’nin Hayati

Gazali, yasami boyunca yazmig oldugu eserleri onun bilgi felsefesini
anlamamiz noktasinda ohemli bir yer tutmaktadir. Ozellikle Gazali'nin yasadig
donemi anlamak ve Islam dusuincesine olan etkisini gormek adina Gazali’nin hayati

ve eserleri bu baslik altinda toplanmuistr.

Gazali (1056-1111), Islam diinyasinin en 6nde gelen filozof, teolog, hukukg¢u
ve mutasavviflarindan biridir. Islam teolojisine getirdigi 6zgiin yorumlariyla taninan
Gazali, kendisinden 6nceki Aristoteles, Platon, Farabi ve Ibn-i Sina gibi filozoflarin
diisiincelerini derinlemesine incelemis ve pek c¢ok konuda onlara karsi elestiriler
gelistirmistir. Onun dini ve felsefl anlayisini tam olarak kavrayabilmek igin, hayati
ile dislinceleri arasindaki giiclii bagi goz Oniinde bulundurmak onemlidir. Zira
Gazali'nin deneyimleri ile fikirleri arasinda siirekli bir etkilesim s6z konusudur.
Gazali’nin yasadigr dénem, Selguklu Imparatorlugu'nun etkin oldugu bir zaman
dilimine denk gelir. Bu donem, Abbasi halifelerinin merkezi otoritelerini
kaybettikleri, pargalanma ve istikrarsizligin yogun oldugu bir donemi kapsamaktadir.
Fikih, hadis ve siyer alanlarmda da ¢alismalar1 bulunan Hintli Alim Mevlana Sibli
Nimani (1857-1914), Gazali 'yi su sekilde tanitmaktadir: Asil adi Muhammed,
lakab1 Hiiccetiil Islam (Islam’m en giiclii delili), iinlii ismi ise Imam-1 Gazali *dir.
Ailesi, Muhammed’in oglu Muhammed’in oglu Muhammed’in oglu Ahmed’dir.
Horasan bolgesindeki Tus vilayetinde, Taberan ve Tokan adinda iki yerlesim yeri

vardir. Imam Gazali, Hicri 450 yilinda Taberan’da diinyaya gelmistir (Karaca, 2008).

Gazali’nin egitimine yaklasik 1069 yilinda, on bir yaslarindayken basladigi
tahmin edilmektedir. 1077 yilinda ise, donemin {inlii tarih¢ilerinden Ciiveyni'nin
yaninda egitim almak amaciyla Nisabur’daki bir medreseye gittigi ve daha sonra
egitimini T(s’da siirdiirdiigii bilinmektedir. Gazali’nin Islam egitimi, su sekilde
degerlendirilmektedir: “Ths, Curcan ve Nisabur’da gecirdigi bu egitim yillarinda,
Gazali standart Islam yiiksekdgretim programini takip etti. Bu programin ana odagini
ise fikih dersleri olusturuyordu. Temel egitim, Kur’an ve hadislerin tefsiriyle birlikte
verilmekteydi” (Waat, 2003).

1063 - 1092 yillar1 arasinda Selguklu Imparatorlugu'nun ydnetiminde énemli

bir rol oynayan vezir Nizamu’l-Miilk’iin, medrese kurma caligsmalarini1 destekledigi
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ve tesvik ettigi belirtilmektedir. Ayrica, Ogrencilere maddi yardim saglamak
amaciyla burs sistemini ilk baglatan kisi oldugu da ifade edilmektedir. Yapilan
aragtirmalar, Nizamu’l-Miilk’in Musul'dan Herat'a kadar pek ¢ok Nizamiye
Medresesi insa ettigini ve bu egitim kurumlarina gelir kaynagi sagladigin1 ortaya
koymaktadir (Goktiirk ve Dag, 2014) Watt, Gazali’nin egitim gordiigii medreseleri
su sekilde acgiklamaktadir: 1077 yilinda Gazali Nisabur’a gittiginde, 6zellikle tercih
ettigi okul, tinli Kelamc1 Ebtil-Maali el-Ciiveyni’nin iinii sayesinde cazip hale gelen
Nizamiye Medresesi'ydi. Ciiveyni, Nisabur’da gorev yapan bir 6gretim {iyesinin
ogluydu, ancak zekasi babasindan ¢ok daha {istiin oldugu herkes tarafindan kabul
gormiistii. Asil uzmanlik alan1 keldm olan Ciiveyni, Gazali ’yi de bu zor Islam bilim
dalina yonelten kisiydi. Gazali, 1085 yilinin agustos ayinda Ciiveyni vefat edene
kadar Nisabur’da kaldi1 ve son donemlerinde ders vermeye de katkida bulundu (Waat,
2003)

Gazali, yaklasik 27-28 yasina kadar Nisabur'daki Nizamiye Medresesi’nde
egitim gdrmiistiir. Egitim siirecinde, Ebii-l Hasan Es'ari'den iman esaslari, Imam
Safii'den ise pratik meseleler {izerinde etkilenmis oldugu belirtilmektedir. Nizamu’l-
Miilk’iin yaninda ¢aligmaya basladiginda, yiizlerce alimle toplantilar diizenlendigi ve
bu toplantilarda cesitli ilmi miinazaralarin yapildig1 bilinmektedir. Bu tartismalarda
Gazali’nin Ustiin gelmesi sayesinde iinii hizla yayilmistir. Ayrica, Nizamu’l-Miilk’iin
danismanm1 ve hukuki konularda bas miisaviri olarak gorev yapmis olmasi, onu

doneminin devlet idaresi ve siyaseti hakkinda bilgi sahibi bir kisi haline getirmistir.

Gazali, 1091 yilinda Nizamiye Medresesi’nin bas miiderrisligine atanmis ve
bu siire boyunca birgok dgrenci yetistirmistir. Ug yiiz kadar dgrencisine donemin
gerektirdigi tiim bilim dallarinda egitim verdigi bilinmektedir. Ogrencileri arasinda
Muhammed bin Esad et-Tusi, Ebu’l Hasan el-Belensi, Ebu Mansur Muhammed ve
Ebu Abdullah Comert el-Hiiseyni gibi onemli isimler bulunmaktadir. Gazali’nin

bilgisi, Islam diinyasinin &tesinde Bati’da da taninmasini saglamistir.

Gazali 'nin, Nizamiye Medresesi’ndeki bas miiderrislik gorevinde bulundugu
sirada igsel bir doniisiim yasadig1 ve sufizmden etkilenerek hayatinda degisiklikler
yapmaya basladig1 sOylenir. Ona gore, sultanlar ve vezirler gibi diinyevi kisilerin
hizmetinde yiiksek ahlaki degerlere sahip bir dini yasam siirdirmek miimkiin
degildir. Gazali, 1095 yilinda hacca gitme niyetiyle medresedeki gorevinden
ayrilarak Sam’a gitmistir. Sam’da 1097 yilina kadar kaldig1 ve ardindan hacca gittigi
bilinmektedir. Hac doniisiinde Sam’a geri donmiis ve oradan Bagdat yoluyla Tus’a

gecmistir. Bu donemde Sam ve Tus’ta inzivaya gekilerek tasavvuf lizerine ¢alismalar
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yapmis, ara sira vaazlar vermis, sohbetler yapmis ve eserler kaleme alarak tefekkiirle
zaman gecirmistir. Bu donemde Gazali’nin tasavvuf alaninda biiylik bir ilerleme

kaydettigi ve tasavvuf yolunda derinlestigi diisiiniilmektedir.

Hintli alim Mevlana Sibli Nimani, Gazili’nin diinyevi islerden elini
¢cekmesini su sekilde yorumlamistir: Gazali’nin diinya ile iliskisini kesmesi, tarihin
en dikkat ¢ekici olaylarindan biri olarak kabul edilebilir. Pek ¢ok biiyiik insan da
diinya ile baglarim1 koparmistir; fakat Gazali’nin bunu yapma nedenleri tamamen
farklidir. Bu siireci El-Miinkiz mine’d Dalal adli eserinde ayrintilariyla anlatmistir
(Numani, 2002).

Eserin baslangicinda, Gazali’nin akil ve duyularla elde edilen bilgiye dair
ciddi siipheleri oldugunu belirttigi goriilmektedir. Iki y1l siiren bir igsel sorgulama ve
inziva doneminden sonra, Allah’in kalbine ilham ettigi bir nur sayesinde bu
siiphelerinden kurtuldugunu ifade eder (Gazali, 2017). Gazali, Sam’da Emeviye
Camii’nde gecirdigi on bir yillik inziva doneminin ardindan memleketi Tus’a
donerek hayatinin son giinlerini burada gecirmistir. Bu siiregte hem Safii mezhebine
dair Islam hukuku konularinda hem de ehlisiinnet tasavvufu hakkinda miiritlerine
dersler verdigi ifade edilmektedir. Gazali, 1111 yilinin Cemaziyeldhir aymin on

dordiinde Taberan adl1 bolgede vefat etmis ve oraya defnedilmistir (Numani, 2002).

2.1.2. Eserleri

Yaklagik elli bes yillik bir dmiir sliren Gazali 'nin, yaklasik yirmi yasinda eser
yazmaya basladig1, on ila on iki y1l boyunca ¢dllerde dolastigi, bu siire zarfinda ilim
Ogretmeye ara vermedigi ve higbir zaman iki yiiz elliden az 6grencisinin olmadigi
bilinmektedir. Gazali’nin eserlerine dair Orman, su degerlendirmede bulunur: Gazali,
sadece ¢ok yonlii bir diisiiniir degil, ayn1 zamanda verimli bir yazardir. Cesitli
alanlarda, bir kismi giiniimiize ulasamayan, yetmis civarinda eser kaleme almigtir
(Orman, 2014).

Mevlana Sibli Niimani, Gazali’nin hayatin1 ve eserlerini anlattig1 kitabinda su
sekilde bir climle kurmaktadir: “Ben her seyden Once onun eserlerinin kisa bir
listesini Kesfiizzunin, IhyAd Serh’i ve Tabakat-1 Siibki’den alarak asagiya

siraliyorum. Daha sonra meshur kitaplarini bir derece genisleterek yazacagim.

1- fhya el-Ulim
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2- Imla Ala Miiskilil ihya

3- Erbain

4- Esma el-Hiisna

5- El iktisad Fil itikad

6- Ilcam iil Avam

7- Esrar-1 Muamelatiiddin

8- Esrar el-Envar el-i1ahiye

9- Ahlak il Ebrar Vennecati Mine’l Esrar
10- Esraru Itbaissiinne (Gazali, 2002)

Gazali’nin en tanmmis eseri olarak IThya-u Ulumi’d-Din kabul edilmektedir.
Bu eser, fikih ve tasavvuf konularini ele almaktadir. Dort ciltlik bu kapsamli eseriyle
Gazali, Islami ilimleri adeta yeniden canlandirmistir. Akil ve kalp arasindaki iliskiyi
uyumlu bir sekilde birlestiren bu eserde, akli naklin koruyucusu, nakli de aklin ruhu
olarak gérmiistiir. Ozellikle Batiniye gibi sapkin goriislere kars1 giiclii bir elestiri
getirmis ve Ehl-1 Siinnet yolunu savunarak, bu yoldaki engelleri kaldirip yol agmistir
(Gazali, 2009).

Gazali’nin 6nemli eserlerinden biri de El-Miinkizii mine’d-Dalal’dir. Bu
eserde Gazali, dinl inanglarinda yasadigi degisimleri ve peygamberligin gergek
anlamini ele almaktadir. Tiirkben, bu eser hakkinda sunu ifade etmektedir: Gazali,
Messai filozoflarin dinin temel ilkelerini sadece akilla temellendirme iddialarini
curiitmek i¢in biiyiik bir ¢aba sarf etmektedir. Filozoflarin diisiincelerini
derinlemesine incelemeyi amaglayarak bu alanda yetkin oldugunu gostermek iizere
Mekasidu’l-Felasife adl1 eserini kaleme almistir (Tiirkben, 2013)

Gazali, El-Mustasfa adli eserinde Islam hukuku ile ilgili konular1 inceleyerek
elestiri ve Onerilerini sunmustur. Ayrica, Mi’yarii’l-ilm ve Mihakkii’n-Nazar adli
kitaplarinda klasik mantikla ilgili temel sorunlar1 ele almis ve mantigin gerekliligini

vurgulamistir. Gazali, Tehafiitii’l-Felasife isimli eserinde de kendisinden oOnceki
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filozoflar1 elestirmistir. Niimani, bu eserin Ibranice’ye cevrildigini ve el yazmasinin
Fransiz Devlet Kiitliphanesi’nde bulundugunu belirtmektedir (Gazali, 2002). Gazali,
eserlerinde irade kavramina biiylik bir 6nem atfetmis ve filozoflarin iradeyi reddetme
tutumlarini elestirmistir. Bunun yani sira, neden-sonug iliskisine dayanan determinist
cikarimlarmnin tutarsizliklarini da vurgulamistir. Inang meselelerini igeren El Iktisad
fi’l itikad adli eseri, yobaz bidatgilara yanit vermesi agisindan yeterli bir ¢alisma
olarak degerlendirilmistir. Kimya-i Saadet ise iman ve ahlak konularinmi ele alan bir
kitaptir. Gazali’nin Batini distlince ile ilgili kaleme aldig1 eserler arasinda El-
Miistazhiri, Hiiccetli’l Hak, Mafsalii’l Hilaf, Ed-Diirc ve El-Kistasii’l-Miistakim yer

almaktadir.

Gazali’nin birgok alanda derinlemesine bilgi sahibi olmasi, ona tasavvuf,
felsefe ve kelam alanlarinda katkilarda bulunma firsat1 saglamistir. Ayrica, bu farkl
alanlar arasinda kdopriiler kurarak daha dnce bagimsiz bir sekilde gelisen disiplinlerin
birbirleriyle baglantili hale gelmesine yardimci olmustur. Gazali, oldukga verimli bir
yazar olup, 53 yasina geldiginde yaklasik 70 eser kaleme aldiginin farkina varmistir
(Qayyum, 1976). Bu eserler, hukuk, ahlak, siyaset, psikoloji, sosyoloji, teoloji ve
felsefe gibi ¢esitli alanlara yayilmaktadir. Gazali’ye gore insanligin esas hedefi, bilgi
edinmek, Allah’1t sevmek ve O’na itaat etmektir. Bu hedefe ulasmak icin, oncelikle
temel ihtiyaglarin karsilanarak hayatta kalinmasi gerekmektedir. Bununla birlikte,
ekonomik faaliyetler ahlaki riskler barindirir ve bu durum, ekonomik etkinligin
dogasini olumsuz yonde etkileyebilir. Ayrica, bilgi eksikligi, bireyin dogru davranis

sergilemesini engeller (Orman, 2014).

Gazali, ¢esitli kaynaklarda siir yazmaktan diferansiyel hesap gibi farkhi
konulara ilgi duyan ¢ok yonlii bir diisiiniir olarak tanimlanmaktadir. Gazali, genis bir
perspektife sahip bir diisiince insanidir. Caginin hemen hemen tiim diisiince ve bilgi
alanlanyla ilgilenmistir. Hukuk (fikih), hukuk felsefesi ve metodolojisi (Usil el-
fikh), teoloji (Kelam), mukayeseli dinler, tasavvuf, ahlak, siyaset, mantik, bilgi
felsefesi, psikoloji ve metafizik gibi bagimsiz eserler kaleme almis; ayrica bu
eserlerinde ¢esitli konulara dair ayr1 boliimler ayirarak veya gerektiginde dolayli ve

dogrudan temas ederek neredeyse ele almadig1 bir konu yoktur (Orman, 2014).

2.1.3. Gazali Oncesi Akil

Dilimizde kullandigimiz akil kelimesi Arapcada’ki a-k-1 siilasi kokiinden
tiretilmis bir kelimedir. Bu kokiin anlam itibariyle pek ¢ok anlamda kullanildigi

goriilmektedir. Bu noktada kullanilis yoniinden baktigimizda daha ¢ok menetmek,
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zapt etmek, engellemek, alikoymak, yakalamak, cezbetmek, baglamak, deveyi ipe
baglamak, tutmak, idrak etmek, zihin, nefsin arzularmi baglamak gibi pek ¢ok

yukuimliluk anlaminda kullanildig saptanmistir (Ebu’l-Fazl, 1990).

Akil kelimesi anlam olarak Arapca ‘men’, ‘hacr’ ve ‘nehy’ anlamina da
gelmektedir. Bu anlamda insandaki idrak kabiliyetinin isimlendirilmesi ve nefs- i
natikadan ibaret olmasindan Otlirii her fert ona ‘ben’ anlamima gelmektedir. Bu
noktada bagka bir goriise baktigimizda ise akil, insan bedenini yohetme ve tasarruf

etmekle ilgili soyut manada tanimlandig1 da goriilmektedir (Cebecioglu, 1997).

Bu baglamda, Gazali 'den 6nceki doneme ait bazi1 anlayislar1 inceledigimizde,
Kelam, Felsefe ve Tasavvuf diisiincesinde akil kavraminin farkli anlamlarla
kullanildigin1 gorebiliriz. Ehl-1 Siinnet alimleri, akil kavramina dair belirli bir tanim
ve acgiklama sunmusglardir. Haris el-Muhasibi (6. 243/857) gibi diisiiniirler, aklin
cisim, cevher veya araz gibi varliklar olmadigimi ifade etmislerdir. Bu baglamda,
aklin Allah tarafindan insanlara bahsedilmis bir yetenek oldugunu vurgulamislardir.
Boylece, akil kavraminin iyi ile kotiiyii ayirt etme ve faydaliyr zararlisindan ayirma

gibi anlamlar1 oldugu anlasilmaktadir (Muhasibft, 2015)

Diger yandan, Gazali’nin donemine ait akil anlayisi, Sii kelamcilar tarafindan
iki ana kategoriye ayrilmistir. Bu ayrim, aklin cevher ya da araz durumu agisindan
degerlendirilmesinin yani sira, insana 6zgii bir bi¢imde giizel olani ¢irkin olandan
ayirma yetenegini ve bilginin 6ziinii kavrama noktasinda ilahi bir gili¢ olarak
tanimlanmasini icermektedir. Akil, ayn1 zamanda Allah tarafindan yaratilan bir tiir
ruhsal cevher olarak da algilanmaktadir. Ozellikle, aklin Allah’in insan kalbinde
yarattig1 bir araz cinsi gli¢ oldugu ve bu durumun aklin en belirgin islevlerinden biri

oldugu diistincesi 6ne ¢ikmaktadir (Yavuz, 2000)

Bunun yanmi sira, Gazali ile Mu'tezile, Sii ve Ehl-i Siinnet, akil konusunda
benzer goriislere sahiptir. Bu diisiiniirler akli, iki ana kategoride incelemektedir:
garrizi akil ve miiktesep akil. Garrizi akil, genel olarak insanin dogumuyla birlikte
mevcut olan, dogustan gelen ve diger canlilardan ayiran akil tiiriidiir. Miiktesep akil
ise, tamamen sonradan kazanilan deneyim ve diisiinme yoluyla elde edilen bilgileri
ifade eder (Ebu’l-Hasan, 1987).

Sonug¢ olarak, Gazali’nin yasadig1 donemdeki diisiinceler genellikle
Kelamcilarin gelistirdigi fikirler etrafinda sekillenmistir. Bu donemde akil kavrami,

Islam felsefesi ve teolojisi agisindan énemli bir tartisma konusu haline gelmistir.
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Ozellikle kelamcilar, filozoflar ve tasavvufcular arasinda akil farkli bakis agilariyla
ele alinmis ve ¢esitli yorumlar etrafinda ortaya konmustur. Islam’in erken
donemlerinde akil ile vahiy arasindaki iliski lizerine yapilan tartismalar, bu baglamda
dikkate deger bir yer tutmaktadir. Bunun yani sira erken donem Miisliiman
disiintirlerin akil anlayiglarinin Antik Yunan felsefesinin etkisi altinda sekillendigi
de gozlemlenmektedir (Bolay, 2018).

Mu'tezile mezhebi, akil kavramina biiylik bir deger vererek, onu vahiy ile
birlikte bilgiye ulasmada merkezi bir ara¢ olarak degerlendiren dnemli bir islam
felsefesi kelam ekoliidiir. Mu'tezililere gore, insanlar akil sayesinde Allah’in varligimi
ve adaletini kesfedebilirler. Onlar, aklin ahlaki ve dini sorumluluklarin anlasilmasi ve

uygulanmasinda kritik bir rol oynadigini savunurlar (Aruc, 2004).

Erken dénem Islam geleneginde akil konusundaki diisiiniirlere
odaklandigimizda, bu anlamda Es'ariyye veya Es'arilik, (Arapga: % =5Y), cog. 5 ,elaV)
Islam icinde bir teoloji ekoliinii temsil etmekte ve Siinni itikadi mezheplerinden biri
olarak One c¢ikmaktadir. Bu anlamda akil kavraminin Es'ariler i¢in vahiy olmadan
aklin yetersiz olacagidir. Ciinkii onlara gore, vahiy akli aydinlatan ve dogru

yonlendiren bir aragtir (Bolay, 2018).

Islam felsefesini inceledigimizde, dzellikle Farabi, Ibn Sina (Avicenna) ve Ibn
Riisd (Averroes) gibi diisiintirlerin akil kavramina katkilari, bu kavramin daha genis
ve derin bir anlayisla ele alinmasmna yardimci olmustur. Farabi, akli insanin en
ylksek yetenegi olarak tanimlamistir; ¢linkii onun goriisiine gore, insan mutluluguna
ulagsmanin en onemli araci akildir. Farabi, aklin hem teorik hem de pratik bilgi
ediniminde merkezi bir role sahip oldugunu belirterek onu bu baglamda dort farkl
kategoriye ayirmaktadir. Bunlar: aktif akil, edilgin akil, kazanilmis akil ve faal
akildir (Ozturan, 2013).

Islam felsefesi acisindan 6nemli bir diisiiniir olan Ibn Sina, akil konusundaki
disiincelerinde akli, insanmin bilgiye erisiminde en temel ara¢ olarak
degerlendirmistir. Onun felsefi gorislerinde akil, metafizik ve teolojik bilgi
ediniminde bir anahtar islevi gormektedir. Bu nedenle Ibn Sina, akli iki ana
kategoriye ayirmustir: teorik ve pratik akil. Bu ayrim, her iki tiir aklin insan

yasamindaki 6nemini vurgulamak amacini tasimaktadir (Bolay, 2018).

FEhl-i Stinnet alimleri arasinda ortak bir akil tanimi1 bulunmamaktadir. Haris el-

Muhasibi (6.243/857), aklin cisim, cevher veya araz olmadigini savunmus ve akli,
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insanin Allah tarafindan faydaliy1 zararli olandan ayirt etmesi i¢in dogustan sahip
oldugu bir tabiat olarak tanimlamistir (Haris b, 1986). Ona gore, aklin varlig1 sadece
fiilleriyle anlasilabilir. Baz1 Siinni kelamcilar ise aklin ruhi bir 6z oldugunu ve
“Libb” kelimesiyle ifade edilmesi gerektigini ileri siirmiislerdir (Takiyyuddin,
1964). Ahmed b. Hanbel (6.241/855) de Muhasibi gibi akli, insanda dogustan mevcut
olan bir tabiat olarak degerlendirmistir. Ibn Hazm (6.456/1064), akl1 bir cevher degil,
ruhun bir kuvveti ve fiili olarak kabul eden bir araz olarak tanimlar. Ona gore, akil
gliclii ve zayif olabilir; oysa cevherde bu tiir farkliliklar s6z konusu degildir. Ayrica
aklin zitt1 ahmakliktir, ancak cevherin zidd1 bulunmaz (Ebd Muhammed, 1986) Ibn
Teymiyye (6.728/1328) de aklin cevher degil, bir araz oldugunu savunur ve akli,
insanin dogru ve faydali olan1 bilip, davraniglarin1 bu yonde yonlendiren bir tabiat
olarak goriir. Ebli Mansur el-Maturidi (6.333/944) ise akli, ayn1 nitelikte olanlar1 bir
araya getiren ve farkli nitelikte olanlar1 ayiran bir 6zellik olarak tanimlar (Yavuz,
1989).

Maturidiler, akli bilginin Gtesinde, bilgiyi olusturan ve maddi olmayan bir
cevher olarak kabul ederler. Ebl Hasan el-Es'ari (6.324/935) ise akil ile ilim arasinda
yalnizca genel ve Ozel anlam farki oldugunu savunur; ilmin akildan daha genis
oldugunu, aklin ise zorunlu bilgilerin bir kismin1 bilmekten ibaret oldugunu soyler.
Sia kelamcilar ise akli cevher veya araz olarak ikiye ayirirlar. Genel anlamda akail,
dogru ile yanlisi, giizel ile ¢irkini ayirt eden ve bilginin temelini olusturan ilahi bir
gli¢ olarak tanimlanir (Ebu’l-Hasan, 1987; Beyazizade, 1949). Bir goriise gore akil,
Allah’1n yarattig1 ruhi bir cevher olup ilim, kudret, irade ve nurdan olusur. Diger bir
goris ise akli, Allah’in insan kalbinde yarattig1 araz cinsinden bir gii¢ olarak kabul
eder. Aklin en 6nemli fonksiyonu teorik bilgiyi idrak etmesidir; 6nce kendi varligini,
ardindan da bes duyuyla nesneleri, i¢ duyularla ise manalar1 kavrar. Aklin
siniflandirilmasi konusunda Gazali, Mu’tezile, Sia ve Ehl-i Siinnet ayn1 goriistedir ve
akli garizi akil ve miiktesep akil olarak ikiye ayirmislardir. Garizi akil, her insanda
dogustan var olan ve insan1 diger canlilardan ayiran temel akildir; bu ayn1 zamanda

deneyim ve diisiinme yoluyla elde edilen bilgilerin de temelidir (Efendi, 1950).

Bu tiir akil, basit zekadan peygamberlerin akillarina kadar uzanan farkl
seviyeleri kapsamaktadir ve mevhib, matbu’, kuvve-i kudsiyye gibi terimlerle
adlandirilmaktadir. Miiktesep akil ise garizi aklin kullanimiyla elde edilen bir akil
tiirtidiir ve sezgi, isitme, deneyim, diislinme ve 6grenme siiregleriyle sekillenir. Bu
akil tiirline miistefad veya tecriibi akil da denilmektedir. Kelamcilar, aklin anladigi
konulara gore iki farkli kategoride inceler: nazari akil ve ameli akil. Nazari akil,

davraniglarla iligkisi olmayan bilgileri kavrayan akilken, ameli akil bir eylemin
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gergeklestirilip gerceklestirilmeyecegini anlayan ve insanmi harekete gegiren bir giic
olarak tanimlanmaktadir (Ebu’l-Hasan, 1987; Beyazizade, 1949).

Sonuc olarak, Gazali’nin déneminden dnce Islam diisiincesinde akil kavrami
tizerinde pek ¢ok tartisma mevcuttu. Mu'tezile'nin akil iizerindeki vurgusu, Es'ari'nin
akil ile vahiy arasindaki denge anlayisi ve filozoflarin akli 6n plana ¢ikaran
yaklasimlari, Islam diinyasinda cesitli diisiince okullarmin ortaya ¢ikmasina neden
olmustur. Bu baglamda, Gazali, bu farkli perspektifleri inceleyerek kendi 6zgiin
felsefi ve teolojik goriislerini sekillendirmistir. Gazali’nin akil ve sezgi arasindaki
dengeyi saglamaya yoOnelik diisiinceleri, onceki tartismalarin bir sentezi olarak
degerlendirilmesi miimkiindiir. Akla tamamen karsi ¢ikmamis olmasina ragmen,
aklin smirhiliklarii ve eksikliklerini kabul eden Gazali, aym1 zamanda sezgi ve

manevi deneyimlerin dnemine de vurgu yapmustir.

2.1.4. Gazal’nin Akil Goriisii

Gazali'nin entelektiiel seriiveninin temelinde, kesin bilgiye ulasma sorunu
yatmaktadir (Vural, 2004). Bu baglamda, Gazali felsefesinin temel kavramlarinin
zevk ve yakin oldugunu vurgulayarak, diisiiniiriin kesinlik arayisina ve bu arayistan
c¢ikis yollarina isaret eder. Gazali'nin otobiyografik ve felsefi unsurlar tagiyan eseri el-
Munkiz min ed-Dalal’da dile getirdigi siiphe krizleri, bu kesinlik arzusunun ne denli
derin oldugunu ortaya koyar. Bu siirecte, duyu bilgisini ve akil bilgisini elestirel bir
stizgecten geciren filozof, her iki bilgi kaynaginin da smirlarin1 ve kapasitelerini
belirlemeye c¢aligmigtir. Sonug¢ olarak, her iki bilme yontemine yoOnelik derin bir
sorgulama siireci neticesinde, Gazali bu kaynaklarin neden yetersiz kaldigini acikliga
kavusturmustur. Islam diisiincesinde, Gazali dncesi sufi gelenckte de akla yonelik
elestiriler mevcuttur. Ancak sufi gelenekteki akil elestirilerinin, aklin kendisini degil,
akli aragsallagtiran ve onu bir tartisma araci olarak kullananlara yonelik oldugu
belirtilmistir (Goztepe, 2007) Bu durumu su sekilde agiklar:

“Ilk donem &nde gelen bazi sufilerin, aklin belirli alanlardaki yetersizligini
vurgulamalarinin temel nedeni, bazi kelam alimleri ve filozoflarin akli, tartismalarda
rakiplerini alt etmek icin bir ara¢ olarak kullanmalar1 ve akla asir1 Onem
atfetmeleridir. Baz1 diisiiniirlerin akli, yegane bilgi kaynagi olarak gormeleri de bu

elestirilerin temelini olusturur.”

Bu baglamda, sufilerin akla karst olumsuz tutumlari, psikolojik ve felsefi

sebeplerle aciklanabilir. Gazali’nin akil elestirileri de bu elestirilerle ortiisen unsurlar
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barindirir.  Gazali, aklin tek bilgi kaynagi olarak sunulmasindan rahatsizlik
duymaktadir. Ona gore, dogru bilgiye akil yoluyla ulasilabilecegi gibi, akil dis1
kaynaklarla da ulasilabilir. Bu goriisiinii Tehafiit el-Felasife adl1 eserinde su sekilde

dile getirir:

"Biz deriz ki: Bu anlatilan seylerin ¢ogu dine aykir1 degildir. Biz de ahirette
maddi hazlardan daha biiylik ve c¢esitli lezzetlerin oldugunu inkar etmiyoruz.
Bedenden ayrildiktan sonra ruhun baki kalacagini da inkar etmiyoruz. Fakat bunu
akil yoluyla degil, dinin bildirdigi sekilde bilmekteyiz. Ciinkii dinde, ahiretten
bahsedilmistir ve ahiret, ruhun baki kalmasi olmadan anlasilamaz. Biz, filozoflarin

bu hususta yalnizca akil ile bilinebilecegi iddialarin1 reddetmekteyiz" (Sadak, 2005)

Gazali, sufilerin akil elestirilerine psikolojik ve felsefi bir cerceve ekleyerek
sosyolojik bir bakis agisi getirir. Ona gore, filozoflar, tartismalardaki varsayilan
entelektiiel tstilinliikleri tizerinden akilci diisiincelerini her alana yayma ¢abasi iginde
olmaktadirlar. Bu durum, toplumda yanlis bir rol modelin olusmasina yol
agmaktadir. Gazali, bu baglamda inangli bireyleri uyararak, filozoflarin belirli
bilimlerdeki akil temelli basarilarinin  her alanda gecerli olamayacagini

vurgulamaktadir.

Ote yandan Gazali'nin kesinlik arayis1 ve bu siirecteki akil elestirisi, sadece
bireysel bir entelektiiel kriz degil, ayn1 zamanda donemin toplumsal ve dini
karmasasiyla da baglantili bir siirectir. el-Munkiz'da dile getirdigi siiphe krizleri,
bireysel bir deneyim olmanin &tesine gegerek, islam toplumundaki mezhepsel ve
felsefi gatismalarin bir yansimasidir. Gazali'nin, Hz. Peygamber'in “Ummetim yetmis
tic firkaya ayrilacaktir, yalnizca biri kurtulusa erecektir” hadisine atifta bulunmasi
(Gazali, 2016) bu baglamda, sadece dogru bilgi arayisim1 degil, ayn1 zamanda bu
bilginin toplumsal anlamini ve hedefini de ortaya koyar. Yani Gazali, bireysel bir
hakikat arayisindan ziyade, bu hakikatin toplumu kurtaracak olan yolu bulma
gerekliligi lizerine yogunlagmaktadir. Gazali’nin akil elestirisi, 6zellikle felsefecilere
yonelik yogun elestirileriyle dikkat ¢eker. Ancak filozoflara yonelik bu elestirileri
dile getirmeden Once, kendi siiphe krizlerine dair akil degerlendirmesini ortaya
koyar. ilk asamada, duyusal bilgilerin gercekligi kavramada yetersiz kaldigim fark
eden Gazali, aklin bu duyusal yanilgilar1 diizelttigini ifade eder (Gazali, 2016).

Fakat bu agsamada aklin, zorunlu 6nermelerinin kesinligine dair siipheler dile
getirir. Gazali, bu 6nermelerin gilivenilir olmakla birlikte kesin dogruluga sahip

olmayabilecegini tartisir. Onun diisiincesine gore, aklin duyusal bilgileri gegersiz
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kilma yetenegi oldugu gibi, akil Gtesi bir giiclin de akli gegersiz kilma ihtimali

bulunmaktadir. el-Munkiz’da bu durumu soyle agiklar (Gazali, 2016).

“Duyular devreye girip sOyle dediler: Akli bilgilere duydugun giivenin,
duyulara duydugun giiven gibi olmadigindan nasil emin olabilirsin? Daha once bize
gliveniyordun, fakat akil gelip bizi yalanladi. Eger akil gelip bizi yalanlamasaydi,
bize giivenmeye devam edecektin. Aym sekilde, aklin 6tesinde bir glic daha olabilir
ve o glic ortaya ciktifinda, aklin duyular1 yalanladig1 gibi, akli da yalanlayacaktir.”
Gazali, bir siire sonra aklin zorunlu 6nermelerine dair sliphelerinden vazgeger, ancak
bu, aklin kendi ¢abasiyla degil, ilahi bir miidahale sayesinde gergeklesir. Allah’in

liitfuyla aklin zorunlu 6nermelerinin dogruluguna ikna olur (Gazali, 2016).

“Sonunda Yiice Allah beni bu sliphe hastaligindan kurtardi. Eskisi gibi,
zorunlu akli bilgileri giivenilir ve kesin olarak kabul etmeye basladim. Bu
hastaliktan, deliller dizerek ya da 6nermeleri sirayla ¢ézerek kurtulmadim; yalnizca

Yiice Allah’in gonliime akittig1 bir nur sayesinde bu durumdan kurtuldum.”

Bu dogrultuda, akla dair 6nemli bir eksiklik gézlemlenmektedir. Akil, kendi
tirettigi zorunlu bilgileri temellendirme ve bu bilgilerin dogrulugunu kesin olarak
kanitlama noktasinda yetersiz kalmaktadir. Gazali'ye gore, akil bu eksikligini ancak
disaridan gelen bir giicle asabilir. Bu nedenle, aklin tamamen reddedilmesi gereken
bir bilgi arac1 olmadigini, fakat askin bilgi kaynaklariyla desteklenmesi gerektigini
savunur. Aksi takdirde, akil kendi sinirlarin1 agsamayarak kor kalacaktir. Gazali, aklin
epistemolojik smirlarimi belirledikten sonra, kesin bilgi arayisindaki bireyleri dort
gruba ayirir: kelamcilar, Batiniler, filozoflar ve mutasavviflar. Filozoflara yonelik
elestirileri  lizerinde duracagi i¢in, kelamcilar ve Batiniler ile ilgili
degerlendirmelerini bir kenara birakabiliriz. Filozoflar a¢isindan Gazali, farkh felsefi
akimlar1 li¢ ana grupta toplar: materyalistler, natiiralistler ve teologlar. Gazali, bu
filozoflarin hepsini din agisindan inkarci olarak nitelendirir ve ateist olduklarini iddia
eder (Gazali, 2016).

Gazali, felsefenin alt1 ana bdliime ayrilabilecegini belirtir: matematik,
mantik, doga bilimleri, teoloji, siyaset ve ahlak. Gazali, matematik ve mantik
bilimlerinin dinle dogrudan bir baglantis1 olmadigini sdylerken (Gazali, 2016) bu
bilimlerin toplumsal agidan tehlikeler barindirabilecegini de ifade eder. Bu tehlikeler,
dogrudan bilimlerin kendisinden degil, bu bilimlerle ugrasan kisilerin tutumlarini
taklit eden halktan kaynaklanir. Mantik ve matematikteki kesinlik ve agikliktan

etkilenen bazi insanlar, bu alanlarda ¢alisanlarin her konuda benzer kesinlige sahip
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olduklarin1 zannederler ve onlarin din konusundaki hafifseyici tutumlarini da dogru
kabul ederler. Gazali, bu tehlikeye dikkat ¢ekerek, halkin bu bilimlere yaklasirken
daha bilingli ve dikkatli olmasini 6nerir. Mantik ve matematik bilimlerinin dogrudan
tehlike icermedigini ifade eden Gazali, asil tehlikenin bu bilimleri yanls
degerlendiren din alimlerinden geldigini vurgular. Bu noktada, bu bilimlerin kesin
delillerini taassupla reddeden din alimlerinin hem dinle uzlagmadiklarini hem de
filozoflar ve din alimleri arasinda gereksiz bir kutuplasmaya neden olduklarini
belirtir. Gazali, mantik ve matematik alanindaki elestirilerini, filozoflarin metafizik
alanindaki tutumlaryla iliskilendirir. Ozellikle teoloji alaninda, filozoflarin mantikta
belirledikleri kesin delillere riayet etmeyerek, yanlis sonuglara vardiklarimi ifade

eder. Gazali bu durumu su sekilde dile getirir (Gazali, 2016).

“Dini meseleleri ele alirken, koyduklar1 sartlara bagli kalmamislar ve son
derece esnek davranmiglardir. Filozoflarin yanilgilarinin ¢ogu ilahiyat alanindadir;
mantikta belirledikleri kesin delillere, ilahiyat alaninda bagli kalmay1

basaramamuislardir.”

Gazali’nin bilgi teorisinde akil, ikinci bir kaynak olarak insanin bes
duyusunun sagladig1 verilerin iglenmesi sonrasinda ortaya ¢ikan bir siirectir. Akil,
duyular ve algilarla elde edilen bilgilerin dogrulugunu veya yanhishigim
degerlendirebilme yetenegine sahiptir. Bu baglamda, Gazali’ye gore aklin dogasi, bu
tiir yanilgilar lizerine insa edilmektedir ve dolayisiyla aklin sagladig1 verilere hemen
glivenmemek gerektigi vurgulanir. Kisaca, Gazali insanin dogustan aklini kullanma
yetenegine sahip oldugunu belirtir. Bu noktada, akil yetkinligi kazanan birey, elde
ettigi bilgileri yargilayarak degerlendirmektedir (Gazali, 2016).

Gazali, ozellikle ilahiyatla ilgili olarak filozoflarin goriislerini sert bir sekilde
elestirmis ve bu elestirilerini felsefenin temel varsayimlarinin hatali oldugu iizerine
temellendirmistir. Ona gore, filozoflar bedenin ahirette yeniden dirilmesi, Allah’in
clizi bilgileri bilmesi ve evrenin ezeliligi gibi ii¢ temel konuda yanilgiya
diismektedir. Bu nedenle de kafir olarak nitelendirilmeleri gerektigini savunan Gazali
on yedi farkli meselede filozoflar1 bidatgi olarak degerlendirmis ve bu elestirilerini
daha ayrintili bir sekilde agikladigi baska bir eserinde, onlarin goriislerini

curiittiiglinii ifade etmistir (Gazali, 2016).

Bu o6nemli eser, Tehafiit el-Felasife olarak bilinir ve Gazali, bu eserin
girisinde, filozoflarin ilahiyat alanindaki delillerinin sadece birer tahmin niteliginde

oldugunu, bu bilgilerin mantik ve matematik yoluyla dogrulanamayacagini ifade
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etmistir (Gazali, 2002) Gazali, felsefenin ilahlyat konularinda kesin bilgi
verememesini iki farkli agidan degerlendirmistir. Bir yandan, filozoflarin mantiktaki
ilkelerine uymamalar1 nedeniyle hatali sonuglara ulastiklarini ileri siirerken, diger
yandan felsefenin dogasi geregi, salt akla dayanarak ilahiyat konularinda kesin bilgi
tiretmesinin miimkiin olmadigin1 savunmustur. Ona gore akil, ilkesel olarak ilahiyat
konularina dair kesin bilgi iiretebilecek kapasitede degildir. ilahiyata dair bilgiler,
ancak aklin 6tesinde bir bilgi vasitasiyla elde edilebilir. Bu sebeple Gazali, felsefeyle

neden tatmin olmadigini su sozlerle aciklamistir (Gazali, 2016):

“Felsefeyi iyice 6grenip anladiktan ve eksikliklerini ortaya koyup elestirilerini
yaptiktan sonra anladim ki bu ilim, amacina tam olarak ulasmaktan uzaktir. Akil tek
basina, tiim sorulara yanit verecek ve tiim zor meselelerin tizerindeki sir perdesini

kaldiracak giice sahip degildir.”

Gazali'nin bu goriislerine ragmen, bazi aragtirmacilar onun diisiincesinde aklin
degisen bir konuma sahip oldugunu savunmaktadir. Vural (2004), Gazali'nin farkl
donemlerinde akil anlayisinin gesitli okumalar i¢in agik oldugunu ifade etmektedir
(Vural, 2004) Vural’a gore, Gazali'nin diisiincesinde, zevk ad1 verilen sezgi giiciiniin
aklin iizerinde bir bilgi kaynagi olup olmadigi meselesi tartismalidir. el-Miinkiz
mine'd-Dalal ve Miskatii'l-Envar adli eserlerinde Gazali, akil alaninin iizerinde bir
“zevk alan1” bulundugunu kabul eder ve bu alanin esasen peygamberler ve velilere
ait oldugunu belirtir. Ancak, Miracii's-Salikin gibi eserlerinde, aklin en ytiksek bilgi
kaynag1 oldugunu sdylerken, Thya'ii Uliimi'd-Din'de ise akil ve sezgi yoluyla elde
edilen bilgilerin birbirine esdeger oldugunu, sezginin akildan iistiin olmadigini ifade
eder. Vural, Gazali'nin bu farkli goriislerinin, gecirdigi diistinsel degisim ve hakikat

arayisinin bir sonucu olarak degerlendirilmesi gerektigini belirtir.

Benzer sekilde, Cubukcu (2004), Gazali’nin akil kavraminm farkli anlamlarda
kullandigii vurgular. Gazali, baz1 eserlerinde akil kavrami yerine ruh, kalp ve nefs
gibi terimlerle ayni anlami kastetmistir (Cubukcu, 2004). Bununla birlikte, bir¢ok
yorumcu Gazali'nin, akil 6tesi bir bilgi kaynagini kesin bilgiye ulasmada giivenilir
olarak nitelendirmesine ragmen, akildan da tamamen vazgeg¢medigi konusunda
hemfikirdir. Gazali, aklin sinirli giicline ragmen terk edilmemesi gerektigini savunur
ve akla sirtim1 donen mutasavviflar siddetle elestirir. Ona gore, ilim 6grenmekten
asla vazgecilmemelidir: “Giinlimiizde tasavvuf adi altinda birtakim nasipsiz kimseler
tiiremistir. Bunlarin isleri, stirekli temizlenmek, siislii renkli elbiseler ve seccadelerle
kendilerine 6zel bir goriinim vermek ve siirekli ilmi ve alimleri kiiciimsemektir.

Ancak bu kimseler, aslinda insanlar1 saptiran seytanlar ve Allah ile Resiliiniin
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diismanlaridir. Cilinkii Allah Teala ve Restlii, ilmi ve alimleri 6vmiis ve insanlari ilim
ogrenmeye tesvik etmistir. Hal sahibi olmayan ve ilim de Ogrenmeyen bu
bedbahtlarin bu tiir sozleri nasil dogru olabilir?” Bu baglamda, Gazali'nin
mutasavviflar arasindaki ayriksi durusu ve bilgiyi problematik bir sekilde ele alisina
dikkat ¢eken Kiiken (1997), bu nedenlerle Gazali'nin bir sufi degil, mistik filozof
olarak degerlendirilmesi gerektigini savunur (Kuken, 1997). Gergekten de Gazali,
akla ol¢iilii yaklasimiyla sufilerden ayrilmaktadir ve tasavvuf ile felsefeyi bir araya
getirerek, kesin bilgiye ulasma siirecinde hem akla hem de sezgiye yer vermektedir.
Sonug¢ olarak Gazali’nin akil diislincesine yonelik aciklamalarinda kalp, ruh, nefs
kavramlarmin iligkisini anlamak oOnemlidir. Akil ile olan iliskileri ele alinip
mahiyetleri agiklandiktan sonra Gazali’nin bu kavramlar ile ilgili goriisleri genel
olarak eserlerinden derlenen caligmalarla ortaya ¢ikarilmistir. Dolayisiyla Gazali’nin
akil ile ilgili goriisleri, Islam felsefesi ve teolojisinde &nemli bir yer tutmaktadir.
Gazali, akil ve bilgi iizerine diisiinmiis ve bu konular1 eserlerinde kapsamli bir
sekilde ele almistir. Ozellikle onun akil diisiincesi, Islam felsefesi ve teolojisinde
onemli bir yer tutmasinin yani sira aynit zamanda aklin bilgiye ulasmada 6nemli bir
ara¢ oldugu hususunda aklin smirlarin1 ve yetersizliklerini de vurgulamistir (Bolay,
2018)

Gazali’nin, aklin 6nemini kabul etmekle birlikte, akli ayn1 zamanda vahyin
aklin smirlarin1 asan bir bilgi kaynag1 oldugunu savunmaktadir. Ozellikle ona gore,
akil insan1 belirli bir noktaya kadar gotiirebilir fakat nihai hakikate ulasmada yetersiz
kalacagidir. Bu nedenle, Gazali’nin vahiy ve ilahi rehberlik anlaminda insanin tam
anlamiyla bilgiye ulasmasi i¢in gerekli oldugunu savunmaktadir. Gazali’nin bu
konudaki goriislerini en iyi sekilde &zetleyen eseri ise “ihya’u Ulumiddin”dir
(Ozturan, 2013).

2.1.5. Gazali Felsefesinde Bilgi Problemi

Nesnel bilginin varligini inkar eden goriise gore, insanin bilgiye ulagsmasinin
iki ana yolu vardir: duyular ve akil. Ancak, bu iki yolun giivenilirligi sorgulanabilir
bir nitelige sahiptir. Pek ¢ok durumda duyusal verilerin yaniltici olabilecegi
gozlemlenir. Duyular, kisisel ve 6znel deneyimlere dayanir, bu nedenle bireyler
arasinda farklilik gosterebilir. Oznel olan, nesnel bilginin kaynagi olamaz. Bu
durumu agiklamak icin Protagoras’in meshur 6rnegi siklikla kullanilir: Ug kapta
farkli sicakliklara sahip su vardir; biri sicak, biri 1lik, digeri ise soguktur. Bir kisi bir
elini sicak suya, digerini soguk suya batirir ve bir siire bekledikten sonra her iki elini

cikarip 1lik suya sokar. Sonug olarak, sicak sudan ¢ikan el, suyun soguk oldugunu
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hissederken, soguk sudan ¢ikan el, suyun sicak oldugunu hissetmektedir. Ayni
kisinin ellerinin ayn1 suya dair farkli hissiyatlar iiretmesi, hangi elin dogru oldugunu

sorgulamay1 zorunlu hale getirmektedir (Aster, 1943).

Bu 6rnek, duyularin yanilticiligini ve nesnel bilgi liretiminde gilivenilir bir
kaynak olmadigini agik¢a gostermektedir. Duyular kadar akil da bilgi konusunda
yaniltict olabilir. Akil, ayn1 durumda birbirine zit iki 6nerme {iretebilir veya var
olmayan bir seyi zihinde tasarlayabilir. Bu durumda, zihinde tasarlanan seyin
gercekligini sorgulamak imkansiz hale gelir. Dahasi, bir kez yaniltan bir sey, her
zaman yaniltma potansiyeli tasir. Bu noktada bir seyin varligi ya da dogrulugu
hakkinda siipheye diiseriz ve bdyle bir durumda onun bilgisine sahip oldugumuzu
s0ylemek miimkiin degildir. Bu siiphecilikten hareketle {inlii sofist Gorgias, bilginin
varligin1 tamamen reddeder ve bu pozisyonunu nihilizme kadar gotiiriir. Gorgias’a
gore, “Higbir sey var degildir” ve “Bir sey var olsaydi bile, onu bilemezdik.” Dahasi,
“Bilseydik bile, bunu baskalarina iletme imkanimiz olmazdi” (Gokberk, 2005). Bu
bakis agisina gore, bilgi edinme siireglerinin temelde giivenilmez olmasi, bilginin
varligim siipheli hale getirir ve bu durum, nihai olarak, bilginin varligin1 tamamen
inkar eden bir yaklasima zemin hazirlar. Gorgias’in radikal silipheciligi, insanin
bilgiye ulagsma kapasitesini sorgulamakla kalmaz, ayn1 zamanda bilgiye ulasmanin

imkansiz oldugu sonucuna ulagir.

Gazali, kendisinden oOnceki bir¢ok filozofun zihnini mesgul eden bilginin
imkan1 problemine biiyiik ilgi géstermis ve bu baglamda “bilgi nedir?”” sorusuna bir
yanit aramistir. Bu arayis siirecinde ¢esitli sliphe evrelerinden ge¢mistir. Ancak
burada vurgulanmasi gereken onemli bir nokta, Gazali’nin siliphesinin felsefi bir
amactan ziyade, dogruya ulagsmak i¢in kullanilan bir ara¢ olmasidir. Siiphe,
Gazali’nin diisiince sisteminde yalnizca bir yontemdir ve asil hedefi bilgiye
ulagmaktir. Bu siirecin sonunda Gazali, bilginin var oldugunu kabul eder ve bilgiyi
su sekilde tanimlar: “Yakin derecesindeki bilgi, hi¢bir siiphe barindirmayan, yanliglik
ve vehim ihtimalinden uzak, kalbin dogruluguna tam anlamiyla inandigi bilgidir”
(Arikan, 1973)

Gazali’ye gore, bir bilginin kesin bilgi olarak kabul edilebilmesi i¢in bireyin o
bilgiyi net bir sekilde kavramasi, dogrulugundan emin olmasi ve bu dogruluga
inanmas1 gerekmektedir. Bu tanim, Gazali’nin bilgi anlayisinin, tam olarak olmasa
da Platon’un bilgi tanimiyla bazi benzerlikler tasidigi izlenimini vermektedir.
Platon’un Theaitetos diyalogunda bilgi, “gerek¢elendirilmis dogru sami” olarak

tanimlanir. Bu tanima gore, bir inancin bilgi sayilabilmesi i¢in Oncelikle dogru
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olmasi, bu dogruluga inanilmasi ve son olarak bu inancin gerek¢eye dayandirilmasi
gerekmektedir. Bu baglamda, Gazali’nin bilgi taniminda Platon’un yaklagimiyla bazi
paralellikler oldugu sdylenebilir. Ancak Gazali, kesin bilgi olarak nitelendirilen
bilginin siiphe tagimamasi gerektigini 6zellikle vurgular. Ona gore, boyle bir bilgi
hatadan uzak olmali ve kesin bir giiven derecesine sahip olmalidir. Ornegin,
Gazali’ye gore 10 sayisinin 3'ten biiyiik oldugunu bilen bir kisi, bagka birinin 3’iin
10’dan biliyiik oldugunu iddia etmesi ve bu iddiasini herhangi bir mucize ile

desteklemesi halinde bile, bu bilgiye olan inancini sarsmamalidir.

Gazali, kesin bilgiye sahip olamayan bir kisinin bilgisine glivenilemeyecegini
ve bu bilginin yakin bilgi olarak kabul edilemeyecegini belirtir. Gazali ile Platon
arasindaki 6nemli farklardan biri, bilgiye dair kesinlik vurgusudur. Platon'un
taniminda, bir bilginin bilgi sayilabilmesi i¢in sadece dogru olmasi yeterlidir. Ancak
Gazali, bilginin yalnizca dogru olmakla kalmamasi gerektigini, ayni zamanda bu
dogrulugun kesin bir giivenilirlik tasimasi gerektigini savunur. Bu bakimdan,
Gazali’nin kesin bilgi anlayisi, dogrulugun yani sira kesinlige de biiylik onem
vermektedir. O halde Gazali’nin kesin bilgi taniminin ardindan, bdyle bir bilginin
kaynaginin ne oldugu sorusu giindeme gelir. Bilginin kaynagi deneyim, gézlem ve
tecrilbe mi, yoksa akil midir? Ya da bu iki kaynaktan tamamen farkli bir bilgi
kaynagi mi vardir? Gazali’nin bilgi anlayisinda bu sorularin yaniti, bilginin dogas1

hakkinda daha derin bir tartismay1 gerektirmektedir.

Gazali’ye gore bilgi ediniminde iki temel yol bulunmaktadir: insani 6grenim
ve Rabbani &grenim. Insani 6grenim ise iki ana kategoriye ayrilir: biri disaridan
edinilen bilgiyle ilgili olan 6grenme (taalliim) yoluyla elde edilirken, digeri igsel bir
siire¢ olan tefekkiir yoluyla kazanilir. Taalliim, bireyin bagka bir kisiden edindigi
bilgilere dayanir; tefekkiir ise bireyin kendi nefsinden ve evrendeki tiim bilgileri
barindiran kiilli nefsten faydalanmasidir. Gazali, kiilli nefsi tim ilim ve akil

sahiplerine gore daha etkili ve 6gretici bir kaynak olarak géormektedir (Koksal, 2008).

Gazali’den 6nce yasamis olan messai filozoflar1 da sezgisel bilgi kavramindan
s0z etmislerdir. Ancak bu filozoflara gore, sezgisel bilgiye ulagsmak, bireyin ¢abasi
sonucunda miimkiindiir. Ornegin ibn Sina, insan aklinin diisiince ve bilgi temellerini
olusturan akledilirler aracilifiyla mutlak hakikate ulasilabilecegini savunur (Cevizci,
2008). Bu baglamda, ibn Sinad’nin gériisiine gore, insanin kemale ermesini saglayan
sey, maddi diizeyden kazanilmis akla derece derece yiikselmesini miimkiin kilan faal
akildir (Cevizci, 2008).
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Gazali ve Ibn Sina arasindaki en dnemli ayrim, sezgisel bilginin dogasiyla
ilgilidir. Gazali, sezgisel bilgiyi Rabbani bir 6grenim olarak gériirken, Ibn Sina bu
bilgiyi bireyin kendi cabasiyla ulastigi bir sonug¢ olarak degerlendirmektedir. Bu
baglamda, ibn Sina’nin goriisiinde sezgisel bilgi ve rasyonel bilgi arasinda bir uyum
s0z konusuyken, Gazali ’de sezgisel bilgi ile nakli bilgi arasinda bir denge kurma
cabast bulunmaktadir. Gazali, tecriibi bilginin olusumunda faal aklin degil, insan
aklinin roliine vurgu yapar. O, matematiksel ve mantiksal bilginin yam sira, her
seviyedeki insan i¢in vahye dayali nebevi bilgiyi ve bunun 6tesinde, kendini kontrol
eden ve ruhunu arindiran kisiler i¢in sezgisel bilgiyi de kabul eder. Bu sezgisel bilgi,
iist dlem veya gayb alemine ait olup dogrudan ve aracisiz bir sekilde elde
edilmektedir (Bolay, 1980).

Bu bakis acisiyla degerlendirildiginde, Gazali’nin sezgisel bilgi anlayisi,
peygamberler haricindeki herkes i¢in potansiyel olarak mevcuttur. Ancak bireylerin
bu tiir bilgilere ulasabilmesi i¢in nefslerini arindirmalar1 ve gerekli sartlar1 yerine
getirmeleri gerekmektedir. Boylece sezgisel bilgilere sahip olma imkanini elde
ederler. Gazali, bunun yam sira tecriibi, nebevi ve sezgisel bilgilere ek olarak,
insanlarin dogustan bazi bilme yeteneklerine de sahip oldugunu ileri siirer. O,
ilimlerin her insanin nefsine yerlestirildigini ve her bireyin bu ilimleri edinme
kapasitesinin bulundugunu ifade eder. Ancak bir bireyin digerlerine gore iistiinliigii,
digsal etmenler ve sonradan kazandigi durumlar {izerinden bu bilgileri elde etme

konusundaki basarisina dayanmaktadir (Gazali, 2010).

Diger taraftan, Gazali’ye gore, dogustan gelen bu yetiler baslangicta
potansiyel durumdadir ve belirli sartlar yerine getirildiginde aktif hale gelir. Eger
elde edilecek bilgi tecriibi veya rasyonel bir bilgi ise, bireyin bu bilgiye ulasabilmesi
icin uygun deneyimlere ihtiya¢ vardir. Ancak sezgisel bilgi s6z konusu oldugunda,
kisinin nefsini armmdirmasi ve egitmesi gerekmektedir. Bu noktada, Gazali’nin
dogustan gelen bilgi yetileri ile ilgili goriislerini netlestirmek onemlidir. O,
insanlarda dogustan bilgilere degil, bilme yetilerine sahip olduklarin1 savunur. Bu
yetiler baslangicta potansiyel olarak bulunmakta olup, aktif hale gelmeleri i¢in uygun
kosullarin saglanmas1 gerekmektedir. Gazali, bu potansiyel bilgilerin egitim
siirecinde aktif hale getirilmesi gerektigini belirtir ve egitmenin roliinii, bu bilgileri
kuvveden fiile gegirme siireci olarak tanimlamaktadir (Gazali, 2010). Bu
perspektiften, bilgi edinimi siireci, bireyin dogustan sahip oldugu potansiyel bilme

yetilerini hayata gecirme ¢abasi olarak ele alinabilmektedir.

Bunun yani sira, Gazali, tasavvufi sezginin bilgiye ulasmada kritik bir 6Gneme
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sahip oldugunu vurgulamaktadir. Ona gore, sufilerin manevi deneyimleriyle
edindikleri bilgi, ilahi ilham yoluyla elde edilen daha giivenilir ve kesin bir bilgi
tiirtidiir. Bu bilgi, dogrudan ilahi kaynaktan geldigi i¢in rasyonel bilgiden daha iist bir
mertebededir. Ayrica, Gazali’ye gore, en saglam ve kesin bilgi kaynagi ilahi
vahiydir. Vahiy, Allah’in peygamberler araciligiyla insanlara ilettigi bilgi olarak, her
zaman mutlak dogruluga sahip bir bilgidir (ibis, 2006).

Gazali’ye gote bilgi, ayn1 zamanda dogrulugu subjektif ve objektif olarak
deneylerle kanitlanmistir ve dini olarak apacik bildirilmis, suphe olmayan bir

kaynaktir. Gazali, eserlerinde bilgiyi su sekilde tanimlar:

“Okuyucum, bilmis, ol ki, ilim, insan ruhunun, mufred halde veya mutekkep
halde olsun esyanin hakikatlerini ve cesjtlerini niteligiyle, mahiyetiyle, cevheriyle,

ozuyle maddeden muicerret olarak tasavvur etmesidir.” (Gazali, 2012)

Sonug olarak, Gazali’nin bilgi sorununa yaklasimi, Islam felsefesi iizerinde
derin bir etki birakmistir. Ozellikle onun elestirileri, sonraki diisiiniirler icin dnemli
bir referans noktas1 olusturmus ve Islam diinyasinda felsefi diisiincenin gelisimine
katkida bulunmustur. Bu baglamda Gazali, felsefi yontemlerin dini gergekleri
sorgulamak i¢in gerekli oldugunu belirtmis ve bu sorgulamanin sinirlarini da net bir

sekilde belirlemistir.

Gazali’nin bilgi teorisinde, bilen, bilinen ve bilgi arasinda bulunmasi gereken
tic temel unsur O6ne ¢ikar. Bilene (alim) gore, esyanin hakikatlerinin ortaya ¢iktig1 yer
kalptir. Bilinen ise, bilinmesi gereken sey (malum) olarak tanimlanir. Bilgi (ilim) ise,

esyanin hakikatlerinin kalp aynasinda goriinmesiyle ilgilidir (Gazali, 2012).

Gazali’nin bilime iliskin tanimlamalar1 {ic farkli boyut icerir. Ozellikle
Aristoteles’in bilgi tanimina dayanarak, bilimin kesinlik ifade etmesi agisindan
gilindelik bilgiden ayrildigini vurgulamaktadir. Bu baglamda, Gazali bilimin, bilgiye
dayandigin1 ve basit, tikel bilgilerin bir araya gelerek daha karmasik bir yapi
olusturdugunu agiklamaktadir. Bununla ilgili olarak alemi bilmeyen, hadisesini
bilmeyen, dlemin hadise olusunu da bilemez seklinde bir ifadede bulunmustur. Sonug
olarak Gazali, ilmin marifetlerin birlesiminden olustugunu belirtmektedir (Ibis,
2006).

2.1.6. Bilgi Teorisinin Kaynaklari
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Gazali, Islam felsefesi agisindan 6nemli bir diisiiniir olarak, yasami boyunca
Islami bir diisiince tarz1 gelistirmeye ¢aba gostermistir. Bu siirecte Islam kiiltiirii ve
diisiince sistemine uyum saglarken, digsal akimlara karst durmustur. Bu nedenle,
Gazali bilgi teorisini olustururken temel olarak yalnizca Kur’an-1 Kerim ve Hz.
Peygamber’in genel diinya goriisiinii esas almistir. Islam diisiincesi gercevesinde bu
terminolojileri kullanarak bir baslangic yapmustir. Gazali’nin bilgi teorisinin
kokeninde, genel olarak felsefe, mantik, kelam ve fikih gibi daha Onceki
diisiiniirlerden etkilenmeler de bulunmaktadir. Ozetle, Gazali’nin bilgi teorisi,

Kur’an, Hadis ve kelami-felsefi kaynaklarin etkisiyle sekillenmistir.

Gazali’nin bilgi teorisinde yer alan kaynaklar, birbirini tamamlayic1 ve
dengeleyici bir bigimde ele alinmaktadir. Ona gore, bu kaynaklar Islam felsefesini
yansitmakta ve bunun tek gercek bilgi oldugu inancimi tasimaktadir. Bu nedenle,
gergek bilgiye ulagsmak i¢in duyular, akil ve ilhamin birlikte kullanilmasinin 6nemine
vurgu yapmaktadir. Gazali, bilginin nihai kaynaginin Allah oldugunu ve insanin
bilgiye ulagma siirecinde bu kaynaklar1 uyum i¢inde kullanmasi gerektigini
savunmaktadir. Bu c¢ercevede, Gazali’nin bilgi teorisinde Kur’an, Hadis, kelam,

felsefe ve sufi kaynaklar 6nemli bir yer tutmaktadir.

2.1.6.1. Kur’an ve Hadis

Gazali’nin bilgi felsefesinde Kur’an ve hadisler 6nemli bir merkezi role
sahiptir. Eserlerinde, diisiincelerini sikga Kur’an ayetleri ve hadislerin 1s1ginda
temellendirmektedir. Ona gore, Allah, mutlak bilgiye sahip ve giivenilir bir alim
olarak tamimlanmaktadir. Gazali, Allah’in bilgiye sahip olmasint evrenin
yaratilisindaki diizen ve miikemmellik ile iliskilendirerek destekler. Bu g¢ercevede,
Allah’in alim oldugu sonucuna ulasmak, evrendeki diizenin gdzlemlenmesiyle
miimkiindiir (Gazali, 2004).

Gazali, bu durumu bir katip 6rnegiyle agiklamaktadir: “Birinin, olaganiistii bir
yetenekle yazilmis bir metni goriip de bu metni kaleme alan katibin yazi sanatina dair
bir bilgiye sahip olmadigi sonucuna ulagmasi imkansizdir.” Bu 6rnek, Allah’in hem
kendi varligin1 hem de disindaki varliklar1 tam anlamiyla bildigini vurgulamaktadir
(Gazali, 2005).

Allah’in alim sifatindan yola ¢ikan Gazali, Allah’in insanlara bahsettigi
bilginin iki ana kategoriye ayrildigmi belirtir. Birincisi, ilham yoluyla dogrudan

kalbe gelen, herhangi bir ¢aba veya arastirma gerektirmeyen bilgidir. ikincisi ise
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vahiydir; bu bilgi, insanin kaynagini ve gelis yolunu bilmedigi, peygamberler
aracihigiyla gelen ilahi bilgidir (Aslan, 2000). Ilham, genellikle velilere ve seckin
kimselere verilirken, vahiy peygamberlere 6zglidiir. Peygamberler, vahiy getiren
melegi gorlip bu bilgiyi kalplerine alirken, diger insanlar, bilgiye akil yiiriitme ve
zihinsel ¢aba yoluyla ulasir. Buna karsin, velilere ve peygamberlere gelen kesif ve

nur, tahsil, zihinsel ¢aba veya kitap yazma yoluyla elde edilmez (Aslan, 2000).

Gazali’nin bu yaklasimi, ilahi bilginin onun bilgi felsefesinde ne denli
merkezi bir yer tuttugunu agikca gostermektedir. Gazali, duyulara ve akla siipheyle
yaklasirken, ilahi bilginin mutlak giivenilirligini 6n plana g¢ikarir. Ona gore, ilahi
bilgi, siiphe dolu diislince diinyasina sifa sunan bir kaynaktir (Gazali, 2005). Bu
nedenle, Gazali, dogru ve giivenilir bilgiye ulagsmak i¢in yegane kaynagin ilahi bilgi
ve Kur’an oldugunu savunur. Gazali, gen¢ yaslarindan itibaren Kur’an {izerine
caligmalar yapmis ve yasaminin sonuna kadar bu c¢alismalarmi siirdiirmiistiir.
Kur’an'l, dini ve diinyevi bilgilerin koklerinin bulundugu, essiz ve sonsuz bir deniz
olarak nitelendirir. Bu anlayisini, Kur’an'1 i¢ ana boliime ayirdigi Cevahiru'l-Kur’an
adl eserinde ifade eder (Gazali, 2011).

Bu eserin “mekasid” adli ikinci boliimiinde Gazali, Kur’an ayetlerini iki
kategoriye ayirir. Birinci kategoriye “miicevherler yolu” adini verir ve burada teorik
bilginin elde edilebilecegini savundugu 763 ayeti derler. Ikinci kategori ise “inciler
yolu” olarak adlandirilir ve burada Gazali, dini diisiincenin pratik boyutu iizerinde
durarak 741 ayeti sunar. Bu boliimde, “miicevher” ayetlerini bilgi kaynag: olarak,
'inci' ayetlerini ise dogru yolu ve ameli tesvik eden ayetler olarak degerlendirir
(Gazali, 2011).

Gazali’nin bilgi felsefesi, Kur’an ve hadislere dayali bir yap1 sergiler. Onun
diisiince sisteminde, bu iki temel kaynagin belirleyici bir rol oynadigi goriiliir.
Gazali, eserlerinde genellikle goriislerini Kur’an ayetleri ve hadisler 1s1ginda
sekillendirir. Bu ¢ergevede, Allah’in mutlak bilgi sahibi bir varlik oldugunu vurgular.
Allah’in alim olarak nitelendirilmesi, evrendeki diizen ve mikemmellik ile
desteklenir; zira Gazali’ye gore, evrenin yaratilisinda gozlemlenen uyum, Allah’in

bilgi sahibi oldugunu ortaya koyar (Gazali, 2005).

Bu baglamda, Gazali’nin katip Ornegi dikkat c¢ekicidir: Bir hattatin
kaleminden c¢ikan miikemmel yazilar1 goren bir kimsenin, hattatin bu sanati
bilmedigini iddia etmesi miimkiin degildir. Benzer sekilde, Allah’in hem kendi zatini

hem de disindaki tiim varliklar1 eksiksiz bir sekilde bildigi savunulur. Gazali,
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Allah’in insanlara bahsettigi bilgiyi iki ana kategoride ele alir. Ilk kategori, hicbir
caba veya arastirma gerektirmeksizin kalbe dogrudan gelen ilham bilgisidir. Ikinci
kategori ise vahiydir; bu bilgi, kaynagi bilinmeyen ve peygamberlere aktarilan ilahi
bilgiyi icerir (Aslan, 2000). ilham, genellikle velilere ve seckin kimselere verilirken,
vahiy sadece peygamberlere Ozgii bir nitelik tasir. Peygamberler, vahiy getiren
melegi goriip bu ilahi bilgiyi kalplerine alirken, diger insanlar bilgiyi akil yiiriitme ve
zihinsel ¢aba yoluyla elde ederler. Buna karsin, velilere ve peygamberlere gelen kesif
ve nur, ne tahsil yoluyla ne de zihinsel gayretle elde edilebilecek tiirden bir bilgidir
(Aslan, 2000). Bu yaklagim, Gazali’nin bilgi felsefesinde ilahi bilginin ne denli
merkezi bir yer tuttugunu net bir sekilde ortaya koyar. Gazali, duyulara ve akla siiphe
ile yaklasirken, ilahi bilginin mutlak gilivenilirligini 6n plana ¢ikarir. Bu nedenle,
ilahi bilgi onun goziinde, siipheye dayal1 diisiince diinyasina bir sifa niteligindedir
(Gazali, 2005). Gazali’nin bilgiye yaklasimi, ilahi bilgiye olan vurgusuyla sekillenir.
Onun diisiincesinde, dogru ve giivenilir bilgiye ulasmak i¢in yegane kaynak, ilahi
vahiy ve Kur’an'dir. Gazali, gen¢ yaslarindan itibaren Kur’an iizerine g¢alismalar
yapmis ve bu calismalarin1 hayatinin sonuna kadar siirdiirmiistiir. Kur’an'l, dini ve

diinyevi bilgilerin temelini olusturan, sinirsiz bir deniz olarak tasvir eder.

Gazali, diinyevi ilimlerin 6nemini kabul etmekle birlikte, bu ilimlerin Allah’a
yapilan manevi yolculukta yeterli olmadigini vurgular. Ona gore, diinyevi ilimler,
Kur’an’a dayanan ilimlerin yerini tutamaz. Gazali’nin bilgi anlayisinda, Allah’in
alim ve miikemmel bir varlik olarak bilinmesi, yalnizca mevcut olan bilgileri degil,
aynm1 zamanda gelecekte kesfedilecek olanlari da kapsar. Bu anlayis, insan aklinin
sinirliliklarini ortaya koyar. Gazali’ye gore, insanin bilgi edinme kapasitesi sinirhidir
ve bazi bilgileri hi¢cbir zaman bilemeyecektir. Ancak Allah, her tiirlii bilgiye vakiftir
ve bu bilgilerin kaynagi Kur’an’dir. Dolayisiyla, Gazali’nin felsefesinde Kur’an,
statik bir yap1 olmaktan ¢ok uzak olup, zamanla ve siirekli yeni bilgileri ortaya
cikaran bir hazine olarak kabul edilir. Gazali, diislincelerini desteklemek amaciyla
sik stk Kur’an ve hadislere basvurur. Allah’in ilahi bilgisinin bir yansimasi olan
Kur’an ayetlerini, g¢esitli konulardaki fikirlerini temellendirmek i¢in kullanir. Bu
durum, Gazali’nin bilgi kaynagi olarak ilahi bilgiye ve Allah’in kelamina duydugu
derin giivenin bir gostergesidir. Onun i¢in Kur’an, sadece bir bilgi kaynagi degil,
ayn1 zamanda diisiinsel argliimanlarinin temel dayanagidir. Gazali’nin en 6nemli
eserlerinden biri olarak kabul edilen Thya-u Ulimi’d-din’de, ayetlerin ve surelerin
genis bir sekilde kullanilmasi, onun Kur’an’a verdigi onemi agik¢a gosterir. Eserin
birinci cildi olan Rub’ul-ibadat’ta 90 farkli sureden toplam 629 ayet, ikinci cildi olan
Rub’ul-Adat’ta 72 sureden 292 ayet, ii¢lincii cilt olan Rub’ul-Miihlikat’ta 90 sureden
506 ayet ve dordiincii cilt olan Rub’ul-Miinciyat’ta 101 sureden toplam 901 ayet yer
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almaktadir. Eserin tamaminda ise, 108 farkli sureden, tekrar eden ayetlerle birlikte
toplamda 2328 ayet kullanilmistir (Top, 2010).

Gazali’nin bu eserde Kur’an’a bu denli genis bir yer ayirmasi, onun bilgi
felsefesinde Kur’an’in ne kadar merkezi bir konumda oldugunu gostermektedir.
Hadis ilmine dair Gazali’nin ¢alismalar1 incelendiginde, kelam, fikih ve tefsir gibi
diger Islami ilimlere kiyasla hadis ilmine daha az yer verdigi gdzlemlenir. Gazali ,
*Kanini’t-te’vil* adli eserinde hadis bilgisinin diger ilimlere goére daha sinirh
oldugunu bizzat kabul eder (Cubukcu, 2004). Buna ragmen, Gazali’nin eserlerinde
hadislere genis Olgiide yer vermesi, bu kaynaklar1 da bilgi sisteminde onemli bir
dayanak olarak gordiigiinii gosterir. Hadisler, Gazali’nin diisiincelerini pekistirmede
ve dini argiimanlarin1 temellendirmede 6nemli bir arag olarak islev goriir. Gazali’nin
bilgi felsefesi, diinyevi ve ilahi bilginin sinirlarini ¢izen ve bu siirlar igerisinde ilahi
bilginin istiinliigiinii vurgulayan bir yapiya sahiptir. Bu yapi, Kur’an ve hadisleri
merkezi bir konuma yerlestirirken, diinyevi bilginin Allah’a ulasmada yetersiz
kalacag1 anlayisini giiclendirir. Sonug olarak, Gazali’nin bilgi anlayisi, ilahi bilgiyi
merkeze alarak insanin bilgi edinme siirecini yeniden tanimlar ve bu siirecte Kur’an’1

vazgecilmez bir rehber olarak konumlandirir.

2.1.6.2. Felsefe ve Sufi Kaynaklar

Islam diinyasinin en biiyiikk kelamcilarindan birisi olan Gazali’nin kelam
lizerine yogunlasmasi, Bagdat Universitesi’nde ders verdigi siire zarfinda, Farabi,
Thvan-1 Safa Ibn-i Sina, Imam al-Haremeyn ve Bekr al-Bakillani gibi biiyiik Islam
alimlerinin eserlerini okuyup incelemesi ile baslar. Kelam ilmi ile beraber
arastirmalarinda felsefe arastirmalaria girismistir. Felsefeyi kapsamli bir sekilde
arastirdiktan sonra felsefecileri 3 ayr1 kategoride toplamistir. Bunlar; Dehriler,
Tabiatgilar ve Ilahiyatgilar (Cubukcu, 1970).

Gazali’ye gore iman ve marifetullah anlaminda, Dehriler biiyiik bir kiifiir
icerisindedirler. Felsefeleri tamamen Allah’1 inkar ve ahireti inkar {izerine kuruludur.
Hazreti Muhammed’in vahiy yoluyla aktardigi hiikiimleri sorgulayarak reddederler
ki Gazali’ye gore temel gerceklik bilgisi veren bu hiikiimler sorgulanamaz. Gazali,
kiifre varan ifadeleriyle Dehrileri ‘sapik’ olarak nitelendirir. Dehriler, Bat1 felsefesi

temelli olan ateist ve materyalist ekolii temsil eder (Cubukcyp, 1970).

Tabiatgilar, Bat1 felsefesi ekollerinde deizmi temsil eder. Tabiat¢ilara gore

Allah birdir. Kainatin ve evrendeki diizenin yaraticisidir. En kiiciik atomlardan,
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mikroorganizmalardan biiylik galaksilere, evrene kadar her sey Allah’in eseridir.
Ancak tabiatcilar vahyi ve peygamberleri, dinleri reddederler. Ahiret yasami diye bir
sey yoktur. Bundan hareketle ruh konusuna da deginen tabiatgilar, ruhun tekrar
dirilip ahirette zuhur edecegini inkar noktasina giderek Oliimiin her sgyin sonu
oldugunu, ruhun 6liimden sonra yok olacagini iddia etmektedirler (Cubukcu, 1970).
Gazali’nin en sert ve derin tartismalara girdigi ekol, ilahiyat¢ilardir. ITlk Islam
filozofu ile baslayan felsefe hareketi, Islam diinyasinda Fahreddin Razi, Ibn-i Sina ve
Farabi ile gittikce olgunlasmis, Ibn Riisd, Ibn Haldun gibi filozoflarla evrensel
boyutlara ulasmistir. Bu anlamda Gazali’nin felsefeye yonelik en keskin ve agik
elestirileri, Tehafutu’l-Felasife adli eserinde yer almaktadir. Gazili, bu eserinde
felsefecilerin hakikate ulasma konusundaki basarisizliklarini ele alir ve bu
basarisizligi, filozoflarin metafizik alandaki bilgi iddialarinin, matematik ve mantik
gibi kesin bilimlerle ayn1 dogruluk seviyesinde olmadigin1 ortaya koyarak agiklar.
Gazali’ye gore, filozoflar metafizik bilgilerini matematik ve mantikla ispat etmeye
caligmakta ve bu durum, aslinda bu bilgilerin kesin olmadigini géstermektedir. Sayet
metafizik bilgiler matematiksel bilgiler gibi kesin olsaydi, filozoflar arasinda bu
kadar derin ihtilaflar olmazdi (Alper, 2002). Bu eserde, Gazali mantik ve matematik
bilimlerine 6zel bir yer ayirir ve bu bilimleri Yunan filozoflariyla birlikte ele alan
Islam filozoflarm taklitcilikle suglar. Gazali, 6zellikle mantik alaninda Kur’an’dan
kaynaklanan ispat noktalarma dikkat ¢eker ve Aristoteles’in metafizik ve fizik
alanlarindaki goriislerine karsi ¢ikar (Ayik, 2009). Gazali’nin felsefe elestirileri,
matematik, mantik, fizik, metafizik, siyaset ve ahlak gibi farkli alanlar1 kapsar. Her
bir alan1 ayr1 ayr1 degerlendirirken, her ilmi kendi baglaminda ele alip sonuglara
ulasir. Gazali’ye atfedilen bazi iddialar, onun Islam diinyasimin gelisimini engelledigi
ve bilimin ilerlemesini durdurdugu yoniindeki spekiilasyonlardan ibarettir. Hatta bazi
filozoflar, Gazali’yi Islam diinyasinda bilimin ve ilerlemenin oniinii kapatmakla
itham etmislerdir. Ancak Gazali’nin elestirilerinin temel noktasi dinin, bilimin
tahakkiimii altina girmemesi gerektigi gibi, bilimin de din alaninda elestiriler
yaparken sinirlarin1 bilmesi ve dikkatli olmasi gerektigidir. Zira her iki alanin
kapsami birbirinden olduk¢a farklidir. Gazali’nin c¢alismalarindan sonra Islam
diinyasinda, daha once Ogretilmeyen bir¢ok bilim dal1 alimler tarafindan 6grencilere
sunulmaya baslanmistir. Bu ilimlerden biri de mantik ilmidir. Gazali, hukuk alaninda
yazdig1 bircok eserde mantik ilmine biiylik Onem atfetmistir. Kelam ilminin
gelismesinde Gazali, Islam diinyasinda siirekli olarak “Yunan ilmi” olarak goriilen

birgok ilmi Islam medreselerine kazandirmistir (Cundioglu, 2004)

Gazali’ye gore akli ilimler ve tabiat ilimlerine dini agidan karsi ¢ikmak dogru

degildir; bu tiir bir yaklasim, dinin esaslarina ve siinnete aykiridir. Bilimsel sonuglar,
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dini esaslarla c¢iiriitiilemez ¢linkii bu sonuglar acik ve kesindir. Dini agidan bu tiir bir
inkar, kisiyi tutarsizliga siiriikler. Tehafutu’l-Felasife adli eserinde Gazali, dine karsi
kesin tavir alan filozoflarin eski sofist taktiklerini ve mantik ilmini yanlis yonde
kullanarak kafa karigiklig1 yarattiklarin1 ve meseleleri ¢ikmaza soktuklarini belirtir.
Gazali’ye gore, bir meselenin ¢6ziimiinde akil yetersiz kaldiginda, ¢6ziim din
hiikkiimlerine gore aranmalidir. Yunan diisiiniirlerinden etkilenen baz1 Islam
filozoflarinin, iddialarim1 kanitlayamamalarima ragmen sonsuz evren teorisini
savunduklarini ve bu noktada vahiy ve Allah delillerini inkar ederek sapkinliga
distiiklerini 6ne siirer (Akdag, 2010) Gazali’nin elestirileri genis bir perspektifte
degerlendirildiginde, akil ve dinin uzlastirilamayacagi sonucuna ulasilir. Bunu
yapmaya c¢alismak hem rasyonel bilimsel gerceklere hem de dini esaslara aykiridir.
Gazali ’den ¢ok sonra gelen Descartes gibi diisiiniirler de aklin sinirlar1 oldugunu ve
metafizik alaninda salt aklin yetersiz kaldigin1 savunarak Gazali’yi dogrulamislardir
(Akdag, 2010).

Gazali’ye yonelik iddialar, genellikle spekiilasyon diizeyinde kalmakta ve
gerceklikten uzaklasmaktadir. Gazali’nin filozoflara karsi en belirgin elestirisi,
filozoflarin kendi ¢ikarlarina hizmet eden noktalarda vahiy ve Kur’an bilgisini kabul
ederken, ¢0ztim {retemedikleri durumlarda ise bu kaynaklar1 tamamen
reddetmeleridir. Gazali’ye gore bu tutum, cehaletin bir gostergesidir. Cehalet ve
sapkinlik arasinda ise Onemli bir fark vardir: Sapkin kisi, ne yaptigiin
bilincindeyken, cahil kisi bilgi eksikliginden dolay1 farkindaliktan yoksundur.
Gazali’nin bu tiir yorumlari, miitevatir hadisler iizerinden yapilan degerlendirmelere
dayanmaktadir. Miitevatir hadisler, bir¢ok kaynaktan aktarilarak degisime ugramis
veya tamamen farkli bir sekle biirlinmiis hadislerdir. Bu hadisler hakkinda en ciddi

tartismalar1 Mutezile mezhebi liyeleri yapmistir (Akdag, 2010).

Gazali, akil ve din ile ilimlerin ayriminda, ¢6ziim odakli bir yaklagim
benimsemistir. Ne dinin ne de aklin inkar edilmesi gerektigini savunur. Her ikisinin
inkari, Gazali’ye gore kifiirdiir. Ancak her ikisini birden kabul etmek, bir¢ok
noktada kafa karigikligina yol acar. Din ve aklin esaslar1 birbirinden farklidir ve her
biri kendi alaninda bir yasa niteligindedir. Gazali, en tutarli yol olarak uzlastirici bir
yaklasgimi benimsemistir. Sadece tahmine dayali bilgiler hem din hem de akil
acisindan yanligtir; zira tahminler ¢ogunlukla hataya gotiiriir. Akil, ilim ve din,
Gazali’ye goOre birbirini dogrulayan niteliktedir ve bu tglii arasindaki uyumu
reddetmek, cehaletten Ote kiifre yol acar. Gazali’nin felsefe ve bilgi arasindaki
iliskiyi genis bir perspektiften ele aldigimizda, onun objektif bir durus sergiledigini

goriiriiz. Gazali’nin felsefe alanindaki temel karsi ¢ikisi, 'metafizik' konusundadir.
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Metafizik diisiinceler, Islam diinyasina Yunan filozoflarinin etkisiyle girmistir ve
ozellikle Platon'un fikirleri, Farabi ve Ibn Sina gibi birgok Islam filozofunu derinden
etkilemistir. Ancak Gazali, felsefeyi biitiinliyle reddetmemekte, felsefenin sadece
metafizik boyutunu elestirmektedir. Gazali’ye gore, aklin smirlar1 dahilinde
metafizik sadece tahminler {iiretebilir. Platon’un idealar diinyasi iddiasi da bu
baglamda yalnizca bir tahmindir ve tabiat bilimleri gibi kesin bir hiikiim ifade etmez.
Ayni sekilde, Aristoteles’in Tanr tasavvuru da onun kisisel yorumudur ve bilimsel
yontemlerle dogrulanamaz. Metafizik alanindaki her filozof, kendi metafiziksel
tasavvurlarim1 iretebilir; ancak bu tasavvurlar aklin simirlar1 icinde sadece
tahminlerden ibarettir ve Otesine gecemez. Ciinkii akil sinirlidir ve insan akli, tist

aleme erisemez (Akdag, 2010).

Gazali’nin metafizik yerine tercih ettigi temel dayanak, vahiy bilgisine dayali
Kur’an ve siinnet esaslaridir. Gazali, akil ve sezgiyi birlestirici bir cercevede
degerlendirir ve Kur’an ile vahiy bilgisinin gizli kalan yonlerini anlamak i¢in sezgiyi
On plana ¢ikarir. Bu yaklasimla, bir nevi tasavvufi bir felsefe olusturmustur. Gazali,
Yunan disiiniirlerinin etkisindeki metafizige karsi tasavvufu savunmustur. Bati
filozoflarindan Henri Bergson da sezgi bilgisi ve tasavvuf konularinda Gazali’den

etkilenmis ve eserlerinde bu etkiyi belirtmistir (Akdag, 2010).

Sonug olarak, Gazali, dini reddetmeyen ve dine karsi tavir almayan bir
felsefeyi savunur, ¢iinkii felsefenin tabiat ilimleri kadar gerekli olduguna inanir.
Ancak felsefe karsisinda sentezi tasavvuf ve sezgi bilgisidir. Sezgi bilgisinde, i¢
gorti, kalp ve zihnin soyut diisiinme yetisi 6n plandadir; akil ve tabiat ilimleri ise ayr1
bir ¢ergevede degerlendirilir (Akdag, 2010).

Gazali bilgi felsefesini olustururken, sufi yasami ve sufi kaynaklarinda elde
ettigi bilgiler felsefesini buyuk olcude etkilemistir. Sezgicilik ve tasavvuf noktasinda
Islam dusynce dunyasina kazandirdiklari; sufilerin izole ve mistik yasamlarinda
hareketle, dinin ve felsefenin bir ust asamasinda hem teosofik felsefi duzlemde hem

de yasamin pratik alanindaki etkilerinden kaynaklanir.

Gazali’nin tasavvufa ve sufizme bakisini degerlendirirken bir baska musahede
ilmi ortaya cikmaktadir. Bu ilim marifet ilmidir. Felsefenin metafizik kismiyla olan
muicadelesi, siniflandirmalar, ilimler konusundaki tasniflerinden sonra Gazali kendi
kisisel yasaminda bir donuSuim yasamis, ve sufizme yonelmistir. Muduiu” oldugu
kutiphaneden istifa ederek, tasavvufta marifet ilminin gerekliliklerine yonelerek

uzleti tercih etmistir. Cunku’ Gazali’ye gotre marifet ilmi akil bilgisinden de ustunduir
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(Reis, 2013).

Gazali kendi zamaninda da ortaya cikan bu topluluklar1 sozde sufiler olarak
nitelendirmistir. Ona gotre bu topluluklar hem tasavvuf ekolinhden hem de dinden
uzaktirlar. Gazali’nin elestirileri giyim, kusam gibi sekil ozelliklerini on plana
cikararak tasavvufun gosteris, kismiyla ilgilenip ozuinu goremeyenlerdir. Kilik kiyafet
uzerinde durulmamasi gereken husustur, marifet ehli bir sufi seklin ne kadar ohemsiz
bir segy oldugunu bilmelidir (Reis, 2013).

Ikinci husus, marifet ilmi ile ilgili sufilerin iddialaridir. Marifet ilmi
mutevazihigi, arifligi gerektirir. Eger bir kisj marifet ilmine hakim oldugunu iddia
eder ve etrafinda mutid toplayip zuhd yasamindan uzaklasjrsa bu kisj gercek bir sufl
degildir ve marifet ilmine hakim olmayan bir sahtekardir. Musahede ve ic, kesf ile
hasil olan insan bedeni, Allah ile olan sirlara vakif oldugunda zaten butun bunlara
ihtiyac, duymayacaktir. Uzun bir seyru’ suluk gerektiren marifet ilmi; marifet ilmine
hakim oldugunu iddia edip ortalikta diger alimleri kucumseyerek muhafikliga
duserler (Reis, 2013).

Gazali’nin Faysalu’t-tefrika adl1 eserinde aktardigina gotre bu sahte sufilerin
ibadetleri, taptiklari, dinleri, arzular1 ve dusyinceleri sadece kabuktur. Zahir dunyanin
vesveseleridir. Sahte sufiler; menfaat, hirs, nefis kaynakli seytani ve sehvani arzular,
safsatalar, sacmaliklar, alimleri kucuk gorme ve asagilama, kibir gibi sgyleri sufilik
ve tasavvuf kilifiyla gizleyip islerini goimek icin sirk kosacak kadar sapkinlasmis,
muhafiklardir (Reis, 2013).

Bektasilik felsefesinde, marifet kapist onemli bir asamadir. Ancak bu kapiya
ulagsmadan Once, seriat kapisindan gegmek zorunludur. Seriatin gereklilikleri yerine
getirilmeden marifet ilmine erismek miimkiin degildir. Bu felsefede, zikir ve ¢ilecilik
gibi pratiklere rastlansa da seriat kapisinin en temel asamasi ibadettir. Ibadetin
stirekliligi ve Allah yolunda olmak, kisinin zihnini diinyevi diisiincelerden arindirip
kalbini temizler. Kalbi arinmis bir arif adayi, i¢sel kesfe yonelir ve bu siirecte manevi
anlamda derinlesir (Reis, 2013).

Tasavvuf kaynaklar1 ve Gazali, marifet ilminde siiphenin kesinlikle yeri
olmadigin1 vurgular. Yunan felsefesinden etkilenerek Islam"1 yorumlayan filozoflara
karst olan Gazali, marifet ilminin siipheye yer vermeyecek kadar kesin bilgiler
sundugunu savunur. Ona gore, bu ilimlerin en yiiksek mertebesinde siipheye yer

yoktur. Arif olan bir kimse, sliphe iizerine diistinmez; zira siipheyle hareket eden bir
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arif adayi, tasavvufl tecriibelerini tam anlamiyla gerceklestirememis demektir (Reis,
2013).

Gazali; ilim, kesf, tezekkiir ve fitrat kavramlar arasinda bir baglant1 kurar ve
bu baglantityr marifet ilmi ¢ergevesinde ele alir. Peygamberlerin nefsi ile diger
insanlarin nefsi farklhidir. Peygamberler bazi ilimlere dogustan sahip olabilirken,
diger insanlarin bu ilimlere erismek i¢in ¢aba ve gayret gostermesi gerekmektedir.
Her bireyin fitrat1 farkli oldugu icin, idrak edecegi ilim de buna bagl olarak farkl
diizeylerde olur. Bu diizeyler peygamberlerden sonra en ¢ok velilerde goriiliir.
Kur’an'da bahsedilen tezekkiir, yani hatirlama, bu noktada devreye girer. Kur’an’a
gore, bazi ilimler insan nefsinde dogustan hazir bulunur. Bu bilgilerin ortaya
ctkmasi, kiginin gosterecegi azim ve gayrete baglidir. Bu nedenle, arif olma
iddiasindaki kimse, bu ilimleri agiga ¢ikarmak i¢in tasavvufi pratiklerin tiiminii

eksiksiz bir sekilde yerine getirmek zorundadir (Reis, 2013).

Sufi kaynaklarinda marifet ilmi, Allah’in sirlariyla ilgili bir ¢eliskiyi degil,
bilakis bir gerekliligi ortaya koyar. Allah, bir yandan bilinebilir, diger yandan ise
bilinemezdir. Bu durum, marifet ilminin dogasinda olan bir paradokstur. Allah’in
sinirsiz iradesi ve giiciinde, tamamen Allah’in sirlarina vakif olmak miimkiin
degildir; ancak bu sirlarin bir kismina erismek de imkansiz degildir. Sinirli bir imkan
dahilinde Allah’in sirlarina vakif olunabilir ve Gazali de marifet ilminin bu 6zelligini
kabul eder (Reis, 2013).

2.1.6.3. Kelam

Kelam, etimolojik olarak "s6z" anlamina gelir ve Islam felsefesi agisindan
Bati'daki felsefi diisiincelerin ve ekollerin karsiligi olarak degerlendirilmektedir.
Islam felsefesi hareketi, Kindi ile baslamis ve zamanla geliserek, ¢esitli dénemlerde
Islam diinyasinda felsefi, bilimsel ve medeniyet agisindan altin ¢aglarin yasanmasina
zemin hazirlamistir. Bu siirecte, devlet adamlari ve sultanlarin destegiyle Islam
felsefesi onemli bir entelektiiel hareket haline gelmistir. Gazali’nin diislincelerini
anlamanin temel unsurlarindan biri, onun kelam anlayisidir. Gazali’nin felsefeye
yonelik elestirileri ve karsit goriisleri, kelam iizerine yazdig1 eserler ve gelistirdigi
doktrinlerle desteklenmektedir. Felsefeye elestirel bir bakis agis1 sergileyen Gazali,
bu 6zellik sayesinde Islam diinyasinda kelamci bir diisiiniir olarak taninmaktadir.
Islam diinyasinda felsefe hem teorik hem de pratik anlamda siirekli tartismalara yol
acmis ve Gazali, bu tartigmalarin en belirgin diisiiniirlerinden biri olmustur. Kelam,

yontem ve kuramsal yaklagimlar bakimindan felsefeden farkliliklar gosterir.
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Felsefenin aksine kelam, meseleleri gnostik bir bakis acisiyla ele almaz ve cogu
kelamci, vahyi en temel delil olarak kabul eder. Buna karsin felsefe, vahiy dahil her
konuyu sorgulama egilimindedir ve bu durum bazi diisiiniirler tarafindan kiifre yol
acabilecek bir yaklasim olarak degerlendirilmistir. Gazali, bilgi kurami1 ve kelam
anlayisinda kiiflirden uzak durmayi amaglayan bir yontem benimsemistir. Onun
yaklasiminda, vahiy ve akli delillerin rehberliginde, tasavvuf ve seriatin kesin
hiikiimlerini igeren bir hakikat arayis1 s6z konusudur. Bu yontemi sistematik hale
getirip felsefl ve tasavvufi bir diizleme oturtan diisiiniir ise Gazali ’dir (Korkmazgoz,
2016).

Gazali, Islam diinyasindaki etkisi arttik¢a kelam ilmine yonelik elestirilerini
de derinlestirmistir. Bu elestirilerinin merkezinde, kelamin belirli goriisler etrafinda
sekillenen mezhep ve ekollerin dogmatik tartismalarina hapsolmasi ve boylece asli
amacindan sapmasi yer almaktadir. Ona gore, mezheplerin dinin yerini alacak
sekilde tartismalara konu edilmesi, kelamin gergek islevinin ve amacinin géz ardi
edilmesine neden olmustur. Ancak Gazali, kelama yonelik dogrudan bir saldirida
bulunmak yerine, kelamin geldigi asamadaki yonteme ve deneysel sdylemlere dair

elestirilerde bulunmustur (Korkmazgoz, 2016).

2.1.7. Gazali’nin Bilginin Kaynagina Yonelik Goriisleri

Gazali, gen¢ yaslarinda derin bir siiphecilik donemine girmis ve duyularin
yani sira aklin giivenilirligini sorgulamistir. Bu siirecte hakikate ulasmanin yollarini
aramis ve kesin bilgiye yalnizca ilahi bir kaynaga dayanarak erisilebilecegini 6ne
sirmistlir. Bu anlayis, onun tasavvufa yonelmesine zemin hazirlamistir (Yildiz,
2021).

Gazali, duyusal algilarin bilgi edinmede kritik bir rol oynadigini belirtir.
Ancak, duyularin yaniltici olabilecegini ve yalnizca maddi diinya hakkinda bilgi
saglayabilecegini vurgular. Bu nedenle, duyular mutlak gercegi kavramada yetersiz
kalabilir. Akil, Gazali’ye gore onemli bir bilgi kaynagidir ve mantiksal diigiinme
acisindan belirli bir 6l¢iide degerlidir. Fakat aklin da siirlamalar1 vardir ve bazi
durumlarda yaniltic1 olabilecegini sik sik ifade eder. Bu baglamda, bilgi, Gazali’nin
diisiince sisteminde onemli bir yere sahip olup, bir seyin veya bir insanin (sujenin)

varligtyla iliskili olarak anlasilmasini ifade etmektedir (Taylan, 2013).

Gazali’nin epistemolojisinde en yliksek bilgi kaynagi, ilahi ilham ya da sezgi

yoluyla elde edilen bilgidir. Bu tiir bilgi, dogrudan Tanri'dan gelir ve mutlak gergegi
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anlamamiza yardimci olur. Bu nedenle hem ilham ve sezgi hem de akil ve duyular,
insan1 hakikate ulastiran yollar olarak degerlendirilir. Bu yaklagim, Gazali’nin
tasavvufl diisiincelerinin temelini olusturur. Tiim bilgiler, bu iki unsur ve aralarindaki
iliskiye dayanir. Bu ¢ergevede, Gazalil insan (suje) ve bilinen (obje) kavramlarini,
kendi basina var olan seyler olarak ele alir ve bu durumun bilgi iligkisi igerisinde

ortaya ¢ikan sonuclar olarak degerlendirildigini belirtmektedir (Mengusoglu, 2017).

Bilgi felsefesinde, bilginin sistematik kaynaklar1 olduk¢a cesitlidir ve bu
kaynaklar donemsel olarak farkli akimlarin etkisi altinda sekillenmistir. Bu akimlar
arasinda Rasyonalizm, Empirizm, Dogmatizm, Septisizm, Relativizm ve
Intuisyonizm gibi 6nemli yaklasimlar bulunmaktadir. Sonu¢ olarak, bu akimlar
bilginin olusumu ve degeri lizerine diislinceleri farkli agilardan ele almay1 miimkiin
kilarak, akil, duyular ve sezgi gibi unsurlar {lizerinden rasyonalist, empirist ve

intuisyonist perspektiflerin bilgi degerlendirmelerine zemin hazirlamaktadir.

Bu baglamda, bilgi teorisi i¢inde ele alinan bu c¢ergceve, Gazali’nin bilgi
anlayisini ve bilgi kaynaklarina dair diislincelerini yansitmaktadir. Gazali, insan
bilgisinin her yoniinii sorgularken, bilginin kdkenini ve gilivenilirligini belirlemeye

yonelik ¢esitli analizler gelistirmektedir (Taylan, 2013).

Gazali’ye gore bilme siireci, belirli temel bilgilere dayanir ve bu siirec,
insanin bes duyusu araciligryla algiladigi nesneleri akil yoluyla muhakeme etmesiyle
sekillenir. Bu baglamda, deneyimden kastedilen, ya igsel bir deneyimdir ki bu da
kalp, kalp gozii, nur veya sezgi gibi terimlerle ifade edilebilir, ya da dissal bir
deneyimdir. Gazali, bilgilerin kaynaginmi farkli kategoriler altinda incelemeyi Onerir.
Bu kategoriler; duyular ve algi, akil kaynaklari, kalp, hads ve sezgi gibi unsurlari
icermektedir (Taylan, 2013).

2.1.7.1. Alg1 ve Duyular

Gazali, duyusal algilarin bilgi ediniminde kritik bir rol oynadigini
vurgulamakta ve duyularin dis diinyayla ilgili bilgi saglama agisindan énemli araglar
oldugunu savunmaktadir. Bununla birlikte, giinliik yagamda biiyiik 6neme sahip olan
duyularin, duyusal bilginin dogasi geregi sinirlt ve yaniltici olabilecegini de kabul
etmektedir. Bu nedenle, duyular araciligiyla elde edilen deneyimler sadece ruhsal
hayatin basit unsurlar1 olarak goriilmemelidir. Gazali’ye gore, duyular her zaman
baska unsurlarla etkilesime girebilir ve bu durum yanilsamalara yol agabilir. Bu

baglamda, duyularin basit unsurlar olarak degerlendirilmesi dogru degildir; zira
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duyularin ¢esitli hareket bigimleri, her zaman algilayici cihazlar arasinda bir iliski
gostermektedir. Sonug olarak, sey ve nesne olarak kabul edilen bu unsurlar birbiriyle

baglantilidir.

Ayni1 zamanda, Gazali, bilginin kaynaginda ilk ortaya ¢ikan unsurlarin duyu
organlar1 oldugunu belirtmektedir. Bu g¢ergevede, insanin bes duyusunun onemini
vurgulamis ve bunlar1 siralamistir. Gazali, baz1 eserlerinde dokunma duyusunun
onemine dikkat cekerken, diger eserlerinde ise gorme duyusunun roliinii 6n plana
cikarmaktadir (Gazali, 2016)

Diger yandan Gazali, rasyonalizm ve empirizm ekollerinin bazi unsurlarini
birlestirerek sezgicilige dayali bir diisiince sistemi olusturmus, ayni zamanda
sofistlerin siipheci yaklasimlarini ele alarak silipheciligi ayr1 bir baglamda ele
almistir. Sofistlerin slipheci tavrinin incelenmesi, Gazali’nin duyulara iliskin keskin
goriisler gelistirmesine neden olmustur. Duyulara iliskin incelemelerinde Gazali, ilk
olarak dokunma ve igitme gibi dis diinyayla baglanti kurmamiz1 saglayan duyulari
ele almaktadir (Akdag, 2010). Bu yaklasimda, 6zden Once kabugun incelenmesi
gerektigi gibi, igsel kesiften 6nce dissal olgularin 6ncelikli oldugu goriisii hakimdir.
Dis duyularin, duyularin 6zii ve kaynagi hakkinda yapilacak incelemelere zemin
hazirladigina inanmaktadir. Dis duyularin ardindan, bireyin diger insanlardan
ayrilmasini saglayan ve ona farklilik atfeden duyularin incelenmesi gelir. Hayal giicii
ve hafiza gibi duyular bu baglamda ele alinir. Duyusal bilginin sistematik bir sekilde
incelenmesi, bu duyularin kaynagini ve ortaya ¢ikis sekillerini anlamaya dayanir. Bu
siirecte, ortaya c¢ikisa iligkin ileri siiriilen kanilar ve doktrinler meselenin 6ziini
olusturur. Gazali’ye gore duyular, birer kuvvettir (Akdag, 2010). Allah’in yaratici
giiciinden kaynaklanan ve dogada saf haliyle var olan bu gii¢, insanoglunun nefsine
yerlesmis ortak bir kudrettir. Gazali, her duyunun kendi imkanlar1 dahilinde giiclinii
ortaya koydugunu savunmaktadir. Bu giicilin isleyisini miimkiin kilan temel unsur ise
algidir. Giic ve alginin birlesimi, her duyu organinda 06zgiin bir izlenim
yaratmaktadir. Gorme ve isitme duyular1 arasindaki farkliliklar da bu birlesimden
kaynaklanmaktadir. Izlenimin olusmasi, duyularin islevlerini yerine getirdiklerinin
gostergesidir. Ornegin, isitmeyen bir kulak veya gérmeyen bir goz, eksik bir izlenim
yaratamaz. Gazali’nin dis duyulara dair goriisleri, ibn-i Sina'dan etkilenmistir. Ona
gore, dis duyular Allah’in insanlara bahsettigi bir kuvvettir. Gazali’ye gore bilginin
olusumundaki ilk kaynak, dis duyulardir. Mearicii’l-Kuds ve El-Munkiz eserlerinde

bu duyular séyle siralanmaktadir:

Hasse-i lems (dokunma duyusu)
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Hasse-i basar (gorme duyusu)

Hasse-1 sem (isitme duyusu)

Hasse-i zevk (tatma duyusu)

Hasse-1 semm (koklama duyusu) (Akdag, 2010).

Gazali, bu siralamada ilk idrak noktasi olarak Hasse-i lems’i belirtir. Insanin,
hayvanlarin ve bitkilerin farkli fizyonomilere sahip olmasmna ragmen bu duyu,
idareyle baglantili olarak insanin hayatta baglanti kurmasimi saglayan ilk idrak
noktasidir. Aristoteles’in hareket olgusunu On planda tutmasina benzer sekilde,
Gazali de dokunma duyusunu ilk siraya koyarak hareketin birincil 6nemde oldugunu
vurgulamaktadir. Dokunma duyusunun ardindan gérme duyusu gelmektedir (Akdag,
2010) Gorme duyusunda temel mesele suretlerdir. Gazali, aynadaki yansima
metaforu iizerinden suretleri agiklar ve géorme duyusunu, Allah’in suretinin birer

yansimasi olarak nitelemektedir (Akdag;, 2010).

Ucgiincii sirada isitme duyusu bulunmaktadir. Gérme ve dokunma duyularinda
oldugu gibi hareket ve sekil temel unsurlar1 ifade ediyorsa, isitme duyusunda hava,
metafizik agidan farkli bir sekil olarak 6nem tasimaktadir. Dordiincii sirada ise tatma
duyusu yer alir. Tatma, dokunma ve diger duyularin bir birlesimi olarak kendini
gosterir. Bu duyunun, hayvanlardan farkli olarak insanlarda arzu ve zevk olusturma
gibi 6zel bir nitelik kazandirdig1 sdylenebilir. En son olarak, koklama duyusu gelir.
Bu duyunun hayvanlar i¢in biiylik 6nemi vardir; ancak insanlarda, fizyolojik olarak
hayvanlar kadar gelismemistir. Bununla birlikte, insanlar kotii kokular sayesinde
tehlikeleri algilayarak bu duyuyu hayatta kalma i¢giidiisii ile daha anlamli bir sekilde
kullanmaktadir. Bu baglamda, Gazali’nin bilgi felsefesi acisindan duyularin merkezi

rolii ve bilginin olusumundaki 6nemi agikca ortaya konmaktadir (Akdag, 2010).

Sonug olarak, Gazali, duyularin yaniltici olabilecegi ve bireyleri yanlis
yonlendirebilecegi konusunu vurgulamaktadir. Bu baglamda, duyusal algilarin, géz
yanilsamalar1 gibi orneklerle yaniltic1 bilgiler sunabilecegini ileri siirmektedir. Bu
nedenle, duyusal bilginin mutlak gerceklige ulasmada yetersiz kaldigini belirtir.
Ornegin, bir gubugun suya daldiginda kirik gériinmesi veya uzaktaki bir nesnenin
boyutunun farkli algilanmasi gibi durumlar, duyularin giivenilirligini sorgulamak i¢in

kanit teskil etmektedir. Gazali’ye gore, duyusal bilgi, maddi diinya hakkinda bazi
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bilgiler saglarken, metafizik ve ilahi gergekliklere ulasmakta yetersizdir. Zira duyusal
algilar yalnizca fiziksel diinyanin yiizeysel 6zelliklerini anlamakla sinirlidir ve daha

derin, manevi hakikatlere erisemez (Gazali, 2016).

2.1.7.2. Akl

Akil kavrami, tarih boyunca tiim bilimlerin ve felsefenin odaklandigi, ¢ok
katmanli bir olgu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Felsefede yaygin olarak kullanilan
tanmmiyla akil, “varligin hakikatini idrak eden, madde {izerinde etkili olabilen,
maddeden soyutladigi bi¢im ve idealar1 kavramsallastiran, bu kavramlar arasinda
iligkiler kurarak ¢ikarim ve Onerme yapabilen, karsilastirma yetisine sahip, insanin
her tiirlii eyleminde dogruyu yanlistan, iyiyi kotiiden ve giizeli ¢irkinden ayiran bir

giic” olarak ele alinmaktadir (Gazali, 2016).

Ancak akli tek bir disiplin veya boyutla agiklamak, onun 6ziinii anlamak i¢in
yeterli degildir. Akil, tek yonlii bir kavramdan ziyade, bir¢ok yonii ve anlami i¢inde
barindiran karmasik bir fenomendir. Felsefe tarihi boyunca akil {izerine siiregelen
tartigmalar, bu kavramin tam anlamiyla aydinlatilamadigini gostermektedir. Akil
kavrami, manevi bir gii¢ mii, maddi bir unsur olarak beyin mi, yoksa bu ikisini de
kapsayan daha genis bir yap1t m1 olarak ele alinmalidir sorusu, farkli diisiiniirler ve
ekoller arasinda farkli sekillerde yanitlanmistir. Dini ve manevi baglamda akil, “hak
ile batili, giizel ile ¢irkini ayirt eden ve bilginin temelini olusturan ilahi bir gii¢”
olarak tanimlanmaktadir (Cevizci, 2013). Bu tanim, dini ve manevi diisiince
sistemlerinin, akli, maddi olmayan ve ahlaki ayrimlar yaparak dogruya ve hakikate
ulagsmay1 saglayan bir gii¢ olarak gordiigiinii ifade eder. Gazali’nin bilgi felsefesi
icinde aklin merkezi bir rolii vardir. Gazali’nin akil anlayisinin, felsefe tarihinde
ortaya c¢ikan emprist, rasyonalist veya materyalist gibi akim ve diisiince okullarindan
biriyle tam anlamiyla ortiismedigi dikkate alinmalidir. Gazali, akli farkli sekillerde
ve diizlemlerde tanimlamis ve bu durum, onun akil iizerine net bir tanim
sunmamasina yol agmistir. Bununla birlikte, Gazali’nin her eserinde aklin farkli bir
yoniinl ele aldig1 géz Oniine alindiginda, bu durumun dogal oldugu soylenebilir.
Gazali, insan1 Allah’in en giizel yaratilarindan biri olarak degerlendirir ve onu bir
akil varlig1 olarak tanimlar. Ona gore akil, insanin en istiin niteligi ve en belirgin
ozelligidir. Gazali, bu goriisiinii su sekilde temellendirir: “Ahirete iligkin bilgiler,
aklin yetkinligi ve zekanin saflig1 ile kavranir. Bu nedenle akil, insanin en iistiin
stfatidir. Clinkii Allah’in emaneti ancak akil ile kabul edilebilir ve Allah’a da ancak
akil sayesinde yaklasilabilir”. Bu ifadeler, Gazali’nin akla yaklasiminda ve ona

verdigi degerde, aklin insan1 Allah’in bilgisine yaklastirma islevinin ve onun sadece
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diinyevi bilgilerle sinirli kalmayip ahirete iliskin bilgileri de kapsamasinin énemli bir
rol oynadigimi gostermektedir. Gazali, akli insanin en iistiin 6zelligi olarak goriir ve
onu, varligin hakikatini, 6zinii idrak eden, nedenlerini anlayan, sonsuzlugu
kavrayan, iyiyi kotiiden ayiran, faydali olani ve yararli olami bilen, insanin teorik

bilgileri edindigi bir yeti olarak tanimlar (Gazali, 1981).

Gazali’nin felsefesinde aklin ¢esitli anlamlar1 ve smiflandirmalar
bulunmaktadir. Thyau Ulumid’Din’in birinci cildinde akli dért baslik altinda ele
alirken, {giincli cildinde ve diger bir eseri olan el-Mustafa’da bes akil tanimi
yapmistir. Ayrica Mizanii’l Amel eserinde iki, Mearic isimli eserinde {i¢, Ravdatii’t
Talibin isimli eserinde ise bes akil tanimi bulunmaktadir Gazali’nin akla yonelik
farkli eserlerindeki siniflandirmalarini incelemek ve bu tanimlamalar1 eserlerin
icerigiyle baglantili olarak yorumlamak, onun bilgi felsefesinde akil kavramini
anlamaya katki saglayacaktir. En 6nemli eserlerinden biri olarak kabul edilen Thyau
Ulumid’Din’de, Gazali akli dort temel anlamda ele almistir. Buna gore: 1- Gazali,
akli insan1 hayvandan ayiran temel bir 6zellik olarak degerlendirir. Bu, insanin
dogustan sahip oldugu ve nazari bilgileri edinmesini saglayan bir yetidir (Gazali,
1981). Insan bu kabiliyeti sayesinde sanatlar1 ve ilimleri dgrenir (Gazali, 1981).
Gazali, akh fitri bir yeti olarak, esyalar1 kavramay1r miimkiin kilan ve kalbe atilmis

bir nur olarak tanimlar (Gazali, 1981).

Gazali’ye gore akil, ¢esitli anlamlar ve diizlemlerde ele alinan ¢ok yonlii bir
kavramdur. 11k olarak, akil insana dogustan verilen zaruri bilgiler anlamina gelir. Bu,
insanin daha egitim almadan once, ¢ocukluk doneminde bile mantiksal tutarlilik
cercevesinde bilebilecegi temel bilgilere karsilik gelir. Ornegin, “bir iki degildir”
veya “bir insan aymi anda iki yerde bulunamaz” gibi bilgiler, bu baglamda
degerlendirilir  (Gazali, 1981). Bu tanimda, akil, miimkiin olanlarin
gerceklesebilecegini ve imkansiz olanlarin imkansizligini idrak etme yetenegi olarak
anlagilir (Gazali, 1981). Gazali’nin bu yaklasimi, rasyonalist filozoflarin akil
anlayisima yakinlik gostermektedir. Rasyonalistler gibi, Gazali de bu anlamda akli,
insanin dogustan sahip oldugu, yani apriori bir bilgi kaynagi olarak degerlendirir.
Ikinci olarak, Gazali akli, insanimn tecriibe yoluyla edindigi bilgiler olarak tanimlar
(Gazali, 1981). Bu anlamda, akil, kisinin yasami boyunca kazandigi deneyimlerle
sekillenir. Ornegin, olgunlasmus, bilgili ve tecriibeli bir insana “akilli” denirken,
tecriibeden yoksun bir kisiye “cahil” veya ‘“ahmak” denir. Akil, burada insanin
tecriibelerle bilgi kazandig1 bir siire¢ olarak ele almir. Ugiincii anlamda, Gazali’ye
gore akil, olgularin ve olaylarin i¢ yiiziinii ve hakikatini anlamaya ve sonuglarini

kestirmeye yarayan bir giictlir. Bu akil tiirti, kisinin duygularini ve arzularii kontrol
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altina alarak dogru kararlar vermesini saglar (Gazali, 1981). Gazali’ye gore, bir
durumun sonucunu dogru bir sekilde hesaplayan ve diinyevi arzularindan arinmis
olan bu akil, kemale ermis bir akil olarak kabul edilir. Kendi hayatinda da bu tiir bir
akli deneyimledigi soylenebilir. Gazali, medresede ders verdigi donemlerde,
yaptiklarinin Allah rizas1 i¢in degil, diinya nimetleri i¢in oldugunu fark etmis ve bu
farkindalik onu bir i¢sel sorgulama ve uzlet donemine yoOneltmistir. Bu siirecte,
diinyevi zevklerden uzaklasarak, aklin1 Allah’in rizasina yoneltmistir. Gazali, din
alimlerinin de diinyevi olandan uzaklagsmalarim1 bu akil ¢ergevesinde
degerlendirmistir (Kutluer, 2000).

Gazali’nin bu dort farkli akil anlayisini ele aldigi tasnifinde, birinci ve ikinci
anlamda akil, insanin dogustan sahip oldugu zaruri 6zellikler olarak goriiliirken,
iclincii ve dordiincli anlamda akil, insanin tecriibe ile kazandig1 6zellikler olarak
degerlendirilmektedir (Bolay, 2008). ilk iki anlamda akil, insanin dogustan sahip
oldugu temel bilgi ve yeteneklerdir; tigiincii ve dordiincii anlamdaki akil ise, zorunlu
olmayan, daha sonra edinilen bilgilere karsilik gelir. Bu baglamda, Gazali’nin Thyau
Ulumid’Din adl eserinde ortaya koydugu zaruri ve nazari akil ayrimi, akil kavramini
maddi bir varlik olmanin Gtesine tasiyarak, onu biligsel gli¢, erdem ve yetenek gibi
soyut niteliklerle genisletmistir. Ihyau Ulumid’Din’de ele alinan bu dortlii tasnifte,
ilk iki akil vehbi yani dogustan gelen, diger iki akil ise kesbi yani sonradan kazanilan
anlamlar tasir. Bu ikili ayrim dogrultusunda Gazali, Mizanii’l Amel adl1 eserinde akl
ikiye ayrir: tabii ya da mutlak akil ve miiktesep ya da izafi akil (Gazali, 1971). Tabii
ya da mutlak akil, her seyin kaynagi olarak dogustan var olan ve her seye temel teskil
eden bir gii¢ iken miiktesep ya da izafi akil, nesnelerin ve olaylarin hakikatini
anlamada yardimci olan ve iyi ile kotliyli ayirt etme yetenegi saglayan bir kavramdir.
Bu baglamda, Gazali’nin akil kavrami, hem dogustan gelen ve evrensel olan bilgi ve
yetenekleri, hem de sonradan kazanilan deneyim ve 68renme siireglerini kapsayan
cok yonlii bir yapiy1 ifade etmektedir. Onun bilgi felsefesi, akli sadece teorik bir bilgi
araci olarak degil, ayn1 zamanda ahlaki ve manevi bir rehber olarak da goriir. Gazali,
akil kavrammi ayn1 zamanda bir havuza benzetmektedir. Ozellikle ona gére bu
havuzun beslendigi iki kaynak bulunmaktadir. Bu kaynaklarda birincisi ise tamamen
disardan gelen kaynagi olusturan, duyular araciligiyla gelen bilgilerdir. Bir digeri ise
Gazali’nin ilizerinde ohemle durmus oldugu ve tamamen akla dayali olan kendisinden
olusan kaynaktir (Bolay, 2008).

2.1.8. Gazali’nin Sjiphe, Akil ve Duyu Elestirileri

Islam diisiincesinin 6nde gelen isimlerinden biri olan Gazali, felsefe, kelam ve
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tasavvuf alanlarinda Oonemli eserler kaleme almistir. Gazali’nin en dikkate deger
calismasi olan el-Munkiz min'ed-Dalal (Sapikliktan Kurtulus), onun siiphe, akil ve
duyular tlizerindeki elestirilerini kapsamaktadir. Bu baglamda Gazali’nin siipheciligi,
bilgiye ulasmanin 6nemli bir yontemi olarak degerlendirilirken, Descartes'tan once
stipheciligi sistematik bir sekilde ele alan bir diisiliniir olarak one c¢ikmaktadir.
Baglangicta tiim bilgilerin siipheli oldugunu kabul eden Gazali, duyulara ve akla
glivenmenin yeterli olmadigini ifade eder. Ayrica, insanin varolus amacinin Allah"
tanimak oldugunu vurgularken, bu amaca ulagsmadan Once bireyin kendisini
tanimasinin gerekli oldugunu savunur. Gazali’ye gore, insan kendisini dogru bir
sekilde anladiginda, siipheyi ortadan kaldiran kesin bilgilere ulasabilir. Bilginin
olanaklarini sorgulamaya basladiginda bir siiphe krizine girmistir, fakat bu durumun
bilginin dogrulugunu kesfetme hedefinin 6niinde bir engel olmadigini gorerek bu
krizden kurtulmustur. Ona gore, kesin bilgiye ulasmanin ilk adimi siiphe etmektir.
Siiphe, insan1 sorgulamaya ve 6grenmeye yonlendirirken, kisinin kendi varligindan
siiphe edemeyecegini de ileri siirmektedir. Gazali, bu yaklagimiyla bilginin temelini
siipheye oturtur ve insanin kesin bilgiye ulagsma yollarini arastirmaktadir (Bayrakdar,
2017).

Gazali, insanin dogdugunda dis diinyadan habersiz oldugunu ve herhangi bir
bilgiye sahip olmadigini ifade eder. Ancak, insan diinyaya geldiginde, dis diinyay1
algilamasini saglayacak bazi yetilerle donatilmistir. Bu yetiler, duyular, akil ve
kalptir. Bilgi edinme siire¢lerinde kullanilan yontemler arasinda gozlem, tecriibe ve
sezgi yer alir. Gazali, el-Munkiz adli eserinde bilginin ilk kaynaginin duyular
oldugunu belirtir ve duyular arasinda dokunma duyusunun ilk gelisen oldugunu
vurgular. Bunu gorme, isitme, tatma ve koklama duyulari izler. Gazali’nin bu
duyusal bilginin sirasini, embriyolojik gelisimle paralel olarak ele almasi oldukca
dikkat ¢ekicidir. Modern tip tarafindan da dogrulanan bu bakis agisina Gazali’nin, bir
biyolog ya da tip bilgini olmadan nasil ulastigi, biiyiik bir merak konusudur. Bu
baglamda, bilgi ve bilgi edinme organlar1 arasindaki embriyolojik paralelligi kuran
ilk diisiiniiriin Gazali oldugunu sdyleyebiliriz (Bayrakdar, 2017). Ancak Gazali’ye
gore duyular aracilifiyla elde edilen bilgiler her zaman giivenilir degildir ve bu
ylizden hemen kabul edilmemelidir. Duyulardan elde edilen bilgileri, akil
stizgecinden gecirerek dogrulugunu ya da yanhishgini degerlendirmek gerekir.
Gazali, akil yoluyla elde edilen bilgilerin de duyular gibi yanilabilir oldugunu ve bu
nedenle mutlak giivenilir olmadigini ¢esitli 6rneklerle agiklar. Aklin bize sundugu
bilgiler her zaman gercekligi tam anlamiyla yansitmayabilir. Fiziksel alemle ilgili bir
konu oldugunda, akil ve deney yoluyla dogru bilgiye ulasilabilir; ancak bazi

durumlarda akil, fiziksel diinyanin hikmetini tam olarak ¢oziimleyemeyebilir. Sonug
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olarak, duyular ve akil ile elde edilen bilgilerin dogrulugu deneylerle test edilmeli ve
sadece bu sekilde dogrulanan bilgiler kabul edilmelidir (Bayrakdar, 2017).

Gazali, dogru ve giivenilir bilgiye ulasma cabasinda “sliphe” yoOntemini
benimser. Onun bu yaklasimi, Descartes'in “metodik siiphe” anlayisiyla benzerlik
gosterir. Gazali, hakikati arama siirecinde, tiim felsefi ve dini bilimleri incelemis ve
bu incelemeler sonucunda elde ettigi bilgileri yeterince giivenilir bulmadigi igin
onlar1 sliphe ile karsilamistir (Erdem, 2000). Gazali, siiphenin insani dogruya
yonlendirdigini ve siiphe eden kisinin aragtirma yaparak dogru bilgiye
ulasabilecegini savunur. Ona gore, arastirma yapmamak cehaletle sonuglanir ve bu
nedenle siipheyi bir yontem olarak kullanmanin zorunluluk oldugunu vurgular.
Gazali’'nin slipheyi ele alisimi iki doneme ayirabiliriz: Epistemolojik siiphecilik
donemi ve kriz siipheciligi donemi (Demircioglu, 2008). Bu sekilde, Gazali’nin bilgi
felsefesi, siipheci bir yaklagimla baglar ve insanin dogru bilgiye ulagsma cabasini
merkeze alir. Akli ve duyular1 elestirirken, bilginin nihai kaynagin1 da sorgular ve

deneyimle dogrulanan bilgiyi 6nemser.

Bir diger nokta ise Gazali’'nin akla yonelik elestirileridir. Bu noktada oldukca
dikkat ¢ekici bir durumu ele alan Gazali akil, sinirlt bir yapiya sahip oldugunu ve her
zaman hakikate ulagmamizda kesin bir sey olmadigimi iddia etmistir. Dolayisiyla
Gazali, felsefecilerin akli 6n plana ¢ikarmasini elestirmekle birlikte aklin her seyin
iistesinden gelemeyecegini savunmaktadir. Ozellikle metafizik konularda, aklin
yetersiz kaldigim dile getirir. Gazali, bu noktada Aristotelesci felsefenin ve ibn Sina
gibi filozoflarin akil yiiriitme metotlarin1 da oldukga elestirmektedir. Ona gore bu tiir
felsefi yaklasimlarm Islami inanglarla gelistigini ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii akil, dini
hakikatleri kavramakta yetersiz kalir ve bu nedenle mutlak hakikate ulasmanin yolu
olarak akla dayanmaktan ziyade, vahiy ve mistik tecriibeyi Onemsememiz
gerektigidir (Ulken, 1966).

Diger yandan Gazali’nin duyulara yonelik elestirilerinde, insan algisinin
yaniltict olabilecegi on plana ¢ikmaktadir. Ozellikle duyusal bilginin kesin
olmadigini iddia eder ve bu yonde kendi goriislerini epistemolojik bir sistem
igerisimde silipheciliginin temelini olusturur. Bu noktada Gazali, duyularimizin bizi
aldatabilecegini ve yalnizca duyulara dayanan bilginin giivenilmez oldugunu
savunmaktadir. Bunun yani sira Gazali, duyularin bizi yaniltabilecegini gosteren
orneklerle ilgili eserlerinde bilgiler vermektedir. Uzakta gordiigiimiiz bir seyin
yaklastik¢ca bliylimesi veya bir ¢ubugun suya daldirildiginda kirik gibi goriinmesi

gibi ornekler esliginde duyularin yaniltic1 dogasina dair 6nermeler sunmaktadir. Bu
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tiir gozlemler, duyusal bilginin giivenilirligini sorgulamasina neden olmaktadir
(Koker, 1989). Gazali’nin icine dusmiis oldugu bu suphe durumu, tamamen onun
siphe donemlerinin bir gostergesidir. Ozellikle teorik syphe dohemi olarak
adlandirdigi bu donemi, yasamis oldugu zihni ve epistemolojik sancilarla birlikte
kendi spphelerini yansitmaktadir. Dolayisiyla Gazali’nin i¢inde bulundugu dénemde
duyulara, zaruri bilgilere ve akla olan guveni yikilmis ve bilgi kaynagi olarak

kullanilagelen butun bilgi odaklar1 zihninde ¢iirtitmiistiir (Cubukcu, 1964).

Gazali’nin siiphecilik anlayisinin ikinci safhasi, “kriz siipheciligi” olarak
adlandirilan dénemdir. Bu dénemde yaptigi derinlemesine analizler sonucunda,
tasavvufu benimsemeye karar vermistir. Gazali, ilmi calismalarini insanlara hos
goriinmek icin degil, Allah rizas1 i¢in yapmasi gerektigi diislincesine ulagsmistir. Bu
i¢gsel sorgulamalar, onun hayatinda yeni bir donemin baslangicini isaret eder. Hicri
488/Miladi 1095 yilinda, Recep ay1 ile baslayan bu kriz donemi, alt1 ay boyunca
siddetle devam etmistir. Bu siire zarfinda Gazali, neredeyse tiim sosyal iliskilerini
kesmis, yeme ve igmeden uzaklagsmis ve nihayetinde Bagdat'1 terk ederek Sam'a
cekilmis, burada inzivaya girmistir. Bir yil siiren bu miinzevi yasam sonunda Gazali,
nefsini armdirmig, ailesinin yanina donmiis ve evinin yakininda yeniden ders
vermeye baglamistir (Demircioglu, 2008). Gazali, bilginin kaynaklarini ele alirken,
siipheyle yaklastig1 ilk bilgi edinme araci duyulardir. O, taklit yoluyla elde edilen
bilgilere giivenmedigi i¢in elinde sadece duyular araciligiyla elde edilen "mahsusat"
bilgisi ve aklin sundugu “zaruriyat” bilgisi kalmistir. Ancak, bu bilgilerin
giivenilirligi de onun i¢in bir soru isareti olusturur. Bu nedenle, duyular ve zorunlu
bilgiler iizerine olan giivenini de sorgulamaya baslar. Gazali, duyularin yanilabilir
oldugunu fark eder ve taklit yoluyla elde edilen bu bilgileri sorgulamaya baglar. Bu
siire¢, onu aklin sundugu bilgilere olan siiphelerini de odaklanmaya iter
(Demircioglu, 2008). Gazali, bu derin siipheler i¢inde kaldiginda, felsefi bir ¢ikmaza
(safsata) diismiistiir ve bu ruhsal durumu sonradan fark etmistir. Ancak Gazali, bu

durumdan kurtulusunu soyle agiklar:

“Nihayet Allah-u Teala hastaligima sifa verdi, sthhat ve itidale dondiim. Akli
zaruretler, giivenilir ve kesin bir sekilde geri geldi. Safsata durumundan kurtulusum,
bir delil sayesinde degil, Allah’in kalbime yerlestirdigi bir nur sayesinde oldu.”
(Gazali, 2016).

Bu ifade, Gazali’nin bu karmasadan kurtulusunun mantiksal bir kanit
araciligiyla degil, ilahi bir Lituf sayesinde gerceklestigini vurgulamaktadir. Bu

durum, Gazali’nin akla olan giivenini yeniden kazandigini gostermektedir.
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Dolayisiyla, Gazali’nin bu felsefi ¢ikmazdan kurtulmasi, tesadiifen gelisen bir siireg
degil, hakikat arayisindaki epistemolojik bir asamadir. Gazali, Islam diisiince
tarithinde duyulara ve akla sistematik olarak ilk siipheyi getiren, bunlar1 analiz eden
ve elestiren bir diisiiniir olarak 6ne ¢ikmaktadir. O, bilgiyi her yoniiyle ele almis ve
bilgi ile ilgili smirlari, olanaklar1 ve giivenilirligi sorgulamistir. Eger Gazali,
geleneksel bilgi anlayis1 ¢ergevesinde kalsaydi, siradan bir diisiiniir olarak taklitten
oteye gecemeyecekti. Ancak o, Islam diisiince sistemindeki temel sorunun bilgi
meselesinden kaynaklandigini fark ederek, saglam ve giivenilir bir bilgi anlayisinin
gerekliligini belirlemistir. Bu baglamda, Gazali’nin siliphecilik yontemi, onun bilgiye
dair sorgulamalarinda ve bu sorgulamalardan elde ettigi sonuglarda belirleyici bir rol
oynamistir. Bu siliregte Gazali, siipheyi bir metodoloji olarak kullanarak bilgiye
ulagsma c¢abasini daha derin ve sistematik bir hale getirmistir. Onun bu yaklasimi,
Islam diisiincesinde bilgiye dair yeni bir perspektif sunmus ve siipheciligin bilgi

edinme siirecinde ne kadar hayati bir ara¢ oldugunu ortaya koymustur.

2.2. HENRI BERGSON’UN HAYATI VE FELSEFEST
2.2.1. Hayati

18 Ekim 1859°da Paris’te dogan Henri Louis Bergson Ingiltere’den Fransa’ya
yerlesen Yahudi bir ailenin ¢ocugudur. Piyanist bir baba ve Ingiliz bir annenin
egitiminden gec¢mistir. Orta 6grenimini Condorcet lisesinde tamamladiktan sonra
1877°de acilan retorik yarigmasinda matematik odiiliinii kazanmistir. Fakat daha
sonralart matematigi yorucu bularak felsefe alanina yoneltmistir. Paris’te Yiiksek
Ogretmen Okulunu kazanarak felsefe tahsiline baslamistir. Katolik felsefesinin
bliyiik hocas1 Emile Boutroux’dan dersler almistir. Spencer evrimciligini
benimsemistir. Kendisi de daha sonralar1 Yaratict Evrim’i benimseyerek bu noktada
Spencer’1 6rnek almustir. ingiliz felsefesinde tahlil ve tenkit yetileri kazanmistir.
Eflatun felsefesi onu derinden etkilemekle birlikte tabiat ilimlerine yOnelmistir.
Paris’te Rollen Koleji ve Henri IV lisesinde felsefe hocaligi yapmis, 1914 yilinda
Fransiz Akademisine iiye olarak secilmistir. Daha sonrasinda ise College’de

France’de profesor olarak gorev yapmistir (Topgu, 2016).

Birinci Diinya Savasinda Milletler Cemiyeti’nin ilmi is birligi komisyonuna
baskan sec¢ilmistir. 1924°te ilerleyen romatizma agrilar1 sebebiyle Paris’teki
villasinda inzivaya ¢ekilerek 8 yil boyunca cemiyetle iliskisini kesmistir. Bu siire
zarfinda evinden disar1 ¢ikmayan Bergson, inzivasi siiresince “Ahlak ve Dinin iki
Kaynag1’” adli kitabimi ¢ikarmistir. Bu kitabinda insanlik, din ve ahlakin kaynagi

olarak mistisizmin oneminden bahsetmistir. 1927 yilinda Nobel Odiiliinii
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kazanmistir. Ancak agir romatizma rahatsizligindan dolayr o6diliinii almaya
gidememistir. Eski makalelerini bir kitapta toplayarak “La Pensee Et Le Mouvant”
ad1 altinda nesretmistir. En son eseri ise, Einstein’in Paris’e gelerek, goriislerini
Bergson’la paylagmasi akabinde yazdigi “Siire ve Zamandashk’ kitabidir.
Bergson’un felsefi fikirlerinin ana maddesini, “siire” ve ‘“zaman” konusu
olusturmustur.4 Ocak 1941°de Ikinci Diinya Savas1 devam ederken dogdugu sehir
olan Paris’te 82 yasinda 6lmiistiir (Yerdelen, 2017).

2.2.2. Eserleri

Bergson 1888’de kaleme aldigi “Suurun Dogrudan Dogruya Verileri” kitab1
kendisinin doktora tezidir. Bu c¢alismasinda Bergson suur ve hallerinin nasil
oldugunu yazmistir. Ayn1 zamanda bu eserinde akil, zekd, mekdn ve zaman
kavramlar1 iizerinde durmustur. Felsefesinde 6nemli bir yeri olan ‘saf siire’

diisiincesini ele almistir (Eroglu, 2019).

1900 yilinda kaleme aldigi “‘Giilmek’’ adli eseri estetik sezgi iizerine
yazilmistir. Bu kitapta ‘‘komik’’ kavrami metafiziksel agidan ele alinmistir. Bergson
1903 yilinda ‘‘Metafizige Girig’> adli eserinde kendi felsefi diisiincelerini
aktarmaktadir. Var olusun iki sekilde oldugunu ifade etmistir. Digsal yoniin sembolik
ve izafi oldugunu, diger yoniin ise sezgisel boyutta olabileceginden bahsetmistir.
1907 tarihinde yazdigr “Yaratict Tekamil” adli eseriyle yaraticilik {iizerinde
durmustur. Tekamiil teorisi kendisinden onceki tekamiil diisiincelerinden farkli olsa
da tekamiil teorilerini tamamen yok saymamistir. Determinizm ve tekamiilde
gayelilik yoktur. Onun diislincesinde Ozglirliik, yaraticilik gibi kavramlar vardir.
Buradan hareketle tekdmiil diisiincesi genel manada ne digsal bir unsur ne de tesadiif
eseri olusmaktadir. Icten gelen duygu ve hareketlerden meydana gelmektedir. Bir
diger eseri olan 1910 ‘da yazdig1 ‘“‘Madde ve Bellek’’ kitabinda materyalizme karsi
durusunu ifade etmistir. Suur disinda var olan terimleri agiklayarak madde ve ruhun
kendinde gerceklige sahipligi dolayisiyla diialist bir yaklagim gostermistir. “Yaratici
Tekamiil” adli romaninda ise determinizmin olamayacagini ve ger¢ek tekamiiliin ne
digsal bir etki ne de tesadiif oldugunu sdylemistir. Onun tekamiil goriisii igsel bir
edinimle olmaktadir (Eroglu, 2019).

1932 yilinda kendini cemiyet hayatindan ¢ektigi donemde yazdigi “Ahlak ve
Dinin Iki Kaynag:’’ adli eserinde cemiyet hayatina ait goriisler ve ruh tahlillerinin
yani sira eserin liglincli ve dordiincii kisimlarinda mistisizmin kritigini yapmustir.

Bergson’un yazdigi ‘‘Zihin Kudreti’’ ve ‘‘Diisiince ve Devingen’’ adli eserleri ¢esitli
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konferanslarda yapti§1 konusmalarinin derlenmesi le olusturulmustur. iki ciltlik bir
kiilliyat seklinde olan kitaplardan ilk cildi olan ‘‘Zihin Kudreti’’ adli eserinde,
psikoloji ve felsefe konusuna deginmistir. ikinci cilt olan ‘‘Diisiince ve Devingen’’

adli eserinde Bergson’un felsefi metotlar1 bulunmaktadir (Kok, 1963).

Bergson 1896 tarihinde ‘‘Ozdek ve Bellek’’, 1989°da yilinda ‘‘Zaman ve
Ozgiirliik>’, 1907 yilinda ‘‘Yoran Gelisim’’, 1919 yilinda ‘‘Ruh Metafizigi>’, 1934
yilinda “‘Diisiinmek ve Olmak’’, ‘‘Antik Yunan Felsefesi, ‘‘Platonis & Tanr1, Ruh ve
Mit’’, “‘Siire ve Es Zamanlilik & Einstein Teorisi Hakkinda’’, “‘Siir Felsefesi

Lucretius’un Siiri, Felsefesi, Fizigi, Metni’’ adl1 eserleri yazmistir (Bergson, 1989).

Bergson’un ifade tarzi Nurettin Topcu’ya gore dili basit ve merak
uyandirmaktadir. Ayni zamanda anlasilmasi zor taraflarinin da bulundugunu
sOylemistir. Bunun nedeni olarak Bergson’un farkli diislince tezlerinin higbirini bir
eserinde bitirmemis olmasidir. Buna gore Bergson bir eserinde bir kavram ve
teoriden bahsedip tam manasiyla o konuyu sonuca baglamayip birakmistir. Daha
sonra tekrar baska eserinde konuyu tekrar a¢gmustir. Bu yontemi birgok defa
tekrarlamistir (Bergson, 1986).

Bergson, felsefesinde psikolojik ve sosyolojik agiklamalarla i¢ diinyasini
yansitmistir. Filozof olmasmin yaninda ayni zamanda sanatkar da olan Bergson
eserlerini anlamca agik, ayn1 zamanda zengin anlatimlarla bezeyerek kendine 6zel bir
islup gelistirmistir. Bu da onun kendine has durusunu olusturmasi hasebiyle
dikkatleri lizerine daha da ¢ekmektedir. Felsefe alaninda cesitli eserler ortaya koyan
Bergson, eserlerinde siire, suur, sezgi ve metafizik konularini isleyerek bilgiyi

edinme yollarinda farkli bakis agilar1 ortaya koymustur (Eroglu, 2012).

2.2.3. Felsefe Cevresi

Bergson’un felsefe anlayisinin ilk zamanlarinda Avrupa’da Kant felsefesi
olan rolativizm mevcuttu. Rolativizm, zihnin hakikati mutlak olarak kavramasinin
zay1f olacagini ileri siirmekle birlikte metafizik bilgisini tamamen reddedicidir. Kant
metafizik ile baglantili bir sezginin imkansizligin1 vurgulayarak duygularla ve suurla
gercegin bilgisine ulasilamayacagimi belirterek Bergson’un sezgi anlayisina ters
diismiistiir (Topcu, 1998).

Bergson Auguste Comte’un kurucusu oldugu pozitivizmden etkilenmistir.

Bununla birlikte Bergson’un pozitivizm ile baslayan felsefe anlayis1 daha sonralari
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hakikati elde etme yollarini arastirma timidiyle sezgi metoduna yonelmistir. Sezgi
kavramini kendisine 6zel bir metot ve iislup ile tiim diinyaya duyurmustur. Hayatinin
sonlarina dogru mistisizmi tahlil ederek mutlak olan varligin pesinde kosmustur.
Bergson felsefesi Hegel’in entelektiializminin yani akilcilifin tam zitt1 olarak kabul
edilmektedir. Hegel’in akilc1 olan her sey gercektir, gercek olan her sey akilcidir

tezine tamamen aykiri olarak diisiinmiistiir (Bergson, 1986).

Akileilik, deneycilik elestirisi felsefesinin temelleridir. Diialistik bir felsefe
anlayis1 vardir. Icgiidii-zekd, madde-hayat, ruh-beden, mekan-zaman; statik din-
dinamik din, agik toplum-kapali toplum gibi hep ikilikten dogan felsefi yontemi
benimsemistir. Ana tema olarak felsefi goriisii siire ve Ozellikle de sezgidir.
Baglangicta mistisizme yakin bir felsefe goriisii ile mistik grup olarak Fransa’dan
Gabriel Marcel Jean Wahl, Tiirkiye’den Mehmet Emin Erisgil ve Mustafa Sekip
Tung’u alabiliriz (James, 1912).

Materyalist anlayisinda ise Fransa’dan George Politzer’i, Tirkiye’den ise
Suphi Ethem’i gorebiliriz. Cagdas felsefede Jean Paul ve Deleuze’i goriiriiz.
Ozellikle Deleuze “Bergsonculuk” eseriyle Bergson’u ve felsefesini giindeme
getirmistir. Bergson felsefeyi metafizikle temellendirilip sonuca erilen bir psikoloji
olarak gormektedir. Bergson esasen metafizik¢i olmakla birlikte o nazariye bir siis,
fiill ise lizumsuz demistir. Bergson’a goére Allah’t idrak; hocalarimizin,
bliyiiklerimizin bize verdikleri telkinler neticesinde degildir. Bilakis biz onu
ruhumuzun hissetmesinden, goérmesinden anlayabilmekteyiz. Deruni bir kesfin
Allah’1 idrak noktasinda oldugundan siiphe edilmemektedir. Hakikat ile bizim
aramizda kalan bir perde vardir. Bunun hayal kivrimlar1 arasinda esya ile bizzat
kisinin kendisi bulunmaktadir. Buradan hareketle Bergson metafizik temelli bir
felsefe hayatin1 goriislerinde islemektedir (Whitehead, 1929).

Bergson’un eserlerinde goriildiigii iizere en ¢ok elestirdigi filozoflar Platon ve
Kant’tir. Platon ve Kant donemleri arasinda yasamis olan filozoflarda varligin,
diisiince ugruna yok edildigini ve bunun sonucunda zihin temelli ve materyalizm
endeksli mutlak monizm f{irtinlerine ulasilmis oldugunu agiklamistir. Bu goriislerin
sonucunda her sey bir kanun, diizen olarak goriilmeye baslanmistir. Bu kanunlar,
insan1 kisitlamakla birlikte onun iradesini yok etmeyi ve onun hiirriyet anlayisinin da
elinden alinmasini hedeflemistir. Bergson ‘‘siire’” kavramin1 dinamik ve hayatin
icinden olarak gérmiistiir. Hakikatin mekan igerisindeki madde olmadigini savunmus
ve varliklar1 mekan ig¢inde diisiindiiglimiiz i¢in hep bu fikrin savunuldugunu one

stirmiistiir. Asil mevcudiyetin siire icerisinde olabilecegini, diisiince diinyasinda
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acikca gormektedir. Bergson, siireyi sadece akip giden bir zaman dilimi olarak degil,
ayn1 zamanda yaratic1 bir gii¢ olarak goérmiistiir. Ona gore, duyumlar vasitasiyla
gerceklesen her olgu, bu yaratici siire ile miimkiin hale gelir. Yani, insanin
deneyimledigi olaylar ve hisler, zamanin dinamik ve yaratici yapisi sayesinde

sekillenir. Bu, Bergson’un felsefesinde siire (durée) kavraminin merkezinde yer alir.

Cevher kavramini kabul etmeyen Bergson evrenin siire halinde oldugunu, yer
kiirenin birbirine zit, inme ve ¢ikma hallerinin varligindan bahsetmistir. Inme
maddeye bagli, ¢ikma ise hayata bagl olan harekettir. Yine ayni zamanda siireyi
heterojenlik ve siireklilik diye iki kisma aymrmistir. Hetorejenlik siireyi meydana
getiren lahzalarin birbirlerinden ayr1 olmasi, siireklilik de onceki zamanin simdide
ilerlemesi, bolinmez bir akisidir. Hakiki siireye tek sahip olan benligimiz, igsel
hayatimizdir. I¢ benligimize inmenin adina sezgi demistir. Sezgiyi zeka ile yan yana
distinmtstiir. Ciinkii zeka yeni olgu ve aletler meydana getirebilme Ozelligine
sahiptir. Henri Bergson bilimin her seyi agiklayabilecegi goriisiine karsi ¢ikmistir.
Ona gore bilim sadece maddi diinyanin verisini bizlere vermektedir. Oysa insanin
sadece maddi diinyadan ibaret olmadigini, manevi yaninin da oldugunu ifade
etmistir. Ote yandan insanin dogru bilgiye dogrudan akli ile ulasamayacagini da
savunmustur. Dogru bilgiye sezgi sayesinde varilacagini, ozgilrliglin saf sezgiye

bagli oldugunu ve her zaman sezginin bize bilginin kendisini verecegi goriisiindedir.

Bergson, bilgiyi elde etmenin iki temel yontemini savunmustur: Birincisi
insanin nesneyi disaridan gorerek algiladigi bilimsel bilgi, ikincisi ise nesnenin
hareket halindeyken ona igten yaklasarak elde edilen bilgisidir. Ilk bilgi zekanin
ikincisi ise sezginin bilgisidir Bu anlamda Bergson’un bilgi anlayisi iki yonliidiir.
Pragmatizm anlayisina bagli olan zeka goreli bir kavram olup hakikati anlamada
yeterli degildir. O rasyonel diisiinceye inanmayarak, saf akilciligi ve bilimselligi
reddetmistir. Onun bilgi anlayisi, aracisiz ve kendi tecriibemizle ulasabilecegimiz,

stireyi idrak edecegimiz sezgi anlayisidir (Bergson, 1986).

Sezgi kavraminin temelinde ise zeka, i¢giidii, slire, biling, mistisizm ve
metafizik konular1 yer almaktadir. Salt bilimin karsisinda metafizik bilgisini
savunmustur. Bergson, metafizigi bir bilim olarak goriir ve onun, tipki doga bilimleri
gibi kesin bir bilgi arayis1 iginde olmasi gerektigini savunur. Ancak, bilim ve
metafizigin tam anlamiyla kavranabilmesi i¢in aklin Otesine gecerek sezgiye

dayanmalar1 gerektigini One siirer.

Bergson’un yazdig1 “Metafizige Giris’’ kitabinda metafizigi iyice irdeleyerek
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soyle demistir. Metafizik iki fakli bilme tarz1 ortaya koyar. Ilki, bilinen seyin
etrafinda dolasilan, ikincisi ise onun icine girilen bilme tarzidir. “Ilki, insanlarin
konumlandig1 bakis agisina ve kendisini ifade ettigi sembollere tabidir. Ikincisi ise
higbir bakis agis1 ve sembollere dayanmaz. Ilkinde bilgi izafi olanda durup kalan
ikincisi bilim tarzi miimkiin oldugu durumda mutlak olana erisebilir.”” Metafizik
gercegi mutlak olarak elde eder. Gergegi analiz etmez ve sembollerden uzaktir.
Metafizigi kabul etmeyen filozoflara kars1 ¢ikan Henri Bergson, metafizige dayali
felsefesini evrensel olarak kurmus ve metafizigin sezgi ile is gordiigiinii, sezginin
konusunun siirenin olmasi, siirenin 6ziiniin ise ruhtan oldugunu belirtir. Bergson’un
felsefesinde zaman kavramina baktigimizda zamani i¢sel zaman ve mekanik zaman
olmak tizere iki boliimde incelemektedir. Mekanik ya da matematik zaman,
Olciilebilir bir zaman simifinda olup zekanin evrenle baglantili olarak somut iliskilerle
aciklanmasidir. Zamanin hareketli oldugu hatta her seyin yoniinii ayarladigi
goriisiindedir. I¢sel zaman1 da ‘siire’ olarak adlandirmaktadir. Siire ile kastettigi ise
onun hayatin 6z benligi oldugudur. Mekanik ve matematiksel Slgiilebilen zaman
anlayisinin disinda insanin ruhunun devamli degisim ve akis igerisinde oldugundan
bahsetmistir. Bergson siire kavramini varolusun temeline oturtarak insanin

Ozgiirliigiinden s6z etmistir (Eroglu, 2012).

Bergson’un yazmis oldugu ‘‘Yaratici Tekamiil’” adli eserinde yaratici
tekamil bir aksiyon olup canli bir gergekliktir. Yaratic1 Tekamiil kitabinda siirede
yalnizca hakikatin mevcudiyeti degil olasiliklarin da siirekli var oldugu agiklanmustir.
Bergson’un zaman felsefesinin yap1 taslarini, siire, sezgi, suur, hayat ve yaratici
tekamiil gibi birbirleriyle baglantili kavramlar olusturmaktadir. Bergson’un “Suurun
Dogrudan Dogruya Verileri Uzerine Bir Deneme” (1888) isimli kitabinda siire
kavramini agiklamaktadir. “Uzaya ait tasarimlarla asla karismamis olan saf siire
(étandu) fikrini uzay fikrine kars1 koyar”, kendisi saf siirenin i¢giidii (instinct)’den
meydana geldigini lakin zaman itibariyle i¢giidiiden ayr1 bir niteliksel bir varlik teskil
ettigini, olus halinde ortaya ¢ikan gercek yaratici zaman oldugunu belirtir. Bu
tamamiyla insan bilinci vasitasiyla tecriibe edilmis, “yegane realitedir. Hatta uzayin
bizatihi kendisinin de siirenin i¢inde yer aldig1 goriisiindedir. Bergson siire (durée)
kavramini insandan bagimsiz mekanik ve matematiksel bir nitelikteki 6liim kavrami
disinda tutarak, bdliinemez ve nitel genis bir an1 yani zamani temsil ettigi
diisiincesindedir. Mekanik olan zaman yani distaki zaman diye ifade edebilecegimiz
zaman yalnizca mekanda varligini ispat edebilir. I¢sel nitelikteki zaman ise mekana
kendini ispat etmesi, varligin1 kabul ettirmesi i¢in herhangi bir zamana ihtiyaci
yoktur. Kendisinden bagkada bir seye muhta¢ degildir. Esasinda dis bir siire yoktur.

Yalnizca zamandaslik vardir. Icteki boliinemez zamanla distaki zamanin birbirinden
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farkl1 ruhtaki maddelere hitap etmesidir. “Maddenin, smirlari mutlak anlamda
belirlenmis bagimsiz cisimlere her bdliinmesi, yapay bir boliinmedir.” Bergson,
evrende olan mekanik zamanin zekaya, igsel zamanin ise sezgiye dayandigini

felsefesinde yer vermistir (Eroglu, 2012).

Zaman felsefesi anlayisinda en 6nemli kavram sezgidir. Hakikati igten bir
dogus dolaysiz ve vasitaya muhta¢ olmadan kavrama yetisi olarak nitelenen sezgi;
hi¢ sliphesiz Bergson’un temel felsefe anlayisinin bel kemigini olusturmaktadir. Her
insanda dogustan var olan sezginin herhangi bir delil aramadan, Olgiilebilen bir
gerceklik olmayip, ayn1 zamanda somut olarak bir buhranin olmadigi, lakin bunun
yaninda insan eylemlerinin bir¢ok gostergesini de gosterdigi ve birtakim sonuglarinin
oldugu bilgisi de mevcuttur. Bergson, ruhu kendine has bir gerceklik olarak
gormektedir. Ruhun en olumlu ger¢eklik oldugunu ve metafizik bilginin bu miispet
yapily1 ortaya cikardigina inanmaktadir. Ona gore ige bakis teoremi disa bakis
diistincesinden kiymetlidir. Sezgi neticesinde ulasilan suurun dogrudan dogruya
verileri siire varligi ile meydana gelmekte ve bu varlik insana has bir yapiyla
boliinemez, ardi ve oOnii olmayan yaratici bir olusla karst karsiya kalmaktadir.
Buradan hareketle sezginin bir ige doniis oldugu ve ayni zamanda dis diinyadan da
bagimsiz olmayip dissal bilgileri de bizlere sundugu ortaya ¢ikarmaktadir. Bergson,
esya ile biling diizeyini birbirine biitiinlestiren dis diinyanin varliklarina hitap eden
sezgiyi, “kendisinde biricik ve tarif edilemez olan seyle birlesmemizi temin igin, bizi
bir varligin igine siirlikleyen zihni sempati” olarak tanimlar. Bergson, akil ve zekanin
yetemedigi noktalarin sezgi ve iggilidiiniin karigimi olan 6zel bir bilme eylemi ile
olabilecegini  diisiinmiistiir. Onun felsefesi gercekligi aramayr ve hayati

anlamlandirmay1 hedef alan bir yapidadir diyebiliriz (Eroglu, 2012).

Genel anlamda Bergson’un felsefesinde i¢giidii ile harmanlanmis bir sezgi
anlay1s1 benimsenmistir. Insanin hayatindaki tekamiil yolculugu icerisinde sezginin
bliyiik bir rol oynadigini diistinmektedir. Akl g6z ardi1 etmeden sezginin akil iistii bir
nitelik tasidigim fikirlerinde aktarmaktadir. Eserlerinde de bu goriis ve diisiinceleri
goriilmektedir. Bunun yaninda her daim canli ve aktif konumda olan siire anlayisi
onun felsefl diisiincesinde onemli bir yer tutmaktadir. Suur kavrami da onu anlatan
bir diger felsefi goriisiidiir. Ayn1 zamanda varlik felsefesinde de kendisine ait

birtakim goriisleri de bulunmaktadir.

2.2.4. Genel Felsefe

Bergson’un felsefesini incelerken ¢ikis noktalarina bakmak gerekmektedir.
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Bergson, kendisinden Once ortaya ¢ikan filozoflarin ortaya koydugu yaklasimlarla
ilgili gesitli sorular sormakta ve bu sorulara cevap aramaktadir. Descartes, Bacon,
Spinoza, Leibniz gibi filozoflar ruhguluk ile maddecilik arasinda bir felsefe
olusturmaya ¢alismistir. Bu filozoflardan sonra dogmatizm ve septizm hakim felsefe
haline gelmistir. Bu dénemde filozoflar genelde tecriibe ve teori kavramlari tizerinde
durmustur; ne var ki tecriibe ve teori felsefenin ilerlemesinden ziyade siirekli kendi
icinde paradokslar yaratmaktadir. Kant, yeni fikirleri ile paradokslar1 ¢ozmek
istemistir. Kant’in salt akil kavrami yavas yavas felsefe diizleminde yer edinmistir.
Kant aklin smirlarinin, mahiyetinin, olusumunun ayr1 ayr1 incelenmesi gerektigini
sOyler. Kant’a gore diinya bir goriinlis alemi niteliginde ve zaman ile mekan
kavramlar1 gizli hakikatlerin simgesi olmaktadir. Elestirmenlerin, Kant’in bu teorisi
yerine Auguste Comte’un pozitivizm teorisini benimsedikleri goriiliir. Pozitivist
akima, evrimcilik ve idealizm akimlarmi ekleyen felsefe diinyasi yeni bir ivme
kazanmistir. Bu donemde filozoflarin bir kismi bilimsel bilginin her seyi kapsadigini
savunurken, bir kisim filozoflar ise bilimsel bilginin fenomenler diinyasina miinhasir
kaldigim1 sOylemektedir. Tiim filozoflar, bilimsel bilgi olarak matematigi, kavram
olarak zaman ve mekani almaktadir. Matematigin mekan tizerindeki yogun etkisi,

zaman iizerinde ayni etkiyi gostermemektedir (Althusser, 1984).

Donemin felsefi akimlarinin temsilcileri igerisinde dogrudan olmasa da
dolayli olarak Bergson’un {istadi Félix Ravaisson (1813-1900) goriilmektedir.
Ravaisson, aligkanliklar ve bu aligkanliklarin ahlaka yansimasi {izerine g¢alismalar
yapmistir. Ravaisson’a gore aligkanliklar iki basamaktan olusmaktadir. Birinci
basamakta tiim alisgkanliklar devamlilik ve siireklilik halini almaktadir. Ikinci
basamakta ise analoji vasitasi ile bu siireklilik ve biitiinliik tiim doga tarafindan kabul
edilmektedir. Bergson felsefesinin temeli olan siire kavramimin dolayli olsa da
Ravaisson’dan etkilendigi goriilmektedir. Ancak unutulmamasi gereken bir husus ise
Bergson’un silire kavramina diger tiim filozoflardan farkli olarak metafizik bir boyut
kazandirmak istemesidir. Ravaisson’a gore aligkanliklar, zorunluluklar1 6zgiirliige
tasimaktadir. “Aliskanhigin  gelisiminde, meyletme iradenin yerini aldikga,
gerceklesmesi icin caba sarf ettigi edime daha c¢ok yaklasir ve onun seklini alir.
Hareketin siiresi yavas yavas meyil haline gelir, meyil ise yavas yavas hareket-edim
haline gelir” (Kala, 2009).

Ravaisson’in bu yaklagimi Bergson’un hareket yaklasiminda yer alan hareket
icinde hareketsizligi de barindirmakta ve zorunluluk, 6zgiirliik kavramlar1 hakkindaki
fikirleri ile oOrtiigmektedir. Ravaisson, aliskanliklarin bireyde olmadigini, sonradan

edinildigini ve bu aliskanhiklarin sonradan c¢aba ile ahlaka doniistiglni
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sOylemektedir. Bergson, ¢aba kavramini Ravaisson’a benzer bir sekilde ele alarak
ahlakin aligkanliklarin 6tesinde bir sezgi ile kavrandigini, dissal olmayip igsel bir
olgunlukla siirekli ¢aba gerektiren bir eylem oldugunu sdylemektedir. Her ne kadar
Bergson’un, Ravaisson ve diger filozoflardan etkilendigi goriilse de Bergson kendine

0zgii bir siire ve sezgi felsefesi olusturmaktadir.

Bergson’un felsefi anlayisi ve kullandig1 yontem, bilim ve hakikat algisina
dayali bigcimlenmektedir. Bergson, geleneksel felsefede kendisini statik bir var olusa
baglayan 0zcli, ideac1 yaklasimlara karsi, hakikat alan1 hayat ve evrimin kendisi olan
olusu kabul etmektedir. Bilim anlayis1 olarak ise doneminin fizyolojisinde etkin olan
determinist-mekanist evrimci yaklasimin tersini ortaya koymaya caligmaktadir
(Bergson, 1986). Bergson’un sisteminde temeli olusturan mutlak varlik Tanr1 olarak
tanimlanmaktadir (Bergson, 1986). Bu hakikat arayisi, Tanri’’y1 kavramak igin
diinyanin hakiki gerceklik sinirlarina ulasip yasamak ve oradan hareketle Tanr1’ya ait

gerceklige erismek anlamina gelmektedir.

Bergson’un felsefesi Descartes’t takip etse de Descartes felsefesi bilim
modelini matematikten, Bergson felsefesi ise biyolojiden saglamaktadir. Bergson,
biyolojinin anlami ‘yasam bilim’ olsa da bu terimin sadece organik yasami degil

psisik ve toplumsal yagsami da kapsadigini sdylemektedir.

Bergson, felsefe iizerine tezlerini sundugunda felsefe aleminde zaman, mekan
gibi konularin agirlik olusturdugu bilinmektedir. Bergson, itirazlarina bilimsel
bilginin kaynagini sorgulamakla baslamaktadir. Bergson’a gore sadece bilimsel
bilgiler yani matematik tek basina bilgiyi olusturmamakta ayn1 zamanda felsefe de
bilgi olarak kabul edilmektedir. Bergson’un diger bir itiraz1 ise zihnin dayanaginin
madde olmasindan dolay1 diinyanin kavranamamis olmasidir; asil hayati olusturan
temelleri zihinden 6te sezgi olarak tanimlamaktadir. Bergson’a gore siire once sezgi
aleminde daha sonra zihin aleminde tezahiir etmektedir. Bergson’un eserlerinde,
felsefe diinyasina sundugu konular siire, zihin, hayat ve sezgi gibi kavramlardan
olusmaktadir (Edhem, 2014). Bergson, kendi felsefesini bu temel konular iizerine
kurmaktadir. Bergson, hayat ve madde kavramlarini evrim konusu iizerinde dururken
anlatmaktadir. Spencer’da evrimcilik teorisinden tesirler goriilmektedir. Spencer’a
gore evrim, gecirilmis gercekliklerden olusmaktadir. Bu gerceklikler, evrim geregi
kii¢iik parcalara ayrilip sonra tekrardan birlesmektedir. Ancak Bergson, Spencer’in
tanimi  disinda evrimi ele alarak evrim kavrammi hayat hamlesi olarak
tanimlamaktadir. Siire ve oOzgiirlik kavramlar1 Bergson ig¢in felsefenin temelini

olusturmaktadir. Metafizik bir yaklasimla baktig1 sezgicilik ise Bergson’un teorisini
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olusturmaktadir. “Bergson’un felsefesine sadece siire felsefesi demek daha
dogrusudur. Teorisi ise sezgicilik meslegi lizerine kurulmustur” (Edhem, 2014).
Bergson, kendi felsefesini tasniflemekten kaginmaktadir. Asil tasniflemeler
Bergsoncular tarafindan yapilmaktadir. Bergsoncular, bilim adamlarinin canli ve
cansiz varliklar arasina ¢izdikleri ¢izgileri tecriibeye baglamaktadir. Ancak tecriibeyi
de kendi felsefe anlayiglarina gére yorumlamaktadirlar. Bergson, daima akli esas
bilmekte, teorinin bir sis, eylemlerin ise gereklilik oldugunu ifade etmektedir. Filozof
yaratici tecriibeye onem vermektedir. Ona gore yaratici tecriibede zihin, tecriibeleri
nesneler dlemine doniistiiren bir etkendir. Mekan ise her yerde gérme vasitasi olan
zihinsel sezginin kaynagini olusturmaktadir. Zihnin kesin bilgiye ulagsma faaliyeti
ancak sezgi ile anlasilir kilinmaktadir. Bergson’a gore bu hakikat hayat hamlesi
olarak zuhur etmektedir. Hayat hamlesi i¢giidii ile idrak edilen, dissal c¢evrenin

yOnettigi yeni bir hayat ifadesi olarak tanimlanmaktadir (Bergson, 1986).

Bergson’a gore, mutlak olam1 kavramak salt bir zekd ve rasyonel akil
ylriitmeyle ortaya ¢ikarilamaz. Bergson’a gore, aklin ve zekanin verdigi muhakeme
giicii ile sezginin verdigi coskunluk bir araya geldiginde ancak mutlak olan
kavranabilmektedir. “Mutlak, Bergson i¢in Tanri’dir” (Ott, 2005). Bergson’un
mutlak olan tanimi Tanri’ya yiikledigi metafizik kavrayisi ile anlatilmaktadir. Bu
ylizden nesnenin mutlak hali ile yola ¢ikarak Tanri’nin mutlak haline varmak
mimkiin degildir. Bu fark, bilmek ve gormek arasindaki fark kadar
belirginlesmektedir. Bergson, diinyanin reel hayatinda Tanr1’y1 gormektedir. Ancak
bu tanimlama kamu tanriciligimmi (panteizm) savunan filozoflar kadar metafizik
olmamakla beraber materyalist diisiincedeki madde kavrami kadar da rasyonel
degildir. Bergson, Tanr ile madde arasinda baglant1 kuruldugunda maddenin kendisi
degil, maddenin goriintiisii iizerinde durmaktadir. Bergson’a gore, Tanr1 nesnelerin

kendisi ile iligkili degildir, nesnelerin goriintiisii ile iliskili olarak tezahiir etmektedir.

2.2.5. Bergson’da Sezgr

Henri Bergson, felsefesini insa ederken ilk olarak bilime yonelik elestirilerle
ise baslamistir. Onun bu elestirileri, bilimin insanin bilgi edinme kapasitesi
tizerindeki etkisine odaklanmig ve bilme yetisinin sinirlarini  sorgulamaya
yonelmistir. Bergson, bilimin esyalar tizerindeki etkisini kabul etmekle birlikte, insan
yasamini anlamlandirmada bilimin yetersiz kaldigini savunur. Bilimin yalnizca
maddi diinyay1 kavrama giicline sahip oldugunu, ancak insanin yasaminin 6ziinii ve
anlamini agiklamakta eksik kaldigini 6ne siirer. Bu elestirinin merkezinde ise zeka

kavrami yer almaktadir. Bergson’a gore zeka, insanin maddi diinyanin 6tesindeki
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gerceklige ulasmasini engelleyen sinirli bir kapasitedir. Zeka, nesnelerin yiizeyini

algilayabilir, ancak onlarin 6ziine inemez (Cevizci, 2000).

Bergson, bu yiizden sezgiye biiyiik bir onem atfetmistir. Onun felsefesinde
sezgi, insanin madde ve =zeka tarafindan kavranamayan gerceklik diizeyine
erismesine olanak tanir. Sezgi, Bergson’a gore bilginin daha derin bir bigimi olup,
insanin sadece goriliniislerin Gtesine gegmesini saglamakla kalmaz, ayni zamanda
yasamin dinamik, siirekli degisen yapisim1 da kavramasina yardimci olur. Bu
baglamda Bergson, sezgiyi yasam, olus, slire ve suur gibi kavramlarla birlikte ele

alarak felsefesini sekillendirmistir (Cevizci, 2000).

Bergson'un sezgi kavramina yonelmeden Once bilgiye iliskin diislincelerine
deginmek oOnemlidir. Bergson’un bilgi anlayisi, ¢ift yonlii bir karakter tasir. O,
bilginin goreceli oldugunu, dolayisiyla mutlak hakikate ulasmada yeterli
olamayacagini savunur. Geleneksel bilgi anlayiginin sinirhiliklarindan 6tiirii, Bergson
sezgiye dayali bir bilgi modelini 6ne ¢ikarmistir. Ona gore hakikate ulasmanin yolu,
siirekli akis halindeki yasamin ve olus siireglerinin 0Oziinii sezgisel olarak
kavramaktan gecer. Sezgi, yalnizca bu akisin dogasini anlamamizi saglayan bir
yontem degil, ayn1 zamanda yasami bir biitiin olarak algilamamiza da katki sunar
(Eroglu, 2012).

Metafizik ve felsefl alanlarda Bergson, bilgi ve sezginin birbiriyle i¢ ice
gectigini savunur. Ona gore, bu iki alani ayiran en temel unsur, zaman ve siiredir.
Sezgi, stirenin dogasin1 ve varolusun igsel yapisini anlamamizi saglayan en onemli
aractir. Bu baglamda Bergson, sezginin siireyi kavrayabilecek tek bilgi kaynagi
oldugunu iddia eder. Ciinkii sezgi, kainatin yaratilisindan bu yana siliregelen
varolusun asil dogasini anlamamiza olanak tanir. Bergson’a gore, siire kavrami
yasami ve evreni sekillendirirken, sezgi bu siiregleri kavramamizi ve yasami daha

anlamli hale getirmemizi saglar (Bergson, 2017).

Sezgi, Bergson’un felsefesinde siireden daha iistiin bir olgu olarak 6ne ¢ikar.
O, sezginin siireyi kavradigimmi ve insanin yasamindaki ger¢ek siireyi anlamasina
yardim ettigini vurgular. Sezgi sayesinde, insanlar yasamin derinliklerine niifuz
edebilir ve bu siiregte yasamin dogasina iliskin daha net bir farkindalik
kazanabilirler. Bergson’un felsefesi, sezgiyi temel bir kavram olarak merkeze
alirken, bu yaklasim ona gore yasamin daha derin bir sekilde anlasilmasina imkan
tanimaktadir (Bergson, 1907).
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Bergson’un diislince sisteminin merkezinde sezgi yer alir ve bu kavram, onun
felsefesinin temel yap1 tasidir. Ona gore, yasamin karmasikligini anlamak i¢in zeka
yeterli degildir; ancak sezgi yoluyla varolusun daha derin diizeylerine ulagmak
miimkiindiir. Sezgi, yasamin 0ziine inmemizi saglayan ve gercegin dogasini daha iyi
kavrayabilmemize yardimci olan bir aractir. Bu baglamda, Bergson sezgiyi sadece
bir bilgi yontemi olarak gérmemis, ayn1 zamanda varolusun ve yasamin kendisini

anlamak i¢in en etkili ara¢ olarak degerlendirmistir (Bergson, 1903).

Henri Bergson, bilgi teorisinde rasyonel diisiinceye karsi sert elestiriler
getirerek, soyut akilciligi ve bilimciligi yetersiz bulmus, bunun yerine sezgiyi
felsefesinin merkezine yerlestirmistir. Bergson’a gore bilincin dogasini ve akigini en
iyi sekilde anlamak, bireyin kendi tecriibeleri araciligiyla miimkiindiir. Bilincin her
zaman bir seyin bilinci oldugunu vurgulayan Bergson, insanin yalnmizca kendi
bilincini ve siireyi sezgi yoluyla en yetkin bicimde idrak edebilecegini ifade etmistir.
Sonu¢ olarak, Bergson’un felsefesinde sezgi kavrami, bilginin ve gercekligin
dogrudan kavranisini saglayan en temel unsur olarak 6ne ¢ikar. Sezgi, nesnelerin ve
olaylarin 6ziine derinlemesine niifuz eden ve onlari biitiinsel bir yaklasimla kavrayan

bir yetenek olarak tanimlanir (Bergson, 1907).

Bergson’un felsefi sisteminde sezgi, zaman, biling ve evrim kavramlarinin
temeline yerlesir. Bergson, insan bilgisinin iki temel yolu olarak akil ve sezgiyi
birbirinden ayirarak, aklin mantiksal ve analitik diisiinmeyi, kavramlastirmay1 ve
soyutlamay1 igerdigini belirtir. Akil, diinyanin belirli yonlerini anlamada etkili
olabilir, ancak Bergson’a gore akil simirhidir ve gercekligin dinamik ve siirekli
yapisini tam olarak kavrayamaz. Aklin nesneleri sabit kategorilere ayirarak anlamaya
calistigini, ancak bu yaklagimin gergekligin siirekli degisen dogasini1 goz ardi ettigini

savunur (Bergson, 1990).

Sezgi ise, dogrudan ve biitlinciil bir kavrayis1 ifade eder ve hem nesnelerin
hem de olaylarin 6ziine ulasmamizi saglar. Sezgi, zamanin ve yasamin dinamik
akisin1 dogrudan deneyimlememize olanak tanir ve bu deneyim, bilincin akiskan ve
siirekli yapisim1 anlamamizda kritik bir rol oynar. Sezgi, Bergson’un bilgi
epistemolojisinde hakikati dogrudan kavramaya yonelik bir yetenek olarak
felsefesinin temel taglarindan biridir (Kok, 1963).

Bergson’un evrim anlayisinda da sezgi &nemli bir rol oynar. Ozellikle
"L'Evolution créatrice" (Yaratict Evrim) adl eserinde, evrimi mekanik ve determinist

bir slire¢ olarak degil, yaratic1 ve 6zgiir bir siire¢ olarak tanimlamistir. Bergson’a
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gore, evrim yasam hamlesi (élan vital) adi verilen igsel bir itki tarafindan
yonlendirilir ve bu siire¢ sezgi ile anlagilabilir. Evrimin yaratict dogasi, mekanik
neden-sonug iligkileriyle tam olarak ac¢iklanamaz ve sezgi, bu dinamik siirecin

derinlemesine kavranmasina yardimci olur.

Metafizik alanda da sezgi, Bergson’un diisiince sisteminde kritik bir yere
sahiptir. Metafizik, ger¢ekligin temel dogasin1 anlama girisimi olarak, sezginin en
onemli araclarindan biri haline gelir. Sezgi, bu baglamda sadece fiziksel diinyanin
otesine gecmekle kalmaz, ayni zamanda gercekligin 6zline inmemizi saglayan bir
bilgi kaynagi olarak da islev goriir. Bergson, sezgiyi felsefesinin her alaninda
merkeze alarak, yasamin, bilincin ve evrimin derinliklerine ulagmanin en etkili yolu
olarak sezgiyi kabul eder (Kok, 1963).

Sonug olarak, Bergson’un diisiince sistemi sezgi lizerine insa edilmis olup,
rasyonel akilciligin sinirlarini agsarak yasamin ve evrenin dinamik dogasini anlamada
sezgiyl merkeze koyar. Bu sayede sezgi, bireyin kendi bilincini ve varolusu daha
derinlemesine deneyimlemesine olanak tanir ve bu, Bergson’un felsefesinin en

belirgin yonlerinden biridir.

Henri Bergson i¢in sezgi, gergekligin dinamik ve siirekli dogasini dogrudan
kavrayan bir yetenek olarak tanimlanir ve ayni zamanda metafizik diisiincenin
merkezinde yer alir. Bergson, sezginin evrenin yaratici ve yenilik¢i dogasini
anlamamiza yardimci oldugunu savunur. Bu ¢ergevede, sezgi yalnizca gergekligin
ylizeyine degil, onun derinliklerine niifuz eder ve onu biitiinciil bir sekilde kavramay1
saglar. Sezgi, Bergson’un felsefesinde, bilginin dogrudan ve kapsamli bir sekilde
edinilmesini saglayan temel bir kavram olarak one ¢ikar. Nesnelerin ve olaylarin
Ozlinli anlamak i¢in Bergson’un vurguladigi sezgi, onlar1 dogrudan ve biitlinsel

olarak kavramaya imkan tanir (Kok, 1963).

Bergson’a gore sezgi, zaman, yasam ve evrim gibi dinamik siire¢lerin
anlasilmasinda da 6nemli bir rol oynar. Aklin sinirlamalarini asarak, sezgi sayesinde
gercekligin stirekli akisini1 ve degisimini daha derinlemesine kavramak miimkiindiir.
Bu bakis agisina gore, sezgi yalnizca soyut bir diisiince araci degil, ayn1 zamanda
hayatin 6ziinii anlama noktasinda kritik bir islevi olan bir yetenektir. Sonug olarak,
sezgi, Bergson’un felsefl sisteminin merkezinde yer alir ve onun metafizik
diisiincesinin temel taslarindan birini olusturur. Sezgi, insanin ger¢ekligin
derinliklerine inmesini ve onun siirekli doniisiim i¢indeki dogasini anlamasini

saglayan baslica aragtir.
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2.2.5.1. Bellek ve Biling

Bergson’un insan taniminda, bireyin daha fazla anlamasi i¢in daha fazla arzu
etmesi gerekligi vardir. Bireyin ancak bu vasiflarinin gelisimi dl¢ilisiinde insan olarak
degerlendirilebilecegini sdylemektedir. Bergson’a gore, birey gerceklere niifuz etme
ihtiyac1 i¢cinde olmaktadir. Gergegi kavrayis ise bu istegin siddetlenerek artmasina
bagli olarak gelismektedir. Bergson, mutlak olan1 bulmaya caligsirken kendi i¢indeki
ben’e bakmaktadir. Maddenin degisimi, aklin yanilsamalar1 kavramina statik bir yap1
yiiklemektedir. I¢indeki ben’in siirekli degisimi goz oniinde bulunduruldugunda,
maddenin hareketsizligi yerine ben’in degisimi incelenmektedir. Madde ayni
kalirken, madde ile ilgili tiim anilar o anin digindaki anilar ve o an1 da igine alarak
yeni bir an olusturmaktadir. Yani hareketin hareketsizligi de i¢cinde barindirmasi gibi
0 an gecmis anlar1 da i¢inde barindirmaktadir. Mutlak olanin yolu bu felsefi bilmek
yolundan ge¢mektedir. “Bu olusun derinde duran bir sebebi, bu siirekli degismenin
nedeni gecmisgin simdiki zamanda mevcudiyetini siirdiirmesidir” (Ott, 2005).
Gegmis, simdiki zamanda varligim siirdiirmektedir. Ister kalitimsal aktarim olsun,
isterse toplumsal birikim olsun su an ge¢cmisi icinde barindirmakta ve su an1 gelecege
akitmaktadir. Birikimsel olarak devam eden hayatt maddenin anlik durumu ile
aciklamak imkan dahilinde degildir. Madde yaraticisindan ayri diisiiniilse de ben
yaraticistyla beraber yasamaktadir. Ben’in verdigi duygu bireyin i¢inde maddeye
anlam ytiklemektedir. Ayn1 madde farkli bireylerde farkli duygular uyandirmaktadir.
Ormegin poetik kategoriye giren bir kilisenin bir turiste ve bir din adamma verdigi
duygu ve an1 ayn1 etkiyi gostermez. Turist bu yapry1 miihendislik yoni ya da gorsel
sOlen iceren bir am1 olarak degerlendirirken, din adami ge¢misin varligiin bugiine
niiksetmesi ve gelecege de niiksedecegi bakisiyla farkli  bir gozle
degerlendirebilmektedir. Ben, bu sekilde gordiigii herhangi bir objeyi ge¢misten
gelen goriintiileri o anki goriintiilerle birlestirerek gormektedir. Bu sekilde ge¢mis
simdinin icine ge¢mekte ve simdi de gelecege akmaktadir. Bergson’a gore, gelisim
ilk basta hareket olarak ortaya ¢ikmaktadir. Ancak toplumlar gelisimi doga, Tanr1 ve

ahlak olarak gérmektedir.

Henri Bergson’un felsefesinde sezgi, bellek, biling, madde, hayat, ruh, zaman
ve suur gibi temel kavramlar 6nemli bir yere sahiptir. Bu kavramlar {izerinden
Bergson, hayata dair yeni bir algilama bigimi gelistirir ve var olan geleneksel
aciklamalara kars1 elestirilerde bulunur. Ozellikle idealizm, determinizm, pozitivizm
ve materyalizme yonelik keskin elestirileriyle taninan Bergson, bu baglamda

materyalizme karsi ciddi bir kars1 durus sergiler. Materyalizmin evrendeki her seyi
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madde iizerinden tanimlayip, maddeyi her seyin belirleyicisi olarak gérmesine karsi
cikan Bergson, maddeye dayali agiklamalarin hayatin dinamik ve siirekli akisini
anlamada yetersiz kaldigimi savunur. Bergson’a gére madde, sabit ve duragan bir
yapiya sahipken, hayat akici ve stirekli bir degisim halindedir. Bu da, sezgiyi madde
odakl1 bakis acisina karsi bir alternatif olarak konumlandirmasina yol agar (Bergson,
1989).

Bergson, bellek ve biling {lizerine derinlemesine analizlerde bulunur ve bu
kavramlar iizerinden insan deneyimini yeniden ele alir. Geleneksel diisiinceleri
sorgulayan Bergson, bellegi iki farkli kategoriye ayirir: aligkanlik bellegi (mémoire-
habitude) ve saf bellek (mémoire pure). Aliskanlik bellegi, giinliik hayatimizda
siirekli tekrarladigimiz ve otomatiklesen davranislarin bir yansimasidir. Ornegin,
bisiklet siirmek ya da yiirimek gibi motor becerilere dayali eylemler, aliskanlik
belleginin bir pargasidir. Bu tiir bellek, pratik kullanim odakhdir ve fiziksel
aliskanliklarm tekrar1 yoluyla isler. Ote yandan, saf bellek ise ge¢misin bilingli bir
sekilde hatirlanmasini ifade eder. Bergson’a gore, saf bellek gecmisteki olaylarin
zihinde bir goriintii ya da resim olarak saklanmasini saglar ve bu goriintiiler, ihtiyag
duyuldugunda yeniden canlandirilabilir. Saf bellek, zamanin akisini bugiine tasir ve
gecmisin stirekli olarak bilingte mevcut olmasini saglar. Boylece, biling akisi iginde
gecmis deneyimler aktif bir rol oynar. Bu anlayisa goére, gecmis sadece bir hatira

degil, biling akisinin dinamik bir pargasidir (Bergso, 2013).

Biling, Bergson’un siire (durée) kavramiyla yakindan iliskilidir. Ona gore
biling, kesintisiz bir siireklilik ve degisim i¢inde var olur. Biling, slirekli bir akis
halindedir ve bu akis, gegmis deneyimler ile anlik farkindaliklarin bir biitiinlik
icinde birlestigi bir siiregtir. Bu siireklilik, bilincin akiskan ve dinamik dogasini
vurgular. Biling, Bergson’un taniminda, zamanin ig¢sel bir akisi olarak anlagilmalidir;
yani biling, zamanla birlikte akar ve bu akis i¢cinde degisimlerle siirekli bir etkilesim
halindedir. Bergson ayrica, bellek ve biling arasindaki derin baga dikkat ¢eker. Ona
gore bellek, bilincin siirekliligini saglar ve biling, bellekle birleserek daha derin bir
anlam kazanir. Saf bellek, ge¢mis deneyimlerin bilincin siirekli akisi iginde yer
almasini saglar ve boylece ge¢mis, bilincin bir parcasi olarak aktif kalir. Bu dinamik
iliski, bellegin sadece hatiralar1 saklamakla kalmayip, biling akisin1 da besledigini ve

stirekliligini sagladigini gosterir (Bergson, 1989).

Bergson, biling ve 6zgiirliilk arasindaki iliskiye de 6zel bir 6nem verir. Ona
gore, bilingli deneyim, bireyin 6zgiir iradesini yansitir ve 6zgiirliikk bilincin dinamik

ve yaraticl dogasiyla i¢ icedir. Gegmis deneyimler ve gelecege yonelik niyetler,
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bilincin akis1 ig¢inde bir araya gelir ve birey ozgilir eylemlerini bu akis i¢inde
gerceklestirir. Biling, bu anlamda, bireyin 0zgiir iradesiyle sekillenir ve her an

yeniden yaratilan bir siire¢ olarak ortaya ¢ikar (Bergson, 1989).

Sonug olarak, Henri Bergson’un bellek ve biling konusundaki diisiinceleri,
insan deneyimine dair yeni bir anlayis sunar ve bu iki kavramin birbirini tamamlayan
unsurlar oldugunu savunur. Bellek, ge¢cmisin bilincin dinamik ve siirekli akisinda
nasil yer aldigini agiklar. Biling ise, siireklilik ve degisim i¢inde var olan bir siirectir;
gecmis deneyimler ve anlik farkindaliklar bu siire¢ i¢inde birleserek bilincin akigkan
yapisini olusturur. Bergson’a gore, bellek ve biling, insanin deneyim diinyasinda
birbirine bagli ve siirekli bir iligki i¢indedir ve bu iliski, bilincin stirekliligini

saglamada kritik bir rol oynar (Bergson, 2013).

2.2.5.2. Zeka ve I¢giidii

Icgiidii, bir tiiriin tiim bireylerinde ayni1 &zellikleri gosteren ve bilingsiz
edimlerle belirgin olan davranislar biitiinii, bir hayvan tiiriiniin biitiin bireylerinde
kalitim yoluyla belirlenmis olan ve yasamin korunmasina yarayan bilingsiz eyleme
ve davranig bigimi olarak tanimlanir. Bu baglamda icgiidii, canlinin ¢evreye uyum
saglamasi tabiat karsisinda varligini devam ettirebilmesi adina onda davranislarina

yon veren ve dogustan gelen bir yetidir (Mengusoglu, 2017).

Icgiidii her canlida an1 sekliyle kendisini gdstermez. Bunun sebebi bireysel ve
tiirsel farkliliklardir. Nasil ki zeka insan ve hayvanlarda farkli derecelerde mevcut ise
icgiidii de canlilarda farkli derecelerde yer alabilir. I¢giidii hayvanlarda daha gok
kendilerini koruma, beslenebilme, avlanma, savunma gibi yasamsal konularda
aktiftir ve ¢ogunlukla bir amaca yéneliktir. Daha ¢ok anlik bir duygudur. igsel bir
sezgidir. Zeka ile olan farklardan biri de bu noktada kaynaklanir. I¢giidiiniin anlik
olusuna karsilik zeka birikimsel bir yetiyi de kendinde barindirir. Zeka ve igglidii
baslangigta bir aradaydi. Bu iki yeti zaman igerisinde birbirlerinden ayrildilar. Fakat
bilgi kaynaklar1 olarak ikisini de degerli géren Bergson zekanin da 6nemli bir bilgi
kaynagi oldugunu Yaratici Tekamiil adli eseri basta olmak iizere diger eserlerinde
vurgulasa da gorecegimiz gibi i¢gilidilyii zekddan ayirmaz fakat onu daha iistiin tutar.
Bunun sebebi zekdnin sadece goriilebilir olanin bilgisini bizlere vermesinden
kaynaklanir. Oysa i¢giidii goriinenden ziyade goriinmeyenin de arkasindaki hakikate
bizi ulastirir. Zekd maddenin bilgisini bize verirken i¢glidii mananin bilgisini bize
verecek olan aractir. Dolayisiyla bu iki bilgi aract hem ayr istikamettedir hem de

hayat evrimi icerisinde birbiriyle olan baglarin1 asla koparmamalari bakimindan
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Bergson felsefesinde son derece dnemli bir yere sahiptir. I¢giidii canli varlig1 bir tiir
dogal zekayla donatir. Bu tarzdan bir zeka dogrudan dogruya gercek olani verir. Hem
icglidii hem de zekanin amaci alet yapmaktir. Zeka alet yapmak i¢in uzun bir tecriibi
deneyim isterken icgiidiide bdylesine bir bilgi zaman gerektirmez. Zeka bu noktada
zaman icerisinde mekanistik 6zellikler sergiler. Cok sayida sinirsiz goziiken veriler
zeka tarafindan alinir ve islenir. Bir siire sonra tecriibe ile harmanlanan bu bilgiler
otomat sonuclar dogurur. Zeka ve tecriibenin ayrildig1 onemli noktalardan biri de
budur. Zeka mekanik i¢giidii ise organiktir. Zeka belli olaylar dahilinde belli sonuglar
verecek sekilde isler ve zekanin isleyisindeki sonug hi¢bir zaman degismez. Buna
karsin i¢gilidii kaynagini i¢sel bir diirtiiden almas1 bakimindan mekanik ve finalist bir
sekilde islemez. Sezgici bir mahiyeti olan i¢giidii yasam sahasinda zekadan daha

aktif ve canli oldugu i¢in organiktir (Mengusoglu, 2017).

Bir bilgi kaynag1 olarak goriilen zeka ve igglidiiniin kaynaklar1 birbirinden
ayridir. Zeka daha ¢ok sistemli ilerleme gosteren bilingli bir bilgiyken icgiidii ise
biling dis1 kazanilan bir bilgi tiiriidiir. Zeka gibi bir bilgi maddeden faydalanir.
Bilincini maddeye yoOneltir. Madde {lizerine diisiiniir. Boylece kendisine fayda
saglayacak olan yapma aletler viicuda getirir. I¢giidii ise maddeden uzaktir. Zeka gibi
diisiince alan1 madde degildir. Fakat yapma alet viicuda getirme noktasinda zeka ve
icglidii bir biitiiniin parcalar1 gibi birlikte isler. Zeka bilinmeyenleri siizgecinden
gecirerek bilineni meydana getirir. I¢giidii ise bilinmeyene sezgisel yaklasir ve onu
daha cok hisleri ile bilmeye ¢alisir. Zeka eskiden bildigimiz hazir bilgileri mutlak
olana ulagsma adina yeni bir forma biirlimeye ¢alisir. Oysa bu durum yeni bir form
gibi goziiksede bilinenin birikmis halidir. Her seyi daima eskiden bilinen seylerden
birine sokmay1 diisiinmekle yogrulmus olan insan zekasi i¢in bu inangtan daha tabii
bir sey olamaz, hatta denebilir ki biz hepimiz Eflatuncu dogariz. Boylece zeka hayati

biitiin haliyle tasarlamaya ¢alisir (Bergson, 1907).

Hareket ve suur meselesinin bitki ve hayvanlarda i¢ ice ge¢mis olmasi gibi
zeka ve i¢giidiide birbiriyle i¢ i¢edir. Bir¢cok kez degindigimiz gibi bu birliktelik hali
ne tek basina zekayi ne de tek basina i¢giidiiyii miimkiin kilar. Her ikisi de birbirinin
etrafinda dolanir. I¢giidiiniin izlerini tasimayan bir zeka, zekanin izlerini tasimayan
bir icgiidiiniin varligindan sdz edilmez. I¢giidiiniin izlerini tasimayan bir zeka
olmadig1 gibi etrafinda bir zekd g¢evresi bulunmayan bir i¢giidii de yoktur. Hayat

icindeki evrimsel siirecte buna izin vermez (Bergson, 1907).

Zeka ve icgiidiiniin bu derece benzerlik gostermesi iki bilgi tiiriniin de ayni

mahiyette ve kimilerine gore ayni seyler oldugu sonucuna varilmasina sebep
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olmustur. Hakikatte ise bunlarin birlikte bulunmalar1 birbirlerini tamamladiklar1
icindir ve bu tamamlamalar1 da birbirinden baska olduklar1 i¢indir. Zeka ve
icglidiiniin 6zelligi tamamlayict olmalarindan gelir. Tipki1 dort yol agzindan ayri
yonlere dagilan ve esasen hep ayni ve tek bir esisten gelen bir yel gibi (Bergson,
1907).

Zeka agsamali olarak ilerler. Tipki bir ¢ocugun ileri derece matematiksel bir
islemi yapabilmesi i¢in Oncelikle topluma ¢ikarmayi1 bilmesi ya da konusmaya
baslayan bir ¢ocugun once belirsiz sesler cikarip sonra yavas yavas harfleri
birlestirerek anlamli ciimleler kurabilmesi gibi. Bu durum beynin islevselligi ve
algisiyla da ilgilidir. Bellek disaridan aldigi sembolleri birlestirir. Bu semboller bir
biitlinlin pargalaridir. Bergson bu konudaki fikirlerini Madde ve Bellek adli eserinde
daha detayl olarak ele alir. Zeka ile i¢giidii arasindaki farklardan biri de zekanin
insanda kendisini goOstermesidir. Bilim tarihine bakildigi zaman baz1 hayvan
tiirlerinin insan beynine yakin Ozellikler ve davraniglar sergilemesi onlarin da
insanlar gibi diisiinebildigi yanilgisina kapilmasina sebep olduysada modern bilimle
beraber bu algi kirilmistir. Ozellikle insan tiiriine yakin primatlardan sayilan
maymunlar evrim teorisinde de ¢ok ciddi tartigmalara sebep olmustur (Bergson,
1907).

Bugiin bile iddialarin1 hala korumakta olan insan tliriiniin maymunlardan
geldigi (gelmis olabilecegi) diislincesi tartisma konusudur. Bu konunun giincelligini
yitirmemesi primatlarin Homo Sapiens gibi iki ayak tlizerinde dik durus sergilemeleri
ve beyin yapilarinin bugiinkii insan yapisina benzerliginden kaynaklanmaktadir.
Benzer bir 6rnek olarak da oOzellikle saglik alaninda yapilan deneylerin fareler
lizerinde uygulanmasinin sebebi de farelerin molekiiler mekanizmalarinin insanin
yapist ile olan benzerligindendir. Fakat modern bilimle beraber hayvanlarin
insanlarla olan benzerliklerine ragmen davramiglarinin insana benzer bir zeka
yapisindan degil iggiidiisel davranmiglardan kaynaklandigi belirlenmistir. Bergson
Yaratici1 Tekamiil adl1 eserinde hayvanlarin sadece iggilidiilerini kullanarak avlarini
nasil yakaladiklarini anlatir. Ozellikle bazi hayvanlarin zehirli ignelerini dogrudan
avlarinin sinir merkezlerine saplamalar1 zeka igerikli bir bilgi kaynag1 gibi goziikse
de bu tarzdan bir eylem i¢giidiinlin genel esasi teskil eder. Yine benzer sekliyle
bazi hayvanlarin yumurtlamak i¢in sectikleri alanlar, siklikla yumurtalarin1i daha
giivenli olduklarmi diisiindiikleri yerde muhafaza etmek ve miimkiin saldirilardan
yumurtalarini koruma amacglidir. Disaridan gelecek olan bir tehlikeyi sezinleyerek
yuvalarmin giivenilir bir forma biiriimeleri de yine i¢giidiiniin genel esasidir. Iste

icgiidiiniin sezgisel giicii buradan gelir. I¢giidiiniin sezgisel igerigi yasamsal bir dnem
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arz eder. Bu baglamda i¢glidii, bize sadece esyanin gercek bilgisini vermekle kalmaz.
Canli olan varliklarin dogal secilimlerini de belirler. Hayatta kalmalar1 igin
icglidiiden kaynaklanan sezgiye ihtiyaglar1 vardir. Bdylesine bir bilgi hayvanlarda

dogustan varken insanda tecriibe ile edilir (Bergson, 1907).

Dogadaki bir bitkinin zararli olup olmadigi, insanin yedigi bir yiyecegin,
Oornegin bir mantarin zehirli olup olmadigi ancak deneme yanilma yoluyla
Ogrenilmistir. Bu durum i¢giidiiniin zekadan pay alsa dahi ona iistiinliik sagladiginin,
zekanm tabiat karsisinda yetersiz kalabileceginin bir &rnegidir. Icgiidiiye, zekaya
nazaran bir miktar daha 6nem atfedilsede ikisi arasinda keskin sinirlar yoktur.
Gormenin dokunup yoklamaya nispeti, i¢giidiiniin zekdya nispeti gibidir. Bir bilgi
kaynag1 olarak baktigimizda bes duyu organimizdan goérmenin ne derece kiymetli
oldugunu varsaydigimizda iggiidiinlin durumu da gérme duyumuzun dokunma
duyumuza olan hali gibidir. ikisi de énemli bir bilgi kaynagidir. Fakat birinin nispeti
digerinin nispetinden pay alsa da farklidir. Buraya kadar degindigimiz noktalarda
icgilidiiniin sadece hayvanlarda bulundugu anlasiimamalidir. I¢giidiiniin benzer hali
insanda da mevcuttur. Bu hal daha ¢ok sezgi, i¢sel sezgi, duyus gibi isimlerle anilir
(Bergson, 1907).

Zeka kendisine verilen malumlar1 yapmaya c¢alisirken yeni olan seyi gormez.
Hayatin i¢indeki yaratmayr kesfedemez. Kesfettigini sandigi sey hayatin
tekrarlaridir. Her anin bir olus, hi¢ durmayan yeni bir figkiris ve yeni dogan bir sekil
olmasmi ve bunlar1 6nceden kesfedememeyi bir tiirli kabul edemez. Bu durum
aslinda zekanin tabiatinin da gostergesidir. Ciinkii onun isleyisi mekanik bir
isleyistir. Bu isleyiste tekrarlar vardir. Zekayir analiz etmeye ¢alistigimizda
fonksiyonel anlamda hep ayni sonuca variriz. Gérevi maddeyi diistinmek olan zeka
yeniligi kabul edemez. Hayatin igerisindeki canlili§1 olusu fark edemez. Maddeyi
parcalara ayirip birlestirebilen zeka yaratmayi parcalar1 ayirip birlesmekte yetersiz
kalir. Biitiin bunlarda cansiz seyleri kullanmakta son derece usta olan zekanin,

canliya yaklasinca ne kadar aciz kaldig1 gortliir (Bergson, 1907).

Zeka cansiz seylerin iggiidii ise hayatin i¢indedir. Zeka madde ile
yogrulmustur i¢giidii ise her an1 yeni seyler yaratmak olan hayatla. Zeka tabii halinde
hayati anlayamamakla temeyyiiz etmistir. Icgiidii bir sempatidir. I¢giidiiniin, ‘bu
budur’ diyebilmesinin nedeni, onda igten gelen bir sempatinin varhgidir. Tipki
zekanin maddeyi diistinmesi gibi i¢giidii de hayati diisliniir ve onun igine yerlesir.
Icgiidii hayatin sekline gére yogrulmustur. Zeka her seye karst mekanik olarak

hareket ederken i¢giidii, s0z yerindeyse organik olarak hareket eder.
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Bergson i¢giidiiniin zeka kadar bilingli bir tavir takinmasinin ne derece 6nemli
oldugunu Yaratic1 Tekamiil adli eserinde su sozlerle dile getirir: “Eger iggiidiide
uyuklayan suur uyansa da fiil halinde harcanacagina bilgi halinde i¢cimize sinseydi,
bizde ona sormasini bilseydik ve o da cevap vermesini bilseydi hayat, en gizli sirrin1
teslim ederdi.” Iste bir bilgi kaynag1 olarak i¢giidiiniin faaliyeti bu derece dnemlidir.
Zeka her seyi anlamak ister. Mekanin bir noktasinda diger biitiin noktasini1 kavramay1
amaclar. Bilgi siirecinde her seye hakim olmay:1 giider. Fakat her seyin disinda
kaldig1 igin derin sebebi degil, ancak kalburiistii serpintileri goriir. I¢giidii ise bilgi
siirecinde zekadan farkli calisarak igten sezis denilen yontemle seylerin disinda
kalmaz, onlarin igerisine kadar siner. Boylesi bir i¢giidii organiklesmis bir i¢giidiidiir
(Bergson, 1907).

Zeka kendisine verilen ilim araciligiyla fizik alemin mekanik isleyisinden
haberdardir. Fakat sezgi bizi hayatin i¢ine gotlirecek, yani hasbilesmis, suurlagsmis,
konusunu diisiinebilecek ve smirsizca genigletilebilen bir hale gelen bir iggldii
olabilecektir. Zekanin ve iggiidiiniin insan ve hayvan toplumlarinda davranigsal
olarak nasil sistemlestigi hakkinda Bergson, hayat evrimi igerisinde bu tiirlerin
cemiyet halinde nasil davrandiklarini inceler. Iki ayr tiir iki ayr1 yetiler ile donanmis
olsada gerek insanlar gerek hayvanlar varliklarin1 devam ettirebilmek adina toplum
igcerisinde yasama ihtiyaci duyarlar. Hayvan topluluklari, birliktelik ile varliklarimi
koruma &nceligi tasir. Insan toplumlarinda ise birliktelik tiiriin kendini korumasinin

yaninda biiylik oranda insanin psiko-sosyal yani ile de yakindan ilgilidir.

Zeka ve i¢giidii baslangicta birlikteydi. Iki bilgi kaynagi, ayrilmadan once en
yukartya ulastiklart noktada aslinda birbirlerinin farklarimi da géz Oniine serdiler.
“Kemalini bulmus bir ic¢giidli, organlagsmis aletler kullanmak ve hatta yapmak
melekesidir. Kemalini bulmus bir zeka da cansiz aletler yapma ve kullanma
melekesidir. Bergson’un bu ciimlesinden c¢ikan sonu¢ sudur: i¢giidii hazirlamis
oldugu aleti kendisinde hazir bir bigimde bulundurur. Fakat zeka cansiz maddeden
hareketle yaptigi aletin seklini, belli bir forma ulasabilmesi i¢in defalarca kez
degistirir. Bu siiregte o, i¢glidii kadar miikkemmel bir sonug¢ ortaya koyamaz ve zeka

i¢gilidiiniin yaninda siglasir.

Bergson’a gore zeka hicbir seyi tam olarak bilemez. Zeka sadece parca parca
bilebilen bir giictiir. Bu aslinda bir yapbozun parg¢alarina benzer. Zeka bu yapbozun
parcalarini bilir ama yapbozun tamamini bilemez. Pargalar1 ayristirir birlestirir fakat

ona anlami veren ig¢giidiidiir. Tipk1 i¢giidiiniin hayata anlam vermesi gibi zekanin
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eksikligi de sadece maddeye niifuzetmesi, hayat hakkinda hi¢bir sey
sOyleyememesidir. Oysa icgiidii hayati tanmimak ister bunun i¢in de sezgiden
faydalanir. Bu yilizden i¢gilidii hayat karsisinda zeka kadar sessiz kalmak yerine
onunla ilgili her seyi ifade etmeye c¢alisir. Zeka, karisik seyleri, olaylar1 cabuk
kavrama ve kolaylikla onlara uyma yetenegi erege erismek i¢in araglardan
disiinerek, bilerek yararlanma; isteyerek etkin olma yetisidir. Bu yetiler
dogrultusunda zekanin olaylar1 ve diisiinceleri anlama, olaylar arasinda baglantilar
kurabilme giicii vardir. Bu yoniiyle o ig¢giidiiniin karsisinda konumlanir (Bergson,
1907).

Zekanin canlilar iizerinden farkli dereceleri vardir. Zeka, omurgalilardan
insana dogru artis gosterir. Fakat kendisini en aktif olarak ortaya c¢ikardigi yer
insandir. Insana ulastigi noktaya kadar devamli bir ilerleme ve gelisme halinde
olmustur. Denebilir ki zeka sahibi bir varlik, kendinde kendisini asan bir vasitayi

tasir. Bununla birlikte belirli sinirlarla hayvanlarda da anligin bulundugu kabul edilir.

Zeka gerek havanlarda gerekse insanlarda belli bir oranda mevcuttur. Bunun
sebebi iki cinsinde alet yapabilme kullanabilme yetenegidir. Insan zekas1 daha ¢ok
alet yapabilme {izerineyken bazi hayvanlarin yapma aletleri kullanildig1 da bilinir.
Yukarida degindigimiz iizere igglidii ve zekaya sahip canlilar, yapma aletler meydana
getirebilme yetisine sahipti. Sadece bu yeti hayvan ve insanlarda kimi zaman benzer
kimi zaman farkli 6zelliklerde idi. Bunun en giizel 6rnegi ise hayvanlardi. Bu
baglamda, “Tasnifte insana en yakin olarak gosterilen maymunlarla filler, icabinda

yapma bir alet kullanmasini bilen hayvanlar arasinda sayilir” (Bergson, 1907).

Insan zekasmna baktigimizda ise alet yapabilme yetenegi bir noktada
aliskanliklardan kaynaklanir. Insan hayati yapma aletler viicuda getirir ve onlari
kullanabilecek sekilde hayat sahasinda ilerleme gdsterir. Bunun sebebi bireysel ve
sosyal hayatlarimizin tarihsel siirecte hayatin tayin ettigi yonlerle ilgilidir. Tarih
oncesi donemde ve tarihsel siirecin igerisinde insan her zaman alet yapan bir canli
olarak bilinir. Diisiinen insan (Homo Sapiens) olarak degil, belki yapan insan (Homo
Faber) diye adlandirilmasi1 da bu sebeple dogru bir yaklasim olabilmektedir. insana
bu perspektiften yaklasmaya calisan Bergson, zekdyr tanimlamaya calisarak su
ifadeyi kullanir: “Zeka, yapma seyler viicuda getirme ve bilhassa aletler vasitasi ile

aletler yapmak ve bunlari, alabildigine degistirmek meselesidir” (Bergson, 1907).

Bergson i¢glidiiyii zekanin iistliinde tutsa dahi tarihsel siire¢ i¢erisinde zekanin

icglidiiye {iistiin geldigi bir déneminde oldugunu sdyler. I¢giidiiniin yaptig1 tabii
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aletler baslangicta zekanin yaptig1 aletlerden daha iistiin bir konumdayd: fakat insan
zekasi, insanhigin ihtiyaglarma cevap verebilmek i¢in faaliyet ¢emberini dahada
genisletti. Insanoglu her alanda kullanilabilecek ¢ok iistiin ve insan akliyla yarisacak
konuma gelebilecek kadar iyi makineler, devasa binalar yapmaya basladi. Biraz daha
sinirlart belirleyen bir ifade kullanmamiz gerekirse ‘ilkel zeka’ artik ‘ilkel’ degildi.
Fakat bu durumdan zekanin iggiidiiden faydalanmadigi sonucunu ¢ikarmamaliyiz.
Clinkii iki yeteneginde tizerinde etki kurdugu unsur cansiz maddeydi. Zeka ve i¢gglidii
cansiz maddeyi kullanarak organlasmis bir alet viicuda getirebilme yetenegine
sahipti. Zeka ve iggldiiniin gelistikce birbirlerinden uzaklastiklar1 halde tamamiyla

ayrilmamalari iste bu sebeptendir.

Zekanin tamamiyla kendisini bulmasi ancak insanda goriilmiistiir. Ciinkii tarih
oncesi donemlerden giinlimiize kadar baktigimizda oOzellikle insanin kendisini
gerceklestirmesi ve ihtiyaglarini karsilayabilmesi i¢in yaptig1r her sey zekanin bir
sonucudur. Temel ihtiyaglar sayilan beslenme gereksinimi igin kesici aletler
yapabilme, barinma ihtiyacin1 gidermek icin konaklayabilecegi yerler ya da diger
insanlardan kendisini koruyabilmek gibi her ihtiyaci olan seyi zeka ve iggilidiiniin
sayesinde yapmustir. Bu iki bilgi tiiri onun hayatta kalmasimi ve tiiriini
koruyabilmesini saglamistir. Zeka ile i¢cgiidliniin bilgisel anlamdaki farklar1 ayridir.
Ciinkii zeka insan ihtiyacina hitap ettigi i¢in onda tatmin olma s6z konusu degildir.
Insan ihtiyaclar1 arttikga insanmn tatminsizligi de artar. Ihtiyaglar dogrultusunda
meydana gelen her alet insanin suurlu bir canli oldugunun da gostergesidir. Zekanin
daha ziyade suura, i¢giidiiniin de suursuzluga déonmiis oldugu bu iki yonelimin pratik
hayattaki karsiligidir. Zeka olmasa sezgi, i¢cgiidii seklinde ve kendisini pratik olarak

ilgilendiren seylere bagl ve hareketler halinde haricilesmis bir halde kalacaktir.

Zekanin islevselligi  baglantilar kurmasindadir. Baglantilar1  birlestirip
ayirabilme yetenegine sahiptir. Bu yetenek ihtiyaclara bagl sekillenir ve bilgimizde
bu tlirden bir bilgidir. Bu bilgiler zekasal diizlemde maddenin yani cansiz varliklarin
bilgisidir. Zekamizin tabii sekliyle baglica konusu, organik olmayan kat1 seylerdir.
Zeka kat1 maddeler iizerinde c¢alisir. Zeka ayn1 zamanda hareket ile iliskilidir. Ciinkii
zeka sadece teoriye ait olmayip harekete de yerlesmistir. Clinkili hareket siiphesiz ki

realitenin kendisidir, hareketsizlik ise ancak goriiniirde ve relatiftir (Bergson, 1907).

Icgiidii ve zeka birbirinden ayr iki unsur olarak birbirini tamamlar. Tipki
Bergson’un diger zit diialist yaklasimlar1 gibi. Buraya kadar gordiigiimiiz iizere
Bergson’da zeka ve ig¢giidii birinden ayrilamaz. Aralarinda bir takim temel

farkliliklar olsada yasam sahasinda iki yetide birbirinden faydalanir. Birinin olmadigi
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yerde digeri de hayat sahasinda islevselligini devam ettirir. Fakat birinin eksikligi
durumunda islevsellik pratik bir amag¢ vermesi bakimindan yetersiz kalir. Ciinkii zeka
yapist geregi sadece maddeyi anlamaya yonelik tasarlanmistir. Oysa Bergson’a gore
maddeye yonelmek esyanin yiizeysel bir bilgisini vermekten baska bir ise yaramaz.
Iste bu baglamda esyanin ve diger varliklarin &ziine ulasmak i¢in zekadan farkli ama
ondan da yararlanan baska bir kaynak gereklidir ki bu kaynak icgiidiidiir. I¢cgiidii
yasamin icerisinde ve onunla organik bir bag kurarak varliga gelir. Zeka gibi
maddeyi diistinmez. Onun hedef noktasi hayatin kendisidir. Bu ylizden i¢giidii hissi
bir biitlinliige sahiptir. Onu eyleme gotiiren sey igsel bir sezgiden kaynaklanir. Bu
ylizden Bergson icgiidiiden kaynakli bilginin gercek bilgiyi verecek olan yegane

araci olduguna inanur.

2.2.5.3. Yaratma ve Zaman

Henri Bergson’a gore insan, yaratici evrimin en 6zgiir ve en gelismis iiriinii
olarak ortaya c¢cikmistir. Bu evrimsel siiregte, bitkilerden baglayarak diger hayvan
tiirlerinin ortaya c¢ikisiyla biiyiik asamalar kaydetmistir ve nihayetinde insanlik, bu
sliregte yaratict ozglirliige sahip bir varlik olarak gelismistir. Bergson, evreni biiyiik
bir sanat eseri olarak diisiiniir ve bu diisiinceye ulagsmasindaki temel neden, evrimin
yaratict ve artistik bir karakter tasidigina olan inancidir. Ona gore hayatin evrimi,
temelde yaratict bir siirectir ve bu yaratici siireg, evrimin Oziinii olusturur.
Bergson’un felsefesinde yaraticilik ve zaman kavramlart merkezi bir rol oynar;
ozellikle zamanin dogasi ve yaraticiligin bu dogadaki yeri hakkindaki diisiinceleri,
onun "Yaratict Tekamiil" (L'Evolution créatrice, 1907) ve "Biling Uzerine Deneme"
(Essai sur les données immédiates de la conscience, 1889) adli eserlerinde

derinlemesine ele alinmistir (Bergson, 2016).

Bergson’a gore, zaman sadece fiziksel olarak Olgiilebilen bir sey degildir;
aksine yaratici siire¢lerin ve biling akisinin temel bir unsurudur. Bu bakis agisiyla,
geleneksel Newtoncu zaman anlayisina karsi ¢ikar. Newtoncu zaman, homojen,
Olciilebilir ve dogrusal bir yapiya sahiptir; Bergson ise zamanin bu sekilde
kavranmasinin, onun gercek dogasini yansitmadigini savunur. Ona gore, zaman
gercek anlamda igsel bir siireklilik (durée) olarak deneyimlenir. Siire, gegmis, simdi
ve gelecegin kesintisiz bir biitlin olarak birlestigi ve deneyimlendigi bir akis
formudur. Siire, Bergson’un diislince diinyasinda, biling in ve yasamin dinamik
akisini yansitir. Bir anin digerine doniisiimii, bilingli deneyimlerin siirekli degisimi
ve yaratici siireglerin siirekliligi bu kavram etrafinda agiklanir. Boliinemez bir biitiin

olan siire, yasamin ve bilincin dinamik ve yaratic1 dogasini temsil eder. Bergson’un
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evrim ve yaraticilik hakkindaki diisiinceleri, onun ¢lan vital (yasam hamlesi)
kavramiyla i¢ ice gecer. Elan vital, yasamin igsel bir itici giicii ve yaratict bir
diirtiisiidiir. Bu anlayisa gore, evrim mekanik ve determinist bir siirecten ziyade

dinamik, yaratic1 ve 6zgiir bir siirectir (Bergson, 2014).

Yaraticilik, Bergson’un felsefesinde siireklilik ve degisimle var olan bir
sistemdir. Yaratic1 siiregler, ge¢misin birikimi ve gelecege yonelik Ozglirce
sekillenen bir akis iginde gerceklesir. Bu yaratici akis, bilincin ve yasamin temel bir
niteligi olarak 6ne ¢ikar. Zamanin bilincin temel bileseni oldugunu belirten Bergson,
bu siirecin, insanin bilingli varlig1 icinde ge¢misin, simdinin ve gelecegin siirekli bir
biitlinliikk olusturdugunu savunur. Bu siire¢, bireyin Ozgiir iradesi ve yaratici
eylemleriyle sekillenir. Biling, bu dinamik akis1 dogrudan deneyimler ve bu deneyim,
bireyin 0zgiir ve yaratict dogasini ortaya koyar. Bergson’a gore biling, siireklilik ve
degisim i¢inde var olur. Bilincin bu yaratic1 ve dinamik dogasi, bireyin 0zgiir
iradesiyle hayatin1 sekillendirmesine olanak tanir. Bilincin bu 06zgiirlik ve
yaraticilikla olan iligkisi, Bergson’un zaman ve evrim anlayisiyla paraleldir. Zira
yaratici siiregler, bireyin yasaminda oldugu kadar sanatin ve estetik yaratimlarin da
bir pargasidir. Bergson, sanati da yaratici bir siire¢ olarak degerlendirir; ¢iinkii
sanatcilar sezgileri araciligiyla yasamin dinamik ve yaratici dogasina erisirler ve bu

deneyimi estetik formlar yoluyla ifade ederler (Cglikkol, 2018).

Sanat, Bergson’a gore, yasamin yaratici ve dinamik dogasin1 anlamada 6nemli
bir aragtir. Sanatcilar, yasamin derinliklerine inerek bu yaratici giicii sezgisel olarak
kavrar ve eserlerinde bunu yansitirlar. Bu noktada Bergson, sanatin yasamin yaratict
dogasini ifade etmede ve anlamada ne denli 6nemli bir rol oynadigini vurgular.
Sanatc¢ilar, sezgisel yaklasimlariyla yasamin igsel akisina niifuz eder ve bu akisi
estetik bigimlerde somutlastirir. Bergson, zamanin ve yaraticiligin dogasina yonelik
diisiinceleriyle, zamanin yalnizca olgiilebilen bir kavram olmadigini, ayn1 zamanda
yaratici siireglerin igsel bir pargasi oldugunu savunur. Bu siire¢, gegmisin birikimi ve
gelecege yonelik 6zgiirce sekillenen bir akig olarak deneyimlenir. Bergson’a gore
yaratici siiregler élan vital yoluyla ifade edilir ve bu siire¢, evrimin mekanik ya da
determinist bir cerceveye indirgenemeyecegini gosterir. Yaraticilik, yasamin ve
bilincin temel bir 6zelligidir; bu da insani, stirekli de§isen ve yenilik¢i bir varlik
olarak ortaya koyar (Yildirim, 2020).

2.2.5.4. Sanat ve Sezgi

Sezgi, akla sunulan diisiince konusunun dogrudan dogruya elde edilen bilgisi
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anlamina gelmektedir. Duyulari, ruhu, zihni igine alan sezgi kavrami, Bergson’dan
once ¢esitli kategorilerde ele alinmig bir kavramdir. Bergson bu kategorileri bilmekte
ve kendi sezgi modelini olusturmaktadir. Genel olarak sezgi, psikoloji, estetik ve

mistik kategorilerine gore siniflandirilmaktadir (Bergson, 2004).

‘Akli sezgi’ genelde bu siiflandirmanin ilk basamaginda bulunmaktadir. Akl1
sezginin Onclisli olarak Descartes goriilmektedir. Descartes’a gore sezgi, aklin ilk
hareketi olarak ortaya ¢ikmakta ve bu yiizden kesin bilgileri ortaya koyabilmektedir.
Sezginin hakikati tartigilmazdir; ¢linkii Descartes’ta sezgi varolus {izerine
kurulmaktadir. O, ‘bir seyin varligi yoklukla sinanmadigi gibi bir seyin yoklugu da
varlikla sinanabilir degildir’ mantig1 ile sezgi kavramima yaklagsmaktadir.
Descartes’1n ‘diistiniiyorum o halde varim’ iinlii s6zii dogrudan dogruya elde edilmis,
denenmis bir sezgiyi anlatmaktadir. Descartes sezginin konusunu basit olaylar
silsilesi olarak gormektedir. O, sezgi kavramini agarken tdéz, diizen, miktar ve
diisiince gibi bilesenlerin basit, anlasilir ve kesin bilgilerini kullanmaktadir.
Descartes’a gore, bu kavramlar kesinlik bildirdiginden sezginin kesinligi tartisilacak
bir konu olarak goriilmemektedir. Birden fazla dogrunun bir araya gelmesi toplam
dogrunun dogrulugunu tartigmaya acamadigi gibi toplam dogru da kesin
sayilmaktadir. Descartes, sezginin i¢ine geometrik sekilleri, matematiksel ol¢iileri ve
boyutlar1 da katmaktadir. Zihin i¢inde tanimlanan her sey kesinligini korumaktadir.
Descartes’a gore sezginin konusunu belirleyen seyler, dogrudan dogruya zihnin
tanimladig1 kavramlar olmaktadir. Descartes, sezgiyi su sekilde ifade etmektedir:
“Bence sezgi ne duyularin ne de yanlis sentezler yapan bir imgelemin aldatici hiikkmii
degil, fakat an ve dikkatli bir zihnin hig¢bir siipheye yer birakmayacak kadar acik ve
secik bir andaki kavrayis ve anlayisidir. Bu kavrayis o kadar kolay ve seciktir ki,
anladigimiz sey tizerinde higbir siiphe birakmaz; aklin 1s18indan dogar ve daha basit

oldugu i¢in ¢ikaristan (timdengelimden) daha emindir” (Bergson, 2016).

Descartes, sezgiyi kafa karnisikligindan kurtulmus bir zihnin bir alana
yogunlasmasi olarak ifade eder. Bu konuda su ifadeyi kullanmaktadir: "Diisiincesini
ayn1 anda bagka bir¢ok nesneye dagitmayan ve onu her zaman biitiiniiyle en basit ve

en kolay seyler iizerinde toplayan kisi, sezgi giicii kazanir” (Bergson, 2016).

Sezgi konusuna deginen bir diger disiiniir de Kant olarak karsimiza
cikmaktadir. Kant, Salt Aklin Elestirisi’nin ilk tiimcesinde, sezgiyi su sekilde
betimlemektedir: “Her ne durumda ve anlamda olursa olsun nesnelere iligkin bilginin
bi¢cimini, nesnelerle dogrudan iligkili olan ve diisiincenin tiim igerigini veren

sezgidir.” Kant sezgiyi i¢sel sezgi ve dissal sezgi olarak kategorilere ayirmaktadir. O,
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dissal sezgilerin mekana, i¢sel sezgilerin ise zamana bagli oldugunu sdylemektedir.
“D1s diinyaya ait sezgilerimizin onsel (a priori) sekli mekandir; i¢ diinyaya ait
sezgilerin sekli ise zamandir.” Kant’a gore, disaridan gelen sezgileri mekanla,
icerden gelen sezgileri ise zamanla kavramak miimkiin géziikmektedir. Bu sekilde
hem distan hem de igten gelen veriler toplanmakta olup, sezgi bu verilerin toplami1
olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Celikkol, 2018).

Psikolojik sezgi, tamamen deneysel, temelde yasanan ruh olaylariin toplami
olarak tanimlanmaktadir. Sezgi psikolojik agidan 6nceden deneyimlenmis, a priori
durumlarin toplami olarak ortaya konmamustir. Sezgi, bu anlamda ‘Gnsel (a priori)
degildir ve her tiirlii ruh halimize ait olabilir.” Ruh halindeki degisimler biling ile fark
edilmektedir. O halde psikolojik sezgi ruhla alakadar oldugu kadar bilingle de ilgili
goriinmektedir. Estetik sezgi ise, bireyin doga ile biitlinlesik olmas1 ve benligin
kendini var etmesi olarak tanimlanmaktadir. Mistik sezgi, temelini mistik
diistinceden almaktadir. Mistik ruh hali ruhun bir sey icinde kendini kaybetmesi
olarak tamimlanmaktadir. Bu tanim bizi tinsel bir yapiya gotiirmektedir. Mistik
diisiince ve mistik ruh hali aynm1 zamanda dini sezgi olarak da tanimlanmaktadir.
Bergson, kendi diisiince sistemini olustururken mistik diisiince olgusuna sik sik
basvurmaktadir (Celikkol, 2018).

Bergson’da sezgi, metafizigin metodu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Ona gore
sezgi mutlak varhigin bilgisini verebilecek bir kavram olarak tanimlanmaktadir.
Bergson’da mutlak olan Tanri olarak anlagilmaktadir. Bergson, sezgi kavraminin
icine zeka, his ve mistik diisiinceyi katmaktadir. Ornegin; Platon, ideleri tanimlamak
icin sezgiyi kullanmaktadir. Hegel, Schopenhauer gibi diisiiniirlerin romantik sezgi
anlayis1 ya da Platon’un idea sezgisi Bergson’da ortaya ¢ikmamaktadir. Tiim bu
kavramlarin toplami ve otesinde bir sezgi kurmaya caligmaktadir. “Romantik sezgi
Bergson’da metafizik sezgi halini aldi.” Bergson’un kendisi ise su ifadeyi
kullanmaktadir: “Distan bakilinca tabiat, sezilmedik bir yenilikteki u¢suz bucaksiz
bir ¢iceklenme gibi gdze carpmaktadir. Hayata sezgimizle niifuz etmek istersek,
kainata sempati duymaliyiz. Enginlerin esrarin1 ¢6zmek i¢in orada en ylicelere goz
dikmek gerekir.” Ayrica Bergson, “Zihnimizi bir tarafa birakip sezgisel sempatimizle
hayat1 anlayip anlamlandiralim.” demektedir. Bergson, sezgiyi metafizik boyutu ile
ele almaktadir. Zeka karsit1 ya da zekasiz bir sezgi Bergson’da ifade edilmemistir.
Bergson, sezginin i¢inde zekanin da oldugunu séylemektedir. Ancak zekanin sadece
goriineni ve bilineni agiklamasindan dolayi, sezgi saf zekadan ibaret degildir.
Bergson’a gore zeka, olani ve goriineni bildigi i¢in yeniligi, yenileneni ihmal

etmektedir. Zeka, zaman ve mekana sikigirken yaraticilik, siirenin eseri hatta kendisi
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olmaktadir. Bergson’a gore zeka, seylerin ashini degil, tanimlanmis hallerini
sunmaktadir. Bodylece tanimlanmisin disina ¢ikamamaktadir. Sezgi, zekanin
tanimlandiklarin1 da kapsayan bir yontemle olan, bilinen ve bilinecek olanlar1 da
kapsamaktadir. Bu yiizden sezgi, salt zekanin 6tesinde olan bir metafizik hal olarak
tanimlanmaktadir. Zeka, sezgide cesitli roller iistlenmektedir. En belirgin rol olarak

itme mekanizmasini, sigrama noktalarini olusturmaktadir (Cglikkol, 2018).

Bergson’a gore, zeka cansiz maddelerin olusunu incelemekte, sezgi ise
hayatin kendisini incelemektedir. Boyle bir ayrim olmasina karsin diger taraftan
icinde zekanm olmadig1 bir sezginin diisliniilemeyecegini sdylemektedir. Sezginin
bir diger bileseni olarak icgiidii ele alinmaktadir. I¢giidii bireyin yasama dahil oldugu
ilk andan itibaren, bireyin o habitata uyum saglamasini saglayan bir mit olarak
tanimlanmaktadir. I¢giidii dogustan gelen, igsel bir diirtii olarak ortaya ¢ikmaktadir.
“Zeka seklin bilgisini, i¢glidii maddenin bilgisini verir.” Bergson’a gore i¢giidii, bir
cekme hareketi olarak ortaya ¢ikmaktadir. Sezgi, zekanin itme hareketi ve igglidiiniin
¢ekme hareketinin sonucu, bu iki kuvvetin Otesinde bir sentez olarak kendini
gostermektedir. Bergson, sezgiyi bu iki kavramin oOtesinde gormesine ragmen
icglidilye daha yakin hissetmektedir. O, sezginin iggldiilerin sempatisinden
dogdugunu sdylemektedir. Bergson’a gore, yapilan eski seylerin gereksiz oldugunu
sOylemek miimkiin degildir. Yapilan her yeni sey, eski kavramlar1 da iginde
barindirmaktadir. Yeni atilim ve sigrayislar gerektiren ¢abalar, kavramlar iizerinden
dogmaktadir. O yiizden sezgi, ¢ok biiyiik incelemeler ve arastirmalar sonucu ortaya
cikmaktadir. Ancak bu kavramlar sadece maddeyi yansitmakla yetinip, maddenin ne
oldugunu agiklamakta yetersiz kalmaktadir. Sezgi bu kavramlar1 kullanarak
maddenin ne oldugunu agiklamaktadir. Bergson’a gore, bir kavramin sezgisel boyuta
gecmesi i¢in, o kavrama fazlasiyla ¢aba harcanmalidir. Sezgi anlik ortaya ¢ikmayan,
yavas yavas niikseden bir olgu oldugu ig¢in siirekli ¢aba gerektirmektedir. Sezgi
bilingle ortaya ¢ikan ve biliyiikk bir cabayla hazirlanan yeni bir biling olarak
goriilmektedir; icten gelen bir ¢abalar biitiinii olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bireyin
icinde olan sezginin ortaya ¢ikarilmasi i¢in bireyin biiylik c¢abalar harcamasi
gerekmektedir. Sezgi, 6zii itibari ile i¢ gercekligin bilgisi olarak ortaya ¢ikmakta ve
bilginin verilerini tespit etmektedir. Saf siire ve 6zglrliik kavramlarinda oldugu gibi
sezgide de bilinenin anlatilmasindan ziyade yasanan bilgiler esas alinmaktadir. Sezgi,
temeli i¢sel olmakla birlikte, dis diinya ile de temas halinde olmaktadir. Dis diinya ile
olan temasta i¢ gercgeklikle birlikte cansiz madde kavrami da eklenmektedir. Hatta
cansiz madde sezgi i¢in bir engel olarak bile goriilmektedir. Bergson’a gore cansiz
madde dis diinyanin kendisini degil, onun kabugunu olusturmaktadir. Dis diinyanin

kabugunu olusturan cansiz maddenin tanimlanip, saf siire ve pilir hayatin gergegin
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kendisi oldugunu gostermek gerekmektedir. Boylelikle saf zeka ile ulasilamayan bu
gerceklige sezgi ile ulagilabilmektedir. Bergson, aklin bilgisinin statik olmasi1 ve
sezginin bilgisinin dinamik olmasindan dolayi, sezginin dis diinyanin tanimini ortaya
cikaracagini sdylemektedir (Celikkol, 2018).

Bergson, dis diinyanin sezgisel algilanisinin saf algi ve sempati ile miimkiin
goziiktligiinii ifade etmektedir. Algi, saf algi halini almakta ve bilingli bir sempati
sayesinde gerceklikle birlesmektedir. Bireyin algis1 pratik gercekleri almaya meyil
gostermektedir. Birey ilk once kendisine pratik bir yol sunmaya elverisli algilari
segmektedir. Daha sonra bu algilar ge¢cmisle biitiinlesik daireler olusturmaktadir.
Birey bu dairelerin merkezinde ve her daire i¢ ice ge¢mis daireler toplami olarak
etrafinda olusmaktadir. Her bir daire aras1 mesafe azaldikca algi iistiine alg1 gegmis
iistiine gegmis binmektedir. Bu sekilde birey bilineni her sey sanmaktadir. Ancak
bireyin her sey diye tanimlandigi algi sadece bireyle alakali algilarla smirh
kalmaktadir. Bir sezginin anahtarlar1 ile her bir daireyi ¢aba ile asarak bu algidan
kurtulmaktadir. Kendi menfaati, pratikligi yerine 6z algisim1 kazanmaktadir. Bu
sekilde ogretilmis, dayatilmis, gegmissel algi yerine saf algi1 yerlesmektedir. Birey bu
asamadan sonra saf algi ile algilamaya baslamaktadir. Dis diinyaya sezgi ile bakmak
icin sadece saf algi yeterli bir argiiman degildir. Aymi sekilde bu saf algiy1
gliclendirecek, ona destek verecek baska hususlar da gerekmektedir. Bergson’a gore
saf alg1 ile sempati birlesmektedir. Birey sempati ile daireler arasindaki boslugu,
bilinenin ardindaki gercekligi kesfetmektedir. Saf algi bir maddenin diisiincesinin
algilanmasinda rol alirken, sempati o madde ile yasanmasi1 gerektigini
gostermektedir. Sempati, i¢in sezgisi ile disin sezgisinin birbirini tamamlamasi
olarak tanimlanmaktadir. Bergson’a gore, biling Oncelikle kendi igine inmektedir.
Biling daha sonra disartya ¢ikmakta, gevsemekte ve yayilmaya hazirlanmaktadir.
Zihin maddenin i¢ine niifuz etmekte ve madde i¢inde azar azar maddilesmektedir. Bu
stire¢ sezginin ilk adimi olarak goriilmektedir. Bu sekilde biling, maddeye disaridan
uydurulan bir kavram olmaktan ¢ikmakta ve maddenin kendisinde yer almaktadir.

Biling ve maddenin bu temasi sezgiyi dogurmaktadir (Cglikkol, 2018).

Bergson’un sezgiciligi, olan1 kavramaktan ziyade, olan1 da i¢ine alarak olanin
Otesindekini goren bir kavram olarak ortaya ¢ikmaktadir. Sonu ve sonsuzlugu
kapsayan bir hali ifade etmeye ¢alismaktadir. Olan1 rasyonel diisiince ile anlamak,
olacagi ise Ongoriiye indirgemek, metafizik diisiince sistemini reddetmek anlamina
gelmektedir. Bergson, metafizigi sezgi ile es tutmakta ve sezginin metafiziksel
diisiince sistemi ile anlasilacagini sdylemektedir. “Sezgi, bu iki u¢ arasinda hareket

eder ve bu hareket de metafizigin ta kendisidir.” Bu ug sinirlar, igten bilme-kavrama,
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distan bilme-kavrama arasindaki smirlilik ve smirsizligin - sorgulanmasindan
kaynaklanmaktadir. Bergson’un sezgi algilayist i¢ten bilme ve kavrama {izerine
kurulmaktadir. Bergson’a gore sezgi, bireyin tek olan ve bu tekligi ile dile
gelemeyecek seylerin ig¢ine yerlesip anlik duyumlara uyum saglamasindan
gecmektedir. Bu sezgi, zeka ve ic¢giidiiden farklilagsmaktadir. Ancak sezgi hem zeka
hem de iggiidiiyii i¢ine alarak bunlarin 6tesinde bir yerde durmaktadir. i¢giidii bireyi
yasamda tutma kilavuzlugunu iistlenmektedir. Zeka ise maddeye niifuz etme eylemi
ile ortaya ¢ikmaktadir. Iste sezgi bu iki kavramin bilesimini olusturup, yepyeni bir
sentez olarak var olmaktadir. Zekanin maddeye niifuz etmesi, zekanin sezgiden
uzaklasmasina neden olmaz. I¢giidii ise hayata daha fazla bilgi tasidigindan sezgiye
daha yakin goziikmektedir. Bergson, bu zit kutuplar1 bir araya getirerek sezgiye
metafizik bir boyut kazandirmaktadir. Bergson, sezgi konusunda sistematik bir
calisma yapmadigi gibi kendi sezgi anlayisinin daha once kullanilan anlamlara
uymadigini dile getirmektedir. Sezgiyi pragmatist bir yaklasimla ele alan Bergson,
sezginin siirekli degil ancak ise yarayan bir donemde ortaya c¢iktigini ileri
siirmektedir. Bergson sezginin, hayattaki yerimiz, konumumuz, gelecegimiz
hakkinda bir durum ortaya ¢iktiginda zekanin bizi gotiiremedigi kuytulara gotiiren
1518a benzedigini dile getirmektedir (Celikkol, 2018).

Bergson, sezgi ve zekanin insan dogasinin iki kolu gibi oldugunu, zekanin,
madde ile temasindan dolayr maddenin Otesini goéremedigini ancak sezginin
maddenin Otesindeki asil hakikati gordiigiinii anlatmaktadir. Zeka, duyu organlari ile
temas halindeki varliklar1 gorebilirken, sezgi daha igeri, daha tinsel ve daha gergek
hakikatleri gérmektedir. Bergson’un sezgi anlayisi, zekanin 6tesinde kabiliyeti olan
bir yapidir. Onun bahsettigi sezgi, kendi disindaki bir bilgiyi dogru elde etmek igin
kendi tizerine kivrilarak hareket eden bir zeka hamlesidir. Bergson sezgiyi, bir seye
dair bilgiyi o bilgiyle ilintisiz bir seyle kavramak degil, oldugu sekliyle tiimden
kendisini kavramak olarak agiklar. Mevlana’nin his olarak tamimladig1 sezgi,
Bergson’un sezgi tanimiyla 6zdes degildir. “Bizim sezgimiz diisiincedir.” Sezgi tek
basina duygu degildir, ayn1 zamanda diisiincedir yani duygu ve diisiince toplamidir.
Henri Bergson’un felsefesinde sanat ve sezgi kavramlari, yasamin ve bilincin
derinliklerini anlamada merkezi bir 6neme sahiptir. Bergson, sanati ve sezgiyi,
insanin gercekligi ve varolusun dinamik dogasini kavrama yollar1 olarak ele
almaktadir. Ozellikle bu kavramlarin dogasi geregi tamamen sezgiye dayanan ve
dogrudan biitlinsel bir bilgi tiirli olarak 6ne ¢ikar. Ciinkii sezgi, Bergson igin
tamamen analitik ve soyutlayici olmayan, aksine dogrudan deneyim ve igsel
kavrayisa dayanan bir bilgi bi¢imidir. Bu baglamda Bergson, sezgiyi, zekanin

kavrayamayacag1 gercekligin dinamik ve siirekli dogasini anlamada kritik bir arag
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olarak gormektedir (Bergson, 2004).

Ciinkii ona gore sezgi, gercekligi dogrudan kavrar ve onun igsel dogasini
anlar. Bergson’a gore, sezgi, nesnelerin ve olaylarin 6ziinii kavrayabilen bir bilgi
tiiridiir ve bu nedenle, bilincin ve yasamin dinamik ve yaratic1 dogasini anlamada
onemlidir. Ona gore sezgi, bilincin siirekli degisen ve yaratict dogasini, dogrudan ve
igsel bir sekilde deneyimlememizi saglamaktadir. Bu kapsamda sanat ise, Bergson
i¢cin sezginin en iyi sekilde ifade edildigi bir alandir. Bu noktada sanatgilar ise sezgi
yoluyla, yasamin dinamik ve yaratici dogasini dogrudan deneyimler ve bu
deneyimleri estetik formlar araciligiyla ifade ederler. Sanat¢ilar, ayn1 zamanda
sezgilerini kullanarak, gerceklige dogru iner ve bu gergeklikte yaratici giicleri ortaya

cikarirlar (Bergson, 2016).

Ciinkii Bergson, sanati, yasamin ve bilincin yaratici dogasini1 anlamada ve
ifade etmede Onemli bir ara¢ olarak gormektedir. Sanatgilar, sezgisel bilgilerini
sanatsal eserler araciligryla somutlastirir ve bu eserler araciligiyla, izleyicilere
yasamin ve bilincin gizemine dair yeni perspektifler sunarlar. Bu nedenle, Bergson’a
gore, sanat, sezginin en yiiksek ifadesidir ve yaratici stireglerini detayli bir sekilde
anlama kapasitesine sahiptir. Bunun yan1 sira Bergson, sanatin, yasamin yaratici ve
dinamik dogasim1 en iyi sekilde yansittigini iddia etmistir. Ona gore sanatgilar,
yaratici sezgilerini kullanarak, gercekligin siirekli degisen ve evrilen dogasini yakalar
ve bunu sanatsal formlar araciligiyla ifade ederler. Bu yaratici siireg, sanatin 6zgiin

ve yenilik¢i dogasini ortaya koymaktadir (Bergson, 2016).

Dolayisiyla sanat, Bergson’a goOre tamamen, sezginin Yyaraticli giiclini
somutlastiran bir eylem olarak ortaya c¢ikmaktadir. Bu nedenle sanat eserleri,
sanat¢inin sezgisel deneyimlerinin bir yansimasi ve izleyicilere, yasamin ve bilincin
gizemine dair yeni bir anlayis sunmaktadir. Sanat, bu nedenle, sezgiyi ve yaraticiligi
en iyi sekilde ifade eden ve bu siireclerin ayrintilarini agiga ¢ikaran bir ara¢ olarak

One ¢ikmaktadir.

Bergson, sezginin bilimsel bilgiye kiyasla farkli bir bilgi tiiri oldugunu
vurgular ve bunun yalnizca bilim, analitik ve soyutlayicit bir bilgi tiirii olarak
gercekligin belirli yonlerini anlamada kullanildigimi dile getirmektedir. Fakat bu
durum, Bergson’a gore, bilim, ger¢ekligin dinamik ve yaratict dogasini tam olarak
kavrayamamaktadir. Ciinkii bu noktada sezgi, bilimsel bilgiyi tamamlayic1 bir rol
oynar ve gercekligin biitlinsel ve igsel dogasini anlamamiza yardimei olmaktadir
(Celikkol, 2018).
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Sonug olarak Bergson’un sanat ve sezgi hakkindaki diistinceleri, gercekligin
ve varolusun dinamik dogasin1 anlamak adina bir perspektif sunmaktadir. Ozellikle
bu noktada ele almis oldugu sevgi, ona gore, dogrudan ve biitiinsel bir bilgi tiirtidiir
ve bilincin ve yasamin yaratici dogasini anlamada kritik bir rol oynamaktadir. Sanat,
sezgiyi en yliksek seviyede ifade eden bir alan olarak, yasamin ve bilincin gizemine
dair yeni perspektifler sunar ve bu yonde sanatgilara ise bu durumu sezgisel
bilgilerini kullanarak sanatsal eserler aracilifiyla somutlastirarak, izleyicilere
yasamin yaratic1 ve dinamik dogasini1 anlama firsat1 sunmalar1 saglanir. Bu nedenle,

Bergson’a gore, sanat ve sezgi, ger¢ekligi anlama ve ifade etme kapasitesine sahiptir.

2.3. GAZALI VE BERGSON’DA EPISTEMOLOJIK AKIL - SEZGI iLiSKiSi
2.3.1. Bir Bilgi Kaynagi Olarak Sezgi

Felsefi bir problemin baslangici, bilginin kaynagi ve bilgiye nasil ulasmamiz
gerektigi konusudur. Bu mesele, felsefenin en temel tartismalarindan biri olup, tarih
boyunca birgok diisiiniir tarafindan farkli bakis acilariyla ele alinmustir. Ozellikle
sezgi kavrami, bu tartismalarin merkezinde yer almis ve birgok filozof i¢in bilginin
temel kaynaklarindan biri olarak kabul edilmistir. Sezgi, mantik ve akil yiiriitme
stireclerinden farkli olarak, bilginin aracisiz ve dogrudan elde edilmesine yonelik bir

kavrayis bigimi olarak tanimlanir (Russell, 1961).

Bu baglamda, sezgi kavramini ele alan birgok filozof bulunmaktadir. Ornegin,
Descartes, sezginin bilgiye ulasmada temel bir rol oynadigin1 vurgulamis ve "bizi
esyanin bilgisine gotiirecek yalnizca sezgi ve dediiksiyondur" seklinde bir goriis 6ne
stirmiistiir. Descartes i¢in sezgi, zihnin bir diisiinceyi agik ve net bir bicimde
kavrayabilme yetenegidir. Bu yaklasimiyla, felsefede bilgi teorisinin 6nemli bir
unsuru olan sezgiyi 6n plana c¢ikarmistir. Ozellikle "Cogito, ergo sum"
(Ditstiniiyorum, Oyleyse varim) ifadesi, Descartes’in sezgisel bilgiye verdigi en
bilinen 6rneklerden biridir. Ona gore bu ifade, sezgi yoluyla dogrudan ve kesin bir
bilgiye ulagsmanin tipik bir 6rnegidir. Benzer sekilde, Bertrand Russell da sezgiyi
bilgiye ulasmada 6nemli bir unsur olarak kabul etmistir. Ancak Russell, sezginin
yani sira dediiksiyonun da bilgi teorisinde merkezi bir yer tuttu§unu savunur.
Russell, "dediiksiyonda ilk Onermelerin nasil elde edildigi bir problemdir.
Dediiksiyonun bir yerden baglamasi gerektiginden, bu baslangi¢ ispat edilmemis,
ispattan farkli bir yolla bilinmesi gereken bir seyle baslamalidir" diyerek, bilgiye
ulagsmanin sezgisel bir baslangi¢c noktasina dayandigini kabul eder. Ona gore,

dediiktif akil yiiriitme siirecinin baglangicindaki temel 6nermeler, sezgi yoluyla elde
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edilen dogrulardir (Platon, 1997).

Bu noktada sezgi kavrami, sadece Descartes ve Russell gibi filozoflar
tarafindan ele alinmakla kalmamis, ayn1 zamanda Gazali ve Henri Bergson gibi
diisiiniirler tarafindan da farkli perspektiflerden incelenmistir. Gazali, sezgiyi dini
bilgiye ulasmanin bir yolu olarak gérmiis ve bilginin dogrudan deneyim yoluyla elde
edilmesi gerektigini savunmustur. Bergson ise sezgiyi evrimin ve yasamin yaratici
dogasinin bir ifadesi olarak ele almistir. Bergson’a gore, sezgi, yasamin dinamik ve
siirekli degisen yapisini kavramak i¢in en uygun yontemdir. Ona gore, bilim ve
mantik diinyay1r agiklamak i¢in yetersiz kalir; ¢ilinkii yasam ve biling, sadece
mantiksal c¢ikarimlarla kavranamayacak kadar karmasiktir. Bu nedenle sezgi,

Bergson’un felsefesinde 6nemli bir yer tutar.

Mantik ve sezgi, ayn1 zamanda mantik sistemlerinin kurulmasinda da énemli
bir rol oynar. Ornegin, klasik mantikta aksiyomlar, tamamen ispatlanmis 6nermelere
dayanmaz. Bu aksiyomlarin dogrulugu, dediiktif akil yiiriitmeden ziyade sezgi
yoluyla bilinmektedir. Bu nedenle, mantikta sezgi, aksiyomlarin ve ilkelerin tespit
edilmesinde Onemli bir aragtir. Descartes'in da isaret ettigi gibi, sezgi bilginin
temellendirilmesinde ve mantik sistemlerinin kurulmasinda kritik bir isleve sahiptir.
Descartes, bilginin temellendirilmesi siirecinde sezginin dnemine vurgu yapmis ve
sezginin acgik ve secik idrak yetenegi oldugunu dile getirmistir. Bu, bilginin
mantiksal ve matematiksel dogrulara dayandirilmasinda sezginin temel bir unsur

oldugunu ortaya koyar.

Bilgi teorisi agisindan sezginin farkli bir konumu bulunmaktadir. Bilgi teorisi,
bilginin dogas1 ve kaynagi iizerine yapilan felsefi tartismalar igerir ve sezgi, bu
baglamda bilginin dogrudan ve aracisiz elde edilmesini ifade eden bir kavram olarak
one ¢ikmaktadir. Birgok filozof sezgiyi farkli acilardan ele almistir. Ornegin, sezgi
duyularla m1 yoksa zihinle mi ilgili bir siirectir sorusu bir¢ok filozof tarafindan
tartistlmistir. Bu baglamda sezgi, daha ¢ok ¢ikarimlarin disinda, ispatlanmamis bir
inang, bir i¢gdrii, bir konu hakkindaki hakikatlerin dogrudan bilgisi anlaminda
kullanilmaktadir (Aristotles, 1984).

Sezgiyi bilgi teorisinin merkezine yerlestiren bir diger filozof ise Platon’dur.
Platon’a gore sezgi, idealar diinyasina erisim yolu olarak goriilmektedir. Platon'un
epistemolojisinde, duyusal diinya yalnizca golgeler ve yansimalar diinyasidir. Gergek
bilgi, duyusal algilarin 6tesinde yer alan idealar diinyasina ait olup, bu diinyaya sezgi

yoluyla ulagilabilir. Platon’un sezgi anlayisi, ruhun yiiksek gerceklikleri dogrudan
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kavramas1 seklinde agiklanir. Idealar diinyasi, duyusal diinyadaki varliklarin
Otesinde, zaman ve mekandan bagimsizdir. Bu diinyadaki gergeklere ancak sezgi
yoluyla ulagilabilecegini savunan Platon, sezgiyi bilginin en temel kaynagi olarak

kabul etmistir.

Sezgi kavramina yonelik bir diger 6nemli Antik Cag diisiiniirii Aristoteles ise
sezgiyi, birinci prensipler veya aksiyomlar gibi temel dogrularin bilinmesi olarak
tanimlamistir. Aristoteles'e gore bu dogrular, akil yiiriitmenin baglangi¢ noktalaridir
ve sezgi ile kavranmaktadir. Bu temel prensipler, deneyimle elde edilemeyecek kadar
temeldir ve yalnizca sezgi yoluyla anlasilabilir. Aristoteles'in sezgi anlayisi, bilginin
temelini  olusturan ilk  ilkelerin dogrudan ve aracisiz  kavranmasini
icermektedir. Modern doneme gelindiginde, René Descartes, sezgiyi apagik ve secik
idrak olarak tanimlamistir. Descartes’a gore zihnin bir diislinceyi agik ve net bir
bicimde kavrayabilme yetenegi sezgiyi olusturur. Sezgi, zihnin dogrudan
kavrayisiyla bilinen bir bilgi tiiriidiir ve karmasik bilgi sistemlerinin temelini
olusturur. Bu anlamda Descartes’in sezgisel bilgiye verdigi Onem, onun
epistemolojisinin merkezinde yer alir. "Cogito, ergo sum" ifadesi ise bu diislinceye
ornek olarak gosterilir. Descartes’a gore, bazi dogrular sezgi yoluyla agik ve net
olarak kavranabilir ve bu dogrular, daha karmasik bilgilere ulasmada temel olusturur
(Descartes, 1996).

Sezgi kavramimin farkli diizeyde ele alindig1r bir bagka diisiinlir Immanuel
Kant’tir. Kant’a gore sezgi, duyusal alginin temel bir bileseni olarak ele
alinmaktadir. Kant, insanin deneyimledigi diinyayi, zihinsel yapilarin araciligiyla
algiladigin1 ve bu yapilarin zaman ve mekan gibi apriori formlar oldugunu savunur.
Bu apriori formlar, sezginin zihinsel ¢ergevesini olusturur ve nesnelerin duyusal
algilar yoluyla kavranmasini saglar. Kant, sezgiyi duyularin nesneleri bu apriori
formlar i¢inde diizenleyerek kavradig: bir silire¢ olarak tanimlar. Bu baglamda sezgi,
bilginin olusumunda temel bir rol oynar. Sezgi, felsefede bilginin dogrudan ve
aracisiz bir bicimde elde edilmesini ifade eden bir kavram olmasindan bir¢ok filozof
tarafindan bilginin temel kaynaklarindan biri olarak kabul edilmistir. Platon’dan
Kant’a, Descartes’tan Russell’a kadar bir¢ok filozof sezgiyi farkli agilardan ele almis

ve bilgiye ulasmada sezginin merkezi bir rol oynadigini savunmustur (Kant, 1998).

Tez calismast kapsaminda sezgi kavrami, pek ¢ok farkli filozof tarafindan
cesitli sekillerde ele alinmis ve felsefi tartismalarin merkezinde yer almistir. Bu
baglamda, sezgi kavraminin filozoflarca nasil yorumlandigini anlamak, epistemolojik

ve ontolojik sorgulamalara 151k tutmaktadir. Bu nedenle, ¢alismamizin bu boliimiinde

74



BOLUMLER Dilan AKIL BiLGIiC

sezgi kavramini ayritili bir sekilde ele alarak, hem Islam diisiincesinde Gazali gibi
filozoflarin hem de Bati diisiincesinde Henri Bergson’un sezgi anlayislarini
karsilagtirarak incelemeye devam ediyoruz. Bdylece sezginin bilgi edinme

stireclerindeki yeri ve 6nemi hakkinda derinlemesine bir degerlendirme yapacagiz.

Henri Bergson, sezgi kavramini yasamin dinamik ve siirekli degisen dogasini
anlamak i¢in aklin 6tesine gegme c¢abasi olarak tanimlar. Bergson’un felsefesinde
sezgi, statik ve mekanik diisiinme bi¢imlerinin Otesinde, hayatin siirekliligini
kavrama yetenegi olarak One cikar. Ona gore, yasamin 6ziine ulasabilmek, soyut
kavramlarla veya analitik diisiinceyle miimkiin degildir. Bergson, 6zellikle “yasam
atitlm1” (élan vital) olarak adlandirdig1 kavram {izerinden sezginin islevini agiklar.
Yasamin siirekli akisini ve degisimini kavramak i¢in sezgiye ihtiya¢ duyuldugunu
savunur. Bu baglamda, sezgi, yasamin dinamik yapisini ve siirekliligini dogrudan

deneyimleme yetisi olarak tanimlanir (Bergson, 1911).

Bergson, entelektiiel bilgiyi siirli goriir ve sezginin, gergekligin daha derin
katmanlarina ulasmada daha etkili bir yontem oldugunu vurgular. Ona gore,
entelektiiel bilgi, kavramlar ve soyutlamalar araciligiyla diinyay1r anlamaya calisir,
ancak bu tiir bir bilgi, sadece diinyanin yiizeysel ve statik bir anlayisini sunar. Oysa
sezgi, yasamin siirekliligi ve dinamizmini yakalayabilen, onu dogrudan kavrayan bir
yetidir. Bu baglamda Bergson, sezgiyi aklin ve entelektiiel bilginin sinirli oldugu
yerlerde devreye giren bir kavrayis bi¢imi olarak ele alir. Ona gore, sezgi,
gercekligin dinamik yapisin1 kavramak ve yasamin derin gergekliklerine ulagmak

i¢in vazge¢ilmez bir aractir (Gazali, 2000).

Bergson’un sezgi anlayisi, aym1 zamanda fenomenolojik bir boyut tasir.
Fenomenoloji, olaylar1 oldugu gibi deneyimleme g¢abasini esas alir ve Bergson’un
sezgiyl bu denli vurgulamasmin ardinda, yasamin dogrudan deneyimlenmesinin
Onemine yaptigi vurgu yatmaktadir. Bergson, yasamin statik bir yap1 olmadigini,
aksine siirekli bir degisim ve evrim halinde oldugunu sdyler. Bu degisimi anlamanin
ve kavramanin en iyi yolu, sezgiyi kullanmaktir. Ciinkii sezgi, dogrudan ve aracisiz

bir sekilde gercekligi kavramay1 miimkiin kilar.

Gazali, Islam felsefesi ve tasavvuf diisiincesinde sezgi kavramma biiyiik bir
onem atfetmis bir filozoftur. Gazali’nin sezgi anlayisi, Islam diisiincesinde Allah’n
bilgisine ulagsma ve hakikatin dogrudan kavranmasi baglaminda sekillenmistir.
Gazali’ye gore, insan akli sinirlidir ve mutlak hakikate ulagmakta yetersiz kalir. Bu

nedenle, insanin hakikate ulasabilmesinin en 6nemli yolu sezgidir. Ancak Gazali,
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sezgiyi siradan bir i¢gorii ya da duyu verisi olarak degil, Allah’tan gelen ilham veya
vahiy olarak goriir. Ona gore, sezgi, manevi bir tecriibenin sonucunda elde edilen bir
bilgi kaynagidir (Taylan, 1989).

Gazali’nin sezgi anlayigini en iyi anlamamiza yardimci olan eserlerinden biri,
el-Munkiz mine’d-Dalal (Dalaletten Kurtulus) adli kitabidir. Bu eserinde Gazali, akil
ve duyularin insan1 yanilgiya diisiirebilecegini, ancak sezgi yoluyla mutlak hakikate
ulasilabilecegini savunur. Sezgi, Gazali’ye gore, insanin Allah ile kurdugu manevi
bag sonucunda elde edilen bir bilgi bi¢imidir. Dolayisiyla, bu bilgi, aracisiz ve
dogrudan Allah’tan gelen bir bilgi olarak kabul edilir. Gazali, sezgiyi sadece bilgiye
ulagsmanin bir yolu olarak degil, ayn1 zamanda insanin manevi arinma ve ibadet
yoluyla elde edebilecegi bir hakikat olarak da gérmektedir (K6z, 2004).

Gazali’nin sezgi anlayisi, tasavvufi diisiince ile derin bir iliski igerisindedir.
Tasavvufta, ilahi hakikatlere ulasmanin yolu manevi bir yolculuktur ve bu yolculuk,
Allah’in tecellilerini dogrudan kavrama siirecidir. Gazali, sezgiyi bu mistik
yolculugun en 6nemli unsurlarindan biri olarak kabul eder. Ona gore, akil ve duyular,
sadece diinyadaki nesneleri ve olgular1 kavramakta yeterlidir; oysa mutlak hakikat,
ancak manevi bir deneyim ve sezgi yoluyla kavranabilir. Bu nedenle, Gazali’nin
sezgi anlayisi, tamamen dini ve mistik bir baglamda sekillenmis bir epistemolojiye
dayanir (McCarthy, 2000).

Bergson ve Gazali’'nin sezgi anlayislarina bakildiginda, her iki diisiiniiriin de
sezgiyi, aklin otesinde bir bilgi kaynagi olarak gordiikleri anlasilmaktadir. Ancak bu
iki diisiiniiriin  sezgiyi nasil tamimladiklar1 ve hangi baglamlarda ele aldiklari

konusunda 6nemli farkliliklar bulunmaktadir (Lawlor, 2003).

Bergson’un sezgi anlayisi daha sekiiler ve felsefl bir ¢ercevede ele alinirken,
Gazali’nin sezgi anlayis1 dini ve mistik bir baglamda sekillenmistir. Bergson, sezgiyi
yasamin dinamik yapisini anlamak i¢in bir yontem olarak goriirken, Gazali sezgiyi
Allah’tan gelen ilham veya vahiy olarak kabul eder. Bu anlamda, Bergson’un sezgi
anlayis1 ontolojik ve fenomenolojik bir temele dayanirken, Gazali’nin sezgi anlayisi
tamamen ilahi ve manevi bir epistemolojiye dayanmaktadir. Bergson, sezgiyi
yasamin Oziiyle baglanti kurmanin bir yolu olarak tanimlarken, Gazali sezgiyi
hakikatin Allah’tan gelen bir yansimasi olarak kabul eder (Russell, 1918).

Epistemolojik olarak, Gazali’nin sezgi anlayisi, manevi bir bilgi kaynagi

olarak mistik bir temele dayanir. Gazali, akil ve duyularin 6tesinde bir bilme bi¢imi

76



BOLUMLER Dilan AKIL BiLGIiC

olarak sezgiyi savunurken, Bergson sezgiyi yagsamin dinamik yapisini anlamak igin
bir ara¢ olarak goriir. Her iki diisiinlir de sezgiyi, insanin hakikati dogrudan ve
aracisiz bir bicimde kavrama yetenegi olarak kabul ederler, ancak bu hakikatin

kaynag1 ve mahiyeti konusunda farkli goriislere sahiptirler.

Gazali’nin sezgi kavramina yonelik yapilan literatiir incelemelerinde,
ozellikle tasavvufi diislincelerinin sezgi anlayisini nasil sekillendirdigi dikkat
cekmektedir. Richard Joseph McCarthy’nin Gazali ’s Path to Sufism: His
Deliverance from Error adli caligmasinda, Gazali’nin sezgiye bakisi detayli bir
sekilde ele alinmistir. McCarthy, Gazali’nin tasavvuf diislincesini ve sezginin bu
baglamdaki roliinii agiklarken, Gazali’nin sezgiyi manevi bir bilgi kaynagi olarak
nasil tanimladigini ortaya koyar. Gazali, aklin ve duyularin simirli oldugunu ve
mutlak hakikati kavramakta yetersiz kaldiklarini savunur. Ona gore, hakikate
ulagsmanin yolu, ancak Allah’in dogrudan tecelli ettigi manevi bir deneyim olan sezgi
ile miimkiindiir (Moosa, 2006).

McCarthy’nin analizine gore, Gazali’nin sezgi anlayisi, tamamen onun
manevi arinma ve ibadet etme yoluyla elde edilen bir bilgi bigimi olarak
sekillenmistir. Gazali, sezgiyi bir kesf ya da ilham olarak tanimlar ve bu bilgi
Allah’tan gelen bir lituf olarak kabul edilir. Gazali’nin bu sezgi anlayisi, onun mistik
deneyimlere verdigi 6nemi ve manevi bilgiye ulasma yolundaki ¢abalarini agik bir

sekilde yansitir.

Sonug¢ olarak, sezgi kavrami hem Bati1 felsefesinde hem de Islam
diisiincesinde 6nemli bir bilgi kaynagi olarak kabul edilmektedir. Bergson ve Gazali,
sezgiye farkli agilardan yaklasmis olsalar da her iki diisiiniir de sezgiyi, hakikati
dogrudan kavrama yetenegi olarak tanimlar. Bergson icin sezgi, yasamin dinamik
yapisini anlamak i¢in bir aragken, Gazali i¢in sezgi, Allah’tan gelen ilham ya da
vahiy yoluyla mutlak hakikate ulasmanin bir yoludur. Dolayisiyla, sezgi hem felsefl
diisiincede hem de dini ve mistik baglamlarda 6nemli bir rol oynamaya devam

etmektedir.

Henri Bergson ve sezgi kavramima yonelik yapilan ¢alismalara goz
attigimizda, sezginin genellikle daha sekiiler ve felsefi bir ¢ercevede ele alindigi
goriilmektedir. Bu noktada Leonard Lawlor’un "Henri Bergson and the Evolution of
Psychology" adli eseri, Bergson’un sezgi ve entelektiiel bilgi arasindaki ayrimini
inceleyerek bu ayrimm modern psikoloji lizerindeki etkilerini ele alir. Lawlor,

Bergson’un sezgiyi yasamin siirekli degisen dogasim1i kavrama araci olarak
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gordiigiinii ve bu yaklagimin psikolojiye olan etkisini ag¢iklamaya ¢alisir. Bergson’un
sezgi anlayisi, yasamin dinamik, siirekli bir akis iginde oldugu diislincesine
dayanmaktadir. Bu baglamda sezgi, Bergson i¢in yalnizca entelektiiel bilgiden farkl
bir bilme yontemi degil, ayn1 zamanda yasamin derin 6ziinii kavrama yetenegidir.
Lawlor’un calismasinda, sezginin analitik diisiincenin sinirlamalarin1 asma yetisi
oldugu ve yasamin siirekliligini dogrudan kavrayan bir bilgi bi¢cimi olarak
degerlendirildigi vurgulanmistir. Bergson’un bu yaklasimi, modern psikolojinin
temel teorilerinden bazilarinmi etkileyen bir faktor olarak degerlendirilmis ve sezginin
insan deneyimini anlamadaki rolii tizerinde durulmustur. Lawlor, Bergson’un sezgi
anlayisinin  6zellikle insan bilincinin isleyisi ve psikolojik siireclerin dogasi

konusundaki kavrayislarimizi nasil degistirdigini géstermeye calisir.

Henri Bergson’un sezgi kavramina yonelik bir diger 6nemli c¢alisma ise
Bertrand Russell’mn "Mysticism and Logic and Other Essays" adli eseridir. Bu
eserinde Russell, mistisizm ve sezgi konularii ele alirken, Gazali ve Bergson’un
sezgi anlayislarina da deginmistir. Russell’a gore, Gazali’nin sezgiye verdigi 6nem
ve manevi bilgiye ulasmadaki rolii olduk¢a dikkat ¢ekicidir. Gazali, sezgiyi manevi
bir bilgi kaynagi olarak degerlendirirken, Bergson sezgiyi yasamin dogasini
anlamada bir yontem olarak kabul eder. Russell, bu iki filozofun sezgiye yiikledigi
anlamlar karsilastirarak, sezginin bilgi edinme siireglerindeki roliinii tartigir. Russell,
felsefi bir elestiri getirirken, Ozellikle Bergson’un entelektiiel bilgi ve sezgi
arasindaki farki vurgulayan yaklagimlarin1 inceler. Russell’in sezgiye dair kendi
gorisleri, bu iki diisiiniirle olan felsefl diyalogu iizerinden sekillenmistir. Russell’in
elestirileri, sezginin bilgiye ulasmada ne derece giivenilir bir yol oldugu sorusunu
glindeme getirir ve bu noktada entelektiiel bilginin sinirlarini tartisirken, sezginin
sinirlarini da degerlendirir. Ancak her ne kadar elestirel bir bakis agisiyla yaklassa da
Bergson’un sezgiye dair getirdigi goriislerin derinlemesine bir incelemesini sunar
(Ansell-Pearson, 2002).

Gazali’nin sezgi kavramina yonelik literatiirde 6ne ¢ikan bir diger ¢calisma ise
Ebrahim Moosa’nin “Gazali and the Poetics of Imagination” adli eseridir. Moosa, bu
eserinde Gazali’nin sezgi ve hayal giicli kavramlarini nasil ele aldigin1 detayl bir
sekilde incelemistir. Moosa’ya gore, Gazali’nin akil ve duyularin siirliligini
vurgulamasit ve manevi sezginin Ustiinliiglinii savunmasi, onun epistemolojik ve
mistik yaklagiminin temelini olusturur. Gazali, insan aklinin mutlak hakikati
kavramada yetersiz oldugunu, ancak manevi bir sezgi yoluyla hakikatin dogrudan
kavranabilecegini savunur. Moosa, Gazali’nin sezgiyi manevi bir bilginin kaynagi

olarak gordiigiinii ve bu bilginin Allah ile dogrudan bir baglanti sonucunda elde
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edildigini vurgular. Bu sezgi anlayisi, Gazali’nin tasavvufi diisiincelerine
dayanmakta olup, onun manevi bilgiye ulasma yollarin1 ve yontemlerini de
icermektedir. Moosa, Gazali’nin felsefesinde sezginin merkezi bir rol oynadigini ve
bu bilginin insanin manevi yolculugunda nasil bir anlam tagidigin1 detayl1 bir sekilde
aciklar. Gazali, sezgiyi siradan bir i¢goriiden ¢ok, ilahi bir bilginin tecellisi olarak
gormektedir ve bu bilgiye ulasmak, manevi arinma ve ibadet yoluyla miimkiindjir.
Moosa’nin ¢alismasi, Gazali’nin sezgi anlayisinin derinlemesine bir analizini

sunarak, bu kavramin tasavvuf ve Islam felsefesindeki onemini gozler Oniine serer.

Henri Bergson’un sezgi kavramina dair goriislerini derleyen ve analiz eden
onemli metinlerden biri de Keith Ansell-Pearson ve John O Maoilearca’nin
hazirladig: “Henri Bergson: Key Writings” adli derlemedir. Bu derleme, Bergson’un
sezgi ve entelektiiel bilgiye dair yazilarmmi bir araya getirerek, filozofun sezgi
anlayisiin temel felsefi prensiplerini ortaya koyar. Bergson’un sezgi kavrami,
yasamin siirekli bir degisim ve evrim siireci oldugu diislincesiyle derinlemesine
baglantilidir. Ansell-Pearson ve Maoilearca, Bergson’un sezgiyi, yasamin dinamik
yapisinit anlamanin en etkili yolu olarak gordiigiinii ve entelektiiel bilginin smirh
kaldig1 yerlerde sezginin devreye girdigini agiklar. Bergson, entelektiiel bilginin
diinyay1 yalmizca yiizeysel bir sekilde kavrayabilecegini, oysa sezginin, yasamin
0ziinli ve dinamik yapisini1 kavrayabilen bir bilgi tiirii oldugunu savunur. Derlemede,
Bergson’un sezgi anlayisinin felsefi temelleri detayli bir sekilde analiz edilirken,
sezginin bilgi teorisi tlizerindeki etkileri de ele alinmistir. Bergson’un sezgi anlayisi,
modern felsefi diislincede biiyiikk bir etki yaratmis ve Ozellikle ontoloji ve

epistemoloji alanlarindaki tartismalara yeni bir boyut kazandirmistr.

Sonug olarak, Henri Bergson ve Gazali’nin sezgi anlayiglar1 iizerine yapilan
literatiir incelemesi, sezgi kavraminin felsefi ve mistik baglamlardaki yerini
derinlemesine ele almaktadir. Leonard Lawlor, Bertrand Russell, Ebrahim Moosa ve
Ansell-Pearson gibi diisiiniirler, sezginin hem bireysel bilgiye ulagsmadaki roliinii
hem de felsefl bilgi teorileri iizerindeki etkilerini tartismislardir. Bergson, sezgiyi
yasamin dinamik yapisini kavrayan bir yetenek olarak tanimlarken, Gazali sezgiyi
ilahi bilginin kaynagi ve manevi hakikatin bir yolu olarak gormiistiir. Bu iki
diisiiniiriin sezgiye dair farkli yaklasimlar, felsefi ve dini epistemolojilerde 6nemli
tartismalara yol agmis ve bilgiye ulasma yOntemleri konusunda yeni bakis acilari

sunmustur.

2.3.2. Sezgi-Metafizik iliskisi
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Felsefe tarihinde varligin bilgisini elde etme arayisi, felsefi diisiincenin temel
problemlerinden biri olmustur. Ozellikle metafizik, varligin &zii ve dogasini
anlamaya yonelik bir aragtirma alani olarak felsefede one ¢ikmistir. Bu baglamda
Henri Bergson, sezgi kavrami ile metafizige yeni bir yaklasim getirmistir. Bergson,
bilginin yalnizca entelektiiel akil yiiriitme ile elde edilemeyecegini, aksine sezginin
varligi anlamada onemli bir rol oynadigimi savunmustur. Bu diisiincesiyle, varlik

bilgisini elde etmek i¢in sezgiyi temel alan bir metafizik anlayisini ortaya koymustur.

Bergson’un sezgi kavrami, entelektiiel bilgiye alternatif bir yontem olarak 6ne
cikar. Ona gore sezgi, yasamin siirekli degisen dogasini kavrama yetenegidir.
Bergson, sezgiyi bir tiir “dogrudan bilme” olarak tanimlar ve sezginin varolusun
derinligine inebilme giicline sahip oldugunu savunur. Bu noktada, sezgi yalnizca
diisiincenin Otesine gecerek varligin Oziine ulasmanin bir yolu olarak kabul edilir.
Ozellikle “La Pensée et le Mouvant” (Diisiince ve Hareket) adl1 eserinde, Bergson,
entelektiie]l bilginin sinirlamalarini ortaya koyarak sezgiyi bu siirlamalar1 agmanin
bir yolu olarak sunar. Ona gore, entelektiiel bilgi parcali ve analitik bir dogaya

sahipken, sezgi biitiinciil ve dogrudan bir kavrayis sunar (Cevizci, 2007).

Leonard Lawlor’un "Henri Bergson and the Evolution of Psychology" adli
caligmasi, Bergson’un sezgi ve entelektiiel bilgi arasindaki ayrimina ve bu ayrimin
psikoloji lizerindeki etkilerine odaklanmaktadir. Lawlor, Bergson’un sezgiyi yasamin
dinamik dogasin1 anlamanin bir araci olarak gordigiinii belirtir. Bu yaklasim,
modern psikolojide de derin bir etki yaratmis ve insan zihninin igleyisine dair yeni
bir bakis acis1 sunmustur. Bergson’un sezgiyi yasamin siirekliligini dogrudan
kavrama yetenegi olarak tanimlamasi, bilincin zamanla olan iliskisini de farkli bir
boyutta ele almasini saglamistir. Lawlor, bu noktada Bergson’un sezgi anlayisinin,
analitik diisincenin sinirlarini ortadan kaldirma potansiyeline sahip oldugunu
vurgular. Bu c¢alisma, Bergson’un sezgi kavramini yasamin siirekli akisiyla

iliskilendirerek felsefi diisiincenin 6tesine gegen bir anlayis sunmaktadir.

Bertrand Russell da sezgi kavramina dair goriisler ortaya koymus bir diger
onemli distlniirdiir. Russell, "Mysticism and Logic and Other Essays" adl1 eserinde
mistisizm ve sezgi konularmi ele almis, o6zellikle Gazali ve Bergson’un sezgi
anlayislarina deginmistir. Russell’a gore, Gazali’nin sezgiye verdigi 6nem, manevi
bilgiye ulasmada oynadigi rol bakimindan dikkate degerdir. Gazali, sezgiyi manevi
bilginin kaynagi olarak goriir ve bu bilgiyi Allah ile dogrudan baglant1 sonucunda
elde edilen bir bilgi olarak kabul eder. Bergson ise sezgiyi yasamin stirekli degisen

dogasini anlamanin bir yolu olarak gérmektedir. Russell, bu iki diisiiniiriin sezgiye
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yikledikleri anlami1 karsilastirirken, kendi felsefesinde sezgi kavramina elestirel bir
yaklasim getirmistir. Ona gore, sezgi, mistik diisiincelerin etkisi altinda gelismis bir
kavram olup entelektiiel bilginin yerini alamaz. Ancak Gazali ve Bergson’un sezgiye
dair goriisleri, bilginin dogasina dair farkli perspektifler sunmakta ve sezgiyi felsefl

diistincenin merkezine yerlestirmektedir (Suner, 1996).

Ebrahim Moosa, “Gazali and the Poetics of Imagination” adli ¢alismasinda
Gazali’nin sezgi ve hayal giicli kavramlarini ele almistir. Moosa’ya gore, Gazali’nin
akil ve duyularin simirhiliklarina olan vurgusu, manevi sezginin {Ustiinliglni
savunmasinda onemli bir rol oynamaktadir. Gazali, Tasavvufi diisiincelere dayali
olarak sezgiyi manevi bilginin kaynagi olarak goriir. Moosa, Gazali’nin sezginin
bilgiye ulasmadaki merkezi roliinii ve bu bilginin elde edilme yollarin1 derinlemesine
incelemistir. Gazali’nin diisiincesine gore, sezgi, aklin sinirlarini asarak manevi
hakikatlere ulasmanin bir yoludur ve bu baglamda sezgi, mistik deneyimin temel bir
unsuru olarak kabul edilir. Moosa, Gazali’nin sezgi kavramini, hayal giiciiyle
iliskilendirerek, insanin manevi diinyaya olan erisimini bir sanat olarak

degerlendirmistir (Cevizci, 2007).

Henri Bergson’un 6nemli metinlerini bir araya getiren “Henri Bergson: Key
Writings” adli derlemede Keith Ansell-Pearson ve John O Maoilearca, Bergson’un
sezgi ve entelektiiel bilgiye dair yazilarin1 analiz etmislerdir. Bu c¢alismada,
Bergson’un sezgi anlayisinin felsefi temelleri ve bu anlayisin bilgi teorisi tizerindeki
etkileri detayli bir sekilde incelenmistir. Ansell-Pearson ve O Maoilearca,
Bergson’un sezgiyi yasamin dinamik yapisini anlamak i¢in bir yontem olarak
kullandigimmi ve bu yontemin felsefi diisiincenin Otesine gegen bir bilgi kaynagi
sundugunu savunurlar. Bergson, sezgiyi yalnizca bir bilme araci olarak degil, aymi
zamanda yasamin Oziine ulagsmanin bir yolu olarak degerlendirir. Bu derleme,
Bergson’un sezgi anlayisinin genis bir perspektifte ele alindig1 ve modern felsefe

tizerindeki etkisinin derinlemesine incelendigi bir ¢alismadir.

Bergson’un sezgi anlayisini metafizik baglaminda ele alisi, onun felsefesinin
temel yapi taglarindan biridir. Metafizik, varligin dogasiyla ilgili temel sorulara yanit
arayan bir alan olarak Bergson’un sezgi kavramiyla birlesir. Bergson’a gore,
metafizik bilgiye ulasmanin en etkili yolu sezgidir. Metafizik, entelektiiel bilgiyle
anlasilamayacak kadar derin bir yapiya sahiptir ve bu nedenle sezgi, bu bilgiye
ulagmanin tek gecerli yolu olarak kabul edilir. Metafizik ve sezgi arasindaki bu iliski,
Bergson’un felsefi diislincesinin merkezinde yer alir ve onun varlik anlayisini
sekillendirir (Cevizci, 2007).
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Sonug olarak, Bergson’un sezgi kavrami, metafizik bilgiye ulagsmanin bir
araci olarak kabul edilir ve bu anlamda felsefl diisiincenin sinirlarini genisletir. Sezgi,
entelektiie]l bilgiye alternatif bir yontem olarak Bergson’un felsefesinde 6nemli bir
yer tutar ve bu baglamda metafizik bilgiye ulasmanin en etkili yolu olarak kabul
edilir (Kok, 2001).

Sezgisel bilgi, bilgiye ulasma siirecinde ne kadar amacimiza hizmet edebilir?
Bizi gercek anlamda dogruya, yani hakikate ulastirabilir mi? Bu soru, genelde
filozoflar ve 6zellikle de Islam filozoflar1 ve teologlar arasinda tartisma konusu
olmustur. Sezgisel bilgi, bes duyu ile degil, dogrudan ve aracisiz olarak kavranan bir
bilgidir. Birgok kisi sezgilerinin giiclii oldugunu belirtir. Ornegin, bilimsel bilgisi
olmadan, gelecek kisin soguk gececegini sdyleyen birine "Bunu nereden biliyorsun?"
diye sordugumuzda, muhtemel yanit “Oyle hissediyorum!” olacaktir. Ancak, bdyle
bir yanit iddiay1 temellendirmeye yeterli midir? Ayni sekilde, baska bir kisinin
gelecek kisin 1lik gececegini soyledigini diisiinelim. Catisan bu iki goriisten hangisi
dogrudur? Bu tiir bir dogrulama sezgisel bilgiye basvurularak yapilamaz (Yazici,
2001). Aslinda, bu durum sezgisel bilginin anlamin1 bilimsel veya giindelik bilgiden
ayirt edememekten kaynaklanmaktadir. Burada su soru sorulabilir: "Acaba kastedilen
sezgisel bilginin kendisi mi yoksa kisilerin sezgilerindeki farkli tezahiirler mi?" Bu
da ayr1 bir problem alan1 olarak ortaya ¢ikar. Bu sorunun ¢oziimii i¢in sezgisel bilgiyi
aracsiz ve rasyonel bir diizeyde algilamaya giiclii bir argiimanla baglanmak gerekir.
Bir hakikati kavrama diizeyi, zihnimizdeki c¢agrisimlar1 veya ilham diizeyindeki
bilgileri kabul etme diizeyiyle esdegerdir. Yani, asir1 siipheci bir akil, sezgisel
bilginin olmadigini diisiindiirebilir. Zihnimizdeki ¢agrisimlar1 dogru kabul etmek ve
bu bilgileri ontolojik olarak temellendirme yetisine sahip olmak da ayr1 bir 6nem
tasir (Afsar, 2003).

Sezgiciligin bir diger boyutu olan mistisizm, sir veya biiyli olarak da
anlagilabilir. Mistisizm, bilginin en giivenilir kaynagmin akil, duyusal deneyim veya
bilimsel yontem degil, sezgi olduguna inanir (Cricen, 2001). Mistikler, dogru bilgiye,
sistematik zihinsel faaliyetler veya duyusal deneyimlere dayanmayan dogrudan bir
farkindalikla ulagildigini iddia ederler. Mistisizm literatiirii “igsel 1s1k”, “ruhsal
yeniden dogus”, “tiim anlayis1 asan dinginlik” ve ‘“adlandirilamaz isim” gibi
kavramlarla doludur. Daha genel bir ifadeyle, mistik sezgisel olarak algilar ve

biitiinsel durumlara biitiinsel tepkiler verir (Honer, 2003).

Dogru bilgilere analiz veya kanitlama yoluyla degil, dogrudan kavrayis olan
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sezgiyle ulasilabilir. Mistik sezgicilik disinda, entelektiiel sezgicilik, estetik
sezgicilik, ahlaki ve deneyimsel sezgicilik gibi farkli sezgi tiirleri de vardir. Mistik
sezgicilikte, kisinin sezgi yoluyla Tanr1 gibi kutsal bir varlikla dogrudan iligki
kurdugu iddia edilir (Kale, 2008). Sezgicilik (intiiisyonizm), genel olarak her tiirlii
bilginin ve bilgelik anlayisinin entelektiiel siire¢lere ve akil silizgecinden ge¢mis
yargilara dayandigini savunan goriise karsi ¢ikar. Bunun yerine, dogrudan ve aracisiz
kavrayis1 &n plana ¢ikarir. insan, dogru kullanildiginda bilgi edinmek igin dogal bir
yetenege sahiptir. Sezgicilige gore, insan bazi temel ilkeleri akil yiiriitme olmaksizin
dogrudan ve aragsiz olarak bilebilir. Sezgisel bilgi, kesinligi nedeniyle diger

bilgilerin temeli olmalidir (Cevizci, 2005).

Sezgisel bilgi, tiimevarimsal veya tiimdengelimsel entelektiiel cabalarin
Otesinde, igsel yetiler veya i¢gérii dedigimiz yetiler sayesinde kavranan bir bilgi
kanalin1 ifade eder. Antik felsefeden giiniimiize, sezgicilikle dolayli veya dogrudan
muhatap olmusuzdur. Dil filozofu Wittgenstein, "konusulmayan hakkinda susmak"
argiimaniyla bagka bir bilgi kanalinin var oldugunu, ancak bunun dil ve mantikla

kavranmasinin zor oldugunu ima etmistir (Cevizci, 2005).

Somut dil, mantik ve gerceklik smirlar1 zorlandiginda, metafiziksel veya
sezgisel bir bilginin varligma dair ipuglar1 ortaya c¢ikar. Hayatin her alaninda,
bilimde, sanatta ve metafizikte sezgiye sik sik bagvururuz. Biiyiik icatlarin ¢ogunda
sezgilerin pay1 biiyiiktiir. Bu nedenle, sezgi, kaynagi belirsiz ve anlagilmasi imkansiz
bir bilme yolu degildir; yasamin ve somut deneyimlerin i¢inden ¢ikar (Cevizci,
2005).

Bergson, sezginin zaman ve mekan otesi bir kavram olmadigini su sozleriyle
net bir sekilde ifade eder: “Sezgiye varmak i¢in duyular ve suur alaninin disina

¢tkmaya gerek yoktur” (Gundogan, 2007).

Gazali de aym sekilde sezgi ve metafizik konularinda incelemelerde
bulunmustur. Ozellikle sezgi anlayisi, Gazali’nin felsefesinde akil ve duyularin
Otesinde manevi bilgiye ulagsmanin bir yolu olarak 6ne ¢ikmaktadir. Ona gore, sezgi
(kesf), dogrudan Allah’tan gelen bir bilgidir ve bu bilgi, manevi arinma ve ibadet
yoluyla elde eidlmektedir. Bu baglamda, Gazali’nin sezgi kavrami, dini ve mistik bir
baglama sahiptir ve bu, onun genel metafizik anlayisinin temel taslarindan biridir.
Gazali’nin metafizik diisiincesi, 6zellikle “Ihya-u Ulumiddin” ve “Miskatii'l-Envar”
gibi eserlerinde agik¢a goriilmektedir. Bu anlamda Gazali, metafizigi, ger¢ekligin

dogasini ve Allah’in zatin1 anlamaya yonelik bir disiplin olarak ele almakta ve bunu
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tamamen akil ve duyular, maddi diinyanin Otesindeki gergeklikleri tam olarak
kavranamayacaginin altin1 ¢izmektedir. Bu nedenle, hakikate ulasmada sezgiye, yani

dogrudan manevi bilgiye ihtiyac vardir.

Gazali’nin sezgi kavrami, onun epistemolojik goriislerinin merkezinde yer
alir. Akil ve duyularin siirliliklarim1 kabul eden Gazali, gercek bilginin Allah ile
dogrudan baglanti sonucunda elde edildigini savunmaktadir. Dolayisiyla sezgi,
Gazali’nin epistemolojisinde, insanin ilahi hakikate ulagsmasinda en giivenilir yol
olarak kabul edilmektedir. Cilinkii bu bilgi tiirii, akil yiiriitmelerle elde edilen bilgiden
daha tistlindiir, ¢iinkii dogrudan ve aracisizdir. Gazali, sezginin insanin manevi
yukselisi i¢in gerekli oldugunu belirtmekle birlikte ona gore, kisi, manevi bir
yolculukla nefis terbiyesi yaparak ve ibadetlerle ruhunu arindirarak ancak sezgiye

ulasabilir. Bu siire¢, insan1 hakikate ve Allah’in bilgisine yaklastirir (Cevizci, 2005).

Gazali’nin bu goriisleri, Islam diisiincesinde mistisizm ve tasavvufun temelini
olusturan anlayislarla da ortiismekte ve bu diisiince ¢izgisinde Gazali’nin sezgi ve
metafizik konusundaki goriisleri, onun Islam felsefesindeki yerini saglamlastirirken,
ayn1 zamanda Bati felsefesi iizerinde de etkili olmustur. Ozellikle onun sezgi
anlayisi, Bergson gibi Batili diisiliniirler tarafindan da ele alinmis ve tartisilmastir.
Gazali’nin sezgiye verdigi onem, onun diisiinsel mirasinin en belirgin 6zelliklerinden
biridir ve bu miras, modern felsefi tartismalarda da yanki bulmaktadir. Sonug olarak,
Gazali’nin sezgi ve metafizik anlayisi, onun felsefi sisteminin temel taslarini
olusturur. Sezgi, Gazali i¢in akil ve duyularin Gtesinde, dogrudan manevi bilgiye
ulagsmanin yolu olup, hakikate ve Allah’in bilgisine ulagmada en giivenilir yontem
olarak kabul edilir. Bu bakis agisi, Gazali'nin hem Islam felsefesi hem de genel

felsefi diislince lizerindeki etkisini agikca gostermektedir.

2.3.3. Gazali ve Bergson’da Epistemolojik Olarak Sezgi Anlayislari

Gazali ve Henri Bergson’un felsefelerinde en dikkat ¢ekici ortak nokta, her iki
diistiniiriin de kendilerinden onceki felsefi mirasi anlamaya ve elestirel bir gozle
degerlendirmeye caligmalaridir. Bu yaklasimlari, onlarin kendi 06zgiin felsefi
sistemlerini gelistirmelerine olanak saglamistir. Her iki diisiiniir de mutlak bir i¢
biitiinliik arayis1 i¢cindedir ve bu arayislari, eserlerinin dikkatlice planlanmis ve
mantiksal olarak tutarli yapilarinda kendini gosterir. Gazali’nin eserleri, kendi i¢cinde
uyumlu bir sistem olusturur. Onun calismalari, ¢esitli seviyelerdeki insanlar igin
farkli sekilde kaleme alinmigtir. Gazali, eserlerini insanlarin anlayabilecegi seviyede
ve idrak kapasitesine uygun sekilde yazdigini belirtir. E1 Munkiz Min Ad-Dalal adli
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eserinde bu durumu su sekilde ifade eder: “Ilmen zeki olmayan dgrencilere onlarin
anlayacaklar1 kadar agik ve secik olarak oOgretilmelidir. Halka da seleften gelen
akaidi tesbihsiz ve tevilsiz Ogretmek gerekir. Seckinlere oOgretilecek ilim halka
verilmez” (Gazali, 1990).

Bu yaklasim, Gazali’nin bilgiyi aktarirken hedef kitlenin algilama kapasitesini
g6z Oniinde bulundurmasmin onemini vurgular. Bergson ise eserlerinde edebi bir
iislup benimseyerek, sik¢a benzetmeler ve semboller kullanir. Bu tarz, felsefeye asina
olmayanlarin bile Bergson’un diislincelerinden etkilenmesini ve okuduklarindan
keyif almasini saglar. Bergson’un dili, hayatin kendisi gibi yaratici ve akicidir. Bu
nedenle, onun eserlerinde soyut ve kuru bir dilden ziyade canli ve yaratici bir iislup
hakimdir. Bergson’un diislincelerini tek bir ciimleyle 6zetlemek zordur ve felsefesini
anlamak ic¢in tlim eserlerinin sistematik olarak incelenmesi gerekir. Ciinki
Bergson’un ele aldigi konular, tek bir eserde tamamlanmamis olup onun felsefl
sisteminin  biitiinliigli ancak tiim eserlerinin bir arada degerlendirilmesiyle
kavranabilir. Epistemolojik agidan, bilginin dogrudan ve aracisiz bir bilme tarzi olan
sezgi yoluyla elde edilebilecegini savunan goriise entliisyonizm, yani sezgicilik
denir. Sezgiye dnem veren filozoflar, rasyonel bilginin uygulama ve eylem agisindan
onemli oldugunu kabul ederler. Ancak akla dayanan bilgi, nesnelerle kurulan
dogrudan ve aracisiz temasmn sonucunda ortaya c¢ikan sezgisel bilginin

biitiinliigiinden ve kesinliginden yoksundur.

Bu baglamda, Gazali ve Bergson, bilginin elde edilmesinde ve
kullanilmasinda duyularin ve aklin islevini elestirel bir sekilde incelemislerdir. Her
iki diisiiniir de, metafizik konularinda duyularin ve aklin yetersiz kaldigr noktada,
alternatif yontemlerin olup olmadigimi sorgulamislardir. Gazali, akil ve duyularin
sinirliliklarini kabul ederken, metafizik bilgiye ulasmada sezginin 6nemini vurgular.
Ona gore, sezgi, dogrudan Allah’tan gelen bir bilgidir ve bu bilgi, manevi arinma ve
ibadet yoluyla elde edilir. Gazali, sezgiyi hakikate ve Allah’in bilgisine ulasmada en
giivenilir yol olarak goriir. Bu bilgi tiirli, dogrudan ve aracisizdir, dolayisiyla akil
ylriitme ve duyusal deneyimlerin Otesindedir. Gazali’nin sezgiye dayali
epistemolojisi, onun metafizik diisiincelerinin temelini olusturur. Bergson ise sezgiyi,
hayatin dinamik ve yaratict dogasini kavramada merkezi bir unsur olarak goriir. Ona
gore sezgi, rasyonel analizlerin ulasamayacagi derinliklerdeki gergeklikleri
kavramamizi saglar. Bergson, sezginin, hayatin akiskan ve siirekli degisen dogasini
anlamada kritik bir rol oynadigini savunur. Bu baglamda, sezgi, hem metafizik hem
de epistemolojik diizlemde onemli bir kavramdir. Sonug¢ olarak Gazali ve Henri

Bergson’un felsefi yaklagimlarinda sezgi ve metafizik, merkezi bir rol oynar. Her iki
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diisiiniir de bilginin dogrudan ve aracisiz olarak sezgi yoluyla elde edilebilecegini
savunur ve bu goriislerini elestirel bir bakis acisiyla gelistirirler. Bu baglamda, Gazali
ve Bergson, felsefl diisiince tarihine 6nemli katkilarda bulunmus ve sezginin akil ve
duyularin  otesindeki bilgiye ulasmada vazgecilmez bir ara¢ oldugunu

gostermislerdir.

Gazali felsefesinin temelini olusturan bilgi problemi, onun diisiince
sisteminde Onemli bir yer tutar. Gazali, diisiince sistemindeki bosluklarin bilgi
meselesinden kaynaklanabilecegini ve saglam, giivenilir bilgi iizerine kurulu bir
diisiince ve inang sisteminin her zaman ve her yerde savunulabilecegini tespit
etmistir. Bu gilivenilirligin saglanmasi1 amaciyla, Gazali’nin bilgi teorisi, bizzat
insanin kendi bilgisi lizerine insa edilir. Ona gore, insanin siiphe edemeyecegi tek sey
kendi varhigidir. Ancak bu durum tek basma yeterli degildir. Bu nedenle, Gazali,
bilgiyi kaynagi1 ve degeri i¢inde bir biitiin olarak ele alir ve her ¢esit insani bilgiyi
yoklarken onun mensei ve gilivenilirlik durumunu tespit etmeye c¢alisir (Taylan,
2013).

Gazali’nin bilgi problemi ¢er¢evesinde 6ne ¢ikan temel noktalar sunlardir:

1. Bilgiyi olusturabilmek i¢in giivenilir ve saglam bir yontem bulmak,

2. Bilgiye konu olacak alanlarin karistirllmamasi i¢in kesin bir smir

belirlemek,

3. Bizzat aklin kendisinden yola ¢ikarak yine akla giivenilemeyecegini tespit

etmek,

4. Aklin verdigi hiikiimlerde ve duyularin aldigi duyumlarda hata imkan ve

ihtimalinin her zaman mevcut oldugunu kabul etmek,

5. Allah’1 bilmenin esas ve kaynagiin rasyonel bilgiye degil, ilhama ve
sezgiye dayali oldugunu vurgulamak. Gazali, Allah’in kalbine attifi nur olmasa

hakikate ulagamayacagini acik¢a ifade eder (Gazali, 1970).

Gazali, bilgi konusunda genis arastirmalar yapan ve hakikatin bilgisine kesin
olarak ulagsmaya calisan bir diisliniirdiir. Ona gore bilmek ve bilgi, 6nce esyay1 bes
duyuyla algilamaktan geger. Ancak duyularimizin yanilgiya her zaman miisait olmasi

nedeniyle, bu sathadaki verileri hemen dogru kabul etmemeli ve onlardan siiphe
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edilmelidir (Bayraktar, 2016).

Gazali, duyulara giivenilemeyecegini ¢ilinkii akil hakiminin onlar
savunmasina imkan olmayacak sekilde yalanladigin1 belirterek hakikat arayisina
devam eder. Gazali, aklin bu giivenilirligini de sorgulayarak, akla duyulan giivenin
de bos oldugunu agiklar. Bu konuda, Gazaili, el-Munkiz adli eserinde soyle der:
“Bunun tizerine mahsusata giivenim de yikildi. Sadece, on, tigten biiyliktiir. Bir seyde
hem nefy hem isbat bir araya gelmez. Bir sey hem hadis hem kadim hem var hem
yok, hem bulunmasi zaruri (vacib) hem imkéansiz (muhal) olmaz. Soézleri gibi

evveliyati i¢ine alan akliyata giivenmelidir” dedim (Gazali, 1970).

Gazali’nin oniinde akliyattan bagka delil kalmamistir. Ancak Gazali, akli da
denemek zorundadir. Ta ki, hakikate ulastiracak yeterli bir yontem olarak ona

glivenip glivenemeyecegini anlayana kadar (Taylan, 2013).

Gazali, bilgiye ulasmada duyularin ve aklin yetersiz kaldigini, bu nedenle
sezgi ve ilham gibi dogrudan bilgi kaynaklarina ihtiya¢ duyuldugunu savunur. Ona
gore, hakikate ulasmanin yolu, akil ve duyularin 6tesinde, dogrudan Allah’tan gelen
ilahi bir 1s1kla miimkiindiir. Bu 151k, insanin kalbine dogrudan inen bir nurdur ve
hakikati dogrudan kavramamizi saglar. Bu baglamda, Gazali, bilgiye ulasmada
sezginin ve ilhamin 6nemini vurgular ve bunlar1 gilivenilir bilgi kaynaklar1 olarak

gortr.

Gazali, duyularin yetersizliginden bahsettikten sonra aklin elestirisine de
odaklanmistir. Akla biiylik 6nem vermekle birlikte, Gazali baz1 konularda aklin
sinirli oldugunu kabul eder. Ozellikle metafizik ve ahlak meselelerinde aklin
yeterince dogruyu ve yanlisi ayirt edemeyecegini, bu konularda ilahi rehberlik

olmaksizin kesin bilgiye ulagilamayacagini savunur (Taylan, 2013).

Bu durumu el-Mustasfa adli eserinde soyle ifade eder: “Seriat, aklin tek
basina idrak edemeyecegi bazi hakikatleri getirmistir. Zira akil, itaatin ahirette
mutluluk, isyanin ise mutsuzluk getirecegini kendi basma idrak edemez. Bununla
birlikte, akil bunlarin imkansiz oldugunu da sodyleyemez. Akil, mucizenin
dogruladig1 seyleri kabul eder ve o dogrulama ile gelen bilgiyi tasdik eder” (Gazali,
1990).

Sadece akla giivenip onunla yetinmek, seriatin nuruyla aydinlanmayan kisiyi

dogru yola ulastirmaz. Gazali, akla biiyiilk 6nem verirken, aklin tek basina duyularin
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yetersizligini gideremeyecegini, hatalardan arinmis kesin bilgiye ulasmak i¢in yeterli
olmadigini belirtir. Aklin yanilgilardan kurtulmasi i¢in vehim ve hayal perdesinden
styrilmast gerektigini, ancak bu sekilde aldatici olmaktan kurtulabilecegini ifade
eder. Duyularin idrak edemedigi seyleri aklin kavrayabilecegini sOylerken, aklin
siirlarini da gizer ve otesine ancak kalp ve ruhun erisebilecegini savunur. Bu erigim
de ancak dogrudan ve sezgi yoluyla elde edilen bilgi ile miimkiindiir. Gazali’ye gore,
insan bilgi yolunda duyulardan ve akildan yararlanabilir, ancak bu yetiler gercek
varligin bilgisini vermez. Gergek ve kesin bilgi, sezgi yoluyla elde edilir ve bu bilgi
tiirli, insan gonliine yiice ve manevi bir alg1 olarak iner. Gazali, iki tiir géz veya akil
oldugunu savunur. Bunlardan birincisi, maddi diinyaya yonelen ve bilgileri toplamak
i¢in kullanilan fiziki gdz veya akildir. Ikincisi ise kalp gdziidiir; kalp manevi bir 6z
oldugu i¢in insan onunla, yani sezgiyle, gercekleri tiim aciklifiyla kavrar. Bu
baglamda, Gazali bilgi konusunda kalbi merkez olarak kabul eder ve giivenilir bilgi
i¢cin kalbin tiim kirlerden arinmis olmasi gerektigini temel bir sart olarak ileri siirer.

Bagka bir deyisle, giivenilir bilginin kalbin durumuna bagli oldugunu vurgular.

Ote yandan Gazali, insanin duyularini, nefsini, ruhunu, aklmni ve kalbini kendi
bilgisi iizerinden ele alir ve bunlarin taninmas1 gerektigini ifade eder. Gazali’nin bilgi
teorisinin iki temel yonii oldugu sdylenebilir. Birincisi, Allah’1 bilme iizerine kurulu
bilgi teorisi, ikincisi ise tabiati bilme iizerine kurulu bilgi teorisidir (Bayraktar,
2016).

Benzer sekilde, Henri Bergson’un da ilk yaptigi sey bilim, zekd ve akil
elestirisi olmustur. Bilme yetilerimizi ve bilgilerimizin mahiyetini sorgulayarak
cagdas felsefede yeni bir olusum baglatmistir. Bilimin esya tizerindeki etkisini inkar
etmemekle birlikte, yasam konusundaki yetersizligine dikkat ¢ekmistir. Bergson’a
gore bilimin yasam konusundaki en biiylik yetersizligi, her nesneye ayirt etmeksizin
zeka yoluyla yaklagmasidir. Zekanin sinirli ve kavramsal yapisindan dolayi, nesnenin
Ozl hi¢bir zaman tam olarak bilinememektedir. Bergson, bu zorlugu felsefesinde
bilgi problemi ekseninde bilim ve metafizik arasinda ayrim yaparak asmistir. Bunu
kavramsal bilgi elestirisi yaparak ve sezgi metoduyla elde edilen bilgiyi One
cikararak gergeklestirmistir. Henri Bergson’a gore bilmenin iki tamamen farkli yolu

vardir:

1. Bilimlerde gegerli olan analitik yol: Akil veya zeka yoluyla bilmeye
karsilik gelen bu tarzda, gergekligin maddeden olustugu diisiiniiliir. Bilimler varlik
alani pargalara ayirir ve her bilim, kendi arastirma alaninda yogunlasir. Ancak,

bilimler varligin 6ziine niifuz edemezler.
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2. Varligin oziine niifuz eden sezgi: Bergson’a gore sezgi, gergekligin
temelinde bulunan yaratici yasam atilimini igten ige anlayarak kavrar. Sezgi, siireyi
ve yagami igten hissedip yasayarak gercekligi anlar. Henri Bergson, kavramsal bilgi
elestirisinde rasyonel diisiinceye giivenmeyip kuru bir akilciliga ve bilimcilige karsi
cikar. Bu kars1 ¢ikistan hareketle, felsefesinin merkezine "Bir seyi bilmenin
birbirinden farkli iki yolu vardir" iddiasini yerlestirir. Daha 6nce belirtildigi gibi, bu
yollarin birincisi olan analitik yolda, insan nesnenin etrafinda dolanarak onu
disaridan ve duragan olarak bilmeye calisir. Ikinci yolda ise, sezgiyle nesneye

hareket halindeyken iceriden niifuz eder (Cevizci, 2017).

Birinci yoldan elde edilen bilgi bilimsel bilgi olup vasitasi zeka iken, ikinci
yoldan elde edilen bilgi felsefi bilgi olup vasitasi sezgidir. Bergson’a gore gergek
olan, duragan madde degil siire iginde yer alan yasamdir. Baska bir deyisle, gergeklik
hayattir ve bunu ancak sezgi kavrayabilir. Sonug olarak, her iki diisiiniir de hakikatin
bilgisine ulagma arayisindadir. Bu arayis igin giivenilir bir yontem bulma
pesindedirler. Ancak Gazali’ye gore Allah’in bilgisine, Allah’in insanin igine attig1
nur sayesinde ulasilir. Bu "nur", dogrudan bir sezgi niteligindedir. Bu anlamda,
Gazali *de ilahi nitelikli tanrisal bir sezgi yontemi s6z konusudur. Henri Bergson ise
aradig1 metodu metafiziksel boyutta degerlendirmistir. Onun metafiziksel bir sezgi
anlayis1 vardir. Bilim ve metafizik ayrimi yaparak bilme vasitalarin1 ayirmistir. Bu
noktada, her iki diisiiniirde de ontoloji, epistemolojiden O6nce degerlendirilmis ve
insan yasami On plana alinmistir. Gazali ’de tasavvuf ¢ergevesinde, Bergson’da ise

yasam felsefesi ¢cergevesinde bir sezgi anlayisi kendini gosterir.

2.3.4. Gazali ve Bergson’da Metafizik Olarak Tasavvuf ve Yasam Felsefesi

Gazali ve Henri Bergson, diisiince sistemlerini olustururken ontolojiyi
epistemolojiden once degerlendirerek, bilgi kuramima dair yaklagimlarini varlik
anlayis1 temelinde gelistirmislerdir. Bu iki diisiiniir, yasadiklar1 donemin kosullarina
gore diisiinsel doniisiimler gecirmislerdir ve bu donilisimlerde donemlerinin
belirleyici etkisi olmustur. Gazili’nin yasadifi dénemde, Islam diinyas1 Hagh
Seferleri ve icerden Batini-ismaili hareketlerinin etkisi altindaydi. Bu dénemde siyasi
calkantilar ve krizler yasanmaktaydi. Gazali, bu calkantili dSnemin uzantisinda Islam
toplumuna ekonomik, politik, sosyal, kiiltiirel ve dinsel sahalarda yeni bir dinamizm

kazandirmak amaciyla fikirlerini gelistirmistir (Kaya, 2017).

Gazali, bu dinamizmi saglamak i¢in metafizigi insanlarin idrak seviyelerine
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gore yeniden diizenlemistir. Klasik Kelam ekoliiniin bilgi teorisiyle simirl
kalmayarak, akil iistii bilgi yollar1 arayigina girmistir. Bilgi meselesine biiyiik 6nem
vermis ve saglam temeller bulmay1 hedeflemistir. Herhangi bir diisiinceye 6nyargi ile
yaklasmamis, her bilgi alanim1 tanimak ve hakkimi vermek amacinda olmustur
(Gazali, 1981).

Bu baglamda, Gazali, felsefeyi daha genis kitlelere ulastirma ve
okuyucularma felsefl bir seviye kazandirma girisiminde bulunmustur. Elestirel bir
yaklasimla neleri alip neleri atacagini gostermistir. Bu sayede okuyucularina elestirel
diisinme aliskanlig1 kazandirmay1 amaglamistir. Islami inanglara aykir1 olan felsefi
anlayislart1 okuyup iyi anlamaya ve bu anlayislar {izerinde diistinme aliskanligi
kazanmaya tesvik etmistir. Okuyucularina saglam bir olgii ("Miyar") vererek,

kazanilan bilgilerin bu 6l¢ii ile tartilmas1 gerektigini belirtmistir (Bolay, 2004).

Gazali’nin bilgi teorisine yaklasimi, onun genis Kkitlelere hitap eden ve
anlasilir bir dil kullanan eserlerinde de goriilebilir. Insanlarin anlayis seviyelerine
gore yazilmis olan bu eserler, Gazali’nin diisiincelerini yayginlastirma ve genis bir
okuyucu kitlesine felsefi bir seviye kazandirma ¢abasini yansitir. Bu ¢aba, Gazali’nin
felsefe tarihinde nadir goriilen bir elestiri anlayis ile karakterizedir. Ozetle, Gazali ve
Henri Bergson, ontoloji ve epistemoloji arasindaki iliskide donemin etkilerini goz
oniinde bulundurarak diisiinsel déniisiimler yasamislardir. Gazali, Islam toplumunun
cesitli alanlarda yeni bir dinamizm kazanmasi amaciyla metafizigi yeniden
diizenlemis ve akil iistii bilgi yollarin1 arastirmistir. Bergson ise, bilme yetilerimizi ve
bilgilerimizin mahiyetini sorgulayarak, bilim ve metafizik arasindaki ayrimi
belirginlestirmistir. Her iki disiinir de elestirel diisiinmeyi tesvik ederek,

okuyucularina genis bir perspektif kazandirmay1 hedeflemislerdir.

Gazali, diisiincelerini olustururken 'Miyar' (Olgiit) ve 'Mizan' (terazi)
kavramlarmma biiylik 6nem vermistir ve bu kavramlarin merkezinde siiphe yer
almistir. Stiphe, Gazali’nin sistematik diisiincesinde en Onemli yardimci unsur
olmustur. Gazali’nin entelektiiel yasami, iki ayr1 siiphe krizi donemi etrafinda
sekillenmistir. 11k siiphe doneminde, Gazali duyu organlar1 ve aklin giivenilirligini
sorgulamis ve bu sorgulamalarla teorik bir kriz yasamistir. Bu donemde Gazali,
duyularin ve aklin bilgi iiretmedeki yetersizliklerini ele almig, bu alanlarda elestiriler
yapmistir. Gazali’nin ikinci stiphe donemi ise daha derin bir krizdir. Bu dénemde
Gazali’'nin yasadigir fikri ve ilmi buhran, gilinlik yasamina da yansimistir. Bu
donemde, Gazali dyle bir duruma gelmistir ki artik yemek yiyemez, ders veremez

hale gelmis ve sirtin1 dayayabilecegi saglam bir dayanak bulamamistir. Bu kriz onu
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hayatin i¢inde ¢are aramaya yonlendirmistir. Gazali, donemin popiiler ilimlerini ve
bu ilimlerin temsilcilerini incelemeye baglamistir. Kelam, felsefe, Batinilik ve
tasavvuf gibi alanlar1 mercek altina almis, her birini siiphe siizgecinden gegirerek
degerlendirmistir. Sonug¢ olarak, Gazali en bliyiikk kurtulusun tasavvufta oldugunu
belirlemistir. Bu son asama, Gazali’nin pratik sliphe donemini olusturmaktadir
(Ayman, 2017).

Henri Bergson'un felsefeye basladigi donemde de benzer bir diislinsel
kanigiklik ve indirgemeci yaklasimlar mevcuttu. Bergson, Gazali gibi, yasadigi
donemin entelektiiel atmosferinde fikri karisikliklardan etkilenmistir. Avrupa'da,
Siyantizm, Pozitivizm ve Rdlativizm gibi akimlarin hakim oldugu bir donemdi. Bu
akimlar, evreni ve olaylar tek bir tiir varlik olarak ele aliyordu. Diisiinceler, kuru,
bilimsel ve kavramsal bir ¢er¢evede degerlendiriliyordu. Her sey bilimsel bilgiyle
anlagilabilir kabul ediliyor ve bilimsel bilginin en yiiksek noktasi evrensel bir
matematik olarak goriiliiyordu. Bu durumda, metafizik imkansiz kabul ediliyordu.
Metafizik, ancak pozitif bilimlerin ¢evreledigi bilgiler alaninda yapilabilirdi.
Bilimsel ilerlemeler, cehalet alanmi gittikce daraltmis ve neredeyse ortadan
kaldirmist1 (Ayman, 2017).

Gazali’nin felsefi krizi ve Bergson'un donemsel diisiinsel karisikliklari, her iki
diisiiniiriin sistematik diislince yapilarin1 derinden etkilemistir. Gazali, donemin dini
ve felsefi kaosundan c¢ikis yolu olarak tasavvufu benimserken, Bergson, bilimin
indirgemeci yaklasimini elestirerek, bilginin ve hakikatin kavranmasinda sezginin
Onemine vurgu yapmistir. Bergson, bilimin her seyi kavramlar ve dlgiimlerle anlama
cabasini yetersiz bulmus, sezgi ile dogrudan deneyim ve yasamin 6zii arasindaki
bagin daha Onemli oldugunu savunmustur. Bu baglamda, her iki diisiiniir de
donemlerinin entelektiiel zorluklarina karst kendi yollarimi ¢izmislerdir. Gazali,
stipheyi bir ara¢ olarak kullanarak, tasavvufi bir aydinlanma yolu se¢mis; Bergson
ise, bilimsel bilgiye kars1 sezgiyi savunarak, yasamin ve gercekligin dogasina inme

cabasi i¢cinde olmustur.

Henri Bergson, indirgemeci yaklasimlara kesinlikle katilmamaktadir. Ona
gore, bilimsel yontem ve matematigin agiklamakta yetersiz kaldig1 bir yasam ya da
hayat alemi vardir. Bu alem, 6zel ve derin bir bilgi gerektirir ve bu bilgiye ulagsmak
icin metafizik bir anlayis gereklidir. Bergson'un diisiincesine gore, yasamin
derinliklerini anlamak i¢in kullanilan yontem, siire igerisinde anlam kazanan sezgi
metodudur. Bu sezgi yontemi, sadece felsefi bilgiyi iiretmekle kalmaz, ayn1 zamanda

hayatin dinamik tabiatin1 kavrayabilmenin anahtaridir.
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Bergson'un felsefi yaklasimi ve yontemi, hakikat anlayisina ve bilim ile olan
iliskisine dayanmaktadir. Onun hakikat alani, hayatin kendisidir. Bergson’a gore,
hayat, biling tarafindan kavranan ve tamamen insanin i¢ diinyasinda devam eden siire
ve olus ile mekandan bagimsiz bir hareketliliktir. Bu baglamda, hayatin biyolojik
degil, psikolojik bir gerceklik oldugunu ifade eder. Hareketlilik, olus veya i¢
diinyamizda devam eden siire, analiz ve ¢oziimleme yoOntemleriyle degil, sezgi
yoluyla kavranir. Bu gergeklik alani, i¢imizde gegen siire ve kisiligimizle dogrudan
ilgilidir. Bu nedenle, Bergson'un felsefesi, psikolojik temellere dayali bir yasam
felsefesi olarak kabul edilir ve bu felsefe, metafizikle sonuglanan bir psikoloji olarak

tanimlanabilir (Topgu, 2016).

Bergson'un felsefesi, psikolojik temellere dayanirken, biyolojik kanitlar
kullanarak yasam felsefesini destekler. Siirenin sezgisi, bilim, akilcilik ve deneycilik
ile elde edilemez. Bu sebeple, Bergson'un felsefi yaklasimi, bilimsel ve akilci
goriislere kars1 bir elestiri olarak ortaya ¢ikar. Bergson, ¢caginin egemen akilcilik ve
deneycilik anlayislarima karsi c¢ikarak, siirenin sezgisi ile hayatin daha derin

anlamlarina ulasilabilecegini savunur (Gundogan, 2007).

Gazali ve Bergson'un diisiinceleri benzer bir temele dayaniyor olsa da
donemsel elestirileri ve sliphe donemleri farkli zamanlarda ve kiiltiirlerde
gerceklesmistir. Her iki filozof da teorik siirecin sonunda pratik boyutun onemine
vurgu yapmislardir. Gazali, bu pratik boyutu tasavvuf adi altinda gerceklestirirken,
Bergson yasam felsefesi adi altinda bu siireci gelistirmistir. Gazali’nin hakikate
ulasma c¢abasinda tasavvufi bilginin biiyiik bir 6nemi vardir. Ikinci siiphe déneminde
tasavvufa yonelen Gazali, bu siireci “el-Munkiz” adli eserinde su sekilde ifade
etmistir: "Bu son ayda durum, tamamen benim iradem disinda bir hale gelmisti;
zaruri bir ihtiya¢ halini almisti. Zira Allah, dilimi egitim vermekten alikoymustu.
Gelen talebeler i¢in bir kelime bile sdyleyemiyor, ders vermekte zorlaniyordum.
Dilim, bir kelime sdylemekten aciz kalmist1 ve ben bu duruma ¢are bulamryordum."
Bu agiklama, Gazali’nin tasavvufi bilginin 6nemini ve bu siirecte yasadigi igsel
buhrani net bir sekilde ortaya koymaktadir. Bergson'un yasam felsefesi ve Gazali’nin
tasavvufl yaklasimi, her iki diisiiniiriin de hakikati kavramada benzer bir ¢abay1 ve

pratikligi vurguladigi bir ortak paydada birlesmektedir.

Gazali 'min, yasadig1 ikinci siiphe donemi, ilkine gore cok daha agir ve
kapsamli bir kriz donemi olmustur. Bu siire¢, sadece zihinsel diizeyde kalmayip,

duygusal ve fiziksel diizeyde de etkisini gostermistir. Gazali, bu donemde ruhsal bir
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buhrana siirtiklenmis, kalbindeki hiiziin bedensel sagligini etkilemis ve hazim
yetenegini kaybetmistir. Yemek yeme ve su igme istegi tamamen ortadan kalkmus,
dolayisiyla bedeni giicleri zayiflamistir. Doktorlar, bu durumun kalbe bagli bir sorun
oldugunu ve ilaglarla tedavi edilemeyecegini belirterek, yalnizca manevi bir
¢Oziimiin miimkiin oldugunu ifade etmislerdir. Bu asamada, kendisini garesiz ve
gligsiiz hisseden Gazali, son c¢are olarak Allah'a yonelmis ve dualarinin kabul
edilmesini istemistir. Allah, onun samimi duasini kabul ederek, Gazali’nin manevi
bir yenilenme yasamasini saglamistir. Bu doniisiim, Gazali 'nin, mal, mevki, aile ve
arkadaglik baglarindan uzaklagmasini kolaylastirmis ve onu yeni bir manevi arayisa
yonlendirmistir. Gazali, Bagdat’tan ayrilarak Sam'a gitmis, burada iki yil sliren bir
ibadet ve riyazet slireci gecirmistir. Ardindan Kudiis, Mekke ve Medine’yi ziyaret

ederek manevi bir yolculuga ¢ikmistir (Ayman, 2017).

Gazali’nin tasavvufi siireci ve nihai hedefi hakkindaki goriisleri, onun "Ihya"
adli eserinde agikca ortaya konmustur. Gazali, tasavvuf ehlinin bilgi edinme yolunda
sadece Ogrenim ve kitaplara dayali bilgi yerine, ilham ve manevi deneyimlere
yoneldigini belirtir. Bu anlayisa gore, gercek bilgiye ulasmak i¢in sadece kitaplari
okumak, yazilmis eserleri incelemek ve delilleri arastirmak yeterli degildir. Bunun
yerine, bilgi elde etmek icin bir metod gelistirmek, nefsi terbiye etmek, kotii sifatlart
ortadan kaldirmak ve tim benligiyle Allah’a yonelmek gerekmektedir. Allah,
kendisine yonelen kulunun kalbine hakim olup, onu bilgi nurlariyla aydinlatmay1
iistlenir. Kalbe hakim olan Allah, oraya rahmet ve huzur getirir, kalpteki perdeyi
kaldirarak ilahi sirlarin hakikatlerini acar. Kullugun goérevi ise, Allah’in agacagi
rahmet kapisinda kalbini temizlemek, iyi niyetle hazirlik yapmak ve Allah’in

rahmetini gozlemlemektir (Gazali, 1981).

Bu baglamda, Gazali’nin ikinci siiphe donemi, sadece bir diisiinsel kriz degil,
ayn1 zamanda derin bir manevi doniisiim siireci olarak goriilmelidir. Bu siirecte
yasadig1 sikintilar, onun tasavvufl bilgiye ve manevi aydinlanmaya ydnelmesine
neden olmus, bdylece tasavvufun derinliklerinde aradig1 gercekligi bulmasina zemin

hazirlamistir.

Gazali, tasavvufi bilginin dogrudan yasantiya bagl oldugunu vurgulayarak,
gergek bir tasavvuf deneyiminin ve ilham yoluyla elde edilen bilginin, sadece
teoriyle degil, bizzat yasanarak anlasilabilecegini ifade eder. Bu baglamda,
Gazali’'nin diisiincesine gore, bir kimsenin kalbine ilhamla gelen bilgiyi bizzat
deneyimlemesi, tasavvufun gergekligini anlamasina yardimci olur. Ancak bu tiir bir

deneyim yasamamis ve kendini bu konuda yetersiz gorenlerin, tasavvufl bilgiyi inkar
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etmeleri uygunsuz bir tutumdur. Gazali, burada marifetin nadir ve ince bir durum
oldugunu belirtir ve bu bilginin varligimmi hikayeler, tecriibeler ve ser'l delillerle
destekler (Gazali, 1981).

Gazali ve bir¢ok tasavvuf ehline gore, Hakk’a, yani Allah’a ulasmak ve
O’nun hakkinda derin bir bilgi sahibi olmak i¢in teolojik bilgiye sahip olmanin
gerekliligi yoktur. Allah bilgisinin kitaplardan 6grenilemeyecegini savunan Gazali,
bu bilginin kulun ruhsal hazirligi tamamlandiktan sonra, Allah’in kendisini kula

tanitmasi yoluyla gerceklesecegini one siirer (Gazali, 1981).

Bu baglamda, sezgi ve ilham yoluyla elde edilen kalbi bilginin olusumunda
Allah’in inayeti ve hidayetinin 6nemli olduguna isaret eder. Gazali, bu goriisiinii,
“Bizim i¢in miicahede edenleri bizim yolumuza hidayet ederiz” (Ankebut, 29/69)
ayetini delil gostererek destekler. Bu ayetin yorumunda, “Bildikleri ile amel
edenlere, Allah bilmediklerini 6gretir” seklindeki ifadeyi kullanarak, 6grenmeden ve
ibadete devam sayesinde goniilde agiga ¢ikan hikmetlerin, kesiflerin ve ilhamlarin,

Allah’in rahmetiyle miimkiin oldugunu ifade eder (Gazali, 1981).

Tasavvufun herkes tarafindan kolayca anlasilmamasinin en Onemli
sebeplerinden biri, tasavvuf bilgisinin sadece teorik degil, ayn1 zamanda bir yasam
bicimi ve hal bilgisi olmasidir. Bu nedenle, tasavvuf bilgisi genellikle sadece
deneyim yoluyla anlasilabilir; “tatmayan bilemez” seklindeki ifade bu durumu
Ozetler. Tasavvufi diislincenin, gercege yaklasim ve gercegin bilgisini elde etme
yontemleri acisindan felsefeyle benzer bir nitelik tasidigi sliphesizdir. Sufiler,
bireysel yasantiyl, deneyimi ve hakikat arayisini bir ilke olarak benimseyerek,
felsefenin Ozline uygun bir tutum sergilemektedirler. Gazali’nin tasavvufl
diisiincesinde, akil yiiriitmeye ve aklin yerine kalbi koymaya yonelik bir 1srar agikca
goriiliir. Ancak burada 6nemli bir ayrim yapmak gerekir. Gazali’nin epistemolojik
anlayisinda, karst ¢ikilan durum, Aristotelesgi tiirden bir akil yiiriitmeye, yani
analitik diskursif akil kullanimina yonelik elestiridir. Yine de, analitik aklin yerine
mistik bir sezgi koyarak, bu kars1 ¢ikisi mutlak bir reddedis olarak degil, akilsal bir
baglamda hakli ¢ikarmaya g¢alisan bir tutum olarak degerlendirmek miimkiindiir.
Gazali, tasavvufl diisiincede akli elestirmis ancak tamamen reddetmemistir. Bu
baglamda, tasavvufl diistincede hem teorik hem de pratik agidan felsefi bir yon ve

felsefl nitelik barindirmaktadir.

Gazali, tasavvufi tecriibesini anlatirken ii¢ temel 6zellige isaret eder. Ilk

olarak, nefsin kotiiliklerden ve tekamiili engelleyen diinyevi ihtiraslardan
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temizlenmesi siirecine vurgu yapar. Bu asama, kisinin moral ve etik normlar1 kendi
davraniglarini yonlendirecek sekilde arindirmasini igerir. Gazali'nin perspektifinden
bakildiginda, bu siire¢ pratik aklin gelistirilmesi olarak tanimlanabilir. Nefsin terbiye
edilmesi, pratik aklin disiplin altina alinmasini saglar ve bu siire¢ sonunda ortaya

¢ikan ruhsal haller, akil ve mantik tarafindan agiklanamayan bir nitelik tasir.

Gazali, bu tiir mistik tecriibelerin akil tarafindan anlagilamayacagini belirtir ve
“aklin gorevini algi nasil yapamiyorsa, bu mistik deneyimlerin kavranmasini da akil
yiiklenemez” (Gazali, 1981) seklinde ifade eder. Ikinci olarak, bu siire¢ sonunda
insanin yasadig1r bazi mistik hallerdir. Bu halleri, fevkalade sezgiler olarak da
tanimlayabiliriz. Mistik halleri agiklayan akil dis1 bir nitelik tasir ve bu durumlar,
akilla anlagilamaz. Dolayisiyla, akil bu hallerin dogasini anlamadiginda bunlari

reddetmek yerine, bu hallerin bizzat tecriibe edilmesi gerektigi vurgulanir.

Gazali'nin anlayisina gore, mistik tecriibeyi bizzat yasamak, bu tecriibelerin
ne anlama geldigini ve hangi bilgi kategorisine girdigini belirlemenin tek yoludur.
Bu tiir tecriibeyi yasamayan bir kisi, bu bilgilerin ne ifade ettigini ve hangi bilgi
alanina ait oldugunu tam olarak kavrayamayabilir. Ugiincii olarak, Gazali'nin
tasavvufl silirecinde mistik hallerin akil {istii bir boyutta oldugu ve akil tarafindan
aciklanamayacag1 goriiliir. Bu nedenle, mistik halleri akilla anlamak imkansiz

oldugundan, bu tecriibelerin kendisini yagamak, bu bilgilerin en iyi dl¢iitiidiir.

Gazali, mistik tecriibenin akilla kavranamayacak bir boyutta oldugunu
belirterek, bu halleri ancak dogrudan deneyimleyerek anlamanin miimkiin oldugunu
ifade eder. Gazali’nin tasavvufi siirecin sonunu ve bu deneyimlerin kendisine kattig1
bilgiyi nasil ifade ettigini su sekilde aktarir: “Nihayet Yiice Allah beni bu hastaliktan
kurtardi. Eskiden oldugu gibi, zorunlu akli bilgileri, giiven ve kesinlik {izerinde kabul
edilir ve gilivenilir gormeye basladim. Bu hastaliktan kendiligimden deliller sunarak
veya cesitli onermeleri siralayarak kurtulmus degilim. Hastaliktan sadece Yiice

Allah’in génliime akittig1 bir nur sayesinde kurtuldum” (Gazali, 1981).

Bu ifadeler, Gazali’nin mistik tecriibelerin ve tasavvufi bilginin dogrudan
Allah’in inayetiyle elde edildigini ve akil dis1 halleri anlamanin yalnizca kisisel bir

tecriibe ile miimkiin oldugunu vurgular.

Sonug olarak, Gazali, ikinci sliphe krizinden sezgi metodunu kullanarak
kurtulmus ve bu deneyimi "Yiice Allah’in gonliime akittigi bir nur" olarak

tanimlamistir. Bu sezgi yontemi, onun mistik tecriibelerinin ve bilgi arayisinin
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merkezindedir. Bergson ise sezgi yontemini felsefeye getirerek mevcut sistemleri
biitlinliyle reddetmemistir. Bergson, varligin statik degil, dinamik bir yapiya sahip
oldugunu fark ederek, varligin bu dinamik yapisim1 anlayabilmek icin sezginin

gerekliligine vurgu yapmustir.

Bergson, varligin dinamik dogasinin, bilincin de ayni sekilde dinamik
oldugunu savunur. Bilingte ve hayatta tekrarlanis, geriye doniis ve duraklama yoktur;
her ikisi de bir olusum, akis, degisim ve gelecege dogru bir devinim igerir. Bu
nedenle, varhi§in dinamik yapisin1 kavrayabilmek i¢in sezgi yOntemine ihtiyag
duyulmaktadir. Disaridan statik bir bakis agisiyla bilingteki akist ve dinamizmi
yasamak miimkiin degildir. Bergson, distan bilme ile i¢ten bilme arasindaki farki
vurgular. Distan bilme, gérece ve sembolik bir bilgiyi ifade ederken, icten bilme,
yani mutlak bilme, sezgi yoluyla elde edilir. Sezgi, bilginin en saf ve yalin bi¢imini
sunar ¢linkii gergekligi igsel bir deneyim olarak kavramamiza olanak tanir.
Bergson’un “metafizige giris” adli makalesinde sezgiyi, bir kisinin nesneyle bir
biitiin haline gelmesini ve dolayisiyla anlatilamaz olanla birlesmesini saglayan bir

entelektiiel sempati olarak tanimlar (Bergson, 2004).

Bergson’a gore, bilmenin iki tarzi vardir: Birincisi, nesnenin etrafinda
dolasmay1 gerektirirken; ikincisi, nesneye katilmay1 gerektirir. Ilk tarz sembollerle
nesnenin bilgisini edinmeye calisirken, ikinci tarz dogrudan bir igsel deneyim
yoluyla mutlak bilgiye ulasir. Sezgi, bu baglamda, i¢giidii ve zekdnin Gtesinde,
mutlak ve metafizik bilgilere ulasmamizi saglayan temel bir yontem olarak one ¢ikar
(Bergson, 2004).

Henri Bergson, sezgiyi hem metafizigin bir yontemi hem de mutlak varligin
bilgisini edinme araci olarak tanimlar. Bergson'a gore, sezgi gerceklige dogrudan ve
aracisiz bir temas saglar; bu, gergekligin sadece bir semasmi degil, kendisini
kavramamiza olanak tanir. Boylece sezgi, bilimsel ve rasyonel bilginin 6tesinde bir
bilgi tiirii olarak 6n plana ¢ikar. Gazali ve Henri Bergson'un benzer bir goriisii vardir:
Insan, Tanr'nin varligini yasar ve deneyimleyebilir. Ancak Gazali'ye gore, bu

tecriibe ilahi bir biitiinlesmenin ardindan tasavvufi bir boyutta yasanir.

Bergson ise bu tecriibenin, siirenin yani ger¢ek yasamin bir pargasi olarak
metafizik sezgi yoluyla gerceklestigini savunur. Bergson'un sezgisi, mistisizmin bir
yontemi ya da Gazali'nin bahsettigi goniil goziiyle gérme olarak nitelendirilemez.
Gilles Deleuze'e gore, sezgi askinsal bir yontemdir; ¢iinkii deneyimin 6tesine gegmek

ister. Sezgi, deneyimin sundugu bilginin Otesindeki saf egilimleri yakalar ve bu
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nedenle ig¢sel yasantinin hareketli dogasina dair bilgi verir. Sezginin sundugu bilgi
mutlak olabilir, ancak ger¢ekligin tamamini kapsamayabilir; daha ziyade bir
parcasini sunar. Bergson’un felsefesinde mutlak olani anlamanin ve bilmenin tek
yolu, nesnenin igine girerek onu igten kavramaktir. Bu da nesneyle biitiinlesmeyi
gerektirir. Bergson’un bu yontemi sezgidir ve sezgi, mutlak bilgiyi kavramanin tek
yoludur. Bilim ise duragan bir nesneyi ¢evresinde dolanarak analiz eder, bu da
yalnizca sinirl bir bilgi sunar. Zeka bu yontemi kullanir, ancak zeka ile sadece maddi
varlik iizerinde kontrol saglanabilir. Hayatin derin bilgisine ise yalnizca sezgi yoluyla
ulasilabilir. Sezgi, bilimde, sanatta ve metafizikte 6nemli bir rol oynar; bir¢ok biiyiik
icadin ve kesfin kokeninde sezgiler bulunmaktadir. Bu nedenle sezgi, karanlik ve
anlasilmasi zor bir bilme yolu degil, yasamin ve tecriibelerin i¢inden tiiretilen bir
bilgi tliriidiir (Glindogan, 2007).

Sonug olarak, Henri Bergson’un sezgi anlayisi, hayatin Gtesinde zaman ve
mekan tistii bir bilgi araci olarak goriilmez. Aksine, sezgi, hayatin hakiki ve esasli bir
bilme yontemidir. Bergson’a gore sezgi, zeka ve iggldii arasindaki eksiklikleri
tamamlayan sentetik bir yetenektir. Hayat, bir tohumdan digerine gecis yapan,
gelismis bir organizma araciligiyla siiregelen bir akis gibi diisliniilebilir. Bu hayat
akisin1 kavramak, sadece zeka ve i¢giidii ile miimkiin degildir, ¢iinkii hayatin dogasi
her iki yontemi de asar. Sezgi, bu hayat akisina niifuz eden ve insani1 hayatin igine
gotiiren bir yontemdir. Hayatin 6zl siire, yani bilincin dogrudan verdigi mutlak
hakikattir ve sezgi sayesinde bu siire biitiinliiklii bir sekilde yakalanabilir. Sezgi,
insanin adeta bir organi gibi islev goriir; hayati, basit ve boliinmez bir eylem olan
stireyi biitiin olarak kavrar. Bu siire, sayiyla dlgiilemeyen ve durmayan bir akis olarak
tanimlanir (Oktem, 2000).

Bergson’a gore, hayati bilimsel yontemlerle incelemek yetersizdir. Hayatin
derinligini ve ger¢ek anlamini anlamanin tek yolu felsefedir. Bergson, felsefeyi sezgi
yoluyla gerceklige niifuz etme ¢abasi olarak tanimlar ve sdyle der: “Felsefe yapmak,
bir sezgi cabasiyla bu somut gercekligin igine yerlesmekten ibarettir” Ayrica,
“Felsefe yapmak diisiincenin alisilmis islenis dogrultusunu tersine cevirmekten

ibarettir” seklinde ifade eder.

Gazali ve Henri Bergson, metafiziksel baglamda sezgi yontemini hayati ve
mutlak varhigi anlamak igin bir ara¢ olarak kullamirlar. Gazali, Islami diisiince
cercevesinde bu yaklasimi felsefi ve kelam elestirisinin ardindan nihai olarak
tasavvufla sekillendirmistir. Bergson ise, hayatin dinamizmini temel alarak, hayatin

bilimsel yontemlerle yeterince anlasilamayacagini 6ngdrmiis ve hayati anlamanin
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yegane yolunun felsefe oldugunu vurgulamistir. Bergson'un felsefesi, yasam felsefesi

olarak adlandirilabilir ve bu felsefenin yontemi metafizik sezgidir.
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3. SONUCLAR

3.1. SONUC,

Islam Felsefesi geleneginin énemli diisiiniirlerinden Gazali ile Bat:’nin énde
gelen entiiisyonist/sezgici filozoflarindan H. Bergson’un bilginin manevi/metafizik
bir boyutunun oldugunu diisiinerek epistemoloji anlayislarinda aklin yaninda 6nemli
bir bilgi kaynagi olarak sezgiye onem verdikleri goriilmektedir. Onlara gore akil
gercege iliskin bilgiden haber verse de son tahlilde onu sinirlandiran bir yapiya sahip
oldugundan sezgi/kesf /ilham gibi yeteneklerimiz hakikate ulagsmada {istiin bir yol
olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu noktada Gazali’ye gore akil, insanin maddi ve diinyevi
sorunlar1 ¢ézmede yeterli olsa da metafizik ve ilahi hakikatlere ulagmada yetersiz,
sezgilerimiz karsisinda zayiftir. Clinkii sezgi, ilahi bir bagis olarak kabul edilir ve
insanin Tanr1’y1, mutlak hakikati anlamasinda temel bir ara¢ olarak gormektedir.
Dolayistyla Gazali, akli salt bigimiyle reddeder ve bunun {izerine sezgi yoluyla ilahi
nitelikte bir bakis agisini yiiceltmektedir. Bu durum ayni sekilde bati felsefesinin
onemli diisiiniirlerinden olan Henri Bergson ile de benzerlik gostermektedir. Bergson
ise, akil ve zekdyr analitik, siniflandirici ve mekanik bir bilgi tiirii olarak
degerlendirirken, sezgiyi dogrudan ve biitiinsel bir kavrayis olarak tanimlar. Ciinkii
ona gore, gercekligin dinamik ve siirekli dogasini1 anlamak i¢in her zaman sezgiye
ihtiya¢ vardir. Dolayisiyla sezgi, nesnelerin ve olaylarin 6ziinli kavrayabilen ve
zamanin (siire) siirekli akisini dogrudan deneyimlememizi saglayan bir bilgisel
giictlir. Bu nedenle, Bergson felsefesinde sezgi, tipki Gazali de oldugu gibi bilincin

ve yasamin yaratict dogasini anlamada merkezi bir rol oynamaktadir.

Ote yandan her iki diisiiniirde aklm smirlamalarmi kabul edildigi
goriilmektedir. Ozellikle her iki diisiiniiriin sezgiyi hakikate ulasmada {istiin bir arag
olarak gordiikleri anlagilmaktadir. Ancak, Gazali’nin sezgiyi ilahi bir bagis ve mistik
deneyimle iliskilendirmesi, Bergson’un ise sezgiyi bilincin dogrudan ve biitiinsel bir
kavrayist olarak tanimlamasi, onlarin epistemolojik yaklasimlarindaki temel
farklardan biri olarak ©One ¢ikmaktadir. Bu durum, aym1 zamanda Gazili ve
Bergson’un felsefelerindeki epistemolojik goriislerini karsilagtirmali bir perspektifte
ele aldigimizda Gazali ve Bergson’un akil ve sezgiye dair yaklasimlarinin, onlarin
genel felsefl sistemleri ve diinya goriisleri baglaminda 6nemli ve anlamli bir yer

tuttugu anlasilmigtir.

Gazalil ve Bergson’un diisiinceleri ¢ergcevesinde kesin bilgiye ulasmanin nasil
olacag1 meselesi de énemli bir yere sahiptir. Ozellikle kesin bilgiye nasil ulasilacag

konusunda her iki digiiniirin de sezgi/miikasefe kavrammi One c¢ikardigi
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anlasilmaktadir. Bu noktada pek ¢ok filozof ve alim sezgi konusunda farkli goius]er
ileri surmus, olsa da Gazali ve Bergson da genel olarak epistemolojik diizlem
igcerisinde dogru ve kesin bilginin dogrudan ve aracisiz bir bilme tarzina karsplik
gelen sezgi yoluyla elde edilebilecegi goriilmekte ve ayrica sezginin aslinda rasyonel
bilginin uygulanmasi noktasinda ve eylem icin harekete gecilmesi ile es anlaml

olarak diisiiniildiigli anlagilmaktadir.

Diger yandan sezgi, insanda temel olarak akildan ve duyulardan bagimsiz
olarak insanin kendisini bir amaca veya hedefe yoOnelik istencini olusturan ve
herhangi bir akil yiiriitme olmadan gerceklesen bir eylem durumu olarak ifade
edilmektedir. Dolayisiyla sezgi durumunun yasanmasi, tamamen insanda var olan
yetilerin dogrudan bir duruma kars1 siiphe duymayi veya merak uyandirmasi gibi
istiin bilme yeteneklerini harekete gecirmektedir. Dolayisiyla ¢alismanin ana konusu
kapsaminda hem Gazali hem de Henri Bergson’un diisiinsel sentezlerinde esas olan
seyin bilgi epistemolojisinde kesin olan bilgiye ulagsmada sezgi durumunun akla
oranla daha kabul edilebilir olmasidir. Clinkii Gazali ve Bergson, tanrisal bir gii¢
olarak mistik ve duyusalliktan bagimsiz olan bilginin kaynagimi daha O6ne
cikarmaktadir. Bu baglamda Gazali, icinde bulundugu spphe krizinden Allah’in icine
attigi nurla ciktigimi soylerken ne duyusal ne de akilsal bir bilgi kaynagini

kullanmaktadir.

Ote yandan modern felsefenin énemli filozoflarindan olan Bergson ise sezgi
kavraminin énemine vurgu yapmis ve bunun mutlak olanin bilgisine ulasmada bir
anahtar gorevi gordiigiinii ifade etmistir. Bu baglamda Bergson’a gote bilgi goieli bir
bilgi yani olgusal, sembolik bilgi olmasindan dolayr ayni zamanda dilin de rol
oynamadig1 bilgi mutlak, metafiziksel bir bilgi olarak kabul etmistir. Bergson’a gore
bu bilgi tamamen normal bilimin bize verdigi bilgiden daha ustun bir bilgidir. Yani
sezgi yoluyla elde edilen bilginin daha giivenilir oldugu ve daha kesin bir bilgiye
dayali oldugunu savunmaktadir. Bu cercevede Bergson, ayni zamanda metafizigi
anlayabilmek adina sezgi yontemini de 6ne ¢ikararak bir bilgi tuiu olarak da felsefl
bilgiyi kabul etmistir. Dolayisiyla ona gore hayata nifuz edebilmek adina hayatin
olagan akigin1 ve olaylarini daha iyi sorgulayabilmenin kolaylasmasini, sezgi ile elde

edebilecegini savunmustur.

Bu calismamiz vasitasiyla elde ettigimiz sonug, Gazali ve Bergson’a gore
insanda bilgiye ulasmada kesin olarak kabul edilen bilgilerin aslinda bizleri
yaniltabilir oldugunu ve bunun da salt akil ve mantik yiiritmekle birlikte bir

yanilsama olarak ortaya cikabilecegidir. Bu noktada Gazali ve Bergson, akli ve
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bilimi tamamen reddetmeden elestirmekte ve bu konuda tanrisal yaklagima dayali bir
diisiince bicimi c¢ercevesinde konuyu ele almaktadir. Gazali’ye gore Allah’in
bilgisine ulagmak, ancak Allah’in insanin icine attigi nur sayesinde gerceklesir. Bu
da ilahi gili¢ olarak insanda vahiy veya sezgi yoluyla ortaya ¢ikar. Bu da Gazali ’de
Ilahi nitelikli Tanrisal bir sezgi yontemi soz konusudur. Bu durum, Henri Bergson’da
ise, tamamen yasamin dinamik siiregleriyle ilgilidir. Ozellikle metafiziksel anlamda
var olan sezgi anlayisy vardir. Bu noktada bilim ve metafizik ayrimi yapan Bergson,

ontolojiyi epistemolojiden once degerlendirmis, ve insan yasami on plana atmustir.

Sonug olarak bu calisma kapsaminda Gazali ve Henri Bergson, metafiziksel
baglamda sezgi metodunu yasamda ve yasam igerisindeki olaylar1 anlamak ve
anlamlandirmak adimna bir ara¢ olarak kullanmaktadir. Bu anlamda Gazali, Islami
manada bu durumu felsefe ve kelam elestirisi yaptiktan sonra nihai noktada tasavvuf
goziiyle degerlendirmistir. Henri Bergson ise hayatin dinamizmi uZzerinden hareket
ederek, hayatin bilimsel yontemlerle incelenemez olusunu temel dustur olarak

edinmis, ve hayat1 anlamanin tek yolunun felsefe oldugu sonucuna varmastir.
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