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OZET

Yiiksek Lisans Tezi
MUHAMMED BAKIR ES’SADR’IN HAYATI VE SiYAST GORUSLERI
Sabah Kulat
Izmir Katip Celebi Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii

Temel islam Bilimleri Ana bilim Dah

Tarih boyunca Irak—Necef Sii Ilmi Havzasi’nda dini ve siyasi yoniiyle én plana
cikan bircok karizmatik lider yetigsmistir. Bu karizmatik liderlerden birisi de
Muhammed Bakir es-Sadr’dir. Calismamiz bu noktada Muhammed Bakir es-Sadr’in
(6.1980) hayat1 ve siyasi goriislerini konu edinmektedir. O, 1957-1980 yillar1 arasinda
ilmi ve siyasi kisiligiyle Irak siyasetine damga vurmus dnemli bir sahsiyettir. Oyle ki
yasadig1 donemde eylem ve diisiinceleriyle biiytlik kitleleri harekete gecirmis ve dnde
gelen Necef ulemasi arasinda karizmatik bir lider konumuna yiikselebilmistir. Yine o,
dini goriis ve fikirleriyle itibar géren ¢ok yonlii bir alim olmas1 hasebiyle Sii ¢cevrelerce
en yiiksek dini konum kabul edilen Merci‘iyyet makamina kadar ulagmistir. Ayrica
Sadr, o donemde ortaya ¢ikan Komiinizm, Marksizm, Materyalizm ve Kapitalizm gibi
cesitli fikir ve ideolojilere karst yazdig: eserlerle, basta Irak olmak iizere Islam
diinyasinda adindan sik¢a soz ettirmeyi basarmistir. Neticede ilmi ¢alismalarinin yani
sira toplumsal meselelerde de etkin rol alan Sadr, Irak’ta hiikiim siiren Baas rejimine
karst muhalefeti sebebiyle 1980 yilinda idam edilmis olup Sii diinyasinda kendisine
dordiincii sehit lakabi verilmistir. Biz de ¢alismamizda Islim Mezhepleri Tarihi
biliminin yontem ve metotlarin1 kullanarak oncelikle Sadr’in hayatina dair dnemli
buldugumuz ve ¢aligmamizin anlasilmasina katki saglayacagini diisiindiigtimiiz ¢esitli

bilgiler sunduk.

Calismamiz, bir giris, iki boliim ve bir sonuctan olugsmaktadir. Giris béliimiinde
arastirmanin amaci, yontemi, kapsami ve kaynaklari1 ele alinmistir. Birinci bdliimde
Sadr’in hayati ve eserleri hakkinda bilgi verilmis, ikinci boliimde ise onun itikadi, fikri

ve siyasi goriisleri, 6zellikle Imamiyye Sia’s1 baglaminda imamet, Hilafet, Merci ‘iyyet



ve Velayet-i Fakih gibi konular {izerinden degerlendirilmistir. Sonu¢ kisminda ise

calisma boyunca ele alinan konulara iliskin ¢esitli kanaatlere ulagilmistir.

Anahtar Kelimeler: Sia, Mezhep, Hilafet, Velayeti fakih, Merci ‘iyyet.



ABSTRACT

Master’s Thesis
The Life and Political Views of Muhammad Bagqir Al- Sadr
Sabah KULAT

Izmir Katip Celebi University
Graduate School of Social Sciences

Basic Islamic Sciences

Throughout history, many charismatic leaders have emerged from the Shi‘a
religious seminary of Najaf, Irag, who have stood out both religiously and politically.
One such leader is Muhammad Bagqir al- Sadr. This study focuses on the life and
political views of Muhammad Bagqir al- Sadr (d. 1980). He was a significant figure in
Iraqi politics from 1957 to 1980, known for his scholarly and political contributions.
During his lifetime, al-Sadr mobilized large masses through his actions and thoughts,
elevating himself to a position of charismatic leadership among the prominent scholars
of Najaf. His broad intellectual and religious views earned him recognition in Shi‘a
groups, eventually leading him to attain the highest religious authority, the position of
the Mardja‘iyyat. Additionally, al- Sadr made a name for himself in the Islamic world,
particularly in Iraq, through his writings that challenged various ideologies and
philosophies of his time, including Communism, Marxism, Materialism, and
Capitalism. Ultimately, due to his active opposition to the ruling Ba'ath regime in Iraq,
al-Sadr was executed in 1980, and he is regarded as the fourth martyr in the Shi‘a
world. In this study, using the methods and approaches of the history of Islamic sects,
we first present various details about al-Sadr's life, which we deem crucial for
understanding our research. We then evaluate his political views, particularly focusing
on topics such as Imamate -Caliphate, Mardja‘iyyat, and Wilayat al-Faqth, which are
central in Imami Shi‘ism and prominently featured in his works. Consequently, our
study is structured into an introduction, two main chapters, and a conclusion. The
introduction covers the purpose, methodology, scope, and sources of the research. The

first chapter provides information on al-Sadr’s life and works, while the second chapter



examines his theological, intellectual, and political views. In the conclusion, various

opinions are drawn regarding the subject of the study.

Keywords: Shi‘a, Sect, Caliphate, Wilayat al-Faqih, Mardja‘iyyat.
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ONSOZ

20. yiizyilin baglarinda Osmanli Devleti’nin hakimiyeti altinda bulunan Irak,
Ingiliz isgaline ugramistir. Her ne kadar orada bulunan Miisliiman halklar isgal
karsisinda direnis gostermislerse de Ingilizlerin askeri giicii ve yiiksek donanimli
silahlar1 karsisinda basarili olamamiglardir. Bununla beraber Komiinizm, Kapitalizm
ve Materyalizm gibi Islam inancina zit fikir ve ideolojiler de ortaya cikinca Irak

Miisliimanlar1 her bakimdan zor bir déneme girmislerdir.

Yukarida bahsi gegen sikintili siirecte Irak’ta bulunan Siinni ve Sii alimler bu
zorlu donemden cikmanin yontem ve yollarmi aramislardir. Bu alimlerin 6nde
gelenlerinden birisi de hi¢ kuskusuz Necefli Sii alim Muhammed Bakir es-Sadr
olmustur. O, gen¢ yasina ragmen yaptigir ¢alismalarla ve ortaya koydugu eserlerle
Irak’1n 6nemli simalarindan biri haline gelmistir. 1957°den idam edildigi 1980 tarihine
kadar siyasetin igerisinde aktif bir rol istlenerek, fikir ve diisiinceleriyle ve ayni
zamanda sunmus oldugu projelerle Irak siyasetine damga vurmustur. Bu anlamda bir
grup reformcu ulema ile birlikte ‘Hizbudda‘va Hareketi’ni’ (Davet Partisi) kurmus, o
donem iktidarda olan Baas Hiikiimeti’nin yanlis karar ve politikalarina kars1 gii¢lii bir
muhalefet sergilemistir. Ayrica o, Bati’nin etkisiyle ortaya ¢ikan fikri ve ideolojik
akimlara kars1 Islam’1 en giiclii sekilde savunmaya ¢alismis, yazdig1 eserlerle de bunu
bliyiik Olclide kanitlamistir. Miisliimanlarin i¢inde bulunduklar1 ¢agin gereklerine
uygun Islami prensipler dogrultusunda modern bir ekonomik projesinin olmasi

gerektigini her firsatta dile getirerek bu konuda yogun bir mesai harcamigtir.

Sadr, ¢ok yonlii bir alim ve entelektiiel bir aydin oldugu i¢in fikir ve diislinceleri
Islam diinyasinda merak konusu haline gelmistir. Onun temel bazi eserleri farkli Islam
tilkelerinde terciime edildigi gibi bizim iilkemizde de yedi tane eseri Tiirkge’ye
cevrilmistir. Ayrica llkemizde Felsefe Anabilim Dalinda Vahidbeg Abidoglu
tarafindan Muhammad Bdfkir es-Sadr’in Bilgiye Yaklasimi adl bir yiiksek lisans tezi
de hazirlanmistir. Fakat so6zii edilen bu calisma disinda akademik baska herhangi bir
tez ya da makaleye rastlamadik. Ozellikle Islam Mezhepleri Tarihi alaninda bu konuda

bir calismanin olmamasinin biiylik bir eksiklik oldugu kanaatinden hareketle



“Muhammed Bakir es-Sadr’in Hayat1 ve Siyasi Goriisleri” ismini tastyan bu ¢alismay1

hazirlamay1 uygun gordiik.

Calismanin baginda tez konusunun belirlenmesi basta olmak iizere birgok
hususta katki ve rehberligini eksik etmeyen ilk danisman hocam merhum Prof. Dr.
Siddik Korkmaz’i rahmetle aniyorum. Daha sonraki siirecte tez danigmanligimi
iistlenen, tezin planlanmasi ve hazirlanmasi siirecinden geldigimiz noktaya kadar her
tirli destegi saglayan, yonlendirmeleriyle onlimii agan ve bu hususta kiymetli
zamanlarin1 ayirmaktan geri durmayan danisman hocam sayin Dog¢. Dr. Maksut
Cetin’e siikranlarimi1 sunuyorum. Ayrica ¢alisma boyunca hem konu se¢iminde bana
yol gosteren hem de tezle ilgili calisma ve kaynaklardan haberdar etme noktasinda
yardimecr olan Dr. Seracettin Eraydin’a ve yine tez hazirlama siirecinde gerekli
diizeltmelere igaret eden ve teknik destek saglayan Dr. Muhammed Cihat Orug’a
tesekkiir ediyorum. Bir de biitiin bu mesakkatli siirecte her an yanimda olup beni
cesaretlendiren kiymetli esim Nazdar Kulat’a ve ¢ocuklarim Hazim, Isra ve Eymen’e

sevgi ve muhabbetlerimi sunuyorum.

Sabah KULAT
2024-1ZMIR



GIRIS

1. TEZiIN KONUSU VE ONEMIi

Muhammed Bakir es-Sadr, yasadigi dénemin canli bir sahidi olarak Irak basta
olmak tizere farkli cografyalarda yasayan Miislimanlarin i¢inde bulunduklari siyasi,
igtimai ve iktisadi problemler {izerinde durmus ve onlarin ¢6ziimii i¢in gesitli oneriler
sunmus bir alim ve aktivisttir. O hem medrese 6grencileriyle yaptigi derslerde hem de
kaleme aldig1 kitaplarinda bu ¢6ziim Onerilerini detayli bir sekilde agiklamis ve bir an
once hayata gecirilmesi i¢in ciddi gabalar sarf etmistir. Ozellikle yasadig1 donemde
yaygin olan Islam dis1 akim ve ideolojilere kars1 yaptig1 calismalar ve derin analizler,
Islam diisiincesi acisindan biiyiik bir 6nem arz etmektedir. Biitiin bunlarin yam sira,
onun, mezhepler istii bir bakis agisina sahip olusu her kesimden Miisliimanlarin
sayginligini kazanmasini saglamistir. Dolayisiyla onun cesitli konular hakkindaki
yazdiklar1 tlizerinden bir Misliiman alim ve disiliniir olarak akademik diizeyde

tanmitilmas1 onem arz etmektedir.

Sadr’in vefatindan sonra Sii diinyasinda farkli agilardan onun hakkinda birgok
calisma yapilmasina ragmen iilkemizde onun hayat1 ve siyasi goriislerini akademik
diizeyde inceleyen kapsamli bir ¢aligmanin yapilmamis olmasi, dolayisiyla
aragtirmamizin bu yoniiyle ilk olmasi, tezimizi dnemli kilan nedenlerin basinda

gelmektedir.

2. TEZIN AMACI VE YONTEMi

Islam tarihinde dinin farkli yorumlarini ifade eden siyasi ve itikadi mezhepler,
tarihi siire¢ igerisinde ¢esitli 6n kabul ve varsayimlara bagli olarak gelismistir.
Imamiyye Sia’s1 da ortaya ¢iktig1 giinden itibaren, sahip oldugu dini, sosyal ve siyasi
etkenlerin yani sira bu 6n kabuller ve varsayimlarin etkisiyle kendisine ait 6zgiin bir
kimlik ve karakter gelistirmistir. S6z konusu bu 06zgiin kimlik ve karakterin

gelismesinde bazi giiglii sahsiyetlerin 6nemli rol oynadiklari inkdr edilemez bir



gercekliktir. Nitekim karizmatik lider merkezli bir olusum olan Imamiyye tarihine
bakildiginda her donemde imamlardan devraldigi karizmayla 6n plana ¢ikan belli bazi
sahsiyetlerin mezhebe bircok alanda biiyiik katkilar sagladiklar1 goriilmektedir.
Stiphesiz Muhammed Bakir es-Sadr da ortaya koydugu eserler ve one siirdiigi
fikirleriyle mensup oldugu mezhebin tarihinde 6nemli sahsiyetlerden biri olarak kabul
edilmektedir. imamiyye Sia’smin 6nde gelen ilim merkezlerinden biri olan Necef ilmi
Havzasi’nda, merci-i taklid konumundaki Ayetullah Ebu’l-Kasim el-Huai (61. 1992),
Ayetullah Seyh Muhammed Riza Al-i Yasin (6l. 1951) gibi mezhebin kendi
donemindeki en biiyiik alim ve miigtehitlerinden dersler alarak yetismistir. O, bir
taraftan gordiigii modern ve Kklasik egitim sayesinde ¢esitli alanlarda ilim ¢evrelerince
muteber sayilan eserler kaleme alirken, diger taraftan Sii fakihin sahip oldugu 6z
giiven sayesinde yasadigi donem ve cografyanin sosyal ve siyasi meselelerinde de

belirgin bir rol oynamistir.

Bu sebeple Sadr, Islam diinyasinin on sekizinci asirdan itibaren kars1 karsiya
kaldig1 problem ve krizleri asma yolundaki miicadelesine, mensup oldugu mezhebin
ana karakterine bagli kalarak gerek ilmi eserleriyle gerekse de sosyal ve siyasi
miicadelesiyle katilmistir. Calismamizda da miigtehit bir alim olmanin yaninda bir
entelektiiel aydin ve diisiince adami1 sayillan Muhammed Bakir es-Sadr’in hayati ve
siyasi gortigleri incelenerek, ozellikle iilkemizdeki ilim diinyasina tanitilmak
hedeflenmistir. Bu sekilde birbirlerine karsi gesitli 6n yargilara sahip olan Islam
diinyasindaki farkli kesimlerin birbirlerini tanima ve anlama siireclerine katkida

bulunmak amac¢lanmistir.

Calismamiz, “Muhammed Bdkir es-Sadr’in Hayati ve Siyasi Gériisleri ’ni konu
edindiginden &ncelikle Islam Mezhepleri Tarihi biliminin “sahislar {izerinde
derinlesme metodunu’® uygulamaya calistrk. Bu metodu kullanirken Sadr’in iginde
dogup biyidigi sosyo-politik c¢evre, fikri ve Kkiiltiirel ortami goz Oniinde
bulundurmaya gayret ettik. Bu itibarla Sadr’in fikir ve diistincelerini tarafsiz bir sekilde

! Sahislar iizerinde derinlesme metodu; Mezhepler tarihinde 6ne ¢ikan bir sahsm kendisine ait olmayan
fikir ve goriisleri, onun goriis ve fikirleriymis gibi aktararak o sahsi bir mezhebin taraftar1 veya lideri
gibi gostermeye ya da o sahst mensubu oldugu mezhepten ¢ikarmaya yonelik faaliyetlerin 6niine
gegen bir metot olarak tanimlanabilir. Bk. Sonmez Kutlu, Tarihsel Din Soylemleri Uzerine Zihniyet
Coziimlemeleri (Ankara: Otto Yayinlari, 2012), 408.



“petimleyici metotla”? aktarmaya 6zen gosterdik. Ayrica, Sadr’in siyasi diisiincelerini
aktarirken, eserlerinden hareketle zaman-mekan baglaminda ve fikir-hadise irtibati

cergevesinde ele alarak elestirel ve biitiinciil bir yaklasimla inceledik.

3. TEZDE KULLANILAN KAYNAKLAR VE TEZIN KAPSAMI

Muhammed Bakir es-Sadr, ¢ok geng yastan itibaren birgok eser kaleme almuistir.
Bu eserler, genel olarak din, siyaset ve felsefe hakkindaki goriisleri igermektedir.
Calismamizda Sadr’in Arapga ve daha sonra Tiirk¢e’ye ¢evrilen bir¢ok eserinden
yararlandik. S6z konusu eserleri sunlardir: Fedek fi 't-tdrih, Felsefetina (Felsefemiz),
Iktisddiing (Ekonomimiz), Kur’dn Okulu, Cagdas Insamin A¢mazi, Islam ve Iktisadi
Ekoller, Islam Toplumunun Ekonomik yapist ve Hildfetii’I-Insan ve Sehddetii’I-Enbiya
(Hilafet ve Sehadet), Lemhatiin Temhidiyyetiin an Megrii'in Dustiri’l-Cumhuriyeti’l-
Islamiyvyeti.

Sadr’in eserleri ¢alismamizin esas kaynaklari olmakla beraber vefatindan sonra
onunla ilgili kaleme alman ya da ona deginen eser, ansiklopedi maddesi®, tez* ve
makaleler® basvuru kaynaklarimiz arasinda yer almistir. Ozellikle Muhammed Bakir
es-Sadr: es-Siretii ve’'l-Mesiretii fi hakdiki ve vesdiki (Gergekler ve Belgeler lsiginda
Muhammed Bakir es-Sadrin Hayati ve Miicadelesi ), Sehidii’l-Ummeti ve Sahidiiha
(Ummetin Sehidi ve Tamgi), es-Sehid es-Sadr: Siimiivvii 'z-2dti ve Siimiivvii’I-mevkifi
(Sehid Sadr, Yiice Bir Kisilik ve Asil Bir Durus), Cagdas Islami Uyamgsta Hukukun
Rolii, Irak Siileri, Irak 'ta Pandora’min Kutusu Siiler, Irak’ta Sit Merciligi’'nin Siyast
Rolii, Irak’ta Sii Hareketi ve Direnig, Siinniler ve Siiler gibi eserler calismamizin

sekillenmesinde dnemli bir rol oynamuistir.

2 Betimleyici Metot; Mezhepleri veya dinleri elestiri veya reddetme konusu yapmadan, onlarin dogru
veya yanlighigina karar vermeden ne ise o sekilde sunmak olarak tanimlanabilir. Bk. Sénmez Kutlu,
Mezhepler Tarihine Giris (Istanbul: Dem Yayinlari, 2017), 117.

S “Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi’nin ilgili maddeleri gectigi yerlerde dipnot olarak
verilmistir. Ayrica bk. Mehmet Toprak, “Ayetullah el-Uzma Seyyid Muhammed Bakir es-Sadr”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar, 2008), 35/413-414,

4 Bk. Vahidbeg Abidoglu, Muhammad Bdékir es-Sadr in Bilgiye Yaklasimi (Ankara: Yildirim Beyazit
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

5 Bk. Hasnain Walji, “Seyyid es-Sadr: Alim, Miicahit, Sehit”, ¢ev. Mehmet Uzun, Diinya ve islam
Dergisi 2 (Bahar 1990), 157-162; Muharrem Akoglu, “Irak’ta Sil Varlig1”, e-makalat Mezhep
Aragtirmalari, 6/2 (Giliz 2013), 391- 428.



Sadr’in Imamet-Hilafet hakkindaki goriislerini aktarirken bu kavramin ilk
kullanildig1 klasik kaynaklardan Ebii’l-Hasan Es‘ari’nin “Makdlatii’I-Islamiyyin
ve htildfii’lI-Musallin ", Belaziiri’nin “Fiitihu’l-Biildan™ ve Ibn Hazm’in “Kitdbii’l-
Fasl fi’l-Milel ve’l-Ehva ve’n-Nihal”, Maverdi’nin, el-Ahkdmii’s-Sultiniyye ve’l-
Vildyatii’d-Diniyye adli eserlerden istifade ettik. Ayrica ¢agdas donemde kaleme
alinan eserlerden Ethem Ruhi Figlali’nin Imdmiyye Siasi, yine Mehmet Azimli’nin
Halifelik Tarihine Giris, Maksut Cetin’in, Islam 'da Din-Siyaset Iliskisi ve Seracettin
Eraydin’in Son Donem Hildfet Tartismalar: adli eserler basvurdugumuz kaynaklar

arasinda zikredilebilir.

Sadr’in ¢ok yonlii bir alim olmasi ve bir¢cok alanda eserler vermesi nedeniyle
calismamiz sadece onun hayati ve siyasi goriislerini kapsayacak sekilde

siirlandirilmstir.



BiRINCI BOLUM
MUHAMMED BAKIR ES-SADR’IN HAYATI VE iLMIi KiSILiGi

1.1. DOGUMU, AILESI VE EGITiMi

Ayetullah el-Uzma Seyyid Muhammed
Bakir es-Sadr, Irak’in taninmis ilim ve
siyaset adamlarindan birisi sayilmakta olup 1
Mart 1935°te Irak’in Bagkenti Bagdat
yakinlarindaki Kazimeyn kentinde diinyaya
gelmistir.® O, aslen Giiney Liibnan’da yer
alan Cebel-i Amil kokenli olan ve
yetistirdikler:1 alimlerle {in salan Sadr
ailesinin’ bir mensubudur.® Nesebi imamiyye

Sia’sinda yedinci imam olarak kabul edilen

Misa el-Kazim (61. 183) ile birlesmesinden

Resim 1

dolay1 Seyyid olarak anilmaktadir.’ Babasi
Ayetullah Seyyid Haydar es-Sadr (1. 1937) Muhammed Bakir es-Sadr
Irak Kazimeyn’de tanman 6nemli bir ilim adami ve miigtehittir.'® Annesi ise yine

Irak’in hatir1 sayilir ailelerinden biri sayilan, bir¢ok alim ve miigtehit yetistiren,

® Muhammed Békir es-Sadr, Felsefetiind (Beyrut: Daru’t-Te*ariif, 2009), 17.

7 Sadr Ailesi Cebel-i Amil bolgesinden (giiniimiizde Giiney Liibnan) Irak Kazimeyn’e gelen alim ve
medreseleriyle meshur bir ailedir. Cebel-i Amil: Yedinci yiizyilda Sehid-i Evvel ibn Mekki el-
Amili’nin Cizzin’de kurdugu Fikth Medresesi ve bu medresede yetisen alimler sayesinde iin
kazanan bolgenin adidir. Bk. Ahmed Abdullah Eba Zeyd Amili, Muhammed Bdkir es-Sadr: es-
Siretii ve I-Mesiretii fi hakdiki ve Vesdiki (Beyrut: Miiessesetii’l-* Arif, 2006), 1/7.

8 Alastair Crooke, Direnis: Islamct Devrimin Ozii, ¢ev. Giiney Ongun (Istanbul: lyidiisiin Yayinlari,
2015), 105.

9 Sadr, Felsefetiing, 15.

10 Joyce N. Wiley, Irak Siileri, gev. Metin Mutanoglu - Osman Bas (Istanbul: Ekin Yayinlar1, 2004),
102.



meshur ‘Al-i Yasin® ailesinden Seyh Abdiil Hiiseyin’in (61. 1932) kiz1 Betal Al-i
Yasin’dir.!!

Sadr’n annesi Betil Al-i Yasin ile babasi Seyyid Haydar teyze ¢ocuklari olup*?
evliliklerinden yedi erkek ve yedi de kiz ¢ocugu olmak iizere toplam on dort ¢ocuk
diinyaya gelmistir.’® Fakat dénemin yasam sartlarinin getirdigi zorluklar, ortaya ¢ikan
savaglar, dogal afetler ve bununla birlikte bolgede bas gosteren hastaliklardan dolay1
sadece ii¢ ¢ocuklar: hayatta kalabilmistir.!* Bu {i¢ cocuktan ortancasi olan Sadr’in,
Seyyid Ismail es-Sadr (61. 1968) adinda bir agabeyi, Amine bint el-Hiida (51. 1980)
adinda da bir kiz kardesi vardir.*®

Sadr, heniiz iki yasindayken bir miictehit olan babasi Seyyid Haydar vefat
etmistir.'® Dolayisiyla o, annesi Betill Al-i Yasin, kiz kardesi Amine bint el-Hiida ve
o siralar daha on iki yasinda olan agabeyi Seyyid Ismail Sadr ile birlikte olduk¢a zor
giinler gegirmistir. Oyle ki aile bireyleri yeni bir hayat kurmak ve ge¢im kosullarini
iyilestirmek adina 1365/1945°te Irak’in onemli ilim merkezlerinden biri sayilan
Necef’te bulunan dayilarinin yanina tasmmuslardir.!” Sadr’in Necef ulemasindan olan
dayilar1 Seyh Muhammed Riza Al-i Yasin, Seyh Murtaza Al-i Yasin (1. 1977) ve
Seyh Razi Al-i Yasin (61. 1952) yasadiklari ¢cevrede ciddi bir niifuza sahip olup devam
ettirdikleri ilim gelenegi sayesinde biiyiik bir saygmnhik kazanan iinlii Al-i Yasin
ailesindendir.®

Sadr, dayis1 Seyh Murtaza Al-i Yasin ve abisi Seyyid Ismail Sadr’m himayesi
altinda biiyiimiistiir.?® lk egitim hayatina 1943 yilinda Irak’in Kazimeyn kentinde
Miinteda en-Nesr catis1 altinda kurulan bir ilkokulda baslamis,® daha sonra ise

Bagdat’ta Imdm el-Cevad Okulu’nda 63renimine davam etmistir. Okumaya olan

11 Ebl Zeyd Amili, es-Siretii ve 'l-Mesiretii, 1/7.

12 Ebli Zeyd Amili, es-Siretii ve I-Mesiretii, 1/7.

13 Ebli Zeyd Amili, es-Siretii ve 'l-Mesiretii, 1/96.

14 Seyh Muhammed Riza en-Nu‘mani, Sehidii’I-Ummeti ve Sahidiihd (Kum: Matbaatii’s-Seri‘a, 2001)
1/48.

15 Sibli Mellat, Cagdas Islami Uyanista Hukukun Rolii, cev. Tuncay Ding (Istanbul: Yénelis Yayinlari,
1997), 26.

16 Mellat, Cagdas Islami Uyanista Hukukun Rolii, 25.
7 Ebu Zeyd Amili, es-Siretii ve I-Mesiretii, 1/79.

18 Epu Zeyd Amili, es-Siretii ve 'I-Mesiretii, 1/83.

9 Mellat, Cagdas Islami Uyanmista Hukukun Rolii, 26.
20 Ebu Zeyd Amili, es-Siretii ve 'l-Mesiretii, 1/121.



meraki, azimli ve kararli ¢alismalar1 neticesinde kisa bir siire igerisinde basarili bir
ogrenci olarak iin kazanan? ve devam eden siirecte egitim hayatina Necef iImi
Havzasi’nda siirdiiren Sadr, daha 12 yasindayken?® Irak’in biiyikk merci-i taklidi
Ayetullah Ebii’l-Kasim el-Hai, Ayetullah Seyh Muhammed Riza Al-i Yasin ve
agabeyi Seyyid Ismail es-Sadr gibi donemin meshur alimlerinden fikih, fikih usali,
felsefe, mantik ve diger islami ilimleri tahsil etmistir.?® {lim yolculugunda genel olarak
sadece bu ti¢ hocanin ilmi tedrisatinda bulunan Sadr, bu yoniiyle birgok hocadan ders
alan ¢evresindeki diger alimlerden ayr1 bir 6zellik géstermistir. Bu durum onun giinliik
derslerini okuduktan sonra bireysel calismaya daha g¢ok zaman ayirmasindan
kaynaklanmugtir. Nitekim onun eserler {izerinde derin diisiinme kabiliyeti ve konulara
olan hakimiyeti, ona, geng¢ yastan itibaren asli kaynaklardan ser‘i hiikkiim ¢ikarma
yetenegi kazandirmistir. Neticede biiyiik dayis1 Ayetullah Seyh Muhammed Riza Al-i
Yasin’in vefatindan sonra baska hicbir miictehidi taklit etmedigi®* sdylenen Sadr’in,
daha 16 veya 17 yaslarindayken ictihat makamina eristigi,?® 25 yaslarinda da egitim
hayatim tamamladig1 kaynaklarda gegmektedir.?® O, dini egitimini basariyla
tamamladiktan sonra 1961 yilinda kuzeni ve ayni1 zamanda Liibnan’in 6nemli Sii
liderlerinden ve Emel Hareketi’nin 6nde gelen aktorlerinden Miisa es-Sadr’in (1928-
?) kiz kardesi Fatma es-Sadr ile evlenmistir. Onun bu evliliginden Meram, Nubih,
Saba, Hevra ve Ibtihal adli bes kizi, Muhammed Ca‘fer adinda da bir oglu diinyaya
gelmistir.?’

Sadr, basarili bir egitim hayatindan sonra Necef Ilmi Havzasi’nda bulunan
Cevdhiriyye Medresesi’nde ders vermeye baslamistir. Onun etkin ders anlatimi ve
ogrenciler iizerinde biraktigi olumlu izlenimleri, kisa siire iginde Sii diinyasinda
taninmasini saglamis ve verdigi ders ile dikkat ¢ekici ¢alismalariyla adindan sik¢a s6z
ettirmistir. Sadr, 1970’te biiyiik merci konumunda bulunan Ayetullahii’l-Uzma Seyyid

Mubhsin el-Hakim’in (1889-1970) vefatiyla birlikte merci‘iyyet makamina uygun

2L Wiley, Irak Siileri, 102.

22 Hasnain Walji, “Seyyid es-Sadr: Alim, Miicahit, Sehit”, ev. Mehmet Uzun, Diinya ve Islam Dergisi
2 (Bahar 1990), 158.

23 Sadr, Felsefetiing, 19.

24 Mellat, Cagdas Islami Uyanmista Hukukun Rolii, 77.

25 Walji, “Seyyid es-Sadr: Alim, Miicahit, Sehit”, 158.

% Crooke, Islamci Devrimin Ozii, 105.

27 Sadr, Felsefetiing, 1/18.



goriilenler arasinda anilmis ve s6z konusu makama layik oldugunu ispatlayan el-

Merci ‘iyyetii r-Raside adli teziyle bu makama erismistir.28

Irak Miisliimanlar1 bagta olmak {izere timmetin i¢inde bulundugu sikintilara
duyarsiz kalmadig1 asikar olan ve bu yonde miicadele eden Sadr, bir yandan da usil
tizerine dersler vermis ve daha sonra yaptigi bu dersler ve orada ifade ettigi fikirlerine
dair derlenen “Fikhi delillerin catismasi”, “Yazili Deliller” ve “Urvetul Vuska
Uzerine Calismalar” adli kitaplar yayirmlanmistir.?® Kendi doneminin yasayan sekiz
Sii merciden biri olan ve yaymmlanmis yirmi iki tane kitab: bulunan Sadr’in®,
Felsefemiz, Ekonomimiz, Kur’an Okulu, Cagdas Insamn A¢cmazi, Islam ve Iktisadi
Ekoller, Islam Toplumunun Ekonomik yapisi ve Hildfet ve Sehddet gibi dnemli bazi
eserleri Tiirkge’ye cevrilmistir.3! Diger baz1 eserleri Ingilizce, Fransizca, Almanca ve

Urduca’ya da gevrilmistir.>?

Sadr, 1980 yilinin Nisan ayinda totaliter Baas rejimi tarafindan tutuklanirken kiz
kardesi Amine bint el-Hiida da halki galeyana getirme suglamasiyla tutuklanmustir.
Muhaliflerine tolerans tanimayan Baas rejimi, Sadr ve kiz kardesi Amine bint el-
Hiida’y1 8 Nisan 1980°de agir iskenceler altinda idam etmistir.3® Oyle ki bir iddiaya
gbre Sadr, basina demir bir ¢ivi ¢akildiktan sonra atese atilarak dldiiriilmiistiir.>* O,
her ne kadar 9 Nisan giinii hiikiimetin denetimi altinda ve akrabalarinin huzurunda
defnedilmisse®® de daha sonra sevenleri tarafindan Saddam rejiminin onun cesedine
zarar verebilecegi endisesiyle 1994 ve 1997 yillarinda olmak iizere iki defa mezar yeri
degistirilmistir. Bir siire sonra ise onun naasi Necef’te bulunan Vdadisselam’a
nakledilmis, 2003 yilinda Baas rejiminin diismesiyle de mezari, oglu Ca‘fer es-Sadr

tarafindan diizenlenerek ziyaret edilecek bir mekén haline getirilmistir.*®

28 Muhammed Bakir es-Sadr, Kur’dn Okulu, ¢ev. Mehmet Yolcu (Ankara: Fecr Yayimlari, 2018), 6.

29 Walji, “Seyyid es-Sadr: Alim, Miicahit, Sehit”, 160.

0 Wiley, Irak Siileri, 102.

%t Mehmet Toprak, “Aygtullah el-Uzma Seyyid Muhammed Bakir es-Sadr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/414.

32 Sadr, Kur’dn Okulu, 7.

3 Crooke, Islamci Devrimin Ozii, 107; Wiley, Irak Siileri, 102; Mellat, Cagdas Islami Uyamsta
Hukukun Rolii, 47.

34 Crooke, Islamci Devrimin Ozii, 107.
% Mellat, Cagdas Islami Uyanista Hukukun Rolii, 47.
3% Ebl Zeyd Amili, es-Siretii ve I-Mesiretii, 4/337-343.



Sadr’in ve onun kiz kardesinin vefat haberi Irakli sevenleri tarafindan biiyiik bir
teessiirle kargilanmig ve yer yer gosteriler diizenlenerek Baas rejimi protesto edilmistir.
Hatta sevenleri giinlerce siiren gosteri ve yiiriiylislerde ona olan bagliliklarini ve
Saddam yonetimindeki Baas hiikiimetine olan 6fkelerini 6liime meydan okurcasina
korkmadan haykirmiglardir. Ayrica Sadr’in vefatinin iizerinden uzun zaman
gecmesine ragmen 1991 yilinin Mart ayinda Irak Intifadasinda halk onun resimlerini
tastyarak eylemlere katilmislardir.®’ Biitiin bunlarin yan1 sira Sadr’in destekledigi ve
daha once bagliligini ilan ettigi fran’m Ruhani lideri Ayetullah Humeyni®®’de, 22

Nisan 1980’de onun idaminin kesinligini 6grendiginde sdyle bir mesaj yaymlamistir:

“Sayin Disisleri Bakanimin verdigi rapor ve Islam diinyasinda cesitli
taraflarin farkl kanallarla ona ilettigine gore Ayetullah Seyyid Muhammed Békir
es-Sadr ve ilim ve edebin onderlerinden olan sevgili mazlum kiz kardeginin
Irak’in azgin ve despot rejiminin eliyle feci bir sekilde sehadete ulagmislardir.
Dogrusu sehitlik onlarin emsallerinin ulastigi bir gelenektir. Zuliim ve cinayet ise
onlarin karsidakilerin tarih boyunca siiren gelenegidir. Ashnda Islam’'in
hedeflerine ulasma yolunda omriinii miicadele ile gecirmis bu gibi insanlarin
kandan beslenen canilerin elleriyle éldiiriilmesi sasilacak bir durum degildir.
Esasinda miicahitlerin, zalimlerin gadrina ugramadan yataklarinda 6lmeleri
garipsenecek bir durumdur. Burada tuhaf olan Irak halki, Dicle ve Firat'in
asiretleri, onur sahibi geng iiniversiteliler ve biitiin diger kiymetli Irak gengligi
basta olmak iizere Miisliiman kitlelerin, Resulullah (s.a.s)’in Ehl-i Beyt ' ine tesir
eden boylesine biiyiik bir feldkete kayitsiz kalabilmeleri ve melun Baas Partisi 'ne
liderlerini en vahsi yollarla birer birer sehit etme firsatim saglayabilmeleridir.
Ashinda Irak Silahli Kuvvetleri’nin yiiksek riitbeli komutanlarindan hi¢cbir
beklentim yok, ama Irak Ordusu’nun subaylarindan, astsubaylarindan ve
erlerinden timidimi kesmis degilim. Onlarin bu rejim karsisinda korkusuzca
kiyam etmelerini ve zuliim sistemini temelinden yikmalarini bekliyorum. Aynen
Iran’da oldugu gibi...”"

Elbette Sadr’in idam edilmesinin etki alani1 Irak ve Iran ile sinirli kalmamis dis
basinda da genis ¢apli yer bulmustur. Ornegin Fransa’da yayin yapan (Le Matin)
gazetesi onun idamina yer vermis ve Saddam rejiminin, onu idam etmekle siyaseten
blyiik bir hata yaptigini, Irak $ii halkinin bu olaydan dolay1 rejime karsi isyan

etmelerinin artik kagiilmaz bir hale geldigini yazmistir. Ayrica Hindistan, Pakistan,

3" Mellat, Cagdas Islami Uyamista Hukukun Rolii, 47.

3 Imam Rihullah Misevi Humeyni (1902-1989); Sif alimi, fran Islam Devrimi’nin énderi ve fran Islam
Cumhuriyeti’nin kurucusudur. Bk. Hamid Algar, “Humeyni”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/358.

39 Kazim Hiiseyni el-Hairi, es-Sehid es-Sadr: Siimiivvii z-Zati ve Siimiivvii I-Mevkifi, nsr. Daru’l-Besir
(Kum: Hatemii’l-Enbiya, 2008), 231-232; Mellat, Cagdas Islami Uyanista Hukukun Rolii, 106-107.



Kuveyt (el-Muctemi® Dergisi) ve Misir (ed-Da‘va dergisi) gibi iilkelerin dergi ve
gazetelerinde de Sadr’in idam edilmesine yer verilmistir. Ozellikle onun kaleme aldig
Felsefetiing ve Iktisadiing kitaplarina atifta bulunularak bu kadar derin bir ilme sahip
olan miicahit ve merci bir alimin schit edilmesinden dolay1 duyulan iiziinti dile
getirilmistir.*°

Sadr’in o6liimiinden sonra Sii otoriteler tarafindan kendisine Dérdiincii Sehit
unvani verilmistir.*! Netice itibariyle kendi déneminin en donanimli Sii Merci olan,
iyi derecede Arapga, Farsca ve Fransizca dillerini*? bilen Sadr’in dliimiiyle Irak en
onemli Sii Islame1 aktivistini kaybetmistir.*® Su kadar1 var ki Bagdat hiikiimeti onu
idam ederek hayatina ve miicadelesine dair biitiin izleri silmeye ¢aligmissa da onun
olimii, tipki emsali Misirli Siinni distiniir Seyyid Kutub’un o&limii gibi tiim

Ortadogu’da Miisliimanlara yeni bir umut ve hayat kaynagi olmustur.**

1.2. YETIiSTiGi ORTAM

Muhammed Bakir es-Sadr’in, Irak Miisliimanlar1 basta olmak ftizere Sii
diinyasindaki konumu ve diisiince sisteminin anlagilabilmesi i¢in yasadig1 donemin ve
cografyanin dini, siyasi ve S0Syo-ekonomik yapisinin incelenmesi faydali olacaktir.

Dolayisiyla onun ¢ocukluk ve 6grencilik yillarinin bir kisminin gectigi Kazimeyn ve

0 Ebti Zeyd Amili, es-Siretii ve l-Mesiretii, 4/330-331; Mellat, Cagdas Islami Uyanista Hukukun Rolii,
250.

L Wiley, Irak Siileri, 102; Sia kaynaklarma gore Siilik adina yaptig1 faaliyetlerden dolay1 donemin karar

mercileri tarafindan idam edilen ilk kisi, giiniimiiz Liibnan’inda 6nemli bir Si1 akademik merkezi
olan Cebel-i Amil’i kuran, Sehid-i Evvel lakabiyla bilinen Eba Abdillih Semsiiddin Muhammed b.
Cemaliddin Mekki b. Muhammed b. Hamid el-Muttalibi el-Cizzini el-Amili (6]. 786/1384)dir.
Yaklagik bir yil hapiste tutulduktan sonra Memlik Sultani Berkik’un emriyle Sam’da idam
edilmistir. Bk. Moojan Momen, An Introducton to Shi’i Islam (New Haven: Yale University Press,
1985), 95.
ikinci Sehit, Sehid-i Sani diye bilinen Zeyniiddin b. Ali b. Ahmed el-Ciibai el-Amili (6.
966/1558)’dir. Stinni ulemadan ders gérmiis ve Sam’in Balbek sehrinde Siinnilerin medresesi olan
Nuriye Medresesi’nde miiderrislik yapmistir. Yapilan bir sikdyet iizerine Istanbul’a celbi sirasinda
ya da Istanbul’a getirildikten sonra Sldiiriilmiistiir. Bk. Momen, Shi i Islam, 320.
Ugiincii Sehidin ise, Seyyid Ziyaiiddin Narullah b. Serefiddin Abdillah b. Nrillah b. Muhammed
Séah el-Mar‘asi es-Siisteri (61. 1019/1610) oldugu ileri siiriilmektedir. Bk. John Hollister, “Shi’ism
in the Indian Subcontinent.”, Expectation of the millennium, ed (s). Seyyed Hossein Nasr et. al.
(Albany: State University of New York Press, 1989), 243.

42 Sadr, Kur’dn Okulu, 7.
* Mellat, Cagdas Islami Uyanista Hukukun Rolii, 40.
44 Crooke, Islamct Devrimin Ozii, 108.
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daha sonra gog ettigi Necef’in, bu minvalde mercek altina alinmasi galismamiz

acisindan biiyiik bir 6nem tagimaktadir.

Sadr’in dogdugu Irak’in Kazimeyn

icin 6nemli bir ziyaret merkezidir. Bu
sehri  kutsal kilan birgok etken
bulunmakla beraber en 6nemli faktor,
Imamiyye Sia’sinin yedinci imami Masa
el-Kazim ve onun torunu dokuzuncu
Imam olarak kabul edilen Muhammed

el-Cevad’in turbelerinin burada

bulunmasidir.*® Kaldi ki sehre Kdzimeyn
ismi de bu nispetle verilmistir.*® Aslinda Miisa Kazim Tiirbesi — Bagdat/Trak

tarih icinde siiregelen mezhep kavgalari

ve ¢esitli etkenlerle meydana gelen savaslar nedeniyle sehri kutsal kilan tiirbeler
zaman zaman biiyiik tahribatlara ugramis olsa da Sah Ismail (61. 930/1524) tarafindan
kapsamli bir sekilde onarilmis ve daha sonra da Kantni Sultan Siileyman (61.
974/1566) tarafindan onarimlar1 tamamlanmistir.*’ Kazimeyn’in Bagdat’a yakin bir
konumda olmas1 sebebiyle hem Osmanli tarafindan rahat bir sekilde denetim altina
alinabilmis hem de bu sayede Iraktaki Siinni ve Siiler birbirleriyle dini ve sosyal
anlamda daha fazla iliski kurabilmislerdir.*® Ayrica Kerbela ve Necef e giden yollarin
kavsak noktasinda bulunmasindan dolay: Siiler tarafindan erken donemlerden itibaren
ziyaret edilmeye baslanmis ve bu ziyaretler 6zellikle Muharrem torenlerinde daha da

yogunlasmustir.*®

4 Yitzhak Nakash, Irak’'ta Pandora 'min Kutusu Siiler, gev. Metin Saltoglu (Ankara: Elips Yayinlari,
2005), 23.

46 Mustafa Oz, “Kazimeyn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isiam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2022),
25/153.

47 Nakash, Irak’ta Pandora min Kutusu Siiler, 23.
48 Nakash, Irak’ta Pandora 'min Kutusu Siiler, 24.
49 Oz, “Kazimeyn”, 25/153.
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Ingilizlerin 1914 yilinda Irak’1 isgal etmeye baslamasindan sonra kutsal
sehirlerde bulunan Sii miigtehitler ve diger bazi kesimler isgali durdurmak igin
birtakim faaliyetler icerisine girmislerdir. Bu siirecte 6zellikle Kdzimeyn’de bulunan
Sadr ailesi ile oradan Necef’e gog etmis olan Sadr’in kendisi Irak’in geleceginde aktif

bir rol almislardir.

Kéazimeyn, Siiler i¢in dini bir ibadet merkezi olma 6zelligine sahip olmasinin
yani sira ilmi manada da on plana ¢ikan bir sehirdir. Elbette dini egitimde ¢ok basarili
olan ve ge¢misten beri ilmi bir mirasa sahip olan Sadr ailesinin buradaki varligi, onun
ilmi konumunu da yiikseltmistir. Nitekim Kazimeyn’de dogan Sadr, ilk egitimini
burada almis ve daha sonra gog ettigi Necef’te merci-i taklid makamina erismistir.>
Aslinda Sadr ailesi ve donemin Sii alimleri Kazimeyn’in ilmi agidan ilerlemesi igin
birtakim yenilikler de gergeklestirmislerdir. Bu yeniliklerden en dikkat ¢ekici olani
1943 yilinda Seyyid Miirteza el-Askeri (61. 2007) ve Ahmed el-Emin (61. 1970)
onciiligiinde Kazimeyn’de Miinteda en-Nesr adindaki vakfin catisi altinda bir
ilkokulun agilmasidir. Cagin sartlarina uygun bir egitim sisteminin gelistirilmesi
gerektigi diislincesiyle kurulan bu okulun midiirliigiine Seyyid Muhammed Hillani

(61. ?) getirilmis ve Sadr da iki y1l boyunca burada 6grenim gormiistiir.>?

Kazimeyn ekonomik agidan zengin bir sehir olmasa da halk belli diizeyde
gecimini burada bulunan kutsal tiirbelerin varlig1 sayesinde saglayabilmistir. Zira her
yil ortalama yiiz bin haci bu kutsal yerlere ziyaretler gerceklestirerek dini ritiiellerini
yerine getirmeye calismistir. Cogunlugu iranli ve Hintli olan bu hacilar Kerbela ve
Necef’e gegmeden once Kazimeyn’i ziyaret eder ve kaldiklar siire zarfinda sehrin
ekonomisine biiyiik bir katki sunmuslardir.>® Nitekim 1875 yilinda yazilan bir raporda
sadece Iranli hacilarin Kazimeyn, Samerra, Kerbela ve Necef’e yaptiklari ziyarette

harcadiklar1 para sdyle hesaplanmistir:

“Hacca giden insan sayisi yillik ortalama yiiz bindir. Bunlar zengin, orta
halli ve yoksul olmak iizere itice ayrilabilir. Zenginlerin bir yolculukta
(Hanikin’den kutsal sehirlere gidis ve doniis) kisi basina 200-300 tuman

%0 Muharrem Akoglu, “Irak’ta Sii Varhig1”, e-makdldt Mezhep Arastirmalart, 6/2 (Giiz 2013), 396.

51 Yusuf Benli, “Sii-Siinni iliskileri Cergevesinde Irak’ta Sadr Ailesi”, e-makdldt Mezhep Arastirmalart,
6/2 (Giiz 2013), 439.

52 Ebl Zeyd Amili, es-Siretii ve 'I-Mesiretii, 121-122.
53 Nakash, Irak’ta Pandora 'min Kutusu Siiler, 164,
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harcadig, her ii¢ sinifin ortalama kisi basina harcamasinin ise 20 tuman oldugu
hesaplanmistir. Bu da toplamda 2.000.000 tuman eder... Ancak her haci,
doniistinde bir miktar hatira esyast alir... Bunun da toplaminin 2.000.000 oldugu
diisiiniiliirse... Ve buna ortalama 250.000 tuman katwr kiras: eklenirse... Iranl
hacilarin  yillik  toplam  harcamalarimin = 4.250.000 tuman olabilecegi
hesaplanmaktadir ki, bu da 1.070.000 sterline esdegerdir. ™

Aslinda burada bulunan ve muazzam biiyiiklikte olan Mekabir-i Kureys
mezarlig1 da sehrin ciddi bir gecim kaynagi olmustur. Bu mezarlik, 767 yilinda Ebt
Ca‘fer el-Mansar’un (61. 158/775) kutsiyetine olan inancindan dolay1 vefat eden
oglunu buraya defnetmesinden sonra Mekabir-i Kureys ismini almistir. Akabinde
burasi Abbasi hanedan1 ve Hz. Ali’nin aile efrad1 basta olmak {izere Hz. Peygamber’in
aile tiyelerinin gomiildiigii bir mekana doniismiistiir. Daha sonra ise Irak disinda
yasayan Siiler de seckin ya da etkili olan yakinlarinin cenazelerini kutsalligindan
dolay1 buraya nakledip defnetmislerdir. Bu inanisin sebep oldugu yogun cenaze nakli
ve defni esnasinda 6denen yiiksek ticretler ve mezarlik gorevlilerine verilen ciddi
paralar, Kazimeyn esnafini ayakta tutan en Onemli gelir kaynaklarindan biri
olmustur.*®

Necef, dini ve politik bir
sehir olmas1 nedeniyle Siiler i¢in
kutsal kabul edilen, sehirlerin
baginda gelmektedir. Zira Hz.
Ali’nin kabrinin burada
bulunmasi  Necef’e dini  bir
merkez olma ozelligi

kazandirmistir. Yine Siiler

tarafindan Hz. Ali’nin mezarina

Resim 3

kutsiyet atfedilmesi ve Dbu Ha. Ali Tirbesi
topraklarda gomiilen
cenazelerden kabir azabinin kalkacagi inanci Necef’te Vddisseldm adiyla anilan biiyiik

bir kabristanin olusmasina sebep olmustur.®® Anlasildig1 kadariyla burada gémiilmenin

5 Nakash, Irak 'ta Pandora 'nin Kutusu Siiler, 165.
5 Nakash, Irak 'ta Pandora 'nin Kutusu Siiler, 185.

5% Mustafa Oz, “Necef”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006),
32/487.
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kutsiyeti ile ilgili altinc1 Imam Ca‘fer es-Sadik’a nispet edilen, “Bir giin bile Hz. Ali’ye
vakin olmak yedi yiizyil ibadet etmekten daha hayirlidir.” seklindeki bazi
rivayetlerin,®’ bu inanci tahkim etmedeki etkisi biiyiiktir. Bu inanca binaen
Biiveyhiler’in iki hiikiimdar1 Adudiddevle (61. 372/983) ve oglu Serefiiddevle (61.
378/989) de buraya defnedilmislerdir.®® Cesitli nedenlerden dolayr zaman zaman
Necef’e yapilan gog ve ziyaretlerde azalma meydana gelmisse de o, tarih boyunca Sii

diinyasinin en gézde mekanlarindan birisi olma 6zelligini korumay1 basarmistir.

Necef de ekonomik agidan diger kutsal sayilan diger sehirler gibi gecimini
disardan gelen yabanci hacilardan temin etmistir. Dolayisiyla yapilan tiirbe ziyaretleri,
Vadisselam’a defnedilen cenazelerden elde edilen gelirler, hacilara sunulan
hizmetlerin karsiliginda elde edilen iicretler, Necef ekonomisini ayakta tutan en biiyiik
kaynaklar teskil etmistir. Ayrica Necef’e ziyarete gelen yabanci hacilara sunulan
hizmetlerden birisi olan Mut‘a (siireli nikah)’nin da bir gelir kaynagi oldugu 1922
yilinda Necef’i ziyaret eden Lady Drower’in hatiralarini aktardigi su sézlerinden

anlasilmaktadir:

“Bircok haci kutsal sehirlere esleri ile gelirken bir kismi da gerek bekar
olduklarindan gerekse eslerini memleketlerinde biraktikiarindan dolayr yalniz
gelirlerdi. Genellikle bekar olan Iranli bir haci, hana varisinda bir komisyoncu
tarafindan karsilamrdi. Haci, gegici olarak evlenmek istediginde komisyoncu
ona ticreti karsiliginda uygun kizlar getivirdi. Hacinin, birini se¢mesinden sonra
ebeveynlerinin izni alinir ve parayla tutulmus bir dlim tarafindan nikah kiyuwdi.
Evliligin siiresi bir saatten birka¢ aya kadar degisirdi. Her iki tarafin birlikte
kararlastirdig siire sonunda evlilik sona ererdi. 1922 °de bir kadinin ve onun
koruyucusunun iicreti saatte iki rupi, giinde on rupi, ayda elli rupi idi.”™®

Necef’i diger kutsal sehirlerden farkli kilan en 6nemli 6zelligi Suud destekli
Vehhabi saldirilarindan uzak olmasiydi. Bir de buranin Osmanli baskinlarina maruz
kalmamas1 da politik ve ekonomik konumunu yiikseltmistir.®° Biitiin bunlarin yaninda
tarih boyunca ilmi alanda da siirekli gelisen ve 6nem kazanan bir Sii akademik merkezi

olma ozelligine sahip olmustur. Tabi ki bunda Sii miictehitlerin orada actiklari

57 Bu sdziin ash Islam’in temel hadis kitaplar1 olarak kabul edilen (Kiitiib-i Sitte gibi) eserlerde yer
almadigi gibi, Hz. Ali ile ilgili yazilan temel kaynaklarda da dogrudan bulunmamaktadir. Ancak Sii
literatliriinden tiiretilmis olabilir.

%8 Nakash, Irak 'ta Pandora 'nin Kutusu Siiler, 185.
59 Nakash, Irak 'ta Pandora 'nin Kutusu Siiler, 167.
80 Ziya Abbas, Irak ta Sii Merciligi’'nin Siyasi Rolii (Istanbul: Onséz Yaymcilik, 2013), 77.
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medreseler ve yetistirdikleri 6grencilerin akademik basarilarinin oldukga etkili oldugu
sdylenebilir. Ozellikle literatiirde Seyhiittdife lakabiyla anilan Sii alim Ebt Ca‘fer et-
Tasi’nin (61. 460/1067) 1058 yilinda Bagdat’1 terk edip Necef’te kendi medresesini
kurmasiyla birlikte oras1 cazip bir ilim merkezi haline gelmistir.8® Ayrica Osmanl
Devleti’nin Kerbela’da hakimiyet kurmasindan sonra burada okuyan &grenciler
Necef’e go¢ etmislerdir. Bu sayede bir 6grenci sehri olma 6zelligine kavusan Necef,
ayni1 zamanda Sii miictehitlerin en ¢ok tercih ettigi bir 6grenim merkezi olarak 6n plana
cikmustir.%? Elbette biiyiik merci-i taklidin siirekli burada bulunmasi da Necef’in diger

ilim merkezleri arasindaki éneminin artmasina biiyiik 6lciide etki etmistir.®3

Yirminci yiizyilin baglarinda Necef’te on dokuza yakin dini okul faaliyete
gecmis® ve bu okullarda yaklasik bes bin civarinda 6grenci aktif olarak ders
gormiistiir.®® Muhtemelen Necef’in 6grenciler tarafindan bu denli tercih edilmesinin
sebeplerinden birisi buraya gelen 6grencilerin barinma konusunda herhangi bir sikinti
ile karsilasmiyor olmalariyd1.?® Zira buradaki islami okullar gevredeki esnaf ve
hayirseverler tarafindan finanse ediliyordu. Tabi ki medrese 6grencilerinin sehirdeki
varligt sehir halkinin refahinin yiikselmesinin yani sira Necef’te istikrarli bir
ekonominin olugmasmna da katki sundugunu sdylemek miimkiindiir. Iste boyle bir
sosyal cevre ve egitim sisteminde yetisen Sadr, kendisi de Sii ilmi Havzasi’nda,
yaklasik 400’e yakin 6grenciye ders vererek bu ilmi gelenegin devam etmesine biiyiik

bir katk1 saglamustir.%’

1.3. MUHAMMED BAKIR ES-SADR’IN BIiLGI FELSEFESI

Tarihsel olarak her felsefi teorinin dayandigi bir epistemolojik zemin
bulunmaktadir. Bu epistemolojik zemin, teorinin fiziksel veya metafiziksel olana
yaklasimini belirlemektedir. Bu ¢ercevede Muhammed Bakir es-Sadr’in da dayandigi

bir bilgi felsefesi bulunmakta ve bu felsefe, onun diger felsefi teoriler hakkindaki

61 Mellat, Cagdas Islami Uyanista Hukukun Rolii, 81.
62 Nakash, Irak 'ta Pandora 'nin Kutusu Siiler, 23.

83 Oz, “Necef”, 32/487.

6 Mellat, Cagdas Islami Uyanmista Hukukun Rolii, 82.
% Nakash, Irak 'ta Pandora 'nin Kutusu Siiler, 18.

8 Mellat, Cagdas Islami Uyamista Hukukun Rolii, 82.
87 Sadr, Kur’an Okulu, 7.
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goriislerinde belirgin bir rol almaktadir. Bu sebeple, buradaki asil amacimiz Sadr’in
Bati Felsefesinin bilgi teorisi hakkindaki goriislerini incelemekle birlikte oncelikle
onun bilgi felsefesi hakkindaki kanaatlerine yer vermemiz, goriislerinin daha iyi
anlasilmasina katki sunacaktir.

Sadr, “bilgi nedir’? “Bilgi nasil dogmustur”? Sorular1 ile bilginin insanin
diisiince ve idrak diinyasina ulastig1 asil kaynagin ne oldugu, hayata ve zihin diinyasina

nasil yansidigi meselesi iizerinde durmus ve etraflica incelemistir.

Sadr’a gore bilgi, insanin ruhunda ve idrakinde meydana gelen “sey” dir. Bilgi
bir baska bilgiyi meydana getirmistir. Insan, yeni bir bilgi elde ederken eski bilgiden
destek alarak yeni bir tasavvur olusturmustur. Insan, zihninde olusturdugu bu
tasavvurlara bagli olarak kurdugu 6nermelerle bilgiye ulasabilir. Sadr, bilgi tasavvuru

ile ilgili ¢cikarimini bir 6rnekle sdyle agiklamaya ¢alismistir:

“Topraktan bir dag ve altindan bir par¢a tasavvur ediyoruz. Sonra bu iki
tasavvuru birlestiriyor ve bu birlestirme sonucunda ticiincii bir tasavvur elde
ediyoruz: O da altindan bir dag tasavvurudur. Iste bu tasavvur, gercekte énceki
iki tasavvurun birlegsmesinden meydana gelmistir. Dolaysiyla biitiin birlesik
tasavvurlar, birer basit tasavvurlara indirgenmektedir. 58

Sadr, verdigi 6rnegin daha iyi anlasilmasi agisindan felsefe tarihi boyunca,
tasavvur ve idrak iizerine (bilgi kurami) Bati ve Islam felsefe geleneginde var olan bazi
teorileri ele almaktadir. O, bunu yaparken de bilgi felsefesine dair diislincelerini de
aciga cikardigindan onun s6zii gegen teorilere dair incelemelerini aktarmak yerinde

olacaktir.

1.3.1. Hatirlama Teorisi

Muhammed Bakir es-Sadr bilgi felsefesine dair teorileri ele alirken ilk olarak
Eflatun’un (Platon) hatirlama teorisinden baslamistir. Onun aktardigi lizere bu teoriye
gore bilgi ve idrak, hatirlamaktir. Eflatun’a gore ruh, bedenden 6nce bagimsiz olarak
yaratilmigtir. Ruh, daha sonra soyut alemden ayrilip beden ile bulusmustur. Bunun
sonucunda ruh, biitlin bilgilerini kaybetmis ve tam bir belirsizlik haline girmistir. Yine

Eflatun’a gore insanin dis diinyada 6grendigini sandig1 bilgi ve hakikatler aslinda

88 Sadir, Felsefetiing, 99.
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insanin daha 6nce ruhunda (buna bilingte diyebiliriz) var olan bilgidir. Neticede bilgiye
ulasan insan, aslinda sadece daha Once var olani hatirlamis ve bilginin idrakine
varmistir. Buna gore Eflatun’un “idealar” diinyasinda bilgi, tecriibe veya deney ile elde

edilemez. Ciinkii diinyasal tecriibe ve deney sadece birer yanilsamadir.%°

1.3.2. Rasyonalizm (Akilcr) Teorisi

Muhammed Béakir es-Sadr’in aktardigina gore bu teoride bilgi, ancak akil ile
kavranabilir. Dolaysiyla bilgi edinmede tek yol aklin esas alinmasidir. Onemli
temsilcileri Descartes ve Kant gibi baz1 Avrupali filozoflar olan ve iki temel kaynak
tizerinden teorilerini gelistiren bu yaklasim, tasavvur ve bilginin aklin siizgecinden
gecmeden once ‘duyum’ ve ‘fitrat’ ile anlasilabilecegini iddia etmistir. Ornegin; Is1,
151k, tat ve ses gibi seyleri duyumladigimiz i¢in hayal ederiz.”® Bundan dolay1 ‘duyum’,
yalin diisiince ve idrakleri anlama kaynagindan biridir. Bir digeri de fitrattir ki insan
zihninin idrak ve tasavvurlara bu yolla sahip olmasidir. Mesela Descartes’e gore
“Allah, ruh, imtidat ve hareket” gibi fikirleri, fitri yolla insan aklina yerlestirilmistir.
Yine Descartes’e gore, gercek bilgiye deney ile degil, yalnizca aklin sinirlari igerisinde

ulasilabilir.”

Sadr'a gore bu teori, akli bilginin temel kaynagi olarak kabul etmekle birlikte,
deneyin misyonunu, insanlhiga sagladigi katkilar1 ve doga ile evrenin sirlarimi
kesfetmedeki roliinii reddetmez; ancak deneyin, bu kesifleri tek bagina ortaya koymada
yeterli olamayacagini savunur. Sadr, rasyonalistlerin bu iddiasin1 destekler nitelikte

sOyle bir 6rnek vermistir:

“Deney doktorun hasta iizerinde yaptigi muayene gibidir. Bu muayene ile
bir hastaligin ve onun sebeplerinin ortaya ¢ikarilmast ancak doktorun daha
onceki bilgi ve birikimi sayesinde ger¢eklesmektedir. Dolayisiyla deney de akiin
onceki bilgileri olmaksizin gergeklere giden yolu acamaz, kendi basina bilginin
birincil kaynagi olamaz. "

89 Sadr, Felsefetiind, 100-101.

0 Abidoglu, Muhammad Békir es-Sadr i Bilgiye Yaklagimi, 17.
L Sadr, Felsefetiing, 102.

"2 Sadr, Felsefetiing, 116.
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Sadr, bu teorinin bazi noktalarina katilmakla birlikte insanin herhangi bir bilgi
ya da fikir ile diinyaya gelmedigini iddia ederek Kur’an’dan su ayeti delil gostermistir:
“Allah, sizi analarmmizin karmindan, siz hi¢bir sey bilmez durumda iken ¢ikard.

Siikredesiniz diye size kulaklar, gozler ve kalpler verdi. ™

Goriildiigii iizere Sadr, bu ayet 1s18inda aklin insana tek basina yeterli
olamayacagini, rasyonistlerin iddia ettigi gibi insanda hazir bilginin bulunmadiginm
One siirerek bu teoriyi elestirmistir. O, insanin dogustan bilgi sahibi olmadigini
vurgulayarak, insanin bilgi edinme siirecine isaret etmistir. Dolayisiyla ayet, insanlarin
diinyaya geldiklerinde herhangi bir bilgiye sahip olmadiklarini, ancak 6grenme
yetileriyle donatildiklarin1 haber verir. Allah’in insanlara duyular ve kalpler vermesi,
onlar1 bilgiyi elde etme ve anlamaya yonlendiren temel araglar olarak goriiliir. Sadr’in
bu yaklasimi, insanin akil ve tecriibe yoluyla bilgiye ulastigina dair klasik Islam
diistincesiyle ortlismekte ve insanin dogustan bos bir zihinle diinyaya geldigi fikrini

desteklemektedir.

1.3.3. Sansiializm (Duyumculuk) Teorisi

Muhammed Bakir es-Sadr’in bilgi felsefesinde bahis konusu yaptig1 bir diger
teori de Sansiialist (duyumcu) teoridir. Onun aktardigi {izere bu teoriye gore biitiin
bilgiler yalnizca duyumlardan meydana gelmistir. Bir diger ifadeyle duyumculuk;
biitiin zihin fonksiyonlarinin ¢agrisim yoluyla duyumdan tiiredigini savunan felsefi bir
yaklasimdir. Bu 6gretinin temelini, iinlii Ingiliz filozofu John Locke’unun attigi
sOylenmektedir. Locke bu teorisini: “Daha 6nce duyularda bulunmayan higbir sey
zihinde yoktur.” seklinde formiile ederek Insani Diisiince Uzerine adli kitabinda tiim

diisiince ve tasavvurlar1 duyuma indirgemeye ¢alismistir.”*

Locke, bilginin dogustan beri bizimle beraber bulundugunu savunan
Descartes’in “Dogustan Fikirler Teorisine” ciddi tenkitler yonelterek karsit bir tavir
sergilemistir. Bu sayede Locke’nin savundugu bilgi teorisi, Avrupa filozoflar arasinda
cok fazla taraftar bulmustur. O donem revagta olan “dogustanlik” fikri ise insanlar

arasindaki sayginlhigini yavas yavas kaybetmistir.

3 en-Nahl, 16/78; Sadr, Felsefetiind, 104.
4 Sadr, Felsefetiing, 105.
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Locke’tan sonra George Berkeley, David Hume gibi bir¢ok diisiiniir ve filozof
bu fikriyat ¢ercevesinde kendi goriis ve diislincelerini yazarak bu teorinin gelismesine

biiyiik katki saglamislardir.”

1.3.4. Intiza* Teorisi

Muhammed Bakir es-Sadr’m ana hatlartyla degindigi Intiza‘ teorisi Islam
diistince tarihinde Misliman alim ve miitefekkirlerin bilgi felsefesinde en cok
savunduklar1 teoridir. Bu teoriye gore tasavvurlar birincil ve ikincil olmak iizere iki
kisimdir. Birincil tasavvurlar (evveli) zihin i¢in esas olarak kabul edilen tasavvurlardir.
Bu tasavvurlar, duyumdan oldugu gibi direkt olarak muhtevalariyla (icerik) birlikte
dogarlar. Ornegin 1s1y1 tasavvur etmemize sebep olan etken onu “dokunma”
duyumuzla idrak ediyor olmamizdir. Rengi tasavvur etmemiz “onu gérme” duyumuzla
idrak etmemizdir. Ayni sekilde kokuyu tasavvur etmemiz onu “koklama” duyumuzla
idrak etmemizdendir. Dolayisiyla yukarda 6rneklendirildigi gibi bir seyin tasavvuruna
dair insanin zihninde bir diisiincenin belirmesine sebep olan sey duyumdur. Iste
tasavvur, ilk olarak birincil manalardan meydana gelir ve zihin ikincil tasavvurlar
bunlarin iizerine inga eder ve daha sonra ise bu ilk manalardan yeni manalar ¢ikartir.

Iste bahis konusu olan teori de intiza* (¢ekip ¢ikarma) adin1 buradan almaktadir.

Sadr’a gore bu teori felsefi delil ve ilm1 deneyle uyumlu bir teoridir. Bu teoriden
hareketle sebep ve sonug, cevher ve araz, varlik ve yokluk gibi kavramlarin nasil
ortaya ¢iktig1 anlagilabilir. Clinkii zihin biitiin bunlar1 duyumsal manalarin 1s181inda

tiretir. Sadr bunu bir 6rnekle soyle agiklamaya calismistir:

“Suyun sicakligi yiize ulastiginda kaynadigini hissederiz ve bu iki olguya
yani kaynama ve st olgusuna iligkin duyumumuz olabilir. Binlerce kez
tekrarlanir ve kaynama icin isumin nedenselligini hi¢ hissetmeyiz. Ancak duyunun

algi alamina getirdigi iki olgunun nedensellik kavramim ortaya ¢ikaran
zihindir. "

75 Sadr, Felsefetiind, 106.
76 Sadr, Felsefetiind,110.
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Intiza® teorisinin Islam bilgi felsefesindeki énemli konumuna ragmen Sadr’in
ona ¢ok kapsamli ve detayli bir konu olmas1 gerekcesiyle genel hatlariyla deginmeye

calistig1 ve yiizeysel inceledigi goriilmektedir.””

1.3.5. Emprizm (Deneycilik) Teorisi

Muhammed Bakir es-Sadr’1in bilginin kaynagi tizerine zikrettigi teorilerden birisi
de Empirizmdir. Emprizm, tim bilgilerin kaynaginin deney oldugunu ileri siiren bir
teoridir. Onun savunucularina gore bilgi, sadece duyumlardan meydana gelir ve deney
disinda higbir yoldan elde edilemez. Rasyonalizmin tam karsit1 olan bu 6gretiye gore,
insan zihninde dogustan gelen bir bilgi yoktur. Aksine insan zihni bos bir levha gibidir.
John Locke, David Hume ve John Stuart Mill bu teorinin Oncileri olarak

bilinmektedirler.

Emprizm’in goriislerini kisaca 6zetleyen Sadr, gergegi birbirinden ayirt etmenin
tek kriteri olarak deneyi One siiren Empirizmin goriisiinii elestirmekte ve onu
reddetmektedir. Ona gore deney, her ne kadar insanlik i¢in yararli bir yontem olsa da
tek basina bilginin yegane ve en temel kaynagi olamaz. Bilakis bilginin temel 6l¢iitii
ve kaynagi ilk akli bilgilerdir. Insan zihni, ilk aklin 1s13inda diger tiim bilgileri elde
etmistir. Deney yoluyla sadece ilk aklin Onciiliigiinde zihinde var olma ameliyesi
gerceklesmistir. Empiristlerin iddia ettigi gibi “gergegi ayirt etmede tek kriter deney”
ise peki bu insanin tecriibe ve deney dis1 elde etmis oldugu ilk bilgi olmuyor mu? Veya
bu iddia diger bilgiler gibi dogustan ve zorunlu degil midir? Eger bu iddia zorunlu ilk
bilgi ise, o zaman ilk bilgileri reddeden empiristlerin tezi, savini yitirmis olmakta ve
deney dis1 zorunlu ilk bilgilerin var olus gergekligi kanitlanmis olmaktadir. Kaldi ki
empiristlerin deney yoluyla kurmak istedikleri pozitif bilimler dahi deney oncesi ilk

zorunlu akli bilgilere muhtagtir.’

Sadr, yukarida aktarildig1 lizere baz1 6gretilerin bilgi anlayislariyla ilgili yaptigi
aktarim ve degerlendirmelerden sonra bilginin degeri ve hakikatini ortaya
cikarabilmenin yollarin1 da tartismaktadir. Ona gore insanligin var olus gergekligini

O0grenmede ve kainatin gizemini ¢ozmede gerekli olan arac bilgidir. Bu bilgiyi

" Sadr, Felsefetiing,109-111.
™8 Sadr, Felsefetiind,116-118; Abidoglu, Muhammad Békir es-Sadr i Bilgiye Yaklasimi, 16.
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kullanma ve ¢éziime kavusturma becerisi de insanin fikri giiciine ve zihin diinyasina

baghdir. Insan bunu basardiginda, bilgi, gercek anlam ve degerini bulacaktir.

Sadr, bilginin hakikati hususunda sofizmi ve siipheciligi reddederek onlardan
farkli bir yaklagim ortaya koyan Marksist felsefeyi daha makul bulmaktadir. Soyle ki
Marksist felsefe evrenin ve kanunlarinin bilinmesinin miimkiin oldugunu ve bunun da
bilgi pratigi ve deney yoluyla olabilecegini iddia etmistir. Yine evrende bulunmayan
seyin bilgisi miimkiin degilse bile evrende bulunan ama bilinmeyenlerin bilgisinin

bilimin rehberliginde bilinebilecegini savunmustur.”

Sadr, bilgi felsefesini ele aldig1 yazilarinda bilginin degeri problemi ile ilgili
yapilan tartigsmalarin analizinin saglikli bir sekilde yapilabilmesi i¢in bazi énemli
doktrinlerin goriislerinden de bahsetmis ve Islam felsefesinin konuya genel yaklagimi
1s1¢inda, Marksist felsefenin modern doktrinler arasindaki konumu ve ayristiklar
noktalara temas ederek, bilgi meselesinde gergek ¢Oziimiin ne oldugunu, verilen
cevaplarin yeterli olup olmadigina dair kanaatlerini bildirmistir. Ne var ki onun biitiin
bu incelemeleri konumuzla dogrudan baglantili olmadigindan yukaridaki aktarimlari
yeterli bulmaktayiz. Sonug itibariyle Sadr’m bilgi felsefesinde islam bilgi felsefesiyle
paralel bir sekilde metafizik ile fiziki aleme ait bilginin ve ona goétiiren yollarin bir
biitiinliik arz ettigini ve birbirlerini tamamladigini sdyleyebiliriz. Kald1 ki o, insana ve
evrene dair dile getirdigi konular1 bu gergevede ele almakta ve yine insan ve evrene

dair fikir beyan eden akimlar1 da bu anlayisla degerlendirmektedir.

1.4. ESERLERI

Muhammed Bakir es-Sadr, bir¢ok ilimde kendini yetistirmis bir alim olmasi
hasebiyle fikih, fikih usuli, iktisat, tarih, sosyoloji, felsefe ve mantik gibi farkli alanlar
tizerine eserler kaleme almistir. O, bir taraftan farkli ilim alanlarinda eserler kaleme
alirken bir taraftan da sosyal ve igtimai problemlere iliskin ¢6ziimlemeler sunan
risaleler yazmustir. Nitekim ilk risalesini daha on bir yasindayken kaleme aldig:®

soylenen Sadr, akranlarina nazaran siirekli bir seyler tiretme adina elinden gelen her

9 Sadr, Felsefetiind, 149.

8 Hasnain Walji bu risalenin “Ilahi ideoloji” adinda bir risale oldugunu iddia etmistir. Bk.
Walji, “Seyyid es-Sadr: Alim, Miicahit, Sehit”, 158; Abdiilgani el-Erdebil’i ise bu risalenin
Mantik iizerine oldugunu iddia etmistir. Bk. Mellat, Cagdas Islami Uyanista Hukukun Rolii, 27.
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cabay1 gostermistir. Neticede bircok ilm1 alanla ilgili eserleri bulunan Sadr’in 6nemli
buldugumuz bazi eserlerini burada tanitmay1, bazilarini ise ismen zikretmeyi uygun

bulmaktayiz.

Fedek fi’t-tarih

Muhammed Bakir es-Sadr’in 1955°te yazdig1 Fedek fi t-tarih adli bu kitabin®t
ilk baskisi, 1994 yilinda el-Gadir ismiyle bilinen bir islami Arastirmalar Merkezi
tarafindan yapilmistir. Eser muhteva itibariyle Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
Miisliimanlar arasinda bir ihtilaf konusu olan ve miilkiyetinin kime ait oldugu ile ilgili
tartismalarin yapildigi Fedek arazisini konu edinmekte ve bu mesele hakkindaki
goriisleri degerlendirmektedir. Imamet-Hilafet bashig:i altinda detayli bir sekilde
incelenen Sadr’in bu eseri, IslAim tarihinin basinda yasanan olaylara yaklagimim

gostermesi acisindan énemlidir.

Felsefetiina

Muhammed Bakir es-Sadr’in bir klasik niteligindeki Felsefetiina eseri hem onun
felsefi-fikri alt yapisini ve derinligini, hem de yasadigi donem ve ¢evrede siiregelen
tartismalar1 ve bu tartismalara karsi yaklagimini yansitmasit bakimindan 6nem arz
etmektedir. Soyle ki 1950’1 yillardan itibaren tiim diinyay1 etkisi altina almaya
baglayan Kapitalizm, Komiinizm, Sosyalizm ve Marksizm gibi fikri ve felsefi akimlar,
Irak’ta da kendine alan bulmaya baslamistir. Buna karsi ise Irak’in 6nemli ilim
merkezlerinden biri sayilan Necef Ilmi Havza’sinin ulemasi da bu akimlara kars
Islam’1 savunmak ve kitleler iizerindeki giiclerini kaybetmemek admna bu fikri
akimlara kars1 harekete gegerek ciddi tepkiler vermistir. Bu anlamda ilmi ve siyasi
sahalarda calismalar yiiriiten Necef ulemasi, 6zellikle de bu akimlarin Misliiman
gengleri etkisi altina almamasi adina ciddi bir gayret igerisine girmislerdir. Mesela
Komiinist tehdide kars1 o donemde Necef’in 6nde gelen dini liderlerinden biri olan
Muhammed Hiiseyin Kasifiilgita (1877-1954), yasanan siireg ile ilgili birtakim siyasi

ve stratejik hamlelere girismistir. Bu minvalde 1953 yilinda kKomiinist diisiincenin

8 Muhammed Bakir es-Sadr, Fedek fi't-tarih, thk. Abdiilcebbar Serare (Kum: Merkezii’l-Gadir li-
d’dirasati’l-Islamiyyeti, 1994), 15.
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yayilmasini dnlemek adina Amerikan ve ingiliz biiyiikelgilerini konuk ederek onlara
bu tehlikeden bahsetmistir. Yine onlara Bati’nin, Orta Dogu’da giittiigii siyasetin
komiinizme zemin hazirladigini aktarmis ve bu cergevede Bati’nin destegiyle
yonetime gelen Bagdat hiikiimetinin yonetime dair beceriksizliginin halki fakir ve
yoksullastirirken, Komiinist akimm bu durumdan yararlanarak halki kendine

cektiginden dert yanmis ve durumun vahametini ortaya koymaya calismistir.®2

Yine dénemin merci-i taklidi Ayetullah Muhsin el-Hakim’in “Komiinizm Islam
karsiti bir ideolojidir” ve bu “Ideolojiye katilmak haramdir” yéniindeki yayimlanan
fetvalar1 oldukga etkili olmustur. Hatta 20. Diinya Komiinist Partiler Kongresi’nde
aciklanan bildiride Muhsin el-Hakim’in fetvalarmin Orta Dogu’da Komiinizmi 50 y1l

geciktirdigi yoniinde goriis ortaya ¢iktig1 aktariimaktadir.®

Necefli alim ve liderlerin yan1 sira o dénemde Necef [lmi Havzasi’nda heniiz
geng bir alim olan Muhammed Bakir es-Sadr da duruma kayitsiz kalmamus, kendi bilgi
birikimi ve tecriibesiyle yukarida zikri gegen fikri ve ideolojik akimlara kars1 birtakim
calismalar icerisine girmistir. Nitekim 1959 yilinda islAm’in temel prensipleriyle
bagdasmadiginmi diisiindiigli bu ideoloji ve fikirlere cevap vermek ve Miisliimanlari
onlara kars1 uyarmak adina dénemin merci-i taklidi Ayetullah Muhsin el-Hakim’in de
istegi dogrultusunda® bahsi gecen Felsefetiing adli ikinci kitabimi yazmis ve

yayimlamistir.%®

Sadr, kitabinda Irakli Miislimanlarin bu tehlikeli fikirlerle kars1 karsiya kaldigi
bir donemde, aldig1 egitim ve giiclii kavrama yeteneginin verdigi 6zgiivenle, halki
Islami bir yonetimin diginda tutmaya yonelik faaliyet yiiriiten bu akimlara kars1 ilmi
elestiriler getirmistir. Ozellikle o giin hakim olan diizende vatandaslik haklarindan
mahrum birakilan Sifler arasinda biiyiik bir ilgi goren Komiinizmin, inangsizlik ve
dinden uzaklagsmak oldugunu detayli bir sekilde aciklayarak boyle bir diizenin
Miislimanlarin iginde bulundugu olumsuz sartlara ¢are olamayacagini, dolayisiyla

mevcut durumdan kurtulmanin yolunun ancak ve ancak islami bir diizenden gegtigini

8 Mellat, Cagdas Islami Uyanista Hukukun Rolii, 28.
8 Walji, “Seyyid es-Sadr: Alim, Miicahit, Sehit”, 159.
8 Walji, “Seyyid es-Sadr: Alim, Miicahit, Sehit”, 159.
8 Sadr, Felsefetiind, 36.
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savunmustur.®® Elbette Sadr bir taraftan Islam dis1 gordiigii akimlari ¢iiriitmeye
calisirken bir taraftan da Marx’in getirmis oldugu sistem ve anlayisa karsi daha iyi bir
Islami sistem profili ¢izerek Marksizm dalgasinin &niine set cekmeye ¢alismistir. Yine
0, Arap diinyasinda hizla yayilan materyalist felsefe’ye de ciddi ve detayli elestiriler
getirmistir.8” Ona gore materyalist diisiinceler, baris ve huzur icerisinde yasamlarim
siirdliren llkelerde ortaya atilan ve bu iilkelerin zenginliklerini somiirmek igin
kullanilan bir arag niteligindedir.%¢ Sadr’in bu yaklasimi tartismaya acik bir konudur.
Zira materyalizmin her zaman i¢in somiirgeci veya yikici bir arag olarak kullanildigina
dair genellemeler, her materyalist diisiinceyi ayni1 sekilde degerlendirmeye yol agabilir.

Bu da derinlemesine bir analize ihtiya¢ duyan bir meseledir.

Sadr’in eserinde bu akimlara karsi kullanmis oldugu saglam argiimanlar ve
mantiki deliller, basta gengler olmak iizere insanlar tizerinde biiyiik bir etki biraktig1
gerekgesiyle basimi Bagdat Sansiir Kurulu tarafindan yasaklanmis olsa da basimina

Liibnan’in baskenti Beyrut’ta devam edilmis ve boylece piyasada dolasima girmistir.%

Neticede etkili bir kapitalizm, komiinizm ve materyalizm elestirisi olmanin yani
sira Islam’in felsefi temellerinin de ortaya konulmaya calisildigi Sadr’in bu eseri,
Irak’tan sonra Islam cografyasinin farkli yerlerinde ilgi gormiis ve cesitli dillere
cevrilmistir. Nitekim 1980 yilinda ilk defa Abdurrahman Sarioglu tarafindan s/am ve
Filozofi adiyla Tirkge’ye ¢evrilmistir. Daha sonra ise eserde bulunan eksik ¢eviri
gerekcesiyle Suat Caglayan tarafindan gozden gegirilerek yeni diizeltmeler
yapilmigtir. Bu gercevede 1991 yilinda Felsefemiz adiyla iki cilt halinde Endise
Yayinlar tarafindan yeniden yayimlanmistir. Yine eser Shams C. Inati tarafindan
Ingilizceye (Londra, 1987) cevrilmis®® ve Seyyid Hiiseyin Nasr tarafindan yazilan

onsoz ile birlikte basimi Islamic Book Trust Yayinevi tarafindan yapilmistir.%!

iktisadiina (Ekonomimiz)

8 Sadr, Felsefetiing, 9.

8 Mellat, Cagdas Islami Uyamista Hukukun Rolii, 32.
8 Wiley, Irak Siileri, 168.

8 Walji, “Seyyid es-Sadr: Alim, Miicahit, Sehit”, 159.
% Mellat, Cagdas Islami Uyanista Hukukun Rolii, 32.

%1 Vahidbeg Abidoglu, Muhammad Bdkur es-Sadr in Bilgiye Yaklasimi (Ankara: Yildimm Beyazit
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 11.
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Muhammed Bakir es-Sadr Felsefetiina (felsefemiz) adli eserinin hemen
akabinde, topluma dayatilmak istenen sosyalist ve kapitalist ekonomik diizenlere kars1
bir elestiri mahiyetinde ekonomi alaninda kaleme aldig1 Zktisddiind (ekonomimiz)
kitabim1 yayimlatmistir. Kitabi ti¢ boliimden olusacak sekilde yazilmis olup ilk iKi
boliim kapitalist ve sosyalist ideolojilerine dayali yeni bir ekonomik diizen iddialarina
kars1 verdigi cevaplar ve elestiriler yer almis; ligiincii boliimde ise Sadr’n, toplumun
icinde bulundugu dénem ve sartlara uygun bir islam iktisad1 anlayisim gelistirmeye
doniik diisiinceleri bulunmaktadir.

Sadr, zikri gecen Kitapta kapitalizm ve sosyalizm gibi ideolojilerin koklii
elestirilerini yapmuis ve genel hatlariyla Islami bir ekonomi modeli ¢izmeye ¢aligmustir.
Miisliimanlarin baska ideoloji ve diizenlerin ekonomilerine ihtiya¢ duymadan, Islami
prensipler dogrultusunda kendilerine ait yeni ve modern bir ekonomik sisteme sahip
olmalar1 gerektigine inanan Sadr, bunun i¢in yogun bir mesai harcamistir. Onun bu
minvalde ortaya koydugu cabalar Miisliimanlar arasinda biiyiik bir ilgi gérmeye
baslaymca Kuveyt Hiikiimeti onu iilkenin petrol kaynaklarmin Islami kurallara uygun
olarak nasil  yonetilebilecegini  degerlendirmesi  igin  danisman  olarak
gorevlendirmistir.? Bu sayede zihnindeki teoriyi pratige ¢eviren Sadr’in galismalari,
modern Islami bankalarin temelini olusturmaya namzet islami bankacilik sistemi
lizerine yazilmig bir kitabin ortaya ¢ikmasmm saglamigtir.  Bu da ona Islami

yenilenmenin en 6nemli teorisyenlerinden birisi olma 6zelligini kazandirmustir.%

Sadr’in biitiin bir immeti ilgilendiren sosyo-politik konulara duyarliligi ve
yaklasimi sayesinde kisa siire igerisinde mezhep farkliliklarina ragmen Sii olmayan
Miisliimanlar arasinda da biiyiik bir ilgi gormiistiir. Zira o, 6zellikle de Jktisadiing
eserini yazarken sadece Sii fakihlerin goriislerine dayanmamis olup Siinni fakihlerin
goriislerine de atifta bulunmus ve onlardan yararlanmistir. Ornegin Safii fakihlerinden
Maverdi’nin (8. 450/1058) el-Ahkdmii’s-Sultaniyye ** ve bizzat imam Safit'nin (6.
204/820) el-Umm® adl1 fikih risalesine ¢okca referansta bulunmustur. Aslinda Sadr’in

bu mezhep istii bakisi genel olarak eserlerinin tim Miislimanlar arasinda itibar

92 Rodney Wilson, “Muhammed Békir es-Sadr’in Giiniimiiz Ekonomi Diisiincesine Katkis1”, gev.
Turhan Erdogan — Erkan Saka, Hak sz Dergisi 91 (Ekim 1998), 67.

9 Crooke, Islamcit Devrimin Ozii, 103.
% Muhammed Bakir es-Sadr, Jktisadiing (Beyrut: Daru’t-Te*ariif, 1981), 443,
9 Sadr, [ktisadiind, 462.
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gérmesine neden olmustur. Hatta onun yakin dava arkadasi ve Irak siyasetinin 6nemli
simalarindan olan Davut Attar sdyle bir olay anlatmaktadir: Sadr’in Iktisadiind adl
eseri yayinlanip piyasada tanindiktan sonra Misirli bir alim elinde kitabin kopyasini
sallayarak el-Ezher alimlerinin kapilarina vurdu ve onlara soyle seslendi: “Artik
cagdags ekonomi ile ilgili sorular iizerine ¢alismak size vacip degildir. Zira bu kitabin
yazari herkes igin vdcib-i kifaye olani yerine getirdi.”®® Bu ciimle, Sadr’in eserine
bliyiik bir ovgii niteligi tasisa da el-Ezher alimlerinin ekonomi {izerine g¢alisma
yikiimliliigiiniin tamamen ortadan kalktigini iddia etmenin abartili oldugunu
soylemek mimkiindiir. Kaldi ki bir eserin 6nemli olmasi, diger alimlerin
caligmalarinin gereksiz oldugu anlami tagimaz. Dolayisiyla bu ifade, her ne kadar
Sadr’in eserine biiyiik bir deger atfedilmek istenmisse de diger alimlerin katkilarini ve
bu alandaki arastirmalarin siirekliligini goz ardi etmek anlamina gelir ki bu dogru bir
yaklasim tarzi olmaz. Zira bu tiir ¢alismalar, tek bir eserle nihayete ermez; tam tersi,
devamli gelisim gosteren ve ayni zamanda yeni yaklasimlar ve bakis agilar1 gerektiren
bir siirectir.

Sadr’in s6z konusu bu ¢alismasi bir yandan takdir edilirken bir yandan da bir
kisim eksiklikler igerdigi gerekgesiyle bazi cevreler tarafindan elestirilmistir. Bu
elestirilerden bir tanesi, onun yasadigi dénemin ekonomik problemlerini iyi analiz edip
tartigmasina ragmen ileriye doniik meydana gelebilecek ekonomik ve sosyal degisim
ve doniisiimleri dikkate almamis olmasidir. Bir diger elestirisi ise uluslararasi arenada
ticaretin avantaj ve dezavantajlar1 iizerinde yeteri kadar durmamis ve herhangi bir

ongoriide bulunmamis olmasidir.®’

Sadr, Stinni diisiiniir ve alimler tarafindan da birtakim elestirilere maruz
kalmistir. Bu elestiriler, 1987 yilinda Kahire’de Darii’s-Sahva tarafindan yayinlanan
bir kitapta yer almistir. Elestirmenlerden biri olan Ebul-Mecd Herak, /ktisadiing adl
eserde yer aldigin1 varsaydigi metodolojik eksiklikler ve bazi yanlislar iizerinden
Sadr’1 hedef almis ve onu igtihad makamini keyfi uygulamalarina alet etmekle
suclamistir. Herak, Sadr’in, Sii fakih Eba Ca‘fer et-Thsi’ye atifta bulunarak, Imamin
1slah edilen topragin sahibi olmasi ve bunun sonucu olarak keyfi hara¢ koymasi ve

genel prensibini yerlestirmesi goriisiinii benimsemesini 6rnek vererek, bu goriisiin, Hz.

% Walji, “Seyyid es-Sadr: Alim, Miicahit, Sehit”, 161-162.
% Wilson, “Sadr’mn Giiniimiiz Ekonomi Diisiincesine Katkisi1”, 61.
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Peygamber’in, “0lii toprag: ihya edenin tam miilkiyetine dair” hadisiyle®® celistigini
belirtmistir. Ayrica, Herak’a gore, Sadr’in bu konuya yaklasimi, Hz. Peygamber’in
ilgili s6ziiniin gegici ve istisnai bir durum ile ilgili oldugu ve her zaman devlet
miilkiyetinin esas oldugu sonucuna gétiirmektedir. Yine Herak’a gore, eserde yer alan
hata ve kusurlarin sebebi, miiellifinin Sia etkisinde olmasindandir.**Aslinda Sadr’mn
Sii bir alim oldugu ve mensup oldugu mezhebin genel ilkelerine sadik kaldigi
dogrudur. Ne var ki onun eserin geneline bakildiginda onun mutlak olarak goriislerinde
mezhebin asillarina ve delillerine bagh kaldigi iddiasi gergekten uzak gibi
durmaktadir. Zira daha once de ifade edildigi lizere o, kitabin1 yazarken S$ii alimlere
atifta bulundugu gibi Siinni alimlerden de gokga istifade etmistir. Nitekim eser bu
ozelliginden dolayr Misir, Tunus ve Cezayir gibi Arap iilkelerde farkli mezhep ve
mesreplere mensup kisiler tarafindan biiyiik bir ilgi ve tevecciih gdrmiistiir.1%
Dolayisiyla eseri mezhepgilik {izerinden degerlendirmenin haksiz bir yaklagim

oldugunu séylemek miimkiindiir.

Sadr’in bu eseri de Sadettin Ergiin ve Mehmet Keskin tarafindan 1978 yilinda
Istanbul’da Islam Ekonomi Doktrini ismiyle, Mustafa Aykag tarafindan ise 1993
yilinda Istanbul’da Isldm Ekonomi Sistemi adiyla Tiirk¢e’ye gevrilmistir. Ayrica, €ser,
Alman yazar Andreas Rieck tarafindan kismen Almanca’ya da gevrilmistir.2! Yine
Pakistan'dan Pir Muhammed ibrahim Trust tarafindan Ingilizce’ye ¢evrilen eser, eksik
terciimeden dolay1 daha sonra bazi kisimlar1 Edinburgh Universitesi'nden Lan Howard

tarafindan gevirilerek Islami calismalar dergisi Al-Saraf'ta yayrmlanmistir.1%?

Hilafetii’l-insan ve Sehadetii’l-Enbiya (Hilafet ve Sehadet)

Muhammed Bakir es-Sadr, el-Islam Yekidii’'I-Haydt (Hayatin Rehberi islam) adi
altinda bir dizi eser kaleme almistir. Bu eserlerden biri de Hildfetii’l-Insin ve
Sehddetii’-Enbiya (Hilafet ve Sehadet) adli kitaptir. Eser ilk olarak 1979 yilinda

% Ebti David Siileyman b. el-Es‘as, Siinenii Ebi Daviid, thk. Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: el-
Mektebetii’l-* Astiyye, 1396/1976), “Kitabii’l-Harac”, 37 (No: 3073).

9 Mellat, Cagdas Islami Uyamista Hukukun Rolii, 250-253.

100 Sadr, fktisddiing, 462; Mellat, Cagdas Islami Uyanista Hukukun Rolii, 256.

101 Mellat, Cagdas Islami Uyanista Hukukun Rolii, 24.

102 Wilson, “Sadr’in Giiniimiiz Ekonomi Diisiincesine Katkis1”, 66.
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yayimlanmus,'® daha sonra ise Ahmed Macid tarafindan tahkik edilerek 2014 yilinda
tekrar yayimlanmis ve piyasaya siiriilmiistiir.®* Sadr, bu eserinde genel hatlariyla
insanin hilafetinden bahsetmistir. O, kitabinda ilk ti¢ halifenin mesruiyetini
sorgulayarak halifeligin Hz. Ali’nin hakki oldugunu, fakat ¢esitli nedenlerle bu hakkin
gasp edildigini iddia etmis ve bu iddiasini1 delillerle desteklemeye ¢alismistir. Ayrica
eserde on ikinci imamin gaybetinden sonra imamlarin yerini alan mercilik kurumu ana
hatlariyla izah edilmistir.!® Nitekim Hz. Peygamber’den sonra gelen On iki imam
inanct ile merci konumunda bulunan fakihlerin mesruiyetleri hakkinda detayli bilgi ve
deliller sunmasi1 agisindan oldukga dikkat ¢ekici bir eserdir. Eser 1991 yilinda
Istanbul’da Objektif Yayinlar1 tarafindan Hildfet ve Sehdadet olarak Tiirkge’ye
¢evrilmis ve Tiirk¢e’ye ¢evrilen niishasinin son boliimiinde Sadr’in ¢agin gereklerine
uygun Kur’an eksenli bir Islami Cumhuriyet modeli iizerine fikir ve onerileri yer

almaktadir.19

el-Insanii’l-Mu‘asir  ve’l-Miiskiletii’l-ictima‘iyyeti (Cagdas Insamin

Acmazi)

1964 yilinda yayinlanan bu eser Muhammed Bakir es-Sadr’m Isldm Okulu adi
altinda verdigi dersler dizisinden olusturulmus olup Tiirkce’ye Cagdas Insanin A¢mazi
adiyla cevrilmistir. Tiirkce niishasinin ilk baskist 1989 yilinda Akabe Yayinlari
tarafindan yapilmis, ikinci baskisi ise 2006 yilinda Bilge Adam Yayinlar tarafindan
yapilarak tekrar yaymmlanmistir. Eserin tercimesi de Meliksah Utku tarafindan

yapilmistir. 1%

el-Lemhatii’t-Temhidiyyetiin ‘an Mesrii‘in  Dustiri’l-Cumhiiriyeti’l-

Islamiyyeti (Islam Cumhuriyeti Projesine Dair Bir Anayasa Denemesi)

103 Mellat, Cagdas Islami Uyanista Hukukun Rolii, 125.

104 Muhammed Bakir es-Sadr, Hildfetii’l-Insan ve Sehddetii’l-Enbiya, thk. Ahmed Macid (Beyrut:
Daru’l-Hikmet, 2014) 1.

105 Muhammed Békir es-Sadr, Hildfet ve Sehddet, cev. Heyet (Istanbul: Objektif Yaymlari, 1991), 45-
49,

106 Sadr, Hildfet ve Sehddet, 51-70.

107 Bk, Muhammed Bakir es-Sadr, Cagdas Insanin A¢cmazi, gev. Meliksah Utku (Istanbul: Bilge Adam
yayinlari, 2006).
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Bu eserin aslini, 28 Ocak 1979 (28 Safer 1399) yilinda bir grup Liibnanl Sii alim
tarafindan Muhammed Bakir es- Sadr’a gonderilen bir mektuba onun tarafindan
verilen bir cevap olusturmaktadir.'® S6z konusu mektupta Sadr’in fikih alaninda
yapmis oldugu caligmalar ile Dogu ve Bati’da yasanan fikri akimlara kars1 verdigi
cevaplara atifta bulunularak ondan, iran’da meydana gelen devrim igin Islam
Cumbhuriyeti Modeli lizerine bir taslak hazirlamasi igin ricada bulunmuslardir. Sadr da
bu davete kayitsiz kalmayarak bir Islaim Cumbhuriyeti Modeli tasarladigin1 bu calisma
ile ortaya koymaya calismustir. O, islam Cumhuriyeti’nin temel esaslarinin ne olmasi
gerektigini, halkin yasama ve yiiriitmedeki gorev ve sorumluluklarinin ne oldugunu,
kurucu meclisin nasil hareket etmesi gerektigini kisa ve 6z bir sekilde izah etmeye
caligmistir. Ayn1 zamanda merci‘iyyet konusuna da deginerek merci‘iyyetin ne
oldugunu, mercinin hangi vasiflar1 tasimasi gerektigini, gorev ve yetkilerinin ne
oldugunu ana hatlariyla agiklamistir. Sonug itibariyle Sadr’in 4 Subat 1979’a rastlayan
1392’nin Rebiiilevvel ayinda tamamlanan bu eseri, iran Islim Devriminin hemen
akabinde Farsca’ya,'®® sonrasinda ise Abbas el-Bostani tarafindan Fransizca’ya
cevirilmistir.!'° Eserin Tiirkce terciimesine gelince miiellifin Tiirkce’ye terciime edilen

Hildfet ve Sehddet isimli eserinin son boliimiinde yer almistir. 1!

el-Medresetii’l-Kur’aniyye (Kur’an Okulu)

Muhammed Bakir es-Sadr’in 6nemli eserlerinden el-Medresetii’l-Kur aniyye
(Kur’an Okulu), onun en dikkat ¢eken kitaplarinin basinda gelmektedir. Bu eser,
Sadr’in Kur’an’1 sadece bir kutsal metin olarak degil, ayn1 zamanda Miisliimanlarin
sosyal, ekonomik ve siyasi sorunlarina ¢oziim tiireten bir rehber olarak ele alma
yaklagimini gdstermektedir. Ayrica, Islim’in toplumsal ve siyasi yoniinii vurgulayan,
Kur'an't modern sorunlara ¢oziim arayisinda bir rol model olarak konumlandiran

kapsaml1 bir ¢aligma olmas: hasebiyle de dikkate deger bir eserdir. ilk defa Mehmet

108 Muhammed Békir es-Sadr, Lemhatiin Temhidiyyetin ‘an Mesrii ‘in  Dustiri’l-Cumhuriyeti’l-
Islamiyyeti (Beyrut: Daru’t-Te‘ariif, 1979), 9.

109 Mellat, Cagdas Islami Uyanista Hukukun Rolii, 140.

10 Mellat, Cagdas Islami Uyanista Hukukun Rolii, 137.

UL Sadr, Hildfet ve Sehddet, 51-70; BK. Ayetullah Ruhani, Isldm Anayasa Hukuku, ¢ev. Abbas Ef ali
(b.y: Hicret yayinlari, 1979), 316.
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Yolcu tarafindan 1995 yilinda Tiirk¢e’ye ¢evrilen!!?

ve 2018 yilinda tekrar gdzden
gecirilerek Fecr Yaymlari tarafindan dordiincii baskisi yapilmis olan bu eser,
giincellenmis haliyle yeniden okurlara sunulmustur. Eser, modern bir Miisliiman alim
olan Sadr’in, Kur’an’1, ¢agin yeni sorunlarina nasil bir ¢éziim kaynagi olarak

gordiigiinii detayl bir sekilde yansitmasi bakimindan da énem arz etmektedir. 13

Siretiin ‘an iktisadi’l-Muctema‘i’l-Islimi (Islim Toplumunun Ekonomik

yapisi)

Sadr’m Hayatin Rehberi Islam isimli ders dizisinin bir boliimii olarak yazilmig
eserlerinden biri olan Siiretiin ‘an Iktisdadi’l-Miictema ‘i’I-Islami, zengin sayilabilecek
muhtevast itibariyle Isldm iktisiddinin temel problemlerine 151k tutacak ve
Miisliimanlarin ekonomik hastaliklarina ¢are olacak nitelikte oldugundan ilmi sahada
giincelligini korumaktadir. Hacim bakimindan kiigciik olmakla birlikte muhteva
acisindan olduke¢a zengin bir igerige sahip olan, i¢inde ele alinan meselelere Kur’an ve
Stinnet’ten ¢okea delil sunulan ve ilm1 bir tislup ve yontemle yazilan eser, Muhammed

Tahir tarafindan Tiirkce’ye ¢evrilmis ve 1998°de Istanbul’da yayimlanmistir.*14

islam ve iktisadi Ekoller

Sadr’in Islam’m 6ngodrdiigii iktisad sistemi hakkinda bilgi sundugu ve Islam’m
modern iktisad anlayislarina yaklasimini ¢oziimlemeye calistigi bu eseri Sedat Namdar
tarafindan Ingilizce terciimesinden Tiirk¢e’ye ¢evirilmis ve 1991 yilinda Akademi
Yayinlari tarafindan Istanbul’da yayimlanmistir. Arapga yazildigii tahmin ettigimiz

eserin orijinal ismine rastlayamadik.'!®

Diger Baz1 Eserleri

Sadr’in yukarida kisaca tanitmaya calistigimiz eserlerinin disinda ¢esitli ilim

dallarinda yazdig1 baska kitaplar1 da bulunmaktadir. Onun s6z konusu eserlerinden her

112 Toprak, “Ayetullah el-Uzma Seyyid Muhammed Békir es-Sadr”, 35: 414.
113 Sadr, Kur’dn Okulu, 7.

114 Bk, Muhammed Bakir es-Sadr, Isidm Toplumunun Ekonomik Yapisi, ¢ev. Muhammed Tahir
(fstanbul: Ttba Yayinlari, 1998).

115 Sadr, Felsefetiind, 36-39.
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birini tanitmak ¢aligmamizin ana amagclart arasinda yer almadigindan onlar1 yalnizca

isimleriyle su sekilde siralayabiliriz:'1®

- el-Medresetii’l-Islamiyye

- el-Me‘alimii’l-Cedide 1i’1-Ustl (Bagdat 1385/1965; Tahran 1975)
- el-Islam Yekadii’l-Hayat (Beyrut 1980)

- Bahs Havle’1-Mehdiyye (Beyrut 1981)

- el-Usiisii’l-Mantikiyye 1i’l-Istikra’ (Beyrut 1972)

- el-Fetava’l-Vaziha (Necef 1396; Beyrut 1983)

- el-Benkii’l-La-ribevi fi’l-islam (Beyrut 1983)

- Nizamii’l-‘Ibadat fi’l-islam (Tahran 1404)

- Mu'cez f1 Usili’d-Din (Beyrut 1987)

- el-Buhisii’l-islamiyye (Beyrut 1991)

- Durds fi ‘Tlmi’l-Usil (Beyrut 1989)

- Ehlii’1-Beyt: Tenevviii’l-Edvar ve Vahdetii’l- Hedef (Beyrut)

Sadr’in temel bazi eserleri el-Mecmi atii’l-Kamileli-Miellefati’s-Seyyid
Muhammed Bakir es-Sadr adiyla bir kiilliyatta on bes cilt halinde yayimlanmistir.**’
S6z konusu bu kiilliyatta yukarida zikredilen eserlerin bir kisminin yani sira su eserler
de yer almaktadir:

- Buhds fi Serhi’l-‘Urveti’l-Viiska

- Nazratiin ‘Amme fi’l-Ibadat,

- en-Nibivvetii’l-Hatime,

- Bahs Havle’l-Velaye,

- es-Siinenii’t-Tarthiyye fi’l-Kur’an,

- el-Mihne, Minhacii’s-Salihin. '8

116 Sadr, Felsefetiind, 36-39.
17 Toprak, “Ayetullah el-Uzmaé Seyyid Muhammed Bakir es-Sadr”, 35: 414.
118 Toprak, “Ayetullah el-Uzma Seyyid Muhammed Bakir es-Sadr”, 35: 414,
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IKINCI BOLUM
MUHAMMED BAKIR ES-SADR’IN SiYAST GORUSLERI

2.1. IMAMET-HILAFET

Islam siyasi tarihine bakildiginda Miisliimanlar1 en cok mesgul eden konulardan
birinin “hilafet” oldugu goriilmektedir.}'® Tarihi siire¢ igerisinde Miisliiman
toplumlarda ortaya ¢ikan itikadi ve siyasi bircok mezhebin de varolus sebebi olan bu
konu, yine Miisliimanlar arasinda miitemadiyen biiyiik tartismanin konusu
olmustur.? Miisliimanlarin coguna gore Hz. Peygamber kendi saghiginda Arap kabile
geleneginde oldugu iizere yerine kimseyi halef birakmamistir.'?! Fakat kendisinin
vefatindan hemen sonra, Medineli Misliimanlar halifelik konusunun kendilerinin
hakki oldugu diisiincesiyle hareket ederek Sakifetii Beni Saide denilen yerde
toplanarak, Miislimanlarin idaresini, kimin yiiriitmesi gerektigi ile ilgili bir toplanti
yapmuslardir. O toplantida Ensar’m ileri gelenlerinden bazilari, Islam’a biiyiik
hizmetlerde bulunduklarini, Muhacirlere kucak acarak onlara kendi evlerini dahi
actiklarin1 gerekge gostererek devlet bagskanligina iglerinden birisi olan Hazregli Sa’d
b. Ubade’yi (6l. 14/635 [?]) getirmek istemislerdir.!?®> Sakife’de toplanan
Miislimanlarin bu durumundan haberdar olan EbG Ubeyde b. Cerrah (6l. 18/639)
yanma Hz. Ebd Bekir (6. 13/634) ve Hz. Omer’i (6l. 23/644) de alarak toplantinin
yapildig1 yere gitmis; yapilan tartisma ve istisareler sonucunda Sa’d b. Ubade hari¢

orada hazir bulunanlarm tamami1 Hz. Eba Bekir’e halife olarak biat etmislerdir. 12

119 Ebii’l-Hasan Ali b. Ismail el-Es‘ari, Makaldtii’l-Islamiyyin ve htildfi’I-Musallin (Beyrut:
Mektebetu’n- Nehdati’l-Misriyye, 2009), 1/39.

120 Seracettin Eraydin, Son Dénem Hildfet Tartismalar: (Ankara: T1ahiyat Yayinlari, 2023), 11.

121 Mehmet Azimli, Halifelik Tarihine Giris (Konya: Cizgi Kitabevi Yayinlari, 2016), 65.

122 Mustafa Sabri Kiigiikasc1, “Sakifetii Beni Saide”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV yayinlari, 2009), 36/11-12.

123 Kiigiikasci, “Sakifetii Beni Saide”, 36/11.



Hilafet sozliikte; birinin arkasindan gelmek, makamina oturup onu temsil
etmek!?* manasindadir. Bir bagka ifadeyle hilafet; birinin yerine gegmek, bir kimseden
sonra gelip onun yerini almak, birinin ardindan gelmek/gitmek, yerini doldurmak,
vekalet veya temsil etmek'?® gibi anlamlara gelmektedir. Halife de kisinin kendi yerine

6 anlaminda

halef olarak biraktigi, ardindan gelen ve kendisini takip eden kimse!?
kullanilmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de ise halife kavrami su sekilde geg¢mektedir:
“Yeryiiziinde bir halife yaratacagim,” “Sizi yeryiiziiniin halifeleri kilan...” ve “Ey
David! Biz seni yeryiiziinde halife yaptik. O halde insanlar arasinda adaletle hitkmet”

mealindeki Ayetlerde buna isaret etmektedir.?’

Terim anlami itibariyle hilafet; dinin korunmasi ve diinya islerinin idaresi
hususunda  peygamberlige niyabet konumunda bir miiessese'?®  olarak
tanimlanmaktadir. Halife ise Miisliimanlarm en yiiksek makamdaki devlet bagkam!?®
anlamina gelmektedir. Baska bir ifade ile gérevi, islam’m hiikiimlerini uygulamak ve
dini muhafaza etmek olan, din ve diinya islerini peygamber adina yonetip, yiiriiten
kimseye ‘halife’, bu kisinin basinda bulundugu, gecerliligini kaginilmaz olusundan
alan kamu otoritesine de “hilafet’ denir.3 Sonug itibariyle Miisliimanlarin ¢ogunlukla
Hz. Peygamber’in vefatiyla birlikte toplumu sevk ve idare etmek adina dini ve siyasi
anlamda bir liderlik olarak ele aldig: hilafet konusu, genel anlamda bu sekilde

tanmimlanmaktadir.
Hilafet konusunu itikadi bir mesele olarak ele alan Sia ise, onu imamet seklinde

formiile etmis ve imameti de ‘Ustilu’d-Din’den (dinin temel prensipleri) kabul ederek

Ehl’i Stinnet’ten farkli bir yaklasim sergilemistir. ‘Kendisine uyulan kimse, oncii

124 Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed er-Ragib el-isfahani, el-Miifieddt fi Garibi’l-Kur’an, thk.
Safvan ‘Adnan ed-Davidi (Beyrut: Daru’l-Kalem - Daru’s-Samiyye, 1416/1995), “hlf”, 293-294;
Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, nsr. Abdullah Ali el-Kebir (Beyrut: Daru’s-
Sadr, 1414/1993), “hlf’, 9/83-84; Bekir Topaloglu — Ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii
(istanbul: ISAM Yayinlari, 2015), “Hilafet”, 129.

125 Casim Avci, “Hilafet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1998),
17/539.

126 Ebi Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm, Kitabu’l-Fas! fi’l-Milel ve’l-Ehva ve’n-Nihal
(Beyrut: Daru’l-Ceyl), 4/176.

127 e]-Bakara, 2/30; el-En‘am, 6/165; en-Neml, 27/62; Sad, 38/26.

128 Fbii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, el-Ahkdmii’s-Sultdaniyye ve’l-
Vildyatii’d-Diniyye (Kuveyt: Daru Ibni Kuteybe, 1989), 3.

129 Ragib el-Isfahani, “hlf’, 293-294; ibn Manzir, “hIf”’, 9/83; Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk
Terimleri Sozliigii (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2016), “Halife”, 175.

130 Mehmet Azimli, Halifelik Tarihine Giris, 12.
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131

anlamina gelen imam’ kelimesinin*>* sonuna “ta” nin eklenmesiyle ortaya g¢ikan

imamet, terim olarak sdyle tammlanmistir: Hz. Peygamberin vefatindan sonra islam

toplumunun dini ve siyasi liderligi gorevi demektir.**?

[k dénem Miisliimanlari arasinda hilafet ve imamet kavramlari es anlamli olarak
kullanilmistir.'®® Fakat Sia’nin tesekkiiliiyle beraber imamet kavrami daha ¢ok 6n
plana ¢ikmustir. Imamiyye Sfa’si, bu tabiri dinin temel esaslarindan biri haline
getirerek ‘On iki imam’ fikrini ortaya atmistir.'® Ilk ii¢ halife icin ‘Halifetii’r-
Resilallah’ ve ‘Emir’iil-Mii’'minin’ unvanlar1 kullanilirken, imamiyye Sia’s1, bundan
farkli olarak Hz. Ali (6]. 40/661) ve ondan sonra oglu Hasan’a ‘Imam’ lakabim
vermistir. Ciinkii Imamiyye Sia’sinda imdm, mesru devlet baskanligini, halife ise

devlet yonetimini temsil etmektedir.®

Siyasi disiincelerini inceledigimiz Muhammed Bakir es-Sadr’in da
imamet/hilafet meselesine mensubu oldugu Imamiyye Sia’sma benzer diisiincelerle
yaklastig1 goriilmektedir. Ona gore yiice Allah, ilk insan Hz. Adem’in sahsinda
insanoglunu kendisinin halefi olarak se¢mis ve mahlukat arasinda onu serefli
kilmustir.*3 Bu minvalde melekler Adem (a.s)’a secde edip boyun egmis®®’ ve ilk insan
olmas1 hasebiyle de hilafet gorevi ona verilmistir. Allah, halifeligin agir ve sorumluluk
gerektiren bir vazife oldugunu, buna ragmen insanin bu yiikiin altina girerek emaneti

kabullendigini su ayette ifade etmistir:

“Stiphesiz biz emaneti goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar onu
yiiklenmek istemediler, ondan ¢ekindiler. Onu insan yiiklendi. Ciinkii o ¢ok zalimdir,

cok cahildir. 8

Sadr’a gore hiir ve akill bir varlik olarak insan, kabul ettiklerinin bilincinde olup

toplumu sevk ve idare edecek tiim bilgileri yiice Allah’in bildirmesiyle 6grenmistir.

131 “imam dinf ve diinyevi hususlarda, yeryiiziindeki (daru’t-teklif) umumi riyasete asaleten sahip olan
bir insandir”. Bk. Hasan Onat, “Sii imamet Nazariyesi”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 32/1-2 (Haziran 1992), 91.

182 Topaloglu — Celebi, Keldm Terimleri Sozliigi, “Imamet”, 153.
133 Onat, “Sif imamet Nazariyesi”, 89.

134 Azimli, Halifelik Tarihine Giris, 18.

185 Azimli, Halifelik Tarihine Girig, 18.

136 g|-fsra, 17/70.

137 el-Bakara, 2/34.

138 e|-Ahzab, 33/72.
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Ayrica insan, meleklerin siiphe ve itirazlarma ragmen®®® Allah tarafindan bildirilen
biitiin isimleri 6grenerek ilahi talim ve terbiyeyi alma kabiliyetine sahip oldugunu ispat
etmistir.!*® Allah’in bunu yapmasindaki muradi, kendisinde var olan ilim, kudret,
adalet ve mazlumlara yardim gibi sifatlar1 insanin kendisinde de var edebilmesini
saglamaktir. Ciinkii bir toplumu ayakta tutan ve o toplumu ileriye gdétiiren sey, bu
temel sifatlardir. Ne var ki bunlarin uygulanabilmesinin en temel sarti, adalet olup, o
olmadan bu degerlerin gelisip ¢dziim sunmas1 imkansizdir. Bu nedenle Imamiyye

141 ve insanlar arasinda adaleti

Sia’sinda ‘adalet’ inang ilkelerinden ikincisi sayilmis
tesis etmek halifeligin de en biiyiik gérevlerinden kabul edilmistir.!*? Sia'nmn inang
ilkelerinden biri olarak saydigi bu adalet prensibi, Mu‘tezile mezhebinin ortaya
koydugu adalet prensibi ile paralellik gdstermistir. Ancak Sia, bu prensibi hem
peygamberlik hem de imamet i¢in akli bir delil olarak kullanmistir. Allah Teala mutlak
adalet sahibidir ve bu anlayis, kullarin kendi fiillerini 6zgiir iradeleriyle secip
yaptiklarini kabul eder. Aksi halde, cebir (zorlama) s6z konusu olur ve Allah'in, kulunu
zorlayip daha sonra zorladigi fiilden sorumlu tutmasi gibi bir durum s6z konusu olur
ki, bu Allah'a adaletsizlik izafe etmek anlamina gelir. Dolayisiyla, Allah'in kullar1 igin
en iyi olani (aslah) yaratmasi zorunludur. Ayrica, Allah'in kullarint en dogruya sevk
edecek bir rehberi (peygamber veya onun misyonunu yerine getirecek imam) segip
onlara bildirmesi de aslah olan bir durumdur. Bu nedenle, imamin Allah tarafindan
tayini vaciptir.}*® Bu da gésteriyor ki Mu‘tezile de adalet teolojik bir durum olsa da
Sia da bu durum hem teolojik hem de sosyolojik bir durum olarak karsimiza

cikmaktadir.

Sadr’a gore hilafetin gorevleri oldugu gibi temel bazi hedefleri de vardir. Hilafet
bu hedefler dogrultusunda hareket edip hayatin akisi igerisinde pratige yansitildigi
6l¢iide anlam ve deger kazanir. Nitekim oncelikle hilafet, insanin yasam tarzini ve bu
yasamin amag ve hedeflerini belirlemesi noktasinda koklii bir degisim ortaya koyarak

ona yeni bir perspektif, dolayisiyla yeni bir diinya goriisii kazandirmahdir. Ayrica

139 o|-Bakara, 2/30.
140 o|-Bakara, 2/31.

141 Muhammed Bakir es-Sadr, Isldm Toplumunun Ekonomik Yapisi, ¢ev. Muhammed Tahir (Istanbul:
Tiba Yayinlari, 1998), 26.

142 Sadr, Hilafet ve Sehddet, 13-22.
143 Avni Ilhan, “Siilik ve Ana Prensipleri”, Erdem Dergisi 8/23 (Ocak 1996), 380.
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hilafet, insanin bu yeni diinya goriisiinii hayatin her alaninda basarili bir sekilde
uygulayabilmesi i¢in gerekli ruhi ve fikri ortami hazirlamalidir. Yine hilafet, insanin,
ilahi adaleti tesis edip zalime ve zulme karsi dik durusunda zafere ulasmasi i¢in

kendisine destek ve yol gosterici olmalidir.}#4

Sadr’a gore Tevhid toplumunun olusmasi ve insanlarin cehaletten kurtulabilmesi
i¢in Allah tarafindan bazi donemlerde peygamberler gonderilmistir. Kendilerine risalet
gorevi verilen bu peygamberler, gorevlerini ifa ederken siinnetullah geregi omiirleri
yetmedigi i¢in bu diinyadan gogiip gitmislerdir. Hz. Peygamber de son peygamber
olarak gorevini basariyla tamamlamis ve ahirete intikal etmistir. Bir ayette, bu

gerceklik soyle ifade edilmistir:

“Muhammed, ancak bir peygamberdir. Ondan once de peygamberler gelip
gecmistir. Simdi o oliir veya oldiiriiliirse gerisin geriye (eski dininize) mi
doneceksiniz? Kim (boyle) geri donerse, Allah'a hicbir sekilde zarar veremez.

Allah siikredenleri miikafatlandiracaktir.”™*

Sadr’a gore Hz. Peygamber’in vefatindan sonra risalet gorevi sona ermistir.
Ancak teblig davetinin devam etmesi ve erdemli bir toplumun yonlendirilebilmesi i¢in
bir imama ihtiya¢ duyulmustur. Allah, bu ihtiyaci giderecek, Miisliimanlarin idaresini
yiiriitecek, ayn1 zamanda timmetin maslahatin1 gozetecek imami, Hz. Ali ve onun
soyundan gelenlerden se¢mistir.'*® Buna gére imamet, Hz. Ali ve onun soyundan
bagkasina gecemez. Eger bir bagkasina gegerse bu ya gasp yoluyla ya da kendilerinin
yaptiklar1 takiyye sebebiyle gegmistir.4’

Sadr, imam olacak kisinin birtakim 6zelliklere sahip olmas1 gerektigini ifade
etmistir. Ona gore, oncelikle imam Hz. Peygamber’in varisi oldugundan ve nass ile
tayin edildiginden, her tiirlii giinah ve hatadan masum olmalidir. Elbette imamin
masum olmasindan kasit, onun, Hz. Peygamber’in getirmis oldugu ilahi emir ve
mesajlar1 biitlin benligiyle 6ziimsemis ve diger insanlardan farkli olarak hayati

boyunca bir an bile olsun cahiliye zihniyetine meyletmemis olmasidir. Dolayisiyla

144 Sadr, Isldm Toplumunun Ekonomik Yapist, 27.
145 Al-i imran, 3/144; Sadr, Hildfet ve Sehddet, 42.
146 Sadr, Hildfet ve Sehddet, 44.

147 Sadr, Fedek fi't-tarih, 119.
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Imam, risalet gorevini yerine getirirken toplum yararina verecegi kararlari, cahiliye
zihniyetine gore degil, 6ziimsemis oldugu ilahi prensipler ¢ergevesinde vermelidir.
Ayrica imamin verecegi kararlar Allah’in kanunlarinin disina ¢ikmamalidir. Bu
sebeple imam olacak kisinin seriata tam anlamiyla vakif olmasi zorunludur. Eger imam
seriata yeterince hakim degilse heva ve hevesine kapilir, adil ve hakkaniyetli kararlar

veremez, bu da toplumun refah ve huzurunu bozabilir. 148

Imam olacak kiside aranan zelliklerden bir digeri de imamin sahsi yonden salih
ve liyakatli olmasidir. Buna ilaveten hikmet sahibi, sabirli ve cesaretli olmalidir. zira
peygamberler, gorevleri siiresince i¢inde bulunduklari toplumun bazi kesimleri
tarafindan cgesitli ¢ile ve eziyetlere maruz birakilmiglardir. Bu nedenle imam olacak
kisinin, iradeli ve kararli bir durus sergilemesi, bu zorluklarla basa ¢ikabilmesi i¢in
gereklidir.14®

Sadr, imam olacak kisi de olmasi gereken 6zellikleri saydiktan sonra imametin
secimle degil, bizzat Allah tarafindan tayin edildigini iddia etmistir. Ciinkii ona gore
imam da nebiler gibi Allah’in yeryiiziindeki halifesidir. Ne var ki imamin resullerden
farki, kendisine kitap verilmemis olmasidir. Buna gére imam sadece nebiler gibi
mevcut olan dini ve o dinin mesajin1 devam ettirmekle yiikiimlidiir. Zira tarih boyunca
nebiler kendilerinden 6nce gelen resulleri takip etmis ve onlarin getirdigi mesajlar
teblig etmislerdir. Imamin temel misyonu da nebilerinki gibi oldugundan, imamet bir
nevi niibiivvetin devami niteligindedir. O halde imam da tipki peygamberler gibi

masum olup, biiyiik ve kiigiik giinahlardan korunmustur.*>

Muhammed Bakir es-Sadr’in imametin devamliligina dair goriisleri s6z

konusudur. Nitekim o bu konuyu sdyle dile getirmistir:

“Imamet, peygamberlik fonksiyonuyla biitiinlesen bir énderliktir.
Peygamber ayni zamanda imamdir da. Fakat imamet peygamberin
oliimiiyle peygamberligin sona erdigi gibi sona ermeyebilir. Eger savas
devam ediyorsa, miicadele siirtiyorsa ve risdlet savasa komuta edecek bir
lidere muhtagsa iste o zaman peygamberin fonksiyonlarindan biri olan
imdamet araciligiyla bu misyon devam edecektir. Iste bu nedenle imdmet,
din usuliiniin dordiincii temelini olusturmaktadir.”*>*

148 Sadr, Hildfet ve Sehddet, 42.
149 Sadr, Hildfet ve Sehadet, 28.
150 Sadr, Hildfet ve Sehddet, 43.
151 Sadr, Kur’dn Okulu, 183.
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Sadr, imamet ve peygamberligin fonksiyonun bir olduguna kanit olarak da su

ayetleri delil olarak sunmustur:

“Ona (Ibrahim’e) Ishak’i ve ayrica da Yakub’u bagisladik ve her birini salih
kimseler yaptik. Onlari bizim emrimizle dogru yolu gdsteren onderler (imdamlar)

yaptik. %

“Onu (Musa’yr) Israilogullarina bir yol gésterici kilmistik. Sabredip
ayetlerimize kesin olarak inandiklar: zaman, i¢lerinden emrimizle dogru yola ileten

onderler (imamlar) cikardik.’*>

Sadr’a gore Hz. Peygamber, risdlet gorevinin devamliligi geregi Ehl-i
Beyt’inden Hz. Ali’yi kendisinden sonra Miisliimanlarin imami ve lideri olarak tayin
etmistir. Hz. Ali’den sonra gelen diger on bir imami da yine bizzat Hz. Peygamber
tarafindan immete bildirilmistir.*>* Bu imamlar ise sirastyla sunlardir: Ali b. Eba Talib
(6l. 40/661), Hasan b. Ali (6. 49/669), Hiiseyin b. Ali (6l. 61/680), Ali Zeynelabidin
(6l. 94/713), Muhammed el-Bakir (6l. 114/733), Ca‘fer es-Sadik (6l. 148/765), Misa
el-Kazim (6l. 183/799), Ali er-Riza (6. 203/818), Muhammed et-Taki el-Cevad (6l.
220/835), Ali en-Naki el-Hadi (6l. 254/868), Hasan b. Ali el-Askeri (61. 260/874),
Muhammed el-Mehdi el-Muntazar (el-Kaim, el-Hiicce; dogumu, 15 Saban 255 / 29
Temmuz 869) dir.’ Sadr’m, On iki imamin bizzat Hz. Peygamber tarafindan
belirlenip tayin edildigi iddiast sadece bazi Sii kaynaklarda ge¢mektedir. Siinni
kaynaklarda ise bu konu ile ilgili herhangi bir delil ya da isaret yoktur.>®

Hz. Ali’nin vasi olarak tayin edilmesinin sasilacak ya da itiraz edilecek bir konu
olmadigimi savunan Sadr’a gore vasilik, risalet gibi vazifeler tarih boyunca birgok
peygamberin ziirriyetine veya soyundan gelenlerine verilmis olup bu durum Kur’an’in

bircok yerinde zikredilmistir. Mesela konu hakkindaki bazi ayetler su sekildedir:*®’

“Andolsun, biz Nith 'u ve Ibrahim’i peygamber olarak gonderdik. Peygamberligi

ve kitabi onlarin soylarina da verdik. ">

152 e|-Enbiya, 21/72-73.

153 es-Secde, 32/23-24.

15 Sadr, Hildfet ve Sehddet, 43.

155 Ethem Rihi Figlali, Imdmiyye Siast (Istanbul: Agag Kitabevi Yayinlari, 2008), 168.
16 Azimli, Halifelik Tarihine Giris, 15.

157 Sadr, Hildfet ve Sehddet, 44.

158 e|-Hadid, 57/26.
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“Biz ona Ishak’t ve Yakub’u armagan ettik. Hepsini hidayete erdirdik. Daha
once Nith'u da hidayete erdirmistik. Ziirriyetinden Davud’u, Siileyman’i, Eyyib’u,

Yiisuf’u, Miisa 'yi ve Hariin 'u da. Iyilik yapanlari iste béyle miikdfatlandiririz. >

Goriildiigi izere Sadr, imamet konusunda dile getirdigi birtakim iddialart,
Kur’an-1 Kerim’den ayetlerle temellendirmeye calismistir. Bunun nedeni ise daha
once de ifade edildigi lizere imamet ve peygamberligin ayn1 kaynaktan yani
Kur’an’dan beslendigi varsayimidir. Nitekim Sadr’a gére imamet hakkindaki biitiin
delillere ragmen Hz. Peygamber’in vefatindan sonra vasi olarak birakilan Hz. Ali ve
masum imamlar hilafetten mahrum birakilmistir.’®® Oyle ki Sakifetii Beni Saide
golgeliginde yapilan devlet baskanligi gorevi toplantisina Hz. Ali ¢agrilmayarak
halifeligi gasp edilmistir. Sadr, bu diisiinceden hareketle ilk halife olarak segilen Hz.
Ebl Bekir ve arkadaglarini biiyiik bir fitne ve bozgunculuga sebebiyet vermekle
suclamig ve Sakifetii Beni Saide’de yapilan toplantiyr da fitnelerin kaynag: olarak
nitelendirmistir.®* Sadr’m bu tavrimin sosyo-politik gerceklikten uzak oldugunu
sdylemek miimkiindiir. Hz. Peygamber Islam toplumunda hem dini hem de siyasi
otoriteyi temsil ettiginden onun vefatiyla birlikte Miisliimanlar liderlik boslugu
yasamistir. Bu nedenle toplumu bir arada tutacak ve Islam Devleti'ni idare edecek bir
yoneticiye ihtiya¢ duyulmustur. Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan otorite boslugu
dogma tehlikesi, Miisliimanlar arasinda ayriliklarin ortaya c¢ikabilecegi endisesiyle
sahabeyi halifelik konusunda harekete gecirmistir. Ayrica, Mekke ve Medine
cevresinde yasayan agiret ve kabilelerin isyan etme tehlikesi ihtimalini de hesaba katan

Miisliimanlar, bdyle bir tavir igerisine girmislerdir denilebilir.6?

Sadr’a gore sonraki siiregte halife olarak basa gegen yoneticiler ilk basta Hz.
Ali’yi yol arkadasi olarak benimsemis ve hemen hemen her meselede onun fikir ve

goriislerine basvurmuslardir. Ozellikle ikinci halife Hz. Omer, Hz. Ali’yi siirekli

»163

yaninda tutarak, “Eger Ali olmasaydi Omer helak olurdu. gibi sozlerle Ali’nin

159 g|-En‘am, 6/84.

160 Sadr, Hildfet ve Sehddet, 45.

161 Sadr, Fedek fi 'r-tdrih, 143-144,

162 Maksut Cetin, /slam 'da Din-Siyaset Iliskisi (Ankara: Gece Akademi Yayinlari, 2018), 173.

163 fbn Teymiyye, Sadr’in zikrettigi bu rivayetin asilsiz olduguna isaret etmekte ve sahih olsa bile
Sia’nin iddia ettigi gibi bir manay1 igermedigini ileri siirmektedir. Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed
b. Abdilhalim Ibn Teymiyye, Minhacu's Siinneti'n Nebeviyye, thk. Muhammed Resad Salim
(Kahire: Miiessetii Kurtuba, 1986), 6/21.
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ser’l manada 6l¢ii oldugunu sik sik dile getirmistir. (Eger Sadr’in bu iddias1 gercek ise
Hz. Ali halifeye karsit muhalif degil bir yardimcidir. Bu da gosteriyor ki Sadr bazi
noktalarda iddialariyla ¢elismistir.) Fakat sonraki yoneticiler Hz. Ali’nin imametini
gasp etmeleri yetmiyormus gibi yonetimde iistlendigi roliinii de elinden alarak saf dis1
birakmislardir. Bu durum, art niyetli ve diizenbaz kisilerin ortaya ¢ikmasina neden
olmustur. Daha diine kadar Isldam’a diismanlik edenler (Umeyye ogullarini kastediyor)
ticiincii halifeden sonra yonetimi ele gegirmeye ¢alismislardir. Sam valisi Muaviye b.
Eba Siifyan (6l. 60/680), tiirlii hile ve desiselerle Hz. Ali’ye biat etmeyerek kilig
zoruyla kendisini giiya Miisliimanlarin emiri ve Hz. Peygamberin halefi olarak ilan
etmistir. Sadr, bu durumun Islam tarihinin en biiyiik trajedilerinden biri oldugunu iddia

etmistir. 164

Sadr, baska bir iddiasii1 da sOyle dile getirmistir: “Ne yazik ki,
Peygamberimizden (s.a.s.) 'den sonra gelen devlet reislerinin ¢ogu salih devlete ve
Islam’n yiice hedeflerine bagl kalmams, sapmislardir.”® Elbette Sadr’m bu sert
tavrinda geng bir alim olmasinin yani sira Sii gelenegin halifelige ytikledigi anlamin
etkisinin de oldugunu sdyleyebiliriz. Nitekim o, elestirilerinin dozunu artirarak Fedek

arazisi lizerinden Hz. Ebfi Bekir ve Hz. Omer’in hilafetinin mesruiyetini sorgulamistir.

Hilafet-imAmet meselesiyle baglantili olmasi hasebiyle Fedek arazisi meselesine
deginmek yerinde olacaktir. Islam kaynaklarinda aktarildig iizere Fedek arazisi, Hz.
Peygamber doneminde Yahudilerin yagsadigi Hayber’e yapilan sefer sirasinda, Hayber
Yahudilerinin teklifi lizerine yapilan bir antlagma neticesinde elde edilen bir arazidir.
Bu arazi, miicadele edilmeksizin elde edildiginden dolayi, fey kapsaminda
degerlendirilmis ve yaris1t Hz. Peygambere verilmistir. Restlullah, bu araziden elde
edilen geliri sagliginda yolculara, misafirlere ve kendi ailesine harcamistir. 16

Hz. Peygamber’den sonra Fedek arazisi Hz. Fatima (61. 11/632) ile ilk halife Hz.
Ebu Bekir arasinda bir sorun haline gelmistir. Hz. Fatima babasinin vefatinin akabinde
Hz. Ebl Bekir’e gelerek babasinin Fedek hurmaligini kendisine hibe ettigini ve

sahitlerinin oldugunu iddia ederek kendisine tahsis edilmesini talep etmistir. Hz. Ebt

164 Sadr, Hildfet ve Sehddet, 46.
165 Sadr, Hildfet ve Sehddet, 55.

166 Ebii’l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. David el-Belaziird, Fiitithu [-Biildan, thk. Muhammed
Ridvan (Kahire: Darii’1-kiitiibi’l-Misriyye, 1932), 1/36.
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Bekir, sahitlerinin kimler oldugunu sormasi iizerine o da Hz. Ali, Ummii Eymen (&1
24/645 ?) ve Bildl-i Habesi’nin (6. 20/641) annesi Rebah’t (6l. ?) sahit olarak
gostermistir. Fakat Hz. EbG Bekir, Hz. Ali’nin sahadetini davacinin kocasi olmasi
nedeniyle gecerli kabul etmemis, Ummii Eymen ve Rebah’in sahitliklerinin de tek
basina yeterli olamayacagini belirterek Hz. Fatima’nin talebini reddetmistir.’®” Diger
bir rivayette ise Hz. Fatima ile Hz. Abbas (6l. 32/653), halife Hz. Eba Bekir’e
miiracaatta bulunarak Hz. Peygamber’in mirasinin taksimini talep etmislerdir. Hz. Ebta
Bekir onlara, Restlullah’in, “Bize miras¢i olunmaz, biraktiklarimiz sadakadir.” %
sOziiyle cevap vererek isteklerini geri ¢cevirmistir. Bu husus ile ilgili aktarilan bagka
bir rivayette Hz. Peygamber’in hanimlarinin da Hz. Osman araciligiyla buna benzer
bir talepte bulunduklarini, Hz. Aise’nin onlara “Allah’tan korkmuyor musunuz?

’

Resulullah’1n, “Biz peygamberler miras birakmayiz, bizim biraktiklarimiz sadakadir.’

soziinii hatirlatmasi {izerine bu isteklerinden vazgectikleri aktarilmagtir.6°

Sadr yukaridaki rivayetlerin aksine, Fedek arazisinin Hz. Peygamber’in sahsi
miilkii oldugunu ve dolayisiyla miras yoluyla Hz. Fatima’ya intikal etmesi gerektigini
iler1 siirmiistiir. Fedek arazisinin Hz. Fatima’nin hakk: oldugunu, Hz. Ebi Bekir’in bu
hakki gasp ederek ona haksizlik yaptigini iddia etmistir. Sadr, bu iddiasim1 Hz.
Fatima’nin Hz. Ebii Bekir ve Hz. Omer’e kars1 takindig tavr delil olarak gostermistir.
Zira Hz. Fatima’nin kendisine yapilan bu adaletsizligi hazmedemedigini, gittigi her
yerde kendisine yapilanlar1 dile getirdigini, vefatina kadar onlarla konusmadigini ve
hastaliginin son giinlerinde Hz. Eb{i Bekir ve Hz. Omer’in onun génliinii almak i¢in
ziyarete geldiklerinde, bu durumu onlarin yiiziine bizzat haykirdigini ve aralarinda
gectigi rivayet edilen su konusmay1 dayanak olarak gostermistir:

Hz. Fatima her ikisine dedi ki: "Eger ben size Allah Resul iiniin bir
soztinti soylesem, ona uyar misiniz?" Onlar da "evet, tabi ki de uyariz"”
dediler. Bunun iizerine Hz. Fatima dedi ki: "Siz hi¢ Allah Resul’iintin su
soztinti duymadiniz mi? 'Fatima'nin rizast benim rizamdir. Onun ofkesi
benim ofkemdir. Her kim Fatima'y: severse beni sever her kim Fatima'dan
raziysa benden razidir, her kim Fatima'yr kizdirirsa beni de kizdirmug
demektir.”'*’® Onlar, "Evet, duyduk." diye cevap verdiler. Ardindan Hz.

167 Belaziiri, Fiitihu’I-Biildan, 38.

188 Ebi Abdillih Muhammed b. ismail el-Buhari (6. 256/870), Sahihii’l-Buhdri, thk. Muhammed
Ziiheyr b. Nasr (Beyrut: Daru Tavki’n-Necat, 1422), “Feraiz”, 2 (No. 3093).

189 Belaziird, Fiitihu I-Biildan, 37.

170 Buhari, “Menékib”, 28 (No: 3426).
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Fatima sézlerine soyle devam etti: "Allah ve melekleri sahidim olsun ki
her ikiniz de beni ofkelendirdiniz, sizden razi degilim ve ahirette Allah'in
Resul’iiyle karsilastigimda bana yaptiklariniz ona sikdyet edecegim.” 1"

Sadr, Hz. Fatima’nin yukarida aktarilan konusmasina binaen 6zellikle Hz. Eba
Bekir’i sert bir sekilde elestirerek hukuksuzluk olarak kabul ettigi bu durumun sadece
Hz. Fatima’y1 rahatsiz etmedigini ayn1 zamanda Allah ve Resuliinii de 6fkelendirdigini
iddia etmistir. Sadr, bu olay iizerinden daha da ileri giderek Hz. Ebt Bekir’in
halifeliginin mesru olmadigini, birtakim ayetlerle temellendirmeye calismistir. S6z
konusu ayetleri ise soyle siralamigtir: 172

“Stiphesiz Allah ve Resuliinii incitenlere, Allah diinya ve ahirette lanet etmis ve

onlara asagilayic bir azap hazirlamistir. ™

“Allah in Resuliinii incitenler icin ise elem dolu bir azap vardir. "™

“Ey iman edenler! kendilerine Allah in gazap ettigi, kabirlerdeki kdfirlerin timit

kestikleri gibi tamamen ahiretten iimitlerini kesmis bir toplumu dost edinmeyin. "™

“Gazabim da kimin iizerine inerse o muhakkak helak olmus demektir.’*"®

Sadr’in, ilk halife olan Hz. EbG Bekir karsitlig1 {izerinden kendisine referans
olarak kullandig1 bu ayetlerin sebeb-i niizullerini géz oniinde bulundurarak Kur’an
biitlinliigii icinde inceledigimizde, genellikle kafirler ve miinafiklar i¢in inen ayetler
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kanaatimizce Sadr, bu konuda, ayetleri siyasi bir bakis
acisiyla ve taassubi bir yaklasimla baglamindan kopararak ve asiriya kacgan
zorlamalarla yorumlayarak maksadindan uzaklagtirmistir. Kuskusuz Sadr’in bu
tavrinda, Sii bir alim kimligine sahip olmasinin yani sira yine bu minvalde Necef’te
Sii miifredatina gore hazirlanmis olan dini medreselerde gordiigii egitimin de etkisinin

oldugunu séylemek miimkiindjir.

Sadr, tiim bu agir ve siddetli elestirilerine ragmen Hz. EbG Bekir’in ismini

zikrederken “ilk halife” olarak bahsettigini ve saygi ifadesi olan (r.a) tabirini

171 Sadr, Fedek fi 't-tarih, 118; Sibli Mellat, “Cagdas Irak’ta Dini Militanlik: Muhammed Békir es-Sadr
ve Siinni-Sii Paradigmas1”, ¢cev. Cemil Aydn, Diinya ve Isldm Dergisi 14 (Bahar/Nisan 1993), 129.

172 Sadr, Fedek fi't-tarih, 119.
173 e]-Ahzab, 33/57.

174 et-Tevbe, 9/61.

175el- Miimtehine, 60/1.

176 Taha, 20/81.
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kullandigim gérmekteyiz.}”” Bunun sebebi Sadr’in, kendi mezhebinin asillarina bagh
kalmakla beraber i¢cinde bulundugu sartlar itibariyle, Miisliimanlarin birligini savunan
bir 4lim olarak one ¢iktig1 i¢in Sii olmayan unsurlar1 daha fazla rahatsiz edecek bir dil
kullanmaktan kac¢indig1 diisiincesindeyiz. Nitekim o6zellikle fikri ve yoOnetimsel
anlamda Baas hiikiimeti ile kars1 karsiya kalinca Sii ve Stinnilerin beraber hareket
etmesi i¢in daha Once yaptig1 sert elestirilerin yerini daha yapici ve birlestirici bir tislup

almistir. 178

2.2. iISLAM CUMHURIYETI MODELI

Muhammed Bakir es-Sadr, siyasi yasami boyunca bir isliam Cumhuriyetinin
kurulmasi igin biiyiik bir miicadele vermistir. Islam toplumunun geri kalmishigin
siyasetten uzak bir hayat siiren Sif ulemaya baglayan Sadr, bu durumdan kurtulmanin
yolunun siyasetten gegtigini her firsatta dile getirmistir. Halbuki altmci Imam Ca’fer
es-Sadik!’® siyasete mesafeli bir durus sergilemis ve onu takip eden Sii ulema arasinda
da bu mesafeli tavir devam etmistir. Ancak Sadr, i¢inde bulundugu sartlar itibariyle
siyasetin zorunlu oldugunu gérmiis ve Sii ulemanin takindig: tavrin aksine bir tutum
igerisine girmistir.1%

Sadr, kurulmasi gerektigini diisiindiigii Islim devletinde stira mefhumuna son
derece 6nem veren bir alim olarak 6n plana ¢ikmustir. Oyle ki Islam devletinin yiiriitme
otoritesinin se¢imle is basina gelme yontemi konusunda onun slra sistemini
benimseyen ilk merci oldugu sdylenmistir.®t Fakat bununla beraber Sadr, degisen
sartlarin bilincinde bir alim olarak halkin temsilcilerinin yasanan sorunlara ¢éziim ve
oOnerilerini sunmak adina bir parlamento catisi altinda birlesmelerinin gerekliligini her
firsatta dile getirmistir. Sadr, Hildfet ve Sehddet adli eserinde insanin, Allah’in

yeryiiziindeki halifesi oldugunu vurgulayarak bunun insanlarin kendi kendilerini

177 Sadr, Fedek fi 't-tarih, 15.
178 Mellat, “Cagdas Irak’ta Dini Militanlik: Muhammed Bakir es-Sadr ve Siinni-Sii Paradigmas1”, 129.

179 fsnaaseriyye’nin altci, Ismailiyye’nin besinci imam, Ca‘feri fikhimin kurucusu. Mustafa Oz,
“Ca‘fer es-Sadik™, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 1993), 7/1.

180 Wiley, Irak Siileri, 164.
181 Wiley, Irak Siileri, 164.
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2 anlamma da geldigini ifade etmistir.'® Sadr, bundan hareketle

yonetmeleri'®
Miislimanlarin kendi kendilerini nasil yonetmeleri gerektigi ile ilgili birtakim
calismalar yapmistir. Bu ¢alismalardan haberdar olan bir grup Liibnanh Sii alim, iran
Islam Devrimi’nin gergeklestigi ilk giinlerde (28 Safer 1399/28 Ocak 1979) Sadr’a

sOyle bir mektup yazmislardir:

“Malumunuz oldugu iizere Ayetullah el-Uzmd Imdam Humeyni nin
sancagini diktigi Islam Cumhuriyeti modeli diinya giindemini sarsmis;
Islam diinyasinda ve biitiin diinyada olumlu bir hava estirmigstir. Ne var ki
devleti tamamen diinyevi goren ve onu Allah ile iliskilendirmemeye ¢calisan
ldik zihniyet Islam devletini kapsayan ve onu Allah ile irtibatlandiran bu
modeli ici bos bir slogan olarak gérmektedir. Buna karst Islam aleminde
fikha dair bilginiz ve Islami ilimlerde olan basariniz ile Dogu ve Bati’da
ortaya ¢ikan eski ve yeni fikri akimlara karst olan ilgi ve alakaniz herkesge
bilinmektedir. Bu sebeple Isldm Cumhuriyetinin temel kaideleri ve isleyis
tarzim Iran halkina bu minvalde beyan etmenizi istirham etmekteyiz. 84

Sadr kendisine gonderilen mektuba cevap olarak bir taslak hazirlamis ve bu
taslakta bir Islim Cumbhuriyeti modelinin nasil olmas: gerektigi ile ilgili goriis ve

oOnerilerini sunarak bazi temel prensipleri soyle aktarmistir:

1- Mutlak hiikiimranlik kayitsiz sartsiz Allah’indir.!% Bu gerceklik insan1 insana
kul olmaktan kurtararak insanin kimsenin boyundurugu altina girmeden O’nun rizasi
dogrultusunda bir yagsam siirmesine olanak saglar. Bu prensip her tiirlii despotlugu ve

sOmiiriiyii ortadan kaldirarak insani temel 6zgiirliiklere kavusturmaktadir.

Monarsi ile yonetilen sistemlerde devlet bagkanlarinin, hakimiyetini ilahi bir hak
olarak gostererek baska insanlarin bu haktan pay almalarini engellemislerdir. Oysa
peygamberler ve onlara inananlar: “Hakimiyet Ancak Allah’indwr.” diisturuyla hareket
ederek kendilerine herhangi bir imtiyaz saglamadiklar1 gibi bu durumu istismara
cevirecek hal ve hareketlerde bulunmamislardir. Boylelikle kendilerini iistiinliik

iddiasindan soyutlayarak hakimiyeti sadece Allah’a has kilmislardir.*®

182 g3, 38/26.
183 Sadr, Hildfet ve Sehddet, 14.

184 Sadr, Lemhatiin Temhidiyyetiin, 9; Mektupta ismi gecen miictehitler sunlardir: Seyh Muhammed
Ca‘fer Semseddin, Seyyid Muhammed Garevi, Seyh Hasan Avad, Seyh Necip Siiveydan, Seyh Ali
Diya, Seyh Ali Tahini, Seyh Abdil-Emir Semseddin, Seyh Ragip Harp. BK. Sadr, Lemhatiin
Temhidiyyetiin, 9.

185 Sadr, Lemhatiin Temhidiyyetiin, 17; Wiley, Irak Siileri, 163.
186 Sadr, Lemhatiin Temhidiyyetiin, 17-18.
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Sadr’in dile getirdigi bu prensip Iran Islam Devrimi sonrasi yapilan anayasanin
2. ve 56. maddelerine yansimistir. Bu maddelere gore: “Diinya ve insan lizerinde
mutlak hakimiyet ancak Allah’indir. Allah, insana kendi toplumsal kaderinin
hakimiyetini bahsetmistir. Hi¢ kimse bu hakkin kullanimin1 engelleyemez ve istismar

edemez.”18’

2- Bir Islam cumbhuriyetinin anayasasinda yasama ve yiiriitmenin temellerini
Islam’1n emirleri olusturur. Anayasadaki biitiin diizenleme ve programlarin gecerliligi

ve kabulii Islam seriat1 gergevesinde degerlendirilip ortaya konulur.®

3- Insan, Allah’in yeryiiziindeki halifesi olarak yasama ve yiiriitme ile
gorevlendirilmistir. Halifeligin getirmis oldugu sorumluluk geregi insan bu iki hakkin

sahibidir.’®® Ayet-i kerimede de Rabbimiz bu gercegi kullarma sdyle vahyetmistir:

“Stiphe yok ki biz emaneti goklere, yeryiiziine ve daglara arz ettik. Onlar onu

viiklenmekten ¢ekindiler, korktular. Bu emaneti insan yiiklendi. Ctinkii o ¢ok zalimdir,

cok cahildir. %

Sadr, burada insanin yeryiiziinde Allah'i halifesi olmasi hasebiyle vazifesini ve
sorumluluk duygusunu ele almistir. insana verilen halifelik makami, yasama ve
yuriitme gibi yetkilerle iliskilendirilmis ve bu yetkilerin insanin elinde olmasinin
getirdigi agir sorumluluk vurgulanmistir. Ayet-i kerimeye yapilan atif, insanin bu
sorumlulugu yiiklenme cesaretini gostermekle birlikte, ayn1 zamanda onun zalimlik ve

cahillik gibi zaaflarina dikkat ¢ekmistir.

4- slam tarihinde halife se¢imi igin bir miiddet uygulanan ehlii’l-hal ve’l-akd
kaidesi ve donemin sartlar1 geregi olusturulan stra mefhumu yeniden hayata
gecirilmelidir. Bununla beraber, merciin denetimi altinda secilen iiyelerin, bir meclis
catis1 altinda bir araya gelerek halkin gercek temsilcileri olmalar1 saglanmalidir. Bu
prensipler dogrultusunda hareket edildigi takdirde ancak bir Islam Cumbhuriyeti’nin

meydana gelmesinden bahsedilebilir.'%

187 Mellat, Cagdas Islami Uyanista Hukukun Rolii, 142.

188 Sadr, Lemhatiin Temhidiyyetiin, 18; Wiley, Irak Siileri, 163.

189 Sadr, Lemhatiin Temhidiyyetiin, 19; Wiley, Irak Siileri, 163.

190 el-Ahzab, 33/72; Sadr, Lemhatiin Temhidiyyetiin, 19.

191 Sadr, Lemhatiin Temhidiyyetiin, 24; Mellat, Cagdas Islami Uyanista Hukukun Rolii, 141.
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Sadr, yukarida saydigi prensipler dogrultusunda bir Islam devletinin
kurulmasinin Miisliimanlar agisindan kaginilmaz oldugunu vaaz ve derslerinde yogun
bir sekilde islemistir. Miisliimanlarin devlet kurma basarisin1 gosterdikleri takdirde,
kendilerine ait bir modern ekonomiyi hayata gecirmeleri gerektigini de sik sik dile
getirmistir. O, kurulacak yeni bir ekonominin, Miisliimanlari, diger milletlere kiyasla
refah seviyesi daha yliksek bir toplum haline getirecegine inanmistir. Bu amagla,

“Iktisadiing”, “Islam Toplumunun Ekonomik Yapisi” ve “Islam ve Iktisadi Ekoller”

adl1 eserlerinde birgok ekonomik model sunmaya calismistir. Ozellikle iizerinde en
cok durdugu model ise, ekonomide adalet prensibinin gézetilmesidir. Bu adaletin, gelir

dagiliminda adalet, toplumun her kesimi i¢in yasam standartlarinin olusturulmasi ve
kazang yollarmin a¢ilmastyla miimkiin olabilecegini savunmustur.'%?

Diger yandan Sadr’in 6ne siirdiigii modellerden bir digeri de Miisliimanlarin
bankacilik sisteminde ellerinde bulunan paranin nasil kullanilmasi ve

degerlendirilmesi ile ilgili olup bu durumu soyle ifade etmistir:

“Paramn faiz olarak kullamimasim Islimin yasaklandigina
inantlir. Ancak kisi gayrimenkuliinii kullanima acabilir. Kullanilmayan
topraga sahip olmak dogru kabul edilmez. Bu emirden stok¢ulugun
vasaklandigi  sonucu  ¢ikarilir.  Stok¢ulugun dince yasaklanmasi
Miisliimanlart faizsiz olarak bor¢lanmaya tesvik etmektedir. Islami bir
bankacilik sisteminde sermayesi olan kiginin bunu toplum yararina
kullanmasinin iki yolu vardwr: 1- Kiginin parasim hiikiimet bankalarinda
faizsiz olarak biriktirmek igin fon satin almasidir. Sermaye sahibine
bankamn, paramin enflasyon karsisinda deger kaybetmeyecegi
garantisiyle geri doniis imkdani sunmasi ve sermaye sahibinin de bu 6diing
paradan zekdt vermekten muaf tutulmasidir. 2- Bankanin ekonomi
projelerinde yatirim yapmak igin kullanmilmasidir. Sermaye sahibi
ekonomik projeden gelecek kari, aldigi gibi zarari da karsilamakla
yiikiimliidiir. Sermaye zekattan muaftir. %

Sadr’in 6nerdigi bu model giiniimiizdeki Islami bankacilik sisteminde kullanilan
Muddrebe ile ortiigmektedir. Mudarebe; bir tarafin sermaye koymasi, diger tarafin
isletmeyi iistlenmesiyle kurulan kar paylasimi esasina dayal ortaklig1 ifade eder.'®* Bu
sistemde faiz yasaklanirken, sermayenin kar-zarar esasmna dayali projelerde

degerlendirilmesi 6ne ¢ikmaktadir. Dolayisiyla Sadr’in savundugu sistem de tam

192 Wiley, Irak Siileri, 167.

198 Wiley, Irak Siileri, 167.

194 Cengiz Kallek, “Mudarebe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2020), 30/358.
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olarak boyledir denilebilir.!® Ayrica Sadr’in dile getirmis oldugu bu sistemde en

dikkat ¢ceken detay, sermayenin zekattan muaf tutulmus olmasidir.!%

Sadr, olusturulacak modern bir islam devletinde Irak petrol gelirlerinin devlet
eliyle halkin yararina esit bir sekilde kullanilmasi gerektigini savunmustur. Ona gore,
Irak petroliinden elde edilen gelirin, %20’si sosyal alanlar, saglik sektorii, imar ve
planlama projeleri ile kaliteli bir egitim i¢in ayrilmalidir. Bununla beraber, Islam
devleti her vatandasina is olanaklar1 saglamakla miikelleftir. Dahasi ¢alismayacak
durumda olan veya is géremez vatandaslarina da bakmak mecburiyetindedir.!®” Hz.
Peygamber (s.a.s) doneminde Beytii’l-mal gelirleri, halkin talep ve ihtiyaglari
dogrultusunda, bu sekilde harcanmustir. Eger Miisliimanlar Islami bir cercevede
modern bir ekonomi hayata gegirmezler ise Kapitalizm’in meydana getirdigi
stokguluk, gereksiz komisyonculuk gibi insanlari sémiiren bir g¢arkin igerisinde

yasamak zorunda Kalacaklardir.

Sadr, Islam Cumhuriyeti’nde modern bir ekonominin yani sira sosyal hayatta da
birtakim yeniliklerin olmast gerektigini belirtmistir. O, degisen diinyada 6zellikle
kadinlarin sosyal hayatin bir pargasi oldugu gerceginden hareketle, geleneksel gortisiin
aksine, kadinlarin egitim ve diger baz1 alanlarda kendilerini gelistirmeleri gerektigini
savunmustur. Bu durumun en somut 6rnegi, kendisi ile beraber Saddam rejimi
tarafindan sehit edilen kiz kardesi ve bir alime sifat1 tasiyan Bint el-Hiida’ya verdigi
destek ve yiikledigi sorumluluklarda goriilmektedir. Bint el-Hiida, bu sorumluluklarin
bilincinde bir kadin olarak, Baas hiikiimetinin Sadr’a reva gordiigii baski ve iskence
gilinlerinde her daim yaninda olmus ve ona destek c¢ikmustir. Sadr, kiz kardesine
yiikledigi bu misyonun her Miisliiman kadina da yiiklenmesi gerektigini derslerinde
ve kaleme aldigi eserlerinde sik sik dile getirmistir.’®® Sadr, Islam toplumunda
kadinlarin hem egitim hem de sosyal hayatta daha aktif rol {istlenmesini savunarak,
geleneksel yaklagimin 6tesine gecmistir. Bu yaklasimiyla Sadr, kadinlarin sadece ev
ici rollerle sinirl kalmamasi gerektigini vurgulamis ve her Miisliiman kadinin topluma

katkida bulunabilecek gii¢ ve kabiliyete sahip olmasi gerektigi noktasinda motive edici

195 Sadr, Isldm Toplumunun Ekonomik Yapusi, 54; Mellat, Cagdas Islami Uyanista Hukukun Rolii, 317.
16 Wiley, Irak Siileri, 167.

197 Sadr, Isldm Toplumunun Ekonomik Yapist, 54; Mellat, Cagdas Islami Uyamista Hukukun Rolii, 317-
318; Sadr, Lemhatiin Temhidiyyetiin, 23.

198 Wiley, Irak Siileri, 169.
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makaleler yazmistir. Elbette Sadr’mn bu durusu, Isldm diinyasinda kadinlarin daha
genis bir alanda etkin olmasinin 6niinli agma ¢abasinin bir pargasi oldugunu sdylemek

yerinde olacaktir.

Sadr’a gore Islam Cumbhuriyeti’nde toplumun her kesiminin segme ve segilme,
oy kullanma ve siyasi faaliyetlerde bulunma hakki vardir. Bu konuda tiim halklar ayni
ve esit olmalidir. Ozellikle zimmilerin de biitiin bu haklara sahip olmas1 gerektigi
tizerinde 6nemle durmustur. Bununla birlikte herkes, bagli bulundugu mezhep ya da
dinin gereklerine gore ibadetlerini yerine getirme konusunda hiir ve 6zgiir olmalidir.
Bu haklar bizzat Kur’an tarafindan emredilmis olup, Islam devleti de bu haklar1 yerine

getirmekle sorumludur.*®®

Her ne kadar Sadr’m émrii, diisiincesindeki Islam Cumhuriyeti modelinin hayata
gectigini gérmeye yetmemis olsa da 0 dénem igin bunlari dile getirip yazmis olmasi
basli basina bir devrim olarak nitelendirilebilir. Zira geleneksel bir din algilayisinin
hakim oldugu Irak’ta alisilmigin disina ¢ikmak bazi riskler tasisa da Sadr, ilm1 birikimi

ve karizmatik lider vasfiyla bu engellerin tistesinden gelmeyi basarmustir.

2.3. MERCIi‘IYYET

Sii diinyasinda imametten sonra dini otorite olarak Merci ‘iyyet kurumu
gelmektedir. Sii diistincede kavram olarak “Merci‘iyyet” veya “Merci‘” kavrami, dinin
kurallarina uygun, inang agirlikli olarak biitiin bilim dallarinda uzman konumuna gelen
kisi anlamindadir.?®’ Bu kurumun basima gegen kisiye de merci-i taklid denilmistir.
Sozliikte; “taklid icin miiracaat edilecek kisi” anlamina gelen merci-i taklid tabiri terim
olarak; “Imamiyye Siasi’min ¢ogunlugu tarafindan, XVIIL yiizyilin sonlarindan
itibaren benimsenen Usili fikih ekoliince igtihat derecesine sahip yetkin alime verilen

unvani ifade eder.”?!

Merci’iyyet’in ne zaman ortaya ¢iktigi ile ilgili birtakim tartigmalar yasanmustir.
Merci’iyyet kurumunun baslangicin1 Kiileyni (6. 329/941) doneminden itibaren

baslatanlar varsa da daha da geriye giderek Siiligin ilk zamanina kadar gotiirenler de

199 Sadr, Lemhatiin Temhidiyyetiin, 22.

200 Abbas, Irak’ta Sit Merciligi 'nin Siyasi Rolii, 60.

201 Hamid Algar, “Merci-i Taklid”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2004), 29/172.
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olmustur. Ornegin son donem Sii Alimlerinden ve calismamizin konusunu teskil eden
Muhammed Baékir es-Sadr, merci’iyyet tarihinin eski oldugunu, ilk Sifligin
baslangicindan giiniimiize kadar geldigini iddia etmistir. O, bu iddiasini1 destekler

mahiyette merci’iyyet’in tarihini dort merhaleye ayirmistir:

1. Zati Merci ‘iyye; Masum imamlarin vekilleriyle baslayip Allame el-Hilli’ye (0.
1325) kadar gelen Merci ‘iyye’dir.

2. Idari Merci ‘iyye; Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Cemaliddin Mekki
b. Muhammed b. Hamid el-Muttalibi el-Cizzini el-Amili (6. 786/1384) tarafindan
baglatilan Merci ‘iyye’dir.

3. Merkezi Merci iyye; Kasiflilgita Muhammed Hiiseyn b. All b. R1za en-Necefl
(1877-1954) tarafindan baglatilan merkezi Merci‘iyye’dir.

4. Popiiler Merci ‘iyye; Batililarin biitiin Miisliimanlar1 somiirgelestirmesine karsi
ortaya ¢ikan popiiler Merci ‘iyye’dir.”?%?
Sadr’in bu iddiasina baz1 Sii alimler itiraz etmislerdir. Ornegin Liibnanli Sii alim

Muhammed Hiiseyin Fazlallah (1935-2010) sunlar1 ileri stirmiistiir:

“Geg¢mis tarihte, en yiiksek, merkezi bir Merci‘iyye hi¢ olmamusti.
Ciinkii belli bir temas diizeyi var idiyse de uzun mesafeler, daginik (Sii)
topluluklarin uzak yerlerdeki (muhtemelen Necef’te oturanlar) dini
otoritelere bagvurmalarina imkan saglamiyordu... Iste bu sebepten dolayi,
topluluklar kendi civarlarindaki dini otoriteye danisiyorlards. ”?%

Merci’iyyet makaminin ortaya ¢ikisi ile ilgili yapilan arastirmalara bakildiginda,
merci’iyyet’in ilk olarak 1846 yilinda ortaya ciktigim sdylemek miimkiindiir.2** Fakat
merci’iyyet makaminin kurumsallasma siirecini on dokuzuncu Yyiizyil baslarina
dayandiran Sii alimler de bulunmaktadir.?%® Sii ulema arasinda ilk Merci-i Mutlak’m
kim oldugu ile ilgili de tartismalar yasanmistir. Bazi Sii alimler Seyh Hasan
Kasifiilgita ve Cevdhir el-Keldm’in yazar1 Seyh Muhammed Hasan Necefi’yi (6.
1849) 6ne ¢ikarmigsa da biiyiik cogunluk Sii fikih ustli alimi Murtaza b. Muhammed
Emin b. Murtaza Ensari’yi (6l. 1281/1864) ilk merci-i mutlak olarak kabul etmistir. 2%

22 Faleh A. Cabbar, Irak ta Sii Hareketi ve Direnis, ¢cev. Hikmet Halis (Istanbul: Agora Kitapligi, 2004),
217-218.

203 Cabbar, Irak ta Sii Hareketi ve Direnis, 218.

204 Mazlum Uyar, Sif Ulemdnin Otoritesinin Temelleri (Istanbul: Kakniis Yayinlar1, 2004), 252.
205 Cabbar, Irak ta Sii Hareketi ve Direnis, 218.

206 Cabbar, Irak 'ta Sii Hareketi ve Direnis, 218; Wiley, Irak Siileri, 157.
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Zamanla etkisini kaybeden mercilik, Necef’te faaliyet yiiriiten reform yanlisi olan iki
merci, Ayetullah Muhsin el-Hakim ve Muhammed Bakir es-Sadr ile beraber tekrar

eski roliine geri donmiistiir.2%

Merci’iyyet, Sii Usiliyye grubuna mensup ulemanin 6zellikle 19. yiizyildan
itibaren, devlet yonetimi disinda en biiylik otoriteye sahip olmalarini saglayan bir
kurum haline gelmistir. Bu kadar biiyiik bir glice sahip olmalarini saglayan en énemli
etkenlerden biri, avam kesimin giincel fikhi meselelerde bir merci-i taklidi takip etme
zorunda kalmis olmalaridir. Ulema, bu mukallitler sayesinde biiylik bir taraftar
Kitlesine ulasmis ve onlarin verdikleri dini vergiler iizerinden ellerinde toplanan para
ile biiytik bir gii¢c ve kazancin sahibi olmuslardir. Ayrica, On ikinci imam adina alinan
sehm-i imdm (humustan imamin hissesi) paralarini emanet olarak kendi yanlarinda
bulundurma, gerekli yerlere dagitma ve harcama yetkisi sadece onlarin elindeydi. Bu
durum, merci-i taklidlere daha ¢ok servet, sosyal gii¢ ve statii elde etmelerine olanak
saglamistir. Bununla beraber bu gii¢, Sii ulemaya devlet karsisinda daha bagimsiz
hareket edebilme, tilke politikas1 ve uluslararasi iliskilerde kendi kararlarini alma

imkan1 saglamistir.?%®

Sii diisiincede onemli bir yere sahip olan merci’iyyet, bazi gelismelerin
meydana gelmesiyle beraber ortaya c¢ikmistir. Sadr’a goére, Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra risalet gorevini devralan imamlar, yiiklendikleri misyon geregi
zuliim, adaletsizlik ve sapkinlikla miicadele verirken ya cihat meydanlarinda ya da
zehirlenerek sehit edilmislerdir. Bu nedenlerden dolay:, On ikinci imadm (Imam
Muhammed el-Mehdi el-Muntazir) Allah’in emriyle gaybete ¢ekilmistir. Bu zaman
diliminde Imam ve Miisliimanlar arasinda irtibatin kesilmemesi icin dzel temsilcilere
ihtiya¢ duyulmustur. Iste bu 6zel temsilciler, i¢tihat makamina erismis olan merci-i
taklidlerdir.?®® Nasil ki peygamberler yerini imamlara biraktiysa biiyiik gaybetten

sonra imam da yerini naipleri olan mercilere birakmugtir.2*

207 Abbas, Irak’ta Sii Merciligi’nin Sivasi Rolii, 61; Halil Isilak, Irak’ta Merci-i Taklid Kurumu
(Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 98.

208 Mazlum Uyar, Baslangicindan Giiniimiize Sii Politik Diisiincesi (Istanbul: lyidiisiin Yaynlar, 2020),
316.

209 Sadr, Hildfet ve Sehddet, 46.
210 Wiley, Irak Siileri, 162.
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Sadr, dinin teblig ve davetini yiiriiten, ayn1 zamanda devlet ve toplumu idare
eden ti¢ sinifin oldugunu belirtmistir. Bunlar peygamberler, masum imamlar ve merci

olan fakihlerdir. Sadr, dile getirdigi bu siniflandirmay1 su ayete dayandirmigtir:2'?

“Stiphesiz ki Tevrat’r biz indirdik. Onda bir hidayet, bir nur vardir. Allah’in
emirlerine boyun egen Israil Peygamberleri, Rabbaniler (Allah tarafindan hiikiimleri
bilenler), ve ahbar (fakihler) da Allah’in kitabini korumaya memur olduklari icin
Yahudiler arasinda onunla hiikiim verirlerdi. O halde ey Yahudiler! Insanlardan
korkmayn, benden korkun. Benim ayetlerimi az bir menfaat karsiliginda satmayn.
Kim  Allah’in  indirdigi  hiikiimlerle hiikiim vermezse, onlar Kdfirlerin ta

kendileridir. "**?

Sadr, Yahudiler hakkinda inen bu ayeti kendi yorumunu katarak tefsir etmistir.
Ayette gecen Rabbaniyyun terimini sadece Yahudi bilginleri olan Hahamlar
anlaminda degil, Sii literatiirde Ca‘feri mezhebindeki on iki imam’in da kastedildigi
yorumunu yapmustir. Yine Ahbar terimini on iki imamdan sonra risalet gorevini
koruma ve yayma gorevini devralan ‘Merciler’ igin kullannmstir.?'® Gériildiigii iizere
Sadr Yahudiler hakkinda inen bu ayete genis bir anlam vererek merci’iyyet hakkindaki

goriislerini temellendirmeye ¢alismistir.

Yukarida ifade edildigi iizere mercilik makaminin 6nemini vurgulamak icin
ayetten delil getiren Sadr, merci’iyyet’in diger iki sinifla ortak bir role sahip oldugunu

ve yiiklendikleri misyonu maddeler halinde sdyle siralamugtir:?t
1. Ilahi mesaji tam olarak bilmek ve onu korumak,

“... Allah’in kitabini korumaya memur olduklar: ve sahit bulunduklar: igin

onunla hiikiim verirlerdi. %

2. Insamin hilafetle yiiklendigi sorumlulugu nasil yaptigim kontrol etmek ve
devamli olarak ilahi mesaj ve hiikiimlerle onlar: yonlendirmek.

3. Her tiirlii sapkinligi engellemek, yol ve akisin saglam ve giivenilir kalmasi i¢in
gerekli tedbirleri almak.

211 Sadr, Hildfet ve Sehddet, 24.

212 g|-Maide, 5/44; Sadr, Hildfet ve Sehddet, 24.

213 Mellat, Cagdas Islami Uyanista Hukukun Rolii, 127.
214 Sadr, Hildfet ve Sehddet, 26-27.

215 g|-Maide, 5/44.

o1



Sadr, bu ii¢ sinifin ortak rollerine degindikten sonra, aralarinda bazi temel
farkliliklarin oldugunu belirtmistir. Daha 6nce imamet meselesinde deginildigi tizere,
peygamberler Allah tarafindan bizzat tayin edilmis 6zel temsilciler olduklari igin
dogrudan ilahi bir gorevle donatilmislardir. Imamlar da tipki peygamberler gibi bu
ozel temsilciligin devam ettiricisi ve koruyucusu olmustur. Ancak merci olan fakihler,
bu iki smiftan farkli olarak agir ¢alisma ve uzun zahmetlere katlanarak, ¢agin
gerekliliklerinden haberdar olmus ve islami ilimlerde derin bir bilgiye ulastiktan sonra

imamlarin gorevini devralmis Kimselerdir.?18

Mercinin nebi ve masum imamdan bir diger farki, bizzat Allah tarafindan tayin
edilmemis olmasidir. Merci olan fakihin tayini, ilahi emirlerin geregini tasimakla
birlikte, gorev alma yetkisi immetin karariyla sekillenir. Nebi ve imam, Allah ile
aralarinda dogrudan bir ahitlesme s6z konusu iken, fakih olan merci, belli birtakim

prensipler cercevesinde ilahi ahitlesmeye mazhar olabilir.?!

Sadr’a gore merci olacak fakihte bulunmasi gereken bazi sifatlar vardir. Bu
sifatlardan en 6nemlisi adalet sifatidir. Eger bu sifati tagiyan bir merci fakih varsa ona
itaat edilmesi farzdir. Bu konuda Imam Hasan el-Askeri’den sdyle bir hadis

nakledilmistir:

“Fakihlerden kim nefsine hdkim olup dinini korursa, heva ve hevesine karst ¢tkip

Allah’in emirlerine tamamen itaatkdr olursa halkin onu taklit etmesi gerekir. "*'8

Sadr, merci olacak fakihin adaletli olmasinin yani sira liyakat sahibi, sabir ve
cesaret gibi vasiflara sahip olmasi gerektigini vurgulamigtir. Boylece Allah yolunda
basina gelebilecek sikinti ve gilelere gogiis gerebilmelidir. Ayrica mercilerin, dmiirleri
boyunca giinahlardan uzak durmalari ve nefislerini terbiye etmis bir karaktere sahip
olmalar1 gerekmektedir. Aksi takdirde risalet gérevi tam anlamiyla yerine getirilmis
sayllmaz. Zira Allah’in mesaj1, ancak pak ve temiz kisiler tarafindan iletilebilir. Ciinkii

peygamberler ve onlarin naipleri olan imamlar, bu vasiflara sahip sahsiyetlerdi.?!°

216 Sadr, Hildfet ve Sehadet, 25.
217 Sadr, Hildfet ve Sehadet, 26.

28 Hasan b. Ali el-Askeri, Tefsirii’l-Imam el-Hasan el- ‘Askeri (Kum: Imam el-Mehdi Vakfi,
1409/1998), 300; Sadr, Hildfet ve Sehddet, 26.

219 Sadr, Hildfet ve Sehdadet, 28.
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Sadr’a gore, merciler Islam iimmetinin bas temsilcileri olduklari igin onlarin

sahip olmas1 gereken bazi nitelikler vardir. Bunlar su sekilde siralanabilir:??°

1. Dini Merci, bilgi konusunda birikimli, Zslam hukukunun tiim konularina vakif

ve adaletli olmalidir.

2. Bir Islam devletinin var olmas: gerekliligine, onu insa edip yonetmenin
zorunluluguna cani goniilden inanmalidr. Yazdigi eserler, verdigi dersler ve ortaya

koydugu fikirler bu esasla bicimlenmis olmalidir.
3. Tarih boyunca belirlenmis olan merci’iyyet ’in niteliklerine sahip olmalidir.

4. Merci fakihin ehliyeti, (Imamlar gibi bizzat Allah tarafindan secilmedikleri
icin) mercilik surasi tiyelerinin yami swra donemin din adamlari, imamlar ve

miitefekkirlerin onayiyla tasdik olunmalidir.

5. Halk tarafindan secilecek olan deviet baskani adaylarini biiyiik bir titizlikle

belirlemelidir.

Sadr’a gore merci fakihin temel bazi gorevleri vardir. Onun oncelikli gorevi,
toplumu dogru bilgiyle aydinlatmak, onlar1 Islam'in temel esaslarina uygun bir sekilde
yonlendirmek ve karsilagtiklart yeni problemlere ¢6ziim sunmaktir. Merci fakih bu
sorumlulugu yerine getirirken halkin talep ve isteklerini dikkate almali, Islami ilkelere
dayanarak hareket etmelidir. Bunun yaninda merci, halkin giivenini saglamak igin
seffaf ve adil bir sekilde gorevini basariyla yiiriitmelidir. Dolayisiyla merci, bu
gorevleri ne kadar etkin ve dogru bir sekilde yerine getirirse toplumun kendisine tabi

olmasi o olgiide etkili ve giiclii olur.??!

Sadr’a gore Peygamberler ve imamlarin naibi olan merci fakihler, gérevlerini
yerine getirmeye ¢alisirken sorumluluk geregi sunlarla yiikiimliidiir: 222
1. Seriat ve risaleti koruyup, Kdfirlerin ve fasiklarin ortaya attiklar: siiphe ve

desiseleri onlemelidir.

2. Islam ahkamini aciklamakta tek merci olarak Islami yonden yalniz onun

ictihady iimmet igin baglayict olur. Islam ideolojisinin en yiiksek temsilcisi olarak,

220 Sadr, Lemhatiin Temhidiyyetiin, 21-22.
221 Sadr, Hildfet ve Sehadet, 46.
222 Sadr, Hildfet ve Sehadet, 47.
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Islam toplumunu yénetmek icin belirlenen sabit ser’i kanunlari aciklamanin yani sira
zamana gore degisen kurallarin bagh oldugu ilkeleri de belirlemelidir.

3. Ummetin gozetleyicisi olmalidir. Bu gézetleyiciligin geregi olarak Islam in
uygulanmasi noktasindaki her sapma ile miicadele etmeli ve toplumu hak yola sevk

etmek i¢cin var giictiyle ¢caliymalidir.

Sadr’a gore, merci fakihler yukarida zikredilen gorevlerin bilincinde hareket
ederek, Omiirlerini Ummetin iginde bulundugu sorunlara ¢6ziim {iretmekle
gecirmiglerdir. Mazlum ve magdurlarin ugradiklari haksizliklara kars1 bir an olsun
miicadele etmekten geri durmayarak, batili yitkmak ve hakki yiiceltmek igin higbir
fedakarliktan kaginmamusglardir. Peygamberler ve masum imamlarin hak, hukuk ve
adalet lizerine insa ettikleri devlet gelenegini siirdiirmek yolunda biiylik gayret ve

fedakarlik gostermislerdir.?23

Sadr’a gore, Iran Islam Devrimi, merci fakihin azim ve kararlilig1 neticesinde
gerceklesmistir. Miisliman Ifran halki, mercileri Ayetullah Humeyni’nin
rehberliginde, peygamberler ve imamlarin miicadelelerini siirdiirerek, muazzam bir
basar1 6rnegi sergilemistir. Esasinda Ayetullah Humeyni sadece taguti diizen olan Sah
rejimini yikmakla kalmamuis, ayn1 zamanda emperyalist giiglere ve onlarin igbirlik¢isi
olan sirk diizenlerine de agir bir darbe indirmistir. Siiphesiz, Ayetullah Humeyni bu
gliciinii ve basarisini, merci’iyyet’in getirdigi gorev ve sorumluluk bilincinden

hareketle almistir.??*

Sadr, merci’iyyet makaminin getirdigi gorev ve sorumluluklardan hareketle
birtakim yetkilerinin de oldugunu belirtmistir. Ona gére merci’iyyet, devletin en temel
dayanagidir. Devlet ancak bu makam sayesinde mesruiyet kazanir. Devletin
giivenliginden sorumlu olan ordunun baskomutanlig1 da bu makama aittir.??> Devletin
yiirlitme organina bagkan tayin etmek veya segilmis olan bagkan1 onaylamak, mercilik
makaminin Yyetkilerindendir. Ayni sekilde yasama alanindaki sosyal ve igtimai

diizenlemeler, merciin onayiyla kesinlik kazanir. Meclis tarafindan diizenlenen

223 Sadr, Lemhatiin Temhidiyyetiin, 14.
224 Sadr, Lemhatiin Temhidiyyetiin, 14-15.

225 By durum savunma konusunda iImamet’e ordunun ve devrim muhafizlarinin kumand_asml tevdi eden
fran Anayasasi’nin 110. maddesine dogrudan yansimustir. Bk. Mellat, Cagdas Islami Uyamsta
Hukukun Rolii, 146.
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anayasanmn Isldim seriatina uygun olup olmadigini kontrol etmek ve daha sonra

onaylamak da merci’iyyet’in yetkileri arasindadir.

Yukarida zikredilen konular arasinda bir ihtilaf ortaya ¢ikarsa, bu ihtilaflari
¢ozmek i¢in mahkemeler kurmak ve adil hakimler tayin etmek yine mercilerin yetki
alanindadir. Hakeza halkin talep ve sikayetlerine cevap vermek, mazlumun hakkini
koruyup adaleti tesis etmek, ayn1 zamanda adil yargilamalar i¢in memleketin her bir
kosesine mahkemeler kurmak yine merci’iyyet’in gorev ve yetkileri alanina girer.
Mercinin bir diger yetkisi de dinin korunmasi ve 1slahi igin yiiz kisilik heyetten olusan
bir “meclis surasi” kurmaktir. Bu meclisin {iyeleri, halkin her kesimine hitap
edebilecek ilim adamlari, hatipler, yazarlar ve aydinlardan seg¢ilmelidir; fakat bu

iiyelerin en az on iiyesi miictehit kimligine sahip olmalidir.??®

Diger yandan distan gelebilecek tehdit ve baskilara karsi savas karar1 almak
merci’iyyet’in kapsam alanina girdigi gibi baris gortismelerine katilmak ve tilkenin
menfaatleri igin gerekli adimlar1 atmak da merci’iyyet’in sahip oldugu
imtiyazlardandir. Goriildiigii tizere merci sembolik bir sahsiyet degil, aksine devletin
biitiin kademelerinde yasama, yiiriitme ve yargi organlarinda ¢ok genis yetkilere sahip
bir sahsiyettir. Diyebiliriz ki bu kadar genis yetkilerin bir sahista toplanmasi bir nevi
kuvvetler ayriliginin rafa kaldirilmast demektir ki bu durumun diktatorlige evrilmesi
kacimlmaz bir duruma gelir.??” Bu ayni zamanda bireysel hak ve Ozgiirliiklerin
sinirlandirilmasinin yaninda denetim mekanizmalarinin zayiflamasi ve otoriter bir
yonetimin ortaya ¢ikmasina da neden olabilir.

Sadr, merci’iyyet’in hedef ve sekli ile ilgili yazdigi el-Merci ‘iyyetii 's-Saliha ve 'l
-Merci ‘iyyetii’I-Mevzii ‘iyye adli risdlesinde, merci’iyyet’in belli baz1 amag ve hedefler
dogrultusunda hareket ettigi siirece gerekli bir kurum olabilecegini iddia etmistir. Ona
gbre merci’iyyet, Islam’1 iyi bir sekilde temsil eder, Miisliimanlar1 Islam’mn egitim
metoduna uygun bir sekilde okutur ve egitirse bir anlam kazanir. Diger yandan
merci’iyyet, IslAm’n evrensel bir mesaj tasidigin1 ve tiim insanlara hitap edebilen bir
inang sistemi oldugunu yayabiliyorsa; emr-i bil maruf nehy-i anil miinker (iyiligi

emredip kotiiliikten sakindirmak) prensibi  dogrultusunda Islami entelektiiel

226 Sadr, Lemhatiin Temhidiyyetiin, 20-21.
221 Mellat, Cagdas Islami Uyanista Hukukun Rolii, 147.
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faaliyetlere rehberlik edebiliyorsa, 1slah edici bir kurum olma 6zelligine sahip olabilir.
Aksi takdirde, merci’iyyet sadece sekil bakimindan ortaya atilmis bir yapidan oteye

gecemez.

Sadr’in diistincesindeki kurumsallasmis merci’iyyet; “Belirlenen hedefler
istikametinde geleneksel merci-i taklidin biitiin yetkilerini kusatacak bir yetki ve

uzmanliga sahip, kurumsal bir idari mekanizmanin kurulmasini hedeflemelidir.””??®

2.4. VELAYET-i FAKIH

fran Islam Devrimi’nin lideri Ayetullah Humeyni (1902-1989) tarafindan

229 9230

kurumsallastirilan®=” ve ‘fakihin yonetim yetkisi’~*” anlamina gelen Veldyet-i Fakih,
On ikinci imam olan Mehdi’nin gaybetinden sonra devlet yonetiminin adil bir fakihe
gecmesi fikrine dayanmaktadir. ‘Humeyni’ye gore “veliyyii’l-emr” olan masum
imamlar, Hz. Peygamber’den devraldiklari velayetle dini ve diinyevi tam bir yonetim

yetkisine sahiptir. Gaybet doneminde ise velayet, adil fakihe intikal etmistir.’3!

Humeyni’nin Necef’teki derslerinde gelistirdigi velayet-i fakih teorisine gore
immetin en alim ve faziletli fakihi, beklenen mehdinin naibi ve temsilcisidir. Bu
demek oluyor ki siyasi anlamda devlet yonetimi/amme velayeti dahil olmak iizere
imamin biitiin gorev ve yetkileri en alim ve faziletli fakihte toplanmasi demektir. Bu
yetkilere sahip fakih, genel merci konumunda olup amme velayeti bakimindan diger
fakihler ona tabi olacak, onu destekleyecek ve fetva, kaza, humus, zekat vb. sosyal ve
ictimai konularda smirli ve &zel merciler olarak faaliyet gostereceklerdir.?®? Bu teori,
Islam inkilabindan sonra kabul edilen iran Anayasasi’nin hazirlanmasinda énemli
dlciide etkili olmustur.?® Siyasi ve konjektiirel nedenlerden dolay1 olsa gerek diger Sii

tilkelerde bu teorinin pek hayata gegmedigini sdyleyebiliriz.

228 Mazlum Uyar, Arap-Fars Siiligi Baglaminda Irak Siiligi, Tarihi, Sosyo-Politik Analiz (Istanbul:
Iyidiisiin Yaynlari, 2020), 422.
229 |_aurence Louér, Siinniler ve Siiler, gcev. Baris Ozkul (Istanbul: iletisim Yaynlari, 2022), 72.

2% {smail Safa Ustiin, “Velayet-i Fakih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
yayinlari, 2013), 43/19.

231 Topaloglu — Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 342.

232 Hayreddin Karaman, “Ca‘feriyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
yayinlari, 1993), 7/8.

2383 Mellat, Cagdas Islami Uyanista Hukukun Rolii, 117.
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Tarihsel olarak velayet-i fakih anlayist Humeyni ile baslayan bir kavram
degildir. Zira Humeyni’den once de yirminci ylizyilin hemen baslarinda donemin
ulemas1 tarafindan dillendirilmeye ve ¢okca tartisilmaya baslanmistir. Ulemanin
sorumluluk almas1 gerektigi fikri, 6zellikle Ingilizlerin Irak’1 isgal etmesinden sonra
biliylik Necef ayaklanmasiyla beraber daha da tartisilir bir hale gelmistir. Bu
tartismalara kayitsiz kalamayan alimlerden Seyh Cevad el-Cevahiri (61. ?) ve Seyyid
Muhammed es-Sadr (61. 1986) 7-13 Kasim 1926 tarihleri arasinda Ulema Birligi adi
altinda bir program tertip etmislerdir. Bu programda Irak ve Iran ulemas: arasindaki

iliskilerin daha da gelistirilmesi gerektigi {izerinde durulmustur.?

Irak Hiikiimeti’nin 1969’dan itibaren baslayan baskici rejimine karsi,
Muhammed Bakir es-Sadr’in baglatmis oldugu miicadeleye paralel olarak Humeyni,
ulemay1, kayip imamin otorite ve yetkisini kullanarak rejime kars1 giiclii bir muhalefet
olusturmaya cagirmistir. 1970 yilina gelindiginde ise bu ¢agrisini derslerinde yogun
bir sekilde isleyerek tekrar tekrar yinelemistir. Humeyni, fakihin otoritesinin
yoneticinin tlizerinde oldugunu sik sik vurgulamig, kendisine dayanak olarak da
alimlerin peygamberlerin varisleri oldugunu savunan geleneksel goriisii 6n plana
cikarmistir. Boylelikle Humeyni, velayet-i fakih nazariyesiyle ulemanin, dini niifuz
alanimi siyasi alana dogru genisletmeye ¢alismistir.?®® Burada Humeyni’nin yapmaya

calistig1 aslinda Siinni siyasete yonelme s6z konusudur.

Humeyni, Miisliimanlarin bir Islim devleti kurmalarmin gerekli oldugunu 1srarla
dile getirmistir. Bu konu {izerinde sik¢a durarak konunun ehemmiyetine vurgu

yapmistir. Bir demecindeki su ifadeler bunu agik¢a gostermektedir:

“Her kim ki Islam devletinin kurulmasinin zaruri olmadigini séylerse, 0, dolayli
olarak ilahi kanunlarin uygulanmasimn da bu kanunlarin evrenselligi ve

kapsayiciligini ve kendi inancinin ebedi ve ezeli gecerliligini de inkar etmis olur.” %

Humeyni ayrica kendi dénemindeki ve gegmisteki bazi ulemay1 sert sozlerle
hedef alarak onlarin sadece “taharet, hayiz ve nifas gibi fikhi konularla mesgul

olduklarini, siyasi hayattan ise tamamen kopuk bir diinyada yasadiklarini sdyleyerek

234 Mellat, Cagdas Islami Uyanista Hukukun Rolii, 118.
235 Wiley, Irak Siileri, 171.
236 Wiley, Irak Siileri, 172.
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onlarla alay etmis, daha da ileri giderek onlara lanetler yagdirmistir.”?%" Ciinkii
Humeyni’nin 6n gordiigii velayet-i fakih sisteminde ulemanin biitiin siyasi meselelerde
dogrudan miidahil olmasi gerektigi konusunda iizerinde onemle durmustur. Fakat
Necef ulemasinin siyasete dogrudan miidahil olma gibi bir gelenegi olmadigindan her
firsatta siyaset ile aralarina mesafe koymuslardir. Bu konuda donemin merci-i taklidi
olan Sadr’1 istisna olarak zikredebiliriz. Zira onun Baas Hiikiimeti’yle olan siyasi

miicadelesi ve sonucunda hayatina mal olmasi buna en agik ornektir.

Humeyni, yeniden kurulacak bir Islam devletinde bir¢ok yenilikten bahsetmistir.
Ornegin her ne kadar dnceleri kars1 da olsa fakih seg¢iminde halkin rizasinin esas
alinmasini kabul etmistir. Kadinlarin, erkek mollalar gibi yasama adaylarinin
belirlenmesinde oy kullanma hakkini tanimigtir. Ayni zamanda Islam Cumbhuriyeti
Anayasasi’nin hazirlanmasinda uzmanlardan olusan heyetin i¢inde bir de kadin
bulundurulmasina karar vermistir. Halbuki Humeyni, 1960 yilinda Iran’da Sah’in
kadina oy kullanma hakki taniyan yasasini protesto etmis ve buna siddetle karsi
cikmistir. Ciinkii Humeyni’ye gore, Sii geleneginde bir kadinin bir erkegin yerine
gecmesi, biiyiik bir ahlaki ¢okiis anlamina geliyordu. Altinc1 Imam Ca‘fer es-Sadik’a
atfedilen su s6z de bunu dogrular niteliktedir: “Meclislerde bir kadinin bir erkegin
yerini isgal etmesi ahlaki ¢ékiistiir."*3® Ancak goriildiigii iizere, Humeyni, velayet-i
fakih teorisini hayata gecirmek i¢in, daha 6nce karsi ¢iktig1 ve elestirdigi bazi konular
dahi kabul etmek zorunda kalmistir. Bu durum, Humeyni’nin 0 dénemde siyasi ve dini
hedeflerine ulasmak ve toplumsal tabanin1 genisletmek i¢in geleneksel Sii anlayisa

mubhalif bir ¢izgide hareket ettigini agikca gostermektedir.

Humeyni, velayet-i fakih nazariyesi dogrultusunda ilan ettigi Islam Devleti’nde
Siinni Miisliimanlar ile de uzlasma yoluna gitmistir. Ornegin Kum’da dért Siinni
mezhebin okutulmasi i¢in miifredat hazirlatmigtir. Humeyni ayrica Sii Miisliimanlarin
Siinni bir imamin arkasinda namaz kilabilecegi fetvasini da vermistir. Ca‘feri fikhinda
bes vakit namazin ii¢ vakitte birlestirilerek kilinacagi ile ilgili geleneksel goriisiin
aksine, Siinnilerin yaptig1 gibi bes vaktin ayr1 ayr1 kilinmasi konusunda takipgilerini

tesvik edecek agiklamalar yapmustir. Humeyni ayrica “Isldm ‘da zengin ile fakir, zenci

237 rfan Abdulhamid Fettah, /mdmiyye Sia’sinda Veldyet-i Fakih Teorisi, cev. Seyit Bahcivan (Konya:
Kitap Diinyasi, 2012), 48.
238 Momen, Shi’i Islam, 167; Wiley, Irak Siileri, 173.
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ile beyaz, Sii ile Siinni arasinda fark yoktur. ” seklindeki s6zleriyle kucaklayici bir tavir

benimsemistir.?*°

Humeyn1’ye gore velayet yetkisine sahip olacak fakihin birtakim sartlar tagimasi

gerekir. Bu sartlar kisaca sOyle 6zetlenebilir:

Fakih, nefsine hakim olup toplum arasinda sayginlik kazanma pesinde olmalidir.
Bencillik ve ihtiras gibi kotii hasletlerin esiri degil, toplum yararini gézeten ve savunan
bir gorevli olarak hareket etmelidir. Siyasi, ekonomik ve kiiltirel anlamda
Miisliimanlar arasinda hakkaniyetli davranmalidir. Adalet prensibinden asla
sasmayarak Islam bayragim yiikseltmek icin var giiciiyle ¢aba sarf etmelidir. Eger
bunlar1 basaracak kabiliyette degilse, diinyevi istek ve arzularin pesinden kosuyorsa

velayetten yani toplum &nderliginden uzak durmas1 gerekmektedir.?4°

1970 yilinda Humeyni yukarida sayilan niteliklerden baska, fakihin merci
olmasinin yani sira hak-hukuk ve adalet bilgisi konusunda diger biitiin alimlerden
listlin olmasini sart kosmustur. Ancak sira kendi halefini secmeye geldiginde bu
sartlar1 tagtyan higbir merci alimi bulamamistir. Kum’da ikamet eden hig¢bir merci,
velayet-i fakih teorisini desteklememistir. Bu yiizden konsey tarafindan anayasa tekrar
gozden gegirilerek fakih i¢in aranan sartlar ve nitelikler esnetilme yoluna gidilmistir.
Anayasaya gore fakihin merci-i taklid olma zorunlulugu kaldirilmistir. Boylece
herhangi bir mii¢tehidin fakih olabilmesinin yolu agilmistir. Nitekim Humeyni’den
sonra yerine segilen Seyyid Ali Hamaney sadece Hiiccetiilisldm sifatiyla devlet

baskanlhig1 koltuguna oturmustur, 24

Tiim bunlardan hareketle bu sartlar1 tastyan fakih, bir Islam devleti kurulursa
idare ve sevk konusunda kendisi liderlik yapacagi i¢in masum imamin tiim yetkilerine
sahip olmus olacaktir. Bu sayede genis imtiyazlar elde eden fakih, Islami hiikiimette,
yasama, ylriitme ve yargi kararlart onun bilgi ve imzas1 olmadan gegerlilik kazanmis
olamaz. Bir bagka ifadeyle hiikiimetin yapacagi veya atacagi herhangi bir adim onun

izni olmadan resmiyete kavusamaz.?42

29 Wiley, Irak Siileri, 173.

240 Abbas, Irak’ta Sit Merciligi 'nin Siyasi Rolii, 97.

21 Wiley, Irak Siileri, 176; Ustiin, “Velayet-i Fakih”, 43/21; Louér, Siinniler ve Siiler, 73.
242 Abbas, Irak’ta Sit Merciligi 'nin Siyasi Rolii, 98.
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Velayet-i Fakih teorisi Humeyni tarafindan dillendirildikten sonra birgok merci
tarafindan kabul gérmemis, ayni zamanda elestiri ve tenkitlere tabi tutulmustur.
Ornegin Sadr’in liderligini yaptigi Hizbudda ‘vd iiyelerinden bazilar1 bu teoriye
siddetle kars1 ¢ikarak asla kabul etmemistir. Ozellikle Da‘va Hareketi’nin 6nde gelen
iiyelerinden Murtaza el-Askeri (61. 2007) gibi onemli sahislar hem Iran siyasetinden
hem de bu teoriden kendilerini uzak tutmaya ¢alismislardir.?*® Bununla beraber
donemin merci-i taklidi Ayetullah Ebii’l-Kasim el-Hai bu teoriye mesafeli durarak
ulemanin siyasetle bu kadar i¢li disli olmasini uygun gérmemistir. Ayrica Hii’nin
yerine gegen talebesi Ayetullah Ali Hiiseyni Sistdni de hocasiyla aymi goriisleri
paylagmustir.?4

Velayet-i fakih teorisinin 6n planda oldugu donemin 6nemli mercilerinden biri
olan Muhammed Bakir es-Sadr’mn, diger mercilerden farkli olarak velayet-i fakih
teorisini  destekleyip desteklemedigi tartismali®*® olmakla beraber kendisi
Humeyni’nin fran’da gerceklestirdigi devrimi kabul etmis ve desteklemistir.?*® Sadr,
bu destegini pratige dokmek adina, 4 Subat 1979 yilinda Iran’in Islami kaidelere gore
nasil idare edilmesi gerektigi ile ilgili bir risile kaleme almistir.?*” Sadr, yazdig1 bu
risalede her ne kadar velayet-i fakih teorisi hakkinda herhangi bir beyanatta
bulunmamigsa*® da Humeyni’nin bahsetmis oldugu fakihin y&netime miidahil olma
prensibine benzer bir sekilde goriis ve oOnerilerini sunmustur. Sadr, Hz. Mehdi’den

gelen su rivayeti aktarmistir:

“Yeni ortaya ¢ikan meselelerde bizim soz ve goriislerimizi aktaran miictehitlere
miiracaat ediniz. Onlar benim size hiiccetimdirler. Ben de onlara Allah’in
hiiccetiyim.”?*

Sadr’a gore Hz. Mehdi’nin toplumda meydana gelen sosyal ya da siyasi
olaylarda adil miigtehitlere basvurulmasi gerektigi emri, fakihleri velayet (yetki) sahibi

kilmaktadir. Bu da fakihe hem Islam seriatin1 uygulama hem de devlet mekanizmasin

23 Wiley, Irak Siileri, 184.

244 Ustiin, “Velayet-i Fakih”, 43/21.

25 Wiley, Irak Siflerz;, 184; Cabbar, Irak’ta Sii Hareketi ve Direnis, 19-20; Ustiin, “Velayet-i Fakih”,
43/21; Toprak, “Ayetullah el-Uzma Seyyid Muhammed Békir es-Sadr”, 35/ 414.

246 Sadr, Lemhatiin Temhidiyyetiin, 53,65.

247 Sadr, Lemhatiin Temhidiyyetiin, 27.

248 Mellat, Cagdas Islami Uyanista Hukukun Rolii, 139.

249 Sadr, Lemhatiin Temhidiyyetiin, 24.
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denetim ve gdzetim altina alma hakk: tanimistir.?®° Fakat Sadr’a gore fakihlerin bu
yetkileri Islam’in temel kaidelerine bagh kalmali ve keyfi bir otoriteye
doniismemelidir. Bu baglamda Sadr, Humeyni’den farkli olarak fakihin siyasi alanda
alacag1 kararlarmn istisare yolu ile alinmasi gerektigini savunmustur.?>! Ona gére, Islam
toplumu sadece fakihlerin otoritesi altinda degil, ayn1 zamanda halkin iradesinin bir
yansimast olan sGra mekanizmasiyla yonetilmelidir. Humeyni’nin savundugu
sistemde ise stira mefhumu, velayet-i fakih teorisinden sonra gelmektedir. Sadr, fakihe
halkin temsilcilerinin ¢ikardig1 kanunlar iizerinde hakemlik yapma yetkisi verirken,?%2
Humeyni ise halk tarafindan basa getirilen hiikiimetin aldig1 kararlar iizerinde son

soziin fakihe ait oldugunu savunmustur.?3

Velayet konusunda Sadr’a gore kayip imamin gaybeti boyunca, velayet-i dmme
ve devlet iglerinin yiiriitiillmesi merciye aittir. Su kadar1 var ki o bu konularda son
sOzlin merciye ait oldugunu sdylemisse de bunu mutlak anlamda savundugu anlamina
gelmez. Ciinkii Sadr’in sundugu hukuk sisteminde merci dahil herkes hukuka bagli ve
kanun 6niinde esittir.?>* Humeyni’nin velayet-i fakih teorisine gore hukukun isleyisi
ve yorumlanmas: fakihin sahsinda tek bir kiside toplanmistir. Bu sistemde hiikiimet,
toplumun ihtiyaglarina kars1 degil, fakihe kars1 sorumludur. Elbette Humeyni’nin bu
yaklasimi da beraberinde bazi sikintilar getirmistir. Ornegin hukuk, herhangi bir
davada adaletli ve halkin vicdanini rahatlatan kararlar veremezse, bu durum adaletin
iflasin1 getirecegi gibi toplumda huzur ve giiven duygusunun da kaybolmasina
sebebiyet verecektir.?>® Nitekim bu tiir sonuglari pratik olarak tecriibe edilen velayet-i
fakih teorisine dayali din-siyaset iliskisi, Iran Islam Cumbhuriyeti ile sinirl kalmistir.
Son tahlilde Sadr’in savundugu merci‘iyyet ve sira anlayisinin, Humeyni’nin
savunmus oldugu ve halen Iran Islim Cumhuriyeti’nde anayasal diizeyde uygulanan
velayet-i fakih anlayisina nispeten daha 6zgiirliik¢ii, halka dayali ve hukuk merkezli

oldugu soylenebilir.

20 Sadr, Lemhatiin Temhidiyyetiin, 24.

21 Sadr, Lemhatiin Temhidiyyetiin, 21.

22 \Wiley, Irak Siileri, 174; Sadr, Lemhatiin Temhidiyyetiin, 21.
23 Wiley, Irak Siileri, 174.

24 Mellat, Cagdas Islami Uyanista Hukukun Rolii, 142-143.
25 Wiley, Irak Siileri, 180-181.
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2.5. MUHAMMED BAKIR ES-SADR’IN BAAS HUKUMETI’NE KARSI
TUTUMU

Miitefekkir ve bir aksiyon adam: olarak Muhammed Békir es-Sadr, yasami
boyunca i¢inde yasadigi toplumun sorunlarina kayitsiz kalmamistir. Dolayisiyla
entelektiiel bir alim kimligine sahip olmasiin yan1 sira siyasi bir aktor olarak da 6n
plana ¢ikmistir. Kimi zaman kaleme aldig1 eserlerle kimi zaman da siyaset sahnesinde
gerceklestirdigi eylemlerle bunu bizzat kanitlamustir. Ozellikle Ingilizlerin Irak’1 isgal
etmesinden sonra ortaya ¢ikan somiirgecilik faaliyetleri sonucunda Miisliimanlarin
ugradiklar1 zuliim ve haksizliklar kendisini son derece rahatsiz etmistir. Bu sebeple o,
kendi doneminin canli bir sahidi olarak Miisliimanlarin i¢inde bulundugu bu olumsuz
sartlara kars1 bir kurtulus recetesi sunmak adina 1957 yilinda bir grup reformcu
ulemayla beraber bir dizi toplanti gerceklestirmistir. Yapilan bu toplantilar
neticesinde, Sadr’m liderliginde Necef merkezli ilk Islami direnis hareketi olma
ozelligi tasiyan ‘Hizbudda ‘vda Hareketi’ (Davet Partisi) kurulmustur. Hareketin
sozciiliigiine de o getirilmistir. Bu hareket hem Siinni hem de Sii Miisliiman unsurlari
biinyesinde barindirmasindan dolay1, immet olma bilincini bir arada tutmak adina ayr1

bir 6zellik tagimigtir.2>®

Toplumun iistiine ¢okmiis zuliim ve baskiya karsi bir baskaldir niteliginde olan
Hizbudda‘va Hareketi’'nin en biiyiik amaglarindan birisi, Irakli Sii ve Siinni
Miislimanlarin ~ kimsenin  boyundurugu altinda kalmadan kendi kendilerini
yonetebilmelerini saglamaktir. Hizbudda‘va’nin olusum amaclarindan bir digeri de
mevcut hiikiimetin yanlis karar ve politikalarina kars1 giiclii bir muhalefet olusturmak
ve basarili olundugu takdirde bir Islam devletini kurarak sosyal adaleti tesis

etmektir.2®’

Hizbudda‘va’nin kurulusundan yaklasik on bir yil sonra 1968 yilinda iktidar
tamamen ele geciren Siinni Baas Partisi, iilke genelinde biiylik bir baski politikasi
izlemistir. Ozellikle Hizbudda‘va iiyelerini kendi iktidarlar1 i¢in biiyiik bir tehdit
olarak algilayan totaliter Baas Hiikiimeti, zaman igerisinde hareketin iiyelerine kars1

sert bir tutum igerisine girmistir. Partinin bir¢ok iiyesi ve taraftari hiikiimete karsi

256 Crooke, Islamci Devrimin Ozii, 11.
257 Benli, “Sii-Siinni iliskileri Cercevesinde Irak’ta Sadr Ailesi”, 450.
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yaptiklar1 gosteri ve protestolar gerekge gosterilerek tutuklanmis ve bazilari idam
edilmistir.2®

Bu siirecte hareketin karizmatik lideri ve soOzciisii Sadr, mevcut Baas
Hiikiimeti’nin ortaya koydugu yanlis politikalara kars1 baz1 fetvalar yayinlamistir. Bu
fetvalardan ilki Baas Rejimi’ne katilmanin ve onlar adina faaliyette bulunmanin haram
oldugu ile ilgili fetvasidir. Hiikiimet bu fetva sonrasi Hizbudda‘va iiyelerine karsi
uyguladigi baski ve siddet politikalarini daha da arttirmistir. Fakat bu politikalar
Sadr’in ikinci bir fetva daha yayimlamasina sebebiyet vermistir. Sadr, fetvasinda:
“Mevcut hiikiimetin liderleri goriildiikleri yerde oldiiriilmelidir.” diyerek bu defa
eyleme yonelik bir fetva yayimlamustir. Hiikiimet de buna kars1 hem hareketin hem de
Sadr’in bir alim olarak yayinlamis oldugu fetvalarin etkinligine bir ¢6ziim bulmak
adina Cuma namazlari i¢in resmi imamlar atamistir. Bunun tizerine Sadr, bir fetva daha
yayimlayarak: “Devlet tarafindan atanan resmi imamlar arkasinda namaz kilinmaz
ancak merci-i taklidler tarafindan atanan imamlar arkasindan namaz kilmanmin caiz
oldugunu ilan etmistir.’>° Sadr bu sekilde beyanatta bulunarak resmi imamlarm mesru
olmadigina dikkat ¢ekmistir. Sadr’in bu fetvalar1 halk {izerinde oldukga etkili olmus

ve hareketin taraftarlar glinden giine artmistir.

Sadr, yayiladigi rejim karsit1 fetvalar nedeniyle hiikiimet tarafindan bir¢ok kez
kisa siireli tutuklanmis ve iskencelere maruz birakilmistir. Ozellikle 1979 Subat Iran
Islam Devrimi ne destegini ve Humeyni’ye ser’i manadaki biatin1 deklare etmesinden
sonra Baas Hiikiimeti’yle arasi iyice agilmistir.?®® Irak Hiikiimeti, Sadr liderliginde
benzer bir devrimin Irak’ta da gergeklesmesi ihtimalinden duydugu kaygidan
hareketle,?%! 12 Haziran 1979°da onu ev hapsine almistir. Bu olaydan bir giin sonra kiz
kardesi Amine bint el-Hiida nin halka hitaben: “Imdminiz zorla kagirildi” seklindeki
yardim ¢ig8ligiyla Irak’in bir¢ok kentinden insanlar Necef’e akin ederek Sadr’a

desteklerini ve bagliliklarii1 gostermislerdir. Her kesimden insanin toplandigi bu

28 Wiley, Irak Siileri, 70.
259 Ebl Zeyd Amili, es-Siretii ve I-Mesiretii, 65-66.
260 Sadr, Kur’dn Okulu, 6.

%1 Mehmet Ozan Akbay, Cumhuriyet ve Baas Rejimi Siirecinde Siilerin Siyasi Rolii (1958-2003)
(Istanbul: Yeni Yiizyil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisli, Yiiksek Lisans Tezi, 2023), 69;
Abbas, Irak’ta Sii Merciligi’nin Siyasi Rolii, 221.
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kalabalik kitle su mealde sloganlar atmslardir: “Humeyni ve Sadr icin zafer Islam in”,

“Yasasin, Yasasin, Yasasin Sadr, zafer Islam’'in” ...%%

Hiikiimet, gosteriler devam ederken sert tedbirler almis ve gostericilerin
bulundugu alana iilkenin silahli kuvvetlerini sevk etmistir. Silahli birlikler higbir
uyarida bulunmadan kalabaligin iizerine ates acarak bir¢ok insanin 6liimiine sebep
olmustur. Daha sonra dagilan kalabalikla beraber gosteriler de son bulmustur.?%® Ev
hapsinde tutulan Sadr ise protestolarin artik yalnizca sloganla degil, eyleme dontismesi
gerektigi hakkindaki goriislerini Hizbudda“va yayin organi olan Savtiidda ‘vd’da soyle

yazmigtir:

“Icinde bulundugumuz durumda Islam, reforma degil devrime
ihtiyag duyuyor. Dini okullarin ve kitap yayimlamasiyla ilgili reformist
cabalar simdi simirli. Her ne kadar giizel bir amaca hizmet etse de Islam 'in
gercek savasi bu kez diigmanlarina karsidir. Okullar, egitim miifredatlari,
gazeteler, dergiler ve radyo istasyonlari onlarin amacina hizmet ediyor.
Bu propagandayir degistirmenin yolu idarecileri degistirmekten gegiyor.
Yani davamiz devrimci bir davadwr. Hali hazirdaki ahlaksiz ortamda
iimmeti koruma davasidir."*%*

Sadr’in bu mesaji Irak genelinde Siinni-Sii Araplara ve Kiirtlere dinletilmis,
mesaji alan halk ise artik silahli miicadelenin kagmnilmaz oldugu ve bu dogrultuda
adimlar atilmasinin sart oldugu diisiincesine varmistir. Bu duruma karst Sadr, halki
yeniden motive etmek ve isin ciddiyetini vurgulamak amaciyla birka¢ mesaj daha

yayimlamistir. Bu mesajlarindan birinde soyle diyordu:

“Bir savas pozisyonu almamiz sart. Ben varligimi Siinni ve Siilerin esitligine
adadim. Ve onlarin birlegsmesinin mesajini savundum, onlari yekviicut kucaklamaya

inandim. "%

Sadr bir bagska mesajinda ise mevcut hiikiimetin Siinnilik ile bir alakasinin
olmadigini 1srarla vurgulayarak Baas Hiikiimeti’nin menfi eylemlerine kars1 Siinniligi

acik bir sekilde temize ¢ikararak soyle dile getirmistir:

“Yonetici grup sahtekarca kendilerinin Islam’mn Siinni koluna
mensup olduklarini iddia etmelerine ragmen, bugiin Irak’in mevcut

22 \Niley, Irak Siileri, 75.
263 Wiley, Irak Siileri, 75.
264 \Wiley, Irak Siileri, 77.
25 Wiley, Irak Siileri, 77.
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yonetimi, Siinni bir yonetim degildir. Stinni yonetim, Siinni anne babadan
gelen bir kiginin yonetimi anlamina gelmez.

... Bugiin Irak’in Tiran yéneticileri ... Islim’i cignemekteler Ve
attiklart her adimda her giin Ali ve Omer’i suistimal etmektedirler.?®®

Sii bir merci olarak Sadr’in, Irak halkinin etnik ve dini her kesimine verdigi bu
kucaklayic1 mesaj, zulim ve baski giinlerinde kimlik ve aidiyetlerin bir kenara
birakilarak ¢oziim odakli ortak hareket edilmesi gerekliligi acgisindan son derece

anlaml ve degerlidir.

Sadr, mezhep {istii bir bakis a¢isina sahip olmasinin yani sira milliyetgilik
konusunda da benzer bir durus sergilemistir. Arap kokenli bir alim olmasina ragmen
biitiin demeglerinde Arap olmayan unsurlara da yer vererek onlar1 da Irak’in ger¢ek
sahipleri olarak muhatap almistir. Ciinkii ona gore Islam, etnik kokeni degil kardesligi
esas almustir.?%” Kur’an, kimsenin takva disinda bir iistiinliigii olmadigimi vurgulayarak
her tiirlii iistiinliik ve kavmiyetciligi kinamistir.?%® Dolayisiyla Sadr, kavmiyetcilik

hususunda da Kur’an’in temel mesajlar1 dogrultusunda bir tavir ortaya koymustur.

Yukarida zikri gegen biitiin gelismelere ragmen Irak’ta bulunan diger Sii
merciler Sadr’it destekler nitelikte herhangi bir sdylem ya da eylemde
bulunmamuslardir. Ozellikle donemin yiiksek merci makaminda bulunan Ebii’l-Kasim
el-Hai’nin sessizligi oldukga dikkat ¢ekicidir. Bunun sebebi mercilerin siyasete karsi
mesafeli durmalar1 olarak gosterilebilir. Diger taraftan Sadr’in faaliyetlerinde bir
reformist olarak hareket ettigi icin gelenekselci ulema tarafindan siirekli olarak
elestirilmesi de soylenebilir.?®® Ote yandan geng¢ bir merci olarak Sadr’m bir anda
Irak’taki Islami hareketin lideri konumuna yiikselmesi diger ulema ve merciler
arasinda rahatsizlik olusturmus olabilir. Istisnai olarak o dénemde Sadr’a destek veren

tek merci Ayetullah Abdiila’la es-Sebzevari (61.1993) olmustur.?”

Baas Hiikiimeti’nin siyasi baskilar1 altinda olan ve bir ¢ikis yolu arayan Sadr,
Irak’ta bulunan mercilerden de bekledigi destegi bulamayimca bu durum onu iran’a

iltica etmeyi diisinmeye sevk etmistir. Sadr’in bu diisiincesini Iran IslAm Devrimi’nin

266 \Wiley, Irak Siileri, 185.

267 el-Hucurat, 49/10; Wiley, Irak Siileri, 165.

268 e|-Hucurat, 49/13; Wiley, Irak Siileri, 165.

269 Abbas, Irak ta Sii Merciligi nin Siyasi Rolii, 216.
210 Abbas, Irak’ta Sii Merciligi 'nin Siyasi Rolii, 222.
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lideri ve bir merci olan Ayetullah Humeyni’nin Sadr’a gonderdigi ve Tahran

Radyosunda da yayimlanan su telgraftan anliyoruz:

“Sayin Hiiccetii’l-Islam el-Hdcc Seyyid Muhammed Békir es-Sadr:
Bazi olaylardan dolayt Irak’tan ayrilma niyetinde oldugunuzu duyduk.
Actk¢ast Islami ilimlerin merkezi olan kutsal Necef’ten ayrilmanizin
faydali bir hareket olmayacagin diisiiniiyor ve bu konuda bazi endiseler
tasiyorum. Bu endigelerimi gidermenizi diliyorum. Allah’in seldmi ve
rahmeti iizerinize olsun. "

Sadr bu telgrafa 5 Recep 1399/1 Haziran 1979°da soyle cevap vermistir:

“Sayin Ayetullah el-Uzma el-Imam el-Miicahid Seyyid Rihullah el-
Humeyni: Sizin sayenizde biiyiik basarilar elde etmis, Necefte ki ruhani
liderlik ve onderlik seklinde tecelli etmiy iistiinliigiintiziin bir ifadesi olan
telgrafimizi almis bulunmaktayim. Ayni sekilde ilginizden feyiz aliyor ve
Necef-i Esref’in kurumsal ilmi kimligine ait sorumlulugu derinden
hissediyorum. Bu minvalde dlemi sizin ¢abalariniz sayesinde yeniden
aydinlatacak ve gasp edilmis kutsal topragimiz Filistin basta olmak iizere
biitiin dlemi zuliimden kurtarmak adina emperyalist Kdfir Amerika’ya
darbe vuracak Islam nurunun bulundugu Irak’in Miislimanlarindan
selamlar iletiyorum. Rabbimden sizin kiymetli varligimizi  bize
bagl§la1211§zsznz diliyorum. Allah’in selami, rahmeti ve bereketi iizerinize
olsun. "%/

Ne hazindir ki daha 6nce destek ¢iktig1 ve derin bir saygi duydugu Ayetullah
Humeyni de kendisine gereken ilgi ve alakay1 gostermemistir. Tipk1 Irak’taki merciler
gibi Sadr’1 yalmiz birakarak, Baas Rejimi’nin elini daha da gii¢lendirmistir. Ustelik
Humeyni, Sadr’a gonderdigi telgrafta yiliksek ictihat derecesi anlamina gelen
Ayetullah unvam ile degil daha diisiik bir unvan olan Hiiccet’iil-Islam diye hitap
etmistir. Sadr, idam edildigi giine kadar o donem igerisinde en ¢ok kitap kaleme alan
ve biiyiik ugraslar veren bir alim olarak bilindigi halde bu sekilde hitap edilmis olmasi
ulema arasindaki rekabetin bir baska 6rnegi olsa gerek.?”® Fakat Humeyni’nin bu
tavrina ragmen yine de Sadr mektubunda Humeyni’ye saygida kusur etmemis ve onun

imam ve merciligini 6n plana ¢ikaran ifadeler kullanmustir.
Baas Hiikiimeti, Sadr’in bu yalniz birakilmisgligini firsata ¢evirmek iizere onunla
anlasma yoluna gitmistir. Hiikiimet, Sadr’a, Iran’daki Islami devrime olan desteginden

vazgecmesi ve Baas Hiikiimeti’ne katilmanin haram oldugu yoniindeki fetvasini geri

211 Haird, es-Sehid es-Sadr, 164; Mellat, Cagdas Islami Uyanista Hukukun Rolii, 105.
272 Haird, es-Sehid es-Sadr, 173; Mellat, Cagdas Islami Uyanista Hukukun Rolii, 105.
218 Mellat, Cagdas Islami Uyanista Hukukun Rolii, 108.
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¢cekmesi halinde kendisinin normal hayatina donebilecegi teklifini sunmustur. Fakat
Sadr hicbir sart ve teklifi kabul etmemistir. Oyle ki idam edildigi giine kadar
tutumunda kararli ve dirayetli bir durus sergilemistir. Ciinkii o, bunu kabul ettigi anda
Islami direnisin ruhuna aykir1 olacagi ve Islami ¢alismalarin sekteye ugrayacaginin
bilincindeydi.?’* Esasinda bir otorite olarak kendini halka kabul ettirmis, Islami
direnigin sembolii haline gelmis olan birinin, biiylik bir miicadele ve fedakarliktan

sonra bu teklifleri kabul etmesi nadir gortilen bir durumdur.

Baas Hiikiimeti, Sadr’1 hicbir sekilde ikna edemeyecegini anlayinca onun ve kiz
kardesi Amine bint el-Hiida’nin idam kararmi ¢ikarmistir.?’® Fakat hiikiimet, halk
ayaklanmasindan ¢ekindigi i¢in belli bir siire idamlar1 ertelemek zorunda kalmustir.
Ciinkii her ne kadar merciler Sadr’in yaninda durmamus olsalar da halkin ¢ogunlugu
her firsatta ona olan destegini ve bagliligini gostermistir. Sadr, bu baglilik ve destege

atifta bulunarak son bir konugma yaparak sunlar1 sdylemistir:

"Babalarimin ve atalarimin halki, sizi temin ederim ki sizlerle
birlikteyim ve sorunlariniz benim sorunlarimdwr. Zor anlarmizda sizi
valniz birakmayacagim ve Allah yolunda mutlulugunuzu Saglamak igin
kanimi son damlasina kadar akitacagim."'®

Sadr bu sozlerinden kisa bir siire sonra 8 Nisan 1980 yilinda, kiz kardesiyle
birlikte idam edilmistir.?’” Onun idami ile rejim, Islami harekete yikic1 bir darbe
vurmustur. Zira Sadr’in idam edilmesiyle Hizbudda’va kendisine yon veren tarihi
liderini ve biiyiik semboliinii yitirdiginden?’® biiyiik 6l¢iide ¢okiintiiye ve sekteye
ugramistir.?’® Oyle ki Sadr’in boslugu doldurulamadigindan parti zayiflamis ve
boliinmiistiir.?®® Sadr’m hem emperyalist giiclere hem de despot rejime karst
sergiledigi dik durusunun, Miisliimanlarin farkli kesimlerini kucaklayan misyonuyla
ve derin dini bilgisiyle entelektiiel ve aktivist kimliginin, Misliimanlar i¢in 6rnek
olabilecek nitelikte oldugunu diisiinmekteyiz. Onun hem dini hem de toplumsal

konulara kars: biitiinciil yaklasimi, Islam diinyasinda birlestirici bir karakter olmasinin

214 Abbas, Irak’ta Sii Merciligi 'nin Siyasi Rolii, 224.

215 Abbas, Irak ’ta Sii Merciligi nin Siyasi Rolii, 227.

216 Walji, “Seyyid es-Sadr: Alim, Miicahit, Sehit”, 157.

277 Crooke, Islamci Devrimin Ozii, 107; Wiley, Irak Siileri, 102; Mellat, Cagdas Islgmi Uyanista
Hukukun Rolii, 47.

218 Abbas, Irak’ta Sit Merciligi 'nin Siyasi Rolii, 228.

219 Akbay, Cumhuriyet ve Baas Rejimi Siirecinde Siilerin Siyasi Rolii (1958-2003), 68.

280 Abbas, Irak’ta Sii Merciligi 'nin Siyasi Rolii, 228.
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temel nedenlerinden biridir. Sadr’in, sadece bir dini lider degil, ayn1 zamanda halkin
haklar1 i¢in miicadele eden bir aktivist olarak da taninmasi, onun bu ¢ok yonlii
karakterinin bir sonucudur denilebilir. Bu 6zellikler, onu hem Irak toplumunda hem

de Islam diinyasinda 6nemli bir rol model haline getirmistir.

2.6. MUHAMMED BAKIR ES-SADR’IN MODERN SiYASi VE FiKRi
AKIMLARA YAKLASIMI

Muhammed Bakir es-Sadr, yasadigi donemde bir yandan dini meselelere dair
yazilar kaleme alirken bir yandan da siyasi ve fikri meselelere de kayitsiz kalmayarak
bu konuda goriis ve diislincelerini yazmistir. Nitekim o, yasadigr zaman ve zeminde
yaygin olarak bulunan Kapitalizm, Komiinizm ve Materyalizm gibi akimlar hakkinda
birgok goriis beyan etmis ve yazilar yazmistir. Onun siyasi goriisleri icinde bu akimlara

kars1 yaklasimlar1 da 6nemli yer tutmaktadir.

2.6.1. Kapitalizm

Muhammed Bakir es-Sadr, eser ve derslerinde modern siyasi ve fikri akimlardan
biri olan ve toplumun geneline hakim olan kapitalist diizeni ele almis ve incelemistir.
Ona gore Kkapitalizm su an diinya tlizerinde yasayan toplumlarm ekonomik
hayatlarindaki adaletsizligin ve gelir dagilim1 probleminin bas sorumlusudur. Her ne
kadar despot bir rejimi yikip Kilise hegemonyasini ortadan kaldirmigsa da bu sefer
giicii bagka bir sinifin eline vermistir. Bu sistemde temel 6ge “birey’ oldugu i¢in onun
tim haklar1 ve c¢ikarlar1 korunduktan sonra ancak toplum genelinin haklar

korunabilir.28!

Sadr’a gore kapitalist diizen toplumu degil, bireyi esas aldig1 i¢in ona ekonomik
kazang elde etmede her ne sekilde olursa olsun herhangi bir siir ¢izmemistir. Aksine
sinirsiz bir ekonomik 6zgiirliik tanimistir. Bu taninan sinirsiz ekonomik 6zgiirliik,
sadece kapitalistlerin isine yaramis ve onlarin istekleri dogrultusunda hareket etmistir.
Kapitalizmin kendisine yer buldugu devletlerde onlarin herhangi bir zorlukla

karsilagsmamalar1 i¢in her tiirlii imkan seferber edilmistir. Ekonomik 6zgiirliige giden

281 Muhammed Bakir es-Sadr, Isiam ve Iktisadi Ekoller, ¢ev. Sedat Namdar (istanbul: Akademi
Yaymlari, 1991), 51.
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tim kapilar ardina kadar agik birakilmigtir. Ekonomik giicii ellerinde bulunduran
sermayeciler, bu sunulan imkanlardan gii¢ alarak bu diizeni haksiz kazanglarina ve
somiirecekleri alanlar i¢in mesrulastirma araci haline getirmislerdir. Bunun sonucunda
meydana gelen adaletsiz gelir dagilimi problemi nedeniyle savas, aglik, sefalet ve

acilar yasanmis ve yasanmaktadir.?82

Sadr’a gore kapitalist diizende kisi istedigini liretme ve tiikketmede serbesttir.
Istedigi gibi malin1 harcayabilir ya da stoklayabilir. Bunda herhangi bir engel ya da
izin alma s6z konusu degildir. Ayrica servet elde etme ve kazancini arttirma
konusunda yaptigi eylem ve yontemde tamamen 6zgiir ve bagimsizdir. Bu diisiincede
olanlarin savi, eger bu ekonomik model hayata gecer ve toplumun geneline yayilirsa,
tilkenin refah seviyesi ve yasam standard: hi¢ olmadig1 kadar yiikselir. Ayrica kisisel
¢ikarlar korundugu takdirde ekonomik dalgalanmalarin oniine gegilecek ve bu sayede
toplumun gikarlar da bir nevi korunmus olacaktir. Ornegin arz-talep kanununa gére
fiyatlar artarsa talep azalacak bu da saticilarin fiyat diisiirmesini saglayacaktir. Bu
durum serbest piyasada fiyat seviyesinin her zaman dengede tutulmasi1 anlamina gelir.
Boylece kisinin ¢ikarlar1 korunmakla beraber toplumun da c¢ikarlar1 korunmus

olacaktir.283

Sadr, kapitalist diizende kisinin sinirsiz ekonomik 6zgiirliige sahip oldugu gibi,
duygu ve disiincelerini ifade etme konusunda da sinirsiz bir hakka sahip oldugunu
ifade etmistir. Bu diizende kisinin her platformda inancin1 ve diinya goriisiinii 6zgiirce
dile getirme, bu inang ve kanaatler yanlis ya da zararli olsa bile bagkalarina asilamada
serbest oldugunu, goriislerini savunabildigini ve devletin bu konuda kisiyi

ozgirliigiinden alikoymadigini ileri stirmiistiir.

Sadr’a gore kapitalist sistemde birey kendi zevkine uygun diisen her seyi
yapabilir. Bagkasinin 6zgiirliik alanina girmedigi siirece istedigi hayat tarzini
benimseyebilir. Toplumun deger yargilariyla bagdagmasa bile herhangi bir miidahale
ve kisitlama olmadan cinsel yonelimlerinde 6zgiir bir iradeye sahiptir. Bu konuda

kisisel tercihler ve 6zel hayatin gizliligi temel esastir.?®*

282 Sadr, Felsefetiind, 52.
283 Sadr, Cagdas Insamn Agmazi, 32-33.
284 Sadr, Cagdas Insamin Agmazi, 33.
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Sadr, kapitalizmin ekonomi ve 6zgiirliik hakkindaki iddialarini aktardiktan sonra
kapitalizmi sert ifadelerle elestirmistir. Ona gore, Kapitalist diizen, higbir ilke ve deger
yargis1 gdzetmeyen, ahlaki erdemlerden yoksun ¢ikarci bir diizendir. Oyle ki tamamen
kapitalist zihinlerin amacina yonelik hareket eden, toplum adina ise herhangi bir yarar
saglamayan bireyci bir diizendir. Kapitalist zihinlerin bakis agisina gore, sirf kendi
istek ve arzularina daha fazla ulagsmak adina, baska {ilkelerin elinde olan dogal
kaynaklar ele gecirmek icin savas ¢ikarmak, onlar1 soykirima ugratmak ve pazarlarini
somiirmek mantiksiz ve gayri ahlaki bir durum degildir. Dolayisiyla Sadr, sehvet ve
hazzin girdabinda yolunu sasirmis, kendi egolarini tatmin etmek i¢in servetlerine
servet katan emek somiiriiciilerin ¢ikarlarina hizmet etmekten baska bir amaci olmayan
bu diizenin ne insanlik ne de Miisliimanlar igin bir ekonomik regete olamayacagini
iddia etmistir.?®

Sadr’a gore, kapitalist diizene kars1 Islam ekonomisi, servetin bir yerde ya da bir
kiside toplanmasini 6nlemek icin siirekli toplumsal dengeyi saglamaya calismistir.
Yine Islam, kapitalizmdeki stokculuk ve iiretici ile tiiketici arasindaki gereksiz olan
komisyonculugu kaldirmaya ¢alisarak, enflasyona ve sahte kitlik tiretmeye yol agacak
her tiirlii ticaret yollarin1 yok etmeyi ama¢ edinmistir.’® Ornegin Hz. Peygamber
(s.a.s) doneminde topragin belirli bir siire kiraya verilmesi yasaklanmistir. Cabir bin
Abdullah'm (61. 78/697) naklettigi bir hadiste Resuliillah (s.a.s) séyle buyurmustur:
"Kimin bir tarlasi varsa kendisi eksin, kendisi ekemiyorsa kiralamadan kardesine
versin, o eksin, kira olarak baskasina verip de iicte birini, dortte birini ya da baska bir
iicret istemesin."?®" Esasinda Islam fikhinda kisinin yerini kiraya vermesinin genel
olarak bir engel ya da sakincasi yoktur. Fakat hadisten de anlasildig1 iizere Hz.
Peygamber toplumsal dengeyi korumak ve servetin bir yerde toplanarak somiirgecilige
yol agmasin1 dnlemek adina belli bir siire topragin kiraya verilmesini yasaklamistir.
Bunun sebebi Medine'de hicretten sonra kurulan Islam toplumunun yarisini olusturan
Muhacirler, Medineli Ensar'a gore toprak ve diger imkéanlardan yoksun olmalartydi.
Hz. Peygamber aldig1 bu tedbir sayesinde toplumun bir kesiminin digerleri tarafindan

somiiriilmesini ve boylece toplumsal dengenin bozulmasini 6nlemistir. Yine baska bir

285 Sadr, Felsefetiing, 58-59.
286 Sadr, Islam Toplumunun Ekonomik Yapisi, 54.
287 Buhari, “Miizare‘a”, 15 (No: 2341).

70



hadiste “Allah Resulii suyun ve otlagin ihtiyagtan fazlasinin, kisinin malt dahi olsa,
baska insanlar tarafindan kullanilmasini énlemeyi yasaklamistir.”?® denilmektedir.
Boylece Hz. Peygamber, Medine de bulunan Miisliimanlarin 0 donemin sartlarinda
tarim ve hayvanciliga olan ihtiyaci1 goz 6niinde bulundurarak, tiiketim i¢in gerekli olan
malzemelerin ihtikar (stokguluk) ve tekelcilige sebebiyet vermemesi igin, kisilerin

ihtiyactan fazla olan su ya da otlaklarini bagkalarina vermelerini emretmistir.%°

Sadr’a gore Fransiz ihtilalinden sonra hiz kazanan Sanayi Devrimi ile beraber,
el emeginin yavas yavas ortadan kaldirilip, tiretim alanlarinda makinenin kullanilmaya
basladig1 donemde ¢ok sinirlt sayida insan korkung servetler kazanmistir. Sadr, bunun
sebebinin Kkapitalizmin onlara sinirsiz {iretim yollar1 agmasi ve sermayelerini garanti
altina almas1 oldugunu savunmustur. Oyle ki orta halli insanlarin bu diizene ayak
uyduramadiklarini, daha alt tabakadakilerin ise bu acimasiz diizen karsisinda
tutunamayarak varliklarin1 koruyamadiklarimi belirtmistir. Yine o, gelir dagilimi
noktasinda adaletsizligin tavan yaptigi kapitalist sistemde meydanin birkag kapitalist
sanayici ve iireticiye kaldigini, onlarin vicdanina birakilan orta sinifin ise yok denecek
seviyeye distiigiinii iddia etmistir. Kisacasi Sadr, toplumun refah diizeyini yiikseltmek
iddiastyla ortaya g¢ikan bu sistemin sadece belli bash ziimrelerin ekmegine yag
stirdiigiinii ileri stirmiistiir. 2%

Ote yandan Sadr’a gore Kapitalist diizen 6ziinde maddeci bir diizendir. Maddeci
bir yapiya sahip olan bu diizende, bencil bireylerin tiiremesi kaginilmazdir. Bencil
birey bu diinyada sadece kendi ¢ikar ve menfaatleri igin var oldugunun bilincinde
hareket ederek kendini &teki yasamdan (ahiret) soyutlayarak bir hayat siirer.?%! Bu
anlayista olan bireylere gore; “Saha ¢ok dar, oyun kdgitlar sayili, oyuncular ise
haddinden fazladr. En mutlu insan da digerlerine gore en ¢ok kagit elde edendir.”
Sadr, bu diinyevi ve tamamen maddiyat {izerine kurulu goriisii reddederek bu durumun

bireyi cahiliye donemindeki gibi kibirlenmeye, firsatcilia ve zulme gotiirecegini

288 By anlamdaki hadisler i¢in bk. Ebd Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, Siinenii Ibn
Mdce, thk. Suayb el-Arnalit (Kuveyt: Darur-Risaleti’l-Alemiyye, 2009), “Ruhiin”, 16 (No: 2472
vd.).

289 Sadr, Cagdas Insanmn Agmazi, 93.
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291 Sadr, Felsefetiing, 63-64.

71



savunmus ve bdyle bir sistemin Islam inancina ters oldugunu belirterek Miisliimanlar

icin sistemin tezatligina vurgu yapmistir.2%2

Neticede kapitalizm, Sadr’in yasadigi donemden giinlimiize daha karmasik ve
genis bir alanda varligini siirdiirmektedir. ilk basta Sanayi Devrimi ile kendine genis
bir alan bulan kapitalizm, bugiin bilgi, tasarim, bilisim teknolojisi ve sosyal medya
aglar1 araciligiyla bas dondiiriicii bir ekonomik giice sahip olmustur. Dolaysiyla
Sadr’in yarim asir 6nce Kapitalizm hakkinda yaptig1 tespitlerin ve vardigi kanaatlerin
her ne kadar giliniimiiz sartlarina hitap etmesi sinirli olsa da o donemde kapitalist
diizene kars1 kendi 6zgiin fikirleri ile bir set cekme ugrasi icerisine girmis olmasi, son

derece anlamli ve degerlidir.

2.6.2. Komiinizm

Muhammed Bakir es-Sadr’in derslerinde ve yazilarinda yaygin olarak ele aldigi
akimlardan birisi de Komiinizmdir. Ona gére Komiinizm, 6zel miilkiyeti ortadan
kaldirmaya calisan bir sistem olarak ortaya ¢ikmistir. Kapitalizme tepki olarak ortaya
¢ikan bu sistemde, toplumun vekili devlettir. Devletin amaci biitiin sermaye ve dogal
kaynaklar1 elinde bulundurup kamu yararma kullanmaktir. Bir diger amaci da
kapitalist smiflarin elinde bulunan sermaye giiciinii kirip sinifsal ayrimeciliga son
vermektir. Devlet, herkese kendi ihtiyaglar1 kadar mal miilk edinmeleri konusunda
yardimer olacak, bunun disinda miilkiin bir kisinin elinde birikmesine engel

olacaktir.?%

Komiinizmin ekonomik ve toplum tasarimmin pratikte uygulanabilirlik
acisindan miimkiin olmadigini ileri siiren Sadr’a gore bu akimin 6zel miilkiyeti ortadan
kaldirmaya c¢alismasi, esasinda, bireysel oOzgirliiklerin yok edilmesi anlamina
gelmektedir. Bu sistemde toplum yeniden dizayn edilerek biiyiik bir sosyal degisime
ugratilacaktir. Bu da insan tabiatina aykir1 bir durumdur. Bireyi yok sayan, sesini
yukselttigi anda hemen susturan, biitiin propaganda araglarini elinde bulundurarak
halki istedigi gibi yonlendiren bu sistemin, materyalist bir yapida olan insanin zihnine

sahip olmasi miimkiin degildir. Bu teori sadece iktidar olma hirsiyla hareket eden

292 Sadr, Islam Toplumunun Ekonomik Yapisi, 28.
293 Sadr, Cagdas Insamin Agmazi, 44.

72



liderlerin koltuklarin1 saglamlastirmak igin ortaya attiklar1 bir fikirden baska bir sey
degildir 2%

Sadr’a gore bireyin en temel haklarindan biri olan ekonomik &zgiirliigiin
kisitlanmas1 ya da tamamen ortadan kaldirilmaya ¢alisilmast 6ziinde hiir bir iradeye
sahip olan insanin, kendi 6z varligini yitirmesi anlamina gelmektedir. Zira ona gore:
“Ekonomik ozgiirliik, biitiin ézgiirliiklerin esasidir.”*®® Bireyin miilkiyet 6zgiirliigiinii
devlet eliyle kontrol altina almaya g¢alismak, bireyin sadece ekonomik durumuna
miidahale etmek degil ayn1 zamanda 6zgiir diisiinme hiirriyetine de bir nevi sinir
getirmek anlamina gelir ki bu da insan fitratina aykir1 bir durumdur. Yine devlet eliyle
bireyin tiim ihtiya¢larinin karsilanmasi ve sosyal haklarinin garanti altina alinacagi
vaadi, kendi fikir ozgiirligiinden yoksun birakilan bir bireye ger¢ek anlamda bir

mutluluk getiremeyecektir, 2%

Sadr, komiinistlerin savunduklart goriislerin su gerekgelere dayandigini

aktarmigtir:

“Insan elestirme, goriislerini belirtme ve ozgiirliigii ne yapsin ki?
Korkung bir toplumsal sorumluluk a/tina girmek ona ne kazandiracaktir?
Itiraz etme ve tartisma ona ne fayda saglayacakur? Oysa insan,
ozgiirliigiin kendisine verebilecegi seylerden ziyade giivenli bir hayata ve
saglikl bir sekilde beslenmeye muhtactir.”*%

Sadr’a gore yukaridaki iddialar anlamsiz olup dile getirilen biitiin bu imkanlar
saglansa bile bagkasinin hegemonyasi altinda yasamaya zorlanan, saglikli diisiinmesi
engellenen, siirekli izlenen, her an bir tutuklanma korkusuyla yasayan bir bireyin
hayattan zevk almasi diisiiniilemez. Dolayisiyla Komiinist sistemin getirmeye ¢alistig1
diizen, eksik ve zaaflarla dolu oldugu icin uygulanabilirlik agisindan miimkiin

goriinmemektedir.2%®

Acgikgast o donemde geng bir alim olarak fikir ve diisiinceleriyle komiinist
ideolojinin tezlerini ¢liritmeye ¢alisan Sadr’in  ortaya koydugu miicadele,
Miisliimanlar arasinda biiytik bir takdirle karsilanmistir. Onun miicadelesi sayesinde

ozellikle Irak’ta Miisliiman genglerin bu ideolojiye kaymasi biiyiik 6l¢iide engellenmis

29 gadr, Felsefetiing, 65-70.

29 Qadr, Felsefetiind, 72.

2% Sadr, Felsefetiind, 71.

297 Sadr, Felsefetiing, 72-73.
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ve yeni bir toplum diizeni kurma iddiasi ile ortaya ¢ikan komiinizm fikri, toplum
nezdinde yeteri kadar kabul gérmemistir. Aslinda her ne kadar Sovyet Rusya’sinda
belli bir donem kendine yer bulmussa da ileriki yillarda Sovyet Rusya’nin dagilmasi
ile kKomiinizmin varhigi, sadece teorik diizeyde kalmis ve Kanaatimize gore bugiin

gelinen noktada tarih, Sadr’1 hakli ¢ikarmistir.

Neticede kapitalizm ve komiinizm gibi ideolojileri elestiren Sadr, yasanilabilir
olabilecegini savunmustur. Ona gore din, getirdigi ahlaki degerler gercevesinde
bireyin hem hukukunu hem de maddi ve manevi sayginligini garanti altina alan bir
diizen getirmistir. Insan fitrat1 ile uyumlu olan din, Isldmi kurallar ¢ergevesinde 6zel
miilkiyet hakkina belirli sinirlamalar getirirken, birey ve toplum arasindaki ¢ikar
catigmalarina adaletli bir ¢oziim sunarak saglam bir denge kurmaya ¢alismistir. Yine
ona gore bastan asagiya sorunlu olan komiinizmin sinifsiz bir toplum iddiasina karsi
Islam, smiflar arasinda ‘adalet’ prensibini gdzeten bir anlayisla hareket ederek,
toplumda meydana gelebilecek catismalarin 6niine gegcmistir. SOyle ki adalet prensibi
dogrultusunda bir yol izleyen Islam, ceyrek asir gibi kisa bir zaman diliminde insanlig1

ahlaki ve manevi agilardan belli bir anlay1s ve kavrayis seviyesine yiikseltmistir.2%

2.6.3. Materyalizm

Sinirlt bir hayat fikrini savunan materyalist diisiinceye kars Islam, biitiinciil bir
hayat goriisii sunmustur diyen Muhammed Béakir es-Sadr’a gore Islam, bireyi
materyalist anlayis fikrinden uzaklastirip Allah’in rizasin1 gdézetme ve ahiret inancini
benimseme diigiincesi temelinde ona mutlu bir hayatin yollarin1 bulma bakis agis1
kazandirmistir. Maddeci bir hayat tarzinin aksine bir anlayis getiren Islam, hayat akisi
igerisinde bireyin ¢ikar ve yararlar1 i¢in kendi elleriyle isledigi iyi ve kotii amellerin
karsiligini mutlaka ahirette de alacagini bircok ayette zikretmistir. Sadr, konu

hakkinda su ayetlere yer vermistir:

“Kim iyi bir is yaparsa kendi lehinedir. Kim de kotiiliik yaparsa kendi

aleyhinedir. Rabbin kullara (zerre kadar) zulmedici degildir. %

299 Sadr, Hildfet ve Sehddet, 69.
300 g|-Fussilet, 41/46.
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“Kim bir kotiiliik yaparsa, ancak onun kadar ceza goriir. Kadin veya erkek, kim,
mii’'min olarak salih bir amel islerse iste onlar cennete girecek ve orada hesapsiz

olarak rziklandirilacaklardyr.”®™

“O giin insanlar amellerinin kendilerine gosterilmesi i¢in boliik boliik
kabirlerinden c¢ikacaklardir. Artik kim zerre agirliginca bir hayw islerse onun
miikafatimi gorecektir. Kim de zerre agirliginca bir kotiiliik iglerse onun cezasini

gorecektir. 3%

“Medine halki ve onlarin ¢evresinde bulunan bedevilere, Allah’in Resuliinden
geri kalmak, kendi canlarint onun camndan iistiin tutmak yarasmaz. Ciinkii onlarn,
Allah yolunda c¢ektikleri susuzluk, yorgunluk, a¢lik, kdfirleri ofkelendirmek iizere bir
vere adim atmalart ve diismana karst herhangi bir basart kazanmalar: gibi hi¢chir olay
yoktur ki karsiliginda kendilerine iyi bir amel (in sevabi) yazilmis olmasin. Siiphesiz
Allah, iyilik yapanlarin miikdafatini elbette zayi etmez. Allah yolunda kiigiik, biiyiik bir
harcama yapmazlar ve bir vadiyi katetmezler ki (bunlar), Allah’in, yaptiklarinin daha

giizeliyle kendilerini miikdfatlandirmas icin hesaplarina yazilmis olmasin.3*

Sadr’a gore din, yukarida aktarilan ayetler 1s181nda bireyin hem diinya hem de
ahiret hayatin1 anlamlandirmasini saglayarak mutlu bir yasam siirmesi noktasinda yol
gosterici olmustur. Din, insana sadece yol gostermekle kalmamis ayn1 zamanda kisilik
haklarin1 da garanti altina alarak bireyin, kendi c¢ikarlar1 dogrultusunda hareket
etmesinin yaninda, toplumsal ¢ikarlar1 da gozeterek toplumdaki adalet ve mutlulugun
kurulmasinda aktif bir rol almasini saglamistir.3®* Ayn1 zamanda din, insan1 bencillik
duygusundan Kkurtaripp mal ve servet biriktirme yarigini amag¢ edinmemeyi
ogiitlemistir.3®® Hirs ve tamahm, insanin onur ve kisiliginde bir yeri olmadigimi
benimseterek iyi ve erdemli bir birey olmasi i¢in amel-i salih yolunda ilerlemesini
istemisgtir.3%®
Sadr, son olarak beseri ideoloji ve akimlarin, zuliim ve somiirii altinda can

¢ekisen toplumlarin temel problemlerine asla ¢6ziim olamayacaklarini 1srarla

301 a]-M{i’minfn, 40/40.
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vurgulamistir. Ciinkii ona gore bu problemlerin meydana gelmesinin asil kaynaginin
s6zde “yeni bir diinya diizeni” getireceklerini iddia eden ideolojiler sebep olmustur.
Oysa insanligin sorun ve sikayetlerine en saglikli cevap ve ¢oziimii, ahlaki ve manevi
degerler iizerine kurulu bir din olan Islam’n getirdigi toplumsal bakis acis1 ve diinya
gdriisii ¢ozebilir. Ayrica Sadr Islam’mn biitiinciil ve dengeli hayat goriisii sayesinde
erdemli bir toplum meydana getirdigini, dolayisiyla onun bu ideolojilere nazaran daha

tecriibeli ve uygulanabilirlik agisindan basarisini ispatladigini dile getirmistir.>%’

307 Sadr, Felsefetiing, 92.
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SONUC

Muhammed Bakir es-Sadr (1935-1980) yillar1 arasinda yasamis Aalim,
entelektiiel ve vizyon sahibi bir dava adamidir. O, 6mriinii, immetin i¢inde bulundugu
sorunlarin ¢ézliimii i¢in adamis ve bu ugurda ¢esitli eziyet ve sikintilara gégiis germis
mithim bir sahsiyettir. Bununla beraber hayati boyunca miicadeleci kimliginden
vazgecmemis, sehit edildigi giine kadar inandig1 ve savundugu degerlerden taviz
vermemistir. Makam ve mevkilerin pesinde kogsmayarak sadece iimmetin karsi karsiya
kaldig1 problemlere care aramis ve bu anlamda arkasinda birgok Onemli eser
birakmistir. Bu eserlerinden ozellikle Felsefetiind (Felsefemiz) ve Iktisddiing
(Ekonomimiz) isimli eserleri kendisinin Islim diinyasinda ve diger iilkelerde
taninmasini saglamistir. Sadr, yazdigi eserlerin yani sira Cevahiriyye medresesinde
okuttugu fikih, tefsir, mantik, felsefe, sosyoloji gibi dersler ve Necef ilmi Havza’sinda
verdigi konferanslar, ona biiyiik bir prestij kazandirmistir. Oyle ki kisa bir siire
icerisinde Irak-Necef’te donemin 6nemli fakihlerinden biri haline gelmistir. Geng
yasina ragmen donanimli bir alim oldugu i¢in Necef ulemas: arasinda Merci 1yyet

makamina kadar yiikselmistir.

Sadr, mensup oldugu mezhebin asillarina bagli olarak birgok konuda eser
yazmigtir. Daha on yedi yaslarinda geng bir delikanli iken, imamet-hilafet meselesine
dair gortslerini beyan etmek {izere Fedek fit-tarih adli bir kitap kaleme almistir. Bu
kitapta, imamet-hilafet konusuna dair gerekli agiklamalar1 yaptiktan sonra hilafetin
Hz. Ali ve onun soyundan gelenlerin hakki oldugunu, fakat bu hakkinin gasp edildigini
iddia etmistir. Beni Sakife’de yapilan toplantiy1 adeta bir tiyatro olarak nitelendirerek,
bu toplantiyi fitnelerin kaynag: olarak gdrmiistiir. i1k iki halife Hz. Eba Bekir ve Hz.
Omer’i, bu toplantiya katilmalarindan ve imamet-hilafet gibi 6nemli bir meseleyi
oldubittiye getirmelerinden dolay: sert ifadelerle elestirmistir. Ozellikle Fedek arazisi
tizerinden Hz. Fatima’ya yapilan haksizlig1 gerekce gostererek Hz. Eba Bekir’e olan
elestirilerinin dozunu daha da arttirmistir. Tarihi siire¢ i¢erisinde yapilan arastirmalara

bakildiginda Sadr’in bu konuda mezhebi bir taassupla meseleye yaklastigini, kendisine



delil olarak sundugu ayetleri baglamindan kopararak bu iddialarini temellendirmeye
calistigini soyleyebiliriz. Ayrica Sadr’in bu kitabi yazdiginda ¢ok geng¢ oldugunu goz
ontine aldigimizda kendisinin bu konuda fevri davrandigini séylemek miimkiindiir.
Nitekim sonraki yillarda Sadr, Siinnilere karsi daha yapici ve yumusak bir dil

kullanmaya baglamistir.

Sadr, yasami boyunca Irak Miisliimanlar1 basta olmak iizere Islam {immetinin
adaletli bir sekilde yonetilmesi ve refah diizeyi yiiksek bir toplum haline gelmesi i¢in
biiyiik bir caba sarf etmistir. Hem ekonomisiyle hem de hukuk normlariyla ¢agin
gereklerine hitap edebilecek bir Islam devletinin kurulmasi i¢in bir¢ok c¢alisma
icerisine girmistir. Gerek vaazlarinda gerekse de verdigi konferanslarda bu
caligmalardan detayli bir sekilde bahsetmis ve hitap ettigi kitleyi bu konuda ikna
etmeye calismistir. iran Islam Devrimi’nin gerceklestigi giinlerde bu calismalardan
haberdar olan bir grup Liibnanli alim, Sadr’a bir mektup yazarak kurulacak olan Iran
Islam Devleti i¢in bir anayasa taslag:i hazirlamasimi rica etmistir. Bu davete kayitsiz
kalmayan Sadr, daha 6nce yaptig1 ¢alismalardan hareketle, Iran anayasasi igin bir
taslak hazirlamistir. Nitekim sonraki siirecte Iran Devleti'nin anayasasi hazirlanirken
Sadr’m hazirlamis oldugu taslak Iranl yetkililer tarafindan terciime ettirilmis ve
birgok anayasa maddesi bu taslakta gecen maddelerden 6rnek alinarak hazirlanmistir.
Sadr’m hayal ettigi IslAim devleti her ne kadar kendi yasadig iilkede hayata gegmemis
olsa da iran’da bunun gerceklesmis olmas: kendisini son derece memnun etmistir.
Ciinkii Sadr, isgale ugramis tiim Islam beldelerinin baskasinin boyundurugu altinda
olmadan, kendi kendilerini yonetebilmelerini arzulamis ve bunu her firsatta dile
getirmistir. Bu yiizden Sadr sadece yasadig iilkede degil diger Islam iilkelerinde de

yasayan Miisliimanlarin takdir ve tevecciihiinii kazanmistir.

Sadr, Necef’te ilmi kisiligiyle 6n plana gikarken yaptig1 1slah hareketleriyle de
dikkatleri tistiine ¢ekmeyi basarmistir. O, Sii diinyasinda imametten sonra gelen
Merci‘iyyet kurumunun yeniden eski misyonuna evrilmesi i¢in birtakim ¢aligmalar
yapmustir. Ozellikle biiyiik merci Ayetullah Muhsin el-Hakim’in vefatindan sonra
Sadr’in merci‘iyyet hakkinda kaleme aldig: risaleler merci‘iyyet’in eski canliligina
donmesi noktasinda biiylik bir katki saglamistir. Merci‘iyyet’in sadece dini alanla
siirlandirilmamasi gerektigini her platformda dile getirerek siyasi alanda da 6n plana

cikmas! icin gayret gostermistir. Ciinkii Sadr’a gére Irakli Miisliimanlarin Ingiliz
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isgalinin biraktig1 tahribattan kurtulabilmesi igin siyasi anlamda bir giiciin olmasi
kanaatine varmistir. Bunu da dini bir gii¢ konumunda olan Merci‘iyyet yoluyla
gerceklestirme yoluna gitmistir. Merci‘iyyet’in rehberliginde islam devleti kurmayi
hedefleyen ve bu dogrultuda ¢alismalarini yiiriiten Sadr, halkin egemenligine dayanan
bir IslAm yonetimi fikrini 1srarla savunmustur. Her ne kadar Necefin 6nemli bazi
mercileri Sadr’in bu fikrine destek vermemislerse de kendisi bu tavrindan geri adim
atmamistir. Idam edildigi giine kadar rejimin biitiin tekliflerini geri cevirerek
Miisliimanca bir durus sergilemistir. Bu sayede merci’iyyet’in rolii daha belirgin bir
hale gelmistir.

Sadr, bir yandan Irak siyaseti ile mesgul olurken bir yandan da diger Miisliiman
tilkelerde meydana gelen siyasi gelismeleri de yakindan takip etmistir. O, 1978 yilinda
gerceklesen Iran Is1am Devrimi’ne olan destegini ve Humeyni’ye olan bagliligini agik
bir sekilde deklare etmistir. Fakat Ayetullah Humeyni tarafindan ortaya atilan ve
Merci‘iyyet kurumuna tamamen zit bir sekilde ortaya ¢ikan Velayet-i Fakih teorisine
destek verip vermedigi tartismali bir konu oldugu kaynaklarda gegmektedir. Bununla
beraber Sadr’in velayet-i fakih teorisine mesafeli durmasinin birkag¢ sebebi olmakla
beraber en 6nemli sebepleri arasinda, onun, devlet yonetiminde giira methumunu ve
halkin dogrudan yonetime miidahil olma fikrini savunmus olmasidir. Velayet-i fakih
nazariyesini ortaya atan Humeyni’ye gore ise ulemanin, imamin gaybeti boyunca
imam adina devlet baskanligi gorevini yiiriitme yetkisini tstlenmesi gerektigini
belirtmistir. Humeyni, Sadr’in aksine halk egemenligi fikrine siddetle kars1 ¢itkmustir.
Oysa Sadr, halkin iradesinin ve katilimimin 6nemli oldugunu her platformda 1srarla
dile getirmistir. Bu farkliliklardan yola ¢ikarak Sadr’in, iran islim Devrimi’ne destek
veren tek Irakli merci-i taklid olmasina ragmen velayet-i fakih anlayisini sadece teorik
anlamda benimsedigini sdylemek miimkiindiir. Zira bu teorinin sadece Iran Islam

Devleti ile sinirli kalmasi da bunu agikg¢a gdstermistir.

Sadr, yazdig1 eserlerin yani sira Necef’te ikamet eden Ebii’l Kasim el-Hai gibi
mercilerden farkli olarak siyasetin igerisinde aktif olarak yer almis ve bu konuda ciddi
caligmalar yapmustir. O, alimlerin medreselere kapanip sadece ders verme gibi bir
vazifelerinin olmadigini, aksine toplumun 6nderleri olduklari i¢in her alanda topluma
rehberlik etmeleri gerektigi konusunda iizerinde &nemle durmustur. Ozellikle

Ingilizlerin Irak’1 isgal etmelerinden sonra kendi emirleri altinda calismaya miisait
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sahislar1 iktidara getirmeleri, Sadr’t ve bir grup yenilik¢i alimi son derece rahatsiz
etmistir. Bu alimler, Sadr liderliginde, Ingiliz hegemonyasmin &niine gegmek ve
halkin kendi kendini yonetebilme zeminini olusturabilmek icin Hizbudda‘va
hareketini kurmuslardir. Misir’da kurulan Ihvan Hareketi’ne benzer bir misyon tastyan
bu hareket, ilerleyen zamanlarda hem Ingilizlere hem de iktidarda olan hiikiimete kars1
giiclii bir muhalefet ortaya koymustur. Fakat Sadr’in erken vefati, harekete biiyiik bir

darbe vurmus ve daha sonra hareket ve iiyelerinin toparlanmasi uzun yillar almistir.

Sadr, her yoniiyle kendini yetistirmis bir alim ve entelektiiel oldugu i¢in sadece
dini konularla ilgilenmemis ayn1 zamanda ortaya ¢ikan yeni akim ve ideolojilere kars1
da ilmi saha da cevap verme gayreti igerisine girmistir. Miisliimanlarin zihin diinyasina
zehirli bir ok gibi giren kapitalizm, komiinizm ve materyalizm gibi akimlar, Sadr’1 bu
konu da kitaplar yazmaya sevk etmistir. O, donemin en revagta olan bu akimlarin fikir
ve ideolojilerine karsi, giiclii ve saglam deliller sunarak Miisliimanlarin bu beseri
olusumlara itibar etmemesi igin biiylik bir ¢aba sarf etmistir. Nitekim Sadr’in bu
caligmalari, halk nezdinde biiyiik bir takdir gormiis ve 6zellikle gencler {lizerinde

oldukga etkili olmustur. Bu ytlizden kitaplar1 yasaklanmis ya da sansiirlenmistir.

Sadr, Necef Ilmi Havzasi’nda 20. yiizy1lin énde gelen Sii diisiiniirlerinden biri
olarak, bilgi felsefesi ve Islam diisiincesi baglaminda énemli katkilarda bulunmustur.
Sadr'in bilgi felsefesine yonelik diisiinceleri hem Islami diisiince gelenegine hem de
Bat1 felsefesine derinlemesine bir elestirel yaklasim sunmustur. Sadr, Islam
diinyasindaki modernlesme ve Batililasma siireglerine kars1, Islami bilgi anlayisim
yeniden yorumlayarak bu siireclere bir cevap aramaya calismistir. Bu minvalde, Islami
bilgi sisteminin hem akli hem de nakli (vahiy) kaynaklari bir araya getirerek insanliga
kapsaml1 bir bilgi ¢er¢evesi sundugunu savunmustur. Dolaysiyla Sadr, 6zellikle islam
diinyasinda modern felsefi akimlar karsisinda Isldmi bilgi anlayisini yeniden

yorumlayan 6nemli bir figiir olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Sonug olarak diyebiliriz ki Sadr, yenilik¢i ve vizyon sahibi karizmatik bir lider
olarak toplumun dini, siyasi, sosyo-kiiltiirel ve ekonomik sorunlarina egilerek bir
Islam Devleti’nin insas1 icin ¢abalamistir. Yaptig1 ¢alismalar ve verdigi miicadele
nedeniyle islam diinyasinda hem dini hem de siyasi bir aktér olarak saygi gdrmiis,
Irak'ta ve diger Misliiman iilkelerde onun fikir ve goriislerini takip eden birgok alim

ve siyasi hareket ortaya ¢ikmistir. Her ne kadar erken yasta idam edildigi i¢in arzu
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ettigi hayaline ulasamamigsa da yenilik¢i diisiinceleri, islam felsefesi ve ekonomisi
tizerine yazdig1 kitaplar ve verdigi demegler, sonraki siirecte Irak basta olmak iizere
biitiin Miisliiman iilkelerde bir Islimi devletin kurulmasi noktasinda ilham verici

olmustur.

81



BIiBLIYOGRAFYA

Abbas, Ziya. Irak ta Sii Merciligi’'nin Siyasi Rolii. Istanbul: Onséz Yayincilik,
2013.

Abidoglu, Vahidbeg. Muhammad Bdkir es-Sadrin Bilgiye Yaklagimi. Ankara:
Yildirrm Beyazit Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019.

Akbay, Mehmet Ozan. Cumhuriyet ve Baas Rejimi Siirecinde Siilerin Siyasi
Rolii (1958-2003). Istanbul: Yeni Yiizyil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Yiksek Lisans Tezi, 2023.

Akoglu, Muharrem. “Irak’ta Sii Varlig1”. e-makdldat Mezhep Arastirmalari, 6/2
(Gliz 2013), 391- 428.

Algar, Hamid. “Humeyni”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 18/358-
364. Istanbul: TDV Yayinlari, 1998.

Algar, Hamid. “Merci-i Taklid”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
29/172-174. Ankara: TDV Yayinlari, 2004.

Askeri, Hasan b. Ali. Tefsirii’I-Imdm el-Hasan el- ‘Askeri. Kum: imam el-Mehdi
Vakfi, 1409/1998.

Avc, Casim. “Hilafet”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 17/539-546.
Istanbul: TDV Yayinlari, 1998.

Azimli, Mehmet. Halifelik Tarihine Giris. Konya: Cizgi Kitabevi Yayinlari,
2016.

Belaziirl, Ebli’l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. David. Fiitihu’l-Biildan.
thk. Muhammed Ridvan. 2 cilt. Kahire: Daru’1-Kiitiibi’I-Misriyye, 1932.

Benli, Yusuf. “Sii-Siinni Iliskileri Cer¢evesinde Irak’ta Sadr Ailesi”. e-makaldt
Mezhep Arastirmalari. 6/2 (Giiz 2013), 429-468.

Buhari, Eba Abdilldh Muhammed b. Ismail. Sahihii’I-Buhdri. thk. Muhammed
Ziiheyr b. Nasr. 8 Cilt. Beyrut: Daru Tavki’n-Necat, 2. Basim, 1422/2001.



Cabbar, Faleh A. Irak’ta Sii Hareketi ve Direnis. ¢ev. Hikmet Halis. Istanbul:
Agora Kitapligi, 2004.

Crooke, Alastair. Direnis: Islamct Devrimin Ozii. gev. Giiney Ongun. Istanbul:
Iyidiisiin Yayinlar1, 2015.

Cetin, Maksut. Islam da Din-Siyaset Iliskisi. Ankara: Gece Akademi Yayinlari,
2018.

Ebl Davad, Siileyman b. el-Es‘as. Sinenii Ebi David. thk. Muhyiddin
Abdiilhamid. 4 Cilt. Beyrut: el-Mektebetii’l-*Asriyye, 1. Basim, 1396/1976.

Ebii Zeyd el-Amili, Ahmed Abdullah. Muhammed Békir es-Sadr es-Siretii ve -
Mesiretii fi hakdiki ve Vesdiki. 4 cilt. Beyrut: Miiessesetii’l-* Arif, 2006.

Erdogan, Mehmet. Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii. Istanbul: Ensar Nesriyat,
6. Basim, 2016.

Eraydin, Seracettin. Son Dénem Hildfet Tartismalari. Ankara: 1lahiyat
Yayinlari, 2023.

Es‘ari, Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail. Makalatii I-Islamiyyin ve htildfii’I-Musallin.
2 Cilt. Beyrut: Mektebetu’n- Nehdati’l-Misriyye, 2009.

Fettah, irfan Abdulhamid. /mdmiyye Sia’sinda Veldyet-i Fakih Teorisi. gev.
Seyit Bahcivan. Konya: Kitap Diinyasi, 2012.

Figlali, Ethem Rahi. /mdmiyye Siasi. Istanbul: Agag Kitabevi Yayinlari, 2008.

Hairi, Kazim Hiiseyni. es-Sehid es-Sadr: Siimiivvii 'z-Zati ve Siimiivvii’[I-Mevkifi.
ngr. Daru’l-Besir. Kum: Hatemii’l-Enbiya, 2008.

Hollister, John. “Shi’ism in the Indian Subcontinent.”. Expectation of the
millennium. ed (s). Seyyed Hossein Nasr et. al. 240-251. Albany: State University of
New York Press, 1989.

Isilak, Halil. Irak’ta Merci-i Taklid Kurumu. Kayseri: Erciyes Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiksek Lisans Tezi, 2015.

Ibn Hazm, Ebd Muhammed Ali b. Ahmed b. Said. Kitabu’I-Fasl fi 'I-Milel ve’l-
Ehva ve’n-Nihal. 5 Cilt. Beyrut: Daru’l-Ceyl, 2016.

Ibn Mace, Ebli Abdilldh Muhammed b. Yezid el-Kazvini. Siinenii Ibn Mdce.
thk. Suayb el-Arnait. 5 Cilt. Kuveyt: Darur-Risaleti’l-Alemiyye, 1. Basim, 1430/2009.

83



Ibn Manzir, Muhammed b. Miikerrem. Lisdnii’l-‘Arab. nsr. Abdullah Ali el-
Kebir. 10 cilt. Beyrut: Daru’s-Sadr, 3. Basim, 1414/1993.

Ibn Teymiyye, Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim. Minhacu’s-
Siinneti 'n-Nebeviyye. thk. Muhammed Resad Salim. 9 Cilt. Kahire: Miiessetii Kurtuba,
1. Basim, 1406/1986.

[Than, Avni. “Siilik ve Ana Prensipleri”. Erdem Dergisi 8/23 (Ocak 1996), 375-
396.

Kallek, Cengiz. “Mudarebe”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
30/358-362. istanbul: TDV Yayinlari, 2020.

Karaman, Hayreddin. “Ca’feriyye”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
7/4-10. Istanbul: TDV yayinlar1, 1993.

Kutlu, Sonmez. Mezhepler Tarihine Giris. Istanbul: Dem Yayinlari, 2017.

Kutlu, Sénmez. Tarihsel Din Soylemleri Uzerine Zihniyet Coziimlemeleri.
Ankara: Otto Yayinlari, 2012.

Kiiciikasc1, Mustafa Sabri. “Sakifetii Beni Saide”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi. 36/11-12. Istanbul: TDV yaynlari, 2009.

Louér, Laurence. Siinniler ve Siiler. ¢ev. Baris Ozkul. Istanbul: Iletisim
Yayinlari, 2022.

Maverdi, Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri. el-Ahkdmii’s-
Sultaniyye ve I-Vildyatiid-Diniyye. Kuveyt: Daru Ibni Kuteybe, 1989.

Mellat, Sibli. “Cagdas Irak’ta Dini Militanlik: Muhammed Bakir es-Sadr ve

Siinni-Sii Paradigmas1”. ¢ev. Cemil Aydmn. Diinya ve Islim Dergisi 14 (Bahar/Mart
1993), 119-144.

Mellat, Sibli. Cagdas Islami Uyamsta Hukukun Rolii. gev. Tuncay Ding.
Istanbul: Yonelis Yaymnlari, 1997.

Momen, Moojan. 4n Introducton to Shi’i 1slam. New Haven: Yale University
Press, 1985.

Nakash, Yitzhak. Irak’ta Pandora’min Kutusu Siiler. ¢ev. Metin Saltoglu.
Ankara: Elips Yayinlari, 2005.

84



Nu‘mani, Seyh Muhammed Riza. Sehidii’l-Ummeti ve Sahidiiha. 2 cilt. Kum:
Matbaatii’s-Seri‘a, 2001.

Onat, Hasan. “Sii Imamet Nazariyesi”. Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi

Dergisi 32/1-2 (Haziran 1992), 89-110.

Oz, Mustafa. “Ca’fer es-Sadik™. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 7/1-
3. Ankara: TDV Yayinlari, 1993.

Oz, Mustafa. “Kazimeyn”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 25/152-
153. Ankara: TDV Yayinlari, 2022.

Oz, Mustafa. “Necef”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 32/1486-487.
Istanbul: TDV Yayinlari, 2006.

Ragib el-Isfahani, Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed. el-Miifiedat fi Garibi’'l-
Kur’an. thk. Safvan ‘Adnén ed-Davidi. Beyrut: Daru’l-Kalem - Daru’s-Samiyye, 1.
Basim, 1416/1995.

Ruhéni, Ayetullah. [sldm Anayasa Hukuku. ¢ev. Abbas Efali. b.y: Hicret
yaynlari, 1979.

Sadr, Muhammed Bakir. Cagdas Insanin Acmazi. gev. Meliksah Utku. Istanbul:
Bilge Adam yayinlari, 2006.

Sadr, Muhammed Bakir. Fedek fi't-tarih. Thk. Abdilcebbar Serare. Kum:
Merkezii’I-Gadir li-d’dirasati’l- Islamiyyeti, 1994.

Sadr, Muhammed Bakir. Felsefetiind. Beyrut: Daru’t-Te‘arif, 2009.

Sadr, Muhammed Bakir. Hildfet ve Sehddet. istanbul: Objektif Yaymlari, 1991.

Sadr, Muhammed Bakir. Hildfetii’l-Insan ve Sehddetii’I-Enbiya. thk. Ahmed
Macid. Beyrut: Daru’l-Hikmet, 2014.

Sadr, Muhammed Bakir. Zktisddiind. Beyrut: Daru’t-Te‘artif, 1981.

Sadr, Muhammed Bakir. Isldm Toplumunun Ekonomik Yapisi. gev. Muhammed

Tahir. Istanbul: Tiba Yayinlar1, 1998.

Sadr, Muhammed Bakur. Isidm ve Iktisadi Ekoller. cev. Sedat Namdar. Istanbul:
Akademi Yayinlari, 1991.

Sadr, Muhammed Bakir. Kur’dn Okulu. ¢ev. Mehmet Yolcu. Ankara: Fecr
Yayinlari, 2018.

85



Sadr, Muhammed Bakir. Lemhatiin Temhidiyyetiin an Mesrii’in Dustiri’l-
Cumhuriyeti’l-Islamiyyeti. Beyrut: Daru’t-Te ariif, 1979.

Topaloglu, Bekir — Celebi, Ilyas. Keldm Terimleri Sozligii. Istanbul: ISAM
Yayinlari, 4. Basim, 2015.

Toprak, Mehmet. “Ayetullah el-Uzma Seyyid Muhammed Bakir es-Sadr”.
Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 35/413-414. istanbul: TDV Yayinlari,
2008.

Uyar, Mazlum. Arap-Fars Siiligi Baglaminda Irak Siiligi, Tarihi, Sosyo-Politik
Analiz. Istanbul: Iyidiisiin Yayinlar1, 2020.

Uyar, Mazlum. Baslangicindan Giiniimiize Sii Politik Diisiincesi. Istanbul:
Iyidiisiin Yaynlar1, 2020.

Uyar, Mazlum. Sii Ulemdnmin Otoritesinin Temelleri. [stanbul: Kakniis
Yayinlari, 2004.

Ustiin, Ismail Safa. “Velayet-i Fakih”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi. 43/19-22. Istanbul: TDV yayinlar1, 2013.

Walji, Hasnain. “Seyyid es-Sadr: Alim, Miicahit, Sehit”. ¢ev. Mehmet Uzun.
Diinya ve Islam Dergisi 2 (Bahar 1990), 157-162.

Wiley, N. Joyce. Irak Siileri gev. Metin Mutanoglu-Osman Bas. Istanbul: Ekin
Yayinlari, 2004.

Wilson, Rodney. “Muhammed Bakir es-Sadr’in Giinlimiiz Ekonomi
Diisiincesine Katkis1”. ¢ev. Turhan Erdogan — Erkan Saka. Hak sz Dergisi 91 (EKim
1998), 60-67.

86



