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0z
ISLAM iKTISADINDA FAYDA KAVRAMI
FATMA BETUL SOYYIGIT

Geleneksel iktisatta fayda, bireylerin bir mal ya da hizmeti tiiketmekle elde
ettikleri tatmin duygusunu ifade eder. Rasyonel karar veren tiiketicinin, biit¢esinin
sinirlar1 dahilinde kendisine en yiiksek faydayi saglayan iiriin kombinasyonunu tercih
ettigi kabul edilir. Bu yaklasimin Islam iktisadinin temel kaynaklari, ilkeleri ve
amaglariyla celisen yonleri vardir. Bu nedenle biitiinlesik bilgi anlayis1 iginde Islam
dininin 6nerdigi davranis normlari 1s181inda bir fayda modeli gelistirmek niyetiyle bu
calisma yapilmistir. Calisma, kapsamli literatiir analizine dayanan teorik nitelikli bir
arastirmadir.  Yapilan teorik analizler sonucu Islami standartlara uygun bir fayda
modeli gelistirilmesi amaclanmustir. Islam iktisadinda fayda kavrami insanin hayattaki
ana gayesi ile iligkili olarak ele alinir; bireysel faydanin yaninda toplumsal refahin
yiikseltilmesi, dini gayelerin gerceklestirilmesi, ¢cevrenin korunarak gelecek nesillere
aktarilmasi da fayda kapsamina dahil edilir. Bu anlayisla kisinin ihtiyaglarini tatmin
edici bir seviyede karsilayan tiiketim seviyesinin belirlenmesi 6nemlidir. Islam
iktisadinda tiiketimin artmasi her zaman i¢in daha yiiksek fayda anlamina gelmez.
Calisma, Islam iktisadinda optimum tiiketim seviyesinin belirlenmesi konusunda
Islam dininin énerdigi davranis normlarmi ve fayda optimizasyonunu sinirlandiran
faktorleri analiz etmektedir. Ayrica gliniimlizde davranigsal iktisat ve siirdiiriilebilir
ekonominin geleneksel fayda teorisine karsi gelistirdikleri yaklagimlarin Islam
iktisadindan yararlanabilecekleri yonleri ortaya koymaktadir. Calismanin Islam
iktisadinda fayda kavramina ait teorik bir ¢gergceve olusturulmasina katkida bulunmasi

umit edilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Fayda, islam Iktisadi, Tiiketim, Rasyonel Tiiketici



ABSTRACT
THE CONCEPT OF UTILITY IN ISLAMIC ECONOMICS

FATMA BETUL SOYYIGIT

In traditional economics, utility refers to satisfaction that an individual obtains
from consuming a good or service. It is assumed that the rational consumer prefers the
product basket that provides him the highest utility within the limits of his budget. This
approach has some aspects that contradict with the basic principles of Islamic
economics. For this reason, this study has the intention of developing a utility concept
with respect to the behavioral norms suggested by the Islamic religion within the
understanding of integrated knowledge. The study is a theoretical research based on
comprehensive literature analysis aiming at developing a utility model which is in line
with Islamic principles and behavioral standards guided by Islamic morality. In Islamic
economics, the concept of utility is considered in relation with the main purpose of
people in life. In addition to individual benefits, increasing social welfare, realizing
religious goals, protecting the environment considering future generations are also
included in the scope of utility. With this understanding, it is important to determine
the consumption level that satisfies the person's needs. In Islamic economics, increased
consumption does not always mean higher utility. The study analyzes the behavioral
norms related to consumption and constraints in determining the optimum
consumption in Islamic economics. In addition, it reveals the aspects that behavioral
economics and sustainable economics can benefit from Islamic economics in their
approaches related to utility. It is hoped that the study will contribute to develop a

theoretical framework for the concept of utility in Islamic economics.

Keywords: Utility, Islamic Economics, Consumption, Rational Consumer



ONSOZ

Giliniimiizde tiiketimin geldigi nokta endise yaratmaktadir. Akerlof ve Shiller
(2016) serbest piyasa ekonomisi i¢inde olusan rekabetgi ortamin miisterileri daha gok
satin almaya yonlendirmek i¢in yapilan ¢ok ¢esitli aldatma ve manipiilasyonlarla dolu
oldugunu ifade etmektedir. Miisteriler psikolojik faktorler, bilgi eksikligi ya da bilgiyi
yanlig yorumlama sebebiyle kolaylikla bu hilelere aldanmakta ve piyasadaki tiiketim
cilginliginin bir pargast olmaktadir. Daha ¢ok tiikketimin insan1 daha mutlu edecegine
dair yonlendirmeler insanlar1 bilingsiz bir tiikketime itmekte ve ihtiyaclari olmayan
{iriinler igin her gecen giin daha fazla para harcar duruma getirmektedir. Isin ilging
yan1 bu durum insanlarin mutlulugunu da artirmamaktadir. Insanlarin hem kendileri,
hem de i¢inde yasadiklar1 toplum ve g¢evrenin faydasi igin dogru tiiketim
aligkanliklarina yonelmeleri zorunludur. Islam dininin 6nerdigi ahlak ilkeleri ve
davranis normlar1 -uygulandigi takdirde— bireyleri dogru tiikketim davranisina

yonlendirecek 6zelliktedir.

Islam dini hayatin her alan ile iliskilidir. Dolayisiyla insanin ekonomik alandaki
davramglarinin  da Islam dininin ilke ve uygulamalarindan bagimsiz olmasi
diisiiniilemez. Bu sebeple Islam iktisadi dayandigi temel ilkeler ve amaglar
bakimindan Neoklasik iktisattan ayrisir. Neoklasik iktisat tiiketici davranigint maddi
hedeflere yonelik olarak aciklar; ancak Islam iktisadi bu hedeflerle sinirlandirilan bir
tiiketici davranisim kabul edemez. Dolayisiyla Islam iktisadinin kendi kaynaklari,
amaglart ve ilkeleriyle uyumlu bir ekonomik teori gelistirilmesi 6nem tasimaktadir.
Calismamizin baslangi¢ noktasi bu diislince olmustur. Calismamiz siiresince de
Neoklasik iktisadin ortaya koydugu teoriye Islami degiskenler ekleyerek bir model
olusturma hatasina diigmekten sakinmaya calistik, cilinkii degiskenlerin degistirilmesi
geleneksel iktisadin hazirladigi sablondan ¢ikabilmemiz igin yeterli olmamakta ve bizi

mevcut amaca hizmet eden bir ¢izgiye itmekteydi.

Ekonomik saha insan1 Allah’tan uzaklastiracak unsurlar icerir. Bunlarin basinda
mal sevgisi ve ya mala olan diiskiinliik gelir. Islam dini, malin kendisini degil insanin
mala olan yaklagimini énemser. Mal kendi basina iyi ya da kotii degildir. Insanin

kullanim sekli onu iyi ya da kotii yapar. insan, mali bir amag olarak degil asil hedefine



ulagmak i¢in bir arag olarak kullandiginda dogru yaklagimi benimsemis olur ve mal da

gercek fonksiyonunu yerine getirir.

Bu anlayistan yola ¢ikarak ¢alismamizda Islam iktisadinda fayda kavramini ve bu
kavramla iliskili olarak Islam dininin tiiketime yonelik davranis standartlarmi ortaya
koymaya ¢alistik. Calismam siiresince degerli fikirleriyle beni yonlendiren Danisman
Hocam Prof. Dr. Mehmet Sarag’a tesekkiirlerimi sunarim. Tez izleme siirecinde
tavsiyeleriyle bana yardimei olan Prof. Dr. Omer Karaogluna ve Dog. Dr. Zeyneb
Hafsa Orhan’a tesekkiir ederim. Ayrica her zaman bana destek olan aileme tesekkiiri
bir bor¢ bilirim. Calismamizin Islam iktisadi alanindaki calismalara katkida

bulunmasini dilerim.
Istanbul, 2024

Fatma Betiil Soyyigit
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GIRIS
Neoklasik iktisat teorisi, bireylerin ekonomik davranislarini agiklarken rasyonel
secim teorisini esas alir. Bu teori, bireylerin karar verme siirecinde rasyonel davranig
sergilediklerini kabul eder. Rasyonel davranis kisinin kendi faydasin1 maksimum

sekilde gergeklestirecek olan alternatifi se¢gmesi olarak agiklanir. Fayda

maksimizasyonu, geleneksel ekonomik teorinin temel varsayimlarindan biridir.

Islam iktisadina dair teorik bir ¢ergeve olusturma ihtiyacindan yola ¢ikarak islam
ekonomisine ait fayda kavraminin incelenmesi bu tezin konusunu teskil etmektedir.
Fayda kavrammin Islami kaynaklar, islam toplumunun sosyal dinamikleri ve Islam
dininin 6nerdigi insan ve toplum modeli 15181nda degerlendirilmesi Islam iktisadinin

teorik temellerinin olusturulmasi agisindan faydali olacaktir.

Kahf (2003: 28), islam ekonomisi tanimlamalarini iki grupta siiflandirmaktadir:
Birincisi Islam ekonomisinin normatif kismidir ki Islami kaynaklar cercevesinde
islerin nasil olmasi ve insanlarin nasil hareket etmesi gerektigini gosterir. Burada esas
nokta dini ilke ve kurallarin ¢izdigi smirlar iginde ekonomik faaliyetlerin olmasi
istenen seklinin belirlenmesidir. Ikinci tanimlama ise ekonomik sistem iginde hareket
eden insanlarin davraniglarini esas alir. Pozitif iktisat olarak nitelendirebilecegimiz bu
kistm Miisliimanlarin davranis tarzini inceler. Giiniimiizde Islam iktisadinin gercek ve

ideal paradigmasi arasindaki mesafenin acilmasi dikkati ¢eken bir olgudur.

Islam ekonomisi ve finansinin son otuz yilda gegirdigi gelisim sonunda gelinen
noktada baslangicta yola c¢ikilan temel ilke ve amaglardan uzaklasildigina dair
elestiriler bulunmaktadir. Asutay (2007: 168)’a gore giiniimiizde Islam iktisad1 ve
Islami finans, diinya iizerinde serveti yoneten Neoklasik iktisadi anlayisin icinde bir
alternatif konumunda gelismektedir ve neoklasik paradigmanin kurallarina bagh
kalmaktadir. Ancak bu kurallar Islami etik bir sistemin olusmasim hedefleyen temel
aksiyomlarla celismektedir. Neoklasik iktisat ve Islam iktisadi temel amaglari
yoniinden ayrismaktadir. Dolayisiyla Neoklasik teorinin ortaya koydugu yaklasimlarin
temel kabul edildigi bir sistem iizerine Kur’an ve slinnete uygun bir model gelistirmeye
dayanan calismalar teoride ve uygulamada istenen niteliklere ulagmaktan uzak

kalmaktadir.



Islam iktisadu ile ilgili calismalarda metodoloji agisindan geleneksel iktisat teorisi
icindeki mevcut ekonomik modeller veya kavramlar esas kabul edilmekte ve
bunlardan hareketle mevcut ekonomik ve finansal sistemdeki islemler islami ilkelere
uydurulmaya ¢alisiimaktadir. Bu durum da seklen Islami ilkelere uygun ancak &zii
itibariyle Islami ilkelerden uzak bir sistem olusmasina yol agmaktadir. Islam
iktisadinin kendi basina varligi olan bir iktisadi sistem olabilmesi i¢in kelimelerin ve
kavramlarin sadece sozliik anlamlar1 degil ayn1 zamanda klasik kaynaklarda ¢izilmis
bulunan ¢ergeve dahilinde kelimelere yiiklenen anlamlar da tespit edilmelidir. Ayrica,
kavramlarin i¢inde gelistigi sosyal gercekligin ve kelimelere anlam kazandiran sosyal
yapmin da dikkate alinmas1 gerekir (Kizilkaya, 2017: 3). Dolayisiyla Islam iktisad
acisindan fayda kavramini degerlendirirken sadece modern iktisadin bu kavrama

yiikledigi anlam ¢ercevesinde kalmak yeterli olmayacaktir.

Bu ¢aligmanin amaci, ekonomik anlamda fayda kavramimi Islam iktisadinin kendi
kaynaklari, normlari, ahlaki degerleri ve davranigsal standartlar1 g¢ergevesinde
aciklamaktir. Neoklasik iktisat teorisindeki fayda anlayisini incelemek, davranissal
iktisat ve Islam iktisad: tarafindan getirilen elestirileri degerlendirmek, islam iktisad
acisindan fayda kavramima c¢ok boyutlu bir yaklagim getirmek, bireysel fayda,
toplumsal fayda ve bu ikisi arasindaki iliskiyi ortaya koymak, ekonomik karar alma
stirecinde etkili olan faktorleri belirlemek tezin amaclari arasindadir. Ayrica iktisadi
kararlarda rasyonellik kavramimin Islami bakis acisindan yeniden olusturulmasi ve
Islam anlayisinda ziihd, kanaat, servet ve infak arasindaki dengenin kurulmasi yoluyla
Islam iilkelerinin ve Miisliiman toplumlarin ekonomik kalkinmasina imkan veren bir

anlayisin gelistirilmesi yoniinde bir calismanin yapilmasi hedeflenmistir.

Geleneksel ekonomide fayda, tiiketicilerin bir iiriin veya hizmeti segmek ve
tilketmekle elde ettikleri mutlulugu temsil eder. Fayda kavrami Islami agidan
degerlendirildigi zaman Oncelikle fayda kavramimmin kapsami ve simirlarinin
belirlenmesi gerekmektedir. Islam iktisadinda neyi fayda olarak nitelendirecegiz? Bu
kavrami sadece modern iktisadin bu kavrama yiikledigi anlam cercevesinde degil
Islam Iktisadinin temel kaynaklar1 ve Islam toplumunun sosyal yasantis1 iginde
kavrama yiiklenen anlamlarla degerlendirmek gerekmektedir. Ornegin, kisisel

tiiketimden elde edilen faydanin yaninda bir baskasina yardim etmekten duyulan haz
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kisinin fayda kapsamina dahil edilmeli midir? Kisinin baskalar1 i¢in bir sey yaptiginda
duydugu mutluluk veya gelecek nesiller icin duydugu hassasiyet sebebiyle ¢evre icin
gosterdigi duyarlilik sonucu hissettigi huzur ve mutluluk fayda kapsamina alinmali
midir? Ya da bir kimsenin infakta bulunarak sadece Allah’in emrine uymaktan
kaynaklanan i¢ huzuruna ulagsmay: istemesi kendi faydasini artirmasi kapsaminda

degerlendirilmeli midir?

Islam hayatin her alanm diizenleyen bir dindir. Kisinin iktisadi hayat icindeki
davraniglar1 ve tercihleri de onun yaratilis gayesinden bagimsiz degerlendirilemez.
Dolayisiyla fayda kavrammn Islam iktisadinin kendi dinamikleri icinde yeniden
tanimlanmast ve kapsaminin belirlenmesi ekonomik teoriye temel teskil etmesi

bakimindan 6nemlidir.

Tiiketici faydasi ile iliskili olarak ele alinan kavramlardan biri rasyonelliktir.
Geleneksel ekonomide rasyonellik kisilerin kendi ¢ikarlarini korumaya yonelik
davraniglart olarak kabul edilir. Rasyonel davramis kisilerin kendi ¢ikarlarini
azamilestirme gayreti olarak tanimlanmaktadir. Bireylerin kendi faydalarini
maksimum seviyede gerceklestirmelerini saglayacak alternatifleri segmeleri rasyonel
secim olarak nitelendirilir (Abaan, 1998: 113). Islam iktisad1 agisindan rasyonel
davranistan ne anlasilmasi gerektigi agiga kavusturulmalidir. Islam inanisina sahip bir
bireyin Allah’in emirlerine gore hareket etme gayesiyle ekonomik anlamda faydasim
maksimize eden alternatifi tercih etmemesini irrasyonel olarak mi nitelendirmeliyiz?

Degilse Islam iktisad1 agisindan rasyonellik nasil tanimlanmalidir?

20. yiizythn figiincii ¢eyreginden itibaren hiz kazanan Islam iktisad:
caligmalarinda neoklasik iktisat teorisinin kisisel fayda maksimizasyonuna dayanan
davranis modellerine karsilik Islam ekonomisinin 6nerilerine yer verilmistir. Islam
iktisad1 insanin, toplumun ve evrenin dengesi iizerine kurulmustur. Insan, ekonomik
kararlarinda bireysel sonuglar yaninda topluma ve ¢evreye olan etkileri de goz oniinde
bulundurmalidir. Bu sebeple neoklasik iktisada ait fayda teorisinin Islami agidan
yeniden degerlendirilmesi Islam ekonomisinin temel kavramlarinin olusturulmasi

acgisindan énemlidir.



Kisilerin hayattaki ana amaglarinin refah ve mutluluklar1 {lizerindeki etkisi
biiyiiktiir. Tiiketimin miktar1 ve kisi tarafindan hayat gayesi olarak algilanma derecesi
anlaml bir tiiketici davranis1 teorisi olusturulmasi acisindan ¢ok onemlidir. Islam
toplumunun tiiketici davranisi, bireylerin amaglarinin farkli olmasi sebebiyle Bati’nin
tiiketici davranisi teorisiyle agiklanamaz. Misliimanin esas gayesi Allah’in emirlerine
uymaktir. Diinya hayatina iligskin faaliyetler bu amacin yerine getirilmesi i¢in birer
aractir. Buna karsilik klasik ekonomik teori insanin amacini maddi hedeflerle
sinirlandirmaktadir. Bu sebeple bu teorinin Miislimanlarin iktisadi davranislarini
aciklamada kullamlmas: yamilgilara yol agacaktir. Bu agidan Islam iktisad
literatiiriinde kapsamli bir fayda analizine ihtiya¢ vardir. Ayrica Islam kaynaklarinda
akilla ilgili tanimlamalarin, derecelendirmelerin ve yaklagimlarin arastirilmasi ve
buradan yola ¢ikarak Islam ekonomisine temel teskil edecek bir rasyonellik taniminin
ortaya konmasi gerekmektedir. Tez calismasinin bu agidan literatiire katkida

bulunmast timit edilmektedir.

Calisma yontem agisindan kapsamli literatiir analizine dayanan teorik bir
calismadir. Ilk olarak geleneksel ekonomide fayda teorisi ve bu teoriye iktisat
psikolojisi, iktisat sosyolojisi, davranigsal iktisat, ahlaki ekonomi ve siirdiiriilebilir
ekonomi tarafindan getirilen elestiriler ile ilgili literatiir incelemesi yapilmistir.
Sonrasinda Islam iktisad1 kapsaminda fayda kavramiyla ilgili literatiir analiz edilmis
ve klasik kaynaklar fayda kavramu ile iligkili olarak arastirilmistir. Daha sonra Islam
inancinin temel ilkeleri ve Islam ahlakinin konuya iliskin davranis normlari 15181nda

Islam iktisadina ait bir fayda modeli gelistirme gayreti iginde olunmustur.

Islam iktisadinda fayda kelimesine yiiklenen anlam geleneksel ekonomiden farkli
bir kapsama sahiptir. Islami kaynaklarda konuya iliskin maslahat, hayir, felah gibi
kavramlar mevcuttur. Calismada literatiirde taninir olmasi sebebiyle fayda terimi
kullanilmistir; ancak bu terim Islam iktisadi kapsaminda kullamldiginda geleneksel
ekonomideki dar anlamiyla anlasilmamalidir; bugiinii, gelecegi, diinyayi, ahireti,
bireyi ve toplumu igine alan bir kapsamda degerlendirilmelidir. Ayrica ¢alismada
fayda kavrami matematiksel bir modelle sinirlandirilmak istenmemistir, o yiizden
boyle bir modellemeye gidilmemistir, zira Islam iktisadinda fayda kavram

matematiksel iliskilerin 6tesinde boyutlara sahiptir.



Tez dort boliimden olusmaktadir: Birinci bolimde Neoklasik iktisada ait fayda
teorisi ile bu teorinin tarihsel gelisimi ve dayandigi felsefi temeller incelenmistir.
Ikinci béliimde Neoklasik iktisada alternatif yaklasimlar kapsaminda davranissal
ekonomi, ahlaki ekonomi ve siirdiiriilebilir ekonominin konuya iliskin goriisleri
iizerinde durulmustur. Ugiincii boliimde Islam iktisadi literatiiriinde fayda kavramimin
teorik gergevesi izah edilmis ve son boliimde Islam iktisadina ait bir fayda modeli

gelistirilmistir.



BIRINCi BOLUM

GELENEKSEL EKONOMIDE FAYDA KAVRAMI

Insanlarin giinliik hayatta karsilamalar1 gereken ¢esitli ihtiyaglar1 vardir. Bu
ihtiyaclar1 gidermek i¢in mal ve hizmet tiiketmeleri gerekir. Bu mal ve hizmetleri satin
alirken gelirleri onlart kisitlar yani gelirlerinin elverdigi 6l¢iide tiikketim yapabilirler.
Bu yiizden hangi ihtiyaglarin1 6nce hangilerini sonra karsilayacaklari konusunda bir
karar vermeleri diger bir deyisle ihtiyaglarin1 siralamalari gereklidir. O halde farkli
ihtiyaglar arasindan tercih yaparken onlar1 degerlendirmek i¢in kriterleri olmalidir.
Ekonomik teori, bu degerlendirmenin firiinlerin tiikketiciye sagladigi faydaya gore
yapildigini ve tiiketicilerin mal ve hizmetler arasindan se¢im yaparken kendilerine en
yiiksek fayday1 yani malin tiikketiminden kaynaklanan en yiiksek tatmin hissini veren

secenegi tercih ettiklerini ifade eder (Dogan, 2012: 49).

Fayda maksimizasyonu Neoklasik ekonominin temel varsayimlarindan biridir ve
tilkketim tercihlerinin malin degeri lizerindeki etkisine isaret eder. Rasyonel davranis
insanin kendisi i¢in daha iyi ya da daha faydali olani tercih etmesidir. Insan davranigim
fayda eksenine indirgeyerek aciklayan bu yaklasim ekonomik tercihleri etkileyen
sosyal, psikolojik ve ahlaki pek ¢ok degiskeni goz ardi etmesi sebebiyle elestirilmistir.
Bu bolimde neoklasik ekonomide fayda teorisinin gelisimi, ahlak felsefesindeki

kavramsal kaynaklarindan yola ¢ikarak agiklanacaktir.

1.1. Neoklasik Ekonomide Fayda Tanim ve Fayda Teorisinin
Varsayimlari

Iktisadi agidan fayda, “bireylerin bir mal veya hizmetin tiiketiminden elde ettikleri

haz, mutluluk, doyum, memnuniyet ve tatmin hissi” seklinde tanimlanabilir (Ozcan,

2022).

Fayda teorisi insanlarin tercihleri ve kararlariyla ilgilidir. Teori, tiiketiciye
kompleks alternatifler arasindan kendi tercihini belirlemesinde yardim etmeyi

amaglar. Tiiketicilerin sahip olduklar1 sinirl kaynaklar ile mal ve hizmetler arasindan



kendilerine en fazla faydayr saglayan se¢imi yaptiklarini kabul eder. Bu siirecte
oncelikle birey bazi tercihlerini kendi kriterlerine gore degerlendirir. Bu
degerlendirmelere ait veriler daha sonra sayisal fayda datalarina ¢evrilir ve farkh
alternatiflerin karsilastirilmasinda kullanilir. Sonucta yapilan sayisal karsilagtirmalar

tekrar tercih ifadelerine dontstirilir(Fishburn, 1968: 338-339).

Fayda teorisinin bir amaci da sayisal yapiya doniistiiriilen fayda verisini tiikketici
icin olusturulan bir optimizasyon algoritmasinda kullanmaktir. Amag tiiketiciye
maksimum faydayi saglayan alternatifi belirlemek ve se¢gmektir. Ancak teorinin
gercekte kullanimi, faydanin olglimii konusunda karsilasilan zorluklar sebebiyle
sorgulanmistir (Fishburn, 1968: 339).

Tiiketicilerin bireysel ve c¢evresel faktorlerin etkisiyle sahip olduklart farkli
Ozellikler onlarin mal ve hizmetler arasindan farkli tercihlerde bulunmalarina sebep
olur. Tiiketicilerin zevk ve tercihlerindeki farkliliklar onlarin hangi mali ne kadar, ne
zaman ya da hangi oncelikle alacagini belirler. Fayda teorisi, tiiketicilerin piyasadaki
her tiirlii bilgiye ulasabilir oldugunu, bir malin ¢ogunu azina tercih ettigini, tercihleri
arasinda tutarlilik ve secicilik bulundugunu kabul eder (Dogan, 2012). Bu varsayimlar
altinda bireyler rasyonel davranarak kendi faydalarimi imkanlarmin elverdigi en

yiiksek seviyeye getirecek sekilde hareket ederler.

1.2. Fayda Teorisinin Felsefi Temelleri

Bireyin ekonomik tercihlerinde kendisine maksimum fayday1 saglayan alternatifi
sectigini savunan fayda teorisi 1900’li yillarda ekonomi tartismalarinda yer almaya
baglarken bu teorinin kavramsal temelleri ilk¢ag ahlak felsefesine kadar
dayanmaktadir. Ahlak felsefesi insan yasamindaki deger, ilke ve yargilari inceler.
Neyin iyi, neyin kotii, neyin dogru, neyin yanlis oldugunu belirlemek yani eylem ve
davraniglarimizin ahlaki niteligini ortaya koymak ahlak felsefesinin temel
meselelerinden biri olmustur. Eylemin ahlaki niteligi ilk ¢ag disiiniirleri arasinda
mutluluk amaci ile iligkili olarak degerlendirilmistir (Aktan, 2009: 43). Kisiyi

mutluluga gotiiren seyleri iyi olarak gérmiisler ve kisinin hayat boyunca elde etmek



istedigi en yiiksek iyiyi mutluluk olarak nitelemislerdir. Mutluluk kendisi digindaki
diger amaclarin ona yoneldigi en son amagtir. Dolayisiyla insanlarin mutlu olmak i¢in
ne yapmalar1 gerektigini ortaya koymak diisiiniirleri mesgul eden temel bir mesele

olmustur.

Felsefe alaninda diisiiniirler ahlaki eylemin gayesinin mutluluk oldugu konusunda
birlesmelerine ragmen gercek mutlulugun ne oldugu hususunda farkli goriislere
sahiptir. Insanlarin amacini mutlu olmak oldugu belirtilmekle birlikte mutlulugun
hangi durumda gerceklesecegi tartisma konusudur. Disiiniirler hangi sartlarin
bulunmasi durumunda insanlarin mutlu olacagina dair ¢esitli agiklamalar getirmistir:
Platon’a gore en yiiksek iyi mutluluktur, ruh en yiiksek iyiye ulastiginda hakiki ve
diizgiin bir yasantiy1 elde edebilir. Insan hayat1 boyunca mutluluga ulasma cabasi
icinde oldugundan en yiiksek iyi mutluluktur; mutluluk ise dogruluk ve adaletle elde
edilir (Bircan, 2023: 317). Epikuros, gercek mutlulugu ruhi haz ve dinginlikte bulur.
Stoacilar mutlulugun erdemle elde edilebilecegini, en yliksek iyinin erdem oldugunu
soylerken Aristoteles mutlulugun; ruhun, akla ve fazilete uygun davramsiyla elde
edilebilecegini savunur. Akil sadece insana ait bir 6zellik oldugundan insana mutluluk
saglayacak olan da odur (Cagirici, 2008: 320). Aristoteles insanlarin eylemlerindeki
asirilik veya eksikligin insanlar1 mutsuz ettigini belirtir. Ona gore erdemli olmak bu

iki ug arasinda orta yolu bulmaktir (Onal, 2003: 296).

Ahlak felsefesi alaninda insanlarin mutlulugunu amaglayan yaklagimlardan biri
de faydacilik, hazcilik, yararcilik gibi isimlerle anilan anlayistir. Bu anlayis bir
eylemin ahlaki niteligini belirlemede eylemin sagladigi fayday:1 6l¢iit olarak kabul
eder. Ahlaki felsefe tarihinde hazciligin ilk temsilcisi Sokratik okullardan Kyrene
okulu ve onun biiyiik diisiiniirlerinden biri olan Aristippos’tur (MO 435-356) (Macit,
2009: 85).

Sokrat’a gore insan eylemlerinin ulasmak istedigi en son amag¢ mutluluktur. Insan
dogasinin geregini yerine getirip amacini gergeklestirirse mutluluga wulagir.
Mutlulugun en biiylik kaynag: bilgidir. Bu bilgi insan dogasinin, insanin 6ziiniin,
yaratilis amacinin, erdemin yani mutlulugun bilgisidir (Odabas, 2019: 97). Sokrat’in

ogrencileri de yasamin amacit olarak mutlulugu goriiyorlardi ama mutluluga nasil



ulagilacagi konusunda Onerdikleri yollar itibariyla birbirlerinden ayriliyorlardi.
Sokrat’in Ogrencilerinden Antisthenes; ihtiyaglar1 olabildigince azaltma, kendi
kendine yetme, dogal bir yasam tarzi ve zahmetle erisilebilecek bir erdem 6gretisini
savunurken Aristippos haz 6gretisini 6ne stirmiistiir. Kyrene okulunun kurucusu olan
Aristippos, Sokrat yaninda Sofistlere de baglidir ve haz 6gretisini Sofistlerden aldig1
Sensualizm tizerine kurmustur. Ancak hedonist amaca ulagmak i¢in bilgiyi gerekli
gormesi sebebiyle onun haz 6gretisinde Sokrat’in diisiincelerinin etkisi vardir (Akarsu,
1970: 43).

Kyrene okuluna gore felsefenin amaci insanin mutlulugudur. Bu noktada
Aristippos ve Antisthenes ayni goriistedir ama Antisthenes mutlulugun erdemle
birlikte gitmesi gerektigini, erdemin yagsamin tek amaci oldugunu savunurken
Aristippos i¢in haz kendi basina iyidir, diger seyler zevk ve hazza arag olabildikleri
oOl¢iide iyidir ve arzu edilmeye degerdir. Hazzi1 saglayan sey iyidir. Hazzi1 istemek insan
icin en tabii duygudur. Boylece Aristippos iradenin amacini haz olarak nitelemistir
(Akarsu, 1970: 39). 19. yiizyilda Jeremy Bentham tarafindan temel alinan ve
gelistirilen bu goriis daha sonra bireyin ekonomik davranislarinin agiklanmasinda
kullanilmis ve bireyin ekonomik tercihlerinin kendisine en yiiksek fayday: saglayan
kombinasyon oldugu ifade edilmistir. Bu goriis daha sonra neoklasik ekonomik

teorinin temel ilkelerinden biri olmustur.

Fayda teorisinin felsefi temelleri incelenirken oncelikle bir eylemin ahlaki
niteligini yani iyilik derecesini belirlemede kullanilan dl¢iitleri ifade eden teleolojik ve
deontolojik etik anlayislar iizerinde durulacak ve daha sonra fayda teorisinin ilk¢ag

felsefesindeki temellerinden gilinlimiize uzanan gelisimi incelenecektir.

1.2.1. Teleolojik ve Deontolojik Etik

Ik ¢aglardan beri ahlak felsefesinde temel mesele insana ait eylemin iyi ya da
kotii olarak nitelenmesi i¢in kullanilacak Olgiitleri belirlemek olmustur. Bu konuda
ileri siiriilen goriisler eylemin ahlaki niteligini niyete ya da sonuca baglamak seklinde

iki ana yonde gelismistir. Teleolojik etik, eylemin ahlaki olusunu onun sonucu ile



iliskilendirirken deontolojik etik eylemin kendi 6zii itibariyle dogrulugunun 6nemine

isaret etmigtir.

Teleolojik ahlak goriislerinde eylemin degeri sonucuna baghdir. Oncelikle elde
edilmek istenen gaye belirlenmelidir, ardindan bu gayeye ulastiracak araglar tespit
edilir. Ancak gayeler cok cesitlidir; dolayisiyla ilk 6nce kendi kendine yeten ve
ulasildiginda talebin sona erecegi “en yiiksek iyi” ya da “kendi basina iyi”nin ne
oldugunu belirlemek ve sonrasinda ona ulastiracak yollar1 bulmak gerekir. Ahlaki
eylemin en son gayesini mutluluk olarak belirleyen ahlak goriisleri mutluluk¢u
(eudaimonist) ahlak 6gretileri olarak isimlendirilmektedir. Bu 6gretilerde kendinden
dolay1 iyi olan mutluluktur (Bircan, 2004a: 423). Buna gore mutlulugun elde

edilmesine katkida bulunan seyler iyi, engel olan seyler ise kotiidiir.

Mutluluk¢u ahlak goriisleri, ulasilmak istenen en son gayenin mutluluk oldugu
noktasinda birlesmelerine ragmen neyin mutluluk olarak nitelenecegi konusunda farkl
goriisler s6z konusudur. Ornegin hedonizm (hazcilik) mutlulugu hissi veya ruhsal
hazla iliskilendirir, utilitarizm (faydacilik) ise mutlulugu elde edilen faydaya bagh
olarak degerlendirir (Bircan, 2004a: 423).

Teleolojik etik diislinceye gore bir eylemin degerini belirleyen sey onun yarattigi
sonugtur. Bir eylem yapilirken onun yarattigi sonuglar hesaba katilmalidir. Ahlaki
eylemin degerini onun sagladig1 yarar ile 6lgen faydacilik bu diisiincenin bir sonucudur
(Macit, 2009: 84). Faydacilik diisiincesinin en 6nemli temsilcileri Jeremy Bentham ve
John Stuart Mill’dir. Bir eylemin sonucu toplumun geneline fayda getiriyorsa bu
eylemin ahlaki oldugu sdylenebilir (Esen, 2020: 300).

Deontolojik etik ise teleolojik etikten farkli olarak eylemlerin yaratacagi
sonuglara odaklanmaz, onun yerine davranislarin yapildig1 esnadaki niyet, hak, 6dev,
yiiktimliiliik, goérev, davranis bilinci gibi kavramlardan yola ¢ikarak eylemlerin ahlaki
kurallara uygunlugunu sorgular. Buna gore bir davranis kosulsuz olarak uyulmasi
gereken hukuk kurallari, gorev, hak gibi kavramlarla tutarlilik i¢indeyse bu davranisin
etik oldugu soylenebilir (Esen, 2020: 300). Deontolojik etik belli eylem tiirlerinin
kendi 6zleri itibariyle dogru, bazilarmin ise yanlis oldugunu savunur. insanin yerine

getirmesi gereken belli sorumluluklari ve gérevleri vardir. Onemli olan bunlarin yerine
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getirilmesidir. Deontolojik etik 6dev ahlaki olarak da isimlendirilir. Bu 6devlerin bir
kism1 ne yapmak gerektigini (6rnegin; anne babaya saygili olmak, insanlara adaletli
davranmak) bir kismi da ne yapmamak gerektigini (6rnegin; yalan s0ylememek,
baskalarina zarar vermemek) bildirir (Cevizci, 2005: 457). Kisaca bir eylemin ahlaki

degeri onun birtakim kurallar1 yerine getirmesiyle dl¢tiliir.

Deontolojik etigin en 6nemli temsilcisi Kant’tir. Ona gore insanlari etik davranisa
yonlendiren sey ddevler ve kurallardir. Bu kurallar ahlak yasasiyla belirlenir. Etik
davranisin her sartta ve her durumda degismeyen, herkes icin gecerli olan bir 6zellige
sahip olmasi gereklidir. Dolayisiyla Kant insanlar1 etik davranisa yonlendiren seyin
haz ya da fayda oldugunu kabul etmez; ¢ilinkii bunlar kisiden kisiye degisen 6znel
kavramlardir. Birisi i¢in haz olan bir sey digeri i¢in olmayabilir, bu yiizden birisi igin
etik olan bir durum digeri i¢in etik olmayabilir. Kant etik davranisin her sartta
degismez olmas1 gerektigini belirtir (Esen, 2020: 300-301). Kant’in ahlaki goriisiinde
kendinden iyi olan mutluluk degil erdemdir, ahlakliliktir (Bircan, 2004b: 70).

Sonug olarak teleolojik etik bir eylemin degerini onun iirettigi sonuca baglar, bu
yiizden bir eylemin, sonuglari hesaba katilarak yapilmasini ister. Buna karsilik
deontolojik etik, eylemin kendi niteligi ilizerinde durur, birtakim kurallara uygun
olarak yapilan eylemleri ahlaki bulur. Teleolojik etik anlayiga gore ise bir eylemin tek
basina 1yi ya da kotii olarak degerlendirilmesi dogru degildir. Eylem sonuglariyla
birlikte degerlendirilmelidir. Bu sekilde eylemin iyi ya da koti olduguna karar

verilebilir. Ayn1 eylem farkli durumlarda farkli sonuglar dogurabilir.

1.2.2. Epikiiros ve Takipcilerinin Fayda Anlayislar

Helenistik donemde Yunan felsefesi iginde birbirine paralel gelisen iki ahlak
Ogretisi Stoa felsefesi ve Epikuros felsefesidir. Stoa felsefesi erdemin 6nemine isaret
eder. Stoa ahlak ilkesi sudur: “Yalniz erdem iyidir, mutluluk da sadece erdemle
bulunur.” Erdem de tabiatla uyum iginde yasamakla bulunur (Akarsu, 1970: 50-51).
Diger yandan Epikuros (MO 341-270) ilk cagin hazci diisiiniirlerindendir. Kyrene
okulunun hedonistik goriisiinii destekler. Ona gore tek 1yi hazdir. Mutlak kotii de

acidir. O halde biitiin eylemlerimizin amaci haz olmalidir. Ancak haz ve aci, iginde
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bulunulan duruma gore degerlendirilmelidir; yani sartlara gore iyi olarak goriilen bir
sey koti, kotii olarak goriilen bir sey iyi olabilir (Akarsu, 1970: 72). Epikuros’un
burada kastettigi ileride daha biiyiik bir aciya sebep olabilecek bir hazdan kaginilmasi
geregidir; ayni sekilde ileride daha biiyiik bir haz dogurabilecek aciya katlanmak dogru
olur. Dolayisiyla her hazza bir acidan kurtularak diger bir deyisle bir ihtiyaci gidererek

ulagilir.

Epikuros ahlakta kayitsiz bir 6zgiirligiin bulunmas1 gerektigini savunur ve en
yiiksek 1yiyi haz olarak kabul eder. Ancak bu gegici bir durumla gelen haz degil stirekli
ve kalict olan bir haz olmalidir. Bu yiizden Epikuros daha kalic1 ve dis kosullardan
bagimsiz olan zihinsel, ruhsal ve manevi zevkleri bedensel zevklere tercih etmistir

(Macit, 2009: 85).

Epikuros, beden hazlarinin tiim hazlarin ilk kaynagi oldugunu kabul eder; ancak
mutlulugu ruhun dinginliginde bulur. Ruhun huzursuzluktan ve acidan kurtulusu onu
mutluluga ulastirir. Aristippos’un maddi/ cisimsel hazlar1 en yiiksek hazlar olarak
nitelemesine karsilik Epikuros ruhsal hazlar1 daha {istin  gormiis; viicudun
durumundan ziyade ruhsal niteliklere 6nem vermistir. Beden hazlarinin kisa stireli ve
gegcici oldugunu ancak ruhsal hazlarin gercek anlamda insani tatmin ettigini soyler.
Kisi mutlulugu kendi i¢ diinyasinda bulur. Esas olan kisinin anlayisindadir. Bilge kisi
kendi anlayisini gelistirmisse disaridan gelen zorluk ve sikinti durumlarina kolaylikla
katlanabilir, bunlarla kendi i¢ mutlulugunu bozmaz, bu sikintilara ragmen ruhsal
dinginligini siirdiirebilir. Bilge kisi de duygularindan bagimsiz degildir; ancak
isteklerine ve acilarina hakim olarak mutlulugu kendi iginde bulur (Akarsu, 1970: 73-
75).

Epikuros’un erdem konusundaki diisiinceleri de hazla iliskili olarak ele alinir.
Erdem mutluluktan, mutluluk erdemden ayr1 degildir; ancak Epikuros erdemi tek
basina amag¢ olarak belirlemez. Erdem insam1 hazza gétiiriirse, huzursuzluktan
kurtarirsa anlamli olur. Epikuros’a gore bilgelik ve erdem insami korkularindan
kurtarir, 6zgiir kilar, insana tabiatina uygun yasamanin yolunu gosterir, kendine hakim
olmayi, ac1 ve haz karsisinda nasil bir yaklasim icinde olmasi gerektigini gosterir;

boylelikle insant mutluluga ulastirir (Akarsu, 1970: 74).
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1.2.3. Yenicag ve Yakincagda Faydacilik Anlayisinin Gelisimi

Yenigagda modern felsefenin Onciilerinden olan Fransis Bacon (1561-1626),
ahlaki yasamin metafizige gore degil fayda ilkesine gore olusturulmasi gerektigini
ortaya atmustir. O, yararli olan eylemin iyi oldugunu savunur. Ancak eylemin yarari
bireysel iyilik veya toplumsal iyilik seklinde olabilir. Bacon’a gore toplumun iyiligi
bireyin iyiliginden dnce gelir. Boylece ilkgagda daha ¢ok bireysel olan fayda anlayist
yeni¢agda toplumsal bir nitelik kazanmaya baslamistir (Macit, 2009: 85).

18. ylizyil felsefe tarihinin 6nemli isimlerinden olan David Hume (1711-1776) da
ahlaki eylemin degerini, onun faydali ya da zararli etkilerine gére degerlendirir. Bu
etkileri anlamamiza yarayan duyguyu Hume “sempati” olarak isimlendirir. Sempati
sayesinde bagkalarinin sevinglerini ve acilarini paylasiriz, yapilan eylemlerin genel
iyilige etkilerini bu duyguya gore degerlendiririz; bunun sonucunda kendi
davraniglarimizi da toplumdaki genel iyilige katkilar1 bakimindan sorgulamaya

baslariz (Akarsu, 1970: 127).

Hume, ahlak felsefesinin temeline duyguyu yerlestirmektedir. Burada duygudan
kastedilen haz ve acidir. Dolayistyla Hume faydaci bir ahlaki teori olusturmaya
calismustir. Ancak o hazza dayanan basit bir faydaci anlayistan bahsetmez. insan, sahip
oldugu sempati 0Ozelligi sayesinde bagkalarinin da halinden anlayarak bireysel
faydanin Otesinde toplumsal faydayr diisiiniir. Bdylece Hume, hazci bireysel
faydaciligr toplumsal alana tagimistir. Ayni zamanda faydayi toplumdaki yasal ve
politik diizenlemelerin temeline yerlestirmistir (Akdemir, 2020: 452-453).

Hume’a gore bir davranisin iyi ya da kotii olarak nitelenmesi o davranisin bizde
olusturdugu duygu ve izlenime baglidir. Bizim duygu durumumuzu belirleyen de s6z
konusu nesnenin ya da eylemin bize getirdigi fayda ya da zarardir. Ancak Hume’un
fayda anlayis1 bireysel degil toplumsaldir. Hume insanin kendisini ve kendi menfaatini
diisiindiiglinii kabul eder ancak insan toplum iginde yasayan bir varliktir ve bireyin
mutlulugu toplumun mutlulugundan ayr1 degildir. Bir seyin faydali olduguna karar
verirken bu faydanin kim ya da ne i¢in oldugu énemlidir. Hume, bir seyin faydali
olduguna dair kararimizin kendi faydamizin 6tesinde daha genis bir kapsama bagh

oldugunu ifade eder. Bu karar1 ben merkezli duygularin 6tesine tasiyan sey sempatidir.
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Insanin kendisininki kadar baskalarmin mutlulugunu da diisiinmesini saglayan duygu
budur. Insanlarin bencil duygularmi dengeleyen ve onlar1 toplumsal bir varlik yapan
sempati duygusudur. Bu duygu ile baskalarmin i¢inde bulundugu durumu
anlayabiliriz. Bunun sonucunda kendi eylemlerimizin baskalar1 tizerindeki olumlu/
olumsuz etkilerini diisiinerek hareket ederiz; ¢ilinkii bu etkiler bizde memnuniyet ya da
memnuniyetsizlik yaratir (Akdemir, 2020: 460). Hume, sempati ilkesi ile faydacilig
bireysellikten kurtarip ona toplumun faydasini amacglayan bir sekil kazandirmaya

calismustir.

Yararci etik anlayisinin en 6nemli temsilcilerinden Bentham (1748-1832) insanin
belli arzular1 oldugunu ve bu arzularin tatmin edilmesi gerektigini ifade etmistir. Bu
diisiince psikolojik hazciligi dogurmustur. Biitiin canlilar tabiatlar1 geregi acidan kagip
hazza yonelirler. Insanin eylemleri de ayn1 amaca yoneliktir. Her insan dogasi geregi
hazzi elde etmeyi ister ve acidan kacinir (Macit, 2009: 85). Bentham bu diinyanin
hazlarina itibar etmeyen dindar insani bile dldiikten sonra obiir diinyada mutluluga
erismek istemesi sebebiyle hazzi ariyor olarak niteler. Bunun yaninda haz pesinde
kosmayip seref, 6dev, vicdan gibi gayelerle hareket ettigini sdyleyen insanlarin da bu
duygular1 ¢oziimlendiginde bu eylemlerin de nihayetinde acidan kagmak veya hazzi

elde etmek istegine dayandigini iddia eder (Akarsu, 1970: 128).

Bentham’a gore hazzi artiran eylemler iyi, aciya sebep olanlar da kotiidiir.
Bentham en yiiksek haz durumunun en ¢ok istenmeye deger oldugunu ve insanin bu
duruma ulagmayi istemesi durumunda buna ulagtiracak eylemlerde bulunmasi
gerektigini sOyler. Bunun i¢in de akilla diisiiniip degerlendirmek, 6l¢iip bigmek, hesap
etmek ve dogru karar vermek gerekir. Ancak gercek hayatta bu is kolay olmaz. Ciinkii
her haz arkasindan haz getirmez, aciya sebep olabilir; ya da bir aciya katlanmak sonucu
hazza ulagilabilir. Bu durum Bentham’a gore ahlak bilimini zorunlu kilar. Haz verecek
eylemleri ac1 verecek olanlar karsisinda Ol¢lip degerlendirebilen ve hangisi igin
hangisinden vazgececegini ya da hangisine katlanmasi gerektigini idrak eden kimse
erdemli kisi olarak vasiflandirilmaya hak kazanir. Boyle bir kimse kendi akli ve

eylemleri sayesinde mutluluga ulasir (Akarsu, 1970: 129).
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Hume ve Bentham, haz ve aci kavramlarini ele alig bigcimleri agisindan Epikiircii
gelenegi takip ederler. Ayni1 zamanda Hume ve Smith adalet ve fayda arasinda yakin
iliski kurar ki bu iliskiyi Smith daha sonra bireysel serbestlik teorisi olarak

gelistirmistir (Rosen, 2000: 86).

Faydaci anlayisin bir diger diisiiniirii John Stuart Mill, insan eyleminin en son
amacinin hem nitelik hem de nicelik bakimindan en yiiksek sevince ulasmak ve acidan
kaginmak oldugunu savunur. Mill en yiiksek iyi olarak mutlulugu gosterir. Mutluluk
hazzin varligi, acinin yoklugu ile nitelenen haldir. Ahlak kavramini da fayda
ilkesinden hareketle aciklar. Ahlak kurallar1 kendilerine uyuldugu zaman miimkiin
olan en ¢ok sayida insana nitelik ve nicelik bakimindan en yiiksek hazzi saglayan
kurallar biitiintidiir. Fayda ahlaki meselelerde nihai karar vericidir. Mill’e gore haz
saglayan eylemleri dogru/iyi, actya sebep olan eylemleri yanlig/kotii olarak kabul eden

ilke fayda ilkesidir (Aydin, 2013: 148-149).

Mill’e gore her hareketin bir amaci vardir; insan eylemlerinin amaci da
olabildigince haz duymaktir. Ancak bir hazzi istemek i¢in o hazzi bilmek gerekir. Bir
hazzi bilmeyen insanin onu tercih etmesi beklenmez. Yani bir insan bedensel hazlari
biliyor ama zihinsel hazlar konusunda bilgi sahibi degilse dogal olarak bedensel
hazlar tercih edecektir. (Macit, 2009: 86-87). Mill farkli hazlar arasinda ayrim yapar.
Hazlar nicelikleri yaninda nitelikleri yoniinden de degerlendirir ve algak ve yiiksek
hazlar olarak siiflandirir. Yiiksek hazlar al¢cak hazlara gore daha fazla zihinsel ¢aba
gerektirir. Mill’e gore pizza yemekten alinan haz, algak haz olarak siniflandirilirken
siir okuma zevki yiiksek hazlara dahil edilir (Aydin, 2013:152). Sonug olarak yiiksek
hazlarin kisiye sagladig1 zevk nitelik bakimindan daha iistiindiir ve Mill mutluluga

yiiksek hazlarla ulasilacagini soyler.

Mill de bireyin mutlulugu yaninda toplumun mutluluguna 6nem verir. Ciinkii
toplumun mutlulugu bireyin mutlulugu i¢in faydalidir. Mill, toplumun mutlulugunu
gerceklestirmek i¢in ti¢ sart ileri siirer: Bunlardan birincisi bireylerin eylemlerini fayda
ilkesi dogrultusunda gerceklestirmesi, her eyleminde kendi mutlulugu kadar toplumun

mutlulugunu da diistinmesi; ikincisi bireyin karar verirken eylemlerinin kisa donemli
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sonuclart kadar uzun donemli sonuclarini da diisiinmesi; tgilinciisii ise toplumu

olusturan bireylerin her birinin esit kabul edilmesidir (Aydin M, 2013: 155-156).

Mill hazlar arasinda nitelik yoniinden ayrim yaparak faydaciliga bencillik ve ¢gikar
diskiinliigii olarak yapilan elestirileri etkisiz kilmak istemistir. Ayni1 zamanda
mutluluga gotiiren arag degerlerden alinan hazzin  bireyi ger¢ekte mutlu
edemeyecegine isaret etmistir. Ornegin, mutlu olmak igin parayi arac olarak gdrmeyi
birakip amag haline getiren bir bireyin paraya sahip olmaktan aldig1 hazzin diisiik
niteligi itibariyle onu asla ger¢ek mutluluga ulastiramayacagini sdyler (Aydin, 2013:
153). Ana hedef mutluluktur, ona ulasmak icin secilen araglar amag¢ haline

getirilmemelidir.

Mill ayrica bireylerin kendilerini gelistirip yliksek hazlari tadarak daha mutlu bir
hayat yasayabilecegini sdyler. Mill’e goére duygular ve arzular egitimle
yonlendirilebilir. Bu nedenle o, insanlarin egitimle hayatlarin1 daha kaliteli hale
getirebilecegini disiiniir. Bu egitimin amaci, bireylerin arzu ve duygularini kontrol
edebilen 6zgilir bireyler haline gelmesini saglamaktir. Bireylerin kendi iradeleri
tizerinde kontrol saglamalar1 onlar1 mutlu edecegi gibi toplumun mutlulugu da bu
sekilde egitilmis bireylerle saglanacaktir. Mill bu egitimin entellektiiel egitim ve
karakter egitimi olmak iizere iki yonlii olmasi gerektigini savunur. Bu iki yon birlikte
gelistirilirse birey istenen ahlaki niteliklere sahip olur. ideal ahlaki bireyin en énemli
ozelligi duygularin1 ve iradesini kontrol edebilmesi, yliksek hazlar1 arzulamasi ve

onlari elde etmek igin gayret etmesidir (Aydin, 2013: 158).

1.3. Neoklasik Fayda Teorisinin Tarihsel Gelisimi

Neoklasik ekonomi 1900’lii yillarda ortaya ¢ikti. Klasik ekonomi bir mal ya da
hizmetin degerini belirleyen faktoriin tiretim maliyeti oldugunu 6ne siirerken neoklasik
ekonomi miisteri tercihleri ve talep faktoriiniin malin degeri iizerindeki etkisine isaret
etti. Boylece neoklasik ekonomi klasik ekonominin {iretim maliyetleri yaklasimina
fayda maksimizasyonu ve marjinalizm kavramlarim dahil etti. Insanlarin tercihlerinde

rasyonel karar vermeleri, kendi faydalarini maksimize etme amacinda olmalar1 ve
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karar verirken tam bilgiye sahip olmalari neoklasik iktisadin baslica varsayimlari

arasidadir.

1.3.1. Emek Teorisinden Fayda Teorisine Gegis

Iktisat ilminin tarihsel gelisimi icinde degerin kaynag iizerine farkli gériisler
ortaya konmustur. Karl Marx ve David Ricardo gibi bazi ekonomistler arz tarafina
yogunlagmislar ve bir malin degerinin onun {iiretiminde kullanilan kaynaklarin
miktarina bagli oldugunu 6ne siirmiislerdir. Bu daha sonra malin iiretimi i¢in harcanan
emege indirgenmis ve bir mal i¢in harcanan direk ve dolayli (sermaye olusumunu
saglayan) is giicli ne kadar fazla ise o malin degerinin de o kadar fazla oldugu kabul

edilmistir (Sloman & Wride, 2009: 102).

Adam Smith kullanimdaki deger ile alig veristeki deger arasindaki ayrima isaret
eder. Smith’e gore deger kelimesi iki ayri anlama sahiptir. Bu kelime bazen bir
nesneden elde edilen fayday: ifade ederken bazen de bu iiriinlin sagladig: satin alma
giiclinli gosterir. Bunlardan birincisi kullanim degerine, ikincisi alig veriste kullanilan
miibadele degerine karsilik gelir. Kullanimda biiyiik degere sahip olan bazi seylerin
alis veriste bir degeri olmayabilir ya da bunun tam z1dds; alis veriste biiyiik degeri olan
baz1 seylerin de kullanimda degeri olmayabilir. Ornegin, hicbir sey sudan daha yararli
degildir ama suyu bagka bir seyle degis tokus etme noktasinda suyun degeri diisiiktiir.
Diger yandan elmasin alig veristeki degeri yiiksektir ama kullanimdaki degeri
digiiktir.  Smith’in bu diisiincesi bir malin parasal degeri ile faydasinin
karsilastirilamayacagi seklinde yorumlanabilir (Stigler, 1950: 307-308). Buna gore iki

malin degerleri oran1 faydalar1 oranina esit olamaz.

Smith, kullanim degerinden ¢ok miibadele degeri iizerinde durmus ve bir
nesnenin degerinden yola c¢ikarak fiyatin1 etkileyen unsurlar1 ortaya koymaya
calismistir. Bir nesneyi diger bir nesneye gore daha degerli kilan faktdr onun
tiretiminde daha fazla emek harcanmis olmasidir. Bu emek ile kastedilen bir nesnenin

tiretiminde harcanan dogrudan emek (liretim araglarini kullanan emek) ile dolayli
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emegin (liretim araglarini iireten emek) toplamidir (Aydin ve Aydinlar, 2011: 4). Smith

tirlinlin fiyatinin tiretimde harcanan emek miktar1 tarafindan belirlendigini ifade eder.

Smith’e gore asli iiretim faktorii emektir. Ricardo bunu “emek-deger teorisi” ad1
altinda sekillendirmistir. Bu teoriye gore herhangi bir malin degerini o malin
tiretiminde harcanan emek miktar1 belirler (Aydin ve Aydinlar, 2011:1). Ricardo,
Smith’in kullanim degeri ile degisim degeri arasinda yaptigi ayrima isaret ederek
kullanim degerinin bilinen higbir standart ile oOlgiilemeyecegini, kisiden kisiye
degisecegini savunur. Ricardo’ya gore fayda, kullanim degeri ile iliskilidir; malin
degeri de 0 mali tiretmek igin harcanan emege baglidir. Bir kisi bir musir yerine iki
musir alsa misir miktari iki katina ¢iktig1 i¢in toplam fayda da iki katina ¢ikar. Ciinkii
iki misir1 liretmek i¢in harcanan emek bir misirt tiretmek i¢in harcanan emegin iki
katidir. Ricardo, marjinal faydadan ve miktar arttik¢a marjinal faydanin azalacagindan

bahsetmez (Stigler, 1950: 311-312).

Kapitalizmin gelismesiyle ortaya c¢ikan fayda-deger teorisinin Onciilerinden
Bentham, degerin kaynagmin emek degil fayda oldugunu 6ne siirer. Mill ise “emek-
deger teorisi” ile fayda-deger teorisini birlikte degerlendirerek emegin sermaye ile
beraber degeri aciklayabilecegi goriisiinii savunmustur. Buna karsilik Jevons, Menger
ve Walras klasik emek-deger teorisinin digina ¢ikip marjinal fayda kavramini
gelistirerek fayda ile deger arasindaki iliskiyi agiklayan teorik cergeveyi
gelistirmislerdir (Aydin ve Aydinlar, 2011: 2-3). 1870’lerde Ingiltere’de Jevons,
Avusturya’da Menger ve Isvigre’de Walras birbirinden bagimsiz olarak malin piyasa
degerinin onun marjinal faydasina bagl oldugunu belirtmislerdir (Sloman & Wride,
2009: 102).

1.3.2. Tlk Fayda Teorileri ve Marjinal Fayda

Jeremy Bentham fayda ilkesinin 19. yiizyilin baslarinda Ingiltere’de tartisma
sahnesinde yer almasinin yolunu agti. “The Principles of Morals and Legislation”
(1789) kitabinin giris bolimiinde (6ncelikle daha rasyonel bir hukuk sistemi insa
etmek amaciyla) zevk ve act miktarlarinin 6l¢iimiinii 6nerdi (Stigler, 1950: 309). Smith
adaleti kizginlik duygusuna dayandirirken Bentham farkli insanlarin ¢esitli psikolojik

ve sosyal faktorlere bagl olarak daha fazla veya daha az kizginlik hissettigini sdyler.
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Dolayisiyla zevk ve aciya dair bir agiklamanin bunlart dikkate almasi gerektigini
savunur (Rosen, 2000: 101). Bireyin zevk ve act seviyesinin yogunluk, siire, kesinlik
ve yakimnlik seklinde dort boyutta incelenebilecegini soyler. Ancak Bentham bu
Olctimler i¢in net hesaplama yontemleri 6nermedi; buna karsilik kisinin duyarlilik
seviyesine etki eden (yas, cinsiyet, egitim durumu gibi ) 32 degisik faktérden s6z etti
(Stigler, 1950: 309).

Smith “Theory of Moral Sentiments” (1759) adl1 eserinde daha sonra Bentham’in
yazilarinda da goriilen sempati ilkesine vurgu, kendini sevme duygusu, zevk ve aci
kavramlari, acidan kag¢inma giidiisii, olaylarin sonuglari i¢in kaygilanma, erdemin
Onemi, sistemlere vurgu, kamu yararmin gozetilmesi gibi ¢cok sayida goriis ortaya
koydu. Bentham’in Smith’ten farki, insan motivasyonuna dair daha karmasik bir

aciklama getirmek istemesidir (Rosen, 2000: 100).

Bentham, farkli 6zelliklere sahip insanlarin tatmin seviyelerinin karsilastiriimasi
meselesi ile iliskili olarak gelir esitsizligi iizerinde durdu. Insanlarin gelir seviyesi ile
mutluluklart arasindaki iligkiyi incelerken kisilerin karakter 6zelliklerinin ve gevresel
faktorlerin gesitliligi sebebiyle net bir sonuca ulasmak miimkiin olmadi (Stigler, 1950).
Bu yiizden Bentham hesaplamalardan ziyade bazi varsayimlarda bulunarak

zenginligin sagladig1 fayda konusunda su sonuglara ulasti (Bentham, t.y.: 103-104):
1.Zenginligin her bir boliimiine karsilik gelen bir mutluluk aralig1 (pay1) vardir.
2.Esit servete sahip olmayan iki kisiden serveti fazla olanin mutlulugu da fazladir.

3.Daha zengin olanin mutlulugundaki artis orani gelirindeki artig oran1 kadar

yiiksek olmaz.

4.iki kiginin zenginlikleri arasindaki orantisizlik ne kadar biiyiikse mutluluklart

arasindaki orantisizligin ayn 6lciide biiyiik olmas1 daha az olasidir.
5.Bireyler arasinda zenginlik seviyesi esitlendikce toplam mutluluk artacaktir.

Sonug olarak Bentham diisiik gelir seviyesinde olan bir kisi i¢in gelirdeki bir
birimlik artisin sagladigi mutluluk artisinin yiiksek gelir seviyesinde olan bir kisiye

gore daha fazla olacagina isaret etmistir. Diisiik gelir seviyelerinde gelir artiginin
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mutlulugu etkiledigini, bu etkinin gelir seviyesi arttikca azalan oranda arttigini

belirtmistir.

Bentham’a gore degerin kaynagi emek degil faydadir. Bentham ve fayda
yaklagimini benimseyen diger diisliniirler bireylerin en diisiik ¢aba ile ihtiyaglarini en
yiiksek diizeyde gidermeyi yani tiilketimden elde edilecek faydayr maksimize etmeyi
amacladiklarint sOyler. Bu anlayis Neoklasik iktisadin felsefi temellerini
olusturmustur. Daha sonra Jevons, marjinal fayda kavramini gelistirerek bu yaklagima
katkida bulunmustur. Bireyin tiiketimden elde ettigi toplam fayda ile en son tiikettigi
birimden elde ettigi fayda arasindaki farka isaret eden Jevons, daha sonra marjinal
fayda olarak isimlendirilecek bu kavramin temelini atmistir. Tiiketim arttik¢a toplam
fayda artsa da marjinal fayda azalir. (Aydin ve Aydinlar, 2011: 8-10). Boylece toplam

fayda ile marjinal fayda arasindaki fark ortaya konmus oldu.

Toplam fayda, bir malin tiim birimlerinin tiikketimi sonucu tiiketicinin elde ettigi
toplam tatmin duygusudur. Marjinal fayda ise tiiketici tiikettigi mal miktarini bir birim
artirdiginda toplam faydada meydana gelen degisime karsilik gelir (Sloman & Wride,
2009: 96). Tiiketim arttik¢a en son iriiniin toplam faydada meydana getirdigi artis

gitgide azalir. Bu azalan marjinal fayda kanunu olarak bilinir.

Sekil 1: Toplam Fayda ve Marjinal Fayda

wukm

Sekil 1°de goriildiigii gibi bir malin tiiketim miktar1 arttik¢a toplam fayda artar;
ama bu artig gitgide azalan bir hizda gergeklesir; dolayisiyla marjinal fayda fonksiyonu
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azalan bir egri olusturur ve toplam faydanin maksimum oldugu noktada sifir degerini

alir.

Gossen, fayda optimizasyonu i¢in gereken temel sart1 ilk defa ortaya koyan kisi
oldu. Bir tiiketici, kendi faydasin1 maksimize edebilmek icin biitgesini farklt mallar
arasinda her bir mal i¢in harcadig1 son birim paranin kendisine sagladig1 marjinal fayda

esitlenecek sekilde taksim eder.
MUx/Px=MUy/Py

Jevons, Menger ve Walras da temelde benzer sonuglara ulastilar ve fayda ile talep
arasinda iliski kurmaya ¢aligtilar (Stigler, 1950: 315). Bir malin fiyatindaki disiis, o
mal i¢in birim para bagina diisen marjinal fayday: artiracagindan tiiketiciyi tekrar
denge noktasina ulagsmak i¢in o malin tiiketimini artirmaya iter. Bunun sonucu olarak
bir malin fiyatindaki diisiis o mal i¢in talep edilen miktari artirir ve bu durum talep

egrisinin negatif egimini agiklar.

Talebin fayda kavrami ile agiklanmasi beraberinde bir sorunu da ortaya ¢ikardi:
faydanin 6l¢iilmesi problemi. Bir kisinin bir malin tiiketiminden elde ettigi tatmini
O0lemek imkansiz bir isti; ancak kardinal fayda teorisi olarak bilinen yaklasim bu
sorunu gormezden geldi ve fayday1 Olciilebilir kabul etti. Bunun sonucunda “Util”

birimi bir malin tiiketiminden elde edilen tatmini 6l¢mek igin kullanildi (Sloman &
Wride, 2009: 96).

1.3.3. Faydanin Sayisallastirilmasi ve Ol¢iilmesi Sorunu/ Ordinal Fayda
Teorileri

Faydanin sayisallastirilmasi sorunu ordinal fayda anlayisina gecilmesini ve fayda
analizinde sirasal bir yol izlenmesini giindeme getirmistir. Boylece tiiketicinin farkli
mal bilesimlerinden olusan {irlin sepetleri arasindan yaptig1 tercihleri bir siralamaya

tabi tutabilecegi lizerinde durulmustur (Abaan, 1998: 59).

Ordinal fayda teorisi su varsayimlari kabul eder:
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1.Biitlinliik

Bu ilke, tiiketicilerin bir iirlin grubunu diger bir iiriin grubuyla karsilastirabilme
yetenegi oldugunu kabul eder. Tiiketiciler farkli mal ve hizmet kombinasyonlarini
kendilerine sagladiklar1 faydaya gore karsilagtirabilirler, tercihlerine gore onlar

arasinda siralama yapabilirler ve onceliklerini belirleyebilirler.
2.“Daha Cok Daha lyidir”
Bu varsayim tiiketicinin bir iirliniin cogunu azina tercih ettigini kabul eder.
3.Konveks Tercihler Egrisi

Tiiketiciler tek c¢esit {iriin yerine cesitli tirlinlerden olusan kombinasyonlar1 daha
cok tercih ederler. Tiiketicinin iki {iriin arasinda ayni fayday1 saglayan farkli tercih

kombinasyonlarini gésteren egri digbiikeydir.
4. Tercihlerin Gegisliligi

Tiiketiciler tercihlerinde rasyonel davranir. Tiiketici, A {iriin kombinasyonunu
B’ye, B iirlin kombinasyonunu C’ye tercih ediyorsa A’y1 C’ye tercih eder. Bu ilke

tercihlerin gegisliligi olarak adlandirilir.

1.3.4. Beklenen Fayda Teorisi

Tiiketicinin gelecekle ilgili risk veya belirsizlikler altinda yaptigi tercihleri
aciklamak amaciyla beklenen fayda teorisi ortaya atilmistir. Bu teori bireylerin bir mal
ya da hizmeti satin alirken o mal ya da hizmetin kendilerine gelecekte saglayacagi
faydayr —diger bir deyisle beklenen faydayi- g6z onilinde bulundurarak karar
verdiklerini varsayar. Beklenen fayda yaklasimi gelecekle ilgili risk ve belirsizlikleri

temel alarak olusturulmustur (Sener, 2015: 38-39).

Beklenen fayda, bir olayin tiim olas1 sonuglarindan elde edilen faydalarin her bir
durumun gerceklesme olasiligi ile ¢arpilarak toplanmasi sonucu elde edilir. Belirsizlik
iceren durumlarda insanlar beklenen faydayr maksimize edecek sekilde kararlar

verirler (Case vd., 2012: 387).
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Risk igeren durumlara dair se¢imlerle ilgili hipotezler Gabriel Cramer ve Daniel
Bernoulli tarafindan ortaya atilmis ve daha sonra Von Neumann ve Morgernstern
tarafindan gelistirilmistir. Bu calismalarda iizerinde durulan nokta insanlarin risk
iceren durumlarda beklenen faydalarim1i en yiiksek seviyeye cikaracak secimleri
yaptigidir. Ancak Friedman ve Savage (1952:464)’ye gore faydanin sayisallastirilmasi

sorunu bu hipotezlerin anlasilmasi iizerinde bir engel teskil etmistir.

Daniel Bernoulli, beklenen fayda kavramini St. Petersburg Paradoksu’ndan yola
cikarak gelistirmistir. Paradoks, bir gesit yazi tura oyununa katilmak i¢in insanlarin ne
kadar para yatiracagini sorgular. Oyunun kurallarina gére oyuna katilan kisi ilk atista
yazi gelirse 2 glimiis para, ilk atista yazi gelmeyip ikinci atigta yaz1 gelirse 4 giimiis
para, ilk iki atista yaz1 gelmeyip li¢iincii atista yazi gelirse 8 glimiis para kazanir ve her
defasinda yaz1 gelmedigi siirece paray1 iki katina ¢ikararak yazi gelinceye kadar oyun
devam eder. Teorik olarak siirekli tura gelmesi durumunda oyunun beklenen getirisi

sonsuzdur (Sener, 2015: 40).

Bernoulli, insanlarin bu oyuna katilmak i¢in ne kadar iicret ddemek istediklerini
aragtirmistir. Ancak beklenen getirisi sonsuz olan bu oyuna insanlar biiyiik paralar
yatirmazlar. Insanlar yiiksek getiri elde edebilecekleri diisiik olasiliklarin
gerceklesmeyecegini  diisiinerek bu oyuna yiliksek miktarda para yatirmaktan
kaginirlar. Bunun sonucunda Bernoulli insanlarin beklenen gelire gore degil beklenen
faydaya gore hareket ettikleri sonucuna ulagsmis ve kisilerin gelirleri arttik¢ca marjinal
faydanin azalacagini yani ek bir birim gelirden elde edilen faydanin azalacagini

savunmustur (Sener, 2015: 41).
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IKiINCIi BOLUM

NEOKLASIK FAYDA TEORISINE ALTERNATIF
YAKLASIMLAR

Neoklasik ekonomi tiiketicilerin kendi faydalarini maksimize etmek amaciyla
hareket ettiklerini, tercihlerini yaparken rasyonel davrandiklarini ve kararlarimi tam
bilgiye sahip olarak verdiklerini varsayar. Teori bu varsayimlarin ger¢eke¢i olmadigi
yoniinde elestirilere ugramstir. Ozellikle davramissal ekonomi bireylerin ekonomik
kararlarindaki irrasyonel davranislar tizerinde durmustur. Ayrica teorinin kompleks
hesaplamalara ve karmasik matematiksel modellere dayanmasi gercek hayatta

uygulanabilirligi agisindan elestirilere maruz kalmastir.

Abaan (1998), geleneksel fayda analizine karsi {i¢ temel elestiri ortaya koyar:
Bunlar, faydanin diizey olarak sabit bir dl¢ek iginde dlciilememesi, marjinal faydanin
tanimlanabilmesi i¢in gerekli olan diferansiyel faydanin belirlenmesinde yasanan
6l¢ek sorunu ve her bir nesneye iliskin faydadan yola ¢ikarak toplam fayda tanimina
ulagsma zorlugudur. Faydanin sayisallastiriimasinda yasanan bu zorluklar yaninda
teorinin ahlaki ve davranissal faktorleri icermemesi sebebiyle Neoklasik iktisadin
fayda teorisine karst davranigsal, ahlaki ya da siirdiiriilebilir ekonomi farkl

yaklasimlar one siirmiistiir.

2.1. Davramssal iktisadin Fayda Teorisine Yaklasimi

Insanlarin iktisadi davranislari iizerinde etkili olan faktdrlerin belirlenmesi, temel
iktisadi kavramlarin agiklanmasinda biiyilk O6nem tasir. Adam Smith 1759°da
yayinladigr “Ahlaki Duygular Kurami1” adli eserinde insan davraniginin belirleyici
ilkesinin sempati oldugunu belirtmektedir. Sempati, insanlarin bagkalarinin {iziintii ve
sevinglerini paylasma, bagskalarim1i da kendi iiziintii ve sevinglerine ortak etme
egilimleridir. Bunun yaninda bagkalar1 tarafindan begenilmek, kabul edilmek,
onaylanmak da sempati ilkesinin kapsami igindedir. Smith 1776’da yaymnladig:

“Uluslarin Zenginligi” adli kitabinda ise insan davranisinin belirleyici ilkesi olarak
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kisisel ¢ikar arayis1 ve miibadele egilimini gostermektedir. insan, kisisel cikar
duygusuyla hareket eden ve diger insanlarla miibadele yaparak kendi isteklerini elde
eden bir varlik olarak nitelenmistir. Jeremy Bentham 1789 yilinda yayinlanan “Ahlak
ve Yasama Ilkelerine Giris” kitabinda bahsettigi faydacilik felsefesi ile klasik iktisadin
kisisel ¢ikar anlayisiyla hareket eden insan modelini gelistirir. Faydacilik felsefesi,
insanin davraniglarinda etkili olan tek Olciitiin acidan kagip hazza veya mutluluga
ulagmaya ¢alismak oldugunu ileri siirer. Klasik iktisat teorisine gore insan davraniglari
insanin faydasini maksimize edecek, acisin1 da en aza indirecek sekilde belirlenir.

Insanlar en yiiksek mutluluk ilkesine gore hareket eder (Kabas, 2019: 86).

17. yiizyildan sonra pek cok seyi tek ilke ile agiklayan Newton fiziginin prestij
kazanmasiyla birlikte fizikteki ilkeler ekonomi ¢alismalarini da etkiledi ve insan
giidiileri  hirs ve ag¢ gozliliige indirgendi. Bu basitlestirme matematiksel bir
modellemeyi miimkiin kilarken insan davranigini agiklayan modeli oldukg¢a gercek disi

bir hale getirdi (Karacuka ve Zaman, 2012: 367-368).

19. yiizyilda ekonomik davranislarla ilgili analizlere psikolojik faktorler dahil
edildi; ancak 20. yiizyilda Neoklasik iktisat ekolii ile birlikte insana ait sosyal ve
psikolojik faktorler ihmal edilmis, rasyonel kararlar alan “ekonomik insan” modeli
temel varsayim olarak ele alinmistir. Bu yaklasimda cikar/fayda maksimizasyonu
rasyonel davranis olarak kabul edilmistir. Bu anlayisla hareket etmeyen bireylerin
ekonomik miicadeleyi kaybedecegi ve piyasa sistemi ig¢inde yok olacagi

distinilmiistiir.

20. yiizyihn ikinci yarisindan itibaren psikolojik faktorler tekrar iktisadi
caligmalara dahil edilmis ve davranigsal iktisatgilar, insanlarin karar alma stireglerinde
tam rasyonalite olarak tanimlanan davranis big¢iminden gosterdikleri sapmalari
incelemislerdir ve insanlarin her zaman kendi faydalarini maksimize etmek amaciyla
hareket etmediklerini ancak kendilerini memnun edici sonuglar doguran davraniglarda

bulunduklarmni ifade etmislerdir.

Davranigsal ekonomi; neoklasik ekonominin varsayim ve analizlerinden
sapmalarin incelendigi ampirik calismalarda, ekonomik tercihlerle ilgili farkl

yaklasimlar ve karar verme modelleri gelistirmektedir. Ozellikle bilissel siiregler, grup
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dinamikleri, bireysel farkliliklar ve kisilik o6zellikleri iizerine yapilan caligmalar
psikolojik ongoriilerden ilham alarak bireylerin ekonomik tercihlerine iliskin farkll

yaklasimlar ortaya koymaktadir (Tan, 2013: 512).

Davranigsal ekonomiye ait teoriler rasyonel se¢im teorisinin kabul ettigi
varsayimlari reddeder. Rasyonel se¢im teorisine gore tiiketici var olan biitiin
alternatifler hakkinda bilgi sahibidir, bu alternatifleri dogru sekilde siralar, kendi
faydasi agisindan en iyi alternatifi seger ve biit¢esinin elverdigi en yiiksek faydaya
ulagir. Davranigsal iktisat bu varsayimlarin miimkiin olamayacagini, insanlarin
davranigsal Ozelliklerinin bu varsayimlarin gergeklestirilmesine engel olacagini
savunur. Tiiketici davranisini agiklarken mevcut varsayimlar yerine su ii¢ boyutu 6ne
stirer (Karacuka & Zaman, 2012: 393-394): 1. Cevreden gelen haberler, reklamlar,
sosyal ve kiiltiirel etkiler ve giliniimiizde sosyal medya tiiketicinin {riinlerle ilgili
bilgisini sekillendirmektedir. Bilindigi gibi bu kaynaklardan gelen bilgi objektif
olmayip tiiketiciyi belli tercihlere yonlendirmeye yoneliktir. 2. Tiiketicinin en iyi
alternatifi segme siireci gercek hayatta ekonomik teoride ifade edilenden ¢ok daha
karmasik bir siirectir. Ekonomik teoride birey biitiin alternatifleri bilir, siralar ve en
tyisini secer. Oysa gercek hayatta bu siirecte sosyal etkilere maruz kalir, biligsel ve
duygusal etkilerle ¢ok daha fazla degiskenin etkisi altinda karar verir. 3. Siirecin
sonunda elde edilen sadece tiiketim veya tliketimden kaynaklanan tatmin degildir,

bunun yerine satin alma ve tiiketim siirecinde elde edilen deneyimlerin timiidiir.

Davranigsal ekonomi tliketici davranigini gercek hayatla baglantili olarak
arastirmaktadir. Tiiketicinin farkli durumlardaki davranislarini inceleyen arastirmalar
konunun ¢esitli yonlerine 151k tutmaktadir. Kahneman ve Tversky (1979) bireylerin
rasyonel olmayan davraniglarini inceleyen arastirmalara onciiliik etmistir. Risk altinda
karar verme davranisini inceleyen arastirmada bireylerin belirsiz ortamlarda riskten
kaginma egilimlerinin kazanma isteklerine iistlin geldigini ortaya koymustur. Calisma
sonucunda insanlarin kayiptan duyduklar iiziintliniin kazangtan elde ettikleri sevince
gore daha fazla oldugu goriilmiistiir. Bu sonu¢ insanlarin belirsiz ortamlarda karar

verirken irrasyonel davrandiklarini a¢iga ¢ikarmistir.
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Psikoloji alanindaki arastirmalar insanlarin davranislarini etkileyen ¢ok cesitli
duygu, diisiince, giidii, deneyim ve biligsel onyargilar oldugunu ortaya koymaktadir
(Sentiirk ve Findik, 2014: 129). Dolayisiyla insanin karar alma siireci ¢ok sayida
degiskenin rol oynadigi karmasik bir siirectir. Insan i¢inde bulundugu durumu
degerlendirmekte ve sartlara gore farkli degiskenlere oncelik vermektedir. Buna gore
bireyler ekonomik tercihlerini her zaman kendilerine maksimum faydayi1 saglayan
alternatif i¢in kullanmamakta farkli seceneklere de sans tanimaktadir. Bu durum
tiiketicinin rasyonel davrandigina dair ongoriiyii yeniden gbézden gegirmeyi gerekli
kilmaktadir.

2.2. Tiiketici Davranis1 ve Rasyonellik

Geleneksel iktisat teorisi, ekonomik faaliyette bulunan tiim bireylerin rasyonel
davrandigi varsayimina dayanir. Rasyonel davranis, bir birey i¢in optimum fayda veya
tatmin ile sonuglanan karar verme se¢imlerini ifade eder. Geleneksel iktisat, rasyonel
diistinen bir ekonomik adamin varligin1 kabul eder ve ekonomik teoriyi bu adamin
davranigi lizerine insa eder. Bu adam gevresi ile ilgili gerekli konularda bilgi sahibidir,
ayrica 1yi organize olmus ve istikrarli bir tercih sistemine sahiptir. Ayn1 zamanda
kendisine sunulan alternatifler arasindan ulagilabilir en yliksek seviyeye ulagsmasini
miimkiin kilan tercihi belirlemesini saglayan bir hesaplama becerisine sahiptir (Simon,
1955: 99). Ancak ekonomideki gelismeler bu insan modelinin iizerine bir ekonomik
model olusturmanin uygunlugu noktasinda tartismalara yol agmistir. Ciinkii normal bir
insanin bu belirtilen 6zellikler agisindan eksiklikleri vardir. Simon (1955: 99) bu

ekonomik adam kavraminin koklii bir revizyona ihtiyaci oldugunu sdylemektedir.

Oncelikle ilk elestiri normal insanin bilgiye tam ve dogru olarak ulasabildigi
varsayimina yoneliktir. Rasyonel davramig, karar veren kisinin kararlari sonucu
meydana gelecek olaylar1 tam olarak bildigini varsayar. Bu durumda rasyonellik tam
bilgi ve belirgin ortam varsayimlarini da igerir. Ancak alinan kararlar ¢ogunlukla
gelecek ile ilgilidir ve gelecek belirsizlik igerir. Bu belirsizlik i¢sel ve dissal olabilir.
I¢sel belirsizlik, kisilerin mevcut iktisadi durum hakkinda tam bilgilerinin olmamasi

veya bilginin kisiye ifade ettigi anlamin insanin akilsal konumuna bagli olmasindan
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kaynaklanir. Dissal belirsizlik ise siyasi ve dogal olaylarin getirdigi belirsizliktir. i¢sel
ve digsal belirsizlikler karar alma siirecini etkiler (Abaan, 1998: 76).

Rasyonel davranisin gerekli bir sart1 da tutarliliktir. Insanin tercihlerinde tutarl:
olmast ayni kosullarda tekrar tekrar ayn1 secimi yapmasi demektir. Rasyonel bir
kisinin en dogru karar1 verdigi kabul edilir. Dolayisiyla ayn1 kosullarda benzer bir
se¢cim yapmasi gerekirse yine ayni karar1 vermesi beklenir. Clinkii yaptig1 se¢im zaten
en iyi se¢imdir. Davranisin rasyonel olmasi igin tutarli olmasi gerekir (Abaan, 1998:
82). Ancak insanin aymi sartlar altinda aynmi davranigi tekrarlamadigi durumlar

mevcuttur.

Rasyonel se¢im teorisine gore bireyler sinirli kaynaklarla tiim ihtiyaclarini tatmin
edemezler; ancak c¢esitli alternatifler arasindan optimum se¢imi yapabilirler. Bu teori
insanlarin tiim hareketlerinin kaynaklarin kitligi prensibine gore yonlendirildigini
kabul eder ve boylece ekonomik teori bu varsayim iizerine insa edilir ve uygulanir.
Rasyonel secim modeline gore insanlarin karar verme stireci tercihler ve sinirlamalarla
yonlendirilir. Tercihler insanlarin i¢sel motivleri sonucu olusur, kisitlamalar ise digsal
etkilerle sekillenir. Rasyonel se¢im teorisi insanlarin karar mekanizmasinin isleyisini
aciklarken insanlar1 birka¢ karakteristik Ozellikle smirlandirir. Ciinkii ekonomik
modellemede izlenen yol 6nemli degiskenler iizerine odaklanmak ve daha az 6nemli
olanlar sabit (degismez) kabul etmektir. Insanlarin karar verme siireci cok karmasik
ve ¢ok sayida faktor tarafindan yonlendirilen bir siiregtir. Bu siireci agiklayabilmek
icin bilimsel yontem; degiskenleri ve karmagikligi azaltmay1 tercih eder (Mathis ve
Steffen, 2015: 33). Dolayisiyla ekonomik teori olusturulurken insan zihninin ve

davraniglarinin karmasik yapisi basitlestirilmis, degiskenler azaltilmistir.

Ekonomistler bireysel davranislardan ¢ok, biiyiik kitlelerin davraniglarini inceler.
Friedman(1953), neoklasik teorinin indirgemeci yaklasimi ve dayandigi varsayimlar
yoniinden ugradigi elestirilere cevap verirken teorinin realiteyi degil, varsayimlarin
gerceklesmesi durumunda ortaya ¢ikacak sonuglari ifade ettigini belirtmektedir. Bu
nedenle faydayr maksimize etmek herhangi bir bireyin bunu yapmaya calistig

anlamma gelmez, bireylerin s6z konusu varsayimlara uygun davranmis olmasi
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durumunda olacaklar1 ortaya koyar. Dolayisiyla Friedman bir teorinin basarisini onun

tahmin kabiliyetinin giicline baglar.

Davranigsal ekonomi, ekonomik modelin agiklayici giiciinii artirmak i¢in daha iyi
bir psikolojik temel olusturmanin geregini vurgular. Davranissal ekonominin temel
elestirisi rasyonel davranis varsayimina yoneliktir ve “miikemmel rasyonalite” fikrinin
gercege aykirt oldugu savunulur. Davranigsal ekonomi miikemmel rasyonalitenin
yaninda bireysel ¢ikar teorisini de sorgulamaktadir. Gergekte bireyler ¢ogu zaman
kendi ¢ikarlarma gore hareket etmezler. Ikili iliskilerde ve piyasa sartlarinda adalet
duygusu ve karsilikli faydanin bireyler tarafindan dikkate alindigi gergegi gbézden
kagmamalidir. Bunun yaninda, davranigsal ekonomi alaninda yapilan bazi ¢calismalar
neoklasik ekonominin rasyonel karar verdigini varsaydigi bireylerin, ne Kkendi
¢ikarlarin1 ne de toplumsal refahi maksimize etmeye yonelik olmayan Kkararlar
verdiklerini gostermektedir (Mathis ve Steffen, 2015: 31). Bu durum, neoklasik
ekonominin olusturdugu modelin varsayimlarina gére sekillenen rasyonel bireyin

karar alma siirecinin sorgulanmasina yol agmaktadir.

Davranissal iktisat, rasyonel davranis yerine siirli rasyonellik kavramini ortaya
atmaktadir. Bu durum bilgiye ulasmada kisitlamalar olmas1 sebebiyle ortaya cikar.
Insanlar bilgi edinmede ve edindikleri bilgileri degerlendirme siirecinde biligsel

sinirliliklart sebebiyle milkemmel secenege ulasma becerisini gosteremeyebilirler.

Sunstein vd. (1998: 1476), tiiketicilerin tatminlerini maksimize etme amach
rasyonel karar verme siireclerini “sinirli rasyonalite”, “sinirh irade giicii” ve “siirh
kisisel ¢ikar” varsayimlari altinda elestirir. Bu terimlerin ilki olan sinirli rasyonalite
insanlarin bilgiyi rasyonel bir sekilde degerlendirmelerini engelleyen biligsel
zayifliklar1 oldugunu One siirer. Bunlar arasinda kullanilabilirlik tercihi, asiri
iyimserlik, batik maliyet yanilgisi, zarardan kacinma ve gerceveleme etkisi sayilabilir.
Ornegin canli halini gérmedigi bir istakozu istahla yiyen bir kisi, istakozu canli iken
alip getirmesi istense istahini kaybedebilir. Ya da giizel bir ambalaj kagid1 icinde gelen
bir iiriinle kahverengi kagida konmus triiniin farkli algilanmas1 buna benzetilebilir
(Posner, 1997: 1553-1554). Insanlarin bilissel yapisinda bulunan bu tarz dzellikler

onlarin klasik ekonominin fayda maksimizasyonu, kararli tercihler, rasyonel
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beklentiler, bilginin optimal islenmesi gibi temel varsayimlarindan farkli davranislar
sergilemelerine yol acar. Insanin bilissel yapisindaki bu siirlamalar onlarin standart
ekonomik modelin beklentilerinden ayrilmalarina sebep olur (Sunstein vd., 1998:
1477).

Smirh rasyonellik ilk defa Herbert Simon tarafindan ortaya atildi. Bu kavram
insanin bilissel yeteneklerinin sinirsiz olmadigina isaret eder. Insanlar, hesaplama
yetenekleri ve hafiza kapasitelerinin sinirlar1 dahilinde bilgiyi kullanabilirler. Insanlar,
bu smirlamalar karsisinda karar ve hata maliyetlerini en aza indirerek akilcr sekilde
hareket ederler. Smirl1 hafiza ile bas edebilmek i¢in listeler yapmay1 denerler; sinirl
beyin kapasitesine ve sinirli zamana karsi zihinsel kisa yollar ve pratik kurallara
bagvururlar, fakat biitiin bu yontemlere ragmen yine de insan davranisi standart
ekonomik modelin tahmininden sistematik sekilde farklilik gosterir. Standart
modelden ayrilislar iki kategoride ortaya ¢ikar: degerlendirme ve karar verme. Gergek
degerlendirmeler, 6nyargisiz tahminleri modelleyen yaklasimlardan sistematik sekilde
ayrilirken gergek kararlar fayda teorisinin beklentilerini ciddi sekilde ihlal eder
(Sunstein vd., 1998: 1477). Klasik teorideki ekonomik adami, sinirli bilgi ve kabiliyete
sahip insanla degistirirsek onun (gercek bireyin) tercih yaparken uyguladigi
basitlestirme ve kolaylagtirmalar ekonomik modelin beklentileriyle gercek hayat

uygulamalari arasinda tutarsizlikla karsilasmamiza yol agar (Simon, 1955).

Neoklasik teorinin insan davranisi ile ilgili elestirilen bir diger varsayimi da
siirsiz irade giiclidiir. Bu terim, insanlarin genellikle uzun donemli ¢ikarlariyla
celisen kararlar aldiklar gergegine isaret eder (Sunstein vd., 1998: 1479). Hiperbolik
iskonto modeli insanlarin kisa donemli tatmini, uzun donemli tatmine tercih ettigini
gostermektedir (Posner, 1997: 1555). Pek ¢ok ekonomist, davranisi farkl alternatifler
arasindan se¢im yaparken gerceklesen basit bir karar alma siireci olarak goriir. Oysa
insanlar gercekte istenen davranig formuna ulagmak i¢in ¢aba harcarlar. Bu noktada
celigkiler ve karsitliklar yasayabilirler. Uzun donemli hedeflerle kisa donemli istekleri
catisabilir. Ornegin insanlar (birakmalart durumunda) daha iyi beklentiler i¢inde

olmalarina ragmen sigaray1 birakamayabilirler (Mathis ve Steffen, 2015: 38).
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Insanlar1 birbiriyle gelisen tercihleri olan farkli benliklerin bir arada bulundugu
bir biitiin olarak kabul etmek bu tiir davraniglar1 agiklamak i¢in faydali olabilir. Ancak
bu yaklagim cogu ekonomik analizin dayandigi benligin bir biitiin olduguna dair
varsayimdan vazgecmeyi gerektirebilir. Insanlar bu benlikler arasinda parcalanma
hissi yasayabilir. Uzun vadeli refah1 diisiinen benlikle kisa vadeli fayday: tercih eden
benlik arasindaki ¢atisma buna 6rnek gosterilebilir. Simdiye odaklanmis bir benlikle
gelecege odakli bir benlik arasindaki catisma, yaslandiginda rahat harcama yapmak
icin gencken tasarruf yapmayi istemeyen bir bireyin yasadigi celigskiyi izah eder

(Posner, 1997: 1555).

Sunstein vd. (1998)’nin {iglincii siirlilik olarak bahsettigi sinirli kisisel ¢ikar,
insanlarin bazen kisisel ¢ikarla agiklanamayan giidiilerle (6rnegin; adalet duygusu)
hareket ettigine isaret eder. Buna gore insanlarin altruistik davraniglarinin sebebi,
boyle davranmanin daha adaletli oldugunu diisiinmeleridir. Gergek piyasalarda
insanlar, kendilerine adil davranilmasimi beklerken baskalarina karsi da adil
olunmasini istemektedir. Boylece davranissal iktisatta piyasadaki aktorler adaletli bir

ortam saglandiginda birbirine karsi daha giizel bir tutum i¢inde bulunmaktadir.

Davranigsal ekonomi alaninda yapilan aragtirmalar, bireyin karar verirken sadece
bireysel ¢ikar ve hirs duygusuyla hareket etmedigini; bunun yaninda kizginlik,
kiiskiinliik, intikam, dikkatsizlik ve karsiliklilik (reciprocity) ilkesine gore de
davraniglarin1 yonlendirdigini gdstermektedir. Bireyin her zaman i¢in ¢gogu aza tercih
etmedigi, kisiler arasinda digergamlik (altruizm) ve cOmertligin yaygin oldugu
goriilmektedir. Tercihler onlar1 gevreleyen sosyal ve yapisal kosullara duyarlidir. insan
davranig1 sadece nihai tiiketim paketiyle 6lciilemez; hem elde edildigi siire¢ hem de

bagkalarina etkileri 6nemlidir (Karacuka ve Zaman, 2012: 370).

2.3. Fayda Maksimizasyonundan Sapma Sebepleri

Neoklasik ekonominin fayda maksimizasyonu prensibi bireyin ekonomik
davraniglarina iligskin iktisadi teorilerin olusturulmasinda kolaylik saglamistir ancak
giinlimiizde psikoloji ve davranigsal iktisat alaninda yapilan pek ¢ok arastirma bireyin
faydasini maksimize eden davranis modelinden sapmalar gosterdigini ortaya

koymustur. Sosyal normlarin etkisi, dini inang, biligsel ve duyusal 6nyargilar, bilgi
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alma, analiz etme ve optimizasyon hesaplarinda yetersizlik, zaman tercihi, hedonik
adaptasyon, sinirli irade gilicli, duygusal giidiiler, adalet duygusu, c¢evre ve

stirdiiriilebilirlik bilinci fayda maksimizasyonundan sapma sebepleri arasindadir.

2.3.1. Sosyal Normlarin Etkisi

Insan sosyal bir varliktir, diinyaya geldigi andan itibaren bir sosyal gevrenin
icinde biiyliytip gelisir. Kendi istekleri, tercihleri yaninda diger insanlarla uyum iginde
yasamas1 gerektigini bilir. Insan cocuklugundan itibaren sosyal olmayi, isbirlikgi
davranig gostermeyi 6grenir. Her toplumda insanlarin nasil davranmalar gerektigini
belirleyen sosyal normlar mevcuttur. Toplumun 6rf, adet, gelenek, gorenek ve sosyo-
kiiltiirel degerleri gercevesinde olusan bu normlar insanlarin ekonomik davraniglari

uzerinde de etkilidir.

Davranissal iktisat, sosyal normlarin bizi ekonomik teorinin tahminlerinin aksine
davranmaya ittigini 6ne siirer. Ekonomik teori metodolojik bireyciligi savunur, yani
grup davranisi bireysel davranisa indirgenebilir. Her grup bireylerin toplamidir ve
bireylerin davranig1 anlagilabilirse onlarin toplami olarak grup davranigina dair bir
anlayis ortaya konabilir. Ancak, Karacuka ve Zaman (2012: 372) bu goriise karsi
cikmakta ve toplumsal davraniglar1 yonlendiren sosyal normlarin bireysel segimlere
indirgenemeyecegini savunmaktadir. Adalet, miitekabiliyet, isbirligi gibi toplum
yararina olan davraniglar direk bireysel ¢ikar amagli olmayip insanlarin bir arada
yasamas1 sonucu gelismistir. Choi vd. (2020) yaptiklar1 amprik ¢alismada sosyal
normlarin fayda maksimizasyonunda biit¢e kisitlamasinin yani sira farkli bir kisitlama
olarak oOne c¢iktigim1 soylemektedir. Tiiketicinin kararlar1 sosyal normlardan
uzaklastiginda bu kiside sugluluk, utan¢ duygusu, kaygi gibi sekillerde psikolojik
baski olusturmakta ve tiiketici davranisi tizerinde bir kisitlama olusturmaktadir. Yani
bir malin satin alinmamas1 sadece onun tercih edilmemesi sebebiyle degil aym
zamanda satin alimmasi durumunda karsilagilacak yiiksek sosyal maliyetten

kaginilmasindan kaynaklanmaktadir.

Arastirmalar insanlarin iletisim halinde olmasiin onlar1 isbirligi i¢inde olmaya

ve birlikte hareket etmeye yonlendirdigini gostermektedir. Kisaca, bireysel tercihler
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icinde bulundugu sosyal ¢evreye duyarlidir ve ekonomik modellerin varsaydigindan
¢ok daha esnektir (Karacuka ve Zaman, 2012: 372-373). Dolayisiyla kisinin iginde

bulundugu sosyokiiltiirel yap1 onun davranislarinin sekillenmesinde 6nemli rol oynar.

2.3.2. Dini inancin Etkisi

Din ve iktisat arasindaki iliski 6zellikle 19. yiizyildan itibaren Bat1 diigiiniirlerinin
tartistig1 konular arasinda yer almistir. Bu konudaki goriislerden bir kismi dinin iktisat
tizerindeki etkisini vurgularken diger bir kismi da iktisadi faktorleri belirleyici kabul
edip dinin onun etkisindeki yonelimi tizerinde durmuslardir. Bu iki goriis arasinda din
ve iktisat arasinda karsilikli bir etkileme etkilenme iliskisi oldugunu savunan goriisler

de vardir (Orman, 2014: 18).

Ampirik c¢alismalarda dindarlik ve ¢esitli ekonomik degiskenler arasindaki
iligkilerde dindarligin ¢ok boyutlu olarak incelenmesi yaygin olarak kullanilmaktadir.
Bireyin ne 6l¢iide dindar oldugu ¢esitli endekslerle belirlendikten sonra dindarlik ile
davranigsal bir degiskenin iligkisi istatistiksel olarak Olgiilmektedir. Arastirmalarda

dindarlik ile ilgili farkli boyutlar genellikle {i¢ grupta toplanir (Tan, 2013: 514):

1. Iman boyutu (Allah’in varligi, birligi ve Allah’m emirlerine uyma ydniinden

giiclii inanca sahip olma.)

2. Ibadet boyutu (ibadetleri fiili olarak yerine getirme, dua ve ibadetle vakit

gecirme)

3. Allah agki boyutu (Allah sevgisinin giicii ve Allah’a yakinlik anlaminda
dindarlik / tasavvufi boyut)

Biligsel, davranigsal ve duygusal olarak nitelenebilen bu {i¢ boyut dindarligin
farkli yonlerine isaret eder. Biligsel dindarlik ve kisinin 6z denetimi arasinda pozitif
korelasyon vardir; cilinkii dini yonergeler davraniglarin ne sekilde diizenlenmesi
gerektigi hususunda bilgi verir ve bu diizenleme de kisiyi kendini denetlemeye ve

kontrol etmeye yonlendirir (Minton, 2018: 177).
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Dini degerler insan davranislarina rehberlik eder. Ekonomik tercihler agisindan
neyi, ne zaman, ne kadar tiiketmek gerektigi hususunda bireyi yonlendirir (Mathras
vd., 2016: 303). Dini inanglar tiiketicinin gelirini farkli kullanimlar arasinda ne sekilde
dagitacagim belirlemede etkilidir. Insanlar dogal olarak kendileri ve bakmakla
yiikiimlii olduklar kisilerin tiiketimleri i¢in servet sahibi olmak ister. Bunun yaninda
tasarruf etmek istedikleri miktar da dini inangtan etkilenir. Allah’in bu diinyayi ayakta
tuttuguna, her canlinin rizkini yarattigina dair inang ve 6liimden sonraki hayata iligskin
goriigler tasarruf davranisini etkiler. Ayrica dini inang¢ gelirin hangi oranda

baskalariyla paylasilacaginin belirlenmesi hususunda da etkilidir (Kahf, 2011).

Din, insanlarin kendi iizerindeki kontrol giiclinii artirir. Pek ¢ok dini davranis
(orug, namaz, sadaka vermek ) yiiksek derecede irade ve kendini kontrol gerektirir.
Diger yandan dini degerler se¢im yiikiinii azaltir, bencil diirtiileri kontrol eder, uzun
donemli hedeflere odaklanmayi saglayarak diirtiiselligi azaltir. Dini inanglar
miitekabiliyet (reciprocity) ve digergamlik duygularini sekillendirir (Mathras vd.,
2016: 303).

Yapilan arastirmalar dindarlik ile kisinin kendini kontrol etmesi ve irade giicii
arasinda pozitif iligki oldugunu gostermektedir. Saglikli yemek yeme aligkanligi,
kontrollii harcama aligkanlig1 gibi konularda dindarligin kisisel kontrol {izerinde etkisi

vardir (Minton, 2018).

Arastirmalara gore kisinin kendini kontrol mekanizmasinin isleyisinde ii¢ faktor
rol oynamaktadir (Baumeister ve Geyer, 2005: 414): standartlar, gozetim ve kisinin
kendini olumlu yénde degistirmesi. Oz denetim i¢in 6ncelikle kisinin nasil davranmasi
gerektigini belirleyen standartlarin mevcut olmasi gerekir. Kisinin kendi davraniglarini
denetlemede referans alacagi standartlarin bulunmamasi veya birbiriyle c¢elismesi
durumunda problemler ortaya ¢ikar. Ikinci olarak bireyin kendi davranislarini
izlemesi, yaptiklarinin farkinda olmasi, hal ve eylemlerini standartlarla karsilagtirmasi
gerekir. Son olarak, kisinin kendi davraniglarini degistirebilme/ iyilestirebilme giiciine
sahip olmasi kendini kontrol edebilmesi agisindan ihtiya¢ duyulan {igiincii 6zelliktir.

Bu 06zelligin olmamasi durumunda standartlar ve gozetim faydasizdir. Buradan
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anlagildigr gibi esas nokta kisinin kendini degistirebilmesi, olumlu yonde

gelistirebilmesidir.

Cagimizda tiikketim toplumunda bireyler daha ¢ok harcamaya ve daha ¢ok
tiketmeye tesvik edilmektedir. Yogun pazarlama faaliyetlerinin etkisi altinda
insanlarin ¢ogu kendi faydasini bilememekte ve gesitli pazarlama tekniklerinin
yonlendirmesi altinda tiiketim tercihlerini yapmaktadir. Insanlar bilissel 6nyargilari
sebebiyle bazen kendileri i¢in dogru olani secememekte ve bu 6zellikleri pazarlamada

kullanilarak istenen sekilde yonlendirilmektedir (Akerlof ve Shiller, 2016).

Bu etkiler karsisinda din insan davranisina rehberlik eder. Bireyin dogru hareket
etmesinde, tiiketim harcamalarin1 bilingli bir sekilde yapmasinda, sirketlerin
promosyon ve yonlendirme faaliyetleri karsisinda kendini kontrol etmesinde bireye
destek olur. Bu noktada dinin iglevini Baumeister ve Geyer (2005) su sekilde ifade
ediyor: 1) Din belirli ahlaki standartlar koyar, bireyin davranislarinda referans alacagi
standartlar1 net sekilde belirler. 2) Insanlar1 iyi olmay1 istemeye motive eder. 3)
Insanlara yaptiklar1 iyi ve kotii islerin gdzlemlendigi ve kaydedildigi bilincini
kazandirir. 4) Hata yapan insan1 hatasini fark etmeye, hatasindan pisman olup hatasini
diizeltmeye yonlendirir. 5) Ahlaki davranislarin tekrarini ve istikrarini saglayarak
bireyin irade giiclinii artirir. 6) Dindar bireyi diger insanlarla ve Tanr ile istikrarl

iliskiler agina baglar. 7) Ozelestiriyi tesvik eder.

Dini degerler insanlara hangi davranislar tercih edip hangi davraniglardan uzak
duracaklar1 hususunda ahlaki yonergeler sunar. Bu yonergeler tiiketim tercihleri ve
davraniglar1 igin de gecerlidir. Islam dini helal ve haram iiriinler arasinda ayrim
yaparak bir {irlinlin tiikketilebilir olmasini saglayan nitelikler hakkinda Miisliimanlari
bilgilendirir. Domuz eti ve alkol iiriinlerinin yasak olmasi, faiz igeren uygulamalarin
kullanilamamas1 bu kapsamdadir. Diger dinlerde de benzer uygulamalar vardir.
Yahudilikte On Emir ve Koser Yasalar1 buna 6rnektir (Mathras vd., 2016: 304). Dinin
koydugu kurallar insanlar i¢in yol gostericidir ve insanlarin yararinadir. Dolayisiyla
bu kurallara uyan bireyleri, kendi zaaflar1 geregi diisebilecekleri hatalardan ve yanlis

tercihlerden korur.
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Dini sistemler; insan davranislarin1 gozetleyen, yargilayan, 6diil ve yaptirimlar
koyan bir tanrinin varligim1 kabul eder. Bu anlayis insanlar1 davraniglarinda daha
kontrollii olmaya iter. Seyirci bulunmasi durumunda, insanlarin farkindaliklarinin
arttigin1 gosteren arastirmalar mevcuttur. Izlendikleri zaman insanlarin daha ¢ok
kendilerinin farkinda oldugu, davraniglarinin standartlara uyup uymadigini kontrol
ettigi goriilmiistiir. Insanlar1 goren, bilen, izleyen bir Allah’in varligi onlar
davraniglarinda daha kontrollii olmaya iter. Allah insanlarin i¢cinden geceni bilir ve
Allah aldatilmaz. Bu diislince insanlarin davramislarinda dini kavramlara oncelik
vermek seklinde etkili olur ve kooperasyon, comertlik, diirlistliik gibi prososyal
davraniglar gelisir (McCullough ve Carter, 2013). Din sosyal normlari
kuvvetlendirerek ve sosyal tercihleri sekillendirerek (6rnegin; baskalarinin refahina
saygt gostermek) toplumda islevsel bir rol oynar. Fedakarlik, adalet, verimlilik,
hiisniizan gibi 6zellikleri motive ederek toplumsal dayanismayi ve gelismeyi destekler.

Bu yoniiyle bireylerin tercihleri iizerinde rol oynar.

Din insanlarin bekleme, sabretme, hosgorii, isbirli§i icinde olma gibi
kabiliyetlerini arttirir, buna bagli olarak amaclarin1 da gelistirir. Din, belli amaglar
kutsallagtirarak onlarin 6nemini artirir (McCullough ve Carter, 2013: 129). Kisi i¢in
bu amagclar Oncelikli hale gelir. Dolayisiyla kisilerin tiiketim tercihlerinde de bu
amaglar etkili olur ve sadece kendilerine maksimum fayday1 saglayan {iriinii se¢mek

yerine daha genis bir hedef kombinasyonu i¢inde tiiketim tercihlerini yaparlar.

Dini ritiieller de kisilerin 6z denetimini gelistirir, bireyler hedefleri ile
davraniglarinin uyumlu olup olmadigini, davranislarinda hedeflerinden sapma bulunup
bulunmadigint kontrol eder. Oru¢ tutma, namaz kilma, sadaka verme gibi bircok
davranig yiiksek seviyede 6z kontrol ve 6z diizenleme gerektirir (Mathras vd., 2016).
Arastirmalar dindar insanlarin daha az dindar olanlara gére daha yliksek 6z denetime
sahip oldugunu gostermektedir (McCullough ve Carter, 2013: 127). Kisinin kendini
kontrol edebilmesi, bu amagla yapilan eksersizler ile artmaktadir (Baumeister ve
Geyer, 2005: 417). Namaz ve orug¢ gibi ibadetler kisinin belli bir diizene uymasini
saglayarak tekrar eden bir sistem i¢inde 6z denetimi gelistirir. Din kiside olumlu

degisimi destekler. Kutsal kitaplardaki emirler kisilerin degisimi {izerinde etkilidir.
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Dinin kiginin davraniglarini diizenlemesi ortiilii bir siirectir. Yapilan aragtirmalar
kisinin sahip oldugu dini igerigin kisiyi ayartmalara karst daha direncli kildigin1 ve
giinaha sevkedecek davranislarla iligkili hedefleri baskiladigin1 géstermektedir ve bu
siiregler disa kapali ve otomatik olarak gergeklesmektedir (McCullough ve Carter,
2013: 131).

Din, insan {izerinde bir kontrol kaynagidir. Kendini kontrol eden bir yaraticinin
varligina olan inang, insanlarin hissettigi zayiflik/gligsiizliik hissinin etkilerini azaltir.
Bu inang, 6liim korkusuyla bas etmeyi kolaylastirir. Oliim korkusu, liimden sonraki
hayata inananlarda inanmayanlara oranla daha az goriilmektedir. Inanmayanlar ise
6lim korkusuyla bas edebilmek i¢in sembolik Sliimsiizliigii diisiinerek kendilerini
degerli kiiltiirel ideallerle 6zdeslestirmektedir. Yiiksek statiilii markalar1 daha ¢ok
tercih etmektedir, daha yiiksek materyalizm, kaynak paylasiminda daha fazla hirs ve
markalarla daha fazla baglanti gostermektedir. Bunun sonucunda insanlar, tiiketimi
olim korkusuyla bas edebilmek i¢in dine bir alternatif olarak kullanabilmektedir
(Mathras vd., 2016: 301). Sonug olarak tiiketim ve din 6liim diisiincesinin insanda
olusturdugu endise ile bas etmenin alternatif yollar1 olarak goriiliir. Bu yiizden bir
kimsenin oOliimden sonraki hayata iliskin dini inanglarinin giici onun tliketim

davraniglar tizerinde etki gosterir.

2.3.3. Biligsel ve Duyusal Onyargilar

Davranigsal ekonomi rasyonel karar verme siirecinden sapmalart incelerken
ozellikle biligsel Onyargilar (cognitive biases) iizerinde durmaktadir. Kahneman
(2011) insanlarin kazanglarin1 ve kayiplarini nasil algiladiklarini ortaya koyarken
rasyonel davranis teorisinin yeniden gbzden gegirilmesini Onerir ve insanlarin karar
verirken iki farkli sistemde hareket ettigini ifade eder. Birinci sistem ig¢giidiisel
diistinme sistemidir, kararlar otomatik olarak ve hizli bir sekilde alinir, herhangi bir
kontrol ve ¢aba icermez. Ikinci sistem ise rasyonel diisiinme sistemidir, kararlar uzun
degerlendirmeler ve kompleks hesaplamalar sonucu verilir. Karar alma siireci
uzundur, zaman ve ¢aba ister. Buna karsilik birinci sistem zaman ve ¢aba gerektirmez,

biligsel kurallar ve sezgilerce yonetilir, giinliik karmasik problemlerin fazla zaman ve
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caba harcanmaksizin ¢ézlilmesini saglar; ancak gergegin yanlis yorumlandigi ve yanlis

degerlendirmelerin yapildigi sistematik dnyargilarin olusmasina yol agar.

Bireylerin karar verme silirecinde onemli rol oynayan bu Onyargilari soyle
gruplandirabiliriz (Mathis ve Steffen, 2015): kullanilabilirlik 6nyargis1 (6znel olarak
algilanan olasilig1 yiiksek olan bir olayi kisinin daha hizli hatirlamas1 ve hayal etmesi),
geri goriis (hindsight) 6nyargisi (insanlarin gerceklesmis olaylarin olma ihtimalini o
olay olmadan once degerlendireceginden ¢ok daha fazla gdrmesi), ¢apa etkisi
(anchoring effect) (karar verme stirecinde ilk alinan bilgiye gére daha sonraki bilgileri
degerlendirmek), onaylama (confirmation) 6nyargisi (bireyin daha dnceki bilgileriyle
uyumlu olan disiinceleri ve hipotezleri kabul etme egiliminde olmasi), egosantrik
Onyargi (bireyin asirt iyimser ve asirt kendine giivenli olmasi, kendini istenen bazi
ozelliklerde ortalamanin {izerinde gérmesi), zarardan kaginma (insanlarin kayiplara
esit degerdeki kazanglara gore daha biiyiik deger atfetmesi), statiisko tercihi (insanlarin
yerlesik diizeni degisime tercih etmesi), sahiplik 6nyargis1 (insanlarin sahip olduklari
seylere oldugundan daha yiiksek deger atfetmesi), cergeveleme etkisi (insanlarin
pozitif gergevelenen alternatifleri kabul etme, negatif ¢ercevelenenleri reddetme
egiliminde olmasi). So6zii edilen biligsel Onyargilar Dbireylerin irrasyonel
davranmalarina yol agarak onlar1 faydayr maksimize eden kararlar almaktan

uzaklastirmaktadir.

Miisterilerin sahip olduklar1 6nyargilar reklam ve pazarlama alaninda miisterileri
istenen {iriinii satin almaya yonlendirmek veya istenen tiiketim davranigini
gerceklestirmelerini saglamak amaciyla kullamilmaktadir. Kanunlar bu noktada
tilketicinin korunmasinda 6nemli rol oynar. Kanunlar 6nyargilarin ortadan kaldirilmasi
hususunda iki sekilde katkida bulunabilir: Birincisi Ttreticiler agisindan iiriin
sorumlulugunu artirmak veya zararli bir {riinii yasaklamak yoluyla tiiketiciyi
korumak; ikincisi bireyin se¢im mimarisini degistirerek (yani ona sunulan se¢enekleri

diizenleyerek) miisterinin se¢imlerini yonlendirmek.

Insanlarin ényargilar1 karar verme siirecinde onlar1 fayda maksimizasyonundan
uzaklastirmaktadir. Sirketler reklam ve diger promosyonlar yoluyla insanlarin bu

yonlerini kullanarak onlar1 firmalar acisindan istenen tiiketici davraniglarina
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yonlendirmektedir. Ornegin; bir yemek meniisiiniin ilk {iriinlerine saglikli yiyecekler
koyarak meniiniin daha saglikli olarak algilanmasini saglamak ya da satilmak istenen
iirlinlin yanina ona gore daha az avantajli bir alternatif koyarak tiiketicileri satilmak
istenen {riine yonlendirmek gibi (Ariely, 2010). Hukuk bu anlamda bireyleri
onyargilari etkisiyle verecekleri yanlis kararlardan koruma gorevi iistlenebilir. Bazi
tirtinlerle ilgili yasaklar koyarak ya da bazi uygulamalarla ilgili diizenlemeler yaparak
bunu basarabilir. Ciinkii arastirmalara gore kisitlamalar yoluyla istenen hedefe
ulagsmak insanlarin davraniglarin1 degistirmesini istemek ve beklemekten daha hizli
sonu¢ vermektedir (Mathis & Steffen, 2015: 42-45). Sonug¢ olarak, hukuk cesitli
diizenlemelerle insanlarin biligsel (kognitif) 6nyargilarini yenmelerine yardimei olarak

bireysel ve toplumsal faydanin artmasina katkida bulunabilir.

Davranissal ekonomide hukuk igin 6ngériilen bu rolii Islam iktisadi agisindan dini
kurallarla iligkilendirebiliriz. Nasil ki hukuk kurallar1 digsal olarak insan
davraniglarina sinirlamalar getiriyorsa dini kurallar da i¢sel olarak insan davranislari
tizerinde etkiye sahiptir. Tiiketim davranislarinda ve ekonomik kararlarda gerek alici
gerekse iiretici ve satic1 i¢in Islam ahlakinin gerektirdigi davranis normlar1 mevcuttur.
Bu normlar, bireyin ve toplumun zarar gérmesini onlemeye yonelik diizenlemeler
teskil etmenin yaninda bireyin fiziksel, ruhsal ve zihinsel yonden dengeli bir sekilde
hayat siirmesini saglar. Insan1 hataya siiriikleyen biligsel onyargilarina kars: korur.
Diger yandan firma yoneticilerinin de aynmi bilingle hareket etmesi durumunda
tiketicinin zayif yanlarinin kullanildigir reklam ve promosyonlarla yanlis tiiketim
davraniglarina stirtiklenmesi durumu ortaya ¢ikmaz. Sonu¢ olarak dini kurallar
bireysel ve toplumsal faydanin optimal diizeyde gergeklesmesine katkida bulunan bir
rol oynar. Bu noktada elbette bireylerin dini kurallara uyma veya ahlaki prensipleri

benimseme yoniindeki hassasiyet dereceleri 6nem tasir.

2.3.4. Bilgi Alma, Analiz Etme ve Optimizasyon Hesaplarinda Yetersizlik

Fayda maksimizasyonu varsayimi tiiketicinin Oniindeki alternatifler arasindan
kendisine en yiiksek fayday1 saglayan secenegi tercih ettigini kabul eder. Ancak bu

secenegi belirleyebilmek icin karmasik hesaplamalar gereklidir ve pek ¢ok insan bu
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hesaplama becerisinden yoksundur, onun yerine daha basit ve sezgisel kararlar verirler
(Karacuka & Zaman, 2012: 377).

Davranigsal teoriler rasyonel davranisin dayandigi su ii¢ varsayimi gegerli
bulmaz: bunlarin birincisi tiiketicilerin var olan tiim segenekler hakkinda bilgi sahibi
olmasi, ikincisi bu alternatifleri siralayabilmeleri ve {i¢iinciisii bunlarin i¢inden en iyi
olan1 segebilmeleridir. Bu varsayimlar yerine, davranigsal teoriler tiiketicinin karar
verme davranigini izah etmek i¢in girdi, siire¢ ve ¢ikti olmak {izere ii¢ boyut 6ne
stirmistiir. Girdi tikketicinin se¢im yaptig1 arka plan ortamidir. Bu ortam tiiketicilerin
tiim alternatifler hakkinda tam bilgi sahibi oldugu fikrinin yerini almaktadir. Girdi,
sosyal ve kiiltiirel etkilerin yani sira pazarlama faaliyetleriyle de sekillenmektedir.
Toplumda neyin onaylanip neyin onaylanmadigini belirleyen sosyal normlarla birlikte
reklam ve diger pazarlama faaliyetleri etkilesim halinde tiiketicinin piyasadaki iiriin
yelpazesini degerlendirdigi ¢erceveyi ve arka plan bilgisini olusturur. Siireg tiikketicinin
bir karara ulasma cabasidir. Ekonomik teoride tiiketici biitiin alternatifleri bilir, siralar
ve en lyisini seger. Ama gergek hayatta bu ¢ok daha kompleks bir siirectir ve sosyal
etkilere maruz kalir. Cikt1 ise karar verme davraniginin nihai sonucudur, tiiketici bir
triinii secer ancak triinden elde edilen fayda sadece tiiketimden elde edilen fayda
degildir; iiriiniin satin alinmasi ve tiiketilmesi siirecine ait tiim deneyimden elde edilen

faydadir (Karacuka ve Zaman, 2012: 393-394).

Posner (2017) insanlarin bilgiyi elde etme, degerlendirme ve kullanma siirecinde
rasyonel davranamadigini ve bilissel oOzelliklerinin etkisiyle farkli davranislar
gosterdigini belirtir. Bunun yaninda rasyonelligin her seyi bilmek demek olmadigim
ve bir insanin tiim zamanini bilgi edinmek i¢in harcamasinin da irrasyonel olacagim

ifade eder.

Gergek hayatta bireyler karar verirken konuyla ilgili gereken tiim bilgilere sahip
olmamanin yaninda bu bilgileri sinirh bir analiz giiciiyle degerlendirirler. Ayrica en
lyi alternatifi belirleyebilmek i¢in gereken hesaplama becerisinde de eksiklikler
gosterirler (Simon, 1955). Bu sebeple bilgi toplama, analiz etme ve optimizasyon
hesaplarindaki yetersizlik fayda maksimizasyonundan sapma sebepleri arasinda yer

alir.
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2.3.5. Zaman Tercihi

Insanlar yapmay1 sectikleri eylemlerin sonuclarmi iki farkli boyutta
degerlendirirler. Bunlardan birincisi eylemin yapildig1 andaki etkisi, digeri ise daha
ileriki zamanlardaki etkisidir. Dolayistyla bir eylemden elde edilecek fayda s6z konusu
oldugunda bu fayda eylemin yapildig1 andaki etkisi ile gelecekteki etkisinin simdiki
degerinin toplamiyla ifade edilebilir (Kahf, 2011). Insanlar yaptiklar1 eylemin
gelecekte meydana getirecegi sonuglari diisiinerek eylemin yapildigi anda kendi

faydalar1 agisindan beklenen davranisin aksine hareket edebilirler.

Insanlar zaman icinde tutarsiz davramslar gosterebilir, bugiinkii ve gelecekteki
tercihleri arasinda ¢atisma yasayabilir. Baslangigta A’y1 B’ye tercih ederken sonradan
B’yi A’ya tercih edebilir. Bir kisi cumartesi sabah o giin yapacaklarimi diisiiniirken
Ogleden sonra televizyon izlemek yerine spor yapmaya karar verebilir. Ancak 6gleden
sonra olunca spor yapmak yerine oturup televizyon izleyebilir. Tercihler zaman iginde
tutarsizlik gosterebilir. Insanlar su anda bir seye karar verip sonradan tam tersini
yapabilirler (Thaler ve Sunstein, 2008). Insanlarin bu tarz davranislari onlarin en iyi
secenegi bulup tercih ettikleri varsayimi ile uyusmaz. Ciinkii insanlar farkh

zamanlarda tamamen zit tercihler yapabilmektedir.

Insanlarin bugiinkii kazanglar ile gelecekteki kazanclarmi da farkli sekilde
degerlendirdikleri ve kendi gelecekleri igin yeterince Ozenli davranmadiklari
goriilmektedir. Diyet, egsersiz ve tasarruf gibi konularda basarili olunamamasi da bu
durumdan kaynaklanmaktadir. Adam Smith insan davranigini agiklarken dar kapsamli
bencillik yerine “aydilanmis kisisel ¢ikar” kavramini kullanmistir. Bu kavram anlik
tercihler yerine gelecekle ilgili kaygilar1 da icerir. Smith sadece kendini diisiinerek
hareket etmenin kisiye gegici bir zevk getirecegi ancak topluma zarar verebilecegi
durumlarda kiginin kendi 6z kontroliine sahip olmasi gerektigini belirtir (Karacuka ve
Zaman, 2012: 391).

Kisaca, kisilerin zamanla ilgili algilar1 onlarin davraniglarini etkiler. Bir olayin
kisa donemli etkileri ile uzun donemli etkileri ¢atisabilir. Kisa donemli etkileri olumlu

goriilen bir hareketin uzun donemli etkileri olumsuz olabilir; ya da tam tersi, kisa
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donemde faydasiz goriilen bir davranis uzun dénemde olumlu sonuglar dogurabilir. Bu

noktada kisinin zaman tercihi onun davraniglarini sekillendirir.

2.3.6. Hedonik Adaptasyon

Hedonik uyum, insanin kendisini olumlu ya da olumsuz etkileyen olaylar sonucu
degisen mutluluk seviyesinin kisinin bu yeni duruma uyum saglamasi sonucu zamanla
baslangictaki seviyesine geri dénmesidir. Insan igin baslangicta mutluluk veren bir
durum zamanla normal hale gelmekte ve kisiye mutluluk veren bir olay olmaktan
¢tkmaktadir. Ornegin, belli bir harcama seviyesi insan1 mutlu ederken bir siire sonra
kisi bu seviyeye alismakta ve ayn1 mutluluk derecesine ulasabilmek i¢in bu harcama
seviyenin Otesine gegmesi gerekmektedir. Ornegin, yeni aldig: bir ev insan1 mutlu

ederken bir siire sonra o ev normal hale gelerek mutluluk verici olmaktan ¢ikar.

Tiiketim ve harcamay1 bir mutluluk kaynagi olarak gérmek ancak kisa stireli ve
gegici olarak miimkiin olmaktadir. Sheldon ve Lyubomirsky (2006) siirdiiriilebilir ve
kalic1 bir mutlulugun baska insanlara kars1 yapilan giizel ve nazik davranislar sonucu
elde edilebilecegini vurgulamaktadir. Gergek hayata dair yapilan ¢alismalar ekonomik
teorinin hesaba katmadig1 yardimseverlik ve diger erdemli davranislarin siirdiiriilebilir

mutlulugun kaynagi oldugunu gostermektedir.

2.3.7. Simirh irade Giicii

Standart karar verme teorileri insanlarin tercih ettikleri iirlinleri sectiklerini ve
sectikleri trlinleri tercih ettiklerini sdyler. Ama gercek hayata dair gozlemler
tercihlerle gercek se¢imler arasinda farklilik olabildigini gostermektedir. Bu farkliligin
onemli sebeplerinden biri insanlarin sinirli irade gliciine sahip olmalari ve kendilerini

kontrol etmede zorluk yasamalaridir.

Insanlarin smirsiz irade giiciine sahip olmalar1 durumunda standart fayda
maksimizasyonu modeli gerceklesir yani birey oOniindeki alternatifler arasindan
kendisine en yiiksek fayday1 saglayan iiriinii secer. Buna karsilik irade giicii sinirh

oldugunda tercihler ve se¢cimler arasinda bir ayrisma olusmaktadir ve kisi o an i¢in
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kendisine en cazip gelen alternatifi secmektedir. Ik durumda segimler tamamen
tercihlere gore iken ikinci durumda kisi o an i¢in kendini en ¢ok uyaran (ayartan) iirtinii

se¢mektedir (Masatlioglu vd., 2020).

Arastirmalar irade giicliniin tiikenebilir bir kaynak oldugunu gdstermektedir. Bir
kek karsisinda onu yemeden beklemek zorunda olan bir kisi diisiinelim. Keki tiiketme
istegine kars1 koymak onu gitgide yorar ve bunun sonucunda kisi tiiketim davranigini
kontrol etme ve idare etme giiciinii yitirebilir. Insanlarin bilissel olarak yogun/yorgun
olduklar1 zamanlarda kontrolsiiz tiikketim davranislart gostermeleri de ayni sekilde

aciklanabilir (Ozdenoren vd., 2006).

Sonug olarak kisilerin yaptiklar: tercihler her zaman onlar i¢in en faydali tercih
olmayabilir. Insanlar onlar1 ayartan bazi uyaricilarin etkisiyle iradelerini kontrol
edemeyip kendilerine anlik zevk verecek tiiketim tercihleri yapip daha sonra pismanlik
yasayabilmektedir. Bu sebeple irade kontrolii insanlarin kendileri i¢in faydali tercihler

yapabilmeleri agisindan 6nemlidir.

2.3.8. Duygusal Motivler

Kahneman ve Thaler (2006) fayda maksimizasyonu analizlerinde fayda teriminin
iki algis1 arasindaki ayrima isaret eder: karar faydasi ve deneyimlenen fayda. Karar
faydasi, ki bu ayn1 zamanda istenebilirlik olarak ifade edilebilir, bireyin se¢imlerini
aciklamak i¢in kullanilir. Deneyimlenen fayda ise tirliniin kullanimi sonucu tecriibe
edilen hedonik deneyime isaret eder. Kahneman ve Thaler (2006: 221) insanlarin
cogunlukla hangi seyden hoslanacaklarin1 bilmediklerini ve bu yiizden gelecekteki
deneyimlerinden duyacaklart hazzi tahmin etmede hata yaptiklarini ve bunun
sonucunda deneyimlenen faydanin maksimizasyonunda basarisiz olduklarin1 6ne

siirmektedir. Bu durumu agiklamak i¢in Kahneman ve Thaler su 6rnegi verir:

Haftanin ilk giinii is yerinde 6gle yemegini kagirmis bir kisinin aksamiizeri
haftalik alis veris icin markete gittigini diisiinelim. Onun i¢inde bulundugu aglik
seviyesi onu haftanin sonraki giinleri i¢in (belki de o giinlerde ofiste 6gle yemegini

yemis olacak ve boyle a¢ olmayacak) cok fazla miktarda aksam yemegi malzemesi
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almaya itecektir. Onun bu kadar a¢ olmayacagi diger giinler igin yaptigi aksam yemegi
secimleri tahmin hatasi icermektedir, ¢linkii gelecekteki yeme davranigini su anki aglik
seviyesine gore tahmin etmektedir. Insanlar icinde bulunduklar1 to aninda gelecekteki
t1 anindaki tiiketimleri i¢in aligveris yaptiklarinda to anindaki isteklerini yansitan bir
aligveris yapmis olurlar ve bu tercihleri onlar1 t; aninda tatmin etmeyebilir. Burada
kisinin to ve t1 aninda farkli duygusal ve motivasyonel durumlarda bulunmasi onun
hedonik tahminlerinde hataya diismesine neden olmaktadir. Kisaca insanlar
gelecekteki hedonik ve motivasyonel durumlarini i¢inde bulunduklar1 andaki hedonik
ve motivasyonel duruma goére tahmin etmekte ve bu ikisi arasinda olugabilecek
farkliliktan dolay1 bir projeksiyon (tahmin) hatasina diisebilmektedir. Bu hatali tahmin

de onlar1 fayda maksimizasyonundan uzaklagtirir.

Ayrica insanlarin sahip oldugu olumlu veya olumsuz pek ¢ok duygu onlarin
kararlarinda etkili olur. insanlarin hirs, kin, kiskanglik, inat, kibir, 6fke gibi duygularin
kontrolii altinda olma dereceleri onlarin davranmislarimi etkiler. Buna karsilik affetme,
hosgorii, algak goniilliiliik, digergamlik, comertlik gibi duygular insan1 olumlu
hareketlere sevk eder. Dolayisiyla insanlarin duygularinin etkisiyle hareket ediyor

olmalar1 onlarin tercihlerini etkiler.

2.3.9. Risk Algisi

Neoklasik teori bireylerin riskle yiizlesmeleri durumunda segimlerini yaparken
rasyonel davrandiklarini varsayar. Ancak yapilan arastirmalar insanlarin riskle
karsilastiklarinda yaptiklar1 secimlerde ¢ok da rasyonel karar vermediklerini
gostermektedir; bu durum da onlarin nasil davranacaklarmi tahmin etmeyi
zorlastirmaktadir. Daniel Kahneman ve Amos Tversky (1979) risk altinda karar verme
davranisgini modelleyen beklenen fayda teorisine alternatif bir model gelistirdiler:
beklenti teorisi. Bu teoriye gore risk altinda yapilan secimler fayda teorisinin
Oongordiigli rasyonel davranis sekliyle uyumlu olmayan durumlar igermektedir.
Insanlar olasi durumlarmn sonuglarmi kesin durumlarin sonuglarina gore azimsayarak
degerlendirmektedir. Insanlarin kazang ve kayip durumlarinda risk alma davranislari

birbirinden farkli olmakta, kayiplara kars1 kazanglardan daha duyarh
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davranilmaktadir. Ayrica kazang ve kayiplar belli bir referans noktasina ya da beklenti
seviyesine gore degerlendirilmekte, insanlarin risk alma davranisi bu seviyenin
istiinde veya altinda olma durumlarina gore degismektedir. Yatirim sahipleri,
getirilerinin hedeflerinin altinda kalmasi durumunda daha ¢ok risk almaya meyilli
olmakta, getirileri beklentinin iizerinde oldugunda riskten kaginan bir davranis

sergilemektedirler (Kahneman ve Tversky, 1979).

Beklenti teorisi, risk altinda beklenen fayda teorisinin 6ngdrdiigii tahminlerden
uzaklagildigini ve farkli bir risk davranisi sergilendigini ortaya koymaktadir. Yapilan
calismalar bireylerin rasyonel bi¢imde riskten kaginma davranis1 gostermediklerini
onun yerine risk alma ve riskten kaginma iceren karma bir davranis gosterdiklerini
ifade etmektedir. Insanlarin geleneksel finansin ilkeleriyle celisen bir baska
davraniglart da kaybeden hisseleri satmayip ellerinde tutmalar1 ve kazanan hisseleri
ellerinde tutmayip bir an 6nce satmaya meyilli olmalaridir (Polat ve Duman, 2020:
12). Bu durum da insanlarin kayiplara karsi ayn1 miktarda kazanglara gore daha duyarli

oldugunu gosterir.

Kahneman ve Tversky (1979: 268) yaptiklar1 deneyde insanlarin esit miktarda
kazanglara ve kayiplara kars1 farkli davrandiklarini ortaya koymaktadir. Bu deneye
katilanlara iki se¢enek sunulmaktadir: Birinci segenekte %80 ihtimalle 4000$ kazanma
ya da %20 ihtimalle hicbir sey kazanmama, ikinci segenekte ise %100 ihtimalle 3000$
kazanma sansi1 verilmektedir. Bu teklife karsi deneye katilanlarin %80°1 ikinci
secenegi tercih etmistir yani 30003$’lik kesin getiriyi istemislerdir. Diger yandan ayni
teklif kayip seklinde sunuldugunda yani %80 ihtimalle 4000$ kaybetme ya da %20
ihtimalle higbir sey kaybetmeme segenegine karsilik %100 ihtimalle 3000$ kaybetme
alternatifi sunuldugunda insanlarin %92’si birinci segenegi tercih etmistir. Kesin olan
30008’lik kayip yerine kayip ihtimalinde belirsizlik olan secenek katilimcilara daha
cazip gelmistir. Kayip durumunun kesinlesmesi insanlar tarafindan olumsuz
algilanmistir. Her iki durumda da tercih edilmeyen secenegin beklenen getirisi daha
yiiksektir. Ancak insanlar beklenen getirinin isaret ettigi segenegin tam aksine kendi
risk algilarina gore tercihlerini yapmiglardir. Sonug olarak, kayiptan kaginma insan
davraniglarin1 etkileyen onemli bir degisken olarak finansal tercihlerde etkili

olmaktadir.
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2.4. Ahlaki Fayda Teorileri

Neoklasik ekonominin en énemli temel taslarindan biri fayda maksimizasyonu
teorisidir. Bu teori; biitiin se¢imlerin bireyin faydasini, mutlulugunu veya hazzini en
yiiksek seviyeye ¢ikarmak igin yapildigimi soyler. Leightner (2005: 375) bu teoriyi
bireyin faydasini maksimize eden seyin hedeflerine ulasmak oldugunu séyleyerek
genisletmektedir. Hedefler kisiden kisiye degisebilir. Kisinin hedefi tamamen kendini
diisiinmeye yonelik olabilecegi gibi baskalarini kurtarmak, onlar1 refaha kavusturmak

gibi amaglar1 gergeklestirmeye yonelik de olabilir.

Neoklasikler hedefleri, iyi ya da kotl olarak siniflandirmadilar. Buna karsilik
filozoflar hedefleri iki ana grupta topladilar: Bunlardan birincisi kisinin kendisi i¢in
istedigini bagkalar1 i¢in de istemesi; yani kisinin iyi ahlakli olmay1 amaglayarak
kendisi igin ne diisiiniiyorsa baskalar1 i¢in de ayn1 seyleri diisinmesidir. Ikincisi ise

kisinin bireysel ¢ikarlarini diger seylerin 6niine almay1 secerek kendini gelistirmesidir.

Leighter (2005: 376) etik davranisin temelinde kendi tercihlerimiz kadar
bagkalarinin tercihlerini de Onemsemenin yattigin1 sodyler. Kendi faydamizi
gerceklestirmeye verdigimiz onem kadar baskalarinin da faydasimi diisiinmek ahlaki
davranigin temel geregidir. Kendi diisiincemizi, sadece kendi faydamizi diisiinmekten

cikarip baskalarinin faydasini da diistliniir hale getirmeden 1yi ahlaka ulagilamaz.

Tarihsel siiregte ekonomistler {i¢ farkli fayda anlayist ileri siirdiiler: Birincisi
orijinal fayda kavrami yani bireysel haz kavramina dayanan fayda anlayisidir. ikincisi
bunun biraz daha gelistirilmis versiyonu, yani kisinin kendi tiiketimi yaninda
bagkalarinin tiiketiminden de mutlu olacagini kabul eden goriistiir. Bu yaklasim
hayirsever davraniglarin ve topluluk bilincinin dnemine isaret eder. Son olarak diger
bir grup iktisat¢i, fayda terimini bicimsel bir nitelik olarak ele alir. Buna gore, belli
tatmin arayislarinin tiimiiniin siralanabilecegi bir matematiksellesmeye ihtiyag¢ vardir.
Bu anlayis fayday: haz veya tiiketim gibi bir icerik altinda degil de soyut bir kavram

olarak nitelendirir ve tim degerlerin doniistliriilebildigi bir siralamanin
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sistematiklestirilmesiyle olusan ortak bir payda olarak ifade eder. Bu goriise gore

fayda, tercihlerin siralanmasini yansitan bir kavramdir (Etzioni, 1986: 164).

Helenistik donem diisiiniirlerinden  Epikiiros, hazzin kisinin tercihlerini
belirlemesinde yol gosterecegini belirtmistir. Epikiiros gecici hazlardan ziyade
manevi, ruhsal ve kalict hazlara dncelik vermistir; ona gore i¢ huzuru, zihinsel
dinginlik, acidan ve 6liim korkusundan kaginma 6nemlidir. Epikiiros, teleolojik etik
anlayisina sahipti; bu anlayista ahlaki eylemin degerini belirleyen sey eylemin iirettigi
sonugtur. Bir eylem kendi basina iyi ya da koti degildir. Eylemi iyi ya da kotii yapan
eylemin sonuglaridir. Bir eylemin degerini o eylemin yarariyla 6lgen anlayis esas
formunu Bentham ve Mill’de bulmustur (Macit, 2009). Jeremy Bentham, herkes i¢in
en yliksek refah ve mutlulugu getirecek olan se¢imin yapilmasi gerektigini belirtir.
Ancak ekonomide ifade edilen fayda maksimizasyonu sadece se¢im yapan kisinin
faydasina yogunlasir. Machiavelli, Nietzsche ve Rand bireysel gelisimi savunan
filozoflardir. Dinler bu goriisiin karsisinda yer alir; ¢linkii dinler fedakarlig1 ogiitler.
Budizm’de birinei ytlikiimliiliik kendi isteklerine son vermektir. Hinduizm bireysellik
yanilsamasini ortadan kaldirmaya yogunlasir. Hristiyanlik Hz. Isa gibi fedakar olmay1
ogiitler, Miisliimanlar Allah’a teslim olmaya tesvik edilir. Kisaca ekonomideki fayda
maksimizasyonu bireyin kendisini merkeze alirken dinler fedakarlig1 tavsiye eder

(Leightner, 2016: 377).

Bentham’in, fayda teorisinin gelismesinde etkisi biiyiiktiir. Bentham’a gore
kisiler veya hiikiimetler i¢in en dogru hareket mutlulugun artirilmasidir. Toplumun
genel mutlulugu bireylerin mutlulugunun bir toplamidir. Bentham, her bireyin
amacinin, o bireyin kendi mutlulugunun artirilmasi oldugunu varsayar. Ona gore her
insan i¢in kendini yiicelten kisisel ¢ikar, diger biitiin ¢ikarlarin iistiindedir. Bentham
genel mutluluktan bahsetmesine ragmen bireysel egoizmi temele alir ve her bireyin
kendi mutlulugunu en yiiksek seviyeye c¢ikarmasi gerektigini belirtir. Dolayisiyla
Bentham’in ekonomik felsefesinin temelinde bireycilik yer alir. Ikinci olarak Mill
faydanin niteligindeki farkliliktan bahseder ve bir aptal olarak mutlu yasamaktansa
Sokrat olarak tatminsiz yasamanin daha iyi oldugunu sdyler. Mill i¢in bireysel

mutlulugu en st diizeye ¢ikarmak icin daha kaliteli mutlulugu ayirt ederek ahlaki
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niteliklerini iyilestirmek 6nemlidir. Mill bazi kisisel ¢ikarlarin bagkalarinin ¢ikarlarina
etkisi gozetilmeden gergeklestirilmeye ¢aligildigini kabul eder; ama bireylerin ahlaki
nitelikleri sosyal gelismeyle birlikte ilerledikge bu tiir olumsuzluklarin ortadan
kalkacagin1 soyler. Sonug¢ olarak, bireylerin arzulanan nihai eylemleri, genel
mutlulugu maksimize eden eylemlerdir. Bu noktada insanligin ilerlemesi; her bir
insanin egoist fikirlerine karst koyabilmesi ve fedakarligini gelistirmesi ile
miimkiindiir. Mill’in ifade ettigi ideal insan, diger insanlarin ve tiim toplumun
mutlulugu i¢in kendini feda eden bir ahlaki kahramandir (moral hero). Mill, bireysel
cikar ve rekabetin ekonomik gelisme i¢in kaginilmaz oldugunu soylerken kendi
tercihini kigisel ¢ikar1 pesinde kosan insan i¢in degil, fedakar insan karakterinin lehine

kullanir (Nakai, 2012: 7).

Mill her bireyin zihninde bireysel ¢ikarlarin gerceklestirilmesi ile iyilikseverlik
arasinda bir entegrasyonun olusturulabilecegini savunmaktaydi. Buna karsilik
Sidgwick’e gore, bu ikisi yani egoizm ve alturizm arasinda bireyin zihninde bir
entegrasyonun saglanmasi miimkiin degildir. Sidgwick, bireyin istenen nihai davranisi
i¢in iki alternatif bulundugunu séyler: Bunlardan birincisi, bireyin kendi mutlulugunun
maksimize edilmesi, ikincisi toplumun mutlulugunun maksimize edilmesidir (Nakali,

2012: 9).

Etzioni (1986: 159) insanin iki fayda kaynagi pesinde kostugunu kabul eder: Haz
ve ahlak. Bunun yaninda baska kaynaklarin varligi da arastirilabilir. Etzioni, tek tarafl
fayda anlayisini elestirir ve kisinin ahlaki ytlikiimliiliiklerini yerine getirme hissini

diger tlim tatminlerden ayurir.

Hirsch vd. (2018: 44)’nin ¢alismalarinda ahlaki fayda teorisi, etik karar vermenin
motivasyonel temellerini izah etmek i¢in ortaya konmustur. Psikoloji, ekonomi,
orgiitsel davranig ve norobilimden alinan fikirlerle desteklenen bu teori, beklenen
fayda maksimizasyonu ilkesini kullanarak etik olan ve olmayan eylemlerin de
motivasyonel temellerini agiga ¢ikarmayi amaclamaktadir. Teorinin temel ilkeleri su
sekilde siralanabilir: 1. Insan beyni amaglara olan etkilerini géz éniinde bulundurarak

alternatif hareketlerin faydalarin1 sezgisel olarak tahmin eder. Bireyler etik olan ve
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olmayan eylemlerin subjektif beklenen faydalarini i¢sel olarak karsilagtirir ve onlar
arasindan bir se¢im yapar. 2. Ahlaki degerleri ihlal eden davranislar, bu davraniglarin
gosterilmesi durumunda gergeklesecek olan sugluluk hissi veya cezanin miktarina
bagli olarak bireyin goziinde degersizlesir. 3.Diger yandan ahlaki kurallarla bagdasan
davranislar, gergeklestirilmeleri durumunda ortaya ¢ikacak olan altruistik davraniglar
ve kendini daha degerli hissetme duygusunun derecesine bagli olarak bireyin goziinde
deger kazanir. 4. Etik olmayan davranislar; bu davranislarin beklenen faydasinin etik
davranmanin beklenen faydasindan fazla olmasi durumunda ortaya ¢ikar. Bu durum
genellikle etik olmayan davranisin arzu edilen, degerli goriilen bir hedefe ulasmak icin
daha kolay bir yol sundugunda olusur. Tesvikler, ¢ercevelemeler (framing) ve zihniyet
yapisi gibi bir hedefin degerini artiran faktorler etik olmayan davranisin beklenen
subjektif faydasimi artirarak kisileri yanlis davramiglara motive edebilir. 6. Etik
kararlarla ilgili ahlaki muhakeme, ahlaki belirsizligin oldugu durumlarda ortaya ¢ikar.
Etik olan ve etik olmayan davraniglarin beklenen degerinin benzer oldugu durumlar

buna 6rnek gosterilebilir.

Etik karar verme teorileri ii¢ ana kategoride toplanabilir: ahlaki prensipler
hakkinda agik akil yiiriitmenin 6nemini vurgulayan rasyonalist teoriler, duygusal
sezgilerin 6nemini vurgulayan duygusal teoriler ve her iki tiir karar verme siirecini

biitiinlestirmeye ¢alisan ikili siireg teorileri (Hirsh vd., 2018: 44-45).

Iktisatcilar ahlaki faktorleri ekonomik faktdrlerle agiklarlar. Ancak ahlaki
faktorler ekonomik sebeplere indirgenemez, kendilerine ait farkli 6zellikler tasir. Bu
indirgenemez ahlaki faktorlerin varligi, neoklasik iktisadin temelinde yer alan se¢im
teorileri ile ilgili elestirilerin dogmasina sebep olmustur. Bu teoriler insanlarin agik
tercihleri oldugunu ve bunlar arasinda degisim (6diinlesme, dengeleme)
yapilabilecegini soyler. Diger yandan bireysel maddi ¢ikar igermeyen hatta maliyeti
kazancindan fazla olan alturistik davranislarin varligina dair 6nemli miktarda ampirik
calisma bulunmaktadir. Ornegin; yapilan deneyler ¢ok sayida insanin kayip ciizdanlari
hi¢ tanimadiklar1 insanlara geri gotiirdiiklerini veya postaladiklarini gostermektedir.
Bu igin maliyeti ve yorgunluguna karsilik kazanci dogru olan1 yapmis olmanin verdigi

i¢ huzurudur (Etzioni, 1986: 173).
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Ahlaki 6geler igeren tercihlerle kisisel haz saglayan tercihler niteliksel olarak
farkli oldugundan bunlar birbirinin yerine gegemez. Tiiketim mallar1 arasinda bir degis
tokus s6z konusu olabilir; 6rnegin portakalin marjinal faydasi elmadan daha fazlaysa
elma yerine portakal tercih edilebilir ve kisi bundan herhangi bir pismanlik ya da
sucluluk hissetmez. Ancak insanlar zevklerini artirmak i¢in ahlaki ilkelerini ihlal
etmeyi sectiklerinde pismanlik ve su¢luluk gibi duygular agir sekilde hissedebilirler
ve bu duygular onlarin daha sonraki davraniglarinda etkili olur. Boyle durumlarda
bireyler tercihlerine uygun davranir goriiniirken daha derindeki meta tercihlerini ihlal
etmekten dolay1 huzursuzluk yasarlar ve bu huzursuzlugun verdigi rahatsizlig1 daha
sonrasinda hayir kuruluslarima yardimda bulunmak gibi ahlaki olarak onaylanan

davraniglar gostererek gidermeye galisirlar (Etzioni, 1986: 178).

Insanlar kendileri i¢in ne istediklerine karar vererek onlari tatmin edecek seyin ne
olacagini da belirlemis olurlar. Eger tiiketim yoluyla fayda maksimizasyonu bir kisinin
hayattaki tek hedefiyse onun baskalar i¢in fedakarlikta bulunmaya ihtiyaci yoktur
(Dayyan, 2013: 188). Buna karsilik miisliiman bir bireyin felaha ulasmak yani bu
diinyada ve ahirette iyilik elde etmek® gibi bir amaci vardir. Bu amaca yonelik

davranislar kisinin tatmini iizerinde olumlu yonde etkilidir.

Eger iyilik sadece maddi ve hedonist yonden tanimlanirsa kisisel cikarlarin
tatminine oncelik vermek ekonomik acidan tamamen rasyonel olur. Buna karsilik
tyilik, maddi ve hedonist zevklerin 6tesinde insani ve manevi amaglar igeren bir
sekilde tanimlanirsa ekonomi bu amaglar1 ve nasil gerceklestirileceklerini tartismaktan
uzak kalamaz. Bu amaglar, ekonomik zenginlik yaninda insanlarin kardesligi, sosyo-
ekonomik adalet, hayatin kutsalligi, zihinsel huzur ve mutluluk, ailevi ve sosyal
uyum/dayanigma gibi hedefleri de icerir. Bu sekilde, ekonomi insanligin refahini daha

kapsamli olarak ele alirsa sadece ekonomik degiskenleri degil; ahlaki, psikolojik,

! ...Ama insanlardan dyleleri vardir ki, “Ey Rabbimiz! Bize bu diinyada iyilik ver.” diye dua ederler.
Boyle bir kimsenin ahiretten hig nasibi yoktur. insanlardan éyleleri de vardir ki, “Ey Rabbimiz! Bize bu
diinyada iyilik ver, 6teki diinyada da iyilik ver, bizi cehennem azabindan koru” derler. iste
kazandiklarindan bir payi olanlar bunlardir. Allah hesabi ¢ok ¢abuk gortr. (Bakara 2/200-202)
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sosyal, politik, demografik ve tarihi degiskenleri de kapsayan daha genis ve kompleks
bir géreve sahip olur (Chapra, 2000).

2.5. Siirdiiriilebilir Ekonomi ve Fayda Kavrami

Son yillarda diinyanin yasadigi ekolojik problemlerin belirgin hale gelmesiyle
birlikte siirdiiriilebilir ekonomiye olan ilgi artti. Siirdiiriilebilir ekonomi, diinyanin
dogal dengesini bozmadan ve insanligin sosyal ve kiiltiirel dinamiklerine zarar
vermeden uzun donemli ekonomik gelismeyi gerceklestirmeyi hedefler. Gelismenin
strdiiriilebilir olmast ekonomik faaliyetlerin c¢evresel simirlamalar altinda

yiirlitiilmesiyle miimkiindiir.

Stirdiiriilebilir bir ekonomik biiyiime Oncelikle tiiketimin sinirlandiriimasi
konusuna yogunlasmaktadir. Uzun donemde kabul edilebilir bir yasam standardini
miimkiin kilacak tiiketim seviyesi belirlenerek tiiketimin bu seviye ile sinirlandirilmasi
onerilmektedir. Tiiketim bu seviyenin altindaysa bu seviyeye kadar artirilabilir; bu
seviyeye ulastiginda ise bu seviyede siirdiiriiliir. Basit bir 6rnek olarak denizlerdeki
balik rezervleri diisiiniiliirse balik avlamanin serbest birakilmasi durumunda baliklarin
asirt avlanmasi sonucu bazi balik tiirleri zarar gorebilir. Balik avlanmasi bir programla
diizenlenirse oncelikle asir1 avlanmis baliklarin tiiketimi sinirlandirilarak denizdeki
balik miktarinin istenen seviyeye gelmesi beklenir. Sonra da tiiketim balik
niifusundaki dogal artisla dengelenerek siirdiiriilebilir bir seviyeye ulagilir (Cairns ve
Martinet, 2014: 10-14). Balik 6rnegi, tiim dogal kaynaklarin asir1 tiikketim sonucu
gordiigii zaran ifade eder. Bu sekilde devam edilmesi durumunda dogadaki tahribat

geri dontilemez bir seviyeye dogru ilerlemektedir.

Kate Raworth, neoklasik iktisat teorilerine karsilik gelistirdigi “Simit Ekonomisi”
modelinde daha paylasimci ve siirdiiriilebilir bir ekonomi igin dengeli bir tiiketime
olan ihtiyagtan s6z ediyor. Raworth, i¢inde bulundugumuz 21. yiizyilda her seyin
birbiriyle baglantili hale geldigi gezegenimizde insanligin gelisiminin daha giivenli bir
sekilde siirdiiriilmesi geregine isaret ediyor; bunun da geleneksel ekonominin hedef ve
uygulamalarinda bir degisimi gerekli kildigini belirtiyor. Bu degisimi “Simit

Ekonomisi” olarak adlandirdigi bir modelle agikliyor (Atalay, 2022: 522-523). Simitle

51



kastettigi; toplumda kimsenin altina diigmemesi gereken bir toplumsal taban (simitin
i¢c halkas1) ve kimsenin Otesine gegmemesi gereken bir ekolojik tavan (simitin dig
halkas1) olmasi geregidir. Toplumdaki tiim bireylerin adalet i¢inde giivenli yasayacagi
bolge, bu ikisi arasindaki alandir ve herkes kendi sartlarina gore bu alan iginde yerini

alir.

Bu modele gore toplumda her bireyin temel ihtiyaclar karsilanmalidir. Gelir
seviyesi minimum ihtiyaclarin karsilanmasi icin yeterli olmayan bireyleri islam dini
zekat ve sadaka miiessesesi ile destekleyerek toplumda herkesin insani sartlarda
yasamasini temine ¢aligmistir. Bunun yaninda gelir seviyesi ne kadar yiiksek olursa
olsun agilmamasi gereken bir tiikketim sinir1 vardir. Raworth bunu ekolojik tavan olarak
niteliyor. Bu siir gezegenin ekolojik dengesi ve dogal kaynaklarin dogru kullanimi
icin gereklidir. Islam dini insanlar1 israfa kars1 uyararak ¢ok dnceden bu duruma isaret
etmis ve tiiketimin sinirinin gelir degil ihtiyaglarin gerekli Olciide karsilanmasi
oldugunu belirtmistir. Geliri yiliksek olanlara getirdigi yiikiimliilikler ve onerdigi

davranis sekilleriyle sosyal ve dogal dengenin korunmasini hedeflemistir.

Simit Ekonomisi modelinde toplumsal tabanin sinirlar gizilirken kimsenin eksik
birakilmamasi gereken on iki temel ihtiyag soyle siralanir: yeterli miktarda gida, temiz
su ve diizgiin bir sthhi temizlik, enerjiye ve saglikli yemek pisirme imkanlarina erigim,
diizglin barinma sartlar1, asgari bir gelir ve diizgilin bir is, bilgi ve toplumsal destek

aglarma erisim, sosyal esitlik, politik katilim, baris ve adalet (Egilmez, 2019).

Stirdiiriilebilir kalkinma yoksullugu ortadan kaldirmak, tarimi giiclendirerek
aclig1 ortadan kaldirmak, saglikli yasami korumak, herkes icin egitim ve O0gretim
imkani saglamak, cinsiyet esitligi saglamak, temiz su ve altyap:1 hizmetlerine ulagim
temin etmek, siirdiiriilebilir enerji {iretmek, siirdiiriilebilir ekonomik gelismeyi
desteklemek, siirdiiriilebilir sanayilesme ve yeniligi tesvik etmek, ilkeler arasi
esitsizligi azaltmak, giivenli sehirlesmeyi saglamak, stirdiiriilebilir tiretim sekillerini
ve sorumlu tiikketim davranisini desteklemek, iklim degisikligine ¢ozlimler gelistirmek,
okyanus ve denizlerdeki yasami korumak, ekosistemin zarar gormesini onlemek,

toplumlarin baris ve adalet iginde yagamasini saglamay1 hedefler.
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Gilinlimiizde gerek isletmeler gerekse tiiketiciler arasinda daha ¢evreci bir bilingle
hareket etme davranigi yayginlasmakta; liretim, dagitim, pazarlama ve tiiketim
faaliyetlerinde siirdiiriilebilir bir anlayis hakim olmaktadir. Dogal ¢evreyi korumaya
yonelik faaliyetlerin artmasiyla birlikte ¢evre bilinci ve siirdiirtilebilirlik kavramlar
tiiketicinin satin alma davraniglarini etkileyen faktorler arasinda yer almaktadir. Bir
yandan isletmelerin sosyal ve g¢evreci pazarlama yaklasimina yonelmeleri diger
yandan tiiketicilerin ¢evreye karsi duyarli davraniglari, ekonomik hayatta bireysel
fayda ya da isletmelerin faydasi yerine toplumun faydasina dncelik veren bir anlayisa
gecilmesine yol agmaktadir (Cabuk & Nakiboglu, 2003: 42). Tiiketiciler tiretimde
yenilenebilir enerji kaynaklarinin kullanimini ve ¢evreyi daha az kirleten, geri
doniisiim saglayan ¢evre ile dost {iriinleri talep etmektedir. Bunun yaninda artik sadece
kendi tiiketimleriyle ilgilenmek yerine {irlinlerini satin aldiklar1 isletmelerin {liretim
sistemleriyle ve ¢evreye olan etkileriyle de ilgilenmektedir (Karaca, 2013: 100). Bu
durum dogal kaynaklarin korunmasinin da fayda fonksiyonuna dahil edildigine isaret
etmektedir. Insanlar bu kaynagin korunmast icin bir bedel 6demeyi kabul etmektedir.
Ekolojik biling artis1 dogal kaynaklarin fayda fonksiyonundaki agirligiin arttigini
gostermektedir (Lusky, 1975: 188).

Cagimizda insanligin g¢evreye verdigi zarar acgikga goriilmiis olup bu sekilde
devam edilemeyecegi anlasilmistir. Dolayisiyla insanlarin tliketim tercihlerine bu
degiskeni de dahil ederek hareket etmeleri kagmilmazdir. Cevre bilinci ve
stirdiirtilebilir bir anlayisin bir geregi olarak rasyonel ekonomik bireyden sosyal
sorumluluk bilincine sahip insana doniisiim diinyanin yasadigi ekolojik sorunlarin

¢oziimiine katki saglayacaktir.
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UCUNCU BOLUM

ISLAM iKTISADINDA FAYDA KAVRAMI

3.1. Islam Iktisad1 Literatiiriinde Fayda Kavramina Iliskin
Goriisler

Islam iktisadinda fayda kavramu iizerine yapilan ¢alismalar dncelikle makasidii’s-
seria ve tiiketici davranist iliskisi iizerinde durmaktadir. Makasidii’s-seria, Islam
literatiirlinde “dinin gayeleri” ya da “naslarda yer alan ameli hiikiimlerin gayeleri”
anlamina gelmektedir. Bu kavram daha ¢ok Islam hukukgular: tarafindan kullanilmus
ve Islam’mn getirdigi hiikiimlerin gayeleri seklinde ifade edilmistir. Klasik dénem
Islam alimleri makasidin 6nemini ve Sariin gayelerinin neler oldugunu agiklamaya
calismislar; ancak bir tanimlama yapmamislardir. Bu konuda ilk tanimlamaya
Muhammed Tahir Ibn Astr’un (6.1973) Makasidii’s-seri’ati’l-Islamiyye eserinde
rastlanmaktadir. ibn Asar, makasidi genel ve ozel olmak iizere ikiye ayrarak
tanimlamistir. Ona gore genel makasid, ser’i hiikkiimlerin biitiiniinde goz oniine alinan
mana ve hikmetlerdir. Ozel makasid ise insanlarin &zel hukuki tasarruflarinda faydali
amaglarimi gerceklestirmek veya genel menfaatlerini korumak i¢in amaglanan

niteliklerdir (Boynukalin, 2003: 423).

Islam alimleri arasinda Islam’m getirdigi hiikiimlerin nihai amacinin insanlarin
maslahatlarin1  gergeklestirmek oldugu noktasinda goriis birligi mevcuttur
(Boynukalin, 2003: 424). Maslahat; faydanin saglanmasi, iyi olan sonuglarin elde
edilmesi ve zarardan kaginilmasi olarak ifade edilir. Menfaat ve mefsedet kavramlari
da maslahatla iligkilidir. Menfaat, “bir malin kullanilmasiyla meydana gelen fayda ve
1yi olana ulastiran sey”’; mefsedet ise “ser’an yasak fiillerin igerdigi veya hakkinda 6zel
hiikiim bulunmasa da dinin temel amaclarim1 ihlal eden zararlar” anlamindadir
(Dénmez, 2003). Sonug olarak Islam dininin gayesi insanlar i¢in faydali olanin elde

edilmesine yoneliktir.
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Kur’an-1 Kerim’de alemin bir gaye icin yaratildign belirtilmektedir.? Allah’in
hiikiimleri bir maksada ve hikmete dayanir. Islam dininin emir ve yasaklarinda, tesvik
ve uyarilarinda, her tiirlii diizenlemelerinde bir maksat vardir ve bu maksat maslahat
terimiyle yani faydali olanin elde edilmesi, zararin 6nlenmesi seklinde ifade edilir
(Yaran, 2013: 5). Kainatta her sey bir diizen i¢inde yaratilmis ve insanin hizmetine
verilmig olup insanda ahlaki bir suur uyandirmak amacglanmistir. Bu cercevede
maslahat, insanla ilgili diinyevi ve uhrevi biitiin faydali sonuglari igeren bir kavram

olarak kullanilir (Boynukalin, 2003: 424).

Islam iktisadinda tiiketici davramsi ve fayda kavramma makasidii’s-seria
kapsaminda agiklamalar getirilmistir. Khan (2019) insanin ekonomik faaliyetleriyle
onun hayat gayesi arasindaki iliski iizerinde durmustur. Insanlarin yasadiklar1 dogal,
sosyal ve kiiltiirel ¢evreye bagli olarak sahip olduklari hayat gayeleri onlarin tiikketim
davramislar1 iizerinde de belirleyici olacaktir. Khan (2019) Islam ekonomisinde
miisliman tliketicinin hayat gayesi diisiiniildiglinde faydadan ¢ok ihtiyaclara
odaklanilmas1 gerektigini savunmustur. Tiketicinin ihtiyaglarim1 belirlemesi,
ithtiyaglarini isteklerinden ayirmasi, ihtiyaglarini onceliklerine gore siralamasi ve

ithtiyaclarini karsilarken israftan kaginmasi gerekmektedir.

Dayyan (2013) da Islam iktisadinda fayda maksimizasyonunu makasidii’s-seria
kapsaminda analiz eder. Miisliman harcamalarini maslahat kriterine gore yapar.
Ihtiyaglarin giderilmesi 6ncelikli olarak diisiiniilmelidir. Dayyan (2013: 191)
ihtiyaclarla 1ilgili zaruriyat, haciyat, tahsiniyat smiflandirmas1 ¢ercevesinde
harcamalarin amaclarindan s6z eder. Miisliiman gelirini makasidii’s-seria kapsaminda
oncelikle dinin, canin, aklin, neslin ve malin korunmasi amacina yonelik olarak harcar.
Sonrasinda hayati1 kolaylastirmak ve giizellestirmek gayesiyle harcama yapar.
Miisliman tiiketim tercihlerini dini kurallara uygun olarak olusturursa maksimum

faydaya ulasir.

Dayyan (2013: 191) makasidii’s-seria kapsaminda korunmasi gereken bes faktor
(din, can, akil, nesil ve mal) iizerinden fayda maksimizasyonunu aciklamistir.

Miisliiman tiiketicinin felaha (diinyada ve ahirette ulasilan en yiiksek iyilik derecesine)

2 “Ben cinleri ve insanlari, bagka degil, sirf bana kulluk etsinler diye yarattim.” (Zariyat,51/56)
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ulasma gayesiyle hareket edecegini kabul eder. Islam’da din kisinin hayat tarzini,
begenilerini, tercihlerini, davraniglarini etkileyen temel unsurdur. Din boyutu, insana
maddi ve manevi degerler arasinda bir denge i¢inde hareket etmesi, bireysel yagsamini
yonetirken aile hayatin1 ve sosyal dayanigmayi gelistirmesi yoniinde yol gosterir.
Miisliimanin fayda maksimizasyonu i¢in dncelikle dinini korumasi gereklidir. Dini
boyut tiikketici faydasinin saglanabilmesi noktasinda gelirin ahlaki kurallara uygun
sekilde helal/haram ayrimina 6zen gostererek elde edilmesi ve harcanmasini gerekli
kilar. Kazanma ve harcama faaliyetlerinin Allah rizas1 gayesiyle yapilmasi durumunda
ibadet anlami tagimasi bu davraniglarin anlamini, sinirlarini ve seklini belirler.
Ibadetlerin geregi gibi yapilmasi dinin temel gereklerindendir. Temel ihtiyaclarin
karsilanmas1 dini vazifelerin yerine getirilmesini kolaylastirir. Miisliiman i¢in
maksimum tatmin hem diinya hem de ahiret i¢in fayda saglayan davraniglar sonucu

elde edilir.

Ikinci olarak canin korunmasi bu diinyada hayatin devam edebilmesi i¢in gereken
temel elementtir. Bu anlamda miisliiman hayatin1 saglikli bir sekilde siirdiirebilmek
icin gerekli mal ve hizmetlerin tiiketimine 6zen gdsterir. Ayn1 zamanda sosyal ve
ekonomik diizensizliklere sebep olabilecek faaliyetlerden kaginir. Aklin korunmasi
maksadiyla aklin isleyisine zarar verebilecek alkol ve uyusturucu tarzi iirlinler
kullanmaz. Miisliimanin harcamalar1 gelecek nesillerin korunmas1 amacinm da igerir.
Doganin korunmasi, ¢evreye zarar veren iiretim ve tilketimden kacinilmasi Islam’in
temel amaclarindan biridir. Son olarak malin korunmasi da Islam’in amaglari
arasindadir. Malin gergek sahibi Allah’tir. Mal insana bir emanettir. Malin kullanimi
konusunda bu anlayisla hareket edilmelidir. Islam’da miilkiyet haklar1 korunur; ancak
ekonomiye katilmayan bir servet birikimi tavsiye edilmemistir. Mal ve servet kaynakli
bir kibir ve gosteristen kacinilmasi ve servetin toplumun istifadesi yoniinde

kullanilmasi 6nerilir (Dayyan, 2013: 194).

Neoklasik ekonomide tliketicinin davranisini analiz etmek i¢in fayda
maksimizasyonu agiklamasi kullanilir. Rasyonel birey farkli segenekler arasindan
kendi faydasint maksimize eden alternatifi seger. Ama bunun tiim insanlara hitap
etmedigi durumlar vardir; yani bireysel tercihlerin tatmin edilmesi ekonomik

davraniglar1 agiklayan sebeplerden biridir ama tiim ekonomik davraniglar1 agiklamakta
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yetersiz kalir. Bir toplumda sosyal, hukuki ve dini diislinceler rasyonaliteyi etkiliyorsa
bunlar da analizlere dahil edilmelidir. Rasyonalitesini islami 6gretilerle sekillendiren

bir kisinin ekonomik davranisi da incelenmeye degerdir (Khan, t.y.).

Islam iktisadinda fayda kavrami maddi ve hedonist zevklerin Stesinde insani ve
manevi bir amag igerecek sekilde tanimlanir. Bu amaclar ekonomik zenginlik yaninda
insanlarin kardesligi, sosyo-ekonomik adalet, hayatin kutsalligi, zihinsel huzur ve
mutluluk, ailevi ve sosyal uyum/dayanigma gibi hedefleri de igerir. Bu sekilde
ekonomi insanligin refahin1 daha kapsamli olarak ele alirsa sadece ekonomik
degiskenleri degil; ahlaki, psikolojik, sosyal, politik, demografik ve tarihi degiskenleri
de analizlerine dahil eder (Chapra, 2000).

Insanlar tiiketim kararlarinda bugiinkii tiiketimle gelecekteki tiiketim arasinda
tercih yaparlar. Khan (2014) bu tercihe miisliiman bir tiiketici i¢in ti¢lincii bir boyut
eklemektedir: Bagkalari ile ilgilenme. Bu boyut onlara maddi yardimda bulunmanin
otesinde ¢ok daha genis bir anlama sahiptir ve Islam iktisadi baglaminda ekonomik bir
degere sahiptir. Zarga (2003) da tiiketici fayda fonksiyonunu sadece insanin bencilligi
ile agiklamanin yetersizliginden bahseder ve insanin kisisel ¢ikarni diisiinmeden
yaptig1 davraniglart agiklamak icin etik degerlere olan duyarliliginin da fayda teorisi
kapsaminda tiiketici davranigini agiklayan degiskenlere dahil edilmesi gerektigini

belirtir.

Islam iktisadi kapsaminda fayda kavramina yonelik agiklamalarda diinya
hayatinin yaninda O6liimden sonraki hayati da igerecek sekilde iki boyutlu bir
yaklagimdan s6z edilmektedir. Agil (1989) Islam ekonomisinde fayda fonksiyonunu
bu diinya hayati ve ahiret hayatina yonelik harcamalar olmak iizere iki degiskene baglh
olarak olusturmustur. Fayda fonksiyonunu maksimize ederken mevcut biitce

kisitlamasina ek olarak Islami kurallarin getirdigi sartlar1 da sinirlamalara dahil eder.

Kahf (2011) Islami ilkelere dayanan tiiketici rasyonelligini agiklarken tiiketicinin
gayelerini bu diinyadaki maddi tiiketimden elde edilen memnuniyet yaninda 6liimden
sonraki hayata iliskin kazanglar1 da igerecek sekilde ifade eder. Kendi tiiketim
harcamalar ile birlikte Allah rizasi i¢in yaptig1 harcamalar ve gelecek i¢in yaptigi

tasarruflar arasinda gelirini taksim eden bir tiiketicinin bu sekilde toplam
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memnuniyetini maksimize edecegini savunur. Bireyin nihai mutlulugu Allah’in

emirlerine uygun hareket etmesiyle miimkiindiir.®

Islam iktisadinda fayda kavrami ¢ok boyutludur, yani bireyin kendi tatmininin
yaninda diger insanlarin refah1 ve yasanan ¢evrenin korunmasini da kapsar. Bu durum
onu siirdiiriilebilirlik kavramu ile iliskilendirir. Zaman ve Qadir (2020) Islam ahlakinin
gerektirdigi orta yollu, asiriliklardan uzak, israftan kacgman tiikketim seklinin
stirdiiriilebilir ekonomiye katkilarina isaret eder. Dogal kaynaklar insana Allah’in
nimeti ve emanetidir. Islam insanlarin dogaya karsi1 olan sorumluluklarmin farkina

varmalarini kolaylastirir. Nesiller arasinda uyum ve barisin kurulmasini saglar.

Sonug olarak, Islam iktisad1 literatiiriinde fayda kavramina iliskin goriisleri su

sekilde ozetleyebiliriz:

1-Fayda kavrammin kapsami Islami degerler ¢ercevesinde Yyeniden
sekillendirilmistir. Bireysel tatmin yaninda toplumsal refahin yiikseltilmesi, dini
degerlerin korunmasi, ¢evre duyarliligi ve Allah rizasina uygun hareket etmekten

duyulan i¢ huzuru da fayda kapsamina dahil edilmistir.

2-Miisliiman tiiketicilerin Islami kurallara uyacaklari varsayimi altinda rasyonalite

kavramina ahlaki, manevi ve sosyal bilesenler entegre edilmistir.

3-Fayda kavrami  makasidii’s-gseria  kapsaminda dinin  gayeleri ile
iliskilendirilmistir.
4-Kendine faydali secenegi segcme noktasinda tiiketiciye dini kurallarin rehberlik

ettigine isaret edilmistir.

5-Yardimseverlik, digergamlik gibi sosyal dayanisma ve yardimlagsmaya iliskin

kavramlar tiiketim ve fayda fonksiyonlarina dahil edilmistir.

6-Miisliiman bireyin ekonomik davranislarinda hem diinya rahati hem de ahiret

hayatindaki kurtulug amacinin etkili oldugu vurgulanmstir.

7-Tiiketimde istekler ve ihtiyaglar arasindaki ayrima deginilmistir.

3 «,. Bilesiniz ki goniiller ancak Allah’1 zikrederek tatmin olur.” (Rad, 13/28)
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8-Tiiketim davraniglarinda itidal lizere hareket etmek, israftan, gosteristen ve
cimrilikten kaginmak gibi Islam ahlakinin yol gosterdigi davranislar {izerinde

durulmustur.

3.2. islam’a Gore Insan Fitratinin Ozellikleri

Fitrat, insanin dogustan sahip oldugu biitiin 6zellikleri ifade eden bir terimdir.
Varliklarin ilk yaratilma anindaki 6zelliklerini ve heniiz dis tesirlerden etkilenmemis
ilk halini temsil eder. Insan ilk yaratildig1 zaman Allah tarafindan kendisine verilen
Allah’1 tanima egilimi de bu kapsama dahildir (Hokelekli, 1996: 47). Tefsirlerdeki
aciklamalara gore fitrat; Islam dini, insanin inanma istidadi, ruhlar aleminde insanin
verdigi s6z olarak agiklanmis ve insan fitratinin Islam dininin igerdigi ahlaki ve insani

degerlerle uyumlu oldugu belirtilmistir (Bor, 2017: 1678-1679).

Kur’an-1 Kerim insan1 Allah’in yeryiiziindeki halifesi olarak nitelendirmektedir
(Bakara, 2/30). Allah insan1 en giizel bi¢imde yaratmistir (Tin, 95/4). Allah, insani ruh
ve beden kabiliyetleri bakimindan canlilarin en mitkemmeli olarak vasiflandirmistir.
Insan serbest iradesi ile ya bu kabiliyetlerini dogru kullanarak “kamil insan” olacak,
ya da aksi yonde hareket ederek suurlu varliklarin ve canlilarin en asagi mertebesine
inecektir (Diyanet Vakfi Meali, Tin, 95/4). Kur’an’in ilk inen ayeti insana okumay1
emretmektedir (Alak, 96/1). Bu emir insana hayat boyu egitimi zorunlu kilmaktadir.
Insan, fitratinin imkanlarini kullanarak Allah’in emirlerine itaat etme egilimindedir.
Ciinkii yaratilis 6lgli ve bicimine uygun olan Allah’in génderdigi dindir (Ozdemir,
2022). Insan1 bu diinyada Allah’mn dinine yani onun kurallar1 ve 8lgiisiine uygun olarak
yasamak disinda bir sey tatmin etmez (Boynukalin, 2003). Bireyin kalben mutmain
olmak istemesi onu bir anlam arayigina sevk eder. Kalpleri tatmin eden sey ise Allah’in
yaratilis 6l¢iilerine gore yasamak azim ve kararliligidir. Bu amagla kendini gelistirme
gayretinde olan insan Allah’in emrettigi yoldan hareket ederek kendini arindirip

gercek tatmine ulasacaktir (Ozdemir, 2022: 226).

Insan yeryiiziinde diger varliklardan ayr1 bir konuma sahiptir. Belirli bir amaca ve

sorumluluga sahip olmasi; medeni bir kimlik, rasyonel diisiince ve el becerisiyle

59



donatilmast ona bu farklilig1 saglar. insan iyiye ve kotiiye meyletme duygusuna
sahiptir. Ibn Haldun insanlarin bedevilikten sehirlesmeye dogru sosyal bir déniisiim
gecirdigini ve insan tabiatinin da bu degisimden etkilendigini 6ne siirmektedir.
Insanlar i¢inde bulunduklari toplumsal gelisim siirecinde degisen ihtiyaglar1 ve gelisen
imkanlar1 sonucu zaruri ihtiyaglarini karsilama noktasindan liikkse dogru bir degisim
gostermekte ve bu degisim insani daha iyi, daha giizel ve daha ¢ok olanin pesine
diismeye sevk ederek insan nefsindeki doyumsuzlugu beslemektedir. Ibn Haldun,
insanlarin ekonomik refaha ulastiklarinda tiiketim diiskiinliigiine ve hazza kendilerini
kaptirdigint ve bunun sonucunda ahlaki degerleri agisindan zayifladiklarini

soylemektedir (Ilgaroglu, 2019: 1334).

Kur’an’da insanin tahammiilsiiz bir tabiatta yaratildigi ifade edilmektedir
(Mearic, 75/19). Burada insanin sabirsiz ve bir seye asir1 diiskiin olduguna isaret
edilerek tamahkarlik, tatminsizlik, acelecilik, yilginlik ve sizlanma gibi insan
tabiatinda var olan bazi olumsuz o6zellikler ifade edilmektedir. Insan yoksulluk,
hastalik, korku gibi olumsuz bir durum ile karsilastiginda sizlanir, feryat eder,
umitsizlige kapilir; zenginlik, saglik, glivenlik gibi nimet ve imkanlara kavustugunda
ise bencillesir, cimrilesir, eristigi nimetleri Allah’in bir lutfu olarak degil, kendi kudret
ve gayretiyle elde ettigi bir sonug olarak kabul eder. Elde ettigi imkanlarla ne Allah
yolunda harcamada bulunur ne de insanlara yardim eder (Kur’an Yolu Tefsiri, Cilt 5:
458). Kur’an’da belirtildigine gore bu olumsuz ozelliklerden arimanin yolu; ahiret
inanciyla desteklenen giiclii bir sorumluluk duygusu gelistirmek, ibadet ve ahlak

alaninda olumlu ve yapici davranislar gostermekten geger.* Bu davranislar Kur’an

4(Mearic,75/19-35)

(19) Gergekten insan pek tahammiilsiiz bir tabiatta yaratiimistir.

(20) Basina bir fenalik geldi mi sizlanir durur.

(21) Ama ona bir nimet nasip olursa kendisinden baskasini yararlandirmaz.
(22) Ancak namaz kilanlar baska;

(23) Namazlarini devamli kilanlar;

(24-25) isteyene ve yoksun kalmisa mallarindan belli bir hak taniyanlar;
(26) Hesap gliniiniin dogruluguna inananlar;

(27-28) Rablerinin azabindan c¢ekinenler;

(29-31) iffetlerini koruyanlar;

(32) Emanetlerine ve ahidlerine riayet edenler;

(33)Sahidliklerini dosdogru yapanlar;

(34) Namazlarinin gereklerini titizlikle yerine getirenler;

(35) iste bunlar cennetlerde agirlanirlar.
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Yolu Tefsiri'nde su sekilde siralanmaktadir: “diizenli namaz kilmak, malinda
yoksullarin hakki bulundugunu bilip onu ehline 6demek, ahiret kaygisi tasimak,
namuslu ve iffetli olmak, emanete sadakat gostermek, sahitlikte yalan s6ylemekten
sakinmak.” Tefsirde belirtildigine gére bu davranislar sdylenenlerle siirli degildir.
Duruma, zamana, mekana, imkan ve sartlara gore bu goérevlerin sayisi degisebilir.
Onemli olan kisinin tabiatindaki tahammiilsiizliigiinii, nankérliik ve bencillik gibi
duygularin1 yenebilme iradesi gOstermesi; bunun yaninda ibadetler ve ahlaki
davranislarla mevcut kusurlarini giderip kendini arindirmasidir (Kur’an Yolu Tefsiri,

Cilt 5: 458).

Insan yaratilis1 geregi dogru ve yanlis1 ayirt edebilecek bir kabiliyete sahiptir.
Kur’an-1 Kerim’de insanin iyiyi ve dogruyu yapmasi buna karsilik kotii ve zararh
davraniglardan sakinmasi emredilmistir. Buna gore insan dogal 6zelliklerinin farkinda
olarak onlar1 hangi yone yonlendirmesi gerektiginin bilincinde olmalidir (Karaoglan,
2020: 210). insanin 6ncelikle kendini tanimasi ve kendini dinin emrettigi ydnde
gelistirme kaygisi i¢inde olmasi gereklidir. Bu sekilde Islam’mn emrettigi iktisat

ahlakinin hayata gegirilmesi miimkiin olacaktir.

3.3. Islam’da Ekonomik Aktivitenin Amaci

Geleneksel iktisatta ekonomik aktivitenin amaci fayda maksimizasyonu iizerine
kurulmustur. Bireyler tiiketim tercihlerinde kendi faydalarini en iyi sekilde karsilayan
alternatifi segerken firmalar karlarini maksimize edecek sekilde faaliyetlerini
yonlendirir. Islam ekonomisinin hedef ve uygulamalar1 Kur’an ve siinnetin ilkeleri
cercevesinde dinin temel hedefleriyle uyumlu olarak sekillenmektedir. Islam dininin
emirlerini yerine getirmeye galisan bireyin hedef kombinasyonu neoklasik iktisadin
rasyonel bireyininkine gore daha ¢esitli bir yapiya sahiptir. Bu diisiinceye sahip birey,

hedefi sadece bireysel ¢cikar maksimizasyonu olmayan bir anlayis i¢inde hareket eder.

Islami ilkelere uymaya calisan birey nefis egitimi i¢indedir ve bu miicadele iginde
bir ilerleme gosterir. Bencillikten uzaklasmak, paylasmak, insan1 korumak, dogay1

korumak bu gelisme sonucu edinilen 6zelliklerdir. Bu noktada sadece kurallara uymak
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degil, kurallarla tercihlerin 6zdeslesmesi s6z konusudur. Din insani kisisel gelismeye
yonlendirir. Insan kendi 6ziindeki en yiiksek seviyeye ulasma ¢abasi i¢inde olmalidir.

Esas hedef bu oldugunda insan zaman iginde daha latif ve entelektiiel bir yap1 kazanir.

Neoklasik teorinin agiklayamadigi durumlari agiklamaya ya da bu teorinin
ongordigi hirs ve bireysel c¢ikar maksimizasyonunun toplumsal yapida ve dogal
cevrede meydana getirdigi tahribat1 6nlemeye yonelik bazi ekonomik yaklagimlar ve
cikis yollart gelistirilmektedir. Davranigsal ekonomi, moral ekonomi, siirdiiriilebilir
ekonomi bunlardandir. Islam ekonomisi de bu teorilerde sz edilen paylasim, insani
sevme, dogayr koruma gibi kavramlar1 icermektedir. Islam’in sundugu ekonomi,
bugiin siirdiiriilebilirlik olarak ifade edilen kosullar1 iceren, ahlaki ekonomiyi
kapsayan, davranigsal boyutlara isaret eden bir kavramdir. Ama Islam ekonomisinin
onlardan temel farki, Kur’an-1 Kerim’in emirlerine ve peygamberimizin
uygulamalarina dayaniyor olmasidir. Vahyin amaci insanlarin erdemli ve ahlakli bir
hayat siirmelerini saglamak, onlar1 dogru yola sevk etmektir.® Insanin tiim davranislart

gibi ekonomik aktiviteleri de bu amag ve anlayis i¢cinde sekillenecektir.

Insanlarin gergeklestirmeye calistiklar1 seyleri diisiindiigiimiizde bunlar nihai
amaglar olabilecegi gibi daha yiiksek derecede bir amaci gerceklestirmeye yonelik
istekler de olabilir. Ornegin mesleginde terfi etmek isteyen bir kisinin amaci, ilk anda
daha yiiksek bir pozisyona ge¢cme istegi gibi goriinse de aslinda toplumda daha fazla
saygl gorme istegine ulasmak icin asilmasi gereken bir basamak olarak da
degerlendirilebilir. Bu durumda Islam dininin Ogretileri g¢ergevesinde tiiketim
davraniginin niteligi, sinirlar1 ve secenekleri diisiiniildiigiinde tliketicinin amaglar1 da

ayn1 sekilde birincil amaglar ve nihai amaglar olarak siniflandirilabilir.

Bir miislimanin nihai amaci Allah’in rizasina ulagmaktir. Makasid-us-seria
cergevesinde Allah’in emir ve yasaklarina uygun hareket etmeye ve giizel ahlaka
ulagsmaya calismak bunun bir geregidir. Hayatin her alaninda oldugu gibi ekonomik

aktiviteler i¢inde de aymi anlayisin siirdiiriilmesi beklenir. Dolayisiyla bireyin

5“Iste bu biitiin insanlara, bununla hem uyarilsinlar hem Allah’in ancak bir tek Tanri oldugunu
bilsinler hem de akil sahipleri 6giit alsinlar diye yapilmis bir bildirimdir.” (ibrahim, 14/52)
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ekonomik sahadaki davranislarinin da ayni amacla uyumlu bigimde sekillenmesi

gerekir.

Ancak iktisadi hayat ayn1 zamanda bireyi ana amacindan uzaklastiracak faktorleri
de icerir. Islam’da diinya sevgisi, diinyaya diiskiinliik, mal hirs1 gibi sekillerde
adlandirilan istekler insan1 ana hedefinden saptirabilir. Islam dini diinya ve {izerindeki
nimetlerden s6z ederken onlar1 sadece kendi salt yapilariyla iyi ya da koti diye
nitelemez, onlarin iyiligi ya da kotiiliigiinii insanin onlara karsi tavri ve tutumuyla

iligkilendirerek aciklar.

Gazali, mal ile ilgili sunlar1 sdylemektedir: “Bil ki mal ar1 gibidir. Arinin bali ve
zehri oldugu gibi malin da fayda ve zararlar1 vardir. Allah rizasina uygun yasayan bir
kimse onun faydalarindan yararlanip zararlarindan sakinir.” (ihya, Cilt 3: 271). Mal
bir yoniiyle maddi ihtiyaglar1 gidermek suretiyle viicudu rahatlatirken diger yandan
akil ve kalp tizerinde hakimiyet kurarak onlar1 kendisine esir haline getirir. Mal bu
yonilyle kulu Rabbinden koparan ve O’ndan uzaklastiran bir fonksiyona sahiptir.
Ancak akil ve kalbin mala baglanip esir diismeleri ve onu putlastirmalari zorunlu
degildir. Boyle olmadig takdirde mal siikredilmesi gereken bir nimettir. (ihya, Cilt 4:
216). Mal, direk veya dolayli1 olarak ibadet etmeye imkan saglamasi, bagkalari i¢in sarf
edilmesi, kamu yararina olan isleri kolaylastirmasi, kisiyi baskalarima muhtag

olmaktan korumasi ve kisinin yasam konforunu artirmasi bakimindan faydalidir.

Gazali (Thya, Cilt 3: 332-333) diinya sevgisinden s6z ederken oncelikle diinyanin
lic yiizinden bahsetmektedir: Bunlardan birincisi diinyanin Allah Teala’ya bakan
yiiziidiir. Bu anlamda diinya, Allah’in kullar1 i¢in sonsuz rahmeti ve hikmetiyle
yarattig1 bir yerdir; her zerresinden Allah’mn sifatlari tecelli eder. Diinyadaki her bir
varlik Allah’in azametini gosterir. Bu yoniiyle diinya bir tefekkiir yeridir. Diinyanin
ikinci yiizii ahirete bakan yiiziidiir. Bu yoniiyle diinya ahiret i¢in bir hazirlik yeridir.
Insanlarin diinya hayatindaki amel ve davramslari onlarin ahiret hayatindaki
konumunu etkiler. Diinyanin {igiincii yiizl ise gaflet i¢inde olanlarn aldandig1 keyif
ve zevk yeri olarak algilanan yoniidiir ki Islami kaynaklarda kétiilenen, diinyanin bu

ticlincii yoniidiir. Kur’an-1 Kerim’de diinyanin bu yOniiniin insan i¢in degersiz oldugu
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vurgulanmis ve diinyadan tefekkiir ve ahiret i¢in bir hazirlik yeri olarak istifade

edilmesi tavsiye edilmistir.

Gazali, bir miisliimanin diinyanin hangi yoniiniin koétiilendigini, kaginilmasi
gereken yoOniiniin mahiyetini ve hangi yoniinden ne Slgiide istifade edilebilecegini
bilmesi gerektigini sdylerken diinyada zevk alinan ve meyledilen seylerin hepsinin
kotii olmadigini belirtir ve bunlar ii¢ grupta siiflandirir: Birinci kisim, 6ldiikten sonra
insana refakat eden, onunla birlikte ahiret hayatina giden kisimdir ki bu da ilim ve
Allah rizast icin yapilan ameldir. ikinci kisim; bunun tam ziddidir, yani diinya
hayatinda zevk verip ahiret hayatina bir faydasi olmayan seyleri igerir. Diinya
kavramiyla kétiilenen grup bunlardir. Ugiincii kisim ise hem bu diinya hem de ahiret
hayat1 i¢in faydasi olan seylerdir. Bu grup, diinya icin gerekli olmasinin yaninda
kisinin iyi niyetiyle ahiret hayati i¢cin olumlu sekle cevrilebilir. Bunlar beslenme ve
uyku ihtiyaclarinin karsilanmasi gibi durumlardir. Bu ihtiyag¢larin giderilmesi kisinin
Allah’a kars1 vazifelerini yapabilmesi ve c¢evresine karsi sorumluluklarini yerine
getirebilmesi i¢in gereklidir. Dolayisiyla bunlar hem diinyadaki yasamini siirdiirmek
hem de ahiret hazirlig1 yapmak i¢in faydali olan seylerdir. Ancak diinya bir amag
haline getirilmemeli, kiginin ana gayesine hizmet eden bir fonksiyona ve nitelige sahip

olmalidir.

Gazali (Thya, Cilt 3: 358-359) insanin diinya ile iliskisini iki sekilde agiklar:
Bunlardan birincisi kalp iliskisidir; yani kiginin diinyaya olan sevgisi, ondan zevk
almasi, kendini diinyaya kaptirmasidir. Kalpteki sevgi kisinin diger duygularini
yonlendirir. Diinya sevgisi kalpte hakim oldugunda kibir, haset, hirs, tamah, ac
gozliiliik gibi duygular da gelisir. Diinya ile bu sekilde iliski kuran insanlar onu bir
maksat haline getirip Allah’1 ve ahiret hayatin1 unutarak tamamen diinya zevklerine
yonelik bir hayatin igine girerler ki aslinda bu anlayis hakiki anlamda onlarin

zararinadir.

Insanin diinya ile iliskisinin ikinci sekli diinyay1 ahireti kazanmanin bir vasitasi
olarak kabul edip diinyada calismak ve bir deger iiretmek seklindedir. Bu iliski
diinyay1r amag haline getirmez, diinyay1 ana gayeye ulasmada bir arag¢ olarak gortir.

Gazali diinyay1 hedef olarak kabul edip biitiin diisiincelerini ve ¢abalarini diinyay1 elde
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etme pesinde harcayanlarin bu durumlarini diinyanin mahiyetini bilmemeleri ve ona

yanlig agidan bakmalarinin bir sonucu olarak goriir.

[slam dini diinya hayatinda insanlarin gecimlerini temin etmeleri igin
caligmalarini tesvik etmistir. Istenmeyen, diinyay: kendi basna hedef haline getirip
sadece onun i¢in ¢alismaktir. Diinya ahiret hayat1 i¢in bir vasitadir. Insan Allah’a kars1
vazifelerini yerine getirebilmek i¢in hem kendi ihtiyaglarim1 temin etmek hem de
lizerinde yasadigi diinyayr korumak ve mamur etmek mecburiyetindedir. Diinyada
yapilan ¢aligmalar Allah’in emirlerini yerine getirebilme gayesine hizmet eden bir
gereklilik olarak degerlendirilirse deger kazanir. Bu sebeple ne diinyay1 kendi bagina
maksat ve hedef haline getirmek ne de onu tamamen ihmal etmek Allah’in istegine
uygundur (ihya, Cilt 2: 77).

Islami hayat tarzi, temel ahlaki degerlerin uygulanmasini gerekli kilar. Islam’a
gore tavsiye edilen hayat tarzinin detaylari1 Kur’an ve Peygamber’in silinnetiyle
insanlara bildirilmistir. Buna gore, islam’da istenen erdemli olmaktir. Bir kisinin
davraniglar1 ahlaki standartlarla ne 6l¢iide uyumlu ise onun iyiligi o derece fazladir ve
ayni Olgiide basarilidir. Burada Islam’da iyilik kavrammin bireysel olmadigini
belirtmemiz gerekir. Islam, bireye toplumsal olarak iyi olmay dgiitler; sadece erdemli
bireyler degil ayn1 zamanda erdemli bir toplumun olugmasini talep eder. Bu amacla
bireyler diger bireylerle is birligi i¢inde toplumun iyiligi igin ¢alismalidir (Siddiqui,
2018).

Siddiqui (2018), Islami kiiltiiriin gerekli kildig1 bu yaklasim, ekonomi ile

iliskilendirilirse su noktalara dikkat etmek gerektigini soyler:

1. Bir kisinin ekonomik davranisinda hedefi iyilik ve erdem olmalidir.

2. Ekonomik iligkilerde istenen davranis sekli aktif igbirligidir.

3. lyilik ve giizel ahlaka ulasmak yolunda toplu ilerlemeyi miimkiin
kilacak maddi karsiliklar her dénemde topluma sunulmalidir. Her bireye

minimum hayat standartlar1 saglanmalidir.

Islam’a gore insanin temel gereksinimlerinin karsilanmasi sarttir. Temel yasam

standartlar1 toplum tarafindan her bireye saglanmalidir. Bu, kisinin yasam gayesi olan
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iyilige ve erdeme ulasmasi i¢in gereklidir. Normal bir insanin temel ihtiyaclar

karsilanmadan daha yliksek degerleri diisiinmesi zordur.

Siddiqui (2018), Kur’an’a gore yasamdan s6z ederken iki 6zellige dikkat ¢eker:
birincisi, Kur’an’a gore yasam 6liimle son bulmaz, hayat siireklidir. Kur’an sadece
diinya hayatindan s6z etmez, hayatin 6liimden sonra da devam ettiginden bahseder.
Diinya ve ahiret hayati birbiriyle iliskilidir. ikincisi ise, bireysel ¢ikarlar ile toplumun
cikarlart uyumludur. Gergek anlamda iyi olan bir sey hem birey hem de toplum i¢in
iyidir. Bireyler toplumun bir pargasidir ve toplum bireylerin faydasi i¢in vardir.
Kur’an’a gore hayatin amaci diinyada ve ahirette felaha (kurtulusa) ermektir. Kur’an
insanlar1 bu amaca yonlendirir ve bunu basarmak i¢in yapmalar1 gerekenleri bildirir.
Hayatin ekonomik, politik, sosyal veya dini alanlarina yonelik uyarilarda bulunarak

insanlar1 felaha ulastiracak davranislarin sinirlarini gizer.

3.4. Islam’da Mutluluk Kavram

Fayda kisinin yaptig1 tercihlerin onu tatmin etmesi ile iliskilidir. Insanlar kendi
tatmin seviyelerini, memnuniyetlerini, iyi olarak niteledikleri hal ve durumlarini
artirmayr amaclayarak kararlarini verirler, tercihlerini yaparlar. Kisinin artirmay1
amagladig1 bu durumlar kisinin mutlulugu ile iliskilidir. Bu sebeple Islam iktisadinda
fayda kavramini agiklarken oncelikle Islam ahlakinda mutluluga iliskin goriisleri
ortaya koymak faydali olacaktir. “Islam’da mutluluktan kastedilen nedir? Hangi haller
kisiyi mutlu eder? Gergek mutluluga nasil ulasilir?” gibi sorularm Islam ahlak
felsefesindeki karsiliklar1 ¢alismamizda fayda kavramina iliskin iktisadi gergeveyi

cizmemizde yol gosterici olacaktir.

Islam felsefesinde “saadet” kelimesi mutlulugun karsilig1 olarak kullanilmis ve
“iy1 ve hayirli olana ulagsma, Allah’n kisiye bereket ithsan etmesi, onu mutlu kilmas1”
seklinde tanimlanmistir (Cagirici, 2008: 319). ilk Islam filozofu Kindi, mutluluga
ulagsmak i¢in duyu hazlar1 ve gegici hevesler yerine akla uygun yasamak gerektigini
soyler. Mutluluk konusunu eserlerinde genis sekilde isleyen Farabi mutlulugu biitiin

amagclarin en yiicesi ve en yetkini olarak goriir ve mutlulugu “insan nefsinin maddeye
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muhtag¢ olmayacak sekilde yetkinlige ulasmas1” seklinde tanimlar. Farabi en yiiksek
mutlulugun 6liimden sonra gerceklesecegini ifade eder ve diinya hayatin1 bu amaca

ulagmak i¢in bir firsat olarak goriir (Cagirici, 2008: 320).

fon-i Sina mutlulugu, dini metafizik bir yetkinlige ulasmis insanmn ulasti1 en
yiiksek haz olarak tanimlar ve bedeni hazlarin bu mutluluk yaninda higbir degeri
olmadigin1 sdyler. Ibn-i Sina kisinin kendi nefsini armndirmasimi ger¢ek mutluluga
ulasmak i¢in gerekli goriir. Benzer sekilde ibn Miskeveyh’e gére mutlu olmanin temel
sart1 hikmet derecesine erigip bu alanda siirekli yiikselmektir. Esas mutluluk oliimle

birlikte bu diinyadan kurtulup yaratana kavusmakla elde edilir (Cagirici, 2008: 321 ).

Gazali mutlulugu tanimlarken tasavvufi diisiinceden de yararlanmis ve en yiiksek
mutlulugun marifetullahta olduguna isaret etmistir (ihya, Cilt 3: 254-255). Gazali’ye
gore bir gayenin mutlak iyi olabilmesi i¢in lezzet, giizellik ve fayda i¢cermesi gerekir.
Biitiin gayelerin en son gayesi ve en lstiin fayda ahiret saadetidir. Diger biitiin
davranislarin faydali sayilabilmesi bu gayeye hizmet etmesine baglidir (Ihya, Cilt 4:
89-91). Gazali, ilim ve hikmetten duyulan akli hazzin en yiiksek haz oldugunu, ilmin
en yiiksek derecesinin de marifetullah oldugunu ifade eder. (Ihya, Cilt 2: 25-26).

Gergek mutluluk Allah’a yonelme ve onu tanimakla elde edilir.

Kisaca, Islam diisiiniirleri gercek mutlulugun bedensel hazlarla degil akli ve
manevi zevklerle kazanilacagi, ruhun bilgi ve erdemle yetkinligini artirarak bu
diinyada saadeti tadacag1 ancak en yiiksek mutlulugun 6liimden sonra elde edilecegi
ve mutlulugun Allah’a yakin olmakla iliskili oldugu konusunda goriis birligi icindedir
(Cagirici, 2008: 321).

Islam diisiiniirleri mutlulugu, diinyevi mutluluk (saadetii’l-edna) ve en yiice/
gercek mutluluk (saadetii’l-kusva) seklinde bir smiflandirmaya tabi tutmuslardir.
Diinyevi mutluluk ger¢cek mutluluk olmayip mutluluk sanilan seyler olarak goriilmiisse
de onun gercek mutluluga vasita olma rolii de vardir. Diinyevi mutlulugun vasita olma

rolii unutulup gaye haline getirilmesi durumunda gercek mutluluga ulagilamaz.

Gergek mutluluk ise tam olarak yetkinligini kazanmis nefislerin ahiret hayatinda
kazanacaklar1 mutluluktur (Bircan, 2004a: 425). insanlar diinya hayatinda erdemli

davraniglar kazanarak ve bu davramiglarin devamliliginmi saglayarak akli hazlan
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tadabilirler ve ahiret hayatinda daha yiiksek bir mutluluk derecesine ulasabilirler.
Onemli olan bu diinyadaki mutlulugun gegici oldugunu unutmamak ve bu diinyadaki
zevkleri gaye haline getirmemektir. Bunun i¢in insanin akliyla hareket etmesi ve kendi
iradesini kontrol etmeyi basarmak yolunda kendini gelistirmesi gerekir. Bir Miisliiman
icin mutlulugun elde edilmesi Allah’in emirlerine uyup yasaklarindan kag¢inmak

suretiyle olur.

Kur’an’a gore gercek mutluluk ve mutsuzluk ahirette gerceklesir. En yiice gaye
olarak gosterilen mutluluk uhrevi mutluluktur. Bununla beraber o niyetle hareket
edenler bu diinyada da mutlu olurlar®. Kur’an’da “felah, siirir, fevz gibi uhrevi
mutluluga isaret eden kelimeler “miittaki, muhsin, salih” gibi olumlu itikadji, fikri ve
ahlaki 6zelliklere sahip kimselerin vasiflarindan s6z edilirken zikredilmistir (Bircan,
2004b: 76). Yani gergek mutluluk Allah’in emirlerine uyma konusunda gosterilen

titizlik ve samimiyetle yakindan iliskilidir .

Kur’an’a gore bir eylemin ahlaki agidan iyiligini Allah rizasin1 kazanma gayesi
ve niyetiyle yapilmis olmasi belirler. Bu amagla yapilan fiiller kisiye diinya ve ahiret
mutlulugu getirir. Allah rizasim1 kazanma gayesi en yiice gayedir ve en yiice
mutluluktur. Ahlaki bir fiilin degerini de bu gayeye yonelmis olmasi belirler. Bir

eylemin bu gaye ile yapilmasi en temel ahlak ilkesidir (Bircan, 2004).

3.5. Islam iktisadinda Cok Boyutlu Fayda Kavram

Geleneksel ekonomide fayda, tiiketicilerin bir iirlin veya hizmeti segmek ve
tilketmekle elde ettikleri mutlulugu temsil eder. Fayda kavrami, Islami acidan
degerlendirildigi zaman bu kavramin kapsami ve sinirlar1 farklilik gostermektedir.
Islam iktisadinda fayda kavrami sadece geleneksel iktisadin bu kavrama yiikledigi

anlam cercevesiyle siirli degildir. islam Iktisadinin temel kaynaklari ve Islam

® Erkek olsun kadin olsun, kim inanmis bir insan olarak diinya ve ahirete yararl isler yaparsa kesinlikle
ona giizel bir hayat yasatacagiz ve boylelerinin ecirlerini de muhakkak surette yapmus olduklarinin daha
giizeliyle verecegiz (Nahl, 16/97).

7 ...”Kim benim gonderdigim rehbere uyarsa onlara ne korku vardir ne de iiziileceklerdir”(Bakara,

2/38).
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toplumunun sosyal ve kiiltiirel Ozellikleri birlikte diisiiniildiigiinde bu kavramin
kazandig1 anlam kisisel tiiketimden elde edilen faydanin yaninda ¢ok daha genis bir
cerceveyi icinde barindirmaktadir. Islam dininin gayesi, insanlar i¢in faydali olanin
temin edilmesidir. Bu sebeple Islam’in emir ve yasaklarina uygun davranislarin
sonucu insanlar i¢in faydalidir. Kisinin kendi tatmininin yaninda ailesinin, yakin
¢evresinin iyiligi, toplumun ve gelecek nesillerin refahi, sosyal adalet ve ekonomik
igbirligi, ruhi huzur ve mutluluk ile birlikte toplumsal uyum ve dayanisma fayda

kapsami i¢indedir.

Comertlik, 6zveri gibi erdemli davranislar klasik fayda teorisinin agiklayamadigi
kavramlardir. Bu davranislar karsilik beklenmeden yapilir. Abaan (1998:75) altruistik
davraniglarin bireysel ¢ikarin korunmasina yonelik maksimizasyon prensibini ihlal
ederek teorik tutarliligi savunmasiz hale getirdigini soylemektedir. Oysa bu tiir
davraniglar kiside giizel duygularin gelismesini saglamakta ve kisiye i¢ huzuru

vermektedir.

Islam iktisadi alaninda yapilan calismalarda insanlarin tatmininin sadece
kendisine ait getiriden degil bir baskasinin faydasindan da etkilenebilecegine isaret
edilmistir. Insan1 sadece bireysel tiiketim veya yatirrm degil aynm zamanda baskalart
i¢in bir sey yapmak da mutlu eder. Islam iktisad1 ¢alismalarinda insanin refahi,
ekonomik refahtan daha genis bir kavram olarak ele alinmis; ekonomik refahtan ¢ok
insan refah1 vurgulanmis ve bu kavram diinya ve ahiret mutlulugu ile
iligkilendirilmistir. Kisisel davranislar bireysel faydanin yaninda bu davranislarin uzun
donemli etkileri, topluma olan etkisi ve Allah’in emrine uymanin verdigi azalmayan
bir tatmin duygusu goz oniinde bulundurularak aciklanmalidir. Insanin ekonomik
davraniglarini sadece bireysel fayda ile agiklayan bir anlayis islam ekonomisinin temel

degerleri ile uyusmamaktadir (Shaikh, 2017: 156).

Asutay (2007), Neoklasik iktisat ve Islam iktisad1 agisindan fayda kavramini su
sekilde karsilastirmaktadir: Neoklasik ekonominin temel hareket noktast metodolojik
bireyciliktir. Kendi ¢ikarlarini takip eden, rasyonel sekilde kendi faydasini maksimize
etmeye calisan kisisel ¢ikar odakli bireyler ve piyasadaki degis tokus neoklasik

ekonominin metodolojik cercevesini olusturur. Dolayisiyla fayda fonksiyonu tek
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boyutludur. Buna karsilik Islam ekonomisinin temel aksiyomlarina gore sadece
bireysel degil sosyal kaygi da s6z konusudur. Bireyler kisisel ¢ikarlari yaninda
toplumsal fayday1 da diisiinerek Allah’in emirlerine uyma bilinci i¢inde hareket eder.
Ekonomik faaliyetlerini sosyal cevreyi dikkate alarak islam dininin kurallarinin ¢izdigi
siirlar i¢inde rasyonel olarak yiiriitiir. Kendi faydasini maksimize etmeye calisirken
Olimden sonraki hayati ve sosyal refahi da maksimize etmeye g¢alisir. Piyasadaki
degisim Islam ekonomisinde de temelde yer alir; ancak bu degisim sosyal fayda ve
cevrenin korunmasi amaciyla sinirlandirilir. Dolayisiyla Islam’da fayda fonksiyonu

cok boyutludur.

Islam Iktisadinda tiiketimden elde edilen fayda ve gelirin tiiketim yaninda tiiketim
dis1 alanlara dagitimi sonucu elde edilen toplam fayda ayri ayri incelenmelidir.
Konvansiyonel iktisat anlayisinda toplam fayda tiiketimin bir fonksiyonu olarak
tanimlanir (Sarag, 2017: 27). Ancak bazi bireyler tiikketimlerini artirmadan da
faydalarini artirabilir. Birey gelirini kendisine maksimum fayda saglayacak sekilde
degerlendirir ama bu sadece tiiketim seklinde olmayabilir, bireyi tiikketim yaninda
yatirim ve yardim tercihleri de tatmin edebilir. Bir bagkasina destek olmanin sagladigi
tatmin duygusu, daha fazla tiiketimden elde edilecek olan tatmini gegebilir.
Dolayisiyla Islam iktisadinda fayda sadece tiiketime bagl tek degiskenli bir fonksiyon
degil; cok degiskenli bir fonksiyon olarak ele alinmalidir. Tiiketim yaninda bireyin
sosyal, ahlaki ve cevreci hedeflere destek niteligindeki paylagimlari da fayda
fonksiyonuna dahil edilmelidir. Daha dogrusu insanlara ahlaki degerlere uygun, sosyal
dayanismay1 destekleyen ve kanaati tavsiye edip israftan kacinmay1 6giitleyerek dogal
kaynaklar1 korumayr 6neren anlayisiyla biitiin bu hedefleri kapsayan Islam inancina

uygun yasama niyeti de bu kapsama aliabilir.

Islam dininde Ahiret giiniine ve dliimden sonraki hayata olan inan¢ imanin
esaslarindandir. Bu inang miisliimanlarin zaman boyutunu 6liimiin 6tesine tasir. Diinya
hayat1 ve 6liimden sonraki hayat birbiri ile iliskilidir. Dolayisiyla insanlar se¢imlerini
yaparken kararlarinin bugiinkii ve gelecekteki etkilerini degerlendirerek hareket
ederler. Onlarin 6liimden sonraki hayata olan inanglar1 onlar1 gelirlerini kendi
kullanimlari disinda baska alanlara da sarf etmeye sevk eder. Thtiyaci olanlara yardim

etmek, faizsiz bor¢ vermek, toplumun genelinin istifadesi i¢in harcama yapmak,
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ekolojik dengenin korunmasi i¢in faaliyette bulunmak gibi toplumun genelinin
faydasini diislinen davraniglar bu alanlara 6rnek olarak gosterilebilir (Kahf, 2011: 13-
15).

Islam iktisadinda fayda, sadece bireysel degil hem bireysel hem toplumsal, sadece
yasanan andaki degil hem bugiinkii hem de gelecekteki fayda olarak ele alinir. Bunun
yaninda bireysel fayda da sadece tliketimden kaynaklanan tatmin duygusuna
indirgenemez. Insanlar1 tatmin eden tiiketimin sagladigi hazdan ¢ok daha yiice
duygular vardir. Elbette insanlar yasamlarini siirdiirebilmek i¢in yeme, igme, barinma
gibi temel ihtiyaclarin1 gidermek zorundadir. Bu amagla tiikketim yapmak bir
zorunluluktur. Ancak insanin hayattaki tek gayesi yeme, i¢me, eglenme gibi
ihtiyaglarin giderilmesi noktasinda kalmamalidir. Ahlakli bir hayat siirmek, kendi
anlayis seviyesini yiikseltmek, entellektiiel gelisimini saglamak insan i¢in daha yiiksek
erdemlere ulasmanin yolunu acar. Kisaca Islam iktisadinda fayda bugiinii, gelecegi,

bireyi, toplumu ve dogay1 kapsayan daha genis bir anlama sahiptir.

3.6. Islam Iktisadinda Rasyonel Davranis

Tiiketici faydasindan yola ¢ikarak gelistirilen en 6nemli varsayimlardan biri
rasyonelliktir. Geleneksel ekonomide rasyonellik kisilerin kendi ¢ikarlarin1 korumaya
yonelik davraniglar olarak kabul edilir. Rasyonel davranis kisilerin kendi ¢ikarlarini
azamilestirme gayreti olarak tanimlanmaktadir. Bireylerin kendi faydalarini
maksimum seviyede gerceklestirmelerini saglayacak alternatifleri segmeleri rasyonel
secim olarak nitelendirilir (Abaan, 1998: 113). Islam iktisad1 agisindan rasyonel
davranistan ne anlasilmasi gerektigi agiga kavusturulmalidir. Islam inanisina sahip bir
bireyin Allah’in emirlerine gore hareket etme gayesiyle ekonomik anlamda faydasinm
maksimize eden alternatifi tercih etmemesini irrasyonel olarak mi nitelendirmeliyiz?

Degilse Islam iktisad1 agisindan rasyonellik nasil tanimlanmalidir?

Kahf (2011: 9), rasyonalizm kelimesinin, anlami esnek bir terim oldugunu; belli
aksiyomlar altinda herhangi bir seyin rasyonel olabilecegini ifade eder. Burada

belirleyici olan unsur, aksiyomlar dizisinin sekli ve boyutlaridir. Rasyonellestirme
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aksiyomlar1 etik ve kiiltiirel olarak belirlenir ve bunlar dogal olarak hayatin cesitli
alanlarinda farklilik gdsterir; bu sebeple hayatin farkli alanlarinda farkli kavramlarin

rasyonellestirilmesi miimkiin olmustur.

Neoklasik ekonomiye ait rasyonel se¢im teorisi, farkli segeneklerle
karsilastiginda bireyin kendi faydasin1i maksimize eden alternatifi tercih edecegini
varsayar. Islam iktisad1i agisindan bu varsaymmi iki agidan degerlendirebiliriz:
Birincisi; bireyin maksimize ettigi bireysel faydanin kapsami nedir? Ikincisi; birey
karar verme siirecinde sadece bireysel faydasini maksimize eden segenegi mi segiyor?

Bireysel faydadan bagka alternatif faktorler de karar verme siirecini etkiliyor mu?

Islam iktisadinda fayda anlayisini incelerken bireysel ¢ikar ve rasyonel secim
teorisine yapilan elestirilerin islam ekonomisi acisindan degerlendirilmesine ihtiyag
vardir. Karar alma siirecinde rasyonel davranma, bireysel ¢ikarlar dogrultusunda
hareket etme, amacglar ve istekler karsisinda gosterilen irade giicii iizerinde
dinin/6zelde Islam dininin etkisinin incelenmesi gereklidir. Davranigsal ekonomi
bireyin fayda anlayisin1 ve karar siirecine etki eden psikolojik faktorleri
incelemektedir. Insanmn davranislar1 {izerinde etkili olan dini kurallarin da bu

arastirmalar icindeki degiskenler arasinda yer almasi kaginilmazdir.

Naqvi (1997: 6-7), neoklasik ekonominin rasyonalite anlayisinin aksine Islam
iktisadinda ekonomik davranigin dine baghiliga (commitment) dayandigini belirtir.
Bireyin bagkalarinin refahini artiran secenegi (ki bunun sonucunda kendi maddi
kazanci azalacak bile olsa) tercih etmeye meyilli oldugunu sdyler. Burada dini ve
ahlaki gelisimin ekonomik davranisa entegre oldugu goriiliir ki bu durum bireyi
ekonomik davraniglarinda sosyal ve ahlaki faktorleri de dikkate almaya motive eder.
Sonug olarak Islam ekonomisinde ekonomik olarak rasyonel davranislar ahlaki olarak
tercih edilen davramslarla uyumludur. Bu durum Islam ekonomisinin ayirt edici
ozelligidir.

Agil (1989: 79) neoklasik iktisatta normal bireyin degil ekonomik bireyin temel
alinmasindan dolay1 teorik rasyonellik ve bireyin ger¢ek davranisi arasinda olusan
uyumsuzluga dikkat ¢eker. Ekonomik anlamda rasyonel davranan birey yerine tutum

ve davranislari Islami ilkelerle uyumlu bireyin davranisini rasyonel olarak niteler.

72



Miisliiman bireyin davranigi rasyoneldir; ¢iinkii bu Kur’an ve siinnet tarafindan
ogiitlenen davranis bicimidir ve dengeli bir toplumsal yap1 olusmasini saglar. Insan
yaratan Allah’in koydugu kurallar, insan1 bu diinyada refaha ve o6liimden sonraki
hayatta kurtulusa ulastirir. Giiniimiizde ekonomik teoride rasyonel tiiketici, gelirini
kendisine maksimum tatmin saglayacak sekilde harcar. Bu harcamanin bir bolimii —
eger tiiketicinin tercihi o yondeyse- O0rnegin alkollii bir igecege tahsis edilebilir ve
tiikketici bundan memnunsa karar1 rasyonel olarak nitelendirilir. Ancak boyle bir se¢cim

Islam iktisad: kapsaminda rasyonel olarak kabul edilemez.

Agil (1989: 90), miisliiman tiiketicinin davranisinin rasyonel olarak kabul
edilebilmesi i¢in bazi sartlar 6ne siirer: 1) Tiiketicinin harcamalar1 orta yol iizere
olmalidir. 2) Harcamalar sadece bu diinya i¢in degil Allah rizasi da disiiniilerek
yaptlmalidir. 3) Tiiketim paketi sadece izin verilen drinleri igermeli, izin
verilmeyenleri icermemelidir. 4) Tasarruflar yigilmamali, ekonomiden uzak sekilde
biriktirilmemeli, yatirimlara aktarilmalidir. 5) Miisliimanin harcamalar1 iki yonliidiir:
Birincisi kisiye bu diinya i¢in fayda saglayan harcamalardir. Simdiki tiiketim ve
gelecekteki tiiketimler i¢in yapilan tasarruf ve yatirimlar bu kapsamlidir. Ikincisi ise

baskalar1 i¢in yapilan sosyal amacli toplum yararina harcamalardir.

Khan (2014), neoklasik ekonomideki rasyonel karar veren tiiketicinin davranisini
esas alan yaklasimin gercegi yansitmadigini savunmaktadir. Bu yiizden daha gercekei
bir tliketici davranisi teorisine olan ihtiyactan s6z ederek rasyonalite yerine “riisd”
kavramini 6nermistir. Her insanin kendisi i¢in iyi olanla iyi olmayani, ihtiyaci olanla
ihtiyaci olmayan1 birbirinden ayirmak i¢in i¢glidiisel isteklerini gozden gegirebilmesi
beklenir. Insanm bu fikrinin olgunluga erismesi riisd olarak nitelendirilir. Khan
(2014)’a gore bir miisliiman i¢in riisdii olusturan dindir. Din bireyin korii koriine
icgiidiisel isteklerinin pesine diigmesine izin vermez, miisliiman bir birey, bir tiiketici
olarak kendi i¢giidiisel isteklerine bagli bir fayda pesine diisemez; dini inanci ve
Islam’in koydugu kurallar ve davranis normlar1 onun segimlerinde bir filtre gorevi
goriir ve onun tercihlerini sekillendirir. Miisliiman birey Islam’1n israfi yasakladigim
bilir, daha fazla tiiketme arzusu olsa bile durmas1 gereken noktay: idrak eder, kendi
ithtiyaclarmi karsilamak icin kaynaklar1 kullanirken gelecek nesilleri de diislinerek

hareket eder, siirdiiriilebilir gelismeye uygun, ¢evreye duyarli bir tiiketim davranisi
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gosterir. Bu noktada dogruyu yanlisi secebilme giiclinii bireye saglayan dinin

yonlendirmesidir.

Khan (2014) tiiketicinin se¢imlerinde temel alinan fayda maksimizasyonu
anlayis1 yerine refahin yiikseltilmesi amacina gore tercihlerin belirlenmesi geregini
savunur. Burada sozii edilen refah seviyesi fiziksel refah (saglik, yasam sartlari),
maddi refah, dini sorumluluklarin yerine getirilmesi, zihinsel kabiliyetler, entelektiiel
aktiviteler, aile hayati, sosyal refah gibi insanla ilgili ¢ok ¢esitli yonleri kapsamaktadir.
Insan hayatini tiim yonleriyle gelistirmenin yaninda diinya iizerindeki hayatin da Islam
dininin kurallar1 ve doga ile uyumlu sekilde yiikseltilmesi ve ayrica diinya refahi

yaninda ahiret hayatinin iyilestirilmesi bu kapsama dahildir.

Kahf (2011: 11), rasyonalizme Islami degerlerle uyumlu bir agiklama getirirken
bu anlayisin miisliman bireyler kadar miisliman olmayan tiiketicilerin de
davraniglarini agiklayabilen bir kavramsal boyuta sahip olmasi geregini vurgular. Bu
cercevede Islami rasyonalizmin temel unsurlarmi basari kavrami, bencillik ve
digergamlik arasindaki iligki, tiiketici davranisinda zaman kavraminin etkisi, servet ve

mala iligkin yaklasimlar ve tiiketim etigi olarak ifade eder.

Kahf (2011: 21), miisliman bir tiiketicinin maksimize ettigi seyin “hasene”
oldugunu belirtir. Hasene, 1yi hal ve hareketlerle hosa giden, ulagilmak istenen nimet
ve imkanlar1 ifade eden bir terimdir. Kelime mutlak olarak iyi ve giizel fiil, davranig
veya hal anlaminin yaninda nimet, miikafat, refah, iyi ve mutlu sonug gibi insanin
bedeni ve ruhi talepleriyle uyusan, dolayisiyla da istenen amaclar da ifade eder.
Bakara suresinin 201. ayetinde, “Ey Rabbimiz! Bize diinyada da giizellik ver, ahirette
de giizellik ver.” seklinde gecen “diinyada hasene” saglik, afiyet, basari, refah, iman
ve ilim gibi meziyet ve imkanlar; “ahirette hasene” ise cennet seklinde tefsir edilmistir

(Cagrici, 1997: 377).

Miisliiman tiiketicinin maksimize ettigi fonksiyon, ekonomik aktivite i¢cinde elde
edilebilecek tiim hasene kaynaklarini kapsayan bir igerige sahiptir. Bu kaynaklar
arasinda kisinin kendi faydasi ve memnuniyeti, diger kisiler ve canlilara saglanan
faydalar ve imkanlar ile Allah’in rizasina hizmet eden her tiirlii davranig yer alabilir.

Bununla birlikte bu yaklagim her Miisliimanin bu fonksiyonun tiim degiskenlerinin
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tam olarak farkinda oldugu anlamina gelmez. Yiiksek bir dindarlik ve arinmiglik
standard1 gerektirmez. Her miisliiman hasene konusundaki takva derecesinde farklilik
gosterir. Dolayisiyla fonksiyondaki degiskenler ona gore deger alir. Bu fonksiyon
miisliiman olmayanlar i¢in de gegerlidir. Bu durumda bazi1 degiskenler sifir degeri

alacaktir (Kahf, 2011).

Sonug olarak Islam iktisadinda rasyonel davramisi geleneksel ekonominin
rasyonel davranis anlayisiyla karsilastiracak olursak su noktalara isaret etmemiz
gerekir: Geleneksel ekonomi rasyonel insan davranisini ekonomik bagariya odakli
olarak goriir. Para kazanmak ve zenginlik elde etmek yasamin nihai hedefi olarak
kabul edilir. Fayda maksimizasyonu tiiketicinin amacini olusturur ve tiiketici
ekonomik tatmin diizeyini en yiiksek seviyeye ¢ikarmak amaciyla hareket eder (Kahf,
2011: 10). Buna karsilik Islam iktisadinda insanin nihai hedefi bu diinyada Allah
rizasina uygun bir hayat gecirmektir. Basari, insanin yaratilis gayesine uygun hareket
edebilmesidir. iktisadi alandaki davranislar: da bu hedefleriyle uyumlu oldugu &lgiide

rasyoneldir.

Insan akil sahibidir. Bu 6zellik ona iyiyi kotilyii ayirt edebilme ve diledigini
secebilme kabiliyeti saglar; bu sebeple insan davramslarindan sorumludur. Insan
yiiklendigi emanetin (Ahzap, 33/72) bilincinde olarak hareket etmek
mecburiyetindedir. Ancak akil sahip oldugu kabiliyetin yaninda bazi olumsuz
duygularin etkisinde kalarak hareket etme tehlikesine de aciktir. Bu yiizden vahyin
yonlendirmesine ihtiyact vardir. Kur’an insani, aklin1 vahyin 1s1iginda kullanmaya
davet eder. Aklin en 6nemli fonksiyonu insanin iman etmesini saglamasi ve onu
yaratanin emirlerine uygun yasamaya sevk etmesidir (Emiroglu, 1998). Bu yiizden
Kur’an-1 Kerim “Akil etmez misiniz?”” (Bakara, 2/44; En’am 6/32; Kasas, 28/60; Hud,
11/51) seklinde hitap ederek insam diisiinmeye tesvik etmektedir. Islami acidan

rasyonel olan Allah’in bu hitabina uygun davranmaktir.
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DORDUNCU BOLUM
ISLAM iKTISADINDA FAYDA MODELI

Islam ekonomisinde fayda kavramu biitiinlesik bir bilgi anlayis1 icinde ele
alinmalidir. Cagimizda bilgi akisinin artmasi, bilginin g¢esitlenmesi ve uzmanlasma
sonucu farkli disiplinler ortaya ¢ikmistir. Bu disiplinler sadece kendi alanlar1 iginde
kaldiginda olaylar1 izah etmede yetersiz kalmaktadir. Bugiin pek ¢ok konunun izahi
disiplinler aras1 ¢alismalarla miimkiin olmaktadir. Ornegin; ekonomik bir meselenin
izaht i¢in psikoloji, hukuk, sosyoloji, matematik, tarih gibi pek cok alandan
yararlanmak gerekmektedir. Dolayisiyla bilginin birlestirilmesi veya biitiinlestirilmesi
kavraminin anlasilmasi 6nemlidir. Bilgideki bu biitiinlesme sadece disiplinler arasi bir
isbirligi degil aym1 zamanda ilahi bilginin, bilimsel bilgiden soyutlanmasina bir son

verilmesi geregini de igermektedir (Sarag, 2017: 31).

Aydimlanma Cagi ile birlikte ilahi bilgi, bilimsel bilgi alaninin digina ¢ikarilmas;
insan diisilincesi objektif gerceklik/bilim ile kutsal bilgi arasinda parcalara ayrilmistir.
Kutsal bilginin hayata katkis1 olamayacagi kabul edilmis, vahiy kaynakl bilgi bilimin
disina ¢ikarilmistir. Ancak bu durum, hem bazi olgularin agiklanmasinda kisitlamalar
olusturmus hem de ahlaktan soyutlanmis bir bilimsel anlayis iireterek insanligin ve

dogal kaynaklarin zarar gérmesine sebep olmustur (Sarag, 2017: 30).

Islam ekonomisi, vahiy kaynakl1 bilgi ile uyum icinde sekillenir. Dolayisiyla
fayda kavramini agiklarken de sadece fayda maksimizasyonuna odaklanmak yerine
daha genis bir ahlaki g¢er¢eveyi goz Oniine almak gereklidir. Bu anlayis insan
davranisinin daha dogru anlasilmasina ve ekonominin diger iligkili alanlarla uyumlu

olacak sekilde biitiinciil politikalar iiretmesine imkan verecektir (Atalay, 2022: 526).

4.1. Islam Iktisadinda Faydanin Tanim

Islam iktisadinda faydanin tanimi yeniden yapilmalidir. Fayda dar anlamiyla bir
mal ya da hizmetin tiiketilmesi sonucu ihtiyacin giderilmesinden saglanan

memnuniyet olarak diisiiniilebilir; ancak Islam ekonomisinde bireyi ekonomik
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kararlarin1 verirken yonlendiren tek unsur bu tiilketimden kaynaklanan tatmin hissi
degildir. islam dininin emirlerini yerine getirmek isteginde ve niyetinde olan bir kisi
icin en ylksek gaye Allah rizasim1 kazanmaktir. Dolayisiyla Allah rizasim1 kazanma
gayesine hizmet eden her davranis o kisiyi memnun eder, Allah rizasindan uzaklastiran
davranislar da o kiside memnuniyetsizlik olusturur. Bu ana kriter hayatin her alani i¢in
oldugu gibi tikketim davraniglari i¢in de gegerlidir. Kisi tiiketim tercihini yaparken her
hareketini bu kritere gore degerlendirir. Helal {iriiniin tercih edilmesi, kisinin ailesi i¢in
harcamada bulunmasi, ¢ocuklarini sevindirmesi, kendi igin harcamada bulunmay1p bir
baskasi i¢in yardimda bulunmasi, gelecek nesilleri diisiinerek geri doniisiime 6nem
vermesi, fazla yemekten ve israftan kacinmasi gibi pek ¢cok davranis bu niyete hizmet
eder. Yeri geldiginde israftan kagimmak maksadiyla bir iriinii satin almaktan
vazgecmek yeri geldiginde de saticinin para kazanmasi niyetiyle ihtiyaci olmayan bir
{iriinii satin almak Allah rizasim kazanmak gayesiyle yapilabilir. Kisaca Islam
iktisadinda faydanin anlami sadece bireysel ¢ikarla karsilanamaz, bunun disinda da

pek cok sey kisiyi memnun edebilir.

O halde Islam iktisadinda fayda, kisinin ana gayesine katkida bulunan
eylemlerden duydugu memnuniyet hissi olarak tanimlanabilir. Bir mal ya da hizmetin
tercihinde etkili olan faktorler kisinin ana gayesi ile iliskili olarak ele alinmalidir. islam
ekonomisinde fayda bir malin tiiketiminden elde edilen tatmin hissine indirgenemez.
Elbette kisinin hayatta kalmasi, ¢evresine karsi sorumluluklarini ve dini
yiikiimliiliiklerini yerine getirebilmesi i¢in bedensel ihtiyaglarini tatmin edici seviyede
karsilamas1 gereklidir ve bu niyetle yapildiginda bunlar da kisinin ana gayesi
kapsaminda yer alir. Ancak bunun yaninda bireysel tiiketim kapsaminda olmayan
ancak kisinin ana gayesine hizmet eden baska faktorler de fayda fonksiyonunda
etkilidir.

Islam inancina gore diinya hayat: gecicidir. Bu diinya ahiret hayati i¢in bir imtihan
yeridir. Ancak insana tiim zamanmi ibadetle gecirmesi de Onerilmemistir. Insan
yasamak ve ihtiyaclarini karsilamak i¢in ¢alismak zorundadir. Ekonomik faaliyetler
de yasamin bir parcasidir. Her insan ister istemez iiretim, tiikketim, tasarruf, yatirim
kararlariyla karsilagir. Biitiin bu kararlarinda dncelikle Allah rizasini diisiinmek ve tiim

kararlarinda Kur’an ve Siinnetin  gosterdigi  dogrultuda hareket etmek
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mecburiyetindedir. Bu anlayis ve bu anlayisa uygun davranis kisiyi mutlu eder, i¢
huzuru saglar, hem kisinin kendisi hem de toplum i¢in faydali sonuglar olusturur. Bu
kapsamda bir mal ya da hizmetin tiiketiminde kisinin helal kazanci ile kendisi ve
bakmakla yiikiimlii oldugu kisilerin ihtiyaglarin1 karsilamasi, gelirini ihtiyaglarin
zaruretine gore planl ve sirali sekilde sarf etmesi, geliri dl¢iisiinde yakin gevresine ve
ihtiyaci olanlara yardimda bulunmasi, kamu yararina olan faaliyetlere destek olmasi,
tilketiminde israftan kaginan bir tutum sergilemesi ve tim bunlar1 Allah’a karsi
sorumluluk bilinci ile gerceklestirmesi en yliksek fayda derecesine ulagmaya imkan

saglayacaktir.

4.2. Amag¢ Fonksiyonunun Tanimlanmasi

Islam iktisadinda tiiketici amag fonksiyonu yeniden tanimlanmalidir. Choudhury
(1986), neoklasik faydaciligin ahlaki degerlerden bagimsiz temelinden ¢ok daha genis
bir alan1 kapsayan ekonomik hedeflerin gerekliliginden s6z etmektedir. Tutarli ve
rasyonel bir mikro/makro ekonomik g¢evre olusmasi i¢in maksimize edilecek
hedeflerin degismesi kacinilmazdir. Yeni paradigma kamu ¢ikarini ve topluluk fikrini
onemsemektedir. Insanin hayattaki amaci sadece maddi ilerlemeyi degil ahlaki
ilerlemeyi de kapsayacak sekilde sekillenecektir. Sosyal refahin yeni paradigmasi
tamamen rekabetci bir denge modelinin aksine isbirlik¢i sosyo-ekonomik kalkinma
modelinin dnemine vurgu yapmaktadir. Uretimde sosyal denge, dagitimda esitlik, orta
halli tiiketim ve tiiketimde 1himliligin saglanmasi sonucu toplumsal refah yolunda

kapsamli bir ¢oziime ulasilmasi hedeflenmektedir.

Kahf (2011), miisliiman bir tiiketicinin Allah’in emir ve yasaklarina uyularak
yapilan tiim iyilikleri (hasenat) artirmak amacina hizmet eden bir sekilde ekonomik
faaliyetlerini siirdlirmeleri gerektigini sOyler. Maksimize edilmesi gereken fonksiyonu
felah veya basar1 olarak niteler. Elbette her bireyin dini i¢sellestirme ve uygulama
derecesi farklidir. Buna gore amaglart da farklilik gosterir. Fayda kavraminm kisinin

amaclarin1 gergeklestirmekten duydugu memnuniyet ile iliskilendirirsek bu kavrami
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daha genis bir cerceve i¢inde inceleyebiliriz ve bu yaklasim bize bu kavramin Islam

iktisad1 i¢inde ne sekilde anlamlandirilacagina dair bir yol gosterir.

4.3. Tiiketimde Optimum Noktanin Belirlenmesi

Tiiketimde “Daha ¢ok daha iyidir” hipotezi Islam iktisad1 agisindan dogru
degildir. Insanlar tiikketim agisindan tatmin eden bir optimum nokta vardir. Ancak bu
seviyenin lizerinde tiiketimin artirilmasi daha yiiksek bir tatmin seviyesine ulasilacagi
anlamina gelmez. Belli bir seviyenin iizerinde marjinal fayda negatif olabilir. Tiikketim

arttikca fayda siirekli artar diyemeyiz.

Geleneksel ekonomide fayda teorisini agiklayan farksizlik (kayitsizlik) egrilerinin
dayandigi temel varsayimlardan birincisi Uriinlerin pozitif marjinal faydaya sahip
olmasidir ki bu “Daha ¢ok daha iyidir” anlamini tasimaktadir. Herhangi bir farksizlik
egrisi tizerindeki tiim noktalar tiikketici i¢in esit tatmin seviyesini ifade eder. Daha
yiiksek bir egri daha yiiksek bir tatmine karsilik gelir. Sonsuz sayida farksizlik egrisi
vardir ve saga yukar1 dogru hareket ettikge fayda artar (Case vd., 2012).

Sekil 2: Farksizlik Egrileri

Y mali

40

20

X mali
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Sekil 2°de goriildiigii gibi en icteki kayitsizlik egrisi en diisiik tatmin seviyesine
karsilik gelmektedir. Bu egri tizerindeki her nokta esit tatmin seviyesine karsilik gelen
farkli mal kombinasyonlarini ifade eder. Bir iistteki kayitsizlik egrisi daha yiiksek bir
fayda seviyesine karsilik gelir ve kayitsizlik egrileri ilerledikge fayda seviyesi de

artmaya devam eder.

Neoklasik ekonomide bireylerin tiiketim tercihlerini yaparken her bir iiriinden
aldiklar1 faydayir degerlendirerek kendilerine maksimum fayday1 saglayacak iiriin
kombinasyonunu segtikleri kabul edilir. Her bir {iriin i¢in birim para basina diisen
marjinal fayda esitlendiginde tiiketici icin maksimum fayday saglayan {iriin miktarlar
belirlenmis olur. Bu nokta biitce dogrusunun ulasabildigi en yiiksek kayitsizlik

egrisine teget oldugu noktadir.

Sekil 3: Tiiketici Tercihinde Denge Noktasi

Y mali

50
40
30

20

Sekil 3’te A noktasi tiiketici i¢in maksimum fayday1 saglayan tiiketim noktasidir.
Bu nokta tiiketicinin sahip oldugu biitcesi ile ulasabilecegi en yiiksek fayday1 saglayan
tilketim seviyesidir. Bu noktanin altindaki noktalar tiiketici i¢in verimsiz noktalar
olarak kabul edilir, yani tiiketici elindeki kaynaklari kendisine maksimum faydayi
saglayacak sekilde degerlendirememistir. Uzerindeki noktalar ise tiiketicinin elindeki

imkanlarla ulasamayacag1 noktalardir.
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Kayitsizlik egrileri insanin daha yiiksek bir egride daha yiiksek bir tatmine
ulastigin1 sdyler. Bu goriis insan1 doyumsuz olarak kabul eder ve insanin sinirsiz
tiilketim yapabilecegini varsayar. Bu anlayis Islam iktisadinin temel ilkeleriyle gelisir.

Islam dini dengeli bir tiiketimi tavsiye eder.

Farksizlik egrileri tiiketim arttikca daha yliksek bir fayda seviyesine ulasilacagini
sOyler. Ancak tiiketim arttik¢ca marjinal fayda azalir ve bir noktadan sonra negatife
doner. Bu durumu acgiklamak icin farksizlik ¢emberleri gelistirilmistir. Bdylece
tiketim davranis1 tiiketim miktar1 acisindan daha genis bir veri araliinda
incelenebilmektedir (Fon vd., 1985). Fon vd. (1985) “iyi” bir malin ¢ok fazla
oldugunda “koétii” bir mala doniisecegini savunur. Marjinal faydanin negatife donmesi
mali istenmeyen bir duruma diisiiriir. Bu durumda tiiketicinin tatmin seviyesi farksizlik

¢cemberleri ile agiklanir.

Sekil 4: Farksizlik Cemberleri

Y mal

X mali

Kaynak: Serkan Dilek, Tiiketici Teorisine Yeni Bir Yaklasim, 2016.

Sekil 4’te goriilen farksizlik c¢emberleri X ve Y malinin farkli tiiketim
seviyelerinde olusturdugu tatmin seviyelerini gostermektedir. Tiiketici i¢in tercih
edilebilirlik agisindan optimum nokta A noktasidir. Bu nokta tiiketici i¢in en yiiksek

fayday1 saglayan tiiketim seviyesini ifade eder ve farksizlik gcemberlerinin merkezinde
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bulunur. Bu noktanin etrafinda farkli yarigaplarda farksizlik ¢emberleri yer alir. Bu
cemberler iizerindeki her nokta esit fayda diizeyine igaret eder. Tiiketicinin optimum
noktaya uzaklig1r fayda seviyesini belirler. Bu noktadan -hangi yone olursa olsun-
uzaklastik¢ca fayda seviyesi diiser. Merkeze esit uzaklikta olan noktalar esit faydayi
ifade eder. Merkezden uzaklastik¢a fayda seviyesi diiser. Bu diisiis, optimum noktadan
daha diisiik bir tiiketim seviyesi kadar daha yiiksek bir tiikketim seviyesi i¢in de
gecerlidir (Dilek, 2016: 25). Ciinkii ideal tiiketim seviyesini astik¢a israf ve
kaynaklarin verimsiz kullanimi sebebiyle tatmin seviyesi diiser; ayrica bu tarz bir

tiiketim insanin manevi gelisimini de zayiflatir.

Farksizlik cemberleri yaklagiminda tiiketici kendisi i¢cin optimum noktay1 secerek
yine rasyonel davranmaktadir ama burada tiiketimin artis1 her zaman i¢in daha yiiksek
fayda anlamina gelmemektedir. Bu yaklasimda rasyonel tiiketicinin amaci optimum

noktaya ulagmaktir. Birey, tiikketim fazlasi biit¢esini farkli sekillerde degerlendirebilir.

Optimum nokta bireyin ihtiyaglarinin tatmin edici bir seviyede karsilandigi
noktadir. Ancak; daha c¢ok tiiketim daha iyidir mantigiyla kaynaklarin israfina yol agcan
bir tiikketim seklini igermez. Bu optimum nokta ihtiyaglarin karsilandigi ama israfa
gecen smirin asilmadig tiiketim seviyesidir. Bu seviye kisiye ve topluma en yliksek
faydayr saglar. Bu optimum noktadan daha az veya daha ¢ok tiiketime dogru

uzaklasildikca fayda azalir.

Islam iktisadinda, kisinin gelirinin elverdigi en yiiksek tiiketim seviyesine
ulasilmasi yerine onun ihtiyaclariin tatmin edici bir seviyede karsilandigi tiikketim
miktarin1  benimsemek daha anlamli olacaktir. Diger bir deyisle faydanin
maksimizasyonu yerine kisinin hayatim1 saglikli sekilde devam ettirebilmesini ve
kendine, ¢cevresine ve Allah’a kars1 sorumluluklarini geregi gibi yerine getirebilmesini

saglayan bir tiiketim seviyesini tercih etmek en faydali segenektir.

Ihtiyaglarin belirlenmesi, ihtiya¢ kategorisine giren ya da girmeyen mallarin
niteligi ve niceligi Islam hukukunda incelenen bir konu olmustur (Karaoglan, 2020:
207). Fikihta ihtiya¢ kavrami makasidii’s-seria ile iliskili olarak incelenmistir. Insanin
Allah’la ve diger insanlarla iliskilerini diizenleyen biitiin dini hiikiimlerin temel amaci

kullarin diinya ve ahiret mutlulugunun saglanmasidir. Bu amacin gerceklesmesi igin
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karsilanmasi1 gereken ihtiyaglari Gazali, insan i¢in Onem sirasina gore zaruriyat,
haciyat ve tahsiniyat seklinde siniflandirmistir. Zaruriyat, Islam dininin toplum ve
bireyler i¢in zorunlu kabul ettigi degerlerin korunmasiyla ilgili diizenlemelerdir ve en
iist derecedeki yararlar1 kapsar. Haciyat, zaruri olmamakla birlikte bireysel ve
toplumsal hayat icin bireysel ve toplumsal hayatin diizenli yiiriimesi i¢in gerekli olan
faydalardir. Tahsiniyat ise zaruriyat ve haciyat seviyesinde olmamakla birlikte hayati
giizellestirmeyi ve kolaylastirmay1 amaclayan diizenlemelerin sagladigi yararlar1 ifade
eder. (Yaran, 2000: 574). Bu siniflandirmanin yaninda tizerinde durulan bir diger
kavram da “havaic-i asliye”dir. Temel ihtiyaclar seklinde aciklanan bu terim Islam
hukukunda zekata tabi olmayan asli ihtiya¢ mallarin1 ifade eder. Gida maddeleri,
giyecek ve mesken gideri, insanlarin hayatini huzur ve giiven i¢inde siirdiirebilmesi
icin gerekli olan ev, is yeri, binek ve is hayvanlari, ticari maksatli olmayan 6zel araba,
ev esyalari, ilim adamlarinin kitaplari, sanat ve zanaat erbabinin mesleklerini icra
ederken kullandig1 aletler temel ihtiyaglardan sayilmistir (Ceker, 1997). Bu ihtiyaglar
degisen zaman ve ¢evre sartlarina gore degisebilmektedir. Dolayisiyla her bir bireyin
ihtiyaglart icinde bulundugu zamana, ¢evre sartlarina ve kisisel ozelliklerine gore

farklilik gosterir.

Gida insanlarin hayatini siirdiirebilmesi icin gerekli olan en temel ihtiyactir. Yas,
cinsiyet, is, fiziksel 6zellikler, giinliik aktivite miktar1 gibi faktorlere gore bir kiginin
giinliik almas1 gereken kalori miktar1 ve buna karsilik gelen gida miktar1 bellidir.
Bunun fazlasi sismanlik, obezite ve bunlara bagl olarak farkli saglik sorunlarina yol
acar. Giyim, kusam, ev esyasi ihtiyaci da bellidir; bunlarin fazlasi da egyalarin satin
alimip bir tarafa atilmasi, kullanilmamasi, eskimeden atilmasi gibi yollarla kaynak
israfina sebep olur ve bu da siirdiiriilebilirlik hedefleriyle bagdasmaz. Dolayisiyla
fayda maksimizasyonu igin savunulan goriis yani tiiketicinin ulasabildigi en yiiksek
farksizlik egrisine ulagmak amaciyla tiiketimini artirmasi belli bir seviyenin lizerinde

hem birey hem de toplum agisindan olumsuzluklara yol agmaktadir.

O halde Islam iktisadinda bireyin iginde yasadif1 cevrenin sartlarma gore
ithtiyaclarmi tatmin edici bir seviyede karsilamasi i¢in yapmasi gereken bir tiiketim
seviyesi vardir. Bu seviyenin alt1 ihtiyaclarin yeterince karsilanamamasina sebep

olurken fazlasi da israfa yol agar. Onemli olan kisinin bu optimum noktay1 belirlemesi
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ve ona gore hareket etmesidir. islam dini, optimum noktanin belirlenmesi igin yol
gosterir. Bu noktada “O kullar, harcama yaptiklari zaman ne sagip savururlar ne de
cimrilik ederler; harcamalar1 bu ikisi arasinda makul bir dengeye gore olur.” (Furkan,
25/67) ayeti tiiketiciye yol gosterecektir. Fayda maksimizasyonu adi altinda daha ¢ok
tiiketimi tavsiye eden bir anlayis Islam iktisadinda yer almaz. Kisinin ekonomik
faaliyetlerini kulluk bilinciyle itidalli bir sekilde siirdiirmesi ve buna uygun bir hayat

tarzi benimsemesi tavsiye edilir.

Sonug olarak Islam iktisadinda diinya ve ahirete iliskin dinin tavsiye ettigi
davranis sekilleri agisindan bireyin tiiketim seviyesi igin bir optimum nokta vardir. Bu
noktanin altindaki tiiketim seviyesi kadar istlindeki tiiketim seviyesi de bireyi
optimum fayda seviyesinden uzaklastirir. Bu noktadaki tiikketim, bireye maddi ve

manevi agidan tatmin ve i¢ huzuru saglar.

4.4. Tiiketici Gelir Seviyesi ve Optimum Nokta

Kayitsizlik egrileri ile biitce dogrusu arasindaki iliski aciklanirken tiiketicinin
gelir diizeyinin, kendisini tatmin edecek optimum tiiketim seviyesinin altinda ya da

istlinde olmas1 durumuna gore iki ayr1 inceleme yapilmalidir.

Kisinin geliri, kendisini tatmin eden optimum tiiketim kombinasyonunu
karsilayabilecek seviyenin altindaysa bu durumda biitce dogrusunun ulasabildigi en
yiiksek kayitsizlik egrisine teget oldugu noktada tiiketim tercihi yapilir. Sekil 5te

gorildiigii gibi bu durumda tiiketici K noktasinda en yiiksek fayda seviyesine ulasir.
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Sekil 5: Optimum Nokta Altindaki Biitce Seviyesinde Tiiketim Tercih

Y mali A\

Butce Dogrusu

7
X mal

Kaynak: Serkan Dilek, Tiiketici Teorisine Yeni Bir Yaklagim, 2016

Ancak kisinin geliri belirlenen optimum tiiketim seviyesinin iizerindeyse bu
durumda biit¢e baglayict degildir yani biitgesinin ulasabildigi en yiiksek kayitsizlik
egrisinde tiikketim tercihini yapmak dogru olmaz. Ciinkii belli bir seviyenin iizerinde
tiiketimin artirilmast hem marjinal faydanin azalmasi hatta negatife donmesi sebebiyle
insan1 olumsuz etkileyebilir hem de kaynaklarin israfina sebep olarak dogaya ve
ekonomiye olumsuz etkiler yapar. Sekil 6’da goriildiigii gibi tiikketicinin geliri optimum
tilketim seviyesi olan A noktasini karsilayabilmektedir. Tiiketici bunun tizerindeki T
noktasini tercih ederse optimum noktadan uzaklasmis olacak ve azalan marjinal fayda

sebebiyle daha diisiik bir tatmin seviyesine inmis olacaktir.
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Sekil 6: Optimum Nokta Uzerindeki Biitce Seviyesinde Tiiketim Tercihi

’

Y mal¥/

Butce Dogrusu

S,
7

X mal1

Islam dini, bireyi dengeli tiiketim aliskanligi edinmeye y®nlendirir, orta yol
tizerinde hareket etmeyi tavsiye eder, israfa karsi uyarir. Bireyi tatmin edecek bir
optimum tiiketim seviyesinin belirlenmesi agisindan yonlendirmeler yapar. Geliri bu
seviyenin iizerinde olan bireyler fazlalig1 tasarruf/yatirim ile yardim/infak/paylagim

arasinda tercih yaparak degerlendirir.

4.5. Fayda Maksimizasyonunda Kisitlamalar

Islam iktisadinda biitce kisitlamasimin yaninda baska kisitlamalar vardir. Helal-
haram kisitlamasi (gelirin helal yoldan kazanilmasi, helal {irtinlere harcanmasi), israf
ve gosteristen kaginilmasi, gelirde bagkalarinin haklarinin gézetilmesi (zekat, sadaka),
dogal kaynaklarin verimli kullanilmasi, ekolojik dengenin korunmasi gibi kisitlamalar

Islam iktisadinda yer alir.
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4.5.1. Helal Haram Simirlamasi

I[slam dininde ekonomik faaliyetlerin kapsamin, isleyisini, smirmn1 belirleyen
birinci ilke helal-haram sinirlamasidir. Helal, Islam dini tarafindan izin verilmis olani;
haram ise yasaklanmig olani temsil eder. Ekonomik faaliyetlerin her agsamasinda bu
sinirlar gergevesinde hareket etme mecburiyeti vardir. Iktisadi hayatin giiven i¢inde ve
adil bir sekilde siirdiiriilmesini saglamay1 amaglayan bu diizenlemeler alkollii i¢kiler,
uyusturucu maddeler, domuz eti gibi bazi mal ve hizmetlerin ticaretini ve
kullanilmasini yasaklamanin yaninda helal olan maddelere ait ekonomik faaliyetlerin
de belli ilkeler ve kurallar i¢inde yapilmasini istemistir. Bu ilkeler agiklik, diirtistliik,
giiven, dogru sozliiliik, séziinde durma, sart ve akidlere bagli kalma, zayiflik,
bilgisizlik ve sikintida olmay1 suiistimal etmeme gibi temel prensiplere riayet etmeyi

gerekli kilar (Karaman vd., 2000b: 411).

Islam iktisadinda tiiketimde temel sart tiiketilen mal ve hizmetlerin helal
olmasidir.® Helal sdzliikte bir fiilin “miibah, ciz ve serbest olmas1” anlamma gelir.
Dini bir terim olarak da “ser’an izin verilmis, hakkinda ser’i bir yasaklama ve kisitlama
bulunmayan davranisi ve onun dini-hukuki hitkmii” olarak ifade edilir (Karaman vd.,
2000a: 172). Esyada aslolan miibahlik ve helalliktir. Yani bir seyin helal oldugunu
aciklayan bir hilkkmiin bulunmasi gerekli degildir. Bir seyin yasak oldugunu ifade eden

bir hilkmiin bulunmamasi onun helal oldugunu gosterir.

Helal tiiketimin ilk sarti kazancin helal yoldan temin edilmesidir. Imam
Muhammed es-Seybani (2019: 40), Kitabii’l Kesb adli eserinde kazang aramanin her
Miisliimana farz oldugunu ifade etmektedir. Miisliiman bir kimse kazancini helal
yoldan temin etmek ic¢in c¢alismalidir. Bu amagla haram oldugu belirtilen mal ve
hizmetlerin iiretimi ve pazarlanmasi ile ilgili faaliyetler iginde yer almaz. Ayrica helal

bir is kolunda ¢alisirken de Islam ahlakinin gerektirdigi dogruluk ve diiriistliik anlayist

8 “Ey insanlar! Yeryiziindeki helal ve temiz nimetlerden yiyin. Seytanin adimlari ardinca gitmeyin.
Cunku o, sizin icin apagik bir dismandir.” (Bakara, 2/168)

“Allah’in size verdigi helal ve temiz riziklardan yiyin. Kendisine iman ettiginiz Allah’a karsi gelmekten
sakinin.” (Maide, 5/88)

“Oyleyse, Allah’in size rizik olarak verdigi helal ve temiz nimetlerden yiyin. Eger yalniz Allah’a kulluk
yapiyorsaniz O’nun nimetlerine siikredin.” (Nahl, 16/114)
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icinde isini en iyi sekilde yapmaya calisir. Kazancina faiz karistirmaz. Isini halletmek
icin riigvet gibi yasaklanmis yollar1 kullanmaz. Bu sekilde kazancini helal sekilde elde
etmeye calisir. Kur’an-1 Kerim’de insanlara mallarim1 haksizlikla yememeleri
buyurulmakta, ancak karsilikli rizaya dayanan ticaretin bdyle olmadigi ifade
edilmektedir (Nisa, 4/29). Karsilikli rizaya dayanmayan ve batil olarak nitelenen
yollarla haksiz bir sekilde gelir temin etmek kesinlikle yasaktir. Hirsizlik,
dolandiricilik, ihtikar, gasp, kumar, faizcilik, tefecilik, riigvet, fahis fiyat, hile ve
miisteriyi aldatma gibi toplum zararina olan davraniglar bu kapsamda ele alinmistir
(Okgu, 2015: 267). Buna gore Miisliimanin toplumun istifade edecegi, insan sagligina
ve toplum diizenine zarar vermeyen, Islam dini tarafindan mesru goriilen bir alanda
kendisinin ve bakmakla yiikiimlii oldugu kimselerin ge¢imini temin etmek i¢in diiriist

bir sekilde ¢alismasi gerekir.

Bundan sonra tiiketim asamasina gelindiginde Islam dini tiiketicinin segecegi mal
ve hizmetleri helal-haram ¢er¢evesinde sinirlandirir. Tiiketici tercihini helal oldugu
ifade edilen mal ve hizmetler icerisinden yapabilir. Kur’an-1 Kerim’de yenilmesi
yasaklanmis olan gidalar “les, kan, domuz eti ve Allah’tan bagkasi adina kesilen
hayvanlar” (Bakara, 2/173; Maide, 5/13; En’am,6/145; Nahl, 16/115) seklinde ifade
edilmektedir. Yenmesi Kur’an’da yasaklanmis bu gidalarin yani sira fikih alimlerinin
cogu kurt, aslan, kaplan gibi yirtict hayvanlar; dogan, sahin, akbaba gibi yirtic1 ve les
yiyen kuslar; kopek, evcil esek ve katirlar; akrep, yilan, kurbaga, karinca gibi hasere
ve bocekler ile sliriingenlerin yenmeyecegi goriisiindedirler. Bu  goriislerin

detaylarinda mezhepler arasi bazi farkliliklar mevcuttur (Okur, 2009: 18-19).

Bahsi gecen hayvansal gidalarin yaninda bitki kokenli gidalar; sarhosluk veren
alkollii i¢kiler, uyusturucu maddeler ve insan saglig1 acisindan tehlike arz eden zehirli

maddeler disinda helal kabul edilmistir (Okur, 2009: 24).

Giliniimiizde kiiresellesen diinya sartlar i¢erisinde “helal gida” kavrami da 6nem
kazanmaktadir. Farkli ilkelerde iiretilen tirlinlerin bulundugu piyasalarda Miisliiman
tilketicilerin gilivenli alig-veris yapabilmeleri icin {iriinlerin helallik a¢isindan
incelenmesi ve sertifikalandirilmasina yonelik calismalar yapilmaktadir. Uriiniin,

iiretimden tiiketime Islami kurallara uygun bir sekilde hazirlandigini gésteren helal
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sertifikalar1 diinyanin dort bir yaninda yasayan Miisliiman tiiketiciler tarafindan talep
edilmektedir. Bu amagcla farkli tilkelerde cesitli kuruluslar faaliyet gostermektedir.
Ulkemizde bulunan Gida ve Ihtiya¢ maddeleri Denetleme ve Sertifikalandirma
Arastirma Dernegi (GIMDES), Helal Dernegi, Helal Gida Denetim ve
Sertifikalandirma Merkezi (HEDEM), Tiirk Standartlar1 Enstitiisii gibi kuruluslar bu
alanda hizmet vermektedir (Cop vd., 2021: 53-54).

Helal gida standartlar1 bitkisel, hayvansal, kimyasal ya da mikrobiyal kaynakli
gida iriinlerinin hammadde, islem yardimci maddeleri, bilesenler, katki maddeleri,
isleme yontemleri, isletme kosullar1 ve ek olarak ambalajlarnin islami kurallara
uygunluguna iligskin standartlardir (Batu, 2012: 61). Helal sertifikalandirma
islemlerinde iiretimin islam dininin izin verdigi girdilerle ve Islam’a uygun siireglerde
yapilmasi, tiriinde herhangi bir hile bulunmamasi, ambalaj {izerindeki bilgi ile iiriin
igeriginin uyusmasi, Uriiniin tiiketicide bir olumsuzluga yol agmamasi gibi hususlar
aranmaktadir (Cop vd., 2021: 53). Aranan bu sartlar1 saglayan iirinlere yetkili
kuruluslar tarafindan helal sertifikas1 verilir. Bu uygulama Miisliimanlara yedikleri

gidanin helal olup olmadig1 konusunda bilgi sahibi olma imkan1 saglamaktadir.

Neoklasik iktisat teorisinin kabul ettigi rasyonel birey biit¢e sinirlari cergevesinde
kendisine maksimum fayday1 saglayan iiriin kombinasyonunu seger. islam iktisadi ise
oncelikle piyasada bulunan {iriinleri Islam dininin izin verdigi iiriinler dairesinde
siirlandirarak Miisliiman tiiketiciye piyasadaki iirlinlerin bir alt kiimesi niteligindeki
tirlin sepetini sunar. Tiketici tercihlerini bu sinirlandirilmis evren igindeki mal ve

hizmetler arasindan yapar.

Islam hukuku, mallar1 miitekavvim ve gayri miitekavvim mallar seklinde ikili bir
siiflandirmaya tabi tutar. Miitekavvim mallar, normal ve serbest ortamda kendisinden
faydalanilmasi ser’an caiz olan mallardir. Ev, esya, arazi gibi. Gayrimiitekavvim
mallar ise normal ve serbest ortamda kendisinden faydalanilmasi caiz olmayan
mallardir. Miisliimanlar agisindan alkollii i¢ki ve domuz eti gayrimiitekavvim mallara
ornektir. Ciinkii Miisliimanlarin bunlardan faydalanmasi caiz olmaz (EI-Haﬁf, 2018:
65). Bu durumda Misliman tiiketicinin tercihleri miitekavvim mallarla

sinirlandirilmis olmaktadir.
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Sekil 7: islam iktisadinda Helal Haram Sinir1

F

Helal tirtinler

Mal ve Hizmet Evreni

Sekil 7°de distaki kiime piyasada bulunan tiiketiciye yonelik tim mal ve
hizmetleri, igteki kiime ise Islam dininin izin verdigi iiriinleri temsil eder. Miisliiman
tiikketici, piyasada bulunan A,B,C,D,EF iirlinlerinden ancak A,B,C iirlinlerini tercih
edebilir. D,E,F fdiriinleri Islam dininin ortaya koydugu kullamm kurallarmi
karsilayamadigi i¢in tiiketim evreninin disinda kalmistir. Miisliiman tiiketici gelirini

ancak A,B,C iirlinleri arasinda paylastirabilir.

Kisaca Islam iktisadinda tiiketici faydasi ele alindiginda biitge smirlamasmdan
once helal haram sinirlamasi gelir; zira biitge elverisli olsa bile Islam dinince helal

goriilmeyen tirlinler tiiketicinin segenekleri arasinda yer alamaz.

4.5.2. Biit¢e Sinir1

Geleneksel fayda teorisinde tiiketicinin yaptig1 tiiketimin sinirlarint belirleyen

faktor biitcedir. Tiiketici biit¢esinin elverdigi sinirlar i¢inde hareket eder. Biitge sinir
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altinda kendi faydasint maksimize etmeye calisir. Tiiketici i¢in optimum nokta biitce

dogrusunun, ulasabildigi en yiiksek farksizlik egrisine teget oldugu noktadir.

Geleneksel ekonomide oldugu gibi islam iktisadina ait fayda modelinde de biitge,
tilketim tercihleri iizerinde etkili bir faktordiir; ancak tek faktor degildir. Tiiketicinin
irlinler arasindan segecegi kombinasyonu belirleyen tek faktor biitge olmadigi gibi
insanlarin tiiketimlerini durdurmalarinin tek sarti da biitcelerinin yetersiz olmasi

degildir.

Islam iktisadinda tiiketim bir zevk ya da haz olarak goriilmekten ziyade
ihtiyaclarin giderilmesine yonelik bir zorunluluktur. Insanlarin hayatta kalabilmeleri,
kendilerine, yakinlarina, ¢evrelerine karst sorumluluklarini yerine getirebilmeleri i¢in
temel ihtiyaclarini yeterli seviyede karsilamalar1 gerekir. Bu ihtiyaglarini gidermeyen
bir kisi dini vazifelerini de yerine getirmekte zorlanir. Yeme, icme, giyinme, barinma
bu temel ihtiyaglar arasindadir. Bunun yaninda egitim ve saglik hizmetlerinden
yararlanma, kisisel gelisim, ulasim, enerji, dinlenme ve bos zaman aktiviteleri
cagimizda Onem tasiyan ihtiyaglardandir. Bu ihtiyaglar zamana ve mekana gore

degisen nitelige sahiptir ve i¢cinde bulunulan topluma gore farkliliklar gosterebilir.

Sekil 8’de en igteki daire zaruri ihtiyaglar: temsil etmektedir. Bu ihtiyaclar kisinin
hayatini devam ettirebilmesi ve toplumdaki diizenin siirdiriilebilmesi i¢in
karsilanmas1 gereken en temel ihtiyaglardir. Toplumda her bireyin bu ihtiyaglarinin
giderilmesi sarttir. Sekil 8’de A, bu ihtiya¢ grubunu temsil etmektedir. Bu dairenin
disinda yer alan halkada bulunan B grubu ihtiyaglar ise zaruri olmamakla birlikte
kisinin hayatin1 kolaylastiran ihtiyaglardir. Ornegin bir kisi toplu tasima kullanarak
ulagim hizmetlerinden yararlanabilir ama 6zel arag sahibi olmas1 ona ulasimda rahatlik
ve kolaylik saglar. Kisi geliri arttik¢a bu tip hizmetlerden daha ¢ok yararlanabilir;
ancak bu harcamalarin israf boyutuna ulasmamasi gerekir; dolayisiyla tiiketimde iist
sinir israf siiridir. Kisi ihtiyaglarii gidermek amaciyla tiiketim yapar; ancak israfa

varan bilingsiz bir tiikketimle kaynaklarin bosa harcanmasina izin vermez.
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Sekil 8: islam iktisadinda Tiiketimi Smirlandiran Faktorler

Islam iktisadinda biitcenin sinirlandiric1 etkisi kisinin gelir seviyesine gore

farklilik gosterir. Burada gelir seviyesi ile ilgili ti¢ durum incelenecektir:

Birinci durum kisinin gelir seviyesinin zaruri ihtiyaglarim karsilayacak diizeyin
altinda olmas1 durumudur. Sekil 8’de gosterilen A ile temsil edilen ihtiyaglar nitelikli
bir hayat i¢in zaruri oldugundan higbir fert bu ihtiyaglarin giderilmesinden yoksun
birakilmamalidir. Kisinin gelir diizeyi bu ihtiyaglarin1 karsilayabilecek seviyede
degilse bu kisi ¢evresi veya sosyal devlet kurumlar tarafindan desteklenmelidir ve
toplumda her bireyin en i¢ halkada yer alan zaruri ihtiyaglarimin karsilanmasi
saglanmalidir. islam dininde zekat miiessesesi bu amaca hizmet eder. Bunun yaninda
sadaka, yardimlagma, hediyelesme gibi uygulamalar toplumda gelir dagiliminin

dengeli olmasina katki saglayan faaliyetlerdir.

Ikinci durum, kisinin gelir seviyesinin zaruri ihtiyaglarmin tamamin ve B ile
temsil edilen ihtiyag¢larin bir kismini karsilamasi durumudur. Bu durum biit¢e sinirinin
anlamli oldugu durumdur. Sekil 9°da biitge seviyesi gosterilmektedir. Bu durumda kisi

blitcesinin elverdigi en 1yl tiiketim sepetini olusturmaya calisir. Bu noktada
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ihtiyaclarmin onceligini dogru sekilde tespit etmesi ve biitgesini ona gore planlamasi
onemlidir. Ornegin, yaptig1 zaruri olmayan bir harcama yiiziinden ailesinin temel

gereksinimlerinin karsilanmasi konusunda kisitlamalar yapmak dogru degildir.

Sekil 9: Tiiketimde Biitce Sinir1

Giliniimiizde insanlar yogun pazarlama faaliyetlerinin etkisi altinda kalmaktadir.
Kredi kartlar1 ve diger 6deme kolayliklari satin almay1 kolaylastirmakta ve kisilerin
yeterince diisinmeden duygusal davranarak gereksiz seyler satin almasina ve daha
sonra 6demelerde zorluk yasamasina sebep olmaktadir. Bunun sonucunda kisiler
gelirlerini bu borglar1 6demek i¢in kullandiklar1 i¢in gergekten ihtiyaglar1 olan mal ve
hizmetlerden mahrum duruma diisebilmektedirler. Boylece siirekli bir borg yiikil

altinda kalmaktadirlar.

Islam dininin &nerdigi ekonomik hayat icinde tiiketim, ihtiyaclarin giderilmesi
amaciyla yapilir. Bu ihtiyaclar sadece yeme, igme, barinma gibi temel seyler olarak

anlagilmamalidir. Glinliimiizde insanlarin sosyal, duygusal, egitim ve saglik amagl ya
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da kisisel gelisime yoOnelik ihtiyaglart da vardir. Elbette bu ihtiyaclarin da karsilanmasi
gerekir. Islam dini tiiketime kars1 degildir. insanlarin mesru yollardan kazandiklari
gelirlerini mesru seyler igin harcamalari gayet dogaldir. Onemli olan tiiketim
davraniglarinin da insanin diinyadaki ana gayesi ile uyumlu sekilde yiiriitiilmesidir. Bu
anlayisla yapilan tiiketim davranislari hem kisinin kendisine hem de ¢evresine faydali

sekilde sonuglanir.

Sekil 9°da gosterilen biitge dairesi kisinin zaruri ihtiyaglar igin yeterli iken kisiyi
tatmin eden optimum seviyenin altindadir. Bu sartlar altinda her bireyin durumu
kendine 6zeldir. Her birey kendi ihtiyaclarini oncelik sirasina gore belirlemeli ve
biitgesinin smirlar1 ¢ercevesinde gelirini ihtiyaglarina en verimli sekilde tahsis
etmelidir. Bunun yaninda gelirinin bir boliimiini tasarruf veya yardim amach

kullanabilir.

Biitce smir1 ile ilgili ii¢lincii durum kisinin gelir seviyesinin tiikketim igin
belirlenen optimum seviyenin iizerinde oldugu durumdur. Bu durumda tiiketimin
siirlarinin ¢izilmesinde biit¢e belirleyici degildir. Zira, kiginin geliri istedigi seyleri
rahatlikla satin almaya imkan vermektedir. Bu imkana sahip bir kisi i¢in biitce
smirlandirict etkiye sahip degildir. Kisi ne isterse alabilir. Geleneksel ekonomide
fayda maksimizasyonu saglayan denge noktasi biitce dogrusunun ulagabildigi en
yiiksek farksizlik egrisine ulastigi noktada olusur. Kisinin gelirinin yiiksek olmasi
durumunda bu denge anlamsiz olmaktadir. Kisiyi geliri yettigi dl¢lide tiiketime sevk
eden bu anlayis israfa yol acar. Islam iktisadinda ise bir kisinin yasadig1 ¢evrenin
sartlart icinde tiiketim agisindan bir optimum nokta vardir. Tiiketimin bu noktanin
Otesinde artirilmasi fayday1 artirmaz; aksine optimum seviyeden uzaklastirir. Bu
sebeple gelir seviyesi optimum seviyede tiiketimin tlizerinde olan insanlar israfa
diismeden tatmin edici seviyede ihtiyaclarini karsilarlar, gelirlerinin artan kismim

tasarruf, yatirim veya yardim maksatli degerlendirirler.
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4.5.3. israf Siirlamasi

Islam iktisadinda harcamalar1 kisitlayan tek faktor biitce degildir. Biitcenin yeterli
oldugu durumda da harcamalarin bir Olcliye gore yapilmasi gerekir. Bu 6l¢ii israf
sinirtdir. Misliiman, harcama ile israf arasindaki sinira riayet etmekle yiikiimliidiir;
zira Kur’an-1 Kerim’de insanlar yeme, igme, giyinme harcamalarinda serbest
birakilirken israf sinirin1 agmamalar1 konusunda uyarilmaktadir (Araf 7/31, En’am

6/141).

Israf helal bir iiriiniin uygun olan miktarindan fazla harcamak demektir. Uriiniin
helal olmas1 ve biitcenin yeterli olmasi onun siirsizca tiiketilebilecegi anlamina
gelmez. Kiginin imkanlar yeterli olsa bile bir iirlinii gereginden fazla tilketmek hem
kisinin kendisine zarar verir hem de kaynaklarin israfina yol agarak siirdiiriilebilir
kalkinmaya bir engel teskil eder. Dolayisiyla bireylerin kendi tiiketim sinirlarini
bilmeleri, ne kadar harcayacaklarin1 ve hangi noktada duracaklarini tayin etmeleri

gereklidir.

Israf, iktisadi alanda hem iiretim hem de tiiketim asamasinda gerceklesebilir.
Uretimde iiretim faktorlerinin verimsiz kullanilmasi ya da agir1 iiretim kaynak israfina
yol acar. Tiiketimde ise ihtiya¢ duyulmayan iirlinlerin satin alinmasi, satin alinan
tirtinlerin verimli kullanilmamasi1 ya da kullanilabilecek durumdayken atilmasi, geri
doniistime gereken Onemin verilmemesi, ihtiyagtan fazla iirlin satin alinmas1 gibi

durumlar israfa sebep olur.

Islam iktisadinda tiiketimin nihai smirini israf ¢izgisi belirler. Biitce, tiiketimi
sekillendiren tek faktor degildir. Kisinin geliri yeterli olsa bile sinirsiz bir tiiketim
Islam ekonomisinde kabul gérmez. Maddi imkanlar ne kadar genis olursa olsun
israftan kaginmak gerekir. Islam dininin emir ve uygulamalar1 doganin ve kaynaklarin

dogru ve verimli kullanilmasina yoneliktir.
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Sekil 10: Tiiketimde Israf Smir

Zaruri
Harcamalar

A

Sekil 10°da goriildiigii gibi tiikketimin st noktasi israf siniridir. Fayda kavrami
acisindan disiiniiliirse israf sinirinin Gtesinde daha c¢ok tiikketim daha yiiksek fayda
anlamma gelmemektedir. Tiiketim arttikga marjinal fayda azalmakta hatta negatif
deger almaktadir. Yani tiikketimin artmasi insanlar1 mutlu etmedigi gibi israfa sebep
olmakta ve toplumun zararina yol agmaktadir. islam iktisadinda tiiketimin durma
noktas1 en son israf siniridir, biit¢e sinir1 degildir. Biitge yeterli olsa bile israfa sebep
olan bir tiiketim higbir sekilde kabul edilmez, boyle bir tiiketimden de fayda

beklenmez.

4.5.4. Gelirde Baskalarimin Haklar

Islam dini toplumda gelir dagilimmi diizenlemeye yonelik uygulamalar
icermektedir. Toplumsal dayanismayr ve yardimlasmay: tesvik eden Islam dini
goniillii yardimlar1 desteklemenin 6tesinde zekat ibadetini zorunlu kilarak zenginin

malinda yoksulun hakkinin bulundugunu vurgulamistir.
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Zekatin toplumda sosyal adaleti ve dengeyi saglayici bir rolii vardir. Zekat,
Miisliman toplumlarda sosyal yapiy1 koruyucu, iyilestirici ve topluma biitiinlik ve
kimlik kazandiric1 bir anlama sahiptir. Bedeni ibadetler kadar bagkalar1 i¢cin maddi
yardimda bulunmanin da dini bir yiikiimliiliikk oldugunu ortaya koyar. Yeterli maddi
imkana sahip olan ve gerekli sartlar1 saglayan kisiler mallarinin belli bir miktarini
ihtiyac sahipleri i¢in ayirmakla yiikiimliidir (Karaman vd., 2000a: 421). Miisliiman
tikketici kendi ihtiyaglarim1 karsilamanin yaninda baskalarina karsi gorev ve
sorumluluklarmi bilerek hareket eder. Bu kapsamda gelirinin belli kismini
baskalarinin ihtiyaglari i¢in ayirir. Bu zorunlu olan zekat ibadeti ya da her tiirlii gonillii

yardimlar1 kapsayacak sekilde olabilir.

Sonug olarak Islam iktisadinda fayda kavrami, geleneksel ekonominin bireysel
tatmin g¢ercevesindeki aciklamalarindan ¢ok uzaktir. Ekonomik teori bireyin kendi
faydasini maksimize eden se¢imi yaptigini kabul eder ve tiiketici davranigini bu temel
varsayima dayandirir. Bu noktada tiiketiciyi sinirlandiran faktoér biitgesidir. Tiiketici
kendi biitce dogrusunun yeterli oldugu en yiiksek farksizlik egrisi {izerindeki mal
kombinasyonunu secer ve bu tiiketim seviyesi ona maksimum faydayi saglar. Biitcenin
artmasi daha yiiksek bir farksizlik egrisine ulasmay1 saglayacagindan daha ytiksek bir
faydaya karsilik gelir. Islam iktisadi ise fayda kavramm daha genis bir gercevede

inceler.

Islam iktisadinda faydayr maksimize etmek yerine bireye ve topluma faydal bir
tilketim davraniginin boyutlar1 ortaya konmakta ve tiiketici bireysel ¢ikar ve fayda
pesinde kosmak yerine ihtiyaglarini tatmin edici seviyede gidermek i¢in ¢alismaktadir.
Tiiketim bir amac degil ana amaca hizmet eden bir ara¢ olarak goriiliir. Ihtiyaglar:
karsilayacak seviyede tiiketim bir zorunluluktur, bunun o6tesinde biit¢e elverdigi
Olciide hayat1 kolaylastiracak sekilde tiiketim artirilabilir; ancak tiiketim israfa varacak
boyuta ulagmamalidir. Miisliman Allah’in verdigi nimetlerden istifade eder; ancak
kaynaklar israf etmekten kaginir. Gelirini kazanirken ve kullanirken helal dairesinde

hareket eder, ayn1 zamanda gelirinde baskalarinin haklarina da riayet eder.
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4.6. Fayda Fonksiyonunda Dini inamisin Rolii

Fayda fonksiyonunda dini inanisin rolii; tiiketimi sekillendiren ve sinirlandiran
kurallar koymas: ve tiiketim c¢ilginligina karsi bireyin kendini kontrol etmesini
kolaylastirmasidir. Dini kurallar bireyin tiiketim sekli, tarzi, miktari, dagilim,
paylasimi gibi konularda bireyin kararini sekillendiren ve kolaylastiran diizenlemeler
ortaya koyar. Bu diizenlemeler hem bireyin kendisinin hem de i¢inde yasadig1 toplum
ve ¢evrenin refah seviyesini artirmasina olanak saglar. Ayni zamanda bireyi yanlig
tiketim kararlarina yonlendirebilecek pazarlama faaliyetlerinin etkisi altinda

kalmaktan alikoyar.

Dini inanglar kisinin gelirini alternatif kullanim alanlarina dagitma tercihinde
etkili olur. Gelirin tiiketim ve tasarruf arasinda paylastirilmasi kararinda dini inancin
rolii vardir. Oliimden sonraki hayata inang, Allah’a olan baglhlik ve giiven kisinin
gelecekle ilgili ekonomik planlarini etkiler. Ayrica dini inanglar kiginin gelirinden
infak icin ayiracag: oran iizerinde de etkilidir. insanlar baskalarma ve diger canlilara
yardim etmek i¢in bir istek duyar, bu istek dini inanglarla artar ve gii¢lenir (Kahf, 2011:
6).

Islam iktisad1 agisindan bakilirsa bireylerin Islami kurallara uyma derecesi onlarin
Islam’mn 6nerdigi davramis normlarim1 uygulama derecelerini etkiler. Dini inans,
kisilerin hayattaki ana gayelerini sekillendirir; bu sebeple onlarin fayda anlayislarini
etkiler; kendileri i¢cin neyin faydali olduguna karar verirken onlari yonlendirir.
Giinlimiizde davranissal iktisat, ahlaki ekonomi ve siirdiiriilebilir ekonomi tarafindan
yapilan arastirmalar sonucu bireylerin, toplumun ve gezegenimizin faydasi igin
onerilen ilkeler ve davranis bigimleri, Islam iktisadinda mevcut bulunan davranis
normlari ile pek ¢ok noktada eslesmektedir. Bu acidan Islam iktisadinin fayda anlayist
sadece Islam inancini benimseyenler i¢in degil diger insanlar i¢in de siirdiiriilebilir bir

fayda anlayis1 ortaya koymaktadir.
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4.7. Islam iktisadinda Gelirin Tahsisi

Harcanabilir gelir geleneksel ikili kullanim (tiiketim-tasarruf) yerine tiiketim,
tasarruf ve infak seklinde tiglii bir incelemeye tabi tutulmalidir. Bu inceleme {i¢
boyutlu bir eksende somutlastirilabilir. Geleneksel iktisat, kisinin tiiketim ve tasarruf
arasindaki tercihini fayda ve kayitsizlik egrileriyle aciklar ve tasarrufu ertelenmis
tiiketim olarak niteler. Kisi, simdi yerine gelecekte tiiketmekle aslinda tiikketimden elde
edecegi faydadan feragat etmiyor, bunu bir siireligine erteliyor ve bugiinkii ya da
gelecekteki tiikketiminden kazanglarini/ kayiplarin1 degerlendirerek se¢imini yapiyor

(Sarag, 2017: 16).

Insanlar gelirlerinin bir kismim hayirsever faaliyetlere harcamak isteyebilirler.
Kahf (2011), yardim amagli harcamalari kendi basina ayri bir kategori olarak ele almak
gerektigini savunur. Bu sekilde harcanabilir gelirin tliketim ile tasarruf arasindaki ikili

kullanimi yerine tiiketim- tasarruf- infak seklinde ti¢lii bir uygulama s6z konusu olur.

Infak, Allah’in hosnutlugunu kazanma niyetiyle harcamada bulunma demektir.
Kelimenin gectigi ayet ve hadislerden ¢ikarilan sonuca goére Allah’a itaat ve ibadet
niyeti tastyan, Islam’a ve miisliimanlara yardim ve fayda saglayan her harcama Allah
yolunda infak sayilmaktadir (Cagirici, 2000). Bakara suresi 2. ve 3. ayetlerde Allah’a
kars1 gelmekten sakinan miiminlerin 6zellikleri sayilirken iman ve namazin ardindan
infak zikredilmistir.® Ayrica Kur’an’da infak, 90 yerde, namaz ve infak 33 ayet iginde

pes pese zikredilmektedir.

Dini inanglar tiiketicinin gelirini alternatif kullanimlar arasinda dagitma tercihini
etkiler. Dini kurallarin giinlik hayat i¢inde uygulanmasi hususunda gosterilen
hassasiyet, tiiketim-tasarruf ve yardim arasinda yapilan tercihi sekillendirir. Bu
anlamda tiiketicinin gelirini hangi oranda yardim ve hayirseverlik igeren faaliyetlere
ayiracagl da dini inang ve degerlerden etkilenir. Insanlar genelde diger canlilara
merhamet gosterme duygusu, baskalarina insani temelde yardim etme istegi ve cevre

sevgisine sahiptir, bununla birlikte bu duygu dini inangla gii¢lendirilir. Hayirsever

® “Bu kendisinde siiphe olmayan kitaptir. Allah’a karsi gelmekten sakinanlar igin yol gostericidir. Onlar
gaybe inanirlar, namazi dosdogru kilarlar, kendilerine rizik olarak verdigimizden Allah yolunda
harcarlar. (Bakara, 2/2-3)
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harcamalar, diger bireylerin yasam sartlarini iyilestirmelerine yardim etmek, tiim
toplum tarafindan tiiketilen sosyal mal ve hizmetlere bagis yapmak, tabiatin korunup
gelistirilmesi ve hayvan bakimi igin harcama yapmak, bilimsel arastirmalara destek

olmak ve dini amaglara yardim etmek gibi alanlar1 igerir (Kahf, 2011: 7).

Kahf (2011: 26), ti¢ boyutlu koordinat ekseninde yaptigi ampirik analizlerde
tiketim, tasarruf ve hayirsever harcamalar1 eksenlere yerlestirerek ii¢ boyutlu
farksizlik egrileri olusturmustur. Sekil 11°de goriildiigi gibi x ekseni tikketimi, y ekseni
hayirsever harcamalari, z ekseni de tasarruflar temsil etmektedir. Sekilde, ayni fayda
seviyesine karsilik gelen kombinasyonlarin olusturdugu noktalarin birlesmesiyle
meydana gelen ti¢ boyutlu egriler goriilmektedir. Kahf (2011: 26) bu egrileri felah/

basar1 fonksiyonlari olarak nitelemektedir.

Sekil 11: U¢ Boyutlu Farksizhk Egrileri

O ¢

- q;

Kaynak: Monzer Kahf, The Demand Side or Consumer Behavior, 2011

Sekil 12°de goriildiigii gibi Kahf, belli bir gelir seviyesinde ulasilabilen farkli
kombinasyonlar1 kapsayan biitce diizlemi ile farksizlik egrilerinin ii¢ boyutlu hali
olarak diisiinebilecegimiz ve kendisinin felah/basar1 fonksiyonlar1 olarak niteledigi

egrilerin teget oldugu noktada tiiketici i¢in denge noktasini olugturmugstur. Grafikte “e”
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noktasina karsilik gelen bu nokta tiiketiciyi tatmin eden tiiketim, tasarruf ve hayirsever

harcamalarin kombinasyonunu gostermektedir.

Sekil 12: Tiiketici Dengesi

O

-

q,

Kaynak: Monzer Kahf, The Demand Side or Consumer Behavior, 2011: 29

Tiiketicinin gelirini tiiketim-tasarruf-infak arasinda paylagtirma orani gelir
seviyesine gore degisir. Gelir seviyesi arttikga tiiketimin gelire orani azalir. Sekil 13,
gelir artisina baglh olarak tiiketim-tasarruf-infak arasindaki iliskiyi gostermektedir.
Gorsel olarak gosterim kolayligi saglanmasi amaciyla iki boyutlu eksen tercih edilmis;
tasarruf ve infak ayni eksende gosterilmistir. Bu eksen biitgenin tiiketim dis1 alanlara
ayrilan kismuini ifade etmektedir. Grafikte farkli biitge seviyelerinde bireyin biitgesini
tiikketim ve tasarruf/infak arasinda nasil paylastirdign gosterilmistir. Ornegin en alt
biitge dogrusu incelenirse birey gelirinin tamamini tiikketime ayirirsa T1 seviyesinde
tiikketim yapar. Eger gelirinin tamamini tasarruf/infaka ayirirsa A; noktasini secer. Eger
gelirini tilketim ve tasarruf/infak arasinda paylastirmak isterse AiT1 biitge dogrusu
tizerinde herhangi bir noktada tliketimini yapar. Biitce dogrularinin denklemi A+T=B
(biitce) seklindedir. Daha yiiksek bir biit¢e seviyesinde geliri arttig1 i¢in tiiketim,

tasarruf, infak miktarinin toplami artar, ancak her bir degiskendeki artis ayni oranda
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olmaz, bireyin gelirini tiiketim ile tasarruf/infak arasindaki paylastirma orani gelirle

birlikte degisir.

Sekil 13: Tiiketim, Tasarruf, infak Tercihi

Tasarruf
Yatim
Infa

A,
A

israf Siniri

T T, T T, T3 Tiketim

Sekil 13’te T2 seviyesinin kisinin temel ihtiyaglarini karsilayan tiiketim seviyesi
oldugunu kabul edelim. Bundan daha diisiik gelir seviyesinde kisi gelirini tiikketim i¢in
kullanir, bunun iizerindeki gelir seviyeleri i¢in gelir arttik¢a tiikketim/tasarruf oram
azalir. Gelirdeki bir birim artigin tiiketimde sebep oldugu artis gitgide azalir ve sifira
yaklasir. Islam iktisad1 iginde bireyin tiiketimi israf sinirma yaklastiginda bu noktadan
sonra geliri artsa bile tiiketimde daha fazla artig yapmamasi beklenir. Gelirindeki artis
tasarruf, yatirnm ve infak seklinde degerlendirmesi toplumsal fayda agisindan katki

saglar.
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4.8. Islam Dininin Tiiketici Tercihine Yonelik Davrams

Normlari

4.8.1. itidal

Itidal sozliikte “asir1 olmama durumu, Slciiliilik” olarak ifade edilir. iki asir1
tutum arasindaki orta hale karsilik gelir. Dengeli olma, ifrat ve tefritten kaginma, 1liml
olma anlamlarimi igerir. Kur’an-1 Kerim’de her tirlii hareket ve davramislarda
asiriliktan sakiilmasi, orta yol iizerinde olunmasi geregi ifade edilmistir. Insana
istikamet {lizere olmasi emredilmis ve bununla genellikle “inangta, ahlak ve yasayista
her tiirlii yanlishk ve asiriliktan uzak, dogru, dengeli ve orta yol {izerinde olma”

kastedilmistir (Cagirici, 2001a: 456).

Itidal prensibi, insanin iktisadi alandaki tutum ve davranislarin sekillendiren bir
cerceve sunar. Insanin yeme, igme, giyinme ve her tiirlii dini diinyevi konuda orta yollu
bir ¢izgiyi takip etmesi, dinin ve aklin yonlendirmesi ile dogru yolu bularak kulluk
gorevini yerine getirmesi gibi anlamlar1 kapsar (Cagirici ve Uludag, 2001: 349).
Harcama, tiiketim, tasarruf, yatirim gibi alanlarda dengeli olmak, asiriliktan kaginmak
bir Miislimandan beklenen davranis seklidir. Asirt tiikketim dogru olmadigi gibi
harcamadan asir1 sekilde kaginmak, makul ihtiyaglar1 geregi gibi karsilamamak da
dogru degildir. Kur’an-1 Kerim’de: “Eli sik1 olma, Slgiisiizce eli agik da olma; sonra
kinanacak, kendi kendine hayiflanacak duruma diisersin.” (Isra, 17/29)
buyurulmaktadir. Kur’an Yolu Tefsiri (Cilt 3: 479)’nde tiiketimde Onerilen davranis
sekli bu ayetin aciklamasinda su sekilde ifade edilmektedir: “Cimrilik de savurganlik
da asiriliktir, bu sebeple haramdir. Ikisinin ortasi comertliktir. Ahlak kitaplarinda
savurganlik ifrat, cimrilik de tefrit olarak goriiliir. Ifrat, aklin ve dinin uygun gordiigii
6l¢iiniin ilerisinde veya uygun bulmadig yollarla harcamayz; tefrit de gerekli yerlere
gerekli 6l¢iide harcamaktan kacinmay: ifade eder.” Bu agiklamadan anlagildigr gibi
harcamalarda temel kural gerektigi yerde aklin ve dinin uygun gordiigii sekilde dengeli
harcama yapmaktir. islam dininin gdsterdigi bu davranis sekli insami giiniimiiz
diinyasindaki  pazarlama faaliyetlerinin  yonlendirebilecegi  yanlis tiketim

aligkanliklarina diismekten de korur.
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Bilindigi gibi cagimizda insanlar1 daha ¢ok harcamaya, daha ¢ok tiiketmeye tesvik
eden pazarlama faaliyetleri yaygindir. Bu uygulamalarda insanin algi yanilmalar1 da
kullanilarak tiiketiciler ¢ogu zaman ihtiyaglart olmayan iriinleri almaya
yonlendirilmektedir. islam dininin dnerdigi tiiketim ve harcama sekli onlar1 gereken
yerde gerektigi miktarda, ol¢iilii ve dengeli bir tiikketim aligkanlig1 olusturmaya tegvik
ederek tiiketiciyi asir1 harcamaya yonlendirebilecek pazarlama faaliyetlerinin olumsuz

etkilerinden de korur.

Bir basgka ayette “Yine o iyi kullar, harcama yaptiklar1 zaman ne sagip savururlar
ne de cimrilik ederler; harcamalar1 bu ikisi arasinda makul bir dengeye gore olur.”
(Furkan, 25/67) buyurulmaktadir. Goriildiigii gibi harcamalarinda dengeli olmak
Allah’m iyi kullarmin 6zelliklerinden biri olarak ifade edilmektedir. Harcamalarda
asirilik “Allah’in rizasin uygun olmayan yerlere sagduyunun ve kamu vicdaninin
uygun bulmadigi sekilde harcama yapmak”™, cimrilik ise “imkanlar1 elverdigi halde
Allah rizasmna uygun olan yerlere harcama yapmaktan kacinmak™ seklinde
aciklanmistir (Kur’an Yolu Tefsiri, Cilt 4: 138). Yapilmas1 gereken gerektigi yerde

gerektigi kadar harcamaktir.

Islam dini her tiirlii asiriliga karsidir. Diinyaya asir1 diiskiinliigii reddettigi gibi din
ve ibadet adima da olsa biitiiniiyle diinya islerinden kopacak sekilde diinyadan
uzaklagmay1 da yasaklar. Diinya nimetleri karsisinda Kur’an ve siinnette gosterilen
oOl¢iili ve duyarli tavri 6rnek alarak buna uygun bir ekonomik hayat i¢inde bulunmak
Miisliimanin vazifesidir (Cagirici, itidal , 2001: 456). Bazi insanlar daha dindar bir
hayat yasamak adina kendilerine birtakim yasaklar koyarak kendilerini yeme i¢me,
giyim kusam gibi konularda normalin &tesinde kisitlayan davraniglar gosterebilir.
Islam dini boyle uygulamalara karsi Allah’in helal kildig1 nimetlerin haram
kilmmamas1 gerektigini vurgulamaktadir. Islam dininde Allah’in insanlara helal
kildig1 nimetlerden istifade edilmesi serbesttir, insanlar Allah’in helal kildig1 nimetleri
kendilerine yasaklayamazlar. Kur’an-1 Kerim’de: “Ey iman edenler! Allah’in size
helal kildig1 iyi ve giizel seyleri haram saymayin, siniri da asmayin. Allah siniri
asanlar1 sevmez.” (Maide: 5/87) buyurulmaktadir. Ayette, Allah’in yasaklamadigi

seylerden insanlarin kendi iradesiyle kendilerini mahrum etmeleri yasaklanirken ayni
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zamanda helal olan nimetlerden istifade ederken de bir sinira riayet etmeleri geregi

vurgulanmaktadir.

Islam’da insanlardan istenen diinyadan el etek ¢ekip tamamen uzaklagmalari
degildir. Diinyada hayatin devam etmesi i¢in insanlarin ¢alisip iiretmesine ihtiyag
vardir. Bu yilizden Miisliimanlarin her alanda kendilerini yetistirmeleri, gelistirmeleri,
yeteneklerini ortaya ¢ikarmalari ve ¢alismalarina ihtiya¢ vardir. Ancak bu noktada
diinyay1 ana gaye haline getirme hatasina diismemek gerekir. Diinya hayati i¢in
yapilan ¢alismalar da kisinin ana gayesi olan Allah rizasina ulagmak i¢in bir vesiledir.
Bu ylizden diinyadan uzaklasarak degil diinyanin icinde kisi iradesini gili¢lendirerek,
kendini kontrol etme becerisi kazanarak, aklini kendine hakim kilmay1 6grenerek dinin
gosterdigi sekilde hareket etmeyi basarmalidir. Boylece ekonomik alanda da hem
topluma katki saglayacak hem de kaynaklari israf etmeden geregi kadar kullanmay1

iceren bir tiiketim davranisi kazanacaktir.

4.8.2. Kanaat

Sézliikte “elindekiyle yetinme durumu” olarak belirtilen kanaat, islam ahlakinda
terim anlami olarak “kisinin azla yetinip elindekine razi olmasi, kendisinin ve
sorumlulugu altinda bulunanlarin ihtiyaglarimi asgari 6lgiilerde karsilayabilecegi
maddi imkanlarla yetinip bagkalarinin elindeki seylere g6z dikmemesi, asir1 kazanma
hirsindan kurtulmas1” seklinde aciklanmakta ve hirs, tamah, hazlara diiskiinliik ve til-
1 emel gibi sekillerde ortaya ¢ikan mal ve diinyaya iliskin arzu ve istegin kalpten
silinmesiyle kazanilan ahlaki bir 6zellik olarak nitelenmektedir (Cagirici, 2001b: 289).
Bunun yaninda kanaat “insanlara ihtiya¢c duymamak, Allah’tan baskasindan bir sey
istememek, Allah’in takdir ettigi nimete razi olmak” (Gokcan, 2018: 102) seklinde de

izah edilmistir.

Islam alimleri, Allah’in verdigi nimete kanaat etmenin hi¢ ¢alismadan nimetin
gelmesini beklemek seklinde yorumlanmamasi gerektigi konusunda uyarilarda
bulunmuslardir. Diinyaya deger vermeme, elindekiyle yetinme seklindeki anlayis

hicbir ¢aba ve gayret gostermeksizin kismetini oturdugu yerde beklemek olarak
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anlagilmamalidir. Rizki Allah takdir eder, ancak onun elde edilmesinde kulun da rolii
vardir. Kisi Allah’tan isteyebilir ancak asir1 hirs, tamah, a¢ gozliiliik ve sabirsizliga
diismemelidir. Islam dini insanlar1 ¢alismaya tesvik eder. Kisi Allah’in kendisi i¢in
tayin ettigi rizki elde etmek i¢in calisacak, gayret edecek, sonucu Allah’tan
bekleyecek; ancak gayretleri sonucunda eline gegen her ne olursa ona razi olmasi

kanaatin bir gostergesidir (Gokcan, 2018) .

Kanaat aggozliilikten kurtulmanin ve kalbi zenginlige ulagsmanin bir yontemi
olarak gosterilir. Bir kimsenin malinin ¢ok olmasi onun tatmin olmasi i¢in yeterli
degildir. Kalbi a¢ olanlar ne kadar mal sahibi olsalar da gozleri doymaz, kendilerini
rahat hissedemezler (Gokcan, 2018). “Insanoglu iki vadi dolusu altina sahip olsa buna
bir {glinciisiinii eklemek ister.” (Misned, V, 117; Mislim, “Zekat”, 116, 119)
mealindeki hadis insanin tabiatindaki hirs ve tamaha isaret etmektedir. Insan bu
0zelliginin farkinda olup bu tiir duygularini kontrol edebilme becerisini kazanmak igin
gayret gostermelidir. Boylece kanaat sahibi olma ahlakini kazanabilir ve maddi
sebeplerden kaynaklanan pek ¢ok ¢esit huzursuzluga diismekten korunmus olur.
Ayrica kanaat sahibi kisinin illaki maddi imkanlarinin kisitl olmas1 gerekmez. Zengin

kisi de malinin kullaniminda kanaatkar bir tavir sergileyebilir.

Kanaat duygusu insanlar1 hem baskalarina muhta¢ olmaktan korur hem de
huzurlu ve mutlu bir hayat siirmelerine vesile olur. Giiniimiizde insanlarin sevk
edildigi doyumsuz bir tiikketim anlayis1 kanaatsiz bir yasam tarzina yol agmaktadir.
Bunun sonucunda insanlar bir yandan siirekli bir a¢lik ve doyumsuzluk iginde
yasamakta diger yandan harcamalarinin finansmaninda zorluk g¢ekerek cogunlukla
borg yiikiiniin altina girmektedirler. Zaman i¢inde her yonden kendilerini zorlayan bu
siirecte maddi manevi sikintilar yasamaktadirlar. Islami kaynaklar kanaatsizligi
mutsuzlugun ve huzursuzlugun baslica sebeplerinden biri olarak gostermektedir. Buna
karsilik kanaat insanlara goniil zenginligi, mutluluk ve huzur getiren, bireyi

Ozgiirlestiren bir ahlaki niteliktir.

106



4.8.3. Israftan Kacinma

Israf kelimesi sozliikte “gereksiz harcama, gereksiz tiiketim ve savurganlik”
olarak ifade edilir. “Kisinin kendine ait veya sorumlulugu altindaki mal ve imkanlari
gereksiz yere harcamak, degersiz bir amag¢ ugruna fazla mal harcamak, harcamada
haddi asmak, mesru bir konuda harcanmas1 gerekli olan 6lgiiden fazlasini harcamak”
seklinde tanimlamalar mevcuttur. Israf harcamanin niceligi ile ilgilidir, dogru yerlere
de olsa gereginden fazla harcamak israftir (Kallek, 2001: 179). Kur’an-1 Kerim’de
“Cardakli ve cardaksiz baglari, degisik triinleriyle hurmalari, ekinleri, birbirine
benzeyen ve benzemeyen bigimlerde zeytin ve narlart meydana getiren O’dur. Her biri
iriin verdiginde lriiniinden yiyin; hasat giinii de hakkin1 verin; fakat israf etmeyin;
clinkii Allah israf edenleri sevmez.” (En’am, 6/141) buyurulmaktadir. Bu ayette Allah
insanlara tilketimde nasil bir davranis sergilemeleri gerektigini bildirmektedir. Insan
Allah’1in verdigi niziklardan 6nce kendi yararlanir, ardindan bunda zekat, sadaka gibi
haklar1 olanlara da haklarini teslim eder, ancak bunlar1 yaparken bu nimetleri israftan

kaginir, ziyan etmez, bosa harcamaz.

Kisinin elindeki ekonomik imkanlar ne kadar genis olursa olsun bunlar1 bos yere
harcama, israf etme hakki yoktur. Kendi ekonomik durumu bu israftan etkilenmiyor
goriinse bile dogal ve beseri kaynaklarin bos yere sarf edilmesine sebep oldugu icin

dogaya ve topluma zarar1 biiyiiktiir.

Yine baska bir ayette: “Ey Ademogullar1! Her namaz kilacaginizda giizelce
giyinin; yiyin, i¢in fakat israf etmeyin; clinkii Allah israf edenleri sevmez.”(A’raf,
7/31) buyurulmakta ve Allah’in israf edenleri sevmedigi tekrarlanmaktadir. Allah
Miislimanlarin yeme, igme giyinme gibi konularda kendilerine kisitlama koymalarini
istemiyor; ancak tiikketimin siirint da c¢iziyor. Kisinin tliketimi, israf noktasina
gelmeyecek sekilde ihtiyaclarini tatmin edici seviyede gidermek seklinde olmalidir.
Harcamalar israf ¢izgisini asmamalidir. Yiyecek, icecek, giyecek gibi ihtiyaglarini
giderirken elindekiler yeterliyse daha fazlasini satin almak israfa sebep olur. Islam dini
insanlara bu noktada hassas davranmalarini 6giitliiyor. Sahip olduklar1 kendine
yeterliyken bir yenisini alan insan kullanilabilir durumda olan bir mali bosa sarf etmek

durumunda kalir. Bu daha fazla kaynak tiiketimi, daha fazla tiretim faktorii kullanima,
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daha fazla enerji israfi, daha fazla kirlilik, daha fazla karbon ayak izi anlamina gelir.
Siirdiiriilebilirlik agisindan da olumsuz sonuglara sebep olur. Gliniimiizde firmalar bir
yandan siirdiiriilebilirlige verdikleri 6nemi anlatirken diger yandan insanlar1 daha fazla
tilketime tesvik ediyorlar. Tiiketiciler ise dolapta kullanilmay1 bekleyen esyalari
dururken bir yenisini alarak belki de psikolojilerini rahatlattiklarini diisiiniiyorlar, daha
cok iiriin satin alarak daha yiiksek bir farksizlik egrisine ulagmak, klasik ekonomide
daha yiiksek bir tatmin seviyesi olarak yorumlansa da israfa yonelik bir tiikketim tarzi,
uzun vadede bireylere tatmin saglamadig1 gibi dogal kaynaklarin ziyan olmasina sebep

oluyor, siirdiiriilebilirligi olumsuz etkiliyor, toplumsal kayiplara yol agiyor.

Bunun yaninda israf kavraminin zaman, mekan veya kisiye gore farklilik
gosterdigi unutulmamalidir. Bir {iriin, bir kisi i¢in ihtiya¢ iken bir bagkasi i¢in israf
olabilir. Bir zaman diliminde liikks olarak kabul edilen bir {iriin bir baska zaman
diliminde siradan bir ihtiya¢ haline gelebilir. Bu yiizden ihtiyag ve israf arasindaki
cizgi dinamik ve degiskendir. Islam iktisadinda zaruriyat, haciyat ve tahsiniyat olarak
yapilan siniflandirmanin dinamikligine dikkat ¢ekilmistir. Kisiler yaptiklar1 tiiketimi

Islami 6lciilere gore degerlendirerek israf olan1 ihtiyag olandan ayirabilirler.

Sonug olarak Islam dini insanlarm ihtiyaglari mesru sekilde karsilamalarini
uygun goriiyor, “yiyiniz, i¢iniz” diyerek insanin makul ihtiyag¢larinin giderilmesinde
kendisine zarar verici kisitlamalar yapmasini ve bunun dini bir uygulama gibi
gosterilmesini hos gérmiiyor, bunun yaninda israftan kagmilmasini da siddetle

vurguluyor, tiiketimin israfa diisiilecek noktada durdurulmasi gerektigini belirtiyor.

4.8.4. infak

Infak, dini bir terim olarak Allah’m hosnutlugunu elde etmek maksadiyla kisinin
kendi servetinden harcama yapmasi, ihtiyaci olanlara yardimda bulunmasi1 demektir.
Bu sebeple infak, farz olan zekat1 ve goniillii olarak yapilan her ¢esit hayri igine alir
(Cagirict, 2000: 289). Islam dini, toplumda yardimlasma ve dayanismayi tesvik eden
uygulamalarla sosyal ve ekonomik hayat1 diizenlemistir. Farz olan zekat ibadeti, gelir

esitsizligini dengelemeye yonelik bir uygulamadir. Zekatin kimlere, kimler tarafindan,
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hangi miktarda, ne zaman, ne sekilde verileceginin detayl sekilde agiklanmis olmasi

konuya verilen 6nemin bir gostergesidir.

Kur’an-1 Kerim’de insanlara kiyamet giinii gelmeden once Allah’in kendilerine
verdigi riziklardan Hak yolunda harcamalari (Bakara, 2/254), bu harcamalar1 yaparken
gosteristen uzak durmalari, hayir yapilan kisiyi incitecek her tiirlii davranistan
kag¢inmalar1 (Bakara, 2/262-263) emredilmektedir. Yapilan yardimlarin sadece Allah
icin yapilmasi temel husustur. Yardim yapilan kisiden herhangi bir sey beklenmemesi,
onun bir yiik altinda birakilmamasi bu niyetin gostergesidir. Kur’an-1 Kerim’de Allah
rizast i¢in yardimda bulunanlarin hali bir yamagta bulunan, bol yagmur alan ve bu
sebeple iki misli irlin veren bir bahgeye benzetilirken (Bakara, 2/265) Allah rizasi
disinda bir beklenti ile hayirda bulunanlar, iizerine isabet eden siddetli bir yagmurla
tizerinde bulunan topragi kaybedip ciplak hale gelen sarp bir kayanin hali ile
nitelenmislerdir (Bakara, 2/264). Buna gore Islam inancina sahip bir birey sadece
kendisi i¢in harcama yapmak yerine baskalarini da diisiinerek hareket etmenin asil
kazangli davranis oldugu bilincinde olmalidir; dolasiyla onun fayda anlayis1 daha
genis bir perspektiften degerlendirilmelidir. Insanin Allah rizasini diisiinerek baskalar
icin yardimda bulunmas1 kendisi agisindan en kazangli seydir, zira Allah rizasim

kazanabilmekten daha degerli bir sey yoktur.

Infak, Kur’an-1 Kerim’de takva sahiplerinin bir dzelligi olarak gdsterilmekte ve
onlarm bollukta da darlikta da Allah yolunda harcadiklari (Al-i Imran, 3/134)
belirtilmektedir. Onlar her durumda Allah yolunda harcamayi siirdiiriirler. Bolluk

onlar1 bencillestirmedigi gibi darlik da onlar1 korkutmaz.

Islam dini yapilan yardimlarin niteligini de dnemser. Insan elinde bulunanlarimn en
giizellerinden yardimda bulunabilmelidir. Kendi begenmedigi veya kullanmadig:
seyleri baskalarmma vermek ve bdylece bu mallar1 ya da esyalari elden ¢ikarmak
baskalarmma yardim vasfina yiikseltilmemelidir. Kur’an-1 Kerim’de infakin
kazanilanlarin en gilizellerinden yapilmasi (Bakara, 2/267) emredilmektedir. Ayrica
ayni ayette insanlara kendilerinin “g6z yummadan alicis1 olmadiklar1 pek adi, bayagi
seyleri vermeye yeltenmemeleri” soylenmektedir. Yani kendi begenmedigimiz seyleri

bagkalarma layik gérmek dogru degildir.
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Infak cok yerde dviilmesine ragmen insanlarmn elinde bulunanlari baskalariyla
paylasmasini zorlastiran, onlart sahip olduklarini kendilerine saklamaya yonlendiren
icgilidiisel bir davranislar1 vardir. Insanlar bu duygu ile miicadele edip bunun
istesinden gelmeyi basarmak zorundadir. Aksi halde mal sevgisi ve mala sahip olma
duygusu insan1 yoneten ve davraniglarini yonlendiren bir gii¢ haline gelir. Allah,
seytanin insanlara fakir olma korkusu saldigin1 ve boylelikle onlara cimriligi
emrettigini, buna karsilik Allah’1in insanlara genislik ve bolluk vaad ettigini (Bakara,
2/268) bildirmektedir. Allah’in bu vaadindan habersiz olanlar diinyaya ait bir menfaat
gormedikleri harcamalar1 faydasiz olarak nitelerler, oysaki insan i¢in Allah rizasi

gayesiyle hareket etmek en biiyiik kazangtir.

Choudhury (2017) hayirsever faaliyetlerin ekonomik kalkinmada iiretkenligin
artirllmasina hizmet eden bir kaynak olduguna isaret eder. Bu kaynagin etkin ve
verimli kullanilmas1 onun sosyal seviyedeki miisterek organizasyonu ile miimkiindjir.
Bu organizasyon milli hiikkumet, hiikumet dist sivil toplum kuruluslar1t veya
uluslararas1 kurumlar seviyesinde gerceklesebilir. Hayirsever faaliyetler hedeflenen
gruplardaki insan potansiyelinin gelismesine katkida bulunarak siirdiiriilebilir

kalkinmanin bir bileseni haline gelir.

Yardimlasma gelirin daha yiiksek bir marjinal fayda ile kullanilmasina imkan
saglayarak toplumun genel faydasim arttirir. Gelir diizeyi arttik¢a ek bir birim liranin
sagladigi fayda artis1 diiser. Ornegin aylik yiiz bin lira geliri olan bir kisinin gelirini
yiiz bes bin liraya ¢ikardigimizda onun hayatinda meydana gelen degisiklik, aylik
geliri on bin lira olan bir kisinin gelirini on bes bin liraya ¢ikardigimizda meydana
gelen degisiklikten ¢ok diistiktiir. Her ikisinde de gelirde yapilan artig esittir; ancak
gelirdeki artisin meydana getirdigi marjinal fayda ayni degildir. Gelir artis1 diisiik gelir
gruplarinda goreceli olarak daha fazla etkiye sahiptir; ¢iinkii o gruptaki insanlarin
karsilanmas1 gereken daha Onemli ihtiyaglarinin giderilmesine imkan saglar.
Hayirsever faaliyetler toplum genelinde paranin daha yiiksek ihtiyaci olan gruplara
ulagmasin1 saglayarak daha O©nemli ihtiyaclarin giderilmesinde kullanilmasini
miimkiin kilar. Boylece belki de atil kalacak ya da israfta kullanilacak bir paray1 temel

ihtiyaclar i¢in harcayacak bir gruba aktarir. Dolayisiyla toplumda gelir esitsizligini
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gidermenin yaninda genel refah seviyesinin yiikselmesine ve ekonominin

canlanmasina katkida bulunur.
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SONUC

Geleneksel iktisatta fayda, tiiketicilerin bir mal veya hizmeti satin almak ve
tiketmekle elde ettikleri haz, doyum ve tatmin duygusunu ifade eder. Fayda
maksimizasyonu Neoklasik ekonominin temel varsayimlarindan biridir. Rasyonel
karar veren tiiketicinin mal ve hizmetler arasindan kendisine en yiiksek faydayi
saglayan iiriin kombinasyonunu tercih ettigi kabul edilir. Tiiketiciyi bu se¢iminde

sinirlandiran faktor biitgesidir.

Neoklasik iktisadin fayda teorisi, insan davranisini sadece fayda degiskenine
indirgemesi ve sosyal, psikolojik ve ahlaki degiskenleri ihmal etmesi sebebiyle
elestirilmistir. Davranigsal iktisat ve ahlaki fayda teorileri sozii edilen degiskenleri de

dikkate alarak tiiketici davranisini agiklayan farkli yaklasimlar ortaya koymustur.

Dini inanigs ve dindarlik seviyesi kisinin ekonomik tercihlerinde etkili olan
degiskenler arasinda yer alir. Dini degerler insan davranigina rehberlik eder, ahlaki
yonergeler sunar, insanlarin kendi iizerindeki kontrol giiciinii artirir, giizel huylar
motive eder; bu sebeple tiiketici davranisi {izerinde etkilidir. Islam dini de kisinin
ekonomik tercihlerini ve tiikketim davranisim1 sekillendiren, fayda anlayisim

yonlendiren kurallar igerir.

Islam iktisadinda fayda kavrami, Islam dininin kendi kaynaklar1, normlari, ahlaki
degerler1 ve davranig standartlar1 g¢ercevesinde geleneksel iktisadin bu kavrama
yiikledigi anlamdan farkli bir anlama sahiptir. Islam iktisad1 dncelikle temel amaci
bakimindan Neoklasik iktisattan ayrigmaktadir. Bu sebeple fayda kavraminin kapsami
ve sinirlant Islam iktisadinin kendi amaglari, kaynaklar1 ve Islam toplumunun sosyal

yasantisi i¢cinde yeniden degerlendirilmelidir.

Islam dininin emir ve yasaklarma uygun hareket etmek niyetinde olan bir kisi igin
en yiiksek gaye Allah rizasini kazanmaktir. Dolayisiyla bu amaca hizmet eden her
davranis o kisiyt memnun eder. Bu amag hayatin her alaninda oldugu gibi ekonomik
alanda da gegerlidir. O halde Islam iktisadinda fayda, kisinin ana gayesine katkida
bulunan eylemlerden duydugu memnuniyet hissi olarak tanimlanabilir. Islam

iktisadinda fayda ¢ok boyutludur ve sadece malin tiikketiminden elde edilen tatmin
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hissiyle sinirlt degildir. Bireysel tatmin yaninda toplumsal refahin siirdiiriilmesi, dini
degerlerin korunmasi ve Allah’a kars1 sorumluluk bilinci fayda kapsamina dahil
edilmistir. Fayda, ekonomik refahtan daha genis bir cercevede ele alinmis, diinya ve

ahiret mutlulugu ile iliskilendirilmistir.

Fayda kavrami ile baglantili olarak rasyonel davranisin gercevesi de Islam
iktisadinda yeniden sekillenmelidir. Geleneksel iktisatta kisinin kendisine en yiiksek
fayday1 saglayan alternatifi segmesi rasyonel davranig olarak nitelendirilir. Burada
kastedilen fayda, malin tiiketiminden kaynaklanan tatmin hissidir. Islam iktisadinda
rasyonel davranis kisinin kendisi, i¢inde yasadigi toplum ve dogal ¢evresi i¢in 1yilige
sebep olacak her tiirlii davranis olarak ifade edilebilir. Kisaca, kisinin ulasmak istedigi

ana gayesi ile uyumlu davranislar rasyoneldir.

Insanm iyiyi kétiiyii, dogruyu yanlis1 birbirinden ayirt etmesini saglayan aklidir.
Insan Allah’a karst sorumlulugunu aklini dogru sekilde kullanarak yerine getirebilir.
Kur’an-1 Kerim’de insanlar ¢ok yerde “Akletmez misiniz?” (Bakara, 2/44; Al-i imran,
3/65; Saffat 37/138) hitabina muhatap olmaktadir. Dolayisiyla insanin diisiintip dogru
olan1 bulma ve ona gore davranma sorumlulugu vardir. Miisliiman i¢in rasyonel

davranis da budur.

Islam dininde ziihd ve kanaat anlayismin Islam toplumlarinda ekonomik
gelismeyi olumsuz etkiledigine dair elestiriler vardir. Ancak maldan sakinilmasina
iliskin uyarilar, malin kisinin kalbinde yer etmesinden sakinilmasi anlamindadir;
yoksa insanlarin ¢alismamasi, iiretime katilmamasi anlaminda degildir. Mal bir gaye
degil bir aragtir. Kisi maldan degil, mali gaye edinmekten kaginmalidir. Mal ve servet

dogru sekilde sarf edildiginde kisinin Allah rizasin1 kazanmasina vesile olur.

Geleneksel iktisatta tiiketimdeki denge noktas1 kisinin biitge egrisinin ulagabildigi
en yliksek farksizlik egrisine teget oldugu noktadaki mal kombinasyonu seklinde
belirlenir. Kisinin geliri arttikca daha yliksek bir farksizlik egrisine ulasabilecegi ve
faydasinin artacagi kabul edilir. Islam iktisadinda ise “daha ¢ok daha iyidir” hipotezi
dogru degildir. Kisiyi tiiketim agisindan tatmin eden optimum bir nokta vardir. Bu

noktadaki tiikketim seviyesi kisinin ihtiyaglarin1 tatmin edici seviyede karsilar. Bu
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noktanin tesinde tiiketimi artirmak kisinin faydasini artirmaz. Optimum noktadan her

yone uzaklagsmak fayday azaltir.

Optimum tiiketim seviyesi zamanin sartlarina, kisinin i¢ginde bulundugu topluma,
bireysel konumuna ve ihtiyaclarina gore degisir. Her birey kendisi i¢in optimum
tilketim seviyesini Islam dininin gosterdigi davranis normlar1 1s18inda kendi akil
edebilir. Islam dini, diinya nimetlerinden yararlanilmasim, ancak onlarin israf
edilmeden kullanilmasini tavsiye eder. Bu prensip 1s18inda tiiketim tercihlerinin

yapilmasi hem birey hem de toplum agisindan fayda saglar.

Islam dini tiiketimde orta yolu tavsiye eder. Harcamalarda ve tasarrufta dengeli
olmak, asiriliklardan uzak durmak onerilen davranis seklidir. Bunun yaninda kanaat
sahibi olma, israftan kaginma, sahip oldugu imkanlari bagkalariyla paylasma ve infakta

bulunma tiiketimi diizenleyen davranis normlar1 arasindadir.

Neoklasik fayda teorisinde tiiketimi sinirlayan tek faktor biitcedir. Biitce arttikga
birey tiiketimini artirarak daha yiiksek bir fayda seviyesine ulasir. Islam iktisadinda ise
biitce disinda baska sinirlar vardir. Bunlarin birincisi helal-haram siniridir. Miisliiman
gelirini helal sekilde kazanip helal iiriinlere sarf etmekle ylikiimliidiir. Biitce sinir

bundan sonra gelir.

Miisliiman toplumda her bireyin temel ihtiyaglarinin karsilanmasini amaglayan
bir sosyal anlayis mevcuttur. Eger bireyin biitcesi temel ihtiyaglarini karsilayacak
seviyenin altinda ise zekat, sadaka, yardimlagma gibi uygulamalar yoluyla bu kisilerin
ithtiyaglarimin  karsilanmasi saglanir. Bireyin biitgesi kendi zaruri ihtiyaglarim
karsilayacak seviyenin iizerindeyse zaruri ihtiyaclarmin yaninda hayatini
kolaylastiracak ve yasam konforunu artiracak alanlara da biitcesi dl¢lisiinde harcama
yapar. Ancak kisinin biitgesi, tiiketimi lizerinde bir sinir olusturmuyorsa yani istedigi
her seyi satin almasina firsat veriyorsa bu kisilerin tiiketiminin 6l¢iisii israf siniridir.
Kisiler tiikketimlerinin israfa vardigi sinirin farkinda olmali ve bu sinir1 agsmamalidir.
Ayrica gelirlerinde baskalarmin haklar oldugunun bilincinde olarak Islam dininin

isaret ettigi zorunlu ve goniillii paylasimlara katilmalidir.
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Bu calismada Islam iktisadinda fayda kavraminin teorik boyutu ortaya konmaya
calistlmistir. Caligma, Islam iktisadi1 alaninda fayda kavrami ve rasyonel davranis
konusunda bir uzlas1 saglanmasina yonelik bir ¢abadir. Bundan sonraki ¢alismalarla
birlikte bu konuda ortak bir kanaat olusmasinin Islam iktisadinin mikroekonomik
temelleri agisindan 6nemi biiytiktiir. Ayrica ileriki ¢aligmalarda inanglarin ekonomik
karar alma siirecindeki etkileri ve bireylerin fayda anlayisini ne yonde sekillendirdigini

ortaya koymak amaciyla amprik ¢aligmalarin yapilmasi faydali olacaktir.
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