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ETiK BEYAN

Tez igindeki tiim verilerin akademik kurallar ¢ergevesinde elde edildigini, gorsel ve
yazili tiim bilgi ve sonuglarin akademik ve etik kurallara uygun olarak sunuldugunu,
kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, yararlanilan eserlere eksiksiz
atif yapildigini, tezde yer alan verilerin higbir iiniversitede herhangi bir tez ¢alismasinda

kullanilmadigini ve tez yazim kurallarina uygun hazirlandigin1 beyan ederim.

Imza

Hiiseyin Kebeci

ITUKAJIBIK BWIUPYY

Huccepranusaarsl OapAbIK MaajbIMaTTap aKaJEMUSIIBIK DPEXKENIEepPAUH alKarblHIa
anplHTaH, OapIbIK BHU3YyalAbIK JKaHa »JKazyy IKY3YHIOry MaalbMarTap KaHa
HaThIIDKAJIap aKaJeMUsIIBIK JKaHa OJTHKAJIBIK DJpeXenepre bUIaWbIK OepHIIreH,
KOJIJIOHYJITaH MaajlbIMaTTap/Aa 34 KaHjail Oypmanoo »acajiral sMmec, naijalaHblUIraH
UIITepre TOJYK MIMJITEMENep >KacairaH, AMCCepTalUsAarbl MaalbIMaTrTap 34 Oup
VHUBEPCUTETTE 24 OHp JuccepTanusga KOJNJOHYITaH HMEC, IUCCEpTalUs >Kazyy

ApeXxesepruHe bUIAbIK AasipJairaH Jen OUIIUpPEM.

Komy

Xyceitn Kebexu



ON SOZ
Elmalili Hamdi Yazir ve onun meshur eseri Hak Dini Kuran Dili isimli tefsiri tizerine
yiiz civarinda doktora ve yiiksek lisans tezi, yine yiiz kirka yakin akademik makale

kaleme alinmasinin yaninda pek ¢ok sayida miistakil kitap ¢alismas1 yapilmastir.

Buna ragmen gerek miiellifin, gerek tefsirinin, gerekse tefsirin yazilmasina amil tegskil
eden saiklerin, yazildig1 ortamin ve tarihi seyrin biitiin yonleri ele alinip tam olarak

vuzuha kavusturuldugu sdylenemez.

Bir eserin veya miiellifin tam olarak anlasilabilmesi, eseri meydana getiren miiellifin
sahsiyeti, icinde bulundugu tarihi siirecin seyri ve diger miiessir sartlarin da tam olarak
bilinmesine baglhidir. Mesrutiyet ve Cumhuriyet’in kurulus safhalarindaki sancili
stireglere sahit olmus ve bizzat yasamis bir alim olarak Elmalili Hamdi Yazir’in, iginde
bulundugu ¢alkantili donemin, onun sahsiyeti ve eserleri iizerinde tesiri olup olmadigi
tetkik edilmeye layik bir konudur. Bu manada, Elmalili Hamdi Yazir ve onun muhalled
eseri olan Hak Dini Kur’an Dili tefsirini ve miiellifini daha iyi anlayip kavrayabilmek
icin, ilk bakista birbirinden ayriymis gibi goriilen farkli yonleri bir arada ele almak ve
birbirleri arasindaki illiyet ve irtibati ortaya koymaya c¢alismak ehemmiyet arz

etmektedir.

Bu calisma ile Elmalili Hamdi Yazir’in sahsiyeti, ilmi dirayet ve kabiliyeti, i¢inde
bulundugu devrin sartlar1 nazar-1 dikkate alinarak, eserine dair bazi hususiyetler ve yine
eserin muhtevasindan baz1 methumlar muayyen bir tez etrafinda beraberce ele alinmaya

caligilmistir.

Tezin yazilma sathasinda bana maddi manevi destek veren basta kiymetli aile fertlerim
olmak iizere, danisman hocam Yard. Do¢. Aiitmamat Kariev’e, tezimi, bastan sona
miudekkik bir murakip tavriyla okuyan ve tek tek notlandirarak rehberlik eden Dog. Dr.
Nail Karagdz’e, yine tezimi okuyarak gerekli ikazlarda bulunan jiiri heyetindeki

hocalarima ve ismini sayamadigim biitiin hocalarima tesekkiirii bir borg bilirim.

Tevfik Allah’tandir.
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OZET

ELMALILI TEFSIRININ iSMINi TESKIiL EDEN “HAK DiNi” VE “KUR’AN
DILi” MEFHUMLARI

Tefsir sahasinda Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’'in muhalled eseri olan Hak Dini
Kur’an Dili tefsiri, Tiirkce telif edilen tefsirler arasinda en ¢cok miiracaat edilen ve atifta
bulunulan eserlerin basinda gelmektedir. E/malili Hamdi Yazir ve bu miimtaz eseri,
bugiine kadar ¢ok farkli agilardan tetkike tabi tutulmustur. Bilhassa akademik manada
eser ve miiellifi, degisik yonleriyle ele alinmig, emsaline ¢ok az rastlanilir sayida ilmi
calismanin konusu ve Oznesi olmustur. Bu kadar iizerinde durulan, her noktasi
aydinlatilmaya calisilan Elmalili ve tefsirinin, bu alakaya mazhar olmasi elbette yersiz
degildir. Elmalili ve meshur eseri, nevi sahsina miinhasir pek ¢cok hususiyeti biinyesinde

barindirmaktadir.

Tefsir eserleri dirayet sahibi miifessirlerin biitiin miiktesebat ve ilmi kabiliyetlerini, yeri
geldik¢e ve muktezasina gore, ayetlerin tefsir ve izahlarinda kanaat ve fikirlerini ortaya
koyduklar1 miistesna ve kiilli eserlerdir. E/malili tefsirinin de bu bakimdan istisnai bir

kiymeti mevcuttur.

Ug boliimden olusan bu ¢alismanin, birinci boliimiinde; Elmalili 'min ailesi, sahsiyeti,
icinde yasadig1 cevre ve devrin hususiyetleri, tahsil hayat1 ve ilmi yetkinlik ve dirayeti,
entelektiiel birikimi ve hezarfen kisiligi, eserleri, sairlik ve hattatlik gibi sanat yonleri

ele alinip miiellif farkli yonleriyle tanitilmaya c¢alisilmistir.

Ikinci boliimde Hak Dini Kur’an Dili tefsirinin, kendinden sonraki tefsirlere ¢igir acar
mabhiyette olan bazi hususiyetleri ele alinmistir. Elmalili Hamdi Yazir, tefsirini, dini ve
ictimai bliylik degisimlerin vuku buldugu, klasik ilim ve diinya telakkisinden yeni ve
modern anlayislara ge¢ildigi, dine dair yogun miinakasalarin oldugu bir dénemde
kaleme almistir. Bu itibarla Elmalili ve tefsirinin kendine has hususiyetleri vardir. Bu
noktada kendinden oOnceki biitiinciil (Fatiha’dan baslaylp Nas ile biten) klasik

tefsirlerden farkli olarak Arapca degil “Tiirk¢e” kaleme alinmistir. Bunun yaninda,



Tiirk¢e yazilan tefsirlerin ¢ogu Arapca veya Farscadan terciime olmasina mukabil

Elmalil1 eserini, orijinal olarak Tiirkce telif etmistir.

Elmalili’ya kadar Tiirk alimleri tefsir eserlerini agirlikli olarak Arapga kaleme
almiglardir. Bunun baglica sebebi klasik donemde ortak bir ilim ve medeniyet dili
anlayisinin hakim olmasidir. Bu noktada Tiirkge tefsirlerin tarihi seyir igerisindeki

serencam1 ehemmiyet arz etmektedir.

“Tirk¢e Kur’an” tartismalarinin yogun sekilde cereyan ettigi bir zamanda, tefsirine;
“Hak Dini Kur’an Dili” ismini vermesi, din lizerindeki farkli projelere bir cevap
mahiyeti arz etmektedir. Ayetlere mana verilirken o zamana kadar, terciime tabiri
kullanilmasima ragmen, Elmalili, ilk defa olarak terciime yerine “meal” tabirini
kullanmistir. Bu husus, basit bir kelime se¢iminin 6tesinde, zamanina ve sonrasindaki
nesillere mesaj vermeye matuf olan bir tercihtir. Elmalili tefsirinin bu gibi kendine has
hususiyetleri, onun i¢inde yasadigi devir ve hadiseler karsisinda takindigi tavir ve ilmi

dirayeti ve sahsiyetiyle birebir alakalidir.

Ugiincii boliimde ise Elmalili’nin, eserine isim olarak verdigi “Hak Din” ve “Kur’an
Dili” mefhumlar1 ele alinmaya ¢alisilmigtir. Islam’in en temel kavramlarindan olan
“din” ve “hak” kavrami tzerinde durularak, Elmalili’min bu kavramlar1 nasil
degerlendirdigi tahlil edilmeye gayret edilmistir. Hamdi Yazir’a’ gore “din ”in tarifi ve
mahiyeti, “hakk”in tarifi ve mahiyeti, tevhid akidesi ile irtibatt gibi hususlar izah
edilmeye c¢alisilmistir. Bilhassa “hak din” tabirinin tazammun ettigi mana, bu tabirin
Elmalil: tefsirindeki yeri vurgulanmistir. Tek “hak din” olan Islam iizerine yiiriitiilen
miinakasalrin devam ettigi, pozitivist ve materyalist fikirlerin 6n plana ciktig1 bir
zamanda, muhtelif ayetlerin tefsiri vesilesiyle “hak din” tizerinde genis¢e durmasi,
esasen Islam’dan baska yol aranmasinin beyhude oldugunun da bir ifadesi olarak

dikkati ¢ekmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Elmalili, Hak, Din, Tiirkce



MA3MYHY

IJIMAJIBLJIBI TA®CHUPUHHMUH ATBIH TY3I'OH "XAK JUHHU" KAHA
"KYPAH TUWJIN" TYIHYHYKTOPY

Onmanbuibel Xamabl S3eip xkaHa anbH «Xak Juau Kypan nunm» attyy Tadcup smreru
0OIOHYA KY3re JKaKblH JOKTOPAYK *aHa KaHAUJIATTHIK AUCCEpTalMsIIap *KaHa KY3J1eH
allyyH WIMMHMI Makajajgap >kKaspUirad. balkuM, OIIOHYONIYK JKEKe KHUTenTep Aa
KazpUIranaplp. Kanmait kana wmswigeenep 00100CcyH OnMmanbuibl XaMau S3bIpAbIH

OMTEKTEPH TOJTYK M3WIICHIN e auTyyra 00JIOONT.

Onmansuibl  Xamael S3bIpAbIH  TYpk TUiaMHIAE Tadeup xasraH coHkKy Mcmam
aaJbIMIApbIHBIH  apachlHAa, e3redye opAy Oap skeHaurud Tanamicbis. An OcMoOH
JOOJI6TYHYH AaKbIpKbl ME3TWJIMHIETHM KJIACCHKAJIbIK TaKTal aiTkaHaa Meapece
OWIMMUHEH anraH “yayM-u JAuHuNe” MeHeH JKyMypHSTTbIH airaykbl yOarbIHJarbl
aHbl TYLIYHYKTYH HaTbIIDKAachlHIA NONyJspAyy OonroH “¢yHyH-y acpuiie” nen
aTajgraH WIUMJIEPIU ajbll, WIMMUN yelpe]ie YCTOMAYK KbUIraH aajabiM OosroH. Bbyn
yiyy OCMOH aanbpIMbl TapaObIHAH Ka3blITaH, KJIACCUKAIBIK TaQCUPJIEPINH KaTapblHIa
OoJryyra TaTbIKTYy OOJITOH TYPK THJIMHIETH TaCcHp Jen aita anaObi3. DH dJie anrad
TadcUp JEreHjie OWro OMPUHYM KEJNreH jkKaHa H KOl KOJIJOHYJIraH 3MreK, ajderre,

«Xak quau Kypan nunm» tadeupu.

UsirapMaHbl k€ aBTOPAY TOJYK TYLIYHYY YYYH aBTOPAYH HHCAHIBITBIH, all Oachlll
OTKOH TapbIXbli MPOIECCTUH KYPYLIYH >kaHa Oamika IapTTapAbsl OWIyY 3apbuil.
Onmanbuibl Xaman S3eIpAbiH TahcupuH MBIHAYa aliTKaHAa aHBIH MIBIKTAHIBIPYYCY
MEHEH a3blIraH «Xak nuHu Kypan aunu» arTyy SMrervH JKakIIblpaak TYIIYHYY YUYH
ajrad sje Kapam Kepe TypraH O0oJicok Oupu-OMpuHEH Oalikada KOpYHTOH TYPAYY
aCMEeKTUJIEPUH Kapal 4bIl'yy »aHa aJap/blH OPTOCYHArbl OailaHBIIIThI auyyra apaker

KbUTYY 3apbL.

KOHCTUTYIUANBIK  MOHApXUSHBIH JkaHa JKyMypUSTTBIH KypYyJIyHIYHYH a3antyy

JKapasHblHA KyOe OOJroH jkaHa »XeKke OalllblHAH OTKePreH Oup MIMMIIO3 KaTapbl



Onmanbuibl Xamau SI3bIpJIbIH MHCAHIBITBIHA KaHa YbITapMadbLIBITBIHA Taacup OepreH
KOOTAJaHIyy ME3TWJIIMH Taacupu O0apObl, JKOKITy, M3WIIEHYYT'® TATBIKTYy Tema eIl

aiita ayla0bI3.

byn  uw3unnmeene - DOnManbUIBIHBIH —~ MHCAHIBITBL,  WIMMHE  KbIpAaKbUIBITHI,
WHTEIJICKTYaIBIK  OMJIMMU, TaCHpUH MYPYHKY KOMUYJIYK aalbIMaapaai apad
TUWINHAC 5MCC, TYPK THIIHAC Ka3raHbl, Taq)CHpHHHH aTaJbIIbI, «YUBIHBITEI I[I/IHFG»
OachIM JKacaranJpIrbl KapanaT. HernsmHeH 4blHBITHI AMH KaTapbiHaa KypanasiH Tuimu
€N aHbIKTaraHbl, AaHbIH JOOpyHJIAa OOJrOH YOH JAMHUNA KaHa COIHAIIBIK
©3repyYYJIepIYH KaHa OIIHAOW 3JIe Kalpa KapallyyJiapblH YblTapMaHbIH TUJIMH/]IC KaHa
CTUJIIMHIC KaHIIafIqa YarbUIABIPBUITAHbI, YbIlAapMAaChIH[AAd adT KOTOPMOJIOpYHA KOTOPMO
OpIyHa «Mabaid» TEPMHHHH KOJJOHTOHY aHbl ©3TeYeJIOHTYI TypaT. byn TepMuHIuH
TakTal aiiTa Typra OOJICOK KOTOPMO-Maball TEPMUHHU JUH ala0UAThIHA KUPHUIIUHUH
MaaHHUCHUHE TOKTOJIyH, ommioi 3ie mesruigerun «Typkue Kypan» Tamamr-tapTsimrapbi
DMansl JKaHa aHbIH YbIrapMacCblH 4YarblJIJbIPraH. ABTOpIIyH «IUH» XaHa «XaK»
TYWIYHYKTOPYH KaHTUI KOJITO ajraHblH, aHblH Ta(CUPUHHUH aThbl, YbIFApMaHbIH
Ma3MyHYHJa, THHEIIENYY asTTapAbl YeUMeNoocy KaHa OLIOHION 37e Oalrka Macesenep

Jla TaJKyyJlaHar.
SJIMAJIBLJIBI XAM/IU A3bIP /KAHA AHBIH OMYP BASIHbI

Typkue KypaH[bIH TYLIYHAYPMOCY jKaHa KOTOPMOCY JIETEH/IE OH allrad 3JI€ OMro KeJlreH
IMrek, anberre, «dnmanbuiel Myxammen Xaman S3bip» xkaHa aHblH «Xak quHu Kypan
JUIW» aTTyy YblfapMachl. DaMalbluibl Xamau S3bIp *KaHa aHbIH JKOTPKY KaJabIp-OapKka
93 KbUIraH OyJn KOpYHYKTYY SMreru OYyIyHKY KyHTe ueluH ap TYpPAYY TapanTaH
m3nnjenau. KeOyHue unumuii MaaHuje yblrapMa )aHa aHbIH aBTOpY ap KaHaal
OHYTTOH TAaJKyyJaHbIll, ©Te CEHpeK WIMMHI HW3UIAeeNIopAYH NpPEeIMETH XKaHa
TeMachlHa aillaHbIl Kanael. AsbOerre, ynryH4ya OachlM »Kacairad, ap OWUp MYHKTY
KbUIIATTBIK MEHEH KapaJraH OJIMaIbUIBIHBIH JIMYHOCTYK abajiblHa jKaHa aHbIH
tadcUpUHE KOHYJI Oypynranbl OEKEepHHEH 5Mec. ODJIMAlbUIbl KaHa aHBIH aTaKTyy
OMIErd KOITereH KalTaJaHrbiC e3redyenaykrepre 33. MinumMauH KenTereH TYpAYY
TapMaKTapblH KOJIJJOHYyra MYMKYHIYK OepreH pyXaHui OailsibIK »aHa TepeHAMKKE 33

6onron «KypaH auin» TUHAWH YeUMEICHUIINHICTH aiiTkaH Hepcenepu Oupu OupuHe



Tepc TYWKOH 3Mmec. Hermzunen tadcup sMrekTepu — Oyl ©3reue >kaHa YHUBEpPCAIAYY
IMIEKTep, aHga KbIpaakbl TaQCUpUYWICp asATTapAbl dYeuMelen, TYLIIYHAYPYYHIe
©3/16pYHYH Oap/bIK OMIMMHU MEHEH WIMMHIA MYMKYHYYJIYKTOPYH, 63 MUKUPJICPUH jKaHa
UJICSUIapbIH Tajlan KbUIBIHTAH YdypAa OONroH KydyH KepceTymeT. byn >karsiHaH
Onmanbuibl TaQCUpUHUH 63reue kaHa 0aa >keTkuc Oaamyymyry Oap. JKaswsuranmaH
OYTYHKY KYHT® YE€WHMH OKYMYIUTYYJapAblH Aa, KaJblH JJIIWH Ja bIPaa3blubUIbITbIHA,
QJIKBIIIBIHA 39 OOJITOH MBIHJal 0aayy yblrapMaHbl TOJTYK TaaHBIN-OMITYY YYYH aHBIH
MaHBI3bIH OWIJIYY 4YbITapMaHBl )KaHa aHbIH aBTOPYH 4YOTYy Kapal YbIl'yy MEHEH raHa
MYMKYH. Byn skepne Dnmaneuisl Xamau SI3bIpAbIH eMyp KOy, aHbIH Tadcupune
OalaHbIITYy K33 Oup Ke3re Oacap jkaHa OMpH-OMpH MEHEeH OallaHBIIIKaH Maceyenep
KaHa aKbIpblHOa Tacupre aT KaTrapbl TaHAAITaH «aKbIHKAT JUH» TYIIYHYTY

TaJIKyyJlaHar.

Yu Oemymuen Typran Oyl H3WIIOOHYH OMPUHUM OOTYMYHI® OJIMabUIBIHBIH Y-
Oynecy, KyJK-MYHe3Y, jKallaraH 4edpecy jkaHa OMIIMMHU KaHa ONIHJION 3JI¢ WIIMMUHN
KOMIIETEHTTYYJIYT'Y KOIIyMdYajail KeTdy Hepce KbIPaaKbUIbIIbl, HWHTEIUIEKTYalbIK
KEHIWTH, WHCAHJBITBI, YbllapMallapbl KaMTbUITaH. MBIHJAH ThIIIKAphl MO33US >KaHa
KaJuIMrpa@usi ChIAKTYY KOPKOM acCleKTUJIEpU TaJKyylaHblll, aBTOPAYH ap TYPAYY

ACICKTUJICPHU MCHCH TaaHBIIITHIPYYTa apaKET KbIJIbIHAT.

OkuHun Oenymae «Xak auHu Kypan nunm» TapcUpUHMH KUHUHKH Tadcupiepre
naiy0aibIH aukaH K33 OUp ©3reveslyKTepYHe TOKTOJOT. ATl ©3YHOH MYPYHKY OYTKYJ
KJIACCUKAJBIK TaCHpACH albIpMaNaHbIll, TYPK THJIMHIE >Ka3bUIraH, Oalika TYpK
TaCUpIIEpUHUH KOOY CHIIKTYY KOTOPMO 3MEC, OPUTHHAIIYY aBTOPAYyK Tadcup kKaHa
aHBIH MAaaHUCH, aHbl JagpjaaraH ceOenTepu jxaHa (GaKTOpIOpy TYPK TapCUPUHHUH
TapbIXbIHa KOHTEKCT Oepyy MeHeH TaikyyinaHnraH. Komrymyanail keTcek, TYpK THIIMH/E
a3pulran TadcupiepanH KeOy apad e mepc TUIACPUHEH KOTOopyJica J1a, DIMabUIbI
©3 OMTervH TYPK THJIMHJIE Ka3raH. DIMablIbra YeHuH TYpK Tadcupumnepu tadeup
JKaaThIHIArbl SMIeKTEpUH HETM3WHEH apad TUIMHIE XKa3bllKaH. MyHYH HETH3rH
ce0ebH, KIacCUKaIbIK ME3THIIAEC WIMMUHN TUI TYIIYHYTY ©KYM CYPreH. DIMaibulbl TYPK
THIMHE Ka3raH TaQ)CUPUH/IC THI KaHa CTHJITE ©3reue MaaHW OepHIl, KHPHII CO3YH]IO

Oyn TeMazna y3yH TymryHaypmenepay oepreH. «Typkue Kypanu Kapumm» Tankyymnapel



KBI3YYy JKYpyn XaTkaH ydypaa tadhcupauH atel; "KypaH THUIMHWH YBIHBITBI JUHU"
aTaNbIIbl TAH OOIOHYA ap KaHIal J01000piIopro >Koom Oodym caHamar. AsTrapra
MaaHu OepreHjie ara 4elnH KOTOPMO TEPMHUHHU KOJAOHYJCA J1a, DIMalbUIbl OUpUHYU
JKOJTy KOTOPMO OpJyHa « Maball» TEPMUHUH KOJIJJOHTOH. Byl TepMUHAM jK6HY JKOK 3Jie
TaHJaraH 5Mec, 63 ME3THIMHE BUIAWBIK, ©3YHOH MYypHAarbl Ka3bpUIraH TadCupiepieH
©3reuesIoHyN OypyJyll jkacaraHblH KepceTyn Oepyyre OarbiTTaiaraH TaHaoo. Jlarsr
Oenruiiell KeTuyy 5H MaaHMIYY Macese KypaHIblH KOTOPMOCY OOJOONT aHBIH MEbalu
00JI0T Jer, KOTOPMO JIeTl alThUIyyCcy KypaHAbl YEKTeN KOHOOPYH all SMU Meball el
alTBIITaHIa KypaHTa OeNTuiyy Jadiiaep MEHEH MUKUPUH OWIMPYY JACN OeNruiereH
ONMaTBUTBIHBIH TaQCUPUHACTH MBIHIAH KaWTaJaHThIC ©3TOYeIIYKTOp aHBIH JKalllaraH
JIOOpYHA, OKYysiapra OOJITOH MaMHJIECHHE, WIMMHHA KbIPaaKbUIBITbIHA, WHCAH/BITbIHA

TY3/16H-TYy3 OailylaHBIITYY.

YuyHuy Oemymae OIManbUIBIHBIH SMIETH Tyypally TaKTam aidTa TypraH OOJICOK,
«YBIHBITBl JUH» kaHa KypaH Tunm JereH TyLIYHYKTep TalikyyhaaHaT. MciamabiH oH
HETU3rM TYIIYHYKTOPY OONIrOH «IUH» jKaHA «YKYK» TYLIYHYKTOPYH® TOKTOJIYII,
OnManbUIbIHBIH  OyJl TYIIYHYKTOpAY KaHJail OaanaraHbl >KOHYHI® K€l KO3roJoT.
ONMaNbUIbIHBIH alTBIMBIHIA, «IMHJIWH» aHBIKTAMAchl, TaOMSATHI, KaHAa «YKYKTYH»
aHbIKTaMachl, TaOWATHI, aHbIH TaBXWJ HUIIEHUMHU MEHEH OallIaHbIIbl KOHYH/IO
TYWYHAYpMO Oepuier. AMNpPBIKYA, «UbIHBITBI JMH» TEPMUHUHMH MAaHHCH JKaHa
Onmansuibl TapeupuHaern opay 6aca OenruneHer. JKanrbl3 «UbIHBITBI JUH» OOJITOH
Hcnam Tyypallyy Tanam-TapThIIUTap YJIAHBIN, MO3UTUBUCTTUK >KaHAa MATEPUATUCTTUK
NUKUAPJIEp aJIJIbIHKBl OpYHTa YbITBIII KaTKaH ydypAa TYpAYY aATTaplIbl 4euMelloo
apKbUIYy «YBIHBITBl IMHIW» KEHUPU KaHAa KbUIAATTBIK MEHEH Oaca OelrnieeHYH

MaaHUJIYYJYTYHe KeHyJ Oypynart.
DJIMAIbUIBIHBIH JKalll Ke3H KaHa aJraH OMJauMMM:

Omvaneutel  Xamau  A3elp  1878-xkbputbl  OcMOH  JleeneTyHYH a3bIpKbl  AHTanus
aliMarbIHAarsl JnIMaisl paioHyHYH Kapsriael AereH kepuHe Tyyiarad. Al TOpeJIroH/1e
Ocwmon [leenety Ouitnuru acTeiHga O0ITOH Oyi aiiMakTa MCIaMH 46iipee YOHONTOH.
Onmanbuibl XaMau — SI3bIpIbIH aTachkl 1@, amachkl Ja aajlbIMAApAblH YH-OyiecyHne

TOpPOJIreH. DIMaNbUIbl JKalll Ke3WHEH TapTa AWHMM OwnuM ana OamraradH. Hermsru



OUHUNA OMIMMAEpAN YHPOHTeHIOH KHWWH TEpeHACTHWITeH IUHUM OWiuM ainyy Y4YyH

MeZIpecere OKyyra eTKeH.
Nanm TapxbIMab

Xamau sdennu artacblHaH aparya cabak ana OamiTaraH jaHa OLION 3Jie ydypaa
MEKTeNTe OKyraH. bamranrsid >kaHa opTo OMJIMMHUH Dimainbina OyTypreH kaHa Oy
mesruinae Kypanas! Te3 sxarraras. Taskecu jkaHa Oarka yii-Oyfie MydesiepyHeH IUHUMA
wiMaep OoroHuYa cabak anmaT. ©O3YHYH KaWTalaHThIC TaJaHTHl jKaHa >KOHJIOMY MEHEH
KoHYJ Oypran Xamau KeIl OKYHT, 0aT YMpOHeT >kaHa THIHBIMCHI3 YHPOHYYTre OONroH
yMTyIyycy MeHeH Oenrmiyy. CramOynra Oapyy KbIsSUIbI MEHEH TasKeCH MEHEH OKyyra
arraHat. CtamMOyira KejareH COH ajl KYTKOHAeW OOJroH sMec, aHTKEHHW IIaap 4OH
KBIPCHIKTHI OalibiHAH ©TKepreH Oomuy. MeiHnait abanra kapabactaH, WIMM OWIMMIE
00JTrOH KBI3BITYYCY ©UYINOCTOH Kailpa jkaHgaHraH. Auradksl Ounmum amyycy Kydyk
Asicopus menpececunne Oamraras, an skepaeru ycratsl byiyk Xammum DdenaunHuH
makupTa OosroH. Menepcenern OKyy KOpcoTKydy MyraluMUHHH ajKbIIIbIHA 30
Oomyn, Kelederd Kapblk OKyydy KaTapel Taanpuiar. CraMmOyngarsl  TYPAYY
MeJipecesiepieH KaHa MyTrajJuMIepeH cabak ajblll, KaIUrpadus ChIIKTYY HCKYCCTBO

TapMaKTapbIH/a Ja YeOepUMIIUTHH KOTOpyJIaTKaH.

Xamau 3¢eHan >KOropKy KeHEIIKe 371 OKyJy (Aemyrar) Oojyn IIaisIaHbIM, CasCHUii
TypMylka apanamikas. JKoropky Kenemre ap kaHmail KpI3MarTap/ia WIITEI, OJIKOHYH
ap Kbl Macenenepu OoroHuYa Makamanmapisl >kasraH. bupok, II. Konctutynusmabik
MOHApXHUsl JKapbISUTAaHTAHJIAH KUHWUH OOJTOH cascuil e3repyyiepleH yjaaM Oup a3
KBIUBIHYBLIBIKTApra ayymap Oonrod. II. AOmynxaMuIMH TaKTBIAH TYIIYPYJIYIIYHO
KaTelbil, OCMOH JOONOTYHYH aKbIpKbl ME3TWIACPUHAEC TYPAYY KbI3MATTap.Ibl
apkanarad. bupok, Xymypuar wmesrunuHie, an cascuil ceOenTepleH yiaM Ke3
KapaHJIBICBI3/IBIK COTY TapaObIHAH ©JIYM jKa3aChlHA OKYM KbUIbIHTaH. KHHWHYIEpIIK a
KYHOOIIYY 3MeC Jen TaObUIbIN, OOMOTydTaH, KaHmaid OonbocyH Oyn »kapasH >XKaHa

OampIHaH OTKOPIroH KBIﬁBIHqBIHBIKTap ara e3 TaaCUupuH THUHATHU3ET.

Onmansuibl Xamau D¢deHan WiINMUi jkaHa casicuid TapMakTap/Ja MaaHwiyy oup ¢urypa
O6onroH. An OunuMm Oepyyae® MBIKTHl UHTUIMKTEpre, KETUIIKEHIUKTEpre MKETKEH.

Cascuil akTUBAYYJYTY QJIIUH KOHYJIYH ©3YHe Oypyll, eJIKeHYH KeJederd Y4yH



KypemeT. AHBIH Mypachl WIAM JaHa afaOusAT JYHHOCYHI® CaKTaJbIl, AaHBIH

gpIrapMaapbl JKaHa calbIMIapbl MEHEH JCTE Kana Oeper.
JAMHMH K63 KapamTapbl ’KaHA TaaCHUPJIepPu:

OnManbeutbl XaMau S3plp AUHUE Macesenep OOIOHYA BIPAATTYy JKaHA TEPEH OWIIOpY
MeHeH Oenrminyy. An tadcupnepuniae Kypanasl €3 100pyHYH KOOMIYK, MaJaHUH KaHa
WIMMHA IIapTTapblH 3CKE allyy MEHEH ueumesien OepreH. Al CalnTTyy HCIaM Oii-
NUKUPUH a3bIPKbl 3aMaH/bIH MYKTKIBIKTAPhl MEHEH IIalKell KEeITUPYYre apaker
KbUITaH. AN JMHUKA Macenenep OOIOHYa OpHUTMHANAYY KO3 KapaliTapbl KaHa

KOMMeHaprIHCpH MCHCH KOIITOI'6H agaMJaapra TaaCup KaJITbIpraH.
KOOMIlyK JKaHa casicMi cajJabIMIaphbI:

Onmanbuibl XaMau SI3plp MIMMHMNA H3WIA06JIepY MEHEH I'aHa 3Mec, KOOMIYK »aHa
casgcuil TapMakTapia Ja aKTUBAYY HII aiblll O0apraH. Al e3 JOOPYHYH MaaHHIYY
KOOMAYK MacCeJICIICPHUHC KBI3BIT'BIII, KOOMAYH I[I/IHI/If/'I JKaHa aaCII-aXJIaKThIK
OaanmyynykrapelHa OachiM jkacaraH. OIIOHY MEHEH OWpre aji YIyTTyK KypeuTe

HNaTPUOTTYIYK CE3UM/IN KOTOpYy KOOI, OUPUMJIUK MaceseepuHe aKTUBYY KaThIIIKAaH.
AHBIH 6JIYMY ’KaHA MYpPacChI:

Onmanbuibl Xamau S3eip emyp 6ot0 Mcnam nyiiHecyHe MaaHMITYYy callbiM KOIIKOH
aajbpIM Katapsl oenruinyy. bupok, an 1942-xputsl nyiiHe canrad. AHBIH KO3y ©TKOHI0H
KMMMH Ja aHbIH JMIeKTepu xaHa oiopy HMcmam payliHecyHne »xaHa Typkusna
MaaHHUCUH CakTalm KejeT. AHBIH Tacup Yycylny OYIYHKY KYHIO® Ja WIUMHHA
W3UJI10eJIepe LIMITEME KaTapbl KOJIJOHYJAT. DIMaiblibl XaMAau S3bIpAbIH Mypachl
Wcnam pyiiHecyHyH Oaill WIMMHI CaJThiHA YOH CaJbIM KOIIKOH. AHBIH AMTEKTEpPH
OYI'YHKY KYHI® Ja WIMMHMHA 4eipezae, KOOMAO YOH TaacHpre >kaHa OaaylyylyKka 39.

Onmanbuibl XaMau DQeHIuHIH KOl KbIP/lyy MHCAHBITHI )KaHa WIMMHUN UIIMEepAUTH

Onmanbuibl Xaman A3bip QUKX, yCyia-u QUKX CBIIKTYY TapMakTapJia Ja TepeH Oumiumre
93 O0NroH. AHBIH alTBIMBIHJIA, OKYMIOPY JKaTTOO TaHa 3MeC, alap/blH JaJIWINH KaHa
ceOenTepuH TYIIYHYY Ja (BIKBIX WIMMHUH JKapaTyyHYH HETH3U OOJIyn caHajiaT. YIIyln
cebenTeH ynaMm, al WIMMIe 33 O00Jyy YYYH TEpreeHyH MaaHWIYYJIYT'yH Oaca

oenruiiered. OUIOHI0M 371€ MyCyIMaHAapblH KOUTeHIepYH Yeuyy YUyH MyXu3aiapsl



KYTIOIy KEPeKTHIHMH jKaHa anap TapOusiail TypraH aanbIMIApIblH WKTHXaITapbl

MEHEH Kelreilieply yeue anapblH OMIIIUPIEH.
Mananuii skaHa WIMMHA MII-9apaJjiapbl

DnManbulbl MaJlaHUATKA KaHa UCKYCTBOTO >KaKbIH O0JIyy MEHEH OUpreiukTe TYPAYY
TapMakTap/Ja aKTUBAYYJIYTYH KOPCOTe allraH OKYMYIITYY KaTapblHAa Taanbuiran. Minum
OMITMM  TapMarblH TEPEeHAETYY MEHEH OHUprelMKTe HCKYCCTBO JKaHa aJadusT
JTYHHOCYHII® Ja TEpeH OumMre 33 00JIroH. An Gu3HKa, XUMUs, MEIUIIUHA, Qrtocodus
JKaHa MaTeMaTHKa CBHISIKTYY WJIMMJEPIe KbI3BIThIN, Oyl TapMakTapAbl Ja THIHBIMCBHI3
m3mwien typran. Omion e yaypnaa an Oarbimn (GuiiocoUsChiH KbUIIATTBIK MEHEH
WINKTEI, ara ChIHBIH alThIN, ©3YHYH KO3 Kapamibl MeHeH Oaa OepreH. JKan myliHecyH
Moe3us JkaHa a1a0usaT MEHEeH OalbIThIMN, ajl TYPKYe jkaHa apadya bIp Ka3yyra >KeTUIITYY
TUJ1 Ounumu 6ap aanbiM OO0NTOH. AHBIH JUBAaHBIHIA TYPKY® MEHEH KaTap apad bIpiapsl
na Gap 6omuy. DIMaibUIBl KIACCHUKANBIK TYPK MO33HMACHIHBIH MAaaHWIYY TYPJIOpPYHYH
Oupu OosiroH abxaja 3ceOWMH KOJJAOHYY MEHEH JaTalapibl KbICKApTyy OHOpYHIe Ja
ycrar OonroHayry 6aapeiObizra MaansiM. OIIOHY MEHEH OUPTeluKTe bIpIapbIHAa THUI
KaHa agaOUATTBIH APEKENEepUH raHa SMec, JUHHM, aJen-axJaKThIK HopMalapibl 1a
KOJIZIOHTOH.  DJIMAJIbUTBIHBIH 3aMaH TanmaObl jgen KoioOy30y? xe HWcemmam
OKYMYIITYYJapbIHBIH caiThl Aeion30ou? aitoop Kammurpadus veOepunnuru xaHa
UCKYCCTBOIO OOJITOH KBI3BITYYCy Ja asbail »koropy OOJTOHIYry nAa Oenruiyy.
OnaManbUIbl YUIYHAAW J9HTENIM KOpCOTKOH jkala Kajca kaumrpagus OOloHYa Ja
QIMCTEIIKEH >kaHa Oyn OOIOHYA DMIEeKTepAH Mypac KalThIpraH. AHBIH jKa3raHIapbl

K003 raHa KepyHOOCToH, KOpKOM OIJIOPYH /1a 4arbLIIbIpTraH.
Cy@dmuiinuk Tapa0bl JkaHA KbI3BITYYCY

Hcnam oKyMyIITYyyaapblHBIH KUMH 007100CYH ajapbIH jKaH AYHHOCYH ThIHUTAHIbIPraH
©3YHYH KapaTyy4qycy MEHEH OOJITOH OailIaHBIIIBIH KOTOPKY JEHIIAJITe YbITapyy YUYH
cypuiIuK Jxamoocy OOJTOoHAYTy OaapbiObi3ra MaanbiM. OIIOHIOW CBIIKTYY dJe
DIMaIbUIBIHBIH Cy(U3Mre OOJITOH KBI3BITYYCY KaHa aHbIH WYMHE KUPTU3TeH CYPHUIITUK
OMf KYTYPTYYCY aHbIH a3raHAapblHAa jkKaHa Ta()CUpIEpUH/IE /1a aublKk KOPYHYH Typart.
AHBIH cy(puiinuk TepMUHAEP *KaHa KOHIEeNUUsuiap O00I0HYA TEPEH TaJKyYJI00CYy aHbIH

cypu3M jKarblHaH MaaHWJYY MHCAH JKEHWH KepceTeT. Komrymuanmail KeTcek, aHbIH



tadcupiioe kaaTblHIA CY(DU3M Tyypallyy TEPMUHICPIU KOI KOJIJOHTOHY aHBIH Oy

’KaaTTarbl OMJIMMUH jKaHa KbI3bITYYCYH KOPCOTOT.

HerusHeH >XpIMBIHTBIKTAN aiiTa Typrad 00JCOK DIMallbuibl XaMIu d(peHau ap Tapantyy
JKaHa KeIll KaaTaH ©3YH JKETUINTHUPIeH aHa aHblH WHCAH[BITBl, KEHUPH WIUMUN
UIIMEPIUTH ©3 JOOPYHYH KONTereH aajlslMjapra yiary Oo0jl0 anran Jecek
JKaHBUIBIINANOBI3. ANl WIMMJE Ja, HCKYCCTBOJAO Ja KOPYHYKTYY HWUTHIMKTEpre

KCTHUIIMII, MaJIaHuH MypacTapra OJyTTyy CaJIbIM KOLIKOH.

IMreKkTepu

XKapbik KepreH SMreKTepHHEH €63 KbUITaHJa aHbIH JKallall YOHONTOH YeMpecyHe Ia
Kapar Kepyy 3apbll. AHTKEHH YU - OYJIecy jkaHa 4edpecy 5H MaaHWIy (akTopiaopIoH
Oomyn »scenreneT. OIMalbUIBIHBIH aTa 3HecH Ja Oenrwiayy O0o0100co @ HIMM
yelpecyHaery Yu-Oyne OONTOHAYTY aWThuIaT. DIMalbUIBIHBIH aBTOPAYK ©3YHO
TAaHJIPIK JKaHa KOTOPYJTaH Ja KON SMIeKTepPH >Kapblka YakkaH. YslrapmaiapbIHBIH
allpeIMaapel TUPYY Ke3WHZE, K33 Oupiepu Ke3y OTKOHIOH KHUHUH KapbIK KOpreH.
OCMOH [106JIOTYHYH JI0OOpyHa TYyII OOJIIOH JUHHMH, COLMAIABIK >KaHa MaJaHHi
abannmapra OOJNTOH CE3WMTAIABITHI JKaHa OLIOHION dJIe alapra TY3IOH-TY3 KbI3BITYYCY
cebenTyy, DIMalbUIBl OIIOJN ME3THIAMH Tala0blHA BUIAWBIK KONTOTOH AaKTyaldyy
MaceJellepyuHe Makaja JKasblll, ©3 uAesJgapblH 51 MeHeH Oemyuryn, Mcmam
MaJIaHUATBIHA J1a OJIYTYY CaJIbIM KOMIKOH. OIIHA0M 351e DiaMaibuibl MMM Yeiipense,
ABTOPJIYK jKaHa KOTOPMO SMTEKTEpH JKapbhlKa YBITHII 3JI€ KAI0acTaH OMION ME3THIIINH
UBWIIN3AIUSCHIH/IA 1a TYPYKTYY U3 KanTbiprad. baapbeiObi3ra MaanbsiM O0ONTOHAON 371€
OIMabUIBIHBIH CasicaTTarbl akKTUBYY poity, KOHCTUTYIMSUIBIK MOHAPXUSAAAH KUMHUHKH
aKTyalJlyy Maceiesepre apajaliblll KalyyCcy aHblH WIMMHH aaTblHa TepC TAaCUPHH
TUUTH3TEH jKaHa apThIHAH KOIl SMI'eK KaJThIpyyCyHa TOCKOOJIYKTap jKapajraH Iem
acentece OonoT. bupok, Oamka eHYTTOH Kapail TypraH OOJICOK, aHBIH cascaTTa
aKTyalJlyy *KaHa MaJlaHUil Mmacesenep MEHEH ajieK OOJyIly >KaHa OLIOHJOW 3je ajap
MEHEH OalllaHBIIIBl aHBIH ap TapanTyy HWHCAHIBITBIH, MHTEUIEKTYalJbIK OMJIMMHUH

OHYKTYDYY, OekeMee KaTapbl 0aanooro 00JoT.
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Onmanbuibl  Xamau  SI3bIpAbIH  JKAaphlK KOPreH ubllapMallapblHBIH ©Te KEHUPH
JUaTa30HI0 dKeHU OaapwiObi3ra Oenruiyy. byn skepme Oyn umrepawH K33 Oupiepu

YKOHYHI® KaTpblHAaH TOMOHIOTYA6M OeNnruien eTeny:
Xak lunu Kypan nuim:

DNIMaNBUIBIHBIH 9H Oenrwiyy aMmreru 0oiroH Oyn Tadcup, KCHHPU H3HIAOO KaHA
TEpeHJAMK MEHEH TYpK TWIMHAE Ka3puiraH. bynm Tadeup wuIuMIuH TYpAYY
TapMaKTapbIH/Ia KapaJiblll, KOIITOreH Te3UCTEePre jkaHa Makajanapra TeMa 00Jyy MeHEH
ouprenukre JlupaiieT MeTOAy MEHEH jKa3pUIraH TapCHp SKEHAWTUH DJIMANbLIbl 63

YKOPOMOJTYH/Ia KOPCOTKOHYH Oaiikaii anaobi3.
Hpmany'n-Axinas ¢gu Axkamu'i1-IBkad:

OJManbUIbIHBIH  JKapaHIbIK MEKTENTe OKyraH ca0aKTapblHaH JKbIHAJIraH jkKaHa
donmgopro OainmaHeTyy (UKX MacenelnepuH KaMThiraH kuter. DoHamopayH
COLMAJABIK JKaHAa YKYKTYK MaaHUCHHE OacbIM jkacaran Oyn smrekrte (oHAnop

COITMAJIJIBIK YKapAaM/IbIH KaHa THJIEKTCIITUKTHH HETU3WH TY30PYH BIPACTaMT.
A3. Myxammaz (caB)AbIH IUHU:

Byn smrek AHrnuMkaH 4MpkeecyHYH J(MHMII HMIITEp KUTENKaHACBIHBIH JUPEKTOPYyHa
OepwireH >KOONTOPAOH TYpraH KaT TYPYHI® Ka3bUITaH pucalie. DIMalbUIbl, A3.
MyxamMmMeaIMH AUHUH CYPOTTON KATHIM, ajl UCJIAM/IbIH HETHU3TH MPUHIUIITEPUH >KaHa

GaanyynmykTapblH Oaca GesruiiereH.
Cedep baxcu Pucade:

Byn DnManbuiblHBIH SKCTIEAUITNS Maceenepu OoroHYa GUKXUH KaparaH pucaie. AHa
SKCTICIUIIMS YIypyHAA KapMaHa TypraH MPUHIUIITED TAJIKYYIaHBIN, SKCIEAUITUSTHBIH

YKYKTYK aClIEKTHJIEpPU KapaJraH.
Hcaamabid 0yTe 3JieK KOOMAYK MbIii3aMbl:

Onmanbuibl Aaspian Oamrarad, OMpOK asrblHa yblra anbaran smreru. Mcmam ykyry
*KaHa (QBIKBIX TepMHUHIEpHU andaBUT OOIOHYA TYHIYHAYPYJreH, Oyn KutenTh ChITKbBI

['yne xblitHan GachIn YblrapraH.

Makananap (KoncTutynusiasik MoHapxusaan PecryOnnkara yeHMHKY Makasanap):
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Byn DnmanbuiblHBIH ap Kaichl Me3Twiaeple TYPAYY OackuiMarnapia >KapblsulaHTaH
MakajajJapblH KaMThIraH jkbliiHak. byn makananap OcmoH neenetyHeH JKyMmypusarka

OTKOOJI MC3IrJIIMH MAaaHUJIYY casicHii JxaHa COOMAIAbIK MAaCECJICIICPUH KaMTBINT.

OnManeuibl  Xamau  SI3bIpAbIH  OyJl OMIeKTepH JWUHWH, YKYKTYK, CasCHi kKaHa
COIMAJIJIBIK MaceJieJIepiM KaMThIraH KEHUPU KO3 KapallThl CYHYIITAUT *aHa aHbIH ap
Tapanrtyy aajabiM SKCHUH KOPCOTOT. byn 3MreKTepuHUH WMYMHEH 3H Oenrmiyy 0onro
«Xak guau Kypan aunm» attyy sMreru Ou3aInH u3niiee0y3ayH ©36rYH TY3roHIYKTEH,

6y.]'[ OMI'CTHHEC 031046 TOKTOJYYyra apakeT ’KacaiOBbI3.

DIIMabUIBITA YeliHH TYPKTOp apacbhiHAa TadgcUp TYWYHYIY KaHa «XakK JMHH,

Kypan qunu» TadCHpUHUH TYPK THJIHH/E Ka3bLIbIIIbI
Kypan kaHa anbIH 0asiHbI 00I0HYA Ta()CHP KAHA KOTOPMO

Kypanaer Tymynyy yuyH Amna Taana apamya TYHIYPreHYH JKaHa aHbI
nanuramMOapbIObI3IbIH  TYHIYHAYPYII OepreHu auThuiaT. ASTTapAbl KOTOpYy KaHa
YeuMellee CalThl caxabanap qoopyHaH Oepu ynaHsn keier. Kypanapl Oamrka tuaepre
KOTOpyy caxabamap JoopyHaH Oepu oaiye OaifkanraHbl OaapblObI3ra 3j€ MaaibIM.

MeInpaai sxapastHbiH 60syycy Kypanabl TYIIYHYYHYH MaaHHITYYJIYTYH KOPCOTOT.
TypkrepayH Tadgcup WIMMHHE KOWKOH CAJBIMIAPHI:

Typkrep Mcnam MeHeH TaaHbIIIKAaHJaH KMUWUH MaaHWIYY KbI3MaTTap/bl KOPCOTYIITY.
Typk oxyMmymTyynapbl Tapcup TapMarbiHIa Aa Oaalyy SMI€KTepAM >KapaThILIKaH.

TyYpk TEKTYY OKyMYIITYYJIap TOMOHIOTYYO:
Aoya-Jleiic ac-Camepkanaun

AOGy Mancyp Myxammen ain-Martypuau
3amaxmapu

Moma I'ypanu

MpiHa yiyHAal ChIIKTYY TYPK TEKTYY aalbIMAAPBIHBIH TadCUp TapMarblHia MaaHUIYY

IMTEKTEpH Oap.
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«Xak aunu, Kypan nunm» tadcupuHe YeWHWHKH TYpPKY® KypaH KOTOPMOJIOPY >KaHa

Tadcupiepu:

Typkrep Hcmamael kaObul anranaad kuiinH KypaHabsl TYLIYHYY apakeTd Kydueny.
OcmoH noopyHa ueluHKH Typk Tadcupuwiep CaMaHUTTEp I0OpYyHJa OallTalbl,
ynanrad. Typk umrepuHuH Maanucu Amnaznony Cemxyk KHsA3abIKTapsl JoOpyHAa
oeckeH. Typkue koTopmoisiop xaHa TadcHpiep y3yH XaHa JeTanayy Ttadcupiepre,
omon 101 311e Patuxa, Mxiac, Macun, Asrans Kypen ChIsSIKTYY KbICKa CYpeesiep MEHEH

YCKTCIII'CH.

TypkTepayH uciaaMasl KaObUT alyycy MEHEeH TadCup CalThl TYPK IMICKTEpH MEHEH
Oaifblll, TYpK aaJbIMJApbIHBIH CaJIbIMAAPhl MEHEH TEpPEeHJAEreH. DIMalbUIbl Xamau
Odennunun «Xak nuau, Kypan nuam» nereH tadcupu Oyl CanTThIH MaaHWIYy Oup

Mucalbl OOJIYII CaHAAT jKaHa TYPK TUIIMH/IE ¥Ka3bUIraH.
XAK JUHU KYPAH TUJIM TA®CUPUHUH KA3bBLJIYY CEBEIITEPU
Typk TUIMH/E KajeMre alyycyHyH ceOenTepH:

Onmansuibl Xamau S3bipasiH «Xak quHM, Kypan aunu» aereH TaCUPUHUH TYPK
TWIMHAE *a3raH ceOenTepuH TYIIYHYY YYYH OIIOJ JOOPAYH aTMoc(hepachlH >kKaHa

©3TreUeIIYKTOPYHO OMITYY KEpeK.

Ucnamapin  anraykel JoopiopyHAa Tadcupiepae xkaHa Oamika WIWMUAN-TAHAN
OIMTEKTepe HETU3WHEH apThIKYBUIBIK OepuireH Oyn Tun 6omyn acenrtener. VcaamabH
KJIACCUKAJIBIK I00paopyHAa, OCMOH kaHa aHJlaH MypyHKY CelkyK JOOpYH/ia 31 MEHEH
acKepyiep TYpKuYe CYIUIeIIKeH, al 3MH MeJIpecelepAe apamda OKyy KUTenTepu
KOJJIOHyAraH. byn mesrunjge Typkue KOTOPMOJIOp KaHa Tadcupriep Ja Kas3bUITaH.
bupox w™enpecenern OuWnUM HErM3WHEH apamya OONTOHAYKTaH, TYpK THJIH a3

KOJIJIOHYJTYTI IMIeKTep asi6aii a3 00NToH.
OcMOH TacpUYMIEPUHMH apamyara Kel MaaHu OepUIIMHUH ce0enTepu:

OcMOH J0OpyHIa KOTOPMO »aHa TypKde Ta(cup H3MIeeNnepy asaibll, apamnya
ypIrapMasap OachIMAYYIyK KbuiraH. MyHyH cebentepunud Oupu Kypanapl TymyHyy
ap Tapantyy WIMMHMA OWJIMMIM Tajam KbUIaT >KaHa KOTOPMO KbIMBIH OOJTOH.

Menpecenepae apamuya KUTENTEp OKYTYJITaHABIKTaH, TYPKY® TadCup KHUTENTEPUH
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&Ka3yyra MyKTaXJbIK Kell fejie 60iroH amec. bonronno na 6yn mykraxasik CtamOynaa
a3pIpaak CE3WITeH, all )KepJie Meapeceliepe aparn OMIMMU KydTyypeek 6oiarod. OcMoH
aaJpIMIaphl apan KJaccTapblHAa TYPK TaQcUp KUTENTEPUH OKYH TypraH oKyydysapra
Tadcup YHPOTYYHY Tyypa KOpYLIKeH 3Mec. Yy cedenrepieH ynam OCMOH JOOpyHIa
TYPK TaCHpIEPHUHUH CaHbl a3airad. DaManbUibl Xaman Sa3pipasiH «YUBIHBITH JUH,
Kypanapin gwmm» nereH tadcupu ymryn JOOpAyH TaCHp CalThIHAH YBITHIN, TYPK

TUJIAH/E JKa3bUITaH.
OcMOH 100pyHIarsl aKaIeMHUSJIBIK THJ apam4ya 00JIrOH:

OcmoH neeneryHzne apan Twid Hciaam JIyHHOCYHYH WIMMMHA aKaJeMUSJIBIK THUIU
KaTapbl KaObU1 anbiHraH. bynm abam apanm TunuHMH 0all apanm agaOusTTapblHA JKaHA
WIMMH MEHEH HCIaMHMi KOOMIOPJIO KEHUPH KOJIJOHYJIYLIyHAH KeluIl 4YbIKkaH. OCMOH
OKYMYIUTYyJapbl 3MIEKTEpUH apanya >kKa3yyHy apThlK KOpYILIKeH >aHa TYpK4e
AMI'€KTEpUH/E J1a apanya TePMUHAEPAU Kell KoigoHymkaH. CedbeOu apan TUIM Ucaam

OUBUIIN3alIUsACBIHBIH (bYHl[aMeHTaJIZII)IK THIIA 6OHyH OCCIITCIIICH.
Apan TUJIWHUH YCTOMAYTY KaHa WIIMMJWUH KIIACCUKAJIBIK TYIIIYHYTY:

Hcnam ayHHOCYHYH ©HYTYY ME3THIIN oo e yoakra Mcnam MaiaHUSTBIHBIH OHYTYY
ME3TUJIM JIeTl alTCaK >KaHBUIBIIIMANObI3. MbIHA OIIOJ ME3THIIJIE apan TWIM HCIaM
JTYWHOCYH]I® >KaJlbl KaObUl allbIHTaH aKaJeMUSJIbIK THIM OonroH. OLIO CHIKTYY 3II€,
JaTbIH XPUCTHAHJBIK OATHIII LMBUIM3ALMACHIHIA Jla YUIYHAAW pojib OMHOrOH. Apan
T KypanablH TWIM JkKaHa MCIaMIbIH XalblIyyCy MEHEH MaJaHWil jKaHa IJUHUM
OMPUMIUKTUH Kypajbl KaTapbl KaObUl ajblHraH. YIIya ceOenTeH yiaaMm, WIMMHUN kKaHa
JUHUI HOMIeKTep HEru3MHEeH apan TWIMHAE JKa3bUIraH »aHa Oyl TWI HciIaMm

[UBWIN3ALUSCHIHBIH HETH3UHE ailJIaHTaH.
Apan TWIM )KaHa WJIMM THJIM TYIIYHYTYH 03repTyy:

19-kpiIBIMIBIH OamibiHga OCMOH KOOMYHJIA JkaHa Oallka WCiaM eJIKeJIepYHIe apall
TUJIMHUH YCTOMIOYTY a3ad Oamrarad. Yer OJIIUK TaaCUpJICp KaHa MOJACPHH3AIUAIIBIK
KBIUMBUIAAp apan TWIMHEH THINIKAPHl SKePTUIUKTYY TWIACPAN WINM JKaHa

AKaJICMUAJIBIK  THJIM KaTapbl KOJIOHYY HUACACHIH »KalipuiTa OalraraHbld TapbIX
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OapaxTapbiHaH Kepe analbi3. by me3ruine apamn THIMHEH THIIKAphl TYPK, MEPC jKaHa

Oalka >KepruuKTYy TUIAEp/Ie UblrapMaliap ka3buia OalnraraH.
TypK WIMMHHHMH 6CYHIY KaHA OMPUHYHU 0ACBLIITaH TYPK Tadcupu:

Kymypusar poopynna OcCMOH MMIEPHUSACBIHBIH —KyJalllbl JKaHa MOJEpPHU3ALUS
KbIMBLIAAPEl MEHEH TYPK TWIMHHMH MAaaHUCHU JKoropyJaraH. Apan THJIMHUH YHUpeHYY
MYKTQKJBITBIHBIH a3ailyycy TYPK THJIWHUH JKaWBUIBIIIBIHA TYPTKY OONTOoH. By
Mesruige Onmanbuibl Xamau S3eipapiH «Xak Junu Kypan aunm» artyy TypKue
tadcupyu MaaHUIYy OKys 6omay. byn Tagcup Typk TUIMHIE Ka3blUIraH alirayksl Tadcup
0O0JTOHAYKTAaH YOH MaaHWUre 33 OOJIOH jKaHa TYPK TUIMHHUH aKaJeMUSJIbIK TUIIU KaTapbl
KaOBUT aNbIHBIIIBIHA CAJIBIM KOUIKOH. Byl Me3rmije apam4aHblH OpJlyHa TYPKYOHYH
TaHJABIIIBI TYPK TadCUPIIO6 CAITHIHBIH OAIITANBIIIBIH KOPCOTYI, MAAHWIYY WIUMUI

KaJlaM KaTapbl 3CEITENIIEH.
JAUH 'KAHA XAK TKPMUHIEPHUH TAJIA0O ’KAHA TYIONYHAYPYY

«Iua» xaHa «yKyK» ke 0700Co «XaKk» TePMUHACPUH TaII00 KaHA TYIIYHAYPYY OTO
KeHUpPU TMpeAMer. byl KOHTEKCTTe JUH TYIIYHYTYHYH JIGKCHKAQIbIK —KaHa

TCPMHUHOJIOTUSAJIBIK MAAHUJICPUHE aHAJIN3 KYPTY3YYT'O 00JIOT.

JIMH TYIIyHyry:

JIuH nereH ce3 apanThblH JAaliH YHI'YCYHaH KEJHI YbIKKaH jKaHa THIIYMIIEp TapaOblHaH
UHOGHUHUTHUB XKe 3aT aT004Y KaTapbl KaObUI aJbIHIaH. Apamya JIMH JeTeH €3 JEKCUKaIIbIK
JKaKTaH Kell MaaHure 33 00Jylly MYMKYH. Apall bIpjapblHaH aJlbIHTaH MUcAJap MEHEH
OexeMIeNTeH U3WIIeeJep AUH CO3YHYH JIEKCUKAJIBIK aKTaH Ja, TEPMUHOJIOTHUSIIBIK
JKaKTaH J1a ap KaHJal MaaHUre 33 dKECHUH KopcoTyyae. Mucasl, 1MH cO3y Y4YH XKa3a,
CBIMNBIK, Oam wuilyy CBIAIKTYy MaaHuiepre kener. Mcimam aanmsIMaapsl JAUHIUH
TEPMUHOJIOTHSUIBIK  MAaHWCUH H3WIJIEN JKaTKaHJa YIIYHJAad MaaHWIEpAu HSCKe
anblmkadH. bupok, auH ce3y apa® TunuHeH Oamika TUIAEPACH alblHIaH JereH
JooMaTTapra UcjiaaM aalbIMIaphl Kapiibl YbITHIIIKaH. AHTKEHU JHH CO3YHYH apa0uajgaH
KEJIMII YbITBIIIBI aHBIH MCJIaMIa YEWMHKM JKaHa AaHJaH KHWMHKUA ME3TWIIIe

KOJAOHYJTaHAbII'bl MCHCH TAaCTBIKTAJIT'aH.
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I[HHL[HH TAOMATHI ;KaHA AaHBIKTAMAacChl:

JuanuH TaOWATBIH JKaHa AaHBIKTAMAChIH KONTOreH OWuysjap JKaHa aajbIMaap
TapaOblHAH ap KaHJail >KOJJ0p MEHEH aHbIKTaMa >KaHa TYUIYHYK OepreHre apaket
kacamkaH. Kyiym sxatkad «OT» TYIIYHYTYHZI® JTUH — OYJ1 BIMBIKTBIKTBIH TAXKPBIHOACH;
MaptuHo OoroHYa, Oynl ajgaM3aT MEHEH pyXaHuil OaiaHelTapabl KapMmam TypraH
KyJIalJIbIK aH-Ce3UM/IM JKaHa dPKTH KaObU1 anyy. bamka oidynnap AMHIMH TaOWSATHI
Tyypallyy ap KaHnai TymyHaypmenepay OepuinkeH. Vcmam aanbiMaapsl JAUHIUH
TaOMATHIH >KaHa aHBIKTaMachiH >kanmbickiHaH Kypanu Kapum jxana McmamasiH ke3
Kapambl MEHEH cypeTrTen OepuimeT. Vcmam aampIMIapelHBIH MUKAPH OOIOHYA, JAWH
aKbUI 3CH OpJyHAa OONTOH azamjaapibl mairamMOap TYLMIYProH HEPCEHU KaObUT ajmyyra

yakbIprad KynaiplH Mblii3aMbl.
J{uH OyJarsi:

Hcnam nmenrmu 00IOHYA YBIHBITHI TUHAEPAU AJlia BaXuid apKbllyy TYLIypreH. Jlemex,
IuHIUH Oymarel — AusmanbiH O3y, Azjamzar  TapbixbiHAa Auia TapaOblHaH
naiframOapnap apkbUlyy >KHOEpWITreH AWHIEp ajaMjapra Tyypa Xojay Tadyyra
*apaaMm OepreH. Byn nuHAepAWH HETU3rM NPUHLUUOTEPH AJUIaHBIH 0ap SKEHAUTHH
JKaHa OMPIUTHH, OUIOHJON 3Jie MairamOapIbIKKa KaHa aKbIpeT JKalloOCYHa MILIEHYYHY

KaMTBIHT.
TaBxug nuHn:

Wcnam nuHM OoOrOHYa ajamaap jkapaTkaH AJula >KHOepreH TaBXujA JAMHUHUH
HErn3JiepuH TYWYHYH, kaObul anbimar. Kypanum Kapumre butaiiblk, IWH TYIIYHYTY
TaOMAT MEHEeH OaljaHBIIIKAaH jXKaHa Kajra3 Kaparyydy JereH UIICHUMJETH JWHIUH
NPUHIUNTEPUH KaMTBIMT. Y1Iyn ceOenTeH UblHbIrbl nuHAepanH Kynaiinan skenu xkaHa

OapAbIK IUHICPAUH HETU3U TaBXUJ UIIEHUMH SKeHU Oaca OeNruieHeT.
bliisik Kypanu Kapumaeru aun tymyHnyry:

Jun ce3y Kypanu Kapumae ap kangail Maanuae Koigonynar. Alpsikua Makkuii skaHa
Mapanuii  agrrapeiHaa ap TYPAYY TYLIYHYKTOpre OacelM kacanrad. Mekke
JIOOpYHJIarbl JUH >KAJINBICBIHAH KbIIMAT KYHYHO KapaTa alTbuica, MaauHa H0OpyHIa

Tayxuj >KaHa MOIOH CyHyyra keOypeek OacbiM xacanrad. KypaHma nuH ce3y
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MYyCYJIMaHJAp YYyH €3reue MaaHUI€ 73 JaHa HCIaM CO3YHYH CHHOHUMH KaTapbl
KOJIJOHYJIAT. Byl KOHTEKCTTE «JIMH» XKaHa «YKyK» ke 00100c0o «Xak» TepMUHICPUH
Tal00 KaHa TYWIYHIYPYY ap KaHJail JUCHMIUTMHANApAArbl OMJIMMIEPIU >KaHa Ke3
Kapamrapabl OUpUKTHPYYHY Tanan KbutaT. KypaHparsl AMHIWH KEJWI YBITHIIIbI,
TaOuATHI, OyNarsl kaHa MaaHWCH OOIOHYA M3WIOeNIep AWHIM TYIIYHYY JKaHa Tyypa

YeuMelioe YUYH MaaHWyy OOyl 3CENTEINHET.
JAnHaepauH KiIaccuPuKAUASICHI:

JunnepauH kiaccudukanusaceiHa 6alaaHbIITYy OepUiIreH MaajabiMaTTap Oup ToIH, ap
TapanTyy jKaHa ap KaHJal eHYTTeH TalKyyJjaHaT. benrunei kerdy Hepce, uciam
aanpIMIapel AUHANH Mnaxuii OynarsiHa TasHBIN, «UBIHBITHI JIWH MEHEH JKajraH JIH»
nen 0e1yy MEHEeH JUHJM Tyypa JKaHa XaJlraH AUHJEp Jen O0eymeT. DnManbulbl XaMau
S3plpAbIH  AuHTEe OepreH aHbIKTaMachlHAA JUHAMH AJUIaHBIH Kaajoocy >KaHa
aJlaMaap/Abl KAaKIIBUIBIKKA OareiTTaraH Wiaxuil OyHpyry skeHWH Oaca OenruiercH.
Alipplkua DJIMaJIbUIBIHBIH JAWH MEHEH JMH TYIIYHYTYHYH ailblpMacblHa TOKTOIIYYyCY
KbI3bIK. JIuH KynaiaeiH Oylpyry 9KeHU KaHa aKbUI-3CTYY aJamJiap MEHEH OaiaHbIIIbI
O6ap skeHu aiteuiar. JlusHer Gojco amamuapiblH Oyn wiaxuil OyHpyryH KaHaaida
JKallan, WIIKE albIPyyHYH JKOJIy Karapel Kapaiar. byn albplpMadybuIBIK JTHHJWH
MaHBI3bIH CAKTOO KaHA aJaM/bIH KaH JYHHOCYH Ta3ajlo0 apKbUlyy AWUHAWH HETU3TH
MakcaTblHa KbI3MaT KbUIyy MakcaTbhlH OekemzereHne. JuHaepanH KiaccupuKauschl
JKaHa aHbIKTaMachl ap KaHAall MaJaHUATTapIblH, YOJIKOMIOPAYH >KaHa TapbIXbIi
IIPOLIECCTEPAUH TAaCUpPH acThIHIA ©3repyuly MYMKYH. DBHPOK, HETHW3WHEH, IUH
aJlaMJIap/IbIH KallOOCYH KaJIBINTAHJBIPYydy >KaHa KOOMAOPAY OarbITTo0uy MaaHWIYY
AJIEMEHT SKEHJUTHM KaObul alblHraH. JleMek, TUHAM Tyypa TYLIYHYY KaHa Tyypa Ml
KbUTYY MHCAH/IbIH J1a, KOOMJYH J1a THIHYTBITHI )kKaHa OCHIMIIUIH YUYH 6T6 MaaHWIYY.
Onmanbuibl Xamau S3bIpAplH OuHTe OepreH aHbIKTamachl KaHa IUH MEHEH JHUH
UIITEPUHUH allbIPMAChIH TYHIYHAYPYYCY a01aH TE€PEH aHa KeHUpU OUp TeMaHbl HUMHE
anar. JIuH TYIIYHYTY DMHE, @l KaHJal aHBIKTAJIAT jKaHA aHbIH aJaM >XallOOCYHIArbl
pOJy CBIAKTYY HETM3IM MacelelnepAu KaMThIMT. OJIMalbUIBIHBIH aWTBIMBIHIA, <«IUH
aZaMJap/pl Kakiibl HUETH MEHEH >KakIibl umrepre TypTkeH Wiaxuit abamy. Byn

aHbIKTaMaJla Y4 HCETHU3rd DJJICMCHT O3Iro4oJIOHYII TyparT: aKblUIAyy aldaM, aaaMJIblH
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TaHJ00CY, TaH/100 dPKUHIUTY YKaHa JAUHJUH KyAaWJblK >Karel 3KeHU. byn y4 anemeHT
OMpUKKEHE AUHAWH HETM3TU MaKcaThl OOJTOH KAKIIBUIBIKTHIH UIIKE allyyCy MYMKYH
60110T. DiManbuUIbl OyJl Y4 2JIEMEHTTUH alKaJIbIIIbIHBIH HAThIHKACBIHBIH «IUH» 3KEHUH
aifrar. /lunre anpikTama O6epyyne 6aca GenruseHreH Jarsl OMp karjail akbuiayy ajgam
Ien e3redye OenruiereH, ce0eOM akpUl ACU OpayHIa OO0JIOOTOH ajamra JUHUN
YKOOIIKEPWIMK XKYKTOJIIeH 3Mec. DH Herusrucu lMcnam OUHUH akbUIAyy KaH OOJroH
ajlaMJap MeHeH OallIaHbIIITBIPrad, AUHAUH aJaM OajlaChIHBIH KallOOCYHJIArsl OpJyH
aHBIKTOOUY MAaHWIYY 3J€MEHT Jen Oaca OenruiereH. JIMH MEHEH IUMHHUM UIITEpIUH
OpPTOCYHJArbl albIpMaHbl TYLIYHYY Jla a0JlaH MaaHWIYYy JAEM dcenTereHauKTeH. Jun —
Oy KymaWbIK HETH3re 33 jKaHa OOBEKTHUBAYY YBIHIBIK OOJTOH TYIIYHYK. JlusiHeTr
6osco azamaapiAblH Wiaxuil OyHpyryH KaHTHI Kallal, WIIKE amiblpa TypraHJbIrbl
XKOHYHJIOry OMp TYLIYHYK. AJaMIblH AUH ©KYMIOPYHO OCpMIITCHIUTU «IUaHET» Jell
atasaT. byn aWbIpMayblIbIK JUHIAMH HETM3TM MaKCaThblHA KbI3MAaT KbUIyy MakKCaTbIH
KY4YTOHAYPYI, aHbl ajaM OajlachblHbIH aH JYHHOCYH Ta3ajo0 aHa aHbIH WIaxui
OynarblH CakTOO MEHEH OekeMIeuT. Ai 5Mu  OJMajbUIbIHBIH JAMHre OepreH
AHBIKTAMACHl JKaHa JUH MEHEH [IMH MIUTEPUHHUH OPTOCYHJArbl alblpMauybUIBIKTAPbl
Owyy, AMHIU Tyypa TYLIYHYY JKaHa Tyypa KaObLI alnyy KarblHaH a0JaH MaaHWIYY.
Jlun amampaapAblH OKAIIOOCYH KaJbIITAHABIPYYydy >KaHa KOOMJAOPAY OarbITToouy
3JIEMEHT Karapbl Kapanar. Jlemek, TUHAM Tyypa TYIIYHYY >XKaHa Tyypa HII KbUIYY
UHCAHJBbIH Ja, KOOMAYH Ja TBIHUTBHITBl jKaHa OCHUMWITUTM Y4yH ©Te MaaHWIYY.
Onmanbuibl Xamau SA3eipabiH «JluHE 3 TaHT00CYHYH 00i1yycy, MbIHJal4a aliTKaHJa
SPKUHJNUTH KaHa apTHIKUBUIBIKTAPhl MEHEH TAaHJI00» aTTyy TEKCTHHJE IWH Oyn ajgam
0anachbIHBIH TAaHAOOCY MEHEH HIIKE allbIPbUIraH jKaHa 3PKUHAWIH OONTOH «XYHC-H
UXTUSApray 0achlM *acanraH. JJMHAMH ©36ryHae ajaM OajachblHBIH TaHI00 3PKUHAUTH
Oonymry kKepeKTHuruH Oaca OenruiereH; bynm SpkuHAMK AWHAM KaOBLI ayy jkaHa ara
amas KpUlyy HPOLECCHHJIE MaaHWIYYy 3KEHU alThUIaT. DJIMalbulbl bakapa cypecyHyYH
256-asThIHa TasHBIN «/luHAEe MaxXOypiioo KOK» JereH co3Ay KeHupu deumeneir. «Jla
ukpaxa ¢u'n-un» ce3 aiikamibl JuUHIE MaKOYpJIOO JKOKTYTY jKaHa aHbIH ap KaHmal
KUMUPKEHUYTEH KOProjiylly KepeKTUTHMHe MIIapar Kbutyyna. JuHaum maxOyprioocys,
03 KaaJloocy aHa TaHJ00CY MEHEH KapMaHyy KepekTuru Oaca OenruneHer. [luH

MaKyJIAYyK ’KaHa JXaKIIibl HUCT MCHCH, 0.a. YbIH BIKJIACTAH >KaH ﬂYﬁHGCY MCHCH
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Kacanranaa Oaanyyinykka 33 Oonot. JKuiflMpkeHyy MEHEH jKacalraH H0aJaTThIH 34
KaHJall OuHWA 0aanmyyinyry JKOK SKeHHM auTeuiar. JIuH MaxOyproocy3 TaHIambIIl

AJIBIHI'aH KaHa 63 KaaJloOCy MCHCH aTKapblL1yy4y OPKTHH aKTbICHI.

OIIMaJIbUIBIHBIH AWTBIMBIH/A, JUHIUH HETM3UH TY3TOH bIMIMAH, MAaKyJIAYK jKaHa JKaKIIbl
HUET MEHEH I'aHa UIuKe amar. JJuH — Oyn agamap e3 Kaajaoocy MEHEH TaHJall, XKaKIIIbl

UIITEPIN 63 KAaAJI0OCY MEHEH, aH-CE3UMM MEHEH JKacall TypraH MbIH3aM.

JuH agampaap e3 3pkM MEHEH TaHJ00 KepeK AeN 3CenTelT. JuHre Kupyy npoueccuse
aZamMIblH 3pKUH KOJJOHYYy MaaHwiyy. TaHZoO e3 KaajlooCy MEHEH >Kacajblllibl
KepeKkTuru ©Oaca OenruiaeHer. OIMajiblIbl JUHAM TOJYKTAJBIN, >KaHbUIAHYYCY
KEePEeKTUTHH aiTat. JIuH agamMaapaslH MyKTaXIbIKTapbIHa KOOI Oepe aja TypraH »aHa
©3repyIl TypraH 3aMaHra bUIAWBIKTAIIBII Typral Oup TY3YyJYIIKe 33. Al AUHAU (DBIKX
apKbULyy Kaiipa uYeuMelemn, >XKaHbIPTyy Kepekturud autar. Kypan anampapibiH
MYKT@XIBIKTapblHA JKOON Oepe TypraH jaHa ap MJalbIM JKapakTyy, HETH3TH
IPUHUMITEPAX CYHYII KbUITAHbl aWThulaT. JMH agamaaplblH KaaJoOOCyHa >KaHa
MYKTQXJBITBIHA JKapallia >KaHBUIAHBIIIBI YUYYH IDKTHUXAJ SIIMTH adblKk dKEeHH Oaca
Oenrunener. J[MHIUH ©3rOpreH 3aMaHra jkaHa KOOMAYK MYKTaXABIKTapra bLUIAHBIK

Kalpa 4euMEeJICHUIIA MYMKYH JIEIT aiTaT.
«YKYK» TYIIYHYTYHYH aHBIKTAMAChl KaHA MAaHHUCH

«Xak/ykyk» neren TepmuH Mcmam paunubne sxkaHa Kypanun Kapumzae wmaanumnyy
TYLIYHYK KaTapbl ©3re4eJeHyIN TypaT. TepMUHIUH 3TUMAJOTUSIIBIK MAaaHUCHUH Kapail
TypraH OOJICOK aHBIH UUMH/IE KAMTBUITAaH MaaHWiep OUp Kelityia Oaif skaHa TepeH. YKYK
TEPMUHUHUH CEMAHTUKAJIBIK MAaHBI3BIHIA «PEATNYYIYK, TYYPaJIbIK, TYPYKTYYIYK,
3apBUIIBIKY» CBISIKTYY TYIIYHYKTOp Kuper. Paru6 anp-HchaxanwauH OuIaupyycyHe
BUTANBIK, YKYKTYH UBIHBITBI MaaHHUCH — «KOHCEHCYC JKaHa Makynayk». bym Oup
HEePCEHUH XUKMATBIHBIH TaJanTapblHa BUIAWBIK OOMYITy TaKTal aiTa Typra OOJICOK
Oup Hepce XMKMATTHIH aJKarblH/Aa >KACAJBIIMIBIHBIH YKYTY. «Xak» TepmuHu Kynai
MeHEeH 00roH OaimaHbINITa 2, afaMAapIbIH OPTOCYHIArbl MAMHIIEIEpAe 1a MaaHUITYY

OpyHra 3.

«XaK» TepPMHHMHHMH AJIara cajblIITHIPMAJIYYJIYTy KaHA AHbIH MAaHUCH
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Kynaii MeHeH NeHIEHUH OpTOCYHJarbl OaljaHbILTa, YKYK TEPMUHHU <OKEKE KaHa
Y3TYATYKCY3 OOJITOH, YBIHABITEI Oap, 0ap SKEHIUTH KaHa KyJalJIbIThl YbIHIAI HIIKE
amkaH» jaereHau Ounguper. MpiHpaih aban AJsulaHblH Oap JkaHa ChIIATTAPBIHBIH
TYOONMYKTYY dKeHHH Ounauper. AOyn-KaceiM a3-3axokaku aiTKaHAal, AJUTaHBIH 3aThI
aKbIKaT OOJNTOH CHIIKTYY, AHIaH KeluIl, Ara KaiTyydy OapIbIK HEpcesep Ja aKbIiKaT.
Bamkaua aiitkanga, AmtaneiH 6ap 0ONyyCy KaHa amMalijapbl aKbIHKATTBIH €3y 00IyI
scenTeneT. byn jkarblHaH anbll Kapaid TypraH OOJICOK, YKYK TYmIyHyry Mcmamabia

TaBXM/] MIICHUMUHUH HEr'U3ru OyJakTapblHbIH OMPUH TY36T.
«YKYK» TYHIYHYTYHYH HErH3rd NPUHIUINITEPH )KAaHA MAAHUCH

Anam Gamacel KooM OOJIyn JKamraranmaan Oepu Oupu OMpu MEHEH OOJITOH MaMHIIEHC,
KOOMJIO OaliajlaMaH/IBIKThI ajiIbiHA aJbIll YUYH ajrad 3jie MyKTaK OOJITOH Hepce Oy
yKyK 0oy scenrtener. Kanmaii 60100CyH YKyK TYHIYHYTYHYH aaMIapblH OPTOCYH 1A
TYPYKTYYJIYKTY CaKTall YU9yH aJHJIETTH OPHOTYII YUYH O6ap OOJTOH TYIIHYK KaTapblHIa
KaJpIlTanTad. MciiaM MaTaHuSTBIHAArl Aei0n30u ke 60boco McmaMasiH ©36ryH e
neitbu3ou HerusuHeH McnaMm nereHzie aHblH UYUHAE KaJbIITAaHTaH YKYK TYIIYHYTY 2KU

HETM3TY MPUHIIUIIKE HETU3EIIET:
*Byxyxn (6ap 6omyy)
*MyTtamMakar (4bIH/JbIK MEHEH IIalKEITHK)

«AKBIKAaT» JereH TepMUH AJulara TaaHABIK KbUIbIHCA, Oap Oo0lyy KarblHaH
TYOONYKTYY nerenau ounauper. ['a33anu «xak» TepMUHUH HETU3TH bICKIMIAPAbIH ONpHU
KaTtapbl KaOBUT ayblll, aHbIH OJcMma-u XYCHaJarbl «a33a-u >Kajal» CO3YHOH KHUIUH
KEJITeHUH alTKaH. by AJUTaHbIH ChITIATTAPBIHBIH MYUHEH H HETM3THCH KaHa dH OMINK
TYWIYHYKTOpAYH Oupm Oomyn ocenrener. YKyK gAa McmamaelH —afem-axiak
OKYYJIapbIHBIH HETU3UH TY36T. AJUIETTYYJYK, YbIHUBLIABIK CHISIKTYY KaKIIbI cararrap

YKYK TYLUIYHYTY MEHEH ThITbI3 OaliaHbIIITA.
«Xak» repmuHuHuH Kypanaarsl opay :aHa KOJAOHYIyLILY

Herusunen kypaH jkaHa YKyK JIeT€H ME3THIIZIe 9Kee TeH aJiaM OalachIHbIH >KalllOOCYH
XKOHTe calyyHy KesneWT. bupok biitbik Kypan xanmbuian aiTkanga MeTa(U3HKaJIbIK

Hepcesep XKeHYHAe OasHaaraHblH OaiikailobI3. Al SMU YKYyK JIeT€H TYLIYHYK KeOYHYe
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ajiaM OaJachIHBIH peajlyy Kallool0 ©3YHe TUHEIIeNnyy OOJroH spexenepaun OasiaiT.
Hcnamuii  yKYKTYK CHUCTEMaHBIH 5H HETH3TH ©3TreueJYKTepYHeH Oupu, aaam
OanachlHBIH KbUITAH WII apakeTWHUH KapUIbUIBITBl MbIHAaW4ya alTKaHAa KbUITaH
UIITEPUHUH >Ka3achl Oyl ’Kalloo MEHEH 4YeKTen0ereHauru Oomym scenteneT. Takrar
aiita Typran 6osicok KypaHmarbl yKyk TepMHHMHUH TYHIYHYTYHAO® MeTa (DU3HUKaJIBIK

TYIIYHYKTYH KaMTbUII'aHABITBIHAA KaTaT.

bliteik Kypanu Kapumuae «xak» ce3y 3aT atoou kaHa 3TUII Gopmaliapbl MEHEH Oupre
272 ast xana 289 sxepae kongonynrad. bym «xax/ykyk» TymyHyry HWcmamubeia
©36I'YHI©® TYpraHbIH Kepe analbl3 XaHa MYCYJIMaHIAPIAbIH aH CE3UMHHE OIYTTYy
Taacup TUMrusreH (axTop Karapsl scenrtecek OonoT. Kypanparsl ykyk TepMUHHU ap
KaHgail abanma kesgemryycy, McimamablH Herusrd OaalyynyKTapblH, ajern-axJiak
MPUHLIMIITEPHUH )KaHa KOOMAYK TY3YJYIIYH TYLIIYHIYPYY MEHEH OUPTeIUKTE aKbIPKTTUK
TYIIYHYKTY ©3 WYHHE KaMTBIUT. McmaMm KynbTypacbiHma aeiom3ou sxe 001boco
HcnamapiH  e3eryHme  AeiiOn30m  aiitoop Mcmamumarbl  YKYKTYK — CHCTEMAacChIH
TEepeHIeTYY4y aHanu3zep Oynap UIIeHuM, ubaaar, ajgen-axjiak, aAuIeTTYYIYK jKaHa
KOOMJIYK TapTHII CBIIKTYYy Macelesepiu TYIIYHYY YYYH MaaHWiyy Oup Kypan Oomym
caHajaT. YKyK TYIIYHYTY MHCaHIbIH AJjuiara OOJNTroH OEpHIIreHIUTHH KY4eTYY MEHEH
Oupre KOOMAYK TY3YJYIUTO® aaWIEeTTYY aHa TEH CalMakTyy TY3YJYLITY TYy3YYre

*Kapaam OepreH Heru3ru (hakTop Jen aTcak >KaHbUIBIIIIANRObI3.
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SUMMARY

THE CONCEPTS OF "TRUE RELIGION" AND "LANGUAGE OF THE
QUR'AN" THAT FORM THE NAME OF ELMALILI TAFSIR

Regarding Turkish interpretations and translations of the Quran, the first and most
frequently consulted work is "Hak Dini Kur'an Dili" commentary by "Elmali'l
Muhammed Hamdi Yazir". Elmalili Hamdi Yazir and his distinguished work have been
scrutinized from various perspectives. Especially in academic terms, the work and its
author have been analyzed in various aspects, becoming the subject and theme of a rare

number of scholarly studies.

The considerable attention devoted to Elmalili and his commentary is certainly not
unwarranted. It is a recognized fact that Elmalili and his famous work possess many
unique characteristics. The "Hak Dini Kur'an Dili" commentary is rich in depth and
accessible for various fields of science, and its author is not only distinguished by one
or two aspects. Therefore, there are still aspects that await illumination and need better

understanding.

Commentary works are exceptional and comprehensive pieces where discerning
scholars present their thoughts and opinions in interpreting and explaining verses,
drawing on all their accumulated knowledge and scientific capabilities as required. In

this regard, Elmalili's commentary holds exceptional value.

This study consists of three parts. The first part will attempt to introduce the author
from different perspectives by discussing Elmalili's family, personality, the environment
and era he lived in, his educational life, intellectual capabilities and determination, his
intellectual accumulation, polymathic personality, works, and artistic aspects like poetry

and calligraphy.

The second part will discuss some characteristics of the "Hak Dini Kuran Dili"
commentary that have been pioneering for subsequent commentaries. Elmalili Hamdi
Yazir wrote his commentary during significant religious and social changes,
transitioning from classical scientific and world views to new and modern

understandings amidst intense religious discussions. In this regard, Elmalili's
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commentary has its unique features. Unlike previous holistic commentaries (from Al-
Fatiha to An-Nas), it was written in Turkish. Moreover, while most Turkish-written
commentaries were translations from Arabic or Persian, Elmalili authored his work
originally in Turkish. Until Elmalili, Turkish scholars primarily wrote commentary
works in Arabic due to its status as the common language of science and civilization in

the classical period. The historical journey of Turkish commentaries is significant.

Additionally, Elmalili emphasized language and style in his commentary and provided
extensive explanations in his preface. By naming his commentary "Hak Dini Kur'an
Dili" during intense debates on the "Turkish Qur'an,” he aimed to respond to various
projects on religion. While the term "translation" had been used until then, Elmalili was
the first to use "meaning"” instead. This choice was more than a simple selection of
words; it was intended to convey a message to his time and future generations. These
unique features of Elmalili's commentary are directly related to his stance in the face of

the events and issues of his time, as well as his scientific determination and personality.

The third part will explore the concepts of "True Religion™ and "Qur'an Language," as
named in Elmalili's work. By focusing on the fundamental Islamic concepts of
"religion" and "truth," the study will analyze how Elmalili interprets these concepts. In
particular, the implication of the term "true religion" and its place in Elmalili's
commentary will be emphasized. Discussing "true religion” extensively through the
interpretation of various verses, especially at a time when debates on Islam continue
against a backdrop of positivist and materialist ideas, also signifies that seeking
alternatives to Islam is futile.

In conclusion, Elmalili Hamdi Yazir's personality, the era he lived in, the unique
features of his commentary during its composition, and some noteworthy concepts in

the content of the work will be jointly analyzed and contemplated.

Keywords: Commentary, Elmalili, True, Religion, Turkish
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AHHOTALIUA

HHOHATUA «PEJIUTUSA» U «AA3BIK KOPAHA», KOTOPBIE OBPA3YIOT
HA3BAHME 2JIbMAJIBI'JIU TA®CHP.

Korna peub 3axoquT O TypelKuX MepeBoJax M TOJKOBAHUSAX, MEPBBIM U CaMbIM YacTO
UTHPYEMBIM TPOM3BEICHUEM, OE3yCIOBHO, SBJIAETCS TOJNKOBaHUE "Myxammena Xamiu
SA3pipa 3 Onbmanu" UM €ro MHOrOrpaHHbli TOJIKOBBIM Tpyn "HcTuHHas Bepa, S3bIk
Kopana". Dnpmanu Xamau S3bslp M ero Bblaroliascs pabota ObUIM IOJBEPrHYTHI
TIIATEJIbHOMY aHAJIM3Y C Pa3HBIX TOUEK 3pEHMs U JI0 CHUX MOp paccMmarpuBaercs. OcoOeHHO
B aKaJEMHUYECKOM AacIlIeKTe€ IPOU3BEAECHUE M €ro aBTOp ObUIM PACCMOTPEHBI C Pa3HbIX

CTOPOH Y CTAJIK MPEAMETOM OYCHb PCAKOI'0 KOJIMYCCTBA HAYYHBIX I/ICCJICIIOBaHI/If/'I.

Takoe BHUMaHME K JETalsM M OCBEIEHHE BCEX ACHEKTOB TOJKOBAaHUS DJIbMAIU U €ro
TOJIKOBaHMsI, KOHEYHO e, HE SBJISIETCS CAy4alHbIM. DJIbMAIA M €ro 3HAMEHUTHIE PabOoThI
COJIep’KaT MHOXECTBO YHMKaJIbHbIX ocoOeHHocTeil. WHTepnperanus "McrunhHas Bepa,
Azpik Kopana" mpencraBisionias co0oil mpou3BeneHHE, oOamaroniee OOrarcTBOM U
rIyOMHON, KOTOpPOE MOXKET HCIHOJIb30BATHCA BO MHOTHX DPA3IUYHBIX OOJACTIX HAayKH, U
aBTOp NMPOU3BEJCHHSI HE BBIJICIAIOTCS HU B OJTHOM WM JBYX acnekrax. [loaTomy ocrarorcs
ellle HEOCBEILIEHHbIE U TPEeOYIOIINE JIydllIero MOHUMaHuUs ero acieKkThl. TonkoBaHUs - 3TO
0CcOo0bI€ U BCECTOPOHHUE TPY/bl, B KOTOPHIX 00pa30BaHHbIE TOJIKOBATENIN BBIPAXKalOT CBOU
MHEHHS U B3IVl Ha TOJIKOBaHUE U OOBSICHEHHE asATOB B COOTBETCTBHHM CO CBOMMH
3HaHUSIMM ¥ yMEHMsIMM. B 3TOM OTHOLIEHMHM TOJKOBaHME OIbMalld HMEeT

HCKIIIOYUTCIIBHOC 3HAYCHUC.

DTO0 HcchenoBaHue, COCTOSIIEe M3 TPeX dacTed, B MEepBOM YacTu OyAyT 0OCYKIaThCs
CceMbs DJIbMalld, TUYHOCTh, CPE/IA, B KOTOPOU OH KWUJI, M XapaKTEPUCTUKHU TOTO MEPUOaA,
ero oOpasoBaTenbHas JKHU3Hb, Hay4YHas KOMIIETEHTHOCTh M MPOHHUIATENLHOCTH, €ro
WHTEJUICKTyaJIbHbIE HAKOIUICHHUS, a TaKKe €ro TBOPYECTBE KaK MOdTa M XyAOXHHUKa. Bo
BTOPOW YacTH OyJeT pacCMOTPEHO HECKOJBKO acmeKToB ToyikoBaHUs "McTuHHAs Bepa,
S3pik KopaHna", KoTopbie SIBISIOTCS PEBOMIOLUOHHBIMU JIJISl TOCIEAYIOIIMX TOJKOBAHUIA.
OnpManmu XaMau SI3pIp Hamucaad CBOE TOJKOBAaHWE B TMEPHOJ OONBIIMX H3MEHEHHH B
PENUTUO3HOW ®  OOIIECTBEHHOW  JKW3HHM, KOTJa KJIACCHMYECKHE HaydHble U

MHPOBO33PCHUCCKHUE NPEACTABICHUA CMCHUINCH HOBBIMHU WM COBPEMCHHBIMU B3IJISAIaMU.
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DTO MO3BOJIIET TOBOPUTH O YHUKAJIBHBIX XapaKTEPUCTUKAX DIIbMaJU U €ro TOJKOBaHUs. B
YaCTHOCTU, B OTIMYHME OT MPEABIAYIIMX MOJHBIX KJIACCUYECKUX TOJKOBAHUM (HAuMHAas C
astoB daruxa u 3akaHuuBasg asramu «JIroaM»), 3TO TOJKOBaHME OBLJIO HAIMKMCAHO Ha
TypeukoMm sizbike. Kpome Toro, B To BpeMsi Kak OOJBIIMHCTBO TYPELKHX TOJIKOBAHUN OBLIH
MePEeBEICHBI ¢ apaOCKOTO WIIM MEePCHUICKOTO sI3bIKa, DIIbMAaJi HAMKCall CBOE TPOU3BEICHUE
OPUTMHAJILHO Ha TYpEelKOM si3blke. Jlo DinbManu TypelKue ydyeHble B OCHOBHOM IHCAIU
CBOM TOJIKOBaHHS Ha apaOCKOM SI3bIKE. DTO CBSI3aHO C TE€M, YTO B KJIACCHYECKHIl Mepuos
JTOMHHHUPOBAJIO MOHMMAaHHE OOILEro s3blka HAyKW W UUBUIM3anuu. McTopus Typenkux
TOJIKOBAaHUW MMeEET BakHOE 3HaueHue. Kpome Toro, DibMaiiu mpuaaBajl 0co00e 3HaUCHHE
S3BIKY M CTHJIIO B CBOEM TOJIKOBAaHWH M M3JIarajl 3TO BO BCTyIIeHUWU. B mepuon, korna num
WHTEHCHUBHBIE Juckyccun o "Typerkom Kopane", BbIOOp Ha3BaHUS €ro TOJKOBAHUSA
"Uctunnas Bepa, S3pik Kopana" OblT OTBETOM Ha pa3IMYHbBIC MPOEKTHI MO peauruu. B To
BpeMs, KOrja BMECTO TepMHMHa 'mepeBoja" paHee HCIOJIb30BaJIOCh CIOBO '"mepeBox',
OJpMany BIEPBbIE UCIOIb30BA TEPMHUH "MIepeBO]" BMECTO "TOJIKOBaHUE". DTO HE MPOCTO
BBIOOp CIIOBa, a CKOpee BBIOOP, KOTOPBIA COAEPKHUT TMOCTAaHHE €r0 BPEMEHH U OYyAylIuM
MoKoJIeHUsIM. Takue 0COOCHHOCTH TOJIKOBaHUsS DJIbMAalld CBSI3aHBI C €r0 OTHOIICHHEM K

nepruoay, B KOTOpOM OH KHWJI, U € €0 HAYUYHBIMU U JIMYHBIMU Ka4CCTBAMM.

B Ttperpeit wactu Oynmer mnpoananmusupoBaHbl NMOHATHS "McrtunHas Bepa" u "S3bIk
Kopana", kotopble OnpMmanu BbIOpan A Ha3BaHUS CBOEro ImpousBeneHus. byner
UCCIIEIOBAHO, KaK OJbMalld HCTOJKOBBIBAI OTH IIOHATHA, COCPEAOTAauYMBAsICh Ha
KJIIOUEBBIX KOHIIETIIMAX Hciama, Takux Kak "Bepa" m "ucruHa". Ocoboe BHUMaHue Oynaer
YCJICHO TOHSATHIO "MCTHHHON Bephl" M €ro MecTy B TOJIKOBAaHWU DibManu. B mepuon,
KOTI'Zla MPOJOJIKAJINCH JUCKYCCHM O €JUHCTBEHHON "MCTMHHOM Bepe" - Mcilame, U Korja Ha
NEpPEJHUN TUIAaH BBIXOAMIM TMO3UTUBUCTCKME M MAaTEPUATMCTHUYECKUE HUAECH, DIbMalH
oOpaiaercss K 3TOH TeMe€ B CBOEM TOJKOBAaHMM MHOXKECTBA asTOB, MOAYEPKUBAs, UTO
MOMCK MYTH, OTJIMYHOTO OT Hciama, 6ecrione3deH. Hakonel, 6yyT paccCMOTpEHbI JTMUYHOCTD
OnbpManM, ero 5IM0Xa, OCOOCHHOCTH HANHMCAaHUS TOJKOBAHUS M KIIIOUEBBIE IOHSITHSA,

NPUCYTCTBYIOLIHE B €T0 TPYJIE.

Kuarwuessble ciioBa: TonkoBanue, DnpManu, Mctuna, Bepa, Typeukuit
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GIRIS
Arastirmanin Konusu

Son asra damgasimi vurmus olan miitebahhir alimlerin en dikkat ¢ekenlerinden biri
stiphesizki Elmalili Hamdi Yazir’dir. Kur’an-1 Kerim’in manasiyla Tirkge {lizerinden
irtibat kurmak isteyen hi¢ kimsenin bigane kalamayacagi eser ise onun muhalled eseri
Hak Dini Kur’an Dili isimli tefsiridir. Onun en meshur eseri olan bu tefsir, ayni

zamanda Elmalili Hamdi Yazir’t da meshur yapan eserdir.

Tiirkce olarak yazilan ve 6teden beri ilmi mubhitlerde hiisn-i kabule mazhar olmus olan
bu eser, Islam’m temel sabitelerinden kopmadan, gegmis ulemanin ¢izgisinden inhiraf
etmeden, Ehl-i Siinnet akidesinin haricine ¢ikmadan kaleme alindigi rahatlikla
sOylenebilecek bir eserdir. Fakat bu klasik anlayisla yazilmasina ragmen ayni1 zamanda
nev’i sahsina miinhasir pek ¢ok hususiyete sahip miistesna bir tefsir eseridir. Takdir
edilecegi tizere, boylesi miistesna bir tefsir ortaya koymaya muvaffak olan Elmalili
Hamdi Yazir ve onun bu miimtaz eseri, yazilis serencami ve muhtevasi itibariyle pek

cok veghesiyle inceleme ve tahlile tabi tutulmasi gereken bir eserdir.

Kiymeti her tiirlii takdirin fevkinde olan ve yazildig1 devirden giiniimiize kadar, hem
ilim erbabinin, hem de genis kitlelerin takdir ve hayranligini kazanmis olan bir eseri tam
manastyla tanimak, kiinhiine vakif olacak sekilde bilmek, ancak eser ve eserin

miiellifinin beraber ele alinip incelenmesiyle miimkiindiir.

Bu c¢alismada Elmalili’nin sahsiyeti, ilmi dirayeti, entelektiiel miiktesebati, tefsirini,
daha onceki alimlerin cogunun yaptig1 gibi Arapca yazmak yerine Tiirkce telif etmesi,
tefsirinin ismini, “Hak Din”e vurgu yaparak; “Hak Dini Kur’an Dili” olarak belirlemesi,
devrinde yasanan dini ve igtimai biiyiik degisim ve doniigiimlerin eserin dil ve iislubuna
ne sekilde yansidigi, bu noktada, eserin dilinin Tiirk¢e olmasinin saik ve amilleri, ayet
terciimelerinde, terciime yerine “meal” tabirini kullanmasi ve bu tabiri, meal-tefsir
literatiirtine kazandirmasinin ehemmiyeti, o donemde yasanan “Tirk¢ce Kur’an”
tartismalarinin Elmalili’ya ve eserine ne sekilde yansidigi, tefsirinin isminde kullandig:
“din” ve “hak” kavramlarini, eserin muhtevasinda, ilgili ayetlerin tefsirlerini yaparken

nasil ele aldig1 vb. hususlar ele alinmaya c¢alisilmistir.
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Kisaca ifade edilecek olunursa, Elmalili Hamdi Yazir’'in hayati, tefsirine dair dikkati
ceken ve birbiriyle irtibatli olan bazi hususlar ve son olarak da tefsire isim olarak

secilen “hak din” mefthumu ele alinmustir.
Arastirmanin Gayesi ve Ehemmiyeti

Yukarida, Elmalili Hamdi Yazir'in, Tiirkge tefsir yazmis olan son devir Islam alimleri
arasinda c¢ok miistesna bir yeri olduguna temas edilmisti. Osmanli’nin son,
Cumbhuriyet'in ise ilk zamanlarmi idrak etmis, klasik ve kokli medrese egitiminden
almis oldugu “uliim-1 diniyye” ile yasadigi donemde yeni bir anlayisin neticesi olarak
revag bulan ve ilim g¢evrelerine hakim olan “fiinin-1 asriyye”yi bilinyesinde
mezcedebilmis bir alim oldugu da erbabinca miisellemdir. Bu itibarla, Osmanli bakiyesi
bu biiyiik alimin yazmis oldugu ve klasik tefsirler sinifinda sayilmaya seza olan, maruf
ve meshur tefsiri, “Hak Dini Kur’an Dili” eserini, miiellifi ve devrin hususiyetleriyle
beraberce ele alip tanimaya, anlamaya ¢alismak ve iizerinde fazlaca durulmayan bazi

noktalara igaret etmek caligmanin esas gayesini teskil etmektedir.

Dini ve i¢timai manada biiyiik degisim ve kirilmalarin oldugu bir vetirede kaleme alinan
eseri, diger tefsir eserlerinden ayiran ve onu farkli kilan bazi vasiflara sahipti. Caligma
igerisinde iizerinde durulacak olan bu vasiflardan birisi, daha evvelki Tiirkce tefsirlerde
oldugu gibi Arapca veya Farsca kaynaktan terciime yoluyla degil, miifessir tarafindan
orijinal olarak Tiirkge telif ve tasnif edilen ilk tefsir eseri olmas1 gelmektedir. Bu itibarla
Elmalili Hamdi Yazir ve “Hak Dini Kur’an Dili” tefsiri, Tiirk halklar1 ve bilhassa
Anadolu’daki tefsir tarthi bakimindan da ayr1 bir yere sahiptir denilebilir. Bir diger
dikkat ¢ceken husus, tefsirin isminin rastgele secilmedigi, devrindeki din dis1 cereyanlar
karsisinda “hak dini” yani Cenab-1 Hakk’in yegane “Hak” olan dinini miidafaa
makaminda tespit edilmis ve dinin izzetini muhafaza noktasinda iizerine diisen vazifeyi
bihakkin yapmaya gayret etmistir. Yine eserinin ismindeki “Kur’an Dili” ifadesiyle de
doéneminin “Tiirk¢e Kur’an” miinakasalarina karsi cevap mahiyetinde bir tercihtir. Yine
“Tirkce Kur’an”mm olamayacagi noktasindaki hassasiyetini gosteren ve kendinden
sonraki biitiin Kur’an terciimelerine ilham kaynagi olacak olan hususiyet ise terciime
yerine “meal” tabirini ilk olarak kullanmasidir. Bu kelime se¢imi alelade bir tercih

degil, devrindeki, biiyilk zihniyet degisimlerine ve din iizerindeki baskilara karsi
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sahsiyet ve vakar sahibi bir alim tavriyla dinin izzet ve haysiyetini muhafaza ve
miidafaaya matuf bir tavirdir. Ele alman eser ve miiellifinin bu vb. hususiyetlerine
dikkati cekmek, az bilinen veya bilinse de iizerinde pek durulmayan yanlarini nazarlara

sunmak calismanin ana hedeflerinden birisidir.

I T

Son olarak yazarin eserine isim olarak koydugu “din”, “hak” ve “Kur’an” gibi temel
kavramlar1 Elmalili Hamdi Yazir’in nasil degerlendirdigini ilmi usullerle ele alip tahlil
etmek, biliylik miifessirin, ilim alemi tarafindan hem eseri hem de sahsiyetinin

anlasilmasina katki sunmaktir.

Ezciimle, Elmalili Hamdi Yazir, mukaddem ulemadan tevariis ettigi genis bilgi ve
miiktesebati ile kendi miitalaa ve kanaatlerini mezcederek ufuk agici izah ve tespitlerde
bulunabilen bir alim olmasi hasebiyle akademik camia basta olmak iizere, ilahiyat ve
diyanet sahasiyla alakadar olan herkes tarafindan bilinmesi ve anlasilmasi gereken bir
alimdir. Bu husus, biraktig1 mirasin, yapilan bunca ilmi ve akademik ¢aligmaya ragmen
halen ele alinmas1 ve incelenmesi gereken pek ¢ok hususun oldugunu gostermektedir.
Bu itibarla bu c¢alisma, Elmalili merhumun manevi ve ilmi mirasinin fark edilmesi ve
anlagilmasina dair kii¢iik de olsa hissemend olmak ve katki sunmak gayesini temel ve

esas alan bir calismadir.
Arastirmanin Usulii ve Kapsami

Arastirmada ilmi usul ve kaidelere riayet etmeye azami derecede gayret edilmistir.
Calismada en baslica kaynak olan Elmalili Hamdi Yazir’in “Hak Dini Kur’an Dili”
tefsirinin yaninda pek ¢ok tez, kitap, makale, ansiklopedi, dergi, vb. kaynaklardan veri
toplama, tahlil ve mukayese, capraz okuma metotlar1 kullanilmistir. Tezde gecen ifade
ve kanaatlere delil teskil eden her tespit, goriis ve fikir, kaynagi gosterilerek

delillendirilmeye ¢alisilmistir.

Gerek, yazarin hayatinin anlatildigi kisimlarda, gerek devrin atmosferi ve sartlarini
anlamaya ve tasvir etmeye matuf olan ifadelerde, gerekse yazarin, kitabindaki bazi
methumlardan hareketle ele aldigimiz goriislerini naklederken miimkiin mertebe yorum

ve kanaatlerden azade olma gayreti gosterilmistir.

28



Ne varki; hicbir beseri ilimde, mutlak manada objektiflik ve mutlak tarafsizliktan
bahsetmenin, istenilse ve ne kadar dikkat ve ihtimam gosterilse de tam manasiyla

miimkiin olmayacagi da bedihi bir hakikat olarak unutulmamalidir.
Literatiir Degerlendirmesi ve Kaynaklar

Calismamizin en temel ve asli kaynagini, Elmalili Hamdi Yazir’in “Hak Dini Kur’an
Dili” isimli tefsiri teskil etmektedir. Bu noktada kaynak olarak; Eser Nesriyat ve
Dagitim Yaymevi’nin 1979 tarihli Istanbul baskisi kullanilmistir. Bunu yaninda yine
miiellifin makalelerinin, Ciineyd Kdksal ve Murat Kaya tarafindan bir araya getirilip iki
cilt olarak 1997 yilinda Istanbul’da nesrettikleri “Makaleler” isimli eserine yer yer
miiracaat edilmistir. 1991 senesinde Elmali’da tertip edilen ve TDV tarafindan 1993
senesinde Ankara’da basilan “Elmalili Hamdi Yazirin” sempozyumu tebligleri, TDV
Islam Ansiklopedisindeki “Elmalili Hamdi Yazir”, “Hak Dini Kur’an Dili”, “Hak”,
“Din”, “Tefsir”, vb. maddelerine miiracaat edilmistir. Mehmet Demirci’nin, “Hamdi
Yazir'da Hak Kavram1” isimli makalesi, Necmi Atik’in, Elmalili Muhammed Hamdi
Yazir, Hayati, Eserleri Ve Divangesi isimli basilmamis doktora tezi en ¢cok miiracaat
edilen baz1 kaynaklar1 teskil etmistir. Elmalili Hamdi Yazir ve onun tefsirinde ele alinan
konularla alakali, yukarida belirtilen temel eserlerin yam sira, elbette gerek “YOK tez”
ve “ISAM” gibi makale ve tezleri havi veri tabanlarindan, gerekse Universitemizin
[lahiyat Fakiiltesi ve merkez kiitiiphanesi ve Arasan Ilahiyat Fakiiltesinin
Kiitiiphanelerinden, Kocaeli’ndeki muhtelif kiitiiphanelerden ve diger veri tabanlarindan

istifade edilmistir.
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BIiRINCi BOLUM
ELMALILI MUHAMMED HAMDI YAZIR’IN HAYATI, SAHSIYETIi VE
ESERLERI

1.1. ElImalih Muhammed Hamdi Yazir’in Hayati

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir 1878’de (Cemaziyelahir 1295) Antalya vilayeti,
Elmal kazas1, Karyagdi mahallesinde diinyaya gelmistir.' Babasi Numan Efendi, ecdad
vaktiyle Burdur’un Gélhisar nahiyesine yerlesmis olan, Oguz boyunun Yazir koluna?
mensup bir ailenin ferdi olarak Golhisar’n Yazir® kdyiinde dogmustur. Numan Efendi,
Bedreddin Efendi’nin oglu Hasan Efendi’nin oglu Haci Bekir Efendi’nin oglu
Muhammed Efendi’nin ogludur. Numan Efendi, Aydin medreselerinde ve Burdur
medreselerinde tahsil goriip icazet aldiktan sonra Elmali’ya yerlesmis ve Elmali
Ser‘iyye Mahkemesi’nde baskatiplik ve Eytam Mudiirligii vazifelerinde bulunmustur
(v.1334/1916). Elmali’ya yerlesen Numan Efendi, Fatma Hanim ile evlenmistir.
Elmalili Hamdi Efendi’nin annesi olacak olan Fatma Hanim, Sarlarli namiyla maruf
Elmal: alimlerinden Abdullah Efendi’nin oglu Muhammed Efendi’nin kizidir.
Gortildiigii tizere Elmalili Hamdi, hem baba tarafindan, hem de anne tarafindan ilim ehli

bir ailenin evladi olarak diinyaya gelmistir.*
1.1.1. Tahsil Hayati

Hamdi Yazir, ilk Arapga derslerini babasindan alirken, bir taraftan mektebe devam

etmistir. Ibtidai ve Riisdiye mekteplerini (ilk ve orta tahsilini) memleketi olan Elmalr’da

! Necmi Atik, “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir Hayat, Eserleri Ve Divangesi”, (Doktora Tezi, Ankara
Universitesi, 2022), 6.

2 Nitekim bununla alakali; tefsirinin mukaddimesinde kendisine dair gyle bir ciimlesi vardir: “Ben, halis
Anadolulu, 6z Oguz, Yazir Tiirkii’yiim. On bes yasinda Istanbul’a geldim. Ne Arabistan’a gittim ne
Tiirkistan’a. Ne iran’1 gérdiim, ne Frenkistani. Ogrendigimi bu vatanda 6grendim. Yazir’m, Kay1, Kinik,
Bayindir, Eymir, Avsar gibi bilyik Oguz kabilelerinden biri oldugunu Divdn-1 Lugati’t-Tiirk’den
ogrendim. Iran’da ¢ikan yiinden, Avrupa’da biikiilen ipten, Tiirk tezgahinda dokunan haliyr Tiirk mali
bildim... Rahi-i Bagdadi’nin ‘Sanma ey hace ki senden zer {i sim isterler, Yevme 14 yenfeu’de kalb-i
selim isterler’ soziinii duydugum vakit bunu, Tiirk¢eden baska bir lisanin edebiyatina kaydedemedigim
gibi Tiirk¢enin en giizel s6zlerinden kabul etmekte tereddiid etmedim.” Yazir, M. Hamdi, “Mukaddime”,
Hak Dini Kur’an Dili, c.1 Eser Nesriyat, (Istanbul: 1979), 1/11.

¥ Muhammed Hamdi Yazir,1934 yilinda soyadi kanunu ¢ikinca atalarmin kdyiine nispetle, Yazir soyadim
alir.

* Atik, “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir Hayati, Eserleri Ve Divangesi”, 8.

30



tamamladi. Kisa zamanda ve kendi kendine Kur’an-1 Kerim’i hifzetti.> Dayis1 Hakki
Efendi ve babasindan nahiv ve bazi ilimleri baslangi¢ seviyesinde okudu. Bolgede
sohretli alim olan biiyiilk amcasi Muhammed Emin Efendi’den hususi ders aldi.
Akabinde Elmali’daki diger bazi hocalardan nahiv, feraiz, mukaddemat-1 fikih gibi

uliim-1 diniye dair dersler ald1.’

Fevkalade istidat ve kabiliyetli oldugu her halinden belli olan Hamdi Efendi, harikulade
zekas1 ve kuvvetli muhakemesi ile herkesin dikkatini ¢ekmis olan numune-i imtisal bir
talebeydi. Hem ¢ok okuyor, ¢cabuk 6greniyor, bunun yaninda, 6grenme arzu ve istiyaki
kabina varilmaz derecede nihayetsizdi ve bu hal herkesi hayrete diigiirliyordu. Onun
alakadar olmadigi, dikkatini celb etmeyen hig¢ bir sey yok gibiydi adeta. Her seyin aslini
aramak, kiinhiine vakif olmak, daha miikemmelinin nasil olacagini diisiinmek ve onu

yapmaga gayret etmek onun en biiyiik zevkiydi.”

1312/1894 tarihi Hamdi Yazir’in hayatinin doniim noktalarindan birisidir. istanbul’da
medresede okuyan ve memleketine izne gelmis bulunan dayist Mustafa Zekai Sarilar,
Istanbul’a donerken kiigiik Hamdi Efendiyi de tahsil igin yaninda gotiirmek ister.? Zaten
ilim ve irfanin merkezi ve menbar olan Istanbul’a gitmek ve biiyiik hocalardan, alim
zatlardan ders okumak hayali i¢ginde olan Muhammed Hamdi, dayisiyla beraber, anne
babasini ikna eder ve Finike’den Antalya’ya, Antalya’dan da deniz yoluyla Istanbul’a
varirlar. Ne var ki Muhammed Hamdi, ilk anda tam olarak hayal ettigi Istanbul’u
bulamaz ve talihsiz bir siirprizle karsilasir. Zira onlar gemiyle istanbul’a dogru gelirken,
Istanbul’da biiyiik bir felaket yasanmis ve 1894 biiyiik zelzelesi ile sehir perisan bir

vaziyete gelmistir. Bu manzara Muhammed Hamdi’yi basta sukut-i hayale ugratsa da, o

® Elmalili’nin yegeni Fatma Paksiit, 1991 senesinde Diyanet vakfi tarafindan tertip edilen sempozyumda
bir teblig takdim etmis ve dayisina dair mithim hatiralar ve malumat nakletmistir. Bu sempozyumda
anlattig1 vakalar arasinda Hamdi Efendi’nin hafizligiyla alakali bize su enteresan malumati nakleder: “Bir
gece oglunu yataginda géremeyen annesi, onu alt kattaki odada, bir mumun 1s181nda hafizliga calisirken
bulur. Herkesten habersiz basladigi bu isi hemen hemen yarilamis durumdadir. Biiyiik bir gayretle
calisarak, sanildigindan kisa bir siirede sonuca ulagir” ( Fatma Paksiit, “Merhum Dayim Hamdi Yazir”,
Elmalily Muhammed Hamdi Yazir Sempozyumu, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara: 1993), 2-24,

® Sabri Yilmaz, “Osmanli’dan Cumhuriyet’e Gegis Siirecinde Etkin Bir Tiirk-islam Bilgini: Elmall
Hamdi Efendi”, Tiirk Diinyasi Arastrmalart Vakfi Bildiriler Kitabi, (Istanbul:2016), 93-98.
https://isamveri.org/pdfdrg/D247711/2016/2016_Y ILMAZS.pdf.

’ Fatma Paksiit, “Merhum Dayim Hamdi Yazir”, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir Sempozyumu, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaynlari, (Ankara: 1993), 2-24.
https://isamveri.org/pdfdrg/D033414/1991/1993 PAKSUTEF.pdf.

8 Paksiit, “Merhum Dayim Hamdi Yazir”, 2-24.
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bu hissi ¢abuk yenmis ve dayist Mustafa Zekai’'nin Kiiclik Ayasofya Medresesi’nde
bulunan odasina yerlesmis ve Istanbul’daki tahsil hayatina bdylelikle baslamistir.
Kiiclik Ayasofya Medresesi’nde tahsile baslayan Elmalili, burada Of’lu Hac1 Mehmed

Efendiye de hizmet etmistir.”

Elmalili Hamdi Efendi, dayis1 ile beraber olmaktan ¢ok memnundur; yalniz, Kiiciik
Ayasofya medresesinde okumaya pek niyeti yoktur. Onun arzusu, pek ¢ok hocay1
goriip, dinleyip, begendigi bir hocay1 secerek onun ders halkasina dahil olmak, onu
iistad bellemektedir. Bu sebeple dayisiyla beraber medrese medrese, hoca hoca dolasir
ve her bakimdan kendini celp edecek bir hoca arar. Nihayet, aradigin1 Bayazid Camii
medresesinde bulur ve Bayezid dersiamlarmdan Kayserili Biiyilk Hamdi Efendi’nin™

ders halkasina dahil olur.*!

Fevkalade muvaffak ve parlak bir talebe olan Muhammed Hamdi, kisa zamanda
hocasiin takdir ve hayranligin1 kazanmustir. Oyle ki; bir defasinda hocasmin tevcih
ettigi bir suale sadece Elmalili cevap veriyor, ikinci, tigiincii soru derken sualden suale
geciliyor, ders, sinif seviyesinin iistiinde, diger talebelerin tam anlayamadiklar1 bir
sohbete doniiyor. Smif arkadaglarinin hayranlik ve saskinligina sebebiyet veren
Muhammed Hamdi’nin harikuladeligi, hocasini1 da mest etmis olacak ki, kendisiyle ayni
ismi tasityan bu en miimtaz talebesine, muhtemelen kendi yerine onu namzet gordiigi
icin olsa gerek, “Kiigiik Hamdi Efendi” lakabmni miinasip gormiistiir.*? Kendisi “Biiyiik
Hamdi Efendi”, talebesi Muhammed Hamdi ise “Kii¢lik Hamdi Efendi” olarak
isimlendirilir olmustur. Nitekim Elmalili, daha sonraki yillarda da “Kii¢ciik Hamdi

Efendi” lakabiyla maruf olmus, yazilarinda da bu imzay: kullanmustir.® Bilahere

¥ Mahmud Bedreddin Yazir, Kalem Giizeli, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari Yayinlari, 1981),
64.

10 «“Bayezid dersiamlarindan olan Abdullah oglu Muhammed Emin oglu el-Hac Mahmad Hamdi Efendi
Kayseri’de diinyaya geldi. Anne ve babasini kiigiik yasta kaybetti. Amcasindan ve Hocazdde Ahmed
Sékir Efendi’den ders aldi. Istanbul’a gelerek Mesihat-1 islamiye’de ders vekili Giimilcineli Ahmed Asim
Efendi’nin derslerine devam ederek ilmiye icazetini aldi. Ser’1 Tedkikat Meclisi’nde reis iken iltihapli bir
hastaliga tutulmus ve 1332 senesinin Recep aymin baglarinda (Haziran 1914) vefat etmistir.” Bkz. Necmi
Atik, “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir Hayati, Eserleri Ve Divangesi”. 42 numarali dipnot, 9.

1 paksiit, “Merhum Dayim Hamdi Yazir”, 4.

12 Sabri Yilmaz, “Osmanli’dan Cumhuriyet’e Gegis Siirecinde Etkin Bir Tiirk-Islam Bilgini: Elmalil
Hamdi Efendi”, Tiirk Diinyas1 Arastirmalar1 Vakfi Bildiriler Kitabs, ,( Istanbul — 2016), 93-98; Paksiit,
“Merhum Dayim Hamdi Yazir”, 16.

1% Yusuf Sevki Yavuz, "Elmahli Muhammed Hamdi", Tirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi,
(istanbul, 1995), 11/57-62.
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“Kii¢iik Hamdi” ile beraber “Elmalili” lakabint da kullanir olmustur. 1934 senesinde
Soyadi Kanunu ¢ikinca, babasinin kdyiine nispetle Yazir soyadini aldiysa da daha

ziyade, “Elmalili” ve Kii¢clik Hamdi” nam ve lakaplariyla bilinmistir.**

Elmalili, hocas1 Biiyilk Hamdi Efendi’den, nahiv, mantik, meani, fikih, usul-i fikih,
hadis, tefsir, hikmet, kelam gibi alet™ ve 4la ilimleri®® okur. Elmalili, bir taraftan
Kayserili M. Hamdi Efendi’nin derslerine devam eder, bir yandan da hat sanatindaki
miimtaz maharetini inkisaf ettirmek i¢in Arif ve Sami Efendiler’ in hiisn-i hat derslerine
devam eder. Medrese tahsilini ¢ok parlak bir dereceyle bitiren Elmalili, 1904 yilinda

Biiyiikk Hamdi Efendi’nin en miimtaz talebesi olarak icazetnamesini alr."’

Arapgayr ¢ok milkemmel seviyede 6grenen Hamdi Efendi, Farscayr da siir yazacak
kadar iyi seviyede Ogrenir. Medresede Biiylik Hamdi Efendi’den ders alirken, bir

yandan tabiat ilimleri ve matematikle de mesgul olur.'®

1319 yihmin (1902) Niivvab Mektebi’ne®® girer ve birincilikle bitirerek, altin madalya
ve beratla taltif edilir. 1323 (1906) tarihinde Ugiincii sinif hakim sehadetnamesini alir.”°
1321 (1904) yilinda girdigi ruds imtihanin1 kazanir. Bu sirada devam ettigi Mekteb-i
Niivvab’1 birincilikle bitirir. 1324 (1907)’de resmi miiderrislik imtihanin yiiksek derece
ile kazanir. 1325/1908’senesinde, Medrese miifredatindaki biitiin dersleri her seviyedeki
talebeye okutabilecegini gdsteren bir unvan olan dersiamlik payesi tevdi edilir. Bu
yiiksek medrese ve mekteplerdeki tahsili ve basarilarinin yaninda bir taraftan da kendi
gayretiyle edebiyat, felsefe ve misiki sahalarinda mubhtelif ilimlerle de mesgul

olmustur.21

1 paksiit, “Merhum Dayim Hamdi Yazir”, 16.

5 Qarf, istikak, nahv, kitabet, istikak-1 kebir, liigat, metn-i liigat, beyan, meani, bedi’, belagat ve insa
ilimleri gibi 4la ilimleri anlamaya ve kavramaya vesile (dlet) olacak ilimler. Bkz. Selime Cinar,
Farabi’den Tasképrizade've: Islam Medeniyetinde Ilimler Tasnifinin Geligimi. Y.L. Tezi, FSM Vakif
Universitesi, 2014.

'® Akaid, fikih, tefsir, hadis, kelam, tasavvuf gibi ilimler.

= Yavuz, "Elmalili Muhammed Hamdi", 11/57.

18 Atik, “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir Hayati, Eserleri Ve Divangesi”, 9.

9 Tanzimat déneminde yeniden diizenlenen ilmiye teskilat: biinyesinde kadilik yerine olusturulan ve
“naib” denilen ser‘? hakimlerin yetistirilmesi amaciyla kurulan bu mektep daha sonra Mekteb-i Kudat
adiyla taninmuistir. Bkz. Ilhami Yurdakul, "Mekteb-I Niivvab", TDV Islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/mekteb-i-nuvvab (08.04.2024).

PAtik, “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir Hayati, Eserleri Ve Divangesi”, 9.

1 Atik, “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir Hayati, Eserleri Ve Divangesi”, 9.
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Hiisn-i Hat sanatindaki kabiliyeti ve hattatligi da ehlinin malumu olan Elmalili, ilk
olarak hem riigdiye mektebindeki Hiisn-i Hat derslerinden, hem de kuvvetli bir hattat
olan babasi Numan Efendi’nin mesklerinden aldigi temeli orada birakmamustir. Her
zevk-i selim sahibi zat gibi o da, bu sanatkar sahsiyetini ve istidadini inkisaf ettirmek
icin ceht ve gayretin i¢inde olmustur. Bu noktada istanbul’a geldikten sonra devrinin
meshur hattatlarindan Filibeli Hac1 Arif Efendi’den (6.1326/1909) siiliis ve nesih megk
etmeye baslamis, kisa zamanda derslerini ikmal ederek, nesih ve siiliis hattinda Arif

Efendi’den icazetnamesini almlstlr.22
1.1.2. Hocahg

1324/1907 tarihinde ruls (devlet gorevi) imtihanina giren ve yiiksek dereceyle kazanan
Elmalili, Bayezid Dersiami olur. Bayezid ve Sehzade camilerinde ders vermeye baslar.
Mekteb-i Niivvab’da ahkam-1 evkaf, Mekteb-i Kuzat’ta (Hukuk Fakiiltesi) fikih,
Medresetii’l-Miitehassisin’de ustl-i fikih, Siileymaniye Medresesi’nde mantik, Daru’l-
Hilafeti’l-Aliyye Medresesi’'nde felsefe, Miilkiye Mektebi’nde vakif ve ardzi hukuku

dersleri okutur. 1332/1915°te Siileymaniye Medresesi miiderrisligine terfi eder. >

Elmalili Hamdi Yazir, 1917 yilinda Sultan Resad’in padisahligi zamaninda bir ara huzur
derslerine** muhatap hoca olarak istirak eder. Agustos 1918’de, bir Islam akademisi
mahiyetinde olan ve seyhiilislamlik teskilati i¢inde kurulan Darti’l-Hikmeti’l-
Islamiyye’ye 4 Agustos 1918 tarihinde 6nce aza, ardindan 2 Nisan 1919°da da baskan

secilir.”
1.1.3. Siyasi Hayati

Fevkalade zekasi, tefsir, kelam, fikih, ustl, felsefe, edebiyat ve sanattaki kudreti ile

temayiiz eden Elmalili, haftalik dini, edebi ve siyasi gazete olan Beyanii’l-Hak

22 Necmi Atik, Elmalili, “M. Hamdi Yazir’in Sanat Anlayis1 ve Hattathg1”, Elmalili M. Hamdi Yazir
Sempozyumu, TDV Yay., Ankara, 2015.

% Yavuz, "Elmalili Muhammed Hamdi", 11/57; Necmi Atik, Hattat Elmalili Muhammed Hamdi Yazir,
(Antalya: Kutlu&Avci1 Matbaasi, 2013), 12.

# Huzur Dersleri: Osmanlilarda 1759°dan 1924 yilinda hilafetin kaldirimasina kadar, Ramazan ayinda
padisahin huzurunda yapilan tefsir dersleridir. Ebii’l-‘ula Mardin, “Huzur Dersleri” isimli eserinde 165
yil sliren bu derslere mukarrir ve muhatap olarak katilanlar hakkinda bilgi vermektedir. Bkz. Mehmet
Ipsirli, “Huzur Dersleri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ans., Istanbul, 1998, 18/441-444.

2 Sadik Albayrak, Son Devir Osmanli Ulemdst, istanbul Biiyiiksehir Yayinlari, (istanbul: 1996) 3/250,
vesika 31.
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mecmuasinda gilincel meselelere dair makaleler kaleme almigtir. Millet ve limmeti
icinde bulundugu vaziyetten kurtarir Gimidiyle mesritiyet idaresine agikca destek
vererek savunmaya baslar. Mesrutiyet idaresi taraftar1 olarak Ittihat ve Terakki’nin
ilmiye kismina iiye olur. 2. Mesrutiyetin ilan edilmesinin akabinde meclis-i mebtsanin
tekrar acilmasiyla beraber 1908 yilinin Kasim-Aralik aylarinda yapilan segimlerin
neticesinde 30 yasindayken Antalya mebusu secilip, ilmiye sinifina ait sarikli bir

siyasetci olarak Meclis-i Mebusan’a girer.26

1908 yil1 aym1 zamanda ayrilik ve hasretlerin nihayete erdigi yildir. Babast Numan
Efendi ailesiyle beraber Istanbul’a o yil gelir. Kendisi de Firdevs Hanim ile evlenir. Bu
izdivagtan ii¢ oglan bir kiz, dort evladi olmustur: Ahmed Muhtar (1910-1980), Numan
(1916-1931), Hamdun (1919-1988), Fitnat (1911-1946).

Elmalili, II. Abdiilhamid’in hal edilmesi esnasinda, Bab-1 Mesihat’ta (Seyhiilislamlik
makami1) Mesihat Mektibi Kalemi’nde vazifelidir. Hal fetvasina razi olmayan fetva
emini Niri Efendi’yi ikna edip hal fetvast miisveddesini yazmak suretiyle, daha sonraki
hayatinda pismanlik hissedecek oldugu bir ise imza atarak padigahin tahtindan

indirilmesinde mithim bir rol oynarmstlr.28

Basta kabul etmek istemese de Sultan Vahideddin’in yazili emri lizerine Damad Ferid
Pasa’nin birinci ve ikinci hiikiimetlerinde Evkaf nazirligima getirilir. Bu vazifedeyken,
kendisine ikinci riitbeden Osmanli nisan1 verildi. 15 Eyliil 1919°da ayan heyeti azaligina
tayin edilirken ayni zamanda ilmi riitbesi de Silleymaniye Medresesi miiderrisligine
terfi ettirilir.” Eyliil 1919 tarihine kadar toplam 4 ay Evkaf-i Hiimayun Nazirhg1 yapar.
Sadrazam Ferid Pasa ve hiikiimeti istifa etmek mecburiyetinde kalinca Elmalili’nin
nazirlig: kendiliginden noktalanmis olur. Bilahere Osmanli Ayan Meclisi’ne (Senato)
aza secildi. Her ne kadar, Ayan Meclisi azahigi kayd-1 hayat ile (6liinceye kadar)
olunuyorsa da, lic sene sonra Osmanli Devleti’nin fiilen sona ermesiyle beraber

Elmalili’'nin Ayan azalig1 da son bulmus olur. Cumhuriyet’in ilani iizerine memuriyet

28 yavuz, "Elmalili Muhammed Hamdi", 11/57.

" Yilmaz, “Osmanli’dan Cumhuriyet’e Gegis Siirecinde Etkin Bir Tiirk-islam Bilgini: Elmalili Hamdi
Efendi”, 93-98.

%8 Cevdet Kiigiik, “Abdiilhamid 11", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul, 1988): 1/222.
2 Yavuz, "Elmalih Muhammed Hamdi", 11/57-62.
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yaptig1 biitlin miiesseseler lagvedilince biiyiikk alim en verimli ¢aginda agikta kalmis

olur.®®

Milli Miicadele sirasinda Istanbul’daki hiikiimette vazife almasindan dolay: Istiklal
Mahkemesi tarafindan giyabinda idama mahkim edilir. Fatih semtinde ikamet ettigi
evinden alinip Ankara’ya, daha sonra yegeni Mehmet Emin Paksiit’iin kayimnpederi olan
Ali Cetinkaya’nin (Kel Ali) baskanlik ettigi Ankara Istiklal Mahkemesi’ne gétiiriiliir ve
kirk giin Ankara’da tutuklu kalir. Mahkemenin neticesinde muhtemelen bir zamanlar
“istibdat” aleyhtar1 olarak Ittihat ve Terakki Cemiyeti’ne katilmis olmasi ve 2.
Abdiilhamid’in hal’inde rol almasi sebebiyle sucsuz bulunarak serbest birakilir.** Bu
hadisenin akabinde Istanbul’a déndiikten sonra camiye gitme disinda evinden hig

<;1kmaz.32

Elmalili Hamdi Efendi, tefsirini yazmakta oldugu esnada kaleme almis oldugu terceme-i
halinde, listlenmis oldugu memuriyetlerini tayin tarihleriyle beraber kaydetmis ve sdyle

siralamistir:

e Bab-1 Fetva Mektibi kalemi kitabeti 11 Tesrinievvel 1323 ve Saban 1325 [24
Ekim 1907]

e Mekteb-i Niivvab ilm-i fikih muallim muavinligi 1 Mart 1324 [14 Mart 1908]

e Mekteb-i Niivvab ilm-i fikih muallimligi 1 Eyliil 1325 [14 Eyliil 1909]

e Mekteb-i Kuzat ilm-i fikih muallimligi 12 Tesrinievvel 1325 [25 Ekim 1909]

e Bayezid Cami-i Serifi Dersiamligi 15 Tesrinievvel 1325 [28 Ekim 1909]

e Mekteb-i Miilkiye Ahkdm-1 Evkaf Muallimligi 31 Kéanunusani 1325 [13 Subat
1910]

e Mekteb-i Kuzat Ahkdm ve Nizdmat-1 Evkaf Muallimligi 1 Kéanunuevvel 1328
[14 Aralik 1912]

e Medresetii’l-Vaizin birinci simif fikih muallimligi 19 Agustos 1329 [1 Eyliil
1913]

e Huzlr-1 Himayun ders-i serifi muhatapligi 13 Rebiiilahir 1334 [18 Subat 1916]

% Yavuz, "Elmalili Muhammed Hamdi", 11/57.

3! {smail Kara, “Ug Devir, U¢ Elmalili Hamdi”, Elmalili M. Hamdi Yazir Sempozyumu Antalya 20127,
TDV Yayinlari, (Ankara, 2015), 19-35.

%2 Atik, “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir Hayati, Eserleri Ve Divangesi”, 18.
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e Medrese-i Siileymaniye mantik miiderrisligi 1 Eylil 1333 [1 Eylil 1917]
e Darii’l-Hikmeti’l-Islamiyye azalig1 4 Agustos 1334 [4 Agustos 1918]
e Darii’l-Hikmeti’l-Islamiyye riyaseti 2 Nisan 1335 [2 Nisan 1919]
e Meclis-i Mebisan-1 Osmani’de Antalya mebuslugu 1324’ten 1328’¢ kadar
[1908-1912]
e Evkaf Nezareti 2 Mayis 1335’ten 30 Eyliil 1335’e kadar [2/5/1919 - 30/9/1919]
e A’yanazaligi 1335ten 1338°de lagvine kadar [1919-1922]*
1.1.4. Sahsiyeti

Elmalili Hamdi Yazr, fikih ve usdl-i fikih gibi sahalarda ¢ok derin vukafiyete sahipti.
Delillerini ve illetlerini anlamadan hikiimleri ezberleyip nakletmenin fikih bilmek
olmadigmi, fikih bilmenin tahkikle mimkiin olacagini ifade ederdi. Mislimanlarin,
meselelerini halletmek i¢in micize beklememeleri gerektigini, yetistirecekleri alimlerin

yapacaklar igtihatlarla meselelerin halledilebilecegi tizerinde dururdu.®

Sanatla ¢ok alakadardi ve ayni zamanda sanatkardi. Devrin en meshur hattatlarindan
icazet almig bir hattatti. Hat ve edebiyatta eserler vermisti. Yegeni Fatma Paksiit’e gore
Elmalili’nin iki sadik dostu vardi: Edebiyat ve Hiisn-i Hat sanat1.®® Tiirkce ve Arapca
siirlerinin oldugu bir Divancge’si vardi. Hat sanatinda da, siiliis, nesih, ta’lik, divani ve
celi yazi nevilerinde levhalar yazmis ve bu yoniiyle son devrin onemli hattatlari
arasinda say11m1$t1.36 Hafiz1 oldugu Kur’an-1 Kerim’i giizel okuyabilmek i¢in misiki ile

mesgul olmustu.®’

Muhammed Hamdi Efendi tasavvufla da alakadar olmustur. Tefsirinde vahdet-i viicid
mevzuunda yer yer tenkit de ettigi Ibnii'l-Arabi’den pek cok iktibaslar yapmasi ve
zaman zaman s0fi mesrep bir iislip kullanmasi tasavvufi temayiiliiniin isaretleri

sayilabilir. Ayrica Elmalili’nin Halvetiye Tarikati’nin Cemaliye kolunun en miihim

% Elmalili Hamdi Yazir, (Nesredenler: Asim Ciineyd Koksal ve Murat Kaya), Hak Dini Kur’an Dili
(Inceleme - Tenkitli Metin), (Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, Istanbul: 2021), 1/15.

* Atik, “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir Hayati, Eserleri Ve Divangesi”, 22.

% paksiit, “Merhum Dayim Hamdi Yazir”, 22.

% Yavuz, “Elmalili Muhammed Hamdi”, 58.

% Paksiit, “Merhum Dayim Hamdi Yazir”, 6.
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stibesi olan ve Kastamonu’lu biiyiik mutasavvif Seyh Saban-1 Veli (v.976/1568)" nin

kurdugu Sabaniye tarikati miintesibi oldugu rivayet edilir.®

Elmalili ile uzun yillar beraber olan alimlerden Omer Nasuhi Bilmen’in, Hamdi
Efendi’nin sahsiyeti ve seciyesi hakkindaki ifadelerini burada nakletmek yerinde

olacaktir:

Mehmed Hamdi Efendi merhum,; halik, miitevaz, kiymet-sinas idi. Hi¢bir
kimsenin ilmi krymetini tenkise kalkismazdi, hi¢bir kimsenin meskiir mesaisini
takdirden c¢ekinmezdi. Eger miiteceddid, miitefekkir goriilenlerden bazi zevat

hakkinda tenkidimsi

bir miitalaada bulunmus ise bu da miicerred hdiz oldugu ilmi salahiyetin
kendisine tahmil ettigi bir vecibeyi ifa gayretinden ileri gelmistir. Bindenaleyh
merhumun magrur bir sahsiyet oldugunu iddia etmek asla dogru olamaz. O
hichbir vakit asrin miitefekkirlerine, selim diistinceli dlimlerine bir istihfaf
nazariyla bakmis degildir. Bu munsif dlim, Islam ruhuna mugdyir olmayan
herhangi bir fikir hamlesine karsi miinkirdne bir vaziyet almamistir. Fakat
kendilerini asri zihniyetle, miistakil bir goriisle miicehhez sanan birtakim
kimselerin teceddiid namina yaptiklar: fikir hareketlerini, Islam’in mahiyetine
miindfi gordiigii halde alkislayamazdi. Maahaza bunlara karst da bir diisman
kesilmis degildi. Belki bunlarin fikirlerindeki daldlete acinir dururdu (...)
Velhasil Hamdi Efendi merhum miitevekkil, miiteverri’, metin seciyeli,
kanaatinde musir bir zat idi. Derin diisiincelerden, tetkiklerden zevk alirdr. (...)
Kendisine miitefekkir, miiteceddid dedirtmek i¢in suni, gayri samimi
hareketlerde bulunanlardan hoslanmazdi. Islam milleti igin herm veghile
saadetli neticeler verecek esbdbi arastirirdi. Miisliimanlar: Islamiyetin ulvi
mahiyetinden bihakkin haberdar etmeye ¢alisirdi. Islam’in hiiviyeti, hdziyyeti
tamamen mahfuz kalmak sartiyle Miisliimanlar arasinda bir teceddiidiin viiciida

gelmesi liiziimunu pek hakimdne bir hdlde izah ve miidafaa ederdi.*®

%8 Yavuz, "Elmalili Muhammed Hamdi", 59. )
% Omer Nasuhi Bilmen, Tefsir Tarihi, Tabakatii’I-Miifessirin, Diyanet Isleri Reisligi Yaynlari, (Ankara:
1960), 2/612-614.
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Omer Nasuhi Bilmen’in “bir zekd numinesi”*® ifadeleri ile methettigi Elmalili hem

Osmanli hem de Cumhuriyet devirlerini idrak etmis, benzerine ¢ok az rastlanan genis
kiltirli mitefekkir bir alimdi. O, geg¢misin ve bugiiniin ilmini 6§renmenin zar(ri

oldugunu soyle ifade etmistir:

Oysa bugiinkii iimmet odncekilerin ilimlerini kaybetmistir. Son dénemim
ilimlerinde de, pek cok acidan eksiktir. Bu sebepten Islam’in giiciinden
yararlanamamistiv. Boylece ilmi noksanligi yiiziinden, Allah korusun, Bati

milletlerini tamamen 6rnek edinme tehlikesi ile karsi kamzyaa’zr.41
1.1.4.1. Siir ve Edebiyat Yonii

Elmalili, sair, alim ve ediplerle yakin miinasebetler kurmus, ilim, sanat, edebiyat ve
sairlerin meclislerinin miiddvimi olan sanatkar ruhu pek ince bir sahsiyetti. Elmalil,
Islam medeniyeti ve Kkiiltiiriine ait unsurlardan en miihimlerinden biri olan edebiyat
hususunda derin bir miiktesebata ve istidada sahip bir ilim adamiydi. Elmalili, Arapca
ve Tirkge siir kaleme alabilecek derecede bu lisanlara vakif bir alimdi. Nitekim
Divange’de Tiirk¢e’nin yaninda Arapga siirleri de yer almaktadir. Tiirkge ve Arapcanin
haricinde Farscada da siir terciime edebilecek kudrette bir edipti. Elmalili, Tiirk siirinin
her sahasinda ve aynm1 zamanda ebced hesabi ile tarih diisiirme sanatinda da mahir
biridir.*

Elmalili, basta ayetler ve hadis-i serifler olmak iizere, kadim eserlere atif yapma ve
ifade edilen seyin dogrulugunu ispat i¢in eski eserlerden belli kisimlar aktarma seklinde
tezahiir eden ve istishad, ihticac ve istidlal gibi mefthumlarla ifade edilen klasik gelenegi
maharetle uygulamistir. Bu minval {lizere eserlerinde Tiirk¢e, Arapca ve Fars¢a pek cok

siirden istishadlar yapmistir.*®

Elmalilr’nin, klasik istishdd gelenegindeki tefsirlerde goriilen sadece Arapga siirlerle
istishadla iktifa etmemis, Farsca ve Tlrkge siirlerle de istishad yapmistir. Bu noktadaki

kabiliyeti onu diger miifessirlerden ayiran bir hususiyet olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

“Omer Nasuhi Bilmen, Tefsir Tarihi, Tabakatii'I-Miifessirin, 2/ 786.

* Elmalilh M. Hamdi Yazir, Islam Diisiincesinin Problemlerine Giris, Sadelestiren: Recep Kilig, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaynlari, (Ankara: 1996), 15.

2 Atik, “Elmalilhi Muhammed Hamdi Yazir Hayati, Eserleri Ve Divangesi”, 24.

3 Atik, “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir Hayati, Eserleri Ve Divangesi”, 24.
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Elmalily, tefsirinde Arapga, Tiirk¢e ve Farsca siirlerden nakiller yapmasi, onun hem dil,
edebiyat ve siir miiktesebatin1 gostermesi bakimindan, hem de eserin edebi kiymetini

gozler Oniine sermesi bakimindan fevkalade mithimdir.**
1.1.4.2. Hattathk Yonii

Heniiz 15 yaslarindayken 1893 yilinda dayis1 Mustafa Efendi tarafindan istanbul’a
getirilen, ders alacagi hocayr ve medreseyi se¢mek icin dayisiyla medrese medrese
gezen Hamdi Efendi, hat dersi alacagi zati tespit etmek i¢in de ¢ok titiz davranir.
Arastirmalar1 neticesinde zamanin meshur hattatlarindan Filibeli Haci Arif Efendi’den

Hiisn-i Hat mesketmeye baslar.*®

Arif Efendi’nin tedrisinde kisa miiddet zarfinda siiliis ve nesih yazida ilerlemis olan
Muhammed Hamdi, gerek hiisn-i hatta olan fevkalade istidat ve kabiliyeti ve gerekse
ilim tahsili hususundaki meraki Arif Efendi’nin dikkatini celb etmis ve; “Oglum! Artik
Sami Efendi’ye gitmenin vakti gelmistir. San’ata olan istidat ve kabiliyetini uzun
miiddet hapsetmek istemem” demis ve onu alip Sami Efendi’ye gotiirmiistiir. Sami
Efendi Muhammed Hamdi Yazir’in bu husisiyetini derhal kesfetmis, arkadaslarindan
farkli bir ta’lim usuliiyle ¢ok kisa bir vakitte icdzet vermistir. Resmen hattat olan ve
yazilar yazmaya baslayan Hamdi Yazir, boylece hattathg sayesinde hem maisetini

temin etmeye baslamig, hem de ilim tahsiline devama muvaffak olmustur.*®

Hattat Necmeddin Okyay, Elmalili’nin hat sanatindaki kabiliyetini ifade i¢in su ¢arpici

climleyi kullanir:

“Hamdi Efendi daha fazla ilim ile ugrasmakla beraber, ekseri vaktini yaziya

aywsaydi, diinyada hi¢bir hattatin nami kalmazdi.”*"

Elmalili’y1 Hiisn-i Hat sanatinda farkli yapan bir hususiyeti vardi. O, gordiigii bir istifin,

tasavvurun benzerini yapma, taklit etme arzusu igerisinde degildi. Onun yazdig

* Bk. Necdet Sengiin, “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’in Hak Dini Kur’an Dili Adli Tefsirindeki
Tirkce Siirlerin Degerlendirilmesi”, Istem, Yil:5, Say1:9, 2007, 165-166.
https://dergipark.org.tr/tr/download/article-file/260720.

* Necmi Atik, “Elmalili M. Hamdi Yazir'in Sanat Anlayisi ve Hattathg”, Elmalilhi M. Hamd1 Yazir
Sempozyumu Akdeniz Universitesi ilahiyat Fakiiltesi 2-4 Kasim 2012, (Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Ankara: 2015), 616-617.

“® Atik, “Elmalili M. Hamdi Yazir'in Sanat Anlayist ve Hattathig”, 618.

*" ibniilemin Mahmud inal, Son Hattatlar, (Maarif Basimevi, Istanbul 1955), 115.
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muhakkak farkli olmali, kelam-1 ilahiden kendi aldig1 behreyi, ilhami sanatli bir surette

insanlara aksettirme gayretinde olmallydl.48
1.1.4.3. Tasavvufi Yonii

Felsefe, akaid, fikih, tasavvuf, i¢timai meseleler tizerine derinlemesine diistinen bir alim
olan Elmalil’'nin tasavvufi bir diisiince yapisina da sahip oldugu yazilarinda ve
tefsirinde kendini belli eden bir husustur. “Hakikat-i Muhammediyye”nin zuhGrunun,
biitiin bir yaratilis hilkatinin maksudu ve gayesi oldugunu ifade ederek varlik ve

yaratilis mevzuunda tasavvufi bir diislinceyi esas aldigi gé')riilmektedir.49

Elmalili Hamdi Yazir, esasen tefsirini yazarken is'ari bir gayeyi esas almasa da,
ayetlerin tefsir ve izahini yaparken pek ¢ok yerde tasavvufi meseleler iizerinde durmus
ve kendi diisiincelerini ortaya koymustur. Tasavvufi istilahlardan bir¢gok maddeyi ele
alarak, bunlar tizerinde tasavvufi serhler yapmustir. Tevhit, vahdet-i viicut, niibiivvet,
veldyet, marifet, muhabbet, ask, tevbe, zikir, ziihd, takva, nefs, ruh, kalp, seyr-ii siiliik,
sabir, gsiikiir, kurb, yakin vb. gibi bircok tasavvufi meselede derinlemesine

acgiklamalarda bulunmustur.50

Cemaleddin Server Revnakoglu, Elmalili’nin, Sabaniyye Tarikati seyhi Mehmed Kamil
Efendi’ye miintesip oldugu ve onun nezaretinde seyr i siilikiinii tamamladigint su

ifadelerle nakleder:

IImiyyenin bas taci, zamanin Fahri Razisi olan Kiiciik Hamdi Efendi merhum,
talebeliginde, Ayasofya Medresesi’'nde oturan son devir Sa’bani seyhlerinin pek
megshurlarindan ve Kusadali 'nin kolundan gelen, Yakub Han Halifesi Ayvacikli
Seyh Hact Mehmed Kdamil Efendi’nin hizmetinde bulunmus, iltifatina ve hayir
dualarima ndil olmustur.... Kendisinden Sa’bani usilii iizere seyr ii siiliik
gordiigiinii, feyzinden nes’elendigini, kemaline, irfanina hayret ettigini fakire

defaatle soylemislerdi St

*® Atik, “Elmalili M. Hamdi Yazir'in Sanat Anlayisi ve Hattathigi”, 628.

* Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 7/4938.

%0 Bk. Hiiseyin Kurt, “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in Tasavvuf Anlayis1”, Diyanet [Imi Dergi,
Temmuz-Agustos-Eyliil, 2015, c. 51, S. 3, 163. https://doi.org/10.61304/did.383239.

* Yazir, (Nsr. Kéksal ve Kaya), Hak Dini Kur’'an Dili (Inceleme - Tenkitli Metin), 17.
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Bu hususta, Elmalili’nin Mehmed Kamil Efendi’ye intisabiyla alakali bir kaydi, Ebultila
Mardin de Huzur Dersleri eserinde zikreder.>

Elmalili Hamdi Efendi’nin, Kelami Dergahi, Naksibendi-Halidi seyhi Muhammed Esad
Erbili’ye de intisap ettigi ifade edilmektedir. Elmalili’nin, Muhammed Esad Erbili’nin
“nedir” redifli gazeline tahmiste bulunmus olmasi ve Es’ad Erbili i¢in “asrin seyhi”

ifadesini kullanmasi bu iddiay1 destekler rnahiyettedir.s3
1.1.5. Eserleri

Hem anne hem de baba tarafindan ilim ehli bir aile ve ¢evreye sahip olan Elmalili’'nin
gerek telif gerekse terciime olmak iizere pek c¢ok eseri vardir. Eserlerinin bir kismi
sagliginda, bir kismi vefatindan sonra yayimlanmistir. Yasadigi donemde Osmanli'nin
yiiz yiize kaldig1 dini, sosyal ve kiiltiirel meselelere gdsterdigi hassasiyet ve onlarla
birebir alakadar olmas1 sebebiyle, o giin i¢in giincel olan pek ¢ok konudaki fikirlerini
makaleler yazarak insanlarla paylasan Elmalili, ilmi sahada yapmis oldugu telif ve

terciime eserlerle de Islam kiiltiir ve medeniyetinde kalic1 izler birakmustir.

Bir yoniiyle, Mesrutiyetten sonra siyasette aktif rol almasinin ve gilincel meselelerle
mesguliyetinin, daha fazla ilmi faaliyet igerisinde olmasina ve daha ¢ok eser miras
birakmasina menfi tesir ettigi miilahaza edilebilir. Lakin baska bir vechesiyle
diisiiniildiiglinde siyasete, giincel ve kiiltiirel meselelere kafa yormasi, onlarla
mesguliyeti, cok yonlii sahsiyetini ve entelektiiel miiktesebatin1 gelistirdigi ve tahkim

ettigi seklinde de degerlendirilebilir.

Elmalili Hamdi Yazir’in Islam kiiltiiriine kazandirdig1 eserler su sekilde tasnif edilebilir:
1.1.5.1. Basilmus Olan Telif Eserleri

1.15.1.1. Hak Dini Kur’an Dili

Elmalili Hamdi Yazir denince ilk akala gelen ve onunla 6zdeslesen, en biiyiik ve tesir
uyandiran eseri hi¢ sliphe yok ki “Hak Dini Kur’an Dili” eseridir. Tiirk¢e yazilmis,

muhtelif ilim sahalarina mevzu teskil etmis, iizerine tetkikler yapilmis, hakkinda pek

%2 Ebulila Mardin, Huzur Dersleri, (Diyanet Isleri Bagkanligi Yaymnlari, istanbul: 2017), 2/1094.
% Vahit Goktas, “Muhammed Es’ad-1 Erbili’nin Hayat, Eserleri ve Tasavvuf Felsefesi”, (Yiiksek Lisans
Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara: 2002), 61.
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cok tez yazilmis, tebligler takdim edilmis, kitaplar, makaleler yazilmig olan bir eserdir.
Umumi olarak dirayet tefsiri kategorisinde degerlendirilebilecek bir ushl takip
edilmistir. Tefsir, farkli ilim dallarinda istifade edilebilecek zenginlige ve derinlige

sahip bir eserdir.

Ik basta, “Yeni Tiirkce Mealli Tefsir” diye isimlendirilen bu tefsir, daha sonra “Hak
Dini Kur’an Dili” ismiyle®® maruf olmus ve Elmalil'min, 1926 senesinde 48
yasindayken baslayip, 1938 senesinde 60 yasindayken tamamlamaya muvaffak oldugu

en meshur eseridir.>
1.1.5.1.2. TIrsadii’l-Ahlaf fi Ahkami’l-Evkaf

Miilkiye Mektebi’'nde okuttugu dersleri kapsayan ve 1911°de basilan eseridir. Ders
okutma sirasinda, fikhin vakiflarla alakali kisimlarindan ¢ikardigi notlara, biraz mesdil-i

kdntiniye, biraz da sahsi miitalalarini ilave ederek hazirladigi kitaptir.”®

Eserde, medeniyetlerin ancak ilmi yiikselme ve i¢timai muavenet ve tesaniit saglanmasi,
sahislar arasinda vazife taksiminin yapilmasiyla miimkiin olabilecegi ifade edilir.
miibadele ve yardimlagsmanin en giizel seklinin vakif miiessesesinde temerkiiz ettigi
ifade edilir.>” Vakif miiessesine yapilan itirazlara verdigi cevaplarla, vakiflarin ne kadar

faydali ve llizumlu oldugunu, sosyolojik ve felsefi bir iislupla anlatilmstir.>®
1.15.1.3. Hz. Muhammed’in (5.A.V.) Dini

Bu eser, Anglikan Kilisesi’nin Dini Eserler Kiitiiphanesi Miidiirii’nlin suallerine
seyhiilislamlik makami namina verdigi cevaplardan olusan bir risdledir. Tefsirinin
sonraki baskilarinin bas tarafina eklenerek nesredilmistir. Sebilii’r-Resad Mecmuasi’nda

pes pese 12 yazi dizisi halinde yaymnlanmistir. Ayrica Ciineyt Koksal ve Murat Kaya

* Tezin ikinci boliimiinde, tefsirin isminin neden “Hak Dini Kur’an Dili” olarak tayin edildigi izah
edilecektir.

%% Yavuz, "Elmalili Muhammed Hamdi", 11/ 57-62.

% Nazif Oztiirk, “M. Hamdi Yazir'in Vakifeiik Anlayisi”, Elmalili M. Hamdi Yazir Sempozyumu 1991,
Tiirkiye Diyanet Vakfi yayinlari, (Ankara, 1993), 197.
https://isamveri.org/pdfdrg/D00064/1991 3/1991 3 OZTURKN.pdf.

> Oztiirk, “M. Hamdi Yazir’in Vakifeilik Anlayisi, 198.

%8 Oztiirk, “M. Hamdi Yazir’ Vakifeilik Anlayisi, 206.
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tarafindan derlenerek yayina hazirlanan “Elmalili  Muhammed Hamdi Yazir'in

Makaleleri” isimli eserde de bu ¢alismaya yer verilmistir.”®
1.1.5.1.4. Sefer Bahsi Risalesi

Elmalili, seferilik hususunda mekanilik degil, zamanilik iizerine kurdugu, her vasitanin
ve her yolu kendi mitat Olgiisiine gore, kendi mitat yoluna ve sartlarina gore hareket
edeceginden, bunlarla seyahat edenlerin, mevzubahis olan vasitalarin mitat seyirlerine
tabi olmasi icap ettigi yoniinde igtihatta bulundugu risalesidir. Sefer Bahsi, Hak Dini
Kur’an Dili tefsirin 8. ve 9. ciltlerinin basina konulan risaledir. Oglu Ahmed Muhtar

Yazir tarafindan 1960 yilinda bastirilmustir.%
1.1.5.1.5. Yarim Kalmis Olan Islam Hukuku Kimiisu

Elmalili’nin, Prens Abbas Halim Pasa’nin tesvikiyle hazirlamaya giristigi ve tefsir
yazimina baslamasiyla beraber yarim kalmis olan eserdir. “Isliam Hukuku Kamusu”,

mithim bir eksikligi gidermek tizere hazirlanmaya baslanan bir ¢aligmadir.

Metrukatindaki evrak tetkik edildiginde, eserde 4378 madde bulunmakta oldugu,
bunlarin 1578 maddesinin yalniz isimlerinin kaydedilmis oldugu, geri kalanlarinin da
bir kisminin tafsilatli izahlarmin yapildigi, digerlerinin bir kisminda kisaca agiklamalar
varken, bir kisminda ise sadece madde isimlerinin verilmesiyle yetinildigi

gériilmektedir.61

Eser, Sitk1 Giille tarafindan hazirlanmis ve Eser Nesriyat tarafindan 1997 senesinde
Elmalil’ya atfedilerek, 5 cilt olarak, “Alfabetik Islam Hukiku ve Fikih Istilahlari
Kamisu” ismiyle nesredilmistir. Lakin Elmalili’nin metrukati {izerinde tetkiklerde
bulunan isimler arasinda, gerek Necmi Atik, gerekse Nazif Oztiirk, Elmalili’nin
terekesindeki miisveddelerle birebir Ortiismedigi gerekcesiyle, bu haliyle saglikli bir

kaynak olma ve itimat edilebilir olmaktan uzak oldugunu ifade etmektedirler.®? Ayrica

% Elmahli M. Hamdi Yazir, (A. Ciineyd Koksal-Murat Kaya), “Megrutiyetten Cumhuriyete Makaleler”,
(Istanbul: Klasik Yayinlari, 2011), 129.

60 Atik, “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir Hayati, Eserleri Ve Divangesi”, 46.

' Abdullah Colak, “Bir Hukukgu Olarak Elmalil M. Hamdi Yazir”, Elmalii M. Hamdi Yazir
Sempozyumu, (Antalya: 2012) 207. / Atik, Elmalihi Muhammed Hamdi Yazir Hayati, Eserleri Ve
Divangesi”, 45. https://doi.org/10.61304/did.383232.

%2 Nazif Oztiirk, “Elmalilh M. Hamdi Yazir’m Metriikat: Hakkinda On Rapor”, Elmalili M. Hamdi Yazir
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bu husus, Asim Ciineyd Koksal ve Murat Kaya tarafindan tenkitli metin olarak
hazirlanan ve “Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlar1” tarafindan 2021
yilinda nesredilen “Hak Dini Kur’an Dili” tefsirinin 1. Cildinde, giris bdliimiinde de

teyit edilmektedir.®®
1.1.5.1.6. Makaleleri (Mesritiyetten Cumhuriyete Makaleler)

Elmalili Hamdi Yazir’in, 1908-1925 yillar1 arasinda Beyaniilhak, Sebiliirresad, Ceride-i
[lmiye, Te’sisat, Ikdam ve Tasvir-i Efkar gibi muhtelif mevkutelerde ¢ikan makaleleri,
Asim Ciineyd Koksal ve Murat Kaya tarafindan derlenmis ve “Elmalili M. Hamdi
Yazir, Mesritiyetten Cumhuriyete Makaleler” ismiyle yaymlanmistir. Bu eserde gerek
tek yazidan ibaret makaleleri, gerek tefrika edilen yazi dizilerinin yani sira Metalib ve
Mezahib isimli terciimesinin basmna ekledigi Dibdce ile Ahmed Hamdi Akseki’ye

yazdig seferilik meselesine dair risale seklindeki mektup da nesmdilmistir.64

1.15.1.7. Kanun-1 Esasi ’nin 1909 Tadiline Dair Rapor & Mehakim-iSer’iyye ve
Hiikkdm-1 Ser’ Kanunu Esbab-1 Miicibe Mazbatas1 (Osmanh

Anayasasina Dair)

Elmalili’nin, 1909 tarihinde Meclis-i Mebisan’in Kanun-1 Esasi’yi gozden gecirmek
icin olusturdugu komisyon tarafindan kendisine tevdi edilen vazifeyle, Kanun-i
Esasi’deki bu tadilatin esbab-1 mucibelerini ve sebeplerini anlatmak i¢in kaleme aldig
rapordur. Ser’i mahkemeler ve hakimlerle alakali kanunun gerekgelerini de 1912 yilinda

ayri1 bir rapor halinde yazdigi mazbatalardir.

Bu iki metin, Asim Ciineyd Koksal tarafindan, Elmalili’'nin fikih ve siyasetle alakali
fikirlerine dair bir izah ve Elmalili’nin yazilarinin siyak - sibakini anlatan bazi izahlarla

ve ilave metinlerle yaylmlannnstlr.65

Sempozyumu, (TDV Yay. Ankara, 1993), 337.
https://isamveri.org/pdfdrg/D033414/1991/1991 1 OZTURKN2.pdf./ Necmi Atik, “Elmalili Muhammed
Hamdi Yazir'in Islam Hukuku Kamisu ve Adem Maddesinin Tahlili” (ilahiyat Arastirmalar1 Dergisi,
say1 8, Aralik: 2017) 69-70. https://dergipark.org.tr/tr/download/article-file/2207238.

% Yazir, (Nsr: Koksal ve Kaya), “Hak Dini Kur'an Dili” (Inceleme - Tenkitli Metin), 26-27.

® Elmalili M. Hamdi Yazir, ( A. Ciineyd Koksal-Murat Kaya), “Mesrutiyetten Cumhuriyete Makaleler”,
(Klasik Yayinlari, istanbul, 2011).

® Asim Ciineyd Koksal, Osmanli Anayasasina Dair, (istanbul: Klasik Yaynlari, 2018).
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1.1.5.2.Basilmis Terciimesi
Tahlili Tarih-i Felsefe: Metilib ve Mezahib — Maba’de’t-tabi’a ve Felsefe-i ilahiye

“Histoire de la Philosophie” ismini tasiyan felsefe tarihine dair kitabin, ilahiyat ve
metafizik kisimlarinin terciimesi olan bir eserdir. Elmalili, terciimenin bas kismina 40
sayfalik bir Dibdce ilave etmistir. Ayrica kitabin pek ¢ok yerine notlar ve hasiyeler
diiserek mubhtelif fikir ve filozoflar hakkindaki miilahazalarin1 ortaya koymustur.

Mehmed Emin Erisirgil, tercimenin Dibace’si hakkinda su satirlar1 kaydetmektedir:

Kitaptan ¢ok Dibdce kiymetlidir. Bu Dibdce ayri intisar etse yine kiymetinden
kaybetmezdi. Ciinki bastanbasa okuyunca felsefi mesdili kavrayan bir zekdanin
tesiri altinda bulundugunuzu hemen fark ediyorsunuz. Vikid icindeki bazi
fikirlere iltihak edemiyorum. Ancak mesdil-i felsefiye iizerine yazilmig bir eserin
[kymeti] parca parga fikirlerin sihhatinde degil, kavrayis ve goriigiindeki viis ‘at
ve ihdtadadir. Bu mukaddime ise her cihetten bize muharririn felsefi mesdili

anlayistaki ihdtasini gésteriyor. (...) Bu mukaddime felsefi bir kudreti haiz bir
kalemin eseridir.®

% Erisirgil’den nakleden: Siileyman Hayri Bolay, “Bir Filozof Miifessir M. Hamdi Yazir”, Elmalili
Muhammed Hamdi Yazir Sempozyumu, (Ankara, 1993), 136.
https://isamveri.org/pdfdrg/D033414/1991/1991 1 BOLAYSH.pdf.
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IKINCi BOLUM
ELMALILI’YA KADAR TURKLERDE TEFSIR ANLAYISI VE ‘HAK DIiNi
KUR’AN DILI’ TEFSIRININ TURKCE TELIF EDILMESI

2.1. Kur’an’in Anlasilmasi Bakimindan Tiirklerde Tefsir ve Terciime

Allah Teala, Kur’an-1 Kerimi, ayetleri anlasilsin diye Arapga olarak inzal buyurdugunu
beyan etmektedir.®” Cenab-1 Hak, iradesini Arapca olarak izhar etmekle beraber, onu,
anlagilmas icin indirdigini de Kur’an da ifade buyurmustur.®® Hz. Peygamber (S.A.V)
de kendisine inzal buyurulan Kitap-1 Miibini evvela kendisi tebyin ve tefsir etmistir.
Kur'an-1 Kerim tefsirinin 6zii, onun bu husustaki beyanlaridir ki bu da Islam’in ash ve
esasint teskil eder. Zira Kur'an-1 Kerim O'na indirilmistir. O, mutlak olarak Kur'an't
insanlarin en iyi bilenidir. Yine bu bakimdan O miibelligdir ve tebyinle miikelleftir.®®
Nitekim bu hususu, Cenab1 Hak Kur’an’da bizzat beyan e‘[mis‘[ir.70 Binaenaleyh Sahabe
devrinden itibaren baslamis olan ayetlerin terclime ve tefsir edilmesi faaliyeti daha

sonraki asirlar ve devirlerde de bittabi devam etmistir.

Kur’an’in bagka bir dile terciime edilmesi keyfiyeti de yine sahabe zamanina kadar
geriye gitmektedir. Selman-1 Farisi (r.a)’in, Rastlullah’in miisaadesiyle ilk defa
Fatiha‘y1 Farsca ’ya terciime ettigi rivayet edilir.”" Rastlullah, devlet reislerine ve
krallara gonderdigi Islam’a davet mektuplarinda Kur’an-1 Kerim ayetlerinden istifade
etmis ve mezklr mektuplari, o ayetleri terciime ve tefsir edebilecek elgilerle
muhataplarina g(indermistir.72 Rastilullah’in bu ve benzeri tatbikati terciime ve tefsirin
caiz, hatta ¢cok liizumlu oldugunu gosteren deliller olarak miitalaa edilmelidir. Abdullah

bin Abbas icin Ibn—i Mes’0id tarafindan ifade edilen “Terciiman-1 Kur’an™"® tabiri de

%7 Fussilet 41/3; Taha 20/113; Yusuf 12/2; es-Sura 42/53; ez-Zuhruf 43/3.

* El-Hac, 22/16.

% {smail Cerrahoglu, “Kur’an-1 Kerim’in Tefsirine Duyulan ihtiya¢”, Diyanet Iimi Dergi (Diyanet isleri
Baskanlig1 Dergisi, c. I, say1: 5, 1962), 6-11.

"0 «“Beyyinelerle ve kitaplarla; sana da bu zikri indirdik ki kendilerine indirileni nasa anlatasin ve gerek ki
tefekkiir edeler.” en-Nahl, 16/44.

"t Mahmud b. Abdullah el-Aldsi, Rihu’l-me‘dni, thk. Ali Abdiilbari ‘Atiyye (Beyrut:Darii’l-Kiitiibi’l-
‘Ilmiyye, 1415/1994-1995), 6/365; Esat Ozcan, “Osmanli Tefsir Geleneginde Tiirkge Tefsirlerin Yeri”
Bozok  Universitesi  [lahivat ~ Fakiiltesi — Dergisi ~ (BOZIFDER, 17,  2020/17),  163.
https://isamveri.org/pdfdrg/D03825/2020_17/2020_17_OZCANE.pdf.

2 Ozcan, “Osmanl Tefsir Geleneginde Tiirk¢e Tefsirlerin Yeri”, 163.

® Abdulhamit Birisik, “Miifesser”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara, Tiirkiye Diyanet
Vakfi yayinlari: 2020), 41/496-499.
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Kur’an’in terciime ve tefsirinin, izahiin sahabe devrinde basladigi ve ehemmiyeti ile

alakali fikir verebilmektedir.
2.1.1. Tiirklerin Tefsir ilmine Katkilari

Tiirkler miladi 9. asirda Islam dini ile tanismis ve 10. asirdan itibaren biiyiik kitleler
halinde adeta feve feve bu yeni tamidiklari dine girmeye baslamuslardir.” Tiirkler
Islamiyet’i kabul ettikten sonra bu dine her sahada ¢ok biiyiik hizmetlerde
bulunmuslardir. Tiirk kavimleri, umumiyetle cihangirlik ve Islam fiituhatinda
sergiledikleri fevkalade basari ile Islam’in askeri sahada sancaktar1 ve serdari olma
vasiflari ile temayliz eden keyfiyetleri ile hakli bir s6hret ve itibar sahibi olmuslardir.
Fakat bu hususiyetlerinin yaninda pek ¢ok ilmi sahada da hizmetler ifa etmislerdir. Bu
hizmetlerin en miihim olanlarindan biri de siiphesiz Kur’an’in tefsiri mevzuundadir.
Tiirk alimler, tefsir sahasinda ¢ok kiymetli ve muhalled eserler telif etmislerdir.”® Eba
Mansur Muhammed el-Matiiridi(v.333/944), Molla Giirani (v.8931488), Ebiissulid
Efendi (v.9821574), Ebii’l-Leys Semerkandi (v.373/983), Zemahseri (v.5381144),
Ebii’l-Berekat en-Nesefi (v.710/1310), Ismail Hakk: Bursevi (v.1137/1725) tefsir
sahasinda, gliniimiizde hala en ¢ok miiracaata edilen saheser vasfinda 6liimsiiz tefsir

eserleri birakan Tiirk alimlerden birkag tanesidir.®
2.1.2. Hak Dini Kur’an Dili” Tefsirinden Once Tiirkce Terciime Ve Tefsirler

Yukarida bazilar tadat edilen bu klasik tefsir eserlerinin umumiyetle Arapga olmasinin
sebepleri ilerleyen basliklarda izah edilmeye calisilacaktir. Bu noktada, Tiirk¢e yazilmig
terciime ve tefsirlerden ¢ok kisa bahsetmek yerinde olacaktir. Zira Tiirkler, Islamiyet’i
kabul ettikleri ilk zamanlardan itibaren Kur’an’i anlayabilmek i¢in ¢ok yogun bir
gayretin icerisine girmislerdir. Takdir edilmesi gereken bu gayretin mahiyetini
kavrayabilmek, Tiirklerin islami ilimler ve hassaten tefsir ilmine olan katkilarini ortaya
koyabilmek i¢in Osmanli ve onun Oncesindeki Tirkce tefsir ve terclime tarihinin

serencamina atf-1 nazar etmek isabetli olacaktir. Ayrica bu hususu ayan etmek,

™ Abdiilkerim Ozaydn, “Tiirkler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayimlari,
2012), 41/478.

™ Hidayet Aydar, “Tiirkler’de Kur’an Cahismalari”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1
(1999), 159-235. https://isamveri.org/pdfdrg/D02370/1999 1/1999 1 AYDARH.pdf.

7 Ozcan, “Osmanli Tefsir Geleneginde Tiirkge Tefsirlerin Yeri”, 163.
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Tiirklerin ilme ve bilhassa tefsir ilmine katkilarinin olmadig1 yoniindeki tenkitlere de

cevap mahiyetinde olacaktir.

Miisliiman Tirkler ve onlarin ortaya koydugu eserlere dair herhangi bir mevzudan
bahsedildiginde, elbette ve tabii olarak ilk 6nce Osmanli ve Osmanliya dair hususlar
akla gelir. Bu noktada, Osmanli ulemasmin tefsir ilmine yaklasimi, tefsir anlayist ve
tefsir faaliyetlerinin esas gayesini ele almak gerekir. Fakat evvela Osmanli Oncesi
Tiirkce Kur’an-1 Kerim terclime ve tefsirine dair tarihi vetireye bakmak yerinde

olacaktir.
2.1.2.1. Osmanh Oncesi Tiirkce Tefsirler

Samaniler zamaninda, i¢inde bazi Tiirk alimlerin de oldugu bir heyet tarafindan Kur’an
Farsgaya terciime edildigi bilinmektedir.”” Hicri 4.-5. / miladi 10.-11. asirlarda Kur'an'in
Farscaya terciimesi isinde vazife alan heyet igerisinde bulunan bazi1 Tiirk alimler
tarafindan, Tiirklerin de Kur'an'a olan ihtiyaglarini nazar-1 itibara alarak onu Tiirk¢eye
de terciime ettikleri daha sonraki bazi kaynaklarda nakledilmektedir.”® Giiniimiizde
bilebildigimiz ilk Tiirkce terciime, Sark (Cagatay) Tirk¢esine yapilmig Kur'an
cevirilerinin me’haz1 olarak Samani hiikiimdar1 Mansir b. Nih zamaninda Kur'an'in
Farscaya terciime c¢alismasi esnasinda yapilan Tirkge terclime yahut 11. asra

tarthlenmis bir terciime olarak gosterilmektedir.

Kur'an'm Tiirkce ’ye terciimesi ¢alismalariin 10. yahut 11. asirdan itibaren baslayip, 14
ve 15. asirlarda Anadolu Selguklu Beyliklerinin sonuna kadar devam ettigi sdylenebilir.
Bu vetirede Kur'an'in tamamen veya bazi siirelerinin pargalar halinde, gerek Cagatay,
gerekse Eski Anadolu Tiirk¢esine muhtelif terclimeleri yapilmistir. Bunlar Osmanh
oncesi Tirkce tefsir kitabiyatinin en miithim unsurlar1 olarak karsimiza ¢ikmaktadirlar.
Bu noktada bilhassa Anadolu beyliklerinin Tiirk¢e eserlere ve Tiirkge tefsir
caligmalarina verdikleri ehemmiyet ayrica zikredilmelidir. Zira Anadolu Selguklularin

dagilmasindan sonra, kendi beylik merkezlerini yeni il

77Aydar, “Tirklerde Kur’an Caligmalar1™, 167.

"8 Sadrettin Giimiig, “Kur’an ve Tefsir’in Tiirkgeye Cevirisinin Tarihi Siireci, Baslangigtan Glinliimiize
Tiirklerin Kur’an Tefsirine Hizmetleri” -Tebligler ve Miizakereler- Tartismali IImi Toplant: (21-22 EKim
2011, 2012), 25-40. https://isamveri.org/pdfdrg/D162969/2012/2012 GUMUSS.pdf.
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im, irfan ve fikir merkezi haline getirmek isteyen Anadolu beyleri, ilim adamlarina ¢ok

bliyiik ihtiram gostererek kiymet vermis ve genis imkanlar saglamlstlr.79

Elbette Tiirk¢eye ragbetin artmasinda, Mogol tazyiki yliziinden Anadolu’ya yeni gelen
ve sadece Tiirkge bilen Oguz kitlelerinin de tesiri olmustur. Zira Tiirk¢eden bagka lisan
bilmeyen Tiirk niifusun artmasi, Farsca karsisinda Tiirkgenin de kendini kabul
ettirmesini intag etmistirBO Bunun yaninda Fars dili ve edebiyatina vakif olan Selguklu
sultanlar1 ve devlet adamlarina mukabil Anadolu beylerinin Farsgay1 iyi bilmemeleri de

Tiirk¢enin revag bulmasinda miithim bir amil olarak rol oynamlstm81

Netice itibariyle Anadolu Selguklular devrinde Tiirkge olarak daha basit muhteval
eserler goriiliirken Anadolu beylikleriyle beraber Tiirkge, ilmi ve derinlikli eserlerin de
kaleme alindig1 bir dil hiiviyetini kazanmigtir. Ekseriyeti dini muhtevali olan bu
eserlerin arasinda Kur’an terciimeleri ¢ok miihim bir yer tutmaktadir. Bu dénemdeki
Kur’an terciimeleri; a) kisa surelerin tefsirleri ki; bunlar daha ziyade; Fatiha, Ihlas,
Yasin Tebareke, Ayete’l Kiirsi, Amme Ciizii tefsirlerini ihtiva ederdi. b) izahl,
aciklamali terciimeler, c¢) satir arasi terclimeler, d) uzun, mufassal tefsirler seklinde

tasnif edilebilir.®?

Kur'an-1 Kerim'in Anadolu Tiirk¢esinde yapilan ilk terciimeler daha ziyade tefsirli
terciimeler tarzinda kaleme alinmistir. Bunlar, az evvel ifade edildigi lizere baz1 kisa
surelerin tefsiri, Fatiha tefsiri, Yasin, Tebareke, Ihlas suresi tefsirleri gibi sure ve ayet

tefsirleriydi. Anadolu'da Tiirkge biitiinciil ve biiyiik tefsir ve terciime faaliyetine,

™ Mustafa Ozkan, “Eski Anadolu Tiirkgesi Déneminde Ortaya Konan Kuran Terciimeleri Uzerine-1.”
Tiirk Dili ve Edebiyati Dergisi, (2010), 126-127.
https://isamveri.org/pdfdrg/D00058/2008 1/2008 2_OZKANM.pdf.

80 Ozkan, “Eski Anadolu Tiirkgesi Déneminde Ortaya Konan Kuran Terclimeleri Ugzerine-1.”, 127.

81 M. Suat Mertoglu “Osmanli ve Cumhuriyet Dénemi Kur’an ve Tefsir Literatiirine Toplu Bir Bakis”,
Tiirkiye Arastirmalar Literatiir Dergisi, Cilt 9, Say1 18, 2011.
https://isamveri.org/pdfdrg/D02512/2011 18/2011 18 MERTOGLUMS.pdf. ; Ozkan, “Eski Anadolu
Tiirkcesi Doneminde Ortaya Konan Kuran Terciimeleri Uzerine-1.”, 127.

82 (Ozcan, Osmanh Tefsir Geleneginde Tiirkge Tefsirlerin Yeri, 164- 165.
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Osmanli devletinin kurulusundan bir asir sonra, yani 15. Asirdan itibaren baslandigi

sdylenebilir.®®
2.1.2.2. Osmanhlarda Tiirkce Tefsir

Osmanli’nin ilk kurulus zamanlarindan itibaren Tirkce tefsir ve terciime faaliyetleri
baslamistir. Devletin kurulus devirlerinde terciime ve tefsir caligmalar1 daha ziyade
beyzade, sehzade ve talebelere yonelik olarak, onlara Arapga Ogretmek kastiyla
yazilmigtir. Molla Fenari (6. 834/1431) olarak bilinen Muhammed ibn-i Hamza
tarafindan kaleme alinan Fatiha tefsiri kelime mealli Kur’an terciime ve tefsiri

noktasinda orijinal bir hiiviyeti haizdir.®!

Daha sonra medreselerin kurulup
Yayginlagmasiyla Beraber Tiirk¢e Tefsir Faaliyetleri Azalmis, Onun Yerine Miisliiman

alemin ilim ve medeniyet dili haline gelen Arapca tercih edilir olmustur.®

Bu keyfiyet, elbette hi¢c Tiirkge tefsir yazilmadigi manasina gelmemektedir. Bilakis
Osmanli’da pek ¢ok Tiirkce tefsir kaleme alinmigtir. Bunlar, beylikler donemindekine
benzer bir anlayisla, daha ziyade; kisa sureler, Fatiha, Ihlas, Yasin, Tebareke, Ayete’l
Kiirsi, Amme Ciizii ve Kur’an-1 Kerim’den bazi surelerin tefsirleri seklinde karsimiza
cikmaktadir. Mamafih, o devirde ¢ok fazla yayginlik kazanmasa da Kur’an’in bagstan

sona terciime ve tefsirini ihtiva eden eserler de yok degildi.86

Bu noktada Osmanli klasik devrinde en fazla ragbet edilen, ¢cok okunup yayginlik
kazanan ve farkli ilim adamlar1 tarafindan, farkli zamanlarda terciime edilen bazi
tefsirler 6n plana (;1kmaktad1r.87 Bu tefsirlerin, basliklar halinde ¢ok kisaca zikredilmesi

yerinde olacaktir.

8 Ahmed Topaloglu, “Kur'an-1 Kerim’in ilk Tiirk¢e Terciimeleri Ve Cevahirii’l Asdaf”, Tiirk Diinyas:
arastirmalari, Aralik, 27 (fstanbul:1983), 60.
https://isamveri.org/pdfdrg/D00130/1983 27/1983 27 _TOPALOGLUA.pdf.

8 Aydar, “Tiirkler’de Kur’an Caligmalar1™, 171.

% (9zcan, Osmanh Tefsir Geleneginde Tiirkge Tefsirlerin Yeri, 164.

8 Abdulhamit Birisik, “Osmanli Déneminde Tiirkce Tefsirler”, Baslangigtan Giiniimiize Tiirklerin
Kur’an  Tefsirine Hizmetleri Sempozyumu (Istanbul: Marmara Universitesi, 2012), 222-233.
https://isamveri.org/pdfdrg/D162969/2012/2012_BIRISIKA.pdf.

8 Ozcan, Osmanli Tefsir Geleneginde Tiirkce Tefsirlerin Yeri, 164.
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2.1.2.2.1. Cevahir’ul-Esdaf

Tiirkge terciime ve tefsir dendiginde evvela, Osmanli devletine tdbi olmamakla beraber
onun ilk zamanlarinda ayni anda hiikiim siirmiis olan Candarogullar1 beyliginde kaleme
alimmis olan Cevahir’ul-Esdaf isimli tefsirden bahsetmek yerinde olacaktir. 1461
senesine kadar Kastamonu merkezli olarak kuzeybati Anadolu havalisinde hiikiim
siirmiis olan Candarogullar1 beyliginin 8. Hiikiimdar1 Isfendiyar bin Bayezid Han'm

emriyle, oglu Ibrahim bey i¢in yazdirilan tefsirdir.®

Miiellifi, esere —tevazu ve mahviyetten olsa gerek- kendi ismini yazmadigi igin
bilinmemektedir. Yazildig: tarihse, mevcut niishalarda kayit olmamakla beraber 1400’1
yillarin ilk ¢eyregi olarak anlasilmaktadir.®® Cevéhirii’l Esdaf i¢in muhtasar bir tefsir
tabiri kullanmak isabetli olacaktir. Satir aras1 terciimelerle uzun, mufassal tefsir eserleri

arasinda orta bir yolda bir tefsir islubuna sahiptir denilebilir.”
2.1.2.2.2. Ebii’l-Leys es-Semerkandi *nin Tefsirinin Terciimeleri

Semerkand’l1 meshur alim Ebii’l-Leys es-Semerkandi (v. 373/983)’nin “Tefsirii Ebi’l-
Leys” isimli Arapca tefsirinin Tiirkgeye farkli zamanlarda pek ¢ok terclimeleri
yapilmistir.** Bunlardan en bilinen ve muteber olanlar1 arasinda Yildirim Bayezid ile I1.
Murad arasindaki donemde yasayan Ahmed-i Dai tarafindan yapilan “Terclime-i Tefsir-
i Ebi’l- Leys es-Semerkandi” veya “Diirer-i Latif” ismiyle maruf olan tercimesidir. Bu
tefsirin Anadolu’da Tiirkceye terciime edilen ilk tefsir oldugu tahmin edilmektedir.*
Yildirim Bayezid’in oglu Emir Siileyman Celebi’nin arzusu iizerine, ona ithafen yazilan

eser, tam manasiyla eski Anadolu Tiirkgesi iislubundadir.*®

% Nazife Vildan Giiloglu, “Bir Babadan Ogluna En Giizel Hediye: "Cevahiru'l-Esdaf Tefsiri", Osmanl:
Déneminde Tefsir, Ensar Nesriyat, (Istanbul:2018), 28. https://doi.org/10.31121/tader.770642.

% Giiloglu, “Bir Babadan Ogluna En Giizel Hediye: "Cevahiru'l-Esdaf Tefsiri", 28

% Topaloglu, “Kur'an-1 Kerim’in Ilk Tiirkge Terciimeleri Ve Cevahirii’l Asdaf”, 62,63

%! Bu terciimelerin kiitiiphanelerde bulunan niishalarinin karma bir listesi igin bk. Mehmet

Kara, “Dogu ve Bat1 Tiirkgesinde Kur’an Terciime ve Tefsirleri ”, Diyanet Ilmi Dergi, c. 29, say1

3, (Temmuz-Eyliil 1993), 25-36.
https://isamveri.org/pdfdrg/D00033/1993 ¢29/1993_c29_3/1993_c29_3_KARAM.pdf.

%2 Abdulhamit Birigik - Recep Arpa, “Osmanl Doénemi Tefsir Cevirileri”, Tiirkive Arastirmalart Literatiir
Dergisi, (c.9, Say118, 2011), 191-232.
https://isamveri.org/pdfdrg/D02512/2011 18/2011_18 BIRISIKA ARPAR.pdf.

% Birisik — Arpa, “Osmanli Dénemi Tefsir Cevirileri”, 191-232.
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2.1.2.2.3. Tefsir-i Tibyan Terciimesi

Ayintabi Mehmed Efendi, (v. 1111/1699), Sultan IV. Mehmed’in Kur’an’1 Tiirk¢e’ye
terclime ve tefsir etmesi talebi lizerine, Hidir b. Abdurrahman el-Ezdi’nin, “et-Tibyan fi
tefsiri’l-Kur’an” isimli tefsirini esas alarak, iki yil i¢inde terclime-telif karisimi bir eser
hazirlamistir. Eser, daha ziyade “avami” bir iislipla yazilmistir denilebilir. Osmanl
toplumunun dini hayatinda biiylik tesirleri olmus ve genis halk kitlelerince ragbet
gérmiis, Osmanlida en ¢ok basilan ve okunan tefsir olmustur. Ayni1 zamanda Arap
harfleriyle ilk matbu tefsirdir. Dili ve lislibu kolay anlasilacak bir mahiyette yazilmistir.
Muhtevast da Osmanli cemiyetinin Islami anlayisiyla uygun bir tarzda olmasi ve

muhtasar bir tefsir vasfini tagimasi esere gosterilen ragbeti artirmustur. >
2.1.2.2.4. Tefsir-i Mevakib Terciimesi

Hiiseyin Ibn-i Aliyyu'l-Kasifi (v. 910/1504-1505) tarafindan hicri 900'lii yillarda "el-
Mevahibu'l-Aliyye" isimli ve Farsga kaleme alinan bir tefsir eseri telif edilmistir.
“Tefsiru’l Mevakib” de bu tefsirin Tiirk¢eye terciime edilmesiyle ortaya c¢ikan bir
eserdir.® Tefsir, miiterciminin de beyan ettigi iizere, tahsil gormemis avam halk

tarafindan rahat anlasilmasi kastiyla kolay bir tislupla kaleme alinmistir. %

2.2. Hak Dini Kur’an Dili Tefsirinin Kaleme Alinma Sebepleri

Tiirkce olarak yazilan ve oteden beri kabule mazhar olmus olan Islam’mn temel
sabitelerinden kopmadan, kadim ulemanin ¢izgisinden ¢ikmadigi halde nevi sahsina
miinhasir bir tefsir ortaya koymaya muvaffak olan Elmalili Hamdi Yazir’in bu muhalled
eseri, yazilis serencami itibariyle pek ¢ok vechesiyle inceleme ve tahlile tabi tutulmasi
gereken bir eserdir. Bu noktada, eserin dilinin Tiirk¢e olmasinin saik ve amilleri kisaca

ele alinmaya calisilacaktir.

% Recep Arpa, "Tibyéan Tefsiri", Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi, (istanbul: 2012) 41/127-128
% Aydar, “Tirklerde Kur’an Caligmalar1”, 167.

% Abdulhamit Birisik, “Osmanli Déneminde Tiirkge Tefsirler”, Baslangigtan Giiniimiize Tiirklerin Kur'an
Tefsirine Hizmetleri -Tebligler ve Miizakereler-, 21-22 Ekim 2011, (istanbul: 2012), 214-216.
https://isamveri.org/pdfdrg/D162969/2012/2012_BIRISIKA.pdf.
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2.2.1. Tiirkce Olarak Kaleme Alinma Sebepleri

Elmalili Hamdi Yazir’in “Hak Dini Kur’an Dili” tefsirini ni¢in Tiirkge kaleme aldigini
anlayabilmek icin evvela, tefsirin yazildigt devre ve o devrin hususiyetlerine,
atmosferine atfi nazar etmemiz iktiza eder. Bu manada, Avrupalilar "in Ortagcag ve
Yeni¢cag dedikleri, Osmanli ve Tirkiye merkezli bir nazarla bakildiginda da, Klasik
Devirler diye sifatlandirilabilecek olan devrin hususiyetleri ehemmiyet arz etmektedir.
Bilhassa batida Fransiz Ihtilali’ne, Osmanli’da da Tanzimat Fermani’na kadar olan

zaman dilimindeki ilim dili anlayisini kisaca tahlil etmek yerinde olacaktir.

2.2.1.1.1slam’in Klasik Devirleri Boyunca Tefsirlerde ve Diger Ilmi-Dini Eserlerde
Agirhikh Tercih Edilen Dil

Bilindigi iizere, 19. Asirda, Tanzimat fermaniyla baslayan ve bas dondiiriicii ve onii
almamaz bir surette devam eden degisim dalgasinin baslangicina kadar, gerek
Osmanlinin  klasik devri, gerekse daha oOnceki Selguklu vb. Miisliiman Tiirk
devletlerinde halk ve orduyu teskil eden askerler Tiirkge konusurdu. Buna mukabil ilim
merkezleri olan medreselerde ders kitaplari kamilen Arapcaydi. Hatta Samaniler,
Gazneliler ve Selguklular devrinde ilim dili olan Arapga ’ya, Selguklularin daha sonraki
zamanlarinda ikinci bir ilim lisami olarak, nisbi de olsa Fars¢a’nin da eklendigi ve bir
miiddet kullanildig1 bilinmektedir.®” Béyle olmakla beraber, az dnceki baslikta da kisaca
temas edildigi iizere, Tiirklerin Islam’a girmesinden sonra Tiirkler tarafindan pek gok

Tiirkge tefsir de yazilmustir.

Tiirklerin yeni girdikleri dinin mukaddes Kitabi’nin, peygamberinin dilini tedrisat dili
olarak benimsemeleri Miisliiman immetin tesaniit ve ittthadi noktasinda, o devrin
anlayis1 agisindan gayet tabii ve gerekli olarak goriildiigli degerlendirilebilir. Osmanlida
ise Selguklu ve ilk devir Miisliiman Tiirk devletlerinden farkli olarak, sadece halkin ve
ordunun kullandig1 dil degil, devletin yazisma ve biitiin kayitlarinin tutuldugu resmi dil
olarak da Tiirk¢e’nin kullanildig1 bilinmektedir. Mamafih Osmanli Medreselerinde, ilim

dili olmasi hasebiyle Arapga olan ders kitaplarinin takrirleri ve izahlari, yani ders

" Osman Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiirk Islam Medeniyeti, Istanbul, (Otiiken Nesriyat: 20123), 257;
Kenan Yakuboglu, “Osmanli Medrese Egitimi ve Felsefesi”, (Doktora Tezi, Marmara Universitesi,
1996), 12.
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islenisindeki egitim dili Tiirkgeydi.”® Medreselerde Arapga agirlikli bir miifredatin
olmasmnin Osmanli ulema ve devlet adamlarinin Islam’a olan derin baghlik ve
hiirmetlerinden ileri geldigi ifade edilebilir.”® O devirde hakim olan anlayisin bir icabi
olarak yazilan ve okutulan kitaplarin, bilhassa din ilimlerine dair kitaplarin kahir
ekseriyeti, biitiin Islam Aleminde oldugu gibi Osmanli medreselerinde de, ilim dili

olarak umumi kabule mazhar olan Arapga idi.
2.2.1.1.1. Osmanh Miifessirlerinin Arapcay1 Tercih Etme Sebepleri

Elbette bu keyfiyet devrin ve zamanin ruhuyla, fert ve cemiyet olarak insanlarin
beklentileriyle alakali bir vaziyet olarak karsimiza cikmaktadir. Bu noktada bazi
sebepleri tadat etmek yerinde olacaktir. Zira ilmi anlayis ve tarih suurundan mahrum
olan ve hadiselere sadece icinde yasadigi cagin dinamikleriyle, dar bir pencereden
bakan bazi kisiler Osmanlida, miistakil olarak telif edilen tefsir eserlerinin az olmasini
veya dilinin, halkin kolayca anlayamayacagi bir surette yazilmasini tenkit
edegelmektedirler. Surast muhakkaktir ki, bu hususta kanaat serdedebilmek i¢in, evvela
Osmanli ulemasimin tefsir faaliyetlerindeki esas gayesine ve muhatap aldig: hedef kitle,

yani halkin ihtiyag¢ ve beklentilerine bakmak gerekir.
2.2.1.1.1.1. Osmanh Ulemasimn Tefsir ilmine Bakis:

Osmanli ilim anlayisina, kendinden evvelki ilmi birikim ve anlayisin bir devami ve
kendi ihtiyaglarina gore yeni bir sekil almasi olarak bakmak gerekir. ilk medresenin
Orhan Gazi tarafindan Iznik’te 1331°de tesis edilmesiyle beraber, kendilerinden énceki
yedi asirlik ilim gelenegi, diinya goriisii ve medeniyet tasavvurunu tevariis etmenin yolu

acgilmis oluyordu.lOO

Esasen Osmanli’nin kurulusundan itibaren terciime ve pek ¢ok Tiirkce tefsir faaliyetleri

yapilmistir. Osmanli’nin ilk devirlerinde terclimeler ve Tirkce tefsirler umumiyetle

%Mehmet ipsirli, “ Medrese”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara, 2003), 328.

% Selim Hilmi Ozkan, “Osmanh Devleti’nde Egitim Dili ve Yabanci Dil Meselesi”, (Egitim- Bir Sen,
Egitime bakig, Yil: 13 / Say: 39 Ocak / Subat / Mart / Nisan 2017), 54.
https://www.researchgate.net/publication/318945013 Osmanli_Devleti'nde_Egitim_Dili_ve_Yabanci_Dil
_Meselesi.

199 Mertoglu, “Osmanli ve Cumhuriyet Dénemi Kur’an ve Tefsir Literatiiriine Toplu Bir Bakis”, 9-66.
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101 Medreselerin

beyzade, sehzade ve talebelere Arapga dgretmek gayesiyle yazilmstir.
kurulup yayginlagmasiyla beraber Tiirkce tefsir faaliyetleri de azalmis, Tiirkce yerine
devrin ilim dili olan Arapcaya agirlik verilmeye baslanmistir. Tanzimat’in ilanindan
sonra tekrar Tiirk¢e tefsirlere ehemmiyet verilmis, hatta Osmanli’nin ilk zamanlarindan
daha fazla Tiirkce calismalar ortaya konulmustur.'® Bu anlayis ve telakki degisikligi

hig sliphesiz i¢inde bulunulan zamanin ruhu, fert ve cemiyet olarak insanlarin anlayis ve

beklentileriyle birebir alakali bir husustur.
2.2.1.1.2. Osmanhda Tefsirin Muhatap Kitlesi

Osmanlida tefsir eserlerinin hitap ettigi zemin ve kitle medreseler, mescidler, camiler,
dergahlar, tekkeler, saray ve konaklardaki ilim meclisleriydi. Daha sonra, Osmanlinin
son donemlerinde, bu sayilanlara matbuat alemi de ilave olmustur. Tefsir eserlerinin dil,
iislup, sekil, muhteva, hacim vb. seviye ve vasiflari bu zeminin ihtiya¢ ve beklentilerine

gore sekilleniyor ve ortaya konuluyordu.

Medrese muhitlerinde okunan ve okutulan tefsir, gerek dil, gerek iislup, gerekse
muhteva itibariyle ilmi, mufassal ve derinlikli vasif tasiyordu. Zira Osmanh
medreselerinde tefsir dersi miifredatin en son sathasina ve zirvesine yerlestirilmis olan
bir dersti.!®® Tefsir ilmi, basta Arapca olmak iizere alet ilimleri, akabinde ise akaid,
kelam, fikih ve fikih usili, hadis ve hadis ustli gibi diger biitiin temel dini ilimlerden
sonra okutulan bir ilimdi. Cinkii Kur’an’1 anlamak ve yorumlamak ancak biitiin bu

ilimlere vakif olduktan sonra miimkiin olabilirdi. Dolayisiyla tefsir bilindik manada

198 Mustafa Ozkan, “Eski Anadolu Tiirk¢esinde Yapilan Sure Tefsirleri ve Uveys b. Hoca Osman b. Emir
Ilyas b. Evliya’nin Amme Ciizii Tefsiri”, Uluslararasi Eski Anadolu Tiirkcesi Arastirmalar: Calistay:
Bildirileri, ed. Mustafa Ozkan - Enfel Dogan, Istanbul ( Istanbul Universitesi, 2010), 320;
https://isamveri.org/pdfdrg/D222518/2013/2013_OZKANM.pdf.

Murat Kaya, “Tanzimat Sonrasindaki Tefsir Faaliyetleri” Baslangigtan Giinlimiize Tirklerin Kur’an
Tefsirine  Hizmetleri ~ Sempozyumu  (istanbul: Marmara  Universitesi,  2012),  307.
https://isamveri.org/pdfdrg/D162969/2012/2012_ KAY AM.pdf.

192 Ozcan, “Osmanli Tefsir Geleneginde Tiirkge Tefsirlerin Yeri”, 164.

193 Mustafa Oztiirk, “Son Dénem Osmanli’dan Giiniimiize Tirkiye’de Kur’an ve Tefsir Calismalari”,
(KTUIFD, c. 1, sy. 1, Bahar/2014) 13. https://dergipark.org.tr/tr/download/article-file/340630. ; M. Suat
Mertoglu, “Osmanli ve Cumhuriyet Dénemi Kur’an ve Tefsir Literatiiriine Toplu Bir Bakis”, Tiirkiye
Arastirmalar1 Literatiir Dergisi, ¢. 9, Say1 18, (2011), 15. https://dergipark.org.tr/tr/download/article-
file/652671.
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diger ilimlerden bir ilim olmaktan ziyade biitiin ilimlerin mecmiiu hiiviyetinde bir
ilimdi.***

Osmanli ulemas1 umumiyetle medrese ile tekke kiiltiiriinii mezcetmis, bunun yansimasi
olarak da tekkeler ve zaviyelerdeki sohbet meclisleri ayni1 zamanda tasavvufi-isari tefsir
dersine doniigmiistiir. Dergah ve tekkelerdeki muhatap kitlenin ihtiya¢ ve seviyelerini
nazar1 dikkate alan ve tekke kiiltiirii ile medreseyi mezceden Osmanli ulemasi, tekke ve
zaviyelerdeki sohbet meclislerini adeta tefsir derslerine doniistiirmiistii. 105 Byralardaki
tefsir faaliyetleri daha ziyade is'ari, nakil ve rivayete dayali tefsir anlayisiyla Kur’an
ayetlerinin sifahi olarak is’ari-tasavvufi tefsir mahiyetindeydi. Ayni sekilde cami
cemaatine hitaben yapilan tefsir faaliyetleri de vaaz u nasihatlerin i¢ine mezcederek,
cemaatin seviye ve ihtiyaglarina gore tefsir dersleri ve sohbetler seklinde halka

ulasyordu.*®

Bunlara sonradan dahil olan bir tefsir sahas1 da modern donem de denilebilecek olan,
Osmanlinin son zamanlarinda tesekkill eden muhtelif gazete, mecmua ve
mevkutelerdeki makalelerde, basin yaymnda kendini gdsteren matbuat yazilarindaki
tefsirlerdir ki; bu zeminde, okur kitlesinin alaka, ihtiya¢ ve seviyeleri dikkate alinarak

tefsir faaliyetleri yapilmustir."”’

Medreselerin yayginlagsmasiyla Tanzimat’a kadar olan vetirede Tiirk¢e calismalarin az
oldugu bir vakiadir. Bu noktada Esat Ozcan, ‘Osmanli Tefsir Geleneginde Tiirkce
Tefsirlerin Yeri’ isimli makalesinde bunun muhtemel sebeplerini birka¢ baslik halinde
sOyle siralamigtir; “1. Kur’an’i anlamak igin birgok ilmi biliyor olmak icap ettigi
kanaatinin hakim olmasi 2.Kur’an’1 terciime etmenin ve Tiirk¢e tefsir yazmanin zor
olmast 3. Kur’an terclimesinin cdiz olup olmadigi hususunda ihtilaf olmas1.*® Murat
Kaya da yine bu hususta, “Osmanli Ulemasinin Tanzimat Sonrasi Tefsir Calismalar1”
isimli, Arasan Sosyal Bilimler Enstitiisii Ilmi Dergisinde yaymlanan makalesinde;

Osmanli alimlerinin, tefsir ilmine ayr1 bir alaka duyarak ehemmiyet verdiklerini, bu

104 Mustafa Oztiirk, “Osmanli Tefsir Kiiltiirine Panoramik Bir Bakis”, Cukurova Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi, 158.

105 Oztiirk, “Son Dénem Osmanli’dan Giiniimiize Tiirkiye’de Kur’an ve Tefsir Caligmalar1”, 13.

198 zcan, “Osmanli Tefsir Geleneginde Tiirkge Tefsirlerin Yeri”,164.

197 Mertoglu, “Osmanli ve Cumhuriyet Dénemi Kur’an ve Tefsir Literatiiriine Toplu Bir Bakis™, 15.

198 (9zcan, “Osmanh Tefsir Geleneginde Tiirkge Tefsirlerin Yeri”,164.
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sahadaki c¢aligmalar1 daima destekledikleri halde eserlerinin ¢ogunu Arapga kaleme
aldiklarini ifade etmektedir. Bunun baglica sebebini de; tefsir kitaplarinin, her isteyen
tarafindan kolayca okunup anlasilacak tiirden olmayisi olarak ifade eder. Zira tefsir ilmi,
cok farkli ve cesitli ilimleri bilmeyi gerektiren genis bir ilim dalidir.’® Bu itibarla tefsir
ilmi ve tefsir kitabi, bir alimden Ogrenilerek hatali anlamalar asgari Seviyeye
distiriilmesi gaye edinilmektedir. Bunun yaninda medrese talebelerine de kahir
ekseriyetle Arapga kitaplar okutulmaktadir. Bu vb. sebepler Tiirk¢e tefsir yazmay1
gerektiren amilleri azalmaktadir. Osmanli’da tefsir ihtiyact; hem medresedeki derslerle,
hem de ulemanin halka acgik dersleri ve vaazlariyla karsilanmakta oldugu

bilinmektedir.**°

Kaya, medreselerin az oldugu tasrada ve Anadolu sehirlerinin yani sira Beyliklerde
Tiirkge telif ve terciimelerin daha fazla oldugunu, buna mukabil, Arapca egitimin daha
yogun oldugu Istanbul’un bu ihtiyact pek hissetmedigini ifade eder.!** Bu hususta
Arapca telife agirlik verilmesinin bir sebebi olarak Omer Nasuhi Bilmen hoca da

terclimenin zorlugunu isaret eder ve bunu séyle izah eder:

Tiirk alimleri, oteden beri Kur’an-i Miibin’in tefsiri hususunda pek megskir
hizmetlerde bulunmuslardir. Fakat yazmis olduklar: tefsirlerin en biiyiik, en
mithim kismi  Arapga’dwr... Ciinkii  Arapga tefsir yazan zdtlar, diger
tefsirlerden, menba’lardan terceme zahmetine katlanmaksizin istedikleri
kadar iktibaslarda bulunabilirler. Bununla beraber ayrica bir meal yazmak
mecburiyetinden de vareste bulunurlar. Tiirkce olarak yazilacak bir tefsirde
ise vaziyet baskadwr. Bdhusius belagatin i’cdz mertebesinde bulunan Kur’'an-1
Hakim’in ayetlerini -ashndaki cezdlet ve ulviyyeti miimkiin mertebe
gosterebilmek sartiyla- Tiirkce'ye cevirmek tahmin edilecek derecelerden
daha giictiir. Bu babda hakkiyle muvaffakiyete nail olmus bir zdt

. 112
gosterilemez...

2.2.1.1.3. Osmanh Ulemasinin Tefsir Yazmadaki Esas Gayesi

199 Murat Kaya, “Osmanli Ulemasinin Tanzimat Sonrasi Tefsir Calismalar1t”, Arasan Sosyal Bilimler
Enstitiisii Ilmi Dergisi, (Biskek: 2013), 65. https://isamveri.org/pdfdrg/D02918/2013 15-16/2013 15-
16_KAYAM.pdf.

110 Kaya, “Osmanli Ulemasinin Tanzimat Sonrast Tefsir Calismalari, 64.

1 Kaya, “Osmanli Ulemasinin Tanzimat Sonrasi Tefsir Calismalari, 65.

12 Omer Nasahi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, Bilmen Yaymevi, .2, (istanbul: 1973), 788.
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Bu noktada, elbette o devrin ilim anlayisina ve miifessirlerin tefsir yazma maksat ve
gayelerine bakmak gerekir. Su husus kati olarak bilinmektedir ki, Osmanl1 ilim gelenegi
Arapca ile Ozdeslesmistir. Gerek ortaya c¢ikan zengin literatiir ve gerekse kavram
zenginligi ile Arap¢a Miislimanlarin ilim dili haline gelmistir. Ulema, Tiirk¢e yazdigi
eserlerde bile, Islam leminin ilim ve medeniyet dili olmas1 hasebiyle agirlikli Arapca
kavramlar kullanmistir. Kendi dilinde yazdig1 eserin ismini, Islam aleminin ortak ilim
dili diyerek Arapga olarak yazmistir. Bu sayede Arapg¢a bilmeyen halki da hem dini
tabir ve methumlara asina kilip ortak bir din suuru vermeyi hem de Tiirkgeyi

zenginlestirmeyi hedeflemistir.

Osmanli son devir Islam alimlerinden Ahmet Naim bu hususu su sekilde izah

eder;

Miisliiman milletleri birlestirme ve muhtelif mii’min unsurlart manevi bir
sancak altinda toplayarak -Batililarin bir tiirlii gerceklestiremedikleri- iimmeti
Muhammed’i adeta yekviicut yapan bag o kadar miikemmel bir surette
olusmugtur ki, Arab'n mali olan giizellikler biitiiniiyle ve noksansiz bir surette
hem Acem'in hem Tiirk'iin mali olmus, Acem'in ve Tiirk'iin viicuda getirdigi
eserlerden Arab da istifade etmis. Hepsi Islam bahgesinin bereketli mahsulleri

kabul edilerek kardesce paylasimis ve umumun istifade edebilmesi, ilmin

yayulabilmesi namina bu eserlerin ¢ogu Kur'an dili ile yazilmistir. »113

Bu ifadeler Kur’an lisan1 Arapcanin, esasen Islam Aaleminin ortak, kurucu

medeniyet dili oldugunu beyan etmektedir.

Yine son devrin alimlerinden Omer Nastihi Bilmen’den yukarida iktibas edilen
ifadelerinde; Kur’an ayetlerini hem meal hem de tefsir itibariyle Tiirk¢e’ye aktarmanin
mesuliyeti ve zorlugu, ilahi kelam1 baska bir lisana terciime ederken, ondaki “cezalet”,
“ulviyet” ve “belagati” bihakkin gdsterebilmenin imkansizlig1 sebebiyle miifessirlerin
Tiirkge tefsir yazmaktan igtinap ettikleri ifade edilmisti.*** Dolayisiyla, bu noktadan
bakildiginda, o devirde Tiirkge tefsir yazmay1 gerektiren pek fazla miicbir sebep veya

zaruri ihtiyag yok gibiydi.

13 Nejdet Giirkan, “islam Medeniyet Dili Arapca'min Tiirk Kiiltiiriindeki Yeri Ve Tiirklerin Bu Dile
Katkilar1”, Uluslararast Tiirk Diinyasinin Islamiyet’e Katkilart Sempozyumu, (S.D.U. Ilahiyat Fakiiltesi
Isparta: 2007), 601. https://isamveri.org/pdfdrg/D172590/2007/2007_GURKANN.pdf.

Y4 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 788.
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Osmanli ulemasinin tefsir eserlerini daha ¢ok Arapga kaleme almasinin belki en mithim
sebebi, yukaridaki paragrafta da temas edildigi iizere tefsir kitaplarinin, pek c¢ok ilmi
bilmeyi gerektiren genis bir ilim dali olmasi1 hasebiyle, her isteyen tarafindan kolayca ve
kendi basima okunup anlasilabilecek cinsten olmadigi kanaati denilebilir. Bu sebeple,
yanlig, hatali veya eksik anlamanin Oniine gegebilmek maksadiyla tefsir, bir alimden
ogrenilerek bu ihtiyacin karsilanmasi cihetine gidilmistir.'*® Bu da medresede, tefsir
kitaplarini talebeye hocalarin okutmasi seklinde tezahiir eden tefsir dersleri ile halka
yonelik olarak da yiiksek ulemanin veya imam-hatip, vaiz gibi hacegan tabir edilen

zatlarin halka acik dersleri ve vaazlari ile karsﬂamyordu.116

Haddizatinda entelektiiel bir gaye ile tefSir yazan ulemanin bu dilden 4zade kalmalari

miimkiin degildir."*’

Her ne kadar i¢inde yetistikleri cemiyet Tiirk¢e konusuyor olsa da
miifessirlerin maksatlari, ilim ile mesguliyeti bulunmayan halkin okuyup istifade
edebilecegi bir eser meydana getirmek degildir. Onlarin, yani halkin Kuran ile
irtibatlari, dogrudan tefsir kitaplar ile degil, tefsir kitaplarindan istifade ederek Kur'an't
halka dogru olarak anlatabilecek hocalar, tarikat seyhleri, imamlar, vaizler yoluyla

118

olmaktadir.”™ Bu noktada bazi miifessirler Arapca yazdiklar1 kendi tefsir kitaplarim

halka vaaz seklinde takrir ve izah ederlerdi.

Su kadar var ki, ilim dili olarak, din zemininde tesekkiil etmis bir medeniyet havzasini
temsilen bir kurucu dilin miistereken kullanilmasi sadece Tiirklere miinhasir bir keyfiyet

veya hususiyet de degildi.

15 Kaya, “Osmanli Ulemasinin Tanzimat Sonras: Tefsir Caligmalar1”, 66.

116 Kaya, “Osmanli Ulemasinin Tanzimat Sonrast Tefsir Caligmalar1”, 66.

17 Muhammet Abay, “Osmanli Dénemi Dirayet Tefsirleri”, Tiirkive Arastirmalart Literatiir Dergisi, C.
9, Say1 18, (2011), 67-137. https://isamveri.org/pdfdrg/D02512/2011 18/2011 18 ABAYM.pdf.

18 Abay, “Osmanli Dénemi Dirayet Tefsirleri ”, 67-137.

18 «Ortagag Avrupa'sinda egitim dili Latince idi. Okullarin asil amaci, katedralin giindelik calisan
personelini olusturan gengler i¢in Latince egitimi saglamak ve kalifiye din adami yetistirmekti”  bk.:
Sema Giirsu, “Ge¢ Ortagag Avrupa'sinda Okullar Ve Egitim”,  7.Uluslararast Tarih Egitimi
Sempozyumu, , (Cankin Karatekin Universitesi: Mayis 2023), 166.
https://www.researchgate.net/publication/370466622_.

18 Omer Faruk Harman, "incil", Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi, (iastanbul:2000), 22/ 270-
276.

18«1 atincenin Avrupali aydinlarm ortak bilim ve kiiltiir dili olmasmnin yaninda Kilisenin de ibadet dili
olmasi1 ¢ok dnemli bir olaydir. Bunun Avrupa Hiristiyanlarini tek bir dini cemaat olarak birlestirdigini
goriiyoruz.” Bk.: Akyiliz, "Egitimin Kiltir Ve Uygarliklar1 Gelistirme Ve Yeni Nesillere Aktarma
Islevi.", 1-18. https://dergipark.org.tr/tr/download/article-file/315585.
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2.2.1.2. Kurucu ilim ve Medeniyet Dili Anlayist

Klasik devirler boyunca gerek Avrupa’da, gerekse, Osmanli’nin en miithim unsurunu
teskil ettigi Miisliiman medeniyetinin genis cografyasinda hakim olan, 6ne ¢ikan, dini
ve ilmi eserlerin yazildigi, sanatta kullanilan ve o medeniyeti temsil ilim dillerinin
varligini ve keyfiyetini gormezden gelmek miimkiin degildir. Bu iki dil Avrupa’da, yani
Hristiyan Bati medeniyetinde Latince, Miisliman medeniyet havzasinda ise siliphesiz
Arapcaydi. Bu iki dilin yaninda Avrupa’da Latinceyle beraber Grek¢e de sanat ve
felsefede kullanilmaktaydi. Buna mukabil islam aleminde de Arapca kadar olmasa da

Farsganin siir ve sanatta kullaniliyor oldugu malumdur.

Ulusguluk anlayisindan ziyade din zemininden hayat ve hadisati degerlendiren ve
cihanglimul bir mefkireyle diinyaya baka Osmanli da elbette bu anlayistan vareste
tutulamaz. Bu itibarla Osmanli, Arapcayr higbir zaman devletin resmi dili yapmamus,
lakin biitlin Miislimanlarin mukaddes kitabinin, peygamberinin ve ilmi miiktesebatin
kahir ekseriyetinin lisam1 olan Arapcaya medrese ve ilmi mahfillerde fevkalade
ehemmiyet vermistir. Bunun bir neticesi olarak da tefsir eserleri veya hasiye ve
serhlerinin ¢ogu Arapg¢a kaleme alinmistir. Lakin buna mukabil ders takrirleri Tiirkge

olmaya devam etmistir.
2.2.1.2.1. islam Cografyasinin Genelindeki ilim Dili Anlayis1

O devirdeki benzer anlayisin bir tezahiirii olarak, Arap, Acem, Tiirk, Urdu, Cava’li vb.
Miisliman olan muhtelif millet ve kavimlere mensup miiellif ve musannifler, eserlerinin
Islam aleminin her yerinde okunabilmesi ve anlasilabilmesi igin kitaplarmi ekseriyetle,
ilim dili olan Arapga olarak kaleme aliyorlardi. Elbette Arap cografyasinin haricinde
kalan Miisliiman milletler kendi lisanlar1 olan Tiirkce, Fars¢a, Urduca vb. dillerde de
eserler yaziyorlardi. Lakin kendi dillerindeki eserlerin isimleri ve mukaddimeleri
umumiyetle Arapca olurdu. Esasen dilleri ve kiiltiirlerinde farkliliklar barindiran Tiirk,

Arap ve Fars gibi kavimler ortak medeniyet dairesine mensuptu. Bu farkli kiiltiirleri bir
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arada tutan ana unsur Islam dini ve Islam medeniyetiydi. Bu medeniyetin kurucu ve

tastyict dili ise Arapcayd.t*®

Islam’m klasik devirlerindeki Arapca merkezli bu ilim anlayis1 o giin i¢in kimsenin
sorguladig1 veya yadirgadigi bir hal degildi. Yukarida Hristiyan bati medeniyetinin de
Latinceyi ayni sekilde merkeze koydugu ifade edilmisti. Dolayisiyla bugilinkiinden
tamamen farkli bir sosyo-kiiltiirel yapinin ve kiymet hiikiimlerinin oldugu bir devri
giiniimiiz anlayis ve telakki tarzlariyla ele almak ve degerlendirmenin yanlis netice ve
hiikiimlere goétiirebilecegi asikardir. O devrin anlayisinda, mukaddes kitabimiz
Kur’an’in inzal oldugu ve Peygamber (S.A.V.)’in Hadis-i Seriflerinin irad edildigi, ilk
devir temel kaynak eserlerinin yazildigi, dini 1stilah ve tabirlerin mensei olan Arapganin
bdyle bir misyona sahip olmasi gayet tabii goriilmekteydi. Bu noktada medrese ve ilmi
mahfillerde Arapganin bu kadar hakim olmasinin sebepleri birka¢ maddede hiilasa
edilecek olusa;1.) Arapcanin, Kur’an ve hadislerin dili olmasi,2.) Buna baglh olarak
Arapg¢a’nin kutsiyetine dair rivayetlerin ve kanaatin olmasi. 3.) Gramer ve liigat yapisi
olarak, gerek ifade kudreti ve ¢esitliligi, gerekse kelime zenginligi itibariyle cok koklii,
tekdmiil etmis bir lisan olmasi. 4.) Yazilan eserlerin immet cografyasinin her tarafinda
okunup anlagilabilmesi i¢in miisterek bir medeniyet lisanina ihtiya¢ hissedilmesi. Bu
son maddenin ¢ok miihim bir amil ve saik oldugunu, o devirde, Arapga haricinde —
Tiirkce, Farsca gibi- dillerde yazilan eserlerin dahi isimlerinin ve bazilarinin

mukaddimelerinin Arapga olmasi gostermektedir.
2.2.1.2.2. Klasik Devirde Bati’da ilim Dili Anlayis:

Tiirk ve Islam alemine mukabil, Hristiyan bat1 4leminde de ilim ve kurucu medeniyet
dili Latinceydi. Klasik devre ait Avrupa kiiltir ve medeniyet tarihine umumi hatlariyla
baktigimizda bu hakikat karsimiza ¢ikmaktadir. Bu ciimleden olarak, Fransiz ihtilali
biitiin diinyaya yayilip etnisite ve ulus¢ulugu 6n plana ¢ikaran ulusalct hareketler

baslayana kadar, asirlar boyu Hristiyan bati alemindeki ilim dilinin Latince oldugu

19 Kiirsat Efe, “Dil Medeniyet Iliskisi Ve Arapga Etkisi Acisindan Tiirkge”, Tiirk Diinyas: Arastirmalari, ¢.126,

say1.249, (TDA Kasim - Aralik 2020), 292. https://dergipark.org.tr/tr/download/article-file/1394395.
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120 7ira incil Aramice veya ibranice inzal olmasina ragmen,

izahtan vareste bir husustur.
Grekge ve ardindan Latince olarak kaleme alinmustir.®* Bu vasif ise Latinceyi batili
Hristiyanlar nezdinde, mukaddes kitaplarinin ve dini metinlerin dili olmas1 hasebiyle
ulvi ve kudsi bir mevkie ¢ikarmis ve bati1 Hristiyan aleminin mubhtelif kavimlerini din
zemininde ortak bir medeniyet fikri etrafinda —en azindan dini ve ilmi telakki itibariyle-

122 Elbette bu hal, gerek papazlarin, gerekse bir

toplayan bir miiessir unsur olmustur.
sekilde ilimle mesgul olan sair zevatin, miisterek ilim dili olmasi itibariyle eserlerini ya
Latince kaleme almasini yahut kendi lisaninda yaziyorsa bile Latince menseli ortak
istilah ve tabirler kullanmasina sebebiyet vermistir. Herkesin malumu oldugu iizere
giiniimiizde dahi tiptan anatomiye, zoolojiden botanige kadar pek ¢ok ilmi tabir ve terim
hala Latince olarak kullanilir. Bunun da &tesinde ilmi olarak yeni bir terim veya tabire
ihtiyag hissedildiginde, giiniimiizde giinlik hayatta artik hi¢ kullanilmayan bir dil
olmasina ragmen Latince bir kelime veya kelime kokiinden bu yeni tabir tiiretilir. 123 Ki

bu ilmi tekamiiliin, kiiltiir ve medeniyet noktasinda bir ortak dil etrafinda birliktelikten

gectigi anlayisini kismen de olsa hala devam ettirdiklerini gostermektedir.
2.2.1.3. Klasik Manadaki Kurucu ilim Dili Anlayisinin Degismesi

19. asrin baglarina geldigimizde, Klasik devrin sona ermesiyle beraber, basta Fransiz
Ihtilali olmak {iizere, disaridan gelen yeni telakki ve anlayis kaliplart Osmanliyr da iyice
tesiri altina almaya baglamisti. Egitim hayatinda yegane tedrisat miiessesi olan
medreseler, ilmiye sinifi ve onlarin temsil ettigi klasik misyon tek otorite olmaktan
cikmaya baslamisti. Medreseler mevcudiyetlerini devam ettirmekle beraber, yanlarinda
Avrupa tarzi modern mektepler siiratle kurulup yayginlasti. Medreselerde Arapca
agirlikli dini-islami bir talim-terbiye sistemi varken, “asri mektep” namiyla kurulan

mekteplerde Arapga ve dini ilimler sadece temel ve asgari seviyede 6gretilmekteydi.

120 «Ortagag Avrupa'sinda egitim dili Latince idi. Okullarin asil amaci, katedralin giindelik ¢alisan
personelini olusturan gencler i¢in Latince egitimi saglamak ve kalifiye din adami yetistirmekti” bk.
Giirsu, “Geg Ortagag Avrupa'sinda Okullar Ve Egitim”, 166

12 Omer Faruk Harman, "incil", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: 2000), 22/ 271.
122« atincenin Avrupali aydinlarin ortak bilim ve kiiltiir dili olmasmin yaninda Kilisenin de ibadet dili
olmasi1 ¢ok dnemli bir olaydir. Bunun Avrupa Hiristiyanlarini tek bir dini cemaat olarak birlestirdigini
goriiyoruz.” Bk.: Akyiiz, "Egitimin Kiiltir Ve Uygarliklar1 Gelistirme Ve Yeni Nesillere Aktarma
Islevi.", 5.

23 Burcu ilkay Karaman, “Terim Olusturma Yontemleri”, Dokuz Eyhil Universitesi, Fen-Edebiyat
Fakiiltesi, Dil Bilimi Bolimii, Belleten (2009)- 11, 53. https://dergipark.org.tr/tr/download/article-
file/378432.
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Tanzimat ve ardindan mesrutiyetin ilaniyla beraber, pek c¢ok sahada oldugu gibi,
cemiyetin dinini nasil ve ne sekilde 6grenmesi gerektigi ile alakali da, resmi-gayr1 resmi
fikir ve miitalaalar serdedilmeye ve {izerinde miinakasalar yapilmaya baslandigi bilinen

bir gergektir.

19, hatta 20. Asrin baglarina gelinceye kadar gecerli olan klasik anlayis, agirligini ve
otoritesini kaybetmeye baslamisti. Tanzimat ve Islahat fermanlar1 ve ardindan ilan
edilen Mesrutiyet atmosferiyle beraber, aym1 zamanda diinyadaki degisim riizgar
Osmanl1i’y1 da tesiri altina almis ve yukarida ifade edilmeye ¢alisilan, ilim dili olarak
Arapganin hakim oldugu klasik ilim anlayis1 sorgulanmaya baglanmistir. Bu
sorgulamada batidan esen ve devletlerin ve cemiyetlerin zihin kodlarma niifuz eden,
Fransiz Ihtilali gibi koklii inkilap hareketlerinin, milliyetciligi, milli devletleri ve milli
lisanlar1 6n plana ¢ikaran yeni fikirlerin biiylik tesiri oldugu sdylenebilir. Bunun
yaninda Osmanli ve Islam 4leminin geri kalmishigini gelenege, klasik anlayisa, ilmin ve
dinin 6gretilmesindeki eski usullerin terk edilmemesine baglayan bir okumus ziimre de
asli bir rol tistlenmistir denilebilir. Bu meyanda, iceride ve disarida cereyan eden fikir
hareketleri 19. Asrin ikinci yarisindan itibaren “Osmanlicilik”, “milliyetgilik”,

Tiirkgiiliik”, “Islamcilik” gibi fikir hareketlerine de sebep olmustur.

Iceride ve disarida cereyan eden ve eski anlayis ve usullerin degistirilmesinin zaruretini
iddia eden yeni fikirler ve telakkilerin bir tezahiirli olarak klasik dini talim-terbiyenin
verildigi medreselerin haricinde ve onlardan miistakil olarak asri mekteplerin kurulmasi
da bu degisim ve batiya ayak uydurma, “muasir medeniyeti” yakalama arzusunun bir

icab1 ve tabii neticesi olarak goriilebilir.

19. asrin baslarina gelindiginde Klasik devir sona ermis, dolayisiyla klasik ilim ve
medeniyet telakkisi evvela Avrupa’da, sonra da Osmanli’da yerini baska anlayislara

birakmuisti.

Avrupa’da, Fransiz Ihtilali ile zirveye ¢ikan ulusalci fikirler, aradan bir asir gegmeden
Osmanli devleti ve miinevver tabakasina tamamen sirayet etmis ve biiylik nispette
hakim olmustu. Bunun tabii bir neticesi olarak, artik eski klasik diinya goriisii ve
kaliplart degismeye, kiiltiirel ve igtimai ortam bambaska bir hal arz etmeye baglamist.

Artik egitim hayatinda yegane tedrisat miiessesi medreseler degildi. Ilmiye simifi ve
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onlarin temsil ettigi klasik misyon da tek otorite olmaktan c¢ikmaya baslamisti.
Medreseler mevcudiyetlerini devam ettirmekle beraber, yanlarinda Avrupa tarzi modern
mektepler siiratle kurulup yayginlasti. Medreselerde Arapga agirlikli dini-islami bir
talim-terbiye sistemi varken, “asri mektep”” namiyla kurulan mekteplerde Arapg¢a ve dini
ilimler sadece temel ve asgari seviyede 6gretilmekteydi. Bu degisim ve doniisiimiin
miithis riizgari, elbette ulema sinifini da tesiri altina aldi. Bunun bariz neticelerinden biri
olarak ilim dili olarak Arapg¢anin hakim oldugu klasik ilim anlayis1 sorgulanmaya

baslanmlstlr.124

Bu sorgulamada miiessir olan ve ilk olarak akla gelen baslica saikler ve amiller sdylece
siralanabilir; a) Batidan esen, devletlerin ve cemiyetlerin zihin kodlarina niifuz eden
Fransiz Ihtilali gibi koklii inkilap hareketlerinin etnik manada milliyetciligi, ulus
devletleri ve mahalli lisanlar1 6n plana ¢ikarmasi. b) Bati’dan gelen yeni fikirler ve
ideolojilerin, Osmanli okumus ziimresi tizerindeki tesirleri. ¢) Devlet adamlar1 nezdinde
Osmanl ve Islam Aleminin geri kalmishgmi, gelenege baglilik ve klasik anlayisa
hamleden bir zihniyetin hakim olmaya baslamasi, d) Ilmin ve dinin 6gretilmesindeki
eski usullerin terk edilmemesinin elzem ve zaruri oldugu kanaati ve bu kanaatin, her
firsatta dile getirilen ve bilhassa bazi ¢evrelerde adeta bedihi bir hakikatmis gibi kabul
edilir hale gelmesi.’® Osmanli’daki farkli fikir hareketleri neticesinde, 19. asrin ikinci
yarisindan itibaren “Osmanlicilik”, “milliyetgilik”, Tiirkgiiliik”, “Islamcilik” gibi

ideolojilerin husule getirdigi ortam.
2.2.1.4. Ilim Dili Olarak Arapca Yerine Tiirkcenin Tercih Edilmeye Baslanmasi

Biitiin bu gelismelerin akabinde, yukarida ana hatlariyla ifade edilmeye c¢alisilan
sebeplerden dolayi, uzun asirlar boyu var olagelen ilmi usul ve telakkiler degiserek
klasik medrese ve ilim anlayisi, yerini modern metot ve “muasir” anlayisa terk etmis
oldu. Artik klasik Arapca tedrisatini esas alan medreselerin 3 Mart 1924 tarihinde resmi

olarak lagvedilmesiyle beraber tahsil goren insanlarin bu dille irtibati kalmamisti. Yeni

124 Mehmet Unal, “Sirat-1 Miistakim ve Sebilu'r-Resad Dergilerinde Yayimlanan Kur'an ve Tefsirle ilgili
Calismalar”,  Dicle  Universitesi  Ilahiyat  Fakiiltesi  Dergisi  IX/2 ~ (2007),  109-146.
https://doi.org/10.32950/rid.1331091.

125 Mustafa Oztiirk, “Cumhuriyet Tiirkivesi’nde Meal ve Tefsirin Serencami”, Ankara Okulu Yaynlari,
2012, 5.8-11.
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nesiller igin, Arapga artik, batili herhangi bir dilden bile daha az ehemmiyet arz

ediyordu.

Osmanli’nin dagilmasiyla beraber Islam alemindeki diger Miisliimanlarla resmi bir bag
ve irtibat da kalmamuis, bilakis Miisliiman halklar birbirlerinden ayrismaya baglamisti.
Dolayistyla, farkli diller konusan diger Miisliimanlara da hitap etme, mesajini onlara da
ulastirma gayesi ve hedefi de fiilen bosa ¢ikmisti. Harf ve dil inkilab1 basta olmak
lizere, yeni rejimin istikameti ve hedefi esas itibariyle Arap¢anin tasiyict dil oldugu

Islam medeniyetinden uzaklagmakt1.'?®

Netice itibariyle buna benzer siyasi, i¢timai,
psiko-sosyal ve kiiltiirel pek ¢ok sebepler neticesinde, alimlerin ve ilimle mesgul
Kimselerin eserlerinde ve ilmi faaliyetlerinde Oncelikli kullandiklari lisan Arapga

olmaktan ¢ikmis oldu.
2.2.3. Hak Dini Kur’an Dili Tefsirinin Yazilmasina Giden Siirec

Yukarida da izah edilmeye ¢alisildigi gibi Islam alemi 19-20. asirlarda Avrupa’da
meydana gelen ilmi gelismelerin tesirinde biiyiik buhranlar yasamaya baslamistir. Bu
donemde islam aleminde ve elbette Osmanlida Avrupalilasma taraftarlari ile Islamlasma
taraftarlar1 hep karsi karsiya gelmistir. Bu karisik devrin sonunda Osmanli Devleti
yikilmis ve “muasir medeniyet” ve “asrilik” adina talep edilen inkilap hareketleri resmi
olarak tatbik zeminine kavusmustu. Artik dini ve i¢timai sahada yapilmak istenen
reformlara itiraz edebilecek kesimlerin susmak mecburiyetinde kaldig: bir ortam hazir

hale gelmisti.

Bu noktada, Kur’an terciimelerine dair, pek de iyi niyetli olmadigi iddia edilen
caligmalar yapilmistir. Mesela, Seyyid Siileyman Tevfik, Abdiilhamid devrinde
hazirlayip bastiramadigi terciimesinin ilk formasini 2. Mesrutiyetin ilaninda bastirmig
fakat devamini getirememis, Cumhuriyetten sonra tamamim bastirmustir.'?’ Buna bir
diger misal de; Tiiccarzdde Ibrahim Hilmi’nin 1914°de nesrettigi eserdir. Bu eser,
aslinda Suriye kokenli Katolik Hristiyan Zeki Megamiz’e aittir. 1. Cihan Harbinde

Osmanli aleyhinde propaganda malzemesi olarak kullanilmis olmasi sebebiyle asil

126 fsmail Kara, Kutuz Hoca'mn Hatiralart, (Dergah Yaynlari: 2022), 158.
127 Diicane Ciindioglu, Tiirk¢e Kur’an ve Cumhuriyet Ideolojisi, (Kitabevi, istanbul: 1998), 25.
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sahibi belirtilmemistir.'®® ibrahim Hilmi, o tarihlerdeki aleyhinde varit olan tenkitler
sebebiyle tamamini1 yayinlayamamis, ancak, bu tarihten on iki yil sonra 1926’da
tamamimni yayimlamistir."®® Anadilde ibadet projesinde iigiincii bir misal ise I
Mesrutiyet’in ilaninda Yerebatan Camii’ne imam olarak tayin edilen Ubeydullah
Efendi’dir. Bu zat, anadilde ibadet projesinde sadece Kur’an’t Tiirk¢eye ¢evirmekle
kalmayip, tayin oldugu camide biitiin namaz surelerini, tekbirlerini, selamlarmi Tiirk¢e
olarak ifa etmek i¢in resmi miisaade istemistir. Ancak Talat Pasa bunun vaktinin
gelmedigini sdyleyerek miisaade etmemistir. Bunlarin haricinde Tiirkge ibadet
edilebilecegini iddia eden Mehmed Bahauddin, Mehmed Cemaleddin Seven gibi

sahislar da ortaya ¢cikmustir.**°

Osmanlimin yikilisindan sonra yukarida belirtilenlerin haricinde bagka terciime
faaliyetleri de baslamistir. Hiiseyin Kazim Kadri’ye ait olan ve 1924 de yayimlanmis
Nuru’l-Beyan isimli terciime bunlardan biridir. Diyanet Isleri Reisi Rifat Borekgi’ye ait
beyanname ile Nuru’l-Beyan adli eserin yanligliklar1 ve kifayetsiz bir meal oldugu halka
ilan edilmistir. Bu devre ait, belki en ¢ok tenkit edilen eser ise 1924’te Ermeni asilli
Mihran Efendi’nin yayimladigi Tirk¢e “Kur’an-1 Kerim” isimli terclimesidir. Bu
terclimeyi, Albert de Biberstein Kazimirski’nin (6l. 1887) Le Saint Koran Analyse
1simli Fransizca gevirisinden istifadeyle Albay Cemil Said (6l. 1964) hazlrlamlstlr.131
Bu eser, 1932 de Dolmabahge Sarayi’nda Kur’an’in Tiirkge’ye terciime edilmesi ve ana
dilde ibadet projesi caligmalarinda kullanilmas1 da onu ayr1 yere koymaya sebep teskil
etmektedir. Son olarak, o dénemde yazilan terciimeler arasinda Omer Riza Dogrul’a ait

1934°te hazirlanmus Tanri Buyrugu adli eser de zikredilmelidir.'*?
2.2.3.1. Hak Dini Kur’an Dili Tefsirinin Yazildig1 Ortam

Tarihler 1925 yilin1 gosterdiginde, Tiirkiye’de dini manada ciddi bir bosluk olusmustu.
Diger taraftan da bu bosluk ortaminda, az evvel bahsi gegen Albay Cemil Said (61.1964)

gibi ehliyetsiz kisilerin hatalarla dolu, terciimenin terciimesi olan Kur’an gevirileriyle

2 Talha Sahin, “Hak Dini Kur’an Dili Tefsirinde Dénemin Siyasi Ve Sosyal Gelismelerinin
Yansimalar1”, (Yiiksek Lisans Tezi, Hitit Universitesi, Corum, 2015), 36.

B Ciindioglu, Tiirk¢e Kur'an ve Cumhuriyet Ideolojisi, 21.

30 Ciindioglu, Tiirk¢e Kur’an ve Cumhuriyet Ideolojisi, 28.

131 Ciindioglu, Tiirk¢e Kur’an, 255.

132 Ciindioglu, Tiirk¢e Kur’an, 258.
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ortaya ¢ikmasi dini ortami iyice belirsizlige sevk etti. Boyle bir vasatta Kur’an ve
Siinnet merkezli temel IslAmi esaslarm millete kendi diliyle dgretilmesi ihtiyact dile

getirilmeye bagland1.™*

2.2.3.2. Tefsir’in Kaleme Alinmasi

Bu ihtiya¢ iizerine 1925 yilinda TBMM’de temel Isldmi kaynaklarin Tiirkceye
kazandirilmasi meselesi giindeme getirildi. Eskigsehir mebusu Abdullah Azmi Efendi
onciiliigiinde elli mebusun imzasiyla verilen bir Onergenin kabulil iizerine Kur’adn-1
Kerim ve Ehadis-i Serife Tiirk¢e terclime ve tefsir heyet-i miitehassisasi i¢in Diyanet
Isleri Riyaseti’ne tahsisat ayrilmasina karar veridi. Diyanet Isleri reisi Rifat Bérekgi ve
Diyanet lsleri reisligi hey’et-i miisavere azas1t Ahmed Hamdi Akseki’nin tesebbiisleriyle
terciime isinin Mehmet Akif Bey’e, tefsir isinin de Elmalili Muhammed Hamdi
Efendi’ye, et-Tecridii’s-Sarih’in terclime ve serhinin Babanzdde Ahmed Naim’e

yaptirilmasina karar verildi.***

Diyanet Isleri Riyaseti, aldig1 tahsisatla Kur’an’m terciimesini yapma vazifesini
Mehmet Akif’e, tefsiri vazifesini Elmalili Hamdi’ye ve Buhari’nin terciime ve serhini
yapma vazifesini de Babanzade Ahmet Naim’e® vermistir. Lakin Mehmet Akif ilk
once bu isin zorlugunu beyan ederek kabul etmek istememistir. Bunun iizerine Aksekili,
ikna edilmesi icin Elmalili ve Naim Bey’den Mehmet Akif’le goriismelerini rica
etmistir. Akif, Elmalili’ya, Kur’an’in terciimesinin miimkiin olamayacagini ve bu
vazifeyi kabul edemeyecegini iletmistir. Elmalili da terclimenin miimkiin
olamayacagini, ancak bunun bir “meal”den ibaret olacagini belirtmistir. Ayrica bu isin
yapilmasi talep ediliyorsa kendilerine diisenin bu i1si yapmak olacagimi dile getirmistir.
Aksekili de maksadin terciime degil de meal oldugunu belirtmesi {izerine Mehmet

Akif’i “meal” tabiri yumusatmis ve daha sonradan da teklifi kabul e‘[mistir.136

133 Sahin, “Hak Dini Kur’an Dili Tefsirinde Dénemin Siyasi Ve Sosyal Gelismelerinin Yansimalar1”, 41
134 Ciindioglu, Tiirk¢e Kur’an, 274.

1351928 yilinda baslanilan Buhari’nin terciime ve serhi gorevi 1934 yilinda Ahmet Naim’in vefat etmesi
iizerine Kamil Miras’a devredilmistir. Bkz. Diicane Ciindioglu, Tiirk¢e Kur'an ve Cumhuriyet Ideolojisi,
Kitabevi, (Istanbul: 1998), (Dipnotta), 56.

13 Mehmed Ertugrul Diizdag, “Mehmed Akif Misir Hayati ve Kur’dn Meali” (Sule yayinlari, istanbul:
2011), 247.

68



2.2.3.2.1. Tiirkce Kur’an Projesi

AKif bir miiddet sonra Misir’a gitmis ve yazdigi terciimeleri Elmalili’ya géndermistir.
Daha sonra anadilde ibadet projesi geregi namazlarin Kur’an’in Tiirkge terciimesi ile
kildiriimasi hareketlerinden haberdar olan Mehmet Akif, yaptigi meallerin namazlarda
okutulmas1 endisesi ile Diyanet’le yaptigi mukaveleyi feshederek aldigi avansi iade
etmistir. Bu sebeple, yillar sonra Elmalili’ya gondermis oldugu c¢alismalarini geri
isteyerek imha etmistir. Akif bu diisiincesinde haksiz da degildir. Zira o siralarda
Tiirkce Kur’an ve ibadet fikri iyiden iyiye dillendirilmeye baslamis bir vaziyetteydi.
1932 senesinde, Dolmabahge Sarayinda, musikiden anlayan hafizlarin bir listesi
hazirlanmis ve hazirlanan listedeki hafizlar Saraya davet edilmis ve o hafizlar
icerisinden de dokuz kisilik bir hafizlar heyeti kurulmustu. Dr. Resit Galip hafizlara
camilerde “Tiirkge Kur’an” okuyacaklarini séylemistir. Bunun igin de kendilerine
“Tiirkge Kur’an” olarak Albay Cemil Said tarafindan, Kazimirski’nin Le Koran Analyse
adli Fransiz cevirisinden faydalanilarak hazirlanmis ceviriyi vermistir.*®" Cevirinin
cevirisi oldugu i¢in Resit Galip bunun yetersiz oldugunu, Ankara’da hazirlanan “Tiirkce
Kur’an” tamamlanana kadar bununla idare edeceklerini sdylemistir. Ankara’da
hazirlanan s6z konusu Kur’an cevirisi M. Akif’in hazirladigi ancak Tiirkge ibadet
projesinde kullanilacagini anladigi i¢in biitlin 1srarlara ragmen aldig: ticreti iade ederek
hazirlamaktan vazgectigi terciimedir. Boylece hafizlar aldiklari talimat ve programlarla
hemen hemen her giin farkli camilerde Kur’an’1 Tiirk¢e olarak okumaya baslamislardir.
Medyadan da, bu ise destek gelmistir. Son Posta gazetesi bir mahya cizimi hazirlamisg

ve “Biz Degisirsek Seriat da Degisir!” y21221bi1r11i§‘[ir.138

Akif’in, vefatindan sonra mealini imha ettirme karari, glinlimiizden bakildiginda derin
bir hayiflanmaya ve hatta ona yonelik sitemvari bir tavra sebebiyet vermektedir. Fakat
devrin bu atmosferi ve iktidar sahiplerinin din iizerindeki niyetleri goz Oniinde
bulunduruldugunda ne kadar da asaletli ve fedakarca bir karar oldugu tebariiz
etmektedir. Zira Akif gibi bir listad edibin terciimesi, Kur’an’in aslinin yerine ikame
edilebilecek belki de yegane terciime olacakti. iki dile olan derin vukafiyeti, herkesin

itibar ettigi iistlin edebi sahsiyeti ile birlesince herkesin kabul etmeye mecbur kalacagi

187 Cindioglu, Tiirk¢e Kur'an, 274.
138 Sahin, “Hak Dini Kur’an Dili Tefsirinde Dénemin Siyasi Ve Sosyal Gelismelerinin Yansimalar1”, 41.
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bir metnin ortaya ¢ikmasi devrin idarecileri tarafindan istiyakla bekleniyordu. Lakin o,
maddi manevi biitiin her seyden vazgecerek, hatta her seyi goze alarak mealden

vazgecmeyi tercih etmistir.

Bu sartlar altinda ve bdyle bir atmosferin tesiriyle Akif’in meal isinden vazgegmesi
neticesinde hem meal hem de tefsir Elmalili’ya kalmis oldu. Esasinda Elmalili’nin da
daha evvel herhangi bir tefsir yazma niyeti olmamustir. Ilk teklif edildiginde de nazikge
geri cevirmistir.™* Zira o, tefsir yazmanin ¢ok biiylik mesuliyet ve manevi bir kiilfet
oldugunu en iyi idrak edip kavrayabilecek alimlerden biriydi. Bunun yaninda Kur’an’a
mana verme, Tirkceye aktarma hususunda o da Akif gibi Kur’an’in terciimesinin
mimkiin olamayacagimi diisinmekteydi. Bunu da tefsirinin icinde muhtelif vesilelerle
sikca dile getirmistir.140 Ancak piyasada terclime namiyla hatali eserlerin olmasi ve
yapilacak ameliyenin tefsir ile beraber, onun hulasasi mahiyetinde bir meal olacagi
ifade edilerek ikna edilmistir. Elmalili Hamdi Yazir, zorlu gegen bir 12 senenin

nihayetinde, 1926’da bagladig1 meal ve tefsirini 1938 yilinda hitama erdirmistir.
2.2.3.3. ElImahii Meal ve Tefsirinin Baz1 Ozellikleri

Hic siiphe yok ki Tiirkge “tefsir” denildiginde hemen ilk akla gelen tefsir miinakaga
kabul etmez bir surette merhum Elmalili Muhammed Hamdi Yazir ve onun muhalled
eseri “Hak Dini Kur’an Dili” tefsiri gelmektedir. Onun en meshur eseri olan bu tefsir,
ayn1 zamanda Elmalili Hamdi Yazir’t da meshur yapan eserdir. Elbette bir tefsirin ve
miiellifinin bu kadar meshur ve itibarl1 olmasina amil teskil eden, kendine mahsus bazi

hususiyetleri vardir.
2.2.3.3.4. Tiirkce Telif Edilmesi

Bu hususiyetlerin en baginda onun, herhangi bir Arapca veya Farsca kaynaktan terciime

yoluyla degil, miifessir tarafindan orijinal olarak Tiirk¢e telif ve tasnif edilen ilk

39 yazr, (Nsr. Koksal ve Kaya), Hak Dini Kur’an Dili (Inceleme - Tenkitli Metin), 87.

140 Elmalili, bu hususa Mukaddimesinde ayr1 bir baslik agarak on sayfa civarinda yer vererek terciimenin
neden Kur’an olamayacagini uzunca izah etmistir. Bk. Yazir, (Nsr. Koksal ve Kaya), Hak Dini Kur’'an
Dili (Inceleme - Tenkitli Metin), 1/88-98 Yine Bakara suresinin tefsirini yaparken Kur2an terciimesi
meselesine dair izahta bulunmustur: Yazir, (Nsr. Koksal ve Kaya), Hak Dini Kur’an Dili (Inceleme -
Tenkitli Metin), 1/449.
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biitiinciil ve mufassal tefsir eseri olmasi gelmektedir."** Bu itibarla Elmalili Hamdi
Yazir ve “Hak Dini Kur’an Dili” tefsiri, Tiirk halklar1 ve bilhassa Anadolu’daki tefsir
tarithi bakimindan miistesna bir yere sahiptir diyebiliriz. Yukarida bir kag¢i kisaca
tanitilan bazi Tiirkce tefsirler daha once de mevcuttu. Lakin bunlar telif degil Arapga
veya Farsgadan terciime eserlerdi. Miitercimler, her ne kadar eserde ilaveler ve
cikarmalar, hasiyeler yapmak gibi tasarruflarda bulunsalar da en nihayetinde baska bir
kaynak eserin terciimesi hiiviyetinde olan eserlerdi. Iste bu noktada “Hak Dini Kur’an

Dili” ilk defa asli Tiirkge olarak telif edilen bir tefsir eseri olmas1 hasebiyle miistesnadir.

Muhakkak ki Tiirkge telif edilmesi Arapga bilmeyen genis halk kitleleri ve tabakalari
icin biiyiikk bir kolaylik ve erisilebilir olma vasfini haiz kilmaktadir. Lakin bunun
yaninda, ilmi dirayeti ve kifayeti itibariyle erbabi olan ilim adamlarinin takdirini ve
hayranligin1 kazanmasina ragmen maalesef lisan engeli sebebiyle Tiirkiye haricinde hak

ettigi sohreti, kiymet ve takdiri iktisap edememistir.

Haddizatinda bir mahrumiyet olarak vasiflandirilabilecek olan bu husus, Islami ilimlere
dair, ilim lisam1 olarak kabul goren Arapca haricinde kaleme alinan pek cok eser
hakkinda vaki olan bir neticedir denilebilir. Bu realitenin hilafina olmak iizere,
Mevdadi’nin Tefhimii’l Kur’an isimli tefsiri gibi bazi1 eserler istisna edilirse, Arapca
haricinde telif edilen pek ¢ok eser, ne kadar ilmi kiymeti haiz olsa da lisan engeline
takilmaktan, yazildigi lisanin hudutlar1 haricine ¢ikamamaktan ve timmet cografyasinda

hak ettigi tevecciih ve ragbete mazhar olamamaktan azade kalamamstir.

Osmanli devletinin yikilmasiyla beraber pes pese gelen inkilaplarin en fazla dini ve
igtimai hayat1 kokiinden sarsici mahiyette cereyan ettigi ve akabinde anadilde ibadet
fikirlerinin tatbik sahasina konulma tesebbiislerinden bahsedilmisti. Ayn1 sekilde, din
dilinin ulusallastirilmas: projesinde kullanilmas1 endisesiyle, Mehmet Akif’in de
terciime hazirlama vazifesini Elmalili’ya devrettigi, Elmalil’nin da Akif’le aym
endiseleri tagidigindan dolayi terclime degil de “meal” olmasi sarti ile bu vazifeyi kabul

ettigi ifade edilmisti.

! Daha evvelki bashiklarda Kur’an’m Tirkge olarak, kisa sureler ve satir arasi terciime ve kisa

tefsirlerinin gerek terciime, gerekse telif olarak muhtelif devir ve zamanlarda yapildig1 uzunca sayilacak
bir tarzda izah edilmis, bilhassa Osmanli devrinde yapilan terciime ve tefsirler bir baglik olarak ele
alinmisti.
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2.2.3.3.5. Terciime Degil “Meal”

Yukarida, Akif’i, meali yazma isini iistlenme hususunda ikna etmek igin “zaten terciime
degil meal olacak” seklinde ifade kullandigi, Akif’in de bu ifadelerden sonra bu hususta
yumusadigr bahis mevzuu olmustu. Elmalili, “meal” tabirini, Kur’an terciimesi
manasinda hususi 1stilah olarak ilk kullanan zattir. Onun Hak Dini Kur’an Dili
tefsirinden sonra “Tiirk¢ce Kur’an” ve “terclime” tabiri kullanilmamais, terclimelere meal

142

denilmesi adet olmustur.”™ Kur’an’in kati surette terciime edilemeyecegi noktasindaki

Elmalil’nin hassasiyeti daha evvel ifade edilmisti. Oyle ki;
Tiirk¢e Kur’an mi var behey saskin? Oynamaktir bu, din ii imanla*®

ifadesi ile bu tavrini net olarak ortaya koymustur. Aslinda Elmalili, mukaddimesinde bu
ifadeden once “Kur’an’in Tiirkce terciimesiyle namaz kilinamaz haga!” gibi bir ifade
kullanmigtir. Tefsir, tashih i¢in kontrol edildiginde devrin Maarif Vekili Yusuf Hikmet
Bayur bu ifadeyle tefsirin basilamayacagini belirtmis ve Ahmet Hamdi Aksekili’den
ibarenin, Elmalili ikna edilerek kaldirilmasini talep etmisti. Daha sonra Maarif
Vekilligini birakan Yusuf Hikmet Bayur bu ibarenin kaldirildigini duydugunu ifade
etmistir. Ancak eseri daha sonra eline aldiginda bu ifadenin yerinde ondan daha agir
olan “Tiirk¢e Kur’an mi var be hey saskin?” ifadesi ile birlikte daha baska agir

ifadelerin de oldugunu gordiigiinii belirtmistir.***

Elmalili, tefsir kisminda Tirkce gramer yapisina uygun ve akici ifadeler kullanmis
olmasma ragmen, muhtemelen ibadetlerde kullanilmasimnin 6niine ge¢gmek i¢in meal
kisminda yogunluklu olarak devrik ve akici olmaktan uzak ciimleler kullanmistir. Bu
hususta Hasan Basri Cantay; giincel bir terclimeye ihtiya¢ duyulmasina istinaden eserini
kaleme aldigimi belirttigi 6nsoéziinde Elmalili’nin kendisine, tefsirinin meal kisminin
kuvvetli ve akici olmadigim1 sdyledigini dile getirmistir. Bunun sebebi olarak da
Elmalil’nin, mealinin, Tiirk¢e ibadet projesinde terclime olarak kullanilmasindan

¢ekinmesini gostermistir.**®

Y2 Mustafa Oztiirk, “Cumhuriyet Tiirkiye sinde Meal ve Tefsirin Serencami”, 17.

Y3 yazr, (Nsr. Koksal ve Kaya), Hak Dini Kur’an Dili (Inceleme - Tenkitli Metin), 94.

% Diicane Ciindioglu, Megrutiyet 'ten Cumhuriyet’e Din ve Siyaset, Kakniis Yayinlart,( istanbul: 2005)
115-117.

%5 Hasan Basri Cantay, Kur’an-1 Hakim ve Meali Kerim, (Milsan Basn, istanbul: 1984), 1/7.
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Elmalil’nin devrik climlelerle yaptigi meallerden Fatiha suresi mealini, her namaz
rekatinda okundugundan dolayr din dilinin ulusallagtirilmas: projesinde en fazla

kullanilacagindan dolay1 misal olarak vermek yerinde olur:

“Hamd, o rabbildlemin. O rahman, rahim. O din giiniiniin maliki Alldhin. Sade
sana ederiz kullugu, ibadeti ve sade senden dileriz avni, inayeti yarab! Hidayet

eyle bizi dogru yola. O kendilerine in’am ettigin mes utlarin yoluna. Ne o gadap

146
olunanlarin ne de sapginlarin.”

Gorildiigii lizere bu sekilde yaparak mealinin, anadilde ibadet projesinde
kullanilmasmin oniine gegmistir. Nasil ki Akif meal yazma isinden bu projeye alet
olmamak icin vazgectiyse, Elmalili da eserin meal kisminda tercih ettigi akici olmayan
iislupla bu projeye alet olmamak icin elinden geleni yapmistir ve muvaffak da olmustur.
Hatta bir adim oOteye giderek, o giine kadar terciime diye tabir edilen Kur’an
cevirilerinin “meal” ismiyle anilmasini saglayarak, aslinda Kur’an’in tam terciimesinin
asla miimkiin olmayacagini, olsa olsa yakin ve noksan bir manas1 demek olan “meali”

olabilecegini herkese kabul ettirmistir.

Ankara tarafindan istiyakla beklenen Akif’in terclimesinin sukut-i hayalle
neticelenmesinden sonra, halkin kabuliine mazhar olacagi umulan Elmalili’nin yapacag:
terclime de devrin iktidari i¢in hiisran olur. Nitekim Tiirk¢e Ezan, Tiirk¢e kamet, hutbe
vb. hayata gecirildigi hale “Tiirk¢e Kur’an” muhtelif denemeler, camilerde tatbikatlar
yapilmasina ragmen bir tiirlii hayata gecirilemez. Bu husustaki muvaffakiyetsizlik
sebeplerinin en basinda, elde resmi ve edebi kudreti haiz bir terclimenin olmamasi, bu
yiizden de Cemil Said gibi sahislarin, terclimenin terciimesi ve her bakimdan yetersiz
olan bir terciimeyi kullanmak mecburiyetinde kalmalar1 zikredilebilir. Hatta bu husus, o
donem Amerika’nin Tirkiye sefiri olan Charles H. Sherli’nin 10 Subat 1933 tarihli,
“Kur’an Terciimeleri” baglikli raporuna dahi mevzu teskil eder. ABD Sefiri raporunda

su ifadelere yer verir:

Hicbir resmi Tiirk¢e Kur’an cevirisi yok gibi goriiniiyor. Burada yayimlanan
ceviriler sahsi terciimelerdir.... Resmi c¢evirinin yaymlanmasi, yetenekli bir

Tiirk sairi olarak kabul edilen, bazi zamanlar Misir’da ikamet eden Mehmed

18 yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/50.
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Akif Bey’e havale edildi. Fakat onun hareketleri neticesinde kendisiyle Diyanet
Isleri arasinda goriis ayriligr ortaya ¢ikti. Neticede o ¢abalarina son verdi....

Bundan anladigim kadariyla su an resmi bir geviri hazzrlamyorm7

Amerikan sefirinin raporunda, “hazirlanmakta oldugunu” soéyledigi resmi terciime
Diyanet tarafinda teklif edilen projenin evvela tefsir kismimi deruhte eden, fakat Akif’in
vazgeemesi lizerine meal kismini da iizerine almak mecburiyetinde kalan Elmalili’nin
hazirladig terciimeden baskasi degildi. Lakin Elmalili’nin, meali tefsirden ayr1 basmaya
razi olmamasi, tefsirin de tamamlanmasinin sonraki tarihlere dogru uzamasi, yukarida
temas edilen ve Fatiha suresi 6rneginde gosterildigi gibi meal kisminda devrik ctimleler
ve akict olmayan iislubun hakim oldugu bir tarzda ayetlere mana vererek meali yazmasi

vb. sebeplerle Tiirkge Kur’an projesi hayata gecemez.
2.2.3.3.5.1 Elmahlr’ya Gore Meal

Kur’an’in hakkiyla terciime edilemeyecegini sOyleyen Elmalili, bir sdziin manasini
eksik bir sekilde ifade etme manasina geldiginden dolayr “meal” tabirini segtigini
belirtir. Ayetlere verdigi karsiliklarin Kur’an’in ayetlerinin tazammun ettigi asil manay1
yakalayamadigim dile getirir.'*® Kur’an’m lafiz ve manalarinda, adeta beden ile ruhun
vahdetiyle tecelli eden, kendine has bir istibaki oldugunu séyleyen Elmalili, iste bu
icazkar hassa sebebiyle Kur'an’in tanzir olunamadigi gibi aynen terciime de
edilemeyecegini ifade eder. Terclime edilmeye ¢alisildiginda evvela Kur’an’in miimtaz
islub-1 beyaninin zadyi oldugunu, terclimenin “bir hiisn-1 dilaranin derisini yiizip

altindaki ensaca bir came-i camit gegirrnek”149

tesbihiyle edebi bir islupla izah eder.
Devamla “bu camenin seffaf bir billir oldugunu bile farz etsek, onun iginden canli bir
viicut goriilebilecegini diistinmenin ne kadar hatali olduguna vurgu yapar. Yine bagka
bir misalle, Kur’an’1 viicut bahgesinde acilmis hakiki ve emsalsiz bir giil olarak
diisiiniiliirse, onun en giizel tercemesi, “nihayet onun desti meharetle yapilmis bir

resmine benzetilebilir ki bunda aslinin ne maddesi, ne kuvveti, ne niilieti, ne nimivvii,

hasili ne yagi, ne rayihasi hig birisi bulunamaz” diyerek terclimenin, ancak ruhu ve cani

Y Diicane Ciindioglu, Mesrutiyet 'ten Cumhuriyet’e Din ve Siyaset, ( Istanbul: Kakniis Yayinlar, 2005)
114-115.

148 “Yazir, Hak Dini Kur’an Dili”, 1/30.

9 Yani; goniilleri siisleyen bir giizelligin derisini yiiziip yiiziilmiis olan teninin altindaki dokuya cansiz
ve kiymetsiz bir kiyafet giydirmek.
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olmayan bir suretten ibaret olabilecegini tavzih eder. Kendisinin de “o giilii, tutup
koklayamayanlara giicii yettigi kadar bir resimle de olsa tanitmaya calisacagini beyan
eder. Anadilde ibadet projesinde kullanilmamasi adina da s6z konusu eksiklikten dolay1
yaptig1 bu meallerin namazda okunamayacagini ekleyerek, bunlarin Kur'an’1 tanitacak
bir mealden ibaret oldugunu, Kur'an hiikmiinde olmadigini, onun yerine konulup

150

namazda okunamayacagini sarahatle beyan eder.”" Elbette onun Kur’an terclimesiyle

alakal1 bu kanaatleri Islam Aleminin ve iimmetin umumi kanaatini yan51tmaktad1r.151
2.2.3.3.6. Tefsir’in Isminin “Hak Dini Kur’an Dili” Olmasi

Elmalili tefsirinin ortaya ¢ikisindaki bu amiller ve atmosfer, eserin metoduna ve
{islubuna tesir ettigi gibi isminin belirlenmesinde dahi rol oynamistir. {lk evvela "Yeni
Mealli Tiirkge Tefsir" diye isimlendirilen eser, sonrasinda, hak din olan Islam’dan
sapmalara, bagka arayislara giren devrin dinsizlik cereyanlarina karsi, pozitivist ve
materyalist fikirlerin hakimiyet tesis etmesine karsi bir reaksiyon olarak "Hak Dini";
Tiirk¢e ibadet beklentilerine karst da "Kur' an Dili" ifadelerini tasiyan "Hak Dini Kur'an
Dili" seklinde isimlendirilmistir. Elmalili bu eser ile Islam dinini gerileme sebebi
sayarak Avrupalilasmayr on plana alanlara karsi Islam’mn tek “Hak Din” oldugunu,
ibadet dilini Tiirkgelestirmeye calisanlara karsi da Arapcanin “Kur’an Dili” oldugunu

vurgulamistir. ™2

150 “Yazir, Hak Dini Kur’an Dili”, 1/14.
151 Sahin, “Hak Dini Kur’an Dili Tefsirinde Dénemin Siyasi ve Sosyal Gelismelerinin Yansimalar1”, 22.
132 Bilgin, “Hak Dini”, 15/163.
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UCUNCU BOLUM
DIN VE HAK MEFHUMLARININ TAHLIL VE iZAHI
3.1. Din Mefhumu

Tezin isminde hemen 6n plana ¢ikan “din” mefhumunun farkli vecheleriyle ele
alinacagi bu baslikta, bilhassa Elmalili Hamdi Yazir’in din mefthumuna yiikledigi mana
ve mahiyet incelenmeye gayret edilecektir. Farkli alt bagliklarla Elmalili’nin din
anlayis1, gerek Hak Dini Tefsiri, gerekse Dibace ve muhtelif makalele ve yazilarindan

istifade edilerek izah1 yapilarak ortaya konulmaya calisilacaktir.
3.1.1. Liigat ve Istilah Manasi ile Din

Liigat ve lisan alimleri tarafindan, “din” kelimesinin aslinin “deyn” kokiinden masdar
veya isim oldugu kabul edilir. Cevheri, “es-Sthah” isimli eserinde “dyn” maddesinde,
dinin “ddet, hal, vaziyet; ceza veya miikdfat ve itaat” seklinde baslica li¢ manasini verir
ve terim olarak dinin bu son mana olan ceza-miikéfat kokeninden geldigini belirtir.*®
Ragib el-Isfahani ise “el-Miifredatinda” sadece “itaat” ve “ceza’ (karsilik) manalarmna
temas etmistir. Ibn-i Mansur ise “Lisanii’l-Arab”da, tdbi olma, izinden gitme ve itaat
etme manalarini ifade ederken, mastar olarak da itikad-inan¢ manasina gelir der. Ayrica
hesap ve Isldm manasi da vardir diye belirtir. bn-i Manzir, “deyn ”in masdar, “din ”in
1sim oldugu yolundaki bir kavli de aktarir.™ Miitercim Asim Efendi ise “Kamfsu’l-
Muhit Terciimesinde, dinin otuzdan fazla manasindan bahsetmistir. Liigat manasi
olarak; miiddetli, vadeli bor¢ ve miilayim yagan yagmur demektir dedikten sonra farkli
sigalarla muhtelif misaller vermistir. Daha sonra, “din”in istilahi manasina dair su
kavramlar1 sirastyla tadat etmistir: Karsilik manasinda ceza, Islam, orf-adet, miilkiyet,
galibiyet-hakimiyet, ziil-inkiyad, hesap, kahr ve galebe, sultdn ve miilk, siret ve tarikat,
tedbir, tevhid, ibadet, millet, seriat, verad, takva saltanat, ferman-hiikiim, makbul ibadet,

millet, seriat, itaat™® Zebidi “din” kelimesiyle alakali, Kur’an ayetleri ve hadislerle

153 Ebai Nasr ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihdh Tdcu’l-luga ve sihdhu’l-‘Arabiyye, thk. Ahmed
Abdulgafir Attar, (Beyrut: Dard’l- [lm li’l-Melayin, 1984), 5/2118-2119.

1% Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem b. Ali Ibn Manzar, Lisdnu I- ‘Arab, (Kahire: Daru’l-
Hadis, 2013), 3/466-468.

% Miitercim Asim Efendi, EI-Okydniisu’I-Basit Fi Tercemeti’l-Kamiisi’l-Mubhit

Kdamiisu’lI-Muhit Terciimesi, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2014)

6/ 5358-5359.
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beraber Arap siirlerinden aldigi muhtelif misallere istinat ederek, din kelimesinin liigavi

olarak yirmiden fazla manasim ve 1stilah olarak da iki ayr1 manasin zikreder. **°

‘Din’ kelimesinin ilk kokeninin Arapc¢a disindaki Sami dillerden veya Farsga ve
Sanskrit¢e gibi diger baz1 dillerde Arapgaya gectigini One siiren miistesrikler varsa da,
onlarin bu iddialar1 Miisliiman dilciler ve alimler arasinda kabul goren bir goriis
degildir. Zira Kur’an 6ncesi ve sonrast donemlerde Arapcada din kelimesinin farkli
miistaklaryla kullanilmas1 islam Aalimlerini, din kelimesinin Arapca kokenli oldugu

fikrine sevk etmistir.™’

Din denince akla gelen kavramlar; a) Ceza, miikafat, hiikiim, hesap b) Ustiin gelme,
hakimiyet c) Itaat, teslimiyet, hizmet, ibadet d) Adet, yol, kanun, seriat, mektup...

seklinde ozetlenebilir.*®®

Bati dillerinde din kelimesinin karsiliginda, asli Latince olan “religion” kullanilir. "Bir
seyi vazife olarak almak, tekraren okumak, yerine getirmek" gibi manalarinin yaninda,

"insanlar1 Tanri'ya baglayan bag" demektir.'*®
3.1.2. Dinin Mabhiyeti ve Tarifi

Dinin mahiyetini aciklarken ve tarif ederken biitiin inan¢ sistemlerini ve biitiin dinleri
kusatabilecek, icine alabilecek bir tarif, ancak din kavrammin sinirlar1 kesin bir sekilde
belirlendikten sonra yapilabilir. Boylesi kapsamli bir tarif takdir edilecegi iizere bir
hayli miigkiil bir hal arz etmektedir. Dini tam olarak tarif etmek c¢ok zor olmasina

ragmen yine de muhtelif tarifleri yapilmistir.

Batili1 miitefekkirlerin din tariflerine birkag misal verilecek olursa; “Otto, din kutsalin
tecriibesidir” der. Jatned Martineau, “daima yasayan bir tanriya bir ilahi suur ve
iradenin kainat1 idare ettiine ve insanlikla manevi rabitalar1 elinde tuttuguna inangtir.”

Helbert, Spencer, “her seyin bizim bilgimizin iistline ¢ikan bir kudretin tezahiirii oldugu

1% Ebu’l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed ez-Zebidi, Tédcu'l- ‘ariis min cevdhiri’l-Kamiis, thk.
Mustafa Hicazi, (Kiiveyt, Miiessesetii’l-Kiiveyt li’ttakaddumi’l-‘ilmi, 2001), 35/56-57.

7 {smail Caliskan, “Ku ran’da Din Kavrami”, (Ankara Okulu Yaynlari, 2002), 56.

158 Giinay Tiimer , "Din", Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (istanbul: 1994), 9/ 312; Ayse Ak,
"“Din” Kavrami ve Insanlarin Dini Algist Tartismasinda Din Egitimi Biliminin “Din”i,” Uluslararasi
Islam  Egitimi  Kongresi,  Bildiriler  Kitabi, (Istanbul: 28  Nisan  2018),  33-46.
https://doi.org/10.14395/hid.1334332.

19 Karaman v. Dgr., "Diyanet Islam Ilmihali”, Diyanet Isleri Baskanhig1 Yay, c.1 (Ankara: 2004), 1-2.
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e qoe 160 . . . .
kabuliidiir.”"> Mayer, din Tanr1’ya, insanlara ve kendimize karsi yapmamiz gerekene
dair nasihatlerin ve inanmanmn tamamudir.”*® Durkheim, “dini bir cemaatin ortaya

¢tkmasini temin eden ayin ve itikadlardir.”*®2

Islam alimleri, dini tarif ederken elbette Kur'an-1 Kerim’i ve hak dini yani islami1 goz
oniinde bulundurularak tanimlarini yapilmistir. Mesela Seyyid Serif el-Ciircani ‘nin din
tarifi dikkati cekmektedir: O, "Tarifat" isimli kitabinda din tarifini syle yapar: "Din,
akil sahiplerini peygamberin bildirdigi seyleri kabul etmeye da'vet eden ilahi bir
kanundur.".*®® Tehanevi ise: "Din, akil sahiplerini kendi iradeleriyle simdiki halde
(diinyada) salaha, gelecekte (ahirette) felaha sevk eden. Allah tarafindan konulmus bir
kanundur” der. Yine aym miellif tarafindan din, kaynag: itibariyle Allah'a, tebligi
yoniinden peygambere, tatbik edilmesi bakimindan da iimmete nisbet edilir. Sehristani
de “din Allah tarafinda peygamberler vasitasiyla gonderilen, insanlar1 akillarini, irade

ve isteklerini kullanarak her hususta hayirli olan seylere sevk eden bu yolla da onlarin

. . . . . 164
diinya ve ahirette saadete vasil olmalarini temin eden ilahi esaslar” der.'®

Miisliiman alimleri arasinda daha ziyade yaygin olan din tarifi su sekildedir denilebilir:
"Din, akl-1 selim sahiplerini kendi ihtiyarlariyla bu diinyada dogruluga, saldha, oteki
diinyada kurtulusa gotiiren ve yiice Allah tarafindan konan bir kanundur." A. Hamdi
Akseki de asagi yukari benzer ifadelerle bir tarifi nakleder: "Din, akil sahiplerine gaye-i
hakikati bildiren, onlar1 kendi ihtiyar ve iradeleri ile Allah Restliiniin bildirdigi sekilde,
hal ve istikbalde salah ve felaha, kemale sevk eden, maddi ve manevi biitiin ihtiyaglarini

temin eden bir kanun-1 mevzi-1 ilahidir" 1¢°

Bu tariflerde miisterek noktalardan biri dinin ilahi kaynakli oldugunun vurgulanmasidir.

Buna gore gercek hak din beseri olamaz. Yine bu tariflerde, dinin akil ve irade ile

180 william P. Alston, “Din”, (Cev. G. Tiimer), Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.: XVIII,
Ankara Universitesi Basimevi, (Ankara:1972), 163.

18! Giinay Tiimer, “Cesitli Yénleriyle Din”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C: XXVIII,
(Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1986), 224.
https://isamveri.org/pdfdrg/D00001/1986_C28/1986_c28_TUMERG.pdf.

182 Durkheim, Emile, Dini Hayatin Ilkel Bicimleri, (Cev., F. Aydin), Ata¢ Yaymlari, (istanbul: 2005), 56;
Ak, “Din” Kavram ve insanlarin Dini Algis1 Tartigmasinda Din Egitimi Biliminin “Din”i”, 33-46.

193 Seyyid. Serif el-Ciircani, “Kitabu't-Ta’rifat”, (Beyrut: Daru’n-Nefais, 2012), 72; Giinay Tiimer ,
"Din", (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1994), 9/ 312.

164 Muhammed Ali et-Tehanevi, Mevsiatu Kessdfi Istilahati'l-Funiin ve'l-uliim, nsr. Ali Dahruc, Abdullah
Halidi, , (Beyrut: Mektebetii Liibnan 1996), c. 2/305.

15 Ahmet Hamdi Akseki, Zslam Dini, Itikat, Ibadet, Ahldk, (Ankara: Nur Yay., 1957) 12.
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miinasebeti 6ne ¢ikarilmistir. Bu husus elbette dinin bir akil ve tercih neticesinde
insanin ihtiyarinda oldugunu gosterir. Nihayet dinin insanlar1 6zii itibariyle hayir ve
hayirli olana sevk eden bir kanunlar manzumesi seklinde ifade edilmesi, dinin ayni

zamanda bir icraat sahasi oldugunu gosterir.
3.1.3. Dinin Kaynag

Islam itikadinda hak dinler vahiy yoluyla Allah tarafindan bildirilmistir. Dolayisiyla
dinin kaynag: bizzat Cendb-1 Hak’tir. Hz. Adem (A.S.) hem ilk insan, hem de ilk
peygamber olmasinin yaninda kendisine gonderilen din de tevhid dinidir. Biitiin ilahi
dinlerde degismeyen ilkeler Allah’in varligi ve birligi ile beraber niibiivvet ve ahiret
inancidir. Bu sebeple Hz. Adem (A.S.)’dan Hz. Muhammed (S.A.V.)’e kadar
peygamberlerin getirdigi dinlerin hepsi hak dindir ve tamami da Islam’dir. Ne var ki
insanlar zamanla hak dinden inhiraf etmis ve beseri zaaflar sebebiyle dalalete, batil
inaniglara yonelmislerdir. Allah’in dininde meydana gelen bu tahrifat neticesinde Allah

peygamberler ve seriatlar gondererek hak din Islam’1 yeniden ihya etmistir.'*®

16-17. asirdan itibaren bat1 aleminde iptidai kabilelerin hayat ve dinlerine kars: bir alaka
duyulmus, dinin mensei noktasinda mukaddes metinlerin verdigi malumatin haricinde;
arkeolojik, antropolojik ve paleontolojik arastirmalarla farkli bir neticeye varilmaya

gallsllmlstlr.167

19. asrin ortalarinda pozitivist ve materyalist fikirler yogun propagandalar sayesinde
zirve noktasina ulagmis, Charles Darwin'in 1859'da yazdig1 “Tiirlerin Kokeni” isimli
kitabiyla ortaya attig1 evrim goriisii, dinin kaynagi konusunda mukaddes kitaplarla

catisan yeni teorilerin zuhur etmesine sebebiyet vermistir.'®®

ik insan ve ilk peygamber Hz. Adem’den itibaren biitiin insanlar, Allah tarafindan
gonderilen tevhidi dinin prensiplerini idrak edip benimseyebilecek ve hayatlarina bu

esaslar1 tatbik edebilecek seviyede zihni, ruhi ve bedeni istidat ve Kkabiliyette

188 Tiimer, “Din”, 316. ' )
%7 Karaman v. Dgr., "Diyanet Islam Ilmihali”, 1/5.
188 Tiimer, “Cesitli Yonleriyle Din”, 238 .
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yaratilmigtir. Kur’an, Allah’in insanlara bildirdigi dinin tevhid (Hanif) dini oldugu ve

onlarm bu dini benimsemeye miitemayil bir fitratta yaratildigin ifade eder.'®

Kur’an’da ifade edilen “fitratullah" tabiri Miisliiman ulemanin ekseriyetine gore
"Allah'm dini" manasma gelmektedir. Nitekim o da Islam ve tevhiddir.'™® Bu sebeple
herhangi bir hak dinin, peygamberine veya ortaya ¢iktigi kavme nisbet edilerek
isimlendirilmesi Islami telakkide yer bulamaz. Bu tarz bir isimlendirme muharref ve

batil dinler i¢in miimkiindiir. (Masevilik, Isevilik, Hinduizm, Maniheizm)171

3.1.4. Kur’an-1 Kerim’de Din Mefhumu

Kur'an-1 Kerim’de “din” kelimesi doksan iki yerde gegmektedir. Ug yerde de farkl
miistaklar1 ile zikredilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de “din” kelimesinin baslica su
manalarda kullanildig1 goriiliir: "[taat, hiikiim, hesap, ibadet, tevhid, millet, Islam,

172 A A . . 5 o N . .
72" Kur'an-1 Kerim’de din kelimesinin, strelerin inzal olus sirasina

seriat, adet, ceza.
gdre kazandig1 farkli manalar vardir. ik donem Mekki Ayetlerde bu kelime "yevmii d-
din" (din gilinii, hesap, ceza-miikafat giinii) seklinde gegcmekte ve insanlarin, iman ve

amellerine gore hesaba ¢ekilecegi ahiret giiniinii ifade etmektedir.'"

Mekke devrinin ikinci yarisinda ise artik, mesuliyet ve hesaptan ziyade tevhid ve
teslimiyete vurgu yapilmaktadir. Bu donemdeki ayetlerde insanin sadece Allah’a ibadet
etmesi, ona sirk kosmamasi tizerinde durularak, dinin bizzat Allah tarafindan vaz’
edilen ve insanlar1 ona ulastiran yol oldugu belirtilmektedir. Bu donemde "dinen
kiyemen" (dosdogru din), "millete Ibrahim" (Ibrahim’in dini) ibareleri, En’am suresinin
161. ayetinde yan yana yer almaktadir.'"*

Medine devrinde millet-i /brahim ve miislimin kelimeleri Hac suresinin 78. ayetinde bir

arada geg¢mekte, tevhidden itimmete, kendisini Allah’a teslim edenler cemaatine

gegilmektedir.l75 "Dinii'l-hak" (Hak din) ifadesiyle muharref ve batil dinlere kars1 bu

189 er-Raim 30/30.

0 Ali b. Muhammed b. Ali, es- Sevkani, Neylu I-Evtar Serhi’l- Munteka’I-Ahbar, Thk. isamu’d-Din Es-
Sababebeti, (Kahire: Daru’l-Hadis, 1993), 257.

1 Tiimer, “Din”, 316.

172 ot-Tevbe 9/ 29; es-Saffat 37/ 53; el-Vakia 56/86.

173 e|-Fatiha 1/4; ez-Zariyat 51/6.

74 el-En‘am 6/161.

175 el-Hac 22/78.
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yeni dinin hak olan saglam ve muhkem olan esaslar1 vurgulanmig ve onun biitiin dinlere

176

iistlin kilinacagi miijjdelenmistir.”"> Yine Medine doneminde nazil olan; "Allah indinde

din siiphesiz [slam’dir"*”” Al-i Imran suresinin 85. Ayetinde;

Kim Isidm dan baska bir dine yonelirse, onun dini kabul edilmeyecektir, o
dhirette de kaybedenlerdendir ifadeleriyle de Islam’in sair dinlere karsi

{istiinligii teyit edilmigtir.'"

Mekke’de inen ayetlerde din, daha ziyade; "aleme, zamana, tabiata ve her seye
hiikkmeden, dini ortaya koyan, hesap gilinliniin maliki ve hakimi Allah’in mutlak
otoritesi"ni tarif ederken, Medine’de inzal olan ayetlerde muhteva genisler ve; "Insanin
Allah’a bagliligi, Miisliimanin i¢inde yasadigi cemiyete karsi vazifeleri, Allah’in mutlak

tasarruf ve hiikiimran olmas1" gibi esaslar da dinin muhtevasi igerisine dahil olur.*”

Kur'an’da, din ibaresi Islima miinhasiran kullanilmamustir. Baska inanclar1 ifade icin de
kullanilmistir. Lakin 6zel olarak din kelimesiyle islam kastedilmistir.lBOAdeta Islam’la
din miiteradif, es anlamli iki kelime olarak kabul edilmis ve biitiin peygamberlerin

teblig ettikleri dinin Islam oldugu ifade edilmistir.®*

Mamafih Kur’an’da din kelimesi, hem abidi hem mabudu, hem héliki hem mahliku,
yani hem ulthiyyeti hem ubtidiyyeti Allah ve kul agisindan iki farkli manay: ifade
etmektedir. Buna gore, Allah’a nisbetle "hakim ve malik olmak, itaat ettirmek, hesaba
¢cekmek, ceza veya miikafat vermek”; kula nisbetle de "itaat etmek, aczini, fakrini idrak
etmek, teslim olmak™tir. Hiilasa din, Rabbi ile kul arsindaki miinasebeti tanzim eden

kanununlar manzumesinin umumi ifadesidir.*®?
3.1.5. Dinlerin Tasnifi

Dinlerle alakali aragtirmalar neticesinde, dinler farkli agilardan muhtelif kistaslara gore

tasnife tabi tutulmustur.

176 Tevbe 9/29, 33/ el-Fetih 48/28.

177 Al-i imran 3/19/ el-Bakara 2/193.

178 Al-i imran 3/85.

179 o|-Bakara 2/193/ el-Enfal 8/39.

180 Al-i imran 3/99.

181 Al-i Imran 3/85/ en-Nisa 4/125/ el-Maide 5/3/ es-Stira 42/13.
82 Karaman v. Dgr., "Diyanet Islam Imihali”, 1/3.
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Bat1 alemindeki din tasnifleri umumiyetle “Tanr1” methumu, sosyo-tarih ve cografi tarih
noktalarindan ele alinarak yapilmistir. “Tanr’” mefhumu esas alinarak yapilan tasnif
sOyledir: a) Tek tanr1 inancina sahip dinler, buna ilahi dinler de denir. b) Dialist dinler,
yani iki ilah anlayist olan dinler (Mecusilik). ¢) Birden ¢ok tanri anlayisina sahip olan

putperest dinler. (Musir, Eski Yunan, Roma dinleri gibi).®

Sosyal ve tarihi noktadan yapilan din tasnifler de vardir. Mesela: 1. Kurucuya sahip olan
dinler (Yahudilik, Hiristiyanlik, Islam, Budizm gibi). 2.Gelenekten gelen dinler (iptidai
dinler, Eski Yunan, Misir dinleri gibi).184 Bunlarin yaninda, vahye istinat edip
etmemesi, misyoner faaliyete yer verip vermemesi, ahiret inanci olup olmamasi,
mukaddes kitaba sahip olup olmamasi itibariyle ayiran tasnifler vardir.'®® Bunlardan
baska, ge¢mis dinler, giliniimiizdeki dinler, bir cografyaya has dinler, kitalara ve
diinyaya yayilan dinler gibi farkli ve muhtelif din tasnifleri mevcuttur.’® Elbette bu
tasnifler arasinda en miihim olani Isldm Alimlerinin din tasnifinin nasil oldugu
sorusudur. Miisliiman alimler, dinleri; "hak din-barn/ din" seklinde ikiye ayirirlar.

Kur'an-1 Kerim’de islam dini i¢in "Allah katindaki din"™*®", “dosdogru din"*®, "hak
din"® ifadeleri yer alir. Kur'an’da Islam dini haricindeki inanglar icin de din tabiri
kullanilir.*® Mengeinin ilahi olmast ve aslini muhafaza etmesi hasebiyle Islam hak
dindir. Kokeni ilahi vahye istinat etmekle beraber asli sekli bozulmus, degistirilmis
dinlere de (Yahudilik, Hiristiyanlik) “muharref” dinler denilir. Higbir sekilde ilahi
vahiyle irtibati olmayan dinlere de “batil” dinler denilir. Klasik kaynaklarda vahye

dayanan dinlere "milel", batil dinlere de "nihal"*** tabirleri de kullanilir.*?

18 Tiimer, “Cesitli Yonleriyle Din”, 235.

184 Kamuran Birand, "Dinin Mahiyeti Uzerine." Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (6.1-4:
1959), 120-134. http://ktp.isam.org.tr/pdfdrg/D00001/1957 1-4/1957 c6_s1 BIRANDK2.pdf.

18 Mehmet, Taplamacioglu, Din Sosyolojisine Giris, (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlar, 1961), 77.

% Annemarie Schimmel, Dinler Tarihine Giris, (istanbul: Kirkambar Yayinlari, 1999), 6; Ayse Kartopu,
“Dinler Tarihinde Dinin Tarifiyle Ilgili Farkli Gériisler”, Yiiksek Lisans Tezi, (Cukurova Universitesi,
2009) 65.

187 Al-i fmran 3/19.

18 er-Rim 30/30.

199 et-Tevbe 9/33, el-Fetih 48/28, es-Saf 61/9.

19 et-Tevbe 9/33; el-Fetih 48/28; es-Saf 61/9; el-Kafiran 109/6.

191 Nihle (¢ogulu nihal) kelimesi bazen din iginde olusan firka manalarinda da kullanilir.

192 Karaman v. Dgr., "Diyanet Islam Ilmihali”, 1/8-9.
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3.2. Elmalili Hamdi Yazir’a Gore Din

Din methumu, yukarida farkli agilardan ele alinip incelenmeye ¢alisilirken gorildiigii
lizere cesitli sekillerde tarif edilmeye ¢alisiimistir. Islam ulemasi dteden beri dini tarif
ve mahiyetini izah ederken Allah'm yegane dini olan Islam'1 esas alarak Islam dinini

tarif etmiglerdir.
3.2.1. Elmalilr’ya Gore Dinin Tarifi

Elmalili Hamdi Yazir da dini tarif ederken Islam't ve onun ana kaynag olan Kur'an
esas almis ve ona gore tarif yapmis, dinin ne olduguna dair izahlarda bulunmustur. Ona
gore Din;

Zevilukiilii hiisn-i ihtiyarlariyla bizzat hayiwrlara sevk eden bir vaz-: ilahidir*®

Bu tarifte li¢ unsur vardir. Bunlar; akil sahibi olan insan, insanin, ihtiyar: ile segme
hiirriyeti ve dinin bizzat Hak Teala tarafindan vaz edilmis ilahi mahiyette ve esas gayesi
sadece hayra sevk etmek olan kanunlar manzumesi olusudur. Bu ii¢ unsurdan biri yoksa
dinin esas gayesini teskil eden hayirlarin tahakkuku vuku bulmaz. Hamdi Yazir, bu ¢
riknlin birlesip biitiinlesmesiyle ortaya c¢ikan neticenin "diyanet” oldugunu soyler.
Boylece Vaz-1 ilahi olan din, akilli ve iradeli varlik olan insanla biitiinleserek hayirlara

ulasilmis olur.

Elmalili hak din ile hayra sevk iizerinde durur ve bizzat ve hakiki manada hayra sevk
etme hassasinin sadece hak dinde oldugunu sdyler. Ardindan da Batil dinlerin hak
dinden farkini tasvir ederek, onlarin hayra sevk iddiasinin vehimden 6te bir mahiyet arz
etmeyecegin ifade eder. Diger batil dinler ya serre yahut da kendilerince hayir oldugunu
iddia ettikleri izafi bir hayra sevk edebilirler. Hatta bu izafi ve bir iddiadan oOteye
gegmeyen hayra sevk hususunda, kendi nokta-i nazarlarina, indi miilahazalarina gore,
hayir iddiasiyla yalana, yalanciliga, hirsizliga tesvik edebilir. Zira batil dinlerin hig biri
hak ve hakikati akaidinin basina koymus degildir. Elmalili, bu tarifle dolayli olarak
batil dinlerin de mahiyetini gostermis olur ve hakikatte ilahi bir sevke malik ve mazhar

degilken dyle vehmedilen dinlerin batil din olarak isimlendirilebilecegini sdyler.

198 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 1/84.
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Elmalil1 bu tarifte; dinin mahalli, sartlar1, semeresi, riikiinlar1 ve miimeyyiz vasif ve
hususiyetlerinin gosterilmis oldugunu ve bu ser’i ifadenin “din” kelimesinin biitiin liigat

manalarin1 biinyesinde topladigini ifade eder.

Yukarida verilen din tarifindeki zevilukiil, yani akil sahipleri ibaresini biraz daha acar.
Burada dinin muhatabinin akil sahibi olan insan olduguna dikkat ¢eker. Binaenaleyh
cemadat, nebatat, hayvanat, deliler, akilsiz varliklar ve c¢ocuklarin dini tecelliye
istidatlar1 yoktur. Zira akildan mahrum olduklarindan dolay: ihtiyar ve tercih sahibi
degillerdir. Bu itibarla da kendilerinden bir hayir sadir oldugu takdirde, bu gayri ihtiyari

olur ki buna da 1stilahta cebir denilir.***

M. Hamdi Yazir klasik din tariflerini de dikkate alarak dini; akil sahiplerini hiisn-i
ihtiyarlariyla bizzat hayir ve nimete sevk eden bir vaz'-1 ilahi, seriat ve millet, beserin ihtiyari
fiillerinin hayir ve saadet gayesine dogru cereyanini temin eden bir yol, bir kanun, bir amil-i

ma'nevi seklinde tarif etmistir.195

Ayrica Islam’in da belli basli manalarna isaret ettikten sonra Miisliiman alimlerin
klasik din tarifleriyle Islam arasinda agik bir uyum olduguna dikkat ¢ekmistir. Zira
genis manasiyla Islam "teslimiyet, kurtulus" gibi manalar1 yaninda "miisaleme"
(karsilikli gliven ve barig) anlaminm1 da ifade eder. Din de insanlar arasinda ihtilaf ve
cekismeleri Onleyerek miisalemeyi temin eden bir kanundur. Dinde yalniz insanlar
arasinda degil insanlarla Allah arasinda da bir ahid ve barigiklik (selem) vardir. Bu

sayede halikin iradesiyle mahlikun iradesi arasinda tetabuk saglanmis olur.*®

Elmalili, Fatiha suresinde, belagatli bir iislupla, din ve diyanete dair her hususun teblig
ve tescil edildigini belirtir. Son ii¢ ayetinde de Islam Dininin hak yolunu, efradin1 cami,
agyarii mani bir surette tam bir tasvirle, zevkine doyulmaz bir belagatle tesbit ettigini

ve bu ayetlerin miikemmel bir din tarifi yaptigini ifade eder. Bu tarif soyledir;

Dini-i Islamin bu tarifi su oluyor: Gadaba ugratmadan, daldlete diisiirmeden
dogruca ve seldmetle Allah’a ve Allah’in nimetlerine gotiiriip, Elhamdiilillah
dedirten ve bu safi nimetlere kemal-i seldmetle ermis, hakikaten mes'ut ve

mahmut, gayri magdub ve gayri dal zevat tarafindan takip edildigi tarihen

9% Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 1/84.
1% yazir, Hak Dini Kuran Dili, 1/89
1% Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 2/1061-1064.
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meshut ve tecribeten ma'lim bulunan biiyiik, asikdar, diiz, dogru, hak yolu,

istikamet yolu.'’

Devaminda da; Hem bu dine girmenin, hem de diyanetin, yani o dinle amel etme ve
giinliik hayata dini aksettirmenin baglangic1 ve ilk sartinin evvela Allah Tealda’y1
tanimak, tevhid iizere iman etmek ve ihlas ve sebatla icabini yerine getirmek, bunlarin
yaninda da Allah’a dua ve niyazda bulunmak oldugunu dile getirir. En sonunda da
bunun ne manaya geldigini ve mii’minlere ne vazife distiigiinii bir climleyle ifade
ederek; talep ve diyanet, yani amelen yasamanin bizden, din, seriat ve hidayetin

Allah’tan oldugunu beyan eder.'%®
3.2.2. Din ve Diyanetin Farki ile Dindarhk ve Thtiyar

Elmalil1, yukaridaki ifadeye gore; “demek ki dinin sart1 akil ve ihtiyardir. Bunlar dinin
sart, diyanetin riikniidiirler” diyerek, bu noktada “din” ile “diyanet” mefthumlar

arasinda bir fark ortaya koyar;

Akl bulunmayinca dinin taallik ve teklifi bulunamayacagi gibi ihtiyar

bulunmadik¢a da dinin sevk-ii te'siri, tabiri aharla diyanet bulunamaz. =

Yani, akli olmayan kisi i¢in din baglayici olup, ona teklif edilemeyecegi gibi, kendi hiir
iradesiyle dini se¢gmeyen kiside de dinin hayatina tesiri, diger bir tabirle “diyanet”1

olmaz. Bu sebepledir ki dinde, ilim mes'elesinin yaninda bir de irade mes'elesi vardir.

Zira din, iman ve amel mevzuu olarak akil ve ihtiyara teklif olunacak hak ve hayir

kanunlarinin tamami, diyanet de bu kanunlarin hiisni ihtiyar ile tatbikatidir **

Bu ciimleyi ise soyle izah eder; bundan kaynakli olarak dinde ilim mes'elesi, yani dini
bilmenin haricinde bir de irade mes'elesi vardir. Nitekim kisi alim ve akil olabilir, lakin
bu vasiflar miitedeyyin olmaya yetmez. Dindar olmak igin dini hem bilmek ve hem

. 201
sevmek lazimdr.

97 yazir, Hak Dini Kuran Dili, 1/143.
198 yazir, Hak Dini Kuran Dili, 1/143.
% Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 1/84
20 yazir, Hak Dini Kuran Dili, 1/90.
21 yazir, Hak Dini Kuran Dili, 1/84.
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Bu itibarla ilim ve irade, akil ve ihtiyar bizzat dinin miicerret olarak kendisinde var olan
bir rikkiin degildir fakat diyanet ve dindarligin riikniidiir. Bunun i¢in isim olarak
kullanilan din ile diyanet manasinda mastar olarak kullanilan din kelimesinin manalarini
karistirmamak gerekir. Diyanet insanin sifatt ve nefsi bir methumdur. Din ise onun
mevzu ve miitealleki olan hakiki ve nefsel'emrl bir methumdur. Aralarindaki fark, bir
vakianin bizatihi kendisi ile ona dair olan esaslar ve tesirler arasindaki fark gibidir.
Diger bir ifadeyle, din vaz- ildhi, diyanet kesb-i beseridir. Bu ifadelerle iki mefhum
arasindaki farki ortaya koyduktan sonra, nihai bir hiikiim mahiyetinde, sdyle bir ihtarda

bulunur; “Bunu tefrik edemeyenler ilim namina hatalara diiserler.”?"

Onun din tarifinde, dinin “vaz-i ilahi" olusu mithim bir noktaya tekabiil eder.
Elmalili’ya gore haywlara sevk eden ve vaz-i ilahi olan din, insandan ayri1 ve miistakil
bir vakiadir. Yukarida Elmalili’nin "din" ile "diyaneti" birbirinden ayr1 degerlendirdigi
ifade edilmisti. O, diyanet kavramini, dinin insan tarafindan yasanan ve amele
doniismiis, tatbik sahasmna konulmus hali olarak vasiflandirir . Oyle olunca diyanet,
insanin bir sifati olmus oluyor ve indi, kisiden kisiye farklililk arz eden bir mana
kazaniyor. Din ise bir vaz-: ilahi olarak nefselemri yani bizzat dini yasamakla mikellef
olan insandan miistakil olarak hakiki bir methum oluyor. Bir ciimlede hiilasa edersek;
din, bizzat Allah tarafindan vaz edilir, diyanet ise beser tarafindan kabul ve tatbik

edilir. 2%

Elmalil1, Fatiha suresinin tefsirinde yaptig1 din ve diyanet arasindaki farki ortaya koyma
esasini, ilerleyen sayfalarda, hak dini tarif ederken, baska bir siyak ve sibakla sdyle
ifade eder; Demek ki din kanuni hak lakin diyanet ndtamam ve gayri sadiktir.”** Elmalhil
Hamdi Yazir'in din ile siibjektif olan diyaneti birbirinden ayirmadaki hassasiyeti,
Mutlak Varligin vaz'i olan dini, insani zaaflardan ve eksikliklerden uzak tutma ve dinin

0ziinii oldugu gibi muhafaza etme diisiincesiyle izah edilebilir.2®

22 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 1/84.

203 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 1/84; Halis Albayrak, "Elmalili Hamdi Yazir’a Goére Kur’an’da Din
Kavrami, " Elmahli  Muhammed Hamdi Yazir  Sempozyumu, (Ankara: 1993), 282.
https://isamveri.org/pdfdrg/D033414/1991/1991 1 ALBAYRAKH2.pdf.

2% Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 1/144.

2 yazir, Hak Dini Kuran Dili, 1/89.
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Hiilasa din, iman ve amel mevzuu olarak insanin aklina ve ihtiyarina teklif olunan hak
ve hayir kanunlarinin tamamidir ki din yerine millet ve seriat tabiri de kullanilir.
Yukarida izah edildigi {izere diyanet de bu kanunlarin hiisn-i ihtiyar ile hayata tatbik

edilmesidir.

Ger¢i amelin imandan ciliz olup olmadigr miinakasa edilmis ve en nihayet amelin,
imanin ciliz'i degil, bir semere-i miiterettibesi oldugu tahkik olunmustur. Ancak iman ve
amelin diyanete, imani ve ameli hiikiimlerin de dinin bizzat kendisine dahil birer riikkin

olduklarinda asla ihtilaf edilrnemistir.zo6
3.2.3. Dinin Esasi ve Temeli Olan iman

Dinin en temel esas1 ve anahtari mesabesinde olan iman mefhumuna atf-1 nazar etmek
isabetli olacaktir. Liigat manasi itibariyle emn-ii emandan if'al vezninde olan bir
kelimedir. Eman vermek, emin kilmak demektir ki Esma-i Hiisnadan olan “el-Mii'min”
bu manadandir ve emin olmak demektir. Viisuk ve itimat manasimi ifade eder ki

Tiirkgede inanmak kelimesine tekabiil eder.?®’

‘Elmalili’ya gore din’in tarifi ve mahiyetinin izah edildigi bu boliimde, mevzubahis
olan dinin kaynagimi ve menseini teskil eden marifet ve iman bahsinden de kisaca soz
etmek isabetli olacaktir. Dinin de kaynagi ve vazu olan Allah Teéla’y1 bilmeye
tanimaya, yani marifetullaha gotiiren birkag vasitaya kisaca temas edilecek olursa

bunlar; akil, havass-1 selime ve haber-i sadik seklinde zikredilmelidir.?%

Esas itibariyle ilimler insan1 Allah’in birligine gotiirmeye yarayan vasitadir. Elmalili bu
fikrini, ‘ilimleri insanlar ortaya koymaz, ancak kesfeder’ seklinde izah eder. Zaten

kainatta cari olan kanunlar asikar bir sekilde tevhid akidesi lizere bir imani1 haykmr.209

Hamdi Yazir’a gore Cenab-1 Hakk’a iman aklin en evvelidir ve akil bizzat kendisinin

istinat edecegi bir melce ve istinatgah arar. Bundan dolay1 Islam’da akaid, asl itibariyle

206 yYazir, Hak Dini Kuran Dili, 1/90.

27 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 1/177.

298 yazir, Hak Dini Kuran Dili, 1/213.

9 Elmalilh Hamdi Yazir, “Dibace”, Metdlib ve Mezdhib; Maba'de't-Tabi'a ve Felsefe-i Jlahiye, istanbul:
Insan Yayinlari, 2019, 32.
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ilmi olarak bir kiymeti haiz olmalidir. Aklin, en azindan imkan1 ispat etmeye yetecek

kadar mithim bir kabiliyeti ve vazifesi vardir.??

Orfi olarak anlasilan manas1 ise mutlaka tasdik etmek demektir. Ciinkii tasdik eden,

tasdik ettigini tekzipten emin kilmis veya kendisi yalandan emin olmus olur.***

Bu noktada tasdik ve sidk mefhumlarinin ince manalar1 hakkinda izahta bulunan
Elmalil1, gayb1 tasdik etmenin iman ile irtibatin1 anlatir ve; ‘vaki gaip misilsiz ve zidsiz,
sebihsiz ve nazirsiz ise o tasdik-i giyabi sinirli bir ilim degil hudutsuz bir mutlak itikad
olur ki umumiyetle iman denildiginde anlasilan sey budur’ der. Bu, imanin da ilmin hem
bast hem de gayesi oldugunu sdyler. Ona gore, bundaki ikan, yani yakin derecede
bilme, ilmi1 ikandan daha ali ve kuvvetli bir mahiyet arz eder. Fakat boyle bir mutlak
imana layik olan ancak Allah Teala’dir. Iman-1 billah bu suretle siihiddan gayba,

e . r .. 212
gorliinenden goriinmeyene namiitenahi uzanir gider.

Elmalili, ser't manadaki imanin hususiyetini ve liigat manasindan ayrilan tarafini izah
ederken, iman edilecek olan miiteallak, teknik tabirle mii'meniin bih olan seyin 6z ve
ash teskil ettigini ifade eder. Tevhid akidesi iizere, Allah’a ve Muhammed
aleyhisselamin Allah tarafindan getirdigi kat’i olarak bilinen seylere icmalen ve icap

ettiginde de tafsilen iman etmek oldugunu séiyler.213

Elmalili, bunun akabinde imanla alakali kelami manada uzun izah ve tafsilath bilgiler
verir ve daha sonra Imam-1 Azamdan bir nakil yapar; ‘Mii'min Allah Teala’y1 biitiin
masivadan ziyade sever, o derecede sever ki ateste yakilmakla Allah’a kalbinden iftira
etmek arasinda muhayyer birakilsa, yanmay iftiraya tercih eder. Fikh-1 Ekber’de dahi

buyurmustur ki: Jnan ikrar ve tasdiktir ve mii'minler iman ve tevhitde esittirler ve fakat

amellerde farklzdzrlar.’214

Iman eden kisinin tasdik ettigi Islim dini de ilahi emirlere teslim ve inkiyaddir. Liigat

olarak iman ile Islam arasinda fark mevcut ise de ser'i manada Islam ile iman arasinda

29 Yazir, “Dibace”, Metdlib ve Mezihib; Maba'de't-Tabi'a ve Felsefe-i Ilahiye, 38.
211 yazir, Hak Dini Kuran Dili, 1/178.

2 yazir, Hak Dini Kuran Dili, 1/178-179.

13 yazir, Hak Dini Kuran Dili, 1/180.

2% yazir, Hak Dini Kuran Dili, 1/185.
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higbir fark yoktur. Zira Islamsiz iman, imansiz da IslAm olmaz. Bunlar bir seyin zahr-i

batni, yani i¢iyle dist gibidir. Din ise iman ve Islam ile beraber biitiin seriatin ismidir.**

Islam dini yalniz bir iman mes'elesi degildir. iman ile amellerin toplamidir. Amelleri ifa
etmeyi bir kenara birakip da dinin biitiin feyzini beklemek tehlikelidir. Ancak boyle
olmakla beraber iman amel demek degildir. Amelin viicubuna iman etmek ile o ameli
yapmak bile birbirinden farklidir. Miisliiman amel ettigi icin mii'min olacak degil, iman
ettigi icin amel edecektir. Binaenaleyh amelini sirf miibalatsizliktan ve istihfaftan dolayi

terk etmis degilse kafir olmaz.?°

Islam dininin ve imanin esas itibariyle kalp ve vicdan isi olan bir riikiin bulundugu
stiphesiz olmakla beraber Cenab-1 Hakk’in talep ettigi iman mes'elesi miicerret bir
vicdani isten ibaret degildir. O tam bir insan gibi kalbin i¢inden baslayip biitiin zahire
yayilacak ve sonra kainata giizelliklerle dolu ameller sacacaktir. Miisliimanin imani,
zarar — ziyanla dolu bir dleme yoOnelmis olan ifsad edici tasavvurlar veya seytani
gayretler degildir ki kalp ve vicdanda haps edilip mevkuf ve mahk(im olsun. Miisliiman
ancak bir zaruret-i miicbire karsisinda imanini sadece bir vicdani is olarak saklayip
hapsetmesine izin verilebilir. O da diismanin kat'l zorlamasina maruz kaldig: takdirde
olabilir. Oyle bir vaziyette kalindiginda her ne kadar imanini saklamasi veya asikare
ifade etmesi arasinda muhtar olsa da feday-1 can ederek imanini hapisten kurtarmasi

imanin1 haps ederek nefsini kurtarmasindan daha tercihe sayandlr.217

Islam dini insanhigm yalniz batinim hedeflemez. O, hem batin hem zahirin mecmuu
olan bir din olarak ikisini birden slimuliine alir. Hi¢ bir méani yokken imanini yalniz
kalbinde saklayan, izhar ve ilan etmeyen kimsenin Allah indinde imaninin kiymeti
olmayacagi kitap ve slinnetin bir¢ok delilleriyle sabittir. Amellerin hayata tatbik edilip
yasanmasinin imandan beklenilen semerelerden oldugu siiphesizdir. Ne varki bizzat

amelin kendisi, imanin ayni veya ciiz'ii degildir. Fer'i ve beklenilen neticeleridir.*®

Elmalili, bu izahin akabinde imanin mahiyetini bir temsille daha vazih bir surette

anlatma cihetine giderek dini bir agaca benzetir ve sdyle der; Din bir meyve agacina

215 yazir, Hak Dini Kuran Dili, 1/185.
218 yazir, Hak Dini Kuran Dili, 1/185.
2" Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 1/186.
8 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 1/182.
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benzer, kalbin tasdiki onun yeraltindaki kokii, lisan ile ikrar sap1 ve govdesi, ameller
diger dallar, yapraklari, ¢igekleri, meyveleri gibidir. Agactan beklenilen meyvesi
oldugu gibi imandan beklenen de hiisni ameldir. Zaten Allah’a yaklagsmak onunla olur.
Fakat agacin dallarinin kesilmesi, yaprak, cicek agmamasi, meyve vermemesi agag
kurumus oldugu manasina gelmeyecegi gibi iman agaci da boyledir. Lakin govdesinden
yerle beraber kesilmis olan agag¢larin kahir ekseriyetle kuruduklari ve zamanint buldugu
halde gbvdesinden filiz siirmeyen agacin tutmamis oldugu gibi mazeretsiz olarak ikrar
edilmeyen iman da bdyledir. Ancak kista kalmis oldugu icin, heniiz topraktan filiz
vermeyen tohumun veya kokiin kuruduguna hiikmolunamayacagi gibi mazeret
zamaninda kalben tasdik boyledir. Iste imanin boyle bir asli riiknii, bir tali riikknii, sonra
da belli bir diizen iizerine tertip edilmis dereceleri ve bunun yaninda furti ve ilave
semereleri vardir. Imanin kemali bunlarladir. “Jman yetmis kiisur subedir. Bunlarin en
asagida olant yoldan eziyyet eden seyi kaldirmaker®*® hadisi serifi gibi bir takim
deliller de bu fiiru ve subelere dahi iman baslanmis gibi goriiniirse de bu imanin kemali
nokta-i nazarindan ifade edilen bir husustur. Ve hatta iman subesi denilmesi imanin ash
olmadigin1 gosterir, Binaenaleyh bu subeler ve fiiru, kiifriin muhalifi olan imanin ash
degil, fiskin hilafi olan imanin kemalidir.’® Ardindan da bu izahlarini temellendirme
meyaninda Bakara suresinin ilk 5 Ayetini delil getirerek; “miiminler” hitabinin, “namazi
dosdogru kilin” ifadesinin ve “infak” lafzinin manadan ayr bir sekilde zikredildigini
serdederek soyle der:

Bunun icin bu ayette de “yii'minin”, “ikamei salat” ve “infak” imandan

. 221
ayrica zikrolunmustur.

Yukarida ‘dinin esasi olan iman baslhiginda, kisiyi imana ve marefetullaha gotiiren
vasitalardan bahsedilmisti. Burada kisa basliklar halinde bu vasitalar ele alinacak olursa
elbette ilk sirada en temel ve asli vasita olarak akil gelir. Ardindan havass-1 selime ve
haber-i sadik da bu vasitalarin diger riikktinlaridir. Bu noktada evvela aklin ardindan da

naklin iki baslik halinde sirastyla ele alinmasi isabetli olacaktir.

219 AR T A

Bubhari, “Iman”, 3
220 yazir, Hak Dini Kuran Dili, 1/182-183.
21 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 1/183.
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3.2.3.1. Akl

Akil, Cenab-1 Hakk’t bilmek i¢in bir alettir. Haddizatinda Allah’1t bilmeyi bizlere
emreden bizzat Allah’tir. Imanin akli zarureti Imam-1 Azam Ebu Hanife (150/767)den
rivayet edilmistir. el-Miilteka isimli eserde, Imam Eb0 Hanife’nin; Semavat ve arzi ve
dahi kendi hilkatini goriip tefekkiir eden birisi icin Allah’t bilip tanmimamak hususunda
herhangi bir mazereti olamaz.” dedigi rivayet edilmistir.’?> Bu idrak de ancak akil
yiirlitmek suretiyle tahakkuk edebilir. Elmalili’ya gore akil, sebepler ve sebeplerin
hustile getirdigi seyler ile eser ve eseri husule getiren miessirler arasindaki illiyet
kanunu gercevesinde sebep - netice esasina gore, onunla irtibathh ve lizumlu olan
illiyetleri idrak eder. Ya eserden miiessire yahut miiessirden esere veya bir miiessirin iki

eserinin birisinden bir digerine intikal etmek suretiyle olabildigini ifade eder.”®

Akil illiyet kanunu iyice kavrayip uygularsa, kainat ayetleri sayesinde, Allah'in
varligini, birligini ve vasi rahmetini zaruri bir surette idrak ve kesf edecegini belirtir. Bu
mevzuda en bariz misal; Hz. Ibrahim’in, etrafindaki insanlarin putlara ve semadaki
yildizlara tapmalari karsisinda akil yiiriitme, goge ibret nazarlariyla bakmasidir. Malum
oldugu iizere Hz Ibrahim, bu miisahede ve murakabesi neticesinde iifill eden, batip
kaybolan yildiz, ay ve en nihayet giinesin, kendi ilah1 ve rabbi olamayacagina kani

olmus, akil yiiriiterek marifetullaha Varmlstlr.224

Bu noktada, Elmalili’nin goriistiniin Siinni akidenin en biiyiik temsilcilerinden biri olan
EbG Mansir el-Matiiridi (333/944) ile mukayese etmek yerinde olacaktir. Zira bu zat
Ehl-i siinnet kelami sistemlestiren®”® ve ortaya koydugu eserlerle Siinni akidenin
omurgasini teskil bir alim olarak gosterilmekte ve Ehl-i siinnet ¢izgi i¢in bir miyar ve

mikyas olarak kabul edilmektedir.

Imam Matiiridi’nin kelami fikirleri iizerine calismalar1 olan Nail Karagdz, Matiiridi’nin,
dinin kabuliinde istidlale/akil yliriitmeye biliyiilk ehemmiyet verdigini ifade eder. Akl
bazen nazar bazen de istidlalin yerine kullandigini ifade ederek, vahiy olmasa dahi

insanin akl-z selim ile “din” vakiasin1 dogru bir sekilde telakki etmek mecburiyetinde

222 Aliyyii’l-Kari, Fikh-1 Ekber Serhi, trc. Yunus Vehbi Yavuz, (Cagri Yaymlari, istanbul: 1981), 365.
223 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 1/566.

224 Enam, 6/ 75-79.

22 Siikrii Ozen, “Matiiridi” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: 2003), 28/146.
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olduguna kani oldugunu nakleder. Matiiridi’nin kurdugu diisiince nizaminda akl-: selim,
din hususunda insanlarin miikellef olmalarinin baslica amilidir. Bunun manasi sudur ki;
insanlar, iltica edecekleri bir dinin liizumunu ve lizumlu olan bu dinin ise sadece tevhid
dini olabilecegini akil yiiriitme ile bulabilir. Dolayisiyla din i¢in mevzubahis olan
ma‘bldun varligin1 ve birligini kavramak i¢in nakle ihtiya¢ yoktur. Bu hususta da akil
insana kafidir. Allah zaten akli delil olarak vermistir ve akil Allah’in mevcudiyetinin

fitr delilidir.?®

Elmalili akli farkli derecelere taksim eder. Ona gore aklin en yukar: mertebesi, nebilerin
de dahil oldugu akil mertebesi akl-i evvel, yani ilk akildir. Akl-1 evvel, bir seyin mebde,
baslangicindan gayesine, gayesinden mebdeine, evvelinden ahirine, ahirinden evveline
kadar kiilli bir surette ve kemal-i yakin ile goren bu akli evvel, hadis-i serifte ifade
edildigi gibi; kalemi ildhi ve nir-i Muhammedidir. Iste bu mebdeden gayeyi, gayeden
mebdei; evvelden ahiri, ahirden evveli ortaya ¢ikaran bu akil [lahi keldm ve Hz.
Muhammed'in nurudur. Bu ifadelerine mesned meyaninda; "Allah'in yarattigi seylerin
ilki, benim nurumdur, Allah'in yarattigi seylerin ilki kalemdir, yarattigi seylerin ilki

akildir.*™ hadis-i seriflerini zikreder.?*®

Elmalili, aklin ancak hakikatlerin ve Cenab-1 Hakkin kesfi ile marifetullah igin
bahsedilmis oldugunu, fesat ve kotiiliikklerin yayginlastirilmasi igin sarf edilmesinin en

bityiik kiifran-1 ni'met oldugunu ifade eder.??®
3.2.3.2.Vahiy

Elmalili Hamdi Yazir, insanlarin marifetullaha ulasmalari, Allah Teald’y1r ve onun
dinini tanimalar i¢in kendi ig¢lerinden peygamber sectigini, ¢iinkii insanlarin vahye
muhtag olduklarini sdyler. Biitiin insanlar, Allah'in emirleri ve yasaklarini, O'nun bizim
hakkimizdaki emr i iradesini bilmek i¢in vahye muhatap olmak zarurettir. Baska

herhangi bir usulle bu malumata biitiiniiyle vasil olmak imkansizdir. Maamafih

228 Nail Karagdz, “Matiiridi’de Istidlalin islev Alanlar1”, Kirsehir Ahi Evran Universitesi Islami Ilimler
Fakiiltesi, , Kader Cilt: 16, Say1: 2, Kirgehir: 2018, 246-247. https://doi.org/10.18317/kaderdergi.419966.
227 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1V-127

228 yazir, Hak Dini Kuran Dili, 1/568.

22 yazir, Hak Dini Kuran Dili, 1/589.
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insanlarin kalbine gelen her bilgi dogru olmayabilir, kalbine gelen her teselli de din

degildir.**

Elmalili, vahyi ilimlerin en saglam bir kaynagi diye telakki eder. Ona gore, her nevi
katiyet bildiren bilgi Allah’a ait bir nizamdir. Vahye dayali bilgi katiyet ihtiva eden
bilgilerin en {istlinlidiir ve bu bilgi Allah'n nizammin en miikemmel sahididir. Biitiin
peygamberler birer miibessir ve miinzir olarak gonderilir. Her peygamberler
kavimlerine meserret verecek seyleri haber verip miijdelemek ve mazarrat verecek
seyleri haber verip korkutmak ve sakindirmak, kulluk ve tdatlarle o taatlarin sevabini,
bunu yaninda ma'siyetleri ve ma'siyetlerin cezasini haber ve teblig etmek igin

gonderilir.”

Elmalili'ya gére niibiivvet tamamiyla Allah Teala’nin iradesiyle segilir. Bu hususta
kulun herhangi bir gayretinin netice vermesi mevzubahis degildir. Yani niibiivvet kesbi
degildir, vehbidir. Zira hak dinin mensei niiblivvettir. Bu itibarla diger bazi batil
dinlerde oldugu gibi beseri ve felsefi tekamiil nazariyeleri hak dinde kaynak olarak
ittihaz olunamaz. Dolayisiyla niibiivvet ve vahiy en saglam haberdir ve hak dinin temel

kaynagni teskil eder.?*?

Elmalili’ya gore, Allahn tanimayan, marifetulleha erememis insanlar mabudlarin
onlerine dikerek onlara ibadet ederler ve o mabutlardan ilhdam almak isterler. Biitiin batil
dinler de bu ilham alma beklentisi husule gelmistir. Fitratlarinda var olan din hissiyati
icab1 arayisa giren insanoglu ya peygamberler sayesinde hak dini bulmuslar yahut bir
peygambere tabi olmadiklart i¢in batil bir din ihdas edip onun pesinden gitmislerdir.

Binaenaleyh hak dinin kaynagi sadece peygamberliktir.233

Elmalili, dinin kaynaginin sadece peygamberin getirdigi vahye istinad etmesi
gerektigini, din mevzuunda yegine otoritenin peygamberin getirdigi vahiy oldugunu

ifade etmektedir. Vahyin baglayict olmasi, onun peygamber vasitasiyla insanlara teblig

20 yazir, “Dibace”, Metdlib ve Mezdhib; Maba'de't-Tabi'a ve Felsefe-i /ldhiye, 38-41.
21 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 3/1935.

282 yazir, Hak Dini Kuran Dili, /87.

2% yazir, Hak Dini Kuran Dili, 3/1507-1508.
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edilmesine baglidir. Peygambere gelen vahiy de mucizeyle teyid edildigi icin seksiz

siiphesiz kabul edilmesi lazimdir.”*

Elmalili'ya gére vahiy, Allah Teala’y1 bilmek ve vicdanen itminana ermekten ziyade
Allah'a kulluk i¢in elzemdir. Zira Allah’a iman ettikten sonra o imanin icaplarinin nasil
ifa edilecegi anca peygamber ve vahiy sayesinde Ogrenilebilir. Niiblivvet ve vahiy
olmadan Allah''n emir ve yasaklarin1 tayin edip o minval iizere amellerimizi ve
hayatimiz1 tanzim etmemiz imkansizdir. Zaten aklimiza ve gonliimiize gelen her
miilahaza ve teselli dini bir kiymeti haiz degildir. Dolayisiyla Allah't tanimak ve O'na
taat ve ibadet etmek, yani dinin ahkdmin1 yasamak, ancak peygamberlere gelen vahyin

bildirdigi hiikiimler ve tayin ettigi esaslar sayesinde olabilir.?*®

Elmalili’'nin vahye ve niibiivvete dair bu gortisleri Ehl-i siinnet ve Hanefi-Matiiridi
akideyle muvazi bir yap1 arz etmektedir. Zira Imam Matiiridi’de gore insana, kendi
yaradilis gayesini ve bu gaye istikametindeki mesuliyet ve miikellefiyetlerini bildirmek
icin Allah peygamberler gondermistir. Zira insan, sadece akilla biitin mesuliyet ve
miikellefiyetlerini bihakkin ve noksansiz bir surette fehmedemez. Akil nispeti kadar
iyiyle kotiiyii anlasa bile dinin hiikiimlerini bilmesi miimkiin degildir yetersizdir. Akil
ancak bildirilen, 6grenilen hiikiimleri anlamada rol alabilir. Haddizatinda her insanin
aklinin ve kavrayis seviye ve kabiliyetinin olmadigi da asikardir. Tecriibeli ve alim bir
zatin akliyla hem tecriibesiz hem cahil bir kisinin akli seviye ve kemalinin ayni oldugu
sOylenemez. Aynm1 zamanda insanlarin ahlaki zaaflar1 da dinin tesisi i¢in niibiivvet
miiessesesine ne kadar muhta¢ olundugunu gostermektedir. Hiilasa, Allah’in emir ve
yasaklarmi 6grenmek, bu diinyada yapip ettiklerimizin, amellerimizin bize yiikledigi
mesuliyetlerden haberdar olmak i¢in dine ve o dini bize teblig eden bir peygambere,

yani niiblivvete ihtiyacimiz zaruri ve mecburidir.?*°

% Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 1/4255-4262.
2% Mahmut Cmar, “Elmalil M. Hamdi Yazir'n Nibivvet Anlayisi”, Elmalili O M. Hamd: Yazir

Sempozyumu, Akdeniz Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, 2-4 Kasim 2012, (Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara:2015), 317. https://isamveri.org/pdfdrg/D250804/2015/2015_ CINARM.pdf.

2% Muammer Esen, “Peygamberlik (Niibiivvet) Ve Peygamberler”, Matiiridi nin Diisiince Diinyast,
Editor: Saban Ali Diizgiin, (T.C. Kiiltir ve Turizm Bakanhig1 Kiitiiphaneler ve Yayimlar Genel
Midirligii, Ankar:2018), 92. https://isamveri.org/pdfdrg/D200495/2011/2011 ESENM.pdf.
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3.2.4. Kendi Ihtiyar ile Tercih, Dinde Hiirriyet ve Tercih

Elmalili'nin din tarifinde, iizerinde durmay: gerektiren mithim bir unsur da "hiins-i
ihtiyar", yani insanin tercih etme ve se¢me hiirriyeti mevzuudur. Ona gore se¢me
hiirriyeti, yani ihtiyar yoksa dinden bahsedilemez. Bu hiirriyet, hem dini secerken hem
de dini sectikten sonra, onun icabatin1 yerine getirip getirmeme noktasinda

mevzubahistir.®’

Elmalil1 Hamdi Yazir bu meyanda, Bakara Siiresinin 256. Ayetini tefsir ederken "dinde
zorlama yoktur" ibaresinde ¢ok esasli ve teferruatli bir izahta bulunmaktadir. Onun bu
husustaki yorumunun bir boliimiiniin, bazi kelimelerin hafiflestirmeye ¢alisarak da olsa
nakledilmesi isabetli olacaktir. Elmalili, “Ld ikrahe fi'd Din" ifadesindeki "fi" harf-i
cerrine iki sekilde mana verilebilmesinin husule getirdigi farka isaret etmektedir. "Fi"
kelimesine zarfiyet manasi yiiklenirse, bu ifadeye "dinde, yani dinin vecibelerini ifa
etmede zorlama yoktur." seklinde bir mana verilebilir. Diger taraftan, mevzubahis olan
harf-i cerde sebebiyet manasi miilahaza edilirse, o takdirde "birilerini dine sokmak i¢in

3

zorlama yoktur." seklinde bir mana ortaya cikar; “... Fi kelimesine zarfiyet manasi
verirsek, asl-: mana "ikrah, yani zorlama dinde yoktur." demek olur. Yani sade dine
degil, her neye olursa olsun cins-i ikrah Hak Dini olan islam'da mevcut degildir. Daire-i
dinde ikrah yoktur. Dinin mevzuu, 1zdirari ( istesin veya istemesin yapmaya mecbur
oldugu) fiiller degil, ihtiyari fiillerdir. Bunun i¢in 1zdirari ef’alden olan ikrah (zorlama)
dinde yasaklanmistir. Belki alemde ikrah bulunabilir, ama dinde, dinin hiikmiinde, dinin
dairesinde olmaz ve olmamalidir. Dinin sani, bir seyi zorla kabul ettirmek degil, bilakis

kisileri ikrahtan korumaktir.?*®

Bu itibarla din, ‘zorla bir seyleri kabule icbar ediniz’ demez. ikrah, din i¢in mesru ve
muteber degildir. Zaten ikrah neticesinde ifa edilen amellerde dinin vadettigi sevap da
bulunmaz. Ameller, riza ve hiisniyyetle, yani giizellikle yapilmayinca hicbir amel ibadet

olamaz. Zira Ameller niyetlere goredir.

Tkrah ile i'tikad olmaz, ikrah ile gésterilen iman, imam hakiki degildir, ikrah ile

kilinan namaz, namaz degildir, oru¢ ona keza, hacc ona keza, cihad ona keza

7 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 2/860.
238 Albayrak, "Elmalili Hamdi Yazir’a Gore Kur’an’da Din Kavrami”, 282.
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ilh... Bundan bagska, bir kimsenin diger bir insana saldwrip da her hangi bir isi
ikrah ile yaptwmas: da caiz degildir. Hasih hiikm-i Islam altinda herkes

vazifesini kendi ihtiyar: ve iradesiyle yapmali, ikrahsiz yasamalidir. Cihad da

bu hikmet ile mesru olur.”*

Ayette gecen "fi" kelimesinde zarfiyet degil de sebebiyet manasi miilahaza edilirse
mana su olur: “Ikrah yani zorlama din igin yoktur yahut zorlama, birini dine sokmak
i¢in yapilamaz. Zira ikrah, bir kimseye hoslanmadigi bir isi fiilen bir tehdit ile yapmak
mecburiyetinde birakmaktir. Halbuki din, hoslaniimayacak bir sey degildir.?*°

Burada, dinin en temel, issii’l esasim teskil eden iman mevzuunu Elmalili merhumun

nasil ele aldigina biraz daha yakindan bakmakta fayda hasil olacaktir.

Dinin asli olan imanin koki tasdik ve itikad-1 kalbidir. Bu ise sirf bir riza ve hiisn-i
ihtiyar isidir. Mesiyyet-i ilahiye ile iman ve hattd iman ile amel-i salih cebre degil,
rizay1 vicdaniye bagl bulundugundan din i¢in ikrah miimkiin olamaz. Ancak teblig ve
teklif edilir. Allah Teala, "Rabbin dileseydi, yeryliziindeki herkes iman ederdi. Su halde
mii’min olsunlar diye insanlara zorlamada mi bulunacaksmn."** diye buyuruyor
peygamberine. Zorlama ile hakiki bir miitedeyyin kazanilmasi miimkiin degildir.
Binaenaleyh zorla ve cebir kullanarak kimse dine dahil edilemez. Ciinkii miikrehin izhar
edecegi iman Allah indinde iman-1 hakiki olmaz. Maamafih kalbi Allah’tan bagkasi
géremeyecegi i¢in ve bu ikrah halinde olsa bile iman eden bir kimseye de ‘sen ikrah ile
iman izhar ediyorsun, yine de kafirsin’ denilmez, kafir muamelesi edilmez. Hali ortaya
cikip stipheli vaziyeti zail oluncaya kadar bakilir. Ciinkii o iman1 izhar etmesi de az ¢ok
bir irade ve ihtiyarmin bir eseridir. Hi¢ istemeseydi o kadar da iman alameti
gostermezdi. Demek ki halavet-i imani, imanin zevkini bir nebze de olsa tatmis biri

olarak bakmak iktiza eder.?*?

Elmalili'ya gore din-i hak ikrahla, zorla degil, severek kendi hiir iradeleriyle hayirl
isler yapan fail-i muhtar insanlar yetistiren bir kanun-1 terbiyedir. Bu da demek oluyor

ki dinin hayra sevki, zaruri ve cebri degildir. Zira bir kimse bir hayri yapmaya

239 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 2/861.
20 yazir, Hak Dini Kuran Dili, 2/861.
> Yunus 10/99.

222 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 2/863.
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cebredildigi zaman, o hayri yapan kimse, onu, ¢aresiz bir sekilde yapmak zorunda olan
insan degildir. Aksine ona zorla o isi yapmasmi emreden zorbadir. Halbuki din,

yaptigini bilerek, isteyerek ve secerek yapan olgun ve hayirkar insan yetistirmek icindir.
243

Hamdi Yazir, kendi hiir iradeleriyle, hiisn-i ihtiyarlariyla dini yasamayanlarin,
baskalarinin cebriyle hayra siiriiklenen, hiirriyetlerine malik olmayan ve onlarin icra
aleti mevkiine diisen insanlarin, aslinda cebredildikleri seyleri yapan insanlar
olduklarin1 s6ylemektedir. Elmalili, byle bir miitalaa ortaya koymakla, bir insanin dini
secerken, hiir iradesiyle, akliyla, gonliiyle benimsemek suretiyle degil de, okudugu
derslerin, i¢inde biiyiidiigii, yetistigi muhitin telkinleri ve sartlandirmalariyla kedini dini
bir hayatin i¢inde bulan, fakat dini se¢gme, kabullenme esnasinda kendisi fert olarak
benligini, hiir bir sekilde tercihte bulunma hakkini kullanamayan insanlarin, dinle
saglikli bir irtibat kurup, aidiyet tesis etmesi ve biitlinlesmesinin pek miimkiin
olamayacagini ortaya koymaya c¢aligmaktadir. Ciinkii ona gore bu vaziyetteki bir insan,

“fail-i muhtar" degil, "fail-i mecbur"dur.?**

Elmalili merhum, dine girme ve dine girdikten sonra o dinin vecibelerini ifa etme
hususunda insanin hiir bir sekilde, kendi tercih ve ihtiyariyla hareket etmesi gerektiginin
tizerinde durduktan sonara, dinin, bizatihi hiirriyet oldugunu, asil hiirriyetin Miiteal olan
Varliga, yani Allah Teald’ya teslimiyetle miimkiin olacagini, Sura suresinin 13.

Ayetinde izah eder:

Din, ihtiyari fiillerin iyiligine veya kétiiliigiine gore, sonunda iyi veya kotii bir
neticeye varacagina, sevap veya ikap ile neticelenecek bir akibete sebeb
olacagina inanarak, Hak Tedld katinda en giizel akibete ermek icin tutulacak
yoldur. Bu suretle din, insanlar: tabiatta cereyan eden cebr-ii iztirar
tazyiklerinin iistiine yiikseltecek olan bir hiirriyyet yolu, yani hiirriyyet ve
irddenin muvaffakiyet ve mesuliyeti kanunudur. Onun icin biitiin tabiatlerin
fevkinda her seyin hdliki, her seyi hakkiyla bilen Allah Tedld’'min hitkm i

iradesine yiikselmeden dogru din bulunamaz.

222 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 2/862; Albayrak, "Elmalili Hamdi Yazir’a Gore Kur’dn’da Din Kavrami”,
283.
% Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 1/89.
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Bu ifadelerden anlasilacak olan sey, insana su veya bu sebeple olsun, bir sekilde tesir
eden, belli seyler yapmasi noktasinda icbar eden, sartlandiran, kisinin hiirriyetini tahdid
edip, hiir iradesiyle tercihte bulunmasina mani teskil eden her c¢esit baski unsuru
hiirriyetin olmadig: bir ortam demektir. Eger kisi ferdiyetiyle bu engelleri asabilirse ve
tek Miiteal Varligin hiikm i iradesine yiikselebilirse kul o zaman hiirriyetine kavusmus
olabilir. Ciinkii insan ancak bu suretle tesirine maruz kaldigi, diger insan ve mevcudatin
bir sekilde ortaya attiklari fikirlerin veya onu ¢evreleyen ortamlarin, onun hiir iradesini
tesirleri altina almasindan kurtulabilir. Bu sayede de tamamen farkli, iistiin ve Miiteal
bir Varligin mevcudiyetini tam bir itminanla kabul ederek sadece O'na teslim olur. Bu
sebeple, bir bakima diinyadaki belli mihrak ve odaklarin baskilarindan kurtulup, zaman
ve mekan itibariyle bir biitiin olarak, i¢inde bulundugu mevcut vaziyetini sartlar
sorgulayabilir ve O Yiice Varliga teslimiyet mevkiine yiikselmesi halinde biitiin cihana
karsist hiirriyetini ilan edebilir. Zira bunca dis miiessire maruz kalan insanin en az tesir
alarak kurtulabilmesinin yegane sarti, her seyin fevkinde olan Miitedl Varliga

baglanmasiyla miimkiin olabilir.?*
3.2.5. Elmalilr’ya Gore Din ve Tevhid Akidesi

Elmalili, tevhid akidesine, Kur'an'in 1srarla vurgu yaptigi, Allah'in Dininin tek oldugu
esasinin lizerinde durmakta ve hassasiyetle tefsirini okuyanlara aksettirme

gayretindedir. Kur'an’da, Hak Din?*

, Halis Din olarak vasiflandirilan ve yegane din
olan islam, Hz. Adem’in, Hz. Nuh’un, Hz. {brahim'in, Hz. Yusuf’un, Hz. Musa'nin, Hz.

Isa'nmn ve onun havarilerinin de dinidir.*’

Allah Teala Hz. Muhammed'e (sav) yeni ve farkli bir din gondermemistir. Onun
getirdigi din, daha dnceki peygamberlere gonderilen dinlerin bir alternatifi degil, daha
evvelki peygamberlerin getirdigi esaslarin yeni bir seriatla yeniden ihya edilmesi itmam
edilip kemale erdirilmesidir. Bu itibarla Hamdi Yazir da; Kur'an’in, sadece,
Miisliimanlarin degil, biitiin insanligin kitabi oldugunu soyler. Zira Kur’an biitiin

insanlar1 islama, yani Allah'a teslim olmaya davet etmektedir. Bilhassa Ehl-i kitaba

2 yazir, Hak Dini Kuran Dili, 4/4228; Albayrak, "Elmalili Hamdi Yazir’a Goére Kur’dn’da Din
Kavrami”, 284.

2% {lerleyen kisimlarda, Elmalili’min “Hak Din” ile alakali goriis ve izahlari teferruatli olarak ele alinmaya
caligilacaktir.

?" Hak Dini Kuran Dili, 4/4227.
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miiteveccih ifade ve hitaplarinda Kur' an, "benim dinim", "senin dinin", "bizim dinimiz",

“sizin dininiz" gibi kliseleri kabul etmez, yegane ve tek dine cagurir.?*®

Kur'an'in inzal oldugu zamandan giiniimiize kadar mubhtelif kiiltiirle yogrularak gelen
Kur’an’a ait bazi kavramlar, farkli muhtevalarda kullanilir olmustur. Mesela
"Miisliiman" dendiginde sadece Hz. Muhammed'e (sav) gonderilen dinin mensuplari
akla gelir olmustur. "Islam" kelimesi de zihinlerde yine Hz. Muhammed (sav.)'e
gonderilen dinin has ismi haline gelmistir. Bu diisiince sekli, bir galat-1 meshur halinde
giiniimiiz Miisliimanlarinin kahir ekseriyetine hakim bir kanaat vaziyetindedir. Ancak
Elmalili, bu hususta gayet hassas davranir ve Kur'ani mefhumlarin alemsiimul
boyutlarindan koparilip, mahalli kaliplara hapsedilmesine karsi ¢ikar. Yazir'm bu
hassasiyeti, "Dinii'l-Hakk" (Hak Din) mefhumunu miistakil olarak ele alindiginda ortaya

koyulmaya calisilacaktir.
3.2.6. Elmall’nin, Dinin Karsihigi Olarak Kullandig1 Bazi Mefhumlar

Elmalili Hamdi Efendi, din kelimesiyle yakin manada kullanilan, Kur’an’da gecen bazi
methumlar1 da ge¢mis ulemadan nakiller yaparak, kendi kanaat ve miiktesebatiyla

0

istihra¢ ederek kisaca izah etmistir. Mesela “seri’a” kelimesini ele alirken;

seri’a, sir’a, megre’a, ash liigatte bir irmak veya her hangi bir su menbandan
su igmek veya almak igin girilen yol demektir. Bunda insanlarin hayati ebediye

ve saadeti hakikiyeye vusulii icin Allah Tedld’'min vaz'u teklif ettigi ahkdmi

mahsusaya ve mezhebi miistekime bil'istiare itlak edilmistir ki din demektir.”**

Birka¢ mefhumu kisa kisa maddelerle nakledecek olursak; a) Seriat: Elmalili seriata
mana verirken; “... emir, din isi yahut Allah’in emri demektedir. Yani bu Kur'an’da
beyan olundugu iizere, Allah’in sana vahy eyledigi emr {i nehyinden bir biiyiik ve genis
yol...” seklinde tarif de kullanir. Su halde onun seriat kelimesini, dinin usulii ve
furG’uyla alakali her seyi igine alan bir methum olarak gordiigi ve bu manada
kullandig1 soylenebilir. b) Sir'a: Bu mefthum dogrudan din manasima gelir, lakin daha

ziyade dinin teferruat kismi demektir. Mesela; her milletin mensup bulundugu

248 Albayrak, "Elmalili Hamdi Yazir’a Gore Kur’an’da Din Kavrami”, 285.
29 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 3/1697; Albayrak, "Elmalili Hamdi Yazir’a Gore Kur’an’da Din
Kavrami”, 289.
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peygambere indirilen hususi hiikiimler birer sir'adir.**° ¢) Minhdc: Daima sabit, yazili ve
devamlilig1 olan dinin ilgili usul kismidir. Mesela; Allah'a, O’nun peygamberine, ahiret
giinline iman gibi hususlarin bunlarin hepsinin miisterek ve miittefik olduklar1 usul
minhacdir.?>* d) Sebilullah: Allah yolu manasinda, din demektir. Ser'an daha ziyade
cihad kastedilerek kullanilir. Cilinkii dini her tiirli kotiiliikten korumak olan “Allah
yolunda cihad” fiillerin en mithimi oldugundan cihad yerine bu kelime kullanilir.** e)
Millet: Bu kelime de din mefhumuyla ayn1 manada kullanilir. Yerine gore bazen, husus

olarak, “Ibrahim'in dini”**® veya “Islam” olarak da mana verir.?4

3.2.6.1. Elmalib’nin Din Mefhumu ile irtibath Kullandigi Baz1 Kelimeler

Elmalili, dogrudan din kelimesinin miiteradifi olarak kullandigr mefhumlarin haricinde,
dolayli olarak din methumuyla irtibatli ve iltisakli olarak kullandig1 bazi kelimeleri daha

ele almak isabetli olacaktir.

Ceza: Fatiha suresinin tefsirinde “maliki yevmiddin” ayetini tefsir ederken, burada gecen

“din” kelimesiyle alakali ve din kelimesi tizerine bina edilen baz1 muhtelif methumlari

siralamis ve en basta ceza kelimesini zikretmistir. Ceza kelimesini soyle izah eter;
Evveld ceza, ileride gelecek olan mesuliyet, mesuliyet hissi, mesuliyetin tatbiki
madnalarini da tazammun eder. Bunun icin “yevmiddin’ in lisamimizda bir ismi

de “ruz-i ceza’dr.

Ardindan ceza kelimesinin gliniimiizde lisanimizda bilindigi ve kullanildig1 gibi ukubat
ve ikap manasinda olmadigini, 1y1 veya kotii, ac1 veya tatli her tiirlii karsilik manasinda

olan bir kelime oldugunu ifade eder.”®

Ibadet ve Tdat: Yine Fatiha suresinin 5. Ayetinin tefsirinde /badet kelimesini izah
ederken ibadet ve taat arasindaki farki da belirterek izahta bulunur; Ser’i lisanda ibadet,
niyete bagl olarak yapilmasinda sevap olan ve Cenabi1 Allaha kurbet, yani yakinlik

ifade eden hususi taattir. Taat ise niyete bagli olsun olmasin ve kimin i¢in yapildig:

250 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 6/4318.

25! Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 3/1697. Albayrak, "Elmalili Hamdi Yazir’a Gére Kur’an’da Din Kavrami”,
289.

252 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 2/899.

258 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 3/313.

% Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 1/497.

2 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 1/82.
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bilinsin bilinmesin yapilmas1 sevap olan fiili yapmaktir. Kurbet, niyete bagli olmasa bile
yapilmasi sevap olan fiili kime yapildigini bilerek yani yaklagsmak istedigi zat1 taniyarak
yapmaktir. Binaenaleyh her ibadet Allaha bir kurbet ve her kurbet bir taattir. Fakat her
taat kurbet olmaz ve her kurbet ibadet olmaz. Mesela marifetullah icin tefekkiir etmek
bir taattir. Kur'an okumak, muhtaclara yardim etmek sadaka vermek, vakif yapmak,
kole azad etmek ve emsali gibi niyete bagli olmayan fiiller hem kurbet ve hem taattir,
ibadet degildir. Lakin namaz, orug, zekat, hac, cihad gibi niyet sart1 bulunan fiiller hem
ibadet hem kurbet, hem taattirler.?>®

Bu sekilde ibadet, tdat ve kurbet arasindaki irtibat ve farklar1 izah ettikten sonra, bu
mefhumlarin niyet ile kiymet kazanabilecegini, ibadet ve taate miiteallik fikir ve fiillerin
ancak Allah rizasina tevcih edildigi takdirde dini ve ser’i bir mahiyet kazanabilecegini

anlatir;

Demek ki ser’t ibadet insamin ruhan ve cismen, zdhiren ve bdtinen biitiin
mevcudiyetiyle yalniz Allah’a yapilan suurlu bir taat ve kurbettir. Evvela bunda
niyet sarttir. Niyet ise yapilacak olan fiilin ortaya konulmasinda ancak Allah’a

taat ve takarub kazanmak demek olan hususi iradedir.

Elmalili’ya gére, hem ilim ve hem iradeyi ihtiva eden bu suur seviyesi ruh ve kalbin bir
igidir.
Ikinci olarak, ind-i ilahide tAat olan bir fiil izhar edilmis olmalidir ki ibadet olabilsin.

Aksi takdirde yalniz talep ve ruhta kalan tefekkiir, tezekkiir gibi bir batini fiil, taat ve

kurbet olsa da ibadet olamaz.

Nitekim ibadetlerin basi olan iman da sadece kalp ile tasdik kifayet etmez. Imanm hig
olmazsa lisanen ikrar ile zahire ¢ikarilmasi 1dzimdir. Keza niyet bulunmadan yalniz
zahirde yapilan fiiller de ne olursa olsun ibadet olmaz. Niyetsiz yatip kalkmak namaz
olmaz, niyetsiz a¢ durmak oru¢ olmaz, niyetsiz sadaka vermek, iane, yardim yapmak
zekat olmaz, niyetsiz Ka'be’ye, Arafat’a seyahat edip dolasmakla hac yapilmis olmaz,

niyetsiz muharebe etmek, sehit veya gazi yapan cihad manasina gelmez.. B

8 yazir, Hak Dini Kuran Dili, 1/95-96.
" yazir, Hak Dini Kuran Dili, 1/96.
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Goriildiigii tizere, din denilince ilk akla gelen ibadet ve tdat methumlarinin dini ve ser’i
bir mahiyet arz edebilmesi, o fikir ve fiillerin ortaya konulmasi veya ifasinda insanin
niyetinin ne olduguna bagl olarak Allah Teala nezdinde kiymet kazaniyor ve dini bir
mahiyet arz edebiliyor. Niyetin, ayni fiili dinin bir pargasi haline getiren, ona dahil eden
veya ondan ¢ikaran, ulvi ve manevi bir yapt kazandiran veya alelade bir fiil
mesabesinden Oteye ge¢mesine miisaade etmeyen muazzam bir miyar ve mikyas

oldugunu belig bir surette ifade etmistir.

Hikmet: Bakara suresinin 269. Ayetini tefsir ederken hikmet ibaresini miistakil olarak
ele almis ve maddeler halinde sayfalarca uzun izahin1 yapmistir. Elmalili, bu
maddelerden birinde, hikmet kelimesinin, Kuseyri (v. 465/1072)’den nakille; Allaha

taat, fikih, din ve amel manalarina geldigini de kaydetmis‘[ilr.258

Elmalili, bu mefhumlarin haricinde, din kelimesiyle birebir alakadar olan ve en
nihayetinde millet ve seriat mefhumlart miyar alinarak ve o kavramlar {izerine bina
edildiginde; ddet, hesap, hal, kaza gibi kelimelerin de din ve seriat manasinda

kullanilabilecegini ifade etmistir.?

3.2.6.2. Elmalil’ya Gore Dinin Tamama Ermesi
Elmalili Hamdi Yazir, Maide suresinin 3. Ayetinin tefsirine s0yle mana verir;

Bugiin sizin dininizi kemaline yetirdim, size biitiin iman ve akdid-ii ahldk
kaidelerini tahsis ve en miikemmel usiil-i tesri’ ve kavdnin-i ictihadi talim ettim.

Bundan sonra bu ahkdamin, bu hill i hiirmetin (haramlar ve helallerin) nesh

olunmast ihtimali kalmadi. Ve size ni'metimi itmam eyledim”260

Bu mealin ardinda devamla ayetin manasimi acar ve; ‘Cenab-1 Hakk’in tevfik ve
hidayetle tam bir saadete eristirdigini, mansur ve muzaffer kildigini, Mekke’yi feth edip
cahiliye nisan ve alametlerini yasaklayip, miisrikleri Ka’be’ye yaklagsmaktan ve ¢iplak
tavaftan men'ettigini ifade eder. Ardindan, ayetin tazammun ettigi manay1 biraz daha

acarak soyle der;

%8 yazir, Hak Dini Kuran Dili, 2/926.
29 yYazir, Hak Dini Kuran Dili, 1/82.
280 yazir, Hak Dini Kuran Dili, 3/1568.
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Allah, Miisliimanlart bugiin tam bir emniyyet ve galibiyyet hissiyle hac ve diger
ahkdamu ifa ettikleri mesud makama yiikselterek, sadece Allah’a kulluk edip,

yalniz ondan yardim talep eden ve biiyiik bir kararlilikla “lebbeyk Allahiimme

Lebbeyk” diyebilen, birlik ve beraberlik icinde olan bir iimmet haline getirdi.261

Miislimanlarin bundan bdyle baska bir teblig beklemeyeceklerini ve hak dinin
esaslarinin  hiikmiiniin kalkacagin1 hatirlarina bile getirmeyerek bu dinin ilahi

nimetleriyle 6miirlerine devam edecekleri ifade edilir.

Elmalili, ashab1 anlatan eserlerde, bu ayetten sonra Hazreti Peygamber nihayet seksen
bir veya seksen iki giin kadar daha yasadigini lakin seriat ahkdminda ne bir ziyade ne

bir nesh, ne bir tebdil vaki' olmadigini nakleder.?®?

Bu ayetle esasen Hazreti Peygambere risalet vazifesinin hitama erdigi, binaenaleyh

vefatinin yaklastigi haber verilmis oluyordu, seklindeki kavli aktarir.

Ayete mana verirken, “...en miikemmel usul-i tesri ve kavanin-i igtihadi talim ettim."
Ifadesiyle Yazir, Allah Teild’nm, Kur'an'da, insanlara kanun yapma usullerini, yeni
meseleler karsisinda igtihatta bulunma yollarin1 6grettigini vurgulamaktadir. Yani
Kur'an, bilhassa kat’i hudutlarla tayin etmedigi mevzularda, bu dinin miintesiplerine,
yeni kanunlar yapma ve igtihatlarda bulunma imkanimi vermis ve bunun nasil

yapilacagini gostermistir.

Elmalili, bu ayetin indirilmesiyle, artik dinle beraber teblig ve risalet makamimin da
nihayete erdigi, bundan sonra dinin ahkdmina ve seriata dair higbir hiikmiin
degismeyecegini, Miisllimanlara diigenin, tamamlanmis ve kemale ermis olan bu dinin
gereklerini yapmak ve nimetlerinden istifade etmek oldugunu ifade eder. Dolayisiyla bu
ayetle dinin tamama ermesinin, Miisliimanlar1 bir nevi felaha ve siirura kavusturdugunu

beyan etmis olur.

Ehl-i siinnet ulemanin umumi manada goriisii de asagi yukari bu istikamette oldugu

halde, Ehl-i siinnet goriislerin en biiyiik temsilcilerinden biri olan Imam Matiiridi

281 yazir, Hak Dini Kuran Dili, 3/1568.
%62 yazir, Hak Dini Kuran Dili, 3/1568.
%62 yazir, Hak Dini Kuran Dili, 3/1569.
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(v.333/944) farkli ve belki nevi sahsina miinhasir denilebilecek bir goriis serdediyor.
Ona gore dinin tamamlanmas: demek, kelamullah Iste dinin kemale ermesi asil bu hale
delalet etmektedir. Buna gore Miisliimanlarin diismanlarina karsi tam bir eman ve

emniyet hissi icerisinde olmalarindan daha biiyiik tam ve miitekdmil nimet olamaz.”®®

Aslinda Elmalili da, yukarida goriildiigii lizere, ayetin, dininizi tamamladim kismindan
evvelki, kafirlere karsi Miisliimanlar1 cesaretlendiren ibarelerin tefsirinde benzer
hususlara dikkati ¢ekmistir. Nitekim Cenab-1 Hakk’in, Miisliimanlari, tevfikiyle mansur
ve muzaffer kildigini, Mekke’yi feth edip cahiliye isaretlerini yasakladigini ve
miisrikleri Ka’be’ye yaklagsmaktan men’ettigini ifade etmisti. En sonunda da Allah’in,
Miisliimanlar1 bugiin tam bir emniyyet ve galibiyyet hisleri ile birlik beraberlik litfettigi

bir iimmet kildigin1 beyan etmisti.?®*

Esasen ikisi de mezkir ayeti ¢ok farkli yorumlamamakla beraber Matiiridi, kemale
ermekten maksadin, Miislimanlarin daha hiir ve serbest olmalari, diismana korku
salmalari, basta Kabe’nin hiikiimranlik haklari olmak {izere miisriklere karsi tam bir

hakimiyet ve galebe saglamalarina vurgu yaptig1 goriiliiyor.

Elmalili merhum ise; en miikemmel usul-i tesri ve kavdnin-i ictihad: talim ettim
ifadeleriyle, Hz Peygamberin rehberligi ve terbiyesinden ge¢mis olan Miisliimanlara,
elbette o Peygamberin marifetiyle genis ufuklu bir din ve diinya goriisii bahsettigine
dikkati ¢ekmis oluyor. Daima degisim i¢indeki diinyada, bundan sonra yeni bir din ve
seriat gelmeyecek olsa da, kendilerine bahsedilmis olan ser’i usuller ve igtihat kaideleri
sayesinde, zamanin degismesi neticesinde husule gelecek olan zorluklarin {istesinden

gelebilecekleri hususunu tebartiiz ettiriyor.

Bu da demek oluyor Ki; igtihat kapis1 agiktir ve yeni gelisme ve degismelerin 1s18inda
Kur'an, yeniden insanligin ihtiyaglarina cevap verecek yeni hal careleri ortaya
koyabilecektir. Yani Hak Dini olan Islam, kiyamete kadar insanligin biitiin makul

ihtiyaglarina ve beklentilerine cevap verebilir mahiyettedir. Ciinkii insanin ve

263 imam Matiiridi, Te vildtii’I-Kur’dn, Cev. S. Kemal Sandik¢1, (istanbul: Ensar Yay., 2016), 4/159 ;
Mustafa Kose, “Dinin Kemale Erdirilmesi Ayeti (Maide 5/3) Cergevesinde Mezhebi ihtilaflarin Kur’an
Yorumundaki izdiisiimleri”, Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi Y1l: 2020 Cilt: 20 Say1: 2,
640.

%% Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 3/1568.
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cemiyetlerin her daim degisim halinde oldugu bedihi bir hakikat olarak kargimizda
durduguna gore, Kur'an'in, inzal oldugu donemde, insanligin biitiin meseleleri hakkinda

tek tek hiikiimlerde bulunmasinin miimkiin olmadig1 da agiktir.

Bu itibarla dinin tamamlanmasi demek, Yazir'a gore, onun bir kalip halinde
dondurulmasi degildir. Aksine o, ortaya koydugu temel ilkeler sayesinde kiyamete
kadar gececek her zaman dilimindeki insanlarin sartlarini gozeten, onlarin ihtiyaglarina

cevap verebilen, her zamana ve mekéna hitap edebilen donuk halde olmayan bir dindir.

3.3. Hak Mefhumu
Bu baslikta evvela hak mefhumu, tarif ve mahiyet itibariyle umumi hatlariyla ele
alinmaya caligilacak, ardindan da Elmalili Hamdi Efendi’ye gore hak mefhumunun ne

manaya geldigi farkli yonleriyle izah edilecektir.

3.3.1. Liigat ve Istilah Manasiyla Hak

Hak kelimesi, liigatte, "gercek, sabit ve dogru olmak, gerekmek; bir seyi tahakkuk
ettirmek; bir seye yakinen muttali olmak" manalarinda masdar olarak ve "gercek, sabit,
dogru, varligi ve mevcudiyeti kat’i olan sey" manalarinda da isim olarak kullanilir.

“Hak” kelimesinin ¢ogulu ‘hukuk tur. Hak, umumiyetle batilin zidd1 olarak gosterilir"?®®

Ragib el-Isfahani, el-Miifredat isimli eserinin “hkk” maddesinde, hakkin asil manasinin
"mutabakat ve muvafakat" oldugunu belirtir ve Kur’an’dan yola ¢ikarak dort mana
siralar; 1. Bir seyi hikmetin geregine muvafik olarak icat eden; bundan dolayr “Hak”
Allah'n bir ismi veya sifat1 sayilmistir. 2. Hikmetin icabina uygun olarak yapilan is;
Allah "n biitiin fiilileri bu anlamda haktir. 3. Bir seye, aslina uygun ve dogru olarak
inanmak ve bu sekilde kazanilmis itikat, bilgi. 4. Gerektigi sekilde, gerekli 6lciide ve
gereken zamanda meydana gelen ig. 206 Seyyid Serif el-Ciircani, hakkin liigat manasini

verirken; " inkar1 miimkiin olmayacak kesinlikte gercek (sabit) olan sey" seklinde tarif

2% Cemaluddin in-i Mansur, Lisdnu I-Ardb (Beyrut: Darii’s-Sadr, 1990), 10/50-55; Muhammed b.
Ahmed Ezheri, Tehzibu'I-luga, THK. Muhammed Avdi Marab (Beyrut: Darii’l-Thyai’t-Ttras, 2001),
9/196.

206 Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, (Beyrut: ty), 125.
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eder. Istilah olarak da, "gergege mutabik olan hiikiim" anlamina geldigini, bu hiikkmii

tagiyan sz, inang, din i¢in de kullanildigini belirtir ve batilin ziddi oldugunu soyler. 267

Yukarida belirtildigi gibi, “gercek, dogru ve sabit olmak, gerekli ve layik olmak,
olabilirlik vasfi tasimak, daima var olmak, gercege muvafik bulunmak, bir seyi sabit ve
gerekli kilmak” manalarinda kullanilan “hak” mefhumu, Allah’a nisbet edildiginde
“bizzat ve daimi olarak var olan, gergekligi mevcut bulunan, varligi ve ulthiyeti fiilen
tahakkuk eden” manasina gelir. Ebii’l-Kdsim ez-Zeccaci (v. 311/923), Istikaku
Esmaillah isimli eserinde bu kelimeyi, Esma-i Hiisna sadedinde izah ve tahlil ederken
sOyle der: Allah’in zat1 hak oldugu gibi O’ndan gelen ve O’na riicii eden her sey de
haktir; ayrica emrettigi ve yasakladigi hususlar fehvasinca hareket etmek de kullar i¢in

haktir yani gereklidir.268

Ulema hak mefthumunda iki temel esas mana tesbit etmislerdir: Viicid ve mutabakat,
yani var olug ve gergege uygun ve mutabik olmak. Buradaki var olustan kasit zat-1
llahiye’ye izafe edildiginden, zamanin hem baslangict hem de sonu itibariyle ezeli ve
ebedi oldugu kabul edilir. Buna gore hak, sifat manasiyla vacibii'l-viicid (varlig
kendinde ve zaruri olan) methumuyla ayni manaya gelir. Nitekim Gazzali, hakki bu
manasiyla zati isimlerden biri olarak almis ve onun Esma-i Hiisna iginde lafza-i

celalden hemen sonra geldigini séylemistir.?*

3.3.2. Kur’an’da Hak Methumu

Kur'an-1 Kerim'de hak kelimesi isim ve fiil sigali miistaklariyla beraber 272 ayette, 289
yerde gecmektedir.’”® Hem Islam dininin hem de islam diisiincesi cercevesindeki ilmi
caligmalarin temel kaynagi Kur’an-1 Kerim’dir. Bu itibarla herhangi bir methumu
anlayabilmek i¢in evvela, o kelime ve methumun Kur’an’da nasil kullanildigina bakmak

zaruret arz eden bir husustur. Bu hususu, fikir ve diisiince sistemi itibariyle Kur’an’a

27 Ali b. Muhammed Seyyid Serif Ciircani, Ta'rifdt, thk. Abdurrahman Umeyr (Misir: Matbaatul
Hayriyye, Mustalahat, 1306), 89.

28 Zeccaci, Istikaku esma’illdh (nsr. Abdii'lhiiseyin el-Miibarek), (Miiessesetii’r Risdle, Beyrut:
1406/1986), 178.

289 Bekir Topaloglu, "Hak", Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayimnlari: 1997),
152.

"0 Muhammed Fuid Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii’l-Miifehres li-Elfézi’l-Kur dni’l-Kerim, Darii’l-Kiitiibi’l-
Misriyye, Kahire: (1364/1945), 208-211; Hamdullah Arvas, "Kur’dn’da Hak Kelimesinin Anlam
Bicimleri," Mizanii'l-Hak: Islami [limler Dergisi: (Aralik: 2020), 333-355.
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bagl olan Islami ilimlerin mevzu, usiil ve hedeflerinin tespit edilmesi agisindan da son
derece ehemmiyet arz eden bir nokta olarak gormek gerekir. Hak mefhumu, sahip
oldugu mana sekilleri ile bir tarafta Miisliimanlarin his ve fikir diinyalarina, niyet ve
hareket tarzlarina tesir etmis, 0te yanda Miisliman diisiincesi igerisinde farkli ilim

dallarinda muhtelif manalar kazanmistir.

Kur’an-1 Kerimde “hak” methumunun farkli manalarda gectigi ayetlerden bazilart misal
olarak zikredilecek olursa; batilin zidd1 olan hak, (el- Hac, 6) haklilik ve Oncelikli
olmak, (Bakara, 247) borg, (Bakara, 282) beyan, (Bakara, 71) hacet, (Hud, 79) Kur’an,
(En‘am, 5) sidk, (En‘am, 37) adalet, (en- Nur, 25) Islam, (isra, 81) din, (Enfal, 8) din,
(Isra, 81, Kurtubi, bu ayette hak kelimesini din anlaminda yorumlamaktadir.) katiyet,
(Tevbe, 111) ihtiyag, (Hud, 79) kelime-i tevhid ve Allah, (Mi’mindn, 71) pay (Zariyat,
19).2"

3.3.3. Elmahli’da Hak Mefhumu

Elmalili Hamdi Yazir, tefsirinde hakkin liigat manasini soyle agiklar: “Hak”,
nefselemirde sabit olan ve aklin inkdr edemeyecegi derecede siibutu vacip olan
demektir. Viicub-i lizatihi olan, Hak Teala’dir. Onun inayetiyle “ligayrihi” olan da
zatinda miimkinattan olanlardir. Bu mana ile hak ve hakikat zaten -zat olmak itibariyle-
birdir. itibaren ayridir, ikisinin de cem’i hakaik kelimesiyle karsilanir. Hukukun miifredi
olan hak da Islamda bu manadan me’huzdur ki lehte olarak sabit ve vacip olan
demektir. Aleyhte olursa vazife ve vecibe olur. Hasili hak, fikrin, kelamin mutabakat
ettigi vakun ismidir. Mamafih bu itibar ile mutabik olan kavil ve itikada dahi itlak
olunur.”?’®> Burada Elmalili, bilhassa “hakk”in var olmak manasim tercih ederek,
“Mutlak varlik” fikrinin onun i¢ aleminde ne kadar hayati bir yere sahip oldugunu

gosteriyor.

Hak, Hamdi Yazir’da bir hakikat arayisini ifade eder. Ona gore Hakki aramak/bulmak,
Viicub-i lizatihi olan1 bulmak, buradan da viicub-i ligayrihi olan kendini, kendi varligini

bilmekle esdeger gibidir. Bu yiizden Yazir, tefsirinin girisinde “Ben yoktum var ettin,

1 Aydin Kudat, “Hak ve Hukuk Kavramlar1 Uzerinde Bir Degerlendirme”, Adam Akademi, Yildirim
Beyazit Universitesi, (, Cilt 4/2: 2014), 87-106. https.//dergipark.org.tr/tr/download/article-file/147391.
22 yazir, “Hak Dini Kuran Dili”, 1/280.
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varligindan haberdar ettin”"” ifadeleriyle Viicub-i lizatihi olanin Hak, viicub-i ligayrihi

olanin da kendisi oldugunu ikrar etmektedir.

Elmalili’ya gore, en biiylik elem ve aci haktan ve hakkin rahmetinden timitsizlige
diismektir. O bunu soyle ifade eder; Afatin (belalarm) hakikati, yokluk ile yokluga
gotiiren seylerdir. Hayirlarin 6zii de, varlik ve varliga gotiiren seylerdir. Belalara dair
biitiin acilarimiz, bize bir hayrin yok olusunu haber verdikleri i¢in birer acidirlar. Bu
acilarin bas1 da haktan ve hakkin rahmetinden yeise diismektir. Buna mukabil, hayir ve
nimetlere dair olan biitiin lezzetlerimiz de bize varliktan bir pay miijdesi verdiklerinden
dolay1 birer lezzettirler. Bu lezzetlerin basi1 da “Hakk ’ka ve “Hakk kin rahmetine iman

etmektir.’

Diinya hayatinda caresizlik i¢inde ¢irpinip duran ve bundan kurtulus arayan insanin
yalniz olmadigini, kendisine kurtulus vaat eden deruni bir sesin nidasim sdyle tasvir

eder:

Gordiim ki: Onun yer ile gok arasinda maziden istikbale dogru kaynagan,
cosan, cosub cosub ¢arpisan dalgalart arasinda her dem kendine ¢cagirib duran
ebedi hayatin niddi da’veti ¢inliyor. Her dem hak: “bana gel” diye ¢agirryor.
Insan kulak kistyor, duymak istemiyor, sanki ka¢inmak icin cirpiniyor. Fakat
cirpinip  ¢urpinip  akibete teslim olmaktan baska ne yapiyor? Halbuki
sevmedigine teslim olmakla sevdigine teslim olmak arasinda ne biiyiik fark
vardwr? Demek ki insan icin hakki sevmek, hakka hizmet etmek, akibet cemali

hakka ermekten biiyiik bir hazzi saadet yoktur.275

Elmalili, bu ifadelerle hak tasvirine baglarken ¢evresinde cereyan eden hadisati
gozlemliyor; “yer ile gok”, “maziden istikbale” ifadeleriyle uzay-zamanda cereyan eden
bu olaylarin goriintirde stirekli bir fenaya dogru akip gittigine sahit oluyor. Fenaya
dogru giden bu olaylara sahit olmanin verdigi dehset i¢inde bir kurtulus, bir “tutamak™

ararken vicdaninin ta derinliklerinden gelen ve kendisine kurtulus vaat eden “Sen

2" Yazir, “Hak Dini Kuran Dili”, (Mukaddime) 1/7.
2" Yazir, “Hak Dini Kuran Dili”, 1/76.
"> Yazir, “Hak Dini Kuran Dili”, (Mukaddime) 1/8.
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duyurmazsan ben duyamam” diye ifade etmis oldugu bir sesi, hakkin sesini isittigini

belirtiyor.?"
3.3.4. Hak Din

Pek c¢ok ayet ve hadiste hak dinlerin hepsinin ilahi menseli oldugu 1srarla
vurgulandigindan Islam alimlerinin din tariflerinin hepsinde "vaz'un ilahiyyiin" (Allah
tarafindan konulmus, ilahi kanun) kayd: ihtimamla gézetilmistir.”’" Bu sebeple herhangi
bir hak dinin, peygamberine veya ortaya ¢iktigi kavme nisbet edilerek isimlendirilmesi

Islami telakkiye uygun olmaz.
3.3.2.1. Elmahl’da “Hak Din” Mefhumu

Elmalili, Hak Dinin, bir din kanunu oldugunu ve bu kanununun hakka izafetinin, onun
vaz’1 ilahi (ilahi kaynakli) bir vasifta oldugunu gosterdigini sdyler. Bu vaz-1 ilahi olma
keyfiyeti, onda beser iradesinin miiessir olmamasi en belirgin hususiyeti olarak one

g:lkar.278

Vaz’1 ilahi olan bir dinin baska bir hususiyeti de akidesinin basinda hak ve
hakikatin olmasidir. Yukarida din bahsinde de gectigi iizere Elmalili dinin tarifini
yaparken; “Din akil sahiplerini kendi iradeleriyle bizzat hayirlara ulastiran bir vaz'i
ilahidir” diyerek aslinda hak dinin tarifini yapmaktadir. Zira ger¢ek manasiyla bizzat
hayra (dogru) sevk edebilmek hak dine mahsustur. Batil dinlerde ise bu sevk vehmi
olur. Hak ve hakikat methumlar1 akaidinin en basinda olmayan batil bir din, kendi bakis

acisina gore yalana, yalanciliga, hirsizliga sanki bir hayirmis gibi tesvik edebilir.?”

Vaz’1 ilahi evvelemirde insani ruha biitiin mevcudiyeti ile mutabik olarak zaruri ilim ile
tecelli etmelidir ki, bu tecelli bizzat Hakkin vaz’it ve hitab1 oldugu kendi kendine
belirgin ve asikar olsun.?® iste bu zaruri ilme ser’i dilde vahy ve bu mazhariyete de

niibiivvet denir. Hak din ise, baglangicta niiblivvet denilen bdyle bir vaz’1 ilahi ile sabit

® Mehmet Demirci, “Hamdi Yazi'da Hak Kavranu” (bilimname, XXII, 2012/1), 61-85.
https://isamveri.org/pdfdrg/D02237/2012_1/2012_1 DEMIRCIM.pdf.

"" Ahmet Hamdi Akseki, Islam Dini, Itikat, Ibadet, Ahlik, Nur Yay., (Ankara: 1957) 12.

28 yazir, “Hak Dini Kuran Dili”, 1/87.

2" Yazir, “Hak Dini Kuran Dili”, 1/83.

80 Demirci, “Hamdi Yazir'da Hak Kavrami”, 61-85.
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olur ve bu tecelli beserde zuhur eder fakat vaz’1 beseri olmaz. Dogrusu beser ruhu hak

ilminde fail degil kabildir. Malumat icat edilmez alir.”®

Elmalili Hamdi Yazir, daha 6nce de temas edildigi lizere dini; “zevilikilii hiisn-i
ihtiyari ile bizzat hayra sevk eden bir vaz 1 ilahi” olarak tarif eder. Bununsa sadece hak
din i¢in mevzubahis oldugunu, akil ve ihtiyar sartina bagl bulundugunu ifade eder.
“Demek dinin hayra sevki zarurl ve cebri degildir. O evvela, ihtiyar1 tesvik eder ve ona
hiisn-i ihtiyarin miyarini verir. Bunun igin, “dinde cebir yoktur denilir” seklinde izahini
tavzih eder. Dini, zevk-i vicdana irca eden feylesoflarin iddialarina itiraz ederek, dinin
vicdandan ibaret olmasi halinde diinyadaki insan kadar din olmasi iktiza edecegini
sOyler. Maamafih dini cemiyet hayatindan tecrit etmeye ¢alisan, ‘din batinla alakalidir,
zahire karigmaz, din baska millet baska diyenleri mukni delillerle ilzam eder. Yani din
tevhiddir. Din, hayr1 tercih etmeye matuf vazife ve mesuliyetler yiikleyen ilahi

kanunlardan ibarettir. Din hakk: bulmak ve tanimaktir?®?

Elmalili “hak” ile Allah kelimelerinin, birbirinin miiteradifi olarak kullanildigina dikkat
ceker: Kur’an dilinde, din 6rfiinde Islam, mutlak boyun egme degil, hakka boyun
egmek, Allah’a boyun egmektir. Allah’tan, Hak’tan bagkasma boyun egmek Islam’a
zittir. O, tabii olsun ser’i olsun biitiin kanunlarin koyucusunun Hak oldugunu ifade
etmistir. Mutlak Hak olan Cenab-1 Allah’in birligine iman eden bir vicdan, hakikatlere
kendi bakis agisina gore degil, ilahi nazara gore bir kiymet verir ve bu kiymeti haiz

herhangi bir hak emrini inkér ve ihmal etmekten haya eder.

Tevbe suresinin tefsirinde, bilhassa 29. ve 33. Ayetinin tefsirini yaparken Hak Dini
hakkinda tafsilatli bir izah yapar ve hak din degil de hak dini tabiri kullanilmasi

gerektigini, bu tabirin ne demek oldugunu anlatir.
Evvela bu iki ayete vermis oldugu meal aktarilacak olursa soyledir;

O kendilerine kitab verilenlerden olduklar: hdlde ne Allah’a ne dhiret giintine

inanmayan, Allah’in ve Resiliiniin haram ettigini haram tammayan ve hak

1 Yazir, “Hak Dini Kuran Dili”, 1/86-87.

%2 yazir, “Hak Dini Kuran Dili”, 3/2110.

%83 Elmalili M. Hamdi Yazir, ( A. Ciineyd Koksal-Murat Kaya), “Mesrutiyetten Cumhuriyete Makaleler”,
1/26.
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dinini din edinmeyen kimselere kiigiilmiis olduklar: hdlde elden cizye

verecekleri hdle kadar harbedin (et-Tevbe/29)**

O Allah’tir ki O, Resiuiliinii hiddyet kanunu ve hak dini ile biitiin dinlerin iizerine

gecirmek icin gonderdi, miisrikler isterlerse hoslanmasinlar (et-Tevbe/33)*

Kendi verdigi mealle, 29. ayetin; Ve hak dinini din edinmezler ibaresini naklettikten
sonra, tefsiri sadedinde, miisrikler ve hak dini’ne karsi takindiklar: tavirla alakali soyle
der; dinleri varsa da hak dini degil, hakperest degildirler. Dedikten sonra o miisriklerde
olmayan, fakat hak dinin bir icab1 olarak hak dinine mensup birisinde bulunmasi
gereken hususiyetleri sayar ve bir nevi mefhum-i muhalifinden hak dini’nin tarifini

yapar. Biraz uzun ve tek bir ciimle halinde bu tersinden tarif soyledir;

Din tamdiklary, itaat ve teslimiyet gosterdikleri seyler varsa bile hakki tamimatk,
hakka teslim olmak, hak yolu iizerinde yiiriimek, ahkdm ve hukuki maksatlar:
din ve diydnetin en miihim maksatlardan bilerek hak hiikiimlerini, hak seriatina
itikad ve itaat edip hukuku muhafaza ve hakkin hiikiimleri ile hakkin yerine
gelmesi ve adaleti icra etmek, hak mabud olan Allah Tedld’ya ne zatinda ne
sifatnda ne de fiilleri ve hiikiimlerinde evvel- dhir hi¢bir serik ve nazir
tammamak, halik ve mahliik her seyin hakkini vermek ve ona gére mudmele
etmek manasina hak bir din ve diyanetleri hakkiyla bir diyanet ve Islam
degildir. Hatta kismen hak da olsa, hakka mahsus olan halis bir hak dini ve
diyaneti degildir. Halis muhlis hak dini olan Islam ile tedeyyiin etmez, ser -i hak
ile ameli kabul eylemezler. Bindenaleyh dinleri bdtildan, haksizliktan salim
olmadigi gibi dindarlhiklari, dinlerine itaatleri de hakkiyla bir diydnet ve itaat
degil, din namina bir¢ok haksizlik, zuliim ve tecaviiz yapmaya sdik bir guliiv
(taskinlik) ve taassub veya hak ve hukuk ile oynayan dinsizlige miisavi bir

ahlaksizliktir.”®

Elmalili, bu noktadan sonra Hak Dini tabirine ve onun Tiirk¢eye terclime edilisindeki

umumi yanliga dikkat ¢ekerek ¢ok orijinal bir agilim getiriyor.

284 Diyanet Kur’an Yolu Meali soyledir: Kendilerine kitap verilenlerden Allah’a ve ahiret giiniine iman
etmeyen, Allah’in ve Resiiliiniin haram kildigimi haram saymayan ve hak din Islam’t din edinmeyen
kimselerle, kiigiilerek (boyun egerek) kendi elleriyle cizyeyi verinceye kadar savasin. .” (et-Tevbe 9/29).
285 Diyanet Kur’an Yolu Meali soyledir: “O, Allah’a ortak kosanlar hoslanmasalar bile dinini, biitiin
dinlere iistiin kilmak i¢in, peygamberini hidayetle ve hak dinle gonderendir.” (et-Tevbe 9/33).

%8 yazir, (Nsr: Asim Ciineyd Koksal ve Murat Kaya), Hak Dini Kur’an Dili (Inceleme - Tenkitli Metin),
3/345-346.
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Sayan-1 dikkattir ki ayette “dine’l-hak”, hak dini buyurulmustur. Bu ise hak din
“ed-dinii’l hak” tabirinden daha kuvvetlidir. “Hak dini” unvani, yani tabirinin,
hak dinin mahiyetinin kiinhiinii gésteren tam bir tarifi oldugunu ifade eder.
Akabinde aslinda hak dinin bizzat kendisi demek olan Islam’in farik
vasiflarindan bahsederek, hak, hukuk ve hak dini, yani Islam arasinda var olan
miinasebetlerden bahsederek hak dini tabirinin aslinda ne oldugu, neye tekabiil
ettigi, bize neyi bildirdigini izah eder;

Islam i hususi vasfi bulunan hakperestlik esasina ve hiikiimler ve hukukun maksatlar:
din ve diyanetin maksatlarimin biiyiik kismumi tamitan hukiikullah hukitk ve dmmenin
menfaatlerinin bina edildigi ve Allah’in kullarimin  haklarimin  emdnetleri olarak
herkesin ve hatta her seyin lehine veya aleyhine bir takim hukuku bulundugunu beyan
ile hakkin hakimiyetini ve hukikun kudsiyetini ilan ve hakkin gereklerine gére haklarin

ve vazifelerin tayin ve temyizi usillerini emr ve i‘lam eden hiikiimlerin hukuki

haysiyetine bilhassa bir tenbihtir.?®’

Bu ifadelerini Al-i imréan stresinin 19. Ayetinde gegen “Muhakkak ki Allah indinde din
Islamdur” ayetine isaret ederek, vacibii’l viicud olan Hak Teala katinda dinin Islim’dan
ibaret oldugunu ve bunun da esas olarak hakiki manasiyla teslimiyet oldugunu, ceza,
mestliyet vesaire gibi manalarin hepsinin bu esasin yan dallar1 mesabesinde oldugunu
ifade eder. Su halde teslimiyet neye ise o din ve diyanet de ona teslimiyete ait olmus
olur. Bu ise batil veya haksiz isteyerek veya kerhen kabul edilen bir¢ok batil ve haksiz
dinler veya diyanetler bulunabilir. O halde Allah dini de Allah’a teslimiyettir. Yani
rastgele bir teslimiyet degil “el-Isldm dir. “Islam ilallah” ve “Islam lillah”tir. Tam ve
her miinakasa ve cekismeden salim bir ihlas ile itaat ve inkiyaddir ki buna “Islim”

kelimesinin tazammun ettigi silm ve selamet methumlarinin hepsi dahildir.?®®

Devaminda, Al-i imran suresindeki; Kim Isldm dan baska bir din arama ¢abasi igine

girerse, bilsin ki bu kendisinden asla kabul edilmeyecek ve o dhirette ziyan edenlerden

87 Yazir, (Nsr: Asim Ciineyd Koksal ve Murat Kaya), Hak Dini Kur’an Dili (Inceleme - Tenkitli Metin),
3/346.
%88 Yazir, (Nsr: Asim Ciineyd Koksal ve Murat Kaya), Hak Dini Kur’an Dili (Inceleme - Tenkitli Metin),
3/347.
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olacaktr.®®® Ayeti naklederek, din deyince sadece hak dinin anlasilmasi gerektigi,

Cenab-1 Hakk’1n dinine goniil rizasiyla teslim olunmasi gerektigini sdyler.

Bu sekilde dinin méanas1 tam olarak bilindikten sonra “dinii’l-hak” demek hak Islam,
Hakk’in emirleri ve onun gerekleri olan ve hususi olarak sadece Hakk’a teslimiyet ve
inkiyad ile hakkin hiikiimlerini zorlama olmaksizin isteyerek ve riza ile icrd ve ifadan
ibaret bulunan Isldm demek oldugu zahir olur. Hasili bir dinin hak olabilmesi, “hak”
sifat1 ile vasiflandirilmaya hak kazanabilmesi Hak Teala’ya tam ve kamil bir izafetle
Hak dini olabilmesine baglidir. Bu da, bastan sona, baslangic1 ve gayesiyle biitiin
nazarint Hakk’a tevcih ve tahsis ederek her seyden evvel Hak Tedlda’yr ve O’nun

hukukunu tantyip O’na nefsini, yani kendi benligini teslim etmektir.

Elmalili bu noktada Ahkaf Suresinin 3. Ayetini nakleder; “Gokleri, yeri ve ikisi
arasindakileri siiphesiz yerli yerince ve belli bir siire icin yarattik” Bu ayette, blitiin
mahlikatin belli bir miiddet i¢in ve kendisine Cenab-1 Hak Tarafindan tahsis edilen bir
hak ve hukuk oldugunu, aslinda bu hakkin asil Hakk’in kendisine ait oldugu ve

mahlikatin sadece onu muhafaza ile memur oldugunu serdeder;

Mahlika bir ecel-i miisemma ile beraber tahsis olunmus bir hak bulundugunu
ve ildahi bir tahsis olan bu haklarin muhafazast da hakkullah oldugunu bilip
Allah’in kullarmmin ve hatta her seyin hakkimi Hakkin emri dairesinde ihkdka
hizmet etmekle olur. Her hakikatin haddi hukukunun hudiduyla kaim oldugu
gibi, dinin hakikati Hakk’in hakki olmasinda, hakki da Hakk’a tahsis
edilmesindedir. Onun i¢in hak dini olmayan yani hak ile aldkadar olmayan, hak
meselesini hdricinde tutan veya Hakk’a ihtisasi bulunmayan, emr-i Hak
olmayan bir din, hak din olamaz. Icab-1 hakka tabi* olmayan, hakki ihkak

etmeyen bir diyénet de hak diyinet olmaz.**

3.3.5. Hak Din ile Kur’an Dili Miinasebeti

Elmalili, yukarida bahsedilen din kanununun ancak hakka ait oldugunu, baslangigta
zaruri bilgi olan vahiyle ve niibiivvet gibi bir mazhariyetle beserde tecelli edecegini

belirtmisti. Bu sekilde beseriyette zuhur eden vaz’1 ilahi bir dilde ifadesini bulur ve

289 Al-i imran 3/85.
20 yazir, (Nsr: Asim Ciineyd Koksal ve Murat Kaya), Hak Dini Kur’an Dili (Inceleme - Tenkitli Metin),
3/347.
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kendisinin bir dili olmus olur. Buna gére Kur’an dili, yani Kur’an-1 Kerim vaz’1 ilahi
olan Hak dinin lisan seviyesinde ve suretinde bir yansimasidir. Dil suretinde olan bu
yansimanin, kendisine beyan291 Ogretilmis kiilli ruhu temsil eden bir peygamber

tarafindan okunmasi neticesinde ortaya ¢ikan ifade bigiminin adi Kur’an dilidir.?*

Burada gegen “beyan”t Yazir s0yle agiklar: Cenab-1 Hak konusma ve lisan nimetini
belletti ki, ilim ve Kur’an talimi nimeti de bununla miimkiindiir. Hz. Adem (As.)
yaratildiktan sonra kendisine esmanin dgretilmesi sayesinde meleklerin bilemediklerini
bildi, onlarin eremediklerine erdi. Peygamberlerin niibiivvete mazhar olmasi, Allah
tarafindan tebligat yapabilmeleri, Kitaplar getirmeleri, iimmetlerin onlardan istifade
edebilmeleri hep beyan ilmi ve dil nimeti sayesinde oldugu gibi; Kur’an’a ve Kur’an’in
tefsir ve terclimesi nimetine kavusabilmemiz ve ondan istifade etme derecemiz de o

nimetten aldigimiz hissemiz nispetindedir.?*®

Kur'an ne bir fen kitab1 ne de bir siir divanidir. Fen ve siirin {stiinde lediinni bir
nazimdir. Bundan dolayr mucizedir. Ona sirf bir fen kitab1 goziiyle bakan kimse, sanati
karsisinda yeise diiger. Bir siir kitabi goziiyle bakan, ilmiligi karsisinda sukut-i hayale
ugrar. Kur’an dili, birlestirici olan bu hususiyetini bizzat hak dinden almaktadir. Cilinkii
Kur’an’1, kendi dili ile terciimanlik ettigi din de, “ne fen, ne de sanattir. Fen ve sanatin
hem bas1 hem de sonu olan bir temeldir. Bu temeli ifade ettigi icin Kur’an dili, fen ve

siirin Ustiinde lediinni bir nazimdir.>*

Elmalili, Kur’an Dili ifadesini kullanirken esas aldigi ayetlerden birisi “Ve iste biz o
Kur’an’i Arap¢a bir hiikiim olarak indirdik”®®® mealindeki ayeti kerimedir. O, ayetin
tefsirinde sunlar1 kaydeder: “Kur’an, Arap diliyle ifade edilmis ve bu sart ile biitlin
ihtilaflara hakim bir kanun, incelikleri ¢ézmede bir hikmet olarak indirdik onu.”®
Burada, ihtilaflar1 ¢6zmek i¢in indirilen seyden kasit Kur’an’in nazmi ve kendisidir,

yani Kur’an dilidir.

291 Er-Rahman 55/1-4.

2% Demirci, “Hamdi Yazir'da Hak Kavrami”, 61-85.
2% yazir, Hak Dini Kuran Dili, 7/4663.

2% Demirci, “Hamdi Yazir'da Hak Kavrami”, 61-85.
2% Er-Ra’d 13/37.

2% yazir, Hak Dini Kuran Dili, 4/2997.

114



Elmalili, Hak dinin ifadesi olan Kur’an dilinin Arapca olmasina dair sdyle bir izahta
bulunur; Kur’an’a Kur’an isminin verilmesi bizzat nazmu itibariyledir. “Biz onu Arap¢a
Kur’an olarak indirdik”*® buyrulmustur. Arapga, Tiirk¢e denilen sey lafizlardir. Mana

bir dile tahsis edilmez.

Kur’an’in nazmindan ve lafzindan bahsedilen bu nokta, kelami bir mahiyeti haiz olmasi
hasebiyle Ehl-i siinnet akaidinde biiyiik otorite kabul edilen Imam Matiiridi *den bir
nakil yapmak isabetli olacaktir. O, bazi ulemanin; Kur’dn zdtiyla mushaflardadir; o
veryiiziinde ve kalplerdedir... seklindeki sozlerine karsi ¢ikarak, onlarin bu sdzlerinin
tenakuz arz ettigini sOyler. Clinkii Kur’an (kelam) Allah’in zatinin sifati olunca ne
aymdir ne de gayridir; zatiyla mushaflarda olmasi yahut yeryiiziinde veya zatiyla

kalplerde olmas1 miimkiin olmaz. Seyh Ebi Mansir (rahimehullah) soyle dedi:

Su mushaflarda var olan Kur’an’a gelince, kendisi vasitasiyla anlasilan
yahut ona uygun olan manadir, bununla Kur’an"1 kastediyorum. Soyle de
denilir: (Mushaflarda olan) lafizlar o Kur’dn'in ashndan yapilan
nakildir (hikdye).”*®

Nitekim, Tevrat, Incil gibi daha énceki mukaddes kitaplarin dili Arapga olmadig: halde
baz1 ayetlerde o kitaplarda gegen baz1 manalarin Kur’an-1 Kerim’de zikredilmis olmasi
kelamullahin zatiyla mushaflarda oldugu fikri ile ¢elismektedir. Su da bilinmektedir ki,
esas itibariyle, ezel-ebed, yas-kuru, olmus-olacak ne varsa toptan levh-i mahfuzda
yazilmigtir. Mukaddes Kitaplalar, Cendb-1 hak tarafindan beseriyetin hayat serencami
igerisinde, hangi kavme, ne zaman, hangi lisanla inzal edilecekse o lisanda indirilmis ve
devrin ve kavmin peygamberine yine o lisanda teblig edilmistir. Dolayisiyla, Incil,
Tevrat gibi eski kitaplarin zat1 arz iizerinde ve kalplerdedir dememiz miimkiin degilse,
ki zaten inzal oldugu vetirede Mushaf haline dahi getirilememis, asirlar sonra muharref
bir surette yazilabilmistir. Aym1 sekilde Kur’an-1 kerim i¢in de, zatt mashaflardadir,

kalplerdedir denilmesi hatali olur.

27 yusuf 12/2.
2% o|-Matiiridi es-Semerkandi, Te’vildzi’'l-Kur’dn, Teciime: Yunus Vehbi Yavuz, (istanbul, Ensar
Negriyat: 2018), 8/351 (389).
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Kur’an eger manasi itibariyle bahis mevzuu olursa daha ziyade “Furkan, Hiida, Nur vb.”
isimlerle anilmistir. Kur’an’in bu isimlerinde Arapga olmasina vurgu yapilmamis,
manasi kastedilmistir. Fakat Kur’an ifadesi nazma atif yapilmak i¢in kullanilmistir. “el-
Kitab” ve ‘Kitab-: Mubin” isimleri ise hem nazim hem mana itibariyledir. Nitekim

Fussilet suresinin 3. Ayetinde?*®

nazim ve manaya ilave olarak bir de yazilmasi
haysiyetine isaret vardir. Bu cihetle Kur’an’in yazisinin da bir hususiyeti gozetile
gelmistir. Bunlarin haricinde Kur’an’in bir ismi de “hiikiim”diir ki; bu da hem nazim

hem de mana itibariyledir.>®

Kur’an’a isim olan “hiikiim” kelimesi, hem vaz’1 ilahi olan hak dine hem de bu dinin
lisan suretinde ifadesine yani diline vurgu yapan ¢ift yonlii bir manay1 tazammun eder.
Bu itibarla Kur’an her kitabin {istiinde ve biitiin milletler tizerinde hakim bir hak
Kitaptir ve dili de Arapgadir. Arap dili ile nazil olmus ve dile getirdigi hak hiikiimleri
Arapga olarak ifade edilmistir. Ayette gecen “hiikmen” ifadesi hak hiikiimlerine,
“arabiyyen” ifadesi ise bu kanunun diline delalet etmekledir. Bu itibarla Arapca
haricinde herhangi bir dile yapilan terciimenin Kur’an diye isimlendirilmesi ve o nazarla
bakilmasi asla caiz olmaz. Elmalili’nin, tefsirinin mukaddimesinde ortaya koydugu
Kur’an’in meal ve terciimesi ve Tiirkce Kur’an’a dair fikirleri tezin ikinci boliimiinde

izah edilmeye Qa11$11m1$t1.301

Elmalili’nin Kur’an Dili ifadesine bakisini hulasa edecek olursak, ‘Kur'an dili’; “Kur’an
gibi hitabullahtir”. Buna gore Kur’an dili vaz’1 ilahi olan Hak dinin dil suretinde bir
yansimasidir. Rahmani bir talim ile 6gretilen Kur’an’in kendine has bir ifade bigimine
sahip olmasi, aynt zamanda onun ilim ve sanati birlestiren biitiinciil bir dil yapisina
sahip olmasi dolayisiyladir. Kur’an dili, birlestirici bu hususiyetini hak dininin

kendisinden almaktadir.

29 Eussilet 41/3.
%90 Y azir, Hak Dini Kur’an Dili (Mukaddime), 1/12.
% Yazir, (Nsr. Koksal ve Kaya), Hak Dini Kur’an Dili (Inceleme - Tenkitli Metin), 1/88-98.
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SONUC

Gecen asrin yetistirdigi, her bakimdan miistesna bir sahsiyet olan Elmalili ve meshur
tefsiri ne kadar tetkik edilse bile, daha derin ve akademik manada kapsamli ve c¢ok
yonlii incelemeler ve arastirmalara konu olmaya devam edecek gibi goziikmektedir.
Zira kendisi ¢ok yonlii ve hezarfen bir sahsiyete sahip olan Elmalili Hamdi Yazir, bu
miitebahhir kisiligini en biiylk eseri olan Hak Dini Kur’an Dili tefsirine de
aksettirmistir. Birbirinden farkli ilim dallar1 agisindan incelenip, farkli agilardan
degerlendilmeye devam edilen eser ve miiellifi iizerine yapilan tahliller ve ¢aligsmalar

ilahiyat camiasi i¢in biiyliik ehemmiyet arz etmektedir.

Elmalili ile alakali ¢aligmalarin, umumiyetle en meshur ve biiylik eserini teskil eden
tefsiri lizerinden yapildig1 miisahede edilmektedir. Tefsirinde de, agirlikli olarak kavram
calismalari, temel Islami ilimlerin farkli disiplinlerine dair Elmalili’nin bakis acis1 ve
goriislerini temel alan ¢alismalarla, felsefi fikirlerini ele alan galismalar ekseriyeti teskil
etmektedir. Simdiye kadar, Elmalil1 ve tefsirine dair yapilan ¢alisimalar, eser ve miiellifi
hakkinda bazi hususlar1 ilim alemine takdim etmisse de, bu g¢alismalarin tekemmiil
ettigi, bu husustaki caligmalarin doyum noktasina ulastigi ve bundan sonra buna

miimasil ¢aligmalara ihtiya¢ olmadig1 séylenemez.

Bu calisma; ele alinan eseri, eserin yazildigi sosyal atmosferi ve diger sartlar1 miiellifi
ile beraber miitalaa ederek, bahis mevzuu olan miitefekkirin anlasilmasi noktasinda
kiiciik de olsa bir katkida bulunabilmeyi murad etmistir. Zira Osmanli bakiyesi olan
miitebahhir bir alim portresi ¢izen Elmalili’yr anlayip idrak edebilmek, giliniimiiz

ilahiyat ve diyanet camiasina genis bir perspektif ve ufuk kazandiracaktir.

Isbu calismada, Elmalili’nin hayatinin miistakil olarak ele alindig1 ¢alisma ve eserlerin
az oldugu miisahede edilmesi sebebiyle, birinci boliimde biraz genis sayilabilecek bir
tarzda miiellifin hayat1 farkli vecheleriyle aktarilmaya galisilmistir. Daha sonra, art arda
yasanan gecis donemleri ve Siyasi, igtimai, dini ¢ok bilylik kirilmalarin vuku buldugu
bir zamanda yasadig1 i¢in, bu c¢alkantili ve zorlu vetireler ile eser ve bilhassa eserin
ismiyle arasinda irtibat kurulmaya calisilmis, esere dair bazi hususiyetler 6n plana
cikarilmaya gayret edilmistir. Son olarak da hem Islam dininin en temel asli

kavramlarindan olmasi, hem de Elmalili’’nin ayr1 bir ehemmiyetle iizerinde durarak,
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fevkalade acilimlar ortaya koymasi hasebiyle, “Din”, “Hak” ve ‘“Hak Dini”

methumlari ele alinip miitalaa edilmistir.

Miiellifin hayati ve eserlerine dair, bilhassa “Hak Dini Kur’'an Dili” eserine dair heniiz
aydinlanmasi1 gereken pek c¢ok nokta oldugu muhakkaktir. Mesela Elmalili’nin
mukaddimesi bagli basina biiyiik kiymeti haiz bir yaz1 olarak, belki her paragrafi ayri
ayr1 tetkik edilmeye sezadir. Orada temas ettigi bazi noktalarin derinlemesine

incelenmesi, yeni ¢alismalara ihtiyag hasil etmektedir.

Mesela Mukaddime’de temas ettigi lisan anlayisi ve yazi tislubuna dair bakisi; hem
umumi olarak Tiirkgeye yapina cebri miidahaleler ve bu miidahalelerin eserin iislubuna
yansimalar1 hem de dini 1stilahlar ve tabirlerin muhafazasi ile dini 6gretinin aktarilmasi

arasindaki irtibat ele alinmaya deger bir husustur.

Elmalili’nin lisana dair umumi yaklasimini ifade etme noktasinda su ciimle, din ve dil
ve cemiyet irtibatini, belki din sosyolojisi zaviyesinden tetkik etmek igin bir fikir

verebilecektir:

Iran’da ¢ikan yiinden, Avrupa’da biikiilen ipten, Tiirk tezgdhinda dokunan
halyn Tiirk mali tanmidim. Bir binamin mimarisi Tiirk olmak icin biitiin kerestesi
verli olmasi lazim degildir diye isittim. Afrika madenlerinden ¢itkmis bir altinin
tizerinde bir Tiirk sikkesi gordiigiim zaman ona Afrikalinin degil, bizim altinimiz

dedim.®%

Elmalili bu climlede esasen lisana dair cihansiimul bir kaideden bahsederek, aslinda
harc-1 dlem bir hususa isaret etmekte ve bir kelimenin hangi dile ait oldugunun, o
kelimenin mensei ile degil, o dili konusan millet tarafindan ne derece benimsendigi, o
dile ne nispette mal oldugu ile alakali oldugunu ifade etmektedir. Esasen Elmalil
burada, lisana dair bu umumi kaideye zit hareket eden devrin resmi anlayisina ve sun’i

bir dil olusturma gayretine itiraz etmektedir.
Mukaddime’de, yine lisan hususunda baska bir ctimle iktibas edilecek olursa;

Meseld hamde “hamd”, rahmete “rahmet”, hiddyete “hidayet” dedim. Zulmete

“karanlik” dedimse, nur ve ziyd yerine “aydinlik ve 1sik” demek icin israr

*% Elmalili Hamdi Yazir, (Nesredenler: Asim Ciineyd Koksal ve Murat Kaya), Hak Dini Kur’an Dili
(Inceleme - Tenkitli Metin), 1/97
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etmedim. Gok yerine “semd’yi tercih ettigim mevkii oldu. Ekseriya “gokler ve
yer” dedimse, bazen de “semavat ii arz” demek daha hosuma geldi. “Giines ve
Ay” dedim. Lakin “Giinesi ve Ayt” diyemedigimden “Sems ii Kameri” tercih
ettim. “Ilm”i, “bilgi "den ziyade sevdigim noktalar gordiim. Pek miihim ve sayi
olan ilmi istilahlart yenilemeye kalkismadim. “Ism-i hds” gibi bir terkib
kullanacagim zaman “hds isim” diyemedim.. Biitiin halk “Rabbii’l-alemin”’i
tanirken, “dlemlerin Rabbi” demekte faydadan ziyade zarar gérdiim. “Swrdt-1

miistakim” yerine, “miistakim swrat” diyemedim. “Dogru yol” dedigim zaman

da swrdnin niiktesiyle istikametin zevkinden bir sey zdyi’ oldugunu hissettim.*®

Bu ifadelerde basta dini tabirler olmak iizere lisanimiza giren kelime ve methumlarin
yerli yerinde kullanilmasinin ehemmiyeti, tslup hususundaki hassasiyeti dikkati
cekmektedir. Tefsirin yazildigr hengamda emsali goriillmemis bir tarzda Tiirk¢eyi masa
basinda yeniden kurgulama faaliyetinin siiratle devam ettigi distniildiginde
Elmalili’nin bu husustaki tavri daha bir ehemmiyet kazanmaktadir. Nitekim M. Akif’le
meal hususundaki mektuplasmalarinda da mealin tislubunda “cezdlet”in olmasi
gerektigine dair ikazlar1 da bu hassasiyetin bir tezahiiriidiir. Ayrica, Elmalili’nin temas
ettigi bu hususlarin, din dilindeki tslup ve tabirlerdeki degisimin, klasik eserlerle
ortalama halkin irtibat kurabilmesi ve dinin yeni nesillere aktarilmasi noktasindan ele

alinmasi1 da ehemmiyet arz etmektedir.

Gerek bu calismada tetkik edilmeye calisilan Hak Dini Kur’'an Dil eseri, gerekse
basilmis ve basilmamis diger eserleri, bilhassa, muhtelif mevkutelerde nesredilmis olan
makaleleri daha yakindan incelenip ele alinmalidir. Bunlarin yaninda, sahsi hayatinin
her sathasi, yasadig1 ve iginde bulundugu sartlarin eserlerine ve tavrina dair tesirleri,
edebi sahsiyetiyle beraber eserlerinin dil iislup bakimindan incelenmesi, edip ve
san’atkar tarafinin daha derinlemesine ele alinmasiyla alakali ¢alismalar yapilmalidir.
Ayrica gerek Osmanli cografyasinda, gerek alem-i Islam’m diger mintikalarinda, ayni
veya farkli devirlerde yasamis olan ulema ile Elmalili’nin farkli vecheleriyle mukayese
edilmesi, onu ve biraktigi mirasin daha iyi anlasilabilmesi noktasinda biiyiik fayda

saglayacaktir.

*% Yazir, (Nsr: Asim Ciineyd Koksal ve Murat Kaya), Hak Dini Kur’an Dili (Inceleme - Tenkitli Metin),
1/96
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EKLER

EK-A: Hak dini Kur’an Dili Tefsirinin Diyanet isleri Reisligi Tarafindan Ebuzziya Matbaasinda
Basilan 1935 Baskisi
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EK-B: 1935 senesi baskisinda Fatiha suresi ve mukaddimenin basindaki dua.
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[1ahi! hamdini sdziime sertac ettim, zikrini kalbime mi’rac ettim,
kitabim kendime minhac ettim. Ben yoktum var eftin, varhgindan
haberdar ettin, askinla génliimii bikarar ettin. Inayetine sigindim,
kapina geldim, hidayetine sigindim litfine geldim, kulluk edemedim
afvine geldim. Sasirtma beni, dogruyu soylet, neg’eni duyur, hakikati
dgret. Sen duyurmazsan ben duyamam, sen sdyletmezsen ben sdyle-
yemem, sen sevdirmezsen ben sevdiremem. Sevdir bize hep sevdik-
lerini, Yerdir bize hep yerdiklerini, Yar et bize erdirdiklerini. Sevdin
habibini kainata sevdirdin: Sevdin de hilati risaleti geydirdin: Ma-
kami Ibrahimden makami: Mahmuda erdirdin. Serveri asfiya kildin.
EK-C1

ina yarab!

Bu daygular1 yasiyan ba cigay [1] sabik miiderrislerden Elmalil

(1) Cigay, «Divam Liigatittiirk>te zengin demek olan «bay»n mukabili fakir demektir.
«Kirk yila dek bay, cigay diiz olur» denirmis.
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EK-C: Elmalil Hamdi Yazir'in el yazisi ile Duha suresi tefsiri.
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EK-D: Elmalili’nin kendi el yazisiyla /nfitar suresinin tefsirinden bir sayfa.
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EK-E: Elmalili Hamdi efendiyenin miiderrislik yillarina ait bir resim.
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