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OZET

Imam Matiiridi kelam, tefsir ve diger islami ilimler baglaminda énemli bir alimdir. Matiiridi’nin
isari tefsir sahasinda ismi anilmasa da tefsirinde yaptig1 yorumlarin isari tefsir kapsamina
girecegi asikardir. Tevildtiil-Kur’dn, Matiiridi'nin dirayet tefsiri kapsaminda degerlendirilmis
bir eseridir. Matiiridi bugiine kadar miitekellim kimligi ile anilmistir. Miifessirin tasavvuf
kiltiirtine etkisi ve katkisina dair ¢alismalar yakin zamanda yapilmaya baslamistir. Mesela bazi
cevrelerde onun tefsirinde isari yorumlarin olmadig1 kanaati dile getirilmektedir. Fakat
yaptigimiz calismalar Matiiridi'nin tefsirinde isari tefsire katki saglayacak goriisleri bulundugu
yoniindedir. Bu calisma Matiiridi’'nin tefsirinin isarl yoniinii aciga cikarmak icin yapilmistir.
Calisma yapilirken Matiiridi’'nin yasadig1 zaman ve cografya goz 6niinde bulundurularak, onun
tasavvufla irtibatina yonelik bilgilere ulasilmaya ¢alisilmistir. Bu veriler, tarihsel gelismeler
15181nda ele alinmis, baska zamanlarda, bagka kimseler tarafindan kaleme alinan bilgiler,
derlenip karsilastirilarak somut neticelere ulasilmistir. Anlasilan o ki Matiiridi tefsirine,
yasadig1 cografyanin bilgi ve kiiltiiriinii yansitmistir. Bunun da 6nemli gostergelerinden birisi
tefsirine isarl yorumlara dair bazi hususlar1 aktarmis olmasidir. Kaynaklarda Matiiridi’nin
tasavvufi yoniin bulundugu da ifade edilmektedir. Hatta hakkinda menkibe ve riiyalar anlatilan
Matiirld’nin Hizir ile goriistigi gibi birtakim bilgilere de yer verilmektedir. Kelabazi gibi
tasavvufl yonii 6n planda olan bir alimin eserinde, Matiirld'nin ziithdii ve yasantisiyla
tasavvuf acisindan degerlendirirken, yasadigi bodlgenin mistik yapisini ve bu yapinin
Islamlagsma siirecindeki etkilerini goz oéniinde bulundurmak gerekmektedir. Matiiridi'nin
mahza bir slfl olup olmamasindan ziyade, ortaya koymaya c¢alistigimiz sey, onun iginde
bulundugu zaman ve mekana ne kattig1 ve bu katkilar1 eserine nasil yansittigin1 anlamakla

dogrudan irtibathdir.
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ABSTRACT

Imam Maturidi is an important scholar who studies theology, tafsir and other Islamic sciences.
Even though Maturidi's name in the field of ishari tafsir is not mentioned, it is obvious that the
comments he made in his tafsir will fall within the scope of ishari tafsir. Te'vilatiil-Kur'an is a
work of Matiiridi that has been evaluated within the scope of sagacity commentary. Mattiridi
has been remembered with his identity as mutekellim until today. Studies on the
commentator's contributions and contributions to Sufism have recently begun to be carried
out. For example, it is expressed in some circles that there are no symbolic interpretations in
his tafsir. However, the studies conducted indicate that Maturidi's interpretation is found in a
way that contributes to the ishari interpretation. This study was conducted to reveal the
symbolic aspects of Maturidi's commentary. While carrying out the study, it is tried to obtain
information about Matiiridi's connection with Sufism, taking into account the time and
geography in which he lived. These data, when considering developments in developments, are
information written by other people at other times, Concrete results were achieved by
compiling and comparing. It seems that Maturidi reflected the knowledge and culture of the
geography in which he lived in his commentary. One of the important indicators of this is that
he conveyed some issues regarding symbolic interpretations in his tafsir. It is also stated in the
sources that Maturidi had a Sufi side. In fact, some information is also included, such as the fact
that Maturidi, about whom legends and dreams are told, met with Hizir. In the work of a scholar
such as Kelabazi, whose Sufism aspect is at the forefront, it is stated that Matiiridi influenced
the Transoxiana Sufis with his asceticism and life. In this context, when evaluating Maturidi
and his work in terms of Sufism, it is necessary to take into consideration the mystical structure
of the region in which he lived and the effects of this structure on the Islamization process.
Rather than whether Maturidi was a pure Sufi or not, what we are trying to reveal is directly
related to understanding what he contributed to the time and place he was in and how he

reflected these contributions in his work.
Key Terms: Tafsir, Maturidi, Ta’wilat Al-Qur’an, Ishar1 Tafsir, Abu Hanifa, Kalam

Science Code:62401



TESEKKUR

Bu calismanin tamamlanmasinda bana rehberlik ederek, emek ve desteklerini hicbir zaman
esirgemeyen, yetenegi ve bilgisiyle beni cesaretlendiren ve 6grencisi olmaktan onur duydugum
danismanim Dog. Dr. Omer Ding’e tesekkiirlerin en biiy{igiinii sunarim. Calismanin son halini
almasinda kiymetli ve isabetli goriisleri ile onemli katkida bulunan Prof. Dr. Hikmet Akdemir
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GIRIS

Calismanin konusunu Iimam Matiiridi’nin Te'vildtiil-Kur’dn'inda isari tefsire dair yaptig
izahlarin tahlili olusturmaktadir. Matiiridi tefsir, kelam ve diger [slami ilimler sahasinda
onemli konuma sahip bir mielliftir. Te'vilatii’l-Kur’dn onun kelami yoniiniin tezahiirii olsa da
yasadigt donemdeki tasavvuf hareketlerinin tefsir izahlarina yansidigi goriilmektedir.
Matiiridi’'nin isari tefsir geleneginde ismi gecmese de yaptif1 bazi yorumlarin isari tefsir
kapsamina girebilecegi asikardir. Te'vildtii'l-Kur’dn her ne kadar dirayet tefsiri kabul edilse de
isari tefsir baglamindaki yorumlarina deginilmemistir. Oyle ki Matiiridi’nin yaptig1 baz tefsir
izahlarinda isari tefsire imkan verebilecek yerlere rastlanmaktadir. Clinkii Matiiridi’nin
yasamis oldugu zaman ve cografyada tasavvuf énemli bir akim olarak karsimiza ¢cikmaktadir.
Bu baglamda Matiiridi'nin 6zellikle Tevilat'ina yasadigi dénemdeki tasavvuf anlayisinin
yansimis olacagini diisiinmekteyiz. Buna ilave olarak kendisinden sonra gelen ve kendisini
tefsir ve kelamda imam olarak kabul eden Omer en-Nesefi et-Teysir fi't-Tefsir'inde isari tefsire
yer vermigtir. Omer en-Nesefi eserinde Kuseyri'nin Letdif’il-Isdrat indan ¢ok ciddi alintilar
yapmaktadir. Matiiridi'nin siki takipgisi olan Nesefi, Matiiridi’nin isari tefsire olan bakisini da
olumlu kabul etmistir. Dolayisiyla onun yapmis oldugu isari tefsire iliskin, tefsirine aktardigi
izahlarin anlami sudur: Omer en-Nesefi aslinda Matiiridi’nin de isari tefsir anlayisini bize gore
onayladigini zimnen kabul etmis olmaktadir. Zira Nesef'ye gore Kur’an’in isarl yorumu
mutlaktir. Bu baglamda Isari tefsirin, Matiiridi”nin tefsirinde teorik olarak bulunmasi
kacinilmazdir. Ayrica Ehl-i Siinnet itikadina mubhalif bir durum da yoktur. Bu da bizim i¢in
Matiirid?’de isari tefsirin mimkiin olacagina iliskin bir delil olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Nesefi eserinde tefsirin 6nemini ifade ettikten sonra Ibn. Abbas’tan nakl edilen bir rivayete yer
verir. Hz. Peygamber (s.a.v) soyle buyurmustur. “Kur’dn zeliildiir, zi-viiciibtur. Siz Kur'dn
vecibelerinin en giizeline haml ediniz.” Nesefi'ye gore bu Hadisi Serif Kur’an1-Kerim’in farkl
anlamlara gelebilecegi bilgisine isaret etmektedir. Nesefi bu hadisle te’vilin mesruluguna
dikkat cekmistir. Hz. Peygamber Kur’dn zellldiir derken okunmasinin ve anlasilmasinin
kolayligina dikkat cekmis, “siz onlari en giizeline haml ediniz” derkende te'vilin mimkiin
olduguna isaret etmistir.! Biz de ¢alismamizda Matiirldi’'nin tefsirinde de miimkiin olduguna
inandigimiz, isari tefsir sayilabilecek yorumlarini ele alacagiz. Bunlarin hangi a¢ilardan isari
tefsire girebilecegini ortaya koyacagiz. Ayn1 zamanda Matiiridi’'nin tasavvufla olan irtibatina da
bu vesile ile deginmis olacagiz. Nesefi’nin yapmis oldugu isari yorumlarin Matiiridi’de miimkiin

olacagini diisiinmekteyiz.

AAAAA

1 Omer Ding, “Matiiridi Bir Tefsir Geleneginin Kurucusu mudur? Matiiridi’yi Esas Almasi Baglaminda Omer en-
Nesefi’'nin Te’vil Meselesine Yaklasimi Uzerine Bir inceleme”, Dergipark 6/1 (Nisan 2022), 353.



Calismamizin amaci Matiiridi'nin Tevildt'inda isari tefsirin miimkiin olduguna iliskin hususlari
aciga cikarmaktir. Yapilan c¢alismalarda genel olarak Matiiridi kelamc1 yoniiyle anilmistir.
Tefsir tarihi acisindan da dirdyet tefsiri kategorisinde degerlendirilmistir.2 Halbuki bize gore
Matiirid?’'nin lizerinde durulmayan bir yonii ise isari tefsir gelenegine katki saglayacak yorum
ve goruslerinin oldugudur. Biz de Matiirldi’'nin Te'vilatndaki isarl tefsir yonini aciga
cikarmay1 hedeflemekteyiz. Buna Matiirid?’'nin yasadigi dénemdeki tasavvufla olan irtibati ve
kendisinden oOnce ve sonra yazilmis isarl tefsir eserleri ile mukayesesi neticesinde
ulasabilecegimizi 6ngérmekteyiz. Calismamizin 6nemi Matiirldi’'nin eserindeki isari tefsire
yonelik izahlarin tez diizeyinde ortaya koyulmasidir. Zira bugiine kadar yapilmis calismalarda

Matiiridi'nin Tevildt'inda isari tefsire bakan yonii ile ilgili detayh bir ¢alisma yapilmamistir.

Calismamizin yontemi Matiiridi’'nin eserindeki isari tefsire girebilecek yorumlar: bir araya
getirmek olacaktir. Daha sonra Te'vildt ile diger isari tefsir kapsamina giren ¢alismalari
mukayeseli analiz yontemi ile inceleyecegiz. Calismamizin esas kaynagi Matiiridi’'nin
Te'vilati’l-Kur’dn'idir. Ayrica Matiiridi'nin yasadigl donemdeki tasavvufla olan irtibatina iliskin
bilgileri derleyip toparlayacagiz. Bu bilgileri Matiiridi'nin isari tefsir yorumlar ile analiz
edecegiz. Matiiridi'nin tasavvufi birikimini eserine ne kadar yansitip yansitmadigini ¢esitli

acilardan inceleyecegiz.

Sinirlari ve sartlari ile ele alacagimiz isari tefsir ayn1 zamanda bize tefsirin farkl yonlerini de
gosterecektir. Literatiirde gecen tefsir faaliyetleri esasinda te'’vil faaliyetleridir. Te’vil hemen
kabul ve reddedilecek bir agiklama degildir. Biz tezimizde iki kavrama agirlikli olarak yer
verecegiz. Birincisi “isari tefsir” kavram, digeri “te’vil” kavramudir. isari tefsir kavramini biz
daha ¢ok merkezinde tasavvufun oldugu tefsir olarak ele alacagiz. Remz, sembol ile es anlama
gelen isaret, usul-i fikihta, lafzin sevk edilis amaci disinda kalan, fakat asil manadan ayrilmayan
ve onun geregi olan ikincil bir manaya delaleti anlaminda kullanilmaktadir. Arap edebiyatinda
ise “ortiilii olarak anlatilmak isteneni dogrudan veya dolayli olarak ifade eden kinaye tiiriidiir,
ima anlaminda kullanilmaktadir. Murad edilen seyi “kesfetmektir”, seklinde tarif edilir.3 Fakat
bu kapalilik kelamin sahibinden bir beyana muhta¢ olur. Onun i¢in hakiki tefsir Allah ve
Resiilii'ntin beyani ile yapilandir. Kisacasi, hakiki tefsir rivayete muhta¢ bulunan yani tevkifi
olandir. Bu anlamin disindakiler, te’vil icerisinde miitala edilirler. Zaten Matiiridl’de tefsirinin
mukaddimesinde bu agiklamalara genis olciide yer vermis, eserine de Te'vildt'iil-Kur’dn

demistir.4

Imam-1 Matiiridi‘nin yetistigi bolge, konum itibariyle bircok ekole adeta anavatan olmustur.
Bu ekollerden biri de Horasan ve Maveridiinnehir'de tevellid etmis olan tasavvuf

anlayisidir.

2 Omer Faruk Bilgin, el-Matiiridi’nin Te'vilatii'l-Kur’dn'ininDirdyet Tefsiri Acisindan Tahlili (Bursa: Uludag
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2012), 82.
3 Murat Siiliin, Tefsire Akademik Yaklasimlar, ed. Mehmet Akif Kog, Albayrak Ismail (Ankara: OTTO, 2013), 205.

4+ Muhammed Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’én Terciimesi, cev. Bekir Topaloglu (Istanbul: Ensar Negriyat, 2015), 1/3-4.



Dolayisiyla zaman, yasam ve cografya iliskisi icerisinde ele alindiginda Matiiridi’'ninde i¢inde
bulundugu ortama kayitsiz kalmamis olacagini diisinmekteyiz. Bu baglamda Te'vilatii’l-
Kur’dn’da tasavvufun bir yansimasi olarak isari tefsir kapsamina girebilecek aciklamalarinin
izlerini bulacagimiza inaniyoruz. Calismamizin kapsamini Matiirldi‘nin isari tefsire dahil
edilebilecek yorumlar: ile sinirlandirdik. Aym1 zamanda calismamizin kapsami icerisinde
Matliridi oncesi ve sonrasi yazilmis isari tefsirlerde yer almaktadir. Bu ¢ercevede oncelikle
calismamizda Matiridi'nin isari tefsir kapsamina girebilecek biitliin yorumlar tefsirinden
taranacaktir. Daha sonra kendinden 6nceki ve sonraki isari tefsirlerde izah edilen yorumlar
incelenecektir. Elde edilen bilgiler konularina goére tasnif edilip, Matiiridi’'nin yaptig1 izahlarla
mukayeseli bir analizle incelenecektir. Bunun yaninda Matiiridi 6ncesi ve onun dénemine dair
tasavvufun seyri hakkinda ilk dénem tarih ve tasavvuf kaynaklari da dikkate alinacak, buradaki

bilgiler bir araya getirilecektir.



1. BOLUM

MATURIDI’NIN YASADIGI DONEME KADAR TASAVVUF iLE iSARI TEFSIRE GENEL
BiR BAKIS

1.1 Matiiridi Oncesi ve Dénemi Ebii Hanife Eksenindeki Tasavvuf Anlayisi

1.1.1. Matiiridi Oncesi Tasavvufun Gelisimi

Hz. Peygamber ve basta ashabi olmak iizere O’na inanip iman eden kimseleri ifade etmek icin
Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat kavrami kullanilmaktadir. Sahabe zamaninda bu isimlendirme
bulunmamaktadir. Daha sonra ortaya ¢ikan akimlar (Sia, Mitezile, Kaderiyye) neticesinde
savunulan fikirler dogrultusunda bu isim zuhur etmistir. Aslinda Ehl-i Siinnet ilk 6nce dini bir
akim olmaktan ziyade Peygamber ve Fshabininin yolunu ve anlayisini siirdiirenler anlaminda
bir anlayistan ibaretti. Islam cografyasinda yasanan olaylar farkli akimlar ortaya ¢ikarmstr.
Bu akimlarin basinda Mu’tezile gelmektedir. Daha sonra Mu'tezile’ye karsi Selefilik ortaya
¢ikmistir. Bu baglamda Ehl-i Siinnet ii¢ ana koldan yoluna devam etmistir. Bunlar; “Ehl-i
Siinnet-i Hasse” denilen Selefiyye ve “Ehl-i Siinnet-i Amme” denilen Matiiridiyye ve
Es’ariyyedir.5 imam Matiiridi'nin sistematize etmis oldugu Ehl-i Siinnet ekolii temelde Ebii
bagh kalmis, onun goriislerini saglam bir zemine oturtmustur. Ashnda Imam-1 A’zam ile
baslayan bu akim, gelistirilip diizenlenmesiyle birlikte dogal olarak Matiiridi'ye nispet

edilmistir.

Islam dogdugu topraklardan ilme goéniil vermis kimseler tarafindan diinyanin farkl
cografyalarina yayilmistir. Bezzazi (6. 827 /1424) Eb( Hanife’'nin ilim halkasinin ¢ok genis bir
yelpazeye sahip oldugunu, bu halkada Buhira, Semerkand, Rey, isfahan, Merv ve Belh gibi
bir¢ok bolgeden talebesi oldugunu belirtmektedir. Nitekim bu talebeler déndiiklerinde goniillii
olarak gittikleri yerlerde Hanefiligin yayillmasina katkida bulunmuslardir. Kaynaklar bize
Hanefiligin Horasan ve Maveraiinnehir bolgesine ulasmasini saglayan kisinin Eb(i Mukatil es-
Semerkandi (6. 373/983) oldugunu belirtmektedir. Bunun yaninda Matiiridi’'nin Hanefl ¢izgide
yetismesine Ebli Bekr Ahmed el-ClizcAni (6.200/816) sebep olmustur. Clizcini, Imam
Muhammed’in talebesidir.6 Semerkand hicri ikinci asirda 6nemli bir medrese kiiltiiriine sahip
merkezi konumda bulunmaktaydi. Mesela Cilizcaniye Medresesi Matiiridi'nin 6nce ilim
tahsilinde bulundugu sonra orada tedriste bulundugu (talebe okuttugu) yerdir. Semerkand

olduke¢a genis bir kiiltiir havzasina sahip konumda bulunmaktaydi. Samanilerin hiikiim
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Cizginin Yeniden Insasina Dair”, Dokuz Eyliil Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 52 (2020), 231-268.

6 Hilmi Demir, Ehl-i Stinnetin Reislerinden mam-1 Mdtiiridi (Ankara: Anadolu Ay Yayinlari, 2019), 56.



siirdiikleri Maveraiinnehir bélgesi, SAmani hiikiimdarlarinin dini hosgériisii sayesinde islam
diisiincesinin tarihsel siireg icerisinde burada rahat nefes alma imkani saglamistir. Taninan bu
huzur ortami sayesinde Maveraiinnehir bolgesi Islam diisiincesi acisindan sonraki zamanlara
yon veren bir merkez konumunda olmugtur. Bu durum bu bélgeyi adeta Islam’in merkezi
sayilabilecek bir konuma getirmistir.” Tarihsel siirecte yasanan siyasi cekismeler baska
cografyalardaki alimlerin buraya go¢c etmesine neden olmustur. Bu nedenle boélge ilim ve
kiiltiirel anlamda zenginlige kavusmustur. Bu bélge sadece Islam’in degil, ayn1 zamanda farkh
din ve mezheplerinde gelismesine olanak sagliyordu. Bu bolgede, Yahudilik, Hiristiyanlik,
Dehrilik, Sabiilik gibi dinlerin yaninda Mu’tezill ve Batini-Sii firkalarda hayat bulma imkanina

sahip olmuslardir.8

Semerkand’in ilmi faaliyette basrolde bulunmasinin énemli sebeplerinden biri de Islam
cografyasinda ilk kagit tiretiminin Talas Savasi (133/751) akabinde Cinli esirler sebebiyle
burada yapilmis olmasidir. Bu sehrin ilmi acidan cazibe merkezi haline gelmesinin bir baska
sebebi ise stratejik acidan ticaret yollar1 iizerinde bulunmasidir. Semerkand giineyden Belh ve
Tirmiz sehirleriyle Hindistan'a uzanan baharat yoluna, Dogu’da Cin’e uzanan ipek yoluna,
kuzeyinde ise Tiirk diyarlarina ulasan kiiltiir yoluna sahiptir. Dolayisiyla bu sehir gerek tarim
ve gerekse ticarete elverisli olmas1 hasebiyle bircok mezhep, diislince, din ve irkin bir araya
gelmesine vesile olmustur. Hatta ilim ehli, ticaret sebebiyle bu sehre gelip hem ihtiyaglarinm
karsiliyor, hem de burada ilim tahsilinde bulunuyorlardi. Bu zaman diliminde ilim ehlinden
olan el-Bahili, en-Nisabiiri, et-Tacir (6. 3./9.asrin ilk yarisi1) Eb{ Siileyman Davud b. Eb1 David
(6. 281/894) gibi isimler bulunmaktadir.?

Matiiridi ve sistematize ettigi Ehl-i Siinnet ekoliinden bahsedilecek olursa ilk énce Imam-1
A’zam1 anmak gerekmektedir. Ciinkii bu ekol Imam-1 A’zam’in ortaya ¢ikarmis oldugu bir
akimdir. Eb{i Hanife, Islam’in yasam ortami buldugu cografyada, en genis sahada kabul gormiis
¢ok dnemli bir sahistir. Asil ismi Nu‘man b. Sabit'tir (6. 150/767). Emeviler doneminde Kife’'de
diinyaya gelmistir.1° Eb(i Hanife sahabe ve tabiinin bazilari ile de goriismiistiir. Imam-1 A’zam
yasadigl donemde siyasi sebeplerle ortaya cikan firka ve akimlara kelam ilmiyle cevap
vermistir. Bu firka ve akimlarin basinda Haricllik, Kaderiyye, Sia, Cebriyye, Cehmiyye ve
Mitezile gelmektedir. Eb(i Hanife bu konuda bir eser ortaya ¢ikarmis ve bu eserin adi da el-
Fikhii’l-ekber olmustur.!! Eb( Hanife hayatim islam’in anlagilmasi ve yasanmasi icin

harcamistir.

7 Demir, Ehl-i Siinnetin Reislerinden Imam-1 Matiiridi, 50.

8 Demir, Ehl-i Stinnetin Reislerinden Imam-1 Matiiridi, 61.
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9 Osman Aydinli, “imam-1 Matiiridi’nin Yetistigi ilmi Ortam ve Semerkand’da ilim Merkezleri”, Diyanet iImi Dergi
55/565-599 (2019).

10 Ebu Abdullah $emseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Mendkibii'l iImam Ebt Hanife ve Sahibeyhi Ebt
Yusiif Muhammed b. el-Hasan, cev. Muhammed Zahid el-Kevseri (Beyrut: Darii’l Besairi’l-islamiyye, 1419), 13.

11 Ahmed Efendi Beyazizade, el-Usiilii’I-miinife, thk. ilyas Gelebi (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayinlari, 2017), 81.



Imam-1 A’zam tevhid inancina sahip Miisliiman kimselerin fikhi bilmesini énemsemistir. Bu
bilgiler basta Allah’a imanin nasil olmas1 gerektigi sonra, ser’f hiikiimler, hadler, stinnetler
ayrica immetin ihtilaf ve ittifaki olan meseleler olmustur. Esasen usiilii’d-din yani dinin asil
konulari, ser’i fikihtan daha énemlidir.2 {slam dininin, Ebi Hanife zamaninda, heniiz yeni bir
din olmasi, ayn1 zamanda hizla farkhh memleketlere yayillmasi noktasinda, onun Islam’a yaptig
hizmet ¢ok biiyiik 6nem arz etmektedir.!3 imam-1 A’zam’in i¢cinde bulundugu dénem kelam
ilminin yazili kaynaklarinin bulunmadigi dénemdir. O, gerek ilmini tahsil ederken gerekse bu
ilmi nesrederken cedel ilmini kullaniyordu. Ebi Hanife’nin miitekellimlerin énciileri arasinda
zikredilmesi bu ylizden olsa gerektir.1* Eb(i Hanife akaid konusunda Hz. Peygamberin, ilmini
medhettigi Hz. Ali’yi esas almistir. Zira biiyiik glinah isleyenlerin akibeti ile hiilkmi Hz. Ali
vermistir. Dolayisiyla ortaya cikan en énemli problemde ¢oziimii onun getirmesiyle, imam-1

A’zam Hz. Ali’yi, kelami fikihta 6ncii olarak kabul etmistir.15

Eb{ Hanife sahsiyeti ve reisligini yaptig1 ekol agisindan kelam ve ameli fikih ¢izgisinin yaninda,
baska olusumlara da kaynaklik etmistir. Bu olusumlardan biri de benimsedigi yasam tarzi
sebebiyle ziihdle olan baglantisidir.lé Bu minvalde ziihdle ilgili baz1 soézler soyledigi
nakledilmistir.1” Eb{i Hanife Peygamberin ve Kur’dn'in 6grettigi yasam bicimini benimsemis bir
imamdir. O'nun yasam kaynagi Rastlullah’in siinnetleri olmustur.!8 Ebi(i Hanife’nin yasam
tarzinm sekillendirmesinde bir énemli faktér de o donemin siyasi bazi sikintili durumlaridir.
Imam-1 A’zam’1n sergiledigi tutum o giinkii iradeye bir cevap niteliginde olsa gerektir. Siyasi
iktidarin yanhslarim1 fark eden alimler, kendilerini onlardan uzaklastirmislar ve biitiin
gayretlerini Kur’dn’a ve Siinnete hasrederek ziihde dayali bir hayat tarzi benimsemislerdir.
Benimsenen bu gelenek ve hayat tarzi, daha sonralari gelisen tasavvuf hareketlerinde 6zellikle
Hanefi-Matiiridi ekoliinde kaynak gosterilmesine sebep olmustur. Yasanan siire¢ gézoniinde
bulunduruldugunda bu durum gayet normal géziikmektedir.1® Eb{i Hanife'nin zahid olan yonii
Peygamberin siinneti ile olan iliskisinden nes’et etmistir.2? Imam-1 A’zam’in benimsedigi ziihd

hayati c¢esitli eserlerde mevcuttur.2l Onun gecelerini ibadetle gecirmesi,?2 namazda Kur’dn’i

12 Eb{i Hanife N'uman b. Sabit b. Z{ita b. Mah, el-Fikhu’l-ebsat, thk. Muhammed Zahid el-Kevseri, cev. Mustafa 0z
(istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1992), 44.

13 Yunus Erarslan, Mdtiiridilik ve Tasavvuf (Ankara: TDV Yayinlari, 2021), 15.

14 Abdulkahir el-Bagdadi, Usiili’d-din (istanbul: istanbul Devlet Matbaasi, 1928), 308.

15 Yusuf Sevki Yavuz, “EbG Hanife”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1994), 10/139.
16 Erarslan, Matiiridilik ve Tasavvuf, 22.

17 {bn Hacer el-Heytemi, Mevdhibii’r-rahman, thk. ismail Hakki (istanbul: Misvak Nesriyat, 2017), 249-251.

18 Erarslan, Matiiridilik ve Tasavvuf, 23.

19 Erarslan, Matiiridilik ve Tasavvuf, 23.

20 Ebi Alf el-Ciillabi el-Hiicviri, Hakikat Bilgisi Kesfii’l-Mahctib, cev. Siilleyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari,
2014),188.

21 Ebf Bekr Ibn Hallikan, Vefeydtii’l-a’yan (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-[lmiyye, 2012), 5/406, 408, 413; Ebu Abdullah
Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru A’ldmi’'n-Niibeld (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-Ilmiyye,
1997),6/399-402.

22 ez-Zehebt, Siyeru A’lami’'n-Niibeld, 6/399; ibn Hallikan, Vefeydtii'l-a’ydn, 5/413; el-Heytem?, Mevdahibii’r-rahman,
169.



biitiiniiyle okumasi,?3 yeme-icme ve alisverisine azami dikkat gostermesi gibi bircok husus

zahid olma yoniine misal olmaktadir.24

Eb{ Hanife’'nin ziihd konusunda etkilendigi kimseler bazi sahabe ve tabiinden ziihd kimligi agir
basan kimseler olmustur. Bunlarin basinda Hz. Eb(i Bekir, Hz. Ali gibi isimler vardir. Zaten
evrilip gelisen Hanefi-Matiirldi cografyasinda tasavvufi olarak Hacegan-Naksibendilik
benimsenmis olup bu silsilenin basinda Hz. Eb(i Bekir vardir. Eb Hanife’'nin benimsemis
oldugu yasam bi¢iminin, zahidane olusundan etkilenen isimlerin bazilari, Ebu Amr el-Evzai,2>
(6.157/774) Yahya b. Sald el-Ensari2¢6 (06.143/760) Mihran b. Siifyan-1 Basri'dir.2’
(0.165/781) Birkacini zikrettigimiz bu isimlerin yaninda daha pek ¢ok isim, Hanefl-Matiiridi
ilim ve kiiltiirt ile yetisirken, daha sonra, tasavvufi cizgide ilerleyen isim olarak kitaplarda
karsimiza ¢ikmaktadir. imam-1 A’zam talebelerini ilim alaninda miicehhez birer alim olarak
yetistirmekle birlikte onlarin sosyal anlamda ihtiyaglarini gidermis ve onlara bir miiderris

olmanin dtesinde iyi bir misal ve yol gosterici olmustur.28

Eb{ Hanife'nin rahle-i tedrisinden gecerek ilim tahsil etmis daha sonra onun sahsiyetinden ve
zahidliginden etkilenerek sifi c¢izgide ilerlemis bircok talebesi mevcuttur. Bu isimler
tasavvufun ilk donem gelisimine de kaynaklik etmislerdir. Bu isimlerden bazilari; Siifyan es-
Sevri,2? (6. 161/778) Abdullah b. Miibarek,3® (6. 181/797) Sakik-1 b. Ibrahim el-Belhi, (6.
194/810)3! Habib el-Acem, (6. 130/797)32 Fudayl b. iyaz (6. 187/803)’dir.33

Ismini zikrettigimiz bu kimseler arasindan, Ibrahim Ethem, Fudayl b. y4z34 Sakik-1 Belhi
Horasan bélgesinde tasavvufun gelisimine énciiliik etmis isimlerdir.3s Ayrica imam-1 A’zam’in
eserlerinden olan el-Alim ve’l-miiteallim’in giiniimiize ulasmasini saglayan ve talebesi olan Ebi
Mukatil Hafs b. Selim es-Semerkandi (6. 208/823) yazili eserlerde son derece dbid ve zahid

23 el-Heytemi, Mevahibii’r-rahmdn, 169-170.

24 el-Heytemi, Mevahibii’r-rahman, 187, 245, 246; Sihab el-Kerderi el-Harizmi el-Bezzazl, Mendkibii'l-Imdm-i’l-A’zam
Ebi Hanife (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1981), 169.

25 el-Bezzazi, Menakibii’l-imdm-i’l-A’zam Ebf Hanife, 1/83.
26 e]-Bezzazi, Mendkibii’l-Imdm-i’l-A’zam Ebi Hanife, 1/97.

27 el-Bezzazi, Mendkibii’l-imam-i’l-A’zam Ebf Hanife, 1/186; Yunus Eraslan, Matiridi’lik ve Tasavvuf (Ankara: TDV
Yayinlari, 2021), 25.

28 e]-Bezzazi, Mendkibii’l-Imdm-i’l-A’zam Ebi Hanife, 1/288; el-Bezzazi, Mendkibii’l-Imam-i’l-A’zam EbiHanife,2/73,
81, 98; Eraslan, Mdtiridi'lik ve Tasavvuf, 26.

29 el-Heytemi, Mevdhibii’r-rahman, 156; el-Bezzazi, Mendkibii’l-Imdm-i’l-A’zam Ebf Hanife, 1/106; Omer Ding, Siifyan
es-Sevri (Istanbul: Siyer Yayinlari, 2023).

30 el-Heytem1, Mevdhibii'r-rahmadn, 192; el-Bezzazi, Menakibii’'l-Imdm-i’l-A’zam Ebi Hanife, 1/115-116; Necdet Tosun,
Ahmed Yesevi (Ankara: AYU Yayinlari, 2015), 15.

31 [bn Hallikan, Vefeydtii’l-a’yan, 5/406.

32 e]-Bezzazi, Mendkibii’l-Imdm-i’l-A’zam EbiHanife,1/105,271,272.
33 Erarslan, Mdtiiridilik ve Tasavvuf, 26.

34 el-Bezzazi, Mendkibii’l-imdm-i’l-A’zam Ebf Hanife, 1/102.

35 Erarslan, Matiiridilik ve Tasavvuf, 27.



diye tanimlamaktadir.3¢ Bu baglamda Ciizcaniyye Medreselerinin miiderrisi olan Ebil
Siileyman el-Ciizcani (6. 200/816) MatiirldT'nin hocasidir. Clizcani ayn1 zamanda yetistigi ekol
itibari ile de Imam Eb{ Y@suf ve imam Muhammed’in talebesidir. Ciizcani ilm1 otoritesinin
yaninda benimsemis oldugu ziihd ve ibadet hayati ile de Horasan bolgesinin tasavvufi
hayatinin sekillenmesine katki saglamistir. Dolayisiyla bu da Hanefi-Matiiridi kelam okulunun

tasavvufla arasindaki irtibati ortaya ¢ikarmasi acisindan 6nemlidir.3?

Tasavvuf Hz. Peygamber’in, Kur’dn-1 Kerim’i hayatina aktarip onu yasanir hale getirmesiyle
zuhur eden bir ilimdir.38 Tasavvuf kelimesinin asil manasi ile ilgili farkli fikirler 6ne
strillmistiir. Hakk'a boyun egenlerin uzattiklar: ense sagi (stfetii’l-kafa) kokiinden gelen stife
kelimesinden geldigi veya kendini Hak’ka adayanlarin gosterisli ve siisli elbiselerden ziyade,
ylinden yapilmis elbiseler giymeleri ile ylin manasina gelen "sGf" kelimesinden tiiredigi
soylenmektedir. Kuseyri (6. 465/1073) tasavvuf kavraminin koéken itibari ile Arapga
olmadigini, herhangi bir kokten tiiremedigini, dogrudan bir isim olarak kullanildigini
sdylenmektedir. Ismail Hakki izmirli'ye gére "ehl-i safvet, yani Cenab-1 Hakk’a kars icini ve
disini (zahir-batin) temizleyenlerin ismidir. Netice itibari ile bu temizlige vasil olanlara ise
mutasavvife denilir. Kendilerine ahvalleri itibari ile sGfi ve mutasavvif denilen kimselerin
mesgul olduklar1 ilme ise “tasavvuf” denilmistir. Tasavvufun gayesi yapilan amellerin
giizellesmesi, imtihan sebebiyle insan fitratinda bulunan hal ve hareketlerin sii-i ahlaktan,
ahlak-1 hamideye donlismesi, elde edilen bilgilerin kisiyi marifetullaha vasil etmesi, ayni
zamanda kalbin tasfiye edilerek akil ve idrakin artmasi i¢cin zemin hazirlamasidir. Tasavvuf
ilimle baslar, amel ile devam eder, nihdyetinde mevhibe-i Rabbaniye'yi vasil kilar. Serir-i
Sakati (6. 257-870) sifinin sifatlarin1 soyle izah etmistir: "SGfi o kimsedir ki, marifeti
ziyadelestikce takvasi da ziyadelesir. Haramlardan kagmanin 6tesinde siipheli seylerden de
kacinir. Hakiki sfl Kur’dn ve siinnete uygun olmayan ilimden s6z etmez. Bu minvalde devam
ederken, ortaya turlii haller ve kerametler husule gelirse, bu haller siifiyi gevseklige ve haram
olan seylere irtikaba sevk etmez."39

Tasavvuf yiizyillardir anlatilmaya ve anlasilmaya calisilmis bir kavramdir. Zaman igerisinde bu
ilmi merak edenlere cevaben eserler te'lif edilmistir. Bu eserlerin bazilar1 Ebu Nasr es-Serrac’in
(6. 378-988) el-Liima's), Abdiilkerim el-Kuseyri’'nin (6. 465/1073) er-Risale’si, Ali b. Osman b.
Ebi Alf el-Ciillab1 el-Hiicviri'nin Kesfii’l-Mahciib’u ve Kelabazl'nin (6. 380-990) et-Taarufudur.
Imam-1 Gazali (6. 505/1111) batini ilimleri anlatirken bunun mesrutiyetini su misallerle

36 Hatim Muhammed ibn Hibban, Kitdbii’l-Mecriihin, thk. Ammar Reyhavi (Beyrut: Darii’r-Risaleti Alemiyye, 2022),
1/313.

37 Erarslan, Mdtiiridilik ve Tasavvuf, 27.

38 Eb{i Nasr Serrac et-T(si, el-Liima Islam Tasavvufu, ¢ev. H. Kamil Yilmaz (Ankara: Altinoluk Yayinlari, 1996), 9, 14,
19; Muhammed bin ibrahim Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta’arruf, ¢ev. Siilleyman Uludag (istanbul: Dergah
Yayinlari, 2016), 53-56; Sehdbeddin Stihreverdi, Avdrifii'l-ma’drif Tasavvufun Esaslari, ¢ev. H. Kamil Yilmaz
(istanbul: Vefa Yayinlari, 1989), 5-16; Ibn Haldun, Tasavvufun Mahiyeti - Sifdu’s-sdil, ¢ev. Siileyman Uludag
(istanbul: Dergah Yayinlari, 1997), 291-296.

39 Abdiilkerim Kuseyri, Tasavvuf {lmine Dair Kuseyrf Risalesi, thk. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlar,
2023), 25.



delillendirmistir: Hz. Omer Cuma hutbesinde gazaya gonderdigi ordu komutanini uyarmus,
komutan duymasi miimkiin olmayan yerden bu sesi isitmis ve zafer kazanmistir. Yine Hz.
Osman’in ziyaretine gelen Enes b. Malik'in yolda rastladigi hanima g6z ucuyla baktigini haber
vermesi ve onu uyarmasi misal verilebilir. Hatta Enes b. Malik bunu hayret icerisinde karsilmis
ve soyle sormustur. “ Yoksa vahiymi indirildi.” Bunun tlizerine Hz. Osman soyle soylemistir.
"Vahiy inmedi fakat sadik firaset, delil ve basiret mevcut." Hatta Gazali'ye gore, Hizir ile
goriisenlerin, gaibden ses isitenlerin varligi, Allah dostlarinin da insanlarin i¢ diinyalarinda
olup bitenleri haber vermeleri bu kabildendir. 40 Bilginin zirvesi olarak kabul edilen marifetin,
elde edilebilmesi icin lazim olan bazi unsurlar vardir. Bunlar kesf ve ilhamdir. Bu minvalde
Yunus Emre’nin bir s6ziinii nakletmek yerinde olacaktir. Yunus Emre (6. 720/1320) “Bu aklii
fikr-i ile Mevla bulunmaz”4! derken bilgiden ziyade kisiye marifetin gerektigini anlatmaya
¢alismis olmahdir. Marifet, ilm-i lediinni’ye sahip olan s{filere gore, belirli bir seyr-i siilukten
sonra ulasilan ilm-i ilahidir. Bu ilimde Islam’in kabul etmedigi ve ona muhalif hi¢cbir unsur

bulunmamaktadir.

Tasavvuf hicri bir ve ikinci asirda ortaya ¢cikmis ve sekillenmis ilmi bir yapidir. Ik dénem ziihd
doénemi diye isimlendirilmektedir.4 Ziihd kelime itibariyle ragbet etmemek,*3 yiiz cevirmek*+
demektir. SUfl cevreler bu yiiz ¢evirmeyi, Cendb-1 Hakk’'tan gayri herseyden yiiz¢evirmek

olarak nitelemistir.4>

Zihdin ortaya cikisi ile alakali farkli kanaatler vardir. Bunlardan bazilar1 Hz. Peygamber ve
ashabinin yasantisinin model olarak benimsenmesi ve asr-1 saadete olan 06zlem,
Miisliimanlarin fetihlerle genisleyen ve zenginlesen topraklarda islam’in zaafa ugramasindan
korkmasi ve yasanan siyasi olaylara bir tepki olarak dogdugu sdylemleridir. Ancak ziihdiin
belli donemde kalmayip geliserek devam etmesi sdylenen bu gerekgelerden bir tepki olarak
ortaya cikisi ile iddianin mesnedinin zayif oldugunu gostermektedir.*6

40 Yunus Emre Gordiik, Islam Geleneginde Isarf Tefsir (Istanbul: Kitabi Yayinevi, 2023), 92.
41 Gordiik, [slam Geleneginde Isarf Tefsir, 93-95.

42 et-Tasi, el-Liima Islam Tasavvufu, 16; Osman Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi (Istanbul: Ata¢ Yaynlar,
2015), 55-56; Abdiirrezzak Tek, Tarihi Siirecte Tasavvuf ve Tarikatler (Bursa: Bursa Akademi, 2016), 15; Omer
Riza Dogrul, Islamiyetin Gelistirdigi Tasavvuf (Istanbul: Kaktiis Yayinlari, 2008), 74-75.

43 Muhammed b. Miikerrem ibn Manzr, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru’s-Sadir, 1990), 3/196-198; Siileyman Uludag,
Tasavvuf Terimleri Sézliigii (Istanbul: Kabalc Yayinlari, 2012), “Zithd”, 397.

44 Abdiirrezzak Kasani, Istilahatii’s-Siifiyye, cev. Asim ibrahim el-Keyali (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’lI-ilmiyye, 2005), 103-
104; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SozItigii (Ankara: Otto Yayinlari, 2014), 550.

45 Muhammed bin Ibrahim Kelabazi, et-Ta’arruf li-mezhebi ehli’t-tasavvuf, ed. Ahmed Semseddin (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-limiyye, 2011), 156-157; Ismail Rusthi Ankaravi, Minhdcii’l-Fukard, ed. Safi Arpagus (Istanbul: Vefa
Yayinlari, 2008), 293; Hac1 Bayram Baser, Seriat ve Hakikat Tasavvufun Tesekkiil Siireci (Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2017), 45.

46 Mehmed Ali Ayni, Tasavvuf Tarihi, cev. Hiiseyin Rahmi Yananl (istanbul: Bilyiiyenay Yayinlari, 2017), 182; Eb{’l-
Ala Afifi, Tasavvuf-Islam’da Manevi Hayat, cev. Ekrem Demirli - Abdullah Kartal (Istanbul: iz Yayinclik, 2015), 62-
70; Tek, Tarihi Siirecte Tasavvuf ve Tarikatler, 25; Ahmet Cihad Haksever, Tasavvufu Anlama Kilavuzu (Ankara:
Otto Yayinlari, 2017), 25; Kadir Ozkése, “Zithd ve Siifilerin Zithde Yiikledikleri Anlam (Tasavvufta Diinyevilesmeye
Tepkisel Yaklasim)”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/1 (2002), 175-194.



Zihd farkli merkezlerde birbirine benzer, bazen de farkl bicimde anlasilmis ve yasanmistir.
Tasavvufun ortaya ciktigl ilk donemi ve Matiirld’'nin de yasam bicimi olarak benimsedigi
zlihd anlayisin1 ve farkli bolgelerdeki zdhid kimseleri hatirlamak yerinde olacaktir. Zira
tasavvufun baslangi¢c noktasi, bir yasam bicimi olarak ziihdiin benimsenmesidir. Matiiridi'nin
zahid ve takva sahibi bir kisi oldugu kaynaklarda aktarilmaktadir.4” Tsavvufun ilk ortaya
ciktig1 merkezlerden birisi, Basra mektebidir. Basra, hadis, kelam ve fikih gibi alanlarda yazil
kaynaga sahip, ilmi acidan zengin bir sehirdir. Ayni zamanda hubbullah (Allah aski) temelli
bir ziihd anlayis1 buradan tevariis etmistir.#8 Bu ekoliin yetkin isimleri Rabia el-Adeviyye
(6.185/801) ve Hasan Basri'dir (6.110/728) denilebilir.#9 Hasan Basri bu bolge icin 6ncii ve
imam olarak kabul edilmektedir.5® Hasan Basri tasavvuf ve diger ilimlerdeki iistiinligiine
binaen methedilmektedir.5! Hasan Basri’nin ziihde yonelik temel fikri hasyetullaha (Allah
korkusu) dayali zithd ve hiiziin esash bir takvadir. Hasan Basri ilim erbabi bir sahistir. ilim
kabiliyeti ve hitabet becerisi sayesinde, zamanin emirlerine hikmetle yol gdstermis, onlar
lizerinde s6z sahibi olmustur.52 Hasan Basri'nin ziihd anlayisi diinya ve igindekileri terk, ayni
zamanda diinyacilara bugz etmektir.53 Bunun yaninda kisi rizkini helal yoldan kazanmalidir.5+
O’na gore kisi helalden kazandigini, helale harcamalidir. Ayrica kazandiklari, kalbinde sevgiye
neden olmamalidir. Darlikta ve bollukta Cendb-1 Hakk’a giivenmelidir. Elinden geleni yapip
tevekkiil ve teslimiyet icinde olmak esastir. Daha sonra Matiiridi’'nin diisiince diinyasinda
izlerini arayacagimiz, kesb ve tevekkiil diisiincesinin, ilk sifiler acisindan yansimasi bu
sekildedir. Zira Matiiridi kesb ve tevekkiille ilgili ilk stfilerin bircogunun gorisiini
benimsemektedir. Bu baglamda sifiler ve Matiiridi ¢alisip kazanmanin mahzurlu olmadigini,
hatta bunun gerekli oldugunu, ancak zararl olan kismin diinya sevgisini goniilde tasimak

oldugunu ifade etmislerdir.>s

Rabiatii'l-Adeviyye’'nin (6. 185-801) bir kadin olarak tasavvufta apayri bir 6nemi vardir.
Collerde uzlet hayati yasamistir. Rabiatii’l-Adeviyye'yi diger stifilerden ayiran en 6nemli yonii
takvanin yaninda hubbullahdir. Zaman zaman Hasan Basri ile sohbetler yapmistir. Bir giin
Hasan Basri seccadesini suyun iizerine sermis ve Rabiatii'l-Adeviyye “Buyurun burada namaz

kilalim” deyince o, “Ahiret ehline, diinya ¢arsisindan bir hal mi gdstermek istiyorsun” dedikten

47 Siikrii Ozen, “Matiiridi” (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 2003), 28/146-151.
48 Tek, Tarihi Siirecte Tasavvuf ve Tarikatler, 30.

49 H, Kamil Yilmaz, Anahatlaruyla Tasavvufve Tarikatler (istanbul: Ensar Nesriyat, 2004), 106-110.
50 Siileyman Uludag, “Hasan-1 Basri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1997.

51 Kelabazi, et-Ta’arrufli-mezhebi ehli’'t-tasavvuf, 66; el-Hiicviri, Hakikat Bilgisi Kesfii'l-Mahctib, 152; Feridiiddin
Attar, Tezkiretii’l-evliyd, thk. Mehmet Zahit Kotku (Istanbul: Seha Nesriyat, 1983), 19-26.

52 Mustafa Kara, Tasavvufve Tarikatler Tarihi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2021), 86.
53 Kuseyri, Tasavvuf I[Imine Dair Kugeyrf Risalesi, 210.

54 Hasan-1 Basri, Ziihd, thk. ishak Dogan (Konya: Hiiner Yaymevi, 2017), 106; Tahsin Gorgiin, Klasik Islam
Diistincesinin Ug Siitunu Hasan-1 Basri, Kadi Abdiilcebbar, Ibn Haldun (Istanbul: Tire Kitap, 2023), 298.

55 Mehmet Kubat, “Hasan-1 Basri’'nin Kader Hakkinda Abdiilmelik b. Mervan'a Gonderdigi (Cevabi) Mektup”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 8/4 (2008), 351-374; el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, Hilyetii’l-evliya,
cev. Hiiseyin Yildiz (Istanbul: Ocak Yaymcilik, 2015), 1/565-586.
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sonra seccadesini havaya sermis “Ey Hasan sen buraya gel ki avamin géziinden gayb olasin”
demistir. Sonra soyle soyledigi nakledilmektedir. “Senin yaptigini baliklar, benim yaptigimi
sinekler yapiyor, asil olan bunlarin maverasidir.”>¢ Rabiati’'l-Adeviyye'nin sahsiyeti hakkinda
Dogu ve Bati’'da calismalar yapilmistir.57 Rabitaii’l-Adeviyye’nin kiinyesi Ummii’'l-hayr’dir. O,
ask-1 ilahiyi gonliinde oyle buyiitmiistiir ki, kendi ifadesiyle seytana bugz etmeye yer bile
kalmamistir.58 Gecimini temin etmek icin ip egirip satardi. Tevekkiil eder fakat sebepleri terk
etmezdi. Cikmis oldugu hac yolculugu icin azigin1 ve seccadesini hazirlamistir. Bu onun
sebepleri terk etmedigini gosterir. Ayrica bu yolculuk esnasinda esegi 6lmiis, yardim etmek
isteyenlerin yardimini kabul etmemistir. Ciinkii Allah’tan baska kimseden yardim istememeye,
ahdi vardir. Yardim etmek isteyenlere “Ben, size giivenip yola ¢ikmadim” demistir.>° Rabiatii’l-
Adeviyye’'ye gore kiymetli olan tek sey Allah askidir. O'nun disindaki her sey kiymetsiz

oldugundan terk edilmelidir. Ibadet, taat, teslimiyet ve tevekkiilii gaye edinmelidir.6°

Tasavvufun ilk olarak hayat buldugu merkezlerden biride Horasan’dir. Horasan dini ilimler
acisindan 6nemli ilim adamlarinin yetismesini saglamis genis bir cografyadir. Tasavvuf
geleneginde ise kendine has tislubuyla 6nemli bir konuma ahiptir.6! Bu bolge baslangicindan
itibaren tasavvufun seyrini belirlemistir. Bircok 6nemli sahsiyetin yetistigi bu bolge ayni
zamanda Tiirklerin yeni vatani Anadolu’da islam’in ve tasavvufun yerlesmesine énemli katki
saglamistir.62  Horasan'da yetisip tasavvufi kiiltiirin Anadolu’ya ulasmasini saglayan

isimlerin bazilar1 sunlardir:

Kiinyesi Eb{ ishak olan ibrahim b. Edhem (6. 161/778) Belh’te dogup Sam’da vefat etmistir.
Sahip oldugu miilk ve mevkiyi terk edip ayrilmistir. Sonraki zamanlarda hayatini helal lokma
yeme-icme adina, bag bekgiligi ve bugday bicme gibi islerde ¢alisarak siirdiirmiistiir.s3 ibrahim
b. Edhem, Nisabur’da dokuz y1l devaml ibadet ettigi magaradan, yalnizca Persembe giinleri
¢ikar, odun toplayip satar, kazancin yarisini kendi ihtiyaclari i¢in, diger yarinsini da ihtiyag
sahipleri icin harcardi.¢* O, yasam bicimi olarak ziihdii se¢mis ayni zamanda sebeplere de
basvurmustur.65 Nitekim ona gore helal kazanc, gece ibadeti ve nafile oruca sevap bakimindan

denktir.6¢ Ona gore kul diinya hirsindan kurtulunca rizay-1 ilahiye ulasir. Kulun Allah’a olan

56 Kara, Tasavvuf ve Tarikatler Tarihi, 88.

57 Margaret Smith, Bir Kadin Siff: Rabia, cev. Ozlem Eraydin (istanbul: insan Yayinlari, 1999).
58 Attar, Tezkiretii'l-evliyd, 229.

59 Attar, Tezkiretii'l-evliyd, 223-226.

60 Attar, Tezkiretii'l-evliyd, 231.

61 Tek, Tarihi Siirecte Tasavvuf ve Tarikatler, 48-49.

62 Sezai Kiiclik, “Zithd Doneminde Basra ve Horasanli Zahid/Sufilerin Kesb ve Tevekkiil Anlayis1”, Akademik Platform
Islami Arastirmalar Dergisi 4/2 (2020), 212.

63 Serrac, el-Luma (Kahire, 1960), 185; Kuseyri, Tasavvuf [Imine Dair Kuseyrf Risalesi, 112-470; Attar, Tezkiretii’l-
evliyd; el-Hiicviri, Hakikat Bilgisi Kesfii'l-Mahciib, 385; Resat Ongéren, “Ibrahim b. Edhem” (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 2000).

64 Attar, Tezkiretii'l-evliyd, 31-32.
65 el-Isfahani, Hilyetii’l-evliyd, 6/19.
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66 el-Isfahani, Hilyetii’l-evliyd, 6/105-122; Kuseyri, TasavvufIImine Dair Kugeyrf Risalesi, 113-440-443-471.
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itimat ve tevekkilii, sthhatli olursa kisi rizay1 elde eder. Neticede o kimseye sema kapilari

acilir.e?

Fudayl b. Iyaz Horasan’da yetisen énemli bir sahsiyet olmasinin yaninda Hiicviri onun icin
“Vuslat dergahinin sahi ve huzur ehlinin padisah1” demistir.¢8 O, diinyay1 bir hapishane olarak
gormiistiir. Cendb-1 Hakk'in hi¢ sevmedigi bir kula dahi diinyalik vermesi, dliinyay1 degersiz ve
kot gormek icin yeterlidir.6° Ona gore ziihd, kanaattir. Kanaat ise en biiyiik zenginliktir. Riza
ise, hicbir karsilik beklentisi olmadig1 igin ziihtten daha iistiindiir.”0 Fudayl b. iyaz rizay: séyle
izah etmistir: “Allah’a tevekkiil eden O’'na giivenen kimsedir, O'nu itham etmez ve kendisini hor
ve hakir birakmasindan korkmaz.”7* Fudayl b. iyaz Allah’1 en iyi taniyan kisinin ondan en fazla
razi olan kisi olacagini sdylemistir.”2 Ona gore Cenadb-1 Hak’1 gercekten marifet eden biitiin
giiciiyle O’'na ibadet ve itaat eder.”3 Fudayl b. iyaz’a gore tevekkiil, kisinin Allah’tan gayrisina
bel baglamamasi ve hi¢ kimseden korkmamasidir.’* Bunun yaninda kisinin ailesinin ihtiyaglari

icin sebeplere basvurmasi ve calismasi miiminlik vasfidir.”>

Abdullah b. Miibarek (6. 181/797): Abdullah b. Miibarek Merv sehrinde dogmustur. Babasi ve
annesi Turk'tiir. Horasan bolgesinde hadisleri sistematize etmesiyle meshur olmustur.’¢ Onun
zliht anlayisi diinyadan ve diinyaliktan tamamen uzaklasmak degildir. Kendisi ticaret ile
mesgul olmustur.”? Hak dostlarinin diinyada Allah’t bir an bile unutmamalar1 gerektigini
soylemis,’8 dliinyada hosa gidecek birseyin olmadigini ifade etmistir.”® O'na gore kulun elinden

gelen gayreti gosterirken de sonrasinda da giivenecegi tek sey Mevla’sidir.

Bayezid-i Bistami (6. 234/848) siifi gelenegin onciilerindendir. Horasan’in Bistam sehrinde
diinyaya gelmistir. Goriislerini Farsca olarak ifade eden siifilerdendir. Daha sonra sézleri
Arapca’ya cevrilmistir. Bayezid etkili ve coskulu tasavvufi goriisler ortaya koymustur. Onun
sozlerini kimi zaman Ciineyd-i Bagdadi serh etmistir. Bayezid ilahi askla hem hal olmus,

67 Ebu Abdurrahman es-Siilemi, Tabakdtu’s-Stifiyye (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2023), 15-17; Kuseyri, Tasavvuf
fimine Dair Kugeyri Risalesi, 420; el-Hiicviri, Hakikat Bilgisi Kesfii'lI-Mahctib, 170.

68 el-Hiicvird, Hakikat Bilgisi Kesfii'l-Mahctb, 165.
69 Kuseyri, Tasavvuf [Imine Dair Kugseyrf Risalesi, 115.

70 es-Siilemi, Tabakdtu’s-Stfiyye, 4; Kuseyri, TasavvufIImine Dair Kugseyrf Risalesi, 338-339; el-Hiicviri, Hakikat Bilgisi
Kesfii’'l-Mahctib, 242; Attar, Tezkiretii’l-evliyd, 240.

71 Ebu Said el-Harraz, Kitdbii’s-Sidk, thk. Himmet Konnur (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2015), 66.
72 es-Siilemi, Tabakdtu’s-Stifiyye, 4.

73 el-Hiicviri, Hakikat Bilgisi Kesfii’l-Mahctib, 165.

74 Attar, Tezkiretii’l-evliyd, 142.

75 Osman Tiirer, “Fudayl b. Iyaz” (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, 1996).

76 el-Hiicviri, Hakikat Bilgisi Kegsfii'l-Mahctib, 162-163; Attar, Tezkiretii’l-evliyd, 57-58; Rasit Kiiciik, “Isnad”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 16 Nisan 2019.

77 el-Hiicvir, Hakikat Bilgisi Kesfii'l-Mahctib, 163; Attar, Tezkiretii'l-evliyd, 57-58; Rasitl Kiigiik, “Abdullah b.
Miibarek” (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1988.).

78 el-Hiicviri, Hakikat Bilgisi Kesfii’l-Mahciib, 164.
79 el-Hiicviri, Hakikat Bilgisi Kesfii’l-Mahctib, 339.
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kendisinden pekcok hal ve keramet sadir olmustur. Fakat o, olaganiistii hallere 6nem
vermemistir. Bu disiincesini soyle ifade etmistir:“Falan kisi tayy-1 mekadn yapiyor”
dediklerinde “Allah’in lanetledigi seytanda, les yiyen kuslarda ayni seyi yapiyor.” Yine “Falan
sahis su iizerinde yiiriiyor” denildiginde soyle soylemistir. “Bunu baliklar da yapiyor.”80 Soyle
soyledigi rivayet edilir. “Bir adamin havada bagdas kurup oturacak kadar keramet sahibi
oldugunu gozlerinizle gorseniz, O sahsin Allah’in emirlerini, yasaklarini ve hudutlarin
muhafaza ettigini ve ser’i serife uymak hususunda nasil davrandigin1 arastirmadik¢a ona
aldanmayiniz.”8! O, soézlerinde ziihd ve tevekkiiliin otesini isaret etmistir. Ziihdii hakkinda
sorulunca “Tek bir menzil yoktur ki tek bir cevap vereyim” demistir.82 Bayezid’e Allah yolunda
karsilastig1 en zor sey soruldugunda bunu anlatabilmesinin miimkiin olmadigini sdylemistir.
Nefsine uyguladigi muamelenin en basit olan1 soruldugunda ise su cevabi vermistir: “Bir
defasinda nefsimi, ibadete ve tiata davet ettim. Fakat kabul etmedi. Ibadeti reddetmesi
sebebiyle bir sene onu soguk su icmekten menetttim.” Anlasilan onun ziihd, tevekkiil, riza ve

ser-i serife bakis acisi1 son derece keskin bir tavir icermektedir.83

Tasavvuf ilminin tarihsel acidan baslangici kabul edilen ziiht hareketi kesb ve tevekkiil anlayisi
acisindan eksik anlasilmistir. Zira onlar kesbi tamamen inkar eden bir yaklasimla tevekkiil
etmemislerdir. Aslinda Kur’dn ve Siinnet dogrultusunda diinyaya ve i¢cindekilere karsi 6rnek
bir durus sergilemislerdir. Basra mektebindeki sifiler diinyadan geregi kadar faydalanmay1
uygun gormiisler, riziklarini temin i¢cinde edindikleri meslekleri kullanmislardir. Onlara gore
Allah’a itimat, takdire riza, takva, ilahi ask, helal lokma ve baskasina muhta¢ olmama miiminin
vasfi olmalidir. Onlar diinyalik icin kifayet miktari ile yetinmisler, diinya mesgalesinin yerine,

Allah’a taat ve ibadeti tercih etmislerdir.

Horasan mektebindeki sifilerin ana fikri ise tevekkiil ve teslimiyet lizerine insa edilmistir.
Kesb adina helal lokmayi, nafile ibadetle esit degerde kabul etmislerdir. Onlara gore
marifetullah, gafletten kurtulma, takva ve teslimiyet kiside var olmasi gereken
erdemlerdendir. Kesb ile ilgili dikkat ¢eken isim Sakik-1 Belhl olmustur. Onun diistincesi de
kendi miisdhade ve makamina uygun sekilde gerceklesmistir. Baskalarina el agmak ve
tembellik yapmak gibi bir disiincesi olmadigi dsikardir. Esasen onun tercihi calismanin
yaninda daha biiyiik riskler icermektedir. Onun derecesi, kanaat noktasinda belki zirve
saylilabilir. Aslinda sffller kesb ve tevekkiiliin birbirine zit olmadigini, diinyaya
meyledilmedigi takdirde kesbin, tevekkiile zarar vermedigini yasayarak gostermislerdir.
Neticede tercihlerini tevekkiil agirlikli kullanmislar, émiirlerini ibadet ve taata harcamislardir.
Bu baglamda tasavvufi diisiincede kesb ve tevekkiil anlayisinin ¢ok benzerini Matiridi’de

gormekteyiz. Ona gore de Kisinin calisip kazanc elde etmesi dinine zarar vermez. Insan fitrati

80 Siileyman Uludag, “Bayezid-i Bistami” (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1992).
81 Abdiilkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi (istanbul: Celik Yayinevi, 2013), 108.
82 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 107.
83 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 107.
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geregi iyi ve gilizel olana meyleder. Bu nedenle ayiplanamaz. Yeterki c¢alisip kazandiklari,

gonliinde sevgiye ve imanda gevseklige sebep olmasin.8*

1.1.2. Matiiridi’nin Tasavvufla irtibati

Matiirldi'nin yasadigl cevre ve cografya, tasavvufi hareketlere adeta besiklik etmis bir yerdir.
Bunu Matiridi'nin hocalar), arkadaslari, kendisi ve talebelerinin eserlerde nakledilen
sozlerinden anlamak miimkiindiir.85 Bu isimlerden Matiirid'nin hocasinin hocasi olan Ebii
Siileyman el-Clizcani (6. 200-816) ilmi kimliginin yaninda son derece takva ve ziihd sahibi bir
sahsiyet olarak nitelendirilmistir.86 Ayrica Matiirld’'nin hocasi olan Ebl Bekir el-Ciizcani’ye
nispet edilen Kitdbu'l-firak, et-Temyiz ve Kitdbu't-tevbe8’ isimli eserlerden hareketle onun bu
eserleri slfiye gibi kaleme aldigin1 ve eserlerin tasavvuftan izler tasidigini séylemek
miimkiindiir.88 Matiiridi’nin tasavvufla irtibatin1 yakaladigimiz bir diger isim Ebd Nasr el- [yazi
(6. 260-847) dir. Iyazi, Matiiriddi'nin hem hocasi ve ayni1 zamanda talebelik arkadagidir. iyazi
kendisinden yas itibari ile kii¢lik olan Matiiridi’'ye azami sayg1 gostermis, o gelmeden derse
baslamamistir.89 Ayrica lyazi, Neccariyye ve Mitezile gibi Ehl-i Siinnet dig1 akimlara karsi
miicadele etmis, Matiiridiligin olusumu ve gelisiminde liderlik yapmustir. Iyazi hakkinda hocasi
olan Hakim es-Semerkandi’nin soyle soyledigi rivayet edilir: “Son yiizyilda Maveratinnehir’de
fehim, ilim, nezaket, ifade kabiliyeti, takva ve iffet bakimindan onun gibisi yetismedi.”
Zikrettigimiz bilgiler 15181nda, Matiiridi'nin yetistigi kiiltiir havzasinda, ona katki saglayan
miderris silsilesinin, takindiklar1 tavir ve benimsedikleri yasam biciminin, tasavvufi bir

yaklasim sergiledigi asikardir.?0

Matiiridi tefsirinde ziihdii ¢agristiran anlatimlarda bulunmustur. Onun amaci, Islam’: felsefi
kokenli dinlerden ve Ehl-i Siinnet dis1 akimlardan muhafaza etmek, ayrica tasavvufu da

mensgeini olusturan Kur’an ve siinnet 1s1g1nda batini olusumlardan ayristirmak olmugtur.91

Matiiridi yasadigi donem ag¢isindan bakildiginda da Hallac-1 Mans{r'un talebesi ayn1 zamanda
Kelabazi’nin hocasi olan isa b. Faris el-Bagdadi ed-Dineveri (6. 342-953) ile de siki bir dosttur.92
Dolayisiyla bu arkadaslik Matiiridi'nin sifi ¢evre ile miinasebetini gdstermesi a¢isindan kaynak
teskil etmektedir.?3

84 Kiiclik, “Abdullah b. Miibarek”.

85 Ahmet Ak, Biiyiik Tiirk Alimi Matiiridi ve Matiiridilik (istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 57.

86 Ulrich Rudolph, Matiiridf (istanbul: Litera Yayincilik, 2016), 219; Eraslan, Matiiridi’lik ve Tasavvuf, 82.
87 Abdiilhay el-Leknevi, el-Fevdidii’l-behiyye, thk. Ahmed Za’bi (Beyrut: Darii’'l Erkam, 1988), 14.

88 Rudolph, Mdtiiridi, 220; Eraslan, Mdtiridi’lik ve Tasavvuf, 83.

89 Ebii'l-Muin en Nesefi, Tebsiratiil-edille, thk. Hiiseyin Atay (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlgi, 2012), 1/356-357-
359.

90 Erarslan, Mattiridilik ve Tasavvuf, 83.
91 Erarslan, Matiiridilik ve Tasavvuf, 83.
92 Abdurrahman-1 CAmi, Nefehatii’l-iins, cev. Abdiilkadir Akcicek (Istanbul: Huzur Yayinevi, 2016), 298.

93 Erarslan, Matiiridilik ve Tasavvuf, 84.
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Matiirid’den sonra da ehl-i slinnet cizgisinde olan Hanefi-Matiiridi kelam alimlerinden,
tasavvufla irtibati olan isimler mevcuttur. Bunlardan biri Matiiridi'nin talebesi Abdiilkerim
Pezdevi'nin torunu Eb{’l-Yusr el-Pezdevi (6. 482-1089)dir. Pezdevi Usiillii’d-din isimli eserinde
Matiiridi’nin tasavvufi yoniini ele alan su ifadelere yer vermistir. “Ehl-i siinnet ve’l-cemaat
akidesi iizere, tevhid ve kelam ilminde zahit imam Ebu Mansur Matiiridi’nin bir eserini
inceledim. Matiiridi Ehl-i Siinnetin reislerindendi. Ben, Seyh imam babam ve onun ceddi zahit
Seyh Imam Abdiilkerim b. Musa’dan onun kerametlerini naklen dinledim.94 Ayrica Pezdevi'nin
talebesi ve Hanefi-Matiiridi kelamcisi Omer en- Nesefi (6. 537-1142) de meshur bir
mutasavviftir. Nesefl yazmis oldugu tefsirde Matiiridl ve Kuseyr?'yi kaynak almistir.9 Nesefl
soyle bir bilgiye yer vermektedir: “Matiiridi Semerkand’da Hizir ile goriismiis ve duasini
almistir.” Ayrica Nesefi Matiiridi i¢cin “Kudvetii’'l-Ferikayn” yani zdhir ve batinin limi ifadelerini

kullanmistir.%6

Hanefi-Matiirldi kelam sistemine baktigimizda tasavvufla ehl-i siinnet ¢izgisinin paralel bir
seyir takip ettigini soyleyebiliriz.9” Bu baglamda Nesefi'ye gore Semerkand’da Hanefi-Maturidi
cizgisinde gelisen bircok siifi ve keramet sahibi veli mevcuttur.?8 Nesefi'nin naklettigine gore
Matiiridi'nin hocas1 Ebu Nasr el-iyazi o gelmeden derse baslamaz, onu ne zaman gérse,
hayranlikla bakar ve “Rabbim diledigini yaratir ve secer.”9 dyetini sdylerdi. Ayrica Ebii’'l Yiisr
el-Pezdevi dedesinden nakille Matiiridi’nin kerametlerinden bahsetmektedir.100 Ayrica Nesefi,
Matiiridi icin énemli iki sifat zikretmektedir ki, bunlar “Imami’l Hiida”10t ile “Kudvetii’l
ferikayn”dir.192 Bu bilgilerden yola ¢ikarak Matiiridi kelam okulunun ilerleyen siirecte sifi
cevreyi benimseyip, icine aldigini, ayni zamanda tasavvufi literatiirii kullanmaya basladigini
soylemek mimkiindiir.193 Ancak Nesefi ve Pezdevi, Kur’dn ve Siinnete uymayan bazi bid’at
firkalarini da ele almislardir. Bunlardan bazilan ibahiyye, Huliliyye, Habibiyye, Siimrahiyye,
Miitekasiliyye, Miitecahiliyye, ilhAmiyye ve benzerleridir. IlhAmiyye, Karmatilere verilen
isimdir. Bu firka Kur’dn ve Siinneti reddedip, kendilerine ilham geldigini soylemektedirler.104

Bu sapik firkalarin isimlerini, firak gelenegine dair ilk eserlerden olan Kitabii’r-red’ de, Ebi

94 Omer Ozgiil, “imam Matiiridi’nin Anadolu Tasavvuf Kiiltiirii Uzerindeki Etkileri”, Diyanet [lmi Dergi 55/3 (2019),
893-907.

95 Muhammet Col, Omer en-Nesefive et-Teysir fi t-Tefsir (Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2023), 238-240.

96 Erarslan, Mattiridilik ve Tasavvuf, 84.
97 Erarslan, Matiiridilik ve Tasavvuf, 84.
98 en Nesefl, Tebsiratii’l-edille, 1/474-475.
99 Kasas 28/68.

100 Muhammed b. el-Hiiseyin b. Abdilkerim el-Pezdev’i, Ustilii’d-din, thk. Serafettin Gélciik (Istanbul: Kayihan
Yayinlary, 2017), 14.

101 Ebi’'l-Muin en-Nesefi, el-Kand, thk. Muhammed Yahya Ismail (istanbul: Hagimi Yayinlari, 2021), 21.
10z en-Nesefi, el-Kand, 262.
103 Erarslan, Matiiridilik ve Tasavvuf, 85.

104 Omer Nesefl, “Kitabiin fi Mezahibi’l-Mutasavvifa”, cev. Siilleyman Uludag, Diyanet Dergisi 18/3 (1979), 167.
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Muti Mekhul b. Fazl en-Nesefl (6. 318-930) zikretmektedir. Ebi M{ti Sumrahiyye’yil0s
Haruriyyeden, Vakifiyye'yil06 Cehmiyye’den, Habibiyye'yi ise Cebriyye’den saymistir.107

Netice itibari ile soyle soylemek miimkiin goziikmektedir ki ehl-i siinnet mezhebi, Hanefi-
Maturidi ekolii olusumundan itibaren sapkin, bid’at ehli firkalarla miicadele etmistir. Bunun
yaninda tasavvufun Kur’dn ve Slinnete bakan 6zilinli batildan ayirarak, tasavvufi yaklasimlara

olumlu bakmistir.108

Hanefi-Matiiridi kelam okulu zaman igerisinde ortaya c¢ikan sapik fikirlere karsi saglam bir
durus sergilemistir. Bu ekol baslica tli¢ ana fikre karsi miicadele etmistir. Bunlarin basinda
Karamita ve Sii-Batini diger olusumlar gelmektedir. ikinci olarak Miircie’den beslenen mistik
akimlardir. Ugiincii olarak ise zararsiz goriinen Melametiligin sonraki ddénemlerde
yozlasmasiyla ortaya ¢cikan olumsuz fikirlere karsi olmustur. Sonraki donemlerde gerek ekoliin
saglam bir sistemlesmeye doniismesi ve ayni zamanda siyasi c¢evreler tarafindan
benimsenmesiyle birlikte Hanefi-Matiiridi ekolii tasavvufun lehine hareket etmistir. Bu
yakinlasmayr Matiirldi kelaminin olgunlasma ve yayginlasmasini saglayan iki ismin
eserlerinde gérmekteyiz. Bu isimler Pezdevi ve Omer Neseft'dir. Her iki isimde kaleme aldiklari
eserlerinde Kitap ve siinnete dayali tasavvuf alimlerinden 6vgii ile bahsetmektedirler.109
Ayrica Omer en-Nesefl et-Teysir f't-Tefsir isimli eserinde Hanefi-Matiiridi itikadinin fikirlerini
Ehl-i Stinnet goriisleri cercevesinde sistemlestirip diizenleyerek, sonraki donemlere aktarmas,
Matiirld?’nin te’vil ve tefsire yonelik izahlarini da tefsirinde detayli bicimde incelemistir.
Tasavvufi kimligi ile bilinen Omer en-Nesefi'nin Matiiridd’nin eserinden genis olciide
etkilenmesi sadece Fatiha ve Bakara Sireleri sadedinde altiyiiz yerde Te'vilatii’l-Kur’dn’dan

bahs etmesi bu eserin, siifi cevrelere yakin olmasi izlenimini olusturmaktadir.110

Matiirldl hayatta oldugu donemde oldugu gibi vefatindan sonra dnemli bir sahsiyet olarak
gorilmiistiir. Hakkinda bazi kitaplarda bazi menkibeler yer almaktadir. Mesela en-Nesefi'nin
kitab1 olan Tarihu Semerkand isimli kitapta su menkibe anlatilmaktadir: “Matiiridi Hizir ile
goriismiis, kendisine ilmi lediin!!! verilmis olan Hz. Hizir'dan dua istemistir. Hz. Hizir dua
etmistir.” Bu dua sayesinde kendisine ilm-i lediinni’den verildigi, bu yiizden bid’at firkalarina

sozleriyle galip geldigi zikredilmektedir.112

105 Ebii’l-Muin en Nesefi, Kitdbii’r-red, thk. Seyit Bahcivan (istanbul: Hikmet Yayinlari, 2015), 161.
106 en Nesefi, Kitdbii'r-red, 234.

107 en Nesefi, Kitdbii'r-red, 217.

108 Erarslan, Matiiridilik ve Tasavvuf, 87.

109 Erarslan, Mattiridilik ve Tasavvuf, 87.

AL

110 Seyma Akinci, Omer en-Neseft'nin et-Teysir fi't-Tefsir Adl Eserinde Imam Matiiridi'nin Te'vilati’l-Kur’dn’inin Etkisi
(istanbul: 29 May1s Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2023), 1-3.

111 Kehf 18/65
112 en-Nesefl, el-Kand, 141.
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Matiiridi’nin tasavvufla irtibatin1 ortaya koymaya ¢alistigimiz bu béliimde kuskusuz Eb{’l-
Kasim Ishak b. Muhammed b. ismail el-Kadi el-Hakim es-Semerkandi’yi (6. 342/953) hususi
bir boliimde zikretmek gerekir. Semerkandi’yi ayricalikli kilan birka¢ husus vardir. Sdmani
Sultani Ismail b. Ahmed (6. 279/892) ehl-i siinnet akidesini bidat ehline karsi koruyup
savunacak ve Miisliimanlarin itikatlarini pekistirecek bir eser yazilmasini istemis ve bu gorevi
Semerkand{'ye vermistir. Tarihsel olarak baktigimizda zikri gecen dénemin, siyasi ve ictimai
yapist sebebiyle ehl-i siinnete karsi bir taarruzda bulundugu soéylenebilir. Bozuk firkalar
tarafindan gergeklesen bu tehlikeli akim ve fikirler bertaraf edilmek istenmistir.113 Bu bozuk
firkalar baglica Miitezile, Kerramiyye, Cehmiyye ve Sia’dir. Bunlar gayet acik ve sert bir sekilde
elestirilmistir. Bunun yaninda Hanefi-Matiiridi ekollii benimsenmistir. Semerkandi'nin yazdigi
bu eser Ebli Hanife'nin eserleri ile ¢ok benzerdir. Bu eser Matiiridilige onciiliik eden

eserlerdendir.114

Bu baglamda s6z konusu firkalar Ehl-i Stinnet akidesiyle savusturulmaya ¢alisilmistir. Diger
yoniliylede Kur’dn ve Slinnete dayali tasavvuf hareketleri desteklenmistir. Semerkandi’ye de
Hakim denmesi, hikmete dayali sézlerinden dolay1 olmustur.115 Ayni zamanda stfl yonii herkes
tarafindan kabul edilen bir sahsa kelama dair bir eser yazdirilmak istenmesi de manidardir.116
Nesefi’ye gore Semerkandi ve Matiiridi, Eb(i Nasr el-lyazi'nin talebeleri olmalar1 sebebiyle
arkadastirlar.11? Semerkandi, Matiliridi’'nin mezar tasina soyle yazilmasini istemistir: “Burasi
biitiin hayatini ilme adayan, giiciinii ilmin 6grenilmesi ve 6gretilmesi icin harcayan ve 6mriiniin
meyvelerini toplayan kimsenin mezaridir.” Matiiridi’de tefsirinde Semerkandi'nin sézlerine
yer vermistir. Dolayisiyla aralarinda bilgi alisverisi bulunmaktadir.!’® Yine Semerkandi ile
Matiirid?’ye nispet edilen bir riiya bazi kitaplarda séyle nakledilmektedir: Salihlerden birisi
rityasinda Eb(i Nasr el-lyazi'yi goriir. Iyazi'nin ellerinde birer tabak mevcuttur. Tabaklarin
birinde giil, digerinde seker kamisi vardir. Niyazi seker kamisin1 Imam Matiiridi’ye, giil tabagim
ise Semerkandi'ye vermistir. Bu riiya Iyazi'nin hikmeti Semerkandi’ye, hakikat ilmini ise

Matiirid’ye verdigi seklinde yorumlanmistir.119

Imam Matiiridi’nin fikirsel yapisim ve basta kaleme aldig1 tefsirini, biitiinciil bir perspektifle
ele aldigimizda onun tasavvufa paralellik gosteren yonlerinin oldugunu gérmekteyiz. Imam
Matiiridi tefsirinde mutasavviflarin kullandigi kavramlara acgiklik getirmistir. Hatta onun

soylemleri isarf yorumun mutlaka olmasi gerektigi yoniindedir.120 Mattridl'ye gore Kur'dn'da

113 Erarslan, Matiiridilik ve Tasavvuf, 65.
114 Hakim es-Semerkandi, “es-Sevadi’'l-A’zam” (Istanbul: TDV islam Ansiklopesi, 2009), 36/578-579.

115 el-Leknevd, el-Fevdidii’l-behiyye, 44; Muhammed b. Mans{r es-Se’'mani, el-Ensdb, cev. Muhammed Abdiilkadir Ata
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1180), 4/208.

116 Erarslan, Matiiridilik ve Tasavvuf, 65.

117 en Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1/480.

118 (zen, “Matiiridi”.

119 es-Se’'mani, el-Ensdb, 6/117; en-Nesefi, el-Kand, 425.

AAAAAA

Kavramlara Yaklasimi”, Diyanet ilImi Dergi 56/2 (2020), 309-334.
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yer alan “ tafsil” ve “beyan” kelimeleri, Kur'dn'in insanligin biitiin ihtiya¢larina cevap veren ve
diinyanin sonuna kadar biitiin zamanlari icine alan bir kitap oldugunu ifade etmektedir. Ayrica
bu kitap bazen Ustii kapali kavramlar ifade etmis ve bunlari insanlarin tefekkiiriine sunmustur.
Neticede bu bilgilere ulasmak adina, farkl ilimlerin oldugu anlasilmistir. Sadik riiya, Kur'dn ve
Siinnet cercevesinde kalbe gelen diisiinceler de bu ilimlerdendir.12! Kur’dn sadece lafiz ve
kelimelerin arasina hapsedilemeyecek ve tarihsellikle zamana indirgenemeyecek bir kitaptir.
0 kiyamete kadar dillerde okunup, zihinlerde ve bedenlerde yasayacak, bugilin ve yarin
anlasilmaya ve anlatilmaya devam edecektir. Esasen tasavvufun ve bu baglamda isarf yorumun

da Kur'dn' dan hisse ve nasipdar olmak adina yapmaya calistig1 bu olsa gerektir.122

Imam Matiirid’nin tasavvufla iliskisini daha iyi anlamak i¢in onun tefsirinde yer verdigi sGfl
kavramlara bakmak yerinde olacaktir. Tasavvufun onun doéneminde heniiz sekillenme
stirecinde olmasi ve onun getirdigi izahlarin ona 6zgii olmasi, ayni zamanda déneminde var
olan bid’at ehli akimlara karsi takindig1 tavir onu mahsa bir stifi yapmasa da biraz yakindan

bakildiginda tasavvuftan ayri bir yerde olmadigi da dsikardir.

Matiirldl tefsirinde tasavvufi kaynaklarda yer alan kavramlar1 kullanmistir.123 Matiiridi
yasadig1 cografyada “zahid” bir kisi olarak anilmaktadir.12¢ Ziihdiin, kesbi terk etmek
olmadigini, kazanci elde eden kimsenin, kazancini ihtiyag¢ sahipleri icin harcamasinin da bir
zlihd oldugunu sdylemektedir.125 Ona gore diinyayi ve nimetlerini terk eden kimse, Cenab-1
Hakk'a ve Peygambere karsi asi ve gaflet icinde kalmak diistincesi ile zahit olur.126 Fakat bu
zahidler diinyay1 ve nimetleri hafife alip, kiiciimserlerse hata etmis olurlar. Matiiridi ikinci bir
zliihd anlayisindan bahsederek su agiklamay: yapar. “Kisi ¢alisir, nimetleri bir araya toplar.
Lakin bu ¢alismasi, elde ettigi nimetlere ihtiya¢ duyacagi ahiret icin aziktir. Ayrica insan fitrat
geregi giizel seyleril?’ elde etmeyi sever. Bundan dolay1 kinanmasi gerekmez. Matiiridi, Cenab-
1 Hakk'in kullarinin istifadesine sundugu nimetleri siikrederek kullanmalarini istemektedir.128
Bu nimetleri Cenab-1 Hakk'in kendisini hatirlatip, stikiir i¢in verdigini, ayn1 zamanda Allah
(c.c) rnizast icin ihtiyag sahipleri ile paylasacag: diistincesi bir hikmettir.129 Ancak kisi yaratilis
amacini unutur, diinyay1 zevk ve eglence yeri olarak gortirse, amacinin disina ¢ikmis olur. O

kimseye diinya sevgisi zarar verir. O zaman ayiplanmay1 ve kinanmay1 hak eder.130 Matiiridi'ye

121 Gordiik, [slam Geleneginde Isarf Tefsir, 301; Eb(i Mans(ir Mahmud b. Muhammed el-Matiiridi, Te'vilatu’l-Kur'an,
thk. Ahmet Vanlioglu (Istanbul: Mizan Yaymevi, 2005), 6/555-557.

122 Gordiik, [slam Geleneginde Isari Tefsir, 302.

124 en-Nesefi, el-Kand, 143; el-Leknevi, el-Fevdidii’l-behiyye, 899.
125 e]-Matiiridi, Te'vildtu’l-Kur’dn, 11/335.

126 e]-Matiiridi, Te'vildtu’l-Kur’dn, 14/360.

127 e]-Matiiridi, Te'vildtu'l-Kur'dn, 16/330-331.

128 e]-Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an, 12 /14-15.

129 e]-Matiiridi, Te'vildtu’l-Kur’dn, 14/359.

130 el-Matiiridi, Te'vildatu’l-Kur’dn, 12/13-14; el-Matiiridi, Te'vilatu’l-Kur’dn, 14/359-360; el-Matiiridi, Te'vildtu'l-
Kur’dn, 16/330-331.
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gore zihd diinyadan el cekmeden, insanin yaratilis gayesi icerisinde kamil insan olmay1
secmesidir. Ulasilan derecede insan dyle bir potansiyele sahip olur ki gordiigii her sey onu,
Hakk’a vasil kilar.131

Matiiridi Ehl-i Siinnet cizgisinde olan siifilere yonelik elestiride bulunmamistir. Tefsirinde ise
tasavvufla ilgili aciklamalarda bulunmustur. Yasadigi dénemde tasavvufun varhigindan
haberdar oldugu anlasilmaktadir. Onun elestirdigi “ilham” kavrami, Sif-Batinl akimlarin kabul
ettigi bilgi tlirtidiir. Yoksa tasavvuf ve Ehl-i Stinnet ¢izgisinde olan sifiler degildir.132 Zira
Hiicviri’de ilhamin bilgi kaynagi olma noktasinda Matiiridi gibi diisiinmektedir.133 Ayni
zamanda Pezdevi ve Nesefi'nin yazmis oldugu eserlerde “IlhAmiyye” adinda Sii-Batini bir
firkay1 tasniflerinde ele almislar ve tasvip etmemislerdir. Bu ekoliin Kardmita olmasi
muhtemeldir. Bu durum Matiiridi'yi ve ayni zamanda Hanefi-Matiiridi sistemini tasavvufun

karsisinda olmaktan alikoymaktadir.134

Matiiridilik, Imam Matiiridi'nin yasadigi dénemle simirli kalmamis, zamam ve kitalari agarak
bir¢ok yere yayilmistir. Ahmet Yesevi, (0. 562-1166) Hac1 Bektas-1 Vell (6. 669-1271) ve
Yunus Emre (6. 720-1320) gibi meshur Tiirk tasavvuf erbabinin, Farabi (6. 339-950) ve ibn
Sina (6. 428-1037) gibi degerli bilim adami ve filozof yetismesine katki saglamistir. Ayrica
bid’at firkalarinin basta Sii-ismail't akimlarin 6niine gecilerek Tiirklerin inan¢ sistemi
korunmus, saglam bir cizgide din anlayisi benimsenmistir.13> Kenetlenen bu din anlayisi
sayesinde Tirk tarihinin iki biiylik Devleti olan Selcuklu ve Osmanl isimleri ile maruf
devletler tesekkiil etmistir.13¢ Matiiridiligin itikad esaslari ile ilgili sehirlerden uzak, kiigiik
yerlerde Yesevilik ve Bektasilik kendisini hissettirirken, merkezlerde bu ekol Naksibendilik'le
tezahlr etmistir.137 Matiiridi, yasamis oldugu donem ve c¢evresinde var olan dinamikler
agisindan incelendiginde, onu kelami yéniiniin yaninda, diger islami ilimler acisindan da
degerlendirmek adaletli bir yaklasim olacaktir. Matiiridi fakih ve zahid bir kisilige sahiptir.
Yasam seklinin diisiince sistemine bagh oldugu fikri, bize tasavvufla iliskisinin var oldugunu

diisiindiirmektedir.138

Su bir gercektir ki; Hanefl-Matiiridi kelam, icinde bulundugu cografyada yogun taarruza
maruz kalmistir. Bolgenin kiltiirii agisindan bir¢ok diistince akimini barindirmasi, bir
gercektir. Dolayisiyla Matiirld], Mu'tezile gibi itikadi, Sii-Batini gibi mistik diislincelere karsi
Ehl-i Siinnet akidesini korumaya calismistir. Savunma yontemi ise, akli devre dis1 birakan

131 Hanifi Ozcan, Tiirk Diistince Hayatinda Matiiridilik (Ankara: Cedid Nesriyat, 2015), 65.

132 Erarslan, Matiiridilik ve Tasavvuf, 89.

133 el-Hiicviri, Hakikat Bilgisi Kesfii’l-Mahctib, 403.

134 Erarslan, Matiiridilik ve Tasavvuf, 89.

135 Erarslan, Matiiridilik ve Tasavvuf, 88.

136 Sonmez Kutlu, Tiirk Miisliimanlgi Uzerine Yazilar (istanbul: Otiiken Yayinlari, 2017), 95.

137 Mehmet Kalayc, Tarihsel Siirecte Esdrilik-Matiiridilik [liskisi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2024), 246.

138 Erarslan, Matiiridilik ve Tasavvuf, 90.
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mistik hareketlere karsi akli 6n plana ¢ikararak olmustur. Keza Mu’tezile’ye karsi cevap

verirken de onlarin kabul ettikleri akli kullanmistir.139

1.1.3. Matiiridi Oncesi ve Matiiridi Doneminde Tasavvufi Hareketler
1.1.3.1. Kerramiyye

Kerramiyye Muhammed b. Kerram es-Sicistani’nin (6. 255-869) fikri yapisi lizerine kurulmus
bir ekoldiir.140 Baslangicta Kerramiligin yayildig1 ana merkez Nisabur olmustur. itikadi olarak
Hanefi ¢izgide olmuslardir. Daha sonra bu fikir Horasan-Irak-Yemen ve Hicaz bolgelerine de
tasinmistir. Zaman icerisinde kendisine hayli taraftar bulmus olan bu akim, Maveratinnehir’de
oldukea giiclenmistir.14! Kurduklar1 hangah (dervislerin sohbet ve inziva mekani) sayisi bu
bolgede bir hayli fazladir.142 Sifi gelenekte ilk hangadh kuranlarin Kerramiler oldugu

soylenmektedir.143

Kerramiyye kabul ettikleri gériis ve fikirlerle halkin Islamlagsmasina vesile olmuslar. Temelde
Miitezile, Sia ve Hadis taraftarlarinin fikirlerine karsi durmus, bunlarla miicadele etmislerdir.
Bu ekol Horasan bolgesinden, Afganistan'a kadar genis cografyada mektepler tesis
etmislerdir.144 Baslangicta Hanefi fikhina mensup olan Kerramiye, tasavvufi gelenek icinde bas
gostermeye baslamasiyla birlikte elestirilmeye baslanmistir.145 Horasan ve Maveratlinnehir
bolgesindeki faaliyetleri agisindan Kerramiler kelami ve tasavvufi olusumlara Kkatki
saglamislardir. Ayni zamanda sonraki zamanlar ag¢isindan bakildiginda kaynak tegkil ettikleri

soylenebilir.146

Kerramilik diisiince yapisi itibariyle elestiriye tabi tutulmustur. Onlarin benimsedigi itikadi
fikirler agisindan bakildiginda, bu elestirilerin hakli oldugu anlasilmaktadir. Kerramilerin
ibadetleri, imandan saymayislari, imanin kabulii icin dilin ikrarinin yeterli olmasi, Cenab-1
Hakk icin tecsim ve tesbih gibi konulardaki goriisleri, Ehl-i Stinnet’e uymayan taraflarindandir.
Bundan dolay1 eserlerinin imha edildigi soylenmektedir.'4” Ayrica Ibn-i Kerram'm

peygamberlerin bazi giinahlar disinda biiyiik giinahlari isleyebilecegini s6ylemesi, onun ilmi

139 Erarslan, Mdtiiridilik ve Tasavvuf, 80.

140 Cafer Karadas, “Kerramiyye ve itikadi1” 5/2 (2009).

141 Karadasg, “Kerramiyye ve itikad:”.

141 Spnmez Kutlu, “Kerramiyye” (Ankara: TDV islam Arastirmalar1 Merkezi, 2022).
142 Erarslan, Matiiridilik ve Tasavvuf, 29.

143 Zeynep Alimoglu Siirmeli, Ehli Siinnetin Kerramiyye Elestirisi (Elazig: Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
2017).

144 Louis Massignon, Dogus Devrinde Islam Tasavvufu, cev. Mehmed Ali Ayni (istanbul: Atag Yayinlari, 2006), 121.
145 Erarslan, Matiiridilik ve Tasavvuf, 34.

146 Hiiseyin Dogan, Kerrdmi Séylem ve Yorumlari (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2017), 121-123.

147 Ebu’l KAsim ibn Asakir, Tarihi Medineti Dimask, thk. Garrame el-Omeri (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1995), 5/43-44.
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az ve sadece zahirde ibadetten ibaret bir sahsiyet, oldugunun sdylenmesine sebep olmustur.148
Kerrami fikhi, boélgeler arasinda farklilik gostermektedir. Bazi bolgelerde kendine o6zgii

fikihlar1 6n plana ¢ikarken bazi bolgelerde Hanefiligi benimsemislerdir.149

Kerramiyye erken donem Kkaynaklarinda fikhi, tasavvufi ve kelami bir mezhep olarak
goriinmektedir. Kerramiye'yi dogru tanimlayabilmek icin biitiin yonlerini ele almak daha
dogru goziikmektedir. Bagdadi'ye (0. 429-1037) gore Horasan'da Kerrdmiye’'nin ii¢ kolu
bulunmaktadir. Bunlar ishakiyye, Hakaikiyye ve Taraikiyye’dir. Bu firkalarin birbirlerini tekfir

etmemeleri, onlarin tek bir firka sayilmalarina sebep olmustur.150

Sehristani (6. 548-1153) Kerramiyenin on iki firkaya kadar ¢iktigini, bunlardan altisinin
onemli oldugunu séylemektedir. Bu firkalar Niniyye, Zirriniyye, Ishakiyye, Abidiyye,
Vahiydiyye ve Heysemiyye olarak siralanmistir.!5! Fahrettin er-Razl (6. 606-1210) ise
Keramiyye'nin pek ¢ok alt!52 firkasi oldugundan bahsetmektedir ki bunlar Hammakiyye,
Yunaniyye, Stremiyye olarak zikredilmektedir.!53 Kerramiyye Allah tasavvuru ile ilgili
goriislerinde miisebbihe ve miicessime bashg altinda zikredilmistir.154 iman sadedindeki
gorisleriyle Miircie!s> ekoliine mensup sayilmislardir. Baz1 eserlerde ise kendilerine has
tisluplari ile bagimsiz bir ekol olarak zikredilmislerdir. Kerramiler en ¢ok Allah'in sifatlarina
yonelik goriisleri sebebiyle elestirilmislerdir. ibn Kerram'in Cenab-1 Hakk’1 zikrederken “ZAat-1
ve cevheri ile tek olan” ibaresini kullandigini, fakat takipgilerinin “cevher” kavramini
kullanmaktan kag¢indiklarini gérmekteyiz.15¢ Kerramilerin Allah'in arsa istivasi hususunda da
ehl-i slinnete uymayan goriisleri elestirilmistir.ls? Kerramiyenin bazilar1 istivayr miilaki
(karsilasma) olmasi seklinde ifade ederken, bazilar1 Allah'in arsa istivasini miimas (temas
etme) veya mulasik (yapisik) olma seklinde oldugunu iddia etmislerdir.158 Mekhul en-Nesefi

ve Yahya b. Muaz'in Allah tasavvuru

148 es-Se’mani, el-Ensdb, 5/43-44; Ebii’s-Safa es Safedi, el-Vaff bi'l-vefeydt, thk. Helmut Ritter (Kahire: Daru ibn
Abbas, 1962), 4/265; ez-Zehebi, Siyeru A’'ldmi’'n-Niibeld, 11/524.

149 Aron Zysov, “Two Unrecognized Karrami Texts”, Amerikan Dogu Toplululgu Dergisi, (1988), 584.
150 Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak (Kahire: Darii’s Selam, 2016), 215.

151 Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, cev. Mehmet Dalkili¢ (Istanbul: Litera Yayincilik, 2017),
99.

152 e]-Bagdadyi, el-Fark Beyne’'l-Firak, 216; es-Se’'mani, el-Ensdb, 5/43-44.

153 Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi, I'tikadatii firaki’lI-miislimin ve’l-miisrikin, thk. Ali Sam1 en-
Nessar (Kahire: Darii’l Kiitiibi’l ilmiyye, 1938), 67.

154 Muhammed b. Ubeydullah Ebii’l Meali, Kitdbii Beydni’l-Edydn, cev. Yahya el-Hassab (Kahire: Mecelletii Kiilliyeti’l-
adab, 1957), 25-27.

155 Hakim es-Semerkandi - Talha Alp, Sevddi’l-a’zam Terciimesi (Ankara: Yasin Yayinevi, 2019), 186-187; Ebii'l-
Hiiseyin el-Malati, et-Tenbih ve'r-red, thk. Dedering S (Istanbul, 1936), 130.

156 el-Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, 216; es-Se’'mani, el-Ensdb, 5/43-44.

157 w. Montgomery Watt, [slam Diisiincesinin Tesekkiil Dénemi, cev. Ethem Nuri Figlah (Istanbul: Birlesik Yayinlari,
1998),402.

158 el-Bagdadi, Usili’d-din, 93-98; Muhammed el-isfehani el-isfereyant, et-Tebsir (Beyrut: Daru’l ibn Hazm, ts.), 111;
Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi, Esdsii’t-Takdis (Kahire: el-Mektebetii'l-Ezheriyye lil Turas,
1986), 65.
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ile ilgili, kaynaklarda aktardig1 kadariyla en azindan ilk Kerrami'lerin aslinda tesbihten
kacindiklari sdylenebilir.159

Kerramiyye'nin kendisinden s6z ettirdigi bir baska husus, iman anlayisidir. Firka mensuplari,
imanin ikrardan ibaret oldugu konusunda fikir birligi icerisindedirler.16®© Bu konuda elestiri,
Kerramilerin imani, sirf dil ile ikrara indirgemeleri ve kalbi olarak inkar etse de kisiyi miimin
olarak saymalarindan dolayidir.161 Kerrami'lerin fikhi konulardaki goriisleri bazi kaynaklarda
ufak tefek farkliliklar arz etse de, kisaca fikhi konulardaki goriisleri soyledir: Abdestte sarigin
lizerine mesh caizdir.162 Farz namaz, binek iizerinde kilinabilir.163 Fecrin dogusundan sonra,

bilerek yemek yiyen kimsenin orucu kabul olur.164 Farz ibadetlerde niyet gerekli degildir.165

Bagdadi (6. 429-1037) el-Fark beyne’l-firak adli eserinde ibn KerrAm'in fikhi goriislerini
elestirmis ve akil dis1 bulmustur.166 Ibn-i KerrAm 6lii yikamay1 ve namazini kilmay: farz
gérmemistir. Bununla birlikte kefenlenip defnedilmesini vacip kabul etmistir.167 [bni D&'’i er-
Razi'nin Kitdbu’s-sirr adli eserinde Kerram'in gortsleri ile ilgili pek ¢cok bilgi verilmektedir. Bu
bilgiler et¢il hayvanlarin yaratilmasi, giinahkar insanlara, glinahsiz hayvanlarin rizik olarak
verilmesi, akrep, fare, yilan gibi zararli hayvanlarin faydalarinin sorgulanmasi seklindedir.
Kerramiler ile ilgili eserlerdeki Ehl-i Siinnet disi fikirler, Kerramilerin hicri 4. asrin sonlarindan

itibaren kendi fikhi goriislerini olusturup, benimsedikleri kanaatini diistindiirmektedir.168

Kerramileri elestirenlerin basinda muhaddisler gelmektedir. Onlar hakkinda olumsuz ilk
eserleri kaleme alanlarda Ehl-i Hadisdir. Hadisciler elestirilerini Kerramilerin firka olarak,
Miircie icerisinde kabul ederek yapmislardir.16 Matiiridi tefsirinde Kerramiyenin iman
nazariyesine elestiride bulunmus, iki ayeti delil gostermistir. Hucurdt Suresi 14. ayette
“Bedeviler, iman ettik dediler. Sunu séyle: Henliz iman géniillerinize yerlesmedigine gére sadece
boyun egdik deyiniz.” Ayrica Bakara Suresi 140. ayette ise “ Siz mi daha iyi bilirsiniz, yoksa
Allah mi1?” buyrularak kimin iman sahibi olduguna, goniillerde olani1 bilen tarafindan

karar

159 Alimoglu Stirmeli, Ehli Stinnetin Kerramiyye Elestirisi, 52.

160 el-Isfahani, Hilyetii'l-evliyd, 9/245-246; Semsiiddin MuhammedAhmed b. Osman Zehebi, Mizanii’l-I'tidél, thk. Ali
Muhammed Muavvaz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-{lmiyye, 1324), 6/314; Taceddin es-Siibki, Tabakdtii’s-Sdfiiyyti’l
Kiibrd, thk. Muhammed Tannahi (Mansure: Darii’l Faruk, 2019), 11/304; ibn Hacer el-Askalani, Lisanii’l-Mizédn
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1971), 7/46.

161 es-Semerkandi - Alp, Sevddi’l-a’zam Terciimesi, 178-186; es-Safedi, el-Vdfi bi'l-vefeydt, 4/265; es-Siibki,
Tabakdtii’s-Sdfiiyyti’l Kiibrd, 11/30.

162 Muhammed b. Ahmed el-Makdisi, Ahseni’t-tekdsim, cev. Ramazan Sesen (Istanbul: Yeditepe Yayinevi, 2023), 40;
Muhammed es-Sugdi, en-Niitef, thk. Muhammed Nebil Bahsili (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1996), 1/19.

163 el-Makdisi, Ahseni’t-tekdsim, 40; es-Sugdi, en-Niitef, 1/83.

164 e]-Makdisi, Ahseni’t-tekdsim, 40; es-Sugdi, en-Niitef, 1/157.

165 el-Makdisi, Ahseni’t-tekdsim, 40; es-Sugdi, en-Niitef, 1/56-57.

166 e]-Isfehani el-isfereyant, et-Tebsir, 11; el-Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, 223.
167 el-Bagdadyi, el-Fark Beyne'l-Firak, 223-224.

168 Alimoglu Stirmeli, Ehli Siinnetin Kerramiyye Elestirisi, 65.

169 Ebii’'l-Ferec Ibnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, thk. Isam Faris el-Haristani (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1994), 2/494-
495.
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verilecegine isaret edilmektedir. Bu ayetler baglaminda Matiiridi’'ye gore iman, her seyin
Cenab-1 Hakk'in ilahligina ve birligine sahit oldugunu tasdik etmektir. islam ise, Hz. Allah'a
hicbir seyi ortak kosmadan, her seyi ona teslim etmektir. Matiiridiye gore imanin kalbe
girmesi, duyu organlan ile hissedilmez. Iman tasdik noktasinda hissi olarak anlasilir. Bu
ayetlerde ona gore Allah soyle soylemektedir. “Sizin kalbleriniz iman etmedi.” Baska bir yerde
Cenab-1 Hak soyle buyurmaktadir: “O kimseler, kalbleri ile inanmadiklari halde agizlariyla

iman ettik derler.”170

Matiirid?'ye gore Kerramiyenin imani fikri yapisi bu ayetlere aykir1 diismektedir.17! Ona gore
Hz.Allah'in imanlarim1 kabul etmedigi kimseleri Kerramiyye iman ehli saymaktadir. Sonraki
donemlerde bu izahi Eb(’'l-Mii'in en-Nesefi (6. 508-1114) Temhid ve Tebsiratii’'l-edille isimli
eserlerinde yapmaktadir. Nesefi'ye gore Kerramiler Cendb-1 Hak'in kafir olarak niteledigi
miinafiklar1 “miimin” kabul etmislerdir. Bu nassa itiraz etmeleri anlamina gelmektedir. Bu ise

kiiftirdtir.172

Tarihsel siirecte tasavvuf’ olusum ve gelisim acisindan farkli tasniflere tabi tutulmustur. Daha
cok batili kaynaklarda rastladigimiz bu tasnife gore tasavvufun hicri 1. ve 2. asirdaki siirecine
“ziihd dénemi” denilmektedir. ilk dénem tasavvuf kiiltiiriiniin olusumunu ele aldigimiz bu
boliimde Kerramiler karsimiza ¢ikmaktadir. Ziihd déneminde ortaya ¢ikan Kerramiler gerek
kurucusu olan Muhammed b. Kerrdm'in, gerek onu takip eden Kerrami lider ve mensuplarinin
zahididne yasayis bicimleri ile tasavvufl baslikta ele alinmasina neden olmustur.173
Kerramilerin kendilerine lider kabul ettikleri Ahmet b. Harb’in (6. 234-848) Kerramiyye’nin
s(fi ve Miircil bir kimlige sahip oldugu kanaatinde biiyiik etkisi vardir.l74 Ibn Kerram,
Nisabur’da Ibn Harb'den hadis dersleri almistir. ibn Kerrdm irca diisiincesinden!’s ve zahidane

yasayisindan etkilendigi hocasina pek ¢ok konuda da muhalefet etmistir.176

Siilem1 bir risalesinde tevekkiile dair ibn Kerram'in su sézlerine yer vermistir. “Nefsine karsi
Allah'tan gayri yardimci, rizkin i¢in Allah'tan baska muhafiz, ilmin i¢in Allah'tan bagka sahit
istememis olman, tevekkiil olarak sana kéfi gelir.”177 Kuseyri'nin hocas1 Bagdadi, Kerramiyeyi
sapik firkalar arasinda zikrederken, Kuseyri, Kerramiyye’den sadece Yahya b. Muaz'in s6zlerini
zikreder. Kerramilerle Es’arl’ler arasinda siire gelen fikir ayriliklar1 sebebiyle, tasavvufi

eserlerde Kerramilerden bahsedilmedigi diistiniilebilir. Zira ilk dénem tasavvufun tedvin

170 Maide 5/41
171 el-Matiiridi, Te'vildtu’l-Kur’dn, 14/78-79.
172 Ebii’l-Muin en-Nesefi, et-Temhid, thk. Habibullah Hasan Ahmed (Kahire: Darii’l Feth, 1986), 386-389.

173 Salih Cift, “Ilk Dénem Tasavvuf Klasikleri Tarafindan ihmal Edilen Bir Ziihd Hareketi Kerramiyye”, Uludag
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/2 (2008), 441.

174 Hatib el-Bagdadi, Tarfhu Bagdad (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’'l-ilmiyye, 1986), 5/190; ez-Zehebi, Siyeru A’lami’n-
Niibeld, 6/34.

175 Siyasi ve itikadi bir firka olarak ortaya ¢ikan Miircie’nin goriisii. Bkz.Miircie, TDV

176 es-Se’'mani, el-Ensdb, 5/44; ibn Asakir, Tdrihi Medineti Dimask, 128; Attar, Tezkiretii’l-evliyd, 312; es Safedj, el-
Vafi bi'l-vefeydt, 4/265.

177 Ebu Abdurrahman es-Siilemi, el-Mukaddime fi’t-tasavvuf, thk. Asim Ibrahim el-Keyyali (Beyrut, 2005), 1/107.
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calismasi Safi-Es'arl gelenege mensup kimseler tarafindan yapilmistir.178 Kerramiyenin sifi
kimligine yonelik en 6énemli kaynak EbG Muti Mekhill en-Nesefi'ye (6. 318-930) ait olan
Liu’lii'iyyat isimli eserdir. Lii'ltiiyydt tasavvufu konu edinen bir eserdir. Bu eserde Kerrami
isimlerden bahsedilmektedir. Bu isimler Yahya b. Muaz, Ahmet b. Harb ve Muhammed b.
Mervan’dir. Nesefl Kerram’dan, zahit olarak bahseder. Ahmet b. Harb ve Yahya b. Muaz’'dan
oldukga fazla nakillerde bulunur.179 Keramiyye’nin kurucusu olan Ibn Kerram'in eserlerde abid
ve zahid bir sahis olarak anlatilmasi, Kerramiyye’'nin bir ziihd hareketi olarak taninmasina
neden olmustur. Kerramf'lerin tasavvufi bir ekol olmasi ile ilgili en 6nemli delillerden biri de
hicri 5. asra kadar, hangdh meskenli, faaliyet gostermesidir. Seyh ve dervisleri barindiran bu
yapilar Kerrami asilli kurumlardir.180 Ayrica Nisabur'da Kerramilere ait {ic medresenin
bulundugu bilinmektedir.18! Horasan gibi genis bir cografyada ortaya ¢ikan Kerramiyye,
yaklasik ti¢ asir boyunca bu bélgeyi, dini siyasi ve sosyal konularda etkilemis bir olusumdur.
Kerramiler kendilerine verilen desteklerin kesilmesi ile hicrl 5. asirda unutulmaya baslamis ve

tarih sahnesindeki roliinii yitirmistir.182
1.1.3.2. Melametiyye

Hicri 3.ylizy1lda Horasan-Maveraiinnehir bolgesinde zuhur eden tasavvufl bir diger olusum da
Melametiliktir. Hicri 3. asirda tasavvufla ilgili bir tedvin calismasi heniiz tesekkiil etmediginden
olusan akimlar1 kisimlara ayirmak ve isimlendirmek pek miimkiin olmamaktadir.183 Kelime
anlamu itibariyle ayiplamak, kinamak, kotiilemek anlamlarina gelen Melamet tasavvufi bir
anlayisin ismi olarak kullanilmaktadir. Melamet diisiincesi, Mdide Suresi 54. ayette gecen
Cenab-1 Hak'in 6vgl ile bahsettigi “onlar kinayanin kinamasindan korkmazlar” ayetinden

hareketle benimsenmis bir olusumdur.184

Hiicviri’ye gore Hz. Peygamber’e bi’'set (peygamberlik) verildikten sonra, miisrikler onun i¢in
kahin, yalanci gibi isnatlarda bulunmuslardir. O bu yaftalara hi¢ aldiris etmeden dini teblige
devam etmistir. Hiicvirl'ye gore Maide Suresi 54. dyette gecen mana bunu beyan etmektedir.
Ona gore Allah'a yonelen kimse kinanmak ve begenilmemek gibi olumsuz durumlardan

etkilenmez. Ayrica kibir ve kendini begenme gibi hallerden de muhafaza olunmus olur.

Kiibrevi seyhlerinden Necmettin Daye (6. 654-1256) meleklerin Hz. Adem yaratilmadan evvel
“Ya Rab yeryliziinde kan dékecek, fesat c¢ikaracak birini mi yaratacaksin?’185 diye

soylediklerini

178 Cift, “ilk Dénem Tasavvuf Klasikleri Tarafindan fhmal Edilen Bir Ziihd Hareketi Kerramiyye”, 442-443.
179 Ebi Muti Mekhul en-Nesefi, Kitabu'l-Lii’liiiyyat (Kahire, 1645),5/193,197, 203, 214, 220, 252.
180 M, Baha Tanman, “Hangah” (TDV Islam Ansiklopesi, 1997), 43-46.

181 Abdiilgafir el-Farisi, Kitdbii’s-Siyak li-Tarihi Nisabir, thk. Muhammed b. Ezher Sarifini (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
IImiyye, 1989).

182 Alimoglu Siirmeli, Ehli Siinnetin Kerramiyye Elestirisi.
183 Erarslan, Matiiridilik ve Tasavvuf, 42.

184 DIA, “Melamiyye” (TDV islam Ansiklopesi, 2004).

185 Bakara 2/30
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ve ilk ayiplanan kisi olmasi sebebiyle Hz. Adem’in ilk melameti oldugunu sdyler. Ahmed el-
Gazall (6. 520-1126) Sevdanih isimli eserinde Melamet konusunu, Maide Suresi 54. ayetindeki
“Allah onlar1 sever, onlar da Allah't severler” ( kinanmaktan korkmayanlar) ayeti ile iliskili
olarak muhabbet basliginda ele almistir.18¢ Siilemi, Melameti tasavvuf ilmine dair bir makam

olarak zikretmistir.

Melametiyye, dini icten ve hissi olarak yasamayi tercih eden sfifilere verilen isim olarak
karsimiza cikmaktadir. Bu anlayista toplumun begenisini kazanmak gibi bir gayret yoktur.
Ayrica kinanmaktan da korkmazlar. Kendilerinde bulunan sirlar1 gizler, kendi kusurlar ile
anilmaktan ¢ekinmezler.187 Melamet anlayisi esasen, siifinin 6ztinden ayrilmamasi gerektigini
ogiitleyen bir yapidir. Tasavvufun kabul gordiigii, sifilerin halk nazarinda makbul oldugu

zamanlarda, riya ve gosterise yonelik bir engelleme faaliyetidir.188

Melametiyye, tasavvufun icinden cikan, tasavvufu korumay1 amaglayan bir yapi olarak ortaya
cikmis goziikmektedir.189 Meldmeti anlayis Horasan bolgesinde kendine has bir iislupla ortaya
cikmistir.190 Melametilik fikri, erken donem methedilen bir yap1 olmasina ragmen, sonraki
zamanlarda farkli fikir gruplari tarafindan bozulup, istismar edilen bir yapiya dontismiigtiir.191
Hiicvir], Melameti ii¢ baslikta ele almistir. Dogru istikamet lizerinde olanlar, halkin goziinde
kiymet bulmus kimselerin, bu itibarin ve s6éhretin sakincalarindan kurtulmak icin segctikleri
melamet (kast melameti) bir de terk Melametiliginden bahsetmektedir. Hiicvirl’ye gore Hz.
Osman'in makam ve servetine ragmen, tevazu ederek odun tasimasi, kast melametiligine
misaldir. Ayrica Ebu Hanife'ye yapilan kadilik teklifini reddetmesi de bu melameti anlayisa
misal olmasi agisindan dnemlidir. Bu baglamda Horasan boélgesinde ismi zikredilen 6nemli

stfilerde, Hiicviri tarafindan melameti diisiincede zikredilmislerdir.192

Melametilik fikrinin ilk temsilcilerinden bazilar1 su kimselerdir: Ahmet b. Hadraveyh (6. 240-
854) Ebu Turab Nahsebi’nin (6. 245-859) talebesidir. Hiicvirl'ye gore Ahmet b.Hadraveyh,
Horasan'in giinesi, zahitlerin yol gostericisidir. Ahmet b. Hadraveyh, Bayezid-i Bistami (0.
234- 848) ve Hatemi Esam’in (6. 237-851) sohbet halkasinda bulunmustur Ayrica Hamdiin
Kassar’1 yetistiren kisi olarak da bilinir. Ebu Hafs Haddad (6. 260-883) ve Hamdiin Kassar (6.
271-884) Melametiligin Horasan bolgesinde yayillmasindaki en onemli isimler olarak
zikredilir. Attar, Hamdiin Kassar icin “nisane-i melamet” tabirini kullanmistir.193 Hamdiin

Kassar’in soyle

186 DA, “Melamiyye”.

187 Mustafa Kara, Meldmetiye (Istanbul Universitesi iktisat Fakiiltesi Mecmuasi, 1987), 43/43/1.

188 Abdiilbaki Gokpinarli, Mevidnd Celdleddin (istanbul: inkllap Kitapevi, 1999), 147; Cami, Nefehdtii’l-iins, 73-74.
189 Kara, Meldmetiye, 43/561-562.

190 Abdtlmelik b. Muhammed el-Harkisi, Kitdbu tezhibi’l-esrar, thk. Bisam Muhammed Barud (Abu Dabi: Mecmeu’s-
sekifi, 1999), 39-42.

191 Afifi, Tasavvuf-Islam’da Manevi Hayat, 91-93; el-Hiicviri, Hakikat Bilgisi Kesfii'l-Mahciib, 143; CAmi, Nefehatii’l-
tins, 73-74.

192 Erarslan, Matiiridilik ve Tasavvuf, 46.

193 Kara, Meldmetiye.
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soyledigi rivayet edilir: “Melamet, Miircie kadar Hz. Allah'tan imitli, Mutezile kadar da
endiseli olmaktir.” Tezkiretiil- Evliya’da bu soz soyle tefsir edilmistir: “Melametiler
Hz.Allah'in lituf ve kereminden o kadar eminlerdir ki Miircie, onlar1 zemmeder. Yine Allah'in
gazabindan Oyle korkarlar ki, Mu’tezile onlar1 ayiplar. Yani benimsedikleri imit ve korku
sebebiyle iki ekol tarafindan melamet okuna hedef olurlar.”19¢ Hamdiin Kassar kendisinden
sohbet etmesini isteyenlere soyle soylemistir: “Gonliim diinyaya bagli, dolayisiyla sézlerim

tesir etmez.”195

Melametiyye icin bir baska onemli sahsiyet de Abdullah b. Miinazil (6. 330-941)dir.
Kendisinden siifi eserlerde dvgii ile bahsedilmektedir. Abdiilvehhab es-Sa’rani (6. 973-1565)
onu tanitirken “seyhu’l-melamiyye” demistir.196 Kuseyri de Risale’sinde “O Melamiyye'nin
seyhi ve zamaninda riistihu idi. Hamdiin Kassar'in sohbet halkasinda bulunan Abdullah b.
Miinazil alim bir kimse idi” demektedir. Ayrica ¢ok miktarda hadis yazdigini da nakletmektedir.
Kuseyri onun bir s6ziinii soyle ifade eder: “Bir kimse farzlardan birini terk ederse, Cenab-1
Hak ona, siinneti terk etme cezasi verir. Siinneti birakmaktan endise duymayan kimse de

bid’at belasina diistiverir.”197

Melametiyye ile ilgili, ilk ve miistakil eser Siilem1'ye aittir. 1945'te Misir'da nesredilmistir.198
Melametiyye, Hanefi-Matiirldi kelam sistemi ile tasavvuf arasindaki iliski diisiintildiigiinde,
tasavvufun yol aldig1 ilk merhalede, kendini hissettirmistir.19° Hiicvir’nin Bayezid-i Bistami'yi
dahi bir melameti olarak zikretmesi, bu fikrin genel kabul gordiigii (en azindan o zaman i¢in)
fikrini akla getirmektedir.200 Fakat sonraki donemlerde bu fikri yapinin yozlasmasi ve
istismara ugramasi Hanefi-Matiiridi gelenegin bu olusumu zemmetmesine sebep olmustur.
ibnii’l-Cevzi (6. 597-1200) Telbisu’l-Iblis isimli eserinde Melametiyye’ye tenkitte bulunmustur.
ibnii'l-Cevzi, Melametilerin insanlarin gézinden diismek i¢in yaptigi isleri, giinahi
kiiciimsemeleri sebebiyle yaptiklarini sdylemistir. Bunun da serfata uygun olmadigini ifade

eden Ibnii'l-Cevzi “bu ¢ok ¢irkin bir harekettir” demektedir.201

ibn Teymiye (6. 728-1328) de Melamiyye'nin giderek bozuldugunu, fuhus ve haramlarn
isleyip, farz ve emirleri terk ederek Melami olunacagini diisiinenlerin ¢ogaldigini
soylemektedir. Teymiye Allah ve Resiliiniin emirlerini yerine getirip, kinanmaktan
korkmayan ve sabreden Melamilerle, emirleri terk edip, giinah isleyen Melamiler arasinda

fark oldugunu séylemistir.

194 el-Hiicvird, Hakikat Bilgisi Kesfii’'l-Mahctib, 141; Attar, Tezkiretii'l-evliyd, 403; el-Isfahani, Hilyetii'l-evliyd, 6 /231.

195 Kuseyri, Kugeyri Risalesi, 138; Ebil-Ferec Ibni'l-Cevzi, Sifatii’s-safve, cev. Abdulvehhap Oztiirk (istanbul:
Karaman Yayinlari, 2016), 122.

196 es-Siilemi, Tabakdtu’s-Stifiyye, 92.

197 Kuseyri, Tasavvuf [imine Dair Kuseyrf Risalesi, 133-134.
198 Kara, Meldmetiye.

199 Erarslan, Mattiridilik ve Tasavvuf, 57.

200 Erarslan, Matiiridilik ve Tasavvuf, 55.

201 Tbnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, 2 /363.
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Ayrica Kalenderiyye ve Melametiyye'nin olumlu ve dogru bir hareket olarak ortaya ¢iktigini,

ancak sonra bozulup, ashin yitirdigini ifade etmektedir.202
1.2. Matiiridi’ye Kadar Isari Tefsirin Gelisimi ve Bu Tefsir Anlayisinin Ornekleri

Kur'an’in ilk mufessiri elbette Kur’dn kendisine indirilen Hz. Peygamber’dir. Bu tefsir gelenegi
once sahabeye, ardindanda tabiine nakl olunmustur. Nakledilen rivayetler, dinleme ve duyma
ile aktarilirken, daha sonralar1 yazili eserlere gecmistir. Bu eserler rivayet tefsirleri
olusturmustur. Bu rivayet tefsirlerine zaman zaman miielliflerin kendi goriislerini de ilave
ettikleri anlasilmaktadir.203 Kur’dn ahkam acisindan goz 6ntinde bulunduruldugunda, yanlisa
mahal vermemesi agisindan Hz. Peygamber’e baglidir. Zira vahyin ilk muhatabi o’dur. Hz.
Peygamber Kur’dnt yasam tarzi ile tefsir etmistir. Bu tefsir sekli, ilahi kitab1 bastan sona bir
tefsir sekli olmamistir. Hz. Peygamber ahkam ve ibadet ayetlerini eksiksiz ve siipheye mahal
birakmayacak sekilde aciklamistir. Bunun yaninda miitesabih olan dyetlerde, o giin sahabeye,
bu giinde bizler i¢in diistinme alami biraktigi goriilmektedir.204 Aslinda Kur’dn’in kendisi de
icerik bakimindan bu diisiinmeyi tesvik etmektedir.205 Esasen kesf ve akla muhalefet etmeyen,
lafza ve seriate ters diismeyen anlamlarin hepsi Cenab-1 Hakk’in muradi olmalidir.206 Mehmet
Pacaci’da isari tefsir i¢in soyle sdylemektedir. "Zahir anlamin delalet ettigi anlam, anlasildiktan
sonra baska derin ve batinl manalarin olmasinda bir beis yoktur."207 Bu baglamda benzer
aciklamayl ulemanin istisnasiz otoitesini kabul ettigi bir tasavvuf biiyiigii olan Imam-
Rabbani’'de de gormekteyiz. Imami Rabbani, muhkem ve miisetabih ayetleri su benzetme ile
izah etmektedir. Ona gore muhkem ayetler islamin esas1 ve kaynagidir. Miitesabih ayetlere
gelince onlarda bilinyesinde sirlar barindiran hazinelere benzemektedir. Esasinda muhkem
dyetler Kur’dn icin asil kaynaksa, miisebbihat da o asla ulasmak i¢in bir aracidir. Muhkemat
hakikatin kendisi olurken, musebbihat isaret yoluyla asla delalet eder. Imam-1 Rabbani’ye
gore alim o kimsedir ki, hem zahir (muhkemat) hem batin (miisebbihat) olan ilimleri tahsil
eder. Kabuk ve 0z bir araya gelmeden maksat hasil olmaz.208

Batin ilmi diye dillendirilen bu ilim, miiteahhir ulema tarafindan c¢esitli kavramlarla
isimlendirilmistir. Bu kavramlar marifetullah, ilham, kesf gibi sézciiklerdir. Imam-1 Gazali bu
ilme oncii olmustur. Gazali ve onun gibi diislinenler subjektif olan bu batini bilgiyi kabul

etmislerdir.20° Fakat nefis ve seytanin telkin etmesi muhtemel vesvese ve kuruntulardan ayirt

202 Takiyyiiddin IbnTeymyye, Mecmii’u fetdva (istanbul: Darul iman Yayinlari, 2022), 15/163.

203 Eraslan, Matiridi’lik ve Tasavvuf, 33; Ismail Cerrahoglu, Tefsir tarihi (Diyanet isleri Baskanlig, 1988), 229.
204 Erarslan, Matiiridilik ve Tasavvuf, 61.

205 Bakara 2/211, Ali imran 3/7, Nisa 4/84, A'raf 7/176

206 Davut Agbal, “Molla Cami Tefsirinde Isari Yorumlar”, Amasya [lahiyat Dergisi, (2019), 410-419.

207 Mehmet Pacaci, Cagdas Dénemde Kur’an’a ve Tefsire Ne Oldu? (Istanbul: Klasik, 2012), 208 s./148; Gordiik, Islam
Geleneginde [sarf Tefsir, 66.

208 Ahmed Faruki Serhendi Imami Rabbani, Mektiitbdt-1 Rabbdni (Istanbul: Celik Yayinevi, 2011), 2/383-386;
Gordiik, [slam Geleneginde Isart Tefsir, 56.

209 Gordiik, [slam Geleneginde Isari Tefsir, 54.
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edebilmek icin bu bilginin Kur’dn’a ve Hz. Peygamber’in slinnetine mutabik oldugunu teyid
etmislerdir. Kelam ehline gére ilmin kaynagi olan bes duyunun yaninda tasavvuf ehline gore,
Cenab-1 Hakk’'in kullarina bahsettigi bir de batinf ilim mevcuttur. Ayetlerin zahirinden anlasilan
manalarin yaninda, aklin maverasinda ve bir takim ilahi tecelliler sayesinde bilinen manalar
bulunmaktadir. Sifilere gore herseyin bir zahiri bir de batini vardir. Allah'in yaratip var ettigi
zahir olan hersey, aslinda hakikate ulasmak icin bir isarettir.21® Bu baglamda Ciineyd el-
Bagdadi (6. 297-909) Hz. Hizir'in, Hz. Musa’ya 6grettigi ilm-i lediinni budur demektir.211

Kur’dn-1 Kerim miisliimanlar i¢in Allah'in bizzat génderdigi ilahi bir kitaptir. Bu kitap islam"
secenler icin delil kaynagidir. Bu kitaptan sonra delil ve kaynak acisindan basvurulacak ikinci
yer ise Peygamberin s6zleridir. Ciinkii vahyin bizzat muhatabi odur. Bu baglamda Matiiridi’ye
gore tefsir bizzat Peygambere, ondan sonra Sahabeye aittir. Bunlarin disinda kalanlar i¢in tefsir
degil, te’vil s6z konusudur. Netice itibari ile Kur’dn Hz. Peygamber’e gonderilmistir. Dolayisiyla
onun soOzlerinin, Kur’dn'la aym1 anlami tasimasi, hatta Kur’dn'in muskilinin tafsil ve tefsiri
sadedinde olmasi gerekmektedir. Zira sahabe rivayet ettikleri hadislere Kur’dn dyetlerini sahit
gostermislerdir. Bunlardan birisi Abdullah ibn Mes’ud’dur.(6. 95-713) Said b. Ciibeyr (6. 94-
713) de soOyle soylemistir: “Bana Resulullah'tan ulasan hadislerin karsiligini mutlaka Hz.
Allah'in kitabinda bulmus oldum.”212

Islam dininin ikinci ana kaynag1 Hadis ve Siinnettir. Resulullah Kur’dn'in umumi hiikiimlerini
tahsis, miicmel olam tafsil, miiskilini tavzih, mutlakin1 takyid, garib olani tebyin ve tasvir
ederek onu muhataplarina agiklamistir. Ciinkii Cenab-1 Hakk “Ey Habibim, Rabb’inden sana
indirileni teblig et. Sdyet bunu yapmazsan, onun peygamberligini yapmamis olursun.”213
Baska bir ayette de “Sana égiit verici Kur’dn't génderdik ki, onu insanlara agiklayasin, belki
diisiiniip ibret alirlar"?* buyurulmaktadir.25 Ayetlerden de anlasilacagl iizere Hz.
Peygamber’e Kur’dn' 6nce teblig, sonra da tebyin ve tefsir gorevi verilmistir. Ayn1 zamanda
farkl ayetlerde de kitabi ve hikmeti 6gretmesi Cenab-1 Hakk tarafindan istenmektedir.216 Bu
baglamda Resulullah'in hadis ve siinnetleri her alanda oldugu gibi isari tefsir konusunda da
delil teskil etmektedir. Zaten yapilan rivayetler isari tefsirin miimkiin oldugunu ispat ederken
bizzat Hz. Peygamber’in yaptig1 izahlarin, isari tefsire misal teskil ettigini séylemek miimkiin
goziikmektedir.217

210 Kadir Ozkése, “Tasavvuf Kiiltiiriinde Batin ve Batini/Lediinni Bilgi Kavramlarinin Referans Cercevesi”, 29 Mayis
Universitesi Kurdn Arastirmalari Merkezi, (2018), 29.

211 Siileyman Uludag, “Batin {lmi” (Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklépedisi: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi,
1992); Gordiik, Islam Geleneginde i,sarf Tefsir, 52.

212 Gordiik, Islam Geleneginde Isari Tefsir, 232.
213 Maide 5/67
214 Nahl 16/44

215 Mehmet Mahfuz Ata, “Ornekleriyle Hz. Peygamber, Sahabe ve Tabiin Dénemi Tefsir Anlayist”, Uluslararasi
Arastirmalar Dergisi, (2019), 12/62.

216 Bakara 2/129, Ali imran 3/129, Cuma 62/2
217 Gordiik, Islam Geleneginde Isart Tefsir, 233.
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Hz. Peygamber’in isari tefsire su a¢iklamalar1 6rnek olmaktadir. Mesela “Allah kimin gégstinti
Islam'a acmissa artik o, Rabb'inden bir nur iizeredir.”218 Sahabe “Ey Allah'in Rasilii “gégsiin
acilmas1” nasil olur?” diye sorduklarinda, Hz. Peygamber soyle buyurdu: “Nur kalbe girdigi

» o«

zaman gogis acilir ve genisler.” “Peki nurun indigi nasil anlasilir?” diye sorulunca soyle
buyurmustur: “Kisinin ebedi aleme yonelmesi, diinyadan uzaklasmasi ve eceli gelmeden 6liime
hazirhk yapmasi ile anlagilir.”219 Ayetin izahi, Hz. Peygamber’in tefsir sadedindeki isari
izahlarim gostermektedir. Bu hususa baska bir érnek olarak sahabiler aralarinda Ibrahim
suresinde gecen “glizel aga¢”?2° ifadesi hakkinda konusurlar iken o sirada Hz. Peygamber geldi
ve soOzii edilen ifade ile lakali soyle dedi: “Giizel agag miiminin kendisidir. Onun kendisi yerde,
dali ise semadadir.”221 Miifessir Tisterl (6. 283/896) Hz. Peygamber’in yorumuna su izahi
yaparak “ Bu Hz. Allah'in miimin ve kéfirlerin hallerini anlatmak icin verdigi bir misaldir.
Miiminin ameli semaya yiikseltilmis ve Allah indinde makbul sayillmistir’ demistir.222 Bu
hususla alakali baska bir misal ise soyledir; Hz. Peygamber Abese suresinden konusurken
“Yagmurlar yagdirdik. Sonra topragi géz goz yardik da, oradan ekinler, iiziim baglari, sebzeler,
zeytin ve hurma agaglari, iri ve si1 kagagli bahgeler, meyveler ve cayirlar bitirdik.”?23 dyetine
gelince su izah1 yapmistir: “Dikkat edin! Yagmur'un cicekleri biiytitmesi gibi, iman da kalbde
gindyi biiyiitiir. Bahillik ( cimrilik) ve hirs ise, nemin otlar biiytitmesi gibi kalpte nifaki biiyiitiir”

buyurmustur.224 Bu dyet icin yapilan izahlarda isari tefsir olarak karsimiza cikmaktadir.

Neticede Hz. Peygamber soyle soylemistir. “Bana Kur’dn ve yaninda bir misli daha verildi.”225
Kur’an'la beraber verilen seyin siinnet olduguna dair genel kabul bulunmaktadir. Dolayisiyla
Hz. Peygamber vahy-i metliiv ve vahyi gayr-i metliiv’e hakimdir. Béyle olunca uméimu tahsis,
miiphemi tafsil, gdibi tebyin etmistir. Kitapta miicmel ve miiphem olanm tefsir ettigi gibi,
Kitap’ta olmayani da tefsir etmistir.226 Biitiin bunlar Kur’dn'in lafzinin yaninda, biitiinciil
manaya paralel, baska manalarin olduguna delalet etmektedir. Bu da Kur’dn'in isarl anlam

sahasini desteklemektedir.227

Peygamber Efendimizden sonra tefsir faaliyetleri konusuna bakildiginda, miifessir sahabe
sayisinin fazla olmadigin1 gormekteyiz. Sahabe, vahye muhatap oluslar1 ve sebebi niiziillere
bizzat sahit olmalar1 sebebi ile tefsir adina yetkin kisilerdir. Bu sahabeler basta dort biiyiik

218 Ziimer 39/22

219 Ata, “Ornekleriyle Hz. Peygamber, Sahabe ve Tabiin Dénemi Tefsir Anlayisi”.
220 fbrahim 14/24-26

221 Gordiik, [slam Geleneginde [sart Tefsir, 23

221 Selh b. Abdullah Tiisteri, Kur’dn-1 Kerim'’in ik Tasavvufi Tefsiri: Tiisteri Tefsiri, cev. Omer Giingéren, Ulucan
Mahmut (istanbul: Nefes Yayinlari, 2022), 237-238.4.

222 Tiister?, Kur’dn-1 Kerim'in [Tk Tasavvufi Tefsiri: Tiistert Tefsiri, 237-238.

223 Abese 80/25-27

224 Gordiik, [slam Geleneginde [sarf Tefsir, 233.

225 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l Hadise, 873), 4/131.

226 Suat Yildirim, Peygamberimizin Kur’dn Tefsiri (Istanbul: Yeni Akademi Yayinlari, 2006), 32.
227 Gordiik, Islam Geleneginde Isarf Tefsir, 237-238.
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halife ve ibn Mes’ud, Ibn Abbas, Ubey b. Kab, Abdullah b. Ziibeyr, Zeyd b. Sabit ve Miisa el-
Es’ari’dir. Bu baglamda Aise’yi (r.a) zikretmek yerinde olacaktir. Zira oda miifessire sahabedir.
Sahabenin Kur’dn’1 yorumlama hususunda zahir manasinin 6tesinde, isari tefsir kapsaminda
bazi izahlarinin oldugunu goérmekteyiz. Bu hususda onlarin yapmis olduklar1 bu izahlar

Kur’dn'im sadece lafizdan ibaret olmadigini beyan eder niteliktedir. Sahabe ddéneminde

gordigiimiiz bu izahlarin tdbiun déneminde de devam ettigi goriilmektedir.228

Nasr Siresi nazil oldugunda sahabe sevinmis, Hz. Eb(i Bekr ise siddetle iiziilmiis ve aglamisti.
Peygamber (s.a.v) “Seni aglatan nedir?” buyurdu. O da “Bu siire sizin vefat haberinizi veriyor”
dedi. Peygamber (s.a.v) “Dogru séyledin” buyurdu. Diger bir rivayette ise bu streyi isiten Ibn
Abbas aglamistir. Peygamber (s.a.v) onun basini eliyle oksayarak neden agladigini sormus, ibn
Abbas “Bu ayetler, sizin irtihal haberinizi veriyor” demistir. Peygamber (s.a.v) “Dogru séyledin”
buyurarak “Allah’im onu dinde fakih kil ve ona te'vili 6gret” diye dua etmistir. Bu hadiseden
sonra Peygamber (s.a.v) seksen giin daha yasamigtir. Bu rivayeti ibn Hacer, (6. 852/1449)
isari tefsirin caiz olduguna ve bu tefsiri, ilimde tefekkuh eden (derinlesen) kimselerin
yapabilecegine misal gostermistir. Bu baglamda alimler sahabe ictihadinin isabetli ve 6nemli

olduguna, ayni zamanda ser’i delil sayilacagina hiikmetmislerdir.229

Tabilin donemine baktigimizda isari tefsir faaliyetlerinin devamini gérmekteyiz. Bu baglamda
son derece ziihdii ile taninan bir sifi olarak Hasan el-Basri (6. 110/728) isari tefsirin
kurucularindan sayilmaktadir. Onun 6ne ¢ikan en 6nemli 6zelligi, ayetlerin ruhunda biraktigi
manevi tesir ve haz dogrultusunda manalar vermesidir. Mesela Nur Stiresi 35. ayette ona gore,
mii'minin kalbi ve tevhid nuru anlatilmaktadir. Kur’dn nurdur. Onun nuru kandil gibidir ki,
15181 marifet, yag ihlas, fitili farzlardir. ihlas arttik¢a kandilin ziyasi, farz amellerin hakikati
arttikca kandilin nuru artar. Bu yorum sahabeden Abdullah b. Mes’id’dan yapilan rivayetle
aynidir. Bu yoruma gore kandilin i¢indeki menfezde mii'minin gégsiidiir. Kandil, mii’minin
kalbindeki nurdur. Bu nurun iginde bulundugu cam ise mi’'minin sirridir.230 Tabiln
doneminde isari tefsir baglaminda 6ne cikan baska bir isim Cafer es-Sadik'tir.(6. 148/765)
Siilemi Imam Cafer’den rivayetle “Allah” lafzinin izahin sdyle nakleder. “O (Lafzullah) tam bir
isimdir. Ciinki dort harfdir. Elif tevhid diregidir. ilk “lam” fehme, ikinci “lam” niibiivvete isaret
eder. “He” harfi isarette sondur. “Allah” tek ve benzersiz olanin ismidir. O hi¢bir seye
baglanmaz, ancak hersey ona bagldir. Tek ve yegine olan Mabud, mahiyetinin idraki ve
keyfiyetinin ihata edilmesinden miinezzehtir. O, tahminlerden ve gozlerden ortiili, idraki de

celdli ile perdelidir.231

Hicri ikinci asirda devam eden isari yorum gelenegi devam etmis, hicri iigiincii asirda, ilk eser
olarak Sehl b. Abdullah et- Tiisteri’nin (6. 283/896) eseri ortaya ¢ikmistir. Tiisteri, kelam ve

tefsirde s6z sahibi bir dlim olmasinin yaninda, siifi sahsiyetiyle meshurdur. Ona “Stfilerin

228 Gordiik, [slam Geleneginde Isari Tefsir, 284-285.
229 Gordiik, [slam Geleneginde Isari Tefsir, 290-291.
230 Gordiik, Islam Geleneginde Isari Tefsir, 294.
231 Gordiik, [slam Geleneginde [sarf Tefsir, 295.
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seyhi” unvani verilmistir.232 Peygamber’den (s.a.v) gilinlimiize kadar devam eden tefsir
faaliyetlerine tarihsel siirecte sifiler, farkl bir zenginlik getirmislerdir. Stfiler Kur’dnin lafiz
manasinin yaninda batinl anlam ve derinliklerine dikkat ¢cekmislerdir. Bununla birlikte batini
anlamlarin Kur’dn'in zahirine ters diismemesinide sart kosmuslardir. Bu anlamda Tiisteri
Tefsiri giiniimiize ulasan en eski sifi tefsir olarak karsimiza ¢ikmaktadir.233 Tiisteri ayni
zamanda, daha sonra kaleme alinan tasavvufi tefsirlerede kaynaklik etmis bulunmaktadir.
Nitekim Serrac'in (6. 378/988) el-Liima’si, Eb( Talib el-Mekki'nin (6. 386/996) Kuti'l-
Kullib’li, Kelabazi’'nin (6. 380/990) et-Taarrufu, Silemi'nin (6. 412/1021) Hakdiku't-Tefsiri,
Hicviri'nin (6. 465/1072) Kesfii'l-Mahciib’'u, Kuseyri'nin (6. 465/1072) er-Risdle’sinde
Tiister?’den yapilan bircok misale rastlamaktayiz.234Bu minvalde bizde tezimizde Matiiridi'nin
Te'vilati’l- Kur’dn'inda da Tiisteri’nin tefsiri ile baz1 ayetlerde benzerlik yakaladigimizi

soyleyebiliriz. Nitekim Nur Siiresi'nin 35. ayetindeki izahlarda bunu gérmek miimkiindtir.235

Isari Tefsir'in tarihsel kronolojisi icerisinde Ebi Nasr Abdullah es-Serrac’inda (6. 378/988)
ismini zikr etmek faydali olacaktir. Serrac isari tefsir ilmini ve sifilerin bu tefsire bakislarini
Muhammed Stiresi'nin 24. dyeti sadedinde soyle izah etmistir. “Tevbe ile kalbin pasi silinir. Bu
pas silindiginde kalpteki manevi kirler dokiliir. Temizlenen yerlere gayb aleminden nurlar
dogar. Kalbine bu nurlarin dogdugu kimsede, hikmet zahir olur. Bu kimse tasan bu hikmetleri
soylemeye baslar. Hz. Allah, Peygamberinin yolunu takip edip i¢ini ve disin1 temizleyerek
bildikleri ile amel edenlere, bilmedikleri ilimleri 6gretir. Bu ilmin adi1 “isaret” ilmidir. 236 Serrac
tefsirinde tasavvufun one c¢ikan konularini bir¢ok miiellife gore daha diizenli bir bicimde
kaleme almistir. Bu eserin ismi el-Liima’dir. Serrac gittigi yerlerde bir¢ok siifi ile goriismiis ve
o doneme kadar yazilan kaynaklar1 toparlayarak bir araya getirmistir. Serrac’in amaci Kur’dn
ve Stinnet’e uygun bir tasavvuf anlayisi ortaya koymak, tasavvufa yoneltilen tenkitlere cevap
vermek ve Kur’‘dn ve Slnnet'e uymayan asiri tasavvufl hareketleri reddetmektir. Serrac
eserinde rivayet silsilesine biiyiik 6zen gdstermis, menkibelerin sihhatli, emin ve giivenilir
olmasina 6nem vermistir. Serrac’in eserinde tasavvuf anlayisini, Ciineyd-i Bagdadi ve Sehl b.
Abdullah et-Tiisterf’ye dayandirdigini gormekteyiz. Serrac’a gore ilim {gtiir. Bunlar Hadis,
Fikih ve Tasavvuftur. Muellif gercek siifi ile siifi olmayani ayirt etmek icin bu eseri yazdigini

zikretmektedir.237

Tasavvufun tarihsel seyrine, icinde bulundugumuz zaman agisindan bakildiginda, burada
zikretmekte fayda gordiigiimiiz bir gercek, Matiiridi'nin kaleme alinan yakin tarihteki
eserlerde, isarl miufessir sadedinde degerlendirilmeye baslamasidir. Matiiridi'nin tasavvufla
irtibatin1 ortaya koymay1 amacladigimiz bu ¢alismada bu bilgi 6nem arz eder. Nitekim Yunus
Emre Gordiik “Islam Geleneginde Isari Tefsir” isimli eserinde Matiiridi’ye bu minvalde yer

vermistir.238

232 Gordiik, [slam Geleneginde [sarf Tefsir, 299.
233 Tiisterd, Kur'an-1 Kerim'in Ik Tasavvufi Tefsiri: Tiisterf Tefsiri, 31.
234 Tiistert, Kur’dn-1 Kerim’in Ik Tasavvufi Tefsiri: Tiistert Tefsiri, 28.

235 Tiisterd, Kur’dn-1 Kerim'in Ik Tasavvufi Tefsiri: Tiistert Tefsiri, 298; el-Matiiridi, Te'vilatu’l-Kur’dn, 10/163.
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236 Gordiik, Islam Geleneginde Isari Tefsir, 302.
237 Siileyman Uludag, “el-Liima” (islam Ansiklopedisi: TDV Yayinlary, ts.).
238 Gordiik, [slam Geleneginde Isarf Tefsir, 300-301.
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Matiiridi’ye kadar ve sonrasinda birgok isim ve eserle zenginlesen tasavvufi tefsir, varligini
slirdiirmektedir. Kur’dn, Hadis ve Slinnetler, Ayrica sahabeden intikal eden bir¢ok hadise ve
bilgi Kur’dn’in lafizdan 6te derin manalarinin oldugunu mesru kilar niteliktedir.239 Matiiridi
tefsirinde bu mesruiyyeti kabul eder bicimde goziikmektedir. Bu baglamda eserinde isari
boyutu yakalayan izahlar1 mevcuttur. Tezimizin ikinci béliimiinde miifessirin bu yoniini ac¢iga

¢ikarmaya calisacagiz

239 Gordiik, Islam Geleneginde Isari Tefsir, 291.
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2. BOLUM

MATURIDI'NIN TE'VILATU’L-KUR’AN’INDA iSARI TEFSIiRiN BOYUTLARI VE
YANSIMALARI
Calismamizin bu boélimiinde Matirld’'nin Te'vilat’il-Kur’dn'inda isari tefsire dayanak
olabilecek kavramlara iliskin izahlarin1 ele alacagiz. Arastirmalarimiz bize Matiiridi’nin
tefsirinde isari tefsir ile iligkisini yakalayabilecegimiz kavramlarin mevcut oldugunu
gostermistir. Te'vildtiil-Kur’dn biitlincil bir bakis acisi ile incelendiginde Matiiridi'nin isari
yorumlara acik oldugu goriilmektedir. Hatta bu kavramlar bazen mutasavviflarin ifadelerini
aciklar mahiyettedir. Bu baglamda Matiiridi'nin isarl yaklasimlar1 bazi meselelerin daha iyi
anlasilmasina katki saglamistir. Miifessir yaptigi izahlarin yani sira ¢6ziim oOnerileri de
sunmustur. Mesela sabirli ve comert olmak veya nefsi terbiye etmek gibi giizide vasiflarin nasil
elde edilecegine dair ipuglarinin verildigi goriilmektedir.240¢ Bunun yaninda Matiirldi yapmis
oldugu isari izahlarda kimi zaman tasavvufi yaklasimlara da yer vermistir. Bu yaklagimlar
bazen siifilere benzer nitelikte bazen de Matiiridi’ye has bir tslup ile anlatilmistir. Hatta bazi
izahlar sifilerin genel gecer aciklamalarinin disinda yeni anlamlar kazanmistir. Bu baglamda
Matiiridi’de isari tefsirin miimkiin oldugu asikardir. Ancak bariz bir isari tefsir politikasi
mevcud degildir. Biz bu tasavvufl tislubu Matiirldi’nin takipgisi ve akidesinin savunucusu olan
Omer en-Nesefl ve diger ulemada gérmekteyiz. Matiiridi’de isari tefsirin merkezde olmayiginin
sebebi kanaatimizce miifessirin icinde bulundugu ortamin Mu'tezile’'nin Abbasi idaresi
tarafindan takipte oldugu Ehl-i Hadis taraftarlarinin destek gérdiigi, Sil-Ismaill akimlarin
hayat buldugu bir zamana tekabtil etmesidir. Ayrica hassas bir dengede tutulmasi gereken
tasavvufi hareketlerinde ortaya cikisi bu déoneme rastlamaktadir. Kerramiyye gibi basta Ehl-i
akimlara karsi bir savunma gelistirmeye itmis olabilir. Te'vilatiil-Kur’dn genis bir perspektifle
incelendiginde kendine 6zgii bir tefsir olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tefsirin derin bir bilgi
birikimi ile yazilmis oldugu her halinden anlasilmaktadir. Matiiridi agiklamalarini yerine gore
alisumisin disinda entelektiiel bir anlayisla ele almistir.241 Matiirid’nin icinde bulundugu
zaman goz oniinde bulunduruldugunda eserini herhangi bir goriise yaslamadigi, biitiinciil bir
bakis acisiyla Ehl-i Stinnet ¢ercevesinde dogru olan1 olmayandan tefrik eder bicimde yazdig
goriilmektedir. Zira onun zamaninda ortaya ¢ikan akim ve gorislerin, fikirsel tahlile ihtiyag
duydugu asikardir. Matiliridi'nin yazdig1 eserle buna muvaffak oldugu goziikmektedir. Bu
baglamda miifessirin tefsirinde, amacinin tamamiyle bir siifi tefsir yazmak olmadigi, zamani
icinde cevap vermesi gereken soru ve akimlara karsi topyekiin bir eser olarak kaleme aldig1

anlasilmaktadir.

Yakin tarihte yapilan calismalar miifessir ile ilgili konusulmasi gereken pek ¢ok bilgi

sunmaktadir. Bu bilgilerin bize Matiiridi’yi kelami kimliginin yaninda, tasavvufi bir

yoniiylede tanitmasi mimkiindiir.

240 Gengil, “Matlridi’'nin Te’vilati’l Kur’an’da Bazi Tasavvufi Kavramlara Yaklagimi”.
241 Veysel Gengil, Mattridi'de Tefsirin Imkani (istanbul: iz Yayincailik, 2021), 142-143.
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Dolayisiyla herhangi bir ¢ergeve cizilmeden onu anlamaya ¢alismak bilimsel acidan makul
goziikmektedir. Bu baglamda miifessire bicilen rolden ziyade goriis ve Onerileri ile bize ne
soyledigi onem arz etmektedir. Matiirldl Te'vildtii’l-Kur’dn’da bircok tasavvufi kavrama atifta
bulunarak bunlar1 kendi bakis acisi ile izah etmeye ¢alismistir. Ayrica miifessir gelistirdigi
cizgide Ehl-i Siinnet dis1 olmayan diisiincelere kapi1 aralamistir. Bu minvalde tasavvufta
bunlardan biridir. Zira hocalar ve talebeleri sadedinde cevresine bakildiginda, stifilerle dolu
oldugu goéziikmektedir.242 Matiiridi Tiirkistan ve Maveraiinnehir'in islamlasmasina hemde
itikadinin sistemlesmesine onciiliik etmistir. Bunun yaninda Matiiridi c¢izgisinde olan, sifi
Ahmed Yesevi (0.562-1166) ve hocast Yusuf Hemedani (6.535-1140) Matiiridi'nin ilimh
yaklastigi tasavvuf kiltirtinin Hanefi-Matiiridi ekol icinde yayillmasim saglamislardir.243
Calismamizin bu boélimiinde bu kavramlarin Te'vildti’l-Kur’dn’daki aciklamalarina ve bu

aciklamalarin tasavvuf edebiyatindaki izahlarla benzer yonlerine yer verecegiz.
2.1. Matiiridi’nin isari Tefsire Dayanak Olabilecek Kavramlara Yaklagimi
2.1.1. Marifet

Marifet tasavvufun ameli ve ilmi karakterini tanimlamasi agisindan 6nemli bir kavramdir.
Marifet a-r-f kokiinden tilireyen bir kelime olmakla birlikte, bilmek, tanimak (duyu organlari
ile) bir seyi becerebilme kabiliyeti ve idrak etmek gibi anlamlara gelmektedir.244

Tasavvufi manada, sifilerin vasitasiz bir sekilde tecriibe ve vecd hali (ruhun coskunluk hali)
ile edinilen bilgidir. Ilahi bilgi olarak da bilinir.245 Ziinnin1 Misri (6. 245/859) ile
dillendirilmeye baslayan marifet kavrami Allah'1 akli bilgiye bagh kalmadan sevgi ile bilmektir.
Bu baglamda Allah"1 bilmek tasavvufl bilginin temel prensiplerinden olmustur. Bu agidan
tasavvufl diisiincede marifet bilgi cesididir. Bilginin iki yonii vardir; biri ¢galismak suretiyle elde
edilen ilim, digeri ise kesif yoluyla (iistli kapali bir seyin acilmasi, gézle goriiliir hale gelmesi)
elde edilen, Allah hakkinda marifettir.246 Bu nedenle stfiler, 4lim ile arif arasinda fark oldugunu
soylerler. Bu baglamda Hiicviri, (6. 465/1072) Allah'in iki sekilde bilindigini bunlardan birinin
ilim, digerinin marifet oldugunu soyler. Allah' ilimile bilene alim, hal ilmi ile bilene arif denir.
Alimin ariften farki sudur ki, alimde hal meydana gelmez. Bu agidan tasavvufi diisiincede iki
bilgi tiiriide gereklidir. Dolayisiyla sifiler tasavvufa ilm-i hal ve ilm-i ehval, ser'i ilimlere ise

ilm-i kal ismini vermislerdir.247

242 Col, Omer en-Neseff ve et-Teysir fi t-Tefsir, 238.

243 ngiil, “Imam Matiiridi’nin Anadolu Tasavvuf Kiiltiiri Uzerindeki Etkileri”.

244 Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisanii’l-Arab (Kahire: Daru’l-Kiitiibi'lI-ilmiyye, 2013), 2/745.
245 [mam Gazali, er-Risaletii’l-Lediinniye, ¢cev. Ozkan Yusuf Ozburun (istanbul: Semerkand, 2014), 28.
246 Siileyman Uludag, “Kesf” (TDV islam Ansiklopedisi: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, ts.).
247 Mehmet Demirci, “Hal”, TDV Isldm Ansiklopedisi (27 Mart 2024).
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Marifet kavrami bilgiyi ifade eden bir kavram olmakla birlikte, bilgi kavrami tasavvuf
edebiyatinda, ilme’l-yakin, ayne’l-yakinve hakka’l-yakin olarak siralanir. Bu tasnif Cibril
hadisindeki iman-islam ve ihsan kavramlarini anlatmaktadir. Bu baglamda Serrac et-Tisi (6.
378/988) Islam’1 zahir; imani, zahir ve batin; ihsan1 da batin ve zahirin hakikatleri olarak
tanimlamistir. Dolayisiyla marifet kavrami hakka’l-yakin ile ayn1 manaya gelmektedir.248 Bu
acidan Serrac et-Tisi, Cibril hadisinin tasavvufun dini ilimler icerisinde yer almasina olanak
sagladigini soyler. Serrac’in bu diisiincesi klasik tasavvuf eserlerinde kendisini gostermistir.
Daha sonra yazilan tasavvufi eserlerde bu kavramlar alana 6zgii manalar kazanmistir.249
Stfilerin marifet icin kullandiklar1 baz1 kavramlar vardir. Bunlar fetih, mukasefe, miisahede,
yakin ve firasettir. Fetih tasavvufta Hz. Allah'tan kuluna acilan rizik ve manevi yolculuk (seyr-
i silik) sonucunda Hakkin o Kkisinin kalbine marifetullah1 a¢masi anlaminda
kullanilmaktadir.25¢ Bu baglamda Ali b. Hasan et-Tirmizi (6. 320/932) kalbin bilgiye fetih ile
ulasabilecegini ve Allah''n da bu sekilde bilinebilecegini sdylemektedir. Burada Ebu
Abdurrahman es-Stlemi (6. 412/1021) de fetih kelimesini marifet anlamini ifade edecek
sekilde aciklamis ve “miicahede olmadan fetih ve kesif olmaz” demistir. Siillemi bu sozii
soylerken fetih (marifet) ve kesfin miicahede ile elde edilecegini, bunun sonucunda fetih ve

kesfin yani marifetullahin miimkiin olacagini s6ylemistir.251

Sifilerin marifeti ifade etmede kullandiklar1 kavramlardan bir digeri firasettir. Firaset bilmek
sevmek ve ileriyi gormek demektir.252 Stfiler firaset kavramini marifet anlaminda oldukga
fazla kullanmislardir. Ebu Cafer Haddad (6. 260/874) firaseti diger bilgi tiirlerinden daha

Uistiin kabul etmistir.253

Sifilerin marifet anlaminda kullandiklar: kavramlar arasinda kesif ve miisahede kelimeleri de
mevcuttur. Kesif, “ortiilii ya da gizli olan seyden 6rtiiniin kalkmasi, kapali olan seyden kapatan
seyi kaldirmak, gidermek, agmak” anlamlarina gelmektedir. Miisahede ise “sahede” kokiinden
gelmekte ve “gdormek taniklik etmek, haber vermek” anlamlarina gelmektedir.254

Marifet icin kullanilan bir diger kavram “yakin’dir.” Yakin siipheyi kaldirmak, sabit olmak bir
isi tahkik etmek gibi anlamlara gelmektedir. Tasavvufta ise kalplerin temizlik ve safiyeti ile
gayb alemini miisahede etme, inanc ve kalp nuru ile gormek demektir. Yakin ile siiphe ortadan

kalkar. Kisi gaybi tasdikte, tahkike ulasir. Ziinn{in-1 Misri “Goziin gérdigi ilim, kalbin bildigi

248 Serrac, el-Luma.

249 Ekrem Demirli, “Zahiri {limlerin Otoritesi Karsisinda Tasavvufun Mesruiyyet Arayis1”, Journal of Istanbul
University Faculty of Theology 15 (2012), 219-244.

250 Abdiirrezzak Kasani, Istildhdtii’s-Sifiyye, cev. Abdiirrezzak Tek (Bursa: Emin Yayinlari, 2014), 75; Cebecioglu,
Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézltigii, 164.

251 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 306.

252 {bn Manzfr, Lisanii’l-Arab; Stileyman Uludag, “Firaset”, TDV Islam Ansiklopedisi (18 Subat 2024).
253 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 519.

254 fbn Manz(r, Lisanii’l-Arab, 2/2348.
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yakindir” demistir.255 Bu baglamda yakinin elde edilmesi ile bazi haller ortaya ¢ikar. Bunlar
Cenab-1 Hakk’1 tanimak ve imanin hakikatine ulasmak seklinde olmaktadir.256 Bu a¢idan Sehl
et-Tister! (6. 283 /896) yakini soyle tanimlamistir: “Yakin imanin hakikat haline
gelmesidir.”257

Marifet bir bilgi kaynagi olmakla beraber 6zel ve hususi bir bilgidir. Bu bilgi yani marifet Hz.
Allah'1t tanimanin amaci olmasi bakimindan énemlidir. Neticede marifet, tasavvuf sahasinin en
bastaki konusu olmustur. Zira Cenab-1 Hakk Zariyat Suresinin 56. ayetinde “Ben cinleri ve
insanlart bana ibadet etsinler diye yarattim” buyurmustur. Stfiler ibadet kelimesini marifet ile

izah etmisler, kullugun en 6nemli amacinin marifetullah oldugunu séylemislerdir.

Marifet kavraminin o6ziinde aslinda Hz. Allah’in bilinmesi ve taninmasi vardir. Ancak
taninmanin nasil olmasi gerektigi sorusuna, zaman igerisinde farklic evaplar sunulmustur. Bu
minvalde mutasavviflar bu sorunun cevabini marifetullah ekseninde aramis ve bulmuslardir.
Sifiler icin marifetullah ilimlerin en yticesidir. Sifiler aklin 6zelliklerini kabul etmekle birlikte
marifetullah'in akilla mimkiin olmadig1 gorisiinii benimsemislerdir.258 Stfiler aklin,
mahlikatin yaratilmasini ve hikmetlerini diisiinmek ve anlamak icin delil oldugunu
soylemislerdir.259 Ancak marifetin de hayretten ibaret oldugunu belirtmislerdir. Bu agidan
marifet hakkin bilinemeyeceginin bilinmesidir demislerdir.260 Dolayisiyla stfiler icin kul
acisindan en 6nemli sey Hz. Allah’t tamimaktir. Netice itibariyle Hz. Allah’in zatim1 idrak
miimkiin goziikmemektedir. Bu acidan mahliikat onun zatin1 anlamaya gii¢ yetiremez. Ciinkii
akil bu marifetten acizdir.261 Bu baglamda Mattridi'ye gore Hz. Allah méahiyeti bakimindan
bilinemez.262 Ancak mahlikatin varligi onun var olmasinin delilidir. Nitekim Firavun, Hz.
Musa’ya Allah'in zat1 ve mahiyeti ile ilgili sorular sordugunda, Hz. Musa ona mahliikat
tizerinden deliller ile cevap vermistir.263Matiiridi’ye gore Hz. Allah duyular ile degil mucize ve
deliller ile bilinir. Bilinme sekli mucize ve delil olan varlik ihata edilemez dolayisiyla idraki
miimkiin degildir. Ancak O, kendisini nasil nitelediyse oyledir. Zira “Onlarin bilgisi O’'nu
kusatamaz.”26¢ buyurulmustur. Nitekim Hz. Allah Kur’dn-1 Kerim’'de Kkendisini insanlara

yarattiklari ile anlatmistir. Bu ayetlere su misaller

255 Kelabazi, et-Ta’arruf li-mezhebi ehli’t-tasavvuf, 121.

256 Eb{i Nasr es-Serrac, el-Liima’ (Misir: Daru’l-Kitiibi'l-Hadise, 1960), 372-373; Kelabazi, et-Ta’arruf li-mezhebi
ehli't-tasavvuf, 141; Ebu Talip El-Mekki, Kitul-Kuliib, cev. Dilaver Selvi (Istanbul: Semerkand, 2011), 1/491;
Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 263-641-644; es-Siilemi, Tabakdtu’s-Stfiyye, 236.

257 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 432; Hac1 Bayram Baser, Seriat ve Hakikat Tasavvufun Tesekkiil Stireci (Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2021), 186.

258 Muhyiddin ibni’l-Arabi, FusiisiI-Hikem, cev. Nuri Gengosman (istanbul: M.E.B Yayinlari, 1992), 59.
259 Kelabazi, et-Ta’arruf li-mezhebi ehli’t-tasavvuf, 79.

260 Yiiksel Kanar, “Agnostisizm” (Istanbul: Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, 1990).

261 Ebu’l-leys es-Semerkandi, Serhu’l Fikhi’l-Ekber, thk. Abdullah bin [brahim Ensari (Katar, 1321), 153.

262 Eb(i Manstir Muhammed b Muhammed b Mahmad Matiiridi Semerkandl Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid. (: Yazma,
2024),2109.

263 e]-Matiiridi, Te'vildtu’l-Kur’dn, 10/293.
264 Ta-Ha 20/110
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verilebilir. “O, yol bulasimiz diye sizin i¢in yildizlar1 yaratmistir”.265 “Giinesi aydinlatici, ay1 da
aydinlik veren ve ona menziller takdir eden O’dur.2é¢ “Gokten su indiren O’ dur. (buyurdu ki)
Iste her cesit bitkiyi biz onunla bitirdik.267 Allah’in (c.c) bilinmesi, mahliikatin onun zatin1 ve
mahiyetini kusatip idrak etmesi degildir. Ancak mahliikata ihsan edilen mucize ve deliller O'nu
anlamalar icin kilavuzluk ederler.268 Bu baglamda baska bir dyette insanlara acziyyetlerinin
ne kadar derin oldugunu Hz. Allah soyle beyan etmistir. “O evvel ve dhir, zdhir ve bdtindir.”269

Sonug olarak Allah mahliikat tarafindan anlasilan ve nitelenen sekilde degildir.

Cenab-1 Hakk kullar tarafindan bilinmeyi murad etmistir. Ancak bu bilgi yani marifet O'nun
ulihiyet ve rububiyetinin ne kadar muazzam, miikemmel ve essiz oldugunu idrakten ibarettir.
Yoksa O’'nun zatinin ihata edilmesi ve taninmasi miimkiin degildir.270 Matiirldi’'ye gore Hz.
Allah1 tanimadaki bu anlamlandirma, kisinin nefsinde baslamalidir. Kuseyri (6. 465/1072)
Risalesi’'nde Ciineydi Bagdadi'nin (6. 910/1505) su s6zlerine yer vermistir: “Kul icin lazim olan
Halik'ini bilmesidir.”27t Bu baglamda hem sifiler hem de Matiiridi Zariyat suresi 56. ayette
gecen “ibadet” kelimesinin bilfiil ibadet etmek anlamina gelmedigini, burada kastedilen seyin
mahlikatin, Yaratami tefekkiir etmesinin istendigini, ayrica mahlikata sunulan cgesitli
nimetlere karsi siikriin gerektiginin bilinmesi seklinde izah etmislerdir. Burada kisinin
Halik'in1 tanimasi icin 6nce kendisini tanimasi icap eder. Ciinkii hadiste “nefsini taniyan kisinin
Rabb’ini bilecegi” soylenmektedir. Buna marifetii'n-nefs denilmistir.272 Hiicviri (6. 470/1077)
soyle soylemistir. “Hicbir sey bilmedigini bilmen i¢in, cok sey 6grenmen gerekmektedir.”273 Bu
minvalde Bayezid-i Bistami (6. 261/874) “Kul cahil oldugu nispette ariftir,”274 diyerek aslinda
insanin kendini tanidikca Rabbini taniyacagini ifade eder. Bu baglamda Matiiridi “Artik insan
kendine, kendisi taniktir.”(el-Kiyame75/34) ayetini izah ederken “onun her uzvu Allah’in
vahdaniyetine yegane ilah olduguna sahitlik eder. Zira bunu idrak edebilmeleri icin mahliikatin

kalplerine basiret (kabiliyet) verilmistir” demektedir.275

Sifiler ve Matiiridi kullarin dlemde gordiikleri ile 6nce Hz. Allah'in varligini tartismasiz kabul
edeceklerini sdylemislerdir.2’¢é Daha sonra bu kabul, kisiyi kendini tanimaya gotiirtir. Bu

diistince sistemini Matiiridi “Bize gore kendini taniyan Rabb’ini de tanimis olur.” seklinde ifade

265 En’am 6/97

266 Yunus 10/5

267 Enam 6,/99

268 e]-Maturidi, Te'vildtu'l-Kur’dn, 5/185.

269 Hadid 57/3

270 e]-Maturidi, Te'vildtu'l-Kur’dn, 5/186.

271 Eraslan, Mattiridi’lik ve Tasavvuf, 160.

272 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid., 186.

273 el-Hiicviri, Hakikat Bilgisi Kesfii’l-Mahctib, 328.
274 Siileyman Uludag, “Arif” (islam Ansiklopedisi: TDV Yayinlari, ts.).
275 el-Maturidi, Te'vildtu'l-Kur’dn, 5/161.

276 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid., 185.
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eder. Matiirldi kisinin kendi acziyetini fark etmesinin (bedeninde bozulan seyleri
diizeltememesi, isitme ve goérme gibi nimetlerin inceliklerini idrak edememesi, ne zaman
Olecegini bilememesi) onu yaratip yoneten bir varligi kabul etmeye mecbur birakacagini
soylemektedir. Bu ilke ile yola cikan kisi mevcudiyetinin cehle maruz kalmayan bir Alim, acze
diismeyen bir Kadir, alternatifi ve rakibi olmayan bir Cebbar sayesinde gerceklestigi kanaatine
vardirir.277 Matirldi’'nin marifet ekseninde yapmis oldugu bu izahin nerede ise aynisini
muhaddis ve mutasavvif Aliyyii'l-Kari s6yle yapmaktadir: “Allah’a kars1 her kim nefsinin cahil
oldugunu bilirse, Alim olanin Rabbi oldugunu bilir. Her kim kendisinin fani olacagini idrak
ederse, Baki olanin Rabbi oldugunu bilir. Kimde aciz ve zayif olanin nefsi oldugunu bilirse,
kudret ve kuvvet sahibi olanin Rabb’i oldugunu bilir.”278 Bu baglamda bakildiginda
marifetullah ve nefsini tanimak kavramlarina hem Matiiridi hem de sifi ¢cevrelerce birbirine

cok benzer izahlarin getirildigi goriilmektedir.

Matiiridi’nin marifetullah ile ilgili izahlarina Nebe Suresi’'nin 37. ayetinde su sekilde
rastlamaktayiz. “Rab sahip ve malik demektir. Hz. Allah géklerin ve yerin sahibi oldugunu
bildirmek istedi. Ciinki, kullarin ibadetlerine hicbir ihtiyaci olmadigini, mahlukatin ibadetle
imtihan edildigini, kulluk ve ibadet yapanlarin miikafatini, yapmayanlarin cezasini gérecegini
belirtmek istedi. Mahlukatin kulluk ve ibadeti, kendi ¢ikarlari icindir. O Rahman’dir. Kullar
bunu bilsinler ve imtihanm1 kazanmak i¢in O'nu bilmeye yani marifetullaha kossunlar.”279
Matiirldl marifetullahi bilen ve yonelen kimselerin Diinya dleminden kazangla ayrilacaginy,
diisiinen ve idrak edenlerin buna yonelecegini ifade etmektedir. Bu aciklamalar tasavvufta
marifetullah icin dile getirilen izahlarla benzerlik géstermektedir. Kul, kendini ve yaratilis
gayesini idrak ettikge Hz.Allah1 tanir. Bu tanima onu makbul bir kul yapar. Zaten diinya’ya
gelis amac1 da bunu idrak etmekten ibarettir. Bu baglamda marifetullaha erisen ahsen-i
takvim sirrina erisir. Marifetullah yaratiisin sirridir. Marifeti artan kimsenin takvasi da

ziyadelegir.280

Sifiler Diinya’ya gelis amaci olan, kulluk ve imtihan acisindan marifettullahin elzem oldugu
kanaatindedir. Matiirldl bu hakikate En’am Suresi'nin 91. ayetinde sdyle yer verir. “Onlar
Allah’t  geregi gibi takdir edip tamimadilar. Taniyamayanlar O’nun azametini
anlayamayanlardir. Allah’in azametini kim anlayabilir. Ya da geregince kim taniyabilir. Veya
geregince kulluk etmeye kimin giicli yeter. Kiyamet giinii melekler soyle sdyleyecekler. Ey
Rabbimiz biz sana geregince kulluk yapamadik. Cenab-1 Hakk’a higbir surette karsi gelmeyip,
emirlerine eksiksiz itaat eden melekler dahi O’'nun azametini yakindan bildikleri i¢in boyle
soyleyecekler. Hal boyle iken Allah’t hakkiyla bilmek ve ona ibadet etmek kimin haddinedir.
Ancak miikellef kilindiklari seylerde giicii yettigince sakinip gayret gostermek gerekir. Yoksa

277 Maturidi, Kitdbii’t-Tevhid., 186.

278 Aliyyu’l-Kard, el-Esrdrii’l-Merfii’a, thk. Muhammed es-Sabbag (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1971), 672.
279 el-Maturidi, Te'vildtu'l-Kur’dn, 17 /21.

280 Mustafa Canli, “Hak Teala’y1 Gontilden Taniyabilmek”, Yiizak: Dergisi, (2003).
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Hz. Allah’a geregi kadar saygi gosterip, O'na asi olmaktan sakinmaya kimsenin giicii
yetmez.281 Miifessirin bu ayete getirdigi izahlar, mutasavviflarin Allah1 tanima ve bilme ile
ilgili diistincelerini destekler niteliktedir. Zira onlarda Allah’in bilinemeyeceginin bilinmesine
marifetullah demislerdir. Bu konuda Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) soyle soyler. “Esasinda
Hz. Allah’in hakikatini bilmek imkansizdir. Bilinenler O'nun sifat ve fiilleridir. Bunlarda
sinirhdir.” Razi'ye gore akli ve sezgiyi bir araya getirenler marifetullah icin delil

olusturabilirler. Yani kelam ve tasavvufun bir arada olmasi Hz. Allah1 idraki, miimkiin kilar.282

Matiirld’'nin sdylemleride esasinda bu minvaldedir. Te'vildti'l-Kur’dn’a dair yapmis
oldugumuz ¢alisma onun tam bir tasavvuf tefsiri seklinde oldugu degil, tasavvufu cagristiracak
ifadelere yer verdigi seklindedir. Tefsirde bu ¢cagrisimlar: bulmak miimkiindiir. Bu izahlar bize
Matiirld’'nin yorumlarinin mutasavviflarin disiinceleriyle ortistiigiinii gostermektedir.
Matiirldi'nin marifete yaklasiminin 6zellikle tefsiri baglamindaki izahlarindan anladigimiz

kadariyla stfilerin marifete yiikledikleri anlamla benzer yonleri oldugunu géormekteyiz.

2.1.2. ilham

[lham kavrami lehm (lehem) kelimesinden tiiremistir. Kok itibari ile aniden igmek ve yutmak
manasindayken, elheme fiiline doniistiiglinde mana, yutturmak olmaktadir. Bu terim Cenab-1
Hak’kin kuluna hidayeti telkin eden bilgileri ulastirmasi demektir. Bu bilgilerin zihinde ve
kalpte aniden ortaya cikmasi ilhamin aslinmi teskil eder. Hz. Peygamber bu hususta Cenab-1
Hak’kin ona ilham ettigi 6vgiilerle hamd ettigini séylemistir. Ayn1 zamanda Sahabelerede

ilhami talep etmelerini 6gtlitlemigstir.283

Gazall ve Zebidi gibi alimler kalbin iki tiirli dleme ac¢ik oldugunu, bunlardan ilkinin duyular
dlemi, digerinin ise melek(it ve gayb alemi oldugunu sodylemislerdir. Kisi duyulariyla dis
diinyay1 anlamlandirirken, i¢ duyusuylada melekiit alamine miittali olur. Fakat bunun sarti
kisinin kendini koétiiliiklerden arindirmasi ve nefsiyle miicahedesi sonucundadir. Bu sartlar
gerceklesirse kalpteki perdeler kalkar. Bu baglamda sifiler bu goriisii s6yle izah ederler: Allah
takva sahiplerine bilmediklerini 6gretecegini ve onlara hidayet yollarin1 gosterecegini
soylemektedir. Talak Stiresi 2. Ayetinde soyle buyurulmaktadir. “Allah’tan korkan kimseye O
bir ¢ikis yolu gésterir.” Yine Enfal Stresi 29. ayet, Bakara Siiresi 194. ayet, Ankeb(it Siresi 69.
dyet, Hadid Stresi 28. dyet bunu ifade etmektedir. 284

Cenab-1 Hak, Stira Stiresinin 51. Ayetinde kullar1 ile hangi sekilde konusacagini soyle ifade
etmektedir. “Allah bir begserle vahiy suretiyle, perde ile ya da bir rastil géndererek konugur.” Bu

baglamda Cenab-1 Hakk’in kullari ile ii¢ sekilde konusacagi beyan edilmistir. Bunlardan ilki

281 e]-Maturidi, Te'vildtu'l-Kur’dn, 5/139.

282 Mustafa Bozkurt, “Fahreddin er-Razi Allah’in Hakikatinin Bilinmesinin imkam”, Turkish Studies 25 (2018), 129-
143.

283 Eb(i Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahth-i Buhdri (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1656), Tevhid 36.
284 Yusuf Sevki Yavuz, “Ilham” (istanbul: TDV Islam Ansiklopesi, 2000), 22/100-101.
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vahiydir. Vahiy birden ve aniden kalbe birakilan ilham suretiyle kelamin ruhani ve vasitasiz
telakkisidir. Bu durum uykuda, uyanikken, giyaben ya da bizzat olabilmektedir. Burada sunu
ifade etmek gerekir. Peygamberlere gelen vahiy risalet makaminda gergeklesirken, Hz.
Musa'nin annesine, Hz. isa’nin havarilerine, bal arisina, vesair kimselere gelen vahiy, risalet
cihetinden degil, kalbe gelen ilham olarak tarif edilmistir. Hz. Eb{i Bekir’in vefati esnasinda,
kendisinden sonra bir kiz cocugunun olacagini haber vermeside ilhamla olmustur.285 Bazi
kimselere verilen sadik riiyalarda bu kabildendir.286

Matiiridi Te'vilati’'l-Kur’dn’da ilhama yer vermekte, duyularin 6tesindeki dlemin idrak edilmesi
icin hikmet ve ilhamdan bahs etmektedir. Miifessire gore Hz. Adem’in yasak meyveyi yemesi
icin kalbine gelen manay1 da Hz. Allah’dan gelen bir ilham olarak kabul ettigini, bu ilhamin
secilmis makbul kimselere verildigini soylemesi, ilhami bilgi kaynag1 olarak benimsemesinin
bir gostergesidir.287 Nitekim Allah Adem’e biitiin isimleri 6gretti denilirken, Matiiridi’ye gore
ogretti, ilham etti denilmektedir. Miifessir burada Cenab-1 Hak’kin bilgiyi kullarina iki tiirlii
O0gretmesinden bahs eder. Ona gore bilgi iki yontemle elde edilir. Birincisi varliklarin somut
bilgisidir. Buda bilgiyi meydana getiren sebeplerin calisip elde edilmesiyle olur. Nitekim goziin
acilip bakilmasiyla, gérme duyusu sayesinde algi vuku bulur. ikinci bilgi edinme yolu bizzat
Allah’in 6gretmesi, 6grenme isini herhangi bir sebep ve vasita olmadan o kisiye vermesidir ki,
bu tiir bilgi ilhamdir. Bu bilgide sebep ve vasitaya ihtiya¢ yoktur, zira sebeplerin hepsi Cenab-1
Hak’da mevcuddur.288 Dolayisiyla miifessire gére Hz. Adem’de kalbine gelen bilginin bu tiir bir
bilgi olduguna hiikmetti. Zira seytandan oldugunu bilerek bu ciirmii islemis olsaydi, bu zelle
olmazd1.28? Miifessir sonrasinda Hz. Adem’in tevbesinin kabulii i¢in ona dgreritileninde ilham

oldugunu izah eder.290

Matiirldi kulluk vazifesini hakkiyla yerine getirenlere kalbi hissiyatin ilham edilecegini, aymn
zamanda kisiye nefsinin istek ve arzularina karsi koymak icin de yol gosterilecegini haber
vermektedir. Nefsani duygular1 sénen kimselerinde itaate yoneleceginden, kurtulusa erecegi
ifade edilmektedir.291 Miifessir siifilere benzer agiklamalarda bulunmus, Maide Siiresinin 112.
Ayeti kerimesinde Hz. Isa’nin havarilerine vahy edilmesini izah ederken bunun peygambere
gelen vahiy degil, ilham manasina oldugunu isaret etmistir. Bu baglamda Hz. Musa'nin
annesine292 bal arisina293 yapilan vahiylerinde bdyle anlasilmasini telkin eder. Ayni zamanda

Matiiridi kalbe gelen bu mananin herhangi insani bir miidahale ile olmadigini ifade etmektedir.

285 Gordiik, [slam Geleneginde [sarf Tefsir, 259.

286 Gordiik, Islam Geleneginde Isarf Tefsir, 167-168.
287 el-Matiiridi, Te'vildtu’l-Kur’dn, 1/97.

288 e]-Matiiridi, Te'vildtu’l-Kur’dn, 1/79.

289 e]-Matiiridi, Te'vildtu’l-Kur’dn, 1/103.

290 e]-Matiridi, Te'vildtu'l-Kur’dn, 1/107.

291 e]-Matiiridi, Tevildtu’l-Kur’dn, 1/374.

292 Kasas 28/7

293 Nahl 16/68
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Miifessire gore kalbe gelen bu mananin benzerinin seytan tarafindan olmasi da miimkiindiir.
Bu durumda bakilmasi gereken kalbe gelen mananin hayirli olmasidir. Zira Cenab-1 Hak

tarafindan gelen ilham masiyet icermez ve neticeside hayirl olur. 294

Matiiridi ilham kelimesini, Hz. Musa’nin annesine vahy edilmesi sadedinde izah ederken, bu
vahyin kalbe bir anda gelen bazi manalar seklinde gerceklestigini, bu mananin ilham oldugunu
ayni zamanda vahiy ve ilhamin kesinlikle aynm seyler olmadigim1 vurgulamaktadir.29
Matiiridl'ye gore kisiye ilhamin verilmesi icin baz sartlar vardir. Mesela Hasr Siresinin 9.
Ayetinde bahsi gecen, nefsini, bencilliginden korunmay1 basaran ve kurtulusa eren kimseler
anlatilirken, Cenab-1 Hak’ kin emir ve yasaklarini ilham edilerek onu korumasi, kulluk
vazifesini yerine getirme muvaffakiyeti vermesi sebebiyledir. Ancak bu irade kisiye Oylesine

verilmez.

Hz. Allah Sems Siiresinin 8. Ayetinde nefse, kotii ve iyi olam ilham ettigini soylerken,
Matiiridl’ye gore bu ilhamin manasi aciklamak, bildirmek ve 6g8retmek demektir. Zira iyiyi
kotiiden ayirt edemeyen kimse icin ilahi imtihan séz konusu olamaz. ilahi hitaba muhatap
olmasi, sevap ve giinahtan sorumlu olmasi i¢in, iyi ve kotiiydi bilmesi gerekir. Bu baglamda
konusunda kime nasil verilecegi ile ilgili bircok ayeti delil olarak sunmustur. Bizim
ugrumuzda elinden gelen ¢abayi sarf edenlere gelince, onlar1 bize ulasan yollara mutlaka
etmektedir. Yine Bakara Stresinin 186. dyetinde “Kullarim, sana benden soruyorlar. Gergekten
Ben ¢ok yakinim. Bana dua edenin duasina icabet ederim. O halde davetime kosup, hakkiyla
iman etsinler ki, dogru yolu bulabilsinler.” Bu ayette dogru yola ulasabilmek i¢in dua etmek
gerektigi sdylenmektedir. Yine baska bir ayet soyledir. “Ben sizinle beraberim. Sayet namazi
dosdogru kilarsaniz, zekdti verirseniz.” Miifessire gore bu ve benzeri dyetlerden anlasilan
sudur: Kisiye ilhamda bulunulur. Ancak gerekli sartlar, yani kulluk vazifeleri eksiksiz yerine
getirilirse bu gerceklesir. Cendb-1 Hak sadece ubudiyyet ve kulluguna riayet edenlere
takvasini ilham eder. O kisi hidayet yollarini bu sayede bulur ve kurtulusa erer.297

Miifessir duyularin 6tesinde bir dlemden bahs ederken, bes duyunun algilayamadig1 yerde
hikmet ve ilhamin devreye girdigini ifade etmistir. Burada belki akla su gelebilir. Matiiridi
neden Kitdbdii’t-Tevhit’te ilhami bilgi kaynag1 olarak benimsemedi de Te'vilatii’l-Kur’dn’da yer
verdi? Bu soruya birkac sekilde cevap verilebilir. Miifessir Kitdbii’t-Tevhit'te umumi manada
herkez icin kabul edilecek bilgi kaynaklarindan s6z ederken, Te'vildtii’l-Kur’dn’da hususi ve
makbul kimselere Hz. Allah tarafindan verilen bilgiden bahsetmektedir. Bu bilgiye de ilham

denilir. Dolayisiyla bir celiski mevcud degildir. Zira ilham umuma ait bir bilgi tiirti degildir.

294 el-Maturidi, Te'vildtu'l-Kur'dn, 4/377.

295 e]-Mattiridi, Te'vildtu'l-Kur’dn, 11/7.

296 Ankebiit 29/69

297 el-Maturidi, Te'vilatu’l-Kur’an, 17 /222-223.
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Ayrica Te'vilatii'l-Kur’dn’in bir eser olarak kendi zamani i¢inde gesitli firkalara cevap niteligi
tasidig1 asikardir. Bunlardan biriside hic siiphesiz bilgi kaynaklarini timden kabul etmeyen ve
duyularin bilgiyi anlamaktan aciz oldugunu bu yilizden herseyin sadece ilhamla anlasilacagini
kabul edenleredir.298 Matiiridi bu goriise, Kitdbii't-Tevhit'te cevap vermistir. Miifessir ayrica
Kur’dn’i-Kerim'in ilhamdan ibaret oldugunu iddia eden Batinilere karsida agiklamalarda
bulunmustur. Ona gore vahiy ile ilham asla ayni sey degildir. Zira ayni olsa Hz. Musa’nin
annesine vahy edilisi, Hz. Cebrail'in Hz. Meryem’e gelisi onlarin peygamber olmasini iktiza
eder ki; buda dogru degildir.299 Batiniler Kur’dn’i-Kerim’in Hz. Peygamber’in kalbine gelen
ilhamdan ibaret oldugunu, daha sonra Hz. Peygamber’in O’nu lafizlara ¢evirdigini ifade
etmekteydiler. Miifessir bu goriise soéyle ceveap vermektedir. ilham sadedinde bu is
Batiniyyenin soyledigi gibi olsaydi, Hz. Peygambere inen vahyin benzerinin yapilamaz olusu
gercegi, sarsilirdi. Bu manada “Onu ¢abuk ezberlemek icin dilini kipirdatma.”3%0 Yani unutup,
hafizamdan gider endisesi tasima denilmistir. Yine “Sana vahiy tamamlanmadan Kur'dn
okumakta acele etme”301 emri miifessire gore bu iddialar1 ¢iirtitmektedir. Bu baglamda bu
diistinceleri sebebi ile miifessir Batinileri dinden uzak kabul etmektedir.302

.....

oldugunu beyan etmistir. Ayrica ilham kavramina 6zel aciklamalar getirerek, nasil olmasi
gerektiginide izah etmistir. Ona gore “sabir ve namazla yardim istemek”303 hususunda su
gercekler bulunmaktadir. ibadetin iki yénii vardir. Birincisi Kisiye, Cenab-1 Hak’kin azametini
ve dehset verici hallerini hatirlatir. ikincisi de, ebedi dlemde vaad edilen nimetlere nail
olmanin mutlulugunu hissettirir. Bunlar kul i¢in énemli faktérlerdir. Ibadetin birinci yonii
kisiye kotiiliikten sakinma hususunda yardimci olurken ikincisi iyilik yapma erdemi
kazandirir. Bu erdemde ebedi hayat icin vaad edilen zevkin ilham edilmesiyle gerceklesir. Bu
oyle bir zevktir ki; bu ilahi zevkin disinda biitiin zevk ve nese yok olur. Ayni zamanda kul ile

Rab’bi arasina girecek biitiin arzu ve isteklerde soner.304

Miifessir bu izahlariyla, iki cihan saadetinin kisiye ulasmasinin, ilhamla miimkiin olacagin,
yine cesitli yerlerde yaptig1 aciklamalarla da ilhamin, kulluk vazifelerini hakkiyla yerine
getirenlere verilecegini, beyan etmektedir. Bu baglamda sifilerin goriisiide bu diistinceye
paralel bir seyirdedir. Ayrica miifessirin ilham ve benzer konulardaki elestirilerini, Ehli
Siinnet itikadi icinde bulunan sifilere yapmadig1 anlasilmaktadir. Yazarin onaylamadigi
firkalar S$if-Batinl guruplardir. Bu baglamda Ehli Siinnet kelam ve tasavvuf ¢izgisinin

bu akimlara karsi

298 Kitabii't-Tevhid Aciklamal Terciime Ebii Mansiir el-Matiiridi, cev. Bekir Topaloglu (Ankara: ISAM Yayinlari, 2021),
83.

299 el-Maturidi, Te'vildtu’l-Kur’dn, 11/11-12.
300 Kiyame 75/16

301 Taha 20/114

302 e]-Matiiridi, Te'vildtu’l-Kur’dn, 1/185.
303 Bakara 2/45

304 e]-Maturidi, Te'vildtu'l-Kur'dn, 1/344.
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mutabakat halinde olduklar1 bilinmektedir. Bunun sonucunda da tasavvuf Ehli Stinnet’in
icinde, makbuliyetini ilan ederken, kelam okuluda, tasavvuftan aldig1 giicti, sapkin firkalarla
miicadele i¢in kullanmistir.305 Neticede Hanefi-Matiiridi kelam okulunun tasavvufa mesafesi,
miifessirin Te'vilatii'l-Kur’dn isimli eserinde bahsi gecen hak yoldan uzaklasanlar ic¢in

olmustur.306

Safiler, havatir olarak adlandirdiklar1 ilhamin Hz. Allah’dan, meleklerden ve seytandan
gelmesinin miimkiin oldugunu sdylemektedirler. ilham Cenab-1 Hak'dan gelirse, Kkisiyi
uyarmak, meleklerden gelirse o kulu itaate tesvik etmek, sayet seytandan olursa glinahi cazip
gostermek icin olmaktadir. Sifilerin ilham icin soéyledikleri bu mananin ¢ok benzerini

Matiirid?’de de gormekteyiz.307

Cenab-1 Hak kulunu ilham ve havatirla desteklemis, ona iyiyi ve kotiiyt, hakki ve batili ayirt
etmek icin yol gostermistir. Dolayisiyla Allah’in has kullarina bazi bilgileri araci ve sebep
olmadan ilhamla bildirmesi O'nun rahmet ve magfiretinin gostergesidir. Ancak nefsini
arindiran kimseler kurtulusa ererler. Bu arindirmada Allah'in lutif ve rahmetiyle
miimkiindiir.3°8 Kuseyri’de Letdifu’l-[saratnda ilham sahiplerini su sekilde anlatmaktadir:
[lham sahibi kimseler Allah’ anlayan, anlatan ve O'ndan haber verme makaminda olan
kimselerdir.309 Kuseyri'ye gore Matiirldi’de oldugu gibi Allah’a kurbiyyet (yakinlik) icinde olan
kimseler i¢in ilham miimkiindiir. Bu baglamda miifessirin ilhama tasavvufi bir yaklasimla

olumlu baktig1 Tevilatii’l-Kur’dn’da mimkiin goziikmektedir.
2.1.3. Nefis

Te'vilat'taki isarl yorum agisindan ele alacagimiz bir diger kavram nefistir. Cogul anlamda
niifus ve enfias kelimeleri ile kullanilan nefis kelimesi, insanin 6zili, duyulari, heves ve
ihtiyaclari, becerileri ve istekleri anlamlarinda kullanilir.310 Tasavvufi bir terim olarak nefis,
kot huy ve arzulara kaynaklik eden, giidiiler, duyular, egilimlere denilmektedir. Bu baglamda
nefis insanin aslinda bizzat kendisidir.3!1 Nefis kavrami Kur’an’da 298 ayette312 7 farkli manada

gecmistir.313 Bu baglamda mana itibari ile en ¢ok insanin 6zii, kendisi ve zat1 gibi anlamlarda

305 Yunus Eraslan, Cinar Mahmut, “Vahiy ve {lham Baglaminda Erken Dénem Hanefi-Matiiridi Kelam Sisteminin
Tasavvufla iliskisi”, Kader 17/2 (2019), 348-379.

306 e]-Maturidi, Te'vildtu’l-Kur’dn, 1/185.

307 Eraslan, Cinar, “Vahiy ve ilham Baglaminda Erken Dénem Hanefi-Matiiridi Kelam Sisteminin Tasavvufla iliskisi”.
308 e]-Matiiridi, Te'vildtu'l-Kur’dn, 17 /224.

309 Letdifii’l-Isardt: Kuseyri tefsiri (1lk Harf Yayinlari, 2012), 3/529.

310 Ebu Abdurrahman Halil b. Ahmet el-Ferahidi, Kitdbii’l-Ayn, thk. Abdiilhamid Handavi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
flmiyye, 2003), 4/248; ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, 4/3982-3983.

311 imam Gazali, [hydii-Uliimi’d-Din, cev. Ahmet Serdaroglu (istanbul: Bedir Yayinlari, 1989).

312 Muhammed Féiad Abdulbaki, el-Mu’cemtii’l-Miifehres li Elfdzi-1 Kur’dni’l-Kerim, thk. Muhsin Bidarfur (Kahire:
Darii’'l-Hadis, 2007), 642-644.

313 Ebu’l-Hasan Mukatil b. Siileyman, el-Esbahve’n-Nezdir, thk. Abdullah Mahmud Sehhate (Kahire: Daru’l-Garib,
2001), 270-271.
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kullanilmistir.314 Nefis kisinin ahireti icin, diinyada imtihan sebebidir. Nefsin normal arzulari
aslinda kisinin yasamini devam ettirmesi icin elzemdir. Fakat nefsin hevasina tabi olmasi
istenmemektedir. Zira ruhun huzurlu olmasi kisinin hevasina yenik diismemesine
baglanmistir.315 Tasavvufi baglamda nefis arzularin, giinahlarin, serlerin, haz ve sehvetlerin
barindig1 yer olarak bilinir. Burada nefsin barindirdigi en tehlikeli arzu ve heves sirk ve makam
sevgisidir. Bu baglamda nefsini terbiye ve tezkiye eden, onu hevasindan arindirip manen
oldiiren ve yoran kisi ruhunu huzura kavusturup, miisahede ve marifete kavusur. Aksi takdirde
huzurunu bozar ve ruhuna eziyet verip kirletir.316 Bu minvalde nefsin yapisi geregi insana
1srarla kotiiliigii emrettigi ve kisiyi fenaliga siiriikledigi ayetlerde de ifade edilir. Dolayisiyla
Allah’a siginmayan kisinin, nefsine uyup, kotiliik ve giinah islemeye egilimi yiiksek
goziikmektedir.317 Ancak Cenab-1 Hakk'in koruma altina aldig1 ve manen yiice mertebeler ihsan
ettigi nefis, egitilmis oldugundan bu cirkin fiilleri islemez.318 Zira nefis emmaredir, kotiligi
siddetle emreder. Ancak Rabbimin esirgedigi miistesna, o bu halden uzaktir. Dolayisiyla
mutasavviflar Yusuf Suresi 53. ayetin isari olarak anlasilmasi gerektigini ifade etmisler, nefis

temize ¢ikarillamaz, daima kontrol altinda tutulmasi gerekir demislerdir.319

Nefis daima kotiiliigii telkin eder. Nefsin kotiiliigii nasil emrettigine dair misal vermek, uygun
olacaktir. Yusuf Suresi 18. dyetinde Hz. Yusufun kardeslerinin, kan bulastirilmis géomlegi
Hz.Yakub‘a getirdiklerinde Hz.Yakup onlara “Her halde nefisleriniz sizi aldatip béyle bir ise
sevk etmis” demistir. Ayrica buzagi heykelini yapan Samirlye Musa’'nin “Bunu niye yaptin”
demesi lizerine, Samirl “Nefsim bana bdyle yapmami hos gdsterdi”320 diye cevap vermistir. Bu
baglamda Samiri aslinda soyle sdylemis olmaktadir. “Beni bu ise kimse mecbur birakmadu.
Nefsimin davetiyle bana giizel gosterdigi seyi isteyerek yaptim.” Dolayisiyla bu yorum nefsin
kotii olani glizel gosterme sifatinin oldugunu gostermektedir.32t Aslinda nefis seytanla is birligi
icinde, bircok kotiiliiglin kaynagi olarak islenmesine sebep olurken, kendisini iyilik ve dogruluk
abidesi olarak gosterir. Esasen tuzagina diismek, ¢ogu zaman onun, kotliyu iyi gibi
gostermesinin sonucudur. Nefis, yaptig1 kotiiliikler icin diinyada olmasa da ahirette pisman
olacak, azabi goriince sebep oldugu kotiiltikleri mecburen kabul edecektir.322 Zira hesap glinii
seytan onu yalmz ve caresiz birakacak “Oyleyse beni suclamayin, nefsinizi suglayin, ben sizi

314 Ebii’l-Kasim el-Hiiseyin b. Muhammed er-Ragib el-Isfehant, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, thk. Safvan Adnan ed-
Davidi (Beyrut: Darii’'l-Kalem; Darii’s-Samiyye, 1412), 973.

315 Eraslan, Mataridi’lik ve Tasavvuf, 206; el-Matiridi, Te'vildtu’l-Kur’dn, 3/286.

316 Mehd1 el-Hasen es-Sazell, el-Bahrii’l-Medid fi Tefsiri’l-Kur'ani’l-Mecid, gev. Dilaver Selvi (Istanbul: Semerkand
Yayinlari, 2013), 2/606.

317 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, thk. Nur Cetin (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1995), 4/485.

318 Ahmet Ogke, Kur’dn’da Nefis Kavrami (Istanbul: Insan Yayinlari, 1997), 32.

319 es-Sazell, el-Bahrii’l-Medid fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid, 606.

320 Ta-Ha20/95-96

321 Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l Gayb et-Tefsiru’l-Kebir, ¢ev. Sadik Kili¢ vd. (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1998),16/38.
322 Ziimer 39/56
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kurtarict degilim, sizde beni kurtarict degilsiniz’323 diyecektir. Nitekim nefis kisinin benligini
etkisi altina alip, ruhunu esir ettigi vakit, insanda bulunan iyi huy ve duygulari kéreltir. Bununla
birlikte insanin yaratilisinda var olan kiskanglik, bencillik ve hased gibi ahlaki zemimenin (koti
huy) ortaya cikmasina olanak saglar.324 Nitekim bu kotii davranislar yeryiiziinde diismanhgin,
azginligin ve ifsadin yayilmasina, hased, hirs ve bencilligin kabul gérmesine zemin hazirlar.
Nihayet kisi, aile, toplum ve cevre zarar goriir istenmeyen durumlar husule gelir.325 Bu acidan
slifilere gore insan icin siirekli olarak biri akildan, digeri de nefsin hevasindan gelen iki tiirlii
davet vardir. Aklin ¢agrisina uyan kimse imana ve tevhide ulasir. Nefsin heva ve isteklerine
ayak uyduran da sapikhiga ve kiifre dahil olmus olur.326insan nefsin telkinleri ile istikametten
ve hak dinden uzaklasir. Kétii arzulara meyleder. Boylece Kisi kendisini yaratani inkara ve O'na

baskaldirmaya ciiret eder.327

Miifessirlerin bazilarina gore kiside birkag ¢esit nefis bulunur. Bunlar emmare, (Yusuf 12/53)
levvame, (Kiyame 75/2) ve mutmainnedir. (Fecr 89/27-28) Bu agidan ruh ya da nefisten
bedene kim hakim olursa onun tasarrufu gecerlidir. Yine bazi sufilere gore insanda cemadji,
nebati, hayvani ve insani olmak {izere dort cesit nefis mevcuttur. Nefis kotii huy, duygu ve
davranislarin kaynagidir. Bu nefsi kendi istekleriyle birakmamak ve 6ntine gecip dizginlemek
gerekir. Hayvani nefsin zidd1 olan insani nefis ise kotiiliikleri cirkin gosterip, asagilayarak
insanin kurtulusa ermesine diinya-ahiret huzura kavusmasina yardimci olur. Bu agidan
hayvani nefsin gore nefsini taniyip, kotii islerden korunmak tezkiye (arindirma) ve terbiye
edilmesi gerekmektedir. Buda riyazet (nefsin isteklerini kirma) ve miicdhede (giic ve gayret
sarfetme) ile miimkiin olur. Daha sonra hayvani nefis, insani nefse yardimci olur. Kisiye zarar
veremez hale gelir.328 Stfiler nefsi tanimaya 6nem ve 6zen gostermislerdir. Zira nefsini taniyan
kisi Rabb’inde bilir. Bu baglamda Haris el-Muhasibi (6243/857) Allah’t bilmenin, nefsi
tanimakla miimkiin olacaginmi sdylemistir. Ona kisinin inancin ve itikadinmi artirir. Nefsine
diisman olup onu taniyan kimse Allah ile dost olur. Burada Muhasibfi nefisle miicadele yollarini
da gosterir.329

Islam, bireyin iki cihan saadetine ulagsmasi icin yegane sebeptir. Kisi Iman ederek Islam'r seger,

fakat felaha kavusmasi icin salih amel islemesi gerekir. Insanin nefsini Islam'mn kabul gordigii

323 [brahim 14/22

324 Nisa 4/28

325 Ogke, Kur’dn’da Nefis Kavrami, 32; el-Hiicvird, Hakikat Bilgisi Kesfii'l-Mahctib, 321.
326 Gazali, fhyaui-Uldmi’d-Din, 1/83-730-758.

327 “Necm 53/23” (27 Mart 2024); Hasan Bulut, Kur'dn’a Gére Inang ve Davranislar Ifrat ve Tefrit (Ankara: Geng
Akademi Yayinlari, 2019), 74.

328 Gazali, [hydii-Uliimi’d-Din, 1/29; Siileyman Uludag, “Nefis - TDV islam Ansiklopedisi” (27 Mart 2024).

329 Haris b. Esed el-Muhasibi, er-Ri‘dye li-hukiikilldh, thk. Abdurrahman Abdiilhamid el-Berr (Misir: Daru’l-Yekin,
1999), 408-411.
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emirler dogrultusunda egitmesi, onu tezkiye ederek iyi bir Miisliiman yapmasi diinya ve ahiret

kurtulusu icin gereklidir.330

Mutasavviflara gore imanin hakikatine ermek icin, 6nce nefsi terbiye etmek gerekir. Kisinin
omri boyunca bu egitime araliksiz devam etmesi lazimdir. Bu egitim ve terbiye onun istek ve
arzularina gem vurmak, hatta onu yorarak ya da manen oldiirerek (Bakara 54) etkisiz hale
getirmek seklinde olmalidir. Ancak bu suretle nefis teslim olur. Hal béyle olunca kisi ibadet ve
iyilik yapmaya, hayir islemeye muktedir olur.33! Tasavvufl agidan insan i¢in hedeflenen, onun
iman yoniinde Allah'la dost olup yakin derecesine ulasmasidir. Bu baglamda amel itibariyla
kullukta “ihsan” seviyesine gelmesidir. Ayrica hayvani nefisten, insani nefse terfi etmesi,
sohret, mal tutkusu, haset ve hirs gibi kotii huylardan arinmasi amacglanmaktadir. Dolayisiyla
o kiside amellerin en faziletlisi ve imanin yaris1 olan “gilizel ahlak” tesekkiil etmeye baslar.
Bunun sonucunda Cenab-1 Hakk'in rizasina ve cennete vesile olacak kapilar o kisiye acilir.
Neticesinde diinya ve ahiret saadetine erisir. Zira “Nefsini yiicelten iflah olmugstur”(Sems 91/9)

buyrulurken, “onu algaltan da ziyana ugramistir” buyrulmaktadir. (Sems 91/10).332

Sufilerin nefse ylikledikleri bu anlamlar baglaminda Matiirldi’de nefis anlayisi tefsirinde
karsimiza soyle ¢ikmaktadir: Allah Hz. Adem 6zelinde; kullarinin kendisine siginmasiny,
kullarin kendilerini nefislerinin eline terk etmemelerini telkin eder.333 Yine kendisine secde
emri verilen ve en serefli mahllk olarak yaratilan bir Peygamberin bile hatasinin cezasiz
birakilmayacagi belirtilmistir. Bu baglamda kisinin verdigi kararlara giivenmemesi
soylenirken, nefsiyle bas basa kaldiginda hata islemesinin mutlak oldugu belirtilmistir. Bu
acidan Matiiridi’ye gore bu tehlike kisiyi hayir isleme konusunda nefsine danismamaya sevk
eder. Nitekim giivenip si8inilacak tek sey Allah'tir. Matiiridi insanin hatalardan emin olmasinin
miimkiin olamayacagini, kurtulusunda sahsi tedbirlerle miimkiin olmadigini, sadece Allah'in
liitfu ve korumasiyla olacagini ifade eder. Ayrica bu hususta kisinin gayretinin derecesine gore
korunacag da sdylenmistir. Matiiridi aslinda Hz. Adem’in bu hatayr yapmasinin, insanin
fitratinin hataya meyilli olmasindan kaynaklandigini, bunda sasilacak bir sey olmadigini, ifade
etmistir. Nitekim Yusuf peygamber de “ben nefsimi temize ¢ikarmam, zira nefis Rabb’imin
merhamet ettikleri miistesna, alabildigine kétiiliigii tahrik etme meziyeti tasir’33* demistir.
Dolayisiyla kulun vazifesi giinahi bilip Rabb’ine siginmak, taati bilip islemeye 0zen
gostermektir. Burada kisinin kendisini tanimasi sdylenmektedir.335 Matiiridi nefsin nasil
egitilmesi gerektigine Bakara Suresi 54. ayetinde “nefislerinizi 61diiriin” ayetini te’vil ederken

deginmistir.

330 [brahim Sarmis, Tasavvufve Islam (Bursa: Ekin Yayinlari, 2005), 61.

331 es-Sazeli, el-Bahrii’'l-Medid fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-Mecid, 223-309.

332 Hasan Bulut, “Tasavvufi Bir Bakis Acisiyla Nefis”, Mesned ilahiyat Arastirmalari Dergisi 11/1 (ts.), 165-188.
333 el-Mattridi, Te'vilatu’l-Kur’dn, 1/96.

334 Yustf 12/53

335 el-Maturidi, Te'vildtu’l-Kur’dn, 1/99-100.
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Oldiirme emrinin Allah'a ibadet etmek ve ayn1 zamanda nefsine karsi koymak (miicahede)
suretiyle zorluk ve mesakkatlere gogiis gererek nefsini yormak ve onu manen 61ldiirmek olarak
ifade etmistir.336 Miifessirin bu bakis acisi sifilerle értiismektedir. Zira nefsin isteklerine karsi
gelme, onun isteklerine muhalefet ve sabir onlarin nefis terbiyelerinde de mevcuttur. Matiiridi
Bakara Suresi 183. ayette tasavvuf erbabinin nefisle ilgili zikrettigi nefsin terbiyesinin aclikla
olacagina iliskin diisiincelerini destekler bicimde te’vil etmistir. Ona gore nefis aciktiinda
diger arzu ve heveslerinin hepsinden doymus olur. Yemekten doydugunda ise hevasini ve
isteklerini tatmin etmenin derdine diiser.33” Bu aciklama sifilerin izahlarini destekler
mahiyettedir. Matiiridi'nin sufilerle hem fikir oldugu baska bir yorum Bakara Suresi 218. dyette
de mevcuttur. Burada miifessir hicrete katilanlar ve Allah yolunda ellerinden gelen gayreti sarf
edenler icin, su ifadelere yer verir: “Hicret, dini acidan suc teskil eden fiil ve giinahlar terk edip
ayrilandir. Cihat edip gayret sarf edenler ise diismanla, seytanla ve nefisle miicadele
edenlerdir.” Dolayisiyla bu kimselerin Allah'in  rahmetini imit edebilecekleri
soylenmektedir.338 Ayrica burada isari yorum da mevcuttur. Matiirildi Enam Suresi 56. dyette
insanlarin sapitmalarinin, nefislerinin arzularina uyarak gerceklestigini, dolayisiyla nefsine
tabi olanin akliyla hareket etmedigini ifade eder.339 Miifessir Araf Suresinin 27. ayetinde
seytanin insanin diismani oldugunu, insani kandirmak icin de onun nefsini kullandigin
soylemektedir. Nitekim Hz. Adem kissasinda da béyle olmustur.34 Yine miifessir Araf
Suresinin 156. dyetinde Allah'in rahmetinin, ona karsi isyandan sakinan ve zekat verenlere
oldugu izah ederken, zekat verenlerden kastin, nefsini terbiye edenler oldugunu
belirtilmistir.34! Yine Bu baglamda Kasas Suresinin 80. ayetinde Allah'in miikafatina,
sabredenlerin ulasacagi sdylenmistir. Miifessir sabredenlerin kim oldugunu izah ederken
“Islam'in farzlarim yerine getirmede nefislerine hakim olanlar ve nefislerinin hevasina ve

sehvetlerini uymayanlar” demistir.342

Matiirldi tefsirinde nefisle ilgili izahlarda sifilere benzer agiklamalar yapmistir. Miifessire
gore, nefsi 1slah etmek igin, taata sabir, zorluklara gogiis germe, nefse muhalefet etme, onun
soziini dinlememe 6giitlenmistir.343 Fussilet Suresi 7. ayette zekat vermeyenlerden maksadin
nefislerini temizlemeyen salih amel yapmaya gayret géstermeyen, sabretmeyen ve ahirette
miikafat alamayanlar olduklar1 séylenmistir.344 Bu ag¢iklamalarin ¢ok benzerini Muhasibi’de

(6.243/857) gormekteyiz. Ona gore nefisle miicahede i¢in nefsin hapsedilmesi

336 el-Mattridi, Te'vilatu’l-Kur’dn, 1/36.
337 el-Matiiridi, Te'vildtu’l-Kur’dn, 1/266.
338 e]-Matiiridi, Te'vildtu’l-Kur’dn, 2/19.
339 el-Matiiridi, Te'vildtu’l-Kur’dn, 5/95.
340 e]-Matiridi, Te'vildtu'l-Kur'dn, 5/320.
341 e]-Matiiridi, Te'vildtu’l-Kur’dn, 6/71.
342 e]-Matiiridi, Te'vildtu’l-Kur’dn, 11/83.
343 el-Matiiridi, Te'vildtu’l-Kur’dn, 1/135.
344 e]-Matiiridi, Te'vildtu’l-Kur’dn, 13/107.
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gerekmektedir.34> Nefsin hapsi, sabirla ilgilidir. Sabir, haramlardan kaginma, belalara gogiis
germe ve emirlere uymak icin lazimdir.34¢ Muhasibl nefsin bedene ariz olan hallerden
etkilendigini Matlridi'nin yaptig1 izaha benzer sekilde aciklamaktadir. Muhésibi toklugun
sehveti hareketlendiren, kalbi katilastiran, tembellik, agirlik, kibir ve uykuya sebep olan, ayni
zamanda hikmeti korelten, heybeti azaltan, ahireti unutturup devaml diinyaya meylettiren bir
unsur oldugunu sdyler.347 Matiiridi’de nefis acken her seye doymus olur, doydugunda ise biitiin
hirs ve arzulara istahi artar demektedir.348 Zekat liigat itibari ile artirmak, arindirmak,
temizlemek gibi manalara gelmektedir. Bu manada Kur’an’da bu kelimenin gectigi yerlerdeki
ifadeler 1518inda malin temizlenip arindirilmasi, artirilmasi manalari verilmistir. Tezkiye
kelimesine yiiklenen bu anlamin disinda yine Kur’an’'da gectigi ifadelerle, nefsin isyan, gaflet
ve inkardan, yani var olan manevi kirlerden ve zulmetten arindirilmasi manalar1 mevcuddur.
Sifilere gore kisinin nefsini temizledikten sonra sira, o nefsi ahlaki hamide ile tezyin etmeye
(siislemeye) gelmektedir. Stfiler kisinin manevi olgunluga erebilmesi i¢in nefsin tezkiyesini ve
kalbin tasfiyesini gerekli goriirler. Cendb-1 Hakk Sems Siresi'nin 9. ayeti kerimesinde
“Muhakkak (Allah’in) arindirip ylicelttigi nefs kurtulusa ermistir,” buyurmaktadir.34® Bu
baglamda Tiisterl bu ayeti izah ederken “Varacag: yere (yani ahirete) nazar edip, kendisine
idrak ihsan edilen nefis, kurtulusa ermistir,”350 demektedir. Yani yaratilis gergegini anlayan,
nefsini arindirip, temizleyen ve onu giizel vasiflara kavusturan kimsenin kurtulusa erecegi dile
getirilmektedir. Bu baglamda Matiiridi Kur’an’da gecen zekét ve tezkiye kelimelerine stfilere
benzer bir yaklasimla izahta bulunmustur. Nitekim Matiridi Sems Suresinin 9. ayetinde
Tilisteri'ye benzer su izahlar1 yapmaktadir. “Bu ayette varilacak yer olan ahiret dlemine ve
tekrar dirilmeye imami gerektiren delil vardir. Allah’in yardim ve tevecciihii ile nefsini
arindiran kimse insanlarin gipta ettigi, giizel ahlak sahibidiler ki; onlar takvaya ulasmis olurlar.
Bu kimseler insanlar tarafindan tazim ve hiirmet goriirler.351 Elbette zekat ile ilk akla gelen
mali arindirmaktir. Lakin kelime zekatin ruhu olan tezkiye kavramina doéndiigiinde, nefsin
heva ve isteklerinden arinip temizlenmesi manasi ortaya ¢ikmaktadir.352 Siifilerde bu manaya
dikkat cekmislerdir. Matiiridi’'nin izahida bununla iliski icermektedir.

345 Haris b. Esed el-Muhasibi, el-Kasd ve’r-riicii ilalldh, thk. Ebu Selh Necah Avad Siyam (Kahire: Darii'l-Mukattam,
2016), 269; Haris b. Esed el-Muhasibi, Serhu’l-Marife ve Bezlii’n-Nasiha, ¢ev. Salih Ahmed es-Sami (Beyrut: Darii’l
Kiitiibi’l [Imiyye, 1987), 48.

346 Haris b. Esed el-Muhasibi, Risdletii’l-Miistersidin, cev. Ali Arslan (istanbul: Arslan Yayinlari, 1968), 170; Haris b.
Esed el-Muhasibi, Addbii’n-Niifiis, thk. Abdiilkadir ahmet Ata (Beyrut: Darii’l Kiitiibi’l ilmiyye, 1988), 39; Zafer
Erginli, Ik Stfilerde Nefis Kavrami-Haris Muhdsibt Ornegi (Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
2001),163.

347 Erginli, [Tk Siifilerde Nefis Kavrami-Hdris Muhasibt Ornegi, 162; el-Matiiridi, Te'vilatu’l-Kur’dn, 1/134.
348 el-Muhasibi, Addbii'n-Niifils, 126.

349 Lamia Levent Abul, “Zekat Arinma”, D.I.B Yaynlari, (2022).

350 Tiister?, Kur’dn-1 Kerim’in Ilk Tasavvufi Tefsiri: Tiisterf Tefsiri, 563.

351 el-Matiiridi, Te'vildtu’l-Kur’dn, 17 /224.

352 Levent Abul, “Zekat Arinma”.
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2.1.4. Takva

Sozliikte korumak, saygl gostermek, itaat etmek ve korkmak anlamlarinda kullanilir. Takva
kavrami vikaye kokiinden tiiremistir. Kur’an-1 Kerim'de iki yiiz seksen bes yerde tiirevleri ile
gecmektedir. Ayrica miinferit takva kelimesi olarak Kur’dn-1 Kerim'de on yedi yerde gecer.353
Bu kadar ¢ok zikredilmesi bu kavramin 6nemini ifade etmesi sebebiyle olsa gerekmektedir.354
Fiilin kokii korku anlami icermekle birlikte bu korkung bir seyden cekinmeyi degil, seven
kimsenin, sevdiginin gonliini incitmekten sakinmasini, Cenab-1 Hakk'a karsi sorumluluk, itaat,
saygl ve hassasiyet duygusunu ifade eder. Sair korkular korkanla korkulan arasini
uzaklastirirken takva iizere olan korku kisiyi Rabb’ine yaklastirir. Bu korku sayesinde ebedi

kurtulusa erer.355

Takva her ne kadar korku méanasini ihtiva etse de bu kavram Allah ile beraber anildiginda
aslinda, O’'nun zatina yoénelik bir eylem degildir. Bu baglamda korkunun mahalli Allah'a
muhalefetin ve yasaklanan fiilleri irtikdp etmenin kot sonucudur. Hz. Allah'tan korkmak
miimin i¢in itaat kafir icin iman miinafik icin ise ihlasla ve samimi olmak demektir.35¢ Bu
baglamda Matiridl’ye gore Allah'tan korkmak, onun mahlikat iizerindeki hakkinin
biiytikligiinden dolayr O’nun zatina muhalefetten sakinmak, verdigi nimet ve ihsanlari
diistinerek ondan haya etmek, yine ona muhalefet edenlere erisecek kotlii sonu diisiiniip,
nefsine aciyarak muhalefetten korkmaktir.357 Netice itibariyla kisi Matridi'ye gore ancak
takva ile kotiiligi terk eder ve her koétiiliige son verir.358 Yine takva sebebiyle seytanin
saptiric1 fikirlerine karsi uyaniktir. Koti fikir takva sahiplerinin kalplerini yokladiginda
Rablerini diislinlip ondan sakinarak dogru yolu bulurlar.35® Mathridi hasyet ve ittika

ST

kavramlarinin ayni dyette gectigi “Kim Allah'a ve Peygamberine itaat eder, Allah'tan korkar ve
sakinirsa, gercekten kazanacak olanlar o kimselerdir.” Ayetini te'vil ederken miifessir, hasyeti
gecmiste islenen giinahlardan dolay1 korku, ittikay1 da hayatin geri kalan kismini da isleme
ihtimali olan kusurlara kars1 bir sakinma hali olarak ifade eder.36° Miifessire gore korku,
icinde imidi, imit ise icinde, korkuyu barindirmalidir. Umit olmadan korku iimitsizlik ve yeis
hali iken, icinde korku barindirmayan iimit de gereksiz bir emniyet halidir. Dolayisiyla bu ikisi
yani iimit ve korkunun birlikte olmasi esastir.36! Kisi icinde korkuyu barindirir, bu korku da

onu cehenneme girecek kotiiliiklerden

353 Siileyman Uludag, “Takva” (Islam Ansiklopedisi: TDV Yayinlary, ts.).
354 H, Mehmet Soysald, “Kur’an Semantigi Acisindan Takva”, Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, (1996).

355 Uludag, “Takva”; imam Gazali, Mukagefetii’l-Kuliib Kalplerin Kesfi, gev. Salih Ucan (istanbul: Celik Yaynevi, 2018),
17-18.

356 Eraslan, Mdtiridi’lik ve Tasavvuf, 190.

357 el-Mattiridi, Te'vildtu’l-Kur’dn, 11/225; el-Matiiridi, Tevilatu’l-Kur'dn, 2 /421.

358 e]-Maturidi, Te'vildtu'l-Kur’dn, 4/140.

359 A’raf 7/201; el-Matiiridi, Te'vilatu’l-Kur'dn, 5/321; el-Matiiridi, Te'vildtu’l-Kur’dn, 6/150.
360 el-Matiiridi, Te'vilatu’l-Kur’dn, 10/190; Eraslan, Matiridi’lik ve Tasavvuf, 189-190.

361 Eraslan, Matiridi’lik ve Tasavvuf, 191; el-Maturidi, Te'vildtu'l-Kur’dn, 7 /157-158.
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muhafaza eder. Zira takva Cehennemden koruyan ihlastir.362 Nitekim kimde Hz.Allah'a karsi
glinah islemekten korkarsa ve kendini korursa Hz. Allah da onu kiyamet giinii korur.363
Matiridl'ye gore Cenab-1 Hak kendisinden korkan kimselere mafinet, nusret, ismet ve tevfik
anlaminda yardim eder, onlarla beraberdir. Allah'in yardim ettigi kimseyi, hi¢ kimse yenemez.
O kimi korursa kimse onu saptiramaz, bu haller kendisinde bulunan Kkisi diinya ve ahiret
saadetine ulasir.364 Bu baglamda Matiridi’ye gore takva Hz. Allah tarafindan kullarina, seytana

karsi bir silah olarak verilmistir.365

Ebu Talip el-Mekki (6. 386/996) Allah'a inanan her insanin ondan korktugunu, fakat bu
korkunun kisinin Hz.Allah'a yakinlik derecesine gére degistigini soylemektedir.366 Imam Gazall
ise bu hususu soyle izah etmektedir. “Korkuyu ikiye ayirmak gerekir. Bir kismi isledikleri hata
ve glinahlardan dolay1 Hz. Allah'tan korkarlar. Digerleri ise onun heybet ve azametinden
korkarlar. Bu ikincisi derece olarak digerinden tistiindiir. Hatta giinahkar kimseler Hz. Allah'i
geregi gibi bilselerdi gilinahlarindan dolay1 degil O'nun celalinden ve heybetinden
korkarlardi.367 Gazali'ye gore korkunun en istiin derecesi, ahirette Cemali ilahiyeden
mahrumiyet korkusudur. Bu korku ariflerin korkusudur. Bu korku c¢ok faziletlidir. Zira
Hz.Allah'a ulastiran en giizel amellere, yani iffet, vera, takva ve miicahedeye bu korku
sayesinde ulasilir.368 Bu baglamda Matlridi'ye gore korku, yani saygida kusur etmeyip takva
sahibi olmak, kisiye her tiirlii hayir ve mutlulugu elde ettirir. Takva sebebiyle kisi her tiirli
sikinti, zorluk ve stipheden kurtulur. Ayrica takva hertiirli lezzet ve mutluluk icin bir

vasitadir. Takva ile kisi biitlin hayir ve bereketlere kavusur.369

Hz. Peygamber’den nakledilen bir rivayete gore Hz.Allah kiyamet giinii icin biitliin canlilar
toplar ve soyle seslenir: “Ey insanlar, sizi yarattigimdan bugiline kadar ben sustum ve sizi
dinledim simdi siz susun ve beni dinleyin. Ey insanlar, ben sizin aranizda asalet ve nesep
(takva) koydum. Siz de aranizda bir nesep ve asalet tayin ettiniz. Benim yiicelttigimi (takvayi)
alcalttimiz. Kendi koydugunuz nesebi yiicelttiniz. Ben, en kereml iolaniniz, en ¢ok Takva sahibi
olaninizdir, dedim. Fakat siz buna yaklasmadiniz. Falan ve filanzade, dediniz. Bugiin ben sizin
soylediginiz asalet unvanlarinizi diisiiriiyorum. Benim koydugum asaletid eyiiceltiyorum.
Muttakiler nerede? Hemen onlar i¢in bir sancak c¢ekilir. Onlar bu bayragin arkasina takilir ve
hesapsiz olarak cennete girerler” buyurmustur.370 Bu hadis baglaminda Tevildtii’l-Kurdn'da

362 el-Matiiridi, Tevildtu’l-Kur'dn, 14/41; Fetih 48/26, ts.

363 e]-Matiiridi, Te'vilatu’l-Kur’dn, 16 /351-352; Eraslan, Matiridi’lik ve Tasavvuf, 193.
364 el-Matiiridi, Te'vildtu’l-Kur’dn, 15/222-223; Eraslan, Matiridi’lik ve Tasavvuf, 193.
365 e]-Matiiridi, Te'vildtu’l-Kur’dn, 6 /319; Tevbe 90/25, ts.

366 Ebu Talip El-MeKkki, Kiitii'I-Kuliib fi Mu’@meleti’l-Mahbtib ve Vasfi’t-Tariku’l Miiridi ild Makami’t Tevhid, ¢cev. Asim
ibrahim el-Keyalf (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’lI-Ilmiyye, 2005), 1/226-227.

367 Gazali, Thyaii-Uldmi’d-Din, 4/292-293.

368 Gazali, [hydii-Uliimi’d-Din, 4/294.

369 el-Matiridi, Te'vildtu’l-Kur'dn, 6/203.

370 Stileyman b. Ahmed b. Eyy{ib et-Taberant, el-Mu’cemiil’l-evsat (Misir: Dart’l-Harameyn, 1398).
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Hasan-1 Basri'den (6. 110/728) sdyle nakil yapilmaktadir. Akibet (glizel sonug) takva
sahiplerinindir. Diinya, Miisliman ve Kkafirler arasinda ortaktir. Ahiret ise yalnizca
Misliimanlar icin olup Kafirlerin nasibi bulunmaz diinyada bazi seyler miiminlerin (takva

sahiplerinin) aleyhine olsa da nihai zafer Miisliimanlar i¢indir.”371

Meshur mutasavvif Kelabazl (6. 380/990) takva ile ihlas arasinda bag kurar. Ayni baglanti
Matiridi’de de bulunmaktadir. Matiiridi'ye gore takva miiminin vasfidir. Takval kul ise ihlas
ve temiz bir kalbe sahiptir.372 Kelabazi, Allah’tan korktugunu fakat bu korkunun cehennemden
dolay1 olmadigini Allah'in yiiceliginin, nihayetsizligi karsisinda ondan ¢ekindigini soyler.373
Matlridi de takvaya ulasma yollarini anlatirken su ifadelere yer verir. “Aslinda takva Allah'in
ylceligini ve azametini diisiinerek muhalefetten sakinmaktir. Onun verdigi nimet ve ihsanlari
diisiinerek ondan haya etmektir. Ve yine Allah'in kendisine muhalefet edenlere olan intikam
ve azabini hatirlayarak, nefsine aciyip muhalefetten sakinmaktir.”374 Keldbazi takva ile verayi
birbirleri ile iligkili kabul eder. Ona gore veranin bir anlami da miicadeledir. Nefsiyle miicadele
edenlerin, dolayisiyla miittakilerin tutumlarinin son derece kesin ve net oldugunu su érnekle
izah etmistir: Muhasibi (6. 243/857) babasindan kalan otuz bin dinar mirasi, babasi kadere
inanmadig1 i¢in, reddetmistir.37> Matdridi, Kelabazi’ye benzer bir anlatimla, Kasas Suresinin 60.
dyetinde su ifadelere yer vermektedir: “Muttakiler diinyanin silistine ve imkanlarina
aldanmazlar. Onlar icin ahiretteki kalici nimetlere kavusmak esastir. Dolayisiyla onlar diinyay1

terk ederek karda olurlar.”376

Kuseyri takvayi izah ederken Hz. Ali'nin soyle dedigini riviyet eder: “Diinyada insanlarin
efendisi comert olan kimselerdir. Ahirette de insanlarin efendileri takva sahibi olanlardir. Bu
minvalde agiklamayr Matilridi’de soyle gormekteyiz: Mathridi takva sahiplerinin comert
olduklarini, darlikta ve bollukta Allah i¢in vermekten ¢ekinmediklerini, cennetin de onlar i¢in
hazirlandigini ifade eder.377 Kuseyri Risdle’sinde Ebu Dekkék’tan (6. 405/1015) soyle isittigini
soyler. Takvanin kisimlarindan her biri icin bir bag vardir. Kur’dn’da “Allah'tan hakkiyla
korkun”378 ayetinde gecen takva ile itaat edip isyan etmeme, zikredip unutmama, stikredip
kiifran-1 nimette bulunmama kastedilmistir,” demektedir. MatGridi’ye gore Bakara Suresi 197.
ayette bahsi gecen takva elbisesi Kur’'dn, din, iman ve haya anlamlarina gelmektedir.

Dolayisiyla hepsi hayirdan sayilir. Bu hayirlarin hepsi kisiyi itaat ve ibadete gotiiriirken,

371 A'raf 7/128; el-Matiiridi, Tevildtu’l-Kur’dn, 6/30.
372 el-Maturidi, Te'vildtu’l-Kur’dn, 14/41-70.

373 Ugur Gozel, “Ilk Dénem Sifilerinde Takva Anlayisi (Kelabazi ve Kuseyri Ornegi)”, Journalof Social Sciences and
Humanities 6/1 (2022).

374 el-Matiiridi, Tevildtu’l-Kur’dan, 2 /421.

375 Ugur Gozel, “Ilk Dénem Sifilerinde Takva Anlayis1 (Kelabazi ve Kuseyri Ornegi)”, Sosyal ve Beseri Bilimler Dergisi
6/1(2022),336-357.

376 el-Matiiridi, Te'vildtu’l-Kur’dn, 11/63.
377 el-Matiridi, Tevildtu’l-Kur’dn, 12/38; Al-i Imran 3/133, ts.; Al-i Imran 3/136, ts.
378 Al-i Imran 3/102
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masiyet, isyan ve muhalefetten de korur.379 Kuseyri miittaki kimselere misal olarak Bayezid-i
Bistami'yi (6. 234/848) verir. Bayezid arkadas: ile ¢6lde seyahat ederken, elbisesini yikar.
Arkadasi, efendim elbisenizi su bagin duvarina asayim, der. Bayezid, baskasina ait bir yere
asmak uygun olmaz, deyince, su agacin dalina asayim diye teklif eder. Bu seferde Bayezid, dal
kirilir diye cevap verir. Bunun iizerine arkadasi, su 1zhir otunun ilizerine asayim der. 0’da, o ot
hayvan gidasidir. Ustiinii 6rtmek dogru olmaz der. Nihdyetinde elbisesini kendi sirtina sererek
kurutur.38° Bu baglamda MatGridi Huclrat suresini te’vil ederken muttaki olmanin miiminlere
ait bir vasif oldugunu soyler. Ayrica takva sahibi olan kimselerin ihlas ve temiz bir kalbe sahip

olduklarini beyan etmistir.381

Kuseyri kurtulusa eren kimse, daha 6nce Hz. Allah tarafindan secildigi icin necata ermistir.
“Biz onlar sectik ve dogru yola ilettik.” Ayet bu manay ihtiva eder demektedir.382 Matdridi’ye
gore de takva Hz. Allah tarafindan bahsedilen bir nimet ve liituftur, insanin kendi basina elde
edecegi bir sey degildir. Hz. Allah, kulunun O’'nun hukukuna ridyet etmesi, miicahede halinde
olmas ve istikamet lizere olmayi tercih etmesi sebebiyle, kisinin kalbine takvay: ilham eder.

Boylelikle o kisi secilmis olur.383

Hz. Peygamber’in “Allah'tim sen’den hiddyet, takvd, iffet ve goniil zenginligi isteriz.” diye dua
etmesi, cennet arzusu ve cehennem korkusundan yapilan ibadetlerden daha ziyade, merhale
olarak daha gilizelinin, sakinma ve takvd duygusuyla olmasina isaret vardir. Bu minvalde
Matiridi de Tevbe Suresinin 109. ayetinde e Cendb-1 Hakk'a ibadetin ihlasla yapilmasim ve
yapilacak her iste onun rizasinin talep edilmesini ifade etmistir. Ayrica Allah'in kullarindan

ibadetleri, sirkten ve ona muhalefetten sakinmak i¢in yapmalarin istedigini soylemektedir.38+

Matiiridi ayrica Bakara Stiresi'nin 177. ayetini te'vil ederken tasavvufi terimler kullanmaktadir.
Miifessire gore dyette anlatilan giizel ameller ancak imanla bir araya geldiginde amacina ulasir.
Yoksa zahirede yapilan iyilikler iman olmadan, takvaya erismez. Gergek iyilik cevresine yardim
etmek degildir. lyilik Allah’in emrini yerine getirmek ve O'na boyun egip teslim olmaktir. Ancak
iyilik, kalpte yerlesen ve uzuvlarinda onayladig1 ram olma (boyun egme) isidir.38> Ehli tasavvuf
takvay1 dinin hudutlar i¢inde kalarak marifet, amel ve ihlasa isaret etmislerdir.38¢ Kuseyri
Risalesi'nde Araf Suresi 26. ayeti tefsir ederken Takva elbisesinin daha hayirli olusunu soyle

379 el-Maturidi, Te'vildtu’l-Kur'dn, 5/318.

380 Gozel, “Ilk Dénem Stfilerinde Takva Anlayisi (Kelabazi ve Kuseyri Ornegi)”, 336-357.
381 e]-Matiridi, Te'vildtu'l-Kur’dn, 14/60.

382 Gozel, “Ilk Dénem Sifilerinde Takva Anlayisi (Kelabazi ve Kugeyri Ornegi)”, 336-357.
383 Sems 91/8, ts.; el-Matiiridi, Te'vilatu’l-Kur’dn, 17 /222.

384 e]-Matiiridi, Te'vildtu’l-Kur’dn, 6/322.

385 el-Matiiridi, Te'vildtu’l-Kur’dn, 1/136.

386 Kuseyri, Tasavvuf [Imine Dair Kuseyri Risalesi, 57.
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izah eder. “Elbiselerin en giizeli tevazu ve inkisar, yani Mevlaya karsi boynu biikiik olma

elbisesidir. O ylizden takva elbisesi hayirlidir.”387

Takva kavramina sifiler tarafindan Hz. Allah’a iman ve teslimiyetle boyun egmek anlami
verilmis, Matiirldl de tefsirinde takvanin imanla 6zdeslesmis bir teslimiyet ve boyun egme
oldugunu ifade etmistir. Miifessire gore dine baglilik noktasinda sadakat gosterenler,
imanlarinda sebat etmis, Rab’lerine itaat konusunda biitiin zorluklara katlanmislardir. iste
takva sahipleri bu kimselerdir.388 Matiirid1 kisiligi itibari ile takvasiyla taninan bir sahsiyettir.
Takva olarak benimsedigi davranislar, tasavvufl kabullerin ¢ok benzeridir. Onun tasavvuf
anlayis1 Kur’dn ve Siinnet'e mutabiktir. Bu baglamda velilerin peygamberlerden iistiin
olmadigina iliskin gorisleri, ayrica tefsirinde Allah’a tazim ve tevekkiilii ve Rasiilullah’a itaati
one c¢ikaran yaklasimlarindan, tasavvufi bir yontem benimsedigi sonucunu ¢ikarmak

mumkiindiir.389

Matiirldi Cennetin takva sahipleri i¢in hazirlandigini, 390 takva sahibi kimselerin sirkten ve
giinahtan sakinan kimseler oldugunu ifade etmektedir. Tasavvuf literatiiriinde ise glinahtan
sakinmanin adi veradir. Kuseyri Risalesi'nde takvanin alametinin vera oldugunu, veranin
alametininde giinahlardan ve helal oldugundan siiphe duyulan seylerden sakinmak oldugunu
sdyler. Matiiridi Cennete gotiirecek takvay1 sdyle anlatir. “Takva ii¢ yolla elde edilir. ilki Allah’in
biiyiikliigiinii ve celalini hatirlamaktir. O’'nun azametini ve kudretini hatirlayan, kendi ziiletini
ve acziyyetini bileceginden 0’na muhalefet etmez. ikincisi Allah’in liitfunu hatirlamaktir. Bu
hatirlamada 0’ndan haya etmesini ve yasaklardan kaginmasim saglar. Ugiinciisii ise Allah’in
emirlerine karsi gelenlere tattirdig1 azabi ve intikamini hatirlamaktir. Bunu hatirlayanda O’nun
azabindan korunmaya c¢alisir.391 Bu aciklamalar dogrultusunda sifilere baktigimizda
Kuseyride su ifadeler yer almaktadir. “Diinya deniz, ahiret sahil, takva vapur, kullar
yolcudur.”392 Kuseyri’'nin ifadeleri miifessirin ifadelerinin adeta miicmel halidir. Matiiriidi'nin
fakih yoniiniin tefsirine yansigi, bu agiklamalarla anlasilmaktadir. Bu baglamda goriildiigi
kadariyla fakih yoniinii sadece kelamla sinirli tutmamis, yumusak bir iislupla isari yorumada

kap1 aralamistir.
2.15. Kalp

Sozlikte bir seyin altini istliine getirmek, ters ¢evirmek, herhangi bir seyin icini disina
¢ikarmak anlamlarinda kullanilan kalb kelimesi, ayn1 zamanda bir seyi baska bir seye
degistirmek ve doniistiirmek anlamlarina da gelmektedir. Kur’dn-1 Kerim ve hadislerde liib,
nuha, ri, sadr ve fuad gibi kelimeler kalb kelimesinin yerine kullanilmistir. Miitercim Asim

Efendi kalbin Tiirkce karsiligi olan kelimenin goniil oldugunu, fuidin ise yiirek anlamina

387 Kuseyri, Tasavvuf [Imine Dair Kuseyri Risalesi, 115.
388 el-Matiiridi, Te'vildtu’l-Kur’dn, 1/318.

389 e]-Matiiridi, Te'vildtu’l-Kur’dn, 1/21.

390 Al-j imran 3/133

391 el-Matiiridi, Tevildtu’l-Kur’an, 2 /320.

392 Kuseyri, Tasavvuf [Imine Dair Kuseyri Risalesi, 135.
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geldigini soylemistir.393 “Allah bir kimsenin hiddyetini dilerse sadrini (gégstinii) Islam'a
agar.”3%4 Bu ayetlerde sadr mecazi olarak kalp manasina kullanilmistir. Kur’an’da akletme
(dusiinme) fiili kalbe nispet edilmistir. Bu baglamda diisiinme isinin kalp tarafindan yapilmasi
gerektigine isaret edilmistir.39> Ayni sekilde fikh etmenin yani anlamanin da kalb tarafindan
yapilmasi gerektigi vurgulanmistir.3% Netice itibariyla kalb kavrami kisinin kavrama, anlama,
diisinme ve hakikati bilme yoniinii, yani insan1 diger canlilardan ayirip esref-i mahlikat
yapan yoniini ifade etmektedir. Kalbin degisken olma 6zelligi, renkten renge girmesi duygu,
diisiince ve inang¢larinda beraberinde degismesini iktiza eder. Bu baglamda bir hadiste, “Ey
kalbleri degistiren, evirip ceviren Allah'tim kalbimi dinin ve taatin iizere sabit kil”3°7 diye dua
edilmesi tavsiye edilmistir. Nitekim “kalbleri sabit kilan Hz. Allah’tir.“398 Kalbler Allah'in iki
parmagi arasindadir.”3%° Bu hadisler kulun iradesi neticesinde kalplerin Hz. Allah tarafindan
degistirilip, yonlendirildigini beyan etmektedir. Kalb imanin mahallidir.4?® Kisi samimi bir
niyetle kalb ile tasdiki neticesinde kelime-i tevhidi sdylemesiyle Miisliiman olur.*0! Ciinkii
iman kalbin tasdikidir. Burada temiz kalb son derece onemlidir.402 Kalpleri nurlandiran
Allah'tir.493 Ayrica imanin gostergesi olan takvanin da meskeni kalptir.40¢ Bu baglamda su
hadis insan bedenindeki kalbin ne biliyiik 6neme haiz oldugunu goéstermesi acisindan
onemlidir: Hz. Peygamber “Dikkat edin! Viicutta éyle bir et parcasi vardir ki, o iyi oldugunda
biitiin viicut iyi olur, o bozuldugu zaman biitiin viicut bozulur. Dikkat edin! O kalbtir”
buyurmaktadir.2%> Hz. Peygamber’in kalb ve kalbin c¢esitli halleri ile ilgili s6zleri ciddi bir

kaynak zenginligi icermektedir.*06

Sifilere gore Cenab-1 Hak tarafindan mahlikata hidayet rehberi olarak gonderilen
peygamberlerin en 6nemli gérevlerinden biri de iman edenlerin kalplerini her tiirli nifak, sirk,
kotiliik, kir ve vesveselerden arindirip onlar1 Hz. Allah’in memnun ve razi oldugu amellere
sevk etmektir. Dolayisiyla bu gorev peygamberlerden sonra sahabeler rehberliginde, daha

sonra da

393 Firizabadi, Kdmisu’l-Muhit Terciimesi, ed. Bilal Eren (istanbul: Akdem Yayinlari, 2022), 445.
394 En'am, 6/125.

395 Hac 22/46

396 A'raf 7/179

397 Ebi fs4 Muhammed b. fs4 b. Sevre et-Tirmizi, el-Cdmi’u’s-sahth, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut: Daru’l-
Hadis, ts.), Deavat 89.

398 Eb{i AbdillAh Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini ibn Mace, “Mukaddime”, es-Siinen (Beyrut: Diiyiinii
Hadisin’'Nebevi, 273M.S.), 13.

399 Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, “Kader”, el-Cdmi‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Fuad Abdilbaki (Beyrut:
Darti’r-Risaleti Alemiyye, 1374-75/1955-56), 17.

400 Hucurat 49/7-14, Miicadile 58/22
401 e]-Buhari, Sahih-i Buhari, “ilim”, 33, 39.
402 Maide 5/41, Ahzab 33/53

403 e]-Buhari, Sahih-i Buhdri, “Da’avat” 9; Ebii’'l-Hliseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, Sahih-i Miislim, nsr. Muhammed
Fuad Abdiilbaki (Kahire: Daru Tavki'n-Necat, 1374-75/1955-56), “Miisafirin” 181.

404 b, Hanbel, el-Miisned, 1985; Silleyman Uludag, “Kalb” (islam Ansiklopedisi: TDV Yayinlary, ts.); el-Hac 22/32.
405 e]-Buhari, Sahth-i Buhdrt.

406 Mehmet Goérmez, Kalbin Erbaini (Ankara: Otto Yayinlari, 2012), 12.
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insan-1 kamil vasfi tasiyan mirsidi kdmiller tarafindan nakledilmistir.407 Sifiler tasavvufi
diisiincenin ilk ortaya c¢ikisindan itibaren kalbin muhafaza edilmesi ve onun kirletilmemesine
azami dikkat etmislerdir. Ciinkii stfilere gore kalbin temiz tutulmasi Peygamber efendimizin
Miisliimanlara birakmis oldugu sabit, kesin ve agik siinnet-i seniyyesidir. Nitekim ilk donem
stifilerden olan Bisr el-Hafi (6. 227-842) siifinin tanimin1 yaparken “Saft Allah icin kalbini

temizleyen kimsedir.” demistir.408

Mutasavviflar kalbin énemine binaen miistakil eserler kaleme almislar, kalble ilgili genis
izahlar yapmislardir. Mesela Haris b. Esed el-Muhasibi (6. 243-857) kalbin cesitli sekillerde
kirlenmesinin ve onun nasil temizlenmesi gerektiginin mesele edildigi el-Mesdil fi a’'mali’l-
Kulilb ve’l-Cevdrih adinda bir eser yazmistir.4® Bu baglamda bir diger misal Ebu Talip el-
Mekki'nin (6. 386-996) tasavvufta var olmasi gereken ahlaki ac¢ikladigi, sonraki nesiller
tarafindan kiymet verilen eserinin ismi de “Ktii'l-Kuliib” (kalblerin azig1) olmustur.410 Mekki
eserinde tasavvufun aslinda bir kalb hayatindan miitesekkil oldugunu, kalbin temiz halinin
korunmasi icin de gerekli olan seylerin basinda iman, amel ve bilgi oldugunu izah ettigini
soyleyebiliriz. Kalbe yonelik bir baska aciklama el-Gazali (6. 505-1111) tarafindan, yasadigi
vecd ve tecriibe ile séyle dile getirilmistir. “Insan beden ve kalbten yaratilmis olup, bu kalb
bedende bulunan ¢am kozalag1 seklinde bir et parcasi (kalbi sanavberi) degil insani ruhun
hakikatidir. Bu hakikat ise Hz. Allah"1 tanimanin mahallidir.”411 Gazali'ye gore esrefi mahlik
olan insan bu kalb ile manevi hayatini tanzim eder tasavvufta siiliikiine devam eder, yiikselir

ve Hz.Allah'a arif olarak kavusur.412

Mutasavviflara gore kalbin kirlenmesi su sekilde olmaktadir. Kisi gecici heveslere ve diinyevi
arzulara teslim olarak, aklini seytana dost edip, onun ¢esitli desise ve kerih emirlerinin kalbine
yerlesmesine izin verir. Bu sebeple ihlas, amel ve tevazuyu terk eder. Netice olarak seytanin
yonlendirmesine kapilir. Riya, kibir gibi kotii arzulara yenik diiser. Sorumluluk bilinci ve hesap
verme gibi duygu ve suurdan uzaklasir. Dolayisiyla hakikati gorme meziyetinden mahrum
kalir. Bu nedenle o kimseye kor denilir.413 Ayette bu husus soyle zikredilmistir: “Kér olan gézler
degil, kér olan gégiislerdeki kalblerdir.”*1* Dolayisiyla kor olan kalpler oldugu gibi ayette

paslanmis olanlarin da var oldugu ve onlarin cehenneme gonderileceginden bahsedilmigtir.*15

407 Omer Yilmaz, “Tasavvuf Geleneginde Miirsidin Insan Yetistirmedeki Rolii”, Keskiil Dergisi, (2014), 44-52.
408 Attar, Tezkiretii’l-evliyd, 172.

409 Haris b. Esed el-Muhasibi, Kitdbii’l-Mesd'il fi A’'mali’l-Kulilb ve’l-Cevdrih, thk. Abdullah Ata (Kahire: Mektebetii’l
Turasi’l-islami, 1969), 89.

410 E]-MekKi, Kitu'l-Kulilb, 128.

411 Muhammed b. Ahmed el-Gazali, Hakikat Arayisi el-Miinkiz Mine’d-Dalal, thk. Abdiirrezzak Tek (Bursa: Emin
Yayinlari, 2013), 53-82; Gazali, ihydﬂ-UIﬁmi’d-Dfn, 3/3.

412 Gazali, Thydii-Ulitmi’d-Din, 3 /8.

413 Halil {brahim Simsek, “Tasavvufta Kalbin Kirlenmesi ve Temizlenmesi Konusu”, Hitiy tiniversitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 14/28 (2015), 35-48.

414 Hac 22/46
415 Mutaffifin 83/14-16
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Ayrica baska bir ayette de kalplerinde hastalik olanlardan s6z edilmektedir.416 Cenab-1 Hakk
bu ve benzeri ayetlerle diinyanin gecici heveslerine ve seytanin vesveselerine kapilan
Misliimanlart uyarmakta, bu durumun bir imtihan sebebi oldugunu hatirlatmaktadir.

Miisliimana yakisan ise kalbini temizleyip, arindirarak imtihani basariyla gecmesi olmalidir.417

Kalp temizligi yani kalbin tasfiye edilmesi meselesi insanlik tarihinin baslangicindan itibaren
sire gelmistir. Peygamberler insanlifi bu konuda devaml egitmislerdir. Helak olan
timmetlerin helak sebepleri kalplerinin koétiiliigii sebebiyle olmustur. Peygamberler kendileri
ornek olmak suretiyle, hastaliksiz ve temiz bir kalbin (kalb-i selim) nasil olacagin
gostermislerdir.418 Meshur mutasavvif Kuseyrl de gerek tefsirinde gerekse er-Risdle adl
eserinde bu konuya genis yer vermistir. Kuseyri'ye gore, nefsin arzularina uymak kalbi
katilastirir. Gaflet ise kalbi saskin hale getirip, basireti kapatir. Neticede kisiyi idrakten
uzaklastirir. Ayrica Kuseyri'ye gore seytan ve nefsin kisinin amellerine hakim olmasiyla kalb
manen perdelenir. “Insanin kendi elleriyle yapip ettikleri yiiziinden karada ve denizde diizen
bozuldu”41° ayetinde ona gore kara, nefsi, deniz ise kalbi ifade eder. Gaflet, kotii niyet, kin, haset
kalbin bozulmasina sebep olur. Kalbin fesadinin en biiyiik sebebi giinah ve hatalardaki

1srardir.420

Sifilerin kalbe yonelik diisiince ve izahlarin1 aktarmaya ¢alistigimiz bu boliimde, Matiiridi ve
tefsirinde de benzer agiklamalarin bulundugunu gérmekteyiz. Ona gore giinahin asil merkezi
kalptir. Giinah oradan organlara yayilir. Burada daha evvel zikrettigimiz “insan bedeninde 6yle
bir et pargasi vardir ki...”421 Hadis’ine atifta bulunur. Matiirldiye gore kisi Cenab-1 Hakk'a ve
O’nun emirlerine karsi kayitsiz kalirsa ve aklin1 kullanmay1 da terk ederse kalbi miihiirlenir.
Hakk'a ve adalete ¢agri yapan sesi dinlememis olmasi sebebiyle kulaklar1 duymaya karsi
agirlastirtlip sagir edilmis, gozleri de diinyada Allah'a ulastiran delilleri gérmezden gelip
miispet davranislarda bulunmadiklari icin perdelenmis adeta kor olmuslardir. “Allah onlarin
kalblerine ve kulaklarina miihiir basmigtir. Gézlerinde de perde vardir.”422 Miifessir, dyet bu
giinahlarin kalb tzerinde tesir biraktifini ve bu tesirin etkisiyle kalbin katilastiginy,
miihiirlendigini ayn1 zamanda sagkin hale geldigini ifade etmektedirler. Nefis ve seytana tabi
olmakla kalbin perdelendigi, dolayisiyla basiretin kapandig1 ve adeta kor oldugu seklindeki

izahlar iki miifessirde de cok biiyiik benzerlikler arz etmektedir.

416 Bakara 2/10

417 Simsek, “Tasavvufta Kalbin Kirlenmesi ve Temizlenmesi Konusu”.
418 Simgsek, “Tasavvufta Kalbin Kirlenmesi ve Temizlenmesi Konusu”.
419 Rtim 30/41

420 Bedriye Reis, “Kuseyri’nin Letaifii’l-isarat’1 Baglaminda Kalbin idraki”, insan ve Toplum Arastirmalari Dergisi 8/1
(2019), 537-558.

421 el-Matiiridi, Te'vilatu’l-Kur’an, 2 /222.
422 Bakara 2/7
423 el-Matiiridi, Te'vildtu'l-Kur’dn, 1/34.
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A

Kuseyri “Sizi kulaklar, gozler ve goniiller ile donatan O’dur. Ne kadar az siikrediyorsunuz.”424
dyetinde Allah’in mahlukata ihsani olan organlarin siikiir ile miikellef olduklarini beyan
etmistir. Bu cercevede goziin siikrii, sadece Hz. Allah icin bakmasi, kulagin siikrii, Hz. Allah i¢in
isitmesi, kalbin siikrii ise Hz. Allah’tan baskasini sevmemesidir.425 Ayette “Ahirete
inanmayanlarin kalbleri diinyaya kansin, ondan hoslansinlar ve isledikleri kétiiltigii bundan
boyle de islemeye devam etsinler”426 buyrulmustur. Kuseyri bu ayette inkarcilarin kalblerinin
kotiiliiklerle dolu oldugunu, bu yiizden diinya gibi degersiz bir nasibe razi olduklarini beyan
etmektedir.#2? Matilirid’de inkar ehlinin hallerini benzer bir sekilde tasvir etmektedir.
Miifessire gore inkarcillar Allah'iln onlara bahsettigi gozleri hakikati gormek icin
kullanmamislar, gbrmezden gelmislerdir. Yine Hz.Allah'in ihsan etmis oldugu kulaklar1 hakki
duyup anlamak icin vesile kilmamislardir. Bilakis hakikati duymaya kulaklarim
kapatmislardir. O yiizden de kalbleri miihiirlenmistir, perdelenmistir.428 Dolayisiyla inkar
ehlinin kalb g6ziinlin nuru gidince, ahiretin nurundan faydalanamazlar.42° Bu baglamda iki
miifessirin de tefsirindeki izahlarinin neredeyse ayni oldugu goézlerden kagmamaktadir.
Ayrica “Siikredesiniz diye size kulaklar, gézler ve kalbler verdi’*30 ayetini Kuseyri adeta
hakkini tamimaniz icin fuad (kalb), ve O’na ulastiran delil ve fiilleri gérmeniz icin goz
vermistir.”431 Netice itibariyle iki miifessire gore de Allah’in ihsani olan organlari, yaratilis
amacinin disinda kullanmak isyanin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Bunun sonucunda da

kalbler kiifiir karanliginda kalmis diinyadan baska nasipleri de kalmamigstir.432

Kuseyri “Su bir gercek ki gézler kérlesmez fakat gdglislerdeki kalbler kérlesir’433 ayetindeki
kalbin kérlesmesini detayli olarak izah etmistir. Miifessire gore giizelligin merkezi olan kalble
akil arasinda iliski mevcuttur. Akildan kalbe gelen havatir giizel olursa bu diger azalara da
yansiyacaktir. Fakat tersi oldugunda yani akil kalbe hiikmederken koti olani telkin ettiginde
kalb idrak edemeyecek ve sasiracaktir. Dolayisiyla boyle bir kalb yok hiikmiinde olup mevcut
degildir.434 Bu izahlarin ¢ok benzerlerini Matiiridi’de gormek miimkiindiir. Ona gore kafirlerin
inkar, kifiir, muhalefet, sirk ve giinah sayilan fiilleri ve kalplerinde besledikleri kotii duygulari

dillerine vurmalar1 ve Cenab-1 Hakk’a karsi aciktan muhalefetleri sebebi ile kafirlere oltler

424 Mii'min(in 23/78

425 Abdilkerim el-Kuseyri, Letdifii’l-[sdrat, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Fikriyat Yayinevi, 2020), 2/347.
426 En’am 6/113

427 Reis, “Kuseyri’nin Letaifii’'l-Isarat’1 Baglaminda Kalbin idraki”.

428 e]-Matiiridi, Te'vildtu'l-Kur’dn, 1/36.

429 el-Matiiridi, Te'vildtu’l-Kur’an, 1/55.

430 Nahl 16/78

431 el-Kuseyrd, Letadifii’l-Isarat, 2 /165.

432 Reis, “Kugeyri'nin Letaifii'l-isarat’1 Baglaminda Kalbin idraki”; el-Matiiridi, Te'vilatu’l-Kur’an, 1/51.
433 Hac 22/46

434 el-Kugeyri, Letdifii’l-Isardt, 2 /325-326.
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denilmektedir.43> Bu itibarla Kuseyri ve Matiirldi kalben gilizel vasiflar1 kaybetmis

olmalarindan 6tiirt kafirleri bir anlamda yok ya da 6lii olarak nitelemislerdir.

Ayrica Matiridi'nin kalple ilgili su yorumlarinin isarl yorum olarak karsimiza cikacak en
nadide yorumlardan biri olmasi muhtemeldir. Miifessir Abese S{iresi’nin 29. dyeti’'ni sdyle te’'vil
eder: “Bu ayette gecen zeytin agaclari su manalar1 ihtiva edebilir. Zeytin agacinin
meyevesinden elde edilen zeytinyagi, cok yumusak bir yiyecektir. Bununla birlikte zeytin agaci
en sert mekanlar olan daglarda yetismektedir. Hz. Allah bununla sunu sdylemek istemis
olabilir. En sert kayalardan en yumusak seyi ¢ikarmaya glicii yeten Hz. Allah, mahlukat
oldiikten sonra, diriltmeye de kadirdir. Baska bir izahta soyle miimkiindiir. Hz. Allah hem
yumusak hem yumusatici zeytinyagini en sert kayalardan cikarmistir. Buna giicii yeten, tas
gibi kat1 kalpleri yumusatarak zikre ve marifete elverisli bir sekle getirmeyede kadirdir.436

Yapilan bu yorumlarin tasavvuf ¢evrelerince benimsenmemesi miimkiin géziikmemektedir.

Bu ¢alisma Matiirld?’ye sifi bir kimlik bulmak arayisi degil, bugiine kadar baskalarinin ona
atfettigi kimligin hakikatini aramaktir. Miifessirin yaptig1 izahlar Hz. Allah’la mahlukat
arasindaki dengeyi yakalamaya yonelik goziikmektedir. Zaten tasavvufunda gaye edindigi sey,
bu élgiidiir. Matiiridi Nir Stresi’nin 35. Ayet'inde gecen meseli niirihi ifadesini te’vil ederken
su aciklamalara yervermistir. “Kandil i¢cinde ve miskata benzeyen niir, mii'minin kalbinin
nurudur. Zira miskat iceri 151k sizdirmayan menfez (oyuk) demektir. Dolayisiyla karanlk
icindedir. Bu oyuga kandil koyulursa her yerini aydinlatir. Oyleki; aydinlanmayan hicbir yer
kalmaz. Kalpte buna benzer. Karanlik icindedir. Zira 1s1k girecek bir yeri yoktur. Cenab-1 Hak
kulunun kalbini iman ile aydinlatinca, viicudunun diger organlar ile birlikte aydinlanmayan
yeri kalmaz. Su ilahi beyanda buna temas edilmistir. Allah’in gégsiinii Islama actigi kimseler
Rab’lerinden bir niir lizere olan kimselerdir. Bu kimseler kalbi imana kapali olan kimseler
gibimidir?437 Hz. Allah, gogsiinii Islam’a agtifi kimseleri Rab’lerinden niir iizeredirler diye
ifade etmistir. Oyleyse meselii niirihi ifadesi mii'minin kalbidir. Matiiridi burada, Ubey b.
Kab'in mushafinda bu ifadenin meselii niiri’l-mii’min seklinde yazih oldugunu, Ibn Mesiid’un
mushafinda da meselii niirihi fi kalbi’l mii’min olarak ifade edildigini soylemektedir.438 Matiiridi
kendi kanaatinin de bu ydénde oldugunu ifade ederken bize de islam ve Kur’dn kiiltiirii
acisindan ne genis bilgi ve birikime sahip oldugunun ipuglarini vermektedir. Zira yaptigi
izahlar Kur’dn’a dair farkli kiraat ve niishalarida bildigini gostermektedir. Miifessirin izahlarini
tasavvuf literatiirii acisindan degerlendirdigimizde, Kuseyri ve Tisteri’'nin de tefsirlerinde
benzer agiklamalar getirdiklerini gormekteyiz. Kuseyri'ye gore Hz. Allah bu ifadeyle mii'minin
kalbinin nurunu beyan etmistir. Cenab-1 Hak mii’'minin gégsiinii hiicreye, (menfeze) hiicrenin

icindeki kalbi de hiicredeki kandile, o nfiruda bir yildiza benzetmis, kalbin marifetle

435 el-Matiiridi, Te'vilatu’l-Kur’an, 1/37.

436 el-Matiiridi, Te'vildtu’l-Kur’an, 17/61.

437 Ztimer 39/22

438 el-Matiiridi, Te'vildtu’l-Kur’dn, 10/164-165.
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aydinlanacagini, marifetin yaga benzedigini sOylemistir.43® Bu baglamda Tisteri'ye
baktigimizda Hasan Basri’den nakille bu ifadenin mii’'minin kalbindeki tevhid nuru oldugunu
soylemektedir.440 Netice olarak Te'vilatii'l-Kur'dn’a, diger isari tefsirler sadedinde baktigimizda
direkt ya da dolayl bicimde benzerlikler goze ¢carpmaktadir. Bu tefsirin isari tefsir baglaminda
ele alinmamasinin birkag sebebi olabilir. Soyleki: Matiiridi ve Tevildtii’l-Kur’dn yakin tarihte
konusulmaya ve anlasilmaya baslamistir. Dolayisiyla heniiz kendini ifade firsati dogmamistir.
Baska bir sebepde Matiirld’'nin Uslubunun ilk bakista herhangi bir kategoride
degerlendirilemeyecek sekilde kendine has bir tislup olmasi olabilir. Miifessir, yanlisa acik olan
asir1 ug fikirlerden ve sahiplerinden, fikren uzak durmus, kendiside yanlis anlasilmamaya 6zen

gOstermistir.
2.1.6. Riza

Tasavvufi kavramlardan biri de “r1zd” dir. Tasavvufta rizd makamlarin sonu, hallerin
baslangicidir. Tasavvuf ilminin 6ziini, nefis terbiyesi icin lazim olan seyr-i siiliik yolunun
makamlari olusturur.44! Bu makamlarin niha-i noktasi “riza” makamidir.#42 Allah, A’raf suresi

156. ayette “Rahmetim her gseyi kusatmistir’ buyurmaktadir. Bu ayet c¢ercevesinde
bakildiginda aslinda koétii ve ser olarak diisiiniilecek bir sey yoktur. Bu baglamda yasanilan
sikintilar, nimetlerin kadrini idrak icin verilmis olmaktadir. Kisiye gerekli olan sikintilarin
arka planindaki hakikatleri ve rahmeti gorerek Cenab-1 Hakk’tan razi olmasidir. Kullarin
karsilastiklari glizel ve ¢etin olaylar karsisinda sabir ve siikiir yolunu tercih ederek riza-1ilahiyi

kazanmaya gayret etmeleri gerekmektedir.443

Riza makamina ulasan kimse, hoslanmadigi bir hadise ile karsilastiginda huzur icinde o hali
kabul eder. Hatta kulun gayesi sadece Hz. Allah'in rizasini kazanmak olunca, cennet ve
cehennem hakkinda dahi diisiincesi olmaz. Rizd makamina ulasan kimsenin hedefi, cemal-i
ilahidir. Bu anlayis1 Rabia el-Adeviyye’de yogun olarak gormekteyiz. Baska siifilerde de
rastladigimiz bu anlayisi Yunus Emre su sozlerle ifade etmistir. “Cennet cennet dedikleri,
birkac koskle birkag huri, isteyene versen ani, bana seni gerek seni.”444

Bu anlayistaki sifiler ne cennet sevdasindan, ne de cehennem korkusundan dolay1 ibadet ve
taat ederler. Maksat riza-1 ildhidir.#4s Matiirldl bu konuda “Kisiye ibadet ve itaat nasip olmussa
bu bir nimettir’ demektedir. Oyle ki, bu nimet cennet nimetlerine sahip olmaktan daha
onemlidir. Aslinda Cenab-1 Hakk'a itaat ve ibadet zaten en biiylik nimettir.446 Matiiridi'ye gore

439 Kuseyri, Tasavvuf [Imine Dair Kuseyri Risalesi, 4/77.

440 Tiisteri, Kur'dn-1 Kerim’in Ilk Tasavvufi Tefsiri: Tiisterf Tefsiri, 298.

441 Ayse Beyza Korucu, Tasavvufta Riza Kavrami (Konya Necmettin Erbakan Universitesi Yiiksek Lisans Tezi, 2021).
443 Korucu, Tasavvufta Riza Kavrami.

444 Kuseyri, Tasavvuf [Imine Dair Kuseyri Risalesi, 42.

ApA AN

446 e]-Matiiridi, Te'vilatu’l-Kur’dn, 2 /288.
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yasam iki kisimdir. Bu iki kisimdan biri ruhun yasami, digeri bedenin yasamidir. Bunlarin
zevkleri, sevincleri ve fUzlintlileri birbirinden farklidir. ibadetin lezzeti, ruhun hazzdir.
Cennetin lezzetleri de beden icindir. Bu baglamda Matiiridi, Rabia el-Adeviyye gibi

diistinenlerin benimsedikleri bir izaha sdyle yer vermistir:

“Sirf Cenadb-1 Hak'in rizasin1 kazanmak maksadiyla yapilan amel, sevap iimit ederek yapilan
amelden makbuldiir. Clinkii sevap bekleyerek ibadet etmekte, bir kazan¢ beklemek soz
konusudur. Yapilan is bir karsilik beklentisi icinde yerine getirilmistir. Fakat mahza Allah'in
rizasinl kazanmak asil gaye oldugunda, bir beklenti de yoktur. Dolayisiyla herhangi bir karsilik
beklemeden yapilan ameller, cennete nail olmak icin yapilan ibadetlerden iistiindiir.”447

Matiiridi ayrica cehennemden Hz. Allah'a sigindigini ifade etmektedir.448

Ona gore yaratilis geregi insanlarin farkl sekillerde yaratildigini, Hz. Allah'in da nimetlerini
gerek diinyada gerekse cennette farkli yarattigini sdylemektedir. Bu baglamda cennetteki
nimetlerden bahsedilirken anlatilan altin bilezik, inci ve takilar bunu arzu edenler i¢indir. Bu
nimetler erkeklere yonelik gozilkmemektedir. Yahut bir baska agiklamada soyle yapilmistir:
“Altin bilezik, ipek elbise ve incilerin diinyadaki sekliyle ahiretteki sekli ayni degildir. Sadece
ismi benzemektedir. Dolayisiyla herkes i¢in arzu uyandirabilir.”44 Matiiridi mahlikatin ayni
manevi dereceye sahip olmamasi, yaratilis geregi giizeli severek yaratilmis olmasi sebebiyle
cenneti arzu etmesi ya da cehennemden sakinmasini da dogal karsilamakta ve sorun olarak
gormemektedir.450 Matiirld?’nin riza kavramu ile ilgili yaptig1 aciklamalar, tasavvufi ¢cevrede
dillendirilen izahlarla benzerlik gosterirken ayni zamanda Matiirldi’ye has anlatimlarla da
karsilasmaktayiz. Riza-y1 ilahi kisinin gayesi olmalidir. Hicviri'ye gore riza iki sekilde olur.
Birisi Hz. Allah'in kulundan rizasi, digeri ise kulun, Hz. Allah'tan rizasidir. Ona gore kisi
karsilastigl hadiseler ve itaat noktasinda, hiikiimlere razi olur, boyun egerse bu kulun
rizasidir. Bu riza da, Hz. Allah'in kahr da, litfu da hos karsilanir. Bu riza iizere olan kimse

aslinda biitiin iziintlilerden de kurtulmus demektir.451

Bu izahlarin benzerini Matiiridi’de bulmak miimkiindiir. Ona gére kul kendi payina diisene raz
oldugunda Cenab-1 Hakk kuluna giizel bir hayat takdir edecektir. Giizel hayattan kasit maddi
zenginlik degildir. Allah, riza gésteren o kulu, gelecek kaygisi ve fakir olma liziintiistinden emin
kilar. Insana agir gelen de aslinda bu duygulardir. Ne zaman ki, kisi taksime razi olur, bu kétii
duygulardan da kurtulur, huzura kavusur. Dolayisiyla diinyasi giizel olur.452 Matiiridi riza
konusunda iki misal vermektedir. Bunlardan birisi taksim'e rizi gésteren Hz. isa’dir. O son

derece zahid bir kimseydi. Diinyay1 elde etmek i¢cin zamanini harcamadi. Dolayisiyla bu kanaati

447 el-Matiiridi, Tevildtu’l-Kur’an, 6/411.

448 e]-Matiiridi, Te'vildtu'l-Kur’dn, 2/251.

449 e]-Matiiridi, Te'vilatu’l-Kur’dn, 12/43.

450 el-Matitiridi, Te'vilatu'l-Kur'dn, 16/330-331.

451 el-Hiicvird, Hakikat Bilgisi Kegfii'l-Mahctib, 240-241.
452 e]-Matiiridi, Te'vilatu’l-Kur’dn, 8/189.
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sayesinde hem bedenen, hem ruhen terakki etti. Goge yiikseltildi. Buna karsilik Karin diinya
nimetlerine son derece istekli idi. Zamanini ve giiciinli bu ugurda sarf etti. Takindig1 bu tavir
onu ve malni yerin altina gecirdi. Bu iki misal ziihd i¢inde yasayip riza gosterenlerle,

gostermeyenler acisindan dnemlidir.453

Matiiridi, calismay1 reddeden bir yaklasim sergilememistir. Ona goére diinya icin calismak,
ahiret azig1 olabiliyorsa bunu elde etmekte bir beis yoktur. Sikinti teskil eden sey, diinyanin
kalbte sevgiye neden olmasidir. Bu sevgi kalbi karartir, gaflete neden olur.45* Bu baglamda
Matiirldi 6zellikle rizik konusunda rizanin nasil gerceklesecegini soyle izah etmektedir.
“Rezzak olan Hz. Allah'tir. Kulun rizkina etkisi sinirhdir. Clinkii kisinin fakir ya da zengin
olmasinin sebebi kendisi degildir. Bu Cenab-1 Hakk'in tasarrufundadir. Bu agidan diinya
imtihan mahalledir. Matiiridi’ye gore ne zenginlik ne de fakirlik hak etmekle alakali degildir.
Yani zenginlik miukafat, fakirlik ceza olarak goriilmemelidir. Sadece bir imtihan geregidir.45>
Kisi calisarak zengin olamadig gibi bazen de calismadan zengin olur.#5¢ Bunun akilli olmakla
da ilgisi yoktur. Mevlana Celaleddin-1 Rtimi (6. 672-1273) bunu séyle izah etmistir. “Hz. Isa
fakir ama akillidir. Karin ise akilsiz fakat zengindir. Sadece zenginlik Hakk’a vasil olmak icin
kafi gelseydi, semaya yiikselen Kardn olurdu.”457 Rizik konusunda belirleyici olan Rezzak olan

Allah'tir. Kula yakisan ise riza lizere olmasidir.4>8

Matiiridi'ye gore zenginlik bir nimet ve bir liitufsa, fakirlik de liituf olabilir. Zira insan nefsine
yenik diisiip, haddini asabilir. Buna misal Fravun’dur. Onun haddini asmasi, elinde bulunan
nimetler sebebiyle olmustur. Oyleyse Hz. Allah kullarini nasil koruyup muhafaza edecegini en
iyi bilendir. Vermesinde de, vermemesinde de hikmetler vardir.#5? Neticede kula yakisan
nimete siikiir, sikintiya sabirdir. Akibet rizayi ilahidir. Maksat imtihan1 kazanabilmektir.460
Miifessirin izahlar1 sGff Yahya b. Muaz'in (6. 258-872) sozlerini animsatmaktadir. Yahya b.
Muaz soyle sdylemektedir. “Kiyamette terazinin kefesine ne fakirlik, ne de zenginlik konulur.
O giin tartilacak sey sabir ve siikiirdiir. Insanlara muamele edilirken su fakirdi ya da su
zengindi, denilmeyecektir. Aksine su kimse sabrederdi, su kimse siikrederdi denilecektir.”461
Riza konusunda Matiirld’'nin izahlar1 bize sifilerin izahlarin1 animsatmaktadir. Ayrica
Te'vilat'a baktigimizda eserde tasavvufl terim ve izahlar1 gormekteyiz. Matiirldi tasavvufl bir
kavram olarak eserinde rizaya genis yer vermis, ayrica bu makama ulasmanin nasil olacagina
dair yollar gostermistir. Bu da onun tasavvufa mesafeli olmadigini gostermesi

acisindan

453 el-Matiiridi, Te'vildtu’l-Kur’an, 11/85.

454 el-Matiiridi, Te'vildtu’l-Kur’dn, 4/211; el-Matiiridi, Te'vildtu’l-Kur’dan, 11/335.

455 el-Matiiridi, Te'vildtu’l-Kur’an, 2/281.

456 el-Matiiridi, Te'vildtu'l-Kur’dn, 11/142.

457 Mevlana Celaleddin er-Rumi, Mesnevi, ¢ev. Sefik Can (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 2005), 3/468.
458 el-Matiiridi, Te'vildtu'l-Kur’dn, 13 /243.

459 el-Matiiridi, Te'vildtu’l-Kur’an, 13/192.

460 el-Matiiridi, Te'vildtu’l-Kur’an, 11/437.

461 el-Kugeyrd, Letdifii’l-Isarat, 460.
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onemlidir.462

Miifessir Ankebiit Suresi'nin 69. ayetinde gecen “Bizim ugrumuzda elinden gelen ¢abayi sarf
edenlere gelince, onlari bize ulasan yollara mutlaka yoneltiriz. Allah iyilik yapanlarin muhakkak
yanindadir.” Bu ifadeler su sekilde izah edilir. Elinden gelen ¢abay1 Diinya icin harcayanlara
sadece oyun ve eglence vardir. Fakat nefsine zor gelmesine ragmen, elinden gelen c¢abay1
Allah’in rnizasini kazanmak icin harcayan kimseye hakikat kapilari a¢ilir. O kimseye 6liim ve son
icermeyen ahiret hayati vardir. Yani Cenab-1 Hak soyle buyurmaktadir. Allah’in dinini ve ilahi
istikameti secerek ve isteyerek, Hz. Allah’in rizasini gercekten arayarak, nefislerinin istek ve
arzularina karsi cihad edenlere, Hz. Allah kendisine ulasacak yollar tayin eder.463 Bu ifadeler
isar! anlam bakimindan zengin ifadelerdir. Burada daha éncede zikrettigimiz Siilemi’ye ait bir
s6zll hatirlamakta fayda ittihaz etmekteyiz. Ona gore tasavvufta miicahede olmadan fetih ve

kesf olmaz.464

Insanin fitrat: itibari ile zevk ve eglenceye diiskiin olmas, icinde bulundugu ortamdan bigane
kalamamasi bir yaratilis gercegidir. Ayet caba sarf edenlere, yardim edilecegini miijdelemis,
miifessirde bu yardima erisecek kimselerin kimler olduklarini agiklamistir. ilahi iskameti
secen kimselerin tesadiifi degil, nefsinin ona yasattig1 zorluklara karsi, rizay1 ilahiye ulasmak
icin gogiis geren kimseler olduklari anlatilmistir. Bu baglamda nefisle cihad vurgusu
yapilmaktadir. Miifessirin dikkat cektigi husus yani nefisle cihad tasavvufun umdesidir.

Miifessirde rizaya ulasmanin yolunu boyle izah etmistir.

Ayrica Hz. Allah’in rizasina ulasan kimselere liituf ve ihsan ulasmistir. Bu yiizden riza
makamina ulasan kimseler iki cihanda da mesud ve bahtiyar kimselerdir.+65 Miifessire gore
peygamberler bile riza makamina ermek icin, cesitli imtihanlara tabi tutulmuslardir.46¢6 Qyle
ise bu makam Cenab-1 Hak’kin erisen kullari i¢in, hosnut oldugu bir derecedir. Zira cennete
davet edilecek olan kimse de, raziyye ve merziyye nefis sahibidir.#6? Matiirldi riza kavramina
isari boyutta yaklasimlar sergilemis, eserine bunu yansitmistir.

2.2. Matiiridi’'nin  Cesitli Konularda Yaptign Izahlarin isari Tefsir Olarak
Degerlendirilmesi

Matiirld?’'nin tefsirine yapisi itibariyla baktigimizda bu eserin tasavvuf kiiltiiriinden izler
tasidigini gormekteyiz. Boyle diisiinmemize sebep olan, Matiiridi’'nin eserine yansitmis oldugu

stfi izahlar olmaktadir. Matiiridi, yetistigi cografi havzayr hem etkilemis, hem de i¢inde

ApA AN

463 el-Matiiridi, Te'vildtu'l-Kur’dn, 11/148.

464 Kuseyri, Tasavvuf [Imine Dair Kuseyri Risalesi, 306.
465 el-Matiiridi, Te'vildtu'l-Kur’dn, 17 /310.

466 el-Matiiridi, Te'vildtu'l-Kur’dn, 17 /347.

467 Fecr 89/27
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yasadig1 bolgenin kiiltiiriinden etkilenmistir.468 Mattiridi belki tasavvufun merkezinde yer
almamistir fakat tasavvun disindada kalmamistir. Bu baglamda onun bu anlayisini kendi
zamani ve icinde yasadigimiz su zamanin kabullerini sentezleyerek ele alirsak, saglikl bilgiler

elde edebiliriz.469

Gorebildigimiz kadariyla Mattiridi, kelam1 yonii agir basan, ayni zamanda tasavvufa da olumlu
ve 1liml yaklasan bir miifessir oldugu izlenimi vermektedir. Matiiridi tefsirinde cagdas1 Hakim
es-Semerkand?’'nin yaptig1 izahlara yer vermekle, Semerkandi gibi sifi yonii ile taninan bir
dlime, olumlu yaklasim sergilemektedir. Bu bize Te'vildt'ta tasavvufi yorumlarin mimkiin

oldugu izlenimini sunmaktadir.470

Daha o6nce, degindigimiz stifi kavramlardan nefis, takva, riza ve marifetullah gibi kelimelerin
Matiiridi’nin tefsirine yansimalarina baktigimizda tasavvuf gelenegi ile oOrtlismeler goéze
carpmaktadir.4’! Tev’il’at’ta bazi tasavvufi terimler bulunmakta, yerine gore de bu terimler

sufilerin izahlarina benzer sekilde te’vil edilmektedir.+72

Miifessir Nahl Suresinin 89. ayetinde yaptig1 agiklamalarda séyle soylemektedir. “Cenab-1 Hak,
kullarin1 Kur’an’in Allah’tan geldigini diisinmeye davet etmistir. Kur’dn kendi tabiri ile herseyi
aciklamistir.473 Fakat bu agiklama kimi yerde insani kabiliyetleri asan, insanlig1 aciz birakan
sekilde olmustur. Ayni zamanda Hz. Allah indirdigi kitabin anlasilir olmasini temin etmekte,
bu konuda mahlikata cesitli sekillerde yardim etmektedir. Ciinkii bu kitap kiyamete kadar,
onunla karsilasacak herkesin ihtiyacini karsilamak i¢in génderilmistir. Bu yiizden bu kitapta
her sey aciklanmistir. Kitap bilgiye ulasmak icin delildir. Bu delillere farkl sekillerde ulasmak
gerekmektedir. Mesela “Herseyin sudan yaratildigi”,47+ “riziklarin gékte oldugu”47> “gokten
elbise”47¢ ve “demir”477 indigi, “insanlarin topraktan yaratilmaya”478 devam ettigini soyleyen
dyetler diistindiirticidiir.” Matiiridi’ye gore bu dyetler kelamcilarin fikirlerini dogrulamaktadir.
Onlara gore Hz. Allah gaib olani (goriinmeyeni) anlamak icin, insana duyu organlari
verilmistir. Duyular bilinmeyeni bilmek i¢in akil yuriitiirler. Miifessir a¢iklamalarina soyle
devam eder: “Kur’dn, kapali olan konularda bazen isaret ve rumuzla bu kapalilig1 gidermistir.
Bu baglamda isaret ve rumuz verilmis, insanin diisiinerek anlamasi istenmistir. Bu kapali
manalara ulasmanin da ¢esitli yollar1 mevcuttur. Bunlar farkli sekillerde olur. Bazisi Kur’dn

dis1, melegin

468 Gordiik, Islam Geleneginde Isart Tefsir, 300.

469 Col, Omer en-Nesefi ve et-Teysir fi t-Tefsir, 238.

470 el-Matiiridi, Te'vildtu’l-Kur’dn, 4/470.

471 Ozen, “Matiiridi”; el-Matiiridi, Te'vildtu’l-Kur’dn, 2/481; el-Matiiridi, Te'vildtu’l-Kur’dn, 10/56-57, 332-333.
473 Yusif 12/111

474 Enbiya 21/30

475 ZAriyat 57/25

476 A'raf 7/26

477 Hadid 57/25

478 Hac 22/5
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dili ile vahiy, bazen sadik riiya, bazen de kalbe gelen ilham yoluyladir. Bu bilgilere, ayetin
sundugu isaret ve delillerden yola ¢ikarak, muhakeme ve istidlalle ulasilabildigi gibi, hikmet
ehlinin benimsedikleri yontemle de ulasilabilir. Clinkii Cenab-1 Hakk'in 6zel kullarina ihsan ve
ikrami kelimelerle izahin, zihinlerde de tasavvurun ¢ok 6tesindedir. Matiiridi’de insanoglunun
tam manasiyla sahip olamadig1 bilgilere, meleklerin sevap ve giinah1 yazmasini ve Hz.
Azrail'in dinyanin cesitli yerlerinde ayni anda bulunmasini misal vermekte ve sdyle

soylemektedir:

Bunlarin hepsi insanlarin kusatici bilgi sahibi olmadigi ve karsisinda aciz kaldig1 hadiselerdir.
Dolayisiyla bunlar ilahi sirlardir. Bunlart anlamak icin dyetlerin bircok yoniiyle te'vil edilmeye
ihtimali vardir.”479 Bu baglamda Matiiridi’'nin tefsirinden aktarmis oldugumuz bu izahlar, bize
miifessirin isarf yorumla ilgili fikirlerini beyan etmesi acisindan son derece 6nemlidir. Tefsirde

yapilan yorumlar adeta isari yorumun elzem (gerekli) oldugunu beyan eder mahiyettedir.480

Kur’dn-1 Kerim herseyi agiklamak lizere gonderilmis, ilahi bir kitaptir.481 Kur’dn ayni zamanda
kendi kendini tefsir eden bir kitaptir.#82 Cenab-1 Hakk Maide suresi 111. ayette “Havarilere
Bana ve peygamberime iman edin, diye ilham ettigimde onlar, iman ettik, sahit ol ki bizler
ylirekten teslimiyet icindeyiz demislerdir” buyrulmaktadir. Bu ayette Matiiridi “ilham”
kelimesini iki sekilde te’vil etmektedir. Ilk anlam “Hz. Allah Hz. Isa’ya vahyetmistir. Hz. isa'ya
yapilan vahiyde, havarilerine yapilmis gibi olur” buyurulmaktadir. ikinci anlam ise sudur:
Cenab-1 Hakk ilham yoluyla vahy etmistir. Hz. Allah Kur’dn'da baska ayetlerde de baska
mahliikata ilham ettigini soylemektedir. Mesela “Rabb’in bal arisina ilham etti.“483 “Musa’nin
annesine vahyettik” ayetler buna Ornek gosterilebilir.48¢ Matlridi'ye gore Kur’dn'da
peygamberlere inen vahyin disinda, bazi1 vahiylerden bahsedilir. Bu vahiy ve ilham insanin
kalbine birakilan manadir. Kalbe etki eden bu duygu ¢alismakla elde edilemez. Bu ilham bir
anda vahyin gonderildigi kalpte beliriverir. Hz. Allah'tan gelen ilham hayirl olur.

Matiiridi, Te'vilat'ta Kur’dn’da gecen ilham ve vahiy ile ilgili yorumda bulunurken ilhamin bilgi
kaynag1 oldugunu, bu bilgiyi Hz. Allah'in sectigi kullarina verdigini, Hz. Allah'tan gelen bu

ilhamin hayirh oldugunu séylemektedir.*8s
2.2.1. Ibadetlerle ilgili isari Yorumlar

Matiiridi, Te'vilat’iil Kur’dn’da bir¢ok konuya deginmistir. itikadi konular basta olmak iizere,
fikha ve kiraate dair pek ¢ok bilginin bulundugunu gérmekteyiz. Miifessirin a¢iklamalarina

yakindan bakildiginda ise bazi Aayetlerin yorumlarinin, isarl tefsir izlerini tasidig

479 el-Matiiridi, Te'vilatu’l-Kur’dn, 8/173-175.
480 Gordiik, Islam Geleneginde Isart Tefsir, 301.
481 Yustf 12/111

482 Sevim Gelgec, Bir Yontem Olarak Kur'dn’mKur’dn’la Tefsir Meselesi (Istanbul: Istanbul Universitesi, Doktora Tezi,
2020).

483 Nahl 16/68
484 Kasas 28/7
485 el-Matiiridi, Te'vildtu’l-Kur’dn, 4/322.
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goriilmektedir. Mesela ibadetlerle ilgili bir kisim ayetlerde bunu gérmek miimkiindiir. Bu

minvalde birkac ayeti zikretmek uygun olacaktir.

Rim Suresinin 17-18. ayetinde “Bu sebeple aksam vaktine eristiginizde ve sabah
kalktigimizda ve dgle Allah’t tesbih edin. Goklerde ve yerde her tiirlii évgii O’'na mahsustur.
Giindiiztin sonunda vaktine eristiginizde de O’nu tesbih edin” buyurulmaktadir. Matiiridi
burada bahsi gecen “tesbih” kelimesinin namaz kilmak olarak anlasilmasi gerektigini
soylemektedir. Namaz olarak anlasilmasi su sekildedir: Ayette tesbih edin denilmistir. Namaz
da riikunlar ile tesbihdir. O ytlizden tesbih kelimesinden namaz manasi anlasilmaktadir. Bir
baska te'vilde su sekildedir: Tesbih Allah’in oksan sifatlardan tenzih etmektir. Aslinda
namazda genel terkibi itibariyle Cenab-1 Hak tazim ve tesbihdir. Kisi namaz kilarak Allah’ii
Teald'nin azameti karsisindan acziyyetini izhar etmis olur. Bu sebeplerden, ayette ki tesbih,
namaz olarak anlasilmistir. Zira namaz basindan sonuna kadar tesbih ve tenzihdir.86 Ayette
gecen tesbih kelimesi baglaminda, Te’vildt'ta karsimiza ¢ikan bu aciklamalar bize, yapilan

yorumlarin tasavvufl icerik tasidigi izlenimi vermistir.

Bakara Suresi 239. ayette “Giivenli hale geldiginizde ise Allah’i, size bilmediginiz seyleri
ogrettigi gibi anarak, O'nu zikredin (namazkilin)” buyurulmustur. TeVildt'ta bu ayet izah
edilirken “O’nu zikr edin” ifadesi “namazinizi kilin” seklinde yorumlanmistir. Matiiridi,
ayetteki “zikir’ kelimesinden namazi anlamanin miimkiin oldugunu ifade etmektedir. Zira
onceki ayetlerde namazin hangi sartlarda nasil kilinacag ile ilgili bilgiler mevcuttur.

Dolayisiyla burada ki zikir kelimesi de namaz manasinadir.487

Kur’dn’da yapilmasi istenen fiillerin, lafiz manasinin yaninda, bir de isari boyutunun olduguy,
Matiiridi’nin acgiklamalarindan bariz olarak anlagilmaktadir. Ornegin Bakara suresinin 3.
dyetinde “Onlar ki duyulart asan dlemin varligina inanirlar, namazlarini kilarlar ve kendilerine
verdigimiz nimetlerden Allah yolunda harcarlar” buyrulmaktadir. Bu ayet baglaminda
Te'vilat'a isarl tefsir anlaminda baktigimizda bazi izahlarin yapildig1 goriilmektedir.
Matiirld’'ye gore namazlarimi kilarlar iki sekilde yorumlanabilir: Birisi salat kelimesinin
bilinen anlamiyla “namaz” ménasina gelir. O takdirde mana sdyledir: “Namazlarini, rikd ve
secdelerini ikdme etmek suretiyle yerine getirirler” demektir. Yani teslimiyet ve husu icinde
kilarlar. Ayette gecen “salat” kelimesi ile ilgili bir baska yorumda sdyledir: Buradaki salat
bilinen anlamiyla mutlak manada namaz degildir. “Salat kelimesiyle Allah’a yapilan her tiirli

hamd ve sena kasd edilmistir” denilmektedir.488

Bu c¢ercevede gerek Bakara suresi 3. ayetinde, gerekse zikrettigimiz diger Aayetlerin

yorumlarinda, Tevildt7il-Kur’dn’in bize isari yorum ag¢isindan zengin fikirler sundugu

goriilmektedir. Bu minvalde su izah1 yapmak yerinde olacaktir: Klasik donemde salat kelimesi

486 el-Matiiridi, Te'vildtu'l-Kur’dn, 11/167.
487 el-Matiiridi, Te'vildtu’l-Kur’dn, 2/127-128.
488 e]-Matiiridi, Te'vildtu'l-Kur’dn, 1/32.
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icin yapilan izahlarda da tesbih ve zikir kavramlar1 mevcuttur. Bu agiklamalar isari yoniiyle
dilendirilmedikleri halde, giiniimiizde yapilan baz1 ¢alismalarda namazin Matiiridi tarafindan
tesbihle irtibatlandirilmasinin tasavvufla baglantisi oldugu ifade edilmektedir. Ornegin, Yunus
Eraslan Matiirid’'nin bu yorumundan hareketle, tasavvuftaki kurb (yakinlik) kavraminin
tesbih kavrami ile ortlistigii ve zikrin Hz. Allah’a yakinlasma manasi tasidigl kabul edilerek,
Matiirid’nin bu yorumunun isari tefsir sadedinde degerlendirilmesinin uygun bir yaklasim
olacagini soylemektedir. Tesbih sifilerce itaat etme ve boyun egme gibi anlamlarada
gelmektedir. Matiirld?’de tefsirinde su ifadelere yerverir. “Allah’a boyun egip O’na teslim olan,
serefi ve zineti ile gelen Hz. Allah’a yakinlasir.”489 Netice itibariyle tasavvuf ehlinin zikri Hz.
Allah’a vasil olma ve yakinlik (kurb) talebidir. Zira sifi, seyrii-siiliikii esnasinda mesafeleri

zikir ve tesbihle kat eder.49¢

Matiirld?’ye gore salat ve zikir kavramlari yerine gore birbirleri icin kullanilmislardir. Bu
kavramlarin isarl boyutuna miifessir Ankeb{it Shresinin 45. Ayetinde soyle deginmistir.
“Namaz kétiiliik ve cirkinlikten nehyeder. Zikir en biiyiiktiir.” Hz.Allah zikrin, ibadetlerin en
biiyiigli oldugunu ifade etmistir. Elbette namaz kelimesinden anlasilacak bir manada zikirdir.
Ciinki namaz yani salat kelimesi bu manayida ihtiva eder. Ancak isari boyutu
diistintldiigiinde miifessir salat kelimesine zikir anlamini yiiklerken énemli bir yere temas
etmistir. Dikkat edilecek mana; Hz. Allah’in namazi, koétiiliikten alikoyan bir ibadet olarak
acikladiktan sonra, zikre ayr1 yer vermesi, salat ve zikir kavramlarinin arasinda fark oldugunu
belirtmesidir. Bu baglamda miifessir namaz gibi bedenen ve kisinin kontrol ve hiikmiiniin
gecerli oldugu ibadetlerin yaninda birde kalbi zikir gibi kisinin kontrol ve tasarrufu disinda
gerceklesen ibadetlerden s6z etmektedir. Evet, namaz bir ibadettir, fakat bundan daha énemli
olan kalbi zikirdir. Nitekim ibadetler organlarla yerine getirilir. Organlara emir edilir,
kullanilir ve hiikmedilir. Organlar yaptiklar1 ibadetlerin Hz. Allah i¢in oldugunu idrak
edemeyebilir. Hz. Allah’1 kalben anmaya gelince, bunun anlasilmasi i¢in kalbin te’vile ihtiyaci
yoktur. Kalp bunu idrak ederek yapar.491

Matiirid?’'nin dis diinyadan bagimsiz i¢ dlemde bir zikirden bahsetmesi, isari tefsir baglaminda
manidar goziikmektedir. Zira aciklamalarina baska bir yerde sdyle devam eder. “Kisinin kalben
yaptig1 zikir sayesinde, yeri geldiginde Hz. Allah’in o kimseye rahmet ve magfireti ulasir. Hz.
Allah’m kulunu anmasi béyle olur.” Nitekim Bakara Stresinin 152. Ayetinde soyle
buyurulmaktadir. “Siz beni zikrederseniz Bende sizi zikrederim.” Bu minvalde asil ve 6nemli
olan kisinin Hz.Allah’1 zikretmesi degil, Hz. Allah’in kulunu zikretmesidir. Cenab-1 Hak sayet
bir kulunu, kendisini anmak ve ibadet etmekte muvaffak kiliyorsa, bu herseyden daha
onemlidir. Zikirden anlasilmasi gerekende budur.*92 Netice itibari ile zikre namaz manasi

verirken yada namaz zikir olarak

489 Eraslan, Matiiridi'lik ve Tasavvuf, 201; el-Matiiridi, Te'vilatu’l-Kur’dn, 15/131.
490 Resat Ongéren, “Zikir” (islam Ansiklopedisi: TDV Yayinlary, ts.).

491 e]-Matiiridi, Te'vilatu’l-Kur’an, 2/125.

492 e]-Matiiridi, Te'vildtu'l-Kur’dn, 11/128.
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tarif ederken, miifessir bu anlam boyutuyla ele almaktadir. Bu agiklamalarda isar tefsir boyutu

bulundugu gézlerden kagmamaldir.

Stfiler zikir kavramu ile ilgili, kalbl zikre énem vermislerdir. Kalp Hz. Allah'in meskenidir.
Cenab-1 Hak’kin burada siikiin etmesi icin, o kalbin zikir halinde olmasi gerekmektedir.
Zikirden gafil olmak giinahlarin en cirkinidir. Zikre verilecek miikafati melekler yazmaya
vakif olamazlar. Ciinki o Hz. Allah ile kulu arasinda bir sirdir.493 Sifilerin zikre verdikleri
anlami miifessir, Ankebiit Stiresinin 45. Ayetini izah ederken aciklamaktadir. Bu minvalde
Matiirld’nin yapmis oldugu te'viller tasavvufi anlamla neredeyse aynidir. Matiiridi zikrin
distan ice ve icten disa iki boyutunu da ele almis, asil ve yiice olanin kalbi zikir oldugunu
beyan etmistir. Bu baglamda Kuseyri'de zikir ehli i¢cin Allah’ anlayan, anlatan ve Allah’a yakin
olan kimseler, ifadesini kullanmistir. Ayn1 zamanda Kuseyri'ye gore zikir ehli ilham sahibi

kimselerdir.494

ilham kavramu ile ilgili olarak Matiiridi’ye baktigimizda, isari tefsir gelenegi acisindan kabul

edilen goriisleri benimsedigini s6ylemek miimkiin géziikmektedir.
2.2.2. Kevni Ayetlerle ilgili isari Yorumlan

Imam-1 Matiiridi’de isari tefsirin imkanin1 miimkiin kilacak ayetlere, kevni ayetler acisindan
bakmanin yararli olacagini diisiinmekteyiz. Miifessir kevni ayetleri izah ederken tefsirinde
Kuseyri ve Tiisteri ‘ye benzer izahlarda bulunmaktadir. Bu baglamda bazi ayetler sadedinde bu

benzerlikleri misallendirmeye calisacagiz.

Bakara Suresi 143. dyetinde Cenab-1 Hakk “Sizi vasat bir iimmet yaptik” buyurmaktadir.
Ayetteki “vasaten” kelimesine Tiisteri ve Matiiridi'nin tefsirleri baglaminda baktigimizda bu
kelimeye her iki miifessirin de ayn1 manay1 yiikledigini gérmekteyiz. Bu kavram Tiister] de
diirtistliik diye tabir edilirken,+9> Matiiridi de adalet kelimesi kullanilmistir.4% Her iki izahta,
birbirinin miirddifi (es anlamlis1) olan kelimelerle ifade edilmistir. Neticede diiriist olan
kimseler, ayn1 zamanda adaletli kimselerdir. Miifessirler ayeti izah ederken, diger immetler
hakkinda sahitlik yapacak bu limmetin, sahitliginin kabul olmas1 icin “vasat” yani diirist,
giivenilir ve adaletli olmalar1 gerektigini vurgulamaktadirlar. Bu baglamda Matiiridi’'nin ayeti
isari yorum kabul edilebilecek sekilde izah ettigini gormekteyiz. Fatir Suresinin 10. ayetinde
Allah “Giizel sézler, ancak O’na yiikselir.” buyurmustur. Ayette gecen “giizel sozler” ifadesinin ne
demek oldugu tefsirlerde ¢esitli sekillerde izah edilmistir. Matiiridi ve Kuseyri’'nin tefsirlerine
baktigimizda, Kuseyri'nin giizel s6z icin soyle soyledigini gormekteyiz. “Glizel so6z, giizel
insandan dogan sozdiir. Yani ictenlikle sdylenen kelime-i sehadettir.”497 Bu ayet sadedinde,

Matiiridi‘ye baktigimizda, onun da su izaha yer verdigini gormekteyiz. “Giizel s6zlerden maksat

493 Kuseyri, Tasavvuf IImine Dair Kuseyri Risalesi, 302-305.

494 Letdifu’l-Isarat, 3/529.

495 Sehl et-Tiisterd, Tefsirti’l-Kur'ani’l-Azim, gev. Abdiirrezzak Tek (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2022), 1/89.
496 el-Matiiridi, Te'vildtu’l-Kur’dn, 1/260.

497 Kuseyri, Tasavvuf [Imine Dair Kuseyri Risalesi, 437.
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ihlas ve kelime-i tevhiddir.498 S6z ihlasla sOylenirse Allah'a yiikselir. Dolayisiyla kul, giizel
davranislarda bulunursa, Allah bu vefasi sayesinde ona ihlas nasip eder, Neticede, o kuldan
sadir olan giizel s6z de Allah'a yiikselir. Bu giize sézde kelime-i tevhiddir. iki tefsir agisindan
da bakildiginda ayete getirilen agiklamalarin, isarl yorum agisindan birbirine ¢ok benzerlik

gosterdigini gormekteyiz.

Fatir Suresi 35. ayetinde Cenab-1 Hakk “Iki deniz ayni olmaz. Su tathdir, susuzlug ugiderir, icimi
kolaydir. Su ise tuzludur, acidir.” buyurmaktadir. Bu ayette anlatilan misallerin isari yoruma
acik oldugu goriilmektedir. Bu yetin tefsiri Letdif te séyle yapilmustir. “Ayette gecen iki durum
birbirinin ayni degildir. Tath ve susuzlugu gideren su, Allah'a yonelmek, O'nu tanimak ve itaat
etmek anlamina gelmektedir. Tuzlu olana gelince, o Allah'tan uzaklasmak, ibadetlerden haz
almamak, O'nun verdiklerine razi olmamaktir. Bunlardan biri Allah'a vuslatin digeri ise
ayriligin sebebidir. Biri bast halidir, sahibi huzur icindedir. Digeri kabz halidir, sahibi feryat
icindedir.”#+99 Kuseyri Allah'in verdigi misal ile ilgili bu yorumlarda bulunmaktadir. Ayni ayet
icin, Matiiridi’ye baktigimizda su izahlar1 gérmekteyiz. Ona gore tath ve tuzlu su muhtevasi
bakimindan aym1 olmadig1 gibi, pis insanla, temiz insan ayni degildir. Bu insanlarin aym
olmayislar1 hikmet acisindandir. Ona gore Cendb-1 Hakk tath ve tuzlu suyu bir misal olarak
getirmistir. Tath sudan kasit glizel ve yararli islerdir. Bu giizel is iman ve tevhiddir. Tuzlu sudan
maksat, Allah'in hos gormedigi islerdir. Bundan anlasilmasi gereken ise kiifiirdiir. Derece
bakimindan tath suyla tuzlu su nasil ayni degilse, iyi ve yararl islerle, kotii ve zararl isler, kiifiir

ile iman ayni degildir.”500

Fatir Suresi 19-20-21 ve 22. ayetlerde Cenab-1 Hakk “Gormeyenle goren, karanliklarla aydinlik,
golge ile sicak bir olmaz” buyururken mii'minlere bazi hakikatleri darb-1 mesel olarak
anlatmaktadir. Bu dyet 6zelinde, Kuseyri ayete su yorumu yapmistir: “Korle gorenin, karanlikla
151810, Oliilerle dirilerin ayni olmadigi gibi Allah’a yonelen kimse ile O'ndan yiiz ¢eviren, Rabbi
ile mesgul olanla, maldyani ile mesgul olan ayni degildir. Yine marifet nurlari ile cezbe halinde
Allah’a yaklasanla, zulmet karanliginda kalip, O’'ndan uzaklasan ayni degildir. Yine gafleti
sebebiyle mutsuz olanla, marifeti sebebiyle mutlu olan esit degildir. Kendisine Rabligimizi
tanittigimiz kimse ile de kendisini zikrimizden gafil kildigimiz kimse ayni olamaz.” Buradaki
izahlardan gorilecegi iizere Kuseyri, Cenab-1 Hakk’in anlatmak istediklerini veciz bir sekilde
izaha calismistir. Kuseyr’nin isari anlatimlari ile benzerligini yakalamaya c¢alistigimiz
Matiiridi'ye ilgili ayetler icin baktigimizda su yorumlar1 gormekteyiz: Matiirldi kor olanlar
kafirler, gorenler ise mii'minlerdir demektedir. Matiiridi kafirlerin Allah'a sirk kosmalari icin
hicbir delil ve kanit yokken, onlarin adeta korii koriine bir taassub i¢cinde Hz. Allah’a ortak
kostuklarin1 bu yilizden onlarin kor ve oliillere benzetildigini sdylemektedir. Ona gore
mi'minler, Hz. Allah’a peygamberlerin getirdigi emirler dogrultusunda iman ederler.

Gorerek,

498 el-Matiiridi, Te'vildtu’l-Kur’an, 12 /20.
499 el-Kuseyri, Letadifii’l-Isarat, 5/439.
500 e]-Maturidi, Te'vildtu’l-Kur'dn, 12 /24-25.

70



diisiinerek ve idrak ederek inandiklari i¢in onlar géren, diri ve canli ayni zamanda sicak olarak
nitelendirilmislerdir. Bu dyet baglaminda Matiirld?’nin izahlar1 séyle devam etmektedir: “Bu
dyetlerde 6ldiikten sonra dirilmeye isaret vardir. Zira Hz. Allah bu diinyada kullarini ayni
sekilde yaratmamistir. Goreni de gormeyeni de, fakiri de zengini de, hastay1 da saglam olani da
hikmet geregi yaratmistir. Dolayisiyla mahlukatin esit ve adaletle yaratilip, haklarinda hiikiim
verilecek bir giiniin gelmesi lazimdir. Bu da 6ldiikten sonra dirilmeye isaret etmektedir.”51 Bu
dyetlere baktigimizda, iki tefsirde de isari tefsir acisindan yogun izahlar gérmekteyiz. Ayrica
miifessirler, birbirlerini tavzih eder (aciklamayi belirginlestirici) mahiyette aciklamalarda
bulunmuslardir. Yapilan izahlar sadedinde Tevildt'ta isari yorumlarin var oldugunu séylemek

mimkindir.

Vakia Suresinin 82. dyetinde “Allah’in verdigi rizka, O’'nu yalanlayarak mi siikrediyorsunuz?”
buyurulmustur. Bu ayette Kuseyri’nin izahi séyle olmustur: “Birtakim kimseler yagmur
yagdiginda “Falanca y1ldiz sayesinde yagmur yagdi1” demektedirler. Bunu soylerken Hz. Allah;
tarafindan gonderilen yagmurun, yildizlardan oldugunu zannederek O’nu yalanhyor,
nankoérliik yaparak siikkretmiyorsunuz.” izahtan anlasilan, Hz. Allah verdigi nimetleri kullarina
aciklayarak, bu nimetlerin kim tarafindan gonderildigini bilmelerini istemektedir.502 Bu ayet
ekseninde TeVvildt'a baktigimizda Matiiridi'nin rizki yalanlama ile ilgili birka¢ tane izah
yaptigini gormekteyiz. Birincisi bazi kimselerin “Bizi falan y1ldiz riziklandirdi1” diyen kimselere
cevap niteligindedir. Bunu soOyleyenler, rizki verme isinin bizzat o yildiz oldugunu
soylilyorlarsa, bu séz miineccimlerin sézii ile ayni olur. Miineccimler “Alemi yoneten ve
riziklarin veren yildizlardir, demislerdir. Bu s6zlin mahiyeti sudur: Hz. Allah alemi yonetme
hakkina sahip degildir.” Sayet soyle denilirse “Su yildiz sayesinde (sebebiyle) Hz. Allah bizi
riziklandird1” boyle soylemek caizdir. Matiridl burada Hz. Allah’in kullarim1 uyardigini,
kullarin nimetleri yalanlamalarinin dogru olmadigini sdylemektedir. Ayrica bu yalanlamanin
cirkinligi ifade edilirken, bu bir kinamayla beyan edilmis “O’'nu yalanlayarak mi
stikrediyorsunuz” denmistir. Matiiridi burada Eb( Ubeyde’nin (6.18/639) sdyle soyledigini
dile getirir. “Onlarin rizki vereni inkarlar, ulihiyeti ve ibadeti Cendb-1 Hak’tan baskasina layik
gormeleri sebebiyle olabilir.” Vakia Suresi 82. ayetinde yapilan izahlara baktigimizda, ayete
getirilen yorumlarin iki eserde de birbirini tamamlayacak sekilde oldugunu miisahede
etmekteyiz.503 Hadid Suresinin 1. ayetinde “Gdklerde ve yerde ne varsa Allah’t tesbih
etmektedirler” ayeti Kuseyri tarafindan tefsir edilirken, goklerde ve yerlerdeki seylerden
kastin, “isteyerek ya da istemeden kullarin Allah’t zikr etmeleridir” denmektedir. Bu minvalde
isteyerek itaat edenler, ibadet ve tesbihle secde ederler. istemeyerek itdat edenler ise, Hz.
Allah’in onlar yaratmis olmasi sebebiyle kendileri birer delildir. Neticede varliklar1 tesbih
olmus olur. Bu ayette lafizlara dil agisindan bakildiginda ise su mana soylenebilir: “Canli-

cansiz higbir sey yoktur ki, Yaratanin

501 e]-Maturidi, Te'vildtu’l-Kur’dn, 12/31.
502 Letdifu’l-Isarat, 5/450-451.
503 el-Matiiridi, Te'vildtu'l-Kur’dn, 14/324.
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varligina, Cemal ve Celal sifatlarinin vasfina delalet etmesin.” Kuseyri'ye gére mahlikat
isteyerek secde ederse Hz. Allah onu itaat kusag ile kendisine baglamistir. Bu bir liituftur.
Isyan edene gelince, Hz. Allah onu caresizlik zinciri ile baglamistir. Bu ise onun adaletinin

sanindandir.504

ilgili ayet cercevesinde Te'vilat'a baktigimizda karsimiza su izahlar ¢cikmaktadir: “Ayette gecen
tesbih kelimesi yaratilis itibari ile tesbih manasina gelmektedir. Bu mana canli-cansiz tiim
yaratilanlari icine alir. Ayrica kafir ve mi'min ayrimina gerek yoktur. Her mahltikun kendine
0zgl bir tesbih sekli vardir. Hatta mahlikat Hz. Allah1 tesbih ettigini anlamayabilir. Cenab-1
Hakk mahliikat i¢in cesitli tesbih sekilleri yaratmistir. Bu tesbihleri Hz. Allah bildirirse, bilmek
miimkiin olur.” Ayetteki tesbih kavraminin Kuseyri ve Matiiridi'nin zihinlerinde, birbirlerine
paralellik gosterdigini gormekteyiz. “Tesbih” kavrami baglaminda tefsirlerin her ikisinde de
farkli kelimelerle ayni seyi anlattiklarini s6ylemek miimkiin goziikmektedir.505

Hadid Suresi 9. ayetinde “Siz ikaranliklardan aydinliga ¢ikarmak icin kuluna apakgik dyetler
indiren O’dur. “Bu ayette Kuseyri, karanlig1 cehalete ve siipheye benzetmistir. Aydinligi ise ilim
ve inang olarak yorumlamistir. Yani Allah iman edenlere birtakim sirlarin agiga ¢ikmasi ve
marifete sebep olan giizel isleri gostermistir. Bu sayede aydinliga cikan kimseler huzura
kavusurlar. Islerini Hz. Allah’a havale ettiklerinden goniilleri rahatlar ve marifet tecellilerini
gormeye baslarlar. Sayet nefisleri onlari, kotiiye ve karanlhiga davet ederse, hakikatin davetine
kosan kimseler, nefsin vesveselerinin karanligindan, Hakki tefrik eden nura kavusurlar.
Kuseyri, kisinin karanlktan aydinliga c¢ikmasini, cehaletten ilme, slipheden inanca
kavusmasina yorumlamistir. Ayrica aydinliga c¢ikan kimsenin nefsinin zaaflarindan da

koruyacagini soylemektedir.506

Matiirlidi ayni ayet baglaminda su izahlara yer verir: O'na gére Hz. Allah karanliktan, aydinliga
¢ikarma isini zatina nispet etmistir. Allah, kullarindan isteyen kimseleri iman etmeye muvaffak
kilmistir. Boylelikle onlar1 kiifriin bir anlamda, cehaletin karanlifindan iman ve inancin
aydinligina kavusturmustur. Ayrica aydinliga kavusmus olanlar, glinahtan korunmus
olanlardir. Hz. Allah giinah islememeleri i¢in onlara yardimci olmaktadir. Bu baglamda iman
etmeye muvaffak olmak, giinahtan korunmak ve ilahi yardima kavusmak sayesinde kisi
karanlikta kalmamis, Cenab-1 Hakk'in onu hidayete ulastirmasiyla ebedi rahata
kavusturmustur. Matiiridi karanliktan aydinlhiga cikanlara karsi Hz. Allah’'in ¢ok sefkatli ve
merhametli oldugunu ifade etmektedir.507 Hadid Suresi 9. dyeti isarl yorum acisindan ele
aldigimizda karanlik ve aydinlik kelimelerine Te'vildtii’l-Kur’dn ve Letdifii’l-isdrdt’ta tasavvufi

bir bakis acis1 getirildigini gérmekteyiz. Iki tefsir de bu kelimeleri hemen hemen ayni izah

504 Letdifu’l-Isarat, 6/10.
505 el-Matiiridi, Tevildtu’l-Kur’dn, 14/332.
506 Letdifu’l-Isarat, 6/15.
507 el-Matiiridi, Te'vildtu’l-Kur’dn, 14/342.
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etmektedir. Karanlik inangsizlik ve ruhun rahatsizligina benzetilirken, aydinlik inanca ve i¢

huzuruna te’vil edilmistir.

Miiddessir sliresinde Hz. Allah, Peygamber’e (s.a.v) birtakim emirlerde bulunurken 4. ayette
“Elbiseni temiz tut” buyurmustur. Bu ayet Letdifii’l-Isdrdt'ta soyle izah edilmektedir: “Elbise ile
kast edilen bir mana da kalbidir. Cenab-1 Hakk elbiseni temizle derken aslinda, kalbini biitiin
mahliikattan ve nefse yonelik biitiin kot vasiflardan temizle buyurmaktadir. Baska bir
mandada soyledir: Nefsini hata olacak seylerden, kalbini emri ilahiye muhalefetten, sana verilen
madrifetullah sirrini da iltifattan temizle, demek istemistir.”>8 Bu dyet baglaminda Matiiridi,
Hz. Allah’in “elbiseni temiz tut” emrinin aslinda “nefsini temiz tut” anlamina gelebilecegini
soylemektedir. Matiiridi Araplarin, verdigi s6zli yerine getirmeyenler icin “o kirli elbisedir”
dediklerini nakleder. Matiiridl'ye gore sayet hitap nefse olursa, o zaman mananin su sekilde
olmasi icap eder. “Islerini, davraniglarim ve ahlakim zemmedilecek hallerden arindir.” Burada
Matiirldi'ye gore elbisenin, nefis manasina gelebilecegine yonelik bir baska ifade de sdyle
gelmektedir: “Yine Araplar ahlaki diizgiin, vefali insanlardan s6z ederken. Onun elbisesi
temizdir ifadesini kullanirlar.” Yapilan izahtan anlasilan “elbise” kelimesi liigat manasinin
disinda, mecazen kullanilmistir. Bu itibarla ayeti izah eden iki miifessirde “elbise” kelimesine
nefis, kalb, ahlak gibi manalar vermislerdir. Verilen bu manalarin son derece birbirine yakin

olmasi, tasavvufi agidan benzedikleri hissini uyandirmaktadir.

Vakia Suresi 83. dyette “Biz onu (atesi) ¢dl yolculari ve aglik cekenlere bir isaret ve nimet kildik”
buyrulmaktadir. Miifessirler dyette gecen atese, lafiz manasinin yaninda baska manalarda
vermislerdir.509 Mesela Kuseyri bu atesin bir hatirlatma oldugunu séylemistir. Kuseyri'ye gore,
insan dinyadaki atesi gordiigiinde Hz. Allah’in kullarini, hakkinda uyardig1 Cehennem atesini
hatirlamalidir. Cendb-1 Hakk diinyadaki atesi, insanlarin cehennem atesini diisiinmeleri ve
ondan sakinmalari igin gostermistir.510 Matiirldi bu ayeti izah ederken soyle sdylemektedir:
“Hz. Allah diinyadaki bu (kii¢iik) atesi, ahiretteki biiyiik atesi hatirlatmak icin bir isaret
kilmistir. Yani burada goérdikleriniz ahiret i¢in vadettiklerimizin bir gostergedir denilmistir.”
Bu ayet aciklanirken bilinen ates olmasi yaninda, ahirette varoldugu bilinen atesinde kast
edilecegi her iki miifessir tarafindan da zikredilmistir. Dolayisiyla Matiirldl bu ayeti Kuseyri
gibi isari baglamda yorumlamistir.511

Vakia Suresi 75. dyette “Yildizlarin yerlerine yemin ederim.” buyrulmaktadir. Kuseyri kendisi
lizerine yemin edilen yildizlarin bir goriise gore gokte bulunan yildizlarin yerleri oldugunu, bir
diger yoruma gore de Kur’dn’in Hz. Peygamber’in kalbi iizerine indigi bolimlerin yerleri
oldugunu ifade etmektedir. Bu ayetin Te'vildtii’l-Kur’'dn’da izahi soyle yapilmaktadir. Mattiridl
dyeti izah ederken “mevaki” (yildizlarin yerleri) kelimesinin kiraatine dair bilgiler vermis,
daha

508 Letdifu’l-Isarat, 6/190.

509 el-Matiiridi, Te'vildtu’l-Kur’dn, 16 /235.

510 Letaifu’l-Isarat, 5/448.

511 e]-Maturidi, Te'vildtu’l-Kur’dn, 14/318-319.
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sonra bu kelimenin iki sekilde yorumlanabilecegini séylemektedir. Ona gore birinci yorumda
insanlarin yildizlara bakis acis1 kast edilmistir. Zira insan nazarinda yildizlarin azameti
biiyiiktiir. Matiiridi bazi insanlarin yildizlari, alemi sevk ve idare edenler olarak gordiiklerini
soylemektedir.512 Matiiridi'ye gore bir diger yorum da soyledir: Yildizlarin yerlerinden maksat
Kur’dn’in indigi yer Peygamberin kalbidir. Ayn1 zamanda par¢a parc¢a indirilmistir.513 Yapilan
izahlardaki benzerlik, iki eserde de kelimenin ayni manaya delalet ettigini ispat etmeye

yoneliktir. Bu benzerlik ise tasavvufi bir bakistir.

Bakara Suresi 78. dyette gecen “Kitabi bilmezler” ifadesinin tefsirinde, Tiisteri’nin (6. 283/896)
aciklamasi, kitabi1 bilmeyenlerden maksadin, Hz. Allah’in hidayetini bilmeyenler oldugu
seklindedir. Bu hidayeti bilmeyenlerin ayn1 zamanda, nefislerinin arzularina uyarak batili
etmistir. “Kitab1 bilmeyenler ilme vakif degillerdir. Onlarin bildikleri nefislerinin istek ve
arzulanidir.”515 Ayette getirilen izahlara bakildiginda, kitabi bilmeyenlerin hikmet ve
hakikatten yoksun, ilimsiz kimseler oldugu beyan edilmistir. Allah’in hidayetinden yoksun bu
kimselerin ayn1 zamanda nefislerinin esiri oldugu da sdylenmektedir. Netice itibariyle

izahlarin birbirlerine benzerligi dikkat ¢ekicidir.
2.2.3. Kelami Meselelerle ilgili isari Yorumlar

Tevilatil Kur’dn'in isari yoniinii ele alacagimiz bir baska baslikta, Matiliridi'nin kelami
meseleler ile ilgili agiklamalari olacaktir. Bu baglamda miifessirin taabbudi ve kevni ayetlerden

sonra, kelami aciklamalarinin da isari tezahtirlerini yakalamaya calisacagiz.

Cenab-1 Hakk Sems suresinin 8. ayetinde “Ona kétii ve iyi olma kabiliyeti verene” derken
insanogluna iyi ve kotiiyli bilme kabiliyeti verdigini beyan etmektedir. Matiirldi bu ayeti
aciklarken, bazi kimselerin diisiincelerine delil olarak gosterdiklerini ifade etmis, “Bu kimseler
yaratilis itibari ile bilginin zorunlu oldugunu, bu &yetin de buna delil oldugunu
soylemektedirler” demistir. Daha sonra kendi izahina gegen miifessir, kendisinin benimsedigi
fikri soyle agiklamaktadir: “Nesnelerin hiisnii ve kubhii akli bilgiyle genel olarak bilinir. Fakat
herseyin 6zel olarak giizel ve cirkin olusu bilinemez. Bu giizellik ve cirkinlik peygamberlere
gelen vahiyle ya da istidlal ve tefekkiirle bilinebilir. insan i¢in giizel olan, baktig1 seyde gérdiigii
glizellikle ilgilidir. Neticede c¢irkin olarak gordiigii seylerden de uzaklasir. Béyle olunca
nesnelerin 6ziinde hangisinin giizel ya da hangisinin cirkin oldugunu bilmesine imkan yoktur.
g6z ancak renkleri goriir, hiisnii ve kubhii bilemez.

Giizel ve ¢irkini anlama kabiliyeti akla verilmistir. Hz. Allah akla giizeli ¢irkinden ayirt etme
ozelligi vermistir. Ancak akil da, her bir seyin teferruatini bilmek acisindan eksik

yaratilmistir. Buna

512 e]-Matiiridi, Te'vildtu’l-Kur’dn, 14/323.
513 Furkan 25/32
514 et-Tusterd, Tefsirti’l-Kur'dni’l-Azim, 88.

515 e]-Maturidi, Te'vildtu’l-Kur'dn, 1/163.

74



gore bu ayetin yorumu soyledir. Hz. Allah insana iyi ve kotiliyii bildirmistir. Zaten bu sayede
onu imtihan etmesi miimkiin olur. Zira yaptiklarindan sorumlu tutulmasi i¢in, yaptiklarinin
farkinda olmasi gerekmektedir. Cenab-1 Hakk itaat ve ibadet {izere olan kimselere yardim
edecegini vaad etmistir. Hz. Allah sdyle buyurmustur: “Bizim ugurumuzda elinden gelen ¢abayi
sarf edenleri bize ulasan yollara yéneltiriz. Siiphesiz Allah iyilik yapanlarla beraberdir.”s16 Ayet
insanoglunun zorluklara maruz kalabilecegini soylerken, miiskil durumlarin tstesinden
gelmenin yontemi de agiklanmistir. Ayette gecen “caba sarf edenler” ifadesi ile gayret
gosterenlere yardim edilecegi vaad edilmis olmaktadir. Cenab-1 Hakk baska bir ayette bu vadini
soyle hatirlatmaktadir: Ben sizinle beraberim. Eger namazinizi kilarsaniz, ve zekatinizi
kulluk vazifesini yerine getirenlere, cesitli nimetler ihsan edilir. Kullugunu eksiksiz yapanlara
Hz. Allah takvasinm ilham eder. Bu sayede o kimse giizel ile ¢irkinin ne oldugunu idrak eder.
Allah bu ilham sayesinde o kimseye cehenneme goétiirecek yollar1 gosterir.”s18

Matiirldl yaptig1 izahlarla hiisiin ve kubuh meselesini agiklamis ve Mu'tezile ve onun gibi
diisiinenlere cevap vermistir. Ayni zamanda bu ac¢iklamalar bize, Te'vildt'ta isari yorum

sayilabilecek izahlar1 elde etme noktasinda bilgi sunmaktadir.

516 Ankeb{it 26/69
517 Maide 5/12
518 e]-Maturidi, Te'vildtu’l-Kur'dn, 16 /322-323.
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SONUC

Matiiridi, Hanefi kelam fikhini sistematize etmis bir alim olarak bilinmektedir. Onun yasadigi
dénem Islam'in yayilmaya basladigi, ayni zamanda siyasi olaylarin bir hayli canli oldugu bir
donemdir. Te'vilatii’l-Kurdn'in yazildig1 donem, tasavvufun yeni sekillenmeye basladig1 zaman
dilimidir. Matiirld'nin yasadig1 zaman ve kosullar tasavvufi olusum ac¢isindan uygun bir
zamandir. Calisma Matiirld’'nin Hanefi fikhina baghlhiginin yaninda Eb( Hanife'nin zahid
yasamindan nasil etkilendigini ortaya koymustur. Te'vildtii'l-Kur’dn'in hangi saiklerle
yazildigini anlamak i¢in Matiiridi’'nin karsilastig1 fikir akimlarini inceledigimizde, bu fikirlerin
onun, tasavvufla iliskisini ortaya ¢ikardigini gérmiis olduk. Matiiridi'nin etkilenmis oldugu sifi
cevre icinde, Ehl-i Siinnet itikadina uygun, kendi sahsina mahsus bir anlayis gelistirdigini

gormis olmaktayiz. Bu anlayisi da Te'vildt'ina aktardigina sahit olmaktayiz.

Matiirldi yasadig1 donemde, oldukca zenginlesen fikri akimlara kayitsiz kalmamistir. O da bu
etkiler dogrultusunda eserini ortaya koymustur. Eserde tasavvufi terimler kullanilmistir.
Te'vilati’l-Kur’dn kaleme alinirken yerine gore ayetlere lafiz manalarinin yaninda, isari
manalar da verilmistir. Mesela zikir ve tesbih kavramlarina, namaz manasi verildigi gibi, bazen
de namaz kelimesine, zikir ve tesbih manasi verilmistir. Yine kevni dyetler ile ilgili yorumlarda,
ayetin lafzinin yaninda isari yorumlarda yapilmistir. Ayette “kendinizi 6ldiiriin” denildiginde
Matiirldl bu ayete “nefsinizi 6ldiiriin” anlamini vermistir. Matiiridi tasavvufun benimsedigi
kavramlardan “riza” kelimesini izah ederken, kulun ¢alismasi gerektigine, helal kazancin ahiret
azig1 olduguna vurgu yapmistir. Ona gore insanin iyi ve giizel olani istemesinde bir beis yoktur.
Zaten iyi ve giizel olani istemek insanin yaratilisinda vardir. Bu ylizden kinanamaz. Ancak
diinya ve icindekilere karsi nefsi bir yonelis olursa o zaman kinanmasi gerekir. Matiiridi‘ye
gore kisinin Allah'in takdirine boyun egmesi takva ve rizaya uygun yasamasi gerekmektedir.
Neticede kisiye verilecek nimetler, calisarak degil Hz. Allah'in takdir ve taksimatiyla
gerceklesir. Buna gore zenginlik ve fakirlik nimet veya ceza degildir. Hz. Allah'in kullarini
farkli ve cesitli sekillerde yaratmasinda sebep ve hikmetler vardir. Bu sebep ve hikmetler
Cenab-1 Hakk'in yeryiiziindeki esitligi degil, adaletinin tecellisidir. Matiiridi’'ye gore
insanoglunun farkl sekil ve kimlikle yaratilmasinda, 6ldiikten sonra dirilmeye isaret vardir.
Te'vilati’l-Kur’dn’da karsillastigimiz bu yorumlart Matiiridi'ye 06zgii yorumlar olarak
gormekteyiz. Bu yorumlarin tasavvufa paralellik gosterdigi de dikkatlerden kagmamaldir.
Matiirld'nin Hanefi-Matiiridi kelami sistemini olustururken takindigi islup, tasavvufi bir
yumusaklik ve herkesi i¢ine alan bir kusaticilikla gergeklesmistir. Bu da hem yasadigl
donemde hem de sonrasinda sifl gelenegin onu benimsemesine neden olmustur. Onun

benimsedigi tislup sayesinde islam'in yayginlasmasi da kolaylagsmigtir.

Te'vilati’l-Kur’dn her ne kadar dirdyet tefsiri olarak benimsenmis olsa da eseri sadece bu
kategoride degerlendirmek haksizlik olacaktir. Zira igerigine bakildiginda onun dil, kiraat ve
gramere yonelik bircok bilgiler barindirdigi bir gercektir. Yine kelami yoéniine bakislar

hasredildiginde kelami fikha dair ispat ve kanita dayal genis izahlar icerdigi gériilmektedir.
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Ayrica yeni dillendirilmeye baslayan tasavvufi yoniine bakildiginda da cesitli ve zengin izahlar
barindirdig1 asikdrdir. Matiirldl tasavvufu degil, Batiniligin kabul ettigi, Ehl-i Siinnet dis1
gorlsleri reddetmistir. O tasavvufu, Hanefi fikh1 cercevesinde siizmiistiir. Zira kelami

stizgecten gecerek sekil almayan tasavvufun, Batinilige kayma tehlikesi vardir.

.....

fikirlerini, tarihsel siizgecten gecirerek, bu zamana uyarlamak ve miifessiri taassup ve 6n
yargidan uzak kesfetmek bize cok biiyiik faydalar saglayacaktir. Matiiridi tefsir ilmi acisindan
otorite olarak kabul edilen isimlerin yere goge sigdiramadigi bir miifessirdir. Nesefi onun eseri
icin “gecmistekilerde dahil, bu ilim dalinda yazilmis hi¢cbir kitabin denk olamayacagi bir kitap”

demistir.

Matiiridi Ciizcaniyye medresesinden almis oldugu egitimi, feraseti ve mantigiyla harmanlamis,
kendisinin de eserinde bahs etmis oldugu tlizere, gayret edenlere tevdi edilen inayetle, eserler
gerekmektedir. Miifessiri kendi sahsina miinhasir degerlendirmek, onu anlamaya yardimci
olacaktir. Hi¢ degilse kulaktan dolma bilgilerle degil de onun bu ¢ok hacimli kiilliyatindan
okuyarak ne demek istegini anlamaya calismak, fikirlerini miidafa pozisyonunda olmayan

birine yapilmasi gereken dogru bir davranistir.
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