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ONSOz

Bilindigi gibi Bati Diinyasi Ronesans, Reform ve Aydinlanma hareketleriyle
birlikte kadim gelenekten blylk olgiide uzaklagmig, tanri merkezli bir evren
anlayigindan insan merkezli bir evren anlayigina gegmistir. Gergekten de, icinde
yagamakta oldugumuz koklerinden kopmusg bu evrende, eskiden oldugu gibi
gergedin karmasikhiginin insan tarafindan algilanmasini mamkin kilan temel
prensip]eri ve olaylan taniyabilmek artik zorlagmistir. Bilim ve felsefede materyalist
diistince hakim olmus, birey kendini tarihin 6zne ve etkeni olarak kabul etmis, her
tirll agkinhda bagvuruyu reddetmisgtir.

Iste bu durumda kutsala donilg, kendi déneminin maddi ve manevi
déntisimiine katilimak isteyen, sadece bilmeyi degil ayni zamanda anlamay! da
arzulayan g¢agdas insan igin kaginilmaz bir yéntem olmustur. Béyle bir kutsaldan
uzaklasma déneminde, inceleme firsati buldugumuz Eliade, Martin Buber'in
deyimiyle “Tanr’'min gézden kaybolusu’nu hissetmisg ve dinler tarihine, ¢agdag insan
igin bir yaraticilik ve yeniden do§us kaynag aramak igin ydnelmistir. Amaci kendi
manevi ve mitik koklerini unutan gintim(z insanina, bu agamaya nasil geldigini
hatirlatarak ata mirasi olan ve kendinde mevcut olan hikmeti yeniden yakalamasin
saflamak, kutsali zihinlere vyerlestirerek ¢addas insan iginde bulundugu
unutkanhktan kurtulmaya davet etmekti. Bu agidan, gelenedi yalnizca gegmiste
kalan, dolayisiyla asilmis bir degerler toplami degil; aksine hayata yeni bir anlam

getirerek diinya goriigiinu yenileyen bir etken olarak ifade edilebiliriz.

Dinler tarihi de dini duyarlili§i kaybolan, agindirici bir modernizmin tehdidi
altinda kalan gagjdas topluma da kendi hakiki ve otantik varlifint yeniden kesfedilme
olanadi veren, buttinclil metoduyla yani insanin maddi ve manevi yontinii kapsayici
yaklagimiyla beseri bilimleri tamamlayan 6zerk bir disiplin olmustur. Sunu da énemle
belirtmek gerekir ki, bu bakig agisi, ayni zamanda dinler tarihinin kurumsallagmasina
katkida bulunmustur. Iste Eliade’nin miicadele ettigi asil konu da bu disipline uygun
bir metodoloji bulma konusudur. Iste dinler tarihi, fenomenlerin anlagiimasinda
tatminkar bir metot geligtirdi§i strece sosyal bilimler, insani bilimler ve teoloji
arasinda anahtar bir rol oynayacak ve bu bilimler igerisinde énemli bir konuma sahip
olacaktir.



Tekamulcy dinler tarihi egilimlerini benimsemeyen, mitolojileri bir yalan yigini
degil de, iginde kutsalin gizlendigi birer ekzistansiyel birikim olduguna inanan Eliade,
ilkeller olarak ifade edilen arkaik toplumun aslinda énemli bir kiiltiire sahip olduguna
inanmaktadir. O, icinde yasadi§i cevreye, zaman ve mekana ayri bir deger atfeden
arkaik biling ile, her tarli asklnllgl reddeden modern biling arasindaki ayrimi ortaya
koymaktadir. Varlik, zaman, mekan, tarih, kutsal ve mit gibi temel kavramlar
noktasinda ortaya g¢ikan ayrimlarn agiklamak suretiyle yeni bir humanizm
dogrultusunda rasyonel dusiince ile arkaik dusiinceyi karsilastirmaktadir. Iste
Eliade'yi farkhl kilan husus da s6z konusu kavramlar noktasinda ortaya ¢ikan
aynmlari dile getirmesi ve iki bilinci karsilikh sorgulamasidir. Bu sorgulamadaki
temel amaci, modern Bati toplumuna manevi koklerini hatirlatmak ve varii§! sadece
maddeye indirgemeyen, her turli askinligt kabul eden “yeni bir humanizm” adin
verdigi yeni bir biling hareketi olusturmaktir. Ciinki o, kendisine “agiklik” saglayan
zaman, mekan kategorilerini ontolojik temelinden soyutlayarak, gergekte kendisini
sinirlayan rasyonel biling igin, arkaik toplumlardaki zaman ve mekéan kategorilerinin

anlamini aragtirmanin en iyi bir se¢enek oldugu bilincindedir.

Calismamizda bu distnceleri dogrultusunda Eliade'nin "Ebedi Donis
Mitosu, Dinler Tarihine Girig, Kutsal ve Profan, imgeler Simgeler, Dinin Anlam: ve
Sosyal Fonksiyonu, Mitlerin ©zellikleri, Dini Dusiinceler Tarihi” eserlerini temel
alarak, dinler tarihine yorum metodunu getirip bu disiplin ile ‘din fenomenolojisi
arasindaki gerilimi azaltmaya c¢alistigini ve dinler tarihi aragtirmalannin, rasyonel
biling ile arkaik biling arasindaki iligkinin tesis ediimesi noktasinda tstlendigi énemli

rolinil ortaya koymaya galistik.

. Iste kutsal, sembol ve mit kavramiarini temel alarak kutsaldan uzaklagtigini
dustindugu bati dinyasini, kutsalla kargt karstya getirmek suretiyle dinler tarihine
sundugu katkilarini konu edinen bu arastirma, ilk olarak Eliade'ye ait kitap ve
makalelerin, daha sonra onun hakkinda yazilmig olan makalelerin toplanmasi,
bunlarin okunup degerlendirilerek bilimsel ahlaka uygun iktibaslara yer verilmesi ve
bunlarin yazim-imla kurallarina dikkat edilerek anlagilir bir gsekilde sunulmasi ile

meydana gelmigtir.



Iste biz de galigmamizda, benimsedigi kendine 6zgil metodolojisi ile koklerini
unutmus, kutsaldan uzaklagmis giniimiiz insanina var olugsal durumunu sorgulama
imkant sunan ve dinler tarihinin tarih, felsefe, sosyoloji ve psikolcjiden ayri, bagimsiz
bir disiplin olmasi yolunda micadele veren Eliade'yi tanima ve tanitma c¢abasi
yoninde kuglk bir katkida bulunmayr amagladik. Bu amacin gergeklesmesi
stresince hig bir yardim ve destegini bizlerden esirgemeyen degerli hocam Dog Dr.
Ali lhsan YITIK Bey'e sonsuz tegekkiirlerimi sunarim.

Rabia DAGLI
2004/ IZMIR
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OZET

“Bir Dinler Tarihgisi olarak MIRCEA ELAIDE: Hayati, Eserleri, Dinler
Tarihine Katkilar” basghkli tezimiz lig ana boliim ve bir degerlendirmeden

olugmaktadir

Tezimizin birinci boliimiinde, yagsamini din bilimlerine adamig ve ayni
zamanda alaninin  en onemli arastirmacilarindan olan Eliade’nin
otoblyografisine ve din bilimlerinde yapmis oldugu degerli gahgmalarina yer

verdik.

Ikinci boliimde ise onun, tarih, fenomenolojik ve hermendtik temel
lizerine kurulmus olan ve dinler tarihi aragtirmalarinda takip edilmesi gereken
metodolojik esaslarina degindik. Uzerinde 6nemle durdugu metodolojik
esaslanyla;

- Bati diinyas! ile gizemli veya az bilinen anlamlar diinyasini kargs
kargiya getirrﬁek ve béylece yeni bir hiilmanizmin temelini atmak,

- Dinler tarihinin, kutsalligtm kaybetmig bir toplumda oynayacaf
kiiltlirel role igaret etme amacinda oldugunu ifade ettik. Bu amacin
gergeklestirmek igin, giiniimiiz kiiltiirel yagaminda ve tarih boyunca insanin
yagamig oldugju durumlarnin kavranmasinda dinler tarihini agir sorumluluklan
ile ilgilendigini belirttik.

Uglincil bsliimde ise, dilglincesinin ana temalan olan kutsal, sembol ve
mit anlayigina yer verdik. Bu li¢ dilglince gevresinde o, farkl ¢ag ve killtirlere
ait cok sayidaki érnekle, tarih boyunca insan tarafindan benimsenmisg iki var
olugsal durumu ortaya koymugtur. Biri iginde bulundugu durum ne olursa
olsun mutlak bir gergegin olduguna, bu diinyay: agan kutsala inanan insan.
Digeri de her tiirli agkinhigi reddeden insan.

Bu ii¢ bélimden olusan tezimiz, Eliade’nin disgiincelerinin bir

degerlendiriimesi ile son bulmaktadir.
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ABSTRACT

Our thesis headed on “MIRCEA ELIADE, As A Historian Of Religion, His
Autobiography, His Works, His Contribution to The History Of Religion” is
formed in one evaluation three main chapters.

In the first chapter of our thesis, we have included, the theologist who
was the most important resarcher in his field and also dedicated himself to the
theolgy, Eliade’s autobiography and his valuable works in to his study.

As for the second chapter we have mentioned the principle of
methodological which should be followed on afterwards for research of
history of religion and also based on history, phenomenology and

hermeneutic.

We have studied that he wanted to emphasize consideration of
methodological essentials to bring Western World and mysteries or
metaphysic world face to face in this manner in order to establish a new
humanism and also that in a society which has lost its holiness aming for the

cultural role of the history of religion.

We have stated that he has been taking the heavy responsibility of the
history of religions in to consideration to be able to reach his goals and in
today’s cultural life and throughout history the situation mankind had live in
as well.

As for in the third chapter we also included the main theme observation
of sacred, symbol and myth perceptiveness. In these three observation he
presented two ontological situations which considered from mankind along
with history related to different age and cultural with respectable amount of
examples. One of them is beliving in existing the absolute reality and the Holy
which exceeding whole world whatever the circumstances and situations he is
in. The other one is mankind who refuses every kind of transcendency.

Our thesis which has formed in three chapters has ended in evaluation

of Eliade’s opinion.
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BiRiINCi BOLUM
MIRCEA ELIADE'NIN HAYATI VE ESERLERI

1.1. MIRCEA ELIADE'NIN HAYATI

Tezimize ilk olarak, Mircea Eliade’nin hayati ve dinler tarihindeki kayda deger
galigmalariyla baglamak istiyoruz.

Dini, “kutsalin tecriibesi” olarak ifade eden' ve dinin degigik y6nlerini
“kutsal”in morfolojisi agisindan inceleyen? M. Eliade, 9 Mart 1907'de Romanya'nin
Bukres kentinde dogmustur.® Bir dinler tarihgisi, humanist, oryantalist, filozof ve aym
zamanda bir yazar olan M. Eliade, Gheorge leremia adli asker bir babanin ogludur.*

Mircea Eliade'nin dinler tarihine, oryantal galigmalara, felsefeye ve simyaya
olan ilgisi lise yillannda baglamigtir.® “Ustadim” olarak ifade ettigi Raffaele Pettazzoni
ile mektuplagsarak dinler tarihi alaninda 6nemli bilgiler elde etmis ve bu alanda
uzmanlagmaya karar vermistir.®

Mircea Eliade lise 6@reniminin yedinci yilinda (yaklagik 1923-1924 yillaninda)
biyoloji, fizik, kimya gibi bilim dallanndan uzaklagnig, bunun aksine edebiyata,
felsefeye, oryantal galigmalara ve dinler tarihine olan ilgisi artmaya bagla‘mls, ayn
zamanda Dogu Klasik Kultiiri de oldukga dikkatini gekmistir. Ttiim gayretleri, dinlerin
ve tarihin, Gzerinde goriis belirtilmeyen, agiklama yapiimayan yénlerine ¢6zUimler
bulmaya yonelik olmustur” 1924 yiinda lise sekizinci sinifa geldiginde, artik
kendisini bir Giniversite 6grencisi olarak hissetmis, tniversitede klasik filoloji dersleri
almayr digtinmGs ve bir gok felsefe kitabi okuyarak,0 6grenimine zemin tesgkil

! Joseph Kitagawa, “Mircea Eliade” , The Encyclopedia of Religion, ed. Mircea Eliade,
Macmillan Publishing Company, Newyork, 1987, c.V. s.85.

Mustafa Unal, Din Fenomenolojisi, Gegit Yayinlar, Kayseri, 1999, s.113.

? Allan Buuliock - R.B. Woodings, John Cumming, Twentleth Century Culture, Harper and
Row Publishers, Newyork 1983, s.120; Kitagawa, a.g.m. s.85; Eliade, Autoblography, The
University of Chicago Press, Chicago, 1988, s.3; Eliade, Ordeal by Labyrinth, The
University of Chicago Press, Chicago- London, 1982, s.203.

* Eliade, Autoblography, s.3.

% Kitagawa, a.g.m., 5.85.

® Unal, a.g.e., 5.113.

" Eliade, Autoblography, s.64.



etmeye calismigtir. Yine bu dénemlerde dinler tarihi, oryantal incelemeler ve simya
konularinda makaleler yazmig, makalelerini sadece “Zinaul Stiintelor Populare” de
degil “Orizontul, Focia Tinerimii, Universul Literar and Lumea” 'da da yaylmlamls,"
1925 yilinda arkadaglanyla birlikte ylziinci makalesinin sunugunu kutlamigtir. Bu
sekilde para kazanarak dinler tarihi ve oryantal incelemeler konusunda bini agkin
kitap satin almgtir.®

Bdylece Mircea Eliade orta 6grenimini baganyla tamamladiktan sonra, 1925
yiinda Bukreg Universitesi Felsefe Bolimune kaydolarak yiksek 8grenimine devam
etmigtir.'® Universite 6greniminde, Metafizik ve Mantikk Ana Bilim Dalinda geng
dgretim gorevlisi Nae lonescu'nun “Faust and the Problem of Salvation” (Kétllik ve
Kurtulug Problemi) konulu konferansinin sonunda zihninde bir takim felsefi soru ve
problemler olugmugtur. Bu nedenle Mircea Eliade, kendi sevk ve gayretinin Nae
fonescu'nun konferanslanyla uyarildigini ve Gniversiteye sadece Nae lonescu'nun
derslerini dinlemeye gittigini ifade etmektedir.'" Boylece Mircea Eliade, kendisinden
hayat tecriibesinin 6nemini, sezgiyi, akil diinyasinin ve numenler aleminin psikolojik
gercekligini égrendigi Nae lonescu'nun égrencisi olmustur.’> Ancak 1926 yilinda
dinler tarihine olan ilgisi gittikce artmig ve kituphanede bu alanla ilgili yazimig
eserleri okumaya calismistir. Bu arada cesitli haftalik dergilerde, oryantal yazariar,
ilgisini g¢eken tarihi sahsiyetler ve (zerinde dusuntlecek, tartigilacak kitaplar
hakkindaki diigtincelerini yazma galismalanna devam etmistir.'®

Mircea Eliade’'nin hayatinda déniim noktas! olarak kabul edebilecegimiz bir
olay da, 1927 yiinda ltalya’ya gidip orada Papini, Buonaiuti, Mocchiora gibi gok
befendifi yazarlarla gériisme ve fikir alig veriginde bulunma firsati elde etmig
olmasidir. Tm bu geligmelerin yanisira ltalyan Rénesans Felsefesine biyik bir ilgi
duymug™, ltalyan Ronesans Felsefesini tez konusu olarak galigmigtir. '®

8 - Eliade, a.g.e., 5.92.
Eliade a.g.e., s.94,
Ellade a.g.e., s.101,102,103.
Ellade a.g.e., s.85; Ordeal by Labyrinth, s.17.
Kltagawa a.g.m., s.85.
'3 Eliade, Autobiography, 5.109.
" ., Eliade, Ordeal by Labyrinth, s.5.
'8 Eliade, Autobiography, s.121.



Ayn zamanda ltalya’da bulundugu dénemlerde oryantal galigmalara olan
ilgisi devam etmig, dolaysiyla oryantal incelemeler konulu eserleri okumaya
calgmigtir. ltalyan Rénesans Felsefesi ile ilgili tiim eserleri elde ederek, lisans tezini
haziramaya caligmistr. Bu baglamda Mircea Eliade’nin caligmasinda en gok
“Aesthetic Ideas” (Asetik Duslinceler), “The origins of the Novel” (Romanin Kaynagt)
gibi eserlerin sahibi Menendez Pelayo'nun derin bilgisinden oldukga etkilendigini
belirtmek gerekmektedir.'® Ayni zamanda Mircea Eliade galismasinda hermetizm'?,
okailtizm'®, simya' ve bunlann dogu ile iligkisi konusundaki materyalleri elde etmis,
tezinde Hint felsefesi hakkindaki bilgilere yer vermis ve c¢aligmasi bdylece
Kargllagtirmali ltalyan Rénesans Felsefesi Tarihi seklinde bir gdrinime sahip
olmustur.?

Mircea Eliade, tez yaptigi ddnemlerde taninmig Hint Felsefesi Tarihgilerinden
Surendranath Dasgupta ile birlikte Hint felsefesi tarihi galigmalanna baglamigtir. Hint
felsefesini, Sanskritgeyi ancak Hindistan’da bir Gniversitede 6grenebilecegi
dusiincesiyle ve tezini Dogu Felsefesi incelemeleriyle bir bitin halinde ortaya
koymak amaciyla Kassimbazar Prensi Manindra Chandra Nandry'e, kendisinin
Rénesans felsefesi ile ilgili bir lisans tezi hazirladigini, aynt zamanda Hint felsefesine
blyUk bir ilgi duydugunu, Kalkiita Universitesinde Dasgupta ile birlikte caligmak
istedigini bildirdi§i bir mektup yazmugtir. Ancak tim bu planlan Kassimbazar

'® Eliade, a.g.e., 5.128.

7 Hermetizm: Sir mahiyetindeki dustinceleri agiklayan bir sistemdir. Orta dogunun hakim
gelenedi olan gnostik doktirinlerin yaygin sekilde yer aldifi Hermetik litaretorde ortaya
konulan Tann, evren ve insan iligkisi agisindan Gnostik diisGnceyi yansitan ayni zamanda
astroloji ve bOylyede yer veren dinl-felsefi bir sistemdir.( A.F. Walls, “Hermetic Literattre” ,
Evangelical Dictionary of Theology, Ed. Walter A. Elwell, Baker Book Hause Company,
United States of America, 1984, 8.508.)

'® Okultizm terimi, astoloji ve simyadan, gize3mii tedavi yontemlerini ve buylye kadar
uzanan bir dizi uygulamalara igaret eder. Insanin normal bilgi sisteminin otesinde yer alan
gizemli , sirlt bilgi , fenomen ve olaylari inceleyen; ilahi bir degeri olan anlamh s6ylem , bilgi
ve ruhsal durumlan igeren uygulamalar ele alan bir disiplindir. Doga tstl varfiklaria irtibat
sayesinde elde edilen bu ustun nitelikler , boylesi gizemli bir disipline dayali olan
uygulamalar etkin ve canli bir gergekli§i ifade eder. ( Antoine Fairu , “ Occultism” , The
Encyclopedia of Religion, c. XI., 5.38; R.M.Enroth, “Occultism”, Evangelical Dictionary of
Theology, s.787.)

19 Simya: Sayilarla harflerin gizli gugler tasididina inana ve onlarin yardimiyla kimya alanina
da el atarak topraktan ve baska kimyasal maddelerden altin ve gim(s yapmaya ugrasan bir
cesit blylctlok. Ayrica simya , ilkel hipnotizmacilik niteli§i de tasunis ve insanlarin jrade
glglerine egemen olmayi denemis bir blyt seklidir.(Orhan Hangerlioglu, Inang sozlUga ,
Remzl Kitabevl, istanbul 1983, 5.576.)

® Eliade, a.g.e. ,s.144.



Prensi'nin verece§i cevaba bagh idi.' Nihayet agustos ayinda Eliade bekledigi
mektubu almig ve bu mektupta Kassimbazar Prensi, ilk once, Surendranath
Dasgupta ile birlikte Hint felsefesi calisma iste§inden dolayr Mircea Eliade'yi
kutlamig, Sankritgeyi 6grenmek, Hint felsefesini anlayabilmek igin en az beg yillk bir
caligma gerektirecedini bildirmigtir. Bu cevab (zerine Eliade, tezini bitirerek felsefe
lisansint almig?, Sanskritge ve Hint Felsefesi Tarihi egitimi almak Gizere 20 Kasim
1928'de Kalkiita’ya hareket etmistir.”> Bu dénemde Batr'daki en buyuk Hindologlarin
dahi bir Hindistan tecriibesinin olmadii distntldagiinde bdyle bir tegebbls kayda
deger olarak goriilebilir.

Artik Kalkita'ya ulagtiktan sonra M. Eliade, tamamen Sanskritce ve Hint
Felsefesi Gizerine yogunlagmig ve (niversitede Dasgupta’nin “Sankarian Vedanta” ve
“Samkhya” felsefesi konusunda verdigi derslere katilmistir®® Bununla birlikte
Dasgupta, Eliade ile daha ¢ok doktora tezi olarak galigmaya baslayacadi Samkhya-
Yoga'nin teknik terimleri konusunda galismis ve ona Yoga doktrini tarihi ya da
Klasik Yoga-Vedanta ve Budizm arasindaki iligki izerine yogunlagmasini dnermistir.
Ancak Eliade, hocasi Dasgupta’nin Yoga Felsefesi ve Yoga Felsefesinin Hint
Dtslince Tarihindeki yeri konusunda yeterince bilgi verdigini diigstinerek bir felsefi
sistem olarak Yoga'nin kendisine gok ilging gelmedigini ifade ederek Tantrizm ve
giirlerde, destanlarda ayni zamanda folklorde yer alan farkh yoga bicimlerine ilgi
duymustur.?®

Mircea Eliade ¢aligmalarina devam etmek amaciyla miinzevi hayati yagayan
ve yoga teknidini uygulayan Hint derviglerinin on iki yiida bir gergeklestirdigi
toplantiyt gézlemiemek amaciyla Allahabad kentine gitmistir. Artik 1929 baharinda
Hindistan'i farkh bir bakig agisiyla incelemis, daha énce elde edemedidi glizellik ve
manalan, Hindistan'in gizemli yonlerini anlamaya cahgmstir. Dolayisiyla bir stire
Hindistan'da kalarak tezini tamamlamayi dusinmustir® Yine tezini galigmak
amacityla hocasi Dasgupta’min ilk once, Gniversitede bulunarak dersler almasini,
daha sonra meditasyon tekniklerini pratikte incelemesini tavsiye etmesine ragmen,
segkin Hint zahidlerinin bulundugu Himalaya boélgesindeki Hardwar ve Rishikesh

2 ., Eliade, a.g.e. 5.146.
Eltade a.g.e., 5.161.
Eliade a.g.e., 8.154; Ordeal by Labyrinth, s.5.
Ellade Autebiography, s.160
Ellade a.g.e., s.176.
% Eliade, a.g.e.,s.179.



kentlerine giderek Hintli zahitleri gozlemlemis, buralardaki kitiphaneleri, kutsal
mekanlari ziyaret etmigtir.” Dolayisiyla M. Eliade bu gezilerinde olduk¢a gok sayida
Hintli zahidle gérlism(s ve onlardan pek gok bilgi almistir.?® Ayni zamanda kendisi
de bu uygulamalara katilarak bazi zahidlerin ve yoga uygulayicilannin gésterdikleri
davranlsgarl, kendilerini nigin tannlar seklinde duslndiklerini dolayistyla bu
dﬁnﬁsmﬁﬁ ve bedenin olimsizlGgiunt anlamistir.?® Onun igin Hindistan bilimsel
galigmalann otesinde bir anlama sahipti. Orada gizlenmig bir sirm ortaya gikarma
galismalannda kendi varoluguna da bir anlam katabilecegini diigintyordu.*®

Himalayalar'daki goziemlerini tamamlayip geri déndugiinde ise, tezinin
Samkhya Felsefesi, Yoga Psikolojisi konulu ikinci bélumiini tamamlamig ve Revisto
de Filosofie’de yayimlamak {izere Radulescu Motru’ya géndermistir. 1931 yilinin
baharinda Kargilagtirmall Yoga Teknigi Tarihini ¢galigmis ve tiim Hint Ktltir Tarihi ile
buttnlegtirmek istemistir.*' Dolayisiyla bilimsel aragtirma igin en uygun yer olarak
ditgtindigli Hindistan, ona insanoglunun bilinen, kalplasmig durum ve sartiann
ortadan kaldirmak suretiyle ulagilan kurtulusun derin manasini bildirmis, bu konuyu
Yoga kitabinin “Immartality and Freedom” alt baghg altinda incelemisgtir.*

M. Eliade’nin Hindistan'da kalmasi, ona kutsalin tarihi olaylarla degil, kozmik
olaylar sayesinde tezahir ettigini ifade eden ve ayni zamanda Cin-Giney Dogu
Asya-Akdeniz Diinyas! ve Hindistan gibi kéy kdltariiniin hakim oldugu boigelerin
ortak bir unsuru olarak gordigu “Kozmik Din” inancim anlamasini saglamigtir.
Bununla birlikte Hindistan'da kalarak Hint dini yapisini derinlemesine anlamasi,
Romanya kiltarini anlamasina yardimci olmustur. Hinduizmin olugumundaki ilk
temel unsurlan, Ari 6ncesi dénemin dnemini idrak ederek, Hint dindarhgmnin dnemli
karakteristik 6zelliklerinin énceki toplumlann katkilaryla olugtugunu dtgtnmustir. Bir
bagka deyigle, Hint Dini yapisinin temel 6zelliklerinin Ari 6ncesi déneme bagh oldugu
ve Hint Dini yapisinin temelinde Hint yerli halkinn bulundugu, bu yerli halkin
katkilaryla Hint dininin sekillendigini ifade etmistir. Eliade boyle bir iligkinin Romanya
Kuitir Tarihinde de yer aldigini ifade ederek Romanya kltariinin Dacian Kultar

%7 Eliade, a.g.e., 5.187.

* Eliade, a.g.e., 5. 191

* Eliade, a.g.e., 5.198.

¥ Kitagawa , a.g.m. , 5.85.

*! Eliade, Autoblography, s.201.
? Kitagawa, a.g.m., s.85.



tarafindan sekillendigi, bir bagka deyisle, Romanya Klturintn Dacian kulttrine
dayandidi sonucuna ulagmigtir.®

Dolayisiyla o’nun hayatinda Hindistan'in, izleri zor silinecek bir etkisi vardrr.
Kendisini etkileyen ve sekillendiren dini gelenegin “Hindu gelenegi” oldugunu ifade
etmigtir.>

1933 yilinda “Yoga=Hint Mistisizminin Kokenleri Uzerine Bir Deneme* adl tezi
ile Felsefe Doktora Ginvani alarak Nae lonescu’nun asistant olarak Bokres
Universitesine atanmig ve bu tniversitede Hint felsefesi ve Dinler tarihi dersleri
vermigtir.*® Universitede &gretime basladiginda ilk olarak “Problem of Evil in the
History of Religions” (Dinlér Tarihinde Kotulitk Problemi) ve “Orfagad Budist
Dastincesinde Kozalitenin Ortadan Kalkisi” konusunda dersler vermistir. Bu konular
da yeterince bilgi sahibi oldugunu ifade ederek dersinin genel bir planini
belirlemekten baska higbir 6n hazirik yapmadigini ve derslerine oldukga gok sayida
kiginin katildigini bildirmektedir.*® Ders isleme metodu ise, sistematik olmayip, o anki
durum ve sartlara gore geligmekte ve en iyi bilgilerin kitaplarda bulundugunu ifade
ederek konu ile ilgili temel problemleri ortaya koymaya ¢alismaktadir.”’ '

1933-1939 yillan arasinda Bikres Universitesinde Hint Felsefesi ve Dinler
Tarihi dersleri veren M. Eliade, 1940 yiinda Romanya Kiltir Atesesi olarak
Londra’ya atanmis ve bir yil sonra ayni gérev dolayisiyla Lizbon’da bulunmustur.
Ikinci Dinya Savagrndan sonra iilkesine dénmeyerek 1945 yilinda Fransa'ya gitmis,
Masson-Oursel tarafindan Yoga konusunda dersler vermek {izere Sorbonne Hint
Aragtirmalan Enstitisiine davet edilmistir.® 1945-1955 yillan siresince Paris'te
kalan® M. Eliade, 1956 yilinda Chicago Universitesine davet edilmis ve davet
edilmesiyle Chicago Universitesi, dinler tarihi incelemelerinin 6énemli bir merkezi
olmustur. Ayni zamanda Eliade’nin Chicago'ya atanmasiyla birlikte Kuzey
Amerika'daki cesitli kolej ve Universitelerde din ve dini aragtirmalar mustakil bir

» -, Eliade, Autobiography, 5.203.

* Douglas, Allen, Dennis Doennig, Mircea Eliade. An Annotated Bibliography, Garland
Publlshmg, Newyork and London, 1980, s.85.

% Eliade, Autobiography s.215.
% -, Eliade, 'a.g.e., 5.270; Ordeal by Labyrinth, s,74.

Ellade Autobiography, $.279.

% Bullock, Woodings, Cumming, a.g.e., 5.211; Kitagawa, a.g.m., s.80; Eliade,
Autoblography, 8.307.

® Kitagawa, a.g.m., 5.87.



boltim olarak yaylma géstermistir. “Cosmos and History” (1959), "The Sacred and
the Profane” (1959), “Myths, Dreams and Mysteries” (1960), ‘I/mages and Symbols”
(1969), “Myths and Reality” (1963), “Mephistopheles and the Androgyne” (1965),
“Zalmoxis" (1972), “The Forge and Crucible” (1962), “The Quest” (1975) adl eserleri
ile geng okuyucular oldukga derinden etkilemigtir.*°

Eliade’nin Amerika Birlesik Devletlerine gidisi, onun igin ikinci bir gogtll. Buna
ragmen kisa bir stirede gevresine uyum sagladi. Chicago Universitesi, dinler tarihi
caligmalan agisindan iyi bir gelenege sahipti. Eliade, Joachim Wach'tan devraldift
mirasi gok iyi deferlendirerek Charles H. Long ve Joseph M. Kitagawa ile birlikte
Dinler Tarihi BalumU'ntin sesini dunyaya duyurdu.*!

1961 yiinda ise, J. M. Kitagawa ve Charles H. Long'un da katkilanyla
“History .of Religions=An International Journal for Comparative Historical Studies”
isimli, karsilasttrmali tarihi calismalan igeren uluslarast bir periyodigin yayinina
bagladi.*?

Bu yillarda Eliade'nin galismalan Ingilizceye tercime edilmeye baglanmis ve
bdylece galigmalan ve kendisi daha genig halk kitlelerine ulagmigtir. Ayrica 1958'de
Chicago’'da kurulan Amerikan Dinler Tarihi Dernegi'nin (ASSR) de aktif bir Gyesiydi.
Bu Gyeligiyle Amerika’da Dinler Tarihi ¢galismalarinda bulunan birgok akademisyenle
de tantgma firsati buldu.*®

1961'de Emst Jiinger ile birlikte Antaios dergisini ¢ikarir. 1965'in  subat ve
mart aylarinda Meksika'ya giderek Collegio de Mexico'da Hint dinleri seminerleri
verir. 1969'da “Mitler ve Semboller” isimli kitabi Chicago Universitesi yayinlan
arasinda “Studies in Honor of Mircea Eliade takdim® yazisiyla gikar. Ayni yil
Arjantin'e gierek cesitli Universitelerde dinler tarihi ile ilgili konferanslar verir. Ayn
zamanda edebiyat ve felsefe onur doktoralari alrr. 1973'de Avusturya Bilimler
Akademisi (yeligine segilir.**

4 Kitagawa, a.g.m., s. 88.
‘"1 Eliade, Autoblograhy ll, The University of Chicago Press, Chicago- London, 1988,
0nst s.xi.

Douglas Dennis, a.g.e., s.91-92,

Eliade Autoblography H, Onso6z, s.xiii.

“ Mircea Eliade, loan Couliano, Dinler Tarihi S8zligil, (Cev. Ali Erbag), Insan Yayinlar,
Istanbul, 1997, s. 18.



Eliade’nin en bilylk arzulanndan birisi, baglangicta dort ciltlik bir proje olarak
tasarladif) “Dini Ddglnceler Tarihi* adh eserini yayimlamakti. Ancak saghd
elvermedidi icin son cildini tamamlayamad:. Eserinin birinci cildini 1974'de, ikinci
cildini 1987'de, 1983'de ise bitirmeye ve yayinlamaya muvaffak oidu.*®

Eliade’nin yagamindaki son 6nemli girigimi, ilkgaglardan gtntimize kadar
insanoglunu dini tecriibelerinin tarihinde etkin bir rol oynamig inanglar ve ritlelleri,
mitleri, sembol ve kigileri ihtiva eden “The Encyclopedia of Religion” adl eserin
editoriiglni yapmig olmasidir. Bu galigmasiyla diinyanin herbir yerinden segkin
bilim adamlarinin galigmasiyla dini formlann 6ziti ve agik tanimlanini diinya bilgisine
kazandirmay: amaglamigtir

Bu c¢aligmalanyla gagimizin 6nemii Dinler Tarihgileri ve Din
Fenomenoglan arasinda yer alan Mircea Eliade 1986 yilinda Chicago'da

yagamini kaybetmis, 6liim(i bir trajedi ve sembol olarak ifade edilmistir *®

“8 Carl Olson, The Theology and Philosophy of Mircea Eliade, Macmillan Publishing,
London, 1992, s.6.
“ Kitagawa, a.g.m., s.89.



1.2. MIRCEA ELIADE’NIN ESERLERI
1.2.1. Mircea Eliade’nin Temel Kitaplan

Mircea Eliade, Amerika Birlesik Devletlerine go¢ edip Chicago
Universitesi'nde dinler tarihi galigmalarina bagladiktan sonra, bir “bilim adami” olarak
etkinli§ini daha da artirmig oldu. Bu donemden sonra, Fransizca ve Romanca
yazdigj) eserleri on dért dile gevrildi.*” Eserlerinin on dért dile gevrilmesi, dogal olarak
onu daha genig halk kitielerine ulagtirmig ve bir “bilim adami” olarak taninmighgin
daha da arttirmustir.

Hayatinda da belirttiimiz gibi Eliade, her ne kadar bilimsel aragtirmalarla
mesgul olsa da, o kendisini bir romanci olarak da diiginmstir. Dolayisiyla o, bir
dinler tarihgisi oidugu kadar ayni zamanda bir edebiyatgidir. Ancak bu konu baghgs
altinda onun edebi eserlerine degil, sadece Ingilizce'ye gevrilmis olan bilimsel

eserlerine yer verilecektir.

Din bilimleri konusunda gok ciddi c¢aligmalar yapan Eliade'nin inceleme
firsatimi buldugumuz belli bagh eserleri sunlardir:

1.2.1.1. Metallurgy, Magic and Alchemy. 1938.

Babil Simyasi bashigi ile Turkge'ye gevrilen bu eser, metalurjik bilginin
fonksiyonlarini konu edinen bilimsel bir risaledir. Eliade bu eserinde bir gok arkaik
toplumda tag ve metallerin kutsal alandan geldikleri i¢in profan olmayip, nitelik
olarak farkl bir yaptya sahip oldukiarini anlatmaktadir.  Arkaik toplumlarda,
insanoglunun baska bir kozmik dizey bulmasina yani o zamana kadar bilinmeyen
ya da anlamsiz goérinen gergeklerle iligkiye girmesine yardim eden sgeyin, bu
madenlerin variigi oldugunu ifade etmektedir. Doganin kutsaliginin 6zel bir yapisini
ortaya koyan tag ve metallerin gesitii dinsel degerlerini analiz etmektedir. Bunlarin
insana dayaniklilik ve streklilik ifsa ettigini, her zaman degismeden kendi olaral
kalmasiyla dikkat gekerek arkaik insanin, kendisini ona benzetmekle varhgin yok
edilemez ve mutlakligini ifade ettiini belitmektedir. Genig malzeme ve pek gok

47 Allen Doeing, a.g.e., 5.229.
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ornekle, doganin higbir zaman dogal olmadigini, kutsal bir degerle yuklt oldugunu,
“bir cazibe”, “bir esrar”, “bir ylicelik” sundugunu bildirmektedir.*®

1.2.1.2. The Myth of the Eternal Return. 1954.

Kitap ilk olarak, Kozmos ve Tarih bagligini tagimaktaydi. Daha sonra Eliade
bu baghdr “Arketipler ve Tekerrlir olarak degistiir. Ama, sonunda Fransiz
yayimcinin dnerisiyle “Arketipler ve Tekerrr'ii alt baslik yaparak, kitabi 1949'da
“Edebi an(ls Mitosu” baghdiyla basilir.

Arastirmanin asil konusu, arkaik insanin kendisine ybnelik kurdugu imgeler
ve kozmos'da sahip olduguna inandigi yer hakkindadir. Kitabinda arkaik insanin,
kozmos'un bir tarihi oldugu inancini, ancak bu tarihi, mitoslarla korunan ve aktarian

bir “kutsal tarih” olarak kabul ettigini vurgulamaktadir.

Bu kutsal tarih, mitoslar araciligiyla zamanin baslangicinda gergeklesen,
bluylk olaylart yeniden glncellestiren torenler igin, 6mek model olugturmasi
anlaminda sonsuza dek tekrarlanabilen bir tarihtir. Mitoslar, insanin yrittaga tom
sorumlu etkinlikler icin gegerli paradigmalari, 6rnek modelleri korur ve aktaririar. Bu
paradigmatik modellerle kozmos ve toplum, periyodik olarak yeniden dogariar.
Dolayisiyla bu kutsal tarih, kendilerini kozmos'la ve kozmik ritimlerle aynimaz bir
bigimde baglantih olarak goéren arkaik insamin tim faaliyetlerine 6mek olmasi
bakimindan, mitoslarla sonsuza dek devami sadlanan bir tarihtir. Kitabinda
paradigmalarin yeniden Uretiminin ve mitsel olaylanin bu sekilde tekrar ediliginin,
arkaik toplumlann dini digtinceleri Gizerindeki etkilerini tartigmaktadir.  Eserin
temast, arkaik toplumlann somut, tarihsel zamana karg! ¢ikarak hergeyin baglangig
zamanina yani, “Kutsal Zamana“ periyodik olarak déntige duyduklari 8zlemdir. Bu
tema, Arketipler ve Tekerriir, Zamanin Yeniden Dogusu, Talihsizlik ve Tarih, Tarihin
Terori olmak Gzere dort bolimde sergilenmistir. Bu bolumlerde, Eliade, temel
primitif ontolojik kavramsallagtirmay), bir nesnenin ya da bir eylemin ancak bir
arketipi taklit ya da tekrar etmek suretiyle “gercek” bir eylem ve “gergek” bir varlik
olabilecegi séklinde formile eder. Omek bir modele sahip olmayan, bir arketipi

“8 Eliade, Babil Simyast, (Cev. M.Emin Ozcan) Kabalci Yayinevi, Istanbul, 2002, s.11-15.



bulunmayan, baglangig zamamina donmeyen her seyin anlamsiz ve hakikatten
yoksun oidugunu ifade eder.*®

Son bélimde ise, bilingli ve istekli olarak tarihi yaratan modemn insan ile
periyodik olarak tarihi yok eden, tarih 6tesi modeller ve arketipler bularak tarihi
degersiziestiren arkaik insani kargilagtirmaktadir. Ayrica bu bélimde Eliade, her
tarihsel olayin ttim ve tek anlaminin, yainizca gergeklegsmesinde bulan tarihselci
felsefenin higbirisinin, kigiyi tarih terdrinden kurtaramayacagini ve bUtlin modem
¢8ztimlerin umutsuziukla sonuglanacagini bildirir. Arketiplere déntg ve tarihin bu
gekilde reddinin, her zaman etkili olup olmadi§ina karar vermenin kendisine ait
olmadidini, ancak bdyle bir disiince sayesinde on milyonlarca insamn yOzyillar
boyu umutsuzluda kapilmadan, intihar etmeden, ruhsal kisirh§a dismeden bOytk
tarihsel baskilara dayanabildigini belirtir.°

1.2.1.3. Birth and Rebirth. The Religious Meanings of Initiation in Human
Culture. 1958.

Arkaik toplumlardaki inisiyasyonu (kutsala katilma rittellerini) tahlil etmekte
ve bu inisiyasyaniarin doga Usti ve agkin modelleri ilham eden mistik atalar ve doga
Gstli varhiklar tarafindan itham edildigi diisiincesini konu edinmektedir. Arkaik
toplumlarda bir arketipin taklit ediimesi ve kutsala katiima rittielleri, insani tarihsel
zamandan gikarip, onu baglangigtaki mitosiarin gagina atmaktadir. Arkaik toplumlar
bu gekilde, kendi kutsal tarihlerinin yeniden giincellegtirimesi ile manevi olarak
yeniden dogduklarina inanmaktadirlar. Artik birey dindigi ve anlamsiz bir zaman
icinde yagamamakta, mitsel baslangic ani ile ¢agdas olarak tarihsel zamani
agmakta, kendini yeniden dogurabilme, yeni bir diinya ve yeni bir yagsam orgUtieme
firsati yakalamaktadir.

Kutsal zamam her yeniden gincellestimmede arkaik insan, varolugunu
degigtimekte, tannsal modele benzer hale gelme sansi elde etmektedir. Bunu
gergeklestirme, onun yeniden dogusu olarak ifade edilmektedir.®' Tum bunlar arkaik
toplumun gergede duydugu 6zlemi, variik arayigini ortaya koymaktadir.

“® Eliade, Ebedi Dinilg Mitosy, (Cev. Umit Altug), Imge Yayinlan, Ankara, 1994, s. 26-31.
[

Eliade, a.g.e, s. 147- 151.
5! Eliade, Birth and Rebirth, The University of Chicago Press, Newyork, 1958, s. 13-18.



Arkaik insanin hayatinin merkezinde yer alan bu inisiyasyonun-Bati insanin
hayatinda yer almadidini ve bu inisiyasyonlarin yoklugunun Bati toplumu ile Arkaik
toplumu birbirinden ayiran en 6nemli 6zelliklerden biri oldu§unu da ifade etmektedir.

1.2.1.4. Pattern in Comparative Religion. 1958.

Eliade’nin kitaplan arasinda ¢nemli bir yere sahip olan ve Dinler Tarihine
Girig baghg: ile Turkge'ye gevrilen bu eser “Din nedir? Hangi agamada din
tarihinden sbz edebiliriz?” gibi temel sorulara cevap aramaktadir. Dinsel bigimier
tarihi sorusunun ancak belli sayida hiyerofanilerin (kutsalin tezah(irlerinin)
incelenmesinden sonra sorulabilecedini ifade ederek, aragtirmasinda farkl
diiziemierdeki birgok hiyerofaniye yer vermistir.? Incelemesine gok, su, yer, taslar
gibi kozmik diizlemde yer alan hiyerofanileri irdelemekle baglamigtir. Bu kozmik
dizlemde kutsalin morfolojisini, sembollerin yapisal sistemlerini, kutsalin
tezahtrinin diyalektigini, kutsal ve dindigina dayanarak dini tecriibenin tabiati ve
yapist konularindaki digiincelerini ortaya koymustur. Daha sonra biyolojik (ay,
glines, bitkiler, tanm, cinsellik gibi) ve yer hiyerafonilerini (kutsal yerler, kutsal
topraklar gibi) ele almig, son olarak da mit ve sembolleri incelemigtir. Amaci, bu
hiyerofaniler aracii§s ile tum dinlerdeki ortak 6geyi yani kutsali anlamak ve insanin
kutsal ile iligkisini goztimlemektir,

On sbzunde ise, metodolojisinin en 6nemli konulan arasinda yer alan
kutsalin “indirgenemez olma” 6zelligi konusuna yer vermigtir. Kutsalin tezahtrlerinin
sadece fizyoloji, psikoloji, sosyoloji, ekonomi, dilbilim ile agiklanamayacagini, bdyle
bir indirgemeci ydntemin, hiyerofanilerin 6zgtin olan “*kutsal” niteli§ini yok sayacagini
6nemle vurgulamaktadir.

1.2.1.5. Patanjali and Yoga: immortality and Freedom. 1958.

Orjinal adi Yoga, Essai sur les origines de la mystique indienne.

52 Eliade, Dinler Tarihine Girig, (Cev. Lale Arslan), Kabalc: Yayinevi, Istanbul, 2003, s. 22,
23.
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Eliade, bu eserini Kalkita Universitesi'nde doktora yaptigi dénemlerde
kaleme almgtir.

Girig bbliumiinde Yoga ve Hint felsefesinin kutsalliktan uzaklagan Bati igin
Geminivurgulamaktaddir.Hint felsefesinin temel aldii, insanin yok olugtan ve
tarihsellikten kurtulma cabalarinin, 6limstziok arayiglaninin Bati toplumunun var
olugsal problemlerine bir cevap niteligi tagidigini ifade etmelktedir.

Eliade diger eserlerinde oldugu gibi, bu eserinde de temel hareket noktasi
olan “Kutsalin tezahtrii'nden hareket ederek batil inang olarak da ifade edilebilen
dini fenomenlerin, sembolierin anlamini yorumlamaktadir.

Dokuz bdliimden olusan eserin ilk iki bolumi Yoga doktrinleri, otonomi
teknikleri, yoga-sutralar ve yoga'mn agiklamalan ile ilgili genig bir bilgiyi ihtiva
etmektedir. Yoga'nin asil amacinin, insani somut diinyadan ve zamana baghlktan
kurtararak, kutsal diinya ve kutsal zamana tasimak oldugunu belitmektedir. Diger
yedi bdlim ise yoga ve Brahmanam, yoga'nin zaferi, budizm, tantrizm, patanjali,

yoga'nin degisik doktrin ve tekniklerini igermektedir.>

1.2.1.6. The Sacred and Profane. The Nature of Religion. 1959.

Eliade’'nin bu kitabinda okuyucu, kutsal ve dindisirw, insan tarafindan tarih
boyunca Ustlenilmig iki varolugsal durumu kavrayacaktir. Eliade, bir dinler tarihgiéi
olmasina ragmen, kitabini sadece kendi bilim dalinin bakis agisi ile yazmamgtir.
Din tecrtibelerin, insanin genel davranisi iginde yer almasi nedeniyle arkaik insanin
dint tecrlibelerini; felsefi, antropoloji, fenomenoloji ve psikoloji ¢ercevesinde ele
almigtir. Amact, dini tecribelerin, insanin doga kargisindaki tepkilerinin cogu zaman
kltir yani sonugta tarih tarafindan sartlandirimis olsa da, tarihin neden oldugu
cositli farkiihklan ve degisimleri gbstermekten gok, onun kendine ait dzelliklerini,
dinyaya iligkin dindigt tecriibeye farkliliklanini agida cikarmaktir. Dini degerlerle
yukla bir dinyada insanin durumunu tasvir etmektir.

Dindar insan, dlinyada kendine 6zgii bir konum Ustlenmektedir. Iginde
bulundudu tarihsel sartlar ne olursa olsun, dindar insan mutlak bir gergegin

% Eliade, Patanjali and Yoga, Shocken Books, Newyork, 1976, Onsdz, s. 1-3.
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olduguna, bu dinyayl agsa da, burada tezahir eden ve bundan dolay! onu
kutsallastiran ve hakiki kilan kutsala her zaman inanmis, bunu beslenmeden
cinsellige kadar hayatin her bir yontyle ortaya koymaya galismistir. Hayatin kutsal
bir kékene sahip olduguna ve insan varolusunun dinsel oldugu olglide gergek

olduguna inanmistir.

Insan, tarihi efsanelerde muhafaza edilen kutsal tarihi yeniden
gunceliestirmekle tanrilarin yanina, hakiki ve anlamiinin igine yerlesmekte ve burada
tutunmaktadir. Dindar insan igin kutsal, en mukemmelinden bir gergekliktir. Bu
gergeklik ayn1 zamanda bir gug, bir etkinlik hem de hayat ve Uretkenlik kaynagidir.
Dolayisiyla zaman, mekan, eylem agisindan kutsal iginde yer alma arzusu, onun
objektif bir gergeklik iginde yer alma arzusunu, bir hayal iginde degil de hakiki ve
etkin bir dinyada yasama arzusunu ifade etmekledir. Bu yasam modeli onun

varolusunun tum duzlemlerinde kendini gostermektedir.”

Dindar insanin tam aksine dindar olmayan insan ise, kendisini tarihin 6znesi
olarak kabul etmekte ve her turli askinliga basvuruyu reddetmektedir. Diger bir
ifadeyle, cesitli tarihsel konumlar iginde kendini agiga ¢ikarttigr haliyle, insanlk
durumu disinda higbir insanhk modelini kabul etmemektedir. Kendine ait bir diinyaya
sahip olabilmek igin, dunyayi ve kendini kutsalliktan arindirmasi gerektigini
dustnmektedir. Kendini, atalarinin batil itikatlarindan kurtardigi ve arindirdig: élglide
taniyabilmektedir. Iste Eliade'nin bu kitabi, birbirinden farkli “iki varolug tarzi”
cergevesinde kutsal mekan, kutsal zaman, doganin kutsalligi ve kozmik din, mit,
riteller, sembolizm hakkindaki ¢ozimlemelerini ihtiva etmektedir. Farkll tarihsel
dénemlere ve birbirinden farklt dini geleneklere ait dindar insanin kozmos’a ve kendi
eylemlerine bakig agisini, dini degerle yukit bir dinyadaki insanin durumunu genis

bir malzeme ve 6rnekle okuyucuya sunmaktadir.®

> Eliade, Kutsal ve Din Disi, (Cev. Mehmet Ali Kiligbay), Gece Yayinlan, Ankara, 1992, s.
43-45.
% Eliade, a.g.e., 5.178- 180.
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1.2.1.7. Myths, Dreams and Mysteries.The Encounter Between

Contemporary Faiths and Archaic Realities.1960.

Eliade, bu eserinde arkaik ve dogu toplumlarin distnce yapisi ile "modern”
toplumun disiine yapisini karsilastirmaktadir. Bati diinyasinin, arkaik dinyayr ve
Asya'nin ruhiyatini anlamaya yo6neldigini ve batinin bu manevi degerleri dogru bir
sekilde anlayabilmesi igin inceledigi dokiimanlardaki eksistansiyel durumlart yorumia
ortaya koymaya galismakta, mit ve sembol yorumunun 6nemine iligkin gorislerini
dile getirmektedir. Ayni zamanda kutsaldan uzaklasan, kendi digindaki klitiir ve
gelenekleri yok sayan g¢agdas sekiller varolus tarzindaki bati kdlturinin

karsilagabilecedi muhtemel ¢okus tehlikesini belitmekten de kaginmamaktadir.
1.2.1.8. Images and symbols. Studies in Religious Symbolism. 1961.

Sembollerin analizlerinin yapildigi arastirmalari ihtiva etmektedir. Dunya
imgesi, merkez simgeciligi, ylukselme simgeciligi, ebedilik simgecilikleri, baglayici
Tanrt ve digum simgeciligi, sinir konumlar simgeciligi, Uretkenlik simgeciligi, vaftiz,

tufan ve su imgecilidi gibi pek ¢ok simgeye iliskin 6rnekler sunmaktadir.

Eliade’ye gore simgeler, tarihsel olarak sartlanmis insant, tarihsel anin kapall
diinyasindan zengin manevi bir diinyaya yansitan giglerdir. Kisi, isler hale getirdigi
imgeler ve simgeler araciligiyla tarihselliginden kurtularak kutsal alana gegmektedir.
Imgeler-simgeler, bilingsizce, tesadifler sonucu ortaya ¢ikmis degillerdir. Bunlar bir
gercedi ortaya koymakta ve varligin en gizli yénlerini agiga ¢ikartmaktadir. Iste boyle
bir isieve sahip olan simgeleri Eliade, bu kitabinda genis bir malzemeyle okuyucuya
sunmaktadir.”” Cunkii onun metodolojisinde dinler tarihgisi, belirli bir davranig
bigiminin tarihi durumlarini tanimaya galisirken, diger taraftan da o davranislarin
yapisini, icerdigi mesaji ortaya gikarmalidir, Ayni zamanda her dini semboltn pek
¢ok varyantlarinin bulundugunu da ifade etmektedir. Varyantlarindan sadece biri

veya birkagl g6z onlinde bulundurulsa bile o semboliin ménasini idrak etmenin

% Eliade, Myth, Dreams and Mysteries, Harwill Pres, London and Glasgow, 11960, s. 23-
26

* Eliade, Imgeler Simgeler, (Cev. Mehmet Ali Kilighay), Imge Yayinfari, Ankara, 1992, s.19-
21.



imkansiz olduguna isaret etmis ve eserinde de farkit kiiltire ait pek ok simgeyi

yogun bir sekilde ele almistir.
1.2.1.9. Shamanizm. Archaic of Ectasy. 1964.

Eliade, bu kitabini samanizmi butunlig iginde ve genel dinler tarihi
cercevesindeki yerine oturtarak ele alan ilk galigma olarak ifade etmektedir,
Samanizmi, bir bunahm, hatta gerileme igindeki bir psikenin kendini diga vurmasi
olarak géren bir ruhbilimci, bunun yani sira bir samanin, rahibin ya da blylcintn
toplumsal isleviyle ilgilenen bir toplum bilimci, samanhidi olusturan &gelerden
herhangi birinin (6rnedin davulun veya seanslarda uyusturucu madde kullaniminin)
tarihini ortaya koymaya ¢alisan bir budun bilimci olarak degil de, bir dinler tarihgisi
olarak ele almaya calismistir.® Cinki, dini olgularin sifresinin géziimlenerek derin
anlamlarin ortaya gikariimasi isi, dinler tarihgisinin bir gérevidir. Bunu yapmadikga,

dinler tarihi arastirmacisi asil gorevini yerine getirmis sayiimayacaktir.

Kitabinda samanizmi, arkaik esrime (kendinden gegme) tekniklerinden biri,
vecdin 6zel bir teknigi olarak tanimlamaktadir. Ona goére samanizm, ayni zamanda
hem gizemcilik, hem buyl, hem de terimin genis anlamiyla bir dindir. Mistikligin
tarihinde oynadi@i rol bakimindan 6nemli olan samanizm, kutsalin sayisiz diga
vurumlarindan birisidir. Arkaik toplumlarin, tarihsel ve somut dinyadan manevi
durumlara ulagsma ¢abalarinin bir Grantdar. Samanlikta, bizimkinden farkli olmasina
karsin tutarlilikta ve ilginglikte hic de asag kalmayan genis bir manevi dinya ile
karsi karsiya kaldigimizi belirtmis, gesitli tarinsel ve kuiltarel yonleriyle konuyu
karsilastirmaly ve dinler tarihgisi olarak ele almistir. Orta ve Kuzey Asya, Kuzey ve
Guney Amerika, Gluneydogu Asya ve Okyanusya, Hind-Avrupali kavimlerinde, Tibet-
Cin ve Uzakdogu'da samancil simge, ideoloji ve teknikleri karsilagtirmal olarak

genig bir malzemenin yorumuyla okuyucuya sunmustur.®

Samanlik olgusunun kendisine, ideolojisinin analizine, tekniklerinin,
simgelerinin ve mitolojinin tartisiimasina deder vermistir. Béyle bir anlayis iginde

tasarlanmis ve bes yillik galisma saresini almis olan bu eserinin, samanigin gesitii

** Eliade, $amanizm, (Cev. Ismet Birkan), Imge Yayinlari, Ankara, 1999, s. 7-10.
* Eliade, a.g.e., s. 16-17.
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yénlerinin hi¢ biri hakkinda son s6zi soéyleyemeyecegini ifade etmekten de

kaginmamistir.

1.2.1.10. Mephistopheles and Androgyn. Studies in Religious Myth and -
Symbol. 1965.

‘Bu eser, Eliade’nin "mistik 1sigin tecrubeleri, Butiin'iin Sirri, ya da Mefisto ve
Androjeni, Kozmik ve Eskatolojik Yenilenme, Ipler ve Kuklalar’ olmak Uzere dort
grup dini mit ve sembol tzerindeki yorumlarini ihtiva etmektedir. Bu dért makale
Eliade’nin fenomenolog, tarihgi, morfolog ve mukayeseci yénlerini, dolayisiyla onun
dinler tarihi arastirmalarinda takip edilecek metodolojik esaslarini ortaya

koymaktadir.

Onséz ise; Myths, Dreams and Mystries adh eserinde oldugu gibi, Dinler
Tarihi'nin Bati'nin  manevi dunyasina bir ivme kazandirmasinin = énemini

icermektedir.

1.2.1.11. From Primitives to Zen: A Themotic Sourcebook of the
History of Religious.1967.

Eliade'nin bu eseri, "Tannlar, Tanricalar ve Tabiatlisti varliklar; Kéken ve
Yaratihs mitleri; Insan ve Kutsal, Olim ve Olum Sonrasi, Eskatoloji; Kutsalin
Uzmanlar: likel hekimlerden, Mistikler ve Din Kurucularina; Tanri ve Insan hakkinda

spekulasyonlar” olmak tizere alti ana bolimden olusmaktadir.®
1.2.1.12. The Quest, History And Meaning in Religion.1969.

Eliade, bu kitabinda dinler tarihinde tarihsel bilginin degil, konusu olan
tarihnsel malzemenin yorumlanarak ginumuze aktarimasinin 6nemi {izerinde
durmaktadir. Kutsaligini kaybetmis bir toplumda hermendtik yoéntemle dinler
tarihinin oynayacadi kulturel role isaret etme amacinda olan Eliade, kutsalin ve
onlarin tarihi tezahdrlerinin sistematik bir yorumunun gelismesini hedef almaktadir.
Cunkl mevcut malzemeler sadece gegmisten bahsetmezler, ayni zamanda modern

insanin da ilgisini geken eksistansiyel durumlar ortaya koymaktadir. Dolayisiyla

“ Eliade, From Primitives to Zen, The university of Chicago Pres, Chicago, 1996, s.ix-xxv.



gegerli bir yorum uygulandigr zaman, dinler tarihi eskilerin birikimi olmaktan
kurtulacak, anlagiimasi ve ortaya gikariimasi beklenen bir mesajlar dizisi olacaktir.
Bunun yani sira dinler tarihi mitolojilerin, sembollerin ve dini yapilarin anlamini
ortaya koymakla énemli dlglide zenginlesecek ve yeni bir himanizmin temellerini

atmig olacaktir.®!

Eliade'nin bu kitabi “Yeni Bir Humanizm, 1912-1962 Arasi Bati'da Dinler
Tarihi Galismalari, Dinin Kokenlerini Arastirma, Kriz ve Dinler Yenilenmesi,
Kozmogonik Mitoloji ve Kutsal Tarih, Cennet ve Utopi: Cografi Mitoloji ve Eskatoloji,
Girig Torenleri ve Modern Dunya, Dini Dualizm Konusunda agiklamalar” olmak
{izere on (g makalenin toplamindan meydana gelmektedir. Ik dért makalesinde,

dinler tarihi galigmalarinda takip edilecek metodolojik esaslart konu edinmektedir.

Dini yapilarin indirgenemez 6zelligi nedeniyle sadece psikoloji, sosyoloji,
antropoloji, dilbilimi gibi disiplinlerle anlasilamayacagini, dinler tarihgisinin
metodunun psikoloji, sosyoloji, antropoloji ve lengtistin metoduyla aynt olmadigini,
konu alaninin dini tecriibe veya dini bir dinya goértuntisuyle itgili olan semboller
oldugunu, din bilimcisinin dini fenomenlerin hem anlamina hem de tarihine gereken

onemi vermesi gerektigini énemle vurgulamaktadir.

1.2.1.13. Zalmoxis. The Vanishing God. Comparative Studies in the
Religious and Folklore of Dacio and Pastern Europe. 1972,

Eliade, bu eserinde Dagyalilarin dinlerinin ashini, iginde dogup buyudugu
toplumun kayda deger mitolojik geleneklerini, folklorik wrtinlerini, yine kendi tlkesinin
kaltaranG tahlil etmeye galismistir. Eseri, Dagyalilarin etnik adlarimin dini kékenleri,
Zalmoxis kultd, Romanya kdltirinde kozmogoni miti, Roma samanizmi gibi konulari
ihtiva etmektedir.

1.2.1.14. Australian Religionnes: An Introduction.1972.

Eliade bu eserinde, Avusturya dinlerindeki doga Ustu varliklari

tartismaktadir. Yuksek Tanrilar hakkindaki tartismada Edward Burnett Taylor

“' Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, (Cev. Mehmet Aydin), Din Bilimleri
Yayinlari, Konya, 1995, s. 7-10



(Primitive Culture: likel-Arkaik Kuitir), Frazer (Golden Bough: Altin Dal) gibi
evrimcilerin ve Anrew Long (The Making of Religion: Dinin Olusumu) gibi anti
evrimcilerin bir tenkidini sunmaktadir. Doga-tsti varliklann yanisira yine Avustralya
mit ve ritielleri, bunlarin ‘sahip olduklari ozellikleri; diinyay! yeniden yaratani-
yenileyen, kisiyi dinyanin ve her seyin yaratildigi zamana gétiren kéken mitleri;
kutsal zaman ve mekan; mitsel cografya, girig térenleri; sir kultleri gibi konulara da

yer vermektedir.

Batinin menseine ve baslangigta olana duydugu 6zlem, onlari tarihle kargl
karslya getirmistir. Ancak Eliade, sadece tarihi vasitalarla dinin kokenlerini aragtirma
faaliyetlerinin basarisizlikla sonuglanacagini ifade etmektedir. Cunk{ bir mitolojinin
veya dini fenomenin daima tarihle sartlanmis olmast bu mitolojinin veya fenomenin

varhgini, gergek anlamint agiklamaz.

Tom bunlarin yani sira Avustralya ve ilkel dinlerin zengin bir dini toprakla
beslendigini: son derece yaratici ve Uretken olduklarini; belirli bir sire¢ igerisinde
olup biten, geri gevriimesi mamkun olmayan tarih anlayisina degil de; sembolier,
mitler, ritlieller araciligiyla tekrarlanabilen kutsal bir tarihe ilgi duyduklarini ifade
etmektedir. Iste bu ayriminda, Bati ile Dogu ve Arkaik toplumu birbirinden ayiran en

onemli 6zelliklerinden biri oldugunu vurgulamaktadir.
1.2.1.15. No Souvenirs: Jounal I, 1957-1969.

Bu giinluk, Eliade’nin Avrupa'da gegirdigi ve 1956'da Chicago Universitesi'ne
geligiyle birlikte Amerika'da edindigi tecribeleri, Meksika ve Japonya gbzlemlerini
intiva etmektedir. Ayrica Eliade bu kitabinda, kendisinin edebi ve ilmi dunyalan
birbirine baglamaya galistigini ifade etmektedir. Eliade'nin kendi eserlerine yénelik
dustinceleri, Goethe ve Papini’'nin kendisinde biraktigi kalici izleri, 6grencilerle
yaptigi konugma ve tartigmalan, hippiler hakkindaki gézlemleri gibi gunltk hayatinda

ve galismalarinda karsilastigi birgok olay) konu edinmektedir.
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1.2.1.16. History of Religious Ideas. I. Dinsel inanglar ve Diigiinceler
Tarihi 1. 1974.

Ug ciltlik aragtirmasinin birinci cildidir. Aragtirmastnin ilk iki béluma, dinler
tarihinin son dénemlerini tasvir eden temel yapi ve modellerin formilasyonu
bakimindan son derece 6nemlidir. Eseri; Israil, Budizm &ncesi Hindistan, Grek Dini,
Mezopotamya, Misir, lran ve diger dini héreketler hakkindaki arastirmalardan
olusmaktadir. Onceki galigmalarinda dini fenomenleri es zamanh ve morfolojik bir
bigimde inceleyen Eliade, bu kitapta kutsalin tezahirierini kronolojik siraya gore
yorumlamaktadir. Bu tarihi galismasi dini yapilarin tarihsel olmayan morfolojik

tahliline dayanmaktadir.®?

1.2.1.17. History of Religious Ideas. Il. From Gautamo Buddha to the
Triumh of Christanity: Dinsel inanglar ve Diisiinceler Tarihi ll. Gotama

Budha'dan Hristiyanh§in Dogusuna.1982.

3 ciltlik kitabtnin ikinci cildi olan bu eser su bélimlerden olugmaktadir: "Eski

n

Gin Dinleri”, “Brahmanizm ve Hinduizm: llk Felsefeler ve Kurtulus Teknikleri
“Budha ve Cagdaslan”, “Budha'nin Cagrisi: Ebedi Déniis Terorinden Sézle Ifade
Edilemeyen Ebedi Mutluluga”, “Roma Dini", “Orfeus, Pitagoras ve yeni Eskatoloji",
"Mahokosyapa’dan vNagorjuna’ya kadar Budizmin Tarihi. Mohavira'dan sonra
Caynizm”’, "Hindu Sentezi: Mahabharata ve Bagavat Gita", “Yahudili§in Sikintilar::
Vahiyden Tora'nin yliceltimesine”, “Hellenistik Dénemde Senkretizm ve Yaraticilik”,
“Yeni lran Sentezleri”, “Hristiyanligin Dogusu”, * Imparatorluk Gaginda Putperestlik”,

“Hristiyanlik ve Gnosis”, “Tanrilarin Alacakaranhgi”.
1.2.1.18. The History of Religions: Essays in Methodology

Joseph M. Kitagawa ile birlikte sekiz maddeden olusan bu kitabin
editérligunt yapmistir. Kendisinin bu kitapta yer alan “Methodological Remarks on

“ Eliade, Dinsel Inaglar ve Diisiinceler Tarihi |, (Cev. Ali Berktay) Kabalci Yayinevi,
Istanbul, 2003, c., s.4-7.
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the Study of Religious Symbolism” bashkii makalesinde, dini fenomenlerin

incelenmesinde takip edilecek metodolojik esaslari ifade etmektedir.

Duslincesinde kutsal, kendini sembolier araciligiyla ortaya koymaktadir.
Dinler tarihgisinin gérevi ise, hermenoétik yontemle sembollerin igerdikleri anlamlari,
sahip (;Iduklarl eksistansiyel degerleri ortaya koymaktir. Ele aldigi konular insan,
onun dugiince yapisi, davraniglari ve dinyadaki konumu olmasi nedeniyle dinler
tarihgisi, sosyolog, psikolog, antropolog ve dilbilimcileri tarafindan ortaya konulan
verileri de kabul ederek dini davranis ve sembollere yonelik genel disunceler
olusturabilmelidir. Gérevi, Uzerinde galistigi dini fenomen ve sembollerle ilgili gesitli
alanlardaki uzmanlar tarafindan yapilan c¢ahsmalar biimek ve dini verileri
degerlendirip bir bitin olarak ortaya koymaktir.%

Dolayisiyla bu makale, Eliade'nin metodolojisini ve tzerinde énemle durdugu

hermendtigini anlamada blyik onem tasimaktadir.

“ Eliade, “Methodological Remarks on Study of Religious Symbolism” The History of
Religions: Essays in Methodology, ed. Mircea Eliade and Joseph M. Kitagawa, Chicago-
London, 1959, s. 88



1.2.2. Mircea Eliade’nin Bazi Makaleleri®

1.2.2.1. Cosmical Homology and Yoga: Kozmik Benzerlik ve Yoga.

Yoga teknikleri araciigiyla, zihinsel ve psikolojik olmak uzere bUutinlak

icerisinde kutsal alana gegisi ve kutsalda odaklanmayi konu edinmektedir.
1.2.2.2. Rituale Hindu e la vito interiore: Hindu Ayinleri ve Deriini Hayat.

Bagavat-Gita ve Upanisadlardaki sekliyle Hint mistisizmini, teknik ve
amaglarini ele almaktadir.
1.2.2.3. La Concazione : Mutlak Kurtulusa Ulasma.

Yoga teknikleri araciligiyla, insani varolussal sartlarin  yok edilisi ele

alinmustir.
1.2.2.4. Despre o filozofie a lunii: Bir Ay Felsefesine Dair.

Konusu “Ay"in arkaik toplumlardaki farkl algilanis sekilleri ve onlarin aya dair

inang ve dusinceleridir.

1.2.2.5. Folklorul ca instrument de cunoastere : Bir Bilgi Araci Olarak
Folklor.

Eliade bu makalesinde insan bilincinin bir Urini olarak, folklorln sinir ve
yapllarini isaret etmektedir. Frazer'in teorisini de tenkid ederek ilkel blytnin batil ve
psikolojik bir bunalim olarak kabul edilemeyecegini, modern nedensellik kurallanyla
aciklanamayacagini, sadece tarihsel olarak ele almanin bir metodolojik hata

olacagdini vurgulamaktadir.

 Eliade'nin makaleleri icin bakiniz., Allen, Doeing, a.g.e., 41-85.
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1.2.2.6. Lerburite de sub cruce : Hag’in Dibindeki Bitkiler.

Degisik dini geleneklerdeki bitki motifierini konu edinmektedir.

- 1.2.2.7. Limbajele Secrete: Sirh Diller.

Bu makale, Tantrik metinlerde ve Musliiman sair Hafiz'in eserlerinde yer alan

sembollerin derin anlamlarini konu edinmektedir.

1.2.2.8. Introduction au tantrisme : Tantrizme Giris.

Tantrizmin degisik sekil ve uygulamalarina yer verilmistir. Guru ile édrencisi
arasindaki yakin iliski, sembollerde yer alan gizemli manalar, sembollerin gok
anlamiiig) ve sembollerde zitlarin (profane nesnede kutsalin agiga ¢ikmast) birlesimi

konularina agirhik vermistir.

1.2.2.9. Shamanism and Indian Yoga Techniques: Samanizm ve Hint
Yoga Teknikleri.
Bu makalesinde Eliade, samanizm ve Yoga tekniklerinin hedeflerini,

kendileri araciigtyla kutsala katilimi ele almistir.

1.2.2.10. Actualitede 1a mythologie: Mitolojinin Giincelligi.

.Mitler, baslangi¢ zamaninda gergeklesen olaylan konu edinen hikayeler
olmastyla ilk varoluglan ve herseyin oérnek modelini, arketipleri ilan etmektedir. Bu
durumda arkaik dusincede mitler, mutiak kutsalli§) ifsa etmektedir. Clunku o,
tannlarin yaratici faaliyetlerini anlatmaktadir. Baslangic zamanda cereyan etmis
tarihin, tanrilann ve tannsal varliklarin zamanin baslangicinda yaptiklarinin  bir
anlatisidir. Onlarin yaraticifaaliyetleri hakkinda anlatilan hergey, kutsal alana aittir ve

bunun sonucu olarak mitler Varlik’i, gercekligi, etkinligi ifsa etmektedir.



1.2.2.11. Les representations de la mort chez les primitives :0liimiin
likellerdeki Anlami.

Ikelerin dilsiincesinde, dlimiin insani varolusun sartlarindan biri olmaktan
¢ok baslangi¢ zamandan distsin bir ifadesidir. Yeni bir ontolojik dizeyde yer

almanin bir sekli, yeni bir uyanig-yeniden dogumdur.

1.2.2.12. Techniques de I'extase et langoges secrets: Vecd Teknikleri ve
Gizli Diller.

Samanizmi bir zihni ve psikolojik bir bozuklugun ifadesi olarak goren
anlayislarin reddedildigi, bunlarin kutsalin bir tezahir( olarak ifade edildigi bir

makaledir.
1.2.2.13. Mythologie et histoire des religions: Mitoloji ve Dinler Tarihi.

Eliade'ye gore dinler tarihgisi, belirli bir tarihi sireg iginde meydana gelmesi
sebebiyle dini fenomenleri sadece tarihsel olarak ele almamahdir. Ciunki, her biri
ayni zamanda en derin anlamlara, varolussal degerlere sahiptir. Onun gorevi,
fenomenlerin igerdigi anlamlari ve varolussal degerleri; sosyoloji, psikoloji, etnoloji,
dil bilim gibi bilimsel disiplinlerin verilerini de kullanarak yorum metbduyla bir batin
olarak ortaya koymaktir. Bu yapildidi élgtide tarih ile fenomenoloji arasindaki gerilim

azalacaktir.
1.2.2.14. Centre du monde temple, maison: Diinyanin Merkezi.

Bu makalesinde Eliade, mimari yapilarin basit geometrik tasanmlar
olmadidini, kutsalin tezahuriyle diinyanin merkezini temsil ettigini ve evrenin bir
imgesi oldugunu ele almaktadir. Kutsalin tezahuriyle dizeyler arasinda bir kopus
gergeklesmektedir. Kopusun gergeklestigi yerde yukarniya dogru (tannsal dinya) ve
agagtya dogru (alt bolgeler, oliter dunyasi) bir agiklik olugsmakta ve béylece ¢
kozmik diizey birbiriyle iletisim kurma firsati yakalamigtir, iste kutsalin tezahr etmesi
ve lg kozmik olanin kesistigi ve askinla iletisimin mimkion oldugu bir mékén

olmasindan dolayi burasi Axis Mundi'dir. Boyle bir yer evrenin bizatihi merkezinde



yer alir. Cunki dindar insan, kutsala yakin bir yerde olma 6zlemini tasidigindan

dolayr meskun diinyayi onun gevresinde insa etmeye galisir.
1.2.2.15. Religione dei Turca-Mogol: Tiirk —-Mogoliar’in Dinleri.

Eliade bu makalesinde Tirklerin, Budizm ve lIslam’dan onceki dini

anlayislarina ve dini anlayiglarindaki arkaik unsurlara yer vermektedir.

1.2.2.16. Structure and Changes in the History of Religion: Dinler
Tarihindeki Yapilar ve Degisimler.

Eliade dini tecribenin evrensel bir boyutu oldugunu, tim tarih boyunca
insanlar tarafindan Ustlenilen bir takim pozisyon ve durumian temsil ettigini, her
birinin 6ziinde kutsala dahil olma dustncesinin yer aldigini ifade etmektedir. Her ne
kadar dini tecribenin temelinde bulunan 6z, yani kutsal disince degismese de,
zamanin akisi icinde bu tecriibelerin degisiklige ugradigini da dile getirmektedir. Iste
dinler tarihgisi, dini, tecribelerin anlamini dogru bir sekilde guintintize aktarabilmek
igin dini fenomenlerin degisen ve degismeyen tum vyoénlerini dikkate almasi

gerektigini ifade etmektedir.
1.2.2.17. The Sacred in the Secular World: Sekiiler Diinyada Kutsal.

Eliade bu makalede, dini yapilarda ifade edilen mesajlari bulmanin dinler
tarihgisine ait oldugunu ifade ederek, dinler tarihgisinin, tarihgi oldugu kadar bir
hermenutist ve bir din fenomonologu olarak da calismak zorunda oldugunu
belirtmektedir.



N.B8OLOM
MIRCEA ELIADE’ NiN DINLER TARIHINE KATKILARI
2.1. MIRCEA ELIADE’ NiN DINLER TARIHI METODOLOJISI

Mircea Eliade’nin yapitlarini inceledigimizde, dinler tarihi metodolojisinin
kutsal ve sembolden olugan iki temel (zerine oturmus, tarihi, fenomenolojik ve
hermengtik olmak {izere gl bir yaklagimdan olustugunu gérmekteyiz.

O'na gdre, dinler tarihinin konusu kutsal ve sembole ait belgeler, tarihten
gelmektedir. Iste bu nedenle Eliade, metodolojisinde ilk adim olarak tarihe yer
vermektedir. Ancak dini fenomen, sadece tarihi bir fenomen degildir. Dini fenomen,
ayni zamanda daima sosyal, ekonomik, psikolojik bir fenomendir. Dini fenomenlerin
tarihiligi bize dini fenomenin ne oldugunu, onu gercek anfamint vermez. Dini
fenomenin ne oldugunu kavramak igin dinler tarihi arastirmacisi tarihten aldigi
belgeleri bir araya getirir ve bu belgelerin butinlugini ve temel niteligini, sahip

oldudu ortak 6zelligi belirlemeye galigir.

Bu noktada Eliade, ikinci bir yontem olarak fenomenolojiyi giindeme getirir.
O’na gore belirli sayida fenomen bir araya getirildikten sonra, tim fenomenlerdeki
temel unsur, yani ilahi deger ortaya ¢ikariimalidir. Dolayistyla her dini fenomen,
kendi 6zinii olusturan kutsal cergevesinde anlasimali ve dini fenomenlerin
incelenm?sinde dini bir 6lciit esas alinmalidir.

Tarihi ve fenomenolojik yaklagimdan sonra Eliade'nin {(izerinde israrla
durdugu diger bir yontem, dini olgularin icerdidi mesaji ¢6ztimleme iglemi olan
hermendtik yontemdir. Tarihi ve fenomenolojik yéntem, dini bir olguyu dinf anlamda
tanimlamayi, hermenétik de dini olgulardan tarihi agsan ozellikte olanlar ayirmayi
dener ve dinf olgularin iginde yer alan kutsali ifsa etmeye gahgir.’

Bir baska ifade ile hermendtik; neden, nigin gibi sorularla dini fenomenlerdeki
kutsal dUginceyi g6zimlemeye ve giiniimiz insanina aktarmaya galigmaktadir.

! Julien Ries, “Dinler Tarihi, Fenomenoloji ve Hermen6tik”, Din  ve Fenomenolojl, ed.
Constantin Tacou, ( Gev. Havva Kaser), [z Yayincilik, Istanbul, 2000, s. 11.
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Eliade’ye gére, dini olgulann incelenmesinde bu (¢ yéntem dikkate alindi§
slrece, bagarili bir din tarihi galigmasinin gergeklestiginden bahsetmek mimkin
olacaktir.

Kisaca bahsettifjimiz Eliade'nin bu metodoljik yontemini gsimdi daha ayrintili
bir gekilde incelemeye galigaiim.

2.1.1. TARIH

Eliade, belirli bir tarihi siire¢ icinde meydana gelmesi sebebiyle, her bir dini
fenomenin aym zamanda tarihi bir fenomen oldugunu ve dini fenomenin kendi tarihi
diginda anlagtimasinin miimkUn olamayacagini ifade eder. Yani, kendi kdiltire! ve
sosyo- ekonomik muhtevasinin diginda “saf dini bir fenomen” yoktur. Clnk{ her bir
insani fenomen beliri bir tarih igerisinde gergeklesmis, her bir dini tecribe, dzel bir
tarihi muhteva iginde ifade edilmis ve naklediimigti. Bu durumda “fenomeni
meydana getiren stirectir’ geklindeki modern ilmin temel prensibini gbézden uzak
tutmamak ve belirli bir kaltlr igindeki fenomenierin tarihini incelemek, anlamak,
gegirdigi merhaleleri goztimlemek gerekecektir.?

Eliade’ye gdre her bir dini tecriibe, belirli bir kiiltirel ve sosyo- ekonomik
cergevede yerini alir, her bir dini fenomen aym zamanda tarihsel bir fenomendir,
insanlik tarihinin bir olayidir. Bu durumda dinler tarihinde ilk adimi tarihgi atar, dini
bigimlerin tarihi yeniden kurulur ve her birinin toplumsal, iktisadi ve siyasi sartlan
yeniden belirlenir. Her bir dini fenomenin beliri bir tarihsel gergevede ifade edilmesi,
insanlik tarihinin bir olay! olmast nedeniyle dinler tarihi aragtirmacis), konunun tarihi
bir obje oldugunu sarekli géz dniinde bulundurmal ve 6ncelikie bir tarihgi olmalidsr.®

Clnka kutsal, her zaman belli bir tarihsel donem iginde kendini gosterir. En
bireysel ve en agkin mistik tecriibeler bile tarihsel kogullarin etkisi altindadir. Bu
durumda kutsalin tezahiirii olan, kutsalin 6zel bir seklini agija gikaran hiyerofaniler,
ayni zamanda tarihsel bir belge oimaktadir. Her tarihi belge, anlamak istedigimiz
slirece blZlm icin degerlidir. Bu belgeler, ancak tarih gergevesinde anlagimalidir.

? Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, s.13.
® Ries, a.g.m., s. 8-9.
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Zaten her belge, kutsalin nasil var oldugunu, nasil gerceklestigini ya da nasil
duglnllduguna ve tarihsel bir an olarak insanin kutsal kargisindaki konumunu ortaya
koydugu stirece bir hiyerofani olarak kabul ediimekte her belge de bu iki agiklama
nedeniyle deger tagimaktadir.*

Ancak sunu da belitmek gerekir ki, Eliade’ye gére dini tecriibenin tarihiligini
kabul etmek, onlan dini olmayan bir takim davranig sekillerine indirgeme anlamina
gelmez. Bir bagka deyigle, her bir dini fenomenin, daima tarihi bir fenomen oldugunu
benimsemek, onu ekonomik, sosyal veya politik bir tarihe dzgti kimak degildir.®

Bu agklamalara gore diyebiliriz ki; Eliade tarihin, kutsalkn bir ¢ikig yeri
oldugunu ve tim hiyerofanilerin, tarih iginde dogup geligtigini kabul etmektedir. lgte
bundan dolayt o, hiyerofaniler tarihe indirgenmedigi siirece tarihe bir deger

atfetmekte, dini belgeleri ayni zamanda tarihi bir belge olarak gérmektedir.

Ancak Eliade, dini fenomenin ayni zamanda tarihi bir fenomen oldugunu
kabul etse de higbir zaman historisizmin yani tarihselciligin gegerliligini kabul
etmemistir. Ona goére, insanin tarihi bir varlik olmasi dini fenomenlerin belirli bir tarihi
siireg iginde gergeklesmesi nedeniyle tarihin gegerliligi inkar edilemez. Ancak, dinler
tarihinin gergek durumunu anlamak igin de, sadece insanin tarihiligini géz éntinde
bulundurmanin yeterli olamayacagini su gorigleri ile agikga ortaya koymaktadir.

Ona gdre dinler tarihgisi, mevcut materyalleri sadece tarihi bir materyal
olarak gémemelidir. Eger, mevcut materyalleri tarihi dokGmanlar olarak telakki
ederse, yani onlari, tarih boyunca muhtelif ekzistansiyel durumlarn bir ifadesi olarak
gorirse, asil amag olan dini fenomenlerin 6ziinii kavrama miimkiin olmayacaktir.
Gunkl, hig bir dini fenomen, saf dini fenomen dedildir. Dini fenomen, tarihte
meydana gelmis her seyle baglantil oldugu igin, ayni zamanda daima sosyal,
ekonomik, psikolojik ve tarihi bir fenomendir.® Her dini fenomende, psikolojinin,
glizel sanatlann, edebiyatin, etnoloji ve dil biliminin izleri vardir. Bu nedenle dinler
tarihgisi, degisik agilardan bir konuya yonelen ve kendi galigma alani igin de Snemli
bir yere sahip olan bu aragtirma verilerini de kullanmaldir. Psikoloji ve semantik

* Eliade, Dinler Tarihine Giris, s. 28.
® Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, s. 14.

® Eliade, a.g.e., s. 63.



bilimin, sembol(in fonksiyonu hakkinda bildirdigi seylerin, dinler tarihgisi igin bylk
bir anlami vardir. Hepsinin de aragtirma konusu, insanin ve onun alemdeki yerinin
anlagiimasidir.”

Dolayistyla dinler tarihgisi, dini fenomenin saf halde bulunamayacag
gergedini dikkate almal, diger bilimlerden gelen verileri de kullanmali ve bbylece
batancll agiklamalar getirmelidir.

Ancak Eliade, dinler tarihinin psikoloji, sosyoloji, tarih ile olan iligkisini kabul
etmekle birlikte, bu disiplinin tarih, antropoloji, etnoloji, sosyoloji, psikoloji ve hatta
sarkiyatcilikia kangtinilmamas: gerektigi digincesindedir. Ona goére dinler tarihgileri
positivist, ampirist, rasyonalist veya tarihsel olmadan, din olgusuna biitlinsel veya
sistematik agiklamalar getirmelidir.? O, bir ayinin, efsanenin tarihsel incelemesinin,
her hangi bir Glkenin tarihinin incelenmesi veya her hangi bir ilkel toplum hakkindaki
monografik calismayla ayniymis gibi sadece tarihgilikle veya sosyolojik yéntemle
g¢aligma Dbigimini kabul etmemektedir. Ayni zamanda dinler tarihi ifadesinde
vurgunun, “‘tarh” kelimesinde degil “din"ler kelimesinde olmasi gerektigini ifade
etmektedir. Glnk{ O, bir seyin tarihini yapmadan énce, bu seyin kendine yonelmek
ve onu anlamak gerektigi dugiincesindedir. Bu durumda onun metodolojisinde dinler

tarihi, tarihsel bir karakter tagimamal, bilimsel bir tarihgilikten yana tavir koymaldir.®

Dinler tarihgi icin bir mitolojinin veya dini kuralin, daima tarihle sartianmig
olmas!, s6z konusu mitolojinin veya térenin bizzat varlidgini agiklamaz. Bagka bir
ifadeyle, dini tecriibenin tarihili§i bize, kutsalin ne oldugunu ve dini tecriibenin
gergcek anlamint veremez. Her ne kadar dinler tarihi aragtirmacist, tarihi
dokimanlarla galigmaya mecbur oldugunu bilse de bu dbékumanlann kendisine
yansith bir talkim basit seylerden daha fazla seyler yansithiini, insan ve insanin
kutsalla iligkileri konusunda onemli hakikatler sundugunu bilmelidir. Bu hakikatleri
nasil yakalayacagini bilirse, bu disipline yeni bir hayat Gifleyecektir. Iste bir gok dinler
tarihgisini mesgul eden problem de bu noktada yatmaktadr. '

7 Eliade, “Methodological Remarks on the Study of Religious Symbolism”, The History of
Religions: Essays in Methodology, s. 87-88.

! Eliade, Imgeler Simgeler, s. 3.

° Eliade, a.g.e., S. 4-5.

' Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, s. 64.
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Bu dlgtincesiyle Eliade’nin, tarihi sosyal miicadelelerin ifadesi olarak kabul
eden tarihselciligi reddettigini gérmekteyiz. Glink béyle bir anlayig, agkin bir anlama
sahip olan olaylan tanimamakta, her askin unsuru diganda birakmakta ve tarihi
sadece ickin unsurlara bagvurarak izah etmektedir. Iste tarihi, tecriibelerlé
aynilestiren, onun kozmosla iligkisini reddeden, tarihin agkin bir anlami olmasi
ihtimalini kabul etmeyen bdyle bir anlayigi Eliade elegtirmektedir. Glnk{, ona gére
blylik zamana, arketipler adini verdigi kozmosun yaratiig zamanindaki ilk érneklere
dénug sayssinde, tarihsel zaman agkin bir 6zellik kazanmaktadir."' Béyle bir anlayig
kendini kozmosla ve kozmik ritimlerle aynimaz bir bigimde bagl oldugunu, diger bir
anlayis kendisinin sadece tarihie baglantist oldugunu digiinen bir zihnin bir
anlayigidir.'?

Tom bu agiklamalara gére, Eliade tarihe blyik bir deger atfetmektedir.
Ancak dinier tarihinin aragfirma konusu olan dini tecrtbenin, dini sembollerin
yapisinda bulunan varolugsal degerleri sadece tarih ile agiklamak mimkin degildir.
Boyle bir yontem onun kutsal 6zelligini yok saymaktadir.

Ayni zamanda dini fenomen psikoloji, sosyoloji, antropoloji ve dil bilimle de
yakindan iligkili oldugu igin, dinler tarihgisi indirgemeci bir yontem kullanmamal,
diger disiplinlerden gelen verileri de dikkate almahdir. Cunkii onun gorevi,
fenomenlerin sadece tarihini degil, iginde tasidigs eksistansiyel degerleri anlamak ve
bagkalarna anlamaktir. Dolaysiyla o, dini verilerin hem tarihiyle, hem de
anlamlanyla ilgilenmelidir. Bunu yapti§i élgiide dinler tarihgisi gorevini tam olarak
yerine getirmis olacaktir.

2.1.2. FENOMENOLOJI

Eliade’ye gore dinler tarihi aragtimalannda takip edilecek ikinci aragtirma
ybntemi fenomenolojik ydntemdir. Eliade’'nin bu ydntemini agiklamadan 6nce
“fenomenoloji’ kavramini tanimlamaya c¢aligalim.

' Eliade, Imgeler Simgeler, s. 7; “Natale Spineto, Mircea Eliade ile Raffaele Pettazzoni
Arasindaki lligki”, ( Cev. Huzeyfe Sayim) Dinler Tarihi Aragtirmalan I, Dinler Tarihi
Yayinlan, Ankara, 1998, s. 390.

2 Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, s.11.
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suretiyle ortak dini unsurlar Gzerine yogunlasan; tarihsel, sosyal, psikoljik ve kilt(rel
temellerin her hangi birisine bagvurmaksizin dini yapilarin anlam ve &zinl eide
etme amacinda olan bir yontem olarak tanimlamaktadir.*

Kurt Rudolph ise fenomenolojiyi, aklin ve ruhun tezahir ve gdéruntimierini
aragtirmak suretiyle ruhun tekamliini anlamaya ve bizatihi varlik olarak ruhun
6z(ink taimaya yardima: bir disiplin olarak tammlamaktadir.™

Bu tanimlarlardan hareket ederek fenomenolojinin, gdriinenierden hareket
ederek gérinmeyeni tanima ve anlama gabasi oldugunu ifade edebiliriz.

Eliade, modern bilimin “fenomeni 6igit meydana getirir” ilkesinden yoia
gikarak kutsal ozelligi nedeniyle ‘indirgenemez” olarak kabul ettifi her dini
fenorr;enin incelenmesinde, dini bir olgutin esas alinmast gerektigini dustndr.
CiOnki dini fenomenin temelinde “kutsal” diisiince yer alr. Bundan dolay) dini
fenomeni, psikoloji, sosyoloji ve filoloji araciligiyla inceleme galigmalarint metodolojik
bir bir hata olarak goriir. Dolayisiyla her dini fenomenin, oncelikle kendi 6ztuni

olusturan kutsal ¢ergevesinde anlasiimasi gerektigini 6nemie ifade eder."

Eliade, dini fenomeni tam anlamiyla beliflemek amaciyla, onu en dogru
bigimde kargiladidimi digtindugu hiyerofani (kutsahn tezahtirl)) kelimesini kullanir.
Her dini fenomen, bir hiyerofani yani kutsalin tecelli etme eylemidir.'® Eliade’ye gore
dinf fenomenier, insanin kutsalla iligkisi konusunda dnemli ip uglari sunmaktadir. Bu
nedenle Eliade gobre, dini fenomenlerin sosyo-politik muhtevaya indirgenerek
acgiklanmasi, onlanin yeterince kutsal ve yiice olmadigi anlamina gelmektedir. Her
dini fenomen, kendine has referans planinda, kutsal gergevesinde digtnildigl
zaman gergek anlamin gosterecektir. Ikinci derecedeki yénler (izerinde duruldugu
takdirde, kendine has derin anlami gésteremeyecektir."”

Dini bir fenomen, dini bir dlcekte ele ahndig siirece gergek mabhiyeti ile
ortaya konulabilir. Bu tezah(r( fizyoloji, psikoloji, sosyoloji, filoloji, ekonomi, sanatia

'3 Ugo Bianchi, “History of Religions”, The Encylopedia of Religion, c.VI, s. 400.
" Kurt Rudolph, “Religion”, The Encyclopedia of Religion, c.VI, .400.

' Ries, a.g.m., 5.9.

'S Efiade, Kutsal ve Dindig, Girig, s. IX.

" Efiade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, s. 12- 13.
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sinirlamak ona ihanet etmektir. Bu, tezah{iriin indirgenemez ve 6zg(in olan niteligini,
yani kutsal niteligini géz ardi etmek demektir."® Tek ve biricik indirgenemez 8zelligi
olan kutsal, g6z ardi edileceginden, onu farkli bakig agilan ile anlamak bir hatadr.
Dini fenomen, 6zU olarak kabul edilen kutsali diglayan bir bakig acist ile
yorumlanmamal, kutsalin tezahGr ettifi nesneler, dodal nesneler olarak
anlagiimamalidir. ClUnk(i bu durumda fenomenin gergek anlami ortaya
cikanlamayacaktir. Boylesi bir anlayis da kutsala 6zgln bir ontolojik yer verilmesi
anlamina da gelir. Yani, kutsal kendine ait bu 6zg(n stattyl igermektedir.'®

Bu ifadelerden de anlagilacagi Gizere Eliade’nin fenomenolojik yénteminde ilk
olarak dini fenomen, kutsalin tezahUrii olmasi nedeniyle kutsal gercevesinde
anlagiimalidir. Indirgenemez ve dzgiin niteligiyle kendi iginde ele alinmah ve dint
olmayan farkhi bakig agilan ile degerlendiriimelidir. O, ancak kendi diizeyinde
anlagildiginda ve dini bir nesne olarak incelendiginde tam olarak anlagiabilir. Cink(
o kutsalin bir tecellisidir.

Eliade’ye gore her dini fenomen, kutsalin tecellisi olmanin yam sira her
begeri fenomen gibi son derece komplekstir. Ondaki buttn degerleri ve bltin
mandy! kavramak igin, dini fenomeni bir gok yonden ele almak gerekmektedir.?’
Cunk{i pek ¢ok dini olay, dogrudan dogruya veya agik bir gekilde sosyopolitik
gartlara baghdir ve insan ruhunun yaratiglandir. Ruhun yaratic faaliyetleri ile bir
takim dini hareketler haline gelmislerdir. O halde bir dini olay, butiin bilgi ve bilim
vasitaian kullanilarak incelenmelidir.?’ Bir bagka deyigle, dini fenomen tamamen ve
yalnizca dinsel degildir. Din insanla ilgi|iv bir olgu oldugu i¢in aynt zamanda
sosyolojik, filolojik ve ekonomik bir olgudur; ¢lnki insan dilden ve toplumsal
yagamdan ayn disiinilemez. Bu durumda, insani tanimlayan temel iglevierden
biriyle dini agiklamaya ¢alismak bog bir gabadir.?? Dinf hayatin bir tek vechesi
anlamli ve temel olarak kabul edilip, diger vechesi veya fonksiyonlan ikinci
derecede, yahut aldatici kabul edildigi zaman asil kangikitk ortaya gikmig olacaktir.®

'® Eliade, Dinfer Tarihine Girig, s.22.

¥ David Rasmussen, “Yapisal Hermendtik ve Felsefe”, Din ve Fenomenoloji, s.34.
 Eliade, Dinin Anlam ve Sosyal Fonkslyonu, s.10.

2 Eliade, a.g.e., 5. 13.

2 Eliade, Dinler Tarihine Girls, s.22.

% Eliade, Dinin Anlamu ve Sosyal Fonksiyonu, s. 27.
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Dint fenomen kompleks bir yapiya sahip olduguna gore, dini bigimin tek
yonl( yani sadece psikolojik, sosyolojik ya da tarihsel yorumu higbir zaman
tamamlayict olamaz. Bu yorumlama modalitelerinden sadece birinin tamamlayic
oldugunu dne stirmek, indirgemeci bir anlayisi benimsemek demektir.

Eliade’'nin indirgemeci yénteme karst gikmasinin nedeni, incelenen dinf
fenomene doyurucu agiklamalar getirme g¢abasindan kaynaklanir. Bu g¢abanin
temelinde su ilke yer alr: dini fenomen bir bagka deyisle kutsalin bir modalitesi
psikolojik, sosyolojik ya da tarihsel agklamalara indirgenildiinde incelenen
fenomenin asil amaci kavranilamaz. Eliade'nin bu indirgemeci anlayiga kargi olugu,
dini fenomenin Ozelliklerine uygun olarak hemmenétik araglarla yorumianmasi
gerektigi anlamina gelir.

Eliade, dinler tarihini psikoloji, sosyoloji, tarih ile olan iligkisini kabul etmekle
birlikte bu disiplini antropoloji, etnoloji, sosyoloji, psikoloji ve hatta sarkiyatgilik ile
kangtirimamasi gerektigi distincesindedir. Amaci, dinler tarihini bagimsiz, ézerk bir
disiplin haline getirmektir. Ona gére bagimsiz bir disiplin olmay1 arzulayan dinler
tarihi, din olgusuna bitinsel, sistematik agiklamalar getirmeli, sadece tarihgilikle
veya sosyolojik bir yéntemle galisma bigimini kabul etmemelidir.?

Durkheim’a goére din, toplumsal tecrilbenin bir yansimasidir. Kutsal veya
Tannnin, toplumlia bir ve ayrni sey oldugunu kabul etmektedir. Sosyoloji aracilid ile
getirilen bu agiklama kadar Freud'un dinin temel bir cinayetle bagladigi seklindeki
psikolojik yorumu da yetersizdir. Eliade de, kutsalin tezahﬁrﬂnﬁn'psikolojik anlami
oldugunu kabul etmektedir. Ancak Eliade, psikolojik veya sosyolojik anlamin,
kutsalin tezahtrlnin tek anlami oldugu fikrini kabul etmez. Aymi gey, tarihsel
indirgemecilik i¢in de ifade edilebilir. Dini fenomenin tarihsel yorumu, dini fenomenin
6zlinde bulunan dzellikler agisindan degil, onu ortaya cikaran tariheel kogullar
acisindan aciklanabilir.

Unla fenomenolog Van der Leew'da rediiktiyonist anlayigi elestirerek dini
tasvirlerin, bir takim sosyal, psikolojik veya akilct fonksiyonlara indirmenin

2 Rasmusseen, a.g.m., 32.
% Eliade, Imgeler Simgeler, s.3 4.
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imkansizhdina igaret etmig, aym zamanda dini dinden bagka bir takim seylerle
agiklamaya galigan tabiatgi 6n yargilan reddetmigtir.?®

Bu distncelerine dayanarak Eliade'nin fenomenolojik yonteminde Gzerinde
durdugu iki dinler tarihi metodolojisini su sekilde tzetleyebiliriz:

1. Arastirma alani kutsalin tezahiirii olan hiyerofaniler oldugu igin, dinler tarihgisi ilk
olarak, ele aldifji sembal veya fenomeni kutsal gergevesinde ele almall, higbir zaman
onun dini ve kutsal yéntini ihmal etmemelidir.

2. lkinci temel esas, dini fenomenlerin sahip olduklan yapt geregince sosyolog,
antropolog, psikolog ve dil bilimcinin bilgisine bagvurmanin makul oldugu
ydntndedir. Dini fenomenlerin higbir zaman “saf” halde bulunmadiini ifade ederek,
dinler tarihgisinin, psikoloji, sosyoloji, antropoloji, dil bilim gibi diger disiplinlerden
gelen verileri de galigmalarina dahil etmesi ve kendine 6zgil bir galigma yapmasi
gerektigini onemle wvurgulamaktadir. Ondan beklenen, bu metodolojik esaslan
uygulayarak, dini fenomenlerin igerdigi manalann en iyi sekilde anlagiimasini
saglamaktir.

Tarih ve Fenomenoloji

Eliade'nin metodolojisinde birinci basamagin tarih, ikinci basamagin
fenomenoloji oldugunu belirttikten sonra, bu baghk ile tarih ve fenomenolojinin
birbirinden farklt iki ayn yéntem degil birbirlerini tamamlayan, birlikte bir butlin( tam
olarak ortaya koyan iki 6ge oldugu diistincesini belitmeye caligacagiz.

Eliade, dini fenomeni, iginde kutsal ve profanin kargilastigs, tarih ve tarih
Otesinin birbirine baglandi yer olarak tanimliamaktadir. Mukayese ederek aralarinda
. gizli bir benzerlik kesfettiine inandigi fenomenlerin, tarihi agmada yardimci
oldugunu belitmektedir. Bir Avrupa vaftiz ayinini, bir mit veya su sembolil ile
mukayese etmek, fenomeni tarihi olarak digtinmeyi engellemektedir.?’ Bir bagka
deyigle Eliade, kutsal kavram iizerine kurulan kargllagtrmaciig: ile tarihselcili§i
reddetmektedir.

% Eliade, Dinin Anlanu ve Sosyal Fonksiyonu, s. 45.
7 Spineto, a.g.m., s.400. Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, s. 8
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Eliade'ye gére dinler tarihgisi, bir dini formun tarihini veya onu sosyolojik,
ekonomik, politik muhtevasini ortaya koymakla galigmasini tamamlamig degildir.
Ondaki manayi da anlamak zorundadir. Giink( onlar, dini tecriibelerin anlatimindan
bagka bir sey degillerdir.2

Eliade’nin yontemine gdre, her hiyerofanide su (g unsuru birbirinden ayirmak
gerekir: kendi normal gergevesinde kalmaya devam eden dogal nesne; ilham edilmig
icerigi olusturan goérinmeyen gergeklik veya ¢ok farkli yon; dogal nesne iken
kutsallik gibi yeni bir boyut kazanan arac. Iste nesneyi farkh kilan kutsal &zelligin
bulunmast, -aragtrmaciyi, dini fenomenlerin 6zlerini ve yapifanni anlamaya, her
hiyerofaninin anlamini yorumlamaya ve dini anlami gikarmaya ydneltmektedir. Iste
bu goérev fenomenolojiye aittir.”®

Ona gére, her dini fenomen bir tarihe sahiptir. Ancak her ne kadar tarihsel
olsa da, bu dini formlarin igerdigi mesaji anlama ve agiklama igi, fenomenolojiye
kalmaktadir. Diger bir ifadeyle onun kendine dzgii bilimsel disiplini, dinler tarihgisini,
tarihsellige indirgemeyen dini tecriibenin, zaman iistii degismezleri ile karsilastinr.

Dinler tarihinin bagimsizhdin elinde tutmas, dini hayatin degismezlerinin ve
yaptlannin ancak filozoflann, psikologlarin ve sosyologlann tekeline birakmadan
buttincdl olarak incelenmesine baghidir.®

Dinler tarihinin 6zerkligi, tarihi aragtirmalara degil dinin 6zerkligi Gzerine
kuruludur. Gtinkl, orada konusu din olan dzerk bir ortam vardir. Dolayisiyla dinf
fenomen kavramini bilen dinler tarihgisi gergek dini olaylan dugunmelidir. Ona gdre
dinler tarihi kelimesinde vurgu, “tarih” kelimesine degil “din” kelimesine yapimahdir.
Her hangi bir olgunun tarihi yaziimadan 6nce bu olgu, bigim ve igerigi ile tam olarak
anlasiimasi gerekir. Unli: fenomenolog Georges Dumezil de en ilkelinden en uygar
olanina kadar tim hiyerofanilerin gézlemlenecegi dini dlgith tam olarak yakalamig
olmasindan dolay! Eliade’yi tebrik eder. Onu, mukayeseli incelemelere girigerek

2 Efiade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, s. 8

? Ries, a.g.m., s. 11.

* Eliade, Imgeler Simgeler, s. 3; Spineto, a.g.m., s. 403.
Eliade, Imgeler Simgeler, s.11; Spineto, a.g.m., s. 388.
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hiyerofariilerdeki bu turdesligi ortaya koyan ¢ok az aragtirmacidan biri olarak kabul
eder.?

Eliade’'nin bu dustncelerinden anliyoruz ki, dinler tarihinde fenomenologun
caligmasi, kutsalin tezahirlerinin igerdigi ortak anlami géziimlemedir. Hiyerofanilerin
ozlerini ve yapilanmi anlama, igerdi§i anlami yorumlama, ona atfedilmig dinf igerigi
ortaya ¢ikarmadir.

Pettazzoni’ye gére, dini fenomenlerin kendine 6zgi yapist, dini olaylanin esas
karakteri, apayn ilmin varli§i icin yeter sebeptir. Burada s6z konusu, konunun
kendine 6zgii tablati ile ilgili olarak tamamiyla “nasilik” meselesidir. Olmus olani ve
olaylarn nasil oldugunu bilmek yeterli degildir. Asil 6grenilmesi gereken, olmus
ofanfann anlamidir. Bu anlamlan ise, din tarihi dedil, ancak fenomenoloji ortaya
koyabilir. Fenomenolojinin rold, tarihi gelismelerin rolinil bir kenara birakarak
fenomenlerin anlamlanni ortaya koymaktir. Tarih ve fenomenoloji; farkh yéntemler
olsa da, bu farkliik tarihin saf filoloji olarak kabul edilmesi ve fenomenolijinin de
olaylarn bir degerlendirilmeye agilmast olarak kabul edilmesi sartiyla agilabilir.*

Pettazzoni, dinler tarihinin bagimsiz bir disiplin olarak ortadan kaybolacag:
riskinin bilincinde oldugu igin, fenomenolojinin ve tarihin tamamlayicihd konusunda
israr eder. Fenomenoloji; etnoloji, filoloji ve diger tarihi disiplinler olmaksizin
fonksiyonunu icra edemez. Dider taraftan fenomenoloji, tarihi disiplinlere, elde
edemedikleri, kavrayamadikian dini anlami sunar. Dolayisiyla din fenomenolojisi;
tarihin dini olarak anlastimasidir. Bir baska deyisle, dini boyut igerisinde var olan
tarihtir. Dini fenomenoloji ve dini tarih iki ayn bilim degil, birbirini tamamlayan, dinler
ilmini bir butin geklinde ortaya koyan iki entellektiiel iglemdir.>

Tam bu agiklamalardan, Eliade’nin din fenomenolojisini, tarihin dini yonden
ve dini poyutlan ite anlagiimasi ofarak ifade eden Pettazzoni'nin gorislerini kabuf
ettigini gérmekteyiz. O, tim fenomenlerdeki ortak manevi degerieri gézier tniine

* Eliade, Dinler Tarihine Girig, s. 20.

YEliade, Dinin Anlamm ve Sosyal Fonksiyonu, s39; Raffacle Pettazzoni,
“Phenomenological Structure and Historical Development”, The History of Rellgions:
Essays in Methodology, s. 66; Spineto, a.g.m., s. 405

3 pettazzoni, a.g.m., 5.63-65.
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serme gayretindedir. Dini konularnn digandan aragtinimasina kars: olup, iginde var
olan dini mandya n{ifiz eden bir icerden aragtirmaya meyletmistir. Fenomenlerin
anlamini aydinlatmak igin maddi durumian degil, manevileri, agkin olani aragtirir.

Eliade, fenomenin tarihiligini kabul etmekle ilk olarak tarihi malzemeyi
kullanir. Ancak fenomenlerin izabim yapmak amaciyla sosyoloji, psikoloji ve diger
disiplinlere bagvurmak suretiyle fenomenolojiye yénelmektedir. Ciinkii fenomenoloji,
tarihi malzemeyi kullanarak fenomenin izahim yapmak igin diger disiplinlere
bagvuran bir metottur. Bu durumda din fenomenolojisinin din tarihi olmadi§i sonucu
ortaya gikmaktadir.*®

Gerardus Van der Leeuw’a gére de fenomenoloji, ontolojik izahla hiyerofaniyi
tarihsel gergekliginden ayirmakta ve fenomenolojik analiz, béyle bir zemin (izerine
kuruimaktadir. Bir bagka deyisle fenomenoloji, meselelere filozofik ve metafizik bir
karakter verir. Fakat bu, din felsefesi demek degildir. Ancak onu, din felsefesi igin bir
hazirik olarak kabul etmek mimk(ndar. Fenomenoloji, sistematik bir galigma olup
din tarihi ve felsefe arasinda bag kurar.*

Yine Van der Leeuw, fenomenolojinin, dinin tarihi inkigafi hakkinda bir gey
bilmedigini ifade eder. Ona gbére fenomenoloji, igindeki farkh yapilan belitmek
suretiyle fenomenin manasin gosterir. Bdylece din fenomenolojisi, bir takim hususi
dinlerin aragtinimasina kendisini hasretmis olan din tarihinin aksine, bir tiniversellije
ulagnug olur. Bu bakimdan fenomenoloji, din tarihinden tamamiyla ayn bir bilim dali
olarak ortaya gikmaktadir ve “din fenomenolojisi, din tarihi degildir" demektedir. Yine
o, fenomenolojik anlayigin, filolojik ve arkeolojik yorumlann kontroliinden
uzaklagirsa, o zaman sadece bir sanat ve bos bir fantezi olabilecefini de
vurgulamaktadir.*’

Bu agiklamalara dayanarak Eliade’nin, Pettazzoni’'nin ve Van der Leeuw’un
“fenomenoloji ve tarih® konusunda su sekilde ortak bir gérige sahip oldugunu
sdyleyebiliriz.

% Eliade, Dinin Anlam: ve Sosyal Fonksiyonu, s.192.

% Hoseyin Yurdaaydin, “Din Fenomenolojisi*, A.{. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, A.U.llahiyat
Fakuitesi Yayinlari, Ankara, 1960, s.53.

¥ Pettazzoni, a.g.m., s. 63.
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Fenomenoloji ve tarih birbirini tamamlar. Tarihi disiplinler olmadan
fenomenoloji olamaz. Ote yandan fenomenoloji, bu tarihi disipliniere, onlann elde
edemeyecekleri bir din anlayigi sunar. Bu durumda fenomenoloji; tarihin, dinf olarak
anlagiima seklidir. Din fenomenolojisi ve tarih ki ayn disipli degildir. Din biliminin
birbirini tamamlayan iki yontdiir.

2.1.3. HERMENOTIK

Eliade, tarihi yaklagim ve fenomenolojik arastirmadan sonra, Gglincli bir
yontem olarak “hermenttik yontem” Uzerinde durmaktadir. Ancak, Eliade'nin
hermendtijine deginmeden dnce, dinler ilminde hermendtidin yani yorum teorisinin
onclleri sayilan Jaochim Wach ve Joseph M. Kitagawa'’nin bu konuya verdigi
dnemi belirtmek istiyoruz.

Wach, yorum teorisine siki stkiya bagh kalmis, arastirmacinin arastirma
konusuna fyice baglanmasi, igi ige olmasi ve malzemelerini uygun bir anlayigla
yorumlamasi gerektigini savunmustur. O’'na gore ildhiyatin amaci, belli bir dinin
incelenmesi, yorumu ve agiklanmasidir. Genel din biliminin nihai gayesi, her dinin
tabiatini anlamaktir.®® O, dini tecribenin ve onun tarihi anlatimindan ziyade, dini
tecriibenin farkli anlatim gekilleri arasindaki iligkilerin yeni vechelerini gin 1gi§ina
¢ikartma ve dini tecriibenin degisik y6nlerinin daha iyi anlagimasini saglama
Umidindedir. Asil messle, kiymetlerinin takdiri gereken olaylarin anlamlarini dogru
olarak yorumlamak ve hemmendétije, yani yorum teorisine yeni bir canhlik
kazandirmaktir.*®

Wach, dinler tarihi igin glvenilir hermendtik temellerin kurulmas: gerekliligini
higsetmig ve anlama (izerine merkezlenen dusunceieﬁ 19. ylzyilda “hermendétigin
gelisimi” konusunda g ciltli bir eser meydana getirmesine sebep olmustur. Tim
hayati boyunca, bu disiplinin temel yapisi yani dini tecrlibenin merkezi konumda
olmasi ve de teorik, pratik ve sosyal alanda ifadesi yani hermenétigin kritik nemi

% Joachim Wach, Din Sosyolojisi, ( Cev. Unver Gunay), M.U. llahiyat Fakoltesi Vakfi
Yayinlan, stanbul, 1995, s. 23.
¥ Wach, a.g.e., s. 28.
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olmak Uzere tarihsel ve teorik baglamda iki gérevinin bulundugu seklindeki
gbriglerini asla degistirmemistir. *°

Wach'in 6lomim den sonra, hermenttik gelenek, Ofrencisi Joseph M.
Kitagawa tarafindan devam ettirilmistir. O da, Wach ¢izgisinde giderek “belli bir dinin
tarihi ile dinler tarihini” ayirmak gerektigini ifade etmistir.*’

Eliade'nin Uzerinde durdudu ve dinler Tarihgisini tegvik etti§i “Hermendétik
nedir? Bunu nasil anlamamiz gerekir?” sorularina yine Eliade'nin gérUgler
cercevesinde incelemeye caligalim,

Adrian Marino, "Mircea Eliade'de Hermenttik” adli makalesinde Eliade'nin,
hermenétigi su gekilde tammladigim gostermektedir:

Hermenétik, dini fenomenlerdeki son gergegin ortisinG kaldirma ve tarih
Oncesi cemiyetlerin dini degerlerini ortaya gikarma yontemidir. Dini anlamlari veya
dini karakterli olmayan her geyin sifresini gbzme ilmidir. Dini fenomenlerin yan sira
dinf metinlerin agiklanmasi ve sifrelerinin géziimesi metodudur.*?

Eliade’'nin hermenétigi Gzerinde oOnemle duran Ries ise, onun
metodolojisinden hareket ederek, bu ydntemi, guniimiUz insani tarafindan
anlagiimaya cahsilan dini olgulann igerdigi mesaji ¢tziimleme, Onceden
kavrayamadigimiz anlamiar ortisiinGi kaldirma, onlan belirli bir agikliga kavugturma
iglemi olarak tanimlamigtir.

Bu konuya genigge yer verdigi “Dinin Anlam: ve Sosyal Fonksiyonu” adh
eserinde Eliade, bu kavrami, dini ifadelerin 6zelligini ve kompleksligini anlama,
igerdlklen dini mesaji gozileme yolu olarak tamimiar. Bu anlama iglemi, aniamiar
ortaya gtkarmaya ve tecrilbenin tabiatimi aydinlatmaya elverigli bir metodolojiye

40 Kltagawa “Essays in History of Religions by Joachim Wach", Erigim, 17.02. 2002,
J[iwww. Antoloji .com/
Mustafa Unal Din Fenomenolojisi, s. 112.
2 Mehmet Aydin, “Mircea Eliade’'de Hermenotik ve Metodoloji”, Dinfer Tarihi Aragtirmalars
), s. 310
“ Ries, a.g.m., s. 11.
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bagvurarak, dinler tarihgisi tarafindan yapilacaktir. Glinki dékUmanlarin semantik
karmagikigim degeriendirecek ve anlayacak durumda olan sadece o'dur.*

Zaten Eliade, bu yontemin, dini fenomenlerin eksistansiyel durumiann
kesgfine getirdigi katkiy), dinler tarihinin en degerli vasfi olarak ifade etmektedir.

Her dini fenomenin, goériinen ve goriinmeyen olmak {zere iki y&n(
bulunmaktadir. Bunlardan birincisi zahir, sadece ifadeyi, yani fenomeni tasvir etme
ile ilgilidit. Oysa batin, fenomenin igsellidini, digiincenin muhtevasini, belirli igaretler
igine yerlesmis olan digiincenin tamh@ini gtz éntine getirir.*® Daha agik bir ifadeyle
fenomenin, sadece goriinen, diga yanstyan ozellikleriyle degil, gérinmeyen derin
anlamlanna niifuz edilerek anlam ve mesajlarinin agida ¢ikarimasi ile ilgilidir. Anlam
ve mesajlarin agida c¢ikarimasy, hermendtik yontem araciigl ile gergeklesir.
Hermenétik, dis anlamda verilen ve gergek olan ig anlami kavramaktir. Iste anlam
nesnesi, i¢ ve dig anlamin birlesmesinden olugmaktadir. Teolojik hermenétik de ig
ve dig anlam seklindeki bu ayrima dayanir.*®

Eliade'de fenomenolojiyi asma imkanm veren hermenétik, dini yapilarin
gifresini gbzmeyi ve onlarin yorumunu ihtiva eder. Ancak burada fenomenologun
yontemi hermendtidin yonteminden tam olarak ayrilmaktadir. Eliade’nin morfoloji
ve tipolojiyi ihtiva eden fenomenolojisi, hermendtige ait olan karsilagtirma iglemine
girmez.*” O'na gore fenomenolog, hermensdt igin aynimis olan mukayese galigmalari
ile ugragmaz. Hermenét tarihi aragtirma ile dizenlenmis, fenomenolojik inceleme ile
dogru bir bigimde yorumlanmis belgelerden yola gikarak, mesaji agiklayabilmek
amaclyla kargilagtirma g¢aligmalarina bagvurur.® Bu durumda hermendtik,
fenomenolojiden daha ileri bir agamayi ve daha fazla bir seyi ifade etmektedir.

Eliade’ye gore dinler tarihi aragtirmalarinda yorumun oldukga 6nemli bir yeri

vardir. Bu 6neme ragmen yorum, dinler tarihinin en az geligmig yénudar. Bu
ihmali Eliade su sézleriyle agik bir sekilde dile getirmektedir. “Cogiu zaman toplanti,
nesriyat ve dini donelerin analizi gibi acil isler olarak dugtndikleri iglerle meggul ve

“ Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, s. 74.

43 Zeki Ozcan, Teolojik Hermendtik, Alfa Yayniari, Istanbul, 1998, s. 16.

% Ozcan, a.g.e., 5.18. Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, s. 8.

‘" Douglas Allen, “Dint Tecribenin Fenomenolojik Tahlili", Din ve Fenomenoloji, 5.64.
8 Ries, a.g.m., s.11.
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kafasi karigmig olan dinler tarihi uzmaniari, bu dini donelerin anlamiarini incelemeyi
ihmal etmiglerdir.”*®

Dinler tarihinin bu olumsuz tutumu, Asya ve ilkel dlinya ile kargilagmanin
bagladifi ve insan bilgisinin dnemli bir gekilde arttigr bir zamanda belirginlegmistir,

Eliade bu durumu paradoksal ve ayni zamanda trajik olarak gormektedir.
CUnkG bu ihmalkarhk Bat’nin kesfettigi “Mechul Dinyalarnn” agiklanmasi ve
yorumlanmas! igin Dinler Tarihinin érnek bir disiplin olacad sirada yayginlagmistir.

Bununla birlikte Dinler tarihini layik oldugu merkezi duruma getirmek
imkansiz da degildir. Bunun igin, dinler tarihgilerinin her seyden &nce, isin
buytklaglni dugtinerek gevsek davranmamalari ve uygun yorumlar igin gerekli
malzemenin toplanamadigi seklindeki mazeretten kaginmalar gerekmektedir.®

Dolayisiyla Eliade'de yorum, merkezi bir noktada bulunmaktadir. Gtinki O'na
gbre dinler tarihinin yorum igini birakmasi, bu disiplinin yok olmasi ile
sonuglanacaktir.®

Dinler Tarihi arastirmacifarinin, anlamiarini énemie dikkate almalari gerektigi
dini doneler, ashinda dini tecriibelerin aniatimindan bagka bir gey degildir. Dini
tecriibenin bizzat kendisidir. Tarih boyunca insanlar tarafindan Gstlenilen bir  takim
pozisyon ve durumlarin temsilidir. Iste Eliade'ye gére dinler tarihgisi, bir formun
tarihini, sosyolojik ekonomik ve politik muhtevalarini ortaya koymakla birlikte, s6z
konusu formiardaki manays, bGtlnlliga icersinde anlamak zorundadir. Bir bagka
deyigle belirli bir tarihi siireg igerisinde bu yapilarin ortaya gikigini mimkin kilan
pozisyon ve durumlari aydinlatmak zorundadir.*

Dolaysiyla Eliade'ye gére dinler tarihi galigmalar, dini fenomenlerin salt
anlatimindan ibaret degildir. Yapilan galigmalar, ancak, fenomenin ortaya gikigini
mimkin kilan temelleriyle birlikte bitiin olarak, aragtirmaci tarafindan anlagiimas:
ve ifade edilmesi ile baganii bir galigma olarak degeriendirilecektir.

* Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, s. 8.
* Eliade, a.g.e., s. 70.

*! Eliade, a.g.e., s. 82.

*? Eliade, a.g.e., s. 8.
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Iste galigmanin, gergek anlamda basanh bir galigma olmasini saglayan
yorumliama isleminde en gergekgi calisma, zaman ve mekan bakimindan farkh dini
tecrtibelerin anlamina nifuz eden ve bunlann modern hayatla olan miinasebetlerini
tenkitgi bir kavrayisla dizenleyen galigma olarak ifade edilmigtir.>® Dolayisiyla her
dinfer tarihi aragtirmacisi, bu metodolojik yontemleri uyguladifi strece, galigmalan
bir defjer kazanacak ve yeni bir humanizmin doguguna katkida bulunacaktir.

Eliade'ye gtre dinler tarihi, arkeoloji veya “Sikke Bilgisi” gibi sadece tarihi bir
disiplin degildir. Ayni zamanda tam bir yorumdur. Cunkli o, tarih Oncesinden
glntmGze kadar insanin kutsalla kargilagmasini agiklamaya davet edilmigtir.>
Ancak dini olaylarin tabiatini bGt{in olarak ortaya koyarken, dinler tarihgilerinin bGttn
sahalara hakim olmas) stz konusu degildir. S6z konusu olan uzmanlarin
aragtimalarint kavramak ve onlan dinler tarihi perspektifi icine dahil etmektir. O'na
gore dinler tarihi battnsel bir bilim ofmalidir. Bununla birlikte Eliade dinler tarihindeki
yorumlama igleminin dider disiplinlerdeki yorumlama igleminden daha kompleks bir
ozellije sahip oldugunu ifade etmektedir. Cunkii burada sadece dini olaylan
yorumlamak ve anlamak s6z konusu degildir. Burada dini olaylar bizzat tabiatlan ile

bir konu olugturmaktadir, *°

Iste Eliade'yi, diger bir gok dinler tarihgilerinden ayiran 6zellik kendisinin
‘hermendtik’e bagh yorum adini verdigi metodudur. O kendisinde onceki Emile
Durkheim ‘in “Formes elenentaires de la vie religieuse” (Dinl Hayatin Ibtidai
Sekilleri), Wilhelm Schmidt'in “Der Ursprung der Goltesidee” (Tanr Fikrinin Kékeni),
Raffaele Pettazzoni'nin 6nemli monografisi olan “La religione Primitiva in Sardegna”
(Sardunya'da llkel Din), C.G. Jung'un “Wadlungen und Symbole der Libido”
(Libidonun Degismeleri ve Sembolleri) ve Freud'un “Tofem und Tabu” (Totem ve
Tabu) adh eserlerinden etkilenmigtir.®® Ancak Eliade’'ye gbre bu eserer dini;
sosyolojik, etnolojik, psikolojik ve tarihi olan dort farkh yaklagimia inceliyorlardi.

53 Wach, a.g.e., 5.29.

* Eliade, Dinin Anfami ve Sosyal Fonksiyonu s. 69; Fernand Schwarz, Kadim Bligeligin
Yeniden Kesfi, (Cev. Ayse Meral Arslan), Insan Yaymlan Istanbul, 1997, s. 266.

% Eliade, Dinin Anlamt ve Sosyal Fonksiyonu, s. 71.

% Bkz.Eliade, a.g.e., 5. 23, 27, 30, 32,37.
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Ancak Eliade, boylesi bir indirgemeci yaklagimi kabul etmemektedir.¥” O'nu, dinler
iilmi metedolojisinde diger din bilimcilerinden ayiran ozelligi, ele aldifji dini
fenomenlere batunciil agiklamalar getirerek, icerdidi mesaji tam olarak ortaya koyma
amaci tagiyan hermenétik yontemidir.

Bu durumda, ona gore dinler ilmi tam bir disiplin olmalidir. Yani dinier tarihi,
dinf fenomene g¢esitli yaklagim metotlan ile elde ettidi sonuglan kullanmali,
batunlestirmeli ve birlestirmelidir. Cunkil, bu fenomenlerin her biri, sifre tegkil
etmekte ve dindar insani temsil etmektedir.®® Dolayisiyla boyle bir aragtimada,
belidi bir kiulttr igindeki dini fenomenlerin anlamint kavramak, mesajlann ve
butinlugu iginde kilttire katkisint ortaya koymak gerekecekdir.

Tim bu disiincelerinden anlagilacadi Uzere Eliade’deki yorum basit ve si§
bir yorum olmayip genig ve kapsayici bir yorum olmaktadir.

Bu agiklamalara gére Eliade’de yorum 6nemii bir rol oynamaktadir. Cunk(
dini dokUmanlar arastirmaci tarafindan anlagidiyi ve modern insanlann
anlayabilecegi sekle getirildigi olctide, dinler ilmi gergek kiltiirel fonksiyonunu yerine
getirecektir. Bdylece gegmisteki roltl ne olursa olsun dinlerin mukayeseli incelemesi
gelecekte ©nemli bir kultirel rol oynamaya davet edilmis olacaktir. Cunk(
hermenttik yontemle bir takim kargtlagmalara zorlanmaktayiz. Bu kargilagmalar
sonucu s6z konusu kultirler, tarihin pasif objeleri yerine aktif subjeler olarak tarih
sahnesinde gortinecekierdir.

Eliade, hermenétik aracii§i ile insandaki dedismeyen unsurlan yani farkh
dénem ve farkli kilturlere ait insanlarin ortak ozellikleri olan kutsal, mitleri ve
sembolleri gin i1g1§ina gikarmaya caligmaktadir. Nasil ki sanat tarihinin dikkatli
tetkiki atalanmizin sanat eserleri hakkinda bir digtince ve yargida bulunmamiz igin
bize yeni kriterler kazandiriyor, yepyeni bir anlayiga sahip olmamiza imkan
veriyorsa, din tarihgisi de dinin mistik sembolizmini anlamaya ve onun gergek
anlamini gbzier 6nine sermeye galigmaktadir. Bu galigma ile, bu glntn insam
tarafindan ilkel olarak vasiflandirilan seylerle bir yakinhgin s6z konusu oldugju ve
ilkeller ile bu gintn insam arasinda bir anlagma bagi, daha agik bir ifade ile bir

7 Eliade, a.g.e., 20.
® Eliade, a.g.e., s.14.
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takim ortak ozellikler oldugu sonucu ortaya ¢ikmustir. -Eliade’nin belirttigi gibi
kutsalin evrensel bir boyutu bulunmaktadir.-*® Bunun sonucu olarak da, bu glntn
modern insani Ustlnlok duygulanm bertaraf etmis, daha 6tesi, bu giin modern
insanun yitirmis oldugju degerlere sahip ofan bu kigilere gipta ile bakmiglardir.®

Boylece dinlerin mukayeseli incelenmesi, tarihte 8nemli rol oynayan kuiturel
gokilleri ve bu kdlttrlerin dini ifadelerini politik, ekonomik, sosyolojik muhtevalari ile
birlikte ele alarak bir gok durumu giin igijina gikarmaktadir. Burada stz konusu
olan, arkaik ve yabanci cemiyet tiplerine ait olan insanlarlia kargilagmadir. Muhakkak
ki bu kargilagmalar, dinler tarihginin hermendtik ydntemi kullanarak saf bilgi
donemini agmasi ile kilturel planda verimli olacaktir®® Bir bagka Ifadeyle
doéktimanlanni topladiktan, tasvir ve tasnif ettikten sonra, kendi referanslan iginde
onlari an‘lamaya galigacaktir. Ancak bu, bilginin degerini higbir zaman dugirmez.®

Sunu da belitmek gerekir ki, sadece bilgi dinler tarihgisi igin yeterli degildir.

Caligmanin tamamlanmasi igin, yorumun yapiimasi da garttir.

Iste bu durumda dinler tarihgileri, inceledigi dokimanlar tarafindan ifade
edilen eksistansiyel durumian anlayarak daha derin bilgiye sahip olacak ve diinya
Qaplnda bir humanizm bdyle bir bilginin (zerinde gelisecektir. Ayni zamanda bu
yapildigi Sigide kulttirel tagralik da asiimis olacaktir. Boylece dinler tarihi, cagdas
kalturel hayatta gok dnemli bir rol oynamaya davet edilmig olacaktir.*® Ona gére bir
dinler tarihgisinin eseri, dini yaratihgin belli bir tipinin anlagiimasina sundugu katkiya
gore degerlendirilir. Bundan dolayi dinler tarihgisi materyallerini yorumladigr 6lgiide
¢agdag kuitir iginde rol(int yerine getirmig sayilacaktir.®

Eliade, dinler tarihinin gagdas kiitire! hayatta oynamasi gereken rol
konusunda kaygilanmaktadir. Bu rol, arkaik, etnolojik ve insanligin baytk dinlerinin,
insanin  tarihi boyunca yasadi§t varolugsgu durumiarin  anlagtimasiyla

* Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, s. 15.

% Wach, a.g.e., s. 29. Eliade, Dinin Anlam ve Sosyal Fonksiyonu, s. 9.
¢ Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, s. 9.

2 Eliade, a.g.e., s. 10 ;Aydin, a.g.m., s. 309.

S Eliade, a.g.e., 5. 9.

“ Eliade, a.g.e., 5.46. Schwarz. a.g.e., s. 265.



gergeklesecektir.®® Eliade bu dustnceleri ile glinimuz kulttrel yagsaminda hem
arkaik dinlerin anlagiimasinda hem de tarih boyunca insaniar tarafindan yaganmig
tam durumlarin kavraniimasinda dinler tarihinin istlendigi sorumiuluklaria ilgilenmig
bulunmaktadir.

Bu ds{incelerinden de anlagilacagi Gizere Eliade, dinler tarihinin hermenétik
aracihilyla cesitli eksistansiyel durumlann kesfine getirdigi katkiy), bu disiplinin en
degerli Ozelligi olarak gérmektedir. Daha o6tesi, dinler tarihini hermenttikle
Ozdeglestimekte ve gergek dinler tarihini “muhayyel ve mevsuk bir hermenétik”
olarak gdrmektedir.

O’na gdre dini olaylarin bilingli incelenmesi ile dinler tarihgileri, gesitli din
formlarin tabiatr ve anlamini yakalayacaktir. Zaten onlarin nihdi hedefi, dini
davranigiarin gema ve tiplerini belitmek degil, tabiati ve méanalarini anlamaktir. Bu
manalar da herkese acgik degildir. Bu durumda dini ifadelerin o6zelligini ve
kompleksligini anlama seklinde ifade edilen hermendétik yontem, dinler tarihgilerinin
aragtirmalarinda vazgegemeyecegi bir yontem olmaktadir. Bu anlamlari hermenétik
yontemle giin 1g1gina ¢ikarma dinler tarihgisine aittir. Bunu bagardidi 6lgiide dinler
tarihgisi gorevi yerine getirmig olacaktir.  Eliade, hermenétiginin en ilging 6zelligi
cagdas Bati medeniyetine Asya ruhiyat ve ilkel kultorleri sunmasi, Bati medeniyetini
Avrupa digi etnik gruplarla karsilagtirmasidir. O, bu kargilagma ile Avrupa’nin
zihinsel yapisinin olustugunu distinmektedir.® Bu durumda Dinler Tarihgisi
Batrnin aligik olmadigi bir gok durumu gin i1gigina gikamaya davet edilmis ve bu
aligik olunmayan durumlarin aniagiimasi ile kittrel tagralik agiimig olunacaktir.”’
Ayni zamanda o, dinler tarihini homo religiosus’un stirekliligini ve varolusgu durumu
anlatmanin ideal bir aract oimanin yani sira batimin kiiltirel ufkunun geligmesine,
Dodu- Bati etnolojik kaltarlerin yakinlagmalarina katkida bulunacak hiimanist bir
bilim dali olarak da gérmektedir.®®

Bu ozelligi ile Eliade, metodolojisinde ve genel degerlendirmelerinde diger
dinler tarihgilerinden farkh bir 6zellik gdstermektedir. Digtincelerinin gekillenmesinde

8 Schwarz. a.g.e., s. 265.

* Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, s .8 ; Aydin, a.g.m., s. 312.
%7 Eliade, a.g.e., s. 9.

% Schwarz, a.g.e., s.265; Ries, a.g.m., 5.13,
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ilkel ve arkaik dinlerin, 6zellikle Asya ve Avustralya samanizmi olmak lzere gesitli
gamanizmlerin, Romanya koyll geleneginin ve Hind dinleri gibi Dodu dinlerinin
onemili bir etkisi dikkati cekmektedir. Bu etkinin de dogdu ve ilkel kaitlirlerin diinyaya,
hemen hemen her davranisa, 6zel yasama degerler atfetmesi ve gok zengin bir dini
toprakta beslendigi digslncesinden kaynaklanmaktadir.®® O’nun  hermenottik
yontemIe: ulagmak istedigi hedef de bu giiniin kutsaldan uzaklagmig insanina, arkaik
ve dogu kulturlerinin zengin dini yasayislarini, onlari zihinlerindeki spirittiel manay
sunmaktur.

Tum bu anlatimlara dayanarak Eliade’nin hermendtigini yaratici hermendtik
olarak ifade edebiliiz. O'na goére yaratict hermenétik dinler tarihinin en dnemil
ozellifidir. Kendine 6zgi niteligi ile sadece monografiler, gema ve tipler degil bir
takim eserler de meydana getirmeye davet edilmistir. Gtinki) yorum bir kltiriin canli
Ogeleri arasinda yer alir ve her kditar bir takim yorumlardan, mitolojilerden veya
ideolojilerinin degerlendiriimesinden olusur.

Eilade'ye gore hermendtik, aslinda bir kesiftir. Géremedigimiz ve
anlamadigimiz unsurlarin ortayé ¢ikanilimasidir. Kesgfedilmeden o6nce kesgfedilen
gergek vardi. Ancak biz onu gérmiiyor, anlamiyor ya da kulianmasini bilmiyorduk.
Iste yaratici hermeétik 6nceden anlamadigimiz anlamiari ilham ederek bir takim
anlamiar ortistnG ortadan kaldirir. Onlan  8yle bir belirginlige kavusturur ki bu
yorumu iyice 6grenen biling artik eski biling degildir.

Sonug olarak, yaratict yorum insani degistirir. O sadece agiklayici bilgi
degildir, ayn1 zamanda var olusun niteligini degigtirneye elverigli zihni bir tekniktir.
Anlamlan gin igsigina g¢itkararak hermenétik yeni degerler yaratir ve varlidin
degerlerini dahi degistirir. Bu durumda dinler tarihi egitimden daha gok seyi ifade
etmekte ve iyi bir dinler tarihi kitabi okuyucu manevi alemle kargi kargiya getirerek
onun uyanigina sebep olmalidir.”

Bu durumda Eliade’de hermenétik dénusturicudir. Insani degistirmeye
caligir. Anlamlan agiga gikararak, yeni degerler yaratir, varhigin niteligini degigiklige

% Eliade, Dinin Anlamt ve Sosyal Fonksiyonu, s.9.
" Eiade, a.g.e., s. 73; Bkz.Schwarz, a.g.e., s. 266, 267.
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ugratir. Okurun manevi diinya ile temasini saglayarak Gizerinde uyarici bir etkide
bulunur.”

Kisaca dinler tarihi, ayni zamanda bir pedagoji olarak ortaya gikmaktadir.
Canka insan degistimeye elverigli bir disiplindir. Yeni kltGrel degerlerin yaratiimasi
icin bir kaynaktir. Bu durumda dinler tarihgileri sadece bilimsel c¢ahgmalar
yapmamakta ayni zamanda kiiltirin gekillenmesinde de énemli rol oynamaktadir.
Ancak, onlann bdyle bir gbrevi yerine getirmeleri icin, kolay sentezlerden ve bir
takim aceleci genellemelerden kaginmalt ve her zaman kiltiire yaratici sekilde
katkida bulunmalan gerektiginin bilincinde olmalidiriar.”

Eliade'nin hermendttidi (izerinde “L’Hermeneutique de Mircea Eliade” baglikii
bir eser inga etmis olan Adrian Morina’ya gére Eliade, hermendétigini sadece teoriye
ve farihteki belirli eksistansiyel durumlara dayandirmigtir. Batn problemierini
hermenétik yontemle ¢ézmeye caligmistir.

Yine ona gore Eliade’deki hermenétik nommatif degildir. Clnkii o daima
metinlerden, dinler tarihinden hareket ederek bir metot olusturmustur. Burada
programlanmig metodun uygulanigi degil, bu metot (izerinde bir geligtirme séz
konusudur. Metinlerin yorumu yapildikga hermendétik kendiliginden tedrici olarak
olugmaktadir. Ancak bdyle bir hermendétik metodolojik degildir.”

Eliade’nin tarih, fenomenoloji ve hermendtik olmak tzere 6nemle vurguladig

metodolojik esaslarin su gekilde degerlendirebiliriz.

Her dini tecriibe, belidi bir tarihi siire¢ iginde gerceklesmesi ve ortaya
ctkisinin temelinde bir takim tarihi olaylarin yer almasi nedeniyle ayni zamanda
tarihi bir belgedir. Bu durumda ciddi anlamdaki bir dinler tarihgisi, higbir zaman
tarihle meggul olmaktan vazgegmeyecektir. Bu baglamda onun gorevi, bir
fenomenin iginde bulundudu tarihi ve kiltirel doneme bagh olarak, onun ortaya
¢ikmasina neden olan varolugsal durumlan ortaya c¢ikarmaktir. Ele aldigi konu
itibariyle, dinler tarihgisi galigmalarina bir tarihgi olarak baglamaktadr.

! Ries, a.g.m., s. 12.
7 Bkz. Eliade, a.g.e., s. 78, 81.
B Aydin, a.g.m., s. 311-312.
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Ancak, dinler tarihgisinin gérevi ele aldigi belgelerin tarihini yapmak degildir.
Onun asil gorevi, dini fenomenlerin igerdigi anlamlan anlamak ve bagkalarina
anlatmaktir. Verilerin tarihi ile birlikte anlamlanyla da ilgilenmelidir. Yani dinler
tarihgisi, dinf fenomenleri hem anlamina hem de tarihine gereken 6nemi vermelidir.
Dini fenomenlerin igerdi§ji anlamlari ortaya koyarken, onu, psikoloji, sosyoloji,
antropoloji gibi din digi disiplinlerden biriyle agikiamaya galigarak sahip oldugu
kutsal niteliji de ihmal etmemelidir. Ayni zamanda, saf, katiksiz bir fenomen
olamayacag esasini da dikkate alarak, aragtirmasinda diger disiplinlerin verilerinin
de kullanmahdir. Diger disiplinlerin kendilerine ulastirdigi malzemeyi kendine 6zg(
perspektifi yani dinler tarhi perspektifinden anlamaya galigmalidir. Bunlan kendi
caligmalanna dahil ederek kendine &zgli bir ¢alisma yapmaldir. Bbylece o,
belgelerin daha iyi anlagiimasina katkida bulunarak, kendinden beklenen gbrevi
yerine getirmis ve tarihteki kutsali gtinim{ize tasinmig olacaktir.

Bu metodolojik esaslarini dikkate aldigimizda Mircea Eliade'nin dinler
tarihine bakigini su sekilde ifade edebiliriz.

2.2. MIRCEA ELIADE’NIN DINLER TARIHINE BAKISI

Mircae Eliade, son ylzyilin en dnemli dinler tarihi aragtirmacilarindan
birisidir. Bu gohreti degisik alan aragtirmalar yapmasini yapmasinin yani sira Dinler
Tarihi metodolojisi (izerinde veya genelde Religionswistenschaft (Din Bilimleri)
alanindaki galigmalarina dayanmaktadir.”

O’na gore din kelimesi, bir tek Tanr'ya, Tannlara veya Ruhlara inanci
igermez. Din ayni zamanda kutsalin tecriibesidir. Kutsalin tezahtri olan, dini
fenomenleri, sembolleri, mitleri, ayinleri ve gesitli halklarin sahip oldugu distnceleri
ve bu dusgincelerin kaynakiarini aragtirmak dinler tarihgisinin bir gtrevidir.
Aragtirmalari onu su iki sonuca goturmastir. Bir yanda, mutlak bir gergek olan
kutsala inanan ve bdylece gercek varolus bicimi elde eden dindar insan, diger yanda
ise, agkin olani reddeden, zamanin ve mekanin tek dizeligini kabul eden dindar
olmayan insan. Dindar insanin dusgiincesi (izerine yaptidi aragtirmalar, onu, arkaik

7 Carl Olson, The Theologya nd Philosophy of Eliade, Macmillan Publishing, London,
1992, 5.16.
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toplumlaria karg1 kargiya getirmigtir. Arkaik toplumu temel alarak agkin olani
tammlamaya caligir. Bu agkinli§i ise, kutsalda, mitos ve sembollerde ayrintili olarak
ortaya caligir.

Iste, dinler tarihinin konusunu, kutsalin bir tezahtirli olan dint fenomeniler, dinf
tecrﬁbenip cesitli sekilde ifade edilisleri olarak belirterek “dinler tarihi"ne bakigini su
sekilde ifade etmektedir.

Dinler tarihi sadece, sembol, mit, kutsalin gesitli tezahirlerinin yorumlanmasi
degil, bunlann yanisira uygun distince tarzlanm da ihtiva eden bir disiplindir.”® O,
dinler tarihin, kurtarici ve 6zglirlestirici bir disiplin olarak gérmektedir.”

En dnemilisi de dinler tarihini yeni bir humanizmin temellerini olugturabilecek,
evrensel kiiltire bliyik bir katkida bulunabilecek bir disiplin olarak gérmesidir.
Béyle bir hedef, ancak dini dokUmanlann igerdigi mesaj ve anlamlan, modern
insanin anlayabilecegdi bir gekle getimekle mimkindir. Bu yapildigt 6lgide dinler
tarihi gergek kulttrel fonksiyonunu yerine getinnis olacaktir.”” Dinler tarihi, dini
dokimanlar tarafindan ifade edilen eksistansiyel durumian ortaya koyan bir bilim
oldugu stirece, humanizm bdyle bir bilgi bazinin Gstiinde gergeklesecektir.

Iste, bu yaratici olan, dinler tarihini kulturel planda verimli kilan asil 6ge
yorumdur. Dinler tarihi bilgi aktanimini agip, yoruma agirlik verdigi stirece kalttrel
agidan yaratici olacaktir. Yorum gayretiyle, bir gok existansiyel durumlan glinimuze
aktarmaya ve tarih 6ncesi ontolojiyi ortaya koymaya tesebbiis eden bir disiplindir.
Arkeoloji gibi sadece bir tarih disiplini degildir. Tarih éncesinden giinimiize kadar
insanin kutsalla tim kargilagmalaninm agiga ¢ikarmaya galigan, tarih boyunca dindar
insanin davraniglarinin kesfedilmesi ve anlagiimasiyia ilgilenen bir disiplindir.

Bu durumda Eliade’'nin en 6nemli 6zelligi dinler tarihine yorum metodunu
getirmesidir. Bu metotla, dinler tarihini saf tarihgilikten kurtarmig olmaktadir. Her ne
kadar dinler tarihinin konusu olan dini tecriibeler, belirli bir tarihsel gergcevede
gerceklegmis olmasi nedeniyle tarihi bir fenomen olsa da sadece tarihi degildir.

5 Qlson, a.g.e., s. 45.
’® Eliade, Ordeal by Labyrinth, s. 134,
7 Eliade, Dinin Anlanu ve Sosyal Fonksiyonu, s. 9.
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Kutsal 6zelli§i nedeniyle “indirgenemez” olarak kabul etti§i dini fenomenlerin
incelenmesinde dini bir diglitiin esas alinmasins ister. Ona gére dini fenomen kendi
0zni olugturan kutsal gergevesinde anlagilmalidir. Ancak dinler tarihi aragtirmacisi,
dint fenomenlerin anlamins ortaya koymaya cgalisirken dijer aragtirma alanlarindaki
aragtirmacilanin  gahgmalarim dikkatle takip etmeli, bunlan kendi galigmasina dahil
ederek dinler tarihine battinchl bir agtklama getirmelidir.

Bu yOntemlerle dinler tarihi, sembollerde, mitoslarda, dini fenomenlerde
tezahlr eden kutsal, agkin olani, diinyada gergek bir var olug Gstelenen dindar
insani konu edinen bir disiplin olmaktadir. Bu metodolojik ybntemleriyle E|iade,
glnlimiiz kaltGrel yagaminda, arkaik ve biiylik dinlerin anlagiimasinda ve insanin
tarih boyunca Ustlendigi iki var olus tarzinin ortaya konulmasinda dinler tarihinin
Ustlenecegi sorumiuluklarla ilgilenmektedir. Dindar insanin var olugsal durumlarinin
anlagiimasinda dinler tarihini bir araci olarak gérmektedir. Yine dinler tarihini Bati’'nin
kiittrel ufkunun gelismesine, Dodu ve Bati kilturiiniin yakinlagmasina katkida
bulunacak bir bilim dali olarak kabul edilir.
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1. BOLUM
MIRCEA ELIADE’NIN DUSUNCESININ ANA HATLARI}
3.1. KUTSAL VE DiN DIl

Bir dnceki konumuzda Eliade’nin butin yapitinin tarih, fenomenolojik ve
hermendtik olmak Gzere Gglli bir yaklagimdan kurulu oldugunu, bu metodolojik
yontemler ile kutsah ve sembolii aydiniatmaya ¢ahistigini belirtmistik. Aragtirmasinin
merkezinde iki temel 6ge vardir. Kutsal ve sembol. Biz de ilk olarak, aragtirmasinin
temelinde yer alan, mitoslarda ve sembollerde kendini ifade eden kutsal
konusundaki digtincelerini ele alip dederlendirmeye ¢aligacagiz.

Eliade, tim eserlerinde ayni temel fikir ve 6rnekleri sunmaktadir. Onun
metodolojisini, eserlerindeki birkag 6nemli merkez temayi g6z 6niinde bulundurmak
suretiyle en jyi sekilde aniamak mimkiin olacaktir,

1. Kutsal ve profan anlayigi

2. Sembolizm ve mit anlayis!

3. Sembol ve mitler aracihgiyla kutsali giinimiize tagimadir.! Diigtincesinde
ve dinler tarihinde kutsal ve profan arasindaki iliski 6nemli bir yer tutmaktadir. Ona
gbre din bilimlerinin, 6zellikle de dinler tarihinin asil konusu, kutsal ve onun
tezahurleri olan hiyerofanilerdir.? En ilkellerinden en gelismigine kadar, tum dinlerin
tarihi, kutsal gergeklerin agiga c¢ikmalar aracihigiyla kutsalin tezahirlerinin
birikimidir.®>  Dinler tarihgisinin gérevi ise, sadece hiyerofanilerin tarihini ortaya
koymak degildir. O, ondaki kutsal manayt anlamak, kavramak ve YOrumlayarak
modem insanin anlayabilecegi sekle getirmektir. Iste bdylece dinfer tarihi, gergek
kiftire! roliinii yerine getirecek, gegerli bir yorum uygulandi§i zaman fosiller,
harabeler mizesi olmaktan kurtulacak ve agiklanmasi beklenen mesajlar dizisi
ortaya gikarimig olacaktir.*

! Eliade, “The Reality of Sacred: Mircea Eliade” , Seven Theories of Religion, ed. Daniel L.
Palls Oxford University Press Newyork, 1896, s. 164.

Eliade Ordeal by Labyrinth, s. 153.

Eliade Kutsal ve Din Disg1, Girig, s. IX.

* Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, s. 2-8.
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Kutsal, son yuzy!l igersinde dinler tarihi alaninda dnemli bir yer tutmustur.
Sosyolojik ve etnolojik arastirma, fenomenolojik aragtirma ve mukayessli dinler tarihi
aragtimalan olmak {izere, (i¢ akim aralarinda kutsalin anlamini paylagmiglardir.

iste biz de ilk olarak Mircea Eliade’'nin disiincesinin 6z(nd, dinler tarihinin
asil konusunu olugturan “kutsal” konusunu aynintili olarak ele alacagiz. lIk olarak, bu
¢ aragtirma alanina konu olan kutsalin Durkheim, Otto ve Eliade tarafindan ele
alinig se?killerini gekillerini belirtmek istiyoruz.

3.1.1. Kutsala Farkli Yaklagimiar

3.1.1.1. Kutsalin Sosyolojisi

Kutsalin sosyolojik teorisi, “Mana” ve “Totem” konusundaki etnolojik
aragtirmalara dayanir. Bu akim genel olarak Emile Durkheim ile temsil edilmektedir.
O, Kutsah profanin kargiti olarak ortaya koyar ve onu toplumdan gelen ve toplumsal
dlizenin temel unsuru olmak igin gergede eklenmis “kollektif bir gli¢” olarak tanimlar.
Bdylece kutsalin kaynagnin toplumda oldugunu dusinar.®

Durkheim igin din, sosyal tecriibenin yansimasidir. O Avustralyalilari
inceleyerek totemizmin, aynt zamanda “kutsalt” ve “klam” sembolize ettiJine igaret
etmis, bdylece o, kutsal (Tanri) ile sosyal grubun bir tek ve ayni sey oldugu
sonucunu varmigtir.® Ayni zamanda kutsali, ortak lkGinin bireylerce yasatiimasi
amacryla kollektif bifincin bir (irinG olarak kabul etmigtir.”

Durkheim, Kutsal ve profan anlayiginda toplumu ve toplumun ihtiyaglarini
temel almaktadir. Ona gore kutsal, toplumsal yani toplum igin 6nem tagiyan geydir.
Kutsalin, sembol ve rittellerin amaci, klani sembolize temek suretiyle topluma,
sosyal gorevierini bildirmektir. Oysa Eliade’'nin din kavrami, doda Ustt alana igaret
etmekte ve kutsalin sadece sosyal agidan tanimlanamayacagin belirtmektedir,

® Schwarz, a.g.e., s. 261.
® Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, s. 22.
” Ries, a.g.m., s. 1.
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3.1.1.2. Kutsalin Psikolojisi

Alman dinler tarihgisi ve teolog Rudolf Otto, 1916 yilinda yayinladi§t “The
Idea of Holy” adli eserinde, kutsal kavraminin topluma ve onun ihtiyaglarina
atfedilemeyecegini belitmektedir. O bireysel insan tecribesinin Ustiin degerini
agiklamaya c¢aligmaktadir.®

Otto'nun “The Holy” adli eseri bir psikologun eseri olmamakla birlikte, bu
muhteva igerisinde goértimektedir. Tanrisal tecribenin muhtelif gekillerini buytk bir
psikolojik incelikle tasvir ve analiz etmis, dini tecribenin akil digi karakteri (izerinde
israr et'mistir, Bundan dolayl Eliade, Otto'yu, dinler tarihinin ve mistisiszmin
dokUmanlaryla galigan bir din filozofu olarak gormektedir. Ancak Otfto, mitolojik
dastince ve mitoloji problemini ele almamistir. Eliade’'ye gore, onun dini dinyalar
zerindeki basarili analizlerinin eksik goriilmesinin nedeni de budur. Buna ragmen
calismasi, dinler tarihinin gagdas bati kultarunun yenilenmesi igin hangi istikamette

rol oynayacagini gostermesi bakimindan énemlidir.’

Rudolf Otto, bu eserinde korku ve saygi hislerini birlikte uyandiran kutsal
glictn tecriibesini, psikolojik bakis agisiyla ele almigtir. Kutsali, temelde rasyonel
olmayan ve sdzle ifade edilemeyen, dine 6zgii bir tecriibe olarak kabul etmektedir.
Dini tecribenin egsizligini (uniequely) belitmek igin ilahi gii¢ ve ruhlan ifade eden
“numinous” kavramini geligtirmigtir. Numinous ile kargilagma insan biling ve hislerini
uyandirmakta ve bu nedenle numinous ancak bu biling ve hissi uyandirma agisindan
agiklanabilmektedir. Bu etkileyiciligi ya da hissi tepkileri uyandirmasi mysterium
tremendum ve fascinous terimleriyle ifade edilmektedir. Eliade'ye gére ise, bu
gerceklik Dbildigimiz seylerden ¢ok farkh, sira digi oldugu igin mysteriorus’dur
Tremendum kelimesi ise, numinous'un tecriibesinin uyandirdidi buylk bir korku ve
saygl hissini ifade etmektedir. Ancak, numinous sadece korku ve sayg! hisleriyle
tecrlibe edilemez. O ayni zamanda blydleyici, hayranlik uyandirici, hatta mest edici
bir 6zellige de sahiptir.'

® Eliade, “The Reality of Sacred: Mircea Eliade”, Seven Theories of Religion, s. 164.
® Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, s. 31.
10 Eliade, “The Reality of Sacred: Mircea Eliade”, Seven Theories of Religion, s. 50-51.

53



3.1.1.3. Kutsalin Hermenétigi:

Ancak Durkheim'in ve Otto'nun bu bakig agisi, kutsal hakkindaki bu
yaklagimlant Eliade tarafindan elestiriimistir. Ona gore kutsall, fizyolojiyle,
psikolojiyle, toplumbilimie sinirlamak biyuk bir hatadir. Boyle bir yaklagim
hiyerofaninin indirgenemez ve 6zgiin olan niteligini, yani temel olan kutsal niteligini
gbz ard) etmek demektir. Hiyerofani farkh agilanyla degerlendirilemeyecegi gibi,
ancak onu, indirgenemez ve 6zgun niteligiyle kendi iginde ele almak en dogrusu
olacaktir. Clnk{ Eliade’nin anlayiginda kutsal, unique ve indirgenemez bir yapiya
sahiptir."!

3.2. KUTSALIN MORFOLOJISI VE METODOLOJIK GUGLUKLER
3. 2. 1. Kutsalin Tanumi:

Kutsala farkit bakis agilarini belirttikten sonra kutsalin tanimina yer vererek
konumuza devam edelim.

Kutsal hakkinda genel olarak sdylenebilecek tek sey bu terimin taniminda
yer alir. Kutsal, kutsal olmayanin kargitidir.'? Kutsah ifade etmek igin kullanilan
hiyerofani ile ilgili tanimlarda var olan ortak nokta da bu kargitihktir. Her tanim,
kutsali ve dinsel yagami, kutsal olmayan ve din digt yagam kargithdiyla agiklamaya
galigmaktadir,”

kutsal hakkinda yapilacak ilk tamimlama, onun kutsal olmayanin zidd:
oldujudur. Kutsal, din digina (profana) tamamen zit olandir. Kendini, her zaman
dogal gergeklerden tamamiyla farkli bir gergeklik olarak gosteren, tamamen farkli,
bizim dinyamiza, somut diinyaya ait olmayan bir gercekligin, dogal, din disi
dinyaya ait olan somut nesnelerde agija ¢ikmasidir.'* Bu tarima paralel olarak
blytk islam duslnira Seyyid Huseyin Nasr da, kutsal, Baki'nin, sonsuz olanin,
fanide yani sonlu olanda tecelli etmesi olarak taimlamaktadir.'®

' Eliade, “The Reality of Sacred: Mircea Eliade”, Seven Theories of Religion, s. 162.

'2 Eliade, Dinler Tarihine Girig, s. 23.

" Eliade, a.g.e., s. 27.

" Eliade, Kutsal ve Din Disy, Girig, s. IX.

'® Seyyid Huseyin Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtlyaci, (Cev.Sehabettin Yalgin), Insan Yaymlan,
Istanbul, 1995, s. 8
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Kutsal, doga tstt, sira disi, olagan Gsth alani; profan ise siradan, s(rekli
olarak gorlilen ve herhangi bir 6nem tagimayan gunlitkk seyleri ifade etmektedir.
Profan yok olup ortadan kalkarken, kutsal gergek olarak devam etmektedir.'®

Kutsal aslinda gilice, en mikemmel gergede esdegerdir. Gergekien var
olandir. Kutsal, gug demek,hem sonsuz ve etkiniik hayat ve Uretkenlik kaynagi
demektir. Kutsal éncelikle glg ve gergektir. Gergekten var olandir.”

Ancak Wach’a gore Eliade, dinin 6z0 olarak kutsali ayrintih olarak
tanimlamamaktadir. Kutsali, kutsal olarak tanimlamakta ve dolayisiyla tanimi daha
cok totoloji olarak gdriilmektedir. Kutsali daha ¢ok, kelimelerle aniatiimas: imkansiz
muhtegem bir hissi ifade eden sui generis bir fenomen olarak gérmektedir.'®

Genel olarak kutsal kavrami, bir seyin veya bir gahsin, tannsal kullanim veya
tannisal bir kalt igin aynlmasimt yada korunmasimi, bu amagla korunan ve
yaklagilamaz veya guglikle yaklagilabilir olan Tanr ile iligkilendirilen bir objenin veya
sahsin durumunu ve bu obje ya da sahsin yari- tanrisal 6zellik ve glicle kugatildigini
ifade eder. "

Kutsal ayni zamanda baslangictan beri insan tecriibesinin bir pargasi olan,
yaratici ile iligkisi nedeniyle, dzel bir nitelige sahip olan veya dini bir amag igin tahsis
edilen gey olarak da tanimlanmistir.®

Kutsal hakkindaki bu tarnimlan dikkat ettigimizde, bu konudaki ortak
distinceyi ve kutsalin kapsamli bir tanimini su sekilde ifade etmemiz mtmkundar.

Kutsal, yaratict gug ile iligkilendirilmesi nedeniyle ilahi bir deder tagityan ve
asgkin bir nitelije sahip olan ve bu 6zellikleri ile diger nesnelerden aynhp kigide tarif
edilmesi mimkiin olmayan hisler uyandiran seydir.

'8 Eliade, “The Reality of Sacred: Mircea Eliade”, Seven Theories of Religion, s. 165.

17 Eliade, Kutsal ve Din Digy, s. 11; Dinler Tarihine Girig, s. 435.

'® Wach, The Comparative Study of Religion, Columbia University Press, Newyork and
London, s.53.

'* Owen C. Whitehouse, “Holiness”, Encyclopedia of Religions and Ethics (E.R.E.), ed.
James Hastings, Contributors T and T Clark Ltd. Edinburg, 1994, c.VI, s. 751.

% Joh R. Hinnells, A Dictionary o f Religion (D.R.), Great Britain, 1998, 5. 151.
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Kutsal (sacred) kelimesi, 6zellikle saygt duyulan veya hilrmet gdsterilen
objelere igaret eder. Fakat, Tannnin kendisine veya bireysel olarak gahislara igaret
etmez. Bir bagka deyigle Sacred kelimesi, Tann ve kutsal kabul edilen bir kimse i¢in
kullaniimaz. Tann tarafindan kutsal kabul edilenler holy; insaniar tarafindan kutsal
kabul edilenler de sacred ile ifade edilmigtir.?' Bu durumda, tann tarafindan kutsal
oldugu kabul edilen yer, mekan ve nesneler ve insanlar tarafindan kutsallik
atfedilenier olmak Gzere iki tir kutsal ve kutsallik anlayigi ortaya gikmaktadir.

Yapilan tim bu agiklamalara ve tanimlara gore var olug, kutsal ve profan
olmak Uzere iki baslk altinda toplanmigtir. Kutsalin alanina bizzat kendisi ve onunia
ilgili her sey, ornegin kutsal kitaplar, mabetler, kutsal kisiler, kutsal zaman ve
mekanlar dahildir.” Profan ise, kutsal alanin diginda kalan nesne ve olgulardir.?® Bu
durumda, kutsal ve profan birbirine zit alanlar olup, kutsal ve dini hayat, kutsalliktan
tamamen arinmis profan ve diinyevi hayatin ziddi olmaktadir.* Bu tanimlara gére,
kutsalin dini hayatla, profanin da diinyevi (sekiler) hayatla siki bir iligkisinin oldugu
ortaya cikmaktadir.

Kutsallik ise, gizemli ve tabiat Usti gig veya giiglerle olan iligkisi nedeniyle
bazi esyalara, insan ve hayvanlara, yerlere, olay ve faaliyetlere atfedilen bir
“Gstanltk” ya da bir “ayricahk” olarak belirtilmistir.®

Her ne kadar kutsal ve profan birbirine zit alanlar olarak gdriilse de, bu iki
kavram, hayatin iki ydnine igaret etmekte ve hayati bir bGtin olarak ortaya
koymaktadir.?® Kutsal ve profan, diinyadaki iki var olus tarzini, insan tarafindan
(istlenilmig iki temel var olug modelini ifade etmektedir. Dindar insan dofjaya, iginde
bulundugu barinaga, gida, cinsellk ve cgaligma gibi hayati igleviere kutsalhk
atfederken; gagdas biling agisindan beslenme, cinsellik yalmzca fizyolojik bir
siregtir. Dogja, icinde yasanian yagam, farki bir degere sahip degildir.?’ Bu

* Willard G. Oxtoby, “Holy, Idea of The”, The Encyclopedia of Religion, c. VI, s. 434,
436.

2 ).M. Pouwis Smith, “Sacredness”, Dictionary of Religion and Ethics (D.R.E.), US.A.,
1921, s. 394,

2 Eric Sharpe, 50 Keywords (Comparative Religion), London, 1986, s. §7-59.

2 Eliade, Dinler Tarlhine Girlg, s.1; Kutsal ve Din Digi, s. 1-4.

% S.G.F. Brandon, A Dictionary of Comparative Religion, (D.C.R.), Macmillan Publishing,
London, 1970, s. 334-335.

8 Schwarz, a.g.e., s. 275.

*" Eliade, Kutsal ve Din Diss, Girig, s. 12.
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durumda bayad olanin kutsala donisimQ, onu algilayanin tahayytlindeki
déniogtmle gergeklegmektedir. Béyle bir gergeklegim, ancak dindar insanin bakig
agiginda gerceklesir. Olson'un da belirttigi gibi® kutsal ve varlik anlayiginin,
algilayanin kalttrel sarttanmasiyla alakall oldugunu ifade eder. Iste bundan dolay
da kutsali, bilincin bir unsuru olarak kabul etmektedir.

Ancak dinler tarihgisinden istenilen, hiyerofanilerin temelinde ve dindar
insanin tahayyiilinde bulunani, yani kutsall, ele alip yorumiamasidir. Fakat bu da
kolay bir gdrev degildir. Iste biz “kutsalin metodolojik guglikleri” baghg: ile kutsal
anlama ve yorumlama konusunda kargilagilan guglikleri ve bunlarin sebeplerini
belirtip dinler tarihi aragtirmalarinin sahip oldugu degeri ortaya koymaya galigacagiz.

3. 2. 2. Kutsalin Metodolojik Giigliikleri

Kutsal ve kutsal olmayan kargithgini belilemek de oldukga glictr. Glink({
kutsal, ritGeller, simgeler, mitler, ve dinsel olgular gibi kendisinden farkli seyler
araciligiyla ortaya ¢ikmaktadir. Bu karmastik olgular labirentine uyacak higbir formi
yoktur. Oysa aragtirmalaninda arastirmaciyi ilgilendiren bu olgulardir, yani ne olursa
olsun higbir formle uymayan bu karmasik olgular labirentidir. Hiyerofani olarak
tanimlanan, butunu olusturan sey, davraniglardan, inaniglardan ve kurumlardan
meydana gelen kimi zaman kaos boyutlarina ulagan ¢ok boyutiu bir kitledir.?®

Ayinler, mitler, ilahi bigimler, kutsal ve tapinilan nesneler, simgeler,
kozmolojiler, kutsal insanlar, hayvanlar, kutsal yerler olmak Gzere her kategorinin
son derece parlak, yojun ve karmasik gok zengin bir morfolojisi vardir. Béylece
dinler tarihi aragtirmacist, genig ve higbir kurala uymayan farkli bir kaynakgayla karg!
kargiya kalmaktadir.”® Boylesi bir gesitliligin igerisinde tek bir grupta bile drnegin su
semboliinde, suya dair farkh zaman ve farkh kdltirlere ait pek ¢ok sembol
bulundugu gergegdini de dikkate alirsak arastirmacinin karsilagabilecegi metodolojik
glglukler daha agik olarak hissedilecektir.

®Carl Olson, “Mircea Eliade, Postmodernism and The Problematis Nature of
Representational Thinking” Method and Theory in the Study of Religion, 1999, Vol.XI, http://
ebscho. host academic search.com

& Eliade, Dinler Tarihine Girig, s. 23.

¥ Eliade, a.g.e., s. 28.
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Ancak, kutsali belilemek ve tanimlamak icin belifi miktardaki kutsallik
olgusunu, yani kutsal olguyu toparlamak da gerekir. Clinki onun gorevi, birbirinden
farkl tezahtrler igindeki o kutsal igeridi anlamaktir. Bu sebeple ilk, olarak da dinsel
olgulan nerede aramak gerektigini bilmek ve ozellikle bu olgular arasinda saf
durumda olanlanni, yani kbkenlerine en yakin olanlarini ayirmak gerekir. Ama bu tir
olgular higbir zaman bulunmamig, bulunaniar ise ¢ok uzun bir tarihsel evrim
stirecinden gegmis karmasik dinsel tezahtrlerdir.*'

Bunun yant sira utsal tamimiama, anlama ve aktarma amacinda olan bir din
tarihgisinin sahip oldugu belgeler, ancak genis bir sézli ayin kulliyatindan kalan
birkag kalinti, seyyahlarnn notlarinda bulunan birkag ¢agnsim, din digi edebiyattan
alinma dustnceler, birkag anit ve yazittan ibarettir. Tarih bilimleri, bu tlirden boélik
porgik, rastlantisal belgeleri kullanmaktadir. Ancak bir din tarihgisinin igi, yalnizca
belli bir hiyerofaninin tarihini gizmek degildir. Oncelikle bu hiyerofaniler araciligiyla
ortaya konulan kutsahn kipligini anlamak ve agiklamak zorundadir. Din tarihinin en
onemli sorunu da budur. Oysa, belgelerin rastlantisal niteligi ve ayn tlirden olusu
hiyerofanilerin anlamini yorumlamak zorunda olan tarihcinin isini daha da

zorlagtirmaktadir.”

Ancak, dinler tarihinde kutsall anlama yolunda en guvenilir ydntem,
birbirinden farkli tim belgeleri dikkate alan ve kullanan ydntemdir. Bitln
hiyerofanilerin ortaya koydugu iceriklerin neler oldugu sorusunu sorarak higbir ture
6zel bir onem vermeyen yontemdir. Bdylece dinler tarihi arastirmacisi, kutsahn
kipliklerinin tutarl bir sistemini olugturmaya imkan verecek ortak isaretlerden olugan
tutarli bir batin elde etmis olacaktir. Bu gligliiklere karsi bu gesitlilik, kutsalin tim
kiplerini* agiklayabilecek tek unsurdur, ¢lnk( bir simge ya da bir mit, bir ayinin
anlamini géstermez. Bir simgenin dizlemiyle bir ayinin duzlemi dyle farkhidir ki
simgenin gésterdiklerini bir ayin gésteremez.®

iste bundan dolay: dinler tarihi arastirmacisi, sadece bir belgeyi, bir ayin ve
miti degil, hiyerofanileri anlamamiza model olusturacak her belgeyi, simgeleri,
ayinleri, mitleri incelemek, onun vazgegemeyecegi metodolojik bir esastir.

* Eliade, a.g.e., s. 27.
* Eliade, a.g.a., 5. 31.

* Eliade, a.g.e., s. 34.
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Kutsali anlama, icerigini batinuyle ortaya ¢tkarma amacinda olan dinler tarihi
araghirmacisinin, ele aldi§i konu ile ilgili tim belgeleri ayinleri, mitleri, sembolleri
incelemesi gerektigini, dolayisiyla isinin zor oldu@unu bu sekilde belirttikten sonra
konumuz olan kutsalin nasil ortaya ¢iktigini, ortaya ¢ikisindaki diyalektigi ele almak

istiyoruz.

3. 2. 3. Kutsalin Ortaya Cikigi ve Diyalektigi

Kutsal, dinin 6zlinde var olan bir olgu olmasindan dolay: din, kutsal veya
mutlak deger, mutlak gli¢ olarak algilanan objeyle ilgili inang ve ibadetler sistemi
olarak tamimlanmaktadir. Gerardus Van der Leeuw, “Religion in Essence and
Manifestation” adli eserinde, dinin fenomenolojik taniminda tim dinlerin 6zl olarak
kutsal giclin tecribesine vurgu yapmistir. Bu kutsal gug, dinin objesi olarak kabul

edilmekte ve meydana getirdikleri diger objelerden ayriimaktadir.>*

Eliade'nin teorisinin merkezi olan kutsali ve bununla yakindan ilgili olan
arkaik toplumun kutsal zaman ve mekan deneyimlerini belitirken, tizerinde durulan
asil konu, kutsal ve profanin diyalektigi ile dindar ve dindar olmayan insanin zamana
ve mekana iligkin deneyimlerinin birbirine zithgr olacaktir. Ancak kutsalin
diyalektigini daha iyi kavrayabilmek icin, oncelikle Eliade’'nin din ve kutsali ne

sekilde anladigini belirtmek istiyoruz.

3.2.3.1. Kutsal ve Din

Eliade’ye gore "dinler tarihi” baghdinda vurgu, “tarih” kelimesinde degil "din”
kelimesinde yapilmalidir. Clnkd, her hangi bir olgunun tarihi yapilmadan énce, bu
olgunun bigim ve iceridinin tam olarak anlagiimasi gerekir.®® Iste dini olgu bicim ve
igerigiyle en iyi sekilde anlasildiktan sonra din ve kutsal arasindaki farkllik da ortaya
ctkmig olacaktir.

* James C. Livingston, Anatomy of Sacred, Macmillan Publishing Newyork, 1989, s. 48.
% Eliade, Imgeler Simgeler, s. 11.
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Eliade, dini fenomenin tim tanimlarinda su ortak noktaya dikkat gekmektedir.
Her bir dini fenomen, kutsal ve dini yasam, kutsal-dig1 ve diinyevi yagama kargit
oldugunu ifade etmektedir. Boyle bir karsithk her din tamminin iginde yer
almaktadir.*®

Eliade’ye gdre din sadece, Tanr’ya ilahiara ya da ruhiara inanci igermez.
Bunun yanisira din, anlam, hakikat ve varlik fikirlerine bagli olan kutsalin
tecriibesiyle de yakindan iliskilidir.** Yine Eliade, dini, kutsalin tecribesi olarak
tanimlamaktadir.®® Dini, profandan ayiran temel nitelik, din ve kutsalin birbirinden
aynilamaz bir biitlin olmalaridir. Van der Leeuw’a gore kutsal “kuvvetin”, Otto'ya gére
“tamamiyla farkh olanin”, Wach’a gore ise “Nihdi gercegin” tecribesi olarak
tanimlanmaktadir.*®

Bu tanimlan dikkate aldigimizda, daha oncede belirttigimiz gibi, kutsal
mutlak gergeklik, varlk, sonsuzluk, insani ve dinyayl asan, yasamin ve
dogurganhigin kaynagi olarak da ifade edilebilir. Din de bu mutlak gergege yani
kutsala bir yonelis , insanin hakikatle bir iliskisi olarak ifade edilebilir. Bu durumda
dinler tarihi ise, insamn kutsalla iligkisini ¢d6zumleyen bir disiplin olarak

degerlendirilebilir.

Eliade, bir tecriibenin insani, dinyevi hayatin veya tarihsel konumun disina
atip askin bir dinyaya tasidiginda dini olabilecegini ifade etmektedir. Bu tecriibeler
insanin diinya Gzerindeki “tabil” ya da “insani” konumunu asabilmek igin yaptig
arayiglar seklinde yorumlanabilir. Kisi, yasamindaki bu zithklan gegerek gergek bir

varhk durumuna ulagmis olacaktir.

Eliade, bu dlslinceleriyle, dinin daima askin bir gérinime sahip oldudunu
ifade etmeye galigmaktadir. Eliade’nin bundaki amac, ilkeller de dahil oimak Gzere
dinferin evrensel yapisini tanimlamaktir. iste dinin evrensel karakterinin bu agkin
yapi dogrultusunda belirlenmesinde Eliadenin , Leeuw, Otto ve Wach'in tanimlarini

reddetmedigini goruriiz.

% Eliade, Dinler Tarihine Girig, s. 22; Kutsal ve Din Dis1, Giris, s. IX.

3 Eliade, Dinin Anlaimi ve Sosyal Fonksiyonu, Onsoz, s. |

% Kitagawa, a.g.m., s. 85.

¥ Douglas Allen, “Dini Tecriibenin Fenomenolojik Tahlili” , Din ve Fenomenoloji, s. 63.
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Eliade, tim dinlerin ortak 6zelligi olan “askinlik® konusundaki diigiincelerini
gu gorusleri ile daha agik bir sekilde ortaya koymaktadr.

O'na gore din, sekiiler ve profan ile ilgili her seyden bir kopugu gerektirip,
insani tarihsel ve tabii dunyanin 6tesine tagimaktadir. Dinin temel iglevi de insan
st bir diinya 6zlemini ortaya gikarmak, insanin bu sayede gergek bir varlik olarak
gergek bir diinyada yagamasint saglamaktir. Kutsal mekan ve kutsal zamana iligkin
bu deneyimler de kutsal ve profan karsithgim ve dindar insanin kutsal
yasayabilmek igin profani asma cabasini ortaya gikarmaktadir® Profani asma
¢abasinda dindar insan, uzayda kutsalin tezahir ettigi yerde, gergegin kendini ifgé
ettigi yerde, hakikatin bizatihi kaynaginda, kendisine tanrlarla iletigim imkani sunan
agigin hemen yakininda bulunmak istemektedir. Efsaneleri, tanrnisal modelleri,
arketipleri tekrar edip yeniden glncellestirerek tannlara yaklagmaya, Varlik'a
katilmaya ¢aligmaktadir.

Bu anlatimlanin 1g1iginda Eliade’nin  dusiincesinden soyle bir sonuca
ulagilabilir. Din kutsalin tecriibesidir. Kutsala iliskin deneyimler, askin hakikatin
gerceklesimidir. Bu da, ancak tannsal modelleri taklit etmek ve bdylece profan
zaman ve mekandan ¢ikmak suretiyle gerceklesmektedir. Dolaysiyla boyle bir ¢aba
da dini bir deger tagimaktadir.

Yukarida, Eliade’'nin digiincesinde “dinler tarihinde vurgunun “tarih” degil
“din” kelimesi zerinde yapiimasi ve din tarihi yapabilmek igin de belirli sayida dini
fenomenin incelenmesi gerektigini ifade etmistik. iste dinler tarihinin konusunu tegkil
eden bu fenomenler ve tecriibeler, bize kutsal ve kutsal kargithgini, dindar insan ile
dindar olmayan insanin esyaya, dodaya bakig agisini ve dindar insanin kutsall
yagayabilmek igin profan1 agsma tesebbuslerini agiga ¢ikarmaktadir. Sonug olarak
diyebiliriz ki; din, kutsalin, nihai olanin tecriibesi; dinler tarihi de bu tecriibenin

yorumlanarak giniimiize aktanimasini saglayan bir disiplindir.

Ancak sunu da belirtelim ki Allen'in de ifade ettigi'' Gzere Eliade, dini

fenomenleri anlamak igin, dinin, askin hakikatin gergeklesimi oldugu disiincesine

“0 Eliade, “Structure and Changes in the History of Religion”, City invisible, ed. C Kraeling -
R. Adams, The University of Chicago Press, 1960, s. 366,
* Allen, a.g.m., s. 74.
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bagh kalinmasi gerektigini bildirmiyor. Dini fenomenlerin kutsal ve profan kargithgini,
dindar insanin profandan ¢ikip kutsala dahil olma gabalarini agiga vurdugunu
belirtmek istiyor.

3.2.3.2. Kutsalin Diyalektigi

Dinler tarihinin konusu olan kutsal, asla butundyle, oldugu gibi dogrudan
dodruya kendini gdstermez. Her zaman hiyerofani adini verdigimiz bir nesne,
tanrisal bir figr, bir simge, bir mit gibi belirli seyler aracili§iyla ortaya ¢ikar. Yani her
durumda kutsal, tezahiir ettiinde somutlagmis ve g¢evrelenmis durumdadir. Her
zaman gizemli su sahne s6z konusudur. Tamamen farkh, bizim dinyamiza ait
olmayan bir gergek, bu dinyaya ait nesnelerde agija g¢ikmaktadir. iste, bu
anlagilmasi gli¢ olan ve paradoksal olarak gorilen bu tecelli etme eylemi, kutsalin
diyalektigi olarak isimlendirilmigtir.

Biz de kutsalin diyalektigi konusunda ¢ basamagin temel oldugunu
dusgiinerek bu konuyu, hiyerofanik nesnenin dogal nesneden aynimasi, paradoksal
badinti ve degerlendirme ve segim olmak lizere g asamada isleyecegiz.

3.2.3.2.1.Ayirma ve Farklilagma

Eliade’ ye gbre dindar insan, kendisini bize gdésteren, bu diinyaya ait
olmayan bir geyin varligina inanmaktadir. Igte, bu bagka yerden gelen, bize gériinen
sey kutsaldir. Aldig1 bicim ise profandir. Tamamen farkl, bizim dinyamiza ait
olmayan bir sey, bu dinyaya ait nesneler iginde agida ¢ikmaktadir.*

Bu durumda ilk ve temel olarak, kutsal daima kendisini sira dig!, profandan
tamamiyla farklh gostermektedir. Her hangi bir agac, tas ya da yapi kutsali ifsa etme
araci olarak gériimektedir. Hem dogal, hem de yapay objeler, bilinen anlaminin
diginda kutsal bir obje durumuna dénisebilir. iste Eliade kutsalin bu tezahiir
islemine, kendisinden farkli seyler araciligiyla ortaya gtkmasi islemine hi)}erofani
adini vermektedir. Kutsalin ortaya ¢ikisini ifade etmek igin kullandigi hiyerofani
kendini bize gbsteren kutsal bir gseydir.

2 Eliade, Kutsal ve Din Dig1, Giris, s. IX.
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Her hangi bir nesneyi kutsallagtirma, kutsali ortaya ¢ikaran nesne ile digerleri
arasinda ontolojik bir aynmi da ortaya gikarmaktadir. Bir tag bigimiyle ve semavi
kékeniyle digerlerinden ayrniimaktadir. Ya bir theofaniyi (tanrinin tezahfiriini) temsil
ettigi ya da bir merkezin imgesini olusturdugu, digerlerinden farkl bir 6zellie sahip
oldugu igin farklilik tagimaktadir.*® Bir blyiicli ve saman da, ister tanrilar veya ruhlar
tarafindan segilmig olsun, boyle bir gbreve baz fiziksel bozukluklar yiiziinden
onceden egilimli olsun, ya da bir i¢ ¢agrisi de@erindeki bazi kalitim &zelliklerinin
tagiyicisi olsun diger insanlarin dlnyasindan tekillegir. Bu, toplulugun geri kalan
kismina gbre ¢ok daha derin ve yogun olarak kutsali yagayan bireylerin segilmesi
yoluyla meydana gelen bir farklilagsmadir. Onlar béyle bir géreve ister kalitsal olarak
sahip olsun, ister ruhlar ve tanrilar tarafindan segilmis olsun, tannlann, ruhlarin veya
atalarinin yagantisini olugtururlar.*

Askinlik, bir streklilik ve bir glg, kisi veya nesneyi fani olma halinden ayiran
mutlak bir durumdur. Eder blydcd, dider insanlardan farkli bir 6zellik arzediyorsa
yagamig oldugu arazin ya da alsiimamig olayin, askin bireyin gdstergesi
olmasindan ileri gelmektedir.®® Bizim burada Dbelitmek istedigimiz  nokta
benzerierinden ayrilan kigi veya nesne, kutsah ifsa ettigi i¢in secilmesi ve butiintyle
digerlerinden farkl bir nitelige sahip olmasidir.

Her hangi bir tagi ya da adaci daha genel bir ifade ile her hangi bir objeyi,
difer objelerden ayiran, onu farkhlastiran kutsalin kendisinde tezahir etmesiyle bir
hiyerofani olmasidir. Bu durumda her hangi bir tas ya da agdag, sadece bir tag ve
agag olmayp, kutsal bir tag ve agactir. Kutsalin tezahtiriiyle, o nesne dijer nesne ve
objelerden aynimakta, kendisini profandan farkh bir sey olarak gbstermektedir.
Gunki onlar, kutsal olan bir seyi acida ¢gikarmaktadiriar.

Bir agag veya bir bitki, aga¢ veya bitki oldugundan dolay! kutsal degildir.
Onlar askin bir hakikate katidiklanndan ve askin bir hakikati ifade ettiklerinden
dolayi kutsallik niteligi kazanmiglardir. Kutsalin tezahtir etmesiyle somut yani profan
bitki thrii bagka bir sekil almig; profan bir obje, bir hiyerofoni haline gelmistir. Yani

4 Eliade, Ebedi DOniis Mitosu, s. 18; Dinler Tarihine Girig; 5.317;
“ Eliade, Samanizm, s. 52-53.
“ Allen, a.g.m., s. 75.
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hayatin gincel nesneleri ve eylemleri kutsal alana dahil edilmigtir. Bu durumda
kutsah algilama yetenegi yani sembolik disiince, kisiyi metafizik doga Ustl boyuta
tagtyan, metafizik boyutun gérillmesine imkan veren bir yetenek olmaktadir.*

Bu agiklamalara goére hiyerofaniler, az yada ¢ok agik bir segim bir soyutlama
gerektirir, Her hangi bir nesne grubu hiyerofaniye dénustigtinde, bu gruba ait olan
ancak bu ayricali§i tasimayan nesnelerde vardir. Ornedin bir tag tapimi séz
edildiginde tum taglar kutsal kabul edilmez. Bir nesne, “farkii bir gey” oldugu élgtide
kutsaldir, Bu farkhlik onun benzersiz bigiminden, bayukliigiinden, etkisinden ya da
gacinden kaynaklanmaktadir. Bu 6zellikleri nedeniyle s6z konusu tas, artik siradan
bir tag olmadidi gibi bir nesne olarak normal var olug kogullarini tagimamakta; bir
hiyerofani kabul edilip diger taslardan aynimaktadir. Kutsallik kazanan nesnenin
digerlerinden ayriimas) kendi i¢inde genel bir kuraidir.”” Ciinkii bu nesne, kutsal
olmayan bir nesne olmay! biraktigi anda bir hiyerofani olmustur. Yeni bir boyut

kazanmis, kutsallik boyutuna gegmistir.

Her hangi bir nesne, kutsall agiga ¢ikartirken kendi olmaya son vermeksizin
bagka bir gey haline donusmektedir. Clnkl o, etrafindaki kozmik ortama katiimaya
da devam etmektedir. Ornegin kutsal bir tas, din disi bakis agisindan sadece bir tas
olarak kalmaktadir, o diger taslardan farkl degildir. Ancak dinsel bir deneyimi olaniar

icin o tag doga sti bir gergek haline dénismiigtiir.*®

Tannnin, bazi doga ustlu ya da ruhsal guglerin orada tezahurii, onlara bir
ayricahk taniyan dolayisiyla onlara inanan kisilerce kabul edilmektedir. [lahinin ve
kutsalh@in algilantsi, tamamen doga ustii giclin tezahir ettijine inanan igin
gecerlidir.®® Dolayisiyla kutsalin kendisini kabul eden kisinin inanglan baglaminda
tezahir ettigi, bunu yaratan ve etrafindaki nesnelere yerlestirip, bu nesneleri kutsal

olarak kabul edenin inanan kisi oldugu sonucuna varilabilir.

iikel diigiincede hemen hemen tiim dogal ve yapay objeler, kutsal glciin
bir tasiyicist olarak goérilmustar. Dinler tarihinde 6nemli bir rol oynayan putlar.

* Schwarz, a.g.e., s. 277.

" Eliade, Dinler Tarihine Girig, s. 38.

*® Eliade, Kutsal ve Din Dis1, Girig, 5. X.

¥ Cristopher L.C.E. Witcombe, Sacred. “A Sacred Places Sacrednes”, Sweet Briar College,
Erisim, 10.23. 2002, www. Google. com.
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ikonlar, kutsal yerler, tapinaklar ve sakramentler kutsal glici tasiyan bir arag
konumunda bulunmaktadir. Kutsalin tagiyicisi olmalan nedeniyle saygi ve korku
hisleri uyandiran bu objelerle diger objeler arasindaki aynim: ifade etmektedir.

Kutsal olarak nitelendirilen seyler, kutsalin kendisinde tezahiir etmesiyle
saygl ve hirmet duyulan, kiside tarif edilmesi gug hisler uyandiran objelerdir. Bu tur
objelerin, diger objelerden seg¢im yoluyla ayrildigi, farkli ve egsiz bir yapiya sahip
oldugu kabul edilmektedir. Diger objelerden se¢im yoluyla soyutlanarak ona farkl bir
deger atfedilmektedir.®’ |

Her ddénemde insanlar duyarliikiart sayesinde, kutsal ve profanin
yerylzinde bulundugunu diginmuglerdir. Ya korku, ya guzellik, ya da hayraniik
uyandirdiklarindan dolayi onlar, diger seylerden daha 6zel, farkli, artisi olan seyler
olarak distunulmusg, kendileri kutsalin tezahur ettigi mek@n ve objeler haline
gelmistir.? Tuhaf, tek, yani egsiz yada korkung olan her sey, biyiise!, dinsel gliglerin
toplanmasi igin mikemmel bir zemindir ve kosullara gore, kutsaligin neden oldugu
iki yonli duygu nedeniyle ya tapinilan yada kagmnilan bir nesneye doénusebilme
sansina sahiptir. Hangi alanda olursa olsun, mikemmellik korkutur ve en uygar
toplumlarda bile ermis yada dahi bir kisiye kargt duyulan korkunun agiklamasini,
mitkemmelligin bu kutsal yada blyusel degerinde bulabiliriz. Ancak mukemmellik bu
dinyaya ait olan bir nitelik, bu dinyadan degildir, 6teki taraftan gelmektedir. Aynt
kaygi yada g¢ekimserlik gibi hisler, yabanci, tuhaf, yeni olan her seye kargi da
duyulur. Cunkl bu tir sasirtic) varliklar, saygi duyulmasi gereken bir gii¢ olsa da
tehlikeli bir gucin isaretleri olarak gérilmustur.®® Iste bundan dolayi insan,
hiyerofani ve kratefanilerle (glic tezahtrleriyle) mimkiin oldugunca ¢ok temasa
gegerek, kendi gergekligini artrmaya ve kendini guvence altina almaya

caligmugtir.>*

Buradan hareketle biz, kutsalin hem itici, hem de ¢ekici bir 6zellige sahip ve

bdylece yapisinda birbirinden farkli hatta birbirine zit bir takim duygulan uyandiran

% Livingston, a.g.e., s. 48
51Cristopher L.C.E. Witcombe, Sacred. "A Sacred Places Sacrednes”, Sweet Briar College,
Erisim, 10.23. 2002, www. Google. com,

%2 Schwarz, a.g.e., s. 276
% Ejjade, Dinler Tarihine Girig, s. 38.
% Eliade, a.g.e., s. 42.
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bir gii¢ oldugunu ve tiim bu dzellikleri ile diger nesne ve objelerden ayrt bir konumda

yer aldigini sGyleyebiliriz.

Gorlldugi Gzere kutsal gucin en 6nemli 6zellikierinden biri uzaklagma ve
¢ekme gibi bir birbirleriyle celigkili goérilen tepkileri uyandirmasidir. Van der
Leeuw'un da igaret ettigi gibi, derin saygi hissi uyandiran, korku ve gekim guglerine
sahip olan kutsalin tecribesinde ise Grperti, korku, sayg!, sevgi, tevazu ve hayranlk
hisleri olugmaktadir. Dolayisiyla bu baglamda kutsal, sevgi ve korku gibi birbirinden
farkl hisleri bir noktada birlestirmektedir.%

Bu durumda kutsal, sadece kendisine saygi duyulan degil, ayn1 zamanda
kendisinden gekinilendir. Bu 6zelligi yani hem saygi hem korku hislerini bir noktada
birlesmesi, hem ¢ekici hem de fitici olmasi ayni zamanda kutsailin diyalektigini de
ifade etmektedir.

3.2.3.2.2.Paradoksal Bag@inti

Kutsalin ortaya gikiginda her zaman su paradoksaliik s6z konusudur. “Tama
men farkli” bir geyin, bizim dinyamiza ait oilmayan bir gergegin “dogal’, “din dis”,
bizim dinyamiza ait olan nesneler icinde agiga ¢ikmasidir. Yani dogal gergeklerden
tamamen farkli bir gergeklik, kendini dogal nesnelerde gostermektedir.® Her zaman
kendisinden bagka bir sey araciigiyla tecelli etmekte, kendini biitintyle, oldugu gibi,
dogrudan ortaya koyamamaktadir. Mutlak bir bakis agisiyla degerlendirildiginde
kutsal bir tag, Visnu’'nun bir avatarasi, Yahvenin bir epifanisi ayni degere sahiptir.
(;(Jnki] her durumda kutsal, tezahir ettiginde somutlagsmis ve gergevelenmis
durumdadir.’” Tam tezahtrlerde diyalektigin esasi aynidir: Kutsal ve kutsal olmayan,
gercekten var olan ile var olmayan, mutlak ile goreceli olan, sonlu ile sonsuz bir
araya gelmig, kutsal kendini sinirlanmis ve goreceli bir nitelik kazanmistir. iste bu tir
paradoksallikiar, tim tezahirlerde var olan bir olgudur. Dolayisiyla her hiyerafoni, iki
zit 6z(n bir arada var olugunu gosterir. iste kutsal ile kutsal olmayan arasindaki bu
ortugsme, aslinda ontolojik dizlemde bir kopusu, bir farklilasmayi da meydana

% | ivingston, a.g.e., s. 49
% Eliade, Kutsal ve Din Disy, Girig, s. IX.
% Eliade, Dinler Tarihine Giris, s. 49.
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getirmektedir. Bdylece o nesnenin diger nesnelerden ayrilarak kutsallagmasimni
saflamaktadir.

Bu durumda kutsalin her hangi bir nesnede tezahiir(, bir paradoksallik icinde
gerqeklésir. Her hangi bir nesne, bu dinyaya ait bir nesne olmayi strdlrirken
paradoksal olarak kutsalin toplanma yeri de olur. Bir nesne, nesne olarak varligini
devam ettirirken, ayni sey kutsal bir nesne haline de gelmektedir. Sinirli, somut,
tarihsel bir nesne, kendi tim o&zelliklerini devam ettirerek, ayni zamanda sinirsizi,
tarihsel ve somut olmayani ortaya gikarnr. Diger bir paradoksallik ise, agkin, sonsuz,
tarihi agan geyin, stnirh, goreli ve tarihsel bir form almasinda ortaya ¢tkmaktadir.

Ancak Altizer, Eliade’nin kutsal ve profanin karsilikli birlik iginde bulunmasini
mantiksal bir geliski olarak gérmektedir. O'na gére 6zel bir an, ayni zamanda hem
kutsal hem de profan olamaz. Bir nesne de hem bir nesne olmayi devam ettirirken
ayni zamanda kutsal olamaz. Bunun yani sira kutsalin manasina, modern insanin
profan tercihinin tersine gevrilmesi ile ulasiimaktadir. Kutsaiin gdzienebilmesinin
profanin inkar edilmesiyle, profanin gézlenebilmesinin ise kutsalin reddedilmesiyle
mimkiin oldugunu ifade ederek™ Eliade’nin fenomenolojik yontemini olabildigince
basite indirgemistir.

3.2.3.2.3. Degerlendirme ve Segim

Hiyerofani’nin diyalektigini yasarken dindar insan, var olussai bir problemie
de karsi kargiya kalmakta ve kendi 6z varligini sorgulamaktadir, Kutsal ve profan
arasindaki farklilagmadan sonra dindar insan, profani bir disiis olarak gérmektedir.
Profanla iliskili oldugu durumiarda temel ve gergek olarak deger verdi§i seylerden
yani kutsaldan uzak oldugunu dugunir. Dogal ve tarihsel yasam tarzini agarak,
daima kutsal icinde ve gercek varlik olarak yasama 6zlemi duymaktadir. Sonug
itibariyle dindar insan kutsah segmekte; glindelik yagami, kutsal oimayan zaman ve
mekani dnemsiz, gergek digi olarak gormektedir.

Ancak Altizer bu goérugleri nedeni ile Eliade'yi elestirmektedir. O’na gore
Eliade, modernlegmeyi, yalnizca kendi teolojik dlgiincesiyle bir digls olarak

% Thomas J.J.Altizer, Mircea Eliade and Dialectic of the Sacred, Westminster Press,
Philadelphia, 1963, 5.34.
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degerlendirmektedir. Elide’yi icinde yasanilan zaman ve mekanin bir dugls
olduguna inanan ve digiigten oénceki insanin var olugsal gergekligi tGizerinde duran

bir romantik olarak gérmektedir.*®

Allen’a gére Altizer, Eliade’yi kendi arastirma alaninda yeterince ciddiye
almam

asindan dolayr bu gekilde eksik bir yorum getirmistir. Eliade’nin dusis
konusundaki diiguncelerini bir teolog sifati ile elestirmistir. Oysa Eliade, bir dinler
tarihgisidir. O dlsls hakkindaki fikirlerin kendini bagladigini savunmaz. Q, bu tir
inaniglara baglanan kisinin bizzat dindar insanin kendisi oldugunu bildirir.%

Ancak bize gére Eliade, kutsalin tezahiriiyle nesnenin tamamen kutsal, il&hi
oldugunu degil, o nesnenin kutsal bir deger, ilahi bir nitelik kazandigini ifade

etmektedir.

Bu aciklamalara gore hiyerofanilerin  diyalektiginde ortaya ¢ikan

kutsallagtirma surecinin yapisini g madde halinde 6zetlemek mumkinddr.

1- Kutsalin her hangi bir nesne veya kiside agiga ¢itkmasi ile, bu nesnelerin
kutsal 6zelligi kazanip diger nesnelerden aynimasidir.Bu farklilagma sekiler insan
ve dindar insan var oldugu siirece daima var olacaktir.

2- Kutsalin bu dunyaya ait bir nesnede agiga g¢ikmasi, kutsal ve profanin
paradoksallik iginde bulundugunu gdstermektedir. Buradaki paradoksallik agkin,
sonsuz, tarih Otesi olan kutsalin, sirh, tarihsel ve goreli profanda kendini
sinifamasidir. Yada bu o6zelliklere sahip olan seyin, dogal olarak kalirken ayni
zamanda kutsali ortaya gikarmasindandir.

3- Dindar insan sadece kutsal ve profan arasinda bir aynm yapmaz. Bu
ayrimdan sonra kutsala dogru bir yonelis de gerceklegir. Cunkd, kutsal anlamiidir,
gergekten var olandir, etkindir, bir guctir. Kutsalin tecriibesiyle de dindar Kkisi,
gergekten var olduguna, bir glic ve etkinlige dahil olduguna inanmaktadir.
Dolayisiyla dederlendirme ve segim kutsalin diyalektiginin ayriimaz bir pargasidir.

9 Altizer, a.g.e., 5.84, 86.
 Allen, a.g.m., s. 80.
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3.3. KUTSAL ZAMAN VE MEKAN

Zaman ve mekan, insanin evrende yasadids iki temel boyuttur. Bagta insan -
hayah. olmak lzere insana ait tiim degerleri, bu iki temel boyutun diginda diiglinmek
mimkin degildir. Dolayisiyla insanin kutsaila olan iliskisi de zaman ve mekan
boyutunda gergekiesir. iste, insanlanin kutsalla daha yakin iligkiye girdigini
disiandlkleri veya kutsalin kendisini insanlara daha fazla hissettirdigi bu zaman ve
mekanlara, kutsal zaman ve mekan adi verilmektedir. Biz de bu konu baghgimiz
aitinda Efiade’nin kutsal zaman ve mekana dair gérislerini incelemeye galigacagiz.

3.3.1. Kutsal Zaman

3.3.1.1. Zamanin Cesitliligi: Tarih ve Kutsal Tarih

Dindar insan igin, iginde bulunulan iki boyut, yani zaman ve mekan tirdes
degildir. Niteliksel olarak bir birinden farkli zaman dilimieri vardir. Daha agik bir ifade
ile, dini.anlam tagiyan eylemlerin yer aldigt kutsal zaman ve bunun yani sira dini
anlamdan yoksun eylemelerin yer aldi§i tarihsel zaman vardir.®' Dolayisiyla zaman,
"kutsal ve oimayan zaman” olmak (izere niteliksel olarak bir birinden aynimakta ve
iki tir zaman dilimi bulunmaktadir.

Nitelik agisindan birbirinden farkll bu iki zaman arasinda énemli bir fark
bulunmaktadir. Kutsal zaman, dogasi geregi kokenine, baglangic zamanina
donebilir. Bulundugu yonde, su ana getirilmis, gincellestiriimis bir ilksel efsanevi
zamandir. Her dini ritiel, her manevi téren, efsanevi bir gegmiste yani "baglangigta”
meydana gelmis olan kutsal bir olayin glncellestiriimesinden ibarettir. Bir ritlele
katiimak, ritel tarafindan yeniden giincellestirilen efsanevi zamanla yeniden
bitiinlegsmek zamansal sireden gikmay:! gerektirir. Bir ritiiele katilarak zamansal
sUreden gikip baslangigta meydana gelmig olan kutsal bir olayin gincellegtirilmesi
durumunda, kutsal zamanin tekrarlanabilir nitelikte oldugu ortaya gikmaktadir. Her
ritGelde ayni kutsal zaman yeniden ortaya ¢gikmakta, bu zaman daha énceki yillarda

%' Eliade, Kutsal ve Din Disi, s. 48, 84; Dinler Tarihine Giris, s. 374.
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tezahiir eden zamanin aynist olmaktadir. Bu, tanriar tarafinda yaratma eyleminin
gercgeklestirildigi ve rittieller araciligs ile yeniden guncelestiriimesi mumkuin olan bir
zamandir.?? Bu durumda kutsal zaman, ritieller aracihd ile ilk belirisi yeniden
gorilen ve gincellestirilen, dolayisiyla geriye, baglangi¢ zamana doénisi mimkin
kilan bir zamandir. Bu nitelidi ile kutsal olmayan zamandan belirgin bir sekilde
ayriimaktadir.

Eliade’'nin kutsal zaman konusunda cevabini bulmak istedigi soru: “Kutsal
Zzamani, ondan dnce gerceklesen ve onu izleyen profan zamandan ayiran unsurlar
nelerdir? sorusudur.

Ona gére, ilk olarak kutsal zaman gok cesitli gerceklik diizlemlerinde ortaya
¢ikar. Kutsal zaman, bir ritielin gergeklestigi zamani, hiyerofanik zamani yani, onu
izleyecek kutsal olmayan zaman diliminden farkli bir zamani ifade etmektir. |kinci
olarak bir ritiel araciigiyla ya da mitsel bir arketipi olan bir eylemin tekran ile
gergeklestirilen mitsel zamana tekabil eder. Uglinci olarak ise, kozmosun, temel
kutsal 6gelerinin tezahiirli olarak gorilen kozmik ritimleri de hiyerofanik zaman

seklinde ifade edilen kutsal zaman anlamlarina gelmektedir.®®

Eliade’nin bu dustncesine gére bir zaman dilimi, bir ritielin gergeklesmesi,
bir arketipin tekrar edilmesi ve de kozmik ritimlerin yeniden gergeklegmesi olmak
lzere (¢ gekilde kutsal zamana donusebilir. Bigim degigtirmesi, kutsanmast igin o
zaman diliminde bir kratofani veya hiyerofaninin gergeklesmesi gerekir. Bu sekilde
doga Usti ve tarih Gstl olani ortaya koydugu sirece, her tirden zamanin kutsal bir

zaman olmasi muhtemeldir.

3.3.1.2. Hiyerofanik Zamanin Bitigikligi ve Birligi

Zamanin gesitliligi, "kutsal zaman” ve “kutsal olmayan” zaman olarak ikiye
ayniimasi, kutsal olmayan zamanda, kutsal zaman dilimine yer vermekle kalmaz.
Bunun yani sira, kutsal zaman dilimlerinin birbirini izlemesini, birbiriyle bitigiklik
icinde olmasini da saglar.

%2 Eliade, a.g.e., 5. 49.
® Eliade, Dinler Tarihine Girisg, . 374.
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Belirli ginlerde yapilan bir ruthel bir énceki ve bir sonraki ritiellerle iligki
halindedir. Kendisinden énceki ritlielden destek alir ve kendisini izleyecek bir sonraki
ritiele de destek verir. Omegin Pazar giinleri yapilan bir hnstiyan ayini, ondan
onceki Pazar ayinlerinden destek alir ve kendisini izleyecek Pazar ayinlerine destek
verir. lgte pazar giinleri gergeklesen bu kutsal zaman yani sarap ve ekmegin Isa’nin
bedenine ve kanina dénasiminiin yinelendigi bu kutsal zaman, kutsal olmayan
zamandan nitelik agisindan farkli olmakla ve kendinden 6nceki ayinlerden destek
almak veya kendinden sonraki ayinlere destek vermekle kalmaz, ayni zamanda o
olayin gergeklestigi andan o giine kadar gergeklesen tim ayinlerin surekliligini de
saglar.* Bu durumda biz, kutsal zamanin sireklilik, bitigiklik ve birlik &zelligine sahip
oldugunu soyleyebiliriz.

3.3.1.3. Mitsel Zamanin Yeniden Baslatiimasi

Arkaik toplumlar, iginde bulundukian tarihsel sartlardan, bayag, profan,
hayatin olaylarndan gunlik iglerden uzaklagmayi, dolayisi ile tarihin digina gikarak
mukemmel kutsal alana dahil olmay arzulamaktadirlar. Eliade’nin sézinu ettigimiz
bu digiincesi, teorisinin merkezi noktasint olusturmaktadir.® Acaba nigin arkaik
insan mitsel zamam yeniden baglatma arzusu duymaktadir? Cinkii onlara gore bir
nesne yada bir eylem, ancak bir arketipi taklit veya tekrar ettigi lgiide gergek olur. ®
Dolayisiyla gerceklik, yalmizca tekrar yoluyla gergeklesir. Omek modeli olmayan bir
sey "anlamsiz” yani gergeklikten yoksundur.

Bu gerceklik, arketiplerin takiit ve tekrar edilmesi yoluyla tarihsel zamanin
agihip arketiplerin gergeklestigi o ilk mitsel anin igine girmekle gergekiegmektedir. Bu
mitsel zamanin igine girmekle din disi zaman askiya alinir. Aym sey tim tekrarlar,
yani arketiplerin tim takiit ediligleri icin de gecerlidir. Bu taklitle insan, arketiplerin
ortaya ¢iktigi mitsel caga aktanlir. Boylece bir eylem (veya bir nesne) arketiplerin
tekrar edilmesiyle gergeklik kazandikga din dig1 zaman, tarih yok edilmektedir. Artik
birey, din digi ve aniamsiz zaman i¢inde yagsamamaktadir.

Tanrisal modellerin bu tekrarinin iki temel sonucu vardir.

® Eliade, a.g.e., s. 376; Schwarz, a.g.e., s. 319.
® Eliade, The Reality of The Sacred: Mircea Eliade” Seven Theories of Raligion, s. 179.
% Eliade, Ebedi Doniis Mitosu, s. 47.
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1-llk olarak insan tanrilari taklit ederek, kutsalda bunun sonucunda hakikatte
tutunmaktadir.

2-Ote yandan, 6rnek alinacak tannsal hareketlerin yeniden glincellestiriimesiyle -
diinya ve zaman kutsallagtiriimaktadir.”’

Tom arkaik toplumlarda hakim olan diigtince, tarihi ortadan kaldirmak,
zaman &tesine, her geyin ilk vuku buldugu bu baslangig zamana, kutsal zamana geri
dénmektir. Iste her seyin ilk vuku buldugu bu baglangig zamana geri dénme istegi,
arkaik toplumiarin i¢ diinyalarinda yer alan derin arzular olarak gériilebilir. Bu derin
arzu, tannlann yaratma faaliyetlerinde bulunduklar saf, temiz, ilk ve'glg¢ll zaman ve
diinyada yasama istegidir. O, arkaik toplumlann amagsiz ve anlamsiz bir diinyada
degil; kutsal ve aym zamanda gergek bir dinyada yasama egilimlerini
agtklamaktadir. Onlar giigli, degerli mikemmel ve ebediyi arzulamaktadir. Béyle bir
zaman ve diinyada acilar, sikintilar, 1zdiraplar bir problem olmaktan ¢ikmistir.”® Bu
durumda onlarnin tarihi reddetme ve arketipleri tekrarlama arzusu, gergege duydugu
Ozlem, din digi var olusun anlamsizhid: altinda kendisini kaybetme korkusuna
baglanabilir. Kutsal zamana gegme duslncesi “‘gercek disiliklarin® din dig
dinyasina kargi, bir mutiak gergeklige duyulan inangtir. “Gergek dig1” yaratiimanmig
var olmayandir. Dolayisiyla kutsal zamana gegis, varlik ile baglantiy1 kaybetmemek
icin strdirtlen bir gabayi ifade etmektir.

Dinyanin merkezinin yaninda yagamak, sonugta miimk{n olabildigince
tannlarin yakininda yasamakla egdeger oldugu gibi, kdkenin kutsal zamaniyla
yeniden butiinlegsmek, tanrilann ¢agdasi haline gelmek, bbdylece onlarin varh@
halinde yagamak anlamlarna da gelmektedir.®® Kutsal mekan ve zaman
deneyimleri, itksel bir durumla yeniden bitiinlesme arzusunu ifade etmektedir. Bu
ilksel durum, tanrlarin ve efsanevi atalann dinyayi yaratip sekillendirdikleri ve
insanlara uygarligin temellerini ifsa ettikleri bir durumdur. Bu “itksel durum” tarihsel
cinsten olmayan, kronolojik olarak da hesaplanamayan, tanrisal varliklarin yerytizii
Uzerindeki galigmalarini gergeklestirdikleri bir durumdur. Dolayisiyla “ktkenier”
6zlemi, tanrilanin faal olduklarn ani yeniden bulma, ayni zamanda yaraticinin elinden

® Eliade, Kutsal ve Din Digy, s. 79.

6 Eliade, “The Reality of The Sacred: Mircea Eliade”, Seven Theories of Religion, s. 179-
180; Kutsal ve Din Digi, s. 3.

*® Eliade, Kutsal ve Din Dig1, s. 70.
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¢iktifi haliyle taze, saf ve temiz diinyada yagsama arzusu tagidigi igin” dinsel bir
dzlemdir.”® Bu dinsel 6zlem, yani kokenin kutsal zamanina devrevi olarak geri
ddn(g, gergek hayatin bir reddi ve hayali olana bir kagig olmaktan ziyade, ilkel
toplumiarin esas karakteristi§i olan ontolojik obsesyonu ifade etmektedir. Glunki
kdken zaman ile butinlegsmeyi istemek, hem tanniarin gagdagi olmayl, hem de taze
ve saf dlinyayl yeniden elde etmeyi arzulamaktir. Bu, aym anda hem kutsal'a
duyulan susuzluk, hem de bir varlik 8zlemidir.

Bizi insan olarak karakterize eden ve diderinin, yani doganin ve Tanr’'nin
buyruklan karsisinda belifeyen, askinhda dair iggGdadar, kendisinden 6zglr
kalmaya ve digerine iltihak etmeye dair derin arzudur, insan dogasinin kendisinden
kurtulma ve dideriyle kaynagmasina yonelik kaginilimaz iggldtstdir, digerinin:
ézgtiriugtinde yatan tam dzguritge bir sigrayistir.”

Boylece dindar insan, duydugu varlik ve ozgurlik Gmidiyle ritiieller
araciligryla baglangig zamanina dénebilir ve tekrar edebilir bir kutsal zaman; dinsel
anlamdan yoksun eylemlerin yer aldi§i normal zamansal siire olmak tizere iki tar
zaman icinde yasamaktadir. Zamana kars! bu iki yaklagim, dindar insani dindar
olmayan insandan ayirt etmektedir. Dindar insan tarihsel simdiki zaman iginde
yasamay! reddetmekte “ebediyet’ile bitunlestirilebilir nitelikte olan kutsal bir zaman
yakalamaya cgaligmaktadir. Tannlar tarafindan kutsallagtininug ve ritteller
aracih@yfa glincellestiriimis farkl bir yapi ve kdkene sahip zamani kabul etmektedir.
Oysa dindar olmayan insan acgisindan zaman niteliksel olarak birbirinden
aynimamakta, ne bir farkliik ne de bir gizem sunabilmektedir.”

Ayni zamanda Eliade, bu dugiinceleriyle varlik'in, strekli tekrar olunmasi
gereken, ebedi ve statik arketiplerle iligkili bir sey olarak homo religious agisindan
6nemine de dikkat cekmektedir.

" Eliade, a.g.e., s. 71,73,74.
" Kheo Alice B., “Eliade and Hultranz: The Europlan Primitivism Tradition”, American Indian
Quartlerly, Summer / Fall 96, Vol. XX, Erigim, 22.10. 2002, http:// ebscho. host. academic
;szearch.oom.

Eliade, a.g.e., 5. 50,51,84.
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3.3.1.4. Yaratigin Yillik Tekrar::

Eski kiilttrlerin dindar insanina gére, diinya her yil yeniden yenilenmektedir.
Bir bagka deyigle, Yaraticinin onu meydana getirdiji zamanda sahip oldugu
“kékensel kutsaliga”, her yil yeniden kavugmaktadir. Ote yandan bu kozmik hayat
“vilI” ile 8zdeglestiriimekte ve her yeni yilla birlikte yeni, saf ve kutsal bir zaman var
olmaktacilr. Bu &zdeslestimme dolayisiyla her yeni yilla birlikte diinyanin yeniden
yaratilig1, ayni zamanda zamanin yaratiligini da ifade etmektedir.”

Eski zaman, yani eski yil yok oldujunda, simgesel olarak tim glnah ve
kotultklerin yok olusu da gergeklesir. Boylece, yok olusun ardindan gergeklesen
evrenin yeniden dogusu aninda, zaman yeniden canlanir. Bu sekilde, kutsal
olmayan zamana kutsal zaman: dahil eden tarihsel zamanin yok olusu, yeni bir
yaratiligin iginde yeni bir yagsama baslama, kutsal zamanda yagama istegini ortaya

koyar.™

Burada &nemli olan, belirli zamanin kesilmesi ve bir yeniginin baglamasi
degil, dinyanin “saf”, “gligl” ve “kutsal” bir zaman iginde var olmaya basladig
efsanevi an ile, yaratiigin masalst zamani ile, yani kutsal ve giigli zaman ile
yeniden butiinlegmektir. Bu durumda simgesel olarak insan, evrenin yaratiliginin
cagdagi olmakta ve simgesel olarak diinyanin yaratiimasina katilarak insan yeniden
yaratiimig, yeniden dogmus olmaktadir.”

Bu dliglincelere dayali olarak dzetle sunu ifade edebiliriz. {lkel toplumlarda
kozmogonik eylemin tekran yani zamanin periyodik yenilenmesi, tarihin, tim giinah
ve koétuliklerin ilga edilisini ve bu yok olug ile yeni ve tertemiz bir yaratiligin
gergeklesimini sembolize etmektedir.

™ Eliade, a.g.e., s. 55-56; Eliade ; Dinler Tarihine Giris, s. 383.
™ Eliade, Dinler Tarihine Girig, s. 384.
™ Eliade, a.g.e., s. 58-59; Ebedi Donilg Mitosu, s. 63.
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3.3.1.5. Zamanin Yenilenmesi:

Eski yilin sonunu ve yeni bir yilin baglangicini belirleyen ayinler, bayramiar,
daha genel bir ifade ile tum ritteller, akip giden kutsal olmayan zaman yikma ve
yeni bir zaman kurma istegini bizzat iletir. Diger bir ifadeyle, bir zaman dilimini
kapatan ve yeni bir zaman dilimini baslatan her ritiiel, zamanin tamamen
yenilemesini sadlar. Tum bu olaylarin ortak bir noktasi, simgesel olarak rittellerin
tekrarlanmastyla zamanin dénem dénem yenilenmesi, “tarihsel” kutsal olmayan eski
zamanin kirlmas! ve yenilenmis “yeni” mitsel zaman olusturulmasi diigtincesidir.™

Bu ifadelerde su iki noktaya dikkat etmeliyiz:

1-Evrenin yaratihsinin yillik olarak tekrarlanmasiyla, zaman yeniden diriltimekte ve
dinyanin ilk kez var oldudu kutsal zaman olarak yeniden baglamaktadir.

2- Dunyanin yaratiigina ayinsel olarak katilarak insan, dinyanin yaratidigi kutsal
zamanin gagdasi olmakta ve yeniden dogmaktadir. Cuinkii, ditnyanin her yil yeniden
yaratiimasi, yitlin tum ginahlaninin, kétaliklerinin ve zamanin agindirdigi ve kirlettigi
her seyin yok edilmesini ifade etmektedir. Dolayisiyla insan hatalann ve ginahlann
ylkinden kurtularak her yeni yilla birlikte kendini daha Ozglr ve saf
hissetmektedir.”

Bireyin ve tim topluluun ginah ve hatalannin silinmesi sadece bir
saflagtirma degildir. Adindan anlasilacadi gibi yeniden dogmaktir. Ginah, hastalik
ve kotiiliklerin kovulugudur. Temeide mitsel ve ilksel zamani, yaratiig zamani bir
anlik bile olsa yeniden kurmaktir.”

Dolayisiyla biz, bu durumda zamanin yenilenmesi ile mutlak bir yenilenmenin
gerceklestigini de s6yleyebiliriz.

Bu olgular onemlidir. Cunkli dindar insamin zamana kargt tavrini
agiklamaktadir. Onun bu tavn, kutsal ve giigll zaman olan kdken zamanina; bir

™ Eliade, a.g.e., s. 381-386.
7 Eliade, Kutsal ve Din Dy, 5. 60.
™ Eliade, Ebedl Dénllis Mitosu, s. 64.
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hakikatin yaratildigi, itk kez tam olarak tezahtir ettigi ana devrevi olarak ulagma ve
bayramlar rittsller araciligji ile onu yeniden giincellestirmedir.”® Burada ayinsel yolla
simdi haline getirilmig kutsal bir olay s6z konusudur. Ayine katilaniar efsanevi olayin
¢addaglan haline gelmektedir. Bir bagka ifade ile ayine katilanlar, tarihsel
zamanlarindan, yani din digi, bireysel ve sosyal hayatlarindan gikmakta, ilksel
zamana kavugmakta, kutsali zaman olarak ifade edilen kdken zamanini yeniden
bulmaktadirlar. Dolayisiyla ritleller, bayramlar da kutsal boyutu tam anlamiyla
yeniden ortaya gikarmakta ve boylece var olugun kutsal boyutu yeniden
canlandiriimig olmaktadir.

Ritleller ve bayramlarin yani sira dindar insan efsanelerin yeniden
guncellestiriimesi ile tanrilara yaklagmaya ve gergek varlik olarak devam etmeye
cabalamaktadir. Tannsal 6rmek modellerin taklidi, onun hem kutsallik arzusunu hem
de ontolojik 6zlemini ifade temektedir.®

Ayni efsanevi olaylarin yeniden gincellestirilmesi, arkaik insanin en buytk
umududur. Her yeniden giincelestirme onun varolugsunu degdistirmekte, ona tannsal
modele benzeme sans! sunmaktadir. Kendini gergek insan olarak, ancak tannian
veya efsanevi atalan taklit ettigi 6icide taniyabilmektedir®' Bu durumda onu
ilgilendiren yegane tarih, efsanelerde bildirilen ve tanrilara ait olan kutsal tarihtir.
Cunk0 basglangictan itibaren ulasmak istedigi modeli efsanelerde bulmaktadir. Ancak
efsanelerin Ggretisine uygun davranarak, tannlan taklit ederek gergek insan
olunabilir.? |

Gerardus Van der Leeuw'un “Bir rit, orjinal bir zamanin bir pargasinin
tekrandir ve orjinal zaman, butiin zamanlann bir modelidir. Bir glin gergeklegen her

»83

gun tekrarlamr.™ sézleri de Eliade’nin tim dusiincelerini 0zet bir gekilde

sunmaktadir.

Sonug olarak diyebiliriz ki, dindar insan kutsal ve kutsal olmayan zaman
olmak Gzere iki farkli zaman tamnimaktadir. Ona gére zaman, homejen degildir.

" Eliade, Kutsal ve Din Dis1, s. 61.

% Eliade, a.g.e., 5. 81.

® Eliade, a.g.e., s. 87.

% Eliade, a.g.e., s. 80.

® Schwarz, a.g.e., s. 318; Eliade, Dinler Tarihine Girig, s. 379.
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Ancak, o kutsal olmayan zamandan kurtularak, kutsal zamanda yagamak ister.
Bayramlar, ayinler, ritueller araciidiyla tarihsel zamanda g¢ikma, btGn olarak
zamani yenileme arzusu duymaktadir. Bayramlaria, efsanelerle tanrisal modelleri
tekrarlamalarla kutsala zamana gegig, dindar insanin yokluga ve higlije degil -
gerceklije ve sonsuzluga duydugu 6zlemi ifade etmektedir. Bu anlamda kutsal
mekan ve zamanla ilgili mitler, insanin su halde ulagabilece§i dunya cenneti
Ozlemine gotlrtr.

Ancak, dindar insanin devrevi olarak geriye dénme konusundaki &zlemi,
efsanevi bir durumia butinlesme gabasi, zamanin geri gevrilmezli§i dOgtncesine
sahip olan ¢addas insan igin anlamsiz olarak gérilebilir. Dolayistyla zaman
kargisinda alinan bu iki temel tavir, arkaik insan veya dindar insan ile modern insan

arasindaki 2itlik sorununu ifade etmektedir.

Eliade, bu o6zlemini, diinyadan koparilarak kazanilan “ruhanilik’ ugruna
degerini yitirdigi “ruhsal” bir tutum olarak yorumlanmamas: gerektigini ifade eder.
Aksine ona gbére bu sonsuzluk 6zlemi, insanin somut bir cenneti arzu ettigini ve bu
cennete ulagmanin burada ve su anda mimkiin olabilecegi inancini gosterir.®

Sunu da belitmek gerekir anlamh her eylemin bu zamani yeniden tretmesi
aracilifiyla, “baglangig zaman”nin “kutsal bir tarih”in yeniden guncellestiriimesi bize,
kutsal zamanin devriligini, profan zamanin ise lineerli§ini sunmaktadir. Kutsal
zaman, insani mitikk zamana goturirken profan zaman olusa, tarihe ve slireye
gotardr.

Ancak Eliade'nin bu dislinceleri, moderniteyi geride birakma arzusuyla ilgili
bir uzlag: gibi gériinse dahi, bu, onun goguniukia geleneksel akil olarak adlandirilan
bir seye erismek istedikleri anlamina gelmemektedir. Geleneksel toplumiarin aklina
saygl gdstermekle bu akh genig Olgiide kucaklamak arasinda biytk bir ugurum
vardir.®

* Eliade, Dinler Tarihine Girig, s. 389.

% Qlson, “Mircea Eliade, Postmodermism and the Problematic Nature of Representational
Thinking” Method and Theory in the Study of Religion, 1999, Vol. Xi, Erigim, 22.10. 2002,
hitp://gbscho. host. academic search. com.
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3.3.2. Kutsal Mekén

3.3.2.1. Mekansal Tirdeslik

Dindar insan igin “zaman” turdes olmadi§i gibi, mekan da tlrdeg degildir.
Niteliksel olarak birbirinden farkli mekan pargalari bulunmaktadir. Dindar insan igin
mekanin bu tiirdeg oimama durumu, kendini, gergek olarak var olan kutsal mekan ile
onu gevreleyen geri kalan sekilsiz mekan arasindaki zithk deneyiyle kendini
gostermektedir.®

Ayni zamanda Eliade'nin bu ifadeleri kutsal ve kutsal olmayan mekan
arasindaki farkli 6zellikleri de ifade etmektedir. Kutsal mekan, anlamali ve dizenli
iken, din digi mekan diizensiz, yapisiz ve sekilsizdir.®’ Din disi mekan 6lglstiz,
karmasik, taninmayan bir mekandir. Karmasiktir; ¢Onki orgitlenmemistir. Az
taninan bir alandir; ¢inkii sinirlant ve yapisi bilinmemektedir. Kutsal mekanin ise
belirli sinirlari ve kusursuz bir yapilanmast vardir.®

Eliade, kutsal mekan konusunda, “acaba bir mekan: digerinden farklilastiran,

ona kutsal 6zeligini kazandiran unsur nedir?” sorusuna cevap aramaktadir.

O giine kadar kutsal olmayan mekan, orada bir kratofani veya hiyerofaninin
ortaya g¢ikmasiyla kutsal o&zelligi kazanmaktadir. Kratofani veya hiyerofani
olgusundan kaynaklanan bir déntstmiine ugrayarak niteliksel olarak degisiklie
ugramigtir. Daha agik bir ifade ile bu tir mekanlar, Gzerinde yer alan bitki ve hayvan
tarlerinden, burada yagamig, dolagmig ve bir geyler yapmig mitsel kahramanlardan,
burada kutlanan térenlerden ve tim bunlardan kaynaklanan -gigiti duygular
nedeniyle kutsal mekanlar haline doniismuslerdir.*®

Bu durumda arkaik toplumlarin bilincinde kutsalin tezahirl, mekamn
homojenliginde bir kopugu igcermektedir. Dier bir ifade ile kutsalin her hangi bir

% Eliade, Kutsal ve Din Digy, s. 1.

% John A. Saliba, Homo Religious In Mircea Eliade: An Anthropological Evaluation,
Leiden Brill, Holland, 1976, s. 60.

® Eliade, “Kutsal Mimari ve Sembolizm”, Din ve Fenomenoloji, s. 144.

% Eliade, Dinler Tarihine Girig, s. 355.
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mekandé tezahiir etmesi, agkin bir hakikatin orada bulunmasi ve onun kutsal bir

nitelik kazanmasi anlamina gelmektedir.*

Her kutsal mekan, kutsalin tezahiiriin, ¢evredeki kozmik ortamdan bir
toprak pargasini ayirma ve onu niteliksel olarak farkh kiima etkisine sahip bir
kutsalin ortaya gikisini gerektirir.*' Dolaytsiyla mekanin kutsal olmast, kutsalin orada
tezahllr etmesine badhdir. Mekan, kutsalin tezahtiri nedeniyle kutsal Odzelligi
kazanmaktadr.

Hiyerofani, yalnizca farklilk arz etmeyen kutsal olmayan mek&nin bir
b6limlnd kutsala dontgtirmekle kalmaz; aym zamanda burada kutsalliin devami
olacagim da garantiler. Ciinkli hiyerofaninin kendini tekrarladi§i yer bu mekandir.
Boylece mekan tiikenmez bir giig, kutsallik merkezi haline gelir. Insan da buraya
dabhil oldugu digiide bu giicten pay alarak kutsalliga ulagmis olur. Bu mekanlar gesitli
olsalar da tuminiin ortak noktasi, kutsalla temasa gegmeyi saglayacak yerler

olmalaridir.®

Bu diisincelerine gore Eliade’de kutsal mekan dustincesi, mekana bir simir
cizip onu gevreleyen kutsal olmayan mekandan soyutlayarak kutsallik niteligi
kazandiran hiyerofaninin yenilenmesi fikri izerine dayandiniabili-. Hiyerefanileirn
slirekligi, bu kutsallagmig mekanlarin devamliigini da agiklayan bir unsurdur.
Insanhigin, bu hiyerofani mekanlariyla iletigimi sirdirme arzulan, kutsall ortaya
cikaran merkezle iletigim halinde kalabilme ihtiyac), kutsala dahil olma ve ona
yakinlagma arzularini ortaya koymaktadir.

Eliade’nin kutsal mekan konusunda {izerinde durmak istedigi ve Van der
Leeuw ile hem fikir oldugu diger bir konu, kutsal mekanin, insanin segimi ile
belirlenmemesidir. Kutsal mekéan, asla insan tarafindan segilmez; sadece kesfedilir.
Bir bagka deyisle kutsal mekan insana bir gekilde kendini gosterir.*

% Eliade, “Kutsal Mimari ve Sembolizm", Din ve Fenomenoloji, s. 145.
®! Eliade, Kutsal ve Din Digi, s. 7.

2 Eliade, Dinler Tarihine Girig, 5. 356.

% Eliade, a.g.e., s. 357.
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3.3.2.2. Kutsal Mekanin Ingasi

Eliade, geleneksel toplumlarin tannilar tarafindan gergeklegtirilen drnekleri
takip etme iglemlerini gtistermek igin bir gok kilttirden sayisiz érmekler sunmustur.
Kutsal, otorite olarak kabul edilmekte ve her seyi kontroli altinda bulundurmaktadir.
Ommegin, arkaik toplumlar kendi yerlesim yerlerini olugturacaklari zaman, ing4 igin
her hangi uygun bir yer segmezler. Yerlesim yerlerinin, hiyerofaninin bulundugu
mekanlarda kurulmasi gerektigini dustnarler. Hiyerofaninin bulundugu yer, merkez
olarak kabul edilmekte, onun sahip oldugu ilahi 6zelligi, kutsalifi gdstermek igin
topluluklar, bu merkezin gevresinde kuruimaktadir. Kurulan topluluklar da, kutsal bir
sistem olmaktadir. Clink{, bu toplum merkezi noktadan olugmaya ve dider yonlere
dadjiimaya baglamigtir. Artik yerlesim yerlerinin kuruimaya baglamasiyla kaos ortamt
son bulmus, yerini kozmos'a,kd('xzene birakmistir. Ayni zamanda bu yerlegim yerleri,
tanrilar tarafindan gergeklestirilen érnege gore yapilmislardir ve bundan dolayi ayn
bir degere sahiplerdir.

Dolayisiyla hayat dort bir yandan kutsal merkeze ydnelmekte ve gergek

yasam bu merkezin gevresinde gergeklesmektedir.

Bu yerlesim yerleri olusturulurken, ilahi ornek ve modeller bliytik rol
oynamaktadir. Bu noktada Eliade, arkaik yerlesim yerlerinin, mabedlerin hatta
evlerin “imago mundi” yani tanrilar tarafindan meydana getirilen dinyanin kguk bir
modeli oldugunu, makro kozmos ile mikro kozmos arasindaki semay belirtir.
Yapilanma sistemi bu gekilde gergeklestigi zaman bu yapilar blyuk 6nem
tagimaktadir. Sadece kutsali igaret etmekle kalmayip, kutsal bir tarzda ortaya
gikmakta ve kutsallik kazanmaktadirlar. Ctnk{i bu yapi ve iglemler, tanniann
dinyay! yaratma eylemleri ormek alinarak yapimistir® Yerlesim yerlerinin
diizenlenmesi ve insani kurumiarin olusturulmasi bu badlamda kozmogoniyle es
degerdir.

Geleneksel toplunlar, ideal bir modele gore yani Tannlarin evreni yaratmasi
gibi kendi alemini, yerlestigi bolgeyi, kdyi, evi yaratir. Bu durumda kozmogoni tam
ingd islemlerinde &rnek alinan bir olusumdur. Insa edilen her yeni sehir, ev,

 Eliade, “The Reality of Sacred: Mircea Eliade”, Seven Theories of Religion, s. 167;
Eliade, Dinsel Inanglar ve Diigtinceler Tarihi, c. il s. 25.
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dunyanin yaratihgini simgesel olarak bir kez daha tekrarlar. Bu durumda bUtUn
kutsal yapilar, evreni simgeler: gesitli katlan ya da teraslan “gégun katlarnyla” ya da
“kozmik diizeylerle” dzdeslestirilir.** Ancak bu, insanin tannya esit oldudu anlamina
gelmez. Bu, insanin kaosta yagayamadigini, diizenlenmis bir alemde, bir kozmos'da
bulunma ihtiyaciru gdsterir.?®

Sonug olarak diyebiliriz ki, her kutsal yapt yinelenen, kutsal mekani baglangig
zamana taglyan bir arketip (izerine kuruludur. Bu arketip de evrenin yaratiimasi
dmegidir. Bu durumda evrenin yaratiimast olayi tim yapilara ¢émek tegkil eden
merkezi bir konuma sahipti. Mekanin tirdes olmamasina dair dini tecriibe,
dinyanin yaratiigina es deger olmaktadir. Mekan olugturma, kendi kaosundan
ctkan alemi temsil eder. Kutsal mekéan, ilk mekanin goriinir alemde, daha kigiik
boyutlarda yeniden yaratilisidir. Bu evren, her zaman tanrilar tarafindan yaratilan ve
onlann oturdugu evrenin bir benzeridir. Boylece dindar insan, bu evrende tannlann

evreninin kutsaligina katiimaktadir.

Boylece kutsal mekan'in kesfinin, ortaya ¢ikaridmasinin, ontolojik bir degere
sahip oldugunu sbtyleyebiliriz. Clinkl bu dinyanin ingasina neden olan, mekandaki
bu farkhlagmadir. $oyle ki, hakiki'nin ifsa ettii merkeze dogru meydana gelen
ybneliglerle her gehir ve her konut evrenin merkezinde yer almaya, kutsala yakin
olmaya galigmaktadir. Gergek bir gehrin ya da evin ingaat, ancak kutsal olmayan
zaman ve mekanin asihp, kutsal zaman ve mekanin kurulmasiyla gergeklesir.®’”
Dolayisiyla bu farklilagma “sabit” noktayi, ilerideki tim yonlerin merkez noktasini
olugturmaktadir. Aym zamanda kutsal, herhangi bir hiyerofani ile tezahtr ettiginde,
yalnizca mekanin tirdesliginde bir farklilagma meydana gelmemekte, ayni zamanda
gevredeki alanin gergek disih@ina zit olan mutlak bir gergekligin, kutsal bir diinyanin
ortaya gikmasina da neden olmaktadir.®® Yani kisaca, uzayda kutsalin tezahir ettigi
yerde hakiki kendini ifsa etmekte, yeni bir diinya var olmaya baglamaktadir. Iste yeni
bir diinya olugumuna neden oldugu igin, kutsal mekanin kesfinin ontolojik bir degere
sahip oldugunu sdyleyebiliriz.

% Eliade, Dinler Tarlhine Girig, s. 360, 365; Kutsal ve Din Digy, s. 13.
98
Schwarz, a.g.e., s. 307.
¥ Eliade, Dinler Tarihine Girig, s. 365.
% Eliade, Kutsal ve Din Dig1, s. 2,9,10,44.
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Eliade’nin, gerek arketiplerin tekrar ile kutsal zamana gegigle ya da kutsalin
tezahtr ettigi mekana yakin bulunmakla kutsala dahii olma dlglncesinde esas olan,
kutsal olana dair tecriibenin reel varlik idesini meydana getirdigidir. Aynt zamanda o,
varlik'in realitesi konusunda su anahtar nokta tizerinde durmakta ve dogal olarak,
kozmoloji agisindan gunu ifade etmektedir: Varolugsa gegen Varlik. Bu duglincesiyle
Eliade, ayni zamanda kutsal olan ile reel olani egdegerde tutmaktadir.

Bdylece kutsal mekanin kesfinin, dindar insan agisindan var olugsal bir
degere sahip oldugu gbérulmektedir. Kutsalin tezahlr ettigi mekan, tum ingalarn
kendi gevresinde olugmaya basladifi sabit bir nokta olmaktadir. Clink(l dindar
insan, kutsala yakin olma, gergek bir diinyada yagsama arzusuna sahiptir. Ancak
bdyle bir dinya, kaos ortaminda degil, kutsalin tezahir etti§i kutsal mekanlarda
dogmaktadir. O'nun bu kutsal iginde yagama arzusu, bir gergeklik icinde yer alma
arzusuna, bir hayal iginde degil, gercek bir diinyada yasama ¢zlemine denk diser.
Gunkl o, dinyada gergek ve etkin bir varlik olarak yasayabilmek igin gergek bir
diinya kurmak gerektigi dusuncesindedir. Boyle bir gergek diinya da, kutsalin
tezahtir ettigi sabit noktaya yonelisie gergeklesecek insalar sayesinde olmaktadir.
Dolayistyla bu durumda sabit bir noktanin, bir merkezin kesfi, dinyanin yaratiligina
es deger olmaktadir.

Iste, kutsal mekanin ing4 teknikleri olan ydniendirme teknikleri de bu nedenle
geligtirilmistir.

3.3.2.3. Merkez Simgeciligi

Kutsalin tezahtriniin gergeklestigi yer, kendisine dogru yoneliglere neden
oldugu gibi, kutsalin tezahirilyle duzeylerin farklilagtigi yerde, yukarya (tannsal
diinya) ve agagi dogru (6luler diinyasi) bir “agiklik” meydana gelmistir. Bu agikhikia
g kozmik dizey (yerylzli, gokylizi, alt boligeler) birbirleriyle iletisim haline
gecmiglerdir. Bu iletisim genellikle evrensel bir situn imgesiyle ifade edilmektedir.
Bu s(tun da, yerlesim alanlarn kendi gevresinde kuruldugu igin evrenin merkezini
olugturmaktadir. Toprak, onun etrafinda oturabilir hale gelmekte, gevresinde yent bir
dunya olugmaktadir.®® Iste arkaik digtincede merkez simgecilidi olarak ifade edilen

% Eliade, Kutsal ve Din Dig1, s. 14-17.
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ve Onemli bir rol oynayan bu anlayigla, sOyle bir dini kavramlar zinciriyle
kargllagtigimizi sdyleyebiliriz. Ayn1 zamanda bu zincir, Eliade’nin kutsal mekan

konusundaki aniatimlarini da 6zetlemektedir.

a- Kutsalin tezahiriyle mekanin turdesliginde bir farkhlagsma meydana
gelmekte mekan, “kutsal ve kutsal olmayan mekan” oimak Uzere niteliksel olarak
ikiye ayriimaktadir. Kutsal mekan, dinya otesi askin hakikatlerle iletisimi saglayan
dﬁzeydeki bir kopus sonucu meydana gelmektedir.

b- Bu farklilagma kozmik dlzeyler arasinda iletigimi agmakta, insanin
kutsalla iletisimini saglayan bir agiklik da olusturmaktadir. Bu kopus sayesinde kisi,
bir kozmik boélgeden digerine gegisi, askin ile iletisimi saglamaktadir. Bu iletigim bir
agag, bir dag, bir tapinak gibi bir takim simgeler araciligiyla ifade edilmektedir.'®

Kutsal mekan askin olana dogru bir agiimi temsil etmektedir. insan, ilahi
varliklarin diinyasi ile ancak bdyle bir mekanda iletisim kurabilir.

c- Uclincii olarak da bu merkezin insasi, yeni bir dinyanin insasina
esdegerdir. Dolayisiyla ontolojik bir degere sahiptir. Ctinku dindar insan, kutsalin
tezahur ettigi yere dogru ybnelerek kutsal bir dunyada yasama arzusunu
gergeklestirmeye ¢aligmaktadir. Bu yoneliglerie, yeni bir meskun alan kurulmakta ve
gergek olmayan dunyanin disinda yeni bir dinya olugmaktadir

Ayni zamanda bu anlatimiann 1siginda, dinyanin merkezinin bir ve tekligini
degil, cok sayida merkezlerin varhgini kabul edebiliriz. Cinkd, burada kutsalin
tezahir etmesi sonucu kendisine bir ayricahk veriimis ve dini amagla insa edilmis bir

mekan s6z konusudur.

Merkez, her seyin éncesinde, kutsal olanin, mutlak gercekligin bdlgesidir.
Merkeze ulagma gabasi ise, din digi alandan kutsal alana, gegici ve yaniltici alandan
gerceklik ve ebediyete gegis ayinidir. Merkeze ulagmak kutsallagsmaya erginlesmeye
esittir. Din disi ve yaniitici var olusun yerini yeni bir var olug, gergek ve kahci yeni bir

yasam almaktadir.’”’

'® By konu ile ilgili genis bilgi icin bkz Eliade, Kutsal ve Din Dig, s. 19-22; Dinler Tarihine
Girig, s. 366-367.
! Eliade, Ebedi Doniig Mitosu, s. 31.



Kutsal bir mekanin agida ¢ikmasi, “sabit bir nokta’nin ortaya gikmasini,
dinyanin kurulmasint ve gergek olarak yagsamayi saglamakta idi. Ancak, dindar
insanin kutsal ve kutsal olmayan mekan ayrimiyla, mekanda meydana gelen
farkillagmay, din digi tecribede gérmek mimkin degildir. Boyle bir tecribe
agisindan mekan, tiirdes olup pargalari arasinda her hangi bir niteliksel farkliklagma
bulunmamaktadir. Her tlrlh hakiki yonelis ortadan kaybolmustur. Cunki sabit nokta
artlk yegane ontolojik statliden yaralanamamaktadir. Bu sabit nokta gunlik
ihtiyaglara gére ¢tkmakta ve kaybolmaktadir. insanin, artik endistriyel bir toplumun
butinlegmis oldugu her tirden var olusun zorunluluklan altinda hareket ettigi az

veya ¢ok yansiz , tiirdes bir durumdadir.'%

Eliade'nin bu dlstinceleri bize mekan konusundaki dinsel deneyin gesitliligini
gostermektedir. Mekana iligkin bu farkh tecribeler, dindar ve dindar olmayan insanin
yagsadigr mekan kargi tavirlan kiyaslama, onlar birbirinden ayiran farki ortaya

koyma firsati saglar.

Dindar insan, ancak kutsal bir diinyada yagayabilir, ¢ginki boyle bir yésantu
sekli varlija katiimakta, hakikaten var olmaktadir. Bu tecriibe ontolojik 6zlemi ifade
etmektédir. Dindar insan varliga bir 6zlem duymaktadir. Kutsal mekanin disindaki
alan ona gore bir higliktir. Varlik disini temsil etmektedir. Dindar insan boyle bir
hiclikte degil, kutsalin tezahiir ederek orayi kutsallastirdigs, gergekligin bulundugu ve
de tannsal diinya ile iletisim saglandigi yerde yasama arzusundadir. Kutsaln
tezahir ettigi noktaya dogru yonelerek ve Tanr'nin evreni yarathgr modele gore
meskun yerler yaparak saf ve kutsal bir evrende yasama arzusunu ifade etmektedir.

Buna kargilik din disi deney agisindan mekan bir farklilik arz etmemektedir.
O dinyanin kutsalligini reddetmekte, her tirla dini kabulden soyutlanarak, yalnizca
din digi var olusu kabul etmektedir. Eliade'’nin kutsal mekan konusundaki
aragtirmasi da bu iki zithk izerine kurulmusgtur. O, konu ile ilgili farkh kultir ve
zamanlara ait pek ¢ok 6rnek vererek, kutsal ve din digt konusunda bu iki zithg
agiklamak ve ginimizin ¢agdas modern insanina bir takim mesajlar sunmaktadir.
Zaten ona gére basarili bir dinler tarihgisinin amaci da budur. Omekleri yorumlamak

suretiyle bu mesajiari insaniara bildirerek gérevini yerine getirmis olacaktir.

192 Efiade, Kutsal ve Din Dist, s. 4.
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Tum bu anlatimiara gore, gergek ve anlami bir diinya kutsalin tezahtiriine
baghdir. Dindar insan kutsalin tecribesiyle gergek, glgl, zengin ve anlaml olanla
bu niteliklerden yoksun olan arasindaki farki anlayacaktir. Anlamii bir diinya bdylesi
bir diyalektik siirecin sonudur. Kutsala yonelisle, tannilar tarafindan vahyedilen
modellerin taklidi ile insan hayaﬁ bir anlam kazanmaktadir. Bdyle bir anlayig, icinde
yaganilan zaman ve mekana kargi ilgisizdir. iste dinler tarihi de, bahsedilen bu
kutsalin tezahirlerinin sistematik yorumunu hedef alarak kutsalligini kaybetmis bir
toplumu kutsalla kargi kargtya getirmeye ¢aligan bir disiplindir.

3.4. SEMBOL

3.4.1. Sembolin Tamm

Onceki konulanmizda, Eliade’nin  metodolojisinin, kutsal ve profanin
diyalektigi ile sembolizm ve sembolik yapilann 6zelli§i olmak Gzere iki anahtar
kavram Uzerine kurulu oldugunu belirmistik. Kutsalin diyalektigi konusunda yaptigi
aciklamalarla dini ve dini olmayan fenomenleri birbirinden ayirmigti. Sembolizm
hakkindaki agiklamalart ile yapitianinda ortaya koydugu farkh dénem ve farkh
toplumlara ait pek ¢ok sembolle arkaik insanin dislnce yapisini yani evreni
kutsallagtirma anlayigini ortaya koymaya ve kutsalin tezahirlerinin anlaminin
kavranabilecegi bir ¢ati olugturmaya galismistir. O, dini sembolizmi yorumlama tarz
Gzerine kurulmus bir hermendtik dogrultusunda kutsalin  manasini  anlama
amacindadir.

iste biz de bu konu baghgimiz altinda dinler tarihinin asil konusunu olugturan
ve kutsalin bir ifadesi olan sembol konusunu incelemede calisacadiz. lik olarak,

konumuza semboliin gesitli tanimlan ile bir giris yapacagiz.

Sembol, kendisi aracih@iyla, kendisinden bagka bir gerceklige dikkatleri

geken, kendisinden bagka bir seyin yerine gegen ve onu tasvir eden bir igarettir.'

1% John R. Hillnes, a.g.e., s. 320.
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insan dustncesinde yer alan, gérinmeyen seyleri, kendisi ile iligkisi
nedeniyle tasvir ederek goriinebilir sekle getiren nesne veya fiillerdir. Sembol,
actklanamaz, sozle ifade edilemezin bir ifade edilis tarzidir. Duyularla algilanamayan
seyleri algilanabilir duruma getiren, bazi seylerin bilinmesini saglayan isaretlerdir.'™

-Sembol, duyu organlan ile algilanmasi imkansiz olan herhangi bir seyi hatira

getiren bir nesne, bir fiil veya isarettir.'®

Eliade ise sembol veya simge terimini, bir hiyerofaniyi devam ettiren ya da
bagka bir dinsel-buytisel bicimde (ayin, mit v.b) ifade edilemeyen bir seyi “ifga eden”
sey olarak tanimlar.'®

Gustav Menshing (1901-1977) ise sembolii, kendisiyle bir takim manevi
hakikatlerin temsil edildigi yapilar olarak tanimlamaktadir. O'na gore her sembolde,
sembollestirilen veya sembol olarak kabul edilen madde, digeri ise bu maddenin
temsil ettigi hakikat olmak Uzere iki unsur vardir. Her sembolun igerdigi bir takim
hakikat ve mesajlarin  bulundugunu  ve semboliin temsil ettigi hakikatle

kanstirilmamasi gerektigini ifade eder.'”’

Sembol, gorulen bir surette goriilmeyen bir hakikatin isaret edildigi, ruhun
derinliklerine, suur altina etkiler birakip bir ¢ok fikir ve duygular uyandiracak
yapilardir.’® Dolayisiyla sembol, dogas: itibariyle goriilen ve gérillmeyeni ayni anda
ihtiva eden bir yapiya sahiptir.

Ayni zamanda biz, bu tanimda semboliin fonksiyonunu da gorebiliriz.
Eliade’nin de belirttigi gibi semboller, kiginin gergegdi kavrama guiclini ifade etme ve
kiginin duragan haldeki duygu ve disiincelerine bir ivme kazandinp harekete

gecirme olmak iizere iki 6nemli fonksiyona sahiptir.'®

194 J.Gamble, * Symbolism", Encyclopedia of Religion and Ethics, c. XlI, s. 134; James W. Heisig,
“Symbollsm" The Encyclopedia of Religion, c. XIV, s. 204.
®Riza Kardas, “Sembol” Tiirk Ansiklopedisi, Ankara, Milli Egitim Yayinevi, 1980, XXVl /
417.
1% Efiade, Dinler Tarihine Giris, 5.425.
% Annemarie Schimmel, “Dinde Semboliin Fonksiyonu Nedir?" A.U. llahiyat Fakiiltesi
Dergnsu,A U. llahiyat Fakiiltesi Yayinlan, Ankara, 1954, c. lll, sayi: 3-4, s. 68.
Schlmmel a.g.m., s. 70; James W. Heisig, a.g.m., s. 204,
% Gilbert Durand, Images Encyclopedia of Religion c. Vi, s. 107.
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isaret ve sembol kelimeleri oldukga yaygmn bir bigimde birbirinin yerine
kullamiimaktadir. lsaret genellikle bir iz, bir beliti ya da do@al uyarcilar igin
kullaniimakta; duyu organlarimizla algitayamadigimiz, duyusal alanda bulunmayan
disiince objeleri olarak ifade edilen seyler igin kullanilmaktadir. isaret arketipal bir
icerige sahip degildir; dinyevidir. Sembol ise, derin arketipal yapilarin niteligini tagir
ve roli de anlamiarin objektif ve rasyonel alemine bu soyut gergegi aktarmaktir.
Isaret, her hangi bir seyin, olayin ya da durumun gegmis, gelecek ve su andaki
varigina isaret eder. Omegin slak sokaklar yagmurun yagmis oldugunun, gat

Gzerindeki pitirtilar ise su anda yagdiginin bir isaretidir. '

Semboller, bireyin “divine” dugincesini ifade etmeye ¢alishgi bir vasitadir.
Sezgisel iliskilerden, benzerliklerden alinmakta, gergek dlnyada agikga
goriilemeyen iliskileri ifade etmek igin kullaniimaktadir. i¢sel bir 6zdeslegtirmeyi,
somut fiziksel obje ile ruhsal gercekligin bilesimini ifade eimekte, dolayisiyla

birlestirici, biitiinleyici bir islevi yerine getirmektedir."""

Sembol, bir habercidir. Kutsalin bilgisini aktarir, bilincin iki duzeyi arasinda,
profan ve kutsal arasinda bir araci unsurdur. O, gogu ve topragi, ruh ve maddeyi,
soyut ile somutu, sonlu ile sonsuzu birbirine baglamaktadir. Bltlniiguni orada
buldugu bir iligki merkezi kurarak, kendinde merkezi bir gi¢ tagimaktadir. Gizli bir

anlami ortaya ¢ikaran bir tasvirdir. Gizemlinin, somut nesnelerde bir tezahiiridir.'*2

Bu tanim ve disincelerden sdyle bir sonuca ulasabiliriz. isaret ve sembol
manay: ifade etme bigimleri olup, varliklarinin 6tesinde bulunan seylere isaret eder.
Sozle ifade edilemeyen, gérilemeyen hakikatin, ¢esitli nesne veya fiiller araciligiyla
bir ifade edilig seklidir. Duyularia aigilanamayan, zihinde tasavvur edilen hakikatin,
somutlagmis gekil ve goOstergesidir. Kutsal ve profanin bir arada bulundugu
gergekliktir. Bu 6zellikleri nedeniyle bireyin kutsala agihimini saglayan bir aragtir.

Sembol hakkindaki bu genel bilgilerden sonra ayrintih olarak
sembollerin sahip oldugu yapisal 6zellikleri belirtmeye ¢aligalhim.

/

1o Livingston ,a.g.e., s. 69, Schwarz, a.g.e., s. 283,
! \wach, The Comparative Study of Religion, s. 61.

? schwarz, a.g.e., s. 283; Eliade, “The Reality of Sacred: Mircea Eliade * Seven
Theories of Religion, s. 72.
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3.4.2. Sembollerin Yapisi

3.4.2.1. Sembollerin Mantig

Semboller, kutsalliktan anndinima siireci sonunda dini anlamian yok sayilip
“batil itikatlar” olarak degerlendirilmigtir. Dini anlamlanni yitiren bu sembollere artik
sadece sosyal ve sanatsal bir deger atfedilmistir. Rasyonel bir diigtinceyle

algilandiklarindan dolay gocuksu bir disincenin Griind olarak gérilmustir.'"

lyi birer pozitivist olan Tylor ve Frazer da arkaik toplumun biyusel-dinsel
hayatini sagma, g¢ocuksu bir "batil itikatlar’ yigim olarak kabul etmiglerdir. Fakat
onlarin bu diginceleri olgularla gelismektedir. Arkaik insanin biyusel-dinsel tutumu,
insanin kozmos ve kendisi karsisinda varolugsal tarzlanni ortaya koymaktadir.
Onlarnin “batil itikad” olarak gérdugi yerde bir metafizik anlayis bulunmaktadir.'*
Omegin, eski Cin dinlerinde mezar kiplerinde bulunan (ggen, dama tahtasi ve
kGguk deniz kabuklar motifleri dogum, yenilenme ve yeniden dogumu, olimden
sonraki hayat ve éteki diinyada yeniden dogus Gmidini temsil eder."'® Bu noktada
simgelerin “mantikli” oldugunu, daha dogrusu hangi nitelikte ve hangi duzlemde
olursa olsunlar her zaman tutarli oldugunu belirtmek gerekir. Simgenin mantigi, din
tarihi alaninin digindan g¢ikar ve din felsefesinin alanina tasar. Omegin, “yiikselme
simgeleri” ylukselmenin metafizigine tamamen uyan bir yap: ve anlama sahiptir.
Onlarnin “gocuksu” olarak ifade ettikleri anlayis, kutsali herhangi bir par¢aya oturtma,
olabildigince butunl basit bir pargaya yerlegtirme istegidir. Bu tur bir egilim sagma
bir egilim degildir.'*

Simgeci diglince yalnizca gocuga, saire ve dengesize ait bir alan degildir.
Insanin  6ztnin bir pargasidir. Sozle ifade edilemeyenin, bir sekilde ifade
edilmesidir. Gergegin bazi yanlarinm agiga ¢ikartma yoludur. Duslncenin sorumsuz

aranleri olmayip bir gereklilige cevap vermekte ve bir islevi yerine getirmektedir.'"”

"3 saliba, a.g.e., s. 56.

""* Eliade, imgeler Simgeler, s. 213.

® Eliade, Dinsel inanglar ve Distinceler Tarihi, c. 2, s. 14.
"® Ejiade, Dinler Tarihine Giris, s. 430.
" Eliade, Imgeler Simgeler, Onsoz, 5.19-20.
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Bu durumda sembollerin alani kargasa ve anarsgi alani degildir. Sembolik
diigtince iglevsel bir tutarliga sahiptir. Ancak semboliin bu mantigr rasyonel diizeye
ait degildir. Fakat rasyonel dlizeye ait olmamasi da aklin kavrayabilecegi bir diizenin
disinda kaldigs anlamina gelmez.'"®

Tam bu agiklamalara gére temsili disince, belirli bir alt yapisi olmayan,
tesadlfier sonucu bilingsizce atilmig duginceler olmayip, goriinbs ve realite
arasindaki bir benzerlikten ortaya ¢ikan, ayni zamanda metafizik bir yapi tarafindan

da destekienen bir dagtncedir.

Bu dusGncenin izlerini, zaten Eliade’in fenomenolojiyi, sezgiyi, morfolojik
siniffandirmay|, rasyonaliteyi kullaniminda ve d(izenin zoruniulugundaki israrinda
kolayhkla gbrmek mumkindr.

3.4.2.2. Sembollerin Tutarhlifn

Bilindigi gibi dinler tarihinin asil goérevi simgelerin yapisini ve icerdikleri
anlami ortaya g¢ikarmaktir. Ancak, simgenin yapisi ve icerdigi anlamlar, simgelerin
hiyerofanileri ifsa etmenin 06zerk bigimleri olarak, simge gruplan halinde

incelenmesiyle ortaya gikmaktadir.

Gerek su simgesi gibl bir tek simge olsun, gerekse gok simgeleri, toprak
simgeleri, glines simgeleri gibi farkli simge gruplarn olsun, her biri kendi iclerinde ve
digerler sembol gruplar ile tutarhidirlar. Bir simgecilik, érnegin, su simgeciligi, bir
sistem icerisinde birbirine bagimh simgelerden olugmaktadir. Vaftiz, tufan suya
batirma simgelerinin, yine vaftiz, cenaze térenlerinde 6liy( yikama gibi suyla arinma
simgelerinin birbirleriyle tutarlihklari, oldukg¢a birbirine bagl, eklemli bir sistemle karsi
karsiya oldugumuzu gbstermektedir. Cesitli gruplara ait simgeler de, hiyerofaniterin
basarili bir bigcimde ifade ettiklerini daha tutarli, daha bittincil ve daha ag¢ik bir
sekilde ifade eden 6zerk sistemlerdir,'™

Sembo! gruplan birbirleriyle tutarhdirlar, mantiksal olarak birbirleriyle iligki
halindedirler. Her biri farkli dizlemlerde ve kendilerine 6zgii anlamlarla nihai

8 gchwarz, a.g.e., S. 286.
" Eliade, Dinler Tarihine Girig, s. 426.
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gercekligine iligkin tutarli dnermelerden olusan karmagik bir sistemi, metafizik
olusturdugu séylenebilecek bir sistemi ifade etmektedir.'”® Ne kadar entelektiiel digi
bir nitelige sahip olsalar da tutarli ve sistemii bir dil olusturacak sekilde organize
olmuslardir.'*!

Dinler tarihi de bu simge ve simge gruplarnm birbirine baglantih olarak
incelemek ve tim varyantlanini ortaya ¢ikarmak suretiyle, bu simgelerin igerdigi
derin anlamiar ortaya koyabilecek ve boylece asli gérevini yerine getirmis olacaktir

Burada sunu belirtmek gerekir ki, bu semboller hakkindaki yorumlannin
epistemolojik agidan bir gecerlili§i var midir? sorusu oldukga tartigila gelmis bir
sorudur. Bu tartismalar iginde Eliade’'nin konu hakkindaki diigiincesini su sekilde

ifade edebiliriz.

Eliade bir sembolin ya da mucizenin yorumunun, sadece gorindugu ya da
tezahir efttigi kigi ya da grup nazarinda kendi dogruluguna szhip oldugunu ifade
ederek, bu yorumlann epistemolojik anlamda guvenilmez oldugu anlayigini
reddetmektedir. Zaten bir dini yorumun ya da mucizenin kendi dogruluguna sahip
olan yapis gizemlidir. Clnk( bilindigi gibi kutsal, bu maddi dinyanin bir realitesi
degildir, her ne kadar dinyevi bir gerceklik dahilinde ortaya ¢iksa ve kendisini bu

gerceklije hapsetse dahi.'?

3.4.2.3. Sembollerin Sirekliligi
Eliade, simge ve simge gruplarinin, tarihin her déneminde gorildiigani ifade
etmektedir. En silik varoluglarda bile simgeler bulunmakta, en gergekg¢i insan bile

simgelerle yasamaktadir. Goérantlleri zamanla degigse de iglevieri hep ayni
kalmigtir.'?

Modem insan kutsaldan bir sekilde uzaklagmig olsa da higbir zaman hayal

120 Efiade, Ebedi Doniig Mitosu, s. 17.
2! schwarz, a.g.e., s. 286.
122 OIson, “Mircea Eliade, Postmodemism and The Problematic Nature of Representational
Thinking”, Method and Theory in The Study of Religion, 1999, Vol. XI, Erisim, 22.10.2002,
http://ebscho. host. academic search. com.

Eliade, Imgeler, Simgeler, Onstz, s. 25.
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gliciini, arzu ve Ozlemlerini yok edememistir. izledigi bazi fimler, o andakinden
tamamen bagka olan bir seye ve ulasilimaza duyulan arzuyu ifade etmektedir.'*
Doddugdu yerin manzarast, ilk asklarin yasandi§i yer veya genglikte ziyaret edilen ilk
yabanci kentin bir kégesi gibi, batin bu yerler, dindar olmayan insan igin bile
“yegane” bir nitelije sahiptir. Gindelik varidi ve yasantisiyla katiidiindan daha
farkli bir gergegin ifsa edilmis olmasi ile buralar onun kutsal yerleridir."® Ayni sey
zaman i¢in de s6z konusudur. Ancak aralarindaki esas fark, dindar insanin kutsal

bilmesidir.'?®

Dolayisiyla, din, digi insanlarda bile olsa, simgeler higchir zaman ortadan
kaybolmamigtir. Clinkll simge, insanin hayal glicli, arzu ve 8zlemleri ile yakindan
iligkilidir.

Bicim degisiklikleri olsa bile kullarimlan hi¢ de azalmig degildir. Bigim
degistirmeleri ise devam edebilmek, ayakta kalabilmek i¢in bildik hale gelmelerinden
dolayidir.'? Her tir degisime karsin siirekliligini korurlar. Belirli bir zaman gézden
kaybolmus ve yeniden kesfedilmis olsalar bile 6zuni slrekli korumaya devam

ederler.'?
3.4.2.4. Sembolierin Eg Zamanlh Olmalari

Simgelerin belli bagh o6zelliklerinden biri de icerdigi anlamlann eg zamanl
olmalaridir. “Eg zamanli olmalan” ifadesiyle, bir simgenin pek ¢ok anlami ayrni anda
ifade etmesini, bunun yani sira, iki kargit kutbu kendi blnyesinde tagimasini
kastediyoruz.

En énemli 6zelliklerinden biri, tecrlibe bazindaki iligkileri, apagik olmayan
seyleri ayni anda ifade edebilmesidir. Ornegin ay sembolli; ayin safhalan, zaman
icindeki geligsim, su, bitki geligimi, disilik prensibi, 6lim ve dirilig, insani kader
arasindaki buttinliga sembolize etmektedir. Yani ay sembold, kozmik gercegin farkl

124 Eliade, a.g.e., Onsiz, s. 26.

1% Eliade, Kutsal ve Din Digt, s, 5.

'8 Bkz. Eliade, a.g.e., s. 50.

127 Eliade, Imgeler Simgeler, Onsoz, s. 27.

12 Ejiade, “Methodological Remarks on the Study of Religous Symbolism”, The History of
Religions: Essays in Methodology, s. 105; Dinler Tarihine Girig, s. 426.
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boyutiarini ve insani varligin bir takim sekilleri arasindaki mistik benzerli§i Aydinhda
gikartmaya caligmaktadir.'®

Bir ay yada su simgesi, “karanlk-tgik” ikilisini, kozmik “giinle” kozmik
“geceyi”, her hangi bir bicimin “ortaya ¢ikmasi” ve “"kaybolmasin”, “6lumi” ve
“‘yeniden diriligi”, kozmosun “yaratiigini” ve yeniden “yok olusunu”, "gizli” olanla
“acik” olani ayni anda ifade eder.'®

Ancak bu konuda sunu da belirtmek gerekir ki; Olson’a gére, Eliade’in
metodolojisinde, imgelem zaman zaman sezgi ile ayni tarzda kullaniimaktadir.
Omegin, ayin sembolizmini ve giiglerini incelerken Eliade, onun anlamini kavramak
igin sezginin kullanimina bagvurmaktadir. Her ne kadar onun metodolojik yakiagimi
bu noktada analitik olmasa dahi, yine de o rasyonalitenin izinden asla
sapmamaktadir. Aym zamanda o, bu sezgiye basvurma yoOntemiyle, kutsal olanin
bilincin yapisi dahilindeki bir unsur oldugu disincesini ifade etmekte ve kutsal olan
ile bayagi olan arasinda bir ayrim yaparak metafizik bir tavri da akla getirmektedir.
Ayni zamanda Eliade’nin bu disiincesi, Rudolf Otto'nun ve Kant'in kutsal, akiin
kendisini gorunusler dinyasinda da disa vurarak gosteren apriori bir kategorisi

olarak tanimlamasina da yakindir."!

Dolayistyla Eliade'nin bu temsili dugince sekii metafizik bir tavrni ve buna

bagh olarak bir dogruluk teorisini ortaya koymaktadir.
3.4.2.5. Sembollerin Cok Boyutlu Olmalan
Bir 6nceki konu baghgimiz altinda sembolun kutsal ve profan arasinda bir

araci konumda oldugunu, iki farkl kutuplar, ruh ve maddeyi, soyut ile somutu, sonlu

ile sonsuzu birbirine bagladigini ifade etmistik.

129 Ejiade, “Methodological Remarks on the Study of Religious Symbolism®, The History of
Religions: Essays in Methodology, s. 99.

"% Eliade, Dinler Tarihine Girig, s. 426.

13U Olson, “Mircea Eliade, Postmodernism and The Problematic Nature of Representational
Thinking", Method and Theory in The Study of Religion, 1999, Vol. XI, Erisim, 22.10.2002,
http://ebscho. host. academic search. com.
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Onlar varliklar arasinda olasi bir tamamiayicilik, evrensel bir dayanigma
icarifer. Somut nesneleri, varlik nedenleri olan derin bir gergekle bagdastirirlar. Bu
¢ok anlamiik sayesinde sembolizm, farkii anlamian tutarl bir sistem iginde, her seyi
kaplayan bir batin iginde bir araya toplama glicine sahiptir. Sembolizmin
birfestimeye ve sistemlestirmeye yénelik bu tutumu, kendisine paradoksal durumiar
bile ifade etme 6zelligi kazandirr, ™

Bu durumda biz boyle bir yapiya sahip olmalari, maddi ve manevi hakikatieri
bir arada bulundurmalarindan dolayr sembollerin ¢ok boyutiu bir 6zellik
gdsterdikierini ifade edebiliriz.

Ancak sunu da ifade edelim ki, icinde kutsall ifade eden bu sembollerin ve
belgelerin yorumu her zaman kesin degildir."™ Ay belge ve semboller farkii
sekillerde yorumlanabilir. Yorumlar farkh da olsa ortak bir nokta sudur ki, hepsi de
bir metafizik igermekte, kutsall ifade eden bir anlam tasimaktadir. Hepsinin
temelinde “kutsal” diigiincesi yer aimakta, hepsi de kendisindern farkli bir hakikate

isaret etmektedir.

Sembollin anlam ve yapilarint bu sekilde belirledikten sonra, Eliade’nin
6nemle Gzerinde durdugu konulardan biri olan “semboliin kutsalin bir ifade edilis

tarz)” olmasi konusunu ele almaya ¢alisacagiz.

3.4.3. Kutsalin Bir ifadesi Olarak Sembol

Eliade’nin eserlerini inceledigimizde, o, dinler tarihini, dindar insanin
tecrlibesine ve evren Uzerinde edindigi fikirlere ait sémbolleri konu edinen, onlann
icerdigi anlamlan ortaya koymaya caligan bir aragtirma alam olarak gorur. Bizzat
dini fenomenden hareket ederek, farkli yapilardaki tecriibeleri ve dini ifadelerin
temelinde bulunan yapilar ortaya koymaya cahgir. ilkel topiumiardaki insanin
davraniglanini temel alarak varlik ve hakikat kavramiarina ulagmay amaglar.

Bir seyi temsil ve ifade etme araci olarak sembol anlayigi, Eliade'nin
teorisinde cnemli bir rol oynamaktadir. O, kutsalin bir ifade edilis sekli olarak tarihsel

2 schwarz, a.g.e., S. 285.

3 Eliade, Dinsel inanglar ve Duiguinceler Tarihi, c. 11, s. 16.
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slireg icerisindeki degisimleri ile birlikte, dini formlar incelemeye calismmistir. Bir
bagka deyigle teorisinin merkezi olan kutsalin, zaman igerisinde semboller, mitler

araciigiyla farkh sekillerde ifade edilis tarzlarini ortaya koymaya ¢aligmigtir.

Ona gbére tum tarih boyunca insanlar, “kutsal” diglncesinden
vazgegcmemigtir. Farkli sekillerde kutsali algitayislarini, mitlerin ve sembollerin
bildirdigi Gzere tarih dncesi donemlerden giiniimiize kadar devam ettirmiglerdir. Bu
noktada dinler tarihinin misyonu, ilk olarak kutsaln ifadesinin bulundugu, sembolleri,
mitleri, ritielleri aragtirmak, tarihsel dénem ve bdlgelere bagh olarak degigiklikler
gOsterebilecegini ortaya koymaktir.

Ancak, dinler tarihinin gorevi sadece bu yapilarin yani sembollerin zamana
bagl olarak durumlarini ortaya koymak degildir. Bu agamadan sonra fenomenolojik
aragtirma devreye girer. Dinler tarihgisi kutsal ifade etme araci olarak benzer ve
farkl ifade edilis bigimierini beliflemek amaciyla bu materyalieri mukayese eder.
Ifade ediligleri degisse de sembollerin ve mitlerin dogal mantginin yani 6ziinde
bulunan ‘“kutsal” dustncesinin hep ayni kaldigim ve her birinde bu “kutsal’
disincesinin var olmasinin, onlan evrensel formlar haline getirdigini ortaya koyar.
Bu baglamda mit ve semboller ortak ozelliklerinin “kutsali” ifade etme olmalari
noktasinda evrensel bir yapiya sahiptirler. Bir donemin ve yerin dzelliklerini, kutsali

algilayis bigimierini bize bildirirler. '**

Eliade’ye gore sembol, bir hiyerofaniyi (kutsalin tecellisini) meydana getirir ve
devam ettirir. Diger bir tecellinin agiga vuramayacagi kutsal ve kozmolojik bir

gergegi agiga vurur.™

Eliade'ye gore dini sembolizme girisin en iyi yolu etnolojik dinlerin
incelenmesidir. Etnolojik toplumlarin insani, kutsali semboller araciligiyla belirdi bir
mantiksal dairede ortaya koymustur. Kutsalin ifade edilisi olan bu sembol ve mitler,
arkaik insanin kutsal tarihi okumasini, 6grenmesini ve yasama gegirmesini saglar.
Bunlar araciligiyla yagamin kaynaklari ile olan iligkisini sﬂ_rdﬁn’)r ve kisisel
tecribelerini manevi faaliyete dénustirur. Kisaca insan, sembol araciligiyla gunlik

134 Eliade, “The Reality of Sacred: Mircea Eliade” Se{ren Theories of Religion, s.178.
'35 Ejiade, Dinler Tarihine Girig, s. 424.
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tecribeleriyle taniyamadig bir boyutun ortaya ¢ikigina tanik olur. Sembolle sifreye
ulagir. Kutsalin mesajini ¢ozer ve onun hakkinda bilgi edinir.'*®

Insan bir yéniyle dinyaya bagh bir varlik olmasi, kutsalla ayni yapi ve
dzellikte olmamasi nedeniyle kutsalla dogrudan dogruya iligki kuramaz. Iste insanin
kutsalla iligkisi, kutsalin kendisini hiyerofani, kratofani gibi bir takim sembollerle ifsa
etmesi araciliiyla gergeklesmektedir. Bir baska deyisle sembol, kutsalin insan
ogluna agik oldugu, insanin kutsalin bilgisine ulagabildidi bir yoldur."’

Eliade’ye gbre semboller olmadan kutsali tanimlamak ve bilmek zordur.
Kutsali tanimlamak ve bilmek i¢in belirli sayida kutsallik olgularini toparlamak
gerekir. Clnkl kutsal her zaman baska bir sey aracili§iyla bilinir. Biz onun bilgisine
ancak hiyerofanilerle, bir takim kutsal olgularla ulasabiliriz."*® Ornegin kutsal gok
simgeciligi, gok insana sonsuz ve askin olarak goriinir. insanin ve yagam giiciniin
temsil edemedigi “bambaska bir seyi” varhgiyla askinh@), gici ve degismezligi
simgeler. Clinki, gok ylcedir, sonsuzdur, dokunulmazdir, gligliadar.™ iste gokyiizi
bu ozelliklere sahip olmast nedeniyle onun bu Ozeliklen tannsal oOzelliklerle
Ozdeglestirilmis ve kutsal kabul edilmistir. Tanninin agkinhgy, sonsuziugu ve yaratici

kudreti, gokytzanan ulagiimazligi, sonsuzlugu ve yaraticihdiyla ortaya konulmustur.

iste semboller, sozle, kavramlaria ifade edilemez gergeklikleri ifade
edebilmeleri nedeniyle yapilan geregi degerlidirler. Sembollerde 6nemli olan,
yapilan geregi, onlarn hisseden 06znenin hakkinda onlar hakkinda
sdyleyeceklerinden her zaman daha fazla seyi ifade etmeleridir.'*’ Aktariimak
istenen mesaiji, bir dilden daha etkin ve daha gergek bir sekilde aktarirlar. Bu tar
mesajlar somut terimier halinde sunmak anfamdan yoksun bir islemdir. Bir sembolu
somut terminoloji iginde ifade etmek, onu sakatlamak ve bilgi araci olarak yok

etmektir. !

Ozetle soyleyecek olursak, Eliade semboli, kutsalin bir ifsa sekli, insanin
kendisini ve kozmosu algilayis bigimi, evren ve kendisi hakkinda bilinglenmeyi

1% Ries, a.g.m., 5.15.

¥ saliba, a.g.e., s. 54.

138 » Eliade, Dinler Tarihine Giris, 5. 27.
Olson age., s. 131; Eliade, Dinler Tarihine Giris, 5. 61-62.
Eliade imgeler Simgeler Onstz, s. 26,29.
“! Eliade, a. g.e.s. 22,24,
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saglayici bir dil, bir bilgi araci olarak kabul eder. Hiyerofani durumunda insana
kutsalin bilgisini ilham eden bir varlik, bir ilahi sekil olarak degerlendirir.

Bu noktada soyle bir soru sormak gerekecektir. Doga Ustu hakikatieri,
gorinmeyen alana numenler dinyasina ait olan bir seyin bilgisini dogal objelerle
nasil bilebiliriz? Bu dogal objeler bize nasii biigi verebilir?

Livingston'un su disincelerinin, bu soruya verebilecek en iyi cevap oldugunu
dastiniyoruz.

O'na gore dini semboller de dahil olmak izere pek ¢ok sembol, sembolize
eftikleri sey hakkinda bilgi vermezier. Cinkl biz, semboliin igaret ettigi bilgiye
onceden sahip bulunmaktayiz. Sembol daha 6nce bilinen bir olugun ya da bilginin
kisa ve 6z ifade edilme bigimi olarak islev godrmektedir. Omegin, belirli giinlerde
asilan bayrak mili gurur ve gérevi hatirlatmaktadir.'? Dolayistyla bayrak bize
herhangi bir bilgi vermemekte bizim ona yukledigimiz anlam ve degeri tekrar bize
bildirmektedir.

Bir nehir, bir ates, bir yiidiz, bir yeri bir tag ve magara olsun, herhangi bir sey,
insanlar onlarin Gyle olduklann gorar ve kabul ederlerse, o gey kutsalin bir sembolu
olur." Onceden kendisine deger atfedilen nesne, daha sonra, kisiye, atfettigi degeri
hatirlatmaktadir. Nesnenin, ilk bakista kendisine kutsalik degeri atfetmeyen kisiye
her hangi bir bilgi vermesi s6z konusu degildir. zaten daha 6nceden de belirttigimiz
gibi profan bir nesnenin kutsalin bir semboli olmasi, dindar insanin onu o sekilde

gérmesi nedeniyledir.

Semboliin, kutsalin bir ifade ediliy tarzi oldugu konusundaki dugiinceleri géz
oniinde bulundurarak sembollerin fonksiyonlarini su sekilde ifade edebiliriz.

*2) ivingston, a.g.e., 5. 72.
3 Ejiade, “The Reality of Sacred: Mircea Eliade” Seven Theories of Religion, s. 169.
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3.4.4. Sembollerin Fonksiyonlan

Semboller, kutsalin degigik yonlerini, agskin olani ortaya koyan igaretlerdir.

Dille, kavramlaria ifade edilemez hakikatin, askinligin ve sonsuzlugun en iyi sekilde
ifade edilmesini saglarlar. Temelde agkin, gizemli olan, higbir zaman 6lglilemeyecek
gerceklige igaret ederler. Bu tir gergeklikleri tanimlamak istesek bile onlar hakkinda
ancak sembolik olarak konusabiliriz. Yapisinda manevi unsurian, kutsali ihtiva
etmesinden dolay! da, dini duygulari harekete gegirerek, insanin anfamii ve gergek
sayilan kutsal dinyaya ac¢ihmini, kutsalla dayanisma icinde bulunmasini saglariar.
Onu kutsal bolgeye dahil ederler.

Sembol, hiyerofanizasyon (kutsal tecelli ettirme) surecini devam ettirerek,
kutsal bir gergedin kesfini saglayarak insani kutsalla dayanigmaya gétirar. Insanin
tarih étesi dunyaya agilimini, askin ile iletisimini, insanin kutsal tarihi okumasini ve
yasama gegirmesini saglar. insanin tarihsellikten kurtulmasini saglayarak, insani
cennetsi safhasiyla yani evrenin yaratiigi ve ilk modellerle batiinlestirir. nsani

“tarihsel an”in kapal diinyasindan gok zengin bir manevi diinyaya tasir.'

Kutsal ve ona igaret eden sembol, bizi gevreleyen nesneler aleminin,
gercedin sadece ufak bir parcasi oldugu bilincine gétarar. Evrenin hem duyularia
gbzienebilen, hem de akil ile ulagilabilen iki boyutlu bir yapiya sahip oldugunu
gosterir. Burada bilincimizin alaninda bir genigieme ve kapali evren gorliglini
ortadan kaldirip evreni askinlastirmaya bir davet s6z konusudur. Kutsali sembollerle
ortaya koyma, gegmise basit bir donis, gecmis inang ve degerlerin yeniden
megrulagtinimasi degil, daha derin ve daha ydnli bir anlayiga dogru bir yoneligtir.
Clnki sembol, dogas! geregi objektif gercekligin saf bir tezahiini degildir. Daha
derin ve daha kokli bir seyi ifade etmekte, tecriibe alaninda ag¢ik olamayan
hakikatleri ifade etmektedir.

% Eliade, imgeler Simgeler, Onsoz, s. 20-21.

97



Sembollerin icerdigi anlamiann ortaya ¢ikanimasi yoluyla dinler tarihi daha
gergek ve daha tam bir insan modeli meydana getirecektir. Clinki modemn insan,
dini geleneklerin incelenmesi sayesinde pasif bir tutum sergilemeyecek, bunun
disinda manevi zenginligin bilincine varacaktir. Modern insanin tarihsi ve varolusgu
géreliginden de kurtulmasina katkida bulunacaktir. insanin, tarihsel ani agmasi ve
ilk 6rnekleri yeniden yasamasi dl¢tsiinde butincil evrensel bir varlik olarak
gergeklesmesini saglayacaktir.'*

Yapisal olarak birbirinden farkli ancak birbirine bagl anlamlar izah edebilme
ozelligi ile sembol, heterojen gercgeklerin birbirine girdigi, bir sistem halinde entegre
oldugu bir perspektife acgiimaktadir. Diger bir ifadeyle sembol, insana dinyaya
bitiinciil bir anlayis iginde bakma ve onu kesfetme imkani saglar.'*

Ornegdin ay semboll, gines her zaman ayni kalip asla bir olugum igine
girmemesine ragmen ay buyir, kiicGlur, kaybolur. Ayin bu devreleri insan hayatinin
devreleriyle 6zdeslestiriimistir. Yildizli gecelerde gokyuziinde gérinmeyisi insanin
olumle noktalanan coklsuna, tekrar ortaya cikisi ise olumin ardindan yeniden
dogusu simgeler.'*’ Dolayisiyla bu érnekte de gérildigil gibi ay sembolii sayesinde
farkh kozmik alanlarin birbiriyle baglandigi, farkli dizlemlerde bulunan gerceklerin
bir sistem halinde entegre oldugu ve dlnyay! buttincul olarak bakma anlayiginin
ortaya konuldugunu gbrmekteyiz. Buradan da semboli anlayan Kiginin sadece
objektif dinyaya agiimakla kalmayip bunlarin gerisindeki alanin idrakine ulagtigi

sonucunu gikarabiliriz.

Dini sembollerin en 6nemli dzelliklerinden biri eksistansiyel bir yéniinin
bulunmasidir. Yani sembol, her zaman insani, bir gercede ve kendi varoluguna
bagdlayan bir hedefi vurgulamaktadir. Cinki nihai hakikate ydnelik semboller sadece
gergedin bir yapisini veya varolusun bir boyutunu meydana ¢ikarmakla kalmamakta,
ayni zamanda sembollerin mesajlarini  desifre eden insanin varh§ini da
aciklamaktadir."® Bu anlamda semboller insan hayatinin sakramentel boyutunu

S Eliade, a.g.e., s. 13.

48 Eliade, “Methodological Remarks on the Study of Religious Symbolism®, The History of
Religions: Essays in Methodology, s. 100.

7 Eliade, Dinler Tarihine Girig, s. 167.

48 Eliade, “Metdodological Remarks on the Study of Religious Symbolism®, The History of
Religions: Essays in Methodology, s. 102.
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ifade etmekte, insani kendi var olusuna baglayan bir hedefi vurgulamakla insan var
oluguna bir anlam kazandirmaya g¢aligmaktadir.

Sembollerin fonksiyonunu bu sekilde belirttikten sonra insanian bu
sembollestirme sirecine sevk eden unsur nedir? Neden ve hangi ozelliklerinden
dolayi bir nesne veya tabiat ofayini sembollestiriyorlar? Onlann bu sembollestirme
eylemleri bize ne gibi sonuglar sunuyor? gibi sorulara bir cevap arayalim.

Eliade'nin eserlerine bakt@imizda, kitaplarinda ele aldi§qt sembollerin,
érnegin gok simgeciligi, ay, su, toprak, bitki gibi simgelerin “gulglu”, “etkin”, “lretken”
ve “kendisinden korkulan” gibi bir takim niteliklere sahip oldugunu gérmekteyiz.
Onlarla iligkili olarak sik sik “glg”, “etkinlik” veya “Uretkenlik” unsurlanyla
kargilagmaktayiz. Onlarnin bu Ozellikleri tannisal ozelliklerle dzdeglestirilmis ve
tannsal ozellikler, bu ozellikler araciligiyla ifade edilmeye g¢ahsiimistir. Sahip

olduklan astun dzeliikler nedeniyle onlara bir aynicalik, bir deger atfedilmigtir.

Ornegin gok simgeciligi. Gok dogal olarak varligiyla askinh@, giici ve
de@ismezligi simgeler. Cunkii o, yucedir, sonsuzdur, dokunulmazdir, guglidur.
Tanrilara 6zgii askinlik, mutiak gercekiik, sonsuziuk gibi ayricahkiara sahiptir. insan

usti gliglerin ve varliklanin sahip oldugu bir yerdir.'*

Gokylzl ayni zamanda Tanr’nin oturdugu bir yerdir. Tann gok guriitas,
simgek, firtina gibi meteorolojik olaylarla kendini gdstermektedir. Onlarda bir
saskinlik ve korku meydana getirdidi i¢in bu meteorolojik olaylarn, tanrinin kendini bir

sekilde ifade edilisi olarak kabul etmislerdir.™®

insanlar sadece “giiglii”, “sonsuz” ve agkin olarak gordiikleri, kendilerinde bir
saskinlik, korku uyandirict seylere bir deger atfedip onu kutsalin bir ifade edilis sekli
kabul etmemislerdir. Bunlarin yam sira giinliik hayatlarinda gokga ihtiyag duydukiari
olay ve nesneleri de ihtiyaglan dogrultusunda sembolize etmislerdir.

Ormegin Gok Tanr. Gék Tanr aym zamanda yagmur yagdiran bir tanndir.

9 Ejjade, Kutsal ve Din Dig1, s. 97; Dinler Tarihine Girig, s. 61-62;
' Eliade, Kutsal ve Din Digi, s. 99.
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Yaratici, délieyen, Toprak Ana’'nin esidir."*" Yine Cin Dinlerinde biitiin gok tanrilar
mevsimleri yonettigi icin, Tien'in tarim toplumunda dnemli bir yeri vardir. Bu nedenle
tanm toplumlarinda Tieni kral temsil etmek zorundadir.' Toprak ise, kutsal bir
anadir. Uretkendir. Gokten gelen yagmuru alarak yeni olugsumiar meydana
getirendir. Berekettir."® Toprak bir ana olarak sembolize ediimeden &nce de
cinsiyetsiz veya gift cinsiyetli kozmik yaratici bir giig olarak distinGimistiir, ™

iste tarim toplumu ihtiyag duydugu, hayatlarinda birinci derecede rol oynadig
yagmur ve toprak arasindaki iliskiyi kadin-erkek ifigkisi ile sembofize etmigtir.

Pek ¢ok durumda Gok Tannsi, yerini Gunes Tannsina birakir. Giines de

toprak (izerindeki bereketin dagiticis1, yasamin koruyucusudur. '

Dolayisiyla insanlar rakip guglere, karsilasabilecegi olumsuz olaylara kars!
korunmak; bereket ve verimlilikle varligini giivence altina almak ve yasamak igin
intiyag duydugu seyleri (ay, su, bitki v.b) dinsel bigimlere dogru ¢ekmisler ve
zamania bunlara baglanmigiardir. Bitki, atmosfer, bereket figurlerine ybnelig, tanm
toplumlarinin ruhsal ve fiziksel ihtiyaglanni, yasamak igin 6nemli olan degerlerin dini

degerlerde énemli bir yer kapladigini bize gostermektedir.

Yine tanmin kesfiyle su, yagmur, kadinlann ve hayvanlann dogurganiig,
bitkiler ve tohumlar ay simgesi ile ifade edilmigtir."’6 Belli ritimierin etkisi altinda
kaldiklari (yagmur, gelgit) igin sular ayin etkisi altindadir ve yagmur aydan gelir.'s’
Batin potansiyel ve Gretken gigleri temsil eden, tim var olugun kaynagi olan sular
da tohumlar agisindan hayati bir degere sahiptir. Toprag:, hayvanlar ve kadinlan

doller. Canlandinicidir. Her seyin gelisimini saglayandir.'®®

5! Eliade, a.g.e., s. 100; Dinler Tarihine Giris, s. 100;

152 Eliade, Dinsel inanglar ve Diisiinceler Tarihi, c. Ii, s. 19.

1S3 Ejiade, Dinler Tarihine Girig, s. 257-260; Kutsal ve Din Dis, s. 122,123,125,
5 Eliade, Dinsel Inanglar ve Diigtinceler Tarihi, c.ll, s. 20.

5 Ejiade, Dinler Tarihine Giris, s. 123.

' Eliade, a.g.e., S. 167.

T Eliade, a.g.e., s. 171.

158 Eliade, Kutsal ve Din Dig), s. 109; Dinler Tarihine Girig, s. 272;
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Ayni zamanda arkaik toplum, bu dislnceleri ile kozmosu, var olanin
tezahiirli ile kutsal olanin tezahtrinin kargilagtigi ve var olan ile kutsal olanin

muhtelif modalitelerinin aynm anda ifsa oldugu bir yer olarak da gérmektedir.

iste belirttigimiz bu tir sembollestirme siregleri, tanm toplumunun kendi
intiyaglarint kozmik olaylarla iligkilendirdiklerini bize gostermektedir. Clinkd, insanin
ihtiyag duydugu her sey, her zaman degerlidir. Onlar her seyden 6nce gelir. Evren
de Tann veya tannilar tarafindan meydana getirildigi icin kutsaldir, yiicedir. igte insan
“igin 6nemli ve degerli olan iki farkli olgu, biri ihtiyagtan dolayt, digeri ise tannnin eseri
oldugu i¢in bir ayricalik atfedilip birbiriyle iliskilendiriimeye galigiimistir. Bir bakima
da insanlar ihtiyag duydugu seyleri kutsallik mertebesine tagimislardir.

Tanm toplumu aym zamanda kendi hayatlanna iligkin tecrubelerden yola
¢ikarak kendileri icin olusturduklan Gmitlerini, hareket tarzlanm, belirli modellere
gbre davranarak gergek bir varhk olarak gergek bir diinyada yasama anlayislarm,
kendi var olug tarzlanni ifade etmektedir.

insanlar tanimla ugrasirken sadece kendi intiyag duyduklan seylere belirli bir
deger atfetmekle kalmayip, tahillar araciigiyla gérdiklerinden, onunla ugrasirken
6grendiklerinden, tohumun toprak altindaki degisimine tanik olarak anladiklarindan
bir ders de gikarmiglardir. Toprakta gizlenen ve daha sonra ortaya gikan tohumdan,
oliilerin yeniden yagama donebilecekleri anlayigina ulagmiglardir.'®®

Verilen tim bu omekleri dikkate alarak simgeler konusu ile ilgili soyle bir
sonuca ulasgabiliriz.

Dindar insana gore do@a, hi¢bir zaman yalnizca “dogal” olmamigtir. Her
zaman dinsel bir deger tagimistir. Doda Gist( dodaya ayriimaz bir sekilde baglidir.
Doga her zaman kendisini asan bir seyi ifade etmektedir. Bu, dinsel degerlerde
belirtti§imiz gibi simgelerie ifade edilmeye c¢ahigiimigtir. Ctnkl evren, Tann ve ya
tannlann bir trintadar. Tannlar da, dinyanm yapisinda ve kozmik olgularda kutsalin
degisik tarzlarint tezahir ettirmiglerdir. Diinya onlar igin dinsel mesajlarla yikli bir
olusumdur. Oyle bir sekilde yapilanmistir ki, dindar insan onu seyrederken, kutsalin
degisik tarzlarim kesfetmistir. O’'na gore dinya bir cazibe, bir esrar ve yiicelik

sunmaktadir. Dolayisiyla dindar insan, "aglk” bir dinyada yasamaktadir, yani

' Eliade, Dinler Tarihine Giris, s. 438.

101



tannlaria iletigim halinde bulunma arzusu tagimaktadir. Clnki gergek bir varlik
olarak yagsamak, ancak bu sekilde gerceklegsmektedir. Her giin yaganan gincel
seyler, dindar kiginin tecribesinden kalkmigtir. Her seyde, kutsali isaret eden bir
seyler bulmaktadir. En aligilmig hareketler bile manevi bir eylemi isaret etmektedir.
O dogal diizeyde bulunmak istememekte, glincel davraniglanyla, zaman ve mekania
kutsala katima arzusu tasimaktadir. iginde bulundugu tarihsel sartlar ne olursa
olsun mutiak bir gercegin olduguna, bu diinyay: agan, ancak orada tezahiir eden ve
tezahiir etmesiyle onu kutsallagtirip hakiki kitan kutsala her zaman inanmigtir ve
insani var olugun da dinsel oldugu Sl¢ide kutsala dahil olabilecegini diiginmusgtor.

Kutsalin bir tezahlri olan simgeler aracilidiyla insan, 6zel konumundan
¢ikmakta ve kutsala agilimi gerceklesmektedir. Diinyanin metafizik kavranigi halinde
bireysel tecribeler, manevi bir eyleme déniusmektedir.

Eviilik ayinlerinin de ilahi bir modeli vardir. insanlann evliligi ozellikle yer ile
gdk arasindaki birlesmeyi yeniden tiretmektedir.'® ilahi modellerin taklidi ile din disi
eylem bir gergeklik kazanmaktadir. Yani dindar insan, din digi eylemi
tammmamaktadir. Belirli bir anlarmi olan her eylem, su ve ya bu gekilde kutsal alana
katilmaktadir.

Ayni zamanda dindar insana gore ne dis dinyanin nesneleri ne de insani
eylemler, tam anlamiyla 6zerk, kendine ait her hangi bir degere sahip degillerdir.
Nesneler ya da eylemier onlari agan bir gergeklige katiimak suretiyle de§er kazanir
ve boylece birey kutsalla dayanisma halinde bulunur. Onlar, sembolizmin
materyallerini dogal alemde bulmaktadir. Fiziksel diinya, sembollerin, ip uglannin,
isaretlerin gergek mekanidir. Dinya tanriar tarafindan baslangi¢ zamanda meydana
getiritmis temel bir yapi olarak kabul edilmistir. Her neresinde olursa olsun, kutsal
ortaya gikmay' beklemektedir. Dogal diinya, surekli olarak kutsal, doga Gstlinin
cesitli yon ve boyutlanini agiklamaya ¢alismaktadir.

En gelismisinden en ilkeline kadar, tim dinlerin tarihi kutsal gergeklerin agiga
¢ikmalarn aracihi@iyla kutsalin tezaharlerinin birikimidir. Din tarihgisinin nihai amaci,
bu materyalleri birbirileriyle mukayese etmek, yapilanndaki ortak unsuru “kutsal’
ozelligi ortaya koymak ve en dnemiisi bunlan anlamak ve yorumlamaktir. Bir bagka

'%0 Eliade, Ebedi Doniis Mitosu, s. 37.
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deyisle dindar insanin zihni evrenini anlamak ve aydinlatmaktir. Bunu yaptigi

olgtide din tarihgisi goérevini gergek anlamda yerine getirmig olacaktir.

Sunu da belitmek gerekir ki; Carl'a gore, gerek dinler tarihgisinin bu
galigmalarinda, gerekse Eliade’in antik -modermn ontolojinin analizinde, biz kendimizi
geleneklerin  arkasindaki ‘reeli kavrayabilecegimize inandirabiliriz, ancak
buldugumuz tek sey de kendi realitemizdir. CUnku realite, bizier yani beseri variiklar
tarafindan yaratiimaktadir.'®' Kendi yikledigimiz anlam ve degerleri analizlerle
tekrar glin ylzine gikartmaya ¢alismaktayiz.

Ancak Olson, sembol konusundaki bu dusunceleriyle Eliade'yi temsili bir
digtince modunun tutsag olarak yorumlamakta ve bu distince modunu, gériiniigle
realite arasinda bir benzerlik oldugunu varsayan bir. mod olarak tanimlamaktadir. O,
Eliade’in metodunun fenomenolojik yoninun metafizik bir pozisyon ve buna uygun
bir dogruluk teorisini beraberinde getirdigi iddiasindadir. Son olarak da, Eliade’in
metafizik dogruluk teorisinin postmodern yaklasima tamamen zit oldugu iddiasina
ulagmaktadir. Ancak, Bryan ise Olson'un, temsili disuncenin goérinugle realite
arasinda bir benzerlik oldugunu varsaydigina binaen buna uygun bir dogruluk
teorisini elestirisini, hayret verici bir felsefi safigi gozler énine sermek olarak
gérmektedir. Onun analizine gbére Eliade, pragmatik bir dogruluk teorisine daha
yakindir. Teorisini, insanhigin varolugsal gereksinimlerini kargilama iglevi goéren
subjektif bir dogruluk nitelemesi igin gerekli bir faktorler teorisi olarak

yorumlamaktadir. '

' Olson, “Mircea Eliade, Postmodemism and the Problematic Nature of Representationol
Thinking” Method and Theory in the Study of Religion, 1999, Vol.XI, Erisim 22.10. 2002,

http://ebscho. host. academic searc.com.

Rennie Bryan , “A Response to Carl Olsons Mircea Eliade, Postmodernism and the
Problematic Nature Representationol Thinking” Method and Theory in the Study of Religion,
2000, Vol.12, Erisim 22.10. 2002, hitp.//ebscho. host. academic searc.com.
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3.5. MiTOLOJi

3.5.1. Mitolojinin Tanimi ve Yapisi

Eliade’'nin metodolojisinde, kutsal ve sembol olmak Uzere iki temel Gzerine
kurulmusg, tarihi, fenomenolojik ve hermenétik olarak ifade ettigimiz Uglh
yaklagtiminda en aydinlatici gahsmalardan biri de mitoslar Uzerinde yaptgi
calismasidir.

Konumuza ik olarak, mitlerin yapisi ve tanimi ile bir girig yapmak istiyoruz.

Mitin ne oldugu, bir efsane mi, bir masal, bir hikdye veya bir kurmaca mi
oldugu, tarihsel olaylardan farkinin ne oldugu din bilimcilerinin, sosyolog ve
etnologlarin (zerinde durdugu bir konu olmustur. Bu bilim dallan miti fabl,
uydurmaca kurmaca olarak degil arkaik toplumlann anladig: sekliyle ele almislardir.
Mit kavramim “en eski vahiy”, ‘“kutsal gelenek”, "6rnek gosterilecek model”
anlaminda kullanmislardir. Gergekten de bu toplumlarda mit, “gergek bir 6ykuyd”
belirtir. Kutsal sayildigi, érmek olusturdugu ve anlamh oldugu icin de son derece

degerlidir.'®®

Tum arkaik ve geleneksel toplumiardaki mitlerin tir ve iglevlerini igerebilecek
tek bir tanim bulmak oldukca gictir. Clinkd mit, cok sayida ve birbirini bitlnler
nitelikli bakis agilarina gore de ele alinip yorumlanabilen son derece karmasik bir
kaltar gercekligidir.

Mitosun ne oldugunu belitmeye c¢alisan her akim, kendi egilimleri
dogrultusunda bir tanim yapmaya calismistir. Ornegin, Alman “Doga Mitolojisi"

ekolii mitosu, doga olaylarinin alegorik bir anlatiis sekli olarak tanimlamaktadir.

'3 Eliade, Mitlerin Ozellikleri, (Cev. Sema Rifat), Simavi Yayiniari, istanbul, 1993, s .9.
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Tarihsel ekol ise, tarihsel olaylarla ilgili kutsal anlatilar seklinde bir tanimlamaya
gitmigtir. Psiko-analist ekol ise, miti bir diig, bir hayal olarak tanimlamigtir. '

“Myth in Primitive Psychology” adli eseri ile bilinen Malinowski ise miti,
toplumsal ihtiya¢ ve beklentilere bagh olan, gunluk ihtiyaglarn kargilayabilen, dini ve
ahlaki intiyaglan, 6zlemleri derinden duyurmaya yonelik eski bir gergekligin yeniden
anlatimi olarak tamimlamaktadir.'®

Bu tammlan yam sira Eliade’'ye gore mitin en genis kapsamii ve en az
kusurlu bir mit tanimi su sekildedir,

Mit, baslangig zamanda olup bitmis kutsal oykiniin bir ifade edilis tarzidir.
Doga Ustii varliklarin faaliyetleri ile butin bir gercekligin, yani kozmosun ya da onun
bir pargasinin nasil var edildigini anlatir. Mit, her zaman bir yaratiisin éykisadur. Bir
seyin nasil yaratildigi, nasil var olmaya basladigi anlatilir. Kahramanlan doga Ustu
varhklardir. Dolayisiyla mitler, doga Gstl varliklan ve onfann yaratici etkinliklerini
konu edinir ve yaptiklarinin kutsalligini, doga tstu olma ozelligini ortaya koyar.
Bunun yani sira her zaman gergeklikiere, tam anlamiyla ortaya ¢ikan seylere bas

vurdugu igin de gercek bir dykidir, '*®

Her sanat eserinde oldugu gibi mit, 6zerk bir yaratma eylemidir. Bu
yararlandi! seyler ve olaylar nedeniyle degil, agiga vurdugu yaratiis eylemi
nedeniyledir. Bu konu edindigi yaratilis eylemleri ile, ampirik ve rasyonel gozlem ve
tecriibelerin ortaya koyamayacag bir agiklikta dogay ortaya koyar."®’

Mitler, ilahi varliklann yaratici etkinliklerine ait gizemi agiga ¢ikaran, bu
dunyanin yaratiig dramint gosteren ve bitin yaratiis icin 6rnek teskil edecek
modeller dneren tutarli bir tarihin anlatisidir. Baslangi¢ta var olmayan yeni bir

durumu konu edinirler.'%

$masu Giindiiz, MItOk)jl lle Inant; Arasinda, Etiid Yaymiar, Samsun, 1988, s. 26.

% B. Malinowski, ifkel Toplum, (Cev. H. Portakal), Oteki Yayinevi, Ankara, 1998, s. 103.
108 > Eliade, Mitlerin Ozellikleri, s. 13, 18.

Ellade Dinler Tarihine Giris, s. 406.

Rues a.g.m., s. 16.
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Bu durumda onlari, iggldulerin patolojik bir yogunlagmasi, bir dengesize ve
gocuga 6zgili davranisglar degil de kutsalin bilincinde olan insana 6zgl olgular, kultur

olgulan, diisiinceden dogan yarati olarak anlamak daha dogru olacaktir.

Ancak, giniimizde mit teriminin gercek olmayan seyleri bildirdigi
digtintlmektedir. Oysa mit, sembolik anlatimin diger 6nemli bir formudur.
Dogrulundan suphe duyulan bir sey sdylendiginde onun mit oldugu dile getirilir. Bu
siphenin nedeni Bati'daki geleneksel egitimin, miti, Yunan ve Roma tannlarnin
kahramanlk dykuleri ile 6zdeglestirmis olmasidir. Ancak son yuzyillarda bir gok bilim
adami mitin bilim éncesi hatalar olarak distniimesi anlayigini kabul etmemektedir.

Mit, su anda sembolik anlatimin bir tirii olarak gérilmektedir.'®®

Felsefeciler ve ilahiyatgilar tarafindan mitin bir cok tamimi yapiimigsa da, bu
tanimlann ortak ¢zelligi Yunan mitolojisine dayanmis olmalaridir. Bu segim, hi¢ de
iyi bir secim degildir. Sayet Avrupa’da mitoloji kelimesi bir “yalani” ifade ediyorsa bu,
Yunanliiann bu sekilde dusunmesinden kaynaklanmaktadir. Mitolojik dlsuncenin
yapisini anlamada en iyi yol, mitolojinin yasadigi, dini hayatin bizzat destegini
olugturdugu  kuitirleri incelemektir. Orada mitoloji bir yalani belitme yerine,
mikemmel bir hakikati ifade etmektedir. CUnkd o, sadece realitelerden

bahsetmektedir. '™

Mitler, geleneksel toplumianin omurga kemikleridir. En  Onemli
karakterlerinden biri, bireysel zihniyet tarafindan uUretiimemis olmasidir. Bunun
aksine geleneklerin agirhigiyla bize aktardmis olmalandir. Teknoloji ve bilimin alani
diginda yer alan beseri sorunian derinlemesine anlamaya calistigimiz kiiturel

formlardir. ™
Eliade’ye gore kuitirel formlar olmasi nedeniyle mitoloji batinina kalturlerin
ihtiva ettigi ve ilan ettigi degerler olgusi dikkate alinmadan, mitoloji batinund,

mitolojik diisiincenin fonksiyonunu ve yapisini anlamak miimkiin degildir.

Bu anlatimiarda ifade edilmek istenen nokta, bu giin modern insamin miti, bir

169 Livingston, a.g.e., s. 79.
"0 Ejiade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, s. 83-84.
1 Livingston, a.g.e., s. 80.
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hikaye, bir uydurmaca olarak aigifadi§i, ancak son ddénem batili bilginlerin miti,
gercek bir hikaye, her seyin ilk olarak var oldugu kutsal zamani konu edinen,
tanrilarin yaratici etkinligini ortaya koyan kutsal bir 6yki olmasidir. Cocuksu
anlayiglar, disincenin tesadufi Grinleri olmayip kiltur olguian, bilingli digtinceden

dogan kulturel formlar olmasi konusu 6nemle belirtilmektedir.

Eliade’'ye gbre miti uydurmaca, i¢ gudulerin patolojik yoguniagmasi, gocukga
digtlinceler olarak kabul etmek, onun igerdigi anlami ortaya ¢ikarma zahmetinden
kagmaktir. Dinler tarihgisi icin dnemli olan her seyden 6nce, bu garip davraniglarin
anlamini  kavramak, bu asinliklarin nedenini ve igerdikleri mesaji ortaya
¢ikarmaktir.'’

Zaten belirttigimiz gibi Eliade’nin asid amaci kutsal olgulart derinlemesine
aigilayip igerdikleri anlami gtindmuiz modern insanina aktarmak ve bunu yaparak
yeni bir himanizm olugturmaktir. Dinler tarihgisinin asil gorevi de budur. Mit de,
kutsal bir oykudur. Semboller gibi kutsalin bir ifade edilis seklidir. Ancak bir nesne ve
ya kozmik bir olayla degil, dil ve edebiyat araciigiyla kutsalin ifade edilis tarzidir.
Mitlerle, halklarin kutsal tarihi agiga vurulur. Onemli olan giiniimiz insanini bu kutsal
olgularla karsi karsiya getirmek, onlara kutsal bilinci ifade etmektir. iste mitler de

kutsalh ginumuze tagiyan bir arag konumunda bulunmaktir.

Mitlerin yapisini bu sekilde belirttikten sonra “kutsali anlama bigim olarak

mitoslar” baghgi ile mitlerin dinler tarihi agisindan énemine deginelim.

3.5.2. Kutsal Anlama Bigimi Olarak Mitoslar

Eliade’'nin teorisinin merkezini olusturan kutsal, her zaman bir seyler
aracihigiyla tecelli eder. Dogrudan dogruya ortaya c¢ikamaz. Daha once de
belirttigimiz gibi bu, gercek dinyadan bir nesne, tannsal bir figlr, bir simge ya da
konumuz olan mitler aracihigyla tecelli edebilir.'® Dolayisiyla mitler, kutsalin
kendisiyle ortaya ¢tktigr anlatilar ve dil yoluyla kutsalin bir gesit ifsa edilis tarzi olarak
degerlendirilebilir.

72 Efiade, Mitlerin Ozellikleri, s. 11.
‘" Eliade, Dinler Tarihine Girig, s. 49.
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Mitlerin fonksiyonu konusunda oldukga fazla tartigmalar bulunmasina
ragmen Bronislaw Malinowski'nin fonksiyonalist, Carl Jung’un psiko-analitik ve
Eliade’nin fenomenolojik teorileri en belirgin teoriler olarak gorilmektedir.

Eliade, bir dinler tarihgisinin, mitleri, bilingaltimin bir surecine indirgeyen
Freud ve Jung'un yaklagimini benimseyemeyecedgini belitmektedir. Cinkl ona gére
mit, biling altinin bir streci degil, ger¢egdin bir yapisini kuran, doga Ustu varhklann
var olug ve eylemlerini agiga vuran insan davranmiglanni insan davraniglarinin érnek

bir modelini olugturan evrensel bir fenomendir.'™

Malinowski miti, tim kilturlerin vazgegilmez bir bilegeni olarak gormektedir.
Dahasi mitin ya da kutsal hikayenin essizligi, destan ve peri masallarindan farkli
olarak dusintimesi gerektigi konusunu onemle vurgulamaktadir. O'na gore mit
gercek disi degil, kutsal bir anlati olarak degerlendiriimelidir. Bos, yararsiz ilgiler,
uydurmalar y1gini degildir. Eskilerin anlatimindan ziyade mevcut yasamdan, beseri
eylemlerden alinmis bir gerceklikle ilgilidir. O, uzun bir hikdye olmadigt gibi bilimsel
ilgileri kargilayan bir anlatt olarak da kabul edilmemelidir. Antarm belirli bir kiltur

icindeki sosyal fonksiyonu dikkate alinarak anlasimahdir '’

Eliade de Malinowski'den alinti yaparak onun distncelerinin mitin dogas: ve
islevini en iyi sekilde agikladigimi ifade etmektedir. O'na gore mit, yagayan yaniyla
gdz onine alindiginda, bilimsel meraka yonelik bir agiklama olmayip bir ilk gergegi
yeniden yasatan bir anlatidir. Derin bir dini ihtiyaci, tinsel bir 6zlemi karsilar.
inaniglan dile getirerek onlar belirgin kilar ve diizenli, sistemli hale getirir. Bir takim
ahlak ilkelerini savunur. insanlarin uymasi gereken yarar saglayici kurallar sunar.
Bos olaylar dizisi oimayip, insan uygarhgmm' temel 6gesi, 6mek modeller ortaya
koyan yasanmis bir gergeklik ve ayni zamanda da ilk gercekliklerin bir anlatimidir. '’

Mitler, her zaman kutsal bir tarihiir. Clnki kahramanlan insani variiklar
degildir; tannlar, doga st varhiklardir. Kozmik bir durumun veya ilksel bir olayin
ortaya ¢ikisini ilan etmektedir. Her zaman bir yaratihsin aniatisidir. Bir seyin nasil
var olmaya basladig1 anlatiimaktadir. Dolayisiyla ontoloji ile dayanisma halindedir.

' Ries, a.g.m., 5. 18.

175 Livingston, a.g.e, 5.82.
V18 Ejiade, Mitlerin Ozellikleri, s. 24.
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Yainizca gergekten olan hakikatierden, tam olarak tezahir edenden séz etmektedir.
Ister bir kozmos veya onun bir pargas, bir bitki tiirii veya bir insan davranig olsun,
bir gercegin nasil varlik kazandigini konu edilmektedir. Tanrilarin yaratici faaliyetleri,
onlarin eserlerinin kutsali§ini gdzler 6niine sermektedir.!”” Metafizigin ve teolojinin
ortaya koyduklarini yapay yollardan dramatik bir bigimde aktarmaktadir.'™

Mitler, doga Ustlu varliklan basglangigtaki yaratici etkinligini ve yaptiklarinin
kutsaligini, doga Usth olma Ozelligini ortaya koyar. Her zaman gercekliklere
bagvurur. iste bir yaratiis oykiisi olan kozmik mitlerdeki kozmik yaratilig
dugincesine indirgenebilecek tek olgu “yeniden dogum” olgusudur. Her seyin
baglangicinin bir anlatisi, aslinda insanin yeniden dogusudur. Tam koétilukleri yok
etme duslincesi kazandirmaya yoneliktir. Kozmik bir olay olan baharin “gergekten”
geldiginin igareti olarak degil, yasamin yeniden dogusunun bir kaniti olarak gésterilir.
Gerek yeni yil torenlerinde, gerek baharmn gelisiyle kisin ya da olimin 6ldGralas,
gerceklestirilen ritGeller, kozmogoni mitinden tireyen bir mitin 6zel ve pargalanmis
bir seklidir.'™

Dolayisiyla kozmogoni mitleri sadece bir yaratiis oykusu degil, yaratihs

olgusu araciligiyla yeniden dogus gibi dini bir 6zlemi ifade etme bigimidir.

Eliade’'nin, mitin her zaman bir yaratilisla iigili oldugu konusundan sonra
onemle Uzerinde durdugu ikinci bir nokta ise, mitin insan faaliyetleri icin 6rnek

modelleri icermesi konusudur,

Her mit, yapisindan bagimsiz olarak baslangigta meydana gelmis bir olayi
aktarir ve daha sonra bu olay: tekrarlayacak eylemler icin bir érnek olugturur. Doga
asta varhiklann basan ve kahramanlikianni ve oniann kutsal guglerinin tezahtirierini
konu edinmeleriyle bltiin anlamii insan etkinliklerinin 6rmek gosterilecek modelidir.
Baglica iglevi, butln ritlerin ve biyolojik, psikolojik, ruhani hangi diizlemde olursa
olsun, bitin anlamh insan davraniglarina 6rnek olusturacak modellerini ortaya
koymaktir. Tim ayinlerin ve tom anlamii insan faaliyetierinin 6rnek modellerini

saptamaktir. Bu modelleri ortaya koymak suretiyle insan eylemlerini anlamh ve

""" Eliade, Kutsal ve Din Digt, s. 75,76; Mitlerin Ozellikieri, s. 13.
'8 Eliade, Dinler Tarihine Giris, s. 399.

19 Efiade, a.g.e., 5.394.
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mesru kilmaktadir. Bu o6rmek almada insan kendi davramglannin mesgrulugunu
bulmaktadir. Cunki tanrilar, doda st varliklar bu sekilde davranmiglardir, '

Mitler, ilahi varlikiann yaratici faaliyetierini etkinlikierini ortaya koymakla
insanin kendi yagsaminda yeniden Uretmesi gereken bazi modelleri de belirlemis
olur. Insan bu érnek davranislan yeniden gincellestirmekle, diinyasini kutsal daire
icinde olugturmaya ¢aligmaktadir. Boylece mitik davranig insant agan, omek bir
senaryonun tekranyla ve kutsal olmayan zamandan kopusgla sonuglanacak olan bir
davranis sekli olmaktadir. "%’

Bu durumda biz mitleri, 6rek alinan bir hayal rinii, sagma disinceler
yigini degil de 6rnek alinacak olan kutsal bir tarihi ortaya koyan, halkiann kutsal
tarihini agida ¢ikaran bir anlati, dogal ve beseri duzenin ifade ediligsinin temel ve

essiz bir yolu olarak deg@erlendirebiliriz.

Eliade’nin - mit  konusundaki su ana kadar belitmeye c¢alistgimz

duguncelerinden su lg¢ noktaya igsaret etmek yerinde olacaktir.

Ik olarak mitler, tannlarin ve doga Ustl varliklarin eylemlerini konu

edinmektedir.

ikinci olarak mit, Eliade’ye goére orjinlerin yani her seyin ilk olusunun nasil

varliga geldigini bildirmektedir.

isaret etmemiz gereken Gglincll nokta ise mitin roll ile ifiskilidir. Mit, tanniarn
yaratma faaliyetlerini konu edinmesi ve bu tannsal faaliyetlerin insan eylemleri igin
belirgin modeller olusturmasi, Eliade’nin izerinde énemle durdugu bir konudur. Kisi,
bu 6rnek modelleri tekrar ettigi digude kutsala yaklagmig ve dindisi yasamdan
kurtulmug olacaktir. Bu noktada mit, konusu olan arketip modellerin uygulanmasi ile
varolugsal olarak kisiyi sekillendiren baslangi¢ oykilerini aktarmasi bakimindan
onemli bir rol oynamaktadir. Dolayisiyla burada varoiug seklinin mesrulugu séz

konusudur. Cunki arkaik foplum yaptigi her davramigi “atalar bunun boyle

' Ejjade, Kutsal ve Din Disi, s. 78: Mitlerin Ozellikleri, s. 24; Dinler Tarihine Giris, s.
392.

*! Ries, a.g.m.s. 17
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yapiimasini buyurdular’, “mitsel atalar bdyle yapmuglardi, biz de ayni seyi

yapiyoruz”, “bizler tannlarin baslangicta yaptigr seyleri yapmak zorundayiz.”'®

gibi
ifadeleriyle yaptikian seyleri mesru bir zemine oturtmaya ¢alismislardir. Dolayisiyla
mitin baglica iglevi, insan davramiglannin 6rnek modellerini ortaya koymaya
koymaktir. Omek model olmasi, ilksel hiyerofanilerin anlam ve ifade bakimindan
zengin olmasi, insana tanrisal mesajlan bildirilmesi, bir seyleri duyurmasi

nedeniyledir."®

Ancak, bu noktada, “bu 6rnek modelleri tekrar etmenin insan igin dnemi

nedir?” sorusunu sormak yerinde olacaktir.

Eliade'ye gore mitlerde ifade edilen ilk &mekleri uygularken kisi, kutsal
olmayan ve kronolojik 6zellikteki zamanin digina gikarak, nitelik olarak farkh olan ve
sonsuza dek uzanabilecek olan kutsal bir zamana aciir.'® Bu arketipleri tekrar
yasamak, gercek anlamda dinsel bir yasantiyi kapsar. Bu yasantinin tinselligi
mitolojiye 6zgu anlamii olaylarin yeniden gerceklesme asamasina getirilmesinden,
doga st varliklanin yaratici eylemlerine yeniden tanik olunmasindan kaynaklanir.
Gunlik yasam kesintiye ugratilarak doga tsta varhiklann bulundugu zaman gegilir ve
insan onlarla zamandas duruma gelir. Bu durum kronolojik zamanda degil, en eski

zamanda, olayin ilk olarak gergeklestigi zamanda yasandigi anlamina gelir.'®

Ornek modellerin bu tekrar ile yaratihsin masalsi zamaniyla yani kutsal ve
glglii zamanla yeniden bitinlesme gergeklesir. insan, simgesel olarak evrenin
yaratiliginin  gagdast olmaktadir. Dindar insan bu tekrarlar ile, bir hakikatin
yaratildigi, ilk kez tam olarak tezahir ettigi olagan (sti ana ulagsma ¢abasindadir.
Yaraticinin elinden ¢iktigi haliyle taze, saf ve glgli zamanda yagamayi istemekte,

baslangi¢larin mikemmelligine duydugu 6zlemi gerceklestirmektedir.

Dindar insan, mitlerde konu edinilen doga Ustl varfikiar ve efsanevi atalari
taklit ettigi oiglide kendini gergek bir insan olarak goérmektedir. Kisacasi dindar
insan, din digi tecribe duzleminde bulunmak istememektedir. Ancak efsanelerin

6gretisine uygun davranarak, tanrilari taklit ederek gergek bir insan olarak yasamak

182 Eliade, Mitlerin Ozellikleri, s. 14.

'8 Eliade, Dinler Tarihine Girig, s. 411.

' Eliade, Mitlerin Ozellikleri, s. 22; Eliade, Dinler Tarihine Girig, s. 409.
"% Eliade, Mitlerin Ozellikleri, s. 23;
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istemektedir. Baglangigtan beri ulagmak istedigi modelini, insan agin duzleme,
efsaneler tarafindan ifsa edilene yerlestirmistir. Bu émek modelleri yinelemek
suretiyle tanrilara benzemeye ve mitler tarafindan bildirilen kutsal zamani

%  Tekrar etme eylemi, kutsal olmayan zamanin

giincellestirmeye ¢aligmaktadr.’
kaybolmasini, sonsuz an: olugturan dinsel-blytsel zamana uzanigt saglar. Kisiyi
zamansiz bir diinyaya, tarihin 6tesinde “cennet” zamanina sokar. Herhangi bir ayini
gerceklegtiren kimse, kutsal olmayan zamani ve mekani asar, bir mitte anlatilan
olayi taklit eden ya da dinleyen kimse de kutsal olmayan gelecekten uzaklagir ve

Bliyiik Zamana geger."

Mitlerin yinelenmesi ile kdkene donus, kisiye varligini yenileme ve yeniden
canlandirma imkani saglar. Kékene donus, yeni bir dousu hazirlar. Ancak bu dogus
fiziksel bir dogus degil tinsel tirden yeniden bir dogustur. Zamani yikmak, yapiian
tim kothlkleri, ginahlan yok ederek geriye donmek ve tertemiz bir yasama yeniden
baglamaktir. Zamanin yaptiklarindan kurtulup iyilesmek geriye donag ve danyanmn

baslangicina varmakla gergeklesir.'®®

Bu durumda yapisi ne olursa olsun her mit, efsanevi varliklarin ya da
tannlarin, insan davraniglaninin da ornek bir modeli olan baglangigta yaptiklarini
anlatmakia ampirik ve rasyonel bakis agisinin kavrayamayacagi bir gergeklik yapisi

ortaya koyar.'®

Mitler, insan davranislarinin ilk kaynaklarnt olan arketipleri, yani o6rnek
alinmasi gereken tanrisal faaliyetleri bildirmekle, insan Gsti nitelikte olan askin bir
duzeyi, mutlak gergeklikler duzeyini, tanrilarin ya da atalarin diinyasi olan diger
dinya bilincini uyandirir. Diger dlinya bilincini uyandirmanin yani sira, en eski olayin
yeniden hatirlanmasi ve yeniden gerceklesme asamasina getirilmesi, gergek olanin
ayirt edilmesi ve akilda tutulmasi konusunda yardimci olur. Tanrilann, mitsel
kahramanlannin ve atalann agkin nitelikteki dunyasina girilir. Kronolojik zaman
ortadan kaldinlir, mitin kutsal zamam yakalanir. Tannlann baslangi¢ zamaninda
gergeklestirdikieri bagariarla ¢agdas duruma gelinir. Zamana kargi bu savunma ve
bas kalding, insana gergeklidi olusturmada yardimci olur, gégmisi yikabilecegine,

'® Eiade, Dinler Tarihine Girig, s. 409.
7 Eljade, Kutsal ve Din Digt, s. 80,85.
188 Eliade, Mitlerin Ozellikleri, s. 78,80,82.85.
'8 Eliade, Dinler Tarihine Giris, 5.3 98.



yagsama yeniden baglayabilecegine ve kendi dinyasini yeniden yaratabilecegine

inandirir.'®

Bu durumda mit, iceriginin anlasiimasi ile insam baslangi¢ zamana gbturen

sembolik bir dil oilmaktadir.

Dolayisiyla dindar insan mitler araciigiyla tanniara yakin oimaya ve gergek
anlamda gergek bir varlik olarak yasamaya ¢aligmaktadir. Cunki gergeklik, hakikat
ve anlam disinceleri kutsalin tecriibesinden dogar. Tanrisal oérnek modellerin
taklidi, onun kutsallk arzusunu ve ontolojik Gzlemini, anlamli ve gergek olana

duydugu ilgiyi ifade eder.

ikel ve eski toplumliarin dindar insani icin érmek hareketlerin tekrar tannlar
tarafindan kutsallagtinimig olan ilksel zamanla butunlesme, koétimser bir hayat
gorust degildir. Aksine, kutsalin ve hakikinin kaynaklarina “ebedi geri donus”
sayesinde kazandigi var olus, ona higlikten ve olumden kurtulmus olarak

gorinmektedir. '’

Dolayisiyla mitler, insan davraniglarn icin gegerli paradigmalari, 6rnek
modelleri aktanrlar. Bu 6rnek modeller, tanniarnin yaratici faaliyetleri oldugu igin
kozmosun ve insan toplumunun bu tarihi, mitlerle aktanian kutsal tarihtir. Mitler
aracih@iyla bu kutsala agilim, arkaik insamin davraniglanindaki varlik ve gerceklik
anlayiglarini ortaya koymaktadir. Bu durumda daha 6nce belirttigimiz gibi simge ve
mitos farkli diizlemlerde olmasina ragmen igerdikleri anlamlaria bir metafizik anlayss
ifade etmektedir. Clnkd “varhk”, “varlik olmayan”, “gergek”, “ger¢ek olmayan” gibi
ontolojik durumlar simgeler ve mitoslar araciigiyla tutarl bir tarzda acgiga
vurulmugtur.’  Atalann ya da tannilann tarihin baslangicinda yaptiklar bir
davranigin yinelenmesinde olusan bir ayinde en siradan, en anlamsiz eylemiere
yeniden varlik kazandinimak istenir. Yineleme yoluyla davranig, arketipi ile ortagur
ve kutsal olmayan zaman dilimi ortadan kalkar. Bdylece kisi, evrenin dogumu
sirasinda gerceklestirilen ayn eyleme katilmig olur. Tum fiziksel eylemierini, térene

donustirerek, ona manevi bir deger kazandirarak zamanin &blr tarafina gegmeye,

'Y Eliade, a.g.e, 5.133,134; Ries, a.g.m., s.18.

9! Eliade, a.g.e., 5.87.
%2 Eliade, Ebedi Doniis Mitosu, s. 18.
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sonsuzluga ulagmaya galisir.'®® Mitoslarda bildirilen atketiplerin ve paradigmatik
tavirlarin tekrar ediimesiyle tarihsel zamandan g¢ikilip kutsal zaman gegis
gerceklesir. Taklitle insan her seyin ilk olarak ortaya ¢iktigi mitsel ¢aga aktartlir.
Birey ilahi arketipi tekrarlamakla arttk din dist ve anlamsiz zamanda
yagamamaktadir. Arketipin her tekrari, tarihsel streyi askiya alir ve mitsel zamana

gegis gerceklesir.'!

Bu dislincelere dayal olarak arkaik insana gore dis diinyanin nesnelerinin
ve insan davraniglannin kendilerine ait bir degeri olmadigini gérmekteyiz. Insan
davraniglar, kendilerini agan bir gerceklige, ancak mitoslar tarafindan bildirilen
arketipleri tekrar etmek suretiyle katilarak, bir deger ve gerceklik kazanir. Dolayisiyla
bu arketiplerin bilingli tekrarlanigt bir ontolojiyi, arkaik insanin gercege duydugu
Ozlemi, kozmosta sahip olmak istedigi yeri gosterir. Bizi ¢evreleyen diinyanin bir

6rnek modeli olmadigi strece, bir gergeklige sahip olmadigini bildirir.

Miti, yasayan bir sey olarak kabui eden toplumlarda nesne ve davranisiar,
kendi kokeninden soz edildigi icin de gergek ve anlaml duruma gelir. Artik
bilinmeyen, anlamdan yoksun, kisacasi gergek disi olmaktan kurtulmustur. Dunya
tanidik, bildik, acik bir duruma gelmis olur. Aym zamanda, dinyanin nesneleri
araciligiyla baska bir diinyaya ait varlikiarin bilincine de varir. Dolayisiyla kigi durgun
ve belirsiz diinyada degil agik bir diinyada yasar.'® Bu durumda islevi, modelleri
aciklamak ve boylelikle dunyaya ve insanin varligina bir anlam vermektir. Bu
nedenle insanin yapilanmasindaki rolii son derece 6nemlidir. Mit, sayesinde
gergeklik, askinlik fikirleri ortaya ¢ikar. Niteliksel olarak birbirinden farkli gergeklikler
dizlemini, insan bilincine belirgin kilar. Bdylece diinya anlagilir ve anlamli bir
kozmos olarak kavranmaya basglar. Seylerin nasil gergeklestigini anlatirken, buniarin
kimler tarafindan, nigin ve hangi kosullarda yaptiklann da agikhga kavusturur. Bir
bagka deyisle kutsal tarihi insana bildirir.

Sonug olarak mitler, yeryluzinde c¢ok biylk olaylarin olup bittigini ve bu
gorkemli gegmisin yeniden yasanmasinin, gincellestiriimesinin mimkun oldugunu

anlatir. Ormek modelleri taklit etmekle insamin kendi siirlan agmasini, kiginin

'S Eliade, Dinler Tarihine Giris, s. 54.
' Eliade, Ebedi Ddniig Mitosu, s. 48-49.
'%5 Eljade, Mitlerin Ozellikleri, s. 135.
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tannlarin ve mitsel kahramanlarin yaninda yer almasini, onlarin eylemlerini kiginin

de yapabilmesini saglar. Dolayisiyla insanin ylicelmesine katkida bulunur.
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SONUG

Tann'ya, metafizik alan ve kutsala yonelik duygu ve dusiincelerin, tarih
dncesi ¢aglardan ginimiize kadar devam ettigi bir gergektir. insanlik tarihine iligkin
bilinen en erken dénemlerden glinimuize kadar devam eden sureg igerisinde tim
insanlik Gzerine yapilan ¢aligmalarda, tarih boyunca insanlann yagsamlarinda ustin
gl¢ ya da glclere yer verdikieri, bu gligleri otorite kabul ederek diigtince ve
davraniglarini bu Ustun glgler dogrultusunda sekillendirdiklerini gormekteyiz. Din ve
kutsal dusuncenin, yasamin aynlmaz bir pargast olarak, insan hayatinin her
safhasinda 6nemli bir rol oynadigina, dini ve tarihi belgeler araciligtyla hepimiz gahit

olmaktayiz.

Bunun yam sira insanhk tarihinde, doga usti askin bir guce inanmayi
tamamiyla dislayarak, Gstiin gu¢ olarak tecriibe dinyasina iligkin unsurlara yer
veren insanlar da elbette var olmustur. Materyalizmi, duslince ve davrams
modellerini belirleyen bir yasam sekli olarak kabul eden, kendini tarihin 6zne ve
etkeni olarak tanimlayan ve askinliga her tiirli basvuruyu reddeden insanlar da
bulunmustur. Dolayisiyla biz, i¢inde bulundugu tarihsel baglam ne olursa olsun
mutlak bir gercegin bulunduguna, bu dinyayi asan fakat orada tezahir eden ve
bundan dolay! orayi kutsallagtiran ve hakiki kilan kutsala inanan “dindar insan” ile
her tarli askinhigy reddedip hakikatin goreligini kabul eden ve var olusun anlamindan

stuphe duyan “din digi insan” olmak Uzere iki var olug tarziyla karsilasmaktayiz.

Tarih boyu insanin yasaminda yer verdigi bu Ustin gug¢ ya da guglere ve bu
guglerle insanin iligkisine dikkat ettigimizde, her donemde insanin kabullendigi Gstin
glclerin ve bu giiglere yonelik insan davranislarinin hep aymi ézelliklerde oldugunu,
fazla bir degisikligin olmadigini goéririz. Gunimuzden binlerce yil dnce insanlar gig,
kuvvet, guzellik, cazibe, bereket, iyilik, kotilik ve benzeri niteliklerle 6zdeglegmig
olan olay ve nesneleri diger olay ve nesnelerden ayirarak kutsalin bir tezahri
olarak kabul etmisledir.” Hatta gelismis dizeydeki bazi dini tecriibeler, tim evreni
kutsalla 6zdeglestirmiglerdir. Clnki kutsal, gergektir, gligtir. iste bu nedenle, kisi ne
kadar kutsala yakin ve kutsala dahil olursa anlamdan yoksun bir yagamdan, gergek

* Bylelikle basit bir hiyerofaninin, yani kutsalin tezahiiruntin kendi adina kutsali temsil eden
bir secim olgusu {izerine kurulu oldugunu ifade edebiliriz. Bu segilmis bulunanlar kuvvelli,
etkili, essiz ya da verimli olarak kabul edilmektedir.
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digihktan kurtulacaktir. Bu gergege duyulan 6zlem nedeni ile insan yasadigi evreni
kutsamak, her seyin itk modeli olan arketipleri yinelemek suretiyle tann veya tannlar
gibi davranmak dolayisiyla davranislarini kutsamak ve askin bir 6zellige sahip olmak
ister.

Sayisiz kutsallastirma modelieri ile insan, gercgeklik ve varlik arayisim agiga
¢ikarmakla birlikte, kutsala direnig seklinde karsit bir egilim de s6z konusudur. iste
bir dinler tarihgisi olarak Mircea Eliade, bu iki var olug tarzini, insamn kutsala iligkin

tecriibe ve yaklagimlarini anilama ve glinimuz insanina bildirme amacindadir.

Eliade’nin eserlerini inceledigimizde, ogretisinin ve arastirmasimin odak
noktasinin bilincin bir unsuru olarak kutsalin insan davraniglarindaki tezahdrleri ve
dindar insanin evreni ve kendisini algilayis bigimleri oldugunu goérmekteyiz.
Aragtirmalan da son derece zengin tarihi ve etnolojik ve felsefi kaynaklara
dayanmaktadir. Ozgunligi, takip ettigi yonteminden ve bakis agisindan
kaynaklanmaktadir. Her hangi bir dini fenomeni, ritieli esas alarak kutsal {izerine
kurulmus, sembol ve mitler aracih@iyla dis dinyaya aktarilan bir hermendétik sunar.
Tarih 6ncesi ¢aglardan guniimiize kadar devam eden ve dini belgeler aracihgiyla
ifade edilen var olugsal durumlar anlamaya ¢alisarak dindar insani ¢dzimlemeye
gahsir. Cozimlemeleriyle kutsalin biling tarihinde bir evre degil, bilincin bir yapisinin

unsuru oldugu sonucuna ulasir.

Asya’min blylk dinlerini ve arkaik disiinceyi kapsayan Hint- Avrupa dini
digtnceleri Uzerine yaptigi analizler sonucunda ilk olarak kutsal ve sembol lGzerine
kurulu ¢ok zengin bir morfoloji ve tipoloji calismasi ortaya koyar. Bu tipolojileri
birbirleri ile mukayese ederek, temel baglanti noktalarimi ve uygunluklarini arar.
Boylece, en ilkellerinden en uygar olanina kadar, tam anlamiyla tamimlanmasi ve
sozle ifade edilmesi mimkin olmayan gizemli gliciin birbirinde farkl tecriibelerinin
temelinde bulunan 6Jeleri ortaya ¢ikarmaya ve boylece bu daginkliga bir butiinlik
vermeye ¢ahsmistir. Bir baska ifadeyle, tarih 6ncesinden giniimiize kadar uzanan
genis bir tarihi stre¢ icerisinde yer alan derin bir sdylemin gérinen kisimiarini
mukayese ederek, sayisiz ve karmasik olgular labirenti olarak ifade edebilecegimiz

hiyerofanilerin turdesligini sunmaya galismistir.
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Iste Eliade’nin, bu ortak unsur yani kutsal disince zerindeki aydinlatici
calismalan ile geleneksel ve g¢addas toplumlardaki dini tecrtibeleri ¢dzimleme
amacinda oldugunu gérmekteyiz. Bu amaci ve calismalan dogrultusunda Eliade,
dindar insanin dasince yapisini, evreni ve kendisini algilayis bigimini, sembolik
manti§i kesfetmeye cahsir. Bu kesif amaci ile, eserleri insan bilincinin boyutlarini
anlamak isteyen hermendétige ait calisma omekleri sunar.

Bu caligmalaniyla Eliade'’yi, egilim olarak dogulu perspektifte yer alan bir
dinler tarihgisi olarak gorebiliriz. Cunkt arastirmalarinda Hint-Asya dinlerindeki
zengin dini tezahiirlerin kokenine inerek yaptigi incelemeler yer alir. incelemelerinde
dini tecriibenin fenomenolojisini inceleyen bir dinler tarihi olusturmay tasarlar. Bu
tasariyla, arkaik toplumlann, beseri hayatin mantik éncesi bir evresine ait oldugu
seklindeki teorinin gergekle bagdasmadigint ortaya koyar. Dinyayt ve kendilerini
algilayis bigimleri ile ilgili topladigi malzemeler ve getirdigi yorumiarla, o toplumiarnn

en az bizimkisi kadar mantiksal bir dinyada yasadiklarini ifade eder.

Bu anlatimlann 1giginda 6zet olarak Eliade'nin Eski Hint ve Asya'nin sembol
ve mit temeli Gzerine kurulan kutsala dair goriis ve eylemlerini tarih, fenomenolojik
ve hermendtik olarak ifade edebilecegimiz Gglu yaklagimla sonuglanan bir yontem
anlayigina sahip oldugunu soyleyebiliriz. Kendine 6zgun bu metodolojik esaslar
mitolojileri, ritGelleri, ¢esitli halklarin kutsala dair yaklagim ve fikriyatlanni inceleyip,
¢cok sayidaki tarihi-dini olayin temel birka¢ dini tecribenin ¢ok degisik sekillerde

ifade edilisinden ibaret oldugu sonucuna ulagmistir.

Ancak Eliade, bodyle bir sonuca ulagsmanin yan sira bu metodolojik
esaslanyla ézellikle 6nemle (zerinde durdugu hermendtik yontemiyle dini olgularin
icerdigi  mesajl ¢ozimleyip gunimiz imam tarafindan anlagiima amaci da
tagimaktadir. Bu gorev gerceklestirildigi olclide, dini belgeler ¢agdas insan igin
anlagilir hale getirildigi strece, dinler ilmi gergek anlamda gorevini yerine getirmig
olacaktir. Cunka kisinin manevi dinya ile temasini saglayarak onun Gizerinde uyaricl
bir etki yapacaktir. Bu baglamda Eliade’'nin anlayiginda dinler ilmi anlamiar agiga
¢ikararak, yeni degerler yaratarak insani donistirmeye c¢aligir. iste bu gergevede

dinler tarihi, yeni bir himanizmin temelini olusturacaktir.
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Ozetle sdyleyecek olursak, buyik dinler de dahil olmak tzere arkaik dinlerin,
daha genel ifadeyle, tarih boyunca insan tarafindan yaganmis olan dini tecriibelerin
anlagiimasinda dinler tarihinin Uzerine dusen goérevleri ile ilgilenmigtir. Dindar
insanin tarih boyunca devam eden surekliligini, varolugsal durumunu anlayip ortaya
konulmasinda dinler tarihini bir arag olarak gérmustar. |

Onun dinler tarihi incelemelerindeki asil bagansi, kutsali tanima evresinden,
diyalektik karmasikhgr ve kendine 6zgl modalitesi igerisinde kutsalin anlamini
kavrama slrecindeki basansidir. Bu slre¢ icerisinde Elide, kutsala 6zgin bir
ontolojik konum vermistir. Clanku dini bir fenomen, ancak kendi duzeyinde
anlagildiinda ve dini bir nesne olarak incelendiginde oldugu gibi taninabilir. Bir
fenomenin 6z{in0 psikoloji, sosyoloji, ekonomi, dil bilim gibi yéntemlerle arastirmak
metodolojik bir hatadir. Boyle bir arastirma yontemi, dini fenomenin tek ve biricik,

indirgenemez unsuru olan ve onun 8ziinde bulunan kutsal goz ardi etmis olacaktir.

Eliade’'nin mesaji ortaya koymada onemle tzerinde durdugu ikinci bir nokia
ise, kutsal ve profanin diyalektigidir. Bu diyalektigi, kutsal bir yapinin 6zine tam
olarak nifuz edebilmek amaciyla olusturmustur. Cnku kutsal, olagan ustu bigimde
ortaya ¢ikmaz. Taslarda, toprakia, gokyuzinde, insanlarda akla gelebilecek her
sekilde tezahir eder. Yani sinirsiz, gergek ve soyut olan bir sey, sonluda, somut
olan da ortaya gikmaktadir. Diyalektik ilkede, bu karmasgikligr anlamaya cahsir. iste
Eliade’'nin bagansi kutsalin taninmasi ve diyalektik karmasikidi icinde anlamin
kavranmasina kadar izledigi sistematik bir ydnteme sahip olmasi, diger bir ifade ile
kutsalhin anlasilabilirligi ile ilgili sorunlan 6zgln bir bicimde ele almasindan dolayidir.

Bu anlama yontemi icerisinde Eliade, kutsalin tezahiiri olarak ifade ettigimiz
hiyerofanileri yapisal benzerliklerine gére birbirinden aywrmigtir.  Ornegin
¢alismalarinda ¢okga ele aldigi kozmik sembolizmi, gokylzii ve gok tannsi,
sembolizmi, glines ve gunese dair inanglar, ay, su, taslar, toprak, kadin, bitkiler,
tanim ve verimlilik, mekan ve zaman sembolizmi gibi belli sayidaki morfolojik tipleri
ayirt etmistir. Bu siniflandirmalaria Eliade’nin yénteminin sadece tarihsel degil ayni

zamanda yapisal bir 6zellik tagidigini da sdyleyebiliriz.

iste, bu ayni dizlemde yer alan yapilarla, yani belirli sembol gruplar ile

Eliade, ilkel toplumlardaki insanin dini davraniglarindan yola cgikarak, varlik ve

o



hakikat kavramiarini  ¢dzumiemeye calismistir. Boyle bir anlamin ortaya
cikarilmasinda elverigli materyallerin sembol ve mitoslarda buiundugunu ifade
etmekte ve dinler tarihgisinin asil gérevinin bilincin yapisinin bir gérinima olarak,
sembolik ve mitik ifadelerin anlamim kavramak oldugu konusu Uzerinde o6nemle
durmaktadir. Bu baglamda o, dinler tarihini, dini sembollerle ilgilenen bir aragtirma
alani olarak kabul eder. Bu disiplini, dindar insanin tecribelerine ve Uzerinde
yasadigi evrentie ile ilgifi zihninde olusturdugu sembolleri konu edinen bir aragtirma

olarak tanimlar.

Bu calismalan sonucunda Eliade, arkaik dinyadaki dinin ve tim dini
tecriibelerin  bir metafizik icerdigi anlayisina ulagmistir. Kutsal kabul edilen
semboller, mitoslar, sifreler araciligiyla ve her seyin ilk modeline dénusle, anlamli ve
gercek kabul edilen kutsala katilimla, ontolojik olarak kendini gergeklestirme

6zlemini, dustincelerindeki hakikat anlayisini belirgin bir sekilde ortaya koyar.

Eliade, bu diisunce ve melodolojik esaslaryla her dini formun bir tarihi ve
kdlttran bir parcast oldugunu belirfedikten sonra bu formiarin anlamini ve igerdigi
mesajlarn agiga kavusturmanin ve ginumuz modern insanina aktarmanin dnemine
isaret etmekiedir. Zaten, onun kutsalh ¢ozumieme konusundaki tahlillerine zenginlik
kazandiran ve calismalarinda onu 6zgiin kilan da hermendtige verdigi dnemdir.
Bundaki amaci, ¢gagdas insani kutsalla karsi karstya getirip yeni, bir himanizm igin
yaraticihik ve yeniden dogus kayna@i aramaktadir. ClunkG o da kendini tarihin 6zne
ve etkeni olarak goren her tirli askinligi reddeden, dlnyayl sadece maddeden

ibaret sayan ginumuz ¢agdas insaninin ruhani bunaliminin farkindadir.

iste bati toplumunu bu bosluktan ve ¢ikmazdan kurtarmak igin Eliade,
etnolojik dinlerdeki zengin kutsal olgulan yorumlayarak, bu olgulann temelindeki
bilinci ginimuz insanina aktarmaya c¢ahsmistir. Bu c¢alismalanyla ilkel insanin,
arkaik toplumun dini tecribelerini ve bu tecrubelerdeki bilinci reddeden modern
insanin dini duyarlihgini ve kutsala yonelisini yeniden gergeklestirmeyi, batinin tinsel
tarihindeki problemlere ¢ézumier bulmayi amaclamistir. Kutsal temeli Gizerine kurulu
sembol ve mitoslarla modern insam, bati kultiri disindaki kulturlerte, onlann kutsal
bilinci ve ontolojik anlayislanyla sadece bizi c¢evreleyen maddi dinyada degil,

kutsala agik dunyada yasama dusunceleriyle karsilastirmaya ¢alisnustir.



Ancak bdyle bir karsilastirma, dini sembollerin incelenmesinde sadece
besgeri ve tabii bilimleri esas almakla gergeklesmeyecektir. Clinkl bu bilimlerin her
biri insanin belirli bir yonuni incelemekte, fakat insanin ve onun alemdeki yerini
anlamaya calismamakta, insan hakkinda butuncul bir agiklama getirememektedir.
Eliade ise insan hakkinda, onun maddi ve manevi yoninl kapsayacak, bilincindeki
kutsal dustinceyi ortaya g¢ikaracak butuncul bir agiklama yapmak istemektedir. O,
bdyle bir agiklamanin diger bilimlerin verilerinin de kabul edilmesi ve aynt zamanda
kutsalin tecribesinin kendine 6zgin niteligi icerisinde cle alinmasiyla

gergeklesecegini belirtmistir.

imgeler Simgeler, Ebedi Donis, Kutsal ve Din Disi, Dini Dilstnceler Tarihi,
Yoga ve $amanizm gibi eserlerinde, kutsal bilinci ortaya c¢ikarmak igin, gok gesitli
sembol gruplannt yorumlar. Ayni ¢ozumlemeleri kutsalin, bilincin bir unsuru
oldugunu, sembol ve mitlerin kutsall ifsa ettigini, arkaik topiumiarin gercege duydugu
6zlemi, onlann varolugsal durumlarim tekrarlar. Eserlerinde genis tarihsel kaynakl
bilgiler olmasina ragmen Eliade, bilgi duzeyinde kalmayip sembolleri ve varolussal
durumlan ortaya koyan hermenoétik yontemiyle alanim genisletir. Dini davranislar da
dahil olmak (zere insam bir bitin olarak ele aldigindan arastirmasinda psikoloji,
etnoloji, sosyoloji, ve tabii bilimleri de g6z 6nunde bulundurur. Cunki her biri insanin
belirli bir yonuni ele almaktadir. Butincil bir agiklama ancak, insamin manevi
yonuniin de ihmal edilmemesi ile birlikte diger bilimlerden gelen verileri de

kullanmakla ortaya konulabiiir.

iste bu yéntem dogrultusunda insanin askinliga yénelisini, nihai hakikate
yonelik tepkilerini, onun varolugsal durumiarnini agiga gikararak, kutsal bilinci yitirmis
gunimiz modemn insanina aktanr. Tum mitlerde ve sembollerde, her seyin
baslangi¢ zamanina dénme ve bu dontsle insan varh@im yenileme amacini énemle
vurgulayarak cagdas insana kendi varolugsal durumianni sorgulama duslincesi
sunmaktadir. Kendi manevi ve mitik koklerini neredeyse unutmaya baslayan Bati'nin
bu duruma nasil geldigini, geleneksel mesaji okuyucuya fark ettirmeye galismakta,
gunumiz insanina koklerini, kutsala déntgle maddi ve manevi degisimlere katiimasi
gerektigini hatirlatmaktadir. Clinkd, anlamli bir diinya, kutsahin tezahiirG olarak ifade
edilen diyalektik strecin bir sonucudur. Dolayisiyla o, gegmiste kalani, degerler

toplamini bilmek yerine onu anlamak gerektigine inanarak kutsali modern topluma



yeniden yerlestirme, hayata yeni bir anlam getirerek diinya goriglerini yenileme

¢abasindadir.

Kutsalin tezahirinin incelenmesi hayatin ve doganmin kutsal karakterini
yeniden kesfetme ve hikmete donisii gergeklestirme yolundadir. Degerleri
besleyen, koruyan, yayan mit ve semboller ¢ergevesinde paradoksiu durumliarin
incelemesi gergek bir i¢sel degisimi saglamaktadlr. Cuanki bu sembol ve mitler
manevi hayatin 6ziine aittirler. Her biri somut varliklar alemini asan bir metafizik

icermektedir.

iste bu metafizik anlayisin, sembolik mantigm, dindar insanin dustince
evreninin kesfedilmesi ve giinimiiz insanina aktariimast ile dinler tarihi, bir fosiller
ve modasi ge¢mis seyler muzesi olmaktan kurtulacak, anlasiimasi ve ortaya
¢ikarnimas: beklenen mesajlar dizisi haline gelecektir. Bu durumda, dinler ilmi
kultiirel hayatimizda gergek rolinii yerine getirmis, kultarel planda uyarici ve verimli
olmus olacaktir. Bu nedenle dinler tarihi arastirmacisinin, sadece objektif bir calisma
yapma amaciyla malzeme toplayan bir antikaci durumundan kurtulmast, topladig
malzemeleri yorumlamasi, bilgi donemini asip c¢agdas dlnyaya gerekli mesaji

vermesi gerekmektedir
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