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ONUR SOZU

Yiiksek Lisans Tezi olarak sundugum “Nurettin Top¢u’nun Felsefesinde
Insanmn Esareti: Isyan Ahlaki Baglaminda” baslikli bu ¢alismayi, bastan sona
kadar danigmanim Prof. Dr. Hamdi ONAY 1 sorumlulugunda tamamladigimi,
verilerin toplanmasi ve analiz edilmesinde hi¢ kimseden yardim almadigimi, bagka
kaynaklardan aldigim bilgileri metinde ve kaynakgada eksiksiz olarak
gosterdigimi, ¢aligma siirecinde bilimsel arastirma ve etik kurallara uygun olarak

davrandigimi beyan ederim.

Giilden TUTAL



ONSOZ

Ahlak, insanin varolusuyla birlikte ortaya ¢ikan bir degerdir. Insam diger
canlilardan ayiran en 6nemli nitelik olan ahlak, sadece bireysel bir konu degil
sosyolojik agidan da oldukca 6nemli bir yer tutmaktadir. Insanin bir iradeye sahip

olmasi ve bu yoniiyle hiirriyet diisiincesi, ahlakin temel dinamigini olusturur.

Islam diisiincesinde de ahlak, hiir irade ile yakindan iliskilidir. Kur’an ve
stinnet, bireyin hiir irade ile yaptig1 secimler ve bunlarin sonuglari itibartyla olusan
ahlak modeline vurgu yapmaktadir. Islam diisiincesine gore bireyin iyi ile kotiiyii,
dogru ile yanlist birbirinden ayirt edebilmesi, hiir iradenin hem igsel diirtiilerden

hem de dissal baskilardan arinmis olmasina baglidir.

Cumhuriyet doneminin 6nde gelen diistiniirlerinden Nurettin Topgu, bir
ogretmen, bir miicadele adami ve &nemli bir yazardir. Islam ahlak felsefesi
alaninda 6ne ¢ikan Nurettin Top¢u’nun fikirleri, dogrultuda 6nemli bir yer tutar.
Zira onun diisiincesine gore, birey ve toplum olarak, ahlaki agidan bir ¢okiis s6z
konusudur. Topgu, Son yiizyillarda Islam cografyasinda yasanan gerileme ve
kargasanin temel nedenini de bu ahlaki ¢okiiste géormektedir. Temelini hiirriyet ve
sorumluluk kavramlarinin olusturdugu, Nurettin Topgu’nun “isyan ahlaki” adini
verdigi sistem hem bireysel hem de toplumsal ahlak yapisin1 yeniden olusturmay1
hedeflemektedir.

Bu calisma, Nurettin Topgu’nun “Isyan Ahldki” adli eserinde, insanin
esareti olarak ele aldigi haz, dayanisma ve hakimiyet konularini incelemeyi
amaglamaktadir. Diisiliniire gére bu engellerden kurtulabilen birey artik hiir sayilir

ve kendi hareketini tamamlayabilme giiciinii elde edebilir.

Caligmanin giris boliimiinde, konuyla ilgili genel bilgiler verildikten
sonra; birinci béliimde Topcu’nun hiirriyet ve sorumluluk anlayisi ele alinmistir.
Ikinci béliimde ise Topgu’nun insan hiirriyetinin éniinde biiyiik bir engel olarak
kabul ettigi haz, dayamisma ve hakimiyet konular, ayrintili bigcimde

incelenmektedir. Sonu¢ kisminda ise s6z konusu kavramlarin, birey {izerinde



olusturdugu esaretten kurtulma yontemleri Topgu felsefesi baglaminda, genel bir

degerlendirme ile ortaya konulmustur.

Calismami yaptigim siirecte, katkilarindan dolay1, danisman hocam sayin

Prof. Dr. Hamdi ONAYa, en derin duygularla tesekkiir ederim.
Giilden TUTAL

Malatya, Aralik 2025



OZET

Nurettin Topgu felsefesinde hiir irade, 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu
sebeple Topgu, hiir iradenin herhangi bir nesneye olan bagliligini, insanin esareti
olarak gormektedir. Ona gore bu esaretin baslica nedenleri de haz, dayanisma ve
hakimiyettir. Bu c¢alismanin amaci, insanin hiirriyetine engel olusturan bu
olgularin, Topgu felsefesi baglaminda nasil ele alindigin1 ve Topgu’nun bu
esaretlere sundugu ¢oziimlerin neler oldugunu ortaya koymaktir. Bu ii¢ kavramin,
felsefe tarihindeki yeri ve Topcu felsefesinde bu kavramlarin, nasil karsilik
buldugu aciklandiktan sonra, diisiintiriin konuya dair sundugu coziimler ele
alimmistir. Bu calismada nitel arastirma yontemlerinden dokiiman incelemesi
teknigi kullanilmistir. Calismanin ana kaynagi olan Isyan Ahldk: eseri incelenmis,
konunun daha iyi anlasilmasi igin ilgili diger c¢alismalara da bagvurulmustur.
Giincel bir konu olan haz, dayanigma ve hakimiyet kavramlari, Top¢u’nun ahlak
felsefesi baglaminda ele alinmig, konunun giliniimiize de 151k tutmasi

hedeflenmistir.

Anahtar Kelimeler: Ahlak Felsefesi, Haz, Dayanisma, Hakimiyet,
Nurettin Topgu



ABSTRACT

In Nurettin Topgu's philosophy free will plays an important role.
Therefore; Topcu sees slaveness people addiction to any object of free will.
According to him, the main reasons of this slaveness are pleasure, solidarity and
dominance. The aim of this study is how Topgu analysed the situations that hinder
the free will what are the solutions of Topgu’s the slaveness the impotrance of
these three concepts in the philosophy history and after were explained his
solutions about he topic was emphasized. In our study, document examination was
used that is one of the qualite research. The work "Isyan Ahlaki", which is the
main source of the study, was examined and other relevant studies were also
consulted for a better understanding of the subject. Pleasure, solidarity and
dominance that are the popular subjects were explained in the concept of Topgu's

morality philosophy and aimed to guide our age.

Key Words: Moral Philosophy, Solidarity, Dominance, Freedom,

Nurettin Topgu Pleasure
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GIRIS

Insan iradesi ve hiirriyeti iizerine tartismalar insanlik tarihi kadar eskidir.
Bu tartismalara hem felsefe hem de dinler, tarih boyunca yanitlar bulmaya
calismistir. Verilen yanitlar, giinimiiz modern insaninin giindemini oldukga
mesgul eden hiirriyet olgusuna da agiklama getirme ¢abasi tasimaktadir. Ortaya
¢ikan sonuglar, insani hiir kilabilmis midir? Ya da Topgu’nun iddia ettigi gibi
insan, daha fazla m1 esir olmustur? Bu sorularin yanitlari, ¢alismanin ilerleyen
boliimlerinde, Topgu felsefesi ¢ergevesi baglaminda, yapilan analizlerle detayli bir

sekilde ele alinacaktir.

Felsefi agidan hiirriyet kavrami hem filozoflarin hem de teologlarin
ilgisini her donem c¢ekmistir. Antik Yunan felsefesinde hiirriyet, toplumda
yalnizca belirli kesimlerce kullanilan bir kavram olmustur. Bu durumun nedeni,
koleligin normal kabul edilmesi, yonetenlerin toplumdan belirgin bicimde
ayrilmasi ve s6z konusu durumun mesru goriilmesidir. Platon ve Aristo, kisinin
kolelikle veya hiir irade ile dogustan tanistiklarini iddia etmistir (Senemoglu,
2016, 43)

Orta Cag’da etkin olan diisiincenin Tanr1 merkezli oldugu goriilmektedir.
Felsefe anlayis1 da Hristiyanlifa gore sekillendiginden dolay1 hiirriyet de bu
dogrultuda aciklanmaya calisilmistir. Gergek anlamda hiirriyet, sadece Tanr1 ile
elde edilebilir. Ciinkii din merkezli olan anlayisa gore tek mutluluk kaynagi
Tanrr’dir. Dolayisiyla hiir olmak da Tanri’y1 bilmek ve tanimakla esdeger

goriilmektedir (Cuhadar, 2007, 137).

Bati felsefesinde insan iradesinin hiirriyeti konusu, Orta Cag boyunca etkili
olan din diisiincesinin ardindan, aydinlanma doénemiyle daha farkli bir anlam
kazanmaya baslamistir. Ozellikle kiliseye kars1 insanlarin sorgulayici tavri,
hiirriyeti bambaska tartisma alanlarina ¢ekmistir (Karaca, 2021, 2). Islam
felsefesinde irade hiirriyeti, bir kelam problemi olarak ortaya ¢cikmaktadir. Insanin
eylemleri ile ilgili, fiilin ger¢eklesmesindeki rolii ve payi nedir? Bu sorunun

cevabini arayan kelam ilmi, bu konu tizerinden mezheplesme siirecine girmistir.



Bir ahlak filozofu olarak bilinen Nurettin Topgu, aydinlanmanin etkisinin
yogun bir sekilde gorildigi Fransa’da felsefe egitimini tamamlamistir.
Dolayisiyla Topgu igin de hiirriyet konusu, aydinlanmanin temel dinamiklerinden
birisi olmas1 nedeniyle, 6nemli bir yer tutmaktadir (Karaca, 2021, 2). Topgu’ya
gore hiirriyet, ahlakli insan olmanin bir gostergesidir. Hiir olan birey, yanlis olan
higbir sey yapamaz ¢iinkii ona mani olan bir gii¢ vardir ve bu giiciin ad1 hiirriyettir
(Topgu, 1965, 74). Aksine, yasamin tiim lezzetlerinden yararlanma arzusu
duyanlar ise hiirriyetin tam karsisinda durmaktadir. Topgu’ya goére onlar hiir
olamazlar bilakis onlar hem kendilerinin hem de yasamin esiri olmuslardir (Topgu,
1965, 75).

Topgu felsefesinde hiirriyetin nasil ele alindigi, 6zellikle determinizm
kavrami gergevesinde incelendiginde, daha anlasilabilir olmaktadir. Calismanin
ilerleyen boliimlerinde determinizm kapsamli olarak ele alinacagindan, burada
sadece kavramsal tanimina yer verilmesi yeterli olacaktir. Determinizm, ahlaki
olaylar da dahil olmak tizere her seyin birtakim nedenler silsilesinin dolayli sonucu
olarak tanimlanmaktadir. Bu baglamda denilebilir ki nedensellik, determinizm

kavraminin temel ilkesini olusturmaktadir (Y1ldirim, 2019).

Topgu diisiincesinde hiirriyet, igsel olan determinizmle es anlamda
kullanilmaktadir. Hiir olmak demek, dissal determinizmden kurtulup igsel olani
aktif hale getirmek demektir (Topgu, 1995, 79). I¢sel determinizmi basarabilmek
de her tiirlii esaretten kurtulma giicii anlamina gelmektedir. Topgu, bu giicii elde
edebilmek icin oncelikle insanin, esaretten kurtulmasi gerektigini belirtir. Ona

gore bu esaretler haz, hakimiyet ve dayanismadir (Topgu, 1995, 85).

Haz olgusunu incelerken Topgu, Epikiir ve Aeistipposun’un meseleyi
yanlis konumlandirdiklarini belirterek, konuyu kendi felsefesi agisindan ele
almaktadir. Bu filozoflarin diisiincesindeki “bedenin acidan kurtulmasi ve ruhun
dinginligi” anlamina gelen haz anlayisi, Topgu felsefesine gore doganin tekamiil
kanunu ile gelismektedir (Topgu, 1995, 90). Ona gore dogadaki her canli, kendi
tirtinii miikemmel hale getirmek {izere programlanmistir. Yani ona gore hazzin

buradaki gorevi, ittirici gii¢ seklinde olmalidir. Halbuki hazc: filozoflar ise hazzi,



yasamin gayesi olarak gormektedirler. Bu durum da Topgu’ya gore dogal olarak
isleyen kanunla ¢elismektedir (Topgu, 1995, 90).

Topgu, dayanigsma olgusunu ele alirken ise Emile Durkheim’in is boliimii
fikri ve Bourgeois’un zorunlu ve bagimli dayanigsma disiinceleri iizerinden
birtakim elestirilerde bulunmaktadir. Ciinkii Topgu i¢in dayanisma, is bolimii ile
baslamaktadir ve kisi i¢in bu zorunluluk, bir esaretin baslangic1 demektir (Topgu,
1995, 97). Dolayistyla dayanismanin, disaridan bir dayatma ile olmasi1 demek,
kisiyi hem dayanismaya hem de bu dayatmaya esir etmek anlamina gelmektedir
(Topgu, 1995, 96). Topgu felsefesine gore ancak birey olmay1 basarabildigimiz
miiddetge hiirriyetimizi elde edebiliriz. Ona gore birey olmayi bagsaramamis

insanlarin olusturdugu toplumlar, esaret yiginlaridir (Topgu, 1965, 76).

Son olarak hakimiyet olgusunu elen alan Topgu, diisiince ve elestirilerini
J.J. Rousseau iizerinden agiklamaktadir. Hakimiyeti, dayanismanin zorunlu bir
sonucu olarak goren Topgu, J.J. Rousseau’nun sosyal sézlesme fikrinin, suni bir
diistince olmasindan dolay1, bunu topluma ve kisiye bir dayatma oldugu
gerekgesiyle elestirmektedir. Topgu, burada iki kere esir olmaktan bahseder. flk
esaret, birey i¢in kendisine bir zorlama sonucu dayatilan iradeye karsi olan
esarettir. Ikinci esaret ise, bu irade dogrultusunda topluma kars1 olusan bagimlilik

durumudur.

Caligmanin tarafsizligi baglaminda, Topgu’nun elestiri getirdigi bu
diigiiniirleri ve onlarm fikirleri de ilerleyen boliimlerde daha ayrintili olarak analiz
edilecektir. lgili diisiiniirlerin konuya dair eserleri birincil kaynak olarak
incelenecek ve bu eserler iizerine yapilmis akademik ¢alismalar da Topgu’nun

diisiince sistematigi cercevesinde degerlendirilerek sonuglandirilacaktir.

Calisma, Nurettin Topcu’nun Isyan Ahldki adli eserinde bahsettigi bu ii¢
kavramin haz, dayanigsma ve hakimiyet olgularinin derinlemesine analizi {izerine
olusturulmustur Topgu, bu kavramlarin hem igsel hem de digsal olarak esarete
stirtikleyen ve hiirriyeti kisitlayan unsurlar oldugunu belirtmistir. Bu unsurlar
acikladiktan sonra, bireyin esaretten hiirriyete ulasmasini saglayacak regeteyi de
kendi felsefe sistematigi icerisinde sunmustur (Karaca, 2021, 67).



Calisma boyunca Topgu’nun hiir irade karsisinda engel olarak gordiigii bu
kavramlar, tek tek incelendikten sonra diisiiniiriin fikir diinyasinda nasil yanki
buldugu ortaya konulmustur. Literatiir taramasi1 yapilirken Nurettin Top¢u’nun
ahlaka dair eserlerine basvurulmus, sonrasinda konuyla alakali yapilmis
calismalar, incelenmistir. Ug ana kavram olan haz, hakimiyet ve dayanismanin,
farkli diigtiniirlerce nasil ele alindig1 da ortaya konulmustur. Buradan hareketle
Nurettin Topgu diisiincesindeki hiirriyet ve esaret kavramlarr sistematik bir

sekilde, biitlinsel bir arastirma ve tez konusu yapilmastir.
1. Arastirmanin Konusu ve Yontemi

Bu calismanin konusunu, Nurettin Topeu’nun Isyan Ahldk: adl eserinde
insan hiirriyetine karsi esaret olarak ele aldigi haz, dayanisma ve hakimiyet
kavramlarmin, disiunirin kendi felsefe sistemi cercevesinde incelenmesi
olusturmaktadir. Arastirmada soz konusu kavramlarin, Topgu felsefesinde hangi
nedenlerle esaret olarak degerlendirildigi ve diistiniiriin bu meseleye yonelik

sundugu ¢oziim onerilerinin neler oldugu kapsamli bir sekilde ele alinmaktadir.

Arastirmada izlenen yontem, hedefe ulasmada izlenen yol olarak tarif
edilebilir. Dolayisiyla her bilimsel ¢alismanin kendine 6zgii bir metodu olmasi
gereklidir. Nitel aragtirmalar, konu ve olgulari derinlemesine anlama ve betimleme
imkant saglayan bir yaklagim tiiriidiir. Dokiiman analizi, nitel arastirma
yontemlerinde tiim belgeleri titizlikle inceleme icin kullanilan sistemli bir
yontemdir. Dokiiman incelenmesinde, arastirma konusu ile dogrudan iliskili ilgili
yazili kaynaklara erisilmesi amaglanir (Yildirim & Simsek, 2013, 217)

Bu caligmada, nitel aragtirma yontemlerinden dokiiman analizi teknigi
kullanilarak yapilmigtir Dokiiman incelemesi teknigiyle, tiim veriler analiz
edilmistir. Bu yontemle, Topgu’nun konuya dair basta Isyan Ahldk: eseri olmak
tizere ahlak ile ilgili diger pek ¢ok eserine bagvurulmustur. Konuyla ilgili diger
kitap, makale ve tezler de incelenmistir. Bu baglamda yapilan uzun arastirmalar
sonucunda Topgu diisiince sistematigi icerisinde konuya dair ortaya cikan

goriisler, 6zenle analiz edilmistir.



2.Arastirmanin Amaci ve Onemi

Arastirmanin temel amaci, Nurettin Topgu’nun isyana baska bir boyut
kazandirdigir fikir diinyasinda, bu isyanin gerceklesebilmesi igin temel
kavramlardan biri olan hiirriyetin nasil elde edilecegini analiz etmektir.
Topgu’nun, hiirriyeti, esaretten kurtulma; haz dayanisma ve hakimiyetten arinma
olarak gordiigii diisiince diinyasinin, fikir hayatimiza neler kattig1, gergekten etkili
bir bakis agis1 olup olmadigr arastirilmistir. Calismanin 6zel amaci, s6z konusu

kavramlarin Topgu felsefesi baglaminda incelenerek, literatiire katki saglamaktir.

Arastirmanin 6nemi, giinimiizde sosyolojik a¢idan da olduk¢a 6nem arz
eden bu kavramlarin, Topgu felsefesi baglaminda ele alindig1 6zgiin bir ¢alisma
olmasindan kaynaklanmaktadir. Haz, dayamisma ve hakimiyet konularmin,
Nurettin Topgu diisiincesinde farkli anlamlar kazandig1 ortaya konularak bu
kavramlarin tek tek incelendigi ve timevarim seklinde ilerleyen ¢alisma, literatiire

onemli katkilar Sunmay1 amaglamaktadir.

3.Arastirmanin Sayiltilar:

Bu arastirmanin gegerliligi ve sonuglarinin yorumlanabilmesi igin bazi
temel sayiltilar kabul edilmistir. Calismanin genel gergevesini olusturan Nurettin
Topgu’nun ahlak felsefesinin, hiir irade 6niinde insana engel teskil eden birtakim

durumlara, ¢oziimler sundugu varsayilmaktadir.

Arastirmada, kisinin esareti kabul edilen haz, dayanisma ve hakimiyet
konulari, Topgu felsefesi baglaminda asilmasi gereken engeller olarak
ongoriilmektedir. Kisi, sadece bu esaretlerden kurtuldugunda iginde var olan
ahlaki hareketini tamamlayabilecegi ve ancak o zaman kisinin sonlu olana
ulasabilecegi varsayilarak, bu baglamda diigiiniirimiiziin felsefi yaklagimi ortaya

konulmustur.

Bu ¢er¢evede giiniimiiz modern insanini da etkisi altina alan ve Nurettin
Topgu felsefesinde esaret bigimleri olarak kabul edilen haz, dayanigsma ve
hakimiyet olgularinin, bireyin hiirriyet arayisin1 temellendirme siirecinde dnemli

unsurlar oldugu kabul edilmektedir.



Calisma siirecinde Nurettin Topgu’nun ahlak anlayisinin, analiz siirecinde
aragtirmacimin yaklasiminin  bilimsel nesnellik ¢ergevesinde kalacagi ve
caligmanin ulastifi sonuclarin, ahlak felsefesi tartismalar1 agisindan anlaml

katkilar sunacagi varsayilmaktadir.
4.Arastirmanin Sinirhliklar

Calismanin birincil kaynagini bahsi gegen ii¢ kavramin da yer aldig1 “Isyan
Ahlakr adli eser olusturmaktadir. Eser, derinlemesine incelenerek analiz
edilmistir. Bunun yan1 sira Topgu’nun ahlaka dair goriislerini ele aldigi diger pek
cok eseri de incelenmis, ayrica konuya iliskin gesitli kitap, makale ve tezlerden de
yararlanilmistir. Bu gercevede arastirmanin sinirliliklarini belirleyen temel unsur,

incelenen kaynaklarin kapsami olmustur.
S5.Tanimlar

Calismada ele alinan konunun daha anlasilir olabilmesi adina bazi temel
kavramlarin acikliga kavusturulmasi gerekmektedir. Boylece kavram kargasasinin
ontine gecilerek konunun ortak bir zeminde agiklanmasi saglanmis olacaktir. Bu
boliimde, calisma boyunca sik¢a kullanilacak olan ve arastirmanin kavramsal
cergevesi acisindan olduk¢a Onemli yer tutan kavramlarin tanimlarina, kisaca

deginilecektir.
e Ahlak

Insamin  &ziinii olusturan, ona kavrama yetisi kazandirarak diger
canlilardan istlin kilan ve insana kimlik kazandiran unsurdur (Abdurrahman,
2022, 100). Her tiirlii kétii ve yanlis olan isten, ruhun kuvveti manasina gelen
ahlak sayesinde kurtulabilen birey i¢in ahlakli olmak, yasamin vazgecilmez bir

degeridir (Topgu, 2005, 34).
o Irade

Herhangi bir eylemi, sartlarin uygunlugu ol¢iisiinde gerceklestirebilme
yetisidir. Bu tanimdan yola ¢ikilarak denilebilir ki irade, sinirsiz bir hiirriyet
demek degildir. Irade de belli bash kosullara bagl olarak insanin giicii nispetinde

var olan karar verme hiirriyeti s6z konusudur (Yildirim, 2019). Topgu, bu



kosullarin olugma siirecini insanin tasarlama, diisiinme ve karar verip uygulamaya

gegme asamalart olarak belirtmektedir (Topgu, 2005, 58).
e Hiirriyet

Bireyin iradesine hem kendi iginden hem disaridan hicbir dayatma
olmaksizin, tamamen kendi tercihi ile herhangi bir harekete yonelmesidir. Kisiyi,
harekete yonlendirme giicii, ruhsal hiirriyetin varliginin  gostergesidir.
Davraniglarinda hiir olan bir insan, ruhsal anlamda da hiirriyeti bulmus demektir

(Topgu, 2005, 71).
e Hareket

Maurice Blondel ’in savunucusu oldugu Hareket felsefesiyle tanisan
Nurettin Topgu icin de “hareket” kavrami 6nemli bir yer tutmaktadir. Hareketi,
insani bir i¢giidiiden ayiran Blondel, onu ruhun sonsuz olana olan suurlu bir
faaliyeti olarak goriir (Giindogan, 2016, 27-28). Topgu i¢in hareket etmek demek
hiir olmak demektir. Ona gore birey, kendinde bir seyleri degistirme giiciinii

hareket ederek bulabilir (Topgu, 1995, 63).
e Isyan Ahlaki

Isyan Ahldki adli eser, Nurettin Topgu'nun Fransa’da Sorbonne
Universitesi’nde 1934 yilinda, Soyad: Kanunu'ndan 6nce kullandig1 ismi olan
“Nurettin Ahmet” adiyla yayimlanan doktora tezidir (Topgu, 1995, 21). Kitabin
orijinal ismi Conformisme et Reévolte’tir. Tiirkceye “Uysallik ve Isyan” ismiyle
cevrilmistir. Kitabin “Isyan Ahldki” bashg ile yayimlanmasmin nedeni,
icerigindeki baskin goriis olan isyan kavramini karsilamak ve okuyucuyu bu

goriise alistirmaktir (Topgu, 1995, 26).

Calisma boyunca ele alman “isyan ahlaki” kavrami, yalnizca bir eserin
ismi degil ayn1 zamanda Topgu felsefesinin temel slogani niteligi tasimaktadir.
Bireyin kendi ihtiraslarina, toplumsal baski ve dayatmalara, ise yaramayan her
tiirlii ahlak anlayislarina karsi isyan, Topgu felsefesinde bu kavramla ifade edilir.
Bu isyanin, anargizmden farki ise isyanin, sonsuz merhamet ¢izgisinden

ayrilmama ilkesidir. Bu merhamet, beraberinde getirdigi sorumluluk anlayisiyla



hem bu diinya hem de sonsuz alem i¢in gegerli olmaktadir. Buradaki isyan, aslinda

sonsuz olana itaati gerektirmektedir. (Kara, 2016, 15-16).
6.Arastirmanin Ana Kaynaklari

Arastirmanin teorik alt yapisi ve igeriksel boyutu, belirli basli eserler
tizerine bina edilmistir. Bu baglamda disiiniiriimiiziin kendi ¢alismalar1 ile onun
calismasinda dogrudan ele aldig1 filozoflarin eserleri, arastirmada birincil kaynak
olarak kullanilmistir. Ayrica ¢alismada konuyu farkli agilardan ele alan ikincil pek
cok eserden de istifade edinilmistir. Bu bdliimde yalnizca birincil ana kaynaklara

yer verilecek ve bunlar kisaca tanitilacaktir.
Isyan Ahlik

Nurettin Topgu’nun, “Conformisme et Révolte” ismiyle yayimlanmis oldugu
doktora tezinin, sonradan bu isimle basilmig halidir. (Topgu, 1995, 21). Editorligilini
Ismail Kara nin yaptig1, cevirileri ise Mustafa K&k ve Musa Dogan’in iistlendigi eser,
Topgu felsefesine giris niteligi tasimaktadir. Calisma genel anlamda bu kitap tlizerine
bina edildigi igin eserle ilgili burada bu kadar bilgi yeterli olacaktir. Ayrica
diistintirtin kaleme aldig1 pek ¢ok eseri ile hem Topgu’nun felsefesini hem de bizzat

kendisini konu edinen ¢alismalar, ikincil kaynak olarak degerlendirilmistir.
Mutlu Olma Sanat1

Helenistik felsefenin 6nemli isimlerinden olan Yunan filozof Epikiir’iin
mektuplarindan olusan eseri, kendi kurdugu felsefenin de oOziinii olusturan
“mutluluk” iizerine bina edilmistir. Nurettin Top¢u’nun “haz” konusundaki goriisleri
itibariyle, ozellikle ele aldig1 ve elestirdigi diisiiniir olmasi1 sebebiyle c¢alismanin
birincil kaynaklar1 arasinda yer almaktadir. Konuya dair ele alinmis pek ¢ok eser de

ikincil kaynak olarak kullanilmigtir.
Toplumsal Is boliimii

Sosyolojinin kurucusu olarak tanimlanan Emile Durkheim, toplum diizenine
dair ele aldig1 eserinde, insanlarin daha 6zgiir ve esit olabilmeleri i¢in sosyal yap1
icerisindeki gorevlerinden bahsetmektedir. Topcu’nu dayanisma konusunu ele

alirken bizzat gortislerini elestirdigi diisiiniir olmas1 sebebiyle birincil kaynak olarak



degerlendirilmistir. Topgu, dayanismay1 ele alirken Bourgeois ’in de konuya dair
fikirlerini inceleme konusu yapmistir. Fakat Durkheim daha baskin olarak ele

alinmustr.
Toplum Sézlesmesi

18. yy.’in siyaset felsefesi iizerine yazilmis Onemli eserlerinden kabul
edilmektedir. J. J. Rousseau’nun, bireyin 6zgiirliikkleri korunarak adil bir devletin
nasil olacagina dair fikirlerini kaleme aldig1 eserde ¢Oziim olarak soézlesme
diisiincesinin ortaya ciktigir eseridir. Topcu “hakimiyet” konusunu ele alirken,
sOzlesme fikri ilizerinden elestiride bulundugu eser, ¢alismamizda birincil kaynak

olarak yer almaktadir.



L. BOLUM

NURETTIN TOPCU FELSEFESINDE HURRIYET

Nurettin Topcu’nun hiirriyet kavramina olan yaklasimi, onun hayat
tecriibesi ve fikir diinyasinin gelisiminden bagimsiz olarak ele alinamaz.
Fransa’daki aldig1 egitimi, hareket felsefesiyle tanismasi ve isyan ahlaki
diisiincesi, hiirriyet kavraminin temelini olusturmaktadir. Bu nedenle Topgu’nun
hiirriyet anlayisina gegmeden 6nce, onun diisiincesini sekillendiren hayati ve fikri

arka planin ortaya konulmasi gerekmektedir.

Topgu’da hiirriyet, tek basina ele alinan bir kavram degildir. Hareket,
irade, isyan ve ahlak diisiincesinin bir sonucudur. Bu nedenle diisiiniiriin hayati,
hareket felsefesi ve isyan ahlaki anlasilmadan, hiirriyet kavraminin felsefi bir

zemine oturmasi miimkiin degildir.

Bu ¢alismada izlenen yontem geregi, dnce Nurettin Topgu’'nun hayati ve
fikir diinyasi ele alinmistir. Ciinkii Topgu, felsefesini sadece teorik bilgiler tizerine
degil, yasanmis ahlaki tecriibeler ile birlikte insa etmistir. Diisiiniiriin hayat1 ve
fikir diinyas: incelendiginde, onun felsefesinin merkezinde yer alan hiirriyet
kavraminin, hareket ve isyan ahlaki diisiincesiyle dogrudan iliskili oldugu
gorilmektedir. Bu dogrultuda, Topgu’nun hiirriyet anlayisini degerlendirebilmek

adina, bir sonraki boliimde Topgu felsefesinde hiirriyet kavrami ele alinacaktir.

Topgu i¢in hiirriyetin saglam bir zeminde ele alinabilmesi, isyan ahlakinin
aciklanmasina baglidir. Topgu’ya gore birey, kendisini kugatan haz, dayanisma ve
hakimiyet olgularma kars1 ahlaki bir tavir gelistirdiginde anlamli olabilir. Bu
nedenle isyan ahlaki, hiirriyeti etkin kilan temel kosul olarak diistiniiliir. Hiirriyet
anlayisinin  saglikli bicimde degerlendirilebilmesi icin, bu anlayisa zemin
hazirlayan isyan ahlakinin, hiirriyet konusundan oOnce agiklanmasi gerekli

gOriilmiistiir.
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1. Nurettin Top¢u’nun Hayat1 ve Fikir Diinyasi

Baba tarafindan Erzurumlu, annesi tarafindan ise Erzincan Eginli olan
Topgu, 1909 yilinda Istanbul Siileymaniye’de diinyaya gelmistir. Osman Nuri
(kimliginde ismi boyle gecmektedir), lise de dahil olmak fizere egitimini
Istanbul’da tamamlamustir. Sonrasinda yurtdist egitimi igin girdigi smavi
kazanarak, Fransa’ya giden Topcu, burada dncelikle dilini gelistirmek igin lisedeki
derslerini  vermekle ise koyulmustur. Ulkesine dondiikten sonra dahi
mektuplasarak goriismeye devam edecegi Maurice Blondel ile de bu dénemde
tamsmustir. Universitede felsefe egitimi tamamlayan Topgu, devaminda da sanat
tarihi lisansina devam etmistir. Bu siiregte doktora ¢alismalarina baslayan Topgu,
lisans egitiminin hemen akabinde Strasbourg'da "Conformisme et Révolte"
baglikli doktora tezini bilyiik bir basariyla da savunmustur. Avrupa’ya gidip de
ahlak felsefesi iizerinde ¢alisma yapan ilk Tiirk 6grenci olma 6zelligine sahip olan
Topgu, izleyen siiregte diisiince hayatina, ahlak tizerine yogunlasarak devam

etmistir.

1934 yilinda iilkesine donen Topgu, Galatasaray Lisesi’nde dgretmenlik
hayatina baslamistir. Bu siirecte aile dostu olan Hiiseyin Avni Ulas’in kiz1 Fethiye
Hanim’la 2 yil siirecek olan evliligini yapmustir. Ogretmenlik yaptig lisede, bazi
ogrencilere ayricalik tanimadig: iddiastyla tayini Izmir’e ¢ikan Topgu, burada
gbrev yaptig1 siire boyunca Istanbul’da ¢ikan Hareket Dergisi’ni yayimlamaya
baglamistir. Bu siiregte de yazilarindan dolayr yeniden Istanbul’a siirgiin
edilmistir. Toplamda 40 y1l siirecek ve tayinlerle gegcecek 6gretmenlik hayatini,
biiyiik bir ciddiyet ve hassasiyetle siirdiirmeye devam etmistir.

Hilmi Ziya Ulken’in kiirsiisinde eylemsiz ahlak dogentligi yaptigi
donemde, "Bergson" konulu dogentlik tezini hazirlamistir. Sonrasinda ise ¢esitli
gerekgeler One siiriilerek Topgu’ya tiniversitede kadro verilmemistir. Bu donemde
Naksibendi tarikatindan Hasib ve Abdiilaziz Efendilerle tanisan Topgu, 1945
yilinda Naksi seyhi Abdiilaziz Bekkine Efendi’ye intisap etmistir. Topgu, 1975
Nisan ayinda rahatsizlanmis ve kendisine pankreas kanseri teshisi konulduktan

birkag¢ ay sonra da 10 Temmuz 1975 giinii vefat etmistir (Kara, 2016, 6-14).
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Topgu, heniiz gen¢ bir 6grenciyken dahi Fransiz dergilerine yazilar
gondermeye baslamustir. (Topgu, 1995, 21). Ozetle, sonlu olandan sonsuz olana
giden yolu anlatan Hareket felsefesi, Topgu’nun fikri diinyasinda, iginde
bulunulan pozitivist diinyadan, baska ulvi bir alemi kesfetme imkam

olusturmustur (Glindogan, 2006, 25).

Hareket felsefesinin Topgu igin bu kadar etkili olma sebebini, zamaninin
siyasi sartlar1 ve fikir akimlarindan ayr1 diisiinmek imkansizdir (Giindogan, 2006,
26). Ciinkii 0, donemin giincel tutumu olan sosyolojizmi, toplumsal olarak bir
ahlakiligi benimsemesi gerekgesiyle elestirmektedir. Ona gore bu anlayis, ferdi
hiirriyeti yok saymaktadir. Ona gore Hareket felsefesinin temelini olusturan,
bireysel 6zgiirliikle sonsuz olana ulasma diisiincesi, Sosyolojizmin toplumsal ahlak
fikriyle ¢elismektedir (Giindogan, 2006, 32). Topgu’nun fikir diinyasinin temelini,
ahlak meselesi olusturmaktadir. Onun felsefesinde hareket, irade ve isyan
kavramlar1 da ahlaki birer sorunsal olarak sekillenmektedir (Kara, 2013, 15).

Nurettin Topgu, diisiinsel etkisi yasadigi donemle sinirli olmayan, hayati
sikintilar ve zorluklarla gegen, ¢ok yonlii ve derinligi olan bir disiiniirdiir.
Sorbonne’da almis oldugu felsefe egitimiyle idealist bir fikir adami, tasavvufa
yonelerek miirit olmay1 segmis bir dindar, ama bu kesime de agir elestiriler getiren
bir aydindir. Sorbonne’da doktorasini veren ilk Tiirk 6grenci olan ve en basarili
doktora tezini yazan Topgu, hocast Blondel’den Sorbonne’da kalmasi 1srarlarina
ragmen milli duygulari hasebiyle iilkesine donmeyi tercih etmistir. (Sar1, 2019,
270).

Nurettin Top¢u’nun diislincesini zamaninin otesine tasiyan sey, Anadolu
ahlakin1 merkeze alan bir ahlak anlayisina sahip olmasidir. Bati felsefesine olan
hakimiyetini, Anadolu kiltir ve medeniyetiyle mikemmel bir sekilde
harmanlayabilmistir. Bu da ona kendine has bir felsefi zemin sergileme imkani
saglamistir (Glindogan, 2006, 26). Bu durus sadece yazilarinda degil Topgu’nun

yasaminda da vuku bulmustur.

Yurt disinda aldig1 yedi yillik egitimin yani sira, yurda dondiikten sonra

karsilastig1 zorluklar ve engellemeler, toplumun sosyokiiltiirel durumu ve yasadigi
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icsel bunalimlar, kendine 0Ozgii bir ahlak felsefesi insa etmesine zemin
hazirlamistir. Kirk yil siiren 6gretmenlik hayat1 boyunca sergiledigi ahlaki durusu
ve nesrettigi eserleriyle sonrasinda adiyla o6zdeslesen bir diisiince ekolii
olusmustur (Sar1, 2019, 271).

Topgu’nun, doktora (Conformisme et Révolte) ve dogentlik (Bergson)
tezleri ile lise felsefe grubu dersleri i¢in hazirladigi ders kitaplar1 (Felsefe,
Sosyoloji, Psikoloji, Mantik, Ahlak) ve makalelerinden derlenerek olusturulan
diger eserleri bircogu kendisi hayatta iken basilmigtir. 2005 yillar1 arasinda ise
Ezel Erverdi ve Ismail Kara tarafindan biitiin kitaplari, yeniden gozden gecilerek

ve terclimeleri yapilarak giiniimiiz okuyucusuna sunulmustur (Kara, 2013, 18).

2. Isyan Ahliki

Isyan  Ahldki  kitabi, Nurettin  Topgu'nun Fransa’da Sorbonne
Universitesinde 1934°te Nurettin Ahmet (Soyadi1 Kanunu ¢ikmadan 6nce) ismiyle
yaymlamis oldugu doktora tezidir (Topgu, 1995, 21). Kitabin orijinal ismi
“Conformisme et Revolte” yani “Uysallik ve Isyandir.” Kitabin Isyan Ahldk
basgligi ile yayinlanmasinin nedeni, igerigindeki baskin goriis olan “isyan”
kavramini karsilamak ve okuyucuyu bu goriise alistirmaktir. Ayrica Nurettin
Topgu “Iradenin Davast” ile “Kiiltiir ve Medeniyet” adli makalelerinde “Isyan
Ahlaky” baghigini, kendisi bizzat kullanmigtir (Topgu, 1995, 26).

Nurettin Topgu, hayattayken kitabin yaymlanmasini istememistir. Hatta
kitabin yayinlanmasini isteyen ogrencilerine “kim okuyacak ki?” diye cevap
verdigi soylenir (Topgu, 1995,15). Tezinin yanlis anlasilacagini (yasadigi
dénemin sosyokiiltiirel dinamikleri agisindan) diisiindiigii i¢in de yayinlamamasini
istedigi muhtemeldir. Topgu’nun vefatindan sonra kitabin Tiirk¢e olarak ilk kez
yaymlanmasi, 1995 yilinda Mustafa Kok ve Musa Dogan tarafindan
gergeklestirilmistir (Giilen, 2018, 144).

Isyan ahlaki kavramini literatiirde ilk kullanan kisi Nurettin Topcu’dur.
Topgu “isyan” kavramini, alisilagelmisin disinda farkli bir agidan ele almistir.

Kitaptaki isyan, kisinin kendi nefsinde baslamakta ve sonrasinda kisiyi Allah’a
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yaklagtirir. Topgu felsefesindeki isyanin amact, kiginin sonlu olan iradesini sonsuz

olan iradeye ulastirmaktir.

Topgu, eserinde oncelikle kendi ahlak anlayisi gergevesinde ise
yaramayan diye nitelendirdigi bireysel isyanlardan bahseder. Bunlar Stirner, J.J.
Rousseau ve Schopenhauer’in isyanlaridir. Topcu’nun ortaya koydugu isyani
diger filozoflarin isyan anlayislarindan ayiran husus, bu isyanin tasidigi ruhtur.
Nitekim Topgu’da isyanin amaci sonsuza yonelmektir. Oysa bahsi gecen
filozoflarin isyani, sadece bu diinyaya yonelik ve gegici olana isyandir. Ayrica
Topgu’nun isyan1 sonsuza gittigi yolda ruhu, hiir kilmay1 amaglar. Toplum ve
degerleri reddetmeden, onlarin stiinde olan kutsala yonelen bir tavir gelistirir
(Karaca; 2021, 67)

Nurettin Topcu igin dnemli bir yere sahip olan Hareket Felsefesi, /syan
Ahldk kitabinin da temel yapisini olusturur. Calismanin ilerleyen béliimlerinde
Hareket felsefesi, ayrintili olarak ele alinacagindan, bu boliimde yalnizca Topgu

agisindan s6z konusu felsefenin 6nemine kisaca deginilecektir.

Hareket Felsefesine olan yaklagimini, Topgu’nun iginde bulundugu sosyal
ve siyasi ortama gore degerlendirmek gereklidir. O dénemde Tiirkiye’de etkili
olan toplumsalci yaklagim, Topgu’nun fikir diinyasinda da yansimalarini
gostermistir. Buna ek olarak Islam diisiincesi ve 6ziimiiz oldugunu soyledigi
Anadolu kiiltirini de eklemek gereklidir (Giindogan, 2006, 27)). Blondel’in
Hareket felsefesinden esinlenen Topgu, insanin igindeki cevheri kesfetme siireci
ile agkin olana varabilecegini diisiiniir. Hareketin sinirsiz ve sonsuz olma fikrinden
isyana giden yolda Topgu, kendi degerlerimizle biitiinlesmeyi 6gretir (Giindogan,
2006, 33).

Isyan Ahldkinda hiirriyet kavrami, onemli bir yer tutar. Topcu icin
hiirriyet, ger¢eklesmesini istedigi isyanin temelini olusturur. Topgu’ya gore kisi,
hiir oldugu miiddet¢e ancak kendinde isyan edebilme giiciinii bulabilir. Onun igin
isyan, hareket gerektirir ve bu hareketin niyette kalmamasi, aktif hale gecmesi i¢in

de hiir iradeye ihtiya¢ duyulur (Topgu, 1995, 80)
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Isyan Ahlaki’nda Ki hiirriyetin amaci, bireyin esaretten kurtulup, ruhunu
sonsuz olana ulastirmasidir. Bu da ancak Topgu felsefesinin 6ziinii olusturan isyan
ahlakim1 kusanmakla elde edilebilir. Bu isyanin anlasilmasi Sadece Topgu
felsefesinin biiylik bir kismini1 anlamay1 kolaylastirmaz ayni zamanda diistince
tarihimize katki olarak sundugu bu kavramin, daha iyi idrak edilmesini de saglar
(Karaca, 2021, 24).

Topgu igin isyanin hiir olabilmesi demek, kuvvetinin ilahi iradeye
dayanmis olmasi demektir. Bu isyanin, esarete karsi dik bir durus sergilemesi
gereklidir. Ciinkii insan dogasi, nefsinin arzularina yenik diisebilir. Bu esaret,
bireyi, hirriyetten mahrum birakirken, Topgu’ya goére isyan, onun nefsin
baskisindan kurtarip ilahi iradeye teslimiyete yonlendirir. Topgu felsefesini
hareket felsefesi ile es deger goriilmesinin sebebi olan hareket ahlaki, kisiye isyan
etme giiclinii verirken ayni1 zamanda sorumluluk bilincinin olusmasina da zemin
hazirlar. Ozii itibarryla hiir irade ve akli 6n plana ¢ikaran hareket diisiincesi,
sonunda sonsuz olana ulagsma hedefi sergilediginden bir ¢esit isyan ahlakidir.
(Karaca, 2021, 40).

Isyan ahlak: felsefesinin temellerine deginildikten sonra, eserin igerigine
iliskin kisa bir degerlendirme yapilarak caligma “hiirriyet” konusu ile devam
edecektir. Dolayisiyla isyan ahlaki ile hiirriyet arasindaki felsefi bag ortaya
konularak, diisliniiriin hiirriyet kavramina olan yaklasimi, ahlaki ve diistinsel

zeminde agikliga kavusturulacaktir.

Dergah yayinlarindan Ismail Kara’nin editorliigiinde, Mustafa Kok ve
Musa Dogan’1n terciimeleriyle ortaya ¢ikan Nurettin Topeu’nun “Isyan Ahldki”
eseri, Topgu’nun Paris’te Sorbonne Universitesinde okurken hazirladig1 doktora
tezinden meydana gelmistir. 6 boliimden olusan eserin giris boliimiinde, ahlak
probleminin hareket ile ortaya ¢iktigi ortaya konulmaktadir. Ciinkii
diistintirimiize gore ahlaki olan her hareket, hiirriyeti aramak ve sinirlar1 agsmak
zorundadir (Topgu, 1995, 39). Cesitli ahlak sistemlerine kisa bir elestiride
bulunduktan sonra Topgu, sorumluluk ile isyana giden yolu 6zetleyerek kitabin

giris boliimiindi bitirir.

15



Eserin birinci bolimi “Hiirriyet Problemi” bashigin1 tasir. Topgu,
hiirriyeti ele alirken Oncelikle Spinoza tizerinden bir agiklama yoluna gider.
Topgu, Spinoza’nin insan iradesini yok saydigi ve Tanrisal bir anlayis olarak
kabul ettigi sistemi elestirerek, iradenin varliginin ispatini, hareket {izerinden
aciklamaya calisir.

Bu boliimde Spinoza ve sisteminin elestirisinin ardindan, sezgi ve hiirriyet
kisminda, Bergsoncu goriisiin kendiliginden olus diisiincesi tizerinden bir
aciklama yoluna gidilir. Topgu, burada suuru giindeme alarak, sezgisel anlamin
yetersizligine vurgu yapmaktadir. Son olarak da hiirriyetin tanimini yapmaya

caligarak insanin esirligi boliimiine geger.

Eserin ikinci bolimii “/nsanin Esirligi” konusuyla devam eder. Bu baslik
altinda ti¢ ana konu olan haz, dayanigsma ve hakimiyet kavramlarina giris yapar.
Diisiiniirimiiz, bu ii¢ kavram iizerinden insanin hiirriyetini nasil elde edecegi
tizerinde durmaktadir. Hiirriyetten isyana giden yolda engel olarak goriilen bu
kavramlar, disiniirimiiziin ahlak sistematigi igerisinde incelenmektedir.
Calismanin da konusunu olusturan bu bolim ile ilgili olarak burada bu kadar bilgi

yeterli olacaktir.

Ucgiincii boliimde “Sorumluluk /deali” bashigiyla devam eden Topeu,
sorumlulugu ele alirken kendi deyimiyle bu yolda yiiriiyen ahlakgilar {izerinden
aciklama yoluna gider. Spinoza, Bergson ve Levy Bruhl iizerinden elestirilerde
bulunarak, kanuni ve ahlaki sorumlulugun birbirinden ayrilmasi sonucuna
varmaktadir. Sorumluluk idealinin ne olmasi gerektigi agiklandiktan sonra konu,

adalet ve merhamet basligiyla daha da genisletilir.

Dérdiincii boliimde ise “Taklit ve [nan¢” bashgiyla devam eden
diigiinliriimiiz, 6ncelikle inang¢ kavram tizerinde durarak, inanci hazirlayan bilgi
sekillerini agiklar. Sezgisel ve mantiki diisiinceyi inceledikten sonra inang ve bilgi
arasindaki ayrimla devam edilir. Burada Pascal, Kant, Fichte ve Hamilton’un

goriislerini elestirerek, gergek bilgi olarak kabul ettigi inanci ortaya ¢ikarmaktadir.

Besinci boliim “Mistik /man” bashigiyla devam etmektedir. Imani, inancin

bir devamu ve siirekliligi olarak géren Topgu, estetik ve dini iman ayrimi ile konuyu
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daha da derinlestirmektedir. Estetik imanda sanatg1 ve eseri arasindaki 6zel ve essiz
bagdan bahseden diisliniirimiiz, dini imanda ise varilacak mutlak sonug olarak
mistik fman1 vurgular. Topgu’ya gére Islam’in gercek yorumu, sadece mistikler

tlizerinden anlasilabilir.

Ve son olarak “fmandan Isyana” bashgiyla eseri tamamlayan Topgu’ya
gore birey hem kendi iggiidiilerinin hem de dig faktorlerin baskisindan kurtuldugu
andan itibaren artik isyan etmeye hazirdir. Bu isyanin; Stirner’in anarsizminden,
J.J. Rousseau ve Schopenhauer’in isyanlarindan ayri tutulmasi gerekmektedir.
Ciinkii Topgu’ya gore bu isyan, sonlu olana yoneliktir ve sonunda da sonsuz olana
itaat ile tamamlanmaktadir. Topgu, son olarak Hallac-1 Mansur’un Ene-l1 Hak
makamina ulasmasi Ornegini vererek, ¢6ziimiin mistiklerin isyaninda oldugunu

belirtir.

3. Hiirriyet

Herhangi bir kavramin agiklamasimi yapmak i¢in oncelikle kavramin, zit
veya tamamlayict unsurunun bilinmesi gerekmektedir. Bu ¢aligmanin ana konusu
olan esaret kavrami, hiirriyetin taniminin yapilabilmesiyle ancak saglam bir
temele oturtulabilir. Insanin bir “seyi” yapmaya veya yapmamaya karar vermesi
ve bu karar1 verirken de higbir baski altinda olmamast, hiirriyetin tanimi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir (Demir-Acar, 1997, 14)

Hirriyetin, ¢ok yonlii bir kavram olmasindan kaynakli olarak birgok
tanim1 bulunur (Cuhadar, 2007, 133). Kavram, felsefi, dini, siyasal ve hukuksal
pek ¢ok acidan ele alinabildigi i¢in genel anlamda yukarida verilen tanim, ilk
asamada yeterli olacaktir. Tanmimdan ¢ikan sonug¢ itibariyle hiirriyet,
se¢imlerimizde serbest olma yani esaret altinda olmamay: ifade etmektedir. Bu
baglamda esaretin icerigini anlayabilmek ve kavramsal c¢ercevenin saglam bir
zemine oturmasini saglamak, hiirriyetin kapsam ve sinirliliklarini belirlemekten

gecmektedir.

Daha verimli bir hiirriyet tanim1 yapabilmek i¢in konunun farkli yonlerden

ele alinmasmin faydali olacagi daha 6nceden de ifade edilmisti. Bu dogrultuda,
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farkli perspektiflerden hiirriyete dair cesitli tanimlamalara yer verildikten sonra
Topgu felsefesinde hiirriyetin anlami, ayrintili bir sekilde incelenecektir.

Felsefe tarihi agisindan hiirriyetin anlami, zamanla degisime ugramustir.
Ilk¢ag filozoflar1 ile aydinlanma dénemi filozoflarinin hiirriyet anlayislari,
oldukca farklilik arz eder. flk¢ag filozoflarinin cogu icin hiirriyet, sinifsal ve dogal
bir siiregtir (Cuhadar, 2007, 135). Ornegin Aristo’da (M.0.384-322) hiirriyet,
toplumlarin siirekliligi i¢in koleligin, normal bir siire¢ olarak devam etmesi
demektir. Ona gore toplumda emir veren ve bu emirleri sorgusuzca yerine getiren
bir grup olmasi, diizenin ve devamliligin hakim olmasi anlamina gelir. Aristo ve
donemin pek ¢ok filozofu, koleligin, dogal bir siire¢ oldugu kanaatindedir
(Cuhadar, 2007, 136).

Orta Cag ve dolayisiyla Hristiyanlik diinyasi igin ise hiirriyet, Tanr1
merkezli bir kavramdir. Sadece Tanri dilerse her sey olur ve bu sebeple insan
iradesinin hiirriyeti de oldukga kisitli olur (Cuhadar, 2007, 137). Doneme etkisi
olduk¢a fazla olan Augustinus'a gore her seyin sebebi olan Tanri, insanlarin
iradesini de elinde bulundurur (Augustinus, 1999, 20). Tiim dénemi etkisi altina
alan Tanr1 iradesi merkezli diisiince sebebiyle, tam bir hiirriyetten bahsetmek de

miimkiin degildir.

Aydinlanma dénemine gelindiginde Avrupa’da baslayip ardindan tiim
diinyay: etkisi altina alan koklii bir zihniyet degisiminin yasandigi gozlemlenir.
Orta Caga hakim olan Tanr1 merkezli din anlayisi, yerini insan odakli bir diisence
sistemine birakir. Bu diisiince sisteminde insanin konumu, yeniden tartismaya
acilir. Bunun sonucunda da bireyin hiirriyeti, yeniden ve farkli agilardan ele

alinmaya baglanir (Karaca, 2021, 2).

Aristoteles’in goriisiiniin tam tersi olarak, J.J. Rousseau'ya gore insan, hiir
bir sekilde diinyaya gelir (Cuhadar, 2007, 138). Ancak J.J. Rousseau igin bu
hiirriyet, bagimlilig1 olan bir hiirriyettir. Ona gore en ¢ok hiirim diyenler dahi
esaret altindadirlar (J.J. Rousseau, 2020, 6). J.J. Rousseau i¢in dogustan gelen
fakat sonradan zedelenen bu hiirriyeti, tam olarak elde etmenin yolu ise toplum

sozlesmesidir. J.J. Rousseau, toplum sozlesmesinin kisiye kazaniminin igsel bir
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Ozgiirlik oldugunu belirtmistir. Bu igsel oOzgirliikk ise kisiyi diirtiilerden

uzaklastirarak tam 6zgiirliik elde etmesini saglar (J.J. Rousseau, 2020, 7).

Hiirriyet, Islam ahlak felsefesinin ana konularindan birisidir. Hiirriyet
olmadan ahlakin bir manasi kalmaz. Insanin irade sahibi olmas, iyiyi ve dogruyu
se¢mesi icin yeterli degildir. Iyiye yonelme yetisi, hiir olmakla olabilmektedir.
Aksi durumda bireyde olusan vicdan azabi veya kinanma hissinin bir anlami

kalmazdi (Onay, 2018, 3767).

I[slam felsefesinin hiirriyet konusuna yaklasimi keldm ilmi etrafinda
sekillenmistir. Insanin bir fiili islerken bunu tamamen kendi iradesi ile mi yoksa
Allah’1n iradesi ile mi gerceklestirdigi, ya da kisinin ve Allah’in iradesi, fiili
islerken ne kadar etkili? Bu ve benzeri sorular, kelam ilminin hiirriyet kavramina

olan yaklagimini ortaya koyar (Yazicioglu, 1988, 155).

Insanin fiillerinde hiir olup olmadigina dair kelami tartismalarin temelinde
iki zit goriis mevcuttur. Birinci goriise gore, bu fiillerin yaratilisi Allah
tarafindandir ve insanin higbir etkisi yoktur. Cebriye/Cehmiyye mezheplerinin
temsil ettigi bu gorliste insan, sadece Kkendisine verilen rolii oynar.
Mutezile/Kaderiyye ekollerinin goriisiinde ise fiiller de insan tarafindan
yaratildig1 i¢in tiim sorumluluk da kula aittir. Her iki goriisten daha 1limli bir yol
cizen Ehl-i siinnete gore de yaratmak Allah’tan; se¢mek ise kuldan, denilerek
konuya farkli bir ¢dziim getirilmeye calisiimistir (Odemis, 2021, 296).

Ehl-i Siinnet ’in goriisiinii tam manasiyla 6zetlemesi bakimindan Mustafa
Sait Yazicioglu'nun su ifadeleri olduk¢a yerinde olacaktir: “Insan, fiilinin
yapicisidir” (Yazicioglu,1998, 156). Bu anlayigla, Allah’in yaratma sifatina
herhangi bir zarar verilmemis ve boylece Mutezile’nin fiili yaratma isini tamamen
kula biraktig1 anlayisindaki agmaz da ortadan kalkmistir. Ayni1 zamanda insana
isledigi eyleme dair de bir yapma kudreti taninmis olur. Boylece Cebriye’nin,
insan i¢in hiirriyetin olmadig1 yoniindeki diisiince tarz1 da gegerliligini yitirmis
olur. Ayrica burada gecen “yapici” ifadesi, fiilin heniiz isleme asamasinda iken

ortaya ¢ikan hiirriyetin varligini ortaya koyar.
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Kelam ilminde hiirriyet problemi, insan fiillerinin ilahi irade karsisindaki
konumu etrafinda tartisilirken, Islam felsefesinde bu mesele daha ¢ok insanin akli
yapisi, varlik hiyerarsisi ve nedensellik anlayisi baglaminda ele alinmistir. Bu
cercevede Kindi, Farabi ve Ibn Sinad gibi filozoflar, insanin fiillerini
gerceklestirme giiciinii akil ve irade yetisi lizerinden temellendirerek hiirriyet

sorununa felsefl bir agiklama getirmislerdir.

Islam felsefe geleneginin ilk kurucu isimlerinden biri olarak kabul edilen
Kindi, insanin hiirriyetini, aklin yetkinlesmesi ve nefsin bedensel tutkular
tizerindeki hakimiyeti baglaminda temellendirmektedir. Kindi’nin nefs taniminda
dikkat cekici unsur, nefsin, hiir bir iradeyle hareket edebilen cevher olmasidir.
(Kindi, Tarifler Uzerine, 179). Ona gore bu irade giiciine sahip olabilen bir nefs,
gaybin bilgisine erisebilir. Tiim kirlerden armnan nefs, gaybin bilgisine erisir.

Yaraticiyla benzerlik ancak bu sekilde gerceklesebilir (Kindi, Nefis Uzerine, 249).

Kindi i¢in nefsin arinmasi gereklidir ki serefli bir hale gelebilsin. Ona gore
bu arinma durumu, nefsin bedeni gii¢lerinin kontrol edilmesine baglidir. Kindi i¢in
nefs dizginlenirse, hiirriyetini kazanir ve kendi giiciiniin farkina varabilir (Kindji,

Nefis Uzerine, 244-245).

Farabi, insanin hiirriyetini erdemli fiilin bilingli tercih yoluyla
gergeklestirilmesi baglaminda ele alarak, hiirriyet kavramini ahlak ve siyaset
felsefesiyle iliskilendirmistir. Farabi’ye gore irade, yani se¢me hiirriyeti, insant
diger canlilardan ayiran temel yetidir. irade, herhangi bir dis zorlayic1 etken
bulunmadiginda, insanda bir meleke haline gelebilir. Bu sekilde yetkinlesen irade

ise ylksek ahlaki erdemin ortaya ¢ikmasini saglar (Farabi,1999,78).

Farabi’ye gore insan, dogustan gelen ve sonradan meleke haline gelen
eyleme hiirriyeti ile, kendi hiir iradesini olusturabilir (Farabi, 1999, 67). Farabi
icin hiir insan, ahlaki yetkinligini bilingli tercihlerle insa eden ve bu siirecin

sorumlulugunu tasiyan birey olarak tanimlanabilir.

Ibn Sina’da hiirriyet problemi, insan nefsinin mahiyeti, iradebilgi iliskisi
ve zorunluluk kavrami ¢ercevesinde daha sistematik bir bicimde ele alinmaktadir.

Ibn Sind’ya gore, her seyin bilgisi Tanr1’ya ait oldugundan dolay1, O’nun rizasi
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olmadan hicbir olay gerceklesmez. Fakat insana se¢me hiirriyeti verilmistir (Ibn

Sina, 2005,147).

Ibn Sina, insanin akli yetkinlige sahip bir varlik olmasiyla agiklar; zira ona
gore insan, akli sayesinde iyi ile kotiiyii ayirt edebilme, fiillerinin sonuglarini
ongorebilme ve bu dogrultuda bilingli tercihlerde bulunabilme kapasitesine

sahiptir (Ibn Sina, 2005,105).

Kindi, Farabi ve Ibn Sina’nin hiirriyet anlayislari incelendiginde, insanin
hiirriyetinin keyf1 bir serbestlikten ziyade akil, ahlak ve sorumluluk ¢ergevesinde
temellendirildigi goriilmektedir. Islam felsefesinde hiirriyet, insanin akli ve iradi
bir varlik olmasi nedeniyle, ildh1 diizenle ¢atisan bir bagimsizlik degil, aksine bu
diizen ic¢inde sorumluluk iistlenmesini miimkiin kilan bir yetkinlik olarak ele
alinmaktadir. Bu nedenle insan, fiillerinde tamamen belirlenmis bir varlik
olmadig1 gibi, sinirsiz bir serbestlige de sahip degildir; hiirriyeti, ahlaki olgunluk

ve bilincin artmasiyla anlam kazanmaktadir.

Hiirriyet; hukuk, tarih, iktisat, sosyoloji gibi toplum bilimlerinde ise farkli
kavramlar olarak ¢ikar. Hukuk ve iktisat gibi alanlarda hiirriyet, haklar ve yasalar
olarak tezahiir eder. Montesqu, hiirriyeti “kanunlarin miisaade ettigi her seyi

yapma hakki” olarak tarif etmistir (Montesqu,1998, 233).

Topgu felsefesinde hiirriyetin anlamimm1 ve disiinsel gercevede nasil
konumlandigini analiz ederken, oncelikle Montesqu’nun hiirriyet tanimindan
hareket etmek, konunun daha saglikli bir zemine oturmasini saglayacaktir. Bu
cer¢evede Topgu’nun, haklarin dogrudan hiirriyet olarak goriilmesine yonelik
getirdigi elestirileri, onun hiirriyet kavramiyla kurdugu iligkinin boyutunu da
ortaya koyacaktir.

Topgu diisiincesinde Montesqu’nun iddia ettigi gibi her yasal hak hiirriyet
olarak kabul edilmez. Ciinkii Topgu’ya gore kanunlarin miisaade ettigi her hak
yasal olabilir ancak bu haklar ahlaki olamayabilir. Top¢u bu durumu “kanuni
sorumluluk™ ve “ahlaki sorumluluk” ayrimiyla agiklamaktadir. Topgu’ya gore her

kanuni sorumluluk, ahlaki olmayabilir.
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Ona gore kisinin kendi iradesiyle degil, bir dayatma sonucu var olan
kurallara kars1 gelmesi ahlaksizlik sayilmamalidir. Bu durum, sadece toplumu
korumaya yonelik bir davranistir. Ahlaki sorumlulukta ise baskalarinin verecegi
bir hitkiim degil, kisinin kendi iradesiyle verdigi karar1 etkili olmalidir. Kanuni
sorumlulukta ortaya c¢ikan sorumluluk duygusu, yapilan eylemden sonra
gerceklesir. Bunun nedeni ise hareketin sonrasinda uygulanacak kanuni
yaptirimdir. Ahlaki sorumlulukta ise sorumluluk, hareketten énce baglamalidir ve
sonrasinda artarak devam etmelidir. Ahlaki sorumluluktaki yaptirim, igsel bir
denetim seklinde olmalidir. Bu tiirlii bir duygu, ancak bireyi hiir kilabilir (Topgu,
1995, 117).

Topcu felsefesine gore hiir birey, yalnizca kendini harekete gecirebilen
degil, ayn1 zamanda bu hareketi durdurma iradesine de sahip olan kimsedir. Bu
yaklagim, hiirriyeti sinirsiz bir fiil isleme yetisi olarak goéren, modern
anlayislardan ayrilir. Topgu’da var olan bu durdurma giicii, bireyin hiirriyetine
engel olan bir unsur degil; aksine, bireyin ahlaki yetkinligini ve vicdan bilincini
aciga cikaran esas Olgiittiir. Bu nedenle yalnizca itici ve durdurucu giicii birlikte
tagiyan birey hiir sayilir. Hiirriyet, disaridan bir miidahaleyle degil, bireyin kendi
vicdan1 tarafindan belirlenir. Topgu’nun bu yaklasimi, bireyi ‘“herkes gibi
olmaktan” kurtaran vicdani unsurunu, hiirriyetin toplumsal boyutunun da temeline
yerlestirir. Boylelikle hiirriyet, hukuksal bir statii olmaktan ziyade ahlaki bir
kazanim olarak ortaya ¢ikar. (Topgu, 1965, 74-76).

Topgu, hiirriyetin determinizm kavramiyla agiklanabilir oldugunu soyler.
Ancak o, salt determinizmi kabul etmez. Onun yerine dissal ve igsel diye ayirdigi
determinizmin, igsel olanini tercih edilmesi gerektigini sdyler (Topgu, 1995, 79).

Konunun daha iyi anlasilabilmesi igin determinizm kavramini kisaca
deginmek yerinde olacaktir. Determinizm, belirlenimcilik olarak izah edilebilir.
Nesne ve olgularin birtakim kural ve yasalara gore 6nceden belirlenmesi olarak
aciklanir. Hatta, ahlakin konusu olan tercihlerin bile bazi nedenlerin zorunlu
sonucu olarak ortaya ¢ikmasini ifade eden “nedensellik” ilkesi de denilebilir.
Determinizm de kisisel hirriyetten bahsedilemez. Bu sebeple ahlaki bir

sorumluluk da yoktur (Yildirim, 2019). Topgu, bu yoniiyle determinizmi
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reddeder. Onun ig¢in determinizm hiirriyetin iginde, ona yon verecek sekilde
olmalidir. Determinizm olmadan hiirriyeti, hiirriyet olmadan da determinizmi

eksik goriir ve bu eksiklik her ikisini de makineye ¢evirir (Topgu, 1995, 79).

Topgu, hiirriyetin gidecegi yoniinii bireyin belirlemesini, hiirriyetin giicti
ile paralel goriir. Ona gore, kisinin kendisi tarafindan belirlenen bir hareket ancak
hiir bir hareket olabilir (Topgu, 1995, 9). Top¢u’nun itiraz ettigi sorumlulugun
olmadigi bir determinizm yerine, kisinin kendi hiir iradesiyle belirledigi ve
sonunda da ahlaki olarak sorumluluk aldig: i¢sel bir determinizm ortaya ¢ikmis

bulunur.

Topgu’ya gore hiir irade ile igsel olarak belirlenen hareket, ancak Yiice
Yaratici ile olan irtibat1 dogrultusunda giigliidiir (Karaca, 2021, 34). Ona gére bu
gii¢, siradan ve sonlu olan i¢in degil ancak sonsuz ve yiice bir varlik i¢in oldugunda
anlam kazanir. Aksi halde i¢imizde bulunan bu giiciin esiri olunur ve istenen
hiirriyet elde edilemez (Topgu, 1995, 85). Nurettin Topgu hiir diisiinmeyi, felsefe
yapmanin temeli olarak gormektedir. Ona gore ancak bu tarz bir hiir diisiiniisle
felsefe, bireyi ya Allah’a ulastirabilir ya da onu inangsiz birakabilir. (Tiirkiye
Yazarlar Birligi, 2015)

Topgu felsefesinde hiirriyet, ayn1 zamanda igsel bir yiikiimliiliikle mana
kazanan bir kavramdir. Bu igsel yiikiimlilik, Topgu felsefesinde “ahlaki
sorumluluk™ olarak adlandirilacaktir. Ilerleyen boliimlerde bu kavram iizerinde
genis bir agiklama yapilacaktir. Topgu i¢in hiirriyetin gergek anlami, bireyin
ahlaki sorumlulugunu yerine getirmesiyle elde edilebilir. Dolayisiyla simdi,
Topgu felsefesinin temel yapi taslarinda birisi olan sorumluluk kavramini
arastirmak ve bu kavrami Topgu’nun nasil temellendirdigini incelemek yerinde

olacaktir.
4. Sorumluluk

Sorumluluk, ahlak felsefesinin en temel meselelerinden biridir. Konu,
dogrudan insanla ilgili oldugundan, sorumlulugun tanimi da insanin fiillerini, bu
fiilllerin sonuglarmi ve etkilerini listlenmesi ya da iistlenememesiyle yakindan

ilgilidir. Bu baglamda sorumluluk, kisinin davranislarini ve bunlarin etki alanina
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giren sonuglar1 ifade eder. Dolayistyla sorumluluk hem bizzat isledigimiz fiillerden
hem de etkiledigimiz ve bu anlamda hareket ettirici veya durdurucu oldugumuz
alanlarda da s6z konusu olur (Yalin, 2015, 210). Canlilar igerisinde yalnizca
insanin, ahlaki degerlere sahip olmasindan dolay1 sorumluluk da insana has bir
ozelliktir (Yalin, 2015, 211). Bu manada sorumluluk (ahlak), insani diger tim
canlilardan tstiin kilan bir 6zelliktir. Boylesine genis bir alan1 kapsamasi agisindan

sorumluluk, olduk¢a 6nemli olan ahlaki bir kavramdir.

Ahlak felsefesinin tarihine bakildiginda sorumluluk kavraminin temelinde
bireysellik ve nedensellik vardir. Yani sorumlulugun nerede basladigi, nerede bittigi
ve kavramin kisiyi nasil etkiledigi 6nemlilik arz eder (Coskun, 2019, 88). Antik
donem filozoflarina gore ahlaki olmak demek, bilmek demektir. Sokrates’e gore iyi,
dogru insan olmakla sorumlu olan kisi, sorumlulugun bilincinde olmalidir. Bu goriis,
sonraki donem filozoflarimi1 da etkilemistir (Topgu, 1995, 40). Dolayisiyla bu
filozoflara gore sorumlu tutulabilmek igin bilmek sart kabul edilir. Daha baska bir
ifadeyle sorumluluk, bilenlerin problemidir. Topgu, bu konuya itiraz edecektir.

Ciinkii O’na gore ahlakin alani, bilgi alanin Gstiindedir.

Aristotales’te de bilgi ve ahlaki ayiran, erdem 6gretisi vardir. Ona gore birey
se¢imlerini, iyi olan yonti istemek ve iyiyi yasamak i¢in belirlemelidir. Aristotales’in,
Sokrates ve diger filozoflardan ayrilan yonii iyiyi bilmek, sorumlu olmak igin yeterli
degil, bunu istemek de lazimdir. Sorumluluk ise bu istemenin sonucunu iistlenmek
anlamina gelir (Coskun, 2019, 89).

Farabi’de de Aristotales’in erdem o&gretisine benzeyen mutluluk ilkesi 6n
plana ¢ikar. Farabi’ye goére mutluluk, kisinin kendisi igin istedigi iyilik halidir. Bunun
icin de gosterilen ¢aba, yapilan iyi islerdir (Farabi, 2004,10). Farabi, sorumlulugu
acik bir sekilde anlatmaz. Onun olusturdugu ahlak sisteminin genelinden g¢ikan
sonuca gore, mutlu olabilmek i¢in akil sarttir ve bu da sorumluluk sahibi bir akli
gosterir (Korlaelgi, 2009, 1-26).

Immanuel Kant igin ahlak, deney alanina ait bir olgu degildir; ahlakilik, saf
aklin i¢sel denetimiyle temellenen bir yiikiimliiliikk olarak kavranir. Bu nedenle

Kant’ta sorumluluk, eylemin sonucundan ziyade, 6deve uygun davranma iradesinin
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eksiksiz bicimde yerine getirilmesine baglidir. Eylemin pratik sonucu, ahlaki deger

acisindan ikinci planda kalir (Coskun, 2019, 93).

Topgu’ya gore Kant ahlakinda sorumlulugu belirleyen akil, insanin somut
gercekligini kusatmakta yetersizdir. Topgu’ya gore ahlaki sorumluluk, yalnizca
evrensel ilkelere uygun olmakla yeterli olamaz. Ayni zamanda bireyin bu fiillerin
sonuglarini iistlenmesiyle anlam kazanir. Bu baglamda Topgu, sorumlulugun ahlaki
niteligini hem evrensel bir deger tasimasina hem de somut sonuglar dogurmasina
baglar. Dolayistyla Topgu icin sorumlulugun sonucu, en az sorumlulugun

tistlenilmesi kadar belirleyici bir 6nem tagir.

Sonraki donem deneyci filozoflarda ise ahlaki olgu, deneyin bir konusu
olur. Bu da sorumluluk duygusundan 6nce fayda ve haz gibi gegici tatminlerin
olusturdugu eylemlerin 6nceligine 6nem vermelerine neden olmustur. Topgu’nun
buna da itirazi, ahlaki hakikatlerin deney konusu olan olgu hakikatleri olmadigi
yoniinde olacaktir (Topgu, 1995, 41).

Islam ahlak felsefine gore genel bir tanim yapmak gerekirse, sorumluluk,
oncelikle kendini bilmek demektir. Bu kendini bilme, bir¢ok ahlaki olan erdemin,
meleke yani huy haline gelmesi siirecine kadar devam etmelidir. Sonrasinda ise kisi,
ickin olandan agkin olana dogru Rabbini bilerek, sorumluluk hiyerarsisini
tamamlamis olur (Bircan, 2017, 26). Bu bilme eylemi sonucu birey, 1yi ahlakli ve

erdemli olma sorumlulugunu da yiiklenmis bulunur.

Islam diisiincesinde insan, yalnizca bilen bir varlik olarak degil, bildigi
Olciide sorumluluk iistlenen bir 6zne olarak ele alinmaktadir. Buna gére insanin,
ickinden agkin olana dogru ilerleyen bilme eylemiyle ortaya koydugu sorumluluk,

Kur’an’in insana yiikledigi mana ile de daha anlasilir olmaktadir:

“Yaratilisin1 tamamlayip onu insan olarak diizenledigim ve i¢ine kendi
ruhumdan iifledigim zaman, ona secde ederek yerlere kapanin” (15/Hicr/29).
Insanin igindeki ilahi 6z sebebiyle diger canlilardan iistiin olmas1 ona sorumluluk
hiyerarsisini de yiiklemis olur. Yani ahlaki bir varlik olarak yagamini siirdiirmesi

gereken insan, bunu tagidig1 kutsal 6z geregi yapmak zorundadir (Onay, 2022, 264).

25



Kur’an’in sorumluluk kavramina yaklasimina bakmak, [slam ahlak
felsefesinin konuya bakisini anlamaya daha yardimci olacaktir. Kur’an, konuyu
insanin miikellef olmasiyla iliskilendirir. Bu miikellef olma durumunu Kur’an,
insanin yaratilis gayesi olarak bizlere sunmaktadir. Kur’an’in ifadesiyle kul olmak

demek sorumluluk almak anlamina gelir:

“Ben cinleri ve insanlari, sirf bana kulluk etsinler diye yarattim.”
(51/Zariyat/ 56). Ayetten anlasilacag lizere yaratilis gayesi kulluk olan insan igin

sorumluluk, diinya hayatiyla baslamis bulunmaktadir.

“Insan, kendisinin basibos birakilacagin1 mi saniyor?” (75/Kiyame/ 36).
Burada gecen basibos birakilmama durumu, insana yiiklenen sorumluluk anlamina
gelmektedir. Insana diinyevi ve uhrevi anlamda sorumluluklarin verilmesi, insanin
varolus gayesini olusturur ve bu gaye evrensel anlamda tiim insanlari

kusatmaktadir.

Islam inancina gore sorumluluk anlayisi, sahsidir. Her sahis kendi

yaptiklarindan veya yapmadiklarindan sorumludur:

“Hicbir glinahkar baskasinin giinahini yiliklenmez” (35/Fatir/18). Kur’an,

bir bagkasinin sugunu baska bir bireye yiiklemez:

“Onlar bir immetti gelip gegti. Onlarin kazandiklar1 kendilerinin, sizin
kazandiklarimiz sizindir. Siz onlarin yaptiklarindan sorguya gekilecek degilsiniz.”
(2/Bakara/134) Bu anlamda manasi verilen ayetlerden de anlasilacag: fizere,

sorumlulugun bireyselligi agikga ortaya konulur.

Kur’an, sorumlulugun var olabilmesi i¢in zorunlu bir kosul olarak iradeyi

goriir. Insan, irade sahibi bir canli oldugundan yaptig1 islerden de sorumlu tutulur:

“Artik dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin” (18/Kehf/29). Ayette gecen
“dileyen” ifadesi, kisinin irade sahibi bir canli olduguna vurgu yapmaktadir. Esas
itibariyle irade, sorumluluk kavraminm temelini olusturur. Insan akil, irade ve

beraberinde sorumluluk sahibi bir varliktir. Kur’an'da insanin, 6zgiir bir iradeye
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sahip oldugunu belirten ve onun kendi yapip ettiklerinden sorumlu olacagina delalet
eden ¢ok sayida ayet mevcuttur:

“Kim diinya hayatin1 isterse ona onu veririz, kim de ahiret hayatini isterse

ona da onu veririz” (3/Al-i imran/145).

Yukarida manasi verilen ve benzeri pek ¢ok ayetlerde de belirtildigi gibi
secim konusu insana birakilmistir. Kur’an’in irade ve sorumluluk arasinda paralel
bir anlayis1 vardir. Kul irade ile yaratildigi i¢in de sorumluluk sahibi bir varlik da
olabilir. Kelam ilmi agisindan pek ¢ok tartismanin temelini olusturan ve Topg¢u’nun
da Isyan Ahldki'nda Spinoza iizerinden degerlendirdigi “iradenin hiirriyeti”
meselesine burada yalnizca ayetler baglaminda deginmek yeterli olacaktir.
Spinoza’nin irade ile ilgili goriisleri ve Topgu’nun konuya dair elestirileri, ilerleyen

bolimlerde daha ayrintili olarak ele alinacaktir.

Her insanin kendine has bir yetkinlesme tarzi bulundugunu filozoflar
belirtir. Bu yetkinlesme de kisinin kendini, kendi giictinii bilmesiyle olmaktadir

(Bircan, 2017, 27). Kur’an kisiyi, bu giicii 6l¢iistinde sorumlu tutar:

b

“O halde giicliniiz yettigince Allah’a saygisizliktan  sakinin.’

(64/Tegabiin/16). Konuya dair bir diger ayet de su sekildedir:

“Biz hi¢ kimseyi giicliniin yettiginden fazlasiyla yiikiimli kilmayiz.”
(23/Mi’minun/62).

Sorumlulukla ilgili ayetlerden de anlasilacagi tizere Kur’an’in konuyu ele
alis bigimi, iradeye dayali ferdi bir yaklasimdir. Fakat ferdi sorumlulugun
toplumsal sorumlulugu beraberinde getirdigi kaginilmaz bir sonugtur. Topgu
felsefesinde bu durum biiyilk onem tasimaktadir. Egitim tizerinden verdigi
ornekle konuya ehemmiyeti ortaya koyan Topgu’ya gore sorumlulugu bilmeyen
ogrenciden, sorumlulugu bilmeyen dgretmen sorumludur. Ogrencide eksik olan
tim davranislarin, 6gretmenden kaynakli oldugunu belirtir (Topgu, 1960, 61)
Topgu, bu diisiincesiyle kisisel olan sorumlulugun etki alanin toplumsal olacagini
ve bunun da ¢ok 6nemli bir durum oldugunu ifade etmektedir. Bu sebeple toplum

oniinde bulunan kisilerin, etkiledikleri insanlarin yaptiklar1 yanlslara da ortak
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olacaklar1 ve hatta bu yanlislardan dolayr onlardan da sorumlu olduklar
sOylenebilir. Halbuki bu daha da agir bir sorumluluk olmaktadir. Ciinkii bu
durumda sadece bireyin kendi mesuliyeti degil baskalarinin mesuliyeti de bireye

yiiklenmis olur.

Olumsuz bir davranis karsisinda susmak veya onu destekleyici bir yorumda
bulunmak, aslinda 0 olumsuzluga destek vermek demektir. (Yalin, 2015, 217).
Boyle bir durumda, gergeklesen kotii olaya tepki gostermeyerek baskalari igin 0
olay, basitlestirir ve normallestirir. Esasinda sahsi sorumluluk ve toplumsal

sorumluluk birbiriyle i¢ ige gegmistir (Yalin, 2015, 217).

“Cunki onlar, Kiyamet giiniinde kendi giinahlarin1 kamilen yiiklendikten
baska, saptirdiklar1 bilgisiz kimselerin gilinahlarimi da yiiklenirler. Dikkat et Ki,
onlarin sirtlayacaklari bu yiikler ne kotiidiir.” (16/Nahl/25). Ayetten ¢ikan sonug da
bireysel ve toplumsal sorumlulugun, birbirine ne denli i¢ ice gectigini ortaya

koymaktadir.

Sorumluluk, genel olarak ahlaki ve hukuki olmak tizere ikiye ayrilmaktadir.
Ahlaki sorumluluk, sahsi sorumluluk ve baskalarinin sorumlulugu; hukuki
sorumluluk ise medeni ve cezai olarak ikiye ayrilir (Korlaelgi, 2009, 7). Boylesine
bir ayrim, Topgu felsefesinde de karsimiza ¢ikar. Calismanin ilerleyen
bolimlerinde ahlaki ve kanuni sorumluluk ayrimi Topgu perspektifinden daha

detayli olarak ele alinacaktir.

Topgu i¢in ahlaki sorumluluk, hiirriyetin varligimnin kaniti niteligindedir.
Ahlaki sorumluluk, ayni1 zamanda hiir olmanin dogal bir sonucu olarak goriiliir
(Topgu, 1995, 118). Topeu i¢in ahlaki sorumlulukta denetim, bizzat hareketi yapan
kisinin i¢inde olmalidir. Bagka bir otorite tarafindan verilen bir hiikkmiin olmadigi
ahlaki sorumluluk, bu ozelligiyle hukuki sorumluluktan ayrilir. Topgu’ya gore
buradaki sorumluluk irade kaynaklidir ve irade ne kadar giiglityse sorumluluk da o
denli giiglii olacaktir (Topgu, 1995, 179).

Topgu, hiirriyetten isyana giden fikirsel siirecte “hiir olmak” ve bu
baglamda “sorumluluk” kavramini, Spinoza’nin irade-hiirriyet diisiincesinden

hareketle ele alir. Bu baglamda Isyan Ahlak: eserinde dncelikle Spinoza nin hiirriyet
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anlayisina deginen Topgu, onun diisiincesindeki irade kavraminin yiiklendigi anlam
karisikligina dikkat gekmektedir. Spinoza’ya gore mutlak hiirriyete sahip tek varlik
Tanr1’dir. Dolayisiyla insan igin de tam anlamiyla bir hiirriyetten bahsetmek

miimkiin degildir.

Topgu’nun bu goriise itirazi, sorumluluk kavrami ekseninde sekillenecektir.
Ciinkii Topgu’ya gore, hareket hiir olmali ve bu hiir hareket, doganin
determinizmine kars1 durabilmelidir. Bu kars1 durus ise irade araciligiyla elde edilir.
Irade yoluyla elde edilen bu durum, bireyin sorumluluk almasi anlamina gelir.
Dolayisiyla hiirriyet, sorumlulugu istemekle dogrudan iliskilidir (Topgu, 1995, 49-
63).

Nurettin Topgu’nun hiirriyet taniminda i¢sel bir determinizmin varligindan
daha 6nce s6z edilmisti. Topgu’ya gore bu i¢sel determinizm, hiirriyetin giicti ile
paraleldir (Topgu, 1995, 79). i¢sel determinizmin, sorumluluk ve hiirriyet iligkisi
acisindan dikkat ¢ceken yani ise, onun bir suur gerektirmesidir. Bu durum bireyin

eylemlerinin sonuglarini iistlenmesi ve sorumluluk almasi1 anlamina gelmektedir.

Topgu’nun felsefesinde, sorumluluk ve hiirriyetin ¢ikis yeri aynidir. Her
ikisi de beklenerek veya hak edilerek degil, gaba gosterilerek alinabilen bir
olgudur (Topgu, 1960, 71). Bu konuyu Topgu, Sorbonne’da egitim aldig sirada
fikirlerinden ¢ok etkilendigi hocast Blondel’den alintilayarak soyle
aciklamaktadir: “Hareket, niyetten uygulamaya bir gegistir” (Topgu, 1995, 80).
Bu hareketlerin her birisinin de baska hareketleri doguracagi anlamina gelir. Yani
sadece istemek veya icinden niyet olarak gegirmek hiirriyet degildir, bu niyeti
faaliyete gecirmek daha dogrusu adimlari tamamlamak hiirriyet demektir Topcu
icin tam anlamiyla hiir olmak suurda baslar ama onu harekete gecirmek igin
sorumluluk alinmiyorsa, bu yarim kalmig ve bosa gitmis bir niyet anlamina

gelmektedir.

Hiirriyet, suurda temellenen ve bireyin istlenmesi gereken bir
sorumlulukla ortaya ¢ikan bir olgudur. Ancak hiirriyeti etkileyen hatta engel olan
bazi faktorler bulunmaktadir. Topgu’ya gore bu engellerin kaynag: yine insanin

bizzat kendisidir. Diisiiniir, ¢calismanin da temel dinamigini olusturan “haz,
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toplumsal dayanisma ve hakimiyeti” hiirriyet ve dolayisiyla sorumlulugun

karsisinda insanin esareti olarak kabul eder.

Topgu’ya gore insanda ti¢ temel unsur vardir. Birincisi maddi unsur ki bu
dogustan, bebeklikten edinilen bir aligkanliktir. Kiginin kendini kesfetmesiyle
baslar. Ikinci olarak insanda, ruhi bir unsur bulunmaktadir. Bireyin ig¢indeki
sanatsal 6z buradan gelmektedir ki tiim mana esasen buradadir. Ugiincii olarak da
insan igin i¢timai bir unsur vardir. Bu da toplumda yasadikga elde edilen ve insana
Kibir veren bir unsurdur. Riitbe, makam, san ve sohret gibi... Topgu lglincii
unsurun hepimizde var oldugunu ve en biylik sefaletin de bu oldugunu
belirtmektedir. Igtimai sahsiyetin ruhi sahsiyete bela oldugunu ve bizlerin her
zaman ruhi sahsiyet gelistirmemiz gerektigini belirtmistir. (Tirkiye Yazarlar
Birligi, 2015).

Topgu, bireyin igsel dinamikleri arasinda bulundugunu belirttigi unsurlar
arasindan hangisinin kullanilacagini ve nasil kullanilacagini hiirriyet ve
sorumluluk kavramlariyla agiklar. Birey, hiir iradesiyle dogru olani segmeli ve
sorumluluk bilinciyle de hareket ederek mesuliyetini yerine getirmelidir. Biitiin

bunlar1 yaparken de kendini esir edecek olan sefil duygulardan da uzaklagsmalidir.
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II. BOLUM
NURETTIN TOPCU FELSEFESINDE ESARET ve NEDENLERI

1. Esaret ve Nedenleri

Nurettin Topgu felsefesinin merkezinde, isyan kavrami yer almaktadir.
Ona gore hareket, isyanla es anlamlidir. Bu sebeple Topgu diisiincesinde isyan
etmemek demek, hareketin yoklugu anlamina gelir. Topgu “hareket sorumlulugu”
kavramiyla, insani, i¢inde bulundugu pasif durumdan aktif duruma gegirmek
istemektedir (Topgu, 1995, 85). Boylelikle aktif olan bu duyguyu, pasif olan ve
harekete gegmeyince higbir anlam ifade etmeyen vicdandan da ayirmis olur
(Karaca, 2021, 42). Bu noktada Topgu icin olduk¢a onemli olan Hareket

felsefesini anlamak, konu i¢in daha anlasilir olacaktir.
1.1. Hareket Felsefesi

Maurice Blondel’in Action adli eserine dair Nurettin Topcu’nun yazdigi
ozette, hareket kavrami hakikat kavramiyla dzdes bir cercevede degerlendirilir L.
Ona gore bu hakikat hem kendimizi hem de kainati degistirecek giictedir.
Hareketin i¢indeki bu giiciin, bizzat bireyin kendisi tarafindan yonetilmesi gerekir.
Aksi takdirde birey tarafindan idare edilmeyen hareket, mutlaka baskalar
tarafindan yonetilir ve bu durum onun aleyhine bir hareket halini alir. Yani birey,
hareketi bizzat kendisi yapamazsa hiir olamaz. Hareketin, bireyin diinyasinda

etkili olabilmesi i¢in., onun hayatin merkezinde yer almasi gerekmektedir

Hareket, disaridan gelen bir dayatma ile olusmus ise o hareket, noksan
sayilir. Cinki hareketin kaynagini, yine hareketin kendisi olusturmalidir.
Hareketin hiir olmasi, 151811 kendisinden almasinda baghdir. Bu sartlar altinda

olusan hareket, artik meydana ¢ikmig ve yayilmis bir olusum halindedir.

Hareket, ahlakla iligskilendirilerek, bireyin edepli olmas: veya edepli
kalmasi seklindeki bir ikilem iizerinden agiklanmaktadir. Bu ikilemde bireyin

yalnizca edepli olmasi yeterli degildir. Bunun yani sira edepli olarak kalmaya

! Hareket felsefesi ile ilgili burada verilen tiim bilgiler, Nurettin Topgu’nun, Maurice Blondel *in “Action ”
adl1 eserine bizzat kendi yazdig1 “Hareket Felsefesi” yazisindan alinmustr.
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calismasi da lazimdir. Hareket ahlakina gore bu durumun siireklilik arz etmesi
gereklidir. Bireyin kendini bilmesi, ancak hareket ile olur. Bu bilme eylemi,
kisinin kendi cevherini ortaya cikararak ruhuyla hareket etmesini saglar. Bu
durumda birey, oziine yani insanligmma uygun olarak kalmayi, yasamay1
becerebilir. Ciinkii bu felsefeye gore hareket, ahlaki olarak olusan sorumlulugun,

disa vurulmus hali olur.

Hareket, faydaciligin hesapli diinyasindan olduk¢a uzaktir. Zira
faydaciligin hesabi, iginde bulundugu zamani kurtarmaya yoneliktir. Oysaki
hareket, menfaat gozetmeden, uzaklara atilan bir tohum olmalidir. Ayn1 zamanda
hareket, gecici olan tatminlerden kendini arindirarak var olmalidir ki hedefe dogru
uygun bir sekilde gidebilsin. Bu sekilde olusan bir hareket, ancak bireyi hiir kilar.
Ciinkii onun hareketine engel olabilecek higbir ¢eldirici unsur kalmamistir. Hiir
olan birey, ¢iktig1 bu hareket yolculugunda artik degismeye hazirdir. Hareket ve
degisim her an birlikte hareket etmek durumundadirlar. Zira degismeyen hareket,

durmus demektir, bu da 6lmiis bir hareket anlamina gelir.

Son olarak hareket ve 1zdirap baglantisi lizerinde durulmaktadir. Yukarida
hareketi agiklarken bahsedilen onu olusturan unsurlar, kolay ve tath bir yoldan
elde edilmemektedir. Bu yola, 1zdirap ve mesakkat ile varilir. Ciinkii 1zdirap, ruhu
baska ve kendinden biiytik bir varlikla tanistirmanin ilk adimidir. Birey, aci
duyabildigi seyi istemeli ve ancak onun i¢in ¢gabalamalidir. Dolayisiyla boylesine
bir 1zdirab1 kendi istegi ile istemek de hiir olmay1 gerektirmektir (Topgu, 1999,
49-62)

Topgu i¢in hareketin anlasilmasi, ahlak konusunun anlasilmasi anlamina
gelir. Ona gore hareket, evrensel olmakla ve sonsuzluga ulasmasi agisindan ahlak
ile ayn1 diizlemdedir. Bu diizlem disindaki tiim hareketler, esaret altinda kabul
edilir. Topgu felsefesine gore de iradenin amaci, bu diizene ulagsmak icin isyan
etmektir (Giindogan, 2016, 33). Izdirapla 6riili ve insani esirlikten kurtaran bu
zorunluluk, sorumluluk halidir ve birey, yalnizca sorumlu oldugu igin hiir
sayilabilir (Topgu, 1995, 118).

Topgu’ya gore hiir ve sorumluluk sahibi bir bireyin, isyan etmemesi igin

hi¢bir nedeni kalmamustir. Cilinkii Topgu igin isyan, Allah’mn hareketinin bir
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sonucudur. Bireyin Allah’a ulasabilmesinin yegane yolu, isyandan gegmektedir.
Ancak Topgu’ya gore Allah’a ulagabilmek i¢in birtakim engellerin asilmasi
gereklidir. Bu engelleri “esaret” olarak tanimlayan Topgu’ya gore, birey ancak bu
esaretlerden kurtulursa gercek anlamda isyanini gergeklestirmis olur (Topgu,
1995, 85).

Ahlaki olmak demek hem i¢sel hem de dissal olan biitiin baskilardan
kurtulmak demektir. Boylesine bir kurtulusun olmasi i¢in de bireyin suurlu eylem
ve davraniglarinin olmasi gereklidir. Bu sebeple de birey, yaptig1 isin sonuglarinin
nereye varacagini bilir. Bu da onu ahlaki olan1 se¢gme iradesine gotiiriir. Bu
durumda da insanin en temel problemi olan hiirriyet ortaya ¢ikmis bulunur (Onay,

2022, 269).

Bu c¢alisma, isyan ahlakinin temelini olusturan esaret unsurlari, bu
unsurlarin altinda yatan nedenler ve Topgu felsefesi ¢ergevesinde bu esaretlerden
kurtulmaya yonelik ¢oziim Onerilerinin analiz edilmesiyle devam edecektir.

Incelemeye s6z konusu esaret bigimlerinin ilki olan “haz esaretiyle” baslanacaktir.

2. Haz Esareti

Felsefe tarihinde ahlak konusu her zaman ilgi odagi olmustur. Zamanla bu
konu, sistematik bir diisiince alan1 olarak ahlak felsefesine doniismiistiir. Islam
ahlakinin temel soru ve sorunlarindan birisi, ahlaki eylemin nihai amacinin ne
oldugu meselesidir (Vatandas, 2017, 3). Bu baglamda, Antik Yunan felsefesinde
oldugu gibi mutluluk mu yoksa Nurettin Topgu’nun ifadesiyle, ruhun kuvveti mi,

ahlaki amacin belirleyici unsuru olarak gortilmelidir (Topgu, 2005, 5)?

Sokrates, ahlaki, kendini bilmek olarak agiklayarak, kendinden 6nceki
diisiiniirlerin fizikle olan agiklamalarini ahlaka yiikseltmis olur. Eflatun da bu
diisiinceyi iyilik ilmi diye tarif ederek, nihai amacg olarak ahlakin, hakikatinin
Onemini belirtmistir. Kant’ta ise bu durum, 6édev ahlaki ve vicdanin sesi olarak
karsimiza ¢ikar. Ahlakin amacini, duygularda arayanlar i¢inse, insan ilmi olarak
tezahiir etmistir. Pascal ve J.J. Rousseau bunlarin basinda gelir (Topgu, 2005, 15-
17)
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Topgu’ya gore bu yaklagimlar, anlamdirma bigimleri farkli olsa da ahlakin
kaynagmi insanin ruhsal yasayisinda ararlar. Nitekim Topgu’ya gore ahlak,
bilingli ve iradi bir alandir; refleks ve i¢giidii gibi suursuz hareketler ahlaki bir
amag tastyamaz (Topgu, 2005, s. 18). Bu yaklasim, ahlaki insanin i¢ diinyasindan

dogan ve bilingli hareketle anlam kazanan bir deger alan1 olarak konumlandirir.

Antik Yunan felsefesinde ahlakin amaci, genel olarak mutluluk kavrami
cergevesinde ele alinir. Filozoflar, mutlulugu erdem, bilgelik, iyilik gibi olgularla
aciklamaya calismiglardir. Bir de Epikiircii okul gibi mutlulugu hazda arayanlar
olmustur. Bu okulun temel felsefesi, insan hayatinin en temel gayesi olan
mutlulugu merkeze alir ve bu mutlulugun kaynagi olarak da haz duygusunu goriir
(Vatandas, 2017, 7).

Epikiircii felsefenin temel 6gretisi olan haz, ideal bir yasamin baslangici
ve sonu olarak goriiliir (Epikiir, 2021, 80). Bu haz anlayisi, aslinda acidan kagisla
birlikte ortaya c¢ikar (Vatandas, 2017,7). Esasinda Epikiir’tin olimle ilgili
diistinceleri, onun haz anlayisini temellendirmistir. “Biz varken olim, o6lim
varken biz yokuz; 6lim bir anlam ifade etmez, ¢iinkii duygulardan yoksunluk
demektir” (Epikiir, 2021, 77-78). Topgu’nun itiraz1 da tam bu noktada olacaktir.
Cilnkii insanin hareketi, sadece bu diinya ile sinirli kalacak kadar basit bir olgu
degildir. Topgu i¢in bu diinya hayati, hareketin baslangicidir ve bu siradan bir
durum degildir. Hazzin bu diinyadaki rolii ise hayatin amaci degil destekleyicisi
olmasidir. Eger haz, hayatin amaci olursa hareketin sonsuzluga olan hedefi, heniiz

daha yolun basinda yok edilmis olur (Topgu, 1995, 91).

Epikiir i¢in haz, bedensel ve zihinsel olarak acidan uzak durmak demektir
(Epikiir, 2021, 94). Topcu bu fikrin, doganin yasasi ile zitlik olusturdugunu
diigiiniir. Ciinkii ona gére doga, her canliya amag olarak haz duymasini degil kendi
cinsini mitkemmel hale getirmesini kodlamistir. Bu, en yiiksek ideale dogru olan
evrimlesme siireci, biitiin canlilar ig¢in gecerlidir ama burada insanla diger

canlilarin arasindaki farki, ahlak unsuru olusturur.

Topgu felsefinde hazzin gorevi, harekete tabi olmaktir. Ancak bu sekilde
haz duygusu, tabiat kanunu ile uyumlu hale gelir. Hareket, yasamin dar olan

ufkunu otelere uzatmak demektir. Yalnizca hazzin gosterdigi yolda ilerlemek ise,
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hareketi daha en basindan kisitlamak, hareketi, sadece o ana hapsetmek anlamina

gelir (Topgu, 1995, 91).

Topgu, hareketin hazza tabi kilinmasini elestirirken, hazzi biitiiniiyle
reddeden bir yaklasim da benimsemez (Topgu, 1995, 90). Ciinkii o da hayati, keyif
aldigimiz seylerin temeli olarak goriir ve bunun olduk¢a da agik bir gercek
oldugunu ifade eder (Topgu, 1995, 91). Haz olgusunda, goriiniirde fark edilmeyen
ama gizlenmis bir sekilde var olan ve ahlaki ciiriiten esas, dogal olarak hareketi

de yok edecektir.

Bu durum, Freud’un haz ilkesine iliskin tespitleriyle birlikte okundugunda
daha anlasilir hale gelir. Freud’un da ifadesiyle kisinin biitiin ihtiyaglarini
gidermeye yonelik arzusu, bunlarin cezalarini da beraberinde getirir (Freud, 2015,
70). Top¢u’nun “her tatmin arkasinda garesiz bir pismanlik birakir” ifadesi
(Topcu, 1995, 91), bu psikolojik tespitin ahlaki bir karsiligi olarak
degerlendirilebilir. Bu baglamda Topgu, hazzin nihai bir ama¢ haline gelmesini,
insan1 hiirriyete degil; pismanlik ve icsel esarete siiriikleyen bir siire¢ olarak

yorumlar.

Topgu diisiincesinde bu pismanligin asilabilmesi i¢in, hazzin amag degil,
hayat1 destekleyen ikincil bir unsur olarak konumlandirilmasi gereklidir. Haz,
hareketin bilincinin Oniine ge¢memeli; aksine, ona hizmet eden bir islev
istlenmelidir. Dolayisiyla Topgu’da haz, ahlaki hareketin bilinci tarafindan

yonlendirilen bir dinamik i¢inde anlam kazanir (Topgu, 1995, 93).

Topgu’nun asil itirazi, hayattaki zevk ve arzularin, sadece bu diinyayla
sinirlt bir hayat anlayisinin belirlenmesidir. Ona gore, hayatin temel kaynagi
hareket olmalidir; zira zevk ve hazlar yasamin merkezine alinirsa, bu nihayetinde
insan1 pismanliga siiriikler (Topgu, 1995, 91). Freud’un da vurguladigi lizere, haz
ilkesinin vaat ettigi mutluluk gergekei degildir; ¢linkii haz doyuma ulastik¢a daha
fazlasini talep eden bir yap1 sergiler (Freud, 2015, 81). Topgu, tatminin biraktigt o
coziimsiliz pigmanlik duygusundan bahsederken hazzin, istenmis bir olgu
olmadigina vurgu yapar. Ona gore haz, iradenin bir zaafidir. Ona gore arzular
muhafaza edilmelidir zira onlar, hareketin besleyici unsuru olarak, onu daha

verimli hale getirirler (Topgu, 1995, 91).
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Topeu’nun haz felsefesinde yonelttigi bir diger elestirisi ise, bu tarz
felsefelerin ona gore egoist ahlak felsefesi kapsaminda yer aliyor olmalaridir. Bu
tarz felsefelerde yasamin yegane gayesi, nasillarina ve sonuglarina ragmen, zevk
duymay1 amaclamaktir (Topgu, 2005, 156). Hatta bir seyin toplum ve insan
yararina olup olmamasi da yine zevk kistasina gore belirlenir. Epikiir i¢in faydanin
kistasi, haz verip vermemesiyle ilgilidir (Epikiir, 2021, 80). Topgu’nun egoist
ahlaklar grubuna koydugu Ingiliz Bentham’in menfaat ahlaki da benzer seyleri
soylemektedir. Insan igin faydali olan tek sey vardir o da onun zevk vermesidir
(Topgu, 2005, 157). Bu ¢er¢evede Topgu’nun haz elestirisi, bireyi merkeze alan
egoist ahlak anlayislarina kars1, ahlaki hareketi ve hiirriyeti esas alan biitiinciil bir

etik yaklagim olarak degerlendirilebilir.

Topgu felsefesinde haz esaretini anlamlandirmak adina modern dénem
hazci filozoflardan Bentham’in faydaci ahlak anlayisi da toplumsal bir olgu olarak
karsimiza ¢ikar. Bentham’a gore fiillerin nihai amaci, haz ve acidir. Ona gore
fayda, haz ve aci, mutluluga ulasmada belirleyici unsurlardir. (Cengiz, 2016, 143).
Bentham felsefesinde olaylar, sonuglar agisindan degerlendirilir, dolayistyla bir
olayin iyi olarak kabul edilebilmesi i¢in haz ve menfaat saglamasi gerekmektedir.
Buna karsilik, ac1 veren durumlar ise kotii olarak nitelendirilir (Cengiz, 2016,
149).

Sandel “Adalet” adli kitabinda haz, act ve mutluluk denkleminin
anlasilmasi i¢cin Roma’da aslanlara atilan Hristiyanlar1 6rnek verir. Orada
toplanan insanlarin amaci, aci ¢eken insanlar izleyip, haz duymaktir (Sandel,
2015, 66). Cogunlugun duydugu bu mutluluk, birkag kisinin ¢ektigi aciya deger
mi? Toplumsal olarak haz duymus ve yatismis olmak, faydaci ahlak agisindan

yeterli bir durumdur.

Bireyin ya da toplumun, yasanan bir olayin sonunda duydugu mutluluga
gore belirlenen dogru ve yanlis anlayisi, Topgu’ya gore eksik bir degerlendirmedir.
Disiintir, burada sorumluluk ve merhamet iliskisini devreye koyar. Diger
canlilarda, hayatta kalabilmek i¢in sadece akil yeterli olabiliyorken insan i¢in bu
durum yeterli degildir. Bu diinyada iyiyi isteme, ebedi olan1 arzulama ve ahirette

kurtulusun olacagina inanma istegi, insan igin kag¢inilmaz bir egilimdir. Bu da
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ancak ahlakli olmakla miimkiindiir (Abdurrahman, 2023, 23). Bu ahlakin yiizeysel
olmasi, insan i¢in ige yaramayan bir ahlak olmasi1 demektir. Hakiki ve faydali olan
ahlak ise toplumun ve kisinin hayatina yon veren, derinlerine niifuz eden bir
ahlaktir (Abdurrahman, 2023, 39). Bu da ancak insanin sorumluluk almasiyla

mumkiin olur.

“Biz ahlak meselesinin merkezine sorumluluk kavramini koyuyoruz”
(Topgu, 1995, 43), diyen Topgu igin bu kavram, olduk¢a 6nemli bir yere sahiptir.
Topgu’ya gore, harekete gegmek icin gerekli olan motivasyon, sorumluluk ile olur.
Sorumlulugun karsisinda daima hareket unsuru olmalidir ki etkili bir
sorumluluktan bahsedilebilsin (Kuzucu, 2021, 124). Aksi durumda sorumluluk,

teoride kalan, hayatin pratigine dokiilemeyen bir kavram olarak kalir.

Topgu diistincesinde sorumluluk, iki temel kategoride incelenir: ahlaki ve
kanuni sorumluluk. Ahlaki sorumluluk, bireyin kendi igsel muhasebesiyle ortaya
cikan ve herhangi bir dis otoritenin hikkmiine dayanma geregi duymayan bir
yikiimlilik bigimidir. Bu yoniiyle, hukuki sorumluluktan ayrilir. Topgu’ya gore
ahlaki sorumlulugun kaynagi bireyin iradesidir; birey de iradesinin giicii de
sorumlulugun derinligiyle dogru orantilidir. Bu baglamda, bireyin eylemlerindeki
ahlaki sorumlulugu arttik¢a, kendi varolussal anlamini1 daha derin bir sekilde ifade
etme imkan bulur. (Topgu, 1995, 117). Ona gore esaret, iradenin herhangi bir
nesneye bagl olmasi anlamindadir ve bu baglilik tatmin seklinde iradeyi yok etme
giiciine sahiptir. Irade ise bu yok olustan, hazzin kendisini azar azar bitirmesinden

sadece ahlaki sorumlulukla kurtulabilir (Topgu, 1995, 89).

Sorumluluk, haz ve esaret iligkisini saglikli bir bigcimde degerlendirmek
icin ahlaki sorumluluk ile kanuni sorumluluk kavramlarinin acik bir sekilde
ayristirilmasi gerekir. Bu iki kavramin dogru anlagilabilmesi, sorumlulugun hem
baslangi¢ noktasin1 hem de doguracagi sonuglari belirleme agisindan biiyiik 6nem
tagir. Aksi takdirde, kanuni ve ahlaki sorumluluklar birbirine karistirildiginda,
eylemlerle sonuglarin arasindaki anlamli bag ortadan kalkabilir (Topgu, 1995,
117).
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Topgu diisiinesinde kanuni sorumluluk, her zaman ahlaki bir zemine
oturmayabilir. Ona gore bireyin kendi hiir iradesinden degil, digsal bir dayatma
sonucu var olan kurallara karsi gelmesi, dogrudan bir ahlaksizlik olarak
degerlendirilmemelidir. Bu tiir bir davranis, daha ¢ok toplumsal diizeni korumaya
yonelik yararci bir diizenleme seklindedir. Oysa Topgu’ya gore ahlaki sorumluluk,
bireyin dissal bir otoritenin hitkkmiiyle degil, tamamen kendi vicdan1 ve iradesiyle

aldig1 kararlar dogrultusunda sekillenmelidir (Topgu, 1995, 117).

Kanuni sorumlulukta sorumluluk duygusu, ¢ogunlukla eylemin ardindan
ve hukuki yaptirnmlarin devreye girmesiyle birlikte ortaya cikar. Buna karsin
ahlaki sorumluluk, eylemden (hareketten) 6nce baglamalidir ve sonrasinda artarak
devam etmelidir. Bu tiir bir igsel denetim mekanizmasi, bireyin sadece
eyleminden degil, niyetinden ve vicdani yiikiimliiliigiinden de sorumlu oldugunu
gostermektedir. (Topgu, 1995, 117). Bdylece, ahlaki sorumluluk bireyi hem
hakiki manada hiir kilabilir hem de hazza bagl gecici tatminlerden kurtarabilir.

Topcu’nun, fiil heniliz baglamadan 6nce devreye girmis olan ve sonucu
itibariyle kisinin kendi denetiminden ge¢mesi gereken sorumluluk ile Kantci
sorumluluk anlayisi, benzerlik gostermektedir. Kant’in sorumluluk anlayisinda,
fiillerin sonuglari, heniiz tercihler ve fiiller ortaya ¢ikmadan 6nce, iradi olarak
icten gelmesi lazimdir ki ahlaki anlamda bir sorumluluktan bahsedilebilsin.
Topg¢u’nun Kant’tan ayrildigi nokta ise sorumlulugun eylemin sonrasinda da
artarak devam etmesi gerektigidir. Kant’ta eylemden sonrasi i¢in bir
sorumluluktan bahsedilemez. Yani sonug, Kant i¢in 6nemli bir olgu degildir.
Kant, iyi niyetle yapilan her eylemin dogru oldugu kanaatindedir. Oysaki bu
kategorik emir anlayiginin sonu bir ¢ikmaza dontisebilir (Kant, 2002, 15).

Kant i¢in, herhangi bir eylemin ahlaki degeri, o eylemin hangi niyetle
yapildigi ile ilgilidir. Onemli olan sey, eylemi dogru oldugu igin yapmaktir (Kant,
2002, 15). Bu noktaya kadar ele alinan g¢er¢evede, Kant’in ahlak anlayisi ile
Topgu’nun ahlak anlayisinin paralel bir ¢izgide ilerledigi sdylenebilir. Ayrildiklart
nokta ise sonu¢ kismindadir. Kant i¢in sonug¢ 6nemli degilken, Topgu sorumluluk
duygusunun, hareketin basinda, hareket aninda ve hareket sonrasinda da artarak

devam etmesi gerektigini diistiniir (Topgu, 1995, 117).

38



Sandel, Kant’in ahlak anlayisini daha iyi anlamamiz adina bir 6rnek verir
ve Kant olsaydi bu durumda ne diistiniirdii diye tartisir. Ayni 6rnek tizerinden, s6z
konusu durumda Topgu’nun nasil diisiinecegini ele alarak, her iki diisiiniiriin
ahlaki eylemle ilgili yaklasimlarindan hareketle, benzer ve ayristiklar1 noktalar,

daha anlasilabilir olacaktir.

Verilen oOrnekte Amerika’da bir orta okulda yapilan heceleme
yarigsmasinda on ti¢ yasindaki bir ¢ocuk, bir kelimeyi yanlis hecelemesine ragmen
juri, ¢ocugu yanlis isitmistir ve ona kelimeyi dogru heceledigini soyleyerek,
cocugun kazandigini sdylemislerdir. Cocuk, yapilan hatay1 6grendiginde jiiriye
gidip onlara yanlis hecelemis oldugunu sdyler. Sonug olarak ¢ocuk yarigmadan
elenir. Yarigmadan sonra ise ¢ocugun yaptigi bu diiriistliik, gazete mansetlerine
tasinir ve ¢ocugun fotografi New York Times gazetesinde yayinlanir. Cocuk, bu
olay1 gazetecilere verdigi roportajda: "Kendimi kotii hissetmek istemedim, bu
sebeple de yanlis karar verdiklerini jiiriye sdyledim" diye aciklama yapar.

Sandel, bu ciimleler karsisinda Kant olsaydi ne diisiintirdii diye merak
ettigini ve gocugun bu eylemi yapma sebebini nasil karsilayacagini merak ettigini
yazar. Kendini kotii hissetmemeyi isteme, yapilan eylemin ahlakiligini azaltir m1?
Kant i¢in bu eylem, sucluluk hissinden kurtulmak sebebiyle yapiliyorsa ahlaki
degerinden yoksun oldugunu ifade eder. Ama yapilmasi gereken bu oldugu i¢in
yapildiysa da ¢ocugun eylemi, ahlaki bir deger tasir (Sandel, 2015, 166-167).

Topgu felsefesi agisindan bu olay ele alindiginda, Kant felsefesi ile benzer
sonuglar ortaya ¢ikar. Topgu i¢in ahlaki sorumluluk, kendi ispatin1 bizzat eylemi
gergeklestiren kisinin vicdaninda yasamalidir. Disaridan yapilan higbir hiikiim,
alinan sorumluluga neden olmamalidir. Topgu igin bagka duygularla, boyle bir
karar alinmissa 0 zaman esirlik baslamis olur (Topgu, 1995, 117). Nefsin esareti,

toplumsal baskinin esareti gibidir.

Topgu ve Kant felsefesindeki ayrimin daha belirgin bir sekilde ortaya
konulabilmesi i¢in, tartismanmn daha radikal bir 6rnek iizerinden derinlesmesi
yerinde olacaktir. Topgu i¢in bir cinayet bazi1 durumlarda ahlaki olabilir (Topgu,

1995, 117). Giincel bir konu iizerinden 6rnek vermek gerekirse, bir cocugun kopek
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tarafindan zarar gérmesini engellemenin yegane yolu, kopegin dldiiriilmesi ise,
bdyle bir durumda s6z konusu eylem, bu baglamda ahlaki bir zorunluluk olarak
degerlendirilebilir. Ama Kant i¢in hi¢bir zaman “bazi1 durumlar” diye bir sey s6z
konusu degildir. Kant’ta ahlaki olmak demek sonuglardan bagimsiz bir durum
demektir. Kant’a gore yalan sdyleme maksimi, evrensellestirildiginde dogruya,
diiriistliige ve giivene dayali insan iletisimini ortadan kaldirdigi i¢in kendi kendini
gegersiz kilar. (Kant, 2002, 18). Olayin sonunda ne oldugu Kant felsefesi
acisindan herhangi bir sorumluluk gerektirmezken; Topgu i¢in sorumluluk olayin

sonunda da artarak devam etmelidir (Topgu, 1995, 117).

Topgu igin bireysel sorumlulugun sonrasinda da giderek artan bir sekilde
devam ettigini ve en sonunda sosyolojik bir boyut kazandigini gostermesi
agisindan su sozleri oldukga agiklayici olacaktir: “Bize mesuliyetin ne oldugunu
bilen muallim lazimdir. Biz Kibirli isek 0 mesul, biz sabirsiz isek 0 mesul, biz
biitiin bunlardan habersiz isek yine bundan da o mesuldiir” (Topgu, 1960, 61). Bu
ifadeler, Topcu’da sorumlulugun yalnizca bireysel bir yiikiimliilik degil, ahlaki
rehberlik ve 6rneklik lizerinden toplumsal bir sorumluluk alanina doniistiigiinii

gosterir.

Topgu, fikirlerine oldukg¢a 6nem verdigi Gandi’nin su davranisini 6rnek
gostererek, sorumlulugun her an devam etmesi gereken bir hareket oldugunu
vurgulamak ister. Gandhi, Ogrencilerinden birinin yanlis bir davranista
bulunmasini, bireysel bir hata olarak degil, kendi ahlaki eksikligi olarak goérmiis
ve bu nedenle orug tutmay1 bir sorumluluk bi¢imi olarak benimsemistir. Bu 6rnek,
sorumlulugun yalnizca fiilin gergeklestigi anla siirli olmadigini; sonuglariyla

birlikte devam eden bir siire¢ oldugunu ortaya koyar.

Bu baglamda Topgu’ya gore sorumluluk, digsal bir zorunlulugun ya da
kanuni bir yiikiimliiliigiin sonucu degil; i¢ten gelen, bilingli bir iradeyle iistlenilen
ve siireklilik arz eden ahlaki bir tutumdur. Dolayisiyla ahlaki sorumluluk, eylemin
tamamlanmasiyla sona ermez; bireyin kendisini ve bagkalarin1 doniistliren bir
hareket olarak varhigini siirdiiriir. Topgunun Isyan Ahldki’nda savundugu
sorumluluk anlayis1 da tam olarak bu sekilde, vicdan temelli ve devamlilik

gosteren bir ahlaki sorumluluk bigimi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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Kanuni ve ahlaki sorumluluk arasindaki ayrim, etik diisiince baglaminda
da oldukga onemlidir. Topgu, bu ayrimin merkezine, merhamet ve sorumluluk
arasindaki iligskiyi koyar. O’na goére kanunlar, her zaman adaleti ve ahlaki olani
temsil etmeyebilir. Dolayisiyla, yalnizca kanuni bir zemine dayanarak yapilan
eylem, ahlaki sorumluluk tasimaz ve bu durumda sorumluk anlayisi, merhamet

gibi en temel insani yargilardan yoksun kalabilmektedir (Topgu, 1995, 25).

Alev Alatli’'min her hakkin yasal olamayacagi konusunda yaptigi
konusmasinda verdigi oOrnekler, Topc¢u’nun kanuni ve ahlaki sorumluluk
anlayisina da aciklayict bir yaklasim olacaktir. Verilen orneklerden birkagi
sunlardir: “Iflas eden bir komsumuzun evini satm almak kanuni olabilir ama
ahlaki degildir. Veya baska bir 6rnekte de raf 6mriinii uzatmak igin ekmegin igine
katilan kansorejen maddeyi, ambalajin {istiine kii¢iik yazilarla yazmak, kanuni
acisindan dogru kabul edilir fakat ahlaki sorumluluk agisindan yanlis bir davranig
olmaktadir.” Alatli’'nin yasalarin Gtesinde vicdana dayanan bu anlayisi,
Topgu’nun felsefesinin temeline koydugu ahlaki sorumluluk kavrama ile diistinsel

anlamda ayn1 anlama oturtulabilir (Kapadokya Universitesi, 2014).

Topgu’nun bu diisiincesi, Zygmunt Bauman’in, modernligin rasyonel akil
anlayigina getirdigi elestirileriyle de ortiismektedir. Bauman, Modernlik ve
Holocaust adli eserinde, 20. Yiizyilin en biiyik trajedilerinden biri olan
Holokost un, irrasyonel bir sapkinlik degil, tam aksine modernligin rasyonel ve
biirokratik akil anlayisinin bir sonucu oldugunu belirtir (Bauman, 1995, 35).
Ahlaki sorumlulukla smirlandirilmamis bir akil yiirlitme bigimi, aragsal akla
indirgenmis  bir rasyonaliteyle birlestiginde, insanlik dist  sonuglar
dogurabilmektedir. Bu baglamda kanuni sorumluluk, rasyonel diizenlemeler
icinde “mesru” goriilebilir ancak ahlaki olarak sorunludur. Ciinki bunu mesru
gorenlere basari, Ustiinliik gibi hazlar yasatmistir lakin vicdan, merhamet ve etik
sorumluluk gibi insani degerleri disarda birakmistir. Antik Roma doneminde
insanlarin, sadece eglenmek ve iyi vakit gecirmek i¢in, aslanlar tarafindan
pargalanan kisileri, biiyiikk bir zevkle izlemeleri, 0 6nem igin yasal ve kanuni

olabilir. Ama yasanan bu olaylar, hi¢bir donem i¢in ahlaki olamazlar.
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Her ahlaki durus, bulundugu noktaya akilc ilkelerle ulastigini diigiinerek
aslinda akilciliga zarar verir (Abdurrahman, 2023, 26). Diisiinme eylemi ahlaktan
ayr1 goriilemez. (Abdurrahman, 2022, 55). Sonug olarak Topgu da diisiinceyi yani
bilmeyi ahlaktan ayr1 gérmez. Clinkii Topgu’ya gore bilginin etki alani ile inang
yani ahlak diinyamizin etki alan1 aynidir. Bilgi inang diinyamizda ne kadar etkili
ise 0 derece de gercektir Gergek hiirriyet, ancak bu tiirden bir ahlaki sorumluluk
bilinciyle elde edilebilir (Topgu, 1995, 149).

Haz ve ahlaki sorumluluk arasindaki denge, Topgu felsefesinin 6nemli
konularindan birisidir. Ona gore hazzin hayati ele ge¢irmemesi igin, bireyin ahlaki
sorumlulukla hareket etmesi gerekir. Eger hareket, sadece hazza gore sekillenirse,
ortaya ¢ikacak sonucun etkisi de haz kadar kisa siireli olmaktadir. Oysa Topgu,
hareketin gercek karsiliginin, ancak sonsuz olandan beklenmesi gerektigini sdyler
ve bu nedenle harekete karsilik, bu diinyada bir 6diil beklentisinin ahlaki olmadigi
kanaatindedir. Gorev, yalnizca ahlaki sorumluluk bilinci ile yerine getirilmeli ki

birey kendi i¢indeki esaretten kurtulup harekete gecebilsin (Topgu, 1995, 92).

Bu boliimde haz kavramu ile ilgili olarak Topgu diisiincesinin, hazza olan
yaklagim1 incelenmeye sunuldu. Topgu’ya gore haz, insanin hiirriyetini daraltan
bir unsur haline geldiginde ka¢inilmasi gereken bir nitelik kazanir. Hazci
filozoflarin yaklagimindaki “haz iyidir; ac1 ve izdirap ise kotidir” tanimina,

Topgu’nun bir diger itiraz1 da ac1 ve 1zdirapla ilgili olan kismina olacaktir.

Topgu’ya gore aci1 ve 1zdirap, kaginilmasi gereken bir olgu degildir. O,
1zdirabi, yol gosterici olarak tanimlar; hakikate giden ve bu yolda korkmadan
yiirimek isteyenler, 1zdirap ile tanismalidir (Topgu, 1965, 134). Topgu sadece
zevkle yasanmis bir hayati, acidan gegmeyen bir omrii, gafil bir hayat olarak
niteler. Topgu, ruhun olgunlagmasinin ve yiikselmesinin ancak aci ve 1zdirapla

tamamlanan bir hareket siireciyle miimkiin oldugunu savunur (Topgu, 1965, 133)

Topgu i¢in 1zdirap, bireyin yasaminda devamlilik arz eden bir olay
olmalidir. Birey, aslinda tiim hayatin1 ondan kagmak iizere kurgulamigtir. Ama bu

kagis aslinda bireyin kendinden bir kagisidir. Ciinkii 1zdirap, insanin en
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derinlerinden, ruh diinyasindan gelmektedir ve insan haz ve benzeri duygularla

1zdirab1 bastirarak, kendi hareketini bastirmis olur (Topgu, 1965, 84).

Aci gekmeden bir yasam siirmeye ¢alismak, yasamamak demektir (Topgu,
2005, 116). Ona gore benligimizi olusturan sey, 1zdiraptir. Hazlardan kaginarak,
yapay benligi ortadan kaldirmak ve 1zdirapla beraberinde derinlerde saklanan
hakiki benligi ortaya ¢ikarmak miimkiindiir. Topgu’nun diisiincesine goére hazlar,
rahat ve bolluk zamanlarinin eseridir. Ve bu da hakiki benligimizin insasina engel
olan ve kalbi manevi anlamda korelten unsurlardir. (Topgu, 1965, 85). Halbuki
insan1 sonlu olmaktan kurtaran ve ona, bu diinyada yasama iradesi kazandiran ve

anlam veren sey 1zdiraptir (Topgu, 1965, 86).

Topgu felsefesinde, bireyin fikir diinyasinin biiytikligi ile benligin
sonsuzluga ulagma gayretini, yalnizca 1zdirap hazirlayabilir. Diinya tarihinde iz
birakmak i¢in insanligin, 1zdirabin giiciine ihtiyaci vardir. Topgu, peygamberlerin,
sairlerin, diisiiniir ve yazarlarin, 1zdirap ile biiyiik hareketler olusturduklarini
belirtir (Topgu, 1965, 86). Topgu, bireyin, 1zdirabin farkindaligiyla diisiincelere
daldigin1 ve hakikati buldugunu; zevklere daldig: anda ise acidan uzaklasip, mutlu
oldugunu sdyler. Ama bunun, anlik bir mutluluk oldugundan, bu mutlulugun
insan1, gittikge asagiya ¢ekecegini belirtir (Topgu, 1965, 87). Topgu, 1zdirabin
bilinciyle yasayan insanlari, bu diinyada iken sonsuz hayatlarina baslayanlar
olarak nitelendirmistir. Hatta her daim haz pesinde kosanlarin dahi o insanlara
hayranlikla baktigini1 ve bunun sebebini de ne olursa olsun insanin Gziiniin,

1zdiraptan kaynakli olmasina baglar (Topgu, 1965, 88).

Topgu felsefesi, aci1 ve 1zdirabin, insanin igindeki koti duygular
temizleyen ve ruhu yiikseltmeye yarayan bir ahlak denetgisi oldugunu; hazzin ise
tam aksine insan1 duyarsizlastiran ve herkes gibi yapan bir esaret oldugunu belirtir
(Topgu, 1965, 86). Topcu’ya gore haz duygusu, serbest birakildiginda insanin
iradesini tamamen ele geciren bir giice doniistiiglinii belirtir. Haz duygusunun,
biitiiniiyle reddedilemeyecegi daha oOncesinde ifade edilmisti. O halde bu
duygunun dogru bir sekilde yonlendirilmesi gereklidir. Bunun i¢in de Topgu
felsefesinin ¢6ziimii, suurun 6n plana koyulmasindan geger. Suur, haz karsisinda

bireyin hiirriyetini  kazanmasi dogrultusunda, hazzin faydali bir unsura
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doniismesine yardimer olacaktir. Clinkii ona gore suur, mutlaka haz duygusundan
yorgun diisiip, ona kars1 direnmek isteyecektir. Iste boyle bir durumda haz, artik

hareket i¢in devreye girecek ve ise yarar bir duruma gelecektir (Topgu, 1995, 93).

Topgu, mistiklerin isyanini, suur hareketiyle agiklar. Ona gore Allah’a
ulagtiran yol, 1zdirabin arkadashigiyla olmaktadir (Topgu, 1995, 242). Namik
Kemal, Yunus ve Mehmed Akif de Topgu’ya gore 1zdiraplardan kusanarak, sonsuz
hayatlarina dahi diinyada iken baslamislardir. Hatta haz dolu ve acidan kaginarak
hayat siirenler dahi, 6nden giden bu insanlara 6zenmektirler. Ciinkii insanin &ziinii

olusturan sey acilardir ve bunlar da insanin ahlakini olusturur (Topgu, 1965, 88).

Burada sorulmasi gereken soru sudur: “Haz duygusunun sarhoslugundan
kurtulup isyan eden suuru nasil olusturabilir?” Sularin bulandirilmadan
durulamayacagini ifade eden Topgu, bunun cevabini “sorumluluk” kavraminda
bulmaktadir. isyan etmek icin insanliga gerekli olan duygu, hareketten énce ortaya
cikan, hareket aninda aktif olan ve sonrasinda da artarak devam eden bir

sorumluluk suurudur (Topgu, 1995, 117).

Topgu’ya goére esaretten kurtulmanin tek yolu, sorumlu olmaktan
ge¢mektedir. Clinkii birey, sorumluluk duygusu tasidigr miiddetge hiir sayilir. Ona
gore, hiirriyetin gergek diismani, sorumluluktan kagarak hazzin pesinden giden
bireylerdir (Topgu, 1965, 75). Topgu’ya gore haz dolu bir hayatin giinah olmasinin
nedeni, hazzin insan ruhunun hareketine engel olmasidir. Ona gore haz esareti,

ruha indirilmis bir darbedir.

Topgu’ya gore ruhun asil hedefi, gecici olanla mesgul olmak degil,
sonsuzluga uzanmaktir (Topgu, 1965, 59). Bu baglamda sorumluluk ve haz
ikileminden siyrilan ruh, arinmig olarak yoluna devam edebilir. Sorumlulugun
merkezde oldugu bu anlayis, hiirriyetin yalnizca digsal engellerin yoklugu degil;

icsel esaretlerin agilmasiyla kazanilan bir deger oldugunu ortaya koyar.

Topcu, insanin esaretini yalnizca haz baglaminda ele almakla yetinmez; haz
esaretinin ardindan, bireyi hiirriyetten uzaklagtiran bir diger unsur olarak
dayanigma esaretini ele alir. Bu noktada “dayanigsmanin ne oldugu ve hangi

kosullarda insanin hiirriyetini sinirlayan bir yapiya doniistiigii sorulari dnem
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kazanir. Calismanin bir sonraki boliimiinde, bu sorular Topcu’nun diislincesi

cercevesinde analiz edilecektir.
3. Dayanisma Esareti

Hazzin, insana dair olusturdugu esaretten sonra Topgu, hiirriyeti
engelleyen bir diger esaret bigimi olan dayanigsma olgusunu ele alir. Tipki haz gibi
dayanigmanin da yasam tarafindan insana engel olusturmak i¢in istenmis olmasini
dile getirirken bu engelin, ayn1 zamanda bir kendiliginden olusun iiriinii oldugunu
da belirtir (Topgu, 1995, 93).

Insani dayanisma, Topgu’ya gore aslinda bir zorunluluktur. Insan, tek
basina hayatta kalacak bir potansiyelle yaratilmamistir. Toplum iginde var olabilen
insan, hareketini ancak bu sekilde tamamlayabilir. Zira insan, hareketini
tamamlayamazsa eksik kalir ve var olma sebebine de ulasamaz (Topgu, 1995, 94).
Topgu burada dayanismayi pasif ve aktif olmak {izere ikiye ayirir. Pasif
dayanigma, insan yasaminin devami i¢in yani bir zorunluluk sonucu olarak ortaya
cikmugtir. Aktif dayanigsma da ise boyle bir zorunluluk yoktur. Tam aksine, insanin
kendisi tarafindan ve daha da giliglenme amaciyla olusturulmustur (Topgu, 1995,
95).

Bourgeus’in dayanigmacilik diisiincesinde, herkesin birbiriyle rekabet
halinde oldugu ve yalnizca kazananlarin s6z hakki oldugu bir diinya yerine,
insanlarin birbirine bagimli oldugu dayanisma modeli s6z konusudur. Ona gore bu
bagimlilik, gezegenlerin birbirine olan bagimliligi gibidir. Birbirlerinden
ayrilamazlar ve birbirilerine, ¢ekim giicliyle hep bagli olmak zorundadirlar. Aksi
durumda uzay boslugunda yok olmaya mahkiim olurlar. Toplumda da bdylesine
giicli bir bagimhilik ve ¢ekim giicliyle ylriiyen isler, kisiler arasindaki
dayanismay1 kuvvetlendirir; boylece toplumsal biitiinliik saglamlasir ve

mitkemmel yasam idealine ulasilir. (Giirbiiz, 2019, 175).

Bourgeus i¢in toplumsal dayanisma, bir mecburiyettir. Kisi, bir toplumda
dogdugu andan itibaren, kisinin 0 toplum igin dayanisma ve g¢alismasi bir borg
haline gelmektedir. Yaptig1 her firetim, kisisel ¢ikarlar dogrultusunda degil;

toplumsal fayda giidiilerek gergeklestirilmelidir. Ayn1 zamanda bu iiretimin,
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gelecek nesillere faydasi olmasi i¢in de g¢alisilmalidir. Bourgeus’un toplumsal
dayanigma diizeninde kisinin, yalinizca ahlaki veya fizyolojik istekleri olabilir; bu
diizende iktisadi isteklere yer yoktur (Giirbiiz, 2019, 176).

Bourgeus’un dayanigma ahlakindaki bagimlilik, nesillerden nesillere
aktarilarak devam etmelidir. Ama bu aktarim igin kisinin, bu ahlaki yapiy1
tamamen benimsemis olmasi gerekir. Topgu, boylesine bir aktarimi kabul etmez.
Ona gore birey, bu ahlaki 6ziimsememis, dayanismayi yalnizca kendi nefsi igin
istiyorsa, gelecek nesillere de bir aktarirm da bulunamaz. Dayanisma, kisinin
oziinde olmayan bir ahlaki ortaya ¢ikaramaz. Dayanisma, zaten ahlakli olan insan
icin faydali olabilir ve ancak o zaman aktarimli bir dayanismaya doniisebilir
(Topgu, 2005, 158).

Bourgeus, sosyal dayanismay:1 vazife olarak gordigiinden dolayr bu
durum, Topgu tarafindan esaret olarak goriiliir. Ciinkii kisi, farkina varmasa da bir
zorunluluk s6z konusudur. Hatta Topgu’ya gore bu durum insan igin iki defa esaret
demektir. Ilk esarette birey, bulundugu konumdan daha fazla refah ve haz igin
dayanigmayi ister. Bu baglamda da insan, heniiz hiir olmadan esarete, nefsani
arzular1 sebebiyle itilmistir. ikinci esaret ise sosyal yapinimn isteklerini yerine
getirmek arzusuyla olmaktadir fakat bu sefer birey, kendi istegiyle dayanismaya
esir olmustur. Ikinci esaret, bir nevi kisinin topluma olan borcunu &demek
niyetiyle olusur. Ciinkii dayamismaci toplumlarda herkes herkese borgludur
(Topgu, 1995, 96-97).

Dayanigsmaci toplumlar, bireyleri kendi diizenlerinde tutmak igin, onlari
iki defa baski altina alirlar. Ik baski, sosyal yap: disinda yasamak isteyenler
tizerinden olur. Bu gibi insanlarm, digerlerine (dayanisma diizenini kabul
edenlere) kotii 6rnek olmalart gerekgesiyle toplum digina itilirler. Diger baski ise
kiginin artan hiirriyetini, toplumu tehdit ettigi gerekgesiyle engellemektir.
Dayanigsmaci toplumlarda, kisinin hiirriyeti, ancak karsilikli is birligi i¢in var
olmalidir. Dolayisiyla bu da bireyin baska insanlar i¢cin kendinden 6diin vermesi
anlamina gelmektedir ki bu durumda da bireyin hiirriyeti, yine kisitlanmis olur
(Topgu, 1995, 97).
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Durkheim’in dayanigsma diisiincesinde, Bourgeus ’da oldugu gibi genel ve
evrensel bir toplumsal ahlak diizeninden bahsedilmez. Onun yerine her toplum
icin ayr1 ayr isleyen bir ahlak diisiincesinden sdz edilebilir (Ozyurt, 2007, 99).
Durkheim igin toplumsal dayanismanin iki unsuru vardir: Kolektif biling ve
toplumsal is bolimii. Bu iki unsur ayn1 zamanda ahlakin da iki unsuru olarak da
kabul edilir. Ciinkii bunlar, her toplumda az veya ¢ok bir sekilde var olur ve

toplumlar igin ahlaki diizen bunlara gore belirlenmektedir (Durkheim, 2006, 189).

Kolektif biling de ise birey, toplumsallasir ve bu da bireyin herkesle ayni
olmasma sebep olur. Bu durumda da bireysel bir gelisimden bahsedilemez
(Durkheim, 2006, 267). Boyle olan toplumlarda kolektif biling, bireysel bilincin
gelismesine miisaade etmez (Ozyurt, 2007, 101). Durkheim, kolektif biling yerine,
insanlar1 birbirinden ayiran ve hiir olmalarini saglayan, toplumsal is boliimiinii 6n
plana ¢ikarir. Toplumlarda, is boliimii arttikca kolektif biling yok olur. is
boliimiiniin  oldugu toplumlar, organik dayanismali toplumlardir ve bu
toplumlarda ceza sistemi, telafi etmek tizere kurulmustur. Ciinkii sug, kolektif
bilincin hakim oldugu mekanik dayanigmali toplumlarda oldugu gibi kolektif
bilince degil kisisel haklara yapilmis olarak goriiliir. Dolayisiyla kisisel kayiplarin
telafisiyle hak yerini bulmus olur (Durkheim, 2006, 329-326). Durkheim’da da
tipk1 Bourgeus da oldugu gibi is boliimi, ahlaki bir kural olarak kabul goriiliir. Ve
bu gorevi yerine getirmeyenler en azindan kinamahidir. (Durkheim, 2006, 67).
Durkheim igin is boliimiiniin gelismesi demek dost toplumlarin da var olmasi
demektir (Durkheim, 2006, 83).

Topgu’nun Durkheim’a olan ilk elestirisi, dayanisma i¢in gerekli olan is
boliimii tizerinden olacaktir. Topgu’ya gore sosyal hayatta gittikge artan is bolimi
sonucu olusan Dbiitinlesme, kisi iizerinde zamanla ¢ogalan bir baski
olusturmaktadir. Bunun sebebi ise ferde verilen bu gérevlerin, kisinin kendi iradesi
diginda, ona toplum tarafindan dayatilmasidir. “Genel irade” diye tanimlanan bu
dayatmanin, kisisel olan iradeyi baski altina alarak, hiirriyeti ortadan kaldirdigini
iddia etmektedir (Topgu, 1995, 98). Ayrica Durkheim’in, ahlakin kaynag: olarak
fert yerine toplumu koymasini, ahlaki harekette olmasi gereken sevgi ve iyilik
yerine zorunluluk ve o6dev kavramlarinin gelmesine sebep oldugunu

diisiinmektedir. Ona gore igten gelerek, sevilerek ve istenerek yapilmasi gereken
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bir olayin, baski ile yapilmasi akil ile agiklanan bir durum olmaktan ¢ikmaktadir
(Topgu, 2005, 158).

Topgu, is boliimiiniin, kisi tizerinde olusturdugu baskinin, bireyin tiim
hayatini etkiledigini belirtmistir. Yani bu durumda kisinin kaderi, baskalarinin
verdigi kararlara bagli olur. Onun igin dayanismacit hareket, insani
iradesizlestirerek, baskalarina bagimli hale getirir ve bu durumda da kisisel
hiirriyet tehdit altina alinmis olur. Topgu, dayanismanin, baskici iradenin esiri
olarak insan yasamina girmesini, bir insanin, bagka bir insan tarafindan istismar

edilmesi olarak nitelemistir (Topgu, 1995, 99).

Bu diistinceyi, Sandel’in Adalet adli eserindeki dért migonun hikayesi,
oldukca destekler niteliktedir. Séz konusu hikdyede yer alan dort Ingiliz
denizcinin, okyanusta mahsur kaldiktan sonra biiyiik bir ahlaki ayrimla
karsilasmalarin1 konu edinir. Denizcilerin ti¢iiniin oldukga iyi yetismis elemanlar
oldugu, dordiincii denizcinin ise on yedi yasinda, Kimsesiz ve tecriibesiz bir

eleman olduguna dikkat ¢ekilir. Ayrica diger tig¢ denizci de evli ve ¢ocuk sahibidir.

Okyanusta giinlerce a¢ ve susuz, giinesin kavurucu etkisi altinda kalan
denizciler igin artik oldukga zor bir donem baslar. Oliimle bas basa kalan
denizcilerden acemi olan micgo, digerlerini soziinii dinlemeyerek deniz suyundan
ictigi i¢in de oldukga hasta hatta 6lmek iizeredir. Bu sekilde on dokuz giin suyun
istiinde gegiren denizcilerden birinin, diger iki arkadasina oldukga radikal bir
teklifi olur. Hayatin1 kaybetmek iizere olan kimsesiz denizcinin 6ldiriilmesi ve
dogal olarak kurtarma ekibi gelene kadar diger ti¢ denizcinin bu sayede hayatta
kalmasim teklif eder. Oncelikle diger iki denizci, boylesine gayri ahlaki olan bu
durumu, kabul etmezler. Fakat sonrasinda ya mecbur kalirlar ya da sessiz kalmak
zorunda birakilarak migonun oldiiriilmesini kabul ederler. Gergekten de plan ise
yarar ve kurtarma ekibi, onlar1 sag salim bulana kadar migonun cesedi, kalan
denizcileri hem agliktan hem de susuzluktan dolay1 6lmekten kurtarir. Olaydan
sonra agilan mahkemede ise once birbirilerini suglama yoluna giden denizciler,
sonrasinda caresizlikten dolay1, bdyle bir olayin yasandigini itiraf ederler (Sandel,
2015, 57-59).
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Topgu’nun, insanin insan {izerindeki hak iddiasina yaptigi vurgu, bu
olayda oldukga trajik bir sekilde gergeklesmistir. Belki de tek baslarina olsalar,
asla boyle bir karar almayacak olan denizciler, dayanismanin verdigi giicle, baska
bir bireyin yasam hakkinin kolaylikla ihlal edilmesini kabul etmislerdir. Bu
durum, Topgu’nun dayanigmay1 hiirriyeti ortadan kaldiran bir esaret bi¢imi olarak

degerlendirmesini agiklayict niteliktedir.

Topgu’nun ifadesiyle “Tehdit altinda bulunan irade, zorbalarin hizmetine
girmek i¢in kendi kendisini yok eder ve miisterek ¢cabada yardima gerek kalmadan
hayatina devam edebilmek i¢in 6nceden agilmis olan yolda yiiriir.” Topgu’nun bu
ifadesi, yasanilan mico olayinin 6zeti gibidir. Topgu, toplumu ele gegiren ve her
tirlii tehlikeli arzularini, insanlar tizerinde rahatlikla yapabilen giiciin kaynaginin,

bu dayanigsmaci hareketten geldigini sdyler (Topgu, 1995, 99).

Bu baglamda Topcu’ya gore, toplum iizerinde etkili olan ve bireylerin en
tehlikeli arzularini dahi rahatlikla hayata gecirebilmelerini saglayan giic, dissal bir
zorlamadan ¢ok, bireyin sorumlulugunu kolektif yapiya devrettigi bu dayanismaci
harekette belirir. Boylece dayanigma, ahlaki bilingten koparildiginda, insanin
insan lizerindeki tahakkiimiini miimkiin kilan bir esaret mekanizmasina

doniistiigli goriliir.

Dayanisma, insan hiirriyetini hatta aklin1 bu derece engelleyen bir olgu
ise, bundan kurtulmanin bir yolunun olup olmamasi 6nemli bir agmaz haline gelir.
Topgu’ya gore bunun cevabi, kurtulmanin bir yolu yoktur, ¢linkii ona gore
dayanigma, insan igin kaginilmasi imkansiz bir hakikattir (Topgu, 1995, 100).
Insan, yapis1 geregi miinzevi bir hayat yasamayacagindan dolay1 dayanisma da

ka¢inilmaz olur.

Topgu, dayanigmaci hareketi, tipki haz olgusunda oldugu gibi tamamen
diglamaz. Ciinkii insan igin toplum, kagmilmaz bir olgudur ve kendisini mecbur
biraktirdig igin, dayanismay1 kabul eder. Fakat bu kabuliin herkes i¢in 6zel bir
durum olacagindan yani herkesin kendi hareket tarziyla dayanismay1 istemesinin
gereginden bahseder (Topgu, 1995, 100).
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Toplumlar, gelistikge kisi tizerindeki baski da o denli artmaktadir. Ve bu
baski gittik¢e karmasik bir yapiya doniismektedir. Bu karmasik ve giderek artan
baskidan kurtulmanmn yolu ise kisisel haklarin da ayni nispette artmasini
saglamaktir (Topgu,1995: 100). Bu durum kisilerin daha fazla sorumluluk
almasiyla elde edilebilir. Sorumluluk almak demek hiir olmak anlamina gelir
(Freud, 2015, 44). Topgu, kendi ahlak diisiince sisteminin merkezine, sorumluluk
olgusunu koyma sebebini, kisinin ancak bu sekilde hiir bir hareketi

tamamlayabilmesiyle agiklar (Topgu, 1995, 43).

Bu baglamda ahlak, insanin belirli kural ve kaideler etrafinda yasamak
zorunda olmasi sebebiyle, onu diger tiim canlilardan ayiran ve {stiin kilan bir
nitelik olma 6zelligine sahiptir. Bu kural ve kaideler siirekli iletisim halinde olan
insan i¢in hem bireysel hem de sosyal anlamda kaginilmaz bir durumdur (Onay,
2022, 3757). Topgu bu kagiilmaz olan duruma, sorumluluk ahlaki demektedir.
Ahlaki sorumlulugun gittikge ferdi hale gelmesi, sosyal hareketi daha da
giiclendirmektedir (Topgu, 1995, 101). Ve bu giiclii olan harekette, bireyin
hiirriyeti de ayni paralellikle artmaya devam eder (Topgu, 1995, 100).

Boyle bir ahlak anlayisiyla donanmis birey, hiir olur; hiir olduk¢a da
toplumun bir pargast oldugundan dolay1 i¢inde bulundugu sosyal yapi da
gelismeye agik olur. Bu durumda toplum, bireyin disinda ve iistiinde duran bir yap1
olmaktan ¢ikar; her bir bireyin ahlaki bilinci i¢inde sekillenen canli bir biitiinlik

haline gelir. (Topgu, 1995, 100).

Ancak Topgu’ya gore dayanisma, genellikle insanin, kendi eliyle istedigi
bir esaret bigimidir. Birey, sorumlulugu toplumsal yapiya devrettigi 6lgiide bu
esareti, kendi kendine yeniden iiretmis olur Buna karsilik, kisi kendi giicii oraninda
iistlendigi ve giderek artan sorumluluk bilinciyle, i¢inde yer aldig1 sosyal yapidan

kaynaklanan bu esaretten kurtulma imkanina sahiptir (Topgu, 1995, 102).

Topgu felsefesine gore insanin hiirriyeti oniinde engel olan haz ve
dayanigma esaretlerinin degerlendirilmesinin ardindan, Topgu i¢in dayanigsmanin
zorunlu bir devami olarak goriilen hakimiyet esaretinin incelenmesiyle ¢alismaya

devam edilecektir.
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4. Hakimiyet Esareti

Nurettin Topgu felsefesinde insanin tam anlamiyla hiir olmasinin 6niinde
engel olarak goriilen haz ve dayanisma olgularinin incelenmesinin ardindan, son
basamak olarak kabul edilen “hakimiyet” faktoriiniin ele alinmasi gerekmektedir.
Ciinkii hakimiyet, Topgu felsefesi baglaminda kisinin hiirriyetine mani olan son
asama Ve ayni zamanda dayanigsma olgusunun da dogal bir sonucudur (Topgu,
1995, 102).

Hakimiyet, bireyin hem kendi iradesiyle hem de genel olan iradeyle
kurdugu gii¢ iliskisidir. Esas itibariyle hakimiyetteki giic, genel olan iradenin
adidir. Genel iradeyi devlet seklinde tanimlamak konunun gidisat1 agisindan daha
aciklayict olacaktir. Devletin en eski ve genel tarifinde bile bu gii¢ iligskisinden
bahsedilmektedir. YoOnetenler, hilkmedenler anlaminda kullanilan bu tarifte, bir
tarafin diger tarafa kars:1 giicii ortaya konulmustur. Esas itibariyle devlet, kuvvet
demektir (Kubali, 1971, 27). Bu giicii kulanlar ve bu giice tabi olanlar ise siyasi
iktidar1 ortaya g¢ikarmaktadir. Devlet kavrami tam da burada anlagilmaktadir.

Ciinkii devlet, siyasi iktidart kullanan miiessesenin kendisidir (Kubali, 1971, 17).

Topgu igin hakimiyet, dayanismanin getirdigi bir zorunluluktur ve ayni
zamanda dayanigmay1 da tamamlayan unsurdur (Topgu, 1995, 102). Dayanismada
bir araya gelen ferdi iradelerin, harekete gegmek ve devamlilik géstermesi igin bir
giice ihtiyaci vardir. Bu giiclin ad1 da hakimiyettir ve Topgu bunu devlet olarak ele
almaktadir (Topgu, 1995, 102). J.J. Rousseau’ya gore bireyin kendini boyle bir
glice teslim etmesi, aslinda 6zgiirliigiinii Kimseye teslim etmemesi anlamia gelir
(J.J. Rousseau, 2020, 19).

Topgu igin gii¢ hem ferdin hiirriyetini hem de kendi ¢izgisini koruyacak
kapasitede olmalidir (Karakoyunlu, 2022, 216). Diisiintiriimiiziin J.J. Rousseau ile
ayrildigr nokta ise devletin bu giicii bireyler {izerinde nasil ve ne sekilde
kullanacagi sorusuna verildigi yanittadir. Topgu icin esas énemli nokta bireyin bu

giicii devlete verirken, hiirriyetinin bu durumdan ne kadar etkilenecegidir.

J.J. Rousseau, toplumdaki her bir bireyin haklariin korunacagi sosyal bir

sozlesme Onerir. Ona gore bu sozlesme, genel olan iradeyi kabul etmeyen
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bireylerin, buna zorlanmasi anlamina gelmektedir. Fakat bu zorlanma ile kisiler,
sozlesmedeki diger maddeler sayesinde hiirriyetlerine de kavusmus olurlar (J.J.
Rousseau, 2020, 22).

Topgu’nun itiraz1 ise tam da buradaki zorlama unsuruna yoénelik olacaktir.
Boylesine bir sdzlesme, toplumu olusturan bireyler tarafindan yapilmamistir. Bu
durum, topluma dayatilmistir (Topgu, 1995, 104). Ona gore kisi, bu dayatmaya,
toplum iginde kalmaya devam edebilmek adina mecbur birakilmistir. Tipki
dayanigsmada oldugu gibi hakimiyette de bireyler, hiirriyetini yok ederek bunu
isterler (Topgu, 1995, 102). Bu durumu J.J. Rousseau da kabul eder. Ona gore de
toplum sézlesmesi, bireye dogal olarak elde edecegi hiirriyeti ve bu hiirriyet ile
ulagabileceklerini kaybettirir. Ama bdoylelikle de birey, sosyal hiirriyet ve diger
tim varliklar1 sahiplenme 6zgiirliigiini elde edebilir (J.J. Rousseau, 2020, 23).

Topgu, sosyal hiirriyetin bdyle bir sézlesmeyle miimkiin olmadigini
diistiniir. Clnkt giicii elde eden devlet, her zaman bir grubun veya kisinin
gortigleriyle hareket eder. Bu durumda da bireysel hiirriyetin korunamayacagi
diistincesindedir (Topgu, 1995, 104). J.J. Rousseau, sadece mesru olan giice itaat
etmemizi soyler (J.J. Rousseau, 2020, 10). Topgu ise bu mesru giiciin, kisisel olan
iradelerin tek bir iradeye doniismesiyle, zorba haline doniisecegini iddia eder.
Boyle bir durumda da kisi, tiim toplumla miicadele etmek zorunda birakilir
(Topgu, 1995, 104). Ve ayn1 zamanda kisinin iradesi yok olmustur. Yok olan bu
kisisel irade, ahlakin da yok olmasi1 anlamina gelir (J.J. Rousseau, 2020, 16).

Topgu’nun itirazi da hiirriyetin yok olmasiyla ortaya c¢ikan bu ahlak
yoksunluguyla ilgilidir. Baski ve zorbalik, bu durumun dogal bir sonucu olarak
bireyin karsina ¢ikar. Clinkii kisi, tiim haklarini otoriteye devretmesinden dolay1
artik hiir degildir. Ve bu devretme isini, dayanisma igerinde kalmak igin zoraki
olarak yapmistir. Bu karsilikli olusturulan sistem, bozuldugunda ise gii¢ kimde ise
o taraftan diger tarafa zorbalik baslamak durumundadir. Bunun en 6nemli sebebi
ise bu zemini saglayan yasalarin kaynaginin, halk tarafindan yapilmamis olmasidir
(Topgu, 1995, 104). Halk, zamanla artik devletin elinde 6nemsizlesir ve onun
adeta kuklasi haline gelir (Topgu, 1995, 105). Bu durumda da kisinin esareti hem
devlete hem de dayanisma geregi diger tiim fertlere karsi baglamis olur.
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Topgu felsefesinde hakimiyetin karsiligi devlet kavraminda karsilik bulur.
Ve ona gore devlet esaretin son halkasidir. Haz duygusuyla igten bir esareti olan
birey, bagimli hale geldiginden dayanismaya muhta¢ olarak ikinci kere esir
olmustur. Hakimiyet ile de esaret zirve noktaya ulasmis bulunur. Ciinkii devlet,
verdigi egitimle daha en basindan, kisiye hiir olmadigini ve herkes gibi olmasi
gerektigini asilar (Topgu, 1995, 105).

Topgu disiincesinde devlet, olumsuz bir olgu gibi goriinse de tipki diger
iki esarette oldugu gibi hakimiyetten de tamamiyla vazgegilmesi miimkiin
degildir. Ciinkii devleti kabul etmemek demek, dayanismayi da reddetmek
anlamina gelir. Oysa hakimiyet, dayanismanin zorunlu bir sonucudur. Sosyal
dayanismada, kargasaya siiriiklenmemek igin bagvurulan otorite, hakimiyettir.
Dolayisiyla dayanismanin yoklugu miimkiin olamayacagina gore, yapilmasi
gereken sey, hakimiyetin miikemmel halini bulmak ve onu uygulamaktir (Topgu,
1995, 108).

Topgu’nun, devlet ve hakimiyet kavramlarina bakisi, onun ahlak temelli
felsefesinin siyasal diisiinceye yansimasi olarak degerlendirilebilir. Bu baglamda
devlet, tim toplum yapisin1 bir araya getiren ve onlar1 diizenleyen, ama
diizenledigi o toplumdan da ayri olmayan, toplumun sentezi olan kurumdur
(Kubali, 1971, 27). Devlette esas olan ayni vatan pargasinda bir arada olan
insanlarin olusturdugu manevi atmosferdir. Bu manevi atmosferi hakimiyet ve

vatan olgular1 ayakta tutar.

Devlet, i¢inde bulundugu toplumdan farkli bir giic degil; o toplumun
ruhunun bir yansimasi olmalidir. Sosyal yapida bulunan her bir bireyin, diisiince
ve maneviyati, devlette somut hale gelmelidir (Kubali, 1971, 30). Topgu
diisiincesinde esaret olmayan hakimiyetin karsiligi da tam olarak bu devlet

taniminda yer alir.

Topegu i¢in hakimiyet hem vatanin iginde hem de disinda olmalidir.
Digaridaki hakimiyet, hiirriyet ve tam bagimsizliktan geger. igerideki hakimiyetin
Oziinli ise giiven kavrami olusturur (Topgu, 2005, 215). Ona gore devlet,

vatandaslarinin her tiirlii haklarinin koruyucusu olmalidir. Vatandaslar, haklar
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konusunda giiven igerisinde olmalidir ki devlet de ahlaki olarak gorevini yerine

getirmis olsun (Topgu, 2005, 216).

Topgu, soyle bir soru sorarak devletin hakimiyet vasfini1 sorgular: “Devleti
sadece giliven unsuru iizerinden tanimlamak yeterli midir?” Eger devletin esas
gorevi vatandaslarin1 sadece giivenlik iginde tutmaksa, en kiigiik bir giivensizlik
durumunda anarsi meydana gelebilir; bu da devlete veya diger fertlere karsi
baskaldirty1 dogurabilir. Zira boylesi bir durumda devletle vatandas arasindaki tek

bag, yalnizca asayis ve giivenlik hizmetine indirgenmis olur (Topgu, 1995, 108).

Topgu felsefesinde devleti, yalnizca giiven ortamindan sorumlu asayis
kuvvet olarak diisiinmek, eksik ve hatali bir yaklasimdir. Onun igin devlet,
dayanigmanin bilinci olmak durumundadir. Ciinkii devletin vazifesi, insanin
hareketini evrensel kilar. Bu evrensel harekette de esarete yer yoktur. Bunun igin
de devletin giiven duygusunu, vatandasina Ogretmesi gerekir. Vatandas
devletinden 6grendigi bu giiven duygusu ile artik esir degil sorumluluk sahibi
olmakta ve bdylece hakimiyet bizzat kisinin kendi hareketinde baslayip ve
evrensel bir hal alabilir (Topgu, 1995, 108-109).

Topcu’nun burada vurguladigi esas nokta, devletin mesruiyetinin hukuki
ya da zorlayici1 giigten degil, ayn1 vatan parcasini paylasan bireylerin olusturdugu
ortak manevi atmosferden dogmasidir. Hakimiyet ve vatan kavramlar1 ise bu
atmosferin korunmasini saglayan tamamlayict unsurlar olarak islev goriir. Bu
nedenle hakimiyet, Topcu diislincesinde baski kuran bir egemenlik bi¢ciminden

ziyade, ahlaki bir otorite ve ortak iradenin ifadesi olarak anlam kazanir.

Topcu felsefesinde devletin vatandasina giiven olgusunu o6gretmesi
diistincesi, daha 6nce de vurgulanan ahlaki ve kanuni sorumluluk ayrimi ile daha
da agiklayici olacaktir. Ona gore kisinin kendi iradesiyle degil, bir dayatma sonucu
var olan kurallara kars1 gelmesi, ahlaksizlik sayilmamalidir. Bu sadece toplumu
korumaya yonelik bir davranistir. Ahlaki sorumlulukta baskalarmin verecegi bir
hiikiim degil, kisinin kendi karari etkili olmalidir. Kanuni sorumlulukta kisinin tek
hedefi, hareketin sonrasinda uygulanacak kanuni yaptirimdan kaginmaktir. Ahlaki

sorumluluktaki sorumluluk duygusu, hareketten 6nce baslamalidir ve sonrasinda
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artarak devam etmelidir. Ahlaki sorumlulukta yaptirim, igsel bir denetim ile

gerceklesir. Bu tiirlii bir duygu ancak bizleri hiir kilabilir (Topgu, 1995, 117).

Topgu, sorumluluk anlayisi bakimindan hem Aristo’dan hem de Kant’tan
belirgin bicimde ayrilir. Aristo’ya gore, herhangi bir eylemden ahlaki olarak
sorumlu olabilmek i¢in, s6z konusu yapilan fiilin, bilingli bir sekilde gerceklesmis
olmas1 lazimdir. Ancak o sekilde birey, ahlaki olarak sorumlu olmus olabilir
(Coskun, 2019, 92). Bu durumda sorumluluk, eylemin gergeklesmesinden sonra
anlam kazanir. Oysa Topgu’ya gore sorumluluk, fiilden dnce baslayan ve bireyin
bilincinde siirekli olarak var olmas1 gereken ahlaki bir yiikiimliiliikk halidir. Bu
nedenle Topgu, fiilin islendigi anda ortaya ¢ikan sorumlulugun basli basina bir

ahlaki deger tasimadigini ifade eder (Topgu, 1995, 117).

Kant’ta ise sorumluluk, Topgu’nun istedigi gibi eylemin éncesinde baslar.
Fakat eylemin sonrasinda devam eden bir sorumluluk anlayisi Kant’ta mevcut
degildir. Daha dogrusu Topgu’nun istedigi sekilde degildir. Ciinkii Topgu igin
sorumluluk, her an devam eden bir biling haline gelmelidir (Topgu,1995, 117).
Kant ise sorumlulugu, yapilan eylemin kendisiyle veya sonuglart ile
degerlendirmez. Ona gore sorumluluk, eylemin hemen 6ncesinde var olmalidir ve
sonrasi ise Ozsel ilkelerle ilgilidir (Coskun, 2019, 97). Bu yo6niiyle Topcu’nun
sorumluluk anlayis1, anlik bir ahlaki degerlendirmeden ziyade, insanin varolusunu

kusatan stirekli bir ahlaki biling olarak temellendirilir.

Topgu hakimiyetin esarete doniismemesinin yolunun, ahlaki sorumluluk
kavraminin 6zimsenmesinden gectigini kabul eder. Ona gore hem vatandas hem
de devlet ahlaki olarak sorumlu olurlarsa, bireyler hiirriyetlerini devlet de
otoritesini kazanmig olur. Topgu diistincesinde devletin adaleti ve giiveni saglama
gorevi, bunlar1 vatandaglarina 6gretme gorevine de doniigebilirse 0 zaman ahlaki
sorumluluk da yerlesmis olacaktir. Boylelikle devlet, vatandaslarinin, evrensel
ahlaki hareketlerinin kaynagi, haline gelecektir. Dolayisiyla sonunda zorba ve
bireyleri asalak haline getirmis olan devlet yerine, hareketlerin suuru olan ahlaki
devlet haline gelebilir (Topgu, 1995, 108).
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Topgu i¢in hakimiyetin yani devletin istismar araci degil, toplumu ve
bireyleri hareket ettirici giic unsuru olarak anlasilmasi gerektigi belirtildikten
sonra, diistintirimiiziin devlet ve vatandaslara yiikledigi anlamlar1 agiklamasi

konunun anlasilmasi agisindan 6nemli katkilar saglayacaktir.

Topeu, devlete ve igindeki bireylere ahlaki bir anlam yiikler. Ciinkii onun
diistince sisteminde devlet, ilhamini1 dogrudan ilahi iradeden alir. Devlet ve millet
arasinda mistik bir bag, var olmasi gerekir. Her bir birey de iginde her an var olan,
bir devleti yasatmalidir. Herkesin devleti, kisi nereden ve neyden sorumlu ise
orada var olmalidir. Ancak bu sekilde dayatma ve zorlama olmadan devletin
hakimiyeti kabul edilebilir. (Topgu, 2015, 54)

Devlete olan itaatin olmazsa olmaz unsuru, otoritedir. Topgu’ya gore
devlet hem igeriden hem de disaridan bu otoriteyi saglamak zorundadir. Aksi bir
durumda giigsiiz ve tam olmayan bir devlet haline gelir (Topcu 2005, 215). Hatta
boylesine bir devletin aciz kaldigi bu durumu, zorba ve baskici devletten daha
tehlikeli bulur.

Topgu felsefesinde vatandasa diisen gorev ise devletine itaattir. Topcu’ya
gore devlete yapilan itaat Allah’a yapilan itaate gotiiriir; devlet ise aldigi giiciin
kaynaginin Allah’tan geldigini bilmelidir. Yani devlet hesap verecegini, millet de
ahlaki olan1 yapmasi gerektiginin bilincinde oldugu siirece, hiirriyet varligim

devam ettirebilir (Karakoyunlu, 2022, 217).

Devlete olan bu itaat, Top¢u’nun isyan ahlaki savunusuna, herhangi bir
zarar getirmez. Ciinkii diistiniire gore isyan ahlak¢ist olmak demek, devletin
imkanlartyla kisisel menfaatlerinin pesinde kosanlara itiraz demektir. Kaynagini
Allah’tan alan bir hakimiyete itaat ise tam da isyan ahlakinin felsefesine uygun

olan davranis bigimidir (Karakoyunlu, 2022, 217).

Nurettin Topcu, Tmani olarak tanimladigi ahlaki sorumlulugun herkeste
olmas1 gerektigini ama bu konuda ornek sahsiyetlerin basta Hz. Muhammed
olmak iizere biitiin mistikler oldugunu belirtir. O’na gore Islam toplumlari, bu

mistiklik ruhunu kaybettigi i¢in uzun zamandir biiyiik bir gerileyistedir (Topgu,
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1995, 204). Bu mistiklik ruhu i¢in de kisinin 6nce kendi i¢ giidiilerinin esaretinden
kurtulmasi, sonrasinda ise dis alemin sorumlulugunu yiiklenmesi gerektigini
diistinmektedir. Ancak kisi, bu sekilde imandan isyana giden yolu yiiriiyebilir
(Topgu, 1995, 210). Topeu, bu yolu su sekilde 6zetlemistir: “Her esirlik hareketine
karsi isyan edip Allah’a itaat etmek” (Topgu, 1995,112).” Buradaki mistik ruhun,
devlet yoneticilerinde de olmasi gerektigini savunmustur. Hegel’in pek ¢ok
eserinde devletin, ilahi iradenin yansimasi olarak goéziikmesi diisiincesi ile
Topgu’nun mistik devlet yoneticisi anlayisi, benzerlik gdstermektedir
(Karakoyunlu, 2022, 12).

Otoriter olan devlet ve itaatkar millet denkleminde, baski ve zorbalik
sonucunun, ¢ikmasi kag¢inilmazdir. Topgu igin bu durumdan kurtulaninin tek yolu
sorumluluktan ge¢mektedir. Devlet aldigi sorumlulugu yerine getirmelidir ki
millet de mesuliyetinin bilincinde olabilsin. Toplum i¢in kargasa, sorumsuzluktan
kaynaklanmaktadir (Topgu, 2015, 54). Topgu’nun burada 6nemsedigi sorumluluk,
yoneticilerin hakka hesap verecekleri bilinci ile hareket etmeleri ile olusan
sorumluluktur. Ancak boylesine bir anlayisi ile zulme karsi durulabilecegi ve

despot olunmayacagina garanti verile bilinir (Karakoyunlu, 2022, 217).
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SONUC

Hirriyet, ahlak felsefesinin temel konularindan birisi olmasi nedeniyle hem
dinin hem de felsefenin, her donemde ilgi duydugu bir konu olmustur. Cumhuriyet
dénemi diisiince diinyasimin 6nemli isimlerden biri olan Nurettin Topgu, ilmi
sahsiyeti ve ahlak anlayisi ile ¢ok yonli bir miitefekkirdir. Bu baglamda,
felsefesinin merkezine hiirriyet kavramini yerlestirmis olmasi, onun diisiince
diinyasinin biitiinligii ac¢isindan dogal ve anlamli bulunur. Calismanin odak
noktasini, insanin hiirriyetine engel olan birtakim konularin, Topgu felsefesi
baglaminda incelenmesi olusturur. Bu baglamda haz, dayanisma ve hakimiyet
kavramlari, Topgu felsefesi icerisinde “esaret nedenleri” olarak ele alinmis ve

sorumluluk kavrami ekseninde degerlendirilmistir.

Nurettin Topgunun “Isyan Ahldki” adli eseri, Topcu felsefesine, giris
niteligindedir. Top¢u’nun diisiince diinyasin1 anlayabilmek i¢in, ilk adimda isyan
ahlaki felsefesini anlamak gereklidir. Eserde bahsi gecen isyanin mahiyeti, insanin
esaretten kurtularak, sonsuzluga uzanan yolculugunun sifrelerini verir. Kitapta
gecen isyan kavrami, bilinen anlamin aksine ¢ok daha farkli ve derinligi olan bir
manada kullanilir. Topgu i¢in bu isyan, oncelikle bireyin kendi i¢ diinyasinda
baslamalidir ki ardindan sosyal bir boyut kazanabilsin. Bu siirecin sonucunda ise,
isyanin1 tamamlayan birey icin artik sonsuzluga uzanan yol agilmis olur. Insanimn
bu diinyada baglamis olan hareketi, 6teki alemde karsiligin1 bulmus ve gergek

anlamda hareketi tamamlanmus olur.

Calismanin biitliniine bakildiginda, bireyin, isyan ahlakini kusanabilmesi
icin Oncelikle hiir bir iradeye sahip olmasi gerektigi ortaya c¢ikar. Topgu
felsefesinde, isyanin yegane sartinin hiir irade oldugunun alti, siirekli olarak
cizilir. Calisma boyunca ulagilan temel sonuglardan biri, Topcu felsefesinde

sorumluluk kavraminin, hiirriyeti miimkiin kilan asli unsur oldugudur.

Topgu felsefesinde, oncelikle hazza dayali bir yasamin, bireyi nasil bir
esarete siriikledigi agiklanirken, bu durumu Topgu’nun, ozellikle Epikiir
tizerinden bir elestiride bulunarak yaptigi goriiliir. Zira Epikiir’iin haz tanimi,

bedensel ve zihinsel olarak acidan uzak bir hayat yasama iizerine kurulmustur.
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Topgu i¢inse bu durum eksik ve kabul edilemez bir yasamdir. Ciinkii ona gore
insanin yaratilis amaci acidan uzak durmak degil, bilakis ac1 ve izdirapla
olgunlasarak tekamiile ulasir. Dolayisiyla ona gore bdylesine bir yasam, insanin
esareti anlamma gelir. Insana has bir durum olan ahlaklilik ilkesi, Top¢u
diistincesine gore ac1 ve 1zdirdiraptan kaginarak kazanilamaz. Boylesine bir tutum,

ahlaki bir hayat siirmesi beklenen insan igin uygun bir davranis degildir.

Arastirma bulgularina gore, Topgu diisiincesinde hazzin, tamamen
reddedilmesinin miimkiin olmadig1 tespit edilmistir. Topcu i¢in haz, bireyin ahlaki
hareketini destekledigi Olciide kabul edilebilir; buna karsilik hareketin 6niine
gectigi anda insan icin bir esaret bigimine doniismektedir. Bu yoniiyle Topcu, haz
merkezli yasam anlayislarinin insani olgunlagtirmadigi, aksine ahlaki gelisimini
engelledigi sonucuna ulasilir. Calisma boyunca elde edilen veriler 1s18inda

denilebilir ki, ahlaki olarak sorumlu olmak, Topgu felsefesinin 6ziinii olusturur.

Dayanigsma olgusu ise Topgu diisiincesinde, bireyin hiirriyetini tehdit eden
daha karmasik bir esaret bicimi olarak belirlenmistir. Topcu, dayanismayi
tanimlarken dayanismanin iki tiiriinden bahseder. Birincisi pasif olan dayanigsma
ki insan i¢in kaginilmaz olan ve yasamin devami igin zorunlu olunan tiiridiir.
Ikinci tiir dayanigsma ise aktif dayanismadir ve bu dayanismada ise boyle bir

zorunluluk yoktur.

Aragtirmanin sonuglari, bireyin hem sosyal yapidan ayri kalmamak adina
hem de toplumsal is birligi baslig: altinda, iki defa esareti kabul ettigi sonucunu
gosterir. Bu baglamda birey, bir yandan toplum digina itilmemek kaygisiyla, diger
yandan diizenin ve ortak yasamin siirdiiriilebilmesi adina hiirriyetini, siirlayan
zorunluluklara riza gosterir. Bu baglamda Bourgeois ve Durkheim’in
dayanigmaya yiikledigi olumlu anlamin, Topgu tarafindan elestirel bigimde tersine
cevrildigi sonucuna varilmistir. Topcu’ya gore ahlaki sorumlulukla

temellenmeyen hicbir dayanisma, bireyi hiirlestiremez.

Topgu felsefesinde, tipki haz esaretinde oldugu gibi, dayanigmanin da
hiirriyete engel teskil etmemesi igin sorumluluk ilkesine vurgu yapildigi,
calismada ortaya konulmustur. Ona gore birey, ancak sorumluluk ahlak: ile

donanmis ise, ger¢ek anlamda hiir sayilir. Sonu¢ olarak disiiniiriimiiziin

59



felsefesine gore hiirriyet, igsellestirilmis bir ahlak ile saglanabilir; birey hiir
oldukea da iginde bulundugu toplumun bir pargasi oldugundan, sosyal yapinin da

gelismesine katkida bulunabilir.

Diistintiriin fikir diinyasinda, kisinin hiirriyeti karsisinda engel olarak
gordiigii son olgu ise hakimiyettir. Hakimiyet ve dayanigsmay1 birbirinin zorunlu
sonucu olarak géren Topgu igin hakimiyet, bireye hem kendi iradesi tarafindan
hem de genel iradenin baskisiyla olusturulan bir esaret tiiriidiir. Bu baglamda
calisma, Topgu’ya gore dayanigsmanin iki farkli esaret bigimi ortaya ¢ikardigi

sonucuna ulagilir.

Calismanin  ulastigt sonuglar, Topgu’nun hakimiyeti zorlayict ve
dayatmaci bir iktidar iligkisi olarak gordiigiinii ve bu tiir bir hakimiyetin hiirriyeti
ortadan kaldirdigini ortaya koymaktadir. J.J. Rousseau’nun szlesme anlayisiyla
yapilan karsilastirma, Topgu’nun hiirriyeti giivence altina alan sézlesme fikrine
temkinli yaklastigin1 ve gerg¢ek hiirriyetin ancak ahlaki sorumlulukla miimkiin

olabilecegini savundugunu gostermistir.

Topgu, giicii elinde bulunduran iktidarin sundugu bir s6zlesmenin, hiir bir
ortam olusturamayacagini disiintir. Clinkli ona goére gii¢, her zaman belirli bir
grubun goriisiiyle hareket eder ve bu durumda da ayni goriiste olmayanlar igin
bireysel hiirriyetin, korunamadigimi distiniir. Topgu diisiincesinde hakimiyet ile
devlet es anlaml1 kabul edildiginden, bu durumda hiirriyetten yoksun kalanlar i¢in

devlet, artik zorba bir nitelik kazandig1 bulgusuna ulagilmistir.

Sonug olarak Topgu’ya gore esaret liretmeyen devlet, mesruiyetini Hak’tan
alan ve Hakk’a kars1 sorumluluk bilinciyle hareket eden bir hakimiyet anlayigini
ifade eder. Haz ve dayanigma bagliklarinda oldugu gibi burada da belirleyici
unsurun sorumluluk oldugu goriliir. Sorumluluk bilinciyle hareket eden devlet,
vatandaginin hiirriyetini teminat altina alarak onun ahlaki hareketini evrensel bir
anlam diizeyine tagimakta ve bu yolla kendi varlik gerekgesini gergeklestir. Bu
cergevede hem bireyin hiirriyeti korunmakta hem de devlet, iistlendigi ahlaki

gorevi yerine getirmis olur.
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Nurettin Topgu, merkezine isyan ahlakini yerlestirdigi kendine 6zgii bir
felsefi sistem gelistirmistir. Bu sistemde, esas olarak kabul ettigi hiirriyet ve
sorumluluk kavramlarini, her tiirlii esarete kars1 bir ¢ikis yolu olarak belirlemistir.
Calisma, Topgu’nun bireyin esareti olarak gordiigii haz, dayanisma ve hakimiyet
kavramlarina karsi, hiirriyet ve sorumluluk merkezli yaklagimiyla nasil ¢oziimler

gelistirdigini ortaya koymaktadir.

Bu baglamda Topgu’nun diisilincesi, bireyin 6nce kendi i¢ diinyasindan
baslayarak ardindan digsal baskilara kars1 direng gelistirmesini esas almaktadir.
Topgu’ya gore bu tavir, bireyin hem kendi i¢ diinyasinda hem de toplumsal yap1
icerisinde sorumluluk bilinciyle hareket etmesiyle miimkiin héale gelmektedir.
Hazza teslim olmamak, dayanismanin sorumluluktan kacan bir yapiya
doniismemesi ve hakimiyet olgusunun bireyi siradanlastirmamasi, isyan ahlakinin
belirleyici ilkeleri arasinda yer almaktadir. Bu yoniiyle Topgu’ya gore hiirriyet,
keyfl bir durum olmaktan ziyade ahlaki sorumlulukla anlam kazanan; bireysel
kurtulus ile toplumsal sorumlulugu ayni ahlaki zeminde bulusturan biitiinciil bir

anlayistir.

Genel olarak degerlendirildiginde bu ¢aligma, Nurettin Topgu’nun hiirriyet
anlayisinin, bireyin ahlaki sorumluluk bilinciyle dogrudan iliskili oldugunu ortaya
koymustur. Haz, dayanigma ve héakimiyet, sorumluluk ilkesinden yoksun
kaldiginda insan1 esarete siiriikleyen olgular haline gelir. Buna karsilik sorumluluk
ahlakiyla kusanan birey hem kendi hiirriyetini gergeklestirebilmekte hem de
icinde bulundugu toplumsal yapinin ahlaki gelisimine katki sunar. Bu yoniiyle
Topgu’nun felsefesi, modern insanin hiirriyet sorununa ahlak temelli biitiinciil bir

¢Ozlim Onerisi sunmaktadir.

Arastirma siireglerine yol gostermesi bakimindan, elde edilen veriler
dogrultusunda, Nurettin Topgu diisiincesinde esaret olgusu ve bunlara iligkin

¢Oziim Onerilerine dair su ilkeler tespit edilmistir:

- Nurettin Topgu felsefesinin temelini Hareket felsefesi olusturur.

Dolayisiyla insanin kendi iginde baslayip, sonsuzluga ulagmasi
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gereken hareketini engelleyecek her durum, insanin esareti anlamina
gelir.

Nurettin Topgu felsefesinde hiirriyet ¢ok 6nemli bir yer tutar. Bu
sebeple Topgu, bireylerin, herhangi bir olguya olan bagliligini, esaret
olarak gérmektedir

Haz, dayanisma ve hakimiyet kavramlari, Nurettin Topgu’nun ahlak
sistemine gore esaret sayilir. Ciinkii bu kavramlar, bireyin hiirriyetini
kisitlayici ve onu bagimli hale getirecek olgulardir.

Topgu felsefesinde esaret kabul edilen haz, dayanisma ve hakimiyet
konulari, birey tarafindan asilmasi gereken engeller olarak goriiliir.
Zira bu engeller, bireyin hiirriyetinin ve dolayisiyla sorumluluk
duygusunun da baskilanmasina neden olur.

Topeu, dayatma ve zorlama ile sekillenen bu tiir durumlarin biitiiniiyle
ortadan kaldirilamayacagini ifade eder. Bu baglamda, kendi felsefi
yaklagimi ¢ergevesinde sundugu ¢ikis yolu ise “sorumluluk™ ilkesidir.
Sorumlulugu ahlaki ve kanuni olarak ikiye ayiran Topgu disiincesi,
sadece yaptirim igin uygulanan kanuni sorumluluk yerine, i¢sel olarak
ortaya ¢ikan ve hareketin hem dncesinde hem de sonrasinda etkili olan
ahlaki sorumlulugun 6nemli oldugunu belirtir.

Birey, ahlaki olarak sorumlu oldugu zaman, artik onun i¢in esaret gibi
gortinen bu ii¢ kavram, bireyin hareketini tamamlayici ve yardimci
unsurlara dontistir.

Ahlaki sorumlugu kusanan birey i¢in haz olgusu, motive edici
giiciinden yararlanabilen ve 1zdirabin ruhu yiikseltici bir olgu haline
gelir.

Ahlaki sorumlulugu igsellestiren birey i¢in dayanisma olgusu da artik
esaret olmaktan ¢ikar. Bu durumda birey hem kendini hem de iginde
bulundugu sosyal yapinin gelismesine katki sundugu toplumsal bir
dayanisma igerisinde olmus olur.

Ahlaki sorumluluk duygusunu benimseyen birey i¢in hakimiyet de
esaret bi¢imi olarak kabul edilemez. Bilakis hakimiyet, artik onun hem
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hiirriyetini kazandigi hem de giiven duygusuyla varlik buldugu bir

ortam haline gelir.
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