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Seyh Sidi Muhtar b. Ahmed el-Kiinti, Kuzey Afrika cografyasinda miladi XVIIL
yizyiln ilk ¢eyreginden itibaren baslayip XIX. yiizyilin baslarina kadar etkin bir stfi
sahsiyet olarak faaliyet gdstermistir. Ozellikle Kadiriyye tarikatini Kuzey Afrika'nin
genelinde yaymasiyla taninmis olan Seyh Sidi Muhtar, ayn1 zamanda bir alim, sifi ve
siyasi lider olarak onemli bir rol iistlenmistir. Bu kimliginin yani1 sira, Ukbe b. Nafi
soyundan gelen ve Kuzey Afrika'da ilim ve irsad faaliyetleri yiiriiten Kiinti kabilesine
mensup bir sahsiyettir.

Seyh Sidi Muhtar, ilmi egitimini Timbuktu'nun o6nde gelen alimlerinden,
Muhammed Ahmed el-Yeltematihi, Seyh Ehe el-Kelharmi ve Seyh Ende Abdillah-i
Velati gibi sahislarin yaninda tamamladiktan sonra, Kadiriyye tarikatinin 6nde gelen
seyhlerinden biri olan Seyh Ali b. Necib'e intisap etmistir. Seyhinden hilafet gérevini
devraldiktan sonra, Kiinti kabilesinin onciiliiglinde yiiritiilen ilim ve irsad faaliyetlerini
ozellikle Merakes, Fas, Keyrevan gibi Kuzey Afrika'nin farkli bolgelerine yaymustir.

Bu c¢alisma, Kuzey Afrika cografyasinda faaliyet gosteren Seyh Sidi Muhtar'in
hayati, eserleri ve tasavvufi goriislerini incelemeyi amaglamaktadir. Bu baglamda,
calismanin temel hedefi, Seyh Sidi Muhtar'in kendi yazili eserlerine dayanarak ortaya
cikan Ogretilerini tespit etmek ve yasadigi bolgede gerceklestirdigi degisim ve
donligimii analiz etmektir. Bu analiz, onun bireysel ve toplumsal etkisinin daha
derinlemesine anlasilmasina katki saglayacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Tarikat, Sidi Muhtar, Kadiriyye Tarikati,
Muhtariye Medresesi.
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From the early 18th century to the start of the 19th century, Sheikh Sidi Muhtar
ibn Ahmed Kunti was a significant Sufi leader in the North African region. As a
scholar, Sufi, and political leader, Sheikh Sidi Muhtar was particularly notable for his
dissemination of the Qadiriyya order throughout North Africa. He was also a member of
the Kunti tribe, descended from Ukbe ibn Nafi, and worked as a guide and teacher
throughout North Africa in addition to this identification.

Sheikh Sidi Muhtar joined Sheikh Ali ibn Nacib, one of the most influential
sheikhs of the Qadiriyya order, after completing his scholastic instruction with eminent
Timbuktian scholars such Muhammad Ahmed al-Yeltematihi, Sheikh Ehe al-Kelharmd,
and Sheikh Ende Abdillah-i Velati. He increased educational and guidance initiatives
under the direction of the Kunti tribe after taking over his sheikh's position of
leadership, especially in various parts of North Africa such as Marrakesh, Fes, and
Qairawan.

The objective of this research is to investigate the life, works, and Sufi beliefs of
Sheikh Sidi Muhtar, a man who lived and worked in North Africa. In this regard, the
primary goals of the research are to ascertain the lessons drawn from the writings of
Sheikh Sidi Muhtar and to examine the modifications and advances he effected in the
area. This study will advance knowledge of his influence on society and on individuals.

Keywords: Sufism, Order, Sidi Muhtar, Qadiriyya Order, Muhtariye Madrasa.
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ONSOZ

Tasavvuf terbiyesi, nefsin egitilmesi ve ruhun arindirilmasini temel alir. Zira
insanin ruhunun gelisiminde zahiri ilimlerin yetersiz kaldigi agiktir. Bu sebeple, insanin
yasamina anlam katmak, paslanan goniil aynasim1 parlatmak ve ruhsal derinliklerinde
sakl1 olan degerleri agiga ¢ikarmak ancak batini ilimlerle miimkiindiir. Zahiri ve batini
ilimlerin bir araya gelmesiyle, hikmet elde edilir ki bu da “insan-1 kdmil” makamina
ulagmanin temel unsurudur. Bu nihal makamda, kisi manevi alemindeki ilk yaratiligsina

ve asil hiiviyetine doniisiinii gergeklestirir.

Sidi Muhtar b. Ahmed el-Kiinti, zahiri ve batini ilimlerde 6ne ¢ikan bir alim
olarak Afrika kitasinda ilim ve irsad hizmetleri sunmustur. Mensup oldugu Kiinti
kabilesi de uzun yillar boyunca Kuzey Afrika'da ilim ve irsad faaliyetlerinde
bulunmustur. Bu faaliyetler sayesinde Islam dini ve Kadiriyye tarikati, Sahra ¢liinde
bulunan Tevat, (Tiivat) Fecic, Dar‘a, SGs ve Tafilalet gibi bolgelere yayilmistir. Sidi
Muhtar, manevi ve siyasi liderlik roliinii istlendikten sonra bu ilmi ve tasavvufi
faaliyetleri Merakes, Fas, Moritanya, Nijer, Senegal ve diger Afrika bolgelerine
tasimustir. Ozellikle XVIIIL. yiizyilda Sidi Muhtar'n ilim ve irsad ¢alismalari, Kuzey
Afrika'da biiyiik bir etki birakmis ve bolge tarihinde 6nemli bir yer edinmistir.

Sidi Muhtar, tasavvufi sahsiyetinin yani sira tefsir, hadis, fikih, siir, tarih gibi
cesitli ilim dallarinda yaklasik {i¢ yiiz eser kaleme alarak ilim ehlinin hizmetine
sunmustur. Bu c¢alismada, yurt disinda ve Ozellikle Kuzey Afrika'da bulunan
kiitiphanelerde tespit edip temin ettigimiz eserler, temel kaynaklarimizi
olusturmaktadir. Sidi Muhtar'in yasantisin1 ve kisiligini tanitmak i¢in Oncelikle
kendisine ait eserlere ve onunla ilgili bilgilere yer veren diger kaynaklara

basvurulmustur.

Sidi Muhtar’in hayati, eserleri, sahsiyeti ve tasavvufi goriislerine dair bu calisma;
girig, iki boliim ve sonugtan olusmaktadir. Giris boliimiinde, Sidi Muhtar’in mensup
oldugu Kuzey Afrika’nin tarihi, ilmi ve tasavvufi yapisi ile yasadigi donemin
demografik ve sosyal yasam tarzi incelenmistir. Birinci boliimde, Sidi Muhtar'in kendi
eserlerinin yani sira miiridlerinin kitaplarindan da istifade edilerek hayati hakkinda
bilgiler verilmistir. Hayat Oykiisiinde onun siyasi ve ilmi hayati, kabile liderligi,

hocalari, miirsidleri, miiderrisligi, irsad yillari, halifeleri ve cok yonli kisiligi
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incelenmistir. [lmi sahsiyetine deginirken aym zamanda fakih, miifessir, tarih¢i ve sair
yonlerine de dikkat cekilmistir. Ikinci boliimde ise Sidi Muhtar’m tasavvuf ile ilgili
eserlerinden yola ¢ikarak tasavvufi goriisleri ve sufiligi ele alinmistir. Goriiglerinin
sadece aktarilmasmin Otesinde, cagimizdaki hakikat arayisi iginde olan insana

saglayabilecegi faydalari iizerinde durulmustur.

Bu c¢aligmanin her asamasinda bana rehberlik eden ve yardimlarindan
faydalandigim saygideger hocam Prof. Dr. isa CELIK e siikranlarimi sunarim. Calisma
siiresince desteklerini esirgemeyen degerli hocalarim Dog. Dr. Mehmet GOKTAS, Dog.
Dr. Osman Nuri KARADAYI, Dog. Dr. Mehmet Sirin AYIS, Dr. Ogr. Uyesi Mikail
DUMLU, Ars Gorevlisi Adem URHAN’a minnettarim. Ayrica Sidi Muhtar’in eserlerini
basta Senegal, Moritanya, Fas ve Cezayir gibi Afrika iilkelerinden temin etmemde
yardime1 olan Diyanet Isleri Baskanlhigi, Din Isler Yiiksek Kurulu Baskan Vekili, Dr.
Fatih Mehmet AYDIN ile Moritanya “Sidi Muhtar el-Kiini Vakfi” baskan1 Ahmed Baba

el-Kiinti’ye tesekkiir ederim.

Erzurum - 2024 Mustafa POLAT



GIRIS

Tasavvuf, IslAm'in gizemli ydniinii temsil eden bir olusum olarak kabul edilmis ve
Islam’m tesekkiil tarihinden yaklasik iki yiizy1l sonra ortaya ¢ikmustir. Islam’in ahlaki
ve fitri kurallariin benimsenmesi, tasavvufun gelismesi i¢in uygun bir ortamin
olugmasina katkida bulunmustur. Tasavvuf, baslangi¢c olarak Orta Dogu olmak iizere,
Orta Asya, Kuzey Afrika, Amerika, Avrupa, Afganistan, Pakistan, Hindistan,
Endonezya ve Cin gibi diinyanin bir¢ok cografyasinda kabul gormiis ve yayilmustir.
Gelisip yaygilasmanin dogal sonucu olarak, diinyanin her bdlgesinde tasavvuf dgretisi
ve uygulamalar1 goriilebilir hale gelmistir. Bu nedenle asli itibariyle aynmi kalan

tasavvuf, bigim ve pratik yoniinden farklilik gosteren bir hal almistir.

Farkli bolgelerdeki tasavvuf diisiincelerinin incelenmesi, o bélgelerin dini, Siyasi,
sosyal ve kiiltiirel yapisi hakkinda 6nemli ipuglari saglamistir. Ayrica bir bolgedeki
tasavvuf anlayisi, o bolgede yasayan tasavvuf liderlerinin goriis ve diislincelerine gore

sekillenmistir.

Binaenaleyh bu c¢alismada, Afrika kitasinin Kuzey Afrika bolgesinde yasayan Sidi

Mubhtar'in tasavvufi faaliyetleri ve goriisleri incelenecektir.

I. ARASTIRMANIN AMACI VE KAPSAMI

Sidi Muhtar b. Ahmed el-Kiinti ve onun mensubu oldugu Kiinti kabilesi, Kuzey
Afrika kitasinda tasavvuf diisiincesinin yayilmast ve bolgedeki putperestlerin
Islimlasmasinda &nemli bir rol oynamustir. Bugiin, Kadiriyye tarikatinmn Kuzey
Afrika’nin en yaygin ve etkili tarikati olarak kabul edilmesi, Sidi Muhtar ve kabilesinin

biiyiik caba ve gayretlerinin sonucunda ger¢eklesmistir.

Bu calismanin amaci, Sidi Muhtar b. Ahmed el-Kiinti'nin yagami, eserleri ve
tasavvufi diislincelerini bilimsel yontemler kullanarak aciklamak ve ilim camiasina
sunmaktir. Ayrica, Muhtar'in insa ettigi “Muhtariye medresesi” gibi yapilar araciligiyla
gergeklestirdigi bilimsel, siyasi ve toplumsal degisimleri incelemek, yazdig: pratik ve
teorik eserleriyle ilim ve rehberlik faaliyetlerine katkilarini arastirmak, ¢alismanin diger

onemli hedeflerini olusturmustur.



Arastirmamizda, Sidi Muhtar b. Ahmed el-Kiinti'nin biyografisi, ilmi ve tasavvufi
egitimi, ¢ocuklari, hocalari, seyhi ve onde gelen halifeleri gibi hayatina dair énemli
konular ele alinmistir. Ayrica, bolgede yasayan putperestler ve farkli toplumlardan

olusan kabileler tizerindeki etkisi incelenmeye c¢alisilmistr.

Calismamizda, Sidi Muhtar b. Ahmed el-Kiinti'nin eserlerinde ele aldig1 konular,
basliklarin belirlenmesinde énemli bir rol oynamistir. Seyh Sidi Muhtar b. Ahmed el-
Kiinti'nin ismi, “Sidi Muhtar” olarak tercih edilmistir. Ayrica, Sidi Muhtar'in 6grenci ve
miiridlerine iletmek istedigi goriis ve diisiinceleri, Muhammed Halife'nin eserlerinde yer

aldig1 i¢in Muhammed Halife'nin araciliiyla aktarilmistir.

II. ARASTIRMANIN ONEMIi VE METODU

Bat1 diinyasinda, Afrika kitasindaki gelismeleri arastirmak amaciyla kurulan
“Afrika Arastirma Enstitiileri’nin sayis1 50'yi agmistir. Ancak iilkemizde, birkag
bireysel calisma disinda kapsamli ve kurumsal bir aragtirma calismasinin olmadigi
gdzlemlenmektedir. Ozellikle bolgenin Osmanli Imparatorlugunun hakimiyeti altinda
kalmas1 ve Islim cografyasinin bir pargasi olmasi nedeniyle, ilmi arastirmalarin istenen

diizeyde yapilmamasi 6nemli bir eksikliktir.

Son iki asirda, Kuzey Afrika bolgesi Islami ilimler alaninda yayginlasan tasavvuf
anlayisinin 6nemli bir merkezi haline gelmistir. Bu durum, birgok arastirmacinin
dikkatini ¢ekmis ve bircok yeni arastirmanin konusu olmustur. Ozellikle on sekizinci
yiizyildan sonra kitada ortaya ¢ikan sosyal ve siyasal hareketler genellikle tasavvuf
kokenlidir. Bu bolgede klasik tasavvuf anlayisina karsilik politize olmus bir tasavvuf
anlayis1 kabul gérmiistiir. Arastirmalardaki temel amag, bilinmeyeni ortaya ¢ikarmak ve
yeni seyler sunmaktir. Bu diisiinceye dayanarak, iilkemizde daha once akademik
diizeyde calisiilmamis bir konu olan “Sidi Muhtar b. Ahmed el-Kiinti'nin Hayati,
Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri” adli aragtirmanin faydali ve dogru bir se¢im olacagi

diistiniilmiistiir.

Sidi Muhtar, Kuzey Afrika Kadiriyye tarikatinin onde gelen isimlerinden biri
olmasma ragmen, Islam aleminde sadece birkac yiiksek lisans calismasi yapilmistir.
Ozellikle Tiirkiye'de, Sidi Muhtar hakkindaki bilgiler yalmzca “DI4” (Diyanet islam

Ansiklopedisi) maddesinde sunulan bilgilerle sinirli kalmistir. Bu durum, onun



fikirlerinin akademik diizeyde incelenmesinin gerekliligini ortaya koymustur. Bu
nedenle yaptigimiz calisma, Tiirkiye'de akademik diizeyde hazirlanan ilk ¢alisma olma
Ozelligi tagimaktadir. Calismanin temel amaci, Sidi Muhtar gibi 6nemli bir kisiligin ilmi
mirasini, tasavvuf alanindaki diisiincelerini ve tarikat adabini ilim diinyasina

kazandirmaktir.

III. KAYNAKLARIN DEGERLENDIRMESI

Sidi Muhtar'in hayati ve eserleri hakkinda bilgi edinmek i¢in, bolgede yasamis

1 ve Kuzey Afrika

alimlerin ve sufilerin biyografilerini igeren tabakat kitaplarindan
tarihi?> ile bolgedeki tarikatlar hakkinda bilgi veren eserlerden® sinirh 6lgiide
yararlandik. Ayrica, Sidi Muhtar’in mensup oldugu Kiinti kabilesiyle ilgili bilgi veren

kaynaklardan* ve kendi tarafindan yazilan eserleri iizerine yapilan akademik®

! [bn Halena, Muhammed Valid b. Musdafa ed-Deymani, Kerdmati evliyii Tesmese, thk. ed-Daho b.
Muhammed ‘Alo, el-Medreseti’l-‘ulya li’l-esatize, Nevakisud 1982; ibn Ferdi, Abdillah b. Muhammed,
Tarihu’l- ‘ulamdi ve 'r-ravdti Ii’l- ilmi bi’l-Endiiliis, el-Miessesetii’s-Su‘udiye bi Misir, Kahire 1988; ibn
Kadi, Ahmed b. Muhammed el-Meknasi, Cezvetii l-iktibds fi zikri men halle mine’l-e ‘lami medineti’l-
Fas, Daru’l-Mensur, Ribad 1974; ibn KAdi, Diirretii 'I-hical fi esmail rical, thk. Muhammedu Ahmed Ebi
Nir, Mektebetii’l- Atika, Tunus 1971; ibn Meryem, Muhammed b. Muhammed et-Tilmisani, el-Bostdn fi
zikri ‘ulamdi ve’l-evliyai bi tilmisan, Madba‘atu’s-Su‘alebe, Cezair 1908; ibn Mansir, Abdilvehhab,
E ‘lami’l-magribi’l- ‘arabi, el-Matbaetu’l-Miilkiye, Ribat 1979; Sinkidi, Ahmed b Emin el-Ulvi, el-Vesid
fi terdcimi ediibbai Sinkid, Mektebetii’l-Haneci, Kahire 1958.

2 el-Ervani, Muhammed Mahmud b. Seyh, et-Tercemdn fi tarihi’s-Sahrdi ve’s-Sudan ve beledi Tinbektii
ve Sinkid ve Ervin ve nebziin min tdrihi’z-zemdn fi cemi ‘il-bilad, Mahdud min mekezi Ahmed Baba,
Tinbektii Moritanya; el-Biirteli, et-Talib Muhammed b. Ebubekir es-Siddik el-Velati, et-Tdarih, el-
Hazénetu’l-Amme, Tinbektii Moritanya; el-Biirteli, Fet'hu's-sekiir fi ma'vifeti ayani't-Tekriir, trc.
Muhammed Ibrahim Haci, Daru'l-Garbi'l-Islam, Beyrut 1981; ibn Hamit (el-Muhtar), Heydti Moritanya
merkini  bi’l-me ‘hedi’l-Moritanya Ii  behsi’l- ilmi  Nevakisidi’l-eczai’t-taliye  li't-tarihi’s-siydsi,
Nevakisid, Mahdud; Veledi Abdillah (Abdilvedid), el-Hareketu I-fikriyye fi bilad Sinkid hildle karni ( m.
17-18), Edabiyat Fakiiltesi, Muhammed Hamis Universitesi, Ribad 1993; Ahmed Baba Tenbekti, el-
Hadaretii’I-Islamiye fi Mali el-miinezzimetii’l-Islamiye li terbiyeti ve’l- ‘uliim ve’s-sikdfiye, Ribad 1996;
Ibn Babeh Muhammed Fale, et-Tekmile fi tarihi imdrati el-Berdkene ve’t-Terdrize, thk. Ahmed Veledi el-
Hasen, Beytu’l-Hikme, Tunus 1986; Ibn Hamid (el-Muhtar), Haydtu’l-Moritanya hdyatu’s-sekdfiye,
Daru’l-Arabiye, Tunus 1990.

3 Abdillah Abdiirrezzak Ibrahim, Edvde ale’d-darikati’s-siifiye fi’l-kdreti’l-ifrikye, Mektebete Medbili,
Kahire 1990; Muhammed Belld, fttifiku’l-meysiire fi tdrihi biladi’t-Tekriir, Kahire 1964; Hasan Isa
Abdizahir, ed-Daveti’l-Islamiye figarbi Ifrikyd ve kiyamu devreti’l-Filani, CAm‘atii’l imam Muhammed
b. Sii“dd, Riyad 1977; Abdillah b. Muhammed Fad1, Diydu’s-siydasat ve fetava en-nevdzil mimmd hiive
min fiiru‘i’d-dini mine’l-mesdil, thk. Ahmed Muhammed Kéani, Kahire 1978; Ahmed Abdurrahim
Mustafa, Hareketu't-tecdidi’l-Islami fi ‘dlemi’l-arebiyye’l-hadis, Kahire 1971; Celal Yahya, el-
Megribii’l-arabi’l-hadis ve’l-me ‘dsir, Iskenderye 1973; Hasan Ahmed Mahmud, el-Isidm ve’s-sekdfetii’l-
arab fi Ifrikyd, Kahire 1963; Ibn Muhtar es-Salim (Hamahullah), el-‘dldkdtu’s-sekdfive beyne bilddi
Sinkid ve’l-megriki’l-arabi, Kahire 1985.

4 Ba Ahmed Omer Demmeh el-Kiinti el-Fehri, ez-Zavaye 'I-Kiintiye I-e ‘lamiyye ve’ l-cografiye n-neydmi;
‘Akbani Seyh Azizi b. Blbekir el-Hameli el-Kiinti, en-Nefahdtu 'I-behiye fi efnani es-Secereti’l- Kiintiyye,
Daru’l-Huda, Cezair 2016; Hamel, Zehra, ‘Tkrimi Esma, el-Ishametii’I-ilmiyye li-ali kiinte fi-Garbi Afrika
fi-karni ( 12-13 /18-19), Yaymnlamamus Yiiksek Lisans Tezi, Ahmed Direr Universitesi, Cezayir, 2017-



calismalardan faydalandik. Ancak belirtmek gerekir ki, bu eserlerin ¢ogunda Sidi
Muhtar ile ilgili bilgilerden ziyade Kiinti kabilesinin tarihine, ilmi ve siyasi
faaliyetlerine daha fazla yer verilmistir. Sidi Muhtar'in tasavvufi goriisleriyle ilgili
bilgilere ise dncelikle kendi yazdig1 eserlerden ve onun dgrencilerinin eserleri tizerinden

ulastik.

A. Sidi Muhtar’in Kendi Eserleri

Sidi Mubhtar, Islami ilimlerin cesitli konularin1 iceren yaklasik ii¢ yiiz eser telif
etmistir. Ancak, bu eserlerden bir¢ogu giliniimiize ulagsmamistir. Giiniimiize ulasan
eserlerin igerikleriyle ilgili bilgiler, “Hayati Sahsiyeti ve Eserleri” basligi altinda
ayrintili  bir sekilde verilmistir. Bu nedenle, burada eserlerin genel bir
degerlendirmesiyle yetinilecektir. Degerlendirme yapilan eserlerin birkaci istisna,

tamami yazma eserlerdir.

Sidi Muhtar, “el-Minne fi i ‘tikddi Ehli’s-Siinne ve Nuddrii'z-zeheb fi kiilli fennin
miintehab” isimli eserlerde Islam akidesiyle ilgili diisiincelerini aciklamistir. Ozellikle
Islam akidesinde tartismali konular olan “biiyiik giinahlarin fiili ve cebir” konularma
aciklik getirmistir.® O, Vehhabi diisiince ve goriislerini reddetmek amaciyla “Yetimetii 'I-
alt fi'r-reddi ald wulemai’t-tenyali ve Cezvetii’l-envar fi'z-zebbi ‘an mendsibi
evliya'i’llahi’l-ahydr” isimli eserler telif etmistir. Ayrica bu eserlerde keramet ve

evliyanin varligini reddeden gériisleri ayetler ve hadislerle ciiriitmeye ¢alismstir.”

2018; Muhammed, Hiite, ‘4/i Kiinte, Daru’l-Kutubi’l-Arabiye, Cezayir 2008; Sidi Muhammed, b. Seyh
Sidi Muhtar el-Kiinti, er-Riselet'l-galeviye, thk. Dr. Hamahullah Veledi Salim, Daru'l-Kutubu'l-ilmiyye,
Beyrut 2013.

5 Emal Tibi, el-Kevkebii'l-vakad fi zikri fezdili’l-mesdyih ve hakdiki’l-evrad li’l-Muhtdar b. Ahmed b. Ebi
Bekir el-Kiinti, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019;
Zeynep Musadife, el-Fikru's-Sif7 'inde's-Seyh Sidi el-Muhtdr Kiinti, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi,
Ebsi Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir, 1432/2011: Muhammed Veled, es-Seyh, el-Ciir atii’s-sdfiyve
ve 'n-nasthetii’l-kdfiye li-miicedidi asrhi ve ferideti dehrihi es-Seyhii’l-esatizi’miirebbi Ebi Zeynel Abidin
el-Muhtar b. Ahmed b.Ebi Beki’l- Kiinti, 2016; Zeynep Musadife, el-Fikru's-Sifi 'inde's-Seyh Sidi el-
Muhtar Kiinti, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Ebl Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir, 1432/2011:
Ahmed el-Hamdi, el-Muhtar el-kebir el-kiinti et-tasavvuf ve'l-ilmu bi Azavadi Ifiikya, (Hayatu’s-Seyh
Sidi Muhtar el-kiinti es-siyasiyye ve’l-ilmiyye) Daru Kavafil, Moritanya, Viizeratu’s-Sekafi, ISSN 1263,
2008.

® Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l-ilmiyye ve l-mesaihu s-siifiyye bi Azavad, (Hayatu’s-Seyh Sidi Muhtar el-
kiinti es-siyasiyye ve’l-ilmiyye) Daru Kavafil, Moritanya, 2017, 130; Osman b. Abdillah el-Besir,
‘Invanu’l-mecd fi tarihi Necd, thk. Abdurrahaman b. Abdullatif b. Abdillah Ali’s-seyh, atbaatu’d-
Daretu’l-Melik el-°Aziz, Riyat 1982, bsk. IV, 1, 45-46.

? Hamdi Ahmed, er-Riyddetu l-ilmiyye ve l-mesaihu’s-Siifiyye bi Azavad, 46.



“el-Hiiccetii’I-bdhire ala tekriri ma ‘ne’l-besmele” adli eserinde, besmelede gegen
kelimelerin ve harflerin isari ve sirli anlamlari {izerinde durmustur. “Letaifii 'l-kudsi fi
fadli Ayete’l-Kiirsi” eserinde ise Ayete'l-Kiirsinin faziletini detayli bir sekilde
anlatmistir. Kitabin devaminda, Imam Gazzali'nin “el-Maksadii’l-esna fi serhi (me ‘ani)
esma ‘illahi’l-hiisng” adli kitabindan alintilar yaparak {izerine serh yazmstir.® Sidi
Muhtar, “Bezlu’l- vasi‘ fi tefsiri’l-dydti’t- tis ‘e” isimli eserinde ise dokuz ayetle ilgili
tartismali goriisleri, ayetler, hadisler ve selef alimlerinin goriisleriyle aciklamaya
calismistir.’ Bu eserin tahkiki Muhammed Mahmud Velidi Vedadi tarafindan

yapilmigtir.*°

Fikhii’l-a‘ydan fi hakdiki’l Kur’an ve’s-siinne” adli eserinde nefsin hileleri ve
seytanin vesvesesi gibi konular hakkinda bilgiler sunmustur.!! Bu eser, diger bir adiyla
“Liibbii’l-elbab fi hakdiki’s-Siinne ve’l-Kitab” olarak da bilinmektedir. “el-Hald/ ve’l-
Haram” eserinde ise bir kisim halal ve haram konusuyla ilgili sorulara cevaplar

verilmigtir.

“Divanii’l-miilik f1 selatini’s-Stdan” adli eserde, Sudan’in siyasi, idari, adli ve
sosyal alanlaryla ilgili kisa bilgiler sunulduktan sonra, Sudan’in tarihinde devlet

yonetiminde gorev almis bazi liderlerin biyografilerine yer verilmistir.!?

Sidi Muhtar'in, “Fevaidu niirdniyye ve feraidu seriyyetu Rahmdniyye” adli
eserinde, Ism-i Azam"in fazileti ve mahiyeti iizerinde durulmustur.®® Diger bir eseri olan
“Nefhu 't-tayyib fi’s-saldti ‘ale 'n-nebiyyi’l-habib” de ise Hz. Peygamber'e salat ve selam
gondermenin faydalar1 ve 6nemi iizerinde durmustur.}* Bu eserin iizerine Sidi Muhtar’in

oglu Muhammed Halife, “er-Razu 'I-hasib fi serhi nefhu’t-tayyib fi selati ‘ale ’n-nebiyyil

8 Sidi Muhammed, b. Seyh Sidi Muhtar el-Kiinti, Ciinnetii’lI-miirid dine’l-merid, thk. Muhammed el-
Mehdavi, Daru ebi rekrak, el-Megribiyye, 2012, 64-65; Emal Tibi, el-Kevkebii’l-vakad fi zikri fezaili’l-
mesayih ve hakdiki’l-evrad li’l-Muhtdr b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kiinti, Yayimlanmamig Doktora Tezi,
Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019.

9 Sidi Muhtar Uligu’l-vad:’ dle’l-ayati tis’a, thk. Muhammed Mahmud Veledi Vedadi, Matbaatu Zeyt b.
Sabit, Dimesk 2010. Sidi Muhtar, Nefhu 't-tayyip fi’s-selati ‘ale 'n-Nebiyyi’l-Habib, 9.

10 Sidi Muhammed, b. Seyh Sidi Muhtar el-Kiinti, Ciinnetii 'I-miirid diine’l-merid, thk. Muhammed el-
Mehdavi, Daru ebi rekrak, el-Megribiyye, 2012, 68-69; Sidi Muhtar, Kesfii n-nikab ‘an esrdri
Fatihati’[-Kitab, 6.

1 Hamdi Ahmed, er-Riydadetu - ‘ilmiyye ve’l-mesihatu 's-siifiyye bi Azavad, 183-184; Emal Tibi, el-
Kevkebii’l-vakad i zikvi fezdili’l-mesdyih ve hakaiki’l-evrdd li’l-Muhtdr b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kiinti,
Yayimlanmamus Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019.

12 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’'l- ilmiyye ve l-mesthatu ’s-siifiyye bi Azavad, 249.

13 S1di Muhtar, Kesfii n-nikab ‘an esrdri Fatihati’-Kitab, 9.

14 Sidi Muhtar, Nefhu t-tayyip fi’s-selati ‘ale 'n-Nebiyyi’l-Habib, 9; Sidi Muhtar, Kesfii'n-nikdb ‘an esrdri
Fatihati’I-Kitab, 7; Ozel, “Kiinti”, 11, 107-109.



habib” adli bir serh kaleme almustir.’® Eserin tahkiki Muhammed Siyim tarafindan
yapilmig ve giris boliimiinde Sidi Muhtar'm hayati ve 38 eserinin isim listesi
verilmistir.'® Abdiisselam b. Muhammed b. el-Ya‘za el-Fasi ise hacimli ikinci bir serh
olan “Niizhetii’lI-ebrar ve riyazii'l-envar ve’l-ezhar ve swrri niiri 'l-envar ve’l-esrar fi asli

yenbu'i serefi atyebi t-tayyibi ‘ale’s-selati’l-miisemmat” isimli eseri yazmstir.’

“el-Kevkebii'l-vekad fi zikri’l fadli’l-mesdyih ve hakdiki’l-evrad” isimli eserde,
virdin temel kaynagmin Kur'an ve silinnet oldugu ifade edilmistir. Ayrica eserde,
nebilerde bulunan velilik makaminin mahiyeti ve velilerde goriilen micizelerin
keramete doniisme sebepleri, delilleriyle birlikte agiklanmistir. EbG Bekir Belkaid
Universitesi, Toplum ve Insani Bilimler Fakiiltesi doktora dgrencilerinden Emal Tibi
tarafindan “el-Kevkebii'l-vekad fi zikri fezaili'l-mesdyih ve hakaiki'l-evrdd li'l-Muhtar b.
Ebiibekir Vafi” baghgiyla eserin tahkiki yapilmistir. Eserin giris bolimiinde Sidi

Muhtar’m hayati, eserleri, halifeleri, hocalar1 ve sahsiyeti hakkinda bilgiler verilmistir.'8

“el-Ciir'atii ’s-sdftyye ve’n-nefhetii’l-kdfiyye” adli eserde, peygamberlerin halvete
girme sekilleri, salikin uymas1 gereken kurallar, nefsin terbiyesi ve ruhun tezkiyesi
konulart ele alinmistir. Muhammed Veled es-Seyh tarafindan tahkik edilen eser, iki
ciltten olusmaktadir. Tahkik edilen eserin giris kisminda Sidi Muhtar'in soyu, dogumu
ve hayat1 hakkinda kisa bilgiler verilmistir. Ayrica, on dort 6grencisinin isim listesi ve

Sidi Muhtar'in otuz dokuz eserinin isimlerine eserde yer verilmis.®

“Zevalii'l-ilbas fi tardi's-seytani'l-hannds” adli eserde, seytanin hileleri ve

vesvesesine vurgu yapilmistir.?% Ayrica “Kesfii'l-lebs fima beyne'r-rith ve'n-nefs” adh

21 <

eserde, nefis ve ruhun tanitimi yapilarak mahiyetleri tizerinde durulmustur.“* “er-risale

fi 'ilmi't-tasavvuf” adli yedi sayfalik risdle de, Sidi Muhtar miiridlere bazi tavsiyelerde

15 Muhammed Halife, Ciinnetii'I-miirid diine’l-merid, 80.

16 Sidi Muhtar, Nefhu t-tayyip fi’s-selati ‘ale 'n-Nebiyyi’I-Habib

17 Muhammed Halife, Ciinnetii’I-miirid diine ’I-merid, 80.

18 Emal Tibi, el-Kevkebii '|-vakad fi zikri fezdili'I-mesdyih ve hakdiki’l-evrad 1i’l-Muhtar b. Ahmed b. Ebi

Bekir el-Kiinti, Yayimlanmans Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019.

19 Sidi Mubhtar, el-Ciir’atii’s-sdfiye ve n-nefhetii’l-kifiye, thk. Muhammed veledu’s-Seyh, 2216; Eba
Abdullah el-Biirteli, Fet'hu's-Sekiir fi ma'vifeti a'yani't-Tekriir, 14; Emal Tibi, el-Kevkebii’l-vakad fi zikri
fezdili’l-megayih ve hakaiki’l-evrdd li’l-Muhtar b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kiinti, Yayimlanmamig Doktora
Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019: Sidi Muhtar, Kesfii n-nikdb ‘an esrdri tihati’l-
Kitab, 7; Ozel, “Kiinti”, 11, 107-109.

20 Sidi Muhtar, Nefhu t-tayyip fi’s-selati ‘ale 'n-Nebiyyi’l-Habib, 9; Sidi Muhtar, Kesfii 'n-nikdb ‘an esrdri
Fatihati’I-Kitab, 7.

2L Muhammed Halife, Ciinnetii'l-miirid diine’l-merid, 39-40; Sidi Mubhtar, el-Ciir’atii’s-sdfiye ve’n-
nefhetii’l-kifive, 19; Ozel, “Kiinti”, II, 107-109.



bulunmustur.?2  “Ecvibe 'ald ‘"iddeti mesdil fi't-Tevhid” adli eserde ise Allah'in

vahdaniyetiyle ilgili kisa bir bilgi verildikten sonra tevhidin makamlar1 agiklanmistir.?®

Sidi Muhtar, “Kitabu’l-Ahzab” isimli eserinde mensup oldugu Kadiriyye
tarikatinin evradina bazi dua ve salat’u selam eklemeleri yapmistir. Ayrica bir kisim
kabile liderleri ve 6nemli sahislara yazdigi mektuplar1 da eserin ekinde sunmustur.?
“Niizhetii r-ravi ve bugiyetii’[-haft” isimli eserinde seriat ile hakikatin cem edilmesi ve
zahire delalet eden farzlarin batina da delalet etme yonlerinin bulundugu delillerle

ispatlanmaya ¢alisilmistir.?®

Sidi Muhtar, tasavvufi ifadelerle yazdigi “Kasideti'l-feyziyye” ve “Serhu'l-
kasideti'l-feyziyye ” adli eserlerde, ilahi muhabbetin dereceleri ve kisimlari iizerinde
durulmustur. Bu eser iizerine Cezayir Ebi Bekir Belkdid Universitesi'nde Zeynep
Misadife tarafindan “el-Fikru's-sifi 'inde’s-Seyh Sidi el-Muhtar el-Kiinti” isimli yiiksek

lisans tez calismasi yapilmustirr.2

B. Sidi Muhtar Hakkinda Bilgi Veren Eserler

Sidi Muhtar'mm hayati ve tasavvufi goriisleri hakkinda kapsamli bir bilgi kaynagi
niteligi tasiyan “ed-Derdif ve t-teldid fi mendkibi ve kerdmdti es-seyheyni, el-validetii
ve'l-valid” adli eser, Sidi Muhtar'in oglu ve halifesi Muhammed Halife tarafindan
yazilmistir. Muhammed Halife, kitabin giris boliimiinde babasinin yaklasik otuz adet
eserinin isim listesini zikretmis ve on alt1 halifesinin de ismine yer vermistir. Eserin

birinci béliimiinde, babasmin gosterdigi kerametlere deginilmistir. Ikinci béliimde ise

22 S1d? Ahmet, el-Ciir atii ’s-sdfiye ve 'n-nefhetii’l-kdfiye, 18; Sidi Muhtar, Nefhu 't-tayyip fi’s-selati ‘ale’n-
Nebiyyi’l-Habib, 9; Sidi Muhtar, Kesfii 'n-nikab ‘an esrari Fatihati’I-Kitab, 7; Ozel, “Kiinti”, 11, 107-109.
23 Emal Tibi, el-Kevkebii’l-vakad fi zikri fezaili’I-megsdyih ve hakdiki’l-evrdd li’I-Muhtdr b. Ahmed b. Ebi
Bekir el-Kiinti, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019; Sidi
Muhtar, Kesfii 'n-nikdb ‘an esrdri Fatihati’l-Kitab, 6.

24 Emal Tibi, el-Kevkebii'I-vakad fi zikvi fezdili’l-mesdyih ve hakdiki’l-evrad Ii’I-Muhtéar b. Ahmed b. Ebi
Bekir el-Kiinti, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019; Sidi
Muhtar, el-Ciir atii’s-sdfive ve n-nefhetii’l-kéfive, 18; Ozel, “Kiinti”, II, 107-109.

25 S1di Muhtar, Nefhu 't-tayyip fi’s-selati ‘ale’n-Nebiyyi’l-Habib, 9; Sidi Muhtar, Kesfii 'n-nikab ‘an esrdri
Fatihati’I-Kitab, 7; Emal Tibi, el-Kevkebii 'I-vakad fi zikri fezdili’l-mesdyih ve hakdiki’l-evrdd 1i’l-Muhtdr
b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kiinti, Yayimlanmamus Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir
2018-2019 . Sidi Muhtar, el-Ciir atii s-sdfiye ve ‘n-nefhetii’l-kdfiye, 18; Ozel, “Kiinti”, II, 107-109.

% Sidi Muhtar, Nefhu't-tayyip fi’s-salati ‘ale’n-Nebiyyi’l-Habib, 10; Zeynep Musadife, el-Fikru's-Sifi
'inde's-Seyh Sidi el-Muhtdr Kiinti, Yayrmlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ebli Bekir Belkaid Universitesi,
Cezayir, 1432/2011.



babasinin tasavvufi goriisleri ve miiridlerini terbiye etme yontemleri hakkinda bilgiler

verilmistir.?’

Cilali Bune‘ame Universitesi dgrencileri Necat Cuder ve Esma Fetusi tarafindan,
Sidi Muhtar'in Kuzey Afrika'daki ilmi faaliyetleriyle ilgili “es-Seyh el-Muhtar el-kebir
el-kiinti ve devruhu’l- ‘ilmiyye fi’s-Sehrdi’l-Kubra” adiyla Yiiksek Lisans diizeyinde bir

calisma yapilmistir.?

Ahmed el-Hamdi tarafindan, Kuzey Afrika’da bulunan Azavad schrinin ilmi ve
tasavvufl yapisiyla birlikte Seyh Sidi Muhtar’in siyasi ve ilmi kisiligi hakkinda bilgi
veren ¢alisma yapmistir. Calismanin birinci boliimiinde, Azavad sehrinin cografi, siyasi,
toplumsal ve ekonomik yonleri hakkinda bilgiler sunulmustur. Ikinci béliimde ise Kiinti
kabilesinin tarihine dair malumatlar verildikten sonra Sidi Muhtar’in, ilmi ve siyasi

sahsiyeti hakkinda bilgiler verilmistir.?°

Cezayir Ahmed Direr Universitesi dgrencileri Zehra Hamel ve Esma 'Ikrimi
tarafindan, Kiinti kabilesinin gerceklestirdigi ilmi ve tasavvufi hizmetleri arastirmak
amaciyla “el-Ishametii'l-ilmiyye li-ali kiinte fi-Garbi Afrika fi-karm ( 12-13/18-19)”
adiyla Yiiksek Lisans diizeyinde bir c¢alisma yapilmistir. Ug¢ bdliimden olusan bu
¢alismanin birinci boliimiinde, Kiinti kabilesinin soyu, Afrika'ya gocii ve giiniimiizde
Afrika kitasinda bulunan alt kollar1 hakkinda bilgi verilmistir. Ikinci boliimde, kabilenin
dini ve tasavvufi hizmetleri anlatilmistir. Ugiincii boliimde ise kabilenin sosyal ve

siyasal faaliyetleriyle ilgili bilgilere yer verilmisgtir.*°

IV. SIDf MUHTAR’IN YASADIGI AFRIKA KITASINA GENEL BAKIS

Afrika terimi, Romalilar tarafindan Tunus'ta yasayan yerli halka verilen Afri veya

Afer isminden tiiretilmistir. Anlam olarak ise “Aferilerin memleketi” anlamina gelir. Tlk

27 Muhammed Halife, b. Seyh Sidi el-Muhtar el-Kiinti, ed-Derdif ve t-teldid fi mendkibi ve kerdamati’s-
sevheyni, el-validetii ve’l-valid, Vahran Univrsitesi 2011.

28 Cuder, Necat, Fetusi, Esma, es-Seyh el-Muhtar el-kebir el-kiinti ve devruhu’l-‘ilmiyye fi’s-Sehrdi’l-
Kubrd, Yaymlamamis Yiiksek lisans Tezi, Cilali Bune‘ame Universitesi, 2015-2016.

29 Ahmed el-Hamdi, el-Muhtar el-kebir el-kiinti et-tasavvuf ve l-ilmu bi Azavadi Ifrikya, (Hayatu’s-Seyh
Sidi Muhtar el-kiinti es-siyasiyye ve’l-ilmiyye) Daru Kavafil, Moritanya, Viizeratu’s-Sekafi, ISSN 1263,
2008.

% Hamel, Zehra, ‘Ikrimi Esma, el-Ishametii’I-ilmiyye li-ali kiinte fi-Garbi Afrika fi-karni ( 12-13 /18-19),
Yayinlamamis Yiiksek Lisans Tezi, Ahmed Direr Universitesi, Cezayir, 2017-2018.



baslarda bu isim sadece Tunus i¢in kullanilirken daha sonra kitanin geneli igin

kullanilmstir. 3

Afrika Kitasi, ¢esitli kavimlerin ve farkli etnik kokenlere sahip insanlarin bir
arada bulunmasi nedeniyle zengin bir niifus yapisina sahiptir. Bolgede baslangicta
sadece yerli halk ve siyahiler yasarken, daha sonra Miisliiman gruplar ve somiirgecilerin
getirdigi beyaz wklar da kitaya yerlesmistir.®? Genel olarak, kitada Islamiyet &ncesi
doneme ait eski Misir ve diger medeniyetlerin izlerini gérmek miimkiindiir.
Giiniimiizde, kitanin biiyiik bir boliimiinde Isldim medeniyeti ve kiiltiirii hakim
durumdadir. Bolgede kurulan gesitli Misliman devletleri sadece siyasi hareketler
sonucunda ortaya ¢ikmamistir; ayn1 zamanda ¢esitli ilm1 ve kiiltiirel faktorlerin de etkili

oldugu goriilmektedir.>

A. Tarih Sahnesindeki Yeri

Afrika kitasi, genellikle tarihgiler tarafindan Islam 6ncesi donem, Islam dénemi,
Osmanli dénemi ve Somiirge donemi olmak iizere dort asamada incelenmektedir.®*
Calismamizin kapsami gercevesinde, Islim dncesi donemle ilgili bilgiler sunmayacagiz

ve diger lic donem hakkinda kisa bilgiler verecegiz.

islim Dénemi: islam tarihinde Gnemli bir yere sahip olan Habesistan hicreti,
Afrika'min Islam ile tanismasima onciiliik etmistir. Hz. Omer'in halifeligi déneminde,
Amr b. As komutasindaki Islam ordusu tarafindan Misirin fethedilmesiyle birlikte
Afrika kitasinin kapilar1 tamamen Miisliimanlara agilmistir. Hz. Osman doneminde ise

Kuzey Afrika fethedilerek Misir Valiligi'ne baglanmugtir.3®

Muaviye b. Siifyan déneminde, Kiinti kabilesinin atas1 ve Afrika'nin fatihi olarak
bilinen Ukbe b. Nafi'nin kitaya diizenledigi seferler sonucunda Berberi kabilesi Islam"
kabul etmistir. Bu kabilenin Islim" kabul etmesiyle birlikte bdlgedeki fetihler hiz
kazanmis ve Misir'a bagli olan Kuzey Afrika, Misir'dan ayrilarak miistakil bir vilayet
haline gelmistir. Ilk vali olarak, Muhtar b. Ahmed Kiinti'nin atas1 olan Ukbe b. Nafi

tayin edilmistir. Ukbe b. Nafi'den sonra bolgenin Tancaya kadar olan kismini Islam

3L Cevat Riistii Giirsoy, “Afrika”, DIA4. istanbul 1988, I, 413-418.
32 Davut Dursun, “Afrika” DIA, Istanbul 1988, |, 418-426.

33 Dursun, “Afrika”, |, 418-426.

34 Dursun, “Afrika”, 1, 418-426.

35 Dursun, “Afrika”, |, 418-426.
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topraklarina katan Tarik b. Ziyad, Kuzey Afrika'yt Bizans hakimiyetinden kurtarip

Islam egemenligi altina almistir.%®

Osmanh donemi; Kuzey Afrika'daki devletlerin (Misir, Trablusgarp, Cezayir,
Tunus vb.) Osmanli Imparatorlugu'na bagl eyaletler olarak yonetildigi bir dénemi ifade
etmektedir. Bu eyaletler, Osmanli Imparatorlugu tarafindan atanan valiler veya
mutasarriflar tarafindan idare edilmekteydi. Bu atanmig valiler ve mutasarriflar,
bolgedeki tasavvuf ve ilim ehli ile isbirligi yaparak onlarin faaliyetlerine katkida
bulunmuslardir. Ancak XVIII. yiizyilin sonlarinda Osmanli Imparatorlugu'nun giiciiniin
azalmasiyla birlikte bu eyaletler ile Istanbul arasindaki baglanti da zayiflamis ve
ayrilik¢1 hareketler ortaya ¢ikmistir. Bu menfi gelisme, bolgedeki ilim ve tarikat ehlinin

hizmetlerini olumsuz etkilemistir.%’

Somiirgeciler Donemi: XVIIIL. yiizyilda Avrupa'da Sanayi Inkilabi'nm etkisiyle
artan tretim, ham madde ihtiyacinin karsilanmasi ve iriinlerin pazarlanmasi amaciyla
yiirilitiilen somiirgecilik faaliyetlerinin hizlandig1 bir donemi ifade etmektedir. Afrika
kitasi, zengin yer alt1 kaynaklarina sahip olmasi sebebiyle Avrupali devletlerin 6zellikle
somiirgelestirme hedeflerinin  odak noktasi haline getirmistir. Bu ddénemde,
somiirgeciler, bolgedeki ilim ve tasavvuf ehlinin etkisinden faydalanarak bolge halki
iizerinde niifuz olusturma amaci tasimislardir.® Ozellikle Islam'in yogun olarak

yayildig1 bélgelerde, bu ¢abalar daha da yogunlagmugtir.

Ancak, tasavvufi gruplar ve yerel kabile liderleri, somiirgecilerin etkilerini
sinirlamak ve kendi halklarin1 korumak amaciyla orgiitlenmis ve direnis hareketlerini
baslatmiglardir. Bu direnisler sirasinda siddetli ¢atismalar yasanmis, birgok Miisliiman
sehit edilmis ve sonugta bircok yerel direnis guruplarin maglubiyetle sonuglanmistir.*°
Sonug olarak, tim Afrika kitasi kisa bir zaman dilimi iginde Avrupali devletlerin

egemenligi altina girmistir.**

3 Dursun, “Afrika”, 1, 418-426.

37 Abdurrahman Cayci, Biiyiik Sahra’da Tiirk- Fransiz Rekabeti, Erzurum 1970, 77-103; Dursun,
“Afrika” 1, 418-426; Erciiment Kuran, Tiirkiye nin Batililasmast ve Milli Meseleler, der. Miimtaz
Tirkone, Ankara 1997, 4-21.

38 Kemal Kahraman, Cagdas Somiirge Imparatoriugu, Seha Nesriyat, Istanbul 1989, 157.

% Kadir Ozkése, Libya’da Tasavvufi Hayat, Ensar Yaymncilik, Istanbul, 2000, II, 24-25.

40 Dursun, “Afrika”, 1, 419.

4 imadiiddin Halil, Afiika Drama, ter. Mehmet Keskin, insan yayimlari, Istanbul 1985, 57-65.
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B. ilmi Yapisi

Afrika Kitasindaki ilmi faaliyetler, XIII. yiizyildan XVIIL yiizyila kadar biiylik
ilerleme kaydetmis ve etkili bir konuma ulagsmistir. Yapilan ilerlemeye “Hafsiler” adi
verilen bir grup, cesitli medreselerin ingas1 ve bilimsel c¢alismalarin tesvik edilmesi

yoluyla katkida bulunmustur.*?

Aynm1 zamanda Tunus'taki “Zeytuniye Medresesi,”
kurulusundan itibaren devlete bagl olarak ¢esitli bilimsel ¢aligmalar yiiriitmiistiir. Bu
medrese, Kur’an’st Kerim, Hadis-i Serif ve Islam Fikhi gibi alanlarda egitimler
sunmanin yani sira tefsir ve fikih konularinda bir¢ok eserin yazilmasina da katki

saglamistir.*

Ancak, Kuzey Afrika'da yiiriitillen bu ilmi faaliyetler, XIX. yilizyildan itibaren
siyasi etkenler ve teknolojik gelismeler gibi nedenlerle sekteye ugramistir. Bu dénemde,
bir¢ok bilim insani mevcut eserlere serhler yazmakla mesgul olmus ve yeni bilimsel
eserler iiretme ¢abalarindan uzak kalmistir. Hatta bazi ilim insanlari, siyasi ve diinyevi

cikarlar nedeniyle batil inanglar ve hurafelerle miicadele etmekten kaginmislardir.**

Bolgede bilimsel etkisi bulunan “el-Ezher Universitesi” mensuplari, kendi ilimleri
disindaki bilimleri gérmezden gelmis ve yapilan yeniliklere kars1 direnmislerdir. Hatta
daha ileri giderek, yenilik¢i diislinceleri benimseyenleri ya tekfirle su¢lamiglar ya da
oliimle tehdit etmislerdir.*® Ornegin, Misirhi Hidivi Ismail, Islam hukuku alaninda bazi
yenilikler yapma diisiincesini el-Ezher ulemasina iletmistir. Ancak el-Ezher ulemasi bu
diisiinceyi kabul etmemis ve diisiince sahibini tekfirle suglamistir.*® Ote yandan,
Karaviyyin Universitesi gibi Fars'ta bulunan iiniversiteler, yenilik¢i diisiinceleri
benimseyerek matematik, fizik, kimya, saglik ve astronomi gibi bilimleri dini ilimlerle

birlestirerek dgretmislerdir.*’

2 Tiirkone, 19. Asirda Bati'mn Géziiyle Siyasi Islam ve Pan Islamizm, 8.

43 Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi, Ulken yayinlari, Istanbul 1994, IV, 24.

4 Ahmet Siddik Decani, Hareketii 's-Seniisiyye, Kahire 1976, 24.

4 Ozkése, Libya’'da Tasavvufi Hayat, 29.

4 Ozkose, Libya’'da Tasavvufi Hayat, 29.

47 Emir Sekip Arslan, Hazirii |- alemi’l-Islami, thk. Salih Okur, el-Mektebet’ul Asriyye, Beyrut 2020, II,
40.
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C. Dini ve Tasavvufi Yapi

Islam cografyasinda genel olarak, siyasi otoritenin etkisi nedeniyle baz1 siyasi ve
dini akimlar, tlkelerin merkezi yonetimi tarafindan pek deger gérmemislerdir. Bu
nedenle, sehir merkezlerinden uzak olan kirsal alanlarda kendi faaliyetlerini
siirdiirmiislerdir. Ancak Kuzey Afrika'da durum tamamen farklidir; islam, bu bolgede
daha ¢ok sehir merkezlerinde etkili olmusken kirsal bolgelerde pek yayginlasgamamagtir.
Sehir merkezlerindeki yayilmalarda ise tliccarlar, ilim ve tasavvuf ehlinin etkisi biiyiik
bir rol oynamistir.*® Ozellikle bolgede en yaygin olan Ehl-i Siinnet mezheplerinden biri
olan Maliki Mezhebi'ne mensup alimler, Islam dinini putperest toplumlar arasinda

yayma konusunda basar1 elde etmislerdir.

Afrika Kitasi, Osmanli Devleti'nin idaresi altina girdikten sonra, Maliki
Mezheb’inin yani1 sira Hanefi Mezhebi'ne mensup alimler de Onemli caligmalar

gerceklestirmislerdir.*°

Kuzey Afrika Kitasi'ndaki tasavvufi gruplar, son derece etkin faaliyetlerde
bulunarak  6nemli  basarilar elde etmislerdir. Ozellikle XVIII.  yiizyilda
gerceklestirdikleri ilim ve irfan hizmetleriyle birlikte somiirgecilerle miicadele ederek
bolge halkinin sevgi ve saygisini kazanmiglardir. Bu basarili ¢aligmalarin temelinde,
diger Islam iilkelerinde goriilen tekke ile medrese arasindaki catismanin aksine, ilim ve
tasavvuf taraftarlarinin uyum ve isbirligi icinde hareket etmelerinin etkili oldugu ¢ogu
arastirmact tarafindan belirtilmistir.>® Ayrica, kitada yasayan Miisliimanlar, ehl-i batil ve

%1 As1l amaglar,

ehl-i hak gibi ayrimlarla birbirlerine karsi kutuplagsmamislardir.
yayilmacilik ve misyonerlik faaliyetleri yiiriten Avrupa devletlerine karst biiyiik bir
direnis gostererek Islam dinini putperest toplumlar arasinda yaymak olmustur.? Bu
faaliyetlerin sonucunda Islam dini, Senegal, Giiney Sahra, Nijer, Mali, Kenya ve Gana

gibi iilkelerde yayilmistir. Ote yandan, Sazeliyye, Ticaniyye, Sendsiyye ve Kadiriyye

8 Ozkose, Libya’'da Tasavvufi Hayat, 31.

49 Ozkése, Libya’'da Tasavvufi Hayat, 30.

%0 Afrika Kitasinda bulunan tekke ve zaviyeler; yurt, yardimlasma yeri, okul ve yetimhane olarak
kullanilmistir. Cok amaclh kullanilan bu mekanlar toplum nazarinda biiyiik deger ve énem kazanmustir.
Enver Behnan Sapolyo, Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi, Tiirkiye Yaynlari Istanbul 1964, 443.

51 Birlik ve beraberlik olusturma diisiincesiyle egitim kurumlari olan tekke, zaviye, cami ve medreseler
bir arada ve aym miistemilat icerisinde insa edilmistir. Dursun, “Afrika”, I, 419; Ozkése, Libya'da
Tasavvufi Hayat, 31.

52 Fazlurrahman, Isldm, cev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin, Selcuk Yayimlari, Ankara 1992, 11, 293.
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tarikatlarina mensup takipgilerin c¢abalart sayesinde, Batili devletlerin misyoner
faaliyetlerine ragmen Ekvator bolgesinde Islam'm yayilmasi basarili bir sekilde

gergeklesmistir.>

Sehbenderzade Filibeli Ahmed, Afrika kitasinda tekke ile medrese arasindaki
birlikteligin temel nedenlerini su sekilde agiklamistir: “Sosyal ve dini gorevlerin biiyiik
oOl¢iide tarikat mensuplar1 tarafindan yerine getirilmesi, tarih boyunca alimler ile stfiler
arasindaki anlagsmazlik ve rekabetin nispeten az olmasi, Tarikat ehli ile seriat ehlinin bir
arada baris icinde varliklarini siirdiirmeleri ve Afrika kitasinda Sii mezhebinin yayilma

firsat1 bulamamasi gibi nedenlerden kaynaklanmaktadir.”

D. Tarikatlarin Olusumu ve Yayihis1

Islam tarihinde tasavvufun evrimi, ziihd, tasavvuf ve tarikatlar dénemlerinde
sekillenmistir. Bu dénemler, Islim toplumlarinda manevi derinlik arayisinin farkli

asamalarini temsil eder.

Ziihd Dénemi: islam'm ilk yillarinda, Hz. Muhammed'in liderligindeki sahabe
toplulugu, ziihd anlayisini benimsemistir. Bu donemde, Miisliimanlar maddi diinya
nimetlerine karst Olgiilii bir tavir alarak sade bir yasam tarzini tercih etmislerdir. Bu
davranis, Islam toplumunda diinya malina kars: itidalli bir tutumun temellerini

atmistir.>®

Tasavvuf Dénemi: VIII. vyiizyilldan itibaren tasavvuf, Islim diinyasinda
belirginlesmeye baslamistir. Bu dénemde, Miisliiman alimler ve sufiler, islim'mn icsel
boyutlarima vurgu yaparak manevi bir derinligi kesfetmeye calismislardir. Tasavvuf,
Allah'a yakinlagma ve kisisel gelisim amaciyla zikir, meditasyon, dua gibi uygulamalar

bu dénemde 6nem kazanmistir.>®

58 {rfan Giindiiz, Osmanlilarda Devlet-Tekke Miinasebetleri, Seha Nesriyat, Istanbul 1984, 223.

% Sehbenderzide Ahmed Hilmi Filebeli, Seniisiler ve Oniiciincii Asrin En Biiyiik Miitefikiri Seyyid
Muhammed es-Seniisi, haz. Ismail Cémert, Ses yaynlari, Istanbul 1992, 19-20.

55 Silleyman Uludag, Isldm Diigiincesinin Yapisi, Istanbul 1994, III, 124: Dilaver Giirer, Abdulkadir
Geyldni Hayati Eserleri Goriisleri, Insan Yayinlari, Istanbul 2011, 39: Osman Tiirer, Ana Hatlaryla
Tasavvuf Tarihi, Atag Yaymlari, Istanbul 2015, 73; Abdurrezzak Tek, Tarihi Siiregte Tasavvuf ve
Tarikatlar, Emin Yayinlari, Bursa 2016, 15-20; H. Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve
Tarikatlar, Ensar Nesriyat, Istanbul 2019, XXIX, 81-82.

% Giirer, 39-41; Tiirer, 76; Tek, 65; Yilmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, 108.
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Tarikatlar Doénemi: Ortacag boyunca, Islim diinyasinda tarikatlar ortaya
cikmistir. SGfi seyhler liderligindeki bu cemaatler, 6grencilerine tasavvufi Ogretileri
aktarmis ve manevi rehberlik saglamislardir. Tarikatlar, organize bir yap1 iginde ziKir,

meditasyon ve diger manevi uygulamalari benimsemistir.>’

[k baslarda, Suriye, Irak, Orta Asya ve Iran gibi bolgelerde dogup ve gelisen bu
tarikatlar, daha sonra, etki alanlarin1 genisletmek amaciyla alt kollariyla birlikte Afrika
kitasina ulagmis ve diisiincelerini iletebilecekleri yeni bolgeler kesfetmislerdir. Bu yeni
bolgelerde, baslangigta diisiince ve fikirlerini seyhler ve halifeler araciligiyla yaymaya
calisan tarikatlar, zaman iginde bu boélgelerde biiyiimiis ve gliglenmistir. Bu noktada,
kitadaki misyonerler, putperestler ve Hristiyanlara karst Miisliiman topluluklarini
korumak i¢in siyasi ve askeri gili¢lerini artirmislardir. Tarikat mensuplarinin bu 6zverili
calismalarma, bolgede etkili olan Islam alimleri tarafindan biiyiik destek saglanmis ve

toplum icinde bu destek biiyiik bir dneme sahip olmustur.>®

E. ilk Dénem Tarikat Kollan ve Sifi Sahsiyetler

Islam'm VI/XII. yiizyilinda, tasavvuf akiminin etkisiyle bir dizi tarikat ortaya
¢ikmistir. Bu donemde 6ne ¢ikan tarikatlar arasinda Kadiriyye, Rifa'iyye, Yeseviyye ve
Naksibendiyye gibi gruplar 6ne ¢tkmaktadir.>®

Her bir tarikat, kendine 6zgii 6gretiler, ritiieller ve disiplinlere odaklanarak, 6zgiin
bir mistik yol izlemistir.®® Naksibendiyye, ogrencilerini zikir ve manevi disiplin
izerinde derinlestirmeye yéinlendirilrken,61 Kadiriyye, miirsit-miirid iliskilerine ve ahlaki
prensiplere agirlik vermistir.?? Sazeliyye ise ozellikle IslAm hukukuna baglilik ve

ritiieller konularinda 6ne ¢ikmustir.®®

Bu tarikatlar, Islam toplumlarinda ménevi rehberlik ve bireysel gelisim amaci

tasimig olup, farkli 6gretiler ve uygulamalarla gesitlenmislerdir. Her bir tarikat, kendi

57 Tek, 71-73; Yilmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, 87-126.
58 Ozkoése, Libya'da Tasavvufi Hayat, 27-28.

%9 Giirer, 45; Tiirer, 154,

60 Tijrer, 90.

61 Giirer, 39-41; Tiirer, 90.

62 Yilmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, 242.

8 Yilmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, 250.
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tarihsel ve Kkiiltiirel baglamida &ne ¢ikan bir rol iistlenmis ve bu siirecte Islam

diinyasinin ¢esitli bolgelerinde etkili olmustur.5*

Afrika kitasindaki erken donemde etkili ve giiglii olan tarikat kollar1 arasinda

5 6

Rifaiyye,®® Desikiyye,®® Kadiriyye, Bedeviyye® tarikatlarini zikredebiliriz. Bu
tarikatlar, Afrika kitasina diisiinceleri ve fikirleriyle etki eden onemli stfi sahsiyetleri

barindirmistir. Ahmed Bedevi, Hasan es-Sazeli,®® imam Gazzali®, Ziinntn el-Misri’® ve

6 Ozkose, Libya 'da Tasavvufi Hayat, 23.

8 Rufaiyye tarikatinin kurucusu Ahmed er-Rifai, Bagdat'n Batiih yoresinde bir kdyde hicri 512 yilinda
dogmustur. Ahmed er-Rifai'nin ehl-i beyt soyundan geldigi konusunda kaynaklar arasinda genel bir
mutabakat vardir. Babasini geng yasta kaybeden Ahmed er-Rifai, dayisi tarafindan yetistirilmistir. Kur'an
okuma ve ezberleme egitimini tamamladiktan sonra, dénemin 6nemli alim ve miirsitlerinden Fazl el-
Vasiti ve diger bazi alimlerden dini ilimler dgrenmistir. ilim ve tasavvuf icazetini ustasi el-Vasiti'den
almis ve hocasmin kendisi i¢in sdyledigi su veciz sozle onurlandirilmistir: “Herkes iistadiyla iftihar
ederken, ben talebemle iftihar ediyorum.” er-Rifai'nin erkek ve kadinlar1 ayni zikir meclislerinde bir araya
getirerek zikir yaptirdig: iddiasi, donemin padisahina sikayet edilmistir. Ancak padisah, bu su¢lamalarin
asilsiz oldugunu anlayarak er-Rifai'nin hizmetlerine engel olmamustir. Rifai, ishal hastali1 sonucunda
hicri 578 yilinda Bagdat'ta vefat etmistir. Mezar1, Vasit bolgesine yakin bir kabristana defnedilmistir.
Mustafa Tahrali, “Ahmed er-Rifai”, DIA, Istanbul 1989, II, 127-130; Ozkése, Afrika’da Tasavvuf ve
Tarikatlar, 25-27; Tek, 298; Yilmaz, 244; 1z, 179.

% Desiikiyye tarikatinin lideri Ibrahim ed-Dessiiki, hicri 633 yilinda Misir'da dogmustur. Soyu Hz. Ali'ye
kadar uzanir ve dort biiyiik kutuptan biri olarak kabul edilir. Hayatinin biiyiik bir kismini dogdugu Destik
kasabasinda gecirmistir. Toplum icinde, biiyiidiigii kasabanin adiyla taninmaktadir. flim egitimini ile
tasavvufi yolculugunu tamamladiktan sonra bagimsiz bir tarikat kurmustur. Mehmet Demirci,
“Destikiyye”, DIA, Istanbul 1994, IX, 212-213; Ozkése, Afrika’da Tasavvuf ve Tarikatlar, 29-30; Iz, 92;
Tek, 373; Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 256.

67 Bedeviyye tarikatinin kurucusu olan Ahmed Bedevi, hicri 596 yilinda Fas'ta dogmustur. Kur’an’i
Kerim'i hifz ettikten sonra cocukluk doneminde zahiri ilimlere yonelmistir. {lim egitimini tamamladiktan
sonra diinya iglerinden uzaklasarak isaretlerle iletisim kurmay: tercih etmistir. Ahmed Bedevinin
tasavvufi yasaminda onemli bir 6zelligi, hareketsiz bir sekilde giinese karsi durarak giinese bakmasidir.
Bedevi, tarikat silsilesi Ahmed Rifai'ye dayanmaktadir. Ahmed Rifai ise Sazeli tarikatinin kurucusu olan
Ebu'l-Hasan es-Sazeli'nin miiridi oldugu belirtilmektedir. Bedevi'nin Misir ile birlikte Kuzey Afrika'nin
dini ve tasavvufi yasaminda 6nemli izler biraktigi goriilmektedir. Ayni zamanda Tasavvuf literatiiriinde
dort biiyiik “aktab”tan biri olarak kabul edilir. Ozkése, Afiika’da Tasavvuf ve Tarikatlar, 28; Tiirer, 177;
Tek, 309-310; Yilmaz, 254.

88 Sazeliyye tarikatinin kurucusu olan Seyh Ebii'l-Hasan Ali b. Abdullah es-Sézeli, Tunus'un iinlii Zafran
Dagi'nin yakinlarinda bulunan Sazili adi verilen bir yerde dogmustur. Hayati Israki ekol mensuplarinin
yaninda gectigi i¢in onlarin etkisi altinda kalmistir. Tarikat liderligi disinda siyasi bir role talip olmasi,
onu Misir'a kagmak zorunda biraknugtir. Ahmet Murat Ozel, “Sazeliyye” Di4, Istanbul 2010, XXXVIII,
387-390; Tirer, 172; Tek, 272.

% imam Gazzali, 1058 yilinda Tus'ta dogmustur. Ilim &grenimi icin Nisabur ve Ciircan'a gitmis ve
donemin biiyiik alimlerinden olan “Imamii'l Haremeyn” lakapl Ciiveyni'den dersler almistir. Gazzali,
Bagdat'ta bulunan Nizamiye Medresesinde miiderrislik gérevinde bulunmustur. Bu donemde Bagdat ve
cevresinde biiyiik bir ilim sahibi olarak taninmistir. Methiyelerden rahatsizlik duydugu i¢in miiderrislik
gorevinden ayrilarak Sam'da bulunan Emevi Camii'nde inzivaya g¢ekilmistir. Dig diinyadan soyutlanarak
manevi diinyaya yonelmistir. Tasavvufi seyrini tamamladiginda “Hiiccetii'l-Islam” unvaniyla anilmistir.
Onun tasavvufi diisiincesinde akil 6nemli bir yer tutar, ¢iinkii dini emirler akil tarafindan anlagilir.
Mustafa Cagrici, “Gazzali”, DIA, Istanbul 1996, XIII, 530-534; Ozkése, Afiika’da Tasavvuf ve
Tarikatlar, 24; Mustafa Askar, Tasavvuf Tarihi Literatiirii, 1z Yayncilik, Istanbul 2015, 11, 94; Tek, 285.
0 Ziinntn el-Misri, dogum tarihi kesin olarak bilinmeyen bir sifidir. Vefat tarihi ise hicri 245 olarak
kaydedilmistir. Kendi déneminde edep, takva, ilim ve irfan alaninda 6nde gelen bir sahsiyettir. Ziinniin
el-Misri'nin en ¢ok vurguladigi temel prensipler ilahi agk ve marifettir. Uzlet fikrine bagli olan Ziinnln el-
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Ebli Medyen? gibi biiyiik sifiler, Afrika kitasinda 6nemli bir rol oynamislardir. Ayrica
Ebl Medyen, giinlimiizde Kuzey Afrika'da genel olarak saygi ve hiirmetle anilan bir

stifi olarak kabul edilmektedir.’?

F. Kita Uzerinde Etkin Olan Tarikatlarin Yayilisi

Kadiriyye Tarikati

Kadiriyye tarikatinin kurucusu olan Seyh Muhammed Muhiddin Abdulkadir b.
Ebi Salih (740-1077), Cilan sehrinde dogmustur. ilim ve irfan merkezi olarak kabul
edilen Bagdat’a giderek ilmi egitimini tamamlamistir (488-1095). Dini ilimleri
tamamladiktan sonra seyhi ve kayinpederi olan Ebu'l-Hayr Muhammed b. Miislim ed-
Debbas araciligiyla tasavvufa intisap etmistir. Abdulkadir Geylani, bir siire dini
ilimlerde miiderrislik yapmis, ancak daha sonra bu goérevinden ayrilarak inzivaya
cekilmistir. Yaklasik yirmi bes yil siiren inziva doneminden sonra Ebli Said Miibarek

tarafindan seyhlik miihriinii alarak irsad gorevine baglamistir.

Abdulkadir Geylani'nin yaklasik elli eseri bulunmakta olup, en yaygin olarak
bilinen eserleri arasinda Fethi’l-Gayb, Fethu’r-Rabbani ve el-Gunye yer almaktadir. Bu

eserler aym zamanda Tiirkge'ye de terciime edilmistir.”

Kadiriyye Tarikati, islam diinyasinda énemli bir tasavvufi tarikattir. Temel amaci,

manevi derinlesme, Allah'a yaklasma ve ahlaki olgunlagma {izerine odaklanan tasavvufi

Misri'nin hayat1 genellikle seyahatlerle doludur. Baz1 gevreler tarafindan zindiklikla suglanarak donemin
halifesi Miivekkil'e gotiirilmiis ve kelepgelenmistir. Ziinniin el-Misri'nin ifadesi halife tarafindan
alindiginda, yapilan suglamalarm yanls oldugu anlagilmistir. Necdet Tosun, “Ziinnin el-Misti”, DIA,
Istanbul 2013, XXXXIV, 575-576; Tiirer, 70; Abdiilkerim Kuseyri, Tasavvuf Ilmine Dair Kuseyri
Risdlesi, haz. Siileyman Uludag, Dergah Yaylari, Istanbul 2019, X, 97; 1z, 92; Tiirer, 70; Tek, 134-135.
"1 Medyen, Endiiliis'te hicri 515 yilinda dogmustur. Kiigiik yasta yetim kalarak agabeylerinin himayesine
girmistir. {lim okumaya biiyiik bir hevesle baglayan Ebli Medyen, Tanca, Merakes ve Fas gibi yerlerde
ilim tahsili yapmustir. Ozellikle Imam Malik'in “el-Muvatta” ve Tirmizi'nin “el-Miisned” eserlerine
odaklanmugtir. Zahiri ilimlerin yam sira batini ilimlerin de énemli oldugunu diisiinerek Ebii'l-Hasan ibn
Hirzihim'den tasavvuf ilmiyle ilgili klasik eserler okumustur. Hac farizasini yerine getirirken Arafat
Dagi'nda Abdulkadir Geylani ile bir gdriisme gerceklestirmistir. Hac gdrevini tamamladiktan sonra
tasavvufi sohbetler ve dersler vermeye baslamistir. Ilmi ve manevi olarak birgok yerde etkisi yayilan Eba
Medyen, Merakes'e giderken yolculuk sirasinda hastalanmig ve Ubad koéyiinde vefat etmistir. Tahsin
Yazici, “Ebli Medyen”, DIA. Istanbul 1994, X, 186-187; iz, 181; Tiirer, 172.

21z, 181; Tiirer, 172.

73 Giirer, 55-58; Ozkése, Afrika’da Tasavvuf ve Tarikatlar, 35; Tiirer, 156-157; Yilmaz, Ana Hatlariyla
Tasavvuf ve Tarikatlar, 256.
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Ogretileri benimsemistir. Tarikat, 6grencilerini zikir (zikrullah), meditasyon ve ahlaki

disiplinle yonlendirerek manevi yiikselisi tesvik eder.’

Kadiriyye'nin 6gretileri, Kur'an'in yorumlanmasi, hadislerin anlasilmasi ve kisisel
manevi deneyimlerin vurgulanmasi gibi temel Islami konulara dayanir. Seyh
Abdulkadir Geylani'nin 6gretileri, tarikatin ana gelenegini olustururken, zaman iginde

farkli cografi bolgelerde ve liderlerin etkisiyle ¢esitlenmis alt kollar ortaya ¢cikmistir.”

Tarikatin yayilmasi, 6zellikle Kuzey Afrika bolgesinde daha hizli gerceklesmistir.
Bu hizli yayilisin nedeni, giivensiz bir ortamda yasayan kabilelerin, tarikatin
yayllmasiyla birlikte huzurlu bir ortamin olustuguna sahit olmalaridir. Dolayisiyla, elde

edilen huzurlu ortamin etkisi, tarikatin yayilmasini olumlu yénde etkilemistir.’

Kadiriyye tarikatinin Kuzey Afrika'daki yayilisinda etkin ¢aba sarf eden sifiler su

sekilde ozetlenebilir;

Ebl Medyen hac gorevini eda ettikten sonra Bagdat’ta gidip Seyh Abdulkadir ile
goriisiip ve Kadiriyye tarikatina intisap etmistir.”” Memleketine dondiigiinde miintesibi
oldugu tarikati Merakes’te yaymaya calismistir. Bu nedenle Kadiriyye tarikati, Stfi EbQ
Medyen (1126-1198) vasitasiyla Merakes bolgesine girmistir.”® Bélgede giiclenen ve
gelisen tarikat, ylizyillar boyunca Fas'in sosyal ve dini hayatinda 6nemli bir rol oynamis

ve yeni tasavvufi diisiinceler igin uygun ortamlar olusturmustur.’®

Senegal’in el-Havza bolgesinden baslayip Fulta bolgesinin glineydogusuna kadar
uzanan bolgede Kadiriyye tarikatinin yayilisi, Deyytlle kabilesine mensup sifilerin
cabalariyla gergeklesmistir. Bu yayilis siireci, Kadiriyye tarfkatinin Ogretilerini
benimseyen ve tarikatin onderleri arasinda yer alan Seyh Abdullah Sika'nin®® iistiin

gayretleriyle hiz kazanmis ve Kanu sehri basta olmak {izere Hevsa {ilkesinin geneline

4 bkz. Giirer, Abdulkadir Geyldani Hayati Eserleri Goriigleri, 382-392.

5 bkz. Giirer, Abdulkadir Geyldani Hayati Eserleri Goriigleri, 349-360.

6 Ozkose, Afrika’da Tasavvuf ve Tarikatlar, 36.

T Giirer, Abdulkadir Geyldani Hayati Eserleri Goriisleri, 338; iz, 181; Tiirer, 172.

8 Yazici, “Ebli Medyen” Istanbul 1994, X, 186-187; Giirer, Abdulkadir Geylini Hayati Eserleri
Goriisleri, 334; 1z, 181; Muhammed Halife, Ciinnetii'I-miirid diine’I-merid, 122; Tiirer, 172.

 Ozkose, Afiika’da Tasavvuf ve Tarikatlar, 36; Giirer, Abdulkadir Geylani Hayati Eserleri Goriisleri,
341-342; Zeynep Musadife, el-Fikru's-Sifi 'inde's-Seyh Sidi el-Muhtdr Kiinti, Yayimlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Eba Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir, 1432/2011.

8 Seyh Abdullah Sika, Fes sehrinde dogmustur. Egitimini, bolgenin taninmig alimlerinden olan Seyh
Semsuddin Necib b. Muhammed Ebi Semman'm yaninda tamamlamustir. Ozkése, Afiika’da Tasavvuf ve
Tarikatlar, 38.
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yayllmistir.!  Ayrica, tarikatin Hevsa iilkesindeki yayilisinda Seyh Muhammed b.
Abdiilkerim el-Mugili'nin biiyiik katkilar1 olmustur.®?

Kadiriyye tarikatinin Kanem {ilkesine ulasmasi, Kuzey Afrika {izerinden
gerceklesmistir. Bu yayilis siirecinde, {inlii sair ve Kadiriyye tarikatinin mensuplarindan
olan Kanemli Ibrahim b. Yakub'un, Muvahhitler devletinin lideri Ya'kup el-Mensuri ile
olan dostane iligkisi 6nemli bir rol oynamistir. Bu iliski sayesinde tarikatin temel ilkeleri
Kanem iilkesinde hizla yayilmistir.2% Tarikatin Ngala'e girisi ise Seyh Muhammed Emin

el-Kanemi'nin iistiin gayretleriyle ger¢eklesmistir.®*

Kuzey Afrika'da Kadiriyye tarikatinin yayilisi, baslangigta belirli bir sistematige
bagli olmaksizin bireysel veya toplumsal ¢aligmalarin bir sonucu olarak ger¢eklesirken,
Sokoto islam Devleti'nin kurucusu Seyh Osman b. Fadi'nin liderliginde bu yayilis
sistemli bir sekilde gergeklestirilmistir. Osman b. Fidi, Torodobe halkindan biiyiik
destek alarak Kadiriyye tarikatin1 Bat1 Afrika'da gii¢lendirmistir.%®

Torodobe toplulugu, Islam esaslarina gore hareket eden ve Islam dininin
yayilmasi i¢in ¢alisan bir topluluktan olusmustur. Hatta bazi insanlar, bu ¢aligmalari
inanglarinin Gtesinde kendi halklarinin genel bir kiiltiirii haline getirmislerdi. Ancak bu
toplum i¢inde, yalnizca ilahi rizdya dayanarak c¢alisan insanlarin sayis1 daha da fazla
olmustur. Yiiriitiilen ¢alismalar sonucunda Islam dini ile birlikte Kadiriyye tarikat1, Foto

Tora bolgesinde hizl1 ve sistemli bir sekilde yayilmistir.2

Dogu Afrika'da Kadiriyye tarikatiin yayilisi, islam iilkeleri ile Dogu Afrika
sehirleri arasindaki ticari iligkiler sonucunda ortaya ¢ikmistir. Baslangicta Somali ve
Eritre'ye yayilan tarikat, Serif Ebi Bekir b. Abdullah el-id®’ araciligiyla Harar’a

ulasmistir. Aym zamanda Somali seyhleri araciligiyla Etiyopya ve Arus'ta yasayan

81 Abdullah Abdiirrezak, et-Tariketii’s-Sifiye fi l-kareti’I-Ifrikiyye, Daru’s-sekafe li’n-nesri’t-Tevzi‘,
Kahire 2004, 33; Giirer, Abdulkadir Geylani Hayati Eserleri Goriisleri, 342.

8 Muhammed Halife, Ciinnetii’I-miirid ditne’l-merid, 122; Ozkose, Afrika’da Tasavvuf ve Tarikatlar, 38.
8 Ozkose, Afrika’da Tasavwuf ve Tarikatlar, 39; Giirer, Abdulkadir Geylini Hayati Eserleri
Goriisleri, 342-343.

8 Ozkose, Afrika’da Tasavvuf ve Tarikatlar, 39.

8 Zeynep Musadife, el-Fikru's-Sif 'inde's-Seyh Sidi el-Muhtdr Kiinti, Yayimlanmanus Yiiksek Lisans
Tezi, Eba Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir, 1432/2011.

8 Ozkose, Afiika’da Tasavvuf ve Tarikatlar, 40; Zeynep Musadife, el-Fikru's-Sifi 'inde's-Seyh Sidi el-
Muhtar Kiinti, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Eba Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir, 1432/2011.
87 Serif Ebti Bekir b. Abdullah el-id, Harar bdlgesinin nemli 4lim ve stfilerindendir. Serif Ebt Bekir,
909/1503 yilinda vefat eder. Ozkése, Afiika’da Tasavvuf ve Tarikatlar, 48.

8 Ozkose, Afrika’da Tasavvuf ve Tarikatlar, 48.
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Miislimanlar arasinda yayilan Kadiriye tarikati, Dogu Afrika bolgesinde giiglii bir
konuma gelmistir.®? Bélgenin dogusunda ise Bagdat medreselerinde egitim almis olan
Seyh Avis'in® c¢abalariyla yayilma gostermistir. Yapilan calismalar neticesinde Seyh
Avis’e bagh tarikat mensubu sayisinda biiyiik bir artis gerceklesmistir.®! Gelisen ve

giiclenen tarikat, Somali smirlar1 disindaki bolgelere de ulagmugtir.%

Sonug olarak, Kadiriyye tarikati, Seyh Avis'in ¢abalar1 ve gayretleriyle Zengibar,
Berave, Tancanika ve Dogu Afrika'nin bir¢ok bdlgesine yayilarak bolgede ki en giiclii
ve etkili tarikat konumuna gelmistir. Boylece bolgede gliglenen tarikatin siyahi Araplar

arasinda yayilmas1 hizlanmistir.%
Sazeliyye Tarikati

Seyh Ebii'l-Hasan Ali b. Abdullah es-Sazeli tarafindan kurulan Sazeliyye
tarikatinin Afrika kitasinda farkli kollar1 bulunmaktadir. Sazeli, Tunus'un iinlii Zafran
Dagi'nin yakinlarinda dogmus olup, hayat: israki ekolu mensuplari ile miicadele
icerisinde gegmistir.* Tarikat liderligi ile birlikte siyasi faaliyetlerde de bulunmasi
nedeniyle Tunus’un siyasi yonetiminin baskilarina maruz kalip Misir'a hicret etmek

zorunda kalmistir.*®

Sazeliyye tarikati, Kevcali b. Abdurrahman'in (v. 1743) cabalariyla Afrika
kitasinin bazi bolgelerine yayilmistir. Ancak gercek anlamda 6nemli bir yayilis, Kevcali
b. Abdurrahman'dan sonra hilafet gorevini lstlenen oglu Ahmed'in altmis yil siiren
hilafeti doneminde gergeklesmistir. Sazeliyye tarikati, Seyh Muhammed Ma'ruf b. Seyh
Ahmed'in gayretleriyle Dogu Afrika'min Komor adalarini asarak Anjouan, Moheli ve

Biiyiik Komor'a ulasmistir.%

8 Ozkose, Afrika’da Tasavvuf ve Tarikatlar, 49.

% Seyh Avis Berava yoresinde yasayan Tunni kabilesindendir. Seyh Avis’i babasi el-Hac Muhammed b.
Besir Berrave medreselerine gonderip okutur. Seyh bu medreselerden birinin miiderrisi olan Seyh
Muhammed Tabini’den Kadiriyye evradiu alir. Daha sonra Mustafa b. Siilleyman Geylani’nin
gdzetiminde tasavvuf egitimini tamamlar. Ozkdse, Afiika’da Tasavvuf ve Tarikatlar, 49.

91 Ahmed Ebu Bekir, ed-Da vetu 'I-Isldmiyetu’I-muassara fi’l-karni’l-Ifrikyye, Riyad 1405, 132-133;
Ozkose, Afiika’da Tasavvuf ve Tarikatlar, 49.

9 Ahmed Ebu Bekir, 132-133.

9% Ozkése, Afrika’da Tasavvuf ve Tarikatlar, 49.

% Tek, 302; Tiirer, 174.

% Ahmet Murat Ozel, “Sazeliyye” DIA, Istanbul 2010, XXXVIII, 387-390.

% Ozkose, Afrika’da Tasavvuf ve Tarikatlar, 110.



20

Daha sonrasinda tarikat, Semmaniyye, Miiridiyye ve Mirganiyye gibi farkli
kollara ayrilmis olsa da giliniimiizde Sudan'in en biiyiik ve Dogu Afrikanin en etkili

tarikat: olarak 6ne cikmaktadir.®’
Ticaniyye Trikati

Miladi takvime gére 1737 yilinda Ahmed b. Muhammed b. Muhtar et-Ticani %
tarafindan kurulan Ticaniyye tarikati, Afrika’nin bircok bélgesine yayilmigtir.”®
Ozellikle tarikatin halifelerinden el-Hac Omer el-Fiti’nin,'® cabalariyla Ticaniyye
tarikat1 once Bat1 Afrika ve Hevsa’ya ulagsmustir. el-Fti, Ticaniyye tarikatin1 yaymakla
birlikte, Fransiz isgaline karst miiridlerini kendi komitesi altinda bir araya getirerek

vatan savunmas1 miicadelesi vermistir.1%!

Bu miicadele sonucunda Ticaniyye tarikati, Senegal'den Borno'ya, Bati ve Orta
Sudan'a kadar genis bir alana yayilmgtir. Ayrica, Ibrahim er-Reyyahi ve Seyyid
Muhammed el-Menai gibi bilginlerin cabalar1 sayesinde Ticaniyye tarikati Tunus'a
kadar ulasmistir.!® Fakat Fransizlarin, Ticaniyye tarikatimin  seyhlerinden
Muhammedii'l-Abdi'yi devlete kars1 isyan etmeye tesvik etmeleri sonucunda, tarikat

Tunus'ta etkili olamamistir.'%

Kurulusu Sidi Muhtar b. Ahmed el-Kiinti déonemine kadar uzanan Ticaniyye
tarikati, asil yayilma ve giiglenme siirecini Sidi Muhtar'dan sonra yasamis ve Afrika'nin
en biiylik tarikatlarindan biri haline gelmistir. Tarikatin yayilmasinda Muhammedii'l-

Hafiz b. el-Muhtar'm!® gayret ve ¢abalarinin yan1 sira Adeve kabilesinin araciligiyla

7 Ozkése, Afrika’da Tasavvuf ve Tarikatlar, 110.

% Ahmed b. Muhammed b. Muhtar et-Ticani®® (m. 1737) de Cezayir’in Ayn Madi kdyiinde diinyaya
geldi. Ahmed et- Ticani ‘nin ulu dedelerinden biri Ticani kabilesine mensup bir kizla evlenmesi nedeniyle
Ticéni kabilesinin ikamet ettigi Ayn Madi koyiine yerlesir. Bu ikametten sonra Ahmed et- Ticani’nin ulu
dedesi Ticani lakabiyla anilir. Ozkése, Afiika’da Tasavvuf ve Tarikatlar, 53-54.

9 Ahmed es-Sukeyrig, Cenayetii’I-miintesib fima nesebehu bi’l-kizb Ii’seyhi’t-Ticani, Kahire 1389, 21;
Ozkose, Afrika’da Tasavvuf ve Tarikatlar, 57.

100 g]-Hac Omer el-Fiti, Moritanya-Senagal simirinda bulunan Pador’a bagli Halvar kdyiinde dogmustur.
On bir yaginda Kur’an hifzin1 tamamlamustir. Miislim ve Sahih-i Buhdri okuduktan sonra tasavvuf ilmine
yonelmis, on bes yaslarina gelince ilmi ve tasavvufl arastirmalar yapmis, 1833 yilinda Abdiilkerim b.
Ahmed el-Maghili el- Futa’dan Ticaniyye virdini alir. Ozkése, Afiika’'da Tasavvuf ve Tarikatlar, 58.

101 el-Hac Omer, Omer b. Said b. Osman el-Fati et-Tekrtri, Rimdhu hizbi r-rahim ‘ald niihiiri hizbi r-
recim, Kahire 1961, 97.

192 el-Hac Omer, Kitabii'r-rimdh hizbi’r-Rahim ‘ala nahuri hizbi'r-racim, 97; Ozkése, Afiika’da
Tasavvuf ve Tarikatlar, 61

103 Sevki Cemil, el-Megibii 'I-arabi’l-kebir fi l-asri’l-hddis, 292-295.

104 Muhammedii’l-Hafiz b. el-Muhtar, Hacca giderken Fas’a ugrayip Ticaniyye tarikata intisap eder. Daha
sonra Fes sehrine gecip Ahmed et-Ticani’yle tanisip naiplik gorevi alir. Aldigi bu goérevden sonra
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Moritanya, Bat1 Afrika ve Giiney Sahra’ya ulasmistir.’%® Ayrica, Ticaniyye tarikati,
Merakesli Kasim Serci'® ve el-Geylani ez-Zehrfini'nin Misir'a girisiyle genislemistir.*%’
Sudan’da ise Bati Afrika halklarndan Omer Ganbu ve Alfa Hamis araciligiyla
yayilmustir.}%® Tarikatin yayilmasinda énemli rol oynayan biri olan el-Hac Yusuf ise
tarikatin ~ Habesistan, Gera, Somali, Guma ve Gomma’da yayilmasini

gerceklestirmstir. 1%

Ticaniyye tarikatinin yayilmasi i¢in tarikat iiyelerinin ¢abalar1 ve gayretleri devam
ederken, Avrupali somiirgeciler bazi tarikat liderlerini kendi yanlarina ¢ekmek amaciyla
maddi kaynaklar saglamislardir. Ancak, teklifleri reddeden tarikat biiyiikleri
sOmiirgeciler tarafindan siirgiine gonderilmistir. Bu siirgiinler, tarikatin liderlik

kadrosunu etkilemeyi amaglayan bir taktik olarak kullanilmugtir.11°
Seniisiyye Tarikati

Sentisiyye tarikati, Muhammed b. Ali es-Sentsi tarafindan kurulmustur. es-
Sentisi, Vehhabilik diisiincesinin hiikiim siirdiigii bir ortamda yasamis olmasina ragmen,
geleneksel tasavvufi diisiincenin yayilmas: igin kararl bir sekilde miicadele etmistir.!!!
Kurmus oldugu tarikatin temel prensiplerinden biri, isgal giiglerine karsi direnis
gostermekti. Bu sebeple, tarikata ait mekanlar sadece bir zaviye olarak kullanilmamuis;

ayn1 zamanda vatan savunmast i¢in ¢esitli amaglar dogrultusunda kullanilmistir.1!2

Muhammed b. Ali es-Sentisi, Mekke'de Vehhabi diisiincesine sahip ulemanin
baski ve kiskanghgindan rahatsiz olarak Afrika'ya hicret etmistir.!'® Gittigi kitada dini,

siyasi ve tasavvufi miicadele c¢alismalarma baslamustir. Islim toplumunun uyanis1 ve

tarikatin evrad ve prensiplerini Bati Afrika’ya yayar. Sevki Cemil, el-Ezher ve devrehii’s-siydsi ve'l-
hadari fi’I-Ifrikyye, Kahire 1988, 108.

105 Sevki Cemil, el-Ezher ve devrahii’s-siydsi ve’ l-hadari fi’I-Ifrikyye, 108.

16 Kasim Serci, Misir’a gidip zaviye olarak kullanilmasi i¢in bir ev insa eder. insa edilen zaviyenin
naiplerinden el-Geylani ez-Zehr(ni, tarikatin Misir’da yayilmasi i¢in biiyiik gayretler sarf eder.
Bkz.Abdiilkerim Attar, Tdrihii 't-tarikati 't-Ticaniyyeti’[-miigerrafe fi’l-bilddi’l- Misriyye, Kahire 59-68.
107 Abdiilkerim Attar, 59-68.

198 Ozkose, Afiika’da Tasavvuf ve Tarikatlar, 65.

109 Ezher Dergisi, 35. yil, Cemadu’I-Ula 1373, say1. 637, 5.

110 Ezher Dergisi, 35. y1l, Cemadu’I-Ula, 637, 5. Ozkose, Afrika’da Tasavvuf ve Tarikatlar, 68.

11 Sentisi, 34; Muhammed Fuad Siikrii, es-Seniisiyye diniin ve devletiin, Kahire 1948, 16-20.

112 Ahmet Abdurahman Mustafa, Hareketii ‘t-tecdidi’l-Islami fi’l-dlemi’l-Arabi’l-hadis, Kahire 1971, 41;
Ozkése, Afiika’da Tasavvuf ve Tarikatlar, 71.

113 Ahmed Sidki ed-Deccani, el- Hareketii’s- Sendsiyye, nesitiihd ve niimiivviihd fi’l-karni t-tdsi’aser,
Kahire 1967, 58.
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halkin bilinglendirilmesi icin ¢esitli bolgeleri dolasmistir.** Ayrica, yetistirdigi
Ogrenciler araciligryla kurdugu tarikatin diislincelerini putperest kabileler arasinda
yaymistir. Tarlkatin etkinligini artirmak amaciyla Arlfele ve Zevile bdlgelerinde
zaviyeler inga etmistir. Yiriitilen calismalar sonucunda Sendsi hareketi, Arabistan

yarimadasinin batisinda ve Kuzey Afrika'da yayilma basarisi elde etmistir.!%®

Afrika kitasinda, Kadiriyye, Sazeliyye, Ticaniyye ve Seniisiyye gibi biiyiik
tarikatlar oldugu gibi, bu tarikatlardan tiireyen bazi miinferit tarikatlar da
bulunmaktadir. Meshur olan miinferit tarikatlar arasinda Fadiliyye,'*® Meczibiyye,'!’

121

Hammaliyye,'!® Semmaniyye,!*® Residiyye,'?° Miiridiyye'? ve Mirganiyye'?? tarikatlar1

yer almaktadir.

14 Deccant, 133; Ozkése, Afiika’da Tasavvuf ve Tarikatlar, 75.

115 Muhammed b. Ali es-Sentisi'nin vefatindan sonra, oglu el-Mehdi liderligi devralmustir. el-Mehdi'nin
yonetiminde, tarikata ait zaviyeler dort katina ¢ikmigtir. Ancak, bilyiiyen tarikatin yayilmasini engellemek
amaciyla Fransiz giicleri, tarikata bagli olan Bi-r-Ala zaviyesine saldirarak Sentisi gii¢lerini Kanem
bolgesinden ¢ekilmeye zorlamistir. Bu agir yenilgiye tiziilen el-Mehdi alt1 ay sonra hayatim kaybetmis ve
yerine Seyyid Ahmed es-Serif gecmistir. Tarikatin yeni lideri olan Ahmed es-Serif, Fransizlarla
miicadeleye ilk is olarak baslamistir. Dokuz yil siiren miicadele sonucunda, Vaday'in giiney kismini
Fransizlara birakmak zorunda kalmistir. Celadl Yahya, el-Magribu’l-Arabi’l-hadis ve’l-mudsir,
Iskenderiyye 1973, 18; Senisi, 5; Deccéni, 246.

116 Fadiliyye, Kadirlye tarikatina mensup olan Seyh Muhammed Fadil tarafindan kurulan bir miinferit
tarikattir. Seyh Fadil''n vefatina kadar tarikat, Fadiliyye adiyla anilmistir. Ancak Seyh'in limiinden
sonra, en kiiciik oglu Muhammet Mustafa Maiilayneyn babasinin yerine ge¢mis ve tarikatta 6nemli
degisiklikler yapmustir. Seyh Maiilayneyn, gesitli ilim dallarinda ii¢ yiizden fazla kitaba sahip oldugu
belirtilmektedir. Fadiliyye tarikat1 Moritanya, Fes, Merakes ve Ispanya sahrasinda yayilmistir. Ozkose,
Afrika’da Tasavvuf ve Tarikatlar, 102; Muhammed Mustafa Rabah, Kurratii’l-Ayneyn fi kerdmdti’s-Seyh
Maiilayneyn, Mektubetii’l-Vataniyye, Mikrofilm-94, Ribat.

117 Meczibiyye, Sudan'm Damir bdlgesinde Sazeliyye tarikatina mensup olan Hamid b. Muhammed el-
Meczib el-Kebir tarafindan kurulan bir tarikattir. Tarikata Ca'liyyin, Sevkiyye ve Hiiseyyine kabileleri
iiyedir ve ana merkezi Damir sehrindedir. Seyh Hamid, bu sehirde biiyiikk mutasavviflarin yetismesine
vesile olur. Seyhin vefatindan sonra, tarikatin liderligini Muhammed Meczibii's-Sagir istlenmistir.
Ozkoése, Afiika’da Tasavvuf ve Tarikatlar, 112-113.

118 Hammaliyye, Ticani tarikatinmn bir {iyesi olan Seyh Hamallah tarafindan kurulmustur. Seyh Hamallah,
bozulan Ticani tarikatinin yapisini diizeltmek amaciyla bu tarikati kurarak Ticani ruhunu canlandirmay:
hedefler. Seyh Hamallah, tarikatin yapisini diizeltme ¢abalariyla birlikte Fransizlara karsi gosterdigi
direnisler nedeniyle halk arasinda biiyiik destek ve takdir kazanmustir. Tarikat, Kabi, Niyaro, Valata,
Name ve Moritanya'nin bazi bolgelerine yayilmistir. Ozkése, Afrika’da Tasavvuf ve Tarikatlar, 98.

119 Semméniyye, Seyh Ahmed Tayyib b. Besir tarafindan kurulan bir tarikattir ve Sudan bdlgesinde
yayilmustir. Tarikatin mensuplart genellikle Halvin ve Kevahile kabilelerinden olusmaktadir. Daha sonra
Hamer kabilesinin katilimiyla birlikte tarikat, Nil Nehri boyunca ve Kerdifan bdlgesinde yayilmustir.
Ozkose, Afiika’da Tasavvuf ve Tarikatlar, 113.

120 Residiyye tarikati, Cezayir'de Seyyid Ahmed Resid tarafindan kurulmustur. Seyyid Ahmed'in
6liimiinden sonra tarikatin liderligi, ailesinden Ibrahim Reside ed-Duveyhi'ye devredilmistir. Tbrahim
Resid'in vefatindan sonra, amcasmin oglu Muhammed Salih liderligi tislenmistir. Tarikat, Sudan'in yan
sira Hicaz ve Hindistan'da da yayilmistir. Ozése, Afiika’da Tasavvuf ve Tarikatlar, 113-114.

121 Miiridiyye tarikat;, Seyh Ahmet Bamba tarafindan Senegal'da kurulmus ve Bati Afrika iilkelerine
yayilmis bir tarikattir. Baslangicta Kadiriyye tarikatinin bir kolu olarak faaliyet gosteren Miiridiyye, daha
sonra miistakil bir tarikat haline gelmistir. Miiridiyye'nin en énemli prensiplerinden biri, seyhe bagliligin
zorunlu olmasi ve nefsin arindirilmasidir. Bkz. Ozose, Afrika’da Tasavvuf ve Tarikatlar, 89.
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V. SIDi MUHTAR’IN YASADIGI DONEM

Demografik ve Sosyal Yapi

Sidi Muhtar, iist diizey kiltiirel seviyeye sahip bir aileye mensup olmasina
ragmen, sahra bolgesinde bedevi geleneklerinin icra edildigi bir ortamda biiytimiistiir.
Onun yasadigi Azavad bolgesinin demografik yapisit karmasik ve belirli bir diizenin
olmadig1 farkli kabilelerden olusmaktaydi. Clinkii Azavad bdlgesi, diizglin bir idari
yonetimin bulunmadigi ve cesitli savas¢i kabilelerin hakim oldugu bir bdlgeden

ibaretti.123

Sidi Muhtar'in mensup oldugu Kiinti kabilesinin dogusunda savasg¢iligryla iin
salmis “Eyiru Ilmidin” kabilesi ile kendi i¢inde belirli kurallara bagh olarak yonetilen
“Burtinu Prensligi” bulunmaktaydi. Kiinti kabilesinin kuzeyinde “Yaman Savasgilar”
olarak bilinen “Hecar” kabilesi yer almaktaydi. Kiinti kabilesinin giineyinde ise Nijer
Nehri boyunca uzanan, nisbi bir yonetim ve hiikiimete sahip olan siyahi topluluklardan
olusan bir devlet mevcuttu. Batida, Moritanya topraklarindan baslayip Atlantik
Okyanusu'na kadar uzanan bolgede birgok Arap kabilesi ve bazi prenslikler

bulunmaktaydi.?

Bu kabileler ve toplumlar, uzun bir siire boyunca savas¢i bir ruhla yasamlarini
stirdiirmek zorunda kalmislardir. Ciinkii bu bélgede savas bilmeyen toplumun, baska bir

kabile veya toplumun her tiirlii baski ve zulmiine maruz kalmasi kaginilmazd:.?°

Bu diisiince ve yapiya sahip olan kabile ve toplumlar kendi aralarinda bir kisim
siiflara ayrilarak cesitli tabakalar olusturmuslardi. Olusturduklar1 sinif ve tabakalar1 su

isimlerle adlandirmislardi:

122 Mirganiyye tarikat;, Seyh Abdullah Mirgini el-Mecziib'un torunu olan Muhammed b. Osman el-
Mirgani tarafindan kurulmugtur. Seyh Muhammed, sirasiyla Naksibendiyye, Kadiriyye, Ciineydiyye ve
son olarak Saziliyye tarikatlarinda cesitli virtler ve icazetler almistir. Afrika kitasinda bulunan zaviyelerin
yan sira Taif, Medine ve Cidde gibi yerlerde de subelesme faaliyetleri yiirlitmiistiir. Seyhin vefatindan
sonra yerine oglu Tacii's-Sir ge¢mistir. Ozkose, Afiika’da Tasavvuf ve Tarikatlar, 114.

123 Ahmet Bukari, el-Ehydu ve t-tecdidi ’s-Siifi bi’l-Megrib, Mensurati vezarati’l-elkaf ve Sutini’l-Islam
2006, 121.

124 Seyh Sidi Muhtar Kiinti es-Sinkiti, Fethu [-vediid serhu’l-maksiir ve 'l-memdiid, thk. Muhammed
Ahmed, Mektebetii’l-sikafedi’l-Diniyye, Kahire, 2002, 11; bkz. Hamdi Ahmed, er-Riyddetu I-ilmiyye

ve’ l-mesaihu’s-sifiyye bi Azavad, 27-29.

125 Bukari, el-Ehydu ve t-tecdidi’s-Sift bi’l-Megrib, 121.



24

Birinci Tabaka, el-Arabu’l-muhéribin (0s_ el «all) “Savaser Araplar” olarak
adlandirilan bir gruptan olusuyordu. Bu tabakada yer alan bireyler, isim olarak Savas¢i
Araplar olarak anilsa da, Arap olup olmamalar1 6nemli degildi. Bu tabakaya, silah

tutabilen ve savag becerilerine sahip her birey dahil olma yetkisine sahipti.

ikinci Tabaka, Yemtehntine’l-ilim (als)) &) siiad) “flim Ehli” olarak adlandirilan gruptan
olusuyordu. Bu tabakadaki bireyler, her an savas durumuna hazir olabilmek icin savas
tekniklerini 6grenen ve aym zamanda ilmi egitim alan kisilerdi. ilim ehli olanlar, aldiklar
egitimin yani sira savas becerileri kazanmak icin belirli bir egitimden de gegerlerdi. Bu
tabakadaki kisilerin de Arap irkina mensup olup olmamalart 6nemli degildi.

Uciincii Tabaka, Ri‘atu’l-masiye (4 e ) “Hayvancilikla Ugrasanlar” olarak
adlandirilan kisilerden olusuyordu. Bu tabakada, hayvancilik meslegine asina olan her
birey, bu tabakaya dahil olma hakkina sahipti. Savascilar veya ilim ehli tabakasinda yer
alan kisiler, kendi mesleklerinde basarili olamadiklar takdirde, baslarinda bulunan lider
veya miderrisler tarafindan bu {iglincii tabakaya siiriiliirdii. Bu tabaka da diger tabakalar

gibi, kisinin Arap olup olmamasi 6nemli degildi.

Dordiincii Tabaka, ez-ZenGcu’l-miista‘rabtne’l-lezine ye‘tentne biz-zira‘e ( zsJ\
Aol 3l o siny Gl (e p2iuall) “Ziraatla Ugrasan Araplasmis Siyahlar” olarak adlandirilan
gruptu. Bu tabaka, genellikle siyahi kokenli insanlardan olusan ve tarim isleriyle

ugrasan yetenekli bireylerden segilirdi.*?®

Bu taksimatin disinda, devlet diizenini tanimayan ¢ikarc1 ve yagmaci anlayisla
yasayan her tiirli durumda, kaba gii¢ kullanmaktan ¢ekinmemeyi ilke edinen zalim bir
sinif da mevcuttu. Bu sinifa dahil olan gruplar, bolgede sebepli veya sebepsiz bircok

savasin ¢tkmasina neden olmuslardr.*?’

Ayrica Sahra halki arasinda, X. ylizyilldan bu yana ilimle ugrasarak bolgeyi bir
ilim merkezi haline getirmek amaciyla cesitli ilim dallarinda dini egitim veren kisiler de

bulunmaktaydi. Bu grup 6zellikle tefsir, hadis, fikih, sarf, nahif, beyan ve mantik gibi

1286 Emal Tibi, el-Kevkebii’l-vakad fi zikri fezdli’I-mesdyih ve hakdiki’l-evrad li’l-Muhtar b. Ahmed b. Ebi
Bekir el-Kiinti, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019.
127 Sidi Muhtar, Fethu’l-vediid serhu’l-maksiir ve’l-memdid, 13.
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ilim alanlarinda uzmanlagmisti. Onlar bolgede karmasik yapiya sahip gruplardan bir¢cok

alimin ve miirsidin yetismesine sebep olmuslard.!?

Sidi Muhtar, bu karmasik yapili ortamda diinyaya gelmesiyle birlikte gocuklugu,
ilim tabakasina mensup grup i¢inde ge¢mistir. O, ilim tabakasindaki varligina ragmen,
savas¢t bir ruhun etkisiyle biiylimiis ve bu tabakanin etkisiyle savas becerileri
kazanmistir. Bu nedenle Isldm'a adanmis bir hayat siiren Sidi Mubhtar, ilim ve irsad
faaliyetlerinin yani sira kabile liderligini iistlenmis ve bir¢ok savas ve barista aktif bir

rol iistlenmistir.'?°

128 31di Muhtar, Fethu'l-vediid serhu’l-maksiir ve’l-memdid, 14; Emal Tibi, el-Kevkebii’'l-vakad fi zikri
fezdili’l-mesayih ve hakaiki’l-evrdd li’l-Muhtar b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kiinti, Yayimlanmamig Doktora
Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019.

129 S1di Muhtar, Fethu’l-vediid serhu’l-maksir ve’l-memdiid, 13; Hamdi Ahmed, er-Riyadetu’l-ilmiyye
ve’l-mesaihu’s-stfiyye bi Azavad, (Hayatu'’s-Seyh Sidi Muhtar el-Kiinti es-siyasiyye ve’l-ilmiyye) Daru
Kavafil, Moritanya, 2017, 29.
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BIiRINCi BOLUM

SiDi MUHTAR b. AHMED’IN HAYATI, ESERLERIi VE TASAVVUFi
SAHSIYETI

Sidi Muhtar’nin hayatina dair bilgi vermeden oOnce, bir noktayr agikliga
kavusturmaliyiz. Anadolu cografyasi ve Islim aleminde, rabbani alimler ve ruhani
sufilere duyulan saygi nedeniyle isimlerinin basina “hazret”, “seyh” ve “baba” gibi
unvanlar eklenir. Afrika kitasinda 6zellikle Kiinti kabilesi i¢inde, bu unvanlarla birlikte
veya ayr1 olarak, (efendi/beyefendi) anlamina gelen “Sidi” unvani da kullanilmistir. Bu
sebeple, calismamizda bahsedecegimiz bir¢ok ilim ve irfan sahibi kisilerin isimlerinin

basinda “Sidi” unvani yer alacaktir.

1.1. HAYATI

Islam tarihi, tasavvuf alaninda topluma y&n veren ve tarihe damga vuran sifilerle
doludur. Bu sifilerden biri, Miladi XVIIL. ylizyilin ilk ¢eyreginden sonra ve XIX.
yiizyilin baglarinda Afrika kitasinda ilim ve irsad hizmetlerinde bulunan Sidi Muhtar'dir.
Sidi Muhtar, Kiint1 ailesinin liderligini iistlenirken ayn1 zamanda yiizlerce miirid ve ilim
ehli yetistirmistir. Bu boliimde onun hayati, egitimi, tasavvufa intisabi, irsad faaliyetleri,

kisiligi, kerametleri, halifeleri ve eserleri ele alinacaktir.

1.1.1. Dogum Yeri

Sidi Muhtar, 1142/1729 yilinda'*® Biiyiik Sahra'nin giineyinde, Azavad'®! olarak

132

bilinen bolgede yer alan Kesibiiugal'da dogmustur.’®  Sidi Muhtar’in  oglu

130 Sidi Muhtar b. Ahmed b. Ebd Bekir el-Vafi, Kesfii n-nikdb ‘an esrdari Fatihati’l-Kitdb, 1. (mahdud)

181 Azavad, sadece bir yerlesim yerinin adi olmayip, Moritanyain dogusundan baslayarak Nijer
Nehri'nin kuzeyine, Cezayir'in giineyine ve Nijer Cumhuriyeti'nin batisina kadar uzanan genis bir
bolgenin adidir. Bu bolge ayn1 zamanda Sinkit sehrini de icermektedir. Giiniimiizde, Azavad bolgesi,
Moritanya devleti simirlar igerisinde yer almaktadir. Emal Tibi, el-Kevkebii’l-vakad fi zikri fezdili’l-
mesayih ve hakaiki’l-evrdd li’l-Muhtar b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kiinti, Yayimlanmamis Doktora Tezi,
Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019.

182 Kesibiiugal, idari olarak Mali Devleti'ne bagli ve Bati Afrika'nin ¢l bdlgesinde yer almaktadir.
Gilinlimiizde kuraklik ve yasam kosullarnin elverigsiz olmasi nedeniyle yerlesim bulunmayan bir
bdlgedir. Ancak, yasama kosullarinin elverigsiz olmasina ragmen Bati Afrika tarihinde birgok olaya ve
sosyal hadiseye ev sahipligi yapmustir. Sidi Muhtar, Fethu'l-vediid serhu’l-maksir ve’l-memdid, 9;
Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l- ‘ilmiyye ve’l-mesihatu’s-sifiyye bi Azavad, 15-16; Cuder Necat Fetusi
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Muhammed Halife babasinin dogum tarihini ve dogdugu giinde goriilen kerametini “ed-
Deraif ve 't-teldid fi menakibi ve kerdamati’s-seyhdn, el-valide ve’l-valid” isimli eserinde

detayli bir sekilde ele almigstir.?3*

Sidi Muhtar'in hayatin1 anlatan birgok kaynakta, dogum tarihiyle ilgili olarak su
beyitlere yer verilir:

DR e Gkl i desS R0 lELS A5 5
135 [4is 5 3ke (o33) ani e Leni )l 5 ol Ao 3

Bin yiiz kark iki yilinda,
Kiintilerin degerli saygin efendisi,

Muhtar b. Ahmed dogdu

Sidi Muhtar, dért yasina geldiginde annesi Ummii Béreke binti Badi vefat
etmistir. Kiiclik yasta yetim kalan Sidi Muhtar'in bakimim1 amcast Muhammed

{istlenmistir.3®

Annesinin vefatindan sonra babas1 ikinci evliligini Haticetii'r-
Rahminiyye ile gerceklestirmistir. Bu evlilikten bir erkek ve iki kiz kardesi diinyaya
gelen Sidi Muhtar, on yasma geldiginde, babasinin vefatiyla ikinci ve daha biiyiik bir

aci yasamlstlr.137

Sidi Muhtar, babasinin vefatindan sonra annesi tarafindan dedesi olan Abdulkadir
Badi b. Sidi Muhammed b. Sidi Ali b. Sidi Muhammed'in yanina gitmek zorunda

kalmistir. Dedesi, torununu sevgiyle karsilamig ve ona sahip ¢ikmistir. Torununu zeki

Esma, es-Seyh el-Muhtar el-kebir el-kiinti ve devruhu’l-‘ilmiyye fi’s-Sehrdi’l-Kubrd, Yaymlamamis
Yiiksek lisans Tezi, Cilali Bune’ame Universitesi, 2015-2016.

133 Abdullah Abdiilaziz, el-Miisi ‘etii’'I-megrib, 34; Sidi Muhtar, el-Ciir atii ’s-sdfiye ve n-nefhetii’I-kdfiye,
15; Hamdi Ahmed, er-Riyddetu - ‘ilmiyye ve’l-mesthatu ’s-siifiyye bi Azavad, 106.

134 Sidi Muhtar'n oglu Muhammed Halife, babasimin hicri 1142 yilinda Azavad bélgesinin yakinlarinda
olan Ugal'da dogdugunu belirtir. O, dogum sirasinda bazi mucizelerin meydana geldigini ifade eder. Bu
mucizelerden biri, babasinin dogdugu ilk giin sarili oldugu kundak bezinin iizerinde yiiziine Ortiilen
peceyi kaldirmast ve oniinde uzun boylu, sakalli ve beyaz elbiseli adamlar gérmesidir. Bu adamlarin
kendi aralarinda “iste bu ¢ocuk, o ¢ocuktur” dediklerini aktarir. Bu kisilerin kendi isimlerini Sidi Muhtar'a
soyledigini, ancak Sidi Muhtar'in bu isimleri unuttugunu belirtir. Ayrica babasinin ilk sézlerinin “vadde”
(dost) ve “kediyet” (muhtag) kelimeleri oldugunu ifade eder. Muhammed Halife, b. Seyh Sidi el-Muhtar
el-Kunti, ed-Derdif ve’t-teldid fi mendkibi ve kerdmdti’s-seyheyni, el-vilidetii ve’l-vilid, Vahran
Univrsitesi 2011, 97-98.

135 Emal Tibi, el-Kevkebii 'l-vakad fi zikri fezaili’l-mesdyih ve hakdiki’l-evrdd 1i’l-Muhtdar b. Ahmed b. Ebi
Bekir el-Kiinti, Yayimlanmamus Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019.

136 Bul Marty, Kiintetii 's-Serkiyiin, Terciime Muhammed Mahmut Velet, Zeyd b. Sabit Matbaasi, Dimisk,
Suriye 1985, 40; Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l- ‘ilmiyye ve l-mesihatu’s-sifiyye bi Azavad, 106.

187 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l- ‘ilmiyye ve 'l-mesihatu s-siifiyye bi Azavad, 106.
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ve akilli biri olarak gdren dedesi, zaman zaman torununun basini gogsiine alarak, “Bu

kafanin igerisinden ne biiyiik cevherler ¢ikacaktir” demistir.3®

1.1.2. Ismi Nesebi ve Kiinyesi

Sidi Muhtar'in ismi, bazi eserlerde “Seyh Sidi Muhtar b. Ahmed el-Kiinti el-Vafi”
olarak gecmektedir.’®® Diger eserlerde ise ismi, nesep (silsile) ile birlikte su sekilde
verilmektedir: “Seyh Sidi Muhtar b. Ahmed b. Eba Bekir b. Muhammed b. Habibullah
b. el-Vafi b. Seyh Sidi Omer es-Seyh b. Sidi Ahmed el-Bekkai (Ebti Dam‘a) b. Sidi
Muhammed el-Kiinti b. Sidi Ali b. Yahya b. Osman (Abdullah) b. Amir (Yehse) b. Verd
(Duman) b. Verd (Sakir) b. Yakup b. Akib b. Ukbe b. Nafi’dir.”*4? Bir kisim eserlerde

ise ismi, uzun methiye metinleriyle birlikte su sekilde verilmistir:

elalall aaf o ) gl el ¢ bl kil ciiaall (L Y1 e f 3 saia g cplial gl 2Dle el 9 e 58
s Fdis ol el S 1 alall ) o Jlaeall Gl s aeiDla e geadl G sl
g cn il Jal Baae 5 e pall (Bl be 5 Taan Qa8 4lia s e 5 T8 4l el (g cclalia)
e apa) ¢ aUall el HSI 153 cdpuin yall (3AY) Caabia Al o) sall )il ¢ QuSIL) 3 a5 ¢l
4L s dl) mgan ) (15l a3 SN S5 o G dea 0 i) s gl ¢ cal) 3 5800

(O, vusul etmis kisilerin seckinleri arasinda yer alan ve muhakkik velilerin
onciileri arasinda bulunan bir sahsiyettir. Onemli sifi sahsiyetler arasinda 6ne ¢ikan,
arif, kutup ve rabbani bir kisilige sahiptir. Sonsuz derinliklerin gavsi, meshur
bereketlerin sahibi, salih veli bir kul olarak bilinir. Doguda-batida bereketleri ortaya
cikaran seyhlerin seyhidir. Onun menkibeleri, halk arasinda sik¢a anilan niteliktedir.
Miiridine rehberlik eden, tevhid ehlinin temsilcisi, muhakkiklerin seyhi ve saliklerin
terbiyecisi olarak taninmaktadir. Ehl-i siinnet ¢izgisine bagl, ahlaki degerleri yiiksek,

acikca goriilen kerametlere sahip, giizel ahlaki Ozellikler tasiyan, yiice ilhamlarin

138 Muhammed Halife, ed-Derdif ve’t-teldid, 21; Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l- ‘ilmiyye ve’l-mesihatu’s-
sufiyye bi Azavad, 106.

139 Ahmed el-Hamdi, el-Muhtar el-Kebir el-Kiinti et-Tasavvuf ve 'I-Illmu bi Azavad-i Ifrikya, 93.

140 bt Bekr b. Ahmed Mustafa el-Mahcubi, Menhi 'r-Rabbi’l-Gafiir fi zikri mda ehmele sdhibi fethu’s-
sekdr, thk. Hadi el-Mebrik ed-Dali, Daru’l-Kutubi’l-Vadaniyye, Bingazi 2001, 8; Hamdi Ahmed, er-
Riyddetu’l- ‘ilmiyye ve’l-mesihatu’s-siifiyye bi Azavad, 105; Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 40;
Sidi Mubhtar, el-Ciir'atii’s-sdfiye ve n-nefhetii’'I-kifiye, 16; Zeynep Musadife, el-Fikru's-sifi 'inde's-Seyh
Sidi el-Muhtdr Kiinti, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Ebli Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir,
1432/2011.

141 el-Burteli el-Velati, Fethu s-sekur fi marifeti e’yani ‘tilamdi t-tekrur, 152; Ahmed b. Emin Smkati, el-
Vesid fi teracimi ediibbai Sinkiti, Matbaatu’l-Medeni, Kahire 1989, 36; Muhammed Halife, ed-Deraif
ve’t-telaid, 93.
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kaynagi olan Seyh Muhtar bin Ahmet bin Ebubekir bin (Nafiye kadar uzanan) el-
Kiinti'dir.)

Sidi Muhtar'in nesebi, genis bir cografyada faaliyet gosteren ve Bati Afrika'da
Senegal, Cezayir, Nijer, Mali ve Moritanya bolgelerine yayilan el-Kiinti kabilesine

dayanmaktadir. Bu kabilenin kokeni, Afrika Fatihi ve Kayrevan sehrinin kurucusu Ukbe

b. Nafi’ye!*? kadar uzanir.}4

Sidi Muhtar’in nesebi Ukbe b. Nafi’den Sidi Muhtar’a kadar kaynaklarda su

sekilde verilir:

- Ukbe b. Nafi#
- Akib b. Ukbe b. Nafi#®
- Yakub b. Akib4

142 Ukbe b. Nafi'nin biyografisi bircok kaynakta su sekilde gegcmektedir: Ukbe b. Nafi b. Abdukays b.
Lukeyd b. Amir b. Umeyye b. Zereb b. El-Haris b. Fehr b. En-Nedr b. Malik el-Fehri el-Kureysi. Ibn
Asakir, Ebii’l-Ksim Ali b. el-Hasen b. Abdillah b. Hiiseyn ed-Dimaski es-Safii, Tdrihu medineti Dimegk,
thk. Muhyeddin ebi Said Omer b. Garame el-Omer’i, Daru’l-Fikr lil-Deba’t ve’n-Nesr ve’t-Tavzi’,
Beyrut, Lubnan 1996. 40, 525.

143 Hamdi Ahmed, er-Rivddetu’l-‘ilmiyye ve’l-mesihatu’s-siifiyve bi Azavad, 105; Emal Tibi, el-
Kevkebii’l-vakad fi zikri fezdili’l-mesdyih ve hakdiki’l-evrad li’I-Muhtdar b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kiinti,
Yayimlanmamus Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019.

144 Ukbe b. Nafi, Afrika tarihinde biiyiik bir islam komutan1 ve Kayrevan sehrinin kurucusu olarak taninir.
Amr b. As tarafindan Nibe'ye ordu komutani olarak gonderilen Ukbe b. Nafi, Trablusgarp, Nibe ve
Misir'in fetihlerini gerceklestirir. Sonrasinda Hevvare, Levate ve Berber bolgelerini savagsiz bir sekilde
Islam hakimiyeti altina alir. Daha sonra gérevden alinan Ukbe b. Nafi, Muaviye b. Ebf Siifya'nin iktidart
ele gecirmesiyle tekrar 6n plana ¢ikar. Trablusgarp'in giineyindeki Gadamis sehrine yonelik bir sefer
diizenler ve biiyiik ganimetlerle birlikte sehri ele gegirir. Ukbe b. Nafi, Islam ordusuna iis olacak ve bdlge
giivenligini saglamak amaciyla Kayrevan sehrini kurmaya karar verir. Sehir insast siirerken Magrib'in
fethi i¢in Berberi ve Bizans gii¢lerine kars1 seferler diizenler. Ancak seferini tamamlayamadan gérevden
alinir. Yerine atanan yeni Ifrike valisi Ebii'l-Miihacir Dinar tarafindan zincire vurularak zindana atilir,
ancak daha sonra serbest birakilir. Ukbe b. Nafi, I. Yezid doneminde ifrike Valiligi'ne atamir. Bu yeni
gorevinde Magrib'in en biiyiik sehri olan Miinestir'i ele gegirir. Batida Okyanus, giineyde Anti Atlas
Daglari'na kadar uzanan Berberi bolgelerini hakimiyeti altina aldiktan sonra, okyanusun kiyisina gelerek
su ifadeyi kullanir: “Rabbim! Eger bu okyanus benim 6niime engel koymasaydi, iskender-i Ziilkarneyn
gibi nice iilkeleri fethetmek igin kafir toplumuyla savasacaktim. Mustafa Hamidi b. Ahmet el-Kiirdi el-
Baliivi ed-Dimeski, Kalaidii'z-zeheb fi marifetii ensabi kabdilu’l-Arab thk. Kamil Selman el-Cebiri, Daru
Mektebe’tiil-hilal, Beyrut, Liibnan 2000, 60; Ibn Asakir, Tarihu Dimesk, 41; Mustafa Hamidi, Kalaidii z-
zeheb fi marifetii ensabi kabdilu’l-Arab, 60.

145 Akib, bircok liderlik ve yoneticilik gdrevini iistlenmis bir kisidir. Babasinin 6liimiinden sonra yasamini
Moritanya Devleti'nin dogusundaki “Velate” sehrinde gecirmistir ve orada vefat etmistir. Kabri, bir
mescidin miistemilat: igerisinde yer almaktadir. Bkz. Zeynep Musadife, el-Fikru's-Sifi ‘inde’s-Seyh Sidi
el-Muhtdr Kiinti, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ebli Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir,
1432/2011.

146 Yakup b. Akib, babasi Akib b. Ukbe'nin ardindan kabilenin liderligini iistlenir ve bu gérevi hayatinin
sonuna kadar siirdiiriir. Yakup, hayatinin sonuna kadar ez-Zap mevkiinde yasar ve orada vefat eder.
Giiniimiizde, Yakup'un tiirbesi Kiinti kabilesi i¢in manevi bir dneme sahiptir. Aile fertleri, zaman zaman
bu tiirbeyi ziyaret etmek i¢in toplantilar diizenlerler. Bkz. Zeynep Musadife, el-Fikru's-Sifi 'inde's-Seyh



30

- Sakir b. Ya‘ktb#’

- Amir b. Sakir'48

- Omer b. Amir, (Dam‘a lakabiyla taninir).*°
- Osman b. Omer®

- Yahya b. Osman®®!

- Ala b. Yahya (Diger bir adiyla Ali’dir).*%2

- Muhammed el-Kiinti!®®

Sidi el-Muhtar Kiinti, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ebl Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir,
1432/2011.

147 Sakir b. Yakup, “el-Medhel” kitabinin yazaridir. Sakir babasmin efatindan sonra kabilenin liderligini
tstlenir. Giinlimiizde Sakir'in kabri, Kayrevan sehrinin 6nemli tiirbelerinden biri olarak kabul
edilmektedir. Bkz. Zeynep Musadife, el-Fikru's-Sifi 'inde's-Seyh Sidi el-Muhtdr Kiinti, Yayimlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi, Ebli Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir, 1432/2011.

148 el-Abidyiin kabilesi, Tklim bolgesine yerlestikten sonra, Yehse lakabiyla tamnan Amir, bu kabile
tarafindan “Serficedid” bolgesine siirgiin edilir. Yehse, gittigi bu bolgede bir alim, miirebbi ve egitici seyh
olarak gorev yapar. Daha sonra Tilimsan'a, Ebi-Anna'nin yonetiminde olan bdlgeye go¢ eder ve hayatinin
geri kalanim orada gecirir. Yehse'nin, Musteganim bolgesinde bulunan tiirbesi, 6nemli bir ziyaret yeri
olarak kabul edilir. Bkz. Zeynep Musadife, el-Fikru's-Sifi ‘inde's-Seyh Sidi el-Muhtdr Kiinti,
Yayimlanmamis Yiksek Lisans Tezi, Eb Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir,

149 Omer, Azavad bolgesinde bilge, sakin, sevecen ve egitimci bir kisilik olarak tanimnir. “Fitnetii ibn'l-
Ahmer” olarak bilinen i¢ karigiklik donemlerinde, Tevat sehrine gitmek {izere olan bir yolculuk sirasinda
ez-Zab sehrinde vefat eder. Bkz. Zeynep Musadife, el-Fikru's-Sifi 'inde's-Seyh Sidi el-Muhtdr Kiinti,
Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Ebli Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir, 1432/2011.

150 Osman, babasinin vefatindan sonra, hilafet postuna oturur ve cok sayida hafiz ve muhaddis
yetistirmenin yanisira irsad gorevini de yiriitiir. Tevat sehrinin Aza kdyiinde metfundur.. Bkz. Zeynep
Musadife, el-Fikru's-Sifi inde’s-Seyh Sidi el-Muhtdar Kiinti, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, EbQ
Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir, 1432/2011.

11 Yahya b. Osman, Kiinti kabilesinin manevi lideri olan babasi Osman’dan sonra hilafet gorevini
istlenir. Yahya, bulundugu yorede bir alim, hafiz, sufi ve egitimci olarak taninir ve birgok Ggrenci
yetigtirir.  Yetistirdigi talebelerini farkli bolgelere egitimci ve irsad gorevlisi olarak gonderir.
Ogrencilerine su tavsiyede bulunur: “Nerede olursaniz olun, son zamanlarinizin benim yanimda olmasina
calisin. Kabrinizin benim kabrimin bulundugu yere yakin olmasina 6nem verin.” Bu vasiyeti, 6grencileri
biiyiik bir hassasiyetle uygularlar. Her biri farkli bolgelere dagilarak egitim ve irsad gérevlerini yerine
getirdikten sonra, hocalarmin kabrinin bulundugu yerlesim yerine gelirler ve 6limi beklerler veya
cenazelerinin seyhlerinin kabri yanina defnedilmesini vasiyet ederler. Genel olarak, bu o6grenciler
seyhlerinin kabri yanina defnedilme onurunu yasamislardir. Giiniimiizde, bu mezarlik énemli bir ziyaret
yeridir ve Sidi Yahya ziyaretgdhi olarak bilinir. Bkz. Zeynep Musadife, el-Fikru's-Sifi inde's-Seyh Sidi
el-Muhtdr Kiinti, Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, Ebti Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir,
1432/2011; el-Biirteli, Fet'hu's-sekiir fi ma'rifeti a'vani't-Tekriir, 29.

152 §idi Ala, zeki ve ¢agdas bir egitimei, miirsit ve kendi doneminde 6rnek alman bir liderdir. Ogrenci ve
miiritleri sadece halk tabakasiyla sinirli degildi; ¢esitli iist diizey devlet yoneticileri, emirler, sultanlar ve
padisahlar da onun miiridleri arasindaydi. Ibni Faris eyaletinin lideri tiim devlet islerini yapmadan 6nce
seyhi Sidi Ala, dan icazet aldiktan sonra yapard.

Sidi Ala, ileri yasina ragmen ibdikel kabilesinin lideri Muhammet b. Elem b. Kiinte b. Zemme'nin kiz1
Havva ile evlenir. Bu evlilikten Allah, ona Kiinti kabilesinin gavsi ve selefin halefi olarak taninan
Muhammed Kiinte'yi bahseder. Sidi Ala'min liderligi altinda, Kiinti kabilesi sadece egitim ve irsad
faaliyetleriyle sinirli kalmaz, ayni1 zamanda kabile i¢inde hiyerarsik bir yonetim modeli olusturularak
idare edilir. Sidi Ala, Tevét sehrine bagh “Aza” koyiinde vefat eder ve babasmin kabrinin yanina
defnedilir. Sidi Ala'mn, cesitli ilim, irsad ve devlet yoneticileriyle yaptigi anlasmalara dair binlerce belge
biraktig1 soylenmektedir. Bkz. Zeynep Musadife, el-Fikru's-Sifi 'inde's-Seyh Sidi el-Muhtir Kiinti,
Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Ebd Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir, 1432/2011.
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- Ahmed el-Bekkai (Ebi Diim‘a lakabiyla tanmar.)>
- Omer es-Seyh Vafi,

- Habibullah b. Omer es-Seyh Vafi

- Muhammed b. Habibullah

- Eba Bekir b. Muhammed

- Ahmed b. EbG-Bekir

- Sidi Muhtar b. Ahmed el-Kiinti**°

Sidi Muhtar'in silsilesinde yer alan dedelerinin biyografilerini inceledigimizde,
genel olarak ilim ve irsad faaliyetleriyle mesgul olduklarini gérmekteyiz. Bu dedeler,
Afrika kitasiin cesitli bolgelerinde Islam dininin yayilmasinda onemli bir rol
iistlenmisler ve Kadiriyye tarikatinin yayilmasi icin biiyiik caba sarf etmislerdir. ilim ve
irsad alanlarinda aktif bir sekilde faaliyet gostermeleri, Is1dm dininin bdlgenin genelinde

hizla yayilmasina katki saglamistir,>®

Ahmed b. Emin es-Sinkidi, Sidi Muhtar b. Ahmed'in soyunun (seceresinin) Ukbe
b. Nafi'ye kadar uzandigini asagidaki beyitte dile getirmistir:
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158 Muhammed el-Kiinti, dayilarindan Kiinti isminin alip kendi kabilesine lakap olarak kazandiran
sahistir. Kabri es-Sakiyetii’l-Hamra ile Tiras arasinda bulunan Sahra’da dir. Bkz. Zeynep Musadife, el-
Fikru's-Sif 'inde's-Seyh Sidi el-Muhtdr Kiinti, Yayimlanmamis Yiksek Lisans Tezi, Ebl Bekir Belkaid
Universitesi, Cezayir, 1432/2011.

154 Ahmed el-Hamdi, el-Muhtar el-Kebir el-Kiinti et-Tasavvuf ve’l-Iimu bi Azavad-i Ifrikya, Viizeratu’s-
Sekafi, ISSN 1263, 2008, 93.

1% Zeynep Musadife, el-Fikru's-Siifi inde's-Seyh Sidi el-Muhtdr Kiinti, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Ebli Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir, 1432/2011.

1% Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l-‘ilmiyye ve’l-mesihatu’s-siifiyye bi Azavad, 105; Emal Tibi, el-
Kevkebii’l-vakad fi zikri fezdili’l-mesdyih ve hakdiki’l-evrad 1i’lI-Muhtdar b. Ahmed b. EbI Bekir el-Kiinti,
Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019.
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Basta Allah'in adiyla soziine baslayan el-Bukayi, yani Didi bin Abdullah, séyle

der:

“Hamd O'na layik ve O'ndan bagka ilah olmayan Allah'a aittir. Gonderilen resule
salatiiselam olsun. Bu beyitlerin maksadi, kiinti tarihini kisaca anlatmaktir. Allah, ona
ve aline, ashdbma rahmet etsin. O kiinti ki Islom't ganimet olarak bilmistir. Zira
Muhammed el-Kiinti de bu kabileye mensuptur. O Muhammed Kiinti, (Duman lakapli)
Omer b. Ali b. Yahya b. Osman ogludur. O, da Sakir b. Yakub b. ‘Akib b.
(menakibeleri ¢ok¢a dolasan) Abdullah b. Nafi‘ b. Abdulkays (meshur sahabe) b. Ukbe
b. Nafi’'nin ogludur. O da Darib b. Fehrikemli Haris b. Lugayt b. Ummi Amir'in

ogludur.

Iste bu veli zat, kutup olan Seyh Muhammed Kiinti'dir. Onunla taninan Kiinti
kabilesi, kutuplar ve é&limler arasinda meshurdur. Ahmed el-Bekkai olarak
adlandirilmasinin sebebi ise oglunun ardindan doktiigli gozyasundan dolayidir. Hem
insanlar1 hem beldeleri himaye eden bir gavs olup, halen evlatlar1 arasinda oldugunu
ifade etmistir. Zira burada sdylenmeyen sey, insanlar arasinda olmasidir ve seyhini

cagiranin 6lmez oldugunu belirtmistir.

Taha, der Ki: “Onlar, yani 6lmiis Allah dostlari, hala bir taife olarak mevcutturlar.

Yeter ki siz onlara seslenin.” Araplar ve diger gruplar dinden donerken, seyh ise “Haddi

157 Zeynep Musadife, el-Fikru's-Sifi ‘inde's-Seyh Sidi el-Muhtdr Kiinti, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Eba Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir, 1432/2011.
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asanlarin donemi geldi” diyordu. Onun imandan zirhi giiglii bir silah1 vardi ve ondan
baska Islam iizerinde kimse kalmadi. Insanlardan ona diismanlik edenler kotii bir

akibetle yok oldular. Bana gore yetenek, halen daha zaferlerle birlikte geri donmektir.

Unutma ki, Seyh Aglayanlarin efendisidir. Bu, seyhin kitaplarindan da
anlagilabilir. Allah'a hamd, Rastliine salat olsun; zaten hallere sahitlik edene tek bir
isaret de kafidir. O'nun aline, ashabina ve onlarin pesinden gelenlere de selam olsun.

Soziimiin basi da sonu da “La ilahe illallah” olsun.”

Arap toplumu ve Kuzey Afrika halklar1 arasinda, bir kisiyi methetme amaciyla
genellikle kiinyeler kullanilmigtir. Sidi Muhtar i¢in kullanilan 6vgii dolu kiinye ise

asagidaki sekilde ifade edilmistir:

“Sidi Muhtar b. Ahmed b. Ebi Beki (el-Vafi) Yehse b. Omer (Dliman) b. Verd
(Sakir) b. Ya‘kib b. Akib b. Ukbe b. Nafi el-Fehri el-Kureysi Fatihu’l-ifrikya bani
Kayrevan.”

Bu kiinye, Sidi Muhtar'm soyunu ve aidiyetini gostermektedir. Sidi Mubhtar,
Ahmed'in oglu, Ebl Beki'nin torunu, Yehse'nin soyundan gelirken, ayrica Dlman,
Verd, Sakir, Ya‘kib, Akib, Ukbe ve Nafi'nin torunu olarak taninmaktadir. Ayni
zamanda, Kureysi kokenli olarak bilinen Ukbe b. Nafi, IfiikyA'min fethini

gerceklestirmis ve Kayrevan sehrini kuran kisi olarak da taninmaktadir.'®

1.1.3. Evlilik Hayati, Cocuklar: ve Kabilesi

Sidi Muhtar, 1171/1757 tarihinde Lalete Aysetii’l-Ezreki ile evlenmistir.*>® Lalete

Ayse'nin babasi el-Muhtar b. Emin, annesi ise Lalete Asiye binti Muhammed'dir. Lalete

158 Ahmet Caferi, Cerid ve Ihsai’l-mahdudati’I-Cezairiyye fi Moritanya ve Nijirya, Daru’l-Kutubi’l-Arabi,
Adrar, Cezayir 2014, 113-114; Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l- ‘ilmiyye ve l-mesihatu’s-siifiyve bi Azavad,
105.

159 Lalete Ayse'nin silsilesi asagidaki sekilde siralanmaktadir: Lalete binti, Muhtar b. Emin b. Ahmed b.
Muhammed b. Ahmed el-Hac el-Bikayi'dir. Bkz. Muhammed b. Berike, Zevdlii’l-ilbds fi tardi’s-
seytdni’l-hannds,191; Sidi Muhtar, Kesfii n-nikdb ‘an esrdri Fdtihati’l-Kitdb, 3; Sidi Muhtar, el-
Ciir atii’s-sdfiye ve 'n-nefhetii’l-kdfiye li-miicedidi asrihi ve ferideti dehrihi es-seyhii’l-esatizi miirebbi

Ebii Zeynel Abidin, 16.
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Ayse'nin soyu, anne ve baba tarafindan, tiim Kiinti kabilesinin kollarinin birlestigi “et-

Taki” kabilesinin atas1 olan Ahmed el-Bukayi'ye kadar uzanmaktadir.°

Lalete Ayse evlenmeden oOnce bir kisim dini ilimler O6grenmisti. Azavad
bolgesindeki sahra kamplarinda, kiz c¢ocuklar1 erkek c¢ocuklarindan ayirt edilmeden
kiigiik yaslardan itibaren bazi dini ilimleri 6grenirlerdi.’®! Ancak, Lalete Ayse'nin zeki
ve c¢aliskan olmasi nedeniyle ailesi, onun ilmi egitimini kesintisiz olarak silirdiirmesini

arzu etmis ve baska islerle mesgul etmemistir.*®2

Lalete Ayse, evlendikten sonra da aldigi ilimlerle yetinmemis ve kocas1 Sidi
Muhtar'in yaninda dini ilimler ve tasavvuf derslerine devam etmistir. Kocasindan ilim
ve tarikat icazeti alan Lalete Ayse, kocasiyla birlikte ilim ve irsad faaliyetlerini
sirdiirmiigtiir. Hatta Azavad bolgesindeki erkekler ilim ve irsad hizmetini Sidi
Mubhtar'dan alirken, bayanlar ise esi Lalete Ayse'den almislardir. Yapilan bu
faaliyetlerin neticesinde, Lalete Ayse, Azavad bolgesindeki kadinlar arasinda 6nemli bir

ilim ve irsad 6nderi konumuna yiikselmistir.3

Lalete Ayse'nin 1225/1810 tarihinde vefat etmesi, Kiinti kabilesi iginde ve disinda
biiyiik bir hiiziin ve elem yaratmistir. Ozellikle onun vefati, bdlgedeki bayanlarm ilim
ve irfan egitiminde biiyiik bir bosluk olusmasina neden olmustur. Lalete Ayse'nin
vefatindan derin iiziintli duyan Sidi Muhtar da, sadece alt1 ay gibi kisa bir siire sonra

vefat etmistir.1%

1.1.3.1. Cocuklari

Sidi Mubhtar, ardinda sekiz erkek evlat birakmistir.’®® Bu evlatlardan bir¢ogu,
Adrar, Timbuktu, ifagas, Deng ve Gurmun gibi bolgelere kadar uzanan yerlere Islam
dini ve Kadiriyye tarikatim yaymak amaciyla hicret etmislerdir.!®® Diger bir grup

cocuklar ise dnce el-Havda'ya goc etmis ve burada bir siire kaldiktan sonra, Tekanet,

160 Hamdi Ahmed, er-Rivddetu’l- ‘ilmiyye ve’l-mesihatu’s-siifiyye bi Azavad, 112; Zeynep Musadife, el-
Fikru's-Sifi ‘inde's-Seyh Sidi el-Muhtdr Kiinti, Yayimlanmams Yiiksek Lisans Tezi, Eba Bekir Belkaid
Universitesi, Cezayir, 1432/2011.

161 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l- ‘ilmiyye ve 'l-mesihatu ’s-siifiyye bi Azavad, 112.

162 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 19-22.

163 Emal Tibi, el-Kevkebii 'l-vakad fi zikri fezdili’l-mesdyih ve hakdiki’l-evrdd 1i’l-Muhtdar b. Ahmed b. Ebi
Bekir el-Kiinti, Yayimlanmamus Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019.

184 Sidi Muhtar, Zevdlii 'I-ilbds fi tardi’s-seytani’l-hannds, 194. (mahdut)

165 Ahmed Hamdi, el-Muhtar el-Kebir el-Kiinti et-Tasavvuf ve 'l-Ilmu bi Azavad-i Ifvikya, 99.

186 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l- ‘ilmiyye ve 'l-mesihatu 's-siifiyye bi Azavad, 112.
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Adrar, Lubrikne ve Gorgul gibi genis bir alani1 kapsayan bolgelere yayilmislardir.'®”
Bahsedilen yerler ve bolgeler, Kuzey Afrika'nin énemli yerlesim alanlar1 arasinda yer

almaktadir.

Sidi Muhtar’in c¢ocuklartyla birlikte torunlari da aym sekilde ilim, irfan ve
tasavvuf alaninda hizmetlerde bulunmuslardir. Her biri yasadigi bélgede Islam dininin
yayllmasima ve insanlarin manevi gelisimine katki sunmusglardir. Bu nedenle biz
cocuklariin isim ve hizmet ettikleri bolgelerin tanmitimiyla beraber Sidi Muhtar'in
soyundan gelen torunlarinin da aile gelenegini siirdiirerek yaptiklart 6nemli hizmetleri

tanitmaya calisacagiz.

Zeynelabidin: “Bekri't-Taharet” lakabiyla taninan Zeynelabidin, Sidi Muhtar'in
biliylik ogludur. Zeynelabidin, ¢ocuklar1 Baba Ahmed, Muhammed ve Muhtar ile
birlikte Liimeydir ve Kasrii'l-Hille bélgesinde uzun bir siire ilim ve irsad hizmetleri
sunmuglardir. Zeynelabidin'in ¢ocuklarmin ardindan, torunlar1 bu gorevi Kesintisiz
olarak yillarca siirdiirmiislerdir. Bu aile, nesiller boyunca ilim ve irsad alaninda aktif bir

sekilde faaliyet gostermis ve bolgedeki insanlara rehberlik etmislerdir.68

Muhammed el-Bekkai: el-Bekkai, Azavad bolgesinde ilim ve irsad goérevini
yerine getiren 6nemli bir zattir. Muhammed el-Bekai'nin 6liimiinden sonra, gocuklari
Hadari, Hamadi ve Abidin, babalarmin yerine gecerek bu hizmet gorevini
listlenmislerdir. Ik olarak Azavad bolgesinde bu gérevlerini siirdiiren aile, daha sonra
Tirls bolgesine tasinmig ve uzun yillar boyunca burada hizmetlerine devam

etmislerdir.'6°

Hammete’l-Emin: el-Havda bolgesinde yasayan ve yedi ¢ocuga sahip olan bir
kisidir. Cocuklarin isimleri sirasiyla Abidin, Baba, Hamadi, el-Bekai, Muhammed,

Sidiya ve Badi'dir. Bazi ¢ocuklar, babalarimin yasadigi el-Havda'yr terk etmemisken,

167 Hamdi Ahmed, er-Rivddetu’l-‘ilmiyye ve’l-mesihatu’s-siifiyye bi Azavad, 112; Emal Tibi, el-
Kevkebii’l-vakad fi zikri fezdili’l-mesdyih ve hakdiki’l-evrad Ii’l-Muhtdr b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kiinti,
Yayimlanmamus Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019.

1688 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu I- ‘ilmiyye ve l-mesihatu’s-sifiyye bi Azavad, 112.

189 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l- ‘ilmiyye ve’l-mesihatu’s-sifiyye bi Azavad, 113; Necat Cuder, Esma
Fetusi, es-Seyh el-Muhtar el-kebir el-kiinti ve devruhu’l-‘ilmiyye fi’s-Sehrdi’l-Kubrd, Yaymlamamig
Yiiksek lisans Tezi, Cilali Bune’ame Universitesi, 2015-2016.
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diger bir grup ¢ocuklart ise el-Havda'dan ayrilarak Muhammed el-Bekai'nin

cocuklarinin yasadig1 Tiris bolgesine go¢ etmislerdir.1®

Muhammed Halife: Muhammed (1179/1765), geng yaslardan itibaren salih ve
miittaki bir kisilige sahip olmustur. Bu ozellikleri sayesinde babasinin kalbinde yer
edinmis ve sevgisini kazanmistir. Dahasi, babasi hayatta iken Muhammed'i kendisinden
sonra ilim ve irsad gorevini yiiriitmek igin halife olarak se¢mistir. Babasinin bu karari
sonucunda, Muhammed toplum ig¢inde “Muhammet Halife” olarak tanmmustir.
Babasinin vefatindan sonra (m. 1811), Muhammed halifelik makamina ge¢mis ve bu

gdrevi on bes y1l boyunca basariyla siirdiirmiistiir.}’

Muhammet Halife, gayretli ¢calismalariyla birlikte bir¢ok eser telif etmistir. Tarih
ve kiiltiir alaninda 6nemli eserler ortaya koymus ve bu eserleriyle taninmistir. Telif
ettigi eserler arasinda “Tarihu’l-Kiinte” ve “Tarihu’s-Sahra” isimli eserleri 6zellikle
Kiinti kabilesi ve Sahra bolgesinin taninmasi agisindan biiyiik 6nem tagimaktadir. Bir
diger 6nemli eseri ise “ed-Derdif ve t-teldid fi mendkibi ve keramati’s-seyhan, el-vilide
ve’l-valid” adli eseridir. Bu eserde, babasinin seyr-ii siilik yontemi ve tarikat adabiyla
ilgili yaptig1 uygulamalara detayli bir sekilde yer vermistir.}’? Bu eserler, Muhammet

Halife'nin bilgi birikimini ve kiiltiirel katkilarini yansitmaktadir.

Omer: Omer, yasammi Deng sehrinde siirdiirmiis ve orada vefat etmistir.
Kendisinden sonra gelen ¢ocuklarinin ¢ogu da babalarinin yasadigi sehirde kalmistir.
Ancak bazi ¢ocuklari, Deng sehrinden ayrilarak Kiintetii’s-Serkiyiin olarak bilinen diger

Kiinti ailesinin yanina yerlesmislerdir.1’3

Emuhammed: Emuhammed'in {stiin ¢abalar1 sonucunda Kireme ve el-Berkane
sehirlerinde ilim ve irsad faaliyetleri gerceklestirilmistir. Bu sehirlerde ikamet eden
Kiinti toplulugunun biiyiik bir ¢ogunlugunun Emuhammed'in soyundan geldigi ifade

edilmektedir. Kiireme ve el-Berkane sehirleri, bolgedeki diger yerlesim birimleriyle

0 Hamdi Ahmed, er-Rivddetu’l-‘ilmiyye ve’l-mesihatu’s-siifiyve bi Azavad, 113; Emal Tibi, el-
Kevkebii’l-vakad fi zikri fezaili’l-mesdyih ve hakaiki’l-evrdd li’l-Muhtar b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kiinti,
Yayimlanmamus Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019.

71 Ahmed Hamdi, el-Muhtar el-Kebir el-Kiinti et-Tasavvuf ve I-limu bi Azavad-i Ifiikya, 101.

172 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l- ‘ilmiyye ve’l-mesihatu’s-sifiyye bi Azavad, 113; Muhammed Halife,
Ciinnetii'l-miirid dine’l-merid, 23-24; Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 22.

13 Hamdi Ahmed, er-Rivddetu’l-‘ilmiyye ve’l-mesihatu’s-siifiyye bi Azavad, 114; Emal Tibi, el-
Kevkebii’l-vakad fi zikri fezdili’l-mesdyih ve hakdiki’l-evrad 1i’lI-Muhtdar b. Ahmed b. EbI Bekir el-Kiinti,
Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019.
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karsilastirildiginda en yiiksek konumda bulunmakta ve en kaliteli havaya sahip olarak
nitelendirilmektedir. Cografi olarak, bu sehirler dogu yoniinde Nijer Nehri boyunca

uzanirken bat1 yoniinde Moritanya sinirlaria kadar devam etmektedirler.'’*

Hibellah: Hibellah, kardesler arasinda Azavad sehrinin dogu ve bati yonlerinde
yerlesen en kalabalik aileye sahiptir. Giiniimiizde, ailenin baz1 iiyeleri Nijer Nehri'nin

kuzeyinde ve Kiireme sehrinde yasamaktadir.t”

Baba Ahmed: Baba Ahmed, Hamadi, Emuhammed, Baba, Hibellahu's-Sagir ve
el-Bekai olmak iizere bes ¢ocuga sahipti. Giiniimiizde, el-Havda bolgesindeki bedeviler
Hamadi'nin soyundan gelmektedir. Emuhammed'in ¢ocuklarindan ikisi Tekanet sehrine
yerlesmistir. Geri kalan {i¢ ¢ocuk ise el-Havda bolgesinde bulunan Kiintetii's-Serkiyiin

adiyla amilan kabile fertlerinin yanma yerlesmistir.1’

Calismamizda, Sidi Muhtar'in erkek cocuklar1 ve bazi torunlar1 hakkinda detayli
bilgiler sunulmus, ancak kizlar1 ve kiz torunlart hakkinda herhangi bir bilgiye yer
verilmemistir. Bu durum, Kiinti kabilesinin aile yapisini ele alan kitap ve eserlerde
erkek aile fertlerine dair ayrintili bilgilerin bulunmasina karsin, kadinlar hakkinda
herhangi bir bilgi sunulmamasindan kaynaklanmaktadir. Yapilan arastirmalar, bu
durumun kabilenin ve bolgenin karakteristik bir 6zelligi oldugunu gostermektedir.
Kuzey Afrika'da genellikle hanimlarin bireysel olarak degil, genel bir ifadeyle tanitildig:

bir gelenek benimsenmistir.”’

Ancak belirtmek gerekir ki, bu kabile ve bdlgenin tutumu kadinlara karsi
ayrimcilik yapma niyetiyle degildir. Zira Sidi Muhtar'in tiirbesinin girisinde esinin
mezar1 bulunmaktadir. Ayrica, birgok kabile iliyesinin tiirbe ve mezarliklarinin yaninda

eslerinin ve kiz cocuklarinin mezarlar1 da bulunmaktadir.*’®

174 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l-ilmiyye ve l-mesaihu’s-siifivye bi Azavad, 114.

175 Bul Marty, Kiintetii’s-Serkiyiin, 79.

176 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l- ‘ilmiyye ve 'l-mesihatu’s-siifiyye bi Azavad, 114; Emal Tibi, el-
Kevkebii’l-vakad fi zikvi fezdili’l-mesdyih ve hakaiki’l-evrdd li’l-Muhtdr b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kiinti,
Yayimlanmamus Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019.

177 Ahmed Hamdi, el-Muhtar el-Kebir el-Kiinti et-Tasavvuf ve I-Ilmu bi Azavad-i Ifrikya, 101.

178 Ahmed Hamdi, el-Muhtar el-Kebir el-Kiinti et-Tasavvuf ve I-Ilmu bi Azavad-i Ifrikya, 101; Emal Tibi,
el-Kevkebii’l-vakad fi zikri fezdili’l-mesdyih ve hakdiki’l-evrad li’l-Muhtar b. Ahmed b. Ebi Bekir el-
Kiinti, Yayimlanmanig Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019.
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1.1.3.2. Kabilesi

Sidi Muhtar, Afrika kitasinda Kiintl adiyla bilinen bir kabileye mensuptur.
“Kiinti” kelimesi, siddet, gii¢ ve kuvvet anlamlarini igeren bir kavramdir.!”® Afrika

kitasinda giiclii insanlar i¢in bu isim kullanilmistir.*8°

Seyh Sidi Muhammed er-Rekkad, “el-Kdmiis” adli eserinde, Sl kelimesinin kaf
harfinin zammesi ve nln harfinin siikiiniiyle okunmasi durumunda, bu kelimenin “giig,

kuvvet ve siddet” anlamlarin igerdigini ifade etmektedir.'®!

Kiinti lakabi, Hicri VIII. asrin sonu ve IX. Asirin basinda yasayan ve kabilenin
biiyiik atalaridan olan Seyh Sidi Muhammet el-Kiinti igin ilk defa kullanilmistir.82 Bu

lakabin kabileye verilmesinin nedeni su sekilde anlatilmaktadir:

Sidi Muhammed el-Kiinti'® anne tarafindan Abdukal et-Tarakiyeh'8* kabilesine
mensup Muhammed b. Kiinteh b. Ezme‘i’nin torunudur. Seyh Sidi Muhammed’in
cocuklugu ve gengligi dayilarinin yaninda gec¢mistir. Sidi Muhammed, giiclii ve

kuvvetli yonleriyle dayilarina benzedigi i¢in dedesi tarafindan ¢ok sevilmis ve dedesi

179 Emal Tibi, el-Kevkebii’l-vakad fi zikvi fezdili'I-mesdyih ve hakdiki’l-evrdd li’I-Muhtdr b. Ahmed b. Ebi
Bekir el-Kiinti, Yayimlanmanmis Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019.

180 Necat Cuder, Esma Fetusi, es-Seyh el-Muhtar el-kebir el-kiinti ve devruhu’l-‘ilmiyye fi’s-Sehrai’l-
Kubra, Yaymlamamig Yiiksek lisans Tezi, Cildli Bune’ame Universitesi, 2015-2016.

181 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l- ‘ilmiyye ve’l-mesihatu’s-siifiyye bi Azavad, 114; Sidi Muhtar Fethu’l-
vediid serhu’l-maksiir ve ’l-memdiid, 10; Necat Cuder, Esma Fetusi, es-Seyh el-Muhtar el-kebir el-kiinti ve
devruhu’l- ‘ilmiyye fi’s-Sehrdi’l-Kubrd, Yaymlamamus Yiiksek Lisans Tezi, Cilali Bune’ame Universitesi,
2015-2016.

182 Qidi Muhammed, Moritanya'nin kuzeyinde bulunan bir yerlesim yeri olan “Fesek”te medfundur.
Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l- ‘ilmiyye ve’l-mesthatu s-siifiyye bi Azavad, 114; Sidi Muhtar Fethu 'l-vediid
serhu’l-maksiir ve’l-memdiid, 10; Emal Tibi, el-Kevkebii’'l-vakad fi zikri fezdili’l-mesdyih ve hakdiki’l-
evrdd li’l-Muhtdr b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kiinti, Yayimlanmamig Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid
Universitesi, Cezayir 2018-2019.

183 §idi Muhammed, geng yasta babasi Sidi Ala'yi kaybetmesi iizerine, dayilarina gitmistir. Dayilariyla
gecirdigi sirecte, dedesi Muhammed b. Kiinteh b. Ezme‘i'nin himayesi altinda cesitli dini ilimlerden
egitim almistir. Bolgede taninmig birgok alimden ders alan Sidi Muhammed i¢in, hayatina yon veren ve
Ozel bir yer tutan hoca olarak one ¢ikan isim ise ibn'i-Abbas el-Sebti'dir.

Ibn Abbas el-Sebti, Sebti'de dogmus (h. 524) ve Merakes'te vefat etmistir (601). Sidi Muhammed, ilim ve
egitimini tamamladiktan sonra, 6grencileri ve Beni-Hasan kabilesiyle birlikte es-Sakiyetii’l-Hamra ile
Tirls arasindaki Sahra bolgesine yerlesmis ve bu bolgede ilim irsad goreviyle mesgul olmustur. Bkz.
Zeynep Musadife, el-Fikru's-Sifi 'inde’s-Seyh Sidi el-Muhtdr Kiinti, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi,
Ebi Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir, 1432/2011.

184 Abdukal kabilesi, Lumt{ine’de bulunan Tarikiye kabilesinin bir koludur. Zeynep Musadife, el-Fikru's-
Sufi 'inde's-Seyh Sidi el-Muhtar Kiinti, Yayimlanmamis Yiksek Lisans Tezi, Eb0 Bekir Belkaid
Universitesi, Cezayir, 1432/2011.
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tarafindan Kiinti lakab1 verilmistir. Sidi Muhammed ile baslayan bu lakap daha sonra

kabilenin geneli i¢in kullanilmagtir.8

Farkli kaynaklarda, bu lakabin kabileye nasil verildigi degisik sekillerde anlatilsa
da, tiim kaynaklar Sidi Muhammed el-Kiinti'nin bu ismi verdigi konusunda
hemfikirdir.!% Diger bir ortak nokta ise, Kiinti lakabmin kabilenin ulu atas1 Sidi
Muhammed doéneminde basladigi ve giinlimiize kadar bu isimle anildigidir. Sidi
Muhammed el-Kiinti'den 6nce kabile, 'Ukbe b. Nafi'ye atfen “Ukbiye” ismiyle

anilmistir.'8’

1.1.3.2.1. Kabilenin Hicreti

Arap kabileleri arasinda énemli bir yere sahip olan Kiinti kabilesi, fetih ve Islam
dinini yaymak amaciyla Misir ve Arap Yarimadasi'ndan Afrika kitasinin ¢esitli
bolgelerine go¢ etmistir.'®® Bu iinlii kabile ilk zamanlarinda Tevat'®® bolgesinden,
Zender'® bolgesine kadar olan bir alana yerlesmistir. Daha sonralari, bat1 yoniinde

Bilyiik Sahra’dan baslayan Tevat, Adrar, Moritanya, Tekanet'® daglari, Lu‘sabe'®?

185 Emal Tibi, el-Kevkebii’'l-Vvakad fi zikri fezaili’l-mesdyih ve hakdiki’l-evrdad li’l-Muhtdr b. Ahmed b.
Ebi Bekir el-Kiinti, Yayimlanmanus Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019;
Sidi Muhtar Kiinti, Fethu’l-vediid serhu’l-maksir ve’l-memdiid, 11.

18 Aragtirmaci Es-Sadik Haci Ahmet, A4'lami et-turas el-Kiinti isimli kitabinda Kiinti ismiyle ilgili
aciklamasinda su ifadeye yer verir. Kiinti lakabini aileye kazandiran ilk kisi Sidi Muhammet el-Kebir’dir.
Bkz. Necat Cuder, Esma Fetusi, es-Seyh el-Muhtar el-Kebir el- Kiinti ve Devruhu’l- ‘I[Imiyye fi’s-Sehrai’l-
Kubrd, Yaymlamamis Yiiksek lisans Tezi, Cilali Bune’ame Universitesi, , 2015-2016. Kiinti kabilesi
iizerine arastirma yapan Ba Ahmed Omer Demmeh ez-Zaviye '[-Kiintiyye isimli kitabinda Kiinti lakabinin
kabileye veriligini teferruatli sekilde anlatir. Onun anlatimlarinda ortaya ¢ikan neticede kabilenin biiyiik
atas1 Sidi Muhammed’den 6nce kabile “Ukbiye” ismiyle anilirmistir. Sidi Muhammed’le birlikte kabile
Kiinti lakabiyla anilmaya baslamistir. Ba Ahmed devaminda sunlar1 ifade eder: “Sudan Devleti’nin bazi
bolgeleri ile Senegal Devleti sinirlari i¢inde kalan bazi yerler Kiinti ismiyle bilinmektedir. Bunun nedeni
Kiinti kabilesi bu yorelerde yasadiklarindan dolay:r kendilerine nispet edilen isim o bdlgelere isim
olmustur” ifadelerine yer vermistir. Zehra el-Hamil-Esma ikrimi, el-Ishamatii'l-ilmiyye li Ali Kiinti fi
Garbi Ifiikiyd, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ahmet Diraye Universitesi, Cezayir 1439/2018.

187 Necat Cuder, Esma Fetusi, es-Seyh el-Muhtar el-kebir el-kiinti ve devruhu’l-‘ilmiyye fi’s-Sehrdi’l-
Kubrd, Yaymlamamis Yiiksek lisans Tezi, Cilali Bune’ame Universitesi, , 2015-2016.

188 Ba Ahmed Omer Demmeh el-Kiinti el-Fehri, ez-Zaveye 'I-Kiintiye l-e ‘lamiyye Ve -cografiye 'n-neydmi,

4,

189 Tevat, baslangicta Tesabet, Tekan, Hedbet, Tadimat ve Vadi Mes’ud bolgelerinin adi iken, daha sonra
yerlesim yerinin ad1 olmustur. Zehra el-Hamil-Esma ikrimi, el-Ishdmatii'l-ilmiyye li Ali Kiinti fi Garbi
Ifiikiyd, Yayrmlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Ahmet Diraye Universitesi, Cezayir 1439/2018.

190 Zender, Nijer devletin giineyinin genel ismidir. Zehra el-Hamil-Esma ikrimi, el-Ishdmati'l-ilmiyye li
Ali Kiinti fi Garbi Ifrikiyd, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ahmet Dirdye Universitesi, Cezayir
1439/2018.

191 Tekanet kelimesi, orman anlamina gelir. Bu bélge, her iki yonde daglarla gevrili oldugundan dolayz,
bu alana “Tekanet'in disleri” denilmistir. Zehra el-Hamil-Esma Ikrimi, el-Ishamatii'l-ilmiyye li Ali Kiinti fi
Garbi Ifiikiya, Yayimlanmanms Yiiksek Lisans Tezi, Ahmet Dirdye Universitesi, Cezayir 1439/2018.
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daglari, el-Havda bolgesi, Nijer nehri etrafina kadar hatta Hevsa’ya!®® kadar olan
bolgeye yayilmislardir. Dogu yoniinde ise Nicer nehrinden baslayip Davuh’e!® kadar
olan bolgeye etki etmislerdir.!® Giiniimiizde bu kabile, Moritanya, Cezayir, Nijer,
Somali, Tunus, Mali ve Nijerya gibi lilkeleri i¢ine alan genis bir cografyada ilim ve

irsad acisindan etkili olan bir kabile konumundadir.*%

[lk baslarda tek bir kol olarak varligim siirdiiren Kiinti kabilesi, daha sonra kendi
icinde Kiintetii’s-Serkiyun (Dogu Kiinte) ve Kiintetii'l-Garbiyun (Bat1 Kiinte) veya
Kiintetii’l-Havda olarak bilinen iki ana kola ayrilmistir. Bu ikiye ayrilan ana kollarin

giiniimiizde Afrika kitasinin genelinde bircok alt kol ve gruplar1 bulunmaktadir.t%’

Kiintetii’s-Sarkiyyun adiyla bilinen bu kolun mensuplari arasinda Bubekir
Kiinti’ye nispet edilen Hammal asireti, Ezrak asireti ile Sidi Omer’e nispet edilen

Feyrem, Rekkad ve Vafi kollar1 bulunmaktadir.*%®

Kiintetii'l-Garbiyyun (Kiintetii’l-Havda) koluna mensup olanlar, Sidi Muhammed
Kiinti es-Sagir'm soyundan gelen Tekanet, ign ve Dan kiintileridir. Afrika kitasinda
Kiinti kabilesinin en yaygm kolu, Kiintetii'l-Garbiyun veya Kiintetii’l-Havda olarak

bilinen Kiinti koludur.1%°

Zehra el-Hamil-Esma ikrimi, el-Ishamatii'l-ilmiyye li Ali Kiinti fi Garbi Ifrikiyd, Yayimlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Ahmet Dirdye Universitesi, Cezayir 1439/2018.

192 Asdbe, giiney yoniinde Mukeydire bolgesine, kuzeyde Moritanya surlarma kadar uzanan daglarin
adidir. Zehra el-Hamil-Esma ikrimi, el-Ishdmatii'l-ilmiyye li Ali Kiinti fi Garbi Ifrikiyd, Yayimlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi, Ahmet Diraye Universitesi, Cezayir 1439/2018.

193 Hevsa, Kesane ve Kuber Universitelerinin bulundugu bolgeye Hevsa bolgesi denir. Giiniimiizde bu
bolgenin bityiik bir kismi Nijerya devleti sinirlar igerisinde yer alirken, kiigiik bir kismi ise Nijer devleti
siirlar icerisindedir. Zehra el-Hamil-Esma ikrimi, el-Ishdmatii'l-ilmiyye li Ali Kiinti fi Garbi Ifrikiya,
Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Ahmet Diraye Universitesi, Cezayir 1439/2018.

1% Daveh, Gao ve Cao isimleriyle de bilinen bir sehirdir. (400/1009) yillar1 arasinda Senegal devletine
bagkentlik yapmustir. Giiniimiizde ise Mali devletinin 6énemli sehirlerinden biridir. Zehra el-Hamil-Esma
ikrimi, el-Ishamatii'l-ilmiyye li Ali Kiinti fi Garbi Ifrikiyd, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ahmet
Diraye Universitesi, Cezayir 1439/2018.

1% Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l- ‘ilmiyye ve’l-mesihatu’s-siifiyye bi Azavad, 92; Bul Marty, Kiintetii’s-
Serkiyiin, 9.

1% Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l- ‘ilmiyye ve’l-mesthatu’s-sifiyve bi Azavad, 92; Zehra el-Hamil-Esma
Tkrimi, el-Ishamatii'l-ilmiyye li Ali Kiinti fi Garbi Ifrikiyd, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ahmet
Diraye Universitesi, Cezayir 1439/2018.

197 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu I- ‘ilmiyye ve l-mesihatu’s-sifiyye bi Azavad, 94.

1% Hamdi Ahmed, er-Riyddetu I- ‘ilmiyye ve l-mesihatu’s-sifiyye bi Azavad, 94.

19 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l- ‘ilmiyye ve’l-mesihatu’s-siifiyye bi Azavad, 94; Zeynep Musadife, el-
Fikru's-Sifi ‘inde's-Seyh Sidi el-Muhtdr Kiinti, Yayimlanmams Yiiksek Lisans Tezi, Eba Bekir Belkaid
Universitesi, Cezayir, 1432/2011.
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1.1.3.2.2. Kabilenin Olusum Safhalari

Kiinti kabilesiyle ilgili gerceklestirilen arastirmalarin ¢ogunda, kabilenin tarihi
siire¢ icerisindeki kurulus, yilikselis ve yayilis asamalarindan olusan ii¢ ayri doneme
ayrildig1 gézlemlenmektedir. Her bir donemin karakteristik 6zelliklerini kisa bir sekilde

incelememiz, Kiinti kabilesinin ge¢misini daha iyi anlamamiza katki saglayacaktir.

Kurulus Donemi: Kurulus Donemi olarak adlandirilan bu donem, Miladi altinci
asirdan baslayarak on besinci asrin baslarina kadar devam etmistir. Kiinti ailesiyle ilgili
birgok dogru ve yanlis bilgiler bu doneme aittir. Bu bilgiler arasinda ailenin kabile
yapist, ilmi caligmalar1 ve Afrika'da bulunan diger kabilelerle yaptigi savaslar yer
almaktadir. Aynm1 sekilde, bazi kabilelerle dostane komsuluk iligkileri hakkinda da
bilgiler bulunmaktadir. Bu bilgiler, farkli kaynaklarda farkli sekillerde anlatilsa da
sonu¢ olarak bu donemin Kiintl ailesi i¢in olduk¢a hareketli bir donem oldugu

goriilmektedir.

Yiikselis Donemi: Gelisim Donemi olarak adlandirilan bu donem, Miladi on
besinci asrin baglarindan baslayarak Sidi Muhtar el-Kiinti'nin dogum tarihine (m. 1730)
kadar devam etmistir. Kiinti ailesi, bu donemde bazi olumsuz olaylar ve kabilelerle
savaslar yasamis olsa da genel olarak kabileler arasinda etkili olmus ve bdlge barisina
katkida bulunmustur. Ayrica, asil hedefleri olan ilim ve irfan faaliyetlerini aksatmadan
siirdiirmiislerdir.’ Bu dénemdeki bilgiler, birinci déneme goére daha saglam kaynaklara

dayanmaktadir.

Yayilis Donemi: Bu donem, Sidi Muhtar el-Kiinti'nin dogumuyla baglamaktadir.
Bul Marty,?®? Sidi Muhtar'in sadece bir veli, alim, silih, muttaki ve keramet ehli
olmakla kalmayip ayni zamanda keskin bir zekadya sahip oldugunu belirtir. Sidi
Mubhtar'in, kabilenin siyasi ve manevi liderligini basariyla yiiriittiigiini ve bu

ozelliklerine dayanarak kabilesinin bir¢ok bolgeye yayilmasinda etkili bir rol oynadigini

200 Hamd? Ahmed, er-Riyddetu I- ‘ilmiyye ve 'l-mesthatu ’s-siifiyye bi Azavad, 103; Zeynep Musadife, el-
Fikru's-Sifi 'inde’s-Seyh Sidi el-Muhtar Kiinti, Yayimlanmamis Yiksek Lisans Tezi, Eb( Bekir Belkaid
Universitesi, Cezayir, 1432/2011.

201 Bul Marty, Fransiz asilli olup Kiinti kabilesi iizerine bir kisim arastirmalar yapar. Zeynep Musadife,
el-Fikru's-Sifi 'inde's-Seyh Sidi el-Muhtdr Kiinti, Yayimlanmamis Yiksek Lisans Tezi, Eba Bekir
Belkaid Universitesi, Cezayir, 1432/2011.
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ifade eder. Ayrica, bu donemde kabile liderleri ve devlet yoneticilerinin, Sidi Muhtar'a

kars1 biiyiik bir sayg1 duydugunu vurgular.?%?

1.1.3.2.3. Kabilenin Dini ve Tasavvufi Faaliyetleri

Kiinti kabilesi, Arap Yarimadasi'ndan Tevat vahasina hicret ettiklerinde,
Kadiriyye tarikatinin 6gretilerini de bu bolgeye tasimistir. Boylece Kiinti kabilesiyle
birlikte Kadiriyye tarikati da XV. yiizyilin son ¢eyreginde Tevat'a girmistir.?%® Kabile
lideri ve seyhi olan Seyyid Ali el-Kiinti 6nderliginde Tevat bolgesinde tarikatin aktif
faaliyetleri baslamistir. Baslangigta Mali Sahrasi'nda bulunan Azavad sehri, tarikatin
calismalari igin merkez haline getirilmistir. Bu merkezden yetisen miiridler ve kabile
tiyeleri, mensup olduklar: tarikatin 6gretilerini farkli bolgelere ve yorelere hicret ederek
yaymuslardir. Uzun bir siire Kiinti kabilesi ad1 altinda tek bir merkezden devam eden bu
irsad faaliyetleri, daha sonra kabilenin kendi i¢inde ikiye ayrilmasiyla tarikat faaliyetleri

bu iki alt kol iizerinden devam etmistir.?%

- Birinci kol, Seyh Sidi Ahmed el-Bekai (Budiim'e)ye nispet edilen “Bekaiyye”
kolu olarak adlandirilir.?%®
- lkinci kol ise ¢alisma konumuz olan Seyh Sidi Muhtar el-Kiinti'ye nispet edilen

“Muhtariyye” koludur.2%

el-Bekai; el-Bekai olarak bilinen, Seyh Sidi Ahmed el-Bekai tarafindan,
“Timbuktu” sehrinde tarikatin merkez zaviyesi kurulmustur. Zaviyede gergeklestirilen
ilim ve irsad faaliyetleri sayesinde tarikat, Cezayir'in batisi ve glineyine yayilmstir. Sidi
Ahmed el-Bekai, Kiinti kabilesinin ruhani liderliginin yani sira kabilenin siyasi liderlik
gorevini de {istlenmistir. O'nun kabile liderligi doneminde Kiinti kabilesi, Sahra
kabileleri arasinda etkili bir kabile konumuna yiikselmistir. Ayrica onun c¢abalariyla

Islam dini ve Kadiriyye tarikati, Okyanus'tan Cat Gélii'niin dogusuna kadar yayilmustir.

202 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l- ‘ilmiyye ve’l-mesihatu’s-siifiyve bi Azavad, 105; Zeynep Musadife, el-
Fikru's-Sif 'inde's-Seyh Sidi el-Muhtdr Kiinti, Yayimlanmamis Yiksek Lisans Tezi, Ebl Bekir Belkaid
Universitesi, Cezayir, 1432/2011.

208 Selah Miiyiidii’l-*Ekabi, et-Tariketii s-sifive ve z-zevaya bi’l-Cezayir tariguha ve nesatuha, 145.

204 Zeynep Musadife, el-Fikru's-Siifi inde's-Seyh Sidi el-Muhtdr Kiinti, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Eba Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir, 1432/2011.

205 Muhammed Halife, Ciinnetii’lI-miirid diine’l-merid, 124.

206 Muhammed Halife, Ciinnetii’I-miirid diine’l-merid, 122-124; Zeynep Musadife, el-Fikru's-siiff ‘inde’s-
Seyh Sidi el-Muhtar Kiinti, Yayimlanmans Yiiksek Lisans Tezi, Ebt Bekir Belkaid Universitesi,
Cezayir, 1432/2011.
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Basarili calismalarindan dolayr glinlimiizde o bolgede Kadiriyye tarikati, onun ismine

AAn9Y

nispetle “el-Bekai” tarikat1 olarak anilmaktadir.?%’

Seyh Sidi Ahmed el-Bekai, Kadiriyye tarikatinin virdlerinde herhangi bir
degisiklik yapmadan tarikat Ogretilerini siirdlirerek devam etmistir. O'nun ardindan
kabile liderligi ve hilafet gorevini iistlenen oglu Sidi Omer (v. 1130/1717), iinlii Islam
davetcisi Seyh Abdiilkerim el-Mugili?®den aldign Kadiriyye Tarikati'min virdini, ydre
halkinin mizag¢ ve kabiliyetine uygun sekilde olusturarak, Sahra ve Sudan'daki tekke ve

zaviyelerde uygulamigtir.2%®

Sidi Omer, Seyh Abdiilkerim el-Mugili'nin &nemli talebelerinden biri ve
miridlerindendir. Hocasinin yaninda egitimini tamamladiktan sonra kendisini ilim ve
irsad gorevine adamustir. Sidi Omer, ziyaret ettigi her yerlesim yerinde insanlara
tarikatin evradin1 6gretmis ve onlari irsad etmistir. Ayrica, Bekaiyye zaviyelerinin

Tevat, Timbuktu ve diger yorelerde kurulmasina da onciiliik etmistir.

Yiriittiigli bu gayretli ve basarili caligmalar sayesinde Kadiriyye tarikati Bati
Sudan'da donemin tarihsel ihtisamimi yasamustir. Sidi Omer'in dgretisi ve irsad
faaliyetleriyle tarikatin etkisi geniglemis, boylece Bati Sudan'da Kadiriyye tarikati daha

da gii¢lenmistir.?1°

Sidi Omer'den sonra tarikatin liderligini oglu Seyh Ahmed el-Feyrem iistlenmistir.
Ahmed el-Feyrem, XVI. yiizyilin ilk yarisinda yasamis ve 1552 yilinda vefat etmistir.
el-Feyrem'den sonra tarikatin yayilmasi i¢in biiyiik ¢aba sarf eden oglu Sidi Muhammed

Rekad tarikatin lideri olmustur. Sidi Muhammed Rekad'in basarili ¢caligsmalar1 nedeniyle

207 Miibarek b. es-Safi Caferi, el- ‘Aldkdtu’s-sekdfive beyne Tevdt ve’s-Siddn. Viizeratu’s-Sekafi, Cezayir
2009, 269.

208 Sdi Muhammed b. Abdiilkerim el-Mugili el-Tilimséni, Cezayir'in batisinda bulunan Tilimsan sehrinde
dogmustur. Kiiciik yasta hafiz olan seyh el-Mugili, ¢ok sayida eser yazmustir. islami degerleri koruyarak
Yahudi ve putperestlere karsit miicadele etmigtir. Sidi Muhammed b. Abdiilkerim el-Mugili, hicri takvime
gore 940 yilinda vefat etmistir. Muhammed Halife, ed-Deraif ve’t-telaid,148; Muhammed Halife,
Ciinnetii'l-miirid diine’l-merid,132.

209 Ebii’]-Kasim Sa‘dullah, Tarihu’l-Cezayir es-sekafi, Daru’l-Garbi’l-Islam, Beyrut 1998, 1, 279; es-Safi
Caferi, 269; Muhammed Halife, Ciinnetii’[-miirid dine’l-merid, 124; Zeynep Musadife, el-Fikru's-Sifi
inde's-Seyh Sidi el-Muhtdr Kiinti, Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, Ebi Bekir Belkaid Universitesi,
Cezayir, 1432/2011.

210 Muhammed Halife, Ciinnetii'I-miirid diine’l-merid, 125; Zeynep Musadife, el-Fikru's-Sifi 'inde's-Seyh
Sidi el-Muhtar Kiinti, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, EbG Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir,
1432/2011.
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“el-Bekai” olarak anilan tarikat, Sidi Muhammed Rekad'dan sonra “Rekkadiye” olarak

adlandirlmigtir.?1

el-Muhtariyye: XVIIIL. yiizyilda Kuzey Afrika'min dort bir yanina Kadiriyye
tarikatinin yayilmasi ve kitanin en biiyiik tarikat1 haline gelmesi i¢in ¢aba sarf eden
Seyh Sidi Muhtar b. Ahmed el-Kiinti'ye nispet edilir. Sidi Mubhtar, ger¢eklestirdigi
basarili faaliyetler sayesinde, tarikat miintesipleri ve yore halki tarafindan Kadiriyye
tarikatin1 Muhtar b. Ahmed'e atifta bulunarak “Muhtariyye” olarak adlandirilmistir.?*?
Aym zamanda ¢alisma konumuz olan bu sahsin faaliyetleri hakkindaki bilgiler, “Sidi

Muhtar'in Tasavvufl Sahsiyeti” baglig1 altinda sunulacaktir.

1.1.3.3.4. Kabilenin Insa Faaliyetleri

Kiinti kabilesi, asirlar boyunca Islam dininin ve Kadiriyye tarikatinin yayilmasini
etkinlestirmeyi hedefleyerek ¢esitli hizmetler sundugu goriillmektedir. Bu hizmetler
arasinda, Ozellikle kabile ulemasi tarafindan yazilan eserler basta olmak lizere, cesitli
iImi eserlerin bulundugu kiitiiphaneler insa etme faaliyetleri yer almaktadir. Giiniimiizde
insa edilen kiitiiphanelerde, kabile ulemas: ve Sidi Muhtar b. Ahmed'e ait bir¢ok el
yazmasi ve basili eserler 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu eserler, Kiinti kabilesinin
birikimini ve bilimsel ¢alismalarini yansitirken, ge¢misin mirasint giiniimiize tagiyan
onemli kaynaklar olarak degerlendirilmektedir. Kabile fertleri tarafindan insa edilen
kiitiiphanelerden bazilarinin igerikleri ve insa edildigi yerler hakkinda kisa bilgiler

vermeyle sinirli tutulacaktir.
Ahmed Rakkad Kiitiiphanesi

Hicri IX. yiizyilda Sidi Ahmed Rakkad tarafindan genis bir alana insa edilen
kiitiiphanede, 6nemli sayida el yazmasi eser bulunmaktadir. Bu mevcut yazma eserler

arasinda, ¢esitli tefsir, hadis, nahiv, tasavvuf ve fikih kitaplar1 yer almaktadir. Bu yazma

211 Zeynep Musadife, el-Fikru's-Siifi 'inde's-Seyh Sidi el-Muhtdr Kiinti, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Ebl Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir, 1432/2011.

212 7Zeynep Musadife, el-Fikru's-Sifi 'inde’s-Seyh Sidi el-Muhtdr Kiinti, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Eba Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir, 1432/2011.
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eserler, hem donemin ilmi birikimini yansitan hem de gelecek kusaklara aktarilan

degerli kaynaklar olarak kabul edilmektedir.?!3
Ebii Nuame el-Hameli el-Akbavi Kiitiiphanesi

Hicri XV. asirda Seyh Sidi Muhammed b. Abdiirrahim b. Ebii Nu‘ame el-Akbavi
el-Kiinti tarafindan ikbil'in yakininda bulunan bir nahiyede insa edilen kiitiiphane,
sadece dini ilimlerle sinirli olmayip aynm1 zamanda ¢ok 6nemli fenni ilimleri igeren
cesitli eserlere ev sahipligi yapmaktadir. Bu eserler, farkli disiplinlerden kaynaklara
erisimi saglamaktadir. Giinlimiizde kiitliphanenin baskanligini Seyh Sidi Habib b.
Muhammed Emin Akbavi iistlenmistir. Kiitiiphane, Vahran Universitesi'ne bagli “Dogu
Afrika Islami Arastirmalar Enstitiisii” tarafindan eserlerin incelenmesi ve fihrist
hazirlanmas1 amaciyla bazi aragtirmacilar gorevlendirilmistir. Bu arastirmacilar,
kiitiiphanedeki zengin icerigi analiz ederek, farkli alanlarda yapilan calismalar i¢in

onemli bir referans kaynag olan eserlerle ilgili bilgi toplamak ve belgelemektedirler.?4

Seyh Heyde b. Hamdi el-Kiinti Kiitiiphanesi

Seyh Heyde, ¢alismamizin konusu olan Sidi Muhtar b. Ahmed el-Kiinti’ye akraba
bag1 en yakin olandir. Bu kiitiiphane Seyh Heyde tarafindan, Adrar sehrinin bati
yakasinda bulunan bir mahallede insa edilmistir. Kiitiiphanede bulunan eserler arasinda
Seyh Heyde’ye veraset yoluyla ulu dedeleri ve yakin akrabalarindan intikal eden eserler
de bulunur. Ayrica Kiinti kabilesine mensup seyh ve yoneticilerin yorede bulunan bir
kisim yonetici ve seyhlere gonderdikleri mektup ve risaleler de bu kiitiiphanede
muhafaza edilir. Bunlar disinda bazi kabileler arasi antlasma metinleri, senet ve tapular

da mevcuttur. Cezayir iiniversitesi “Dil ve Edebiyat Fakiiltesi” tarafindan kiitiiphanede

213 Rikad Kiitiiphanesi'nde bulunan fikih kitaplarinmn ¢ogunlugu Maliki Mezhebi'ne ait olmasi, Kiinti
Ailesi'nin bu mezhebe bagli oldugunu gdstermektedir. Ne var ki, giiniimiizde kiitiiphanedeki yazma
eserlerin ¢ogu yenilenmemis ve bakimlari yapilmamis durumda oldugundan okunamaz hale gelmistir. Bu
sebeple, bazi arastirmacilar tarafindan bu eserler i¢in bir fihrist hazirlanmigtir. Bunun yani sira, Cezayir
Universitesi Dil ve Edebiyat Fakiiltesi'nde kurulan komisyonun bagkanligini1 Abdullah Kentavi b. el-Haci
'Ala yapmaktadir. Bu komisyon, mevcut eserlerle ilgili dijital bir fihristin hazirlanmasi i¢in ¢aligmaktadir.
Bu sayede, kiitiiphanedeki eserlerin igerigi hakkinda daha genis bir bilgiye erismek ve dijital ortamda
erisilebilirliklerini artirmak hedeflenmektedir. Zeynep Musadife, el-Fikru's-Sifi ‘inde's-Seyh Sidi el-
Muhtar Kiinti, Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, Ebti Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir, 1432/2011
214 es-Sadik Haci Ahmet el-Mugili, Min alami’t-Turas el-Kiinti el-mahdud Seyh Muhamed Badi el-Kiinti
hayatuhu ve asaruhu, Daru’l-Garb, Vehran Cezayir 19.
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bulunan tiim eser ve evraklarin incelenmesiyle birlikte mevcut eserlerin fihristinin

¢ikarilmasi igin arastirma komisyonu gérevlendirilmigtir.?*
Hazainu Kiinte bi-Azavad Kiitiiphanesi

Seyh Sidi Omer b. Seyh Sidi Muhammed ailesine ait olan bu kiitiiphane, Miladi
19. yiizyilda Seyh Sidi Omer tarafindan insa edilmistir. Giiniimiizde bu kiitiiphanenin
bir subesi ifogaz'da, diger bir subesi Edrar'da bulunmaktadir. Bu kiitiiphane, ailenin
miras1 ve Kkiiltiirel zenginligini yansitan Onemli bir merkez olarak faaliyet
gostermektedir. Kiitiiphane, bilgi paylasimi ve bilimsel caligmalarin tesvik edilmesi

amactyla énemli bir rol oynamaktadir.?'®
Seyh Muhammed b. Badi Kiitiiphanesi

Kiitliphanede, cok degerli yazma kitaplarin yani sira, bdlgenin en saygin
alimlerinden biri olan Seyh Muhammed'in eserleri de bulunmaktadir. Seyh Muhammed,
bolgede “ilmin deryasi” lakabiyla taninan onemli bir kisilik olarak bilinmektedir.
Eserleri, genis bir ilmi birikimi ve derin bilgi iceren igerikleriyle taninmaktadir.
Gilinlimiizde  kiitliphanenin ~ yonetimi, Seyh Muhammed'in  oglu tarafindan
stirdiiriilmektedir. Seyh Muhammed'in oglu, kiitiiphanenin faaliyetlerini yonetirken,
degerli eserlerin korunmasi, diizenlenmesi ve kullanicilara erisilebilir hale getirilmesi
gibi sorumluluklar iistlenmektedir. Bu sekilde, kiitiiphane, Seyh Muhammed'in mirasini

yasatarak, bolgedeki bilgi ve kiiltiirel birikimi desteklemektedir.?!’
Ehli Bekai Kiitiiphanesi

Seyh Sidi Emin'in ¢ocuklarindan Sidi Muhammed b. Bekai tarafindan insa edilen
bu kiitliphane, gliniimiizde yazilmis eserlerin yami sira birgok yazma ve eski eseri
blinyesinde barindirmaktadir. Kiitliphanenin zengin igerigi, farkli donemlere ait
kaynaklarin bir araya gelmesiyle degerli bir koleksiyon olusturulmasini saglamaktadir.
Seyh Sidi Muhammed b. Bekai'nin oglu olan Seyh Badi ise el-Ezher Universitesi
mezunu bir bilgin olarak, kiitliphanenin bakimindan sorumlu olmakla birlikte,

kiitiiphanenin yaninda bulunan medresede miiderrislik gorevini de siirdiirmektedir. Bu

215 el-Mugili, Min alami’t-Turas el-Kiinti el-mahdud Seyh Muhamed Badi el-Kiinti hayatuhu ve asaruhu,
19.

216 Zeynep Musadife, el-Fikru's-Sifi 'inde’s-Seyh Sidi el-Muhtar Kiinti, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Ebl Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir, 1432/2011.

217 Zeynep Musadife, el-Fikru's-Sifi 'inde’s-Seyh Sidi el-Muhtdr Kiinti, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Eba Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir, 1432/2011.
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sekilde, hem kiitiiphane hem de medrese araciligiyla, bilimsel egitim ve kiiltiirel mirasin
korunmasi ve aktarilmasi hedeflenmektedir. Seyh Badi'nin yonetiminde, kiitiiphanenin

etkili bir sekilde isletilmesi ve degerini korumasi saglanmaktadir.?8

Kiinti kabilesi tarafindan insa edilen ve isimlerini verdigimiz kiitliphaneler
disinda, kabileye ait bir¢ok irili ufakl kiitiiphane giiniimiizde de mevcuttur. Caligmanin
kapsami g6z Onilinde bulundurularak, bu kiitliphanelerin isimlerini vermekle

yetinecegiz:

- Abidin b. Seyh Sidi Muhammed Kiitiiphanesi
- Seyh Alavete Kiitiiphanesi

- Seyh Sidi Omer Kiitiiphanesi

- Seyh Muhammed Emin Kiitiiphanesi

- Sidi Baba Ahmed Kiitiiphanesi

- Seyh Sidi Mubhtar et-Tayi Kiitiiphanesi

- Ehl-i Meymiine b. Hamadi el-Emir Kiitiiphanesi
- Ehl-i Abidin Veledi el-Ferdi Kiitiiphanesi

- Ehl-i Biba Ahmed b. Usiriyye Kiitiiphanesi

- Sidi Omer Demme b. Habibullah Kiitiiphanesi
- Ehl-i Hadari Kiitiiphanesi

- Badib. Sidi Muhammed Hadari Kiitiiphanesi
- Ehl-i Baba b. Seyh Mameh Kiitiiphanesi

- Ehl-i Zeynel Abidin Bekir Kiitiiphanesi

- Ehl-i Omer el-Veda' Kiitiiphanesi

- er-Rekabe Kiitiiphanesi

- Ehl-i Ezrak Kiitiiphanesi

- Manetl b. Sidi Hamme Kiitiiphanesi

- Kiinti Kiitiiphanesi

- Seyh b. Muhammed b. Badi Kiitiiphanesi

- Seyh Haci Muhammed b. Hac1 Abidin Kiitiiphanesi
- Seyh Badi b. Suldan Kiitiiphanesi.?*°

218 Zeynep Musadife, el-Fikru's-Sifi 'inde’s-Seyh Sidi el-Muhtdr Kiinti, Yayimlanmams Yiiksek Lisans
Tezi, Eba Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir, 1432/2011.
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Degerlendirme: Kiitiiphane kavrami, iilkemizde genellikle cesitli bilim dallarinda
binlerce hatta on binlerce kitabi iceren mekanlar1 ifade etmektedir. Ancak yapilan
arastirmalar sonucunda Kuzey Afrika bolgesinde kiitliphane terimi, tlilkemizdeki
kiitiiphanelerin 6zelliklerini tasiyan mekanlar i¢in kullanildigi gibi, medrese, tekke,
zaviye ve sahislarin 6zel kiitiiphaneleri i¢in de kullanilmaktadir. Kiinti kabilesine ait
kiitiiphanelerin bir kismi1 halka acik ve iilkemizdeki kiitliphanelerin 6zelligini tasirken
diger bir kism1 medrese, tekke ve zaviyelerin miistemilati iginde bulunmaktadir. Bu 6zel
kiitiiphaneler, ilim tahsil eden Ogrenciler ve tarikat dersleri goren miiridlerin

faydalanmasi amaciyla kurulmustur.?%°

1.1.4. Tahsil Hayati ve Hocalar

Sidi Muhtar, kiiglik yaslardan itibaren lstlin zekasiyla akranlar1 arasinda One
c¢ikmig bir bireydir. Ailesi ve 6zellikle anne tarafindan biiyiik bir potansiyele sahip
oldugu ve ilim ve irfan alaninda biiyiik basarilara imza atacag1 dngoriilmiistiir. Ozellikle
anne dedesi Muhammet b. Kiinteh b. Ezmeyi, Sidi Muhtar'in gelecekte biiyiik bir alim
ve diisliniir olacaginin farkina varmistir. Bu nedenle dedesi, zaman zaman torununu
kucaklamis ve su veciz sozleri dile getirmistir: “Yemin ederim, benim ardimdan bu
torunumun bilgisi ve irfan1, Iksir-i ekber ve kibrit-i ehmer gibi degerli olacaktir.”??! Bu
veciz ifade, dedenin torununa olan inancin1 ve gelecekteki basarilarini dile getiren bir
ifadedir.

Kiinti kabilesinin genel egitim diizenine gore, kii¢iikk ¢cocuklara Kur’an’1 Kerim
egitimi ilk olarak aile fertleri tarafindan verilmekteydi. Sidi Muhtar da Kur’an’1 Kerim
egitimini amcas1t Muhammed ve anne dedesi Muhammet b. Kiinteh'den almistir. Ancak
baslangicta oyun ve eglenceye daha cok ilgi duyan Sidi Muhtar, sadece ailesinin
yaninda Kur’an’1 Kerim egitimi alabilmistir. ilim 6grenmenin &zel bir énem ve ilgi

gerektirdigini anlayan Sidi Mubhtar, ailesini Sahra'da birakarak ilim tahsili i¢in el-

219 Zeynep Musadife, el-Fikru's-Siifi 'inde's-Seyh Sidi el-Muhtdr Kiinti, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Eba Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir, 1432/2011.

220 7Zeynep Musadife, el-Fikru's-Siifi inde's-Seyh Sidi el-Muhtdr Kiinti, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Eba Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir, 1432/2011.

221 B{l Marty, Kiintetii’s-Serkiyiin, 41, Zeynep Musadife, el-Fikru's-Sifi 'inde's-Seyh Sidi el-Muhtdr
Kiinti, Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, Ebd Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir, 1432/2011.
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Mebriik olarak bilinen bir yere gitmistir.???> Bu karariyla Sidi Muhtar, ilim dgrenmeye

olan tutkusunu ve 6zverisini ortaya koymustur.

Sidi Muhtar, Mebrik'ta bulunan yash bir seyhin sohbetine istirak etmistir. Bu
sohbet, onun ruhunda derin bir etki birakmis ve hayatinda 6énemli bir doniisiime neden
olmustur. Ayrica, seyhin ifadeleri, onun i¢ diinyasindaki rehavet ve oyun hevesinin, ilim

arzusuyla dolu bir tutkuya déniismesine vesile olmustur.??®

Muhammed Halife, babasinin yasadigi bu degisimle birlikte, ilim ve marifet ehli
hocalara ulasmanim Snemini kavradigini ifade eder.??* Bu sebeple babasimin ilk firsatta
bir deveye binerek dogu yoniine dogru hareket ettigini ve su duayi ettigini belirtir:
“Allah'im, tlizerine bindigim bu deveyi kendi haline birakiyorum. Senin yardimin ve
thsaninla, bu deve beni aradigim ilim ehline ulastirsin.” Babasinin bu duay1 ettikten
sonra devesinin dogu yoniinde yol almaya basladigini ifade eder. Yolculuk sirasinda ilk
karsilastig1 yerlesim yeri olan “el-Memtin” sehrine varir. Bu sehirde, Meczup lakabiyla
taninan Sidi Ahmed b. Abdullah b. Mubhtar ile karsilagir. Allah dostu olan bu kisiye
niyetini ve talebini anlatarak onun hayirlh dualarim almanin serefine erigir.??®
Muhammed Halife, babasinin bu yolculugunun Gellenbiills olarak bilinen yerlesim

yerine kadar devam ettigini ve orada bir medreseye yerleserek egitimine basladigini
ifade eder.?%

222 Hamdi Ahmed, er-Rivddetu’l- ‘ilmiyye ve’l-mesihatu’s-sifiyye bi Azavad, 106; Sidi Muhammed, el-
Kiinti, ed-Derdif ve't-teldid, 98; Zeynep Musadife, el-Fikru's-Sifi 'inde's-Seyh Sidi el-Muhtdr Kiinti,
Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Ebli Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir, 1432/2011.

223 Muhammed Halife, babasinin yasadig1 olay1 su sekilde aktarir: “Babam, el-Mebrik medresesindeki
egitimine devam ederken giinliik ders programini diizenli bir sekilde takip eder. Derslerin ardindan
medresede bulunan diger 6grencilerle oyunlar oynayarak eglenir. Ancak bir giin, medresenin Oniinde
arkadaglariyla oynayan babama yaklasan yasli bir seyh, 'Sen bu amag i¢in yaratilmadin ve emredilmedin'
der. Seyhin bu uyarisi, babamin kalbinde bir kili¢ gibi etkili bir sekilde yer eder. Babam, ona ne amagla
yaratildigin1 ve emredildigini sorar. Seyh, 'Sen ilim 6grenerek Rabb’ine ibadet etmeye yonelip O'nun
bilgisine erismek i¢in yaratildin' der. Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 106.

224 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l- ‘ilmiyye ve 'l-mesihatu’s-siifiyye bi Azavad, 106.

225 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 106.

26Muhammed Halife, babasinin Gellenbiilis medresesinde 6nemli bir olay yasadigim dile getirir.
Babasinin bir giin talebelerle birlikte disarida oyunlar oynadiktan sonra medreseye dondiigiinii aktarir.
Medreseye dondiiklerinde her talebenin sikilmadan kitabim1 okudugunu ve babasimnin da bu okumalari
hayranlikla izledigini belirtir. Babasinin talebelerin okumalarini izledikten sonra artik kendisine oyun
oynamay1 haram kildigini ifade eder. Bundan sonra babasinin tiim ¢abasini ve gayretini derslerine vererek
caligmaya yonlendirdigini vurgular. Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 106; Hamdi Ahmed, er-
Riyddetu’l- ‘ilmiyye ve’l-megthatu’s-siifiyye bi Azavad, 107; Zeynep Musadife, el-Fikru's-Siifi inde's-Seyh
Sidi el-Muhtar Kiinti, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, EbG Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir,
1432/2011.
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Muhammed Halife, babasi Sidi Muhtar'm kendi doéneminde, Islami ilimler
alaninda bircok saygin Alimin rehberliginde ders aldigini belirtir.??’ Ancak, bu
calismada babasimin tiim hocalarin1 tanitmak miimkiin olmadigindan, 6zellikle ilim ve
irfanlariyla 6ne ¢ikan bazi alimleri ve babasinin bu alimlerin yaninda gegirdigi tahsil

hayatini ele almaya ¢alisacagiz.

1.1.4.1. Seyh Ahmed b. Seyh

Sidi Muhtar, Seyh Ahmed b. Seyh'ten hadis dersleri almistir. Seyh Ahmed b.
Seyh, ilmiyle taninmis ve 6zellikle hadis ilminde &ne ¢ikan bir alimdir.??® Seyh Ahmed,
Ogrencilerine bir¢ok metni ezberleterek okutma yoOntemini benimsemistir. Kendisi,
Timbuktu'nun tinlii alimlerinden olan Muhammed b. Muhammed Begi b. Muhammed
Kari'den miikemmel bilgi birikimi edinmistir. Muhammed b. Muhammed ve
donemindeki diger biiyiikk alimler, 6grencilerine derslerini hifzettirerek okutma

gelenegini siirdiirmiislerdir.??°

Muhammed Kiri, Seyh Ahmed b. Seyh, Muhammed b. Muhammed Begi ve

benzeri alimler, etkili bir ilim tahsil yontemini su sekilde belirlemislerdir:

- Diiz yaziyla 6grenilen ilimler, ¢aba ve zaman israfindan bagka bir sey degildir.

- Ilim, ezberlenerek 6grenilmelidir. Bu amagla, diiz yaz1 yerine naziml (siirsel)
metinler olusturulmalidir. Ciinkii siirsel kelimeler, daha nagmeli ve etkileyici
olmanin yani sira daha kalicidir.

- Ezberlenen metinler daha kolay tekrar edilebilir.

- Bu yontemle ilim 6grenen kisi, zengin bir ilim hazinesine sahip olur ve geri

doniisiim noktasinda verimli ve etkili bir sekilde kullanabilir.?*°

227 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 106.

228 7eynep Musadife, el-Fikru's-Siifi 'inde's-Seyh Sidi el-Muhtdr Kiinti, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Ebli Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir, 1432/2011.

229 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’I- ‘ilmiyye ve l-mesihatu’s-sifiyye bi Azavad, 107.

20 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l-‘ilmiyye ve’l-mesihatu’s-siifiyye bi Azavad, 107, Emal Tibi, el-
Kevkebii’l-vakad fi zikri fezdili’l-mesdyih ve hakdiki’l-evrad 1i’lI-Muhtdar b. Ahmed b. EbI Bekir el-Kiinti,
Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019.
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1.1.4.2. Muhammed Ahmed el-Yeltematihi

Sidi Muhtar, Azavad bolgesinde bulunan Kiinti kabilesinin cadirlar1 arasinda
dolasirken Seyh Muhammed Ahmedi el-Yeltematihi ile karsilasir. Sidi Muhtar, seyh ile
yaptig1 sohbetten etkilenir ve Seyh'ten talebelige kabul edilmesini rica eder. Seyh
tarafindan talebelige kabul edilmesi Sidi Mubhtar i¢in biiyiik bir seving kaynagi olur.
Seyhin yaninda, bolgede yaygin olarak okunan “Muhtasar Halil” kitabi, “Menzimetii
Ibn-i Asim” ve bazi fikih metinlerini okumustur.?®* Ancak buradaki ilim tahsiline uzun
siire devam etmemistir. O, i¢cindeki marifet ehlini bulma hayaliyle bat1 yoniine dogru

ilim seferine ¢ikmugtir.232

1.1.4.3. Seyh Ehe el-Kelharmi

Seyh Ehe el-Kelharmi, Nijer'deki Ehe el-Kelharmi kabilesine mensuptur. Bu
kabile, hafizlik, ilim ve sifilik alanlarinda taninmis bir kabiledir. Sidi Muhtar, bir siire
bu seyhin yaninda kalarak fikith dersleri almustir. Ozellikle daha énce Muhammed
Ahmed el-Yeltematihi'nin yaninda okudugu “Muhtasar Halil” kitabini tekrar okmustur.
Giinliik aldig1 derslere ek olarak, ¢esitli ilimlerde yedi sayfa yazip ezberlemis ve her bir
sayfay1 tefsir ederek acgiklamistir. Ayrica kendi derslerinin disinda diger derslere
katilarak oOgrenciler i¢in faydali olmustur. Sidi Muhtar, bu medresede bulunan

ogrenciler arasinda goriislerine basvurulan bir 6grenci olarak kabul edilmistir.3

Sidi Muhtar, hocas1 Seyh Ehe el-Kelharmi'nin medresesinin bulundugu yerlesim
yerinde yasayan “Kulli's-Sik” Kabilesine biiyiik bir sevgi beslemistir. Bu derin sevgi,
kabileyi 6vmek ve onlara olan hayranligin1 ifade etmek amaciyla siir ve methiyeler
yazmasina neden olmustur. Bu baglamda, Sidi Muhtar'in kaleme aldig1 bir methiyeyi

paylasmak, nun duydugu sevginin derinligini daha iyi anlamamiza katk1 saglayacaktir:
234 33 (gf il 5 olall S Y Callf LI 5 e U 53 a6 55

Eger cennet kapisinin gorevlisi olsaydim,

231 Zeynep Musadife, el-Fikru's-Siifi inde's-Seyh Sidi el-Muhtdr Kiinti, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Ebl Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir, 1432/2011.

232 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’I- ‘ilmiyye ve l-mesihatu’s-sifiyye bi Azavad, 110.

233 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l- ‘ilmiyye ve’l-mesihatu’s-siifiyve bi Azavad, 108; Zeynep Musadife, el-
Fikru's-Sifi ‘inde's-Seyh Sidi el-Muhtdr Kiinti, Yayimlanmams Yiiksek Lisans Tezi, Eba Bekir Belkaid
Universitesi, Cezayir, 1432/2011.

2% Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l- ‘ilmiyye ve 'l-mesihatu 's-siifiyye bi Azavad, 108.
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Stik kabilesine siz buraya layiksiniz derdim

Bu dizelerde, Sidi Muhtar “Kulli's-Stk” kabilesini cennetin kapisina yakisan
degerli bir topluluk olarak betimlemekte ve onlarin glizelliklerini &vmektedir.
Methiyede kullanilan dil ve anlatim, Sidi Muhtar'in sevgi ve hayranlik dolu duygularini

etkileyici bir sekilde yansitmaktadir.

Sidi Muhtar, Seyh Ehe el-Kelharmi'nin yaninda egitim gordiigii donemde, ilim
sahibi bazi kisiler ve ¢evreler tarafindan kiskanilmistir. Bu kiskan¢lik zamanla nefrete
donlismiis ve bazilar tarafindan asin diizeylere tasinmistir. Hatta zaman zaman ders
halkalarindan uzaklastirnlma veya engelleme gibi asamalara kadar ilerlemistir. Bu
kiskangligin bu seviyeye ulasmasi, Sidi Muhtar'in hocas1 Seyh Ehe el-Kelharmi'yi 2 de
derinden iizmiistiir. Hocas1, Sidi Muhtar'a yapilan bu kiskanclik ve haksizligin asir1 bir
noktaya ulastigimi fark ettiginde, baska medreselere giderek ilim tahsil etmesini

onermistir.23®

Sidi Muhtar, ilim tahsilinin ve hocasi Seyh Ehe el-Kelharmi ile gecirdigi
dénemin, ilmin lezzetine varma agisindan en sevdigi donem oldugunu belirtir. Hocas1
Ehe el-Kelharmi'nin yaninda aldigi ilim ve dstiin muhakeme giicii sayesinde, Sidi

Muhtar gdzde bir 6grenci konumuna yiikselmistir.?3’

1.1.4.4. Seyh Ali b. Necib

Seyh Ali b. Necib, Kiinti kabilesi i¢in Seyh Sidi Emin Zi'n-Nikab'dan sonra en
biiyiik alim ve lider olarak kabul edilmistir. Seyh Sidi Emin Zi'n-Nikab ayn1 zamanda

2% Birgiin Seyhi Ehe el-Kelharemi, Sidi Muhtar1 yamna ¢agirip: “sana karsi yapilan bu kiskanglik ve
haksizlik 6yle bir seviyeye ulasti ki artik ben de seni korumaktan aciz kaldim” diyerek nasihat eder.
Hocasmin nasihatinden sonra o medreseden ayrilip Timbuktu sehrine gider. Gittigi sehrin havasinin
sertligi Sidi Muhtar’1 hasta eder. Hastaligi fazla devam etmeden iyilesen Sidi Muhtar, ilim talebi i¢in
Timbuktu sehri i¢inde birkag giin ve gece dolasip durur. Timbuktu halki Sidi Muhtar’1 tanimadigi i¢in
misafir eden de olmaz. Taki el-Kiiveynehini isminde birisiyle karsilasincaya kadar. Hamdi Ahmed, er-
Riyadetu’l- ‘ilmiyye ve’l-mesihatu’s-siifiyye bi Azavad, 108. Muhammed Halife babasi Sidi Muhtar’in
yasadig1 bu olay1 sdyle ifade eder: “Giinlerce babami misafir eden olmaz. O, sehir icerisinde dolasip kalr,
taki Allah el-Kiiveynehini isminde birini onun karsisina ¢ikarincaya kadar. Babam o kisiyle tanigip onun
evinde bir miiddet misafir kalir. Muhammed Halife, ed-Derdif ve’t-teldid, 27, Hamdi Ahmed, er-
Riyadetu’l- ‘ilmiyye ve 'l-mesthatu ’s-siifiyye bi Azavad, 108.

236 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’I- ‘ilmiyye ve l-mesihatu ’s-sifiyye bi Azavad, 108.

237 Muhammed Halife, ed-Derdif ve t-teldid, 51; Hamdi Ahmed, er-Riyadetu’l- ‘ilmiyye ve’l-mesihatu’s-
sufiyve bi Azavad, 108; Emal Tibi, el-Kevkebii’l-vakad fi zikri fezdili’l-mesdyih ve hakdiki’l-evrdd [i’l-
Muhtdr b. Ahmed b. EbT Bekir el-Kiinti, Yayimlanmamig Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi,
Cezayir 2018-2019.
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Seyh Ali b. Necib'in hocasi ve miirsididir. Seyh Ali b. Necib, ilmiyle amel eden, salih
miittaki ve donanimli bir miirsitti. Ayn1 zamanda Allah dostu ve siinnet ehli olan Seyh
Ali b. Necib, 1156/1743 tarihinde yanina aldig1 Sidi Muhtar'1 yetistirmistir. Sidi Muhtar,
ilmi egitimiyle birlikte Kadiriyye tarikatina goére seyr-ii siilikunu tamamlamis ve
seyhinden ilim ve tarikat icAzetlerini birlikte almustir. IcAzetini aldiktan sonra seyhi

tarafindan Kiinti kabilesine miirsid olarak gérevlendirilmistir.2%

Muhammed Halife, babasi tarafindan Seyh Ali b. Necib'den tarikat dersleriyle
birlikte ¢esitli ilim dallarinda dersler aldigini ifade eder. Babasinin Seyh Ali b. Necib'in
yaninda okudugu eserlerin isim listesini “ed-Derdif ve't-Teldid” adli kitabinda su

sekilde sunar:

“Tefsirii'I-Celdleyn™, “el-Liibabii’t-te vil fi me ‘dni’t-tenzil”, “Me ‘alimii 't-tenzil”,
“el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-‘aziz”, “Medarikii’t- tenzil ve hakad iku t-
tevil”, “Envarii’t- tenzil”, “el-Verakat fi usuli’l-fikh”, “Cdmi‘u’l-Usul li-ehddisi’r-
Resul”, “Cem ‘u’l-cevami “‘, “el-Cdami ‘u’s-sagir ve el-Cami ‘u’l-kebir”, “el-Kdfiye”, “es-
Sifd bi-ta’ rifi hukuki (fi serefi)’I-Mustafa”, “Tenkihu’l-fusil fi’l-usil”, “Kesfii’l-gumme
‘an cemi ‘i’l-imme”, “Kiitiib-i Sitte nin”, “et-Tergib ve et-Terhib”, “el-Ecrimiyye ve el-

Feride”eserleridir.2®®

Sidi Muhtar, Seyh Ali b. Necib'in medresesindeki Ogrenciler icerisinde iistiin
basarilar1 ve nitelikleri ile seckin bir 6grenci olarak tanmmustir. Ayrica, giinliik ilmi
egitimini tamamladiktan sonra nefis terbiyesi i¢in insanlardan uzaklasarak inzivaya

cekilmeyi bir gorev olarak benimsemistir.?4°

Sidi Muhtar'in dikkate deger bir 6zelligi, farkli miiderrislerden icazetler almasidir.
Zira icazet, onun i¢in ilmin gilivenilirligini gdsteren en biiyiik referans olarak kabul
edilmistir. Tasavvuf icAzeti konusunda ise su ozlii ifadeyi kullanar: “Icazet teselsiil

yoluyla kisiyi biiylik evliyalara ulagtiran bir bag oldugu i¢in, seyhimden aldigim en

238 Muhammed Halife, ed-Derdif ve t-teldid 138; Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l- ‘ilmiyye ve’l-mesihatu’s-
sifiyye bi Azavad, 109; Zeynep Musadife, el-Fikru's-Sifi ‘inde's-Seyh Sidi el-Muhtir Kiinti,
Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Ebli Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir, 1432/2011.

239 Muhammed Halife, ed-Derdif ve’t-teldid 27, Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l- ‘ilmiyye ve’l-mesihatu’s-
sifiyye bi Azavad, 109; Emal Tibi, el-Kevkebii’l-vakad fi zikri fezdili’l-mesdyih ve hakdiki’l-evrdd 1i’l-
Muhtar b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kiinti, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi,
Cezayir 2018-2019.

240 Muhammed Halife, ed-Derdif ve t-teldid, 27.
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biiyiik hediye ve miirsidimden aldigim giivendir.”?*! Bu diisiinceye uygun olarak, Sidi
Mubhtar, ilim ve tasavvuf alanlarinda icazetlerini seyhi ve ustadi olan Seyh Ali b.

Necib'den almanin kendisini son derece mutlu ettigini ifade eder.?*?

1.1.4.5. Seyh Ende Abdillah-i Velati

Asil adi Ende Abdillah b. Ahmed b. Ende Abdillah b. Seyh el-Velati el-Mahcubi
olan bu kisi, ilim, irsad ve kadilik doneminde verdigi seri hiikiimlerle tanmnmustir.
Diinya miilkiine sahip olmaktan uzak duran ve asla diinya icin kaygilanmayan bir

durusa sahip olmustur.?43

Kadi Ervan Seneypir, Abdillah-i Velati i¢in su ifadeleri kullanmaktadir: “O,
kendisini Allah'a adayan, muhakkik bir alimdi. Hiikiimlerinde adalet terazisinin sabit
dengesi vardi. Fikih usuliinii en iyi bilen ve fetvalarini nas kurallarina dayandiran bir
zattr. Zayif bir delile dayanan fetvasi dahi, ince zekasinin ve iistiin anlayisinin sonucu
olarak ortaya ¢ikan dogru bir kararn iiriiniiydii. Akli kavrayisini nakli rivayetlerle
birlestirip, muhakeme sonucunda bir karara varandi. Sadece rivayetleri ezberlemek
yerine aragtirir, tahkik eder ve muhakeme sonucunda karar verirdi. Sonug olarak, sadece

kuru bir nakilci degildi.”?*

Ende Abdillah’in, “Ldmiyetii’z-Zekkdk” ismindeki eserine “Fekkii’l-Vesak ala
Lamiyetii’z-Zekkdk” isminde genis bir serh yazmistir. Muhammed b Ali es-Senisi bu
serh tizerine “Imdadu’d-deyyde fi iifiiki akdidii’l-esfiya” adinda ayrmtili bir serh yazmus,

ancak émrii bu kitab1 tamamlamaya yetmemistir.?4°

Sidi Muhtar, Seyh Ende Abdillah el-Velati'nin yaninda gesitli eserler okumustur.

Bu eserler arasinda el-Ciiveyni’nin “el-Verakdt fi usili’l-fikh” Ibnii’s-Siibki’nin

241 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 27.

242 Muhammed Halife, ed-Derdif ve t-teldid, 26; Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l- ‘ilmiyye ve’l-mesihatu’s-
sifiyye bi Azavad, 109; Emal Tibi, el-Kevkebii’'l-vakad fi zikri fezdili’l-mesdyih ve hakdiki’l-evrdad li’l-
Muhtar b. Ahmed b. EbT Bekir el-Kiinti, Yayimlanmamig Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi,
Cezayir 2018-2019.

243 Zeynep Musadife, el-Fikru's-Siifi 'inde's-Seyh Sidi el-Muhtdr Kiinti, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Eba Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir, 1432/2011.

244 Muhammed Muhtar Veldi Ebahe, Derdsdti fi tarihi't-tegri*’l-Islami fi Moritanya, el-Matbaatu’l-
Resmiyye lil Cumhuriyeti Tunus 1981, 45-46; Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l- ‘ilmiyye ve’l-mesthatu’s-
stifiyye bi Azavad, 110.

25 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l-‘ilmiyye ve’l-mesihatu’s-siifiyye bi Azavad, 111; Emal Tibi, el-
Kevkebii’l-vakad fi zikri fezdili’l-mesdyih ve hakdiki’l-evrad 1i’lI-Muhtdar b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kiinti,
Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019.
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“Cem ‘u’l-cevami“* ibnii’l-Hacib’in “el-Kdfiye” Karafi’nin “Tenkihu’l-fusiil fi’l-usil”
“Kavad ‘idu’l-Menciur?” kitaplar1 bulunmaktadir. Sidi Muhtar'in egitim hayatinda
Ozellikle taninmis hocalardan Seyh Ali b. Necib'in ardindan son iistadi olarak Seyh
Ende Abdillah el-Velati?*® énemli bir rol oynamistir. Seyh Ende, 1172/1758 tarihinde

vefat etmistir.?4’

Kaynaklar ve arastirmalar, Sidi Muhtar'in egitim siirecinin yukarida bahsedilen
hocalarla siirli olmadigini géstermektedir. Bu hocalar, Sidi Muhtar'in ilim, irfan ve
tasavvufi agidan en ¢ok faydalandigi 6nemli alimlerdir. O, yeteneklerini gelistirmek ve
cesitli ilim ehlinin kendilerine 6zgli yontemlerini 6grenmek igin bir¢ok alimden istifade
etmistir. Ancak bu alimler arasinda Sidi Muhtar'in hayatina yon veren ilmi rehberliginin
yani sira miirsidi olan Seyh Ali b. Necib 6zel bir yer tutmaktadir. Sidi Muhtar, seyhinin
ilmi derinliginden etkilenerek daha 6nce okudugu kitaplari, hocast ve miirsidi Seyh Ali
b. Necib'in rehberliginde tekrar okuma ihtiyact duymustur. Seyhinin egitim halkasinda

ilim almay1 en yiiksek bir fazilet olarak gdrmiistiir.?*3

Sidi Muhtar, ilmi egitimini bitirdikten ve tasavvufi yolculugunu tamamladiktan
sonra Azavad'a geri donmiistiir. Ancak, bu yeni dénem onun i¢in zorluklarla doludur.
Uzun yillar boyunca Azavad'dan uzak kalan Sidi Muhtar, ilim erbabi arasinda pek
taninmamaktadir. Bu durum, baslangicta alimler arasinda olumsuz tutumlar ve
tepkilerle karsilagsmasina sebep olmustur. Ancak kisa bir siire i¢inde, ilmi ve tasavvufi
kisiligiyle 6ne ¢ikan Sidi Muhtar, Azavad'daki alimlerin dikkatini ¢ekmistir. Kendi
alaninda uzmanlhigini kanitlamasi ve istikrarli ¢alismalari, Azavad'da ilmi ve tasavvufi
yonden giiclii bir konum edinmesine yardimci olmustur. Bu sekilde, Sidi Muhtar ilim ve
tasavvuf alaninda verdigi degerli katkilarla taninan ve saygi duyulan bir alim olarak

Azavad'da iz birakmigtir.4®

246 Hamdl Ahmed, er-Riyddetu l- ‘ilmiyye ve 'l-mesihatu s-sifiyye bi Azavad, 111.

247 Emal Tibi, el-Kevkebii 'l-vakad fi zikri fezdili’I-mesdyih ve hakdiki’'l-evrdd li’l-Muhtdar b. Ahmed b. Ebi
Bekir el-Kiinti, Yayimlanmamus Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019.

248 Emal Tibi, el-Kevkebii 'l-vakad fi zikri fezaili’l-mesdyih ve hakdiki’'l-evrdd 1i’l-Muhtdar b. Ahmed b. Ebi
Bekir el-Kiinti, Yayimlanmanmis Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019.

249 Emal Tibi, el-Kevkebii'l-vakad fi zikri fezdili’l-mesdyih ve hakdiki’l-evrad li’l-Muhtdr b. Ahmed b. Ebi
Bekir el-Kiinti, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019.
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1.1.5. Tarikata intisabi

Sidi Muhtar'in Kadiriyye tarikatina intisabi, hocast Seyh Ali b. Necib'in
rehberligiyle gerceklesmistir. Hocasinin yaninda aldigi ilmi egitimle birlikte, Kadiriyye
tarikatinin seyr-u siilikunu tamamlayarak ilim ve halifelik icAzetlerini almustir. icazetini

aldiktan sonra, seyhi tarafindan Kiinti kabilesine miirsid olarak gorevlendirilmistir.?>°

1.1.6. Tarikat Silsilesi

Islam tarihinde, Hz. Res@lullah'in (s.a.v) vefatindan sonra, Islami ilimlerde tedvin
donemi baglamustir. Islami ilimlerin cesitli dallarinda faaliyet gdsteren ilim erbabi,
kendi goriis ve fikirlerini Hz. Peygamber'den aldiklarini ispatlamak amaciyla silsileler
olusturmuslardir. Her alim, ortaya koydugu bilgi ve diisiincelerini, bu silsileler
tizerinden Kur'an ve Siinnete dayandirarak temellendirmeye calismistir. Bu diislince
yaklagimi, isnAdin IslAm medeniyeti icerisinde yer edinmesine neden olmustur.
Tasavvuf alaninda olusturulan bu silsile, Hz. EbG Bekir ve Hz. Ali {lizerinden Hz.

Restilullah'a dayandiriimistir. 2!

Sidi Muhtar’in miintesip oldugu Kadiriyye tarikatinin Hasan-1 Basri lizerinden Hz.

Peygambere ulasan silsilesi su sekildedir:

1. Hz. Muhammed (s.a.v)

2. Imam. Ali b. Ebi Talip (v. 40/661)

3. el-Hasan’ul-Basri (v. 110/728): Tabiin déneminin meshur alimlerinden biridir.
Hicri 21 tarihinde Medine'de dogmustur. Tefsir ve kiraat ilimlerinde 6nemli bir
ekoldir. “ez-Ziihd”, “el-fstlgfdrdtij ‘[-miinkize mine’'n-nar”, “Surutul imdame”,
“el-Ferd’iz”, “et-Tefsir”, “ Risdle ild ‘Abdiilmelik”, “ Risdle fi fazli Mekke”

adinda eserler kaleme almistir.2®2

250 Muhammed Halife, ed-Derdif ve t-teldid 138; Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l- ‘ilmiyye ve’l-mesihatu’s-
sifiyye bi Azavad, 109; Zeynep Musadife, el-Fikru's-Sifi ‘inde's-Seyh Sidi el-Muhtir Kiinti,
Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Ebli Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir, 1432/2011.

Bl Hamdi Kiziler, Ahmed Caéhidi Efendi ve Tasavwuf Anlayisi, (Doktora Tezi), Ankara
Universitesi/Sosyal Bilimler Enstitiisii Tasavvuf Tarihi Anabilim Dal1, Ankara 2004, 83.

22 Uludag, “Hasan-1 Basri”, DIA, Istanbul, 1997, XVI, 293-301; Muhammed Halife, ed-Derdif ve t-
teldid,163.
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4. Maruf-i Kerhi (v. 200/815): Bagdat'ta dogup Bagdat'ta vefat etmistir. Kendi
zaviyesinin i¢ine defnedilen Maruf-i Kerhi'nin kabri iizerine bir cami insa
edilmistir.?>

5. Seri es-Sakati (v. 253/867): Hicri 155 tarihinde Bagdat'ta dogmus bir zahiddir.
Zihd ve takva yasantisiyla taninan Seri es-Sakati'nin kabri, Ciineyd el-
Bagdadi'nin kabrinin yaninda yer almaktadir.?*

6. Ciineyd-i Bagdadi (v. 297/909): Bagdat sehrinde dogan Ciineyd-i Bagdadi’nin
cenaze namazina 60.000 kisinin katildig1 rivayet edilmektedir.?>®

7. Ebi Bekir es-Sibli (v. 334/946): Samara'ya bagl olan Sibliye'de dogmustur.2®

8. Seyh Muhammed es-Senbeki (?): Seyh Ebi'l-Vefa ve es-Seyh Azaz gibi 6nemli
alimlerin hocasi ve miirsididir.?®’

9. Seyh Tacu'l-Arifin Ebd'l-Vefa el-Bagdadi (v. 501/1107): Irak'in Kusan sehrinde
hicri 417 tarihinde dogmustur. “er-Risdle” ve “Huldsatu'l-tevhid fi kavd 'idi't-
tasavvuf” isimli iki kitab1 olduguna dair rivayetler bulunmaktadir.?®

10. Abdulkadir-i Geylani (v. 561/1166): Hazar Denizi yakinindaki Gilan'a bagh
Neyf'te dogmustur. Yaklasik bin kadar eseri oldugu rivayet edilmektedir.
Tasavvuf alaninda “el-Gunye”, “el-Fethu'r-rabbani ve'l-feyzu'r-rahmani” ve “el-
fiiyiizatii'r-rabbaniye fi evradi'l-Kddiriyye” gibi eserleri bulunmaktadir.?>®

11. Seyh Ali b. Heyte (v. 580/1185): Seyh Ebil Necip es-Siihreverdi ve ibni Miisafir
gibi 6nemli alimlerin hocasidir.?%°

12. Seyh Sefau'd-din b. en-Necip es-Siihreverdi (v. 563/1168): Iran'in Siihreverd
kasabasinda dogmustur. Dicle nehri kenarinda bulunan medresesinin

miistemilatina defnedilmistir.2!

253 Resat Ongoren, “Seyh Ma‘rif-i Kerhi”, Di4, Ankara 2003, XXIIX, 67-68; Muhammed Halife, ed-
Derdif ve t-teldid,163; Muhammed Halife, Ciinnetii’l-miirid diine’l-merid,132.

2% Uludag, “Seri es-Sakati”, DIA, Istanbul, 1997, XXXVI, 564-565; Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-
teldid,162; Muhammed Halife, Ciinnetii ’[-miirid diine’l-merid,132.

25 Siileyman Ates, “Ciineyd-i BAgdadi”, Di4, istanbul 1993, 11X, 119-121; Muhammed Halife, ed-Derdif
ve 't-teldid,162; Muhammed Halife, Ciinnetii’I-miirid dine’l-merid,132.

26 Giirer, * Sibli Ebti Bekir”, DI4, Istanbul 2010, XXXIX, 125-126. Muhammed Halife, ed-Derdif ve t-
teldid, 161; Muhammed Halife, Ciinnetii’l-miirid dine’l-merid,132.

257 Muhammed Halife, Ciinnetii 'I-miirid diine’I-merid,132; Muhammed Halife, ed-Derdif ve t-teldid, 161.

28 Ahmet Yasar Ocak, “Eb(I’l-Vefa el-Bagdadi” DI4, Istanbul 1994, X, 347-348; Muhammed Halife, ed-
Deraif ve’t-telaid, 159; Muhammed Halife, Ciinnetii’l-miirid diine’l-merid,132.

2% Uludag, “Abdulkadir-i Geylani” Istanbul 1988, 234-239; Muhammed Halife, ed-Derdif ve't-
teldid,155; Muhammed Halife, Ciinnetii’l-miirid diine’l-merid,132.

280 Muhammed Halife, Ciinnetii I-miirid diine’l-merid,132; Muhammed Halife, ed-Derdif ve t-teldid,157.
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13. Seyh Muhyeddin b. Arabi el-Hatemi (v. 638/1241): Hicri 560 tarihinde
Endiiliis'in Mirsiye sehrinde dogmustur. Osman Yahya tarafindan yapilan
doktora calismasinda, yaklasik 850 esere sahip oldugu tesbit edilmistir. Bu
eserlerin 245 tanesi gilinlimiize ulasmustir. Tasavvuf alaninda onemli eserleri
arasinda  “el-Fiitihdtu'l-Mekkiye”  ve  “Fusulii’l-Hikem”  bulunmaktadir.
Dimasgk'ta vefat eden Seyh Muhyeddin, Kadi ibnii'z-Zeki kabristanina
defnedilmistir. Daha sonra Yavuz Sultan Selim, kabrinin {izerine tiirbe ve yanina
cami ile tekke insa ettirmistir.26?

14. el-Kutub Abdiisselam b. Mesis (v. 623/1226): Hz. Hasan'in soyundan geldigi
sdylenen bir zattir. ibn Eba Tavacin taraftarlar1 tarafindan sehit edilen
Abdiisselam b. Mesis’in tiirbesi, Fas'in sarp bir bolgesinde bulunmaktadir.
Kabrin bulundugu yer, bir nevi harem bélgesi olarak kabul edildigi i¢in gayri
Miislimlerin tiirbeye yaklagmalarmna izni verilmemektedir.?%

15. Ebl'l-Hasan es-Sazeli (v. 656/1258): Kuzey Afrika'nin Gamare sehrinde
dogmustur. Sazeliyye tarikatinin kurucusu olan Hasan es-Sazeli kendi adina
herhangi bir eser kaleme almamistir. “Nigin hi¢ eser telif etmediniz?” sorusuna
“Benim eserlerim dostlarim ve miiridlerimdir” seklinde cevap vermistir.?%4

16. Seyh Ebi Hamid b. Muhammed el-Gazali (v. 505/1111): Iran'in Tds sehrinde
dogmustur. Yaklasik bes yiiz eser telif ettigi sdylenir. Onemli eserleri arasinda
“Ihya-u Ulumi'd-Din”, “el-Miinkizu mine'delale”, “Mekaasidii'l-Felasife” ve
“Kimyai saadet” bulunmaktadir.?%®

17. Seyh Ebti Miisa b. Yusuf Nasiru'd-din el-Meseddali (v. 620/1223).2%¢

18. Seyh Muhammed b. Ebii Bekir et-Ticibi (v. 781/1379): Ibni Mezrik lakabiyla da
taninmaktadir. Onemli eserleri arasinda “el-Miisnedii’s-sahihu’l-Hasan”,

“Tusiru’l-merdm fi serhi umdeti ’I-ahkam” ve “Serhu’s-Sifa” yer almaktadir.?%”

261 Ongoren, “Siihreverdi Ebii’n-Necip” fatanbul 2010, XXXVIII, 35-26; Muhammed Halife, ed-Derdif
ve 't-teldaid,155-156. Muhammed Halife, Ciinnetii’I-miirid diine’l-merid, 132.

262 Muhammed Erol Kilig, “Ibnii’l-Arabi Muhyiddin”, DI4 Istanbul 1999, XX, 520-521; Muhammed
Halife, ed-Derdif ve 't-teldid,155; Muhammed Halife, Ciinnetii’I-miirid diine’l-merid,132.

263 Uludag, “Abdusselam b. Mesis el-Haseni” DI4 Istanbul 1988, 302; Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-
teldid, 155; Muhammed Halife, Ciinnetii’l-miirid diine’l-merid,132.

%4 Ozel, Sazeliyye, XXXVIII, 387-390. Tek, 301-304; Muhammed Halife, ed-Derdif ve t-teldid,151;
Muhammed Halife, Ciinnetii’I-miirid dine’l-merid,132.

25 Cagric1, “Gazzali”, istanbu 1996, XIII, 515-516; Muhammed Halife, ed-Derdif ve’t-teldid,150;
Muhammed Halife, Ciinnetii’I-miirid dine’|-merid,132.

266 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid,150; Muhammed Halife, Ciinnetii 'l-miirid diine 'l-merid,132.
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19. Ebl Bekir b. Arabi (v. 543/1149): Yaklasik olarak seksen sekiz eser kaleme
aldig1 rivayet edilmektedir. Bu eserler arasinda “Ahkdamii’l-Kur’an”, “Arizdtu’l-
ahvezi” ve “Kdniinii 't-te vil” isimli eserler bulunmaktadir.?%®

20. Ebi'l-Abbas Sidi Abdurrahman es-Sa'lebi (v. 820/1417): Sa'lebi kabilesine
mensup bir alim ve safidir. {lim tahsili ve tarikat dersleri almak amaciyla Misir,
Hicaz, Sam, Mekke ve Medine'ye seyahatlar gerceklestirmistir. ilim tahsilinden
sonra hayatinin sonuna kadar Afrika'da ilim ve tarikat dersleri vermistir.
Giliniimiizde Sa'lebi’nin tiirbesi, Afrika'nin 6nemli ziyaret yerlerinden biri olarak
bilinmektedir.2®°

21. el-Hafiz Celaleddin es-Seyid Abdurrahman b. Ebibekir es-Siiytti (v. 911/1505):
Yaklagik alt1 yiiz eseri oldugu rivayet edilmektedir. Bu eserler arasinda “el-
Burhan fi uliimu'l-Kur'an”, “el-Itkan fi ulimu'l-Kur'an”, “ed-Durru’l-mensur
fi't-tefsir bi'l-me'sur”, “Cem ‘ul Cevami”, “el-Cami ‘u's-sagir” ve “el-Cami ‘u'l-
kebir” gibi 5nemli eserler yer almaktadir.?™

22. Sidi Muhammed b. Abdiilkerim el-Mugili et-Tilimsani (v. 940/1534): Cezayir'in
batisinda yer alan Tilimsan sehrinde dogmustur.?’?

23. Sidi Omer es-Seyh (v. 960/1553): Toplum igerisinde “es-Seyh” lakabiyla
taninan bir sahsiyettir.?’?

24. Seyh Sidi Ahmed el-Feyrem (v. 950/1543): Insanlar ve cinlerden talebelerinin
oldugu rivayet edilen lim bir zattir, 2'3

25. Seyh Sidi Muhammed er-Rekkad (v. 994/1586): Annesi biiyiik alim ve sifi olan
Sidi Ahmed b. Sidi Ebubekir b. Sidi Ahmed el-Bekkai'nin kizidir.2"

26. Sidi Ahmed b. Sidi Muhammed er-Rekkad (v. 1006/1598): Tevat sehrinde Kiinti
kabilesine ait en biiyiik zaviyeyi insa etmistir. “el-Irsad” isimli eser, énemli

calismalarindan biridir.?’®

267 Saffet Kose, “Ibn Mezrik el-Hattib”, DIA Istanbul 1999, XX, 186-187; Muhammed Halife, ed-Derdif
ve 't-teldaid,150; Muhammed Halife, Ciinnetii’I-miirid dine’l-merid,132.

268 Ahmet Baltaci, “Ibnii’l-Arabi Eba Bekir”, DIA Istanbul 1999. XX, 491-492; Muhammed Halife, ed-
Derdif ve t-teldid,149; Muhammed Halife, Ciinnetii’l-miirid diine’l-merid,132.

269 Muhammed, ed-Derdif ve t-teldid,149.

270 Halit Ozkan, “Styati DIA, Tstanbul 2010, XXXVIII, 188-190; M. Suat Mertoglu, “Styhti DIA,
Istanbul 2010, XXXVIII, 201-202; Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid,148-149; Muhammed Halife,
Ciinnetii’l-miirid diine’l-merid,132.

21 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid,148; Muhammed Halife, Ciinnetii’I-miirid diine’l-merid,132.
212 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid,148; Muhammed Halife, Ciinnetii 'l-miirid diine 'l-merid,132.
213 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid,145; Muhammed Halife, Ciinnetii 'l-miirid diine 'l-merid,132.
214 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid,145; Muhammed Halife, Ciinnetii 'l-miirid diine 'l-merid,132.
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27. Seyh Sidi Ali b. Sidi Ahmed b. er-Rekkad (v. 1119/1707).27

28. Seyh Sidi Ahmed Halife b. Sidi Omer (v. 1092/1681).2"

29. Seyh Sidi Emin zi'1-Nikab b. Sidi Omer b. Sidi Ahmed (v. 1116/1704).2"8
30. Seyh Sidi Ali b. Necib b. Muhammed (v. 1170/1757).27°

Bu tasavvuf silsile zinciri incelendiginde dikkat ¢ceken 6nemli bir husus goze
carpmaktadir. Sidi Muhtar'm isim ve nesebi basligi altinda sunulan atalarindan
bazilarinin tasavvuf silsilesinde de yer almasi, Sidi Muhtar'in soyunun ilim ve tasavvuf
alaninda yetkin ve liyakat ehli bireylerden olustugunu gdstermektedir. Ozellikle, Seyh
Sidi Omer'den baslayarak Seyh Sidi Emin b. Omer'e kadar uzanan tarikat zinciri, Kiinti
kabilesi mensuplar1 ve Sidi Muhtar'in biiyiik dedelerini igermektedir. Bu durum, Sidi
Muhtar'in ailesinin, tasavvuf gelenegini basarili bir sekilde siirdiirdiiglinii ve ilim ile

irfan konularinda 6ne ¢ikan koklii bir aile geleneginin varligini ortaya koymaktadir.

1.1.7. Halife ve Ogrencileri

[lim ve tarikat geleneginin siirekliligi icin 6grenci ve halife yetistirmek, biiyiik bir
oneme sahiptir. Bu bilince sahip olan Sidi Muhtar, birgok 6grenci ve halife yetistirme
gayreti i¢cinde olmustur. Yetistirdigi talebeler sayesinde Kadiriyye tarikati ve medrese
egitimi, Afrika kitasinda giiniimiize kadar kesintisiz olarak devam etmistir. Sidi Muhtar,
halifelerini ilim ve tasavvuf konusunda kamil olan kisiler arasindan se¢mesiyle, ilim ve
tarikatin siirekliligini daha da gii¢lendirmistir. Ozellikle tarikat hilafetini ilim ehline
verme konusunda son derece hassas davranmistir. Kaynaklarda, hilafet verdigi kisilerin
sayilar1 net olarak belirtilmemekle birlikte, Sidi Muhtar'in yaninda ilim tedrisati ve
tarikat siillkiinli tamamlayarak icazet sahibi olan 6nemli talebelerinden sadece birkag

tanesini hakkinda bilgi vermeyle yetinecegiz.

215 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid,142; Muhammed Halife, Ciinnetii 'l-miirid diine’'l-merid,132.
275 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid,140.

276 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid,140.

27 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 140.

278 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid,139.

219 < Akbani, en-Nefahdtu’l-bahiye fi efnai’s-Secereti’l- Kiintiyye, 67; Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-
teldid,138; Muhammed Halife, Ciinnetii’l-miirid diine’l-merid,132; Zeynep Musadife, el-Fikru's-Sufi
'inde's-Seyh Sidi el-Muhtar Kiinti, Yayrmlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ebli Bekir Belkaid Universitesi,
Cezayir, 1432/2011.
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1.1.7.1. Muhammed el-Halife el- Kiinti

Muhammed, zeki ve takva sahibi olmasi nedeniyle kiigiik yaslardan itibaren
babasimin sevgisini kazanmistir. Bu 06zellikleri sebebiyle, babasi hayattayken onu
kendisine halife olarak atamistir. Sidi Muhtar'in (1226/1811) vefatiyla birlikte Kiinti
kabilesinin siyasi ve manevi liderlik gorevi Muhammed Halife'ye ge¢mistir. O, bu
gorevi on bes yil boyunca siirdiirmiis ve 1241/1826 tarihinde vefat etmistir.2%
Muhammed Halife'nin hayatiyla ilgili daha fazla bilgi “Sidi Muhtar’in Cocuklar1”

baslig altinda vermistik.

Muhammed Halife, babas1 Sidi Muhtar gibi kendisinden sonra birgok eser ve
miirid birakmustir.?®! Muhammed Halife'nin yazdig1 ve giiniimiize ulasan nemli eserler

sunlardir:

- “et-Terdif ve't-Teldayid fi mendkibi’s-seyheyni el-vilid ve’l-vadlidat”: Bu eserde
Muhammed Halife, keridmet konusuna ve Ozellikle babasi ve annesinin
gosterdigi  kerametlere genis bir sekilde yer vermistir. Ayrica, babasinin
tasavvufi goriislerinden bazilarini da bu eserde paylasmstir.??

- “er-Risdletii’l-Galdviyye”: Bu eserde, Kiinti kabilesinin tarihi ve Kuzey
Afrika'da bulunan bazi kabilelerin tarihgesi ele alinmigtir.28

- “er-Ravdii’l-hasib fi serhi nefhi 't-tayyibe fi’s-seldti ala 'n-Nebiyyi’l-Habib”

- “““Ilmi’l-yakin ve siinenii’l-miittekin”’

- “Cunnetii’l-miirid diine’l-merid”: Bu eser, Muhammed Halife'nin tasavvufi
goriislerini icermektedir.?®*

- “el-Fiitihatii'd-diniyye bi-serhi 't-tesliyyeti 'n-nasiwriyye”’

- “Risale fi neshi be ‘dii’l-veldte”

- “er-Risdle ile’|-emir Ahmed el-Fuldni”

20 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l-‘ilmiyye ve’l-mesihatu’s-siifiyye bi Azavad, 116; Emal Tibi, el-
Kevkebii’l-vakad fi zikri fezdili’l-mesdyih ve hakdiki’l-evrad li’l-Muhtdr b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kiinti,
Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019.

281 Sidi Muhtar, Kesfii n-nikab ‘an esrdri Fatihati’l-Kitdab, 11; Zeynep Musadife, el-Fikru's-Sifi 'inde's-
Seyh Sidi el-Muhtdr Kiinti, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Eb0 Bekir Belkaid Universitesi,
Cezayir, 1432/2011.

282 Muhammed Halife, ed-Derdif ve t-teldid,

283 Seyh Sidi Muhammed Halife b. Seyh Sidi Muhtar el-Kiinti el-Vafi, er-Risaletu ’I-Galeviyye ve Risdletu
fi nesbi Ido es-Serkiyin, thk. Abdullah b. Sidi Mahmud el-Haci, Muhammed el-Hamisi es-Siiveysi
Universitesi Afrika Ensiitiisii, Matba‘atu Kaser, er-Ribat Afrika 2003.

284 Muhammed Halife, Ciinnetii’I-miirid diine’l-merid.
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- “en-Nebzetii’d-Dafiyye”
- “el-Fevdidii 'n-niirdaniyye”

- “el-‘Akdu’n-Nezim "*%

Sidi Muhtar, oglu Muhammed Halife'ye ilim tahsili yapmasi ve ilim i¢in her tiirlii
zorluga kars1 sabir gostermesi yoniinde vasiyette bulunmustur. Bu vasiyete uymasi
halinde Muhammed Halife'nin ilm1 cihadin1 basarili bir sekilde yerine getirmis olacagini
ifade etmistir.?®® Ayrica, sdzlii vasiyetin yani sira yazili olarak da su metni kaleme

almugtir:

“Ogul, hayatta oncelikli olarak deger vermen gereken en 6nemli unsur ilimdir.
[limle yogun bir sekilde mesgul oldugun siirece, diger hicbir seyin sana
saglayamayacag bir lezzet elde edersin. ilimdeki hedefin, 6grendigin bilgiyi pratige
doniistiirmek ve daha da 6nemlisi, bu ¢abalarinda ihlasl olmaktir. Bu samimi gayretle
hareket ettigin takdirde, hedeflerine ulasacak ve iglerinde basar1 elde edeceksin. Ben de
her zaman senin i¢in su duay1 yapacagim: 'Allah'im, ona dogru yolu goster ve o yolda
sebatkar kil. Onu yanlis yollardan uzak tut. [limle yapilan ¢abadan hosnut ol ve zaferine
yaklastir. Oliinceye kadar ilim, rehberlik ve islam dini hizmetinde gii¢lii kilinmasi igin

ona yardim et.”?%

Muhammed Halife, babasinin yazili vasiyetnamesini en biiyiik hediye ve kutsal

bir emanet olarak gordiigiinii belirtir ve bu metni yaninda sakladigini sdyler.?®

1.1.7.2. Sidi Ebyeri

Sidi Ebyeri b. Muhtar b. el-Heybe el-Ebyeri el-Insai, Kible mintikasinda Miladi
1770 yilinda hayata gozlerini acan bir sahsiyettir. Tendeg kabilesine mensup olan Sidi

Ebyeri, Evladi Intesiyeyte kabilesinin bir kolu olan bir aileden gelmektedir. Ailesinin

285 Emal Tibi, el-Kevkebii 'I-vakad fi zikri fezdili’l-mesdyih ve hakdiki’l-evrad li’I-Muhtdr b. Ahmed b. Ebi
Bekir el-Kiinti, Yayimlanmamus Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019.

286 Muhammed Halife, ed-Derdif ve ’t-teldid, 42.

287 HarGn b. es-Seyh Sidiya Babe, Kitabu'l-ahbdr, thk. Babe b. Hartn, Nesru’l-Matbaatu’s-Sari‘a,
Nevakestd 1998, 161; Hamdi Ahmed, er-Riyddetu - ‘ilmiyye ve I-mesthatu’s-siifiyye bi Azavad, 116-117,
Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 42.

288 Muhammed Halife, Ciinnetii’I-miirid dine’I-merid, 28-32.
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ilim ve irsad konularinda uzman olmalar1 sebebiyle, kii¢iik yaslardan itibaren ilim ve

tasavvufi hayata yonelmistir.%®

Sidi Ebyeri, ilk egitimini Seyh Harem b. Abdilcelil el-'Ulvi'nin rehberliginde
almaya baglamistir. Sidi Ebyeri, hocasinin yaninda temel kitaplar1 okuduktan sonra, ilmi
uzmanlik kazanma amaciyla otuz sekiz yil siiren bir ilim yolculuguna ¢ikmaistir. Bu siire
zarfinda farkli ilim dallarinda cesitli alimlerden egitim alan Sidi Ebyeri, ilmi ve hilafet
icazetini once Sidi Muhtar'dan, ardindan ise Sidi Muhtar'in oglu Sidi Muhammet

Halife'den almistir.?%

Sidi Ebyeri, Sidi Muhtar'in yaninda on alt1 y1l gegirerek onun ilim halkasindan
geemistir. Egitim siiresi boyunca en ¢ok mutlu oldugu sey, hocasindan tasavvuf egitimi
almas1 ve Kadiriyye tarikatina intisap etmesidir. Hocasi ve miirsidi Sidi Muhtar'in
vefatinin ardindan, ilim ve irsada hocasinin oglu Muhammed Halife'nin gézetiminde

devam etmistir.

Sidi Ebyeri, miirsidi ve hocas1 Sidi Muhtar ile Muhammed Halife hakkinda su
ifadeleri kullanir: “Allah'a siikiirler olsun ki yillar siiren ilmi tahsilimin ardindan, Sidi

Muhtar'in rehberliginde gegerek tam bir olgunluga eristim. Sidi Muhammed Halife'nin

gdzetimi altinda ise ilim ve irfanin zirvesine tirmanma firsatin1 yakaladim.”?%

Sidi Ebyeri, sevgisiyle dolu oldugu iistadi Sidi Muhtar'a olan baghiligin1 ve

ulastig1 ilim seviyesini su beyit ile ifade etmistir:

2920 X ¥ a3l Gl SR plif  delef L5 pall Sla b Eiall
Zamanin sana comertge verdigi giinler neticesinde

Sende bulunan yiice kulelere sayende ulastim.

289 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l- ‘ilmiyye ve’l-mesihatu’s-sifiyve bi Azavad, 117; Sidi Muhtar, Kesfii 'n-
nikdb ‘an esrdri Fatihati’l-Kitdb, 11; Emal Tibi, el-Kevkebii’l-vakad fi zikri fezdili’I-mesdyih ve hakdiki’l-
evrdd li’l-Muhtar b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kiinti, Yayimlanmamig Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid
Universitesi, Cezayir 2018-2019.

20 Hamdi Ahmed, er-Rivddetu’l-‘ilmiyye ve’l-mesihatu’s-siifiyve bi Azavad, 117; Emal Tibi, el-
Kevkebii’l-vakad fi zikri fezaili’l-mesadyih ve hakaiki’l-evrdd li’l-Muhtar b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kiinti,
Yayimlanmamus Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019.

291 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu I- ‘ilmiyye ve l-mesihatu’s-sifiyye bi Azavad, 117.

22 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l- ‘ilmiyye ve’l-mesihatu’s-siifiyye bi Azavad, 117, Emal Tibi, el-
Kevkebii’l-vakad fi zikri fezdili’l-mesdyih ve hakdiki’l-evrad 1i’lI-Muhtdar b. Ahmed b. EbI Bekir el-Kiinti,
Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019.
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Bu beyitte “zaman” ifadesi, Sidi Ebyeri'nin Sidi Muhtar'in egitim halkasinda
gecirdigi on alt1 yillik siireyi temsil etmektedir. “Yiice kuleler” ise, listadinin ilim ve

irsad alanindaki birikimine atifta bulunmaktadir.

Uzun yillar siiren ilim tedrisatin ardindan (1243/1827) yilinda, memleketi Kible'ye
donen Sidi Ebyeri, oncelikle tarikat mensuplari i¢in bir zaviye, ilim ehli icin ise bir
medrese inga etmistir. Insa ettii bu mekanlarda insanlar1 egitip irsad etmek maciyla
faaliyet gostermistir. Yiirlittiigli caligmalar sayesinde bolgede sevilen ve saygi goren bir
alim olarak one ¢ikmistir. Memleketin 6nde gelen alimleri ve siyasi kisileri, Sidi

Ebyeri'nin faaliyetlerine destek sunmuslardir.?%

Sidi Ebyeri, kirk bir yil siiren ilmi, irfani ve irsadi hizmetin ardindan (1284/1868)
yasamini yitirmistir. Tiirbesi, Blgabe kabristanlig1 icerisinde bulunmaktadir. Bugiin,
Sidi Ebyeri'nin kabri, Miisliimanlar tarafindan siklikla ziyaret edilen 6nemli tiirbelerden

biri haline gelmistir.2%*

Sidi Ebyeri, kendisinden sonra birgok eser birakmistir. Bolgedeki medreseler ve

alimler tarafindan 6nemli kabul edilen eserleri sunlardir:

“Tuhfetii’l-etfal ala lamiyeti’l-ef“al”
- “Risale fi hukmi te ‘limi’n-nisd”
- “Serhu’s-sugra li’s-Seniisi”
- “Sezaratii’l-ezkdr el-Mesdhabetu li’l-evzan”
- “Fetevd Mecmii‘a”

- “Divanu’s-si ‘ir”

Bu eserler, Sidi Ebyeri'nin bilgi ve diisiincelerini iceren dnemli kaynaklar arasinda

yer almaktadir.?%®

2% Ahmed b. Emin Sinkiti, el-Vesid fi teracimi ediibbai Sinkiti, 361; Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l-
‘ilmiyye ve’l-mesthatu ’s-siifiyye bi Azavad, 118.

2% Ahmed b. Emin Sinkiti, el-Vesid fi teracimi ediibbai Sinkiti, 361; Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l-
‘ilmiyye ve’l-mesthatu’s-siifiyye bi Azavad, 118.

295 Emal Tibi, el-Kevkebii'l-vakad fi zikri fezdili’l-mesdyih ve hakdiki’l-evrad li’l-Muhtdr b. Ahmed b. Ebi
Bekir el-Kiinti, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019.
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1.1.7.3. Hanne b. Emtal

Asil adi Muhammed b. Muhammed el-Muhtar olan Hanne b. Emtal,?®® ilim ve
irfan konularindaki katkilariyla taninmis bir sahsiyettir. Ayrica, (XIII/19.) asrin aynasi
lakabiyla anilmistir. Muhammed b. Muhammed, kendi doneminde bir¢ok alim ve ilim
ehli tarafindan saygi ve hiirmetle karsilanmigtir. Toplum iginde ise biiyiik bir sevgi ve

saygl gdrmiistiir.?%’

Hanne b. Emtal, Sidi Muhtar'in 6nemli talebelerinden biridir ve diger talebeler
gibi sadece ilim egitimi almamistir. O, hocasindan dini ilimlerin yani sira seyr-ii siiliik
dersleri de almistir. Hocasinin faziletlerini anlatirken, onu “alimlerin arifi, seyhlerin
miirsidi, egitimin en se¢kin 6rnegi ve toplumun lideri” gibi ifadelerle 6vmiistiir. Hanne
b. Emtal, yoredeki fisk ehlinin hocasina etki edemeyecegini ve ancak onun yaninda
gercek bir hayat bulacagini belirtmistir. Herkesin seyh ve tarikat lideri olabilecegini,
ancak kendi seyhinin onlarin gavsi konumunda oldugunu ifade etmistir.?*® Bu ifadeler,

Hanne b. Emtal'in seyhine olan bagliligin1 ve saygisin1 gostermektedir.

1.1.7.4. el-Alimii’l-Cerari

Asil adi1 Yahya b. Abdullah b. Mes'udii'l-Bekri olan el-Cerari, Stise bdlgesinde
dogmus ve orada biiylimiistiir. Sidi Muhtar'in himayesinde hadis ve fikih ilimleriyle
ilgili kitaplar okuduktan sonra Kadiriyye tarikatina intisap etmistir. Seyr-ii stilikunu,
Sidi Muhtar'm rehberliginde tamamlayan el-Alimii'l-Cerari, 1260/1844 tarihinde vefat

etmistir.?*°

1.1.7.5. Abdullah b. Mahmud

Abdullah b. Mahmud, cocukluk yillarindan itibaren ilimle yogun bir sekilde
mesgul olmustur. Asir1 bir arzu ve istekle, geceleri uykusuz kalarak ve gilindiizleri ilimle

ugrasarak, ilmi alaninda derinlemesine bir calisma igerisine girmistir. Abdullah b.

2% Sidi Mubhtar, Kesfii 'n-nikdab ‘an esrdri Fatihati’I-Kitab, 11.

297 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’I- ‘ilmiyye ve l-mesihatu’s-sifiyye bi Azavad, 119.

2% Hamdi Ahmed, er-Riyddetu I- ‘ilmiyye ve l-mesihatu’s-sifiyye bi Azavad, 119.

29 Hamdi Ahmed, er-Rivddetu’l-‘ilmiyye ve’l-mesihatu’s-siifiyve bi Azavad, 119; Emal Tibi, el-
Kevkebii’l-vakad fi zikri fezdili'l-mesdyih ve hakdiki’l-evrad 1i’lI-Muhtdar b. Ahmed b. EbI Bekir el-Kiinti,
Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019; Sidi Mubhtar,
Kesfii’'n-nikab ‘an esrari Fatihati’l-Kitab, 11.
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Mahmud'un miirsidi konusunda farkli goriislere rastlanmaktadir. Muhammed Halife'nin
“gl-Galeviyye” ve “el-Vesi” kitaplarinda, Abdullah b. Mahmud'un babasmin miiridi
olmadig1 belirtilmistir. Ancak, bir¢ok kaynakta, Sidi Muhtar'in halifelerini siralayan
bilgilerde Abdullah b. Mahmud'un Sidi Muhtar'in halifesi oldugu ifade edilmektedir.
Abdullah b. Mahmud, 1255/1839 tarihinde vefat etmistir.3%°

1.1.7.6. Ahmed b. Hamadi b. Biibii

Ahmed b. Hamadi b. Biibs, 1190/1767 yilinda dogmustur. ilmi tahsilini bircok
alimin yaninda géren Ahmed b. Hamadi b. Blb, yirmi yasinda hafiz olma basarisini
gostermistir. Tahsil ettigi ilim dallar1 arasinda fikih, belagat ve kelam ilimlerine 6zel bir
ilgi duymus ve bu alanlarda derinlemesine ¢alismistir. ilim icazetini, {istad1 Sidi

Mubhtar'in yaninda {i¢ y1l egitim gordiikten sonra almistir.

Ahmed b. Hamadi, hak ve adalet prensiplerine biiyiik bir sevgi beslemis, kibir ve
riyadan ise nefret etmistir. Hiir ve kole arasinda asla ayrim yapmamis, herkesi esit
gormiistiir. Kendisine ikram edilmesini istememis, miitevazi bir hayat stirmiistiir.
Herhangi bir koétiiliige maruz kaldiginda 6fke duymamis ve hasimlariyla polemige
girmekten kacinmistir. Dini ve ilmi meselelerde miizakere ederken, nazik bir {islup
kullanarak algakgoniillii bir ses tonuna dikkat etmistir. Bu 6zellikleri sayesinde insanlar,
onun toplum icinde baris ve uzlagsma konularinda gosterdigi basariya hayranlik

duymustur.

Latif fitratina sahip olmanin yani sira, Allah yolunda cihad ve kelimetullahin

yiiceltilmesi i¢in biiyiik bir ¢aba harcamistir. Hakk: hak olarak bildigi gibi, batili da batil

olarak taniyip uzak durmustur.>!

300 Emal Tibi, el-Kevkebii 'l-vakad fi zikri fezaili’l-mesdyih ve hakdiki’'l-evrdd 1i’l-Muhtdar b. Ahmed b. Ebi
Bekir el-Kiinti, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019; Sidi
Mubhtar, Kesfii 'n-nikdb ‘an esrdri Fatihati’l-Kitab, 11.

301 Muhammed Halife, Evseki ‘ara’l-i ‘tisam lil iimerdi ve’l-viizerdi ve’l-hiikemdi, thk. Badi b. Bayi b.
Baba, Seriketi’l-Medineti’l-Miinevvere lil Dabéa‘at ve’n-Nesir, Cidde 2000, 18; Hamdi Ahmed, er-
Riyddetu’l- ‘ilmiyye ve’l-mesihatu’s-sifiyye bi Azavad, 120; Emal Tibi, el-Kevkebii’l-vakad fi zikri
fezdili’l-mesdyih ve hakdiki’l-evrad li’I-Muhtar b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kiinti, Y ayimlanmamis Doktora
Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019; Sidi Muhtar, Kesfii n-nikdb ‘an esrdri
Fatihati’l-Kitab, 11.
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1.1.7.7. Muhammed el-Mami

Asil adi Muhammed b. el-Buhari olan Muhammed el-Mami, 1206-1791 yilinda
dogmustur. Sidi Muhtar'in yaninda ¢esitli ilimler okumus ve bu alanlarda uzmanlagarak
alimler arasinda meshur bir sahsiyet olmustur. Imam-1 Azam" kendine 6rnek alarak
ictthad kapisinin agik oldugunu savunmus ve birgok konuda ictihadlarda

bulunmustur.3%?
Muhammed el-Mami'nin telif ettigi 6nemli eserler arasinda sunlar bulunmaktadir:

- “Kitdbii'l-Badiye”: Abdullah b. Haci Ibrahim'in yazdig “Kitabii'l-Badiye” ile
ayn1 konular1 igermektedir. Fetvalarinin birbirine ¢ok yakin veya benzer olmasi
nedeniyle zaman zaman bu iki kitap birbiriyle karistirilmastir.

- “Cemanii'l-Badiye”

- “ed-Delfeyniye”

- “el-Fetava”: Muhammed el-Mami, cesitli konular {izerine verdigi fetvalari

toplayarak kitap haline getirmistir.

Muhammed el-Mami, ozellikle fetva konusunda son derece hassas ve isabetli
fetvalar verme yetenegine sahip olmustur. Yore alimleri, Azavad bolgesinde fetva
konusunda ondan daha isabetli ictihadlarda bulunan baska birinin olmadigini
belirtmigtir. Ozellikle Maliki Mezhebi iizerine yaptif1 ictihadlar, ydre alimlerinin
takdirini kazanmistir. Eserleri, Azavad bdlgesinde basvurulacak temel kaynaklar
arasinda yer almigtir. Fetvalar1 ve goriisleriyle ekol olma niteligi tasiyan Muhammed el-

Mami, 1282/1865 tarihinde 74 yasinda vefat etmistir.3%®

Yukarida adi ve kisa biyografisi verilen 6grenci ve miiridlerin yani sira, Sidi
Muhtar'in rahleyi tedrisatindan gegen birgok 6grenci ve miirid bulunmaktadir. Ancak bu
caligmanin kapsami diisiiniildiigiinde, bu kisilerin biyografilerine bu ¢alisma igerisinde
yer vermek miimkiin degildir. Bu nedenle sadece bazi talebeleri ve halifelerinin

isimlerini vermekle yetinilecektir:

- Seyh Sidi Abdullah Alevi

302 Muhammd en-Nabege el-Galaviye, Bidalihiyye, thk. Yahya b. el-Berae, el-Mektbetii’l-Mekkiye ve
Miiessesetii’r-Reyyane, Beyrut 2004, 18; Emal Tibi, el-Kevkebii’l-vakad fi zikri fezdili’l-mesdyih ve
hakaiki’l-evrdd 1i’lI-Muhtar b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kiinti, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ebu Bekir
Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019.

303 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l- ‘ilmiyye ve 'l-mesihatu s-siifiyye bi Azavad, 121.
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- Seyh Mustafa b. Arabi

- Seyh Kadi b. el-Haci el-Fegeh

- Seyh Sidi Muhammed b. Uveysi

- Seyh b. Emenna (ez-Zeynebt)

- Seyh Bab el-Hay b. Muhammed b. es-Seyh (Ebdiikli)3%
- Seyh Muhtar es-Seba‘i ed-Demeysi

- Seyh Ebat b. et-Talip®

- Seyh Omer el-Barti

- Ahmed Muhammed b. Danil*%

Verilen bu bilgiler 1s181inda, Sidi Muhtar'in hayatinin ¢ok yonlii ve hizmet ehli bir
karaktere sahip oldugu anlasilmaktadir. O, medresede miiderrislik gorevinin yani sira,
tekkede miirsitlik yapmis, kendi kabilesi lizerinde liderlik rolii iistlenmis ve yaklasik ti¢

yiiz eser kaleme almis bir sahsiyet olarak 6ne ¢ikmuistir.

1.1.8. Kerametleri

Tasavvuf ehlinin hayatina bakildiginda, her sifinin hayatinda bir¢ok kerametinin
oldugu goriilmektedir. Hatta bazi stfilerin yiizlerce ve binlerce kerameti oldugu ifade
edilmektedir. Menakib kitaplarinda, Muiniiddin-i Cisti’nin dort bin civarinda keramete

sahip oldugu belirtilmektedir.3%’

Sidi Muhtar'in kerametlerinin ¢esitliligi ve ¢coklugu ogrencileri ve o6zellikle oglu
ve halifesi Muhammed Halife'nin eserlerinde detayli bir sekilde anlatilmistir.3% Ancak,
onun menakib ve kerametlerinin tiimiinii bu c¢alisma igerisinde sunmak miimkiin

degildir. Bu nedenle, sadece bazi kerametlerine kismi olarak yer vermekle yetinecegiz.

304 Sidi Muhtar, Fethu I-vediid serhu’l-makstir ve 'l-memdiid, 15.

305 Emal Tibi, el-Kevkebii 'l-vakad fi zikri fezdili’I-mesdyih ve hakdiki’'l-evrdd 1i’l-Muhtdar b. Ahmed b. Ebi
Bekir el-Kiinti, Yayimlanmamus Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019.

306 Zeynep Musadife, el-Fikru's-Siifi 'inde's-Seyh Sidi el-Muhtdr Kiinti, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Ebli Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir, 1432/2011; Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l- ‘ilmiyye ve’l-
mesihatu’s-siifiyye bi Azavad, 124; Emal Tibi, el-Kevkebii’'l-vakad fi zikri fezdili’l-mesdyih ve hakdiki’l-
evrdd li’l-Muhtar b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kiinti, Yayimlanmamig Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid
Universitesi, Cezayir 2018-2019.

%07 Hadim Hasan Sah Ziibeyri, Muinii 'I-ervdh, miihyi’l-evkdf, Bemir 1983, 315.

308 Sidi Muhammed, Ciinnetii'l-miirid diine’I-merid, 65; Sidi Muhammed, ed-Derdif ve t-teldid, 288.
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1.1.8.1. Seyh Ahmed Siri’nin Tayy-1 Mekani

Nebhani, “Cami ‘u-Keramati’l-Evliya” isimli eserinde, Sidi Muhtar'in halifesi olan
Seyh Ahmed Siri'nin su menkibesine yer verir: Seyh Ahmed Siri, bir giin seyhinin
zaviyesinde otururken, memlekette biraktigi akraba ve dostlarini 6zlemle diigtinmiistiir.
Icinde bulundugu bu 6zlem ve diisiincelerini hocas1 Sidi Muhtar'a aktarir. Sidi Muhtar,
Ahmed Siri'nin anlattiklarin1 dinledikten sonra onun basini hafifce sikar. Hocasi
tarafindan yapilan bu hareketten sonra Seyh Ahmed Siri, kendisini memleketteki akraba
ve dostlartyla birlikte hisseder ve dzlem giderdigini ifade eder. Ozlemi giderildikten
sonra tekrar kendisinin zaviyede ve hocasiyla birlikte oldugunun farkina varir.

Nebhani, Seyh Ahmed Siri'nin bu olay1 yasadigi mekan ile memleketi arasindaki

uzakhigin yaklasik kirk mil oldugunu belirtir.>%

Nebhani, bu kerameti teyit etmek icin kitabinda suna da yer verir: “Sidi es-Serif
Muhammed Abdiilhay el-Fasi, hac doniisii ugradigi Beyrut’ta etrafinda bulunan
topluluga soyle anlatir: 'el-Celali el-Degdiigi seyhi ve hocasi olan Seyh Ahmed Siri’nin,

AL

kendi miirgidi Sidi Muhtar’dan gordiigii “tayy-1 mekan” kerametini biz 6grencilerine

anlatt1 ve seyhini hasretle yadetti.”1°

1.1.8.2. Olen Hayvanin Diriltilmesi

Sidi Muhammed Abdiilhay, Fas'taki Daru’l-Beyda’da, Muhammed b. el-Medeni
tarafindan aktarilan bir olayr ifade eder. Muhammed b. el-Medeni, Sidi Muhtar ile
birlikte yiiriirken, anneleri O6lmiis ve cesedinin yaninda sahipsiz kalan hayvan
yavrularin1 gozlemlediklerini aktarir. Sahipsiz kalan yavrularin durumunun onlari
derinden tizdiigiinii ifade eder. Yasanan bu iiziintiiden sonra Sidi Muhtar’1n ellerini agip
dua ettigini anlatir. Gergeklesen dua esnasinda, 6lmiis hayvanin dirildigini ve kalkip

yavrularina sahiplik ettigine sahit oldugunu dile getirir.3!

%9 Zeynep Musadife, el-Fikru's-Sifi ‘inde's-Seyh Sidi el-Muhtdr Kiinti, Yayimlanmamis Yiksek Lisans
Tezi, Ebli Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir, 1432/2011.

310 Nebhani, Kadi Ebii’l-Mehasin Yasuf b. Ismail b. Yasuf es-Safii en-Nebhani, Cdmi ‘u-kerdmati’l-
evliyd, thk. Tbrahin ‘Etif, Daru’l-ma‘rife, Beyrut, 11, 460.

311 Nebhani, 461.
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1.1.8.3. Avuc I¢ine Bakarak Fetva Verme

Muhammed Halife, bolgede bulunan diger alimler arasinda fikhi bir mesele ortaya
ciktiginda, insanlar babasi Sidi Muhtar'a bagvurarak konu hakkinda bilgi almay tercih
ettiklerini ifade eder. Muhammed Halife, sorulan soru veya ¢6ziimii istenen mesele ne
tiirden olursa olsun, babasinin hemen cevap verdigini belirtir. Zira babasinin sag elinin
avug igine, sorulan sorunun cevabinin manevi olarak yazildigini1 sdyler. Muhammed
Halife, c¢ocukluk doneminde bir fetvanin babasimnin sag eli i¢ine yazildigina sahit
oldugunu ifade eder. Ancak o kii¢iik yasta oldugu i¢in bu manevi yazinin anlamini
cozemedigini belirtir.

Muhammed Halife daha sonra, bu yazinin aslinda Allah tarafindan babasina
bahsedilen bir kerdmet oldugunu anladigimi ifade eder. Bu olay, babasinin ilmi ve
manevi bilgeligiyle ilgili ¢evresindeki insanlar tarafindan bir liituf ve 6zel yetenek

olarak kabul edildigini belirtir.3!2

1.1.8.4. Kuslar Gibi U¢cma

Muhammed Halife, babas1 Sidi Muhtar'in kuslar gibi ugabildigini ifade eder. O,
bir giin, tanimadig1 bir kisinin babasi Sidi Muhtar'a meydan okuyarak su istegi dile
getirdigini soyler: “Ben kuslar gibi ucuyorum, aranizda benimle yarisabilecek biri var
m1?” Bu istegi iizerine babasi Sidi Muhtar, yaris1 kabul ettigini belirtir. ikili arasinda
belirli bir yarig giinii ve saati belirlenir. Belirlenen yaris giliniinde babasi, baslangicta
normal bir yiirliylisle yarisa basladiktan sonra u¢gmaya basladigini ifade eder. Diger
kisinin ise yaris parkurunda bir siire kostuktan sonra ugmaya baslayabildigini ve geride
kaldigin1 soyler. Bir siire sonra, babasinin ucus hizini artirdigini ve rakibi ile arasindaki
mesafeyi agtigini ifade eder. Yaris miisabakasi1 dort kez tekrarlandigini ve her seferinde
babasinin rakibine biiyiik bir fark attigmi belirtir. Ozellikle son turu tamamladiktan
sonra, rakibin yaris parkurunu tamamlamasi i¢in olduk¢a uzun bir siire beklemek
zorunda kaldigim1 sdyler. Muhammed Halife, bu kisinin yarigin ardindan “Kuslardan

daha hizli ugtugumu diisiinliyordum. Bir insanin beni gececegini hi¢ diistinmemistim.

312 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l- ‘ilmiyye ve 'l-mesihatu s-siifiyye bi Azavad, 244.
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Ancak artik inaniyorum ki Sidi Muhtar gercekten keramet sahibidir” seklinde

soyledigini ifade eder.3!3

1.1.8.5. Muhammed Halife’nin Gordiigii Riiya

Muhammed Halife, basiyla birlikte ¢iktig1 bir yolculugun ilk gecesinde virdini
okuduktan sonra uyudugunu soyler. Riiyasinda, etrafinda ugan biiyiik bir yesil kusun
kendisine “Sen burada bulunanlar i¢inde en hayirlisisin” dedigini ifade eder. Riiya
sirasinda, bu kusun seytan oldugunu diisiinerek ondan uzaklagmaya c¢alistigini belirtir.
Sabah uyandiktan ve cemaatle sabah namazini kildiktan sonra babasimin tebessiim
ederek “Muhammed, bu gece gordiigiin riiyayr anlatir misin?” dedigini ifade eder.
Muhammed, gordiigii riiyanin pek 6nemli olmadigini babasina iletse de babasinin
rilyanin anlatilmasi gerektigini sdylemesi lizerine riiyay1 oldugu gibi anlattigini ifade
eder. Babasi, anlatilan riiyay1 dinledikten sonra “Muhammed, gordiigiin seytan degil
melektir. Yolculuk ve yorgunluk halinde bile virdini terk etmedigin i¢in bu makama
eristin” dedigini belirtir. Ardindan, babasinin miiridlere donerek su sozleri soyledigini
aktarir: “Ben Muhammed'in gordiigli riiyayr sizlerin de duymas: icin anlattirdim ki

virdin ne kadar 6nemli oldugunu bilin” der.

Muhammed Halife, babasinin bu riiyay1 agiklamasinin onun kerameti oldugunu
ifade eder. Bu olaydan sonra, babasiyla ilgili gordiigii diger kerametleri bir kitap haline

getirme karar1 aldigim belirtir.3!4

Sidi Abdulhay, Kadiriyye tarfkatinin Kiinti kabilesi temsilciligiyle Fas'in en {inlii
tarikat1 haline gelen bir tarikat oldugunu ifade eder. Bu tarikatin miirsidi olan Sidi
Muhtar'in, Fas ve Sudan'da en biiyiik evliyalar ve agik kerdmetlerin sahibi oldugunu
belirtir. Ayrica, Sidi Muhtar'in keramet ehli olarak kabul edildigini ve ilim ve tasavvuf

ehli tarafindan biiyiik sayg1 gordiigiinii sdyler.3!®

Sidi Muhtar'in belirttigimiz bu kerametlerin yani sira, bircok kerametinin oldugu

bilinmekte ve bu kerametlerin bir kismi oglu Muhammed Halife'nin eserlerinde

313 Bal Marty, Kiintetii’s-Serkiyiin, 51; Zeynep Musadife, el-Fikru's-Siifi 'inde’s-Seyh Sidi el-Muhtar
Kiinti, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ebli Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir, 1432/2011; Bl
Marty, Kiintetii ’s-Serkiyiin, 51.

314 Muhammet Halife, ed-Derdif ve t-teldid, 112.

315 Nebhani, 461; Zeynep Musadife, el-Fikru's-Sifi 'inde's-Seyh Sidi el-Muhtdr Kiinti, Yayimlanmamig
Yiiksek Lisans Tezi, Ebti Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir, 1432/2011.
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anlatilmaktadir. Ayrica, Muhammed Halife'nin babasi ve annesinden gordigi
kerametlerle ilgili olarak “ed-Derdif ve't-teldid fi mendkibi ve kerdmati’s-seyhdn, el-

valide ve’l-valid” isimli ve biiyiik hacimli bir eser yazmustir.

1.1.9. Mezhebi

Mezhep tassubu, Sinkit sehri ve Azavat bolgesindeki alimler arasinda uzun déonem
Oonemli bir tartisma konusu olmustur. Bu tartisma, dinl emir ve hiikiimlerin nasil

anlasilmas1 ve uygulanmasi gerektigi konusunda farkli goriisleri igermektedir.

el-Miiceydiri®'® ve takipgileri, dini emir ve hiikiimlerin Kur'an ve siinnet
tarafindan agikca belirlendigini ve agiklandigini savunmuslardir. Bu perspektife gore,
herhangi bir mezhebe bagli olmanin gerekli ve zorunlu olmadig1 diisiniilmiistiir. Bu
alimlere gore, dini hiikiimleri anlamak icin dogrudan Kur'an ve silinnete bagvurmak

mumkindir.

el-Miiceydiri, mezhepler arasindaki ihtilaflarin dogru bir durum olmadigini
savunmustur. Ona gore, toplumda yaygm olan “Ummetin arasindaki ihtilaflar
rahmettir”,3Y" “miictehidler fiiru‘larda isabet etmis”,318 “alimleri taklit kisiyi selamete

gotiiriir” gibi hadisler, Kur'an'm ilkelerine aykiridir vegegerli degildir.

el-Miiceydiri, Ozellikle kendi donemindeki alimlerin taassuplari nedeniyle
insanlar1 bir mezhebe cagirip mezhepgilik yaptiklarini belirtmistir. Bu tiir davraniglarin
Allah tarafindan kabul edilemeyecegini ifade etmistir. Ayrica, Iimam Safi, Imam Hanefi,
Imam Malik ve imam Hanbel gibi biiyiikk imamlarin hayatta olmalart durumunda, bu
goriisleri savunanlara karsi biiylik tepki gostereceklerini sdylemistir. el-Miiceydiri, bu

biiyiik imamlarin goriislerinin iddia edilenlerden farkli oldugunu savunmustur.

316 g|-Miiceydiri b. Habibullah 1204/1790 asil adi Muhammed’dir. Afrika'da Muhammed ismi genellikle
Muhammez olarak kullanildigindan, bu alime Miiceydiri isminin yaninda g¢ogunlukla Muhammez de
denilmigtir. Yore halki ve diger alimler toplulugu, ilmi miikemmelligi sebebiyle Miiceydiri'yi dort biiylik
alimden biri olarak tanimistir. Muhtar b. Blino, Miiceydiri i¢in “hak ettigi degere yiikseltilmesi ve sayg1
gormesi gereken bir alimdir” ifadesini kullanmistir. Muhtar b. Bino, Yakubi kabilesinden olup
Miiceydiri'nin segkin talebelerinden biridir. BKz. Sinkiti, el-Vesid fi teracimi ediibbai Sinkiti, 218-219.

817 Zeyniiddin Muhammed Abdurraf b. Tacil‘arifin b. Nariddin Alf el-Miinavi el Haddadi, Feyzii I-Kadir
serhu’[-Cdami i’s-sagir, thk. Hamdi ed- Demertds Muhammed, Mekke-Riyad 1998, I, 210-212; Ciiveyni,
Ebu’l-Me‘ali Abdulmelik b. Abdullah, el-Burhdn fi usili’l-fikh thk. Abdulazim Mahmid ed-Dib, I-II,
Manstira 1997, 30.

318 Abdiilaziz el-Buhari, Alauddin Abdulaziz b. Ahmed b. Muhammed el-Buhéari, Kesfu'l-esrdr ‘an usiili
fahril Islam el-pezdevi, Beyrut 1414/1994. 11, 381.
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Ayrica, mezhep taraftarlarinin uygulamakta olduklar1 “Bir mezhepten diger
mezhebe ge¢me, ayni anda dort mezhebi taklit etme, bir konuyu bir mezhebe gore taklit
etme ve bagka bir konuyu baska bir mezhebe gore taklit etme” gibi davraniglarin caiz

olmadigini ifade etmistir.>*°

Ote yandan, Maliki Mezhebi'ne mensup olan Muhammed el-Mami*® ve
Muhammezen Fale b. Metali**! gibi alimler, Ayetlerin ve hadislerin en iyi sekilde tefsir
ve yorumlanmasmin miictehit imamlar tarafindan gercgeklestirilebilecegi goriisiini
benimsemislerdir. Bu alimlere gore, dini hiikiimlerin anlagilmasi ve yorumlanmasi
konusunda uzmanlagmis ve yetkin olan mii¢tehit imamlarin rehberligi ve mezhebi
yaklagimi  gereklidir. Bu goriise sahip olan alimler, mezhebin Onemini

vurgulamslardir.3?2

Ayrica Muhammed el-Mami, savundugu goriisiinii desteklemek amaciyla Imam-1
Azam'm “dyet ve hadisin ikamesiyle birlikte igtahat kapis1 aciktir”®2® ifadesini delil
olarak gostermistir. Bu ifadeye dayanarak, ayet ve hadislerin sadece zahirine bakarak
hiikiim vermenin yeterli olmadigin1 ve hukuki ihtiyaclarin da dikkate alinmasi

gerektigini savunmustur.32*

Sidi Muhtar, bu iki goriislin arasinda orta bir yol izlemistir. O, mezheplerle ilgili

diisiincesini su siiriyle ifade etmistir:

319 Muhammed Said el-Kasat, E‘lam mine’s-Sahra, Miiessesetii Zi-kar, Libya, 1999, II, 60; Hamdi
Ahmed, er-Riyddetu’l- ‘ilmiyye ve’l-mesihatu’s-sifiyye bi Azavad 191-192; Emal Tibi, el-Kevkebii’l-
vakad fi zikri fezdili’l-mesdyih ve hakdiki’l-evrdd [i’l-Muhtar b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kiinti,
Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019.

320 Barkile kabilesine mensup olan Muhammed el-Mami el-Muhtar, 1206/1791 yilinda dogmus ve 1228-
1865 tarihinde vefat etmistir. Sadece biiylik bir alim olmanin 6tesinde edebi yoniiyle de taninmis bir
sairdir. Muhammed el-Mami, ¢esitli ilim dallarinda eserler kaleme almistir. Bkz. Ahmet Hamdi, el-
Muhtar el-Kiinti el-Kebir, 173.

321 Muhammezen Kale b. Metali, salih, takva sahibi ve alim bir kisidir ve bulundugu yérenin tiim
alimleri tarafindan ilmi kabul gérmiistiir. Farkli zaviye mensuplari, onun ilim ve irfanindan istifade
etmislerdir. Zorluk ve korku iginde bulunan kisiler, ona bagvurduklarinda, her tiirlii sikint1 ve korkular1
icin ¢oziimler bularak yardimci olmustur. Birgok kisi, onun ilminden biiyiik 6l¢iide faydalanmistir. Vefat
tarihi net olarak belirlenemeyen bu alim, on tigiincii ylizyilda yasamistir. Bkz. Ahmed b. Emin Sinkiti, el-
Vesid fi teracimi ediibbai Sinkiti, Matbaatii’l-Medeni, Kahire 1989, 341-342.

322 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu I- ‘ilmiyye ve l-mesihatu’s-sifiyye bi Azavad, 190.

323 gs-Sehavi, Ebii’l-Hayr Semsuddin Muhammed b. Abdirrahman b. Muhammed es-Sehavi, el-
Mekdsidii’l-hasene, thk. Muhammed Osman, Daru“l-Kitabi“l-Arabi, Beyrut 1405/1985, 69-70; Aclini,
Ismail b. Muhammed el-Acliini, Kesfit'I-hafd ve miizilii"“I-ilbas, Hadis Tetkikleri Dergisi, 11/1, 2004. 86-
87; Ali Toksar, “Isldm da ihtilafin yeri”, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1987, IV, 295-
97.

324 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l- ‘ilmiyye ve 'l-mesihatu s-siifiyye bi Azavad, 191; Emal Tibi, el-
Kevkebii’l-vakad fi zikvi fezaili’l-megayih ve hakdiki’l-evrad li’lI-Muhtar b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kiinti,
Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019.
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Resuliimiin hiddyetiyle dinime sarildim  Aslolan dyet ve Stinnet’e baglandim

Bana diisen Allah’a hamd etmektir Tiim mezhepler kabuliimdiir
Bu omriimiin delil ve hiiccetidir Bunlardan asla vaz gecemem
Insanlara Nasu Halil’i birakiyorum, Tiimii (kaynaklar) bu iki delile vardirir

Sidi Muhtar, siirinde, Kur'an ve Siinnet'e sik1 bir sekilde bagl oldugunu agikca
ifade etmis ve onlarin dinin esas1 ve seriatin temel kaynagi oldugunu vurgulamistir.
Ayrica, temel esaslar1 belirledikten sonra Maliki Mezhebi'nin kaynaklarindan olan ishak
b. Halil'in “Muhtasar” kitabin1 insanlara Onermistir. Bu Onerisinin nedeni, Azavad
bolgesindeki halk i¢in bu kitabin farkli bir deger ve 6nem tasimasindandir. Sidi Muhtar,

bu eserin 6nemine dikkat ¢ekerek iizerine bir¢ok serhlerin yazildigini belirtmistir.32®

Sidi  Muhtar, el-Miiceydiri'nin mezheplerle 1ilgili elestirel goriislerini
reddetmektedir. O, Imam Malik'in siinnetin 6nde gelen temsilcilerinden biri olup daru'l-
hicretin alimi ve iimmetin imami oldugunu sdyler. Sidi Muhtar, el-Miiceydiri'nin Imam

Malik'i hakkiyla anlamadigimi belirtir.3%’

Ayrica, Sidi Muhtar, el-Miiceydiri'nin {immetin ihtilafa diigmesini yasaklayan
ayetleri, ehl-i siinnet mezheplerine kars1 delil olarak sundugunu ifade eder. Ancak, bu
ayetlerin aslinda ehl-1 siinnet disindaki gruplar, 6zellikle Sia ve Rafiziler gibi farkh
goriislere sahip olanlar i¢in yorumlanmasi gerektigini belirtir. Yani, el-Miiceydiri'nin bu

ayeti, ehl-1 siinnet mezheplerine kars1 bir delil olarak kullanmasi yanlis bir yaklagimdir.

Sidi Muhtar, alimlerin yapmasi gerekenin selef-i salihinin yolunda gitmek ve

onlara hayirli dualar etmek oldugunu vurgulamaktadir. Ayrica, dort biiyilk mezhep

3% Hamdi Ahmed, er-Rivddetu’l-‘ilmiyye ve’l-mesihatu’s-siifiyve bi Azavad, 191; Emal Tibi, el-
Kevkebii’l-vakad fi zikri fezaili’l-mesadyih ve hakaiki’l-evrdd li’l-Muhtar b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kiinti,
Yayimlanmamus Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019.

3%6 Hamdi Ahmed, er-Rivddetu’l-‘ilmiyye ve’l-mesihatu’s-siifiyve bi Azavad, 191; Emal Tibi, el-
Kevkebii’l-vakad fi zikri fezaili’l-mesadyih ve hakaiki’l-evrdd li’l-Muhtar b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kiinti,
Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019.

327 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu I ‘ilmiyye ve l-mesihatu’s-sifiyye bi Azavad, 192.
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Imamlarinm Allah'tan bir basiret iizerinde olduklarini savunmaktadir. Bu, onlarin dini

hiikiimler konusunda derin bir anlayisa ve basirete sahip olduklarini ifade etmektedir.3%

Bu sekilde Sidi Muhtar, el-Miiceydiri'nin elestirilerine cevap verirken imam
Malik'i ve ehl-i siinnet mezheplerini savunmakta ve alimlerin dogru yol tizerinde

ilerlemelerini vurgulamaktadir.

Sidi Muhtar, el-Miiceydirimin taklit¢ilik hakkindaki elestirilerine katilmadigini
ifade etmektedir. Ona gore, dinin temel delillerine dayandirilmayan bir konunun taklit
edilmesi tiim mezhep sahipleri tarafindan reddedilmektedir. Delilsiz ve kaynaksiz olarak
ortaya atilan goriislere karsi her misliimanin tepki goOstermesi gerektigini
belirtmektedir. Ayrica, sadece tepki gostermekle kalmayip kendi imkanlari
dogrultusunda yanlisliklar1 diizeltmek i¢in ¢aba sarf etmesi gerektigini vurgulamaktadir.
Ancak, saglam delillerle desteklenmis gorislerin  kabul edilebilindigini ifade
etmektedir.3?°

Sidi Mubhtar, kendi donemindeki ictihad ve mezhep goriislerini reddedenlere karsi
ilmi delillerle cevap verme gerekliligine inanarak bir kampanya baglatmistir. O, sadece
dinin ana prensipleriyle yetinip diger bilim ve goriislere karsi1 kendini gelistirmiyenlerin,
bilimsel gelismeler ve felsefeciler karsisinda tatmin edici cevaplar sunamadiklarini
belirtir. Bu nedenle ilmi alandaki goriislerin, Kur'an ve Siinnet siizgecinden
gecirildikten sonra mezhep goriiglerini de gbéz ardi etmeden verilmesi gerektigini

vurgular.

Sidi Muhtar'a gore, dogru ve saglam cevaplarin sunulabilmesi i¢in ilmi
prensiplere siki bir baglilik gereklidir. Bu temel prensiplere dayali olarak sunulan
cevaplar ve goriislerin isabetli olacagimi vurgular. Bu yaklasim, dini ilimlerin ¢agin
gelisen sartlarina uygun bir bicimde anlagilmast ve yorumlanmasi gerektigini
savunurken, ayni zamanda temel dini degerlerin ve ilkelerin korunmasina da 6zel bir

onem atfeder.3%

328 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu I- ‘ilmiyye ve I-mesihatu s-sufiyye bi Azavad, 192-193.

329 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu I- ‘ilmiyye ve 'l-mesthatu s-siifiyye bi Azavad, 192-193; Emal Tibi, el-
Kevkebii’l-vakad i zikvi fezdili’l-mesdyih ve hakaiki’l-evrdd li’l-Muhtdr b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kiinti,
Yayimlanmamus Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019

330 S1di Muhammed, el-Kiinti, ed-Derdif ve 't-teldid, 288; Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l- ‘ilmiyye ve’l-
mesthatu ’s-siifiyye bi Azavad, 194.
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Bu kampanya ile Sidi Muhtar, bilimsel gelismelere ve diger diisiince akimlarina
acik olmanimn, dini bilgi ve disiincelerin daha saglam temellere dayandirilmasini
saglayacagini diisiinmiis ve ilmi bir yaklasimla bilgi iiretme ve iletisimde bulunmanin
Oonemine vurgu yapmistir. Bu sekilde, ¢aginin ihtiyaglarina uygun ve giivenilir bilgilerin

yayllmasina katkida bulunmayi amacglamastir.

1.1.10. Vefati

Sidi Muhtar, hayatin1 ilim ve irfan hizmetine vakfederek yasamistir. O, Islam
dininin emir ve yasaklarin1 toplum igerisinde uygulamak amaciyla, toplum ve bireylere
karsi1 bazen hosgoriilii, bazen celalli bir sekilde irsad gorevini icra etmistir. {lim, irsad ve
Kadiriyye tarikatin1 Afrika kitasina yaydiktan sonra 1226/1811 yilinda cemaziyelevvel
aymin besi ¢arsamba giinii kusluk vakti, 84 yasinda ruhunu teslim etmistir. Tiirbesi Mali
devletinin kuzeyinde, Moritanya devletinin dogusunda bulunan Bd’l-Envar adiyla

anilan bolgededir.33t

Sidi Muhtar'in dogum ve 6liim tarihi konusunda farkli kaynaklarda cesitli bilgiler
mevcuttur. Bir¢ok kaynak, onun 84 yasinda oldugunu ve vefat tarihini 1226/1811 olarak
belirtirken, diger bazi kaynaklar ise 0liimiiniin yaklasik seksen yas civarinda oldugunu
ifade etmektedir. Bu farkliligin temel nedeni, muhtemelen miladi ve hicri hesaplamalar

arasindaki farkliliklardan kaynaklanmaktadir.

Seyh Sidi Bayi b. Omer el-Kiinti, Sidi Muhtar'in vefat tarihi konusunda genel
kabul goren goriis ve kayitlardan farkli bir tarih sunmustur. Kendisinin yazdig eserde,
Sidi Muhtar'in 1224/1809 tarihinde Rabfiilahir aymin sekizi ¢arsamba giinii vefat ettigi

belirtilmektedir. Ancak, bu tarih diger kaynaklarda ve terclimelerde yer almamaktadir.

Verilen bu farkli vefat tarihleri ile ilgili yaygmn goriis, Seyh Sidi Bayi'nin

eserindeki bu tarihin, nasth (yazici) tarafindan yanlislikla eklenmis olabilecegi

331 Emal Tibi, el-Kevkebii 'I-vakad fi zikri fezdili’l-mesdyih ve hakdiki’l-evrad li’I-Muhtdr b. Ahmed b. Ebi
Bekir el-Kiinti, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019;
Zeynep Musadife, el-Fikru's-Sifi ‘inde's-Seyh Sidi el-Muhtar Kiinti, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi,
Ebt Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir, 1432/2011.
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yoniindedir. Ciinkii ayn1 eserin bagka bir niishasi, farkli bir nasih tarafindan yazilmis

olup vefat tarihini 1226/1811 olarak belirtmistir.3%2

Seyh Muhtar b. Ahmed Kiinti'nin vefatindan sonra, su siir miiridleri, 6grencileri

ve sevenlerinin dilinde sik sik tekrarlanmistir:
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Ve o yil hicret yiliyd: Cennete giden bir sahsin yiliyd

Cemaziyelevvel’in besi ¢carsambaydi  Oliileri dirilten Allah, ondan razi olsun

Ilerlemis yasinda bile Hiddyet alametleri onda yeniydi

Bu beyitlerde, Seyh Muhtar'in vefat tarihine ve 6nemine atifta bulunulmaktadir.
Hicret yili ve cennete giden bir sahsin yili olarak nitelenen donem ile Seyh Muhtar'in
vefat ettigi anlatilmaktadir. Ayrica, vefatinin ¢arsamba giinii gerceklestigi ve Allah'in
ondan razi oldugu ifade edilmektedir. Seyh Muhtar'in yasina ragmen hidayet

alametlerini tasidig1 vurgulanarak, onun ilmi ve manevi etkisi lizerinde durulmaktadir.

1.2. ESERLERI

Sidi Mubhtar, ilim-irsad ve telif faaliyetlerini bir arada siirdiirmiistiir. O, seksen
dort yillik hayatinin “sadece 22 yil hari¢g” tamamin telif ile geg¢irmistir. Yasinin
ilerlemesine ragmen eser yazma isine nokta koymamaistir. Yapmis oldugu bu ¢alismalar
neticesinde kaynaklarda ii¢ yliz civarinda eserinin oldugu belirtilir. Ayrica onun
kiitiiphanesi kabile kiitiiphanesinden ve hatta bolgedeki Islami eserler bulunduran birgok
kiitiphaneden daha zengin oldugu soylenir. Bununla birlikte ifadelerinin acik ve

anlagilir olmasi, arastirmacilarin onun kiitliphanesinde inceleme yapmalarin1 celp

332 Emal Tibi, el-Kevkebii 'I-vakad fi zikvi fezdili'l-mesdyih ve hakdiki’l-evrdd li’I-Muhtér b. Ahmed b. Ebi
Bekir el-Kiinti, Yayimlanmamus Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019.

333 Muhammed b. Berike (el-Buzidi el-Hiiseyni), Zevdlu I-ilbas fi terdi’I-vesvasi’l-hennas, 1i’s-Seyh el-
Muhtar el-Kiinti el-Kebir, 191-192.
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etmistir. Bu nedenle hicri XII. ve XIII. asirlarda birgok inceleme ¢alismalart bu 6zel

kiitiiphanede gerceklesmistir.>3*

Kaynaklarda Sidi Muhtar’in telif ettigi {i¢ yliz eserden seksen tanesinin
giinlimiizde var oldugu bilgisi verilir. Ama bir¢ok kaynakta bu eserlerden sadece kirk
civarinda eserin ismi geger. Fakat biz yaptigimiz aragtirmalar ve “Muhtar b. Ahmed
Kiinti Vakfi” mensuplariyla kurdugumuz iletisim neticesinde altmigsa yakin eserin
varligi veya ismine ulasabildik. Bu eserler Kiinti kabilesine ait olan degisik

kiitiiphanelerde bulunup ve kahir ekserisi yazma eserlerdir.

Sidi Muhtar’in eser telifiyle ilgili yontemi, her bir eserin ana temasina gore o
eserin besmele, hamdele ve salvele terkibini olusturmasidir. Bu da Musannifin ilmi
derinligi ve konulardaki hakimiyetini ortaya koymaktadir. Biz ¢alismamizda onun telif

yontemini géz onilinde bulundurarak eserleri incelemeye calisacagiz.
1.2.1. Akaid ile Tlgili Eserler

1.2.1.1. Kitabii’lI-Minne fi i‘tikdadi Ehli’s-Siinne

Eser diger bir adiyla “el-Irsdd fi hiddyeti ile’s-sadad ve husnul itikad 'tir.””3%
Biiyiik hacimli bu eserde terkip edilen hamdele ve salvele, icerdigi konularla mutabik
(uyumlu) yazilmistir. saes byl bl codCadl Jul Jad milie slalall 5B Jaan dll 2eall
33651611 5 ) jall Aglaal g All ey cclea ) aiie e wdlg 33all g ecld ) alkaadl el el 5aY)
“Alimlerin kalblerini sorunlarin ¢6ziimii i¢in anahtar kilan, tabiat1 yaratan, 6liiyii dirilten
ve clirimiis kemikleri canlandiran Allah’a hamd olsun. Allah’in rahmeti ve selameti

rahmetin kaynagi, Ehl-i beyt ve salih arkadaglarinin tizerine olsun.”

Miiellif, eserin giris kisminda su ifadelere yer verir: “Onceleri Allah'mn birligiyle
ilgili kisa bir risdle yazmayi diisiinmiistiim. Amacim, Allah'in birligi hakkinda bilgi
vermek ve Miislimanlarin peygamberlerin ve velilerin izinde ilerlemelerine rehberlik

etmekti. Fettahu’l-alim olan Allah’mn yardimiyla, bu diisiincem ve istegimden daha

334 Sidi Muhtar, Fethu' l-vediid serhu’l-maksir ve’l-memdid, 14.

335 Sidi Mubhtar, Nefhu 't-tayyip fi's-selati ‘ale 'n-Nebiyyi’l-Habib, 9; Emal Tibi, el-Kevkebii I-vakad fi zikri
fezdili’l-megayih ve hakdiki’l-evrad li’l-Muhtar b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kiinti, Yayimlanmamis Doktora
Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019; Sidi Muhtar, Kesfii 'n-nikdb ‘an esrdri
Fatihati'I-Kitab, 6; Ozel, “Kiinti”, 11, 107-109.

336 Muhammed Halife, Ciinnetii’I-miirid dine’l-merid, 70.
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fazlas1 gerceklesti. Zira diisiindiiglim konularin yan sira farkli alanlar1 da kapsayan bir
eseri yazma firsatin1 elde ettim. Temennim, bu eserden erkek, kadin ve ¢ocuk dahil

toplumun her kesiminden bireyin faydalanmasidir.”3%’
Eserin igerigi su ana boliimlerden olusmaktadir:

- Miisliimanlar tekfirle ta‘zir edenler hakkinda ayet ve hadisler,

- Peygamberler hakkinda uygun olmayan ifadeleri kullananlarin kiifri,

- Dinde asiriligin yasaklanmasi ve bid‘at ehlinin vasiflari,

- Zikrin faydalar1 ve Ehl-i beyt’in fazileti ve kerametleri,

- Allah'a tevekkiil edilmesi, “dS i) azi s A s lafzinin fazileti ve faydalart,

- Kulun Allah", Allah'in da kulunu sevmesinin hakikati, Allah kulunu sevmedikce
kulun Allah't sevemeyecegi ifadesinin acgiklanmasi gibi konular {izerinde

durulmustur.

Kitabin hatimesinde su dua yer almaktadir: “Allah'tan iyilik dilerim. Bu kitabi
okuyan ve az da olsa faydalanmak isteyen tiim Kkisilerin, fazileti yiice olan Allah'tan
faydalanmasin1 niyaz ederim. Allah'im! Bu ¢abami sadece kendi rizén i¢in kabul et.
Allah'im! Bu kitab1 adaletin nuruyla nurlandir.”**® Eser yazma olarak Ribat’ta bulunan
ve yazma kitaplarm muhafaza edildigi merkez zaviye olan el-Hazanetu’l-Amme de 935

4, nolu kayzt altinda yer almaktadir.33°

1.2.1.2. Eciibe ‘ala “iddeti mesail fi’t-Tevhid

Eserde, Allah'n vahdaniyeti hakkinda kisa bir bilgi verildikten sonra, tevhidin

farkli makamlar1 agiklanmistir. Musannif, bu makamlarin toplamda altmisalt1 oldugunu

belirtmistir.34

337 Muhammed Halife, Ciinnetii’lI-miirid diine’l-merid, 70.

338 Muhammed Halife, Ciinnetii’lI-miirid diine’l-merid, 70.

339 Ozel, “Kiinti”, II, 107-109; Muhammed Halife, Ciinnetii’I-miirid diine’l-merid, 70-71; Zehra el-Hamil-
Esma Ikrimi, el-Ishamatii'l-Iimiyye li Ali Kiinti fi Garbi Ifrikiyd, Yaymmlanmams Yiiksek Lisans Tezi,
Ahmet Diraye Universitesi, Cezayir 1439/2018.

340 Emal Tibi, el-Kevkebii'I-vakad fi zikri fezdili’l-mesdyih ve hakdiki’l-evrdd li’l-Muhtéir b. Ahmed b. Ebi
Bekir el-Kiinti, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019; Sidi
Muhtar, Kesfii 'n-nikdb ‘an esrdri Fatihati’l-Kitab, 6.
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Eser, Timbuktu’da yer alan Ahmed Baba Yazma Eserler Merkezi'nde, Tarihi
Eserler ve Belgeler Boliimii'nde muhafaza edilmektedir. Bu eser, 487/5 numaral1 kayit

altinda bulunmaktadir.34

1.2.1.3. Nudarii’z-zeheb fi kiilli fennin miintehab

Eserde genellikle akait konulari ele alinmakla birlikte baz1 tasavvufi konulara da

deginilmistir.3*2
1.2.2. Fikih ile Tlgili Eserler

1.2.2.1. Fikhii’l-a‘yan fi hakdiki’l Kur’dn ve’s-siinne

Iki ciltten olusan eserin diger bir ad1 “Liibbii'l-elbab fi hakdiki's-Siinne ve'l-
Kitab™tir. Bu eser, basta fikhi konular olmak {iizere, meteoroloji, gayb aleminin
mahiyeti, nefsin hileleri, seytanin vesvesesi, seyahatin 6nemi, tibb-1 nebevi ve Kur’an’1
Kerim'in igerdigi birgok ilmi konuyu kapsamaktadir. Ayrica, miellifin talebeleri
tarafindan yagmur ve yagmur bulutlarinin mabhiyetiyle ilgili sorulan sorulara verilen

cevaplari da icermektedir.>*®

1.2.2.2. el-Ecvibetii’l-miithimme li-men lehii bi emri dinihi himme

Miiellif, Sahra ehlinin karsilastig1 zorlu sorulara cevaplar sunmak amaciyla eserini
telif ettigini ifade etmektedir. Eserde fikih alaninda birgok 6nemli sorunun cevaplandigi
gorilmektedir. Ayn1 zamanda halkin yasadigi sorunlara ¢6ziim yollar1 sunmasi

nedeniyle bolge alimleri arasinda énemli bir eser olarak kabul edilmektedir.3**

Kitabin mukaddemesi su metinle baglamaktadir: © USIL cluaill Caa gl (53 &l daall
CLY (558 dmiay Al ey el Yl e 33l yani “Kitaba tutunmayi vacip kilan

341 Muhammed Halife, Ciinnetii’lI-miirid diine’l-merid, 34.

342 Sidi Muhtar, Nefhu't-tayyip fi’s-selati ‘ale’n-Nebiyyi’l-Habib, 9; Sidi Muhtar, Kesfii n-nikib ‘an
esrdri Fatihati’I-Kitdb, 7, Emal Tibi, el-Kevkebii’l-vakad fi zikri fezdili’l-mesdyih ve hakdiki’l-evrad 1i’l-
Muhtir b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kiinti, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi,
Cezayir 2018-2019; Ozel, “Kiinti”, II, 107-109.

343 Muhammed Halife, Ciinnetii 'I-miirid diine’I-merid, 33; Sidi Muhtar, Kesfii 'n-nikdb ‘an esrdri
Fatihati’I-Kitab, 6.

344 Muhammed Halife, Ciinnetii’I-miirid dine’I-merid, 74-75.
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Allah’a hamd olsun. Allah’in rahmeti sevgili nebisinin ve zevi’l-elbab olan sahabeleri

ve Ehl-i beyt’inin iizerine olsun.”3%

Eserde cevaplanmasi gereken sorular arasinda talim ve terbiye ile ilgili esaslar ve
aligveriste uyulmasi gereken durumlar ve kazanglar, evlenmenin dini hiikiimleri ve
adab-1 muaseret, hakimlerin hiikiimlerindeki sorumluluklari, siit kizkardesle musafaha,

konusma ve halvetin caiz olup olmadig1 gibi konular bulunmaktadir.

Bu konulara cevap verildikten sonra, hata, mubah ve miistahap arasindaki fark ve
sinirlara  agiklik  getirilmistir.3*® Eser yazma olarak Ribat sehrinde bulunan el-

Hazanetu’l-Amme’de < 25412 1429 nolu kayitlarda yer almaktadur.3*

1.2.2.3. Hidadyetii’t-tullab

Maliki Mezhebi'ne gére yazilmis olan bu kitap, muhtasar bir fikih kitabidir. Halil
b. Ishak el-Ciindi'nin “el-Muhtasar” kitabindan esinlenilerek yazilan bu eser, ondan
daha anlasilir ve daha aciktir. Temel diisiinceleri ele alirken, “el-Muhtasar” kitabinda
tartismali goriislere girilmemistir. Sidi Muhtar, daha sonra bu kitap {izerine “Fethu’l-
vehhab fi beyani elfdzi Hidayeti't-tullab” adinda dort ciltten olusan bir serh yazmistir.34
Emal Tibi, “el-Kevkebii'l-Vakad fi Zikri Fezaili'l-Mesdyih ve Hakdiki'l-Evrdd” adl
caligmasinda, bu serhin normal kalinlikta ciltlere ayrildiginda yaklasik yedi cilt

hacminde bir kitap olabilecegini belirtir.34°

1.2.2.4. Fetava fikhiyye

Bu eser, ¢esitli fikhi konularda sorulan sorulara verilen cevaplar1 icermektedir. Bu
kiiclik cep kitab1 ayn1 zamanda fetvalar risalesi olarak da bilinir. Ayn1 soru ve cevaplari

igeren “Nevazil fi’l-fikih™ ve “Ecvibe fi’l-fikih” adinda baska risaleler de mevcuttur. Sidi

345 Muhammed Halife, Ciinnetii’I-miirid dine’I-merid, 74-75.

346 Zeynep Musadife, el-Fikru's-Siifi 'inde's-Seyh Sidi el-Muhtdr Kiinti, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Eba Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir, 1432/2011, Ozel, “Kunti”, 11, 107-109.

347 Muhammed Halife, Ciinnetii’I-miirid dine’l-merid, 74-75.

348 Sidi Mubhtar, Nefhu 't-tayyip fi's-selati ‘ale 'n-Nebiyyi’l-Habib, 9; Emal Tibi, el-Kevkebii 'l-vakad fi zikri
fezdili’l-megayih ve hakdiki’l-evrad li’l-Muhtar b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kiinti, Yayimlanmamis Doktora

Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019; Ozel, “Kiinti”, I, 107-109.

349 Emal Tibi, el-Kevkebii'l-vakad fi zikri fezdili’l-mesdyih ve hakdiki’l-evrad li’l-Muhtdr b. Ahmed b. Ebi
Bekir el-Kiinti, Yayimlanmanmis Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019.



82

Muhtar, daha sonra bu risalelerin tamamint “Ecvibe fi’l-Fikih ve’s-Siydse” isimli bir

risalede birlestirerek bir kitap haline getirmistir.>*

1.2.2.5. Risale fi suriiti’t-tahdret ve’s-seldt

Bu eserde, Islam dininde temizligin 6nemi anlatildiktan sonra temizlik ve namazin
sartlar1 aciklanmaktadir.®® Eser, Timbuktu’da bulunan Ahmed Baba Yazma Eserler
Merkezi'nin tarihi eserler ve belgeler bolimiinde, 534/5 numarali kayitta yer

almaktadir.3%?

1.2.2.6. Fethu’l-vehhdb fi beydni elfazi hiddyeti’t-tulliab

Bu c¢alisma, miiellifin “Hiddyetii 't-tullab” adl eseri lizerine yazmis oldugu serhtir.
“Hidayetii 't-tullab” eserinde yer alan konular daha genis bir perspektifle ele

almmistir.>>

1.2.2.7. el-Haldl-u ve’l-Haram

Muellif, eserde bir kisim helal ve haram konularimi1 ele alarak Maliki Mezhebi

istihadina gore agiklamaya ¢aligmustir. 3

1.2.2.8. el-Biirdii’l-miivessa fi kat‘i’l-metdmi‘ ve’r-riigd

Tefsir, hadis ve fikih konularini iceren biiyiik hacimli bir eser olan bu c¢alisma,
Sidi Muhtar'in 6nemli ilmi ¢alismalarindan biridir. Eser, iki ciltten olusmakta olup
cesitli ilim dallarinda degisik goriisler1 karsilikli olarak sunmakta ve ardindan

musannifin kendi gériisiinii belirterek konuya agiklik getirmektedir.3*°

30 Sidi Muhtar, Kesfii 'n-nikdb ‘an esrdri Fatihati’I-Kitdb, 6; Zeynep Musadife, el-Fikru's-Sifi ‘inde's-
Seyh Sidi el-Muhtdr Kiinti, Yayimlanmamis Yiksek Lisans Tezi, Ebli Bekir Belkaid Universitesi,
Cezayir, 1432/2011; Ozel, “Kinti”, 11, 107-1009.

351 Muhammed Halife, Ciinnetii’lI-miirid diine’l-merid, 34.

352 Muhammed Halife, Ciinnetii’l-miirid diine’l-merid, 34.

358 Sidi Muhtar, Nefhu t-tayyip fi’s-selati ‘ale’n-Nebiyyi’l-Habib, 9; Sidi Muhtar, Kesfii 'n-nikdb ‘an
esrdri Fatihati’l-Kitdb, 6; Emal Tibi, el-Kevkebii’l-vakad fi zikri fezdili’l-mesdyih ve hakdiki’l-evrad 1i’l-
Muhtir b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kiinti, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi,
Cezayir 2018-2019; Ozel, ““Kiinti>’, II, 107-109.

354 S1di Muhtar, Kesfii n-nikdb ‘an esrdri Fatihati’l-Kitab, 8.

35 Sidi Muhtar, Nefhu't-tayyip fi’s-selati ‘ale’n-Nebiyyi’l-Habib, 9; Sidi Muhtar, Kesfii'n-nikdb ‘an
esrdri Fatihati'I-Kitab, 7; Muhammed Halife, Ciinnetii ’l-miirid diine’l-merid, 34.
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Genel olarak, eserde asagidaki konular tizerinde durulmustur:

- Hakimlik makaminda bulunan kisinin adaletten uzaklasmasi durumunda
toplumun iizerine diisen sorumluluklar.

- Adalet, adillik ve emanete sadakat gostermenin kisi lizerindeki mesuliyeti.

- Helal ve haramlara kars1 hassasiyet gdstermenin sorumlulugu.

- Yoneticilerin sorumluluklarin1 bilmesi ve hakimlerin hiikiimlerinde adaleti
saglama mecburiyeti.

- Yalan sahitlik ve riisvetin agir mesuliyeti.3>®

Eserin niishalarindan biri Ribat'ta bulunan el-Hazanetu'l-Amme'de 2453~ nolu
kayitta mevcuttur. Diger niisha ise Ribat'ta bulunan el-Hazanetu'l-Hasaniyye'de 824

nolu kayitta yer almaktadir.>®’

1.2.2.9. el-Irsdd fi mesalihi’l-ibad

Iki ciltten olusan bu eserde, ii¢c temel konuya odaklanilmistir. ilk olarak, dindar
kisilerin uymas1 gereken kurallar incelenmistir. Bu bdliimde, dini dgretilere uygun bir

yasam stirmenin gereklilikleri ve prensipleri ele alinmistir.

Ikinci olarak, Miisliimanlar1 tekfirle suglamanin sakincalari {izerinde durulmustur.
Hangi durumlarda bir kisinin tekfirle suglanabilecegi, tekfirin gerektirdigi sartlar ve bu

konuda dikkat edilmesi gereken hususlar detayl olarak ele alinmugtir.

Son olarak, cesitli mezheplerin diisiince yapilart incelenmis ve bu mezheplerin
goriis ve fikirleri hakkinda bilgiler sunulmustur. Bu boliimde, farkli mezheplerin
ogretileri, tartismalar1 ve farkliliklari iizerinde durulmustur.®® Eser, Timbuktu’daki
Ahmed Baba Yazma Eserler Merkezi'nin tarihi eserler ve belgeler boliimiinde

bulunmaktadir ve 131/2 nolu kayzit altinda yer almaktadir.3%®

3% Emal Tibi, el-Kevkebii 'l-vakad fi zikri fezaili’l-mesdyih ve hakdiki’l-evrdd 1i’l-Muhtdar b. Ahmed b. Ebi
Bekir el-Kiinti, Yayimlanmamus Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019.

357 Muhammed Halife, Ciinnetii ’I-miirid diine ’I-merid, 34; Ozel, “Kinti”, II, 107-109.

38 Sidi Muhtar, Kesfii 'n-nikab ‘an esrdri Fatihati'I-Kitdb, 6; Sidi Muhtar, el-Ciir atii’s-sdfiye ve 'n-
nefhetii’l-kdfiye, 18; Ozel, ““Kiinti**, II, 107-109.

359 Ozel, “Kiinti”, 11, 107-109.
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1.2.3. Tefsir ile Tlgili Eserler

1.2.3.1. el-Hiiccetii’l-bahire ala tekriri ma‘ne’l-besmele

Miiellif, kitabin mukaddemesine soyle baslar: e Jas 5 ¢aSu¥) s ladd Ulaa (g3} b 20al)
LY s dena o B Bl 5 calas¥ls ddagd) e 4l KAl a1 iy aY) “Bizi Islam ve
imanla hidayetlendiren, ayaklarimizi sabit kilan ve sikintilarimizi gideren Allah’a hamd
olsun. Nimet ve hidayetine siikiirler olsun. Allah’in rahmeti ve selameti beseriyetin

efendisi olan Hz. Muhammed (s.a.v) iizerine olsun.”3%

Musannif, eseri kaleme alma sebebini su sekilde agiklar: Bolgemiz ve yéremizde
cesitli ilim dallarinda sayisizca eser yazilmis olsa da, ilmin adab1 ve vucubiyetine gore
her ilim ve bilimin olmazsa olmaz baslangici olan “besmele” ile ilgili bir eserin
olmamas1 biiyiik bir eksiklik olarak degerlendirilmisgtir. Bu eksikligi giderme
diistincesiyle, “Yerin gogiin hiikiimdar1 ve allamii’l-guylb olan Hz. Allah'tan yardim
dileyerek, bu diisiincemin gerceklesmesi igin zihin berrakligi ve ilim kapisinin
acilmasini niyaz ettim. Ayn1 zamanda boyle bir eseri yazarak, Ahmed el-Halife b. en-
Nehrir ve Ali b. Muhammed Mustafa er-Rekad gibi alimlerin, bu tiir bir eser yazmam
icin yaptiklar1 isteklerine de cevap vermis olma bahtiyarligima ulasmis oldum.

Tevekkiiliim fettihu’l-guytb olan Hz. Allah'a dir.”%

Sidi Muhtar, telif ettigi eserde oncelikle besmelenin Kur'an'da bir ayet mi degil mi
konusundaki ihtilaflara deginmistir. Daha sonra, besmelede yer alan her bir kelime ve
harfin icerdigi anlamlar1 ayrintili bir sekilde ele almistir. Kendi goriislerini belirterek

verdigi anlamlar1 sinirlandirmamis, ayn1 zamanda bagka goriislere de yer vermistir.

Ayrica, besmeledeki kelime ve harflerin isari ve sirri anlamlar tagidigini
vurgulayarak, tasavvuf ehlinin besmele {izerindeki goriislerini de aciklamistir. Bu
baglamda, tasavvuf geleneginin besmeleye yiikledigi manevi derinlik hakkinda bilgi

sunmustur.

360 Muhammed Halife, Ciinnetii’I-miirid dine’l-merid, 33; Seyh Sidi Muhtar b. Ahmet b. Ebibekir el-
Kiinti, Nefhu 't-tayyip fi’s-selati ‘ale 'n-Nebiyyi’l-Habib, thk. Muhammed Siyam, Darul Hakike, Kahire
2017, 9; Zehra el-Hamil-Esma Tkrimi, el-Ishdmatii'l-Ilmiyye li Ali Kiinti fi Garbi Ifrikiyd, Yayimlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi, Ahmet Dirdye Universitesi, Cezayir 1439/2018; Emal Tibi, el-Kevkebii I-vakad fi
zikri fezaili’l-mesdyih ve hakdiki’l-evrdd li’l-Muhtdr b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kiinti, Y ayimlanmamis
Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019; Sidi Muhtar, Kesfii 'n-nikab ‘an esrdri
Fatihati’I-Kitab, 6; Ozel, “Kiinti”, 11. 107-109.

361 Muhammed Halife, Ciinnetii’I-miirid dine’I-merid, 60-61.
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Bu eser, “Kesfii 'n-nikab ‘an esrari Fatihati’l-Kitab” isimli eserle birlikte tahkik
islemi gerceklestirilerek sunulmustur. Tahkik isleminin nerede ve kim tarafindan
yapildig1 belirtilmemis olup, eserin asil niishas1 yazma olark Ribat sehrinde bulunan el-

Hazanetu’l-Amme kiitiiphanesinde 3456 2, numaral1 kayitta yer almaktadir.3%2

1.2.3.2. Kesfii’n-nikdab ‘an esrari Fatihati’l-Kitdb

Miisannif, Fatiha Sdresi lizerine yazdig1 bu eser i¢in her bir ayeti yedi giinden
daha uzun bir siire boyunca calisarak kaleme aldigimi belirtmektedir.3%® Eserde,
miisannifin diger eserlerinde oldugu gibi 6zgiin bir yontem kullanarak besmele,
hamdele ve salvele ile giris boliimiinii olusturdugu goriilmektedir. Eserin devaminda ise
telif amacini, eserin ismini ve yedi boliime ayrilma sebebini agiklamaktadir. Eser su

boliimlerden olusmaktadir:

- Mukaddime bolimiinde, tefsir ile tevil arasindaki fark, Kur’an’t Kerim'in
okunmasina baglamadan Once elzii besmele ¢cekmenin 6nemi ve gerekliligi
tizerinde durulmustur.

- |. Boliimde, besmele Fatiha siresinin bir ayeti mi yoksa Kur'an'm diger
ayetlerinden bir ayet mi oldugu aciklanmistir. Ayrica slireler arasinda ayrim
yapmak i¢in besmele'nin kullanilmasi konusu ele alinmistir.

- Il. Bolimde, Fatiha stresinin fazileti ve sirlar1 aciklanmistir. Bu konuyla ilgili
rivayetlere ve farkli goriislere yer verilmistir.

- 1ll. Boliimde, Fatiha stresinin ismi, stirenin Mekki ya da Medeni mi oldugu, bir
veya iki seferde mi nazil oldugu hususlar iizerinde durulmustur. Ayrica selef
imamlari arasindaki ihtilaflar ve Muavvizeteyn sirelerinin Kur'an'in i¢inde olup
olmadig: tartigmasi tizerinde durulmustur.

- IV. Bolimde, Fatiha'min anlamiyla ilgili hadisler ve selef imamlarinin

rivayetleri, Fatiha'nin sirlar1 ve 6zellikleri agiklanmistir.

362 Muhammed Halife, Ciinnetii’lI-miirid diine’l-merid, 61.

363 Sidi Mubhtar, Nefhu 't-tayyip fi 's-selati ‘ale 'n-Nebiyyi’'l-Habib, 9; Emal Tibi, el-Kevkebii’lI-vakad fi
zikri fezaili’l-megdyih ve hakdiki’l-evrad li’l-Muhtdr b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kiinti, Yayimlanmamig
Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019: Sidi Muhtar, Kesfii 'n-nikdb ‘an esrdri
Fatihati’I-Kitab, 6; Ozel, “Kiinti”, II. 107-109.
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Hatime boéliimiinde, yapilan tiim ¢abalarin Allah'in rizasina uygun olmasini ve
calismanin okuyanlara fayda ve bereket getirmesini temenni eden bir dua yer

almaktadir.3%*

Eserin bir niishasi, yazma olarak Ribat sehrinde bulunan el-Hazanetu’l-Amme
kiitiiphanesinde 343 > numarali kayitta bulunmaktadir. Diger bir niishas1 ise Ribat
sehrinde bulunan el-Hazanetii’l-Alalu’l-Fasi kiitliphanesinde 828 ¢ numaral1 kayitta yer

almaktadir.3%°

1.2.3.3. Letaifii’l-kudsi fi fedli Ayete’l-Kiirsi

Miisannif, bu eserde Ayete’l-Kiirsi’nin fazileti ve faydalarimi agiklamaya
calismustir. 3 Eserin hamdele boliimii, kitabin ana temasma uygun olarak su sekilde

olusturulmustur:

03205 Y 5y paa s Y s el Jlal caiall el cadall alal ol Al 3 40 2eal
«iga Yy el aajlay Y casi ¥y 4w “Hayyu’l-kayylim olan Hz. Allah’a hamd olsun. O,
kadir olan halimdir, alim olan azimdir, cebbar olan kahhardir. Higbir eksigi olmayan ve

uyku ve uyuklamas1 olmayandir. Olme ve yok olma ihtimali olmayandir.”
Eserin igerigi su konulardan olugsmaktadir:

- Hz. Allah'm ismi celali anlatildiktan sonra, Ayete’l-Kiirsi’nin fazileti iizerinde
durulmustur.

- Hz. Allah'in lavza-i celal ve “ 3?1 ) ¥ nun anlamu iizerinde durulmustur.

- Ayete’l-Kiirsi’de gecen kelimeler ve tekrarlariyla birlikte harf sayisi ve sayilarm

fazileti agiklanmistir.

Kitabin devaminda, Imam Gazzalinin “el-Maksadii’l-esna fi serhi (me ‘dni)

esma ‘illahi’l-hiisnd” kitabinin baz1 yerlerine alint1 yapilarak iizerine serh yazilmistir.%®’

364 Muhammed Halife, Ciinnetii’I-miirid dine’l-merid, 56-57.

365 Muhammed Halife, Ciinnetii I-miirid diine 'l-merid, 56-57; Ozel, “Kinti”, 1. 107-109.

366 Sidi Mubhtar, Nefhu 't-tayyip fi's-selati ‘ale 'n-Nebiyyi’l-Habib, 9; Emal Tibi, el-Kevkebii 'I-vakad fi zikri
fezdili’l-megayih ve hakdiki’l-evrad li’l-Muhtar b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kiinti, Yayimlanmamis Doktora
Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019; Sidi Muhtar, Kesfii 'n-nikdb ‘an esrdri
Fatihati’l-Kitab, 8.

367 Muhammed Halife, Ciinnetii’I-miirid dine’I-merid, 64-65.
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Eser yazma olarak Ribat sehrinde bulunan el-Hazanetii’l-Hasan kiitiiphanesinde 5493

numarali kayitta yer almaktadir.3%®

1.2.3.4. Bezlu’l- vasi‘ fi tefsiri’l-dyati’t- tis ‘e

Miiellif, kitabin giris boéliimiinde, bir kisim alimlerin dokuz ayet iizerindeki

ihtilafli gériislerini gidermek amaciyla kaleme aldigini ifade etmektedir.3°

Mukaddeme kisminda ise su sekilde baslamaktadir: « (e pamada (s sl clld) 4 aasl)
sbally (il aie LSS o a3 e 5 e Adde e (Fa QLS Al (8 il salie (e oL
vehhab olan -Malikii’I“yani “37%l suall (i Cpaiiall dnaa g all e el ¥ ) e 2Dl
Allah’a hamd olsun. Kitap ve Siinnet sirrina mazhar olmayr kullarindan istedigine
vermistir ki onu rahat bir sekilde anlayip miiskiilatinda perdeyi kaldirabilsin. Allah’in
rahmeti ve bereketi nebisinin {izerine olsun. Se¢kin yolu se¢gmis olan Ehl-i beyt’inin

uzerine olsun.”

Miisannif, dokuz ayet ile ilgili ihtilafli goriisleri ayet, hadis ve selef alimlerinin

goriigleriyle aciklamaya caligmustir.
Bu ayetler ise sunlardir: “ayetlerin aciklandig yer”
- 1. Ayet: Bakara siiresi 19. ayet:
Lond dtl5 il 535 e 52all G eilile S pialinl Gslidd 555 3 55 Ak 48 220 o a5
371 5, Jﬁ&/b
- 2. Ayet: Bakara siiresi 93. ayet:

PR 5 35 Gind § Uiy /415 I siati 5 5 5 8L Lo | pis JJAJ/r,_@,g Lisd ) 5 2Silise LA/ 3/ 5
372 34 A ) AR 0 1AL Lanlh a2 JRel
-3. Ayet: Ali imran Suresi'nin 79. ayetinde gegen iki ciimlenin hakikati ve

olumsuzluk harfinin etkisi agiklanir.

368 Muhammed Halife, Ciinnetii ’I-miirid diine’l-merid, 65.

369 Sidi Muhtar Uliigu I-vad:’ dle’'l-ayati tis'a, thk. Muhammed Mahmud Veledi Vedadi, Matbaatu Zeyt
b. Sabit, Dimesk 2010. Sidi Muhtar, Nefhu t-tayyip fi’s-selati ‘ale 'n-Nebiyyi’l-Habib, 9; Sidi Muhtar,
Kesfii’'n-nikab ‘an esrdri Fatihati’l-Kitdb, 6.

370 Muhammed Halife, Ciinnetii’l-miirid diine’l-merid, 66.

371 Bakara, 2/19.

372 Bakara, 2/93.
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il 15368 S8Y5 bl 53 Cuo A Dlie |5 68 ] 55 255 5200 5 58201 5 BT ) 4 o il SIS

385 535 1 L5 IS 5 ol 31K L

- 4. Ayet: Yusuf Suresi'nin 81. ayetinde, Hz. Yusufun kardesi Biinyamin'i
yaninda tutup gondermemesinin sebebi ve Hz. Yakup'un ogullarina sordugu

soruya verilen cevap agiklanir.
874 5 5 L) ) GLIL | 51 538

Hz. Yakup bu cevabi aldiktan sonra onlara verdigi cevabi hikmeti acgiklanir:

- 5. Ayet: Nahl Suresi'nin 92. ayetinde, “(U<i)” kelimesinin ¢ogul olmasina
ragmen “(‘¢3¢)” kelimesinin tekil halde olmasi konusundaki celiski giderilmeye

calisilir.
SO LIS 51 558 145 o g6 aiadi S 150585 Y5

- 6. Ayet: Nur Suresi'nin 49. ayetinde, yargilanmadan Once gergegi Dbilip
bilmedikleri ve gercegin ortaya ¢ikmasindan Once veya sonra razi olup

olmadiklar1 konusu ele alinir. Bu soruya cevap verilmeye caligilir.
37 e da i)l Ll G 340 5% 05

- 7. Ayet: Kasas Suresi'nin 15-16. ayetlerinde, Hz. Musa'nin hatas1 ve duasiyla
ilgili olarak, hatanin ve duanin risalete (peygamberlik gérevine) ait zamanlardan

once mi yoksa sonra m1 gerceklestigi sorusuna cevap verilmeye ¢aligilir.

378 ) paifl 54 4 AT 5435 156218 udi Ciills il &5 U ) (G (i Sl 4] pllailel) S o [
Al
- 8. Ayet: Taha Suresi'nin 22. ayetinde, Hz. Musa'nin elini koltugunun altina

koydugunda beyazlamasi ve tekrar koltugunun altina koydugunda beyazligin

gitmesinin sebebi aciklanmaya ¢aligilir.

373 Ali imran, 3/79.
874 Yusuf, 12/81.
875 Yusuf, 12/83

376 Nahil, 16/92.

377 Nr, 24/49.

378 Kasas, 28/15-16.
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- 9. Ayet: Vakia Suresi'nin 63-67. ayetleriyle ilgili olarak, alimlerin ihtilafl1

gorlslerine cevap verilmeye caligilir.

(G R4 1) ) (OS85 3105 Lotk sliea] 2137 3T) (58 )30 G5 31 435 5 33 A1 ) (G585 Lo 4015 )
B0(Gpesia L)

Eserin tahkiki, Muhammed Mahmud Velidi Vedadi tarafindan yapilmistir.

Tahkiki yapilan eser, Dimesk’te bulunan Zeyd b. Sabit Matbaasinda bulunmaktadir.®®!

1.2.4. Tasavvuf ile ilgi Eserler

Sidi Muhtar, tasavvufi eserlerini kaleme alirken tamamini Arapga dilinde
yazmistir. Bu dil tercihi, Sidi Muhtar'in bir medrese alimi olmasi ve muhatap kitlesinin
cogunlukla Arap olmasiyla baglantili olabilir. Ayrica, Arapga dilinin Islam kiiltiirii ve
tasavvuf literatiirii icinde 6zel bir dneme sahip olmasi, Sidi Muhtar'in eserlerinin bu

dilde kaleme alinmasindaki tercihlerini etkileyebilir.

1.2.4.1. el-Kevkebii’l-vekad fi zikri’l fedli’l-mesdyih ve hakdiki’l-evrad

Miiellif, eserinde virdin temel kaynaginin Kur'an ve siinnet oldugunu ispatlamaya
calismistir. Ayrica nebilerde bulunan velilik makaminin mahiyetini agiklamis ve
nebilerde goriilen micizelerin velilerde zuhur ettiginde keramete doniismesinin

nedenlerini delilleriyle agiklamistir.
Kitapta verilen konu bagliklar1:

- Virdin anlami ve hakikati,

- Kadiriyye tarikatinda ¢ekilen vird lafizlar1 ve virdlerin kitap ve siinnetten
alindiginin delilleri,

- Hz. Peygamber'e salat ve selam getirilmesinin fazileti,

- Darb-1 meselin (ge¢miste olan olaylarin) faydalari,

379 Taha, 20/22.

380 Vaki-a 56/63-67.

381 Muhammed Halife, Ciinnetii 'I-miirid diine’I-merid, 68-69; Sidi Muhtar, Kesfii 'n-nikdb ‘an esrdri
Fatihati’I-Kitab, 6.
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- Hakikat ilmiyle seriat ilminin hakikati aciklanmistir. Her biri agiklanmak ig¢in
onlarca ayet ve hadis ornegi verilmis ve bu bilgilerin Kur'an ve hadislerden
alindig1 vurgulanmustir.

- Havf, reca, duanin yapilis sekli ve duanin adabir gibi konulara yer verilmistir.

Kisa da olsa gece namazi, seytan ve cinlerle ilgili konulara da deginilmistir.?

Eserin bir¢ok niishasi bulunmaktadir. Bu niishalarin bir kismi1 Ribat'ta bulunan el-
Hazanetu'l-Amme'de 16612 3827 2 3389 2 2695 > numarali kayitlarda bulunmaktadir.
Diger niishalar ise yine Ribat'ta bulunan el-Hazanetu'l-Hasaniyye'de 6099, 828, 9942,
12514, 1736 numaral kayitta yer almaktadir.3®3

1.2.4.2. el-Ciir‘atii’s-sdfiyye ve’n-nefhetii’l-kifiyye

Miiellif, kitabin giris hamdelesine, 'S s «llaall Laxe 435 58 Jan 53 4 2eall
A8l glaall 53 jalall o glall Lo guby g «cilLISAN “Hamd alemlerin Rabb-i olan Allah'a olsun ki
evliyalarin kalbini safligin madeni, kesfin merkezi, gizli hakikatin ve zahir ilminin

99384

kaynagi kildi”>°* ifadeleriyle baslar.

Iki ciltten olusan kitabin birinci cildinde su konular ele alinmistir:

- Allah icin halvet ve peygamberlerin halvete girme sekilleri,

- Nefsin terbiyesi ve ruhun tezkiyesi i¢in salikin uymasi gereken kurallar,

- Allah dostlariin faydalar1 ve nefis terbiyesi yapmalarinin nedenlerti,

- Salik i¢in zikrin 6nemi, kitap, siinnet ve Allah dostlarina baghliginin fazileti,

- Kulun ibadetteki makami ve istikamet mertebeleri ele alinmustir.

Ikinci ciltte ise su konular yer almaktadur:

Allah'tan umut kesilmemesi, Kur'an okuma ve okutmanin faydalari,

Oliilere telkin verilmesinin dindeki hiikmii,

- Anne ve baba hakki, komsu hakki ve giizel sozlerin fazileti,

382 S1di Muhtar, Nefhu 't-tayyip fi’s-selati ‘ale’n-Nebiyyi’l-Habib, 9; Sidi Muhtar, Kesfii 'n-nikab ‘an esrdri
Fatihati’I-Kitab, 7; Muhammed Halife, Ciinnetii’'I-miirid diine 'l-merid, 43-44; Ozel, “Kiinti”, 11, 107-109.
38 Muhammed Halife, Ciinnetii’lI-miirid diine’l-merid, 43-44.

384 Ebli Abdullah el-Biirteli, Fet'hu's-Sekiir fi ma'rifeti a'yvani't-Tekrir, 14; Sidi Muhtar, Nefhu 't-tayyip
fi’s-selati ‘ale n-Nebiyyi’l-Habib, 9; Emal Tibi, el-Kevkebii 'I-vakad fi zikri fezdili’l-mesdyih ve hakdiki’l-
evrad li’l-Muhtar b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kiinti, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid
Universitesi, Cezayir 2018-2019: Sidi Muhtar, Kesfii 'n-nikdb ‘an esrdri Fatihati’'I-Kitab, T; Ozel,
“Kiinti”, I1, 107-109.
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- Kalbin manevi tedavisi ve velilerin varligi,
- Kiyamet giinii ve nizam terazisi,
- Cennet ehlinin sifatlari, adam 6ldiirme ve faiz yemenin giinahlar1 gibi konulari

icermektedir.38®

Eserin niishalar1 yazma olarak Ribat'ta yazma kitaplarin bulundugu merkez zaviye

olan el-Hazanetu'l-Amme'de 2578 2 360 < numaral1 kayitlarda bulunmaktadar. 3%

1.2.4.3. Zevalii’l-ilbas fi tardi’s-seytini’l-hannds

Eserde, seytanin hileleri ve vesvesesine vurgu yapilmistir. Kitapta seytanin
insanlart nasil aldatict tuzaklarla kandirdigi ve kot diisiincelerle vesvese verdigi

tizerinde 6nemle durulmustur.3®’

Eserin bir niishasi, yazma formatinda Mektebetu'l-Gana'nin 172 numarali
kaydinda bulunmaktadir. Diger niishalar ise Timbuktu’da bulunan Ahmed Baba Yazma
Eserler Merkezi, tarihi eserler ve belgeler boliimiinde, 2/729 numarali kayitta yer
almaktadir. Ugiincii niisha ise Cezayir'de bulunan Daru'l-Hikem'de 2007 numarali kayit

altinda muhafaza edilmektedir.388

1.2.4.4. Kesfii’l-lebs fima beyne’r-rith ve’n-nefs

Eserde, nefis ve ruhun tanitim1 yapilarak, onlarin mahiyetleri iizerinde detayli bir
sekilde durulmustur. Insanin isledigi giinahlarm, marifet ve ibadet yoniinii engelleyen
sebepleri aciklanmistir. Ayni zamanda, tevhid ve vahdaniyet konulariyla birlikte
Allah'in isim ve sifatlarina genis bir yer verilmistir. Eserde, kiside bulunmasi gereken

takva ve mahiyeti gibi konularin énemi iizerinde durulmustur.3°

385 Sidi Muhtar, el-Ciir atii’s-sdfiye ve n-nefhetii'I-kdfiye, thk. Muhammed veledu’s-Seyh, 2216.

36 (Yzel, “Kinti”, 11, 107-109.

387 Sidi Mubhtar, Nefhu 't-tayyip fi 's-selati ‘ale 'n-Nebiyyi’'l-Habib, 9; Sidi Muhtar, Kesfii 'n-nikdb ‘an esrari
Fatihati’l-Kitdb, 7.

3% Emal Tibi, el-Kevkebii 'l-vakad fi zikri fezaili’l-mesdyih ve hakdiki’'l-evrdd 1i’l-Muhtdar b. Ahmed b. Ebi
Bekir el-Kiinti, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019;
Muhammed Halife, Ciinnetii’I-miirid diine’l-merid, 43-44; Ozel, “Kiinti”, 1T, 107-109.

389 Sidi Muhtar, Nefhu't-tayyip fi’s-selati ‘ale’n-Nebiyyi’l-Habib, 9; Sidi Muhtar, Kesfii'n-nikdb ‘an
esrari Fatihati’l-Kitab, 7; Muhammed Halife, Ciinnetii’lI-miirid dine’l-merid, 39-40; Sidi Muhtar, el-
Ciir atii’s-sdfiye ve 'n-nefhetii’l-kdfiye, 19; Ozel, “Kiinti”, 11, 107-109.
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1.2.4.5. er-Risdle fi ‘ilmi’t-tasavvuf

Eser, Sidi Muhtar'in miiridlere yonelik tavsiyelerini icermektedir. Yedi sayfadan
olusan bu eser, miiridlerin terbiye ve davranis sekillerini detayli bir bi¢cimde ele

almaktadir.3°

Eser, Timbuktu’da yer alan Ahmed Baba Yazma Eserler Merkezi'nde tarihi
eserler ve belgeler bolimiinde muhafaza edilmektedir. Bu riséle, 380/5 numarali kayit

altinda bulunmaktadir.3%!

1.2.4.6. Kitabu’l-Ahzab

Miisannif, eserinde mensup oldugu Kadiriyye tarikatinin evradina bazi dua ve
salavat eklemeleri yapmustir. Bu evradlar, musannifin gesitli eserlerinde ayni isim
altinda veya farkli isimlerle yer almaktadir. Musannif, eserinde ¢esitli insanlara verdigi
cevaplar ve dgiitlerin yani sira miiridlere yonelik tavsiyelerde de bulunmustur. Ayrica,
kabile liderleri ve Onemli sahsiyetlere yazdigi mektuplar da eserin sonunda

sunulmustur.3%

1.2.4.7. Cezvetii’l-envir fi’z-zebbi ‘an mendsibi evliyd’i’llahi’l-ahydr

el Lo old S Al Jiag ool Gl e cugs iy Al gl G35 A ) aaal)
GsSadly clS =l Sidi Mubhtar, kitabin hamdelesinde evliyanin kalbinin sirr-1 ilahiyle
nimetlendigini ifade eder. Bu eserde, velilerin varliginin inkar edilmesinin sakincalarini
ve onlarin manevi kisiliklerine zarar verecek davranislardan kaginmanin gerekliligini

aciklar.3® Ayrica, evliyAnin varligini dyet, hadis ve biiyiik alimlerin sozleriyle

30 Sidi Ahmet, el-Ciir’atii’s-sdfiye ve’n-nefhetii’l-kéfiye, 18; Sidi Muhtar, Nefhu t-tayyip fi’s-selati
‘ale’n-Nebiyyi’l-Habib, 9; Sidi Muhtar, Kesfii 'n-nikab ‘an esrari Fatihati’l-Kitab, 7, Ozel, “Kinti”, I,
107-1009.

391 Emal Tibi, el-Kevkebii 'I-vakad fi zikri fezdili’I-mesdyih ve hakdiki’l-evrdd Ii’l-Muhtdr b. Ahmed b. Ebi
Bekir el-Kiinti, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019; Sidi
Muhtar, el-Ciir atii’s-sdfiye ve 'n-nefhetii'I-kdfiye, thk, Muhammed Veled; Muhammed Halife, Ciinnetii’I-
miirid ditne 'I-merid, 36; Ozel, “Kunti”, 11, 107-109.

392 Emal Tibi, el-Kevkebii 'l-vakad fi zikri fezaili’l-mesdyih ve hakdiki’'l-evrdd 1i’l-Muhtdar b. Ahmed b. Ebi
Bekir el-Kiinti, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019; Sidi
Muhtar, el-Ciir atii’s-sdfiye ve n-nefhetii’I-kdfive, 18; Ozel, “Kiinti”, II, 107-109.

393 Sidi Mubhtar, Nefhu 't-tayyip fi's-selati ‘ale 'n-Nebiyyi’l-Habib, 9; Emal Tibi, el-Kevkebii 'I-vakad fi zikri

fezdili’l-mesdyih ve hakaiki’l-evrdd li’I-Muhtar b. Ahmed b. EbT Bekir el-Kiinti, Y ayimlanmamis Doktora
Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019; Sidi Muhtar, Kesfii 'n-nikdb ‘an esrdri
Fatihati’I-Kitab, 7.
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delillendirerek ispatlamaya calisir. Ozellikle Muhtar b. Biine el-Cegani®®* ve
Miiceydiri®**® gibi isimlerin evliyinin varhgimi ve mezheplerin gerekliligini inkar
etmelerine kars1 onlara cevap verme ve gorlislerinden vazgegmeleri igin tovbe

etmelerini 6nerir.3%

Miisannif, bu eserde evliyAnin varligi ve hak oluslarin1 {i¢ baslik altinda
ispatlamaya c¢alisir.>® Ilk baslikta, “Veliligin sart1 ve hak oluslarmin delilleri” verilerek
evliyalarin gercekligi ve nitelikleri agiklanir. Ikinci baslikta ise, “Allah'in se¢mis oldugu
velilerin varligmi inkar etmenin sakincalar1” detayli bir sekilde ele alinir. Ugiincii
baslikta ise, “Seriat ehli olan alimler ile tasavvuf ehli olan alimler arasindaki fark”
anlatilir.3*® Eser yazma olarak Ribat’ta bulunan ve yazma eserlerin muhafaza edildigi

merkez zaviye olan el-Hazanetu’l-Amme’de 2579 nolu kayit altinda yer almaktadir.3%°

1.2.4.8. Kitabu’l-Ed ‘iye

Sidi Muhtar, ¢esitli dualar1 derleyerek bir araya getirdigi bir eserdir. Kitapta yer
alan dualar, farkli niyetlere, ihtiyaglara ve durumlara yonelik olarak diizenlenmistir.
Miiellifin dua etme yontemini anlamak amaciyla asagidaki dua 6rnegini vermek yeterli

olacaktir:

Lo oli 5 gla clind § pian ‘";dujmws‘q;;ds@;@ S Wias 40 gael) (3l s Tagll
u‘;gahdsg;auws‘y‘eu@;\}\}ua)g\”mw”@\)u‘;gQﬁgg\@mﬁgw‘aﬁsdsw@ﬁ

400 4y 5a & eyl maY g edny il (el Je Y 4ld A gyl e

“Allah'im! gergek kullugun hakikatini bana bildir. Benden tiim perdeleri kaldir.
Kalbimi her tiirlii siipheden arindir, kutsiyetin huzurunda seninle bas basa kalana kadar
heva, heves ve suglama atesinden ikna edici bir serinlige diisilir. Senin, benim hakkimda
ertelediklerine acele etmeden seninle birlikte olmaktir gayretim. Allah''m! Senden

biricik kullugumun kabuliinii istiyorum. Yiice Rubibiyetin karsisinda hakkiyla kul

3% Muhammed b. Eb{i Bekir Siddik el-Biirteli el-Velati Fethu s-Sekur fi Marifeti ‘Ayani Ulemdi t-Tekrur,
trc. Muhammed Ibrahim Haci, Daru'l-Garbi'l-islam, Beyrut 1981, 141.

3% el-Biirteli, Fethu’s-Sekur, 214.

3% Muhammed Halife, Ciinnetii’I-miirid dine’l-merid, 38-39.

397 Ogzel, “Kiinti”, 11, 107-109; Muhammed Halife, Ciinnetii ’I-miirid diine’I-merid, 38-39.

398 Muhammed Halife, Ciinnetii’lI-miirid diine’l-merid, 39.

399 Muhammed Halife, Ciinnetii’I-miirid dine’I-merid, 39-40.

400 Muhammed Halife, Ciinnetii’lI-miirid diine’l-merid, 83.
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olmayi arzuluyorum. Zati ilahligin1 kabul edenler i¢in zillet yoktur. Sana kul olanlarin

disindakiler i¢in teselli bulacaklart bir gii¢ yoktur.”

Eserin nushalarindan biri, Ribat'ta bulunan el-Hazanetu'l-Amme kiitliphanesinde
253 numarali kayit altinda yer almaktadir. Diger niishalar ise Ribat'ta bulunan el-
Hazanetu'l-Hasaniyye  kiitiiphanesinde 1130 ve 1053 numarali kayitlarda

bulunmaktadir.*?

1.2.4.9. Fevaidu niirdniye ve feraidu seriyyetu’r-Rahmadniye

Sidi Muhtar'in “Ism-i Azam” adli risalesinin iizerine yaptig1 serhtir. Eserde
miiellif, Ism-i Azam'm ilahi isimler arasindaki yiiceligini ve kudretini vurgulamak icin

cesitli aciklamalar ve yorumlar yapmustir.*0?

1.2.5. Arap Dili ve Edabiyatiyla Tlgili Eserler

1.2.5.1. Elfiye fi lugati’l-arabiyye

Bu eser, Sidi Muhtar'in Ibn Malik'e ait olan “Elfiye” adli eserin iizerine yazdig1 bir
serhtir. Eser, Me‘mun Muhammed Ahmed tarafindan tahkik edilmis ve bir¢ok farkli
niishas1 bulunmaktadir.*®® Bu niishalarin bazilar1 el-Hazanetu'l-Amme'de 2940 » ve 2572
& nolu kayitlarda mevcuttur. Diger niishalar ise el-Hazénetu'l-Hasaniyyne'de 1957,
8378, 11415, 12192 nolu kayitlarda bulunmaktadir.*%*

Tahtavi, bu eserin ibn Malik'in Elfiye'siyle birlestirildigini ifade etmektedir. Eser,

Mescidi Nebevi Kiitiiphanesi'nde bulunmakta olup Seyh el-Muhtar el-Kiinti ismiyle

kaydedilmistir.**®

401 Muhammed Halife, Ciinnetii’I-miirid diine’lI-merid, 43-44.

402 Qidi Muhtar, Nefhu't-tayyip fi’s-selati ‘ale’n-Nebiyyi’l-Habib, 9; Sidi Muhtar, Kesfii'n-nikdb ‘an
esrari Fatihati’l-Kitab, 9.

403 §1di Muhtar, Kesfii 'n-nikab ‘an esrari Fatihati’I-Kitab, 7.

404 Me‘mun Muhammed Ahmed, Serhu 'I-Elfiye, Mektebetu’s-Sekafiyetii’d-Diniyye, Kahire, 2002, 1. 45;
Muhammed Halife, Ciinnetii’l-miirid diine’l-merid, 34; Zehra el-Himil-Esma Tkrimi, el-Ishdmdti'l-
Ilmiyye li Ali Kiinti fi Garbi Ifrikiyd, Yayimlanmams Yiiksek Lisans Tezi, Ahmet Diraye Universitesi,
Cezayir 1439/2018; Ozel, “Kiinti”, 11, 107-109.

45 Hamahullah b. Salim, el-Isldm ve’s-Sakefetii’l-Arabiyye fi Sahrai’l-Kiibra, Kiilliyetii’l-Adab,
Nevakustd, Moritanya 2007, 114.
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1.2.5.2. Kasidetii’l-feyziyye ve Serhu’l-kasidetii’l-feyziyye

Sairin, tasavvufi terimlerle ilahi muhabbetin dereceleri ve kisimlarina vurgu
yaptig1 kasidedir. Bu eser, sadece bir siir ve ilahiler mecmuasi degildir. Ayn1 zamanda
sairin kendi i¢ diinyasinin yansimalarini ve kalbindeki ilahi muhabbet duygularini
kaleme aldig1 bir eserdir. Bu duygu ve ruhla olusturulan siirlerin, tasavvufl kelime ve
kavramlardan soyutlanmasi diisliniilemez. Zira tiim sifilerin divan ve kasidelerine
bakildiginda, bu deruni ifadelerin siklikla gorildiigii fark edilecektir. Sair, divaninda
kendine o6zgii islubuyla, ilahi muhabbetin derinliklerine isaret ederken, tasavvufl

terimler ve anlatimlarla zengin bir anlam diinyasi olusturmustur.*%

1.2.5.3. Ihtisaru’l-Hazreciyye

Sidi Muhtar, ibn Hisam'in “urud ve kafiye ilmi” iizerine yazdigi “Kasidetu’l-
Hazreciyye” adl1 eserini “/htisaru’l-Hazreciyye” adiyla kisa ve dzlii bir sekilde yeniden
diizenlemistir. Bu islemle, orijinal eserin ana fikirleri ve dnemli unsurlari korunmus ve
daha 6z ve 0Ozli bir hale getirilmistir. Bu sayede Sidi Muhtar, ilgili konunun

anlasilmasini kolaylastirmis ve eseri daha anlasilir hale getirmistir.*%’

1.2.6. Diger Eserleri

1.2.6.1. Nefhu’t-tayyib fi’s-salati ‘ale’n-nebiyyi’l-habib

Eserde, Hz. Restlullah'in {izerine salat ve selam getirmenin faydasi ve onemi
iizerinde durulmustur.*® Eserin iizerine Sidi Muhtarin oglu Muhammet Halife
tarafindan “er-Razsu’l-hasib fi serhi nefhu’t-tayyib fi selati ‘ale’n-nebiyyi’l-habib”
adinda bir serh yazilmistir.*®® Muhammed SiyAm tarafindan yapilan eserin tahkikinde,
Sidi Muhtar'in hayati ve 38 tane eserinin ismi verilmistir. Bu serh el-Hazanetu’l-

Hasaniyye’de 11796 nolu kayitta yer almaktadir.*1°

406 S7di Muhtar, Nefhu 't-tayyip fi’s-selati ‘ale’'n-Nebiyyi’l-Habib, 10.

407 Sidi Muhtar, Kesfii 'n-nikdb ‘an esrdri Fatihati’I-Kitab, 8.

408 Bzel, “Kiinti”, 11, 107-109; Sidi Muhtar, Nefhu 't-tayyip fi’s-selati ‘ale 'n-Nebiyyi’l-Habib, 9; Sidi
Muhtar, Kesfii 'n-nikdb ‘an esrdri Fatihati’l-Kitab, 7.

409 Muhammed Halife, Ciinnetii’I-miirid dine’l-merid, 80.

410 Sidi Muhtar, Nefhu t-tayyip fi’s-selati ‘ale 'n-Nebiyyi’l-Habib
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Abdiisselam b. Muhammed b. el-Ya'za el-Fasi, ikinci bir serh olan “Niizhetii’l-
ebrar ve riyazii’l-envar ve’l-ezhar ve swrri niiri’l-envar ve’l-esrar fi asli yenbu'i serefi
atyebi’t-tayyibi ‘ale’s-selati’l-miisemmat” isimli hacimli bir eser yazmistir. Bu ikinci
serhin bir niishasi el-Hazanetu’l-Hasaniyye'de 2814-5728 numarali kayitta
bulunmaktadir. Diger bir niisha ise el-Hazanetu’l-Amme'de 222 < numaral1 kayitta yer

almaktadir.*1!

1.2.6.2. Niizhetii’r-ravi ve bugiyetii’l-hdfi

Eserin, Islam miras1 ac¢isindan biiyiik bir degere sahip oldugu ifade edilmektedir.
Sidi Muhtar''n oglu Muhammed Halife, kitabin tanimini ve igerigini babasinin
mukaddemesine c¢ok fazla girmeden asil amacini vermeye c¢alisarak yazdiginm
belirtmektedir. Bu eserin, diger eserlerine nazaran daha Once uygulanmamis bir
yontemle kaleme alindigr belirtilmektedir. Muhammed Halife, bu eserin igerdigi
bilgilerin son derece dnemli oldugunu vurgulayarak, babasi tarafindan yazilan diger
eserlere kiyasla bu eserin kusluk vaktindeki giinesin parlakligina benzedigini ifade

etmektedir.4*2
Eserin igerdigi konu bagliklart:

- Allah'm birligi, Cennet ve Cehennem'in tanimi,

- Vahyin baslangici, Mirac'in ger¢eklesme sekli (cismani mi? ruhani mi?)

- Mirac'ta Allah'in cemalinin goriilmest,

- Peygamberlerin mdcizeleri,

- Peygamberlik ve Rabbani hiikiimlerin anlatilmast,

- Hz. Peygamber'in isminin tekrarlanmasiyla birlikte salat ve selamin tekrarinin

gerekip gerekmedigi konusunda alimlerin ihtilafi,**

Musannif, kitabin sonunda Hz. Peygamber'e uzun bir salat ve selam metnine yer

vermistir.*4

411 Muhammed Halife, Ciinnetii’lI-miirid diine’l-merid, 80.

412 Muhammed Halife, Ciinnetii I-miirid dine’l-merid, 78.

413 Muhammed Halife, Ciinnetii'I-miirid diine’I-merid, 78-79: Ozel, “Kiinti”, 11, 107-109.
414 Muhammed Halife, Ciinnetii I-miirid dine’lI-merid, 79-80.
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Eserin niishalari, yazma olarak Ribat'ta bulunan el-Hazanetu'l-Amme'de 1517,
1327 4 nolu kayitlarda bulunmaktadir. Diger niishalar ise Ribat'ta bulunan el-
Hazanetii’l-Haseniyye'de 92, 412, 1429, 2513, nolu kayitlarda bulunmaktadir.**®

1.2.6.3. Yetimetii’l-ali fi’r-reddi ald ulemai’t-tenyali

Eserde, miiellifin Vehhabilik diisiince ve goriislerine karsi verdigi beyanat ve
aciklamalar bulunmaktadir. Ayrica, el-Muhtar Veled-i Bina el-Cekani'nin keramet ve
evliyanin varhigmi kabul etmeyen goriislerini ayet ve hadislerle delillendirerek

cliriitmeye ¢alismistir. 418

1.2.6.4. Divanii’l-miiliik fi selatini’s-Sadan

Eserde, Sudan'in siyasi, idari, adli ve sosyal alanlariyla ilgili kisa bilgiler
sunulduktan sonra, Sudan'in tarihinde devlet yonetiminde goérev alan bazi liderlerin

biyografilerine yer verilmistir.*!’

Eser, Timbuktu'daki Ahmed Baba Yazma Eserler Merkezi'nin tarihi eserler ve
belgeler boliimiinde bulunmakta ve 2/268 nolu kayit altinda yer almaktadir.*'® Bu

kaynak, Sudan'in tarihine dair dnemli bir referanstir.

1.2.6.5. er-Risdle ild ebndi Ebi Nu‘ame

Eserde Ebi Nu‘ame kabilesi hakkinda detayli bilgiler sunulmaktadir. Kabileye
dair tarihi, sosyal, kiiltiirel ve cografi 6zellikler, toplumsal yap1, go¢ hareketleri ve diger
onemli ayrintilar ele alinmaktadir. Bu bilgiler, kabileden gelen liderlerin etkisi,
kabileden kaynaklanan tarihi olaylar ve diger iliskili konular tizerinde odaklanarak genis

bir perspektif sunmaktadir.**°

415 Muhammed Halife, Ciinnetii’I-miirid diine 'I-merid, 80.

416 Sidi Muhtar, Nefhu t-tayyip fi’s-selati ‘ale’n-Nebiyyi’l-Habib, 9; Muhtar b. Ahmet Kiinti, el-
Ciir’atii’s-sdfiye ve 'n-nefhetii’l-kdfiye, 18; Sidi Muhtar, Kesfii 'n-nikdb ‘an esrdari Fatihati’'l-Kitab, ©;
Ahmed b. Emin Sikit, el-Vesid fi teracimi ediibbai Sinkiti, 218-219; Ozel, “Kiinti”, II, 107-109.

47 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l- ilmiyye ve I-mesihatu’s-siifiyye bi Azavad, 249.

418 Bzel, “Kiinti”, 11, 107-109.

419 Sidi Muhtar, Kesfii 'n-nikdb ‘an esrdri Fatihati’I-Kitdab, 9.
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1.2.6.6. Siillemii’r-ridvan bi-zevki haldveti’l-iman

Eserde egitim ve Ogretim konularina agirlik verilmistir. Ayrica, egitimin tiim
asamalar1 ve adabiyla ilgili detayli bilgiler, miiellifin diger kitaplari iginde 6zel basliklar

altinda da sunulmustur.*?°

Kitabin hamdelesi: pamad (1o e 23l 5 330all 5 alay ol Lo Gl ale HlIL ale (o301 4 desll
a5 3l “Insanoglu bilgisizken kalemle bildiren Allah’a hamdolsun. Iyilik ve
comertlikte miitechassis olan Resul’iine salat ve selam olsun. “ Eserde, egitim-ogretim
faaliyetlerinin yami sira, hakimlerin verdikleri hiikiimlerde adaleti terk edip riisvet ve

adam kayirma yoluyla karar vermelerinin cezasinin agirligina vurgu yapilmistir.”*?

Kitap, bir¢ok baslik ve fasildan olugsmaktadir. Olusturulan baslik ve fasillar:

- Egitim ve 0gretimin 6nemi ve adabi,

- Allah'in yasaklarina uymayip insanlarin rizasina uyanlarin elestirilmesi,

- Insanlara kars1 sefkat ve merhametli olmanin faydalari,

- Ilim ve ilim ehlinin fazileti, alimler meclisi ve ilim igin yapilan seferlerin
fazileti,

- Tovbe ve istigfarin faydalari, selefin fazileti, faydasiz ve amelsiz ilmin
zararlari,

- Kazang ve nizikin talebi ve mal sevgisinin zararlari,

- Dindarlarin evlilige tesviki ve esler arasinda adaletin saglanmasi,*?2

Sidi Muhtar'in farkli konulara degindigi bu eserin bir niishas1 Ribat'ta bulunan el-
Hazanetu'l-Amme'de 2450 2 ve 523 nolu kayit bulunur. Diger bir niishasi ise Ribat'ta

bulunan el-Hazanetii’l-Haseniyye'de 824 nolu kayittta yer almaktadir.*?

1.2.6.7. Ehadis fi fedli Ehli’l-beyt

Eserde, Ehl-i beyt'in fazileti ve kerametleri detayli bir sekilde ele alinmistir.
Ayrica, Hz. Zeynel Abidin’in Hz. Peygamber'den Ehl-i beyt hakkinda yaptigi

420 §1di Muhtar, Kesfii 'n-nikab ‘an esrdri Fatihati’I-Kitab, 9; Ozel, “Kiint?”, 11, 107-109.
421 Muhammed Halife, Ciinnetii I-miirid dine’l-merid, 51.

422 Muhammed Halife, Ciinnetii I-miirid dine’l-merid, 51.

423 Muhammed Halife, Ciinnetii I-miirid diine’I-merid, 53-54.
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rivayetlere de yer verilmistir.*?* Eser, Mevali Abdullah es-Serif Bozani'nin mescidinin

kiitiiphanesinde, 314 numarali kayit altinda yer almaktadir.*?°

1.2.6.8. Nezhetu’l-esma‘ bi enva‘i’s-sema‘*

Miiellif, yazmis oldugu bu eseri daha sonra “el-Ecvibetu'l-Ebatiyye” adli kitabiyla
birlestirmistir. Bu kitap, Onceki eserinin kapsamli bir degerlendirmesi ve

genisletilmesini igermektedir.*?®

1.2.6.9. el-Hisnii’l-meni" fi’t-teveddiidi ile’l-habib

Bu eser bes kiigiik kitapciktan olusmaktadir.*?’ Ahmed Baba Yazma Eserler
Merkezi'nde bulunan Timbuktu’da tarihi eserler ve belgeler boliimiinde, 82/3 numarali

kayit altinda yazma olarak yer almaktadir.*?

1.2.6.10. Ahkamiiz-ziydfe

Bu risale, igeriginde yeme ve igmenin adabi hakkinda bilgi veren birkac¢ sayfadan
olusmaktadir.*?® Risale, Timbuktu’da bulunan Ahmed Baba Yazma Eserler Merkezi'nin

tarihi eserler ve belgeler boliimiinde 55 numaral kayit altinda yer almaktadir.**°

1.2.6.11. el-Memziic

Sidi Muhtar, eserde seriatla hakikat arasini cemetmek ve zahire delalet eden

farzlarin batina delalet etme yonlerini delillerle ispatlamaya ¢alismstir.**! Eser, Ribat'ta

bulunan Fihrisii Yazmaati'n-Ni‘me de 230 nolu kayitta yer almaktadir.*32

424 S1di Muhtar, Kesfii 'n-nikab ‘an esrdri Fatihati’I-Kitdb, 9.

425 S1di Muhtar, Kesfii 'n-nikab ‘an esrdri Fatihati’I-Kitdb, 9.

426 S1di Muhtar, Kesfii 'n-nikab ‘an esrdri Fatihati’l-Kitdb, 9.

427 Emal Tibi, el-Kevkebii'I-vakad fi zikri fezdili’lI-mesdyih ve hakdiki’l-evrdd 1i’l-Muhtdr b. Ahmed b. Ebi
Bekir el-Kiinti, Yayimlanmamus Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019

428 Muhammed Halife, Ciinnetii’lI-miirid diine’l-merid, 34.

429 Sidi Muhtar, el-Ciir atii ’s-sdfiye ve 'n-nefhetii’l-kdfiye, 12.

430 Ozel, “Kunti”, 11, 107-109; 18.

431 Sidi Muhtar, Kesfii 'n-nikdb ‘an esrdri Fatihati’I-Kitab, 6; Emal Tibi, el-Kevkebii 'I-vakad fi zikri
fezdili’l-megayih ve hakdiki’l-evrad li’l-Muhtar b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kiinti, Y ayimlanmamis Doktora
Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019 . Sidi Mubhtar, el-Ciir atii’s-sdfiye ve 'n-
nefhetii’l-kifive, 18; Ozel, “Kiinti”, II, 107-109.

432 Ozel “Kiinti”, 11, 107-109.
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Ad1 gecen eserler disinda, yaklasik yiiz kadar mektup, kaside, siir ve gesitli
konularda verilen fetva metinlerinin varligindan bahsedilmektedir. Bu yazili metinlerin
bir¢cogu kiitiiphanelerde bulunmamakta olup, halkin bireysel olarak ellerinde teberriiken

sakladig ifade edilmektedir.*®®

Bahsedilen eserlerin yani sira, isimleri belirtilmemis bircok eserin varligina ve bu
eserlerin giiniimiize ulagmamis olmasina dair notu ¢alismamiz igerisinde belirtmistik.
Bu durum, Sidi Muhtar'in kaleme aldig1 eserlerin tamaminin hentiz bilinmedigini ve

mevcut olanlarin sadece bir kisminin gliniimiize kadar ulasabildigini gostermektedir.

1.2.7. Kaynaklarda Zikredilen Ancak Giiniimiize Ulasmayan Eserler

Fatihi ifrikya ve Miilitkuhd ve Kabailiiha *3*
- el-Ecvibetu s-Safiyye li'I-Muhtar fi hakiketi 't-takva ve’'l-iman*®

- Kitabu t-taaruf fi ahbari ehli’z-zeman**

- Nasihetii’-miibsiretii'I-Miiteattife, diger bir ismi en-Nasiha li'n-nisa*®’
- el-Berdetu’I-Meymung*®

- Miit‘etu’l-hallds**®

- Cezvetii n-Niiraniyye tebyinu ma yii ‘red li’s-Salik**°

- Fethu’l-vediid Serhu’I-Maksiir ve l-memdid***

433 Emal Tibi, el-Kevkebii 'I-vakad fi zikvi fezdili’I-mesdyih ve hakdiki’l-evrdd li’l-Muhtdr b. Ahmed b. Ebi
Bekir el-Kiinti, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019.

434 Sidi Muhtar, Nefhu t-tayyip fi’s-selati ‘ale 'n-Nebiyyi’l-Habib, 9; Emal Tibi, el-Kevkebii'l-vakad fi zikri
fezaili’l-mesdyih ve hakdiki'l-evrdad li’lI-Muhtdr b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kiinti, Yayimlanmamig Doktora
Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019; Sidi Muhtar el-Ciir atii ’s-sdfiye ve n-nefhetii’l-
kdfiye, 18; Sidi Muhtar, Kesfii 'n-nikdb ‘an esrdari Fatihati’lI-Kitab, 7.

435 Sidi Muhtar, el-Ciir atii 's-sdfiye ve n-nefhetii'I-kdfiye; Emal Tibi, el-Kevkebii'l-vakad fi zikri fezaili’l-
mesayih ve hakdiki’l-evrad li’l-Muhtdr b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kiinti, Yayimlanmamig Doktora Tezi,
Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019; Sidi Muhtar, Kesfii n-nikab ‘an esrdri Fatihati’l-
Kitab, 9.

4% Sidi Muhtar, Nefhu't-tayyip fi’s-selati ‘ale’n-Nebiyyi’l-Habib, 9; Sidi Muhtar, Kesfii n-nikib ‘an
esrdri Fadtihati’l-Kitab, 8; Zeynep Musadife, el-Fikru's-Sifi 'inde's-Seyh Sidi el-Muhtdr Kiinti,
Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Eb Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir, 1432/2011.

47 Emal Tibi, el-Kevkebii'l-vakad fi zikri fezdili’I-mesdyih ve hakdiki’l-evrdad li’l-Muhtdr b. Ahmed b. Ebi
Bekir el-Kiinti, Yayimlanmamus Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019 Sidi
Muhtar, Kesfii 'n-nikab ‘an esrdari Fatihati'I-Kitab, 8; Ozel, “Kiinti”, 11, 107-109.

438 Sidi Muhtar, Kesfii 'n-nikdb ‘an esrdri Fatihati’I-Kitab, 7.

439 Sidi Muhtar, Kesfii 'n-nikdb ‘an esrdri Fatihati’I-Kitab, 7.

440 Emal Tibi, el-Kevkebii'l-vakad fi zikri fezdili’I-mesdyih ve hakdiki’I-evrdad li’l-Muhtdr b. Ahmed b. Ebi
Bekir el-Kiinti, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019; Sidi
Muhtar, el-Ciir’atii’s-sdfiye ve’'n-nefhetii’l-kdfiye, 19; Sidi Muhtar, Kesfii n-nikab ‘an esrdri Fdtihati’l-
Kitab, 9.
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- Cezvetu naraniyye fi’l-ferki beyne ma mine’r-Rahman ve beyne ma mine’s-

seytan?4?

- el-Tezyili’I-celil**

- ez-Zehebu l-ibrizu ald Kur an-il-Aziz**
- er- risaletu 't-Tenvdciye.**

- es-Semiisii’I-Ahmediye fi’l- ‘akdidi’l-ahadiye**®
- Kesfii'I-giimme**

- er-Risdle fi’l-effdk ve’l-esrar.

el-flmii 'n-nafi 448

Muhammed Halife, babasinin uzun bir siire boyunca ¢esitli ilim dallarinda eser
telif etme faaliyetiyle mesgul oldugunu ifade eder. Bu eserler, sadece belirli bir ilim dal
ile sinirlh olmayip, farkli ilim dallarina ait oldugunu dile getirir. Ayrica, telif edilen

eserlerin bazilarinin olduk¢a hacimli ve ¢ok sayida cilde sahip oldugunu belirtir.*4

Bul Marty, “Kiintetii’s-Serkiyiin” adli eserinde, Sidi Muhtar'n ilmiyle ilgili su
degerlendirmede bulunmaktadir: “Sidi Muhtar'in ilmi, kesbi ilimlerle elde edilmis bir
bilgi diizeyi olarak degerlendirilemez. Ciinkii onun fikih, nahiv, hadis, tefsir, akaid,
tasavvuf, tarih ve siir gibi gesitli ilim dallarinda {i¢ yiiz civarinda eser yazmis olmas,
sadece kesbi ilimle agiklanamaz; ayni1 zamanda lediini ilmin varligina isaret etmektedir.
Ayrica, tasavvuf alaninda olaganiistii irsad kabiliyetine sahip bir miirsid-i kamilin,

lediini ilimden soyutlanmasi da diisiiniilemez.”**>

41 S1di Muhtar, Nefhu't-tayyip fi’s-selati ‘ale’n-Nebiyyi’l-Habib, 9; Sidi Muhtar, Kesfii n-nikdb ‘an
esrari Fatihati’I-Kitab, 7.

442 Sidi Muhtar, Nefhu t-tayyip fi’s-selati ‘ale’n-Nebiyyi’l-Habib, 10; Sidi Muhtar, Kesfii'n-nikib ‘an
esrari Fatihati’I-Kitab, 6.

443 S1di Muhtar, Kesfii 'n-nikab ‘an esrdri Fatihati’l-Kitdb, 7.

44 S1di Mubhtar, Nefhu't-tayyip fi’s-selati ‘ale’'n-Nebiyyi’l-Habib, 10; Sidi Muhtar, Kesfii 'n-nikdab ‘an
esrari Fatihati’I-Kitab, 7.

45 Sidi Muhtar, Kesfii 'n-nikdb ‘an esrdri Fatihati’I-Kitdb, 9.

448 Sidi Muhtar, Nefhu't-tayyip fi’s-selati ‘ale’n-Nebiyyi’l-Habib, 9; Sidi Muhtar, Kesfii'n-nikdb ‘an
esrari Fatihati’l-Kitab, 6.

47 Sidi Muhtar, Nefhu't-tayyip fi’s-selati ‘ale’n-Nebiyyi’l-Habib, 9; Sidi Muhtar, el-Ciir’ atii’s-sdfiye
ve 'n-nefhetii’'l-kifiye, 18; Sidi Muhtar, Kesfii 'n-nikdb ‘an esrdri Fdtihati’l-Kitdb, 8.

48 S1di Muhtar, Nefhu't-tayyip fi’s-selati ‘ale’n-Nebiyyi’l-Habib, 9; Sidi Muhtar, Kesfii n-nikdb ‘an
esrari Fatihati’I-Kitab, 7.

49 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l- ‘ilmiyye ve’l-mesihatu’s-sifiyye bi Azavad, 122; Muhammed, el-Kiinti,
ed-Derdif ve 't-teldid, 230.

450 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu I- ‘ilmiyye ve l-mesihatu’s-sifiyye bi Azavad, 123.
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1.3. SAHSIYETI

Allah'm veli kullari, Isldm dinini sevdirmek amacryla dini prensiplerden taviz
vermeden bulunduklar1 toplum ve yasadiklar1 zamanin sartlarina gore hareket ederler.
Dolayisiyla yasamlarina bakildiginda, bazen irsad bazen de cihad ederek insanlara
hizmet etmeyi Hakk'a hizmet etme diisturuyla hayatlarina naksetmislerdi. Bu gorev, her
bireyin yapabilecegi siradan bir vazife degildir. Ciinkii seyh tarafindan bir yorenin
irsadiyla gorevlendirilen dervis, fitrat1 ve yapis1t géz onilinde bulundurularak o bolgenin
sartlarina gore yetistirilip gonderilirdi. Hizmet sahas1 Kuzey Afrika gibi bir yanda
putperestlerin yogunlukta yasadigi toplumlar, diger taraftan hak hukuk tanimaz bedevi
kabilelerin bulundugu bir ortamda yasayan Seyh Sidi Muhtar b. Ahmed'in sadece irsad
goreviyle yetinmesi diisiiniilemezdi. Ilim ve irsad hizmetlerinin yam sira bir kabile
lideri olarak ¢esitli cihad ve miicadelelere katilmas: ka¢inilmazdi. Onun dini ve
tasavvufi sahsiyeti, ilm1 ve edebi sahsiyeti ile Siyasi, igtima‘l ve toplumsal sahsiyeti gibi

yonlerini inceledigimizde, kendisini daha iyi tanimis olacagiz.

1.3.1. Dini ve Tasavvufi Sahsiyeti

Sidi Muhtar, tasavvufi kisiligiyle one ¢ikan bir sahsiyettir. Kendisi salih bir kisi
olarak tanimlanir ve cocukluk déoneminden itibaren ibadetlerine biiyiik bir 6zenle yerine
getirmeye calisan miittaki bir kisi olarak tanmmustir. Tasavvufun temel ilkelerine
baglilik géstermis ve “emr-i bi'l-ma'rGf ve nehy-i ani’'l-miinker” prensiplerine siki sikiya
uymustur. Bu prensipleri hayatinin merkezine yerlestirmis ve oOgrencilerine de

benimsetmistir.

Sidi Muhtar'in diinyevi hedefleri, ahiretini riske atmaktan uzak bir sekilde
sekillenmis; tamamen manevi kazanimlara odaklanirken, sadaka verme ve fakir fukarayi
himaye etme gibi hayir islerine biiyiik bir 6nem vermistir. Toplumun faydasina yonelik
hayir islerine liderlik yapmis ve ¢evresindekilerin de bu tiir faaliyetlere katilimin tesvik
etmistir. Tasavvufi bir bakis agisiyla yasamini siirdiirmiis ve Ahlaki degerlere 6zen

gdstermistir.*%!

41 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l- ‘ilmiyye ve I-mesihatu ’s-siifiyye bi Azavad, 208.
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Sidi Muhtar hakkinda yapilan degerlendirmelerde, “ahlak-i marziye ve keramet-i
zahire sahibi” olarak nitelendirilmis ve ovgiilerle anilmistir. “el-Vasit” kitabinda ise,
onun veldyetinin toplumda genis bir kabul gordigi belirtilir. Eserlerini okuyan ve

inceleyen kisilerin biiyiik bir manevi feyz ve bereketle karsilastig1 ifade edilir.*%?

Ayrica, Sidi Muhtar'in manevi yasantisindan ve nefs muhasebesinden hicbir
zaman taviz vermedigi ve nefsani arzularmi siirekli ve diizenli olarak orug tutarak
bastirmaya ¢alistig1 vurgulanir.*>® Bu durum, onun tasavvufi disipline olan bagliligini ve

manevi olgunlugunu gosteren énemli bir 6zelliktir.

Abdullah el-Biirteli,*** Sidi Muhtar'n ilimde derin bilgisi, takvastyla tanman bir
alim oldugunu ve diinyev1 arzulara sirt geviren bir kisi oldugunu ifade eder. Ayrica, Sidi
Mubhtar'in seyhler arasinda yiiksek mevkii olan sadat konumunda oldugunu belirtir.
Manevi bereketinin dogudan batiya, kuzeyden giineye ve ozellikle Kuzey Afrika
yoresine kadar yayildigini ifade eder. Kerametleri ve menkibeleri ise Arap ve bedevi

topluluklar arasinda genis bir sekilde anlatildigini sdyler.

Ayrica Abdullah el-Biirteli, Sidi Muhtar'in nefsi merziye makamina yiikselmis bir
miirsid-1 kdmil oldugunu ifade eder. Sidi Muhtar'in eserlerini okuyan ve inceleyen her
bireyin biiylik bir feyz aldigini ve her bélgeden ve kesimden insanlarin ona miirid olmak
icin geldigini belirtir. 4>

Muhammed Halife, babasi Sidi Muhtar'in Allah'in emirleri ve Resilullah'in
stinnetine sik1 bir sekilde bagli oldugunu ifade eder. Ayrica, babasinin tasavvuf alaninda
da son derece hassas bir durusa sahip oldugunu belirtir. Muhammed Halife, kendisinin
dokuz-on yaslarina geldiginde babasi tarafindan giinliik olarak Hz. Restilullah'a binlerce
salat ve selam gonderme gorevi verildigini ifade eder. Bu gorev sirasinda gordiigi
sirlarin ve kesiflerin babasi tarafindan gizli tutulmasi gerektigi konusunda uyarildigini

sOyler.

452 Ahmed b. Emin Sinkat, el-Vesid fi teracimi ediibbai Sinkiti, 356.

43 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l-‘ilmiyye ve’l-mesihatu’s-sifiyye bi Azavad, 209; Emal Tibi, el-
Kevkebii’l-vakad fi zikri fezaili’l-mesdyih ve hakaiki’l-evrdd li’l-Muhtar b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kiinti,
Yayimlanmamus Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019.

44 Abdullah Burteli, Kuzey Afrika bolgesindeki alimler iizerine arastirma yapan ve ozellikle Kiinti
kabilesine mensup alimlerin hayatlarini inceleyen arastirmacidir. el-Burteli, Fethu's-Sekur fi Marifeti
e’yani ‘iilamdi t-tekrur, 152.

4% Hamdi Ahmed, er-Rivddetu’l- ‘ilmiyye ve’l-mesihatu’s-sifiyve bi Azavad, 209; el-Biirteli, Fet'hu's-
Sekir fi Ma'rifeti Ayani't-Tekrir, |, 152.
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Uzun bir siire bu gorevi yerine getirdikten sonra, babasi tarafindan tasavvufl
dersler ve Kadiriyye tarikatinin seyr-ii siilik dersleri aldigini belirtir. Babasinin,
miiridlere tarikat dersleri vermeden Once boyle bir uygulama yapmasinin sirrini ve
hikmetini, Hz. Restlullah sevgisini kalbinde tasimasi ve tarikat derslerinin herkese

rastgele verilerek siradan derslere doniismemesi diisiincesine dayandigini ifade eder.**

Sidi Muhtar, Hz. Restilullah'a olan aski ve tasavvuf konusundaki hassasiyetiyle
bilinen bir kisidir. Seyh Ali b. Necib araciligiyla Kadiriyye tarikatina intisap eder ve
hocasindan aldig1 icazet ve hilafet ile Kiintl kabilesinin manevi ve siyasi lideri olarak
gorevlendirilir.**” Bu gorevlerle cesitli alanlarda yenilikler yaparak hizmet etmeye
calisir. Ancak hizmetlerinin basinda ilim 6gretimi ve tarikat hilafeti yiiritmek gelir.
Ayrica ylriittiigii tarikat hilafet gorevinde duyarli oldugu konu, ilim sahibi olmayanlara

tarikat hilafetinin verilmemesidir.*>®

Sidi Muhtar, sadece ilim ve irsad gorevleriyle sinirli kalmayip toplum ic¢indeki
sorunlarin ¢éziimiine de biiylik 6nem veren bir sahsiyettir. Fas'ta bulundugu donemde,
tasavvuf ehli arasindaki anlasmazliklar1 giderme ve selefi diisiinceye mensup kisilerin
tasavvuf ehline yonelik diismanliklarini bertaraf etme ¢abasi icinde olmustur. Zira selefi
gruplar, tasavvuf ehlini batil yollar1 izleyen ve sirkle suclanan kisiler olarak
gormekteydiler. Oysa tasavvuf ehli, kendilerini slinnete bagli ve Allah'a yonelen bir yol
tizere hareket eden kisiler olarak nitelendirir ve ehli hak olarak tanimlarlardi. Ancak bu

diisiince, selefi gruplar tarafindan kabul gormemekteydi.**°

Sidi Muhtar, mevcut ihtilaflarin  ve diismanliklarin  kesinlikle ¢oziime
kavusturulmasi gerektigi goriisiindedir. Ona gore, tarikatlar farkli ¢esmelerden beslenen,
ancak ayni kaynaktan ¢ikan sular gibidir ve hepsi ayni amaca hizmet etmelidir. Bu
diisiinceyle, Sidi Mubhtar, tarikatlar arasindaki anlasmazliklari ¢ézmek i¢in 6zverili
calismalar gerceklestirir. Bu basarili c¢abalarin ardindan, tarikatlar1 ve hakikatlerini

reddeden felsefecilere karsi ilmi bir miicadeleye girisir. Sidi Muhtar, tarikatlarin Kur'an

46 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l-‘ilmiyye ve’l-mesihatu’s-sifiyye bi Azavad, 209; Emal Tibi, el-
Kevkebii’l-vakad fi zikri fezaili’l-mesdyih ve hakaiki’l-evrdd li’l-Muhtar b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kiinti,
Yayimlanmamus Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019.

47 Hiiseyin Muhsin, et-Tarikatu’s-sifiyye ve esrehd fi nesri’l-Islaim, Mektebetu’s-sekafetii’d-diniyye,
Maisir 2000, 1, 56,

458 Hiiseyin Muhsin, et-Tarikatu s-siifiyve ve esrehd fi nesri’l-Islam, 56.

4% Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l- ‘ilmiyye ve l-mesihatu’s-siifiyye bi Azavad, 74; Emal Tibi, el-Kevkebii 'I-
vakad fi zikri fezdili’l-mesdyih ve hakdiki’l-evrad [i’l-Muhtar b. Ahmed b. EbI Bekir el-Kiinti,
Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019.
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ve siinnetten beslendigini ve bu temel kaynaklardan sapmadigini saglam delillerle

kanitlamaya caligir.*6°

Bu iki sorunu ¢6ziime kavusturduktan sonra, kendisinin “biiyiik tehlike” olarak
niteledigi Vehhabilik diisiincesine karsi miicadeleye girisir. Vehhabilik diisiincesini
yanlig ve zararl olarak degerlendirir ve bu konuda agir elestirilerde bulunur. Yazdigi
eserlerde, Vehhabilik zihniyetinin tasavvuf ehlinin hizmetlerini ve inancimi goz ardi

eden bir yaklasim oldugunu ifade eder.*6*

Sidi Muhtar, Vehhabilik diislincesini ele aldig1 eserlerinde elestirilerde bulunarak
su ifadelere yer verir: “Tasavvuf ehli, hicri liglincli asirdan baslayarak on birinci asra
kadar diinyanin dort bir tarafina yayilarak hak ve hakikat ehli olarak hizmet etmislerdir.
Bu hizmetleri, goniil hosnutlugu ve igtenlikle yerine getirmeye calismislardir. Ancak
Muhammed b. Abdiilvehhab'n*®? Vehhabilik zihniyetiyle ortaya ¢ikmasiyla, bu zihniyet
sahipleri, tasavvuf echlinin c¢alismalarim1  engenlemeye veya yok etmeye

calismislardir.”463

Sidi Mubhtar, ikinci agir elestirisini tasavvuf inkércilar1 hakkinda dile getirirken su
ifadeleri kullanir: “Bu ilmi kabul etmeyen ve karsi ¢ikanlar1 sagkinlikla karsilar ve
onlarin Hz. Allah'm litfundan yoksun olduklarmi disinirim. Cinki bu ilmin
temelinde nefsin igvalarindan ve kusurlarindan korunarak kalbin tasfiyesi gerceklesir.
S6z konusu igvalar, i¢inde kiskanglik, kin, haset, hile, kibir, ikiyiizlilik, itibarsizlik,

acgdzliiliik ve cimrilik gibi olumsuz duygulari barindirmaktadir.”*64

Bu elestirileriyle Sidi Mubhtar, tasavvuf diislincesine ve ilmi kabule yonelik
muhalefetin yani sira, tasavvufun insanin nefsiyle miicadele ederek olgunlasma ve

arinma siireci oldugu diisiincesini vurgular. Ayrica, Vehhabilik diisiincesini Hz. Allah'in

460 Emal Tibi, el-Kevkebii 'l-vakad fi zikri fezdili’I-mesdyih ve hakdiki’l-evrad Ii’I-Muhtar b. Ahmed b. Ebi
Bekir el-Kiinti, Yayimlanmamus Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019.

461 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu 'l ‘ilmiyye ve 'l-mesthatu s-siifiyye bi Azavad, 160-161.

462 Muhammed b. Abdulvehhab b. Siileyman b. Ali et-Temimi, 1115-1703 tarihlerinde Necd sehrine bagli
el-'Ayniyet koyiinde dogmus ve 1206/1792 tarihlerinde vefat etmistir. Vehabilik diisiincesinin temelini
olusturan kisi olarak bilinir. Bkz. Salih el-Fevzan, Serhu kitabi kesfus-subehat, misisetu’l-Risdlet, Beyrut,
2000, 4.

463 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l- ‘ilmiyye ve’lI-mesihatu’s-siifiyye bi Azavad, 160-161.

464 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’I- ‘ilmiyye ve’I-mesthatu’s-stifiyye bi Azavad, 162.
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nuruna zarar verecek bir yaklasim olarak degerlendirir ve tasavvuf ehlini asirlardir

siiregelen hak ve hakikat ehli olarak gordiigiinii ifade eder.4®®

Ozet olarak Sidi Muhtar, tasavvuf alaninda biiyilk basarilara imza atmistir.
Ozellikle tarikatlar arasindaki ihtilaflarin ¢oziimii ve tasavvufculara kars: diismanlik
giiden felsefecilerin etkisiz hale getirilmesi gibi 6nemli hizmetlerde bulunmustur. Kendi
ifadesiyle “Islam igin en biiyiik tehlike” olarak nitelendirdigi Vehhabilik diisiincesinin
Kuzey Afrika'da etkili olmamasi da onun cabalarinin bir sonucudur. Bu hizmetlerin
sonucunda Kadiriyye tarikati, Kuzey Afrika'da en 6nde gelen ve en yaygin tarikat haline
gelmistir. Sidi Muhtar'in Onciiliigiinde gerceklesen bu basarilar, hem tarikatlarin birlik
ve beraberligini saglamis hem de tasavvufun Onemini ve etkisini Kuzey Afrika

toplumunda gii¢clendirmistir.

Sidi Muhtar'in 6liimiinden sonra, ilim, telif ve irsad alaninda babasindan higbir
eksiklik tasimayan oglu Muhammed Halife, Miladi 1811 yilinda tarikatin seyhligini
tistlenmistir. Bu gorevi on bes yil boyunca siirdiiren Muhammed Halife, Miladi 1826
yilinda vefat etmistir. Muhammed Halife'nin ardindan oglu Sidi Muhtar Halife (v.
1848), tarikatin liderligini devam ettirmistir. Sidi Muhtar ile Muhtar Halife'nin
isimlerinin karistirilmamasi i¢in Sidi Muhtar (dedeye) Muhtar el-Kebir, (toruna) ise
Muhtar es-Sagir isimleri kullanilmaktadir. Muhtar es-Sagir'den sonra tarikatin seyhligi
kardesi Ahmed el-Bekkai (v. 1869)'ye gecmistir. Ahmed el-Bekkai'nin biiyiik gayretleri
ve manevi etkisiyle Kadiriyye tarikati Suk(ti ve Cad Goli'ne kadar olan bolgeye

yayilmigtir,*66

1.3.2. ilmi ve Edebi Sahsiyeti

Sidi Muhtar, Azavad bolgesinde yetistigi genel egitim sisteminde, dini ilimlere
yonelik bilgi edinme amaciyla gramer ilmine biiyiik 6nem verilmekteydi. Bu ilim dali

aracilifiyla Kur’an’1t Kerim basta olmak tizere hadis, fikih ve temel dini kitaplara vakif

45 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l-‘ilmiyye ve’l-mesihatu’s-sifiyye bi Azavad, 161; Emal Tibi, el-
Kevkebii’l-vakad fi zikri fezaili’l-mesadyih ve hakadiki’l-evrdd li’l-Muhtar b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kiinti,
Yayimlanmamus Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019.

466 Zeynep Musadife, el-Fikru's-Sifi 'inde's-Seyh Sidi el-Muhtar Kiinti, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Eba Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir, 1432/2011.
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olunacag bilinciyle egitim verilmekteydi.*®” Ancak, Sidi Muhtar sadece Azavad
bolgesinin egitim metoduna bagl kalmayarak farkli bolgelerdeki medreseleri ziyaret
etmis ve donemin 6nde gelen alimlerinden egitim almistir. Bu alimler arasinda 6zellikle
Ali b. Necib, Muhammed Begig ve Muhammed Endeg b. Muhammed gibi
Timbuktu'nun 6nde gelen biiyiik alimleri bulunmaktaydi. Bunlarin yani sira, Sidi
Muhtar, Seyh Muhammed Abdiilkerim el-Miigili'nin ilmi ve tasavvufl diisiincelerinden

de faydalanmayi ihmal etmemistir.*6®

Sidi Muhtar'dan once Kiinti kabilesi, Kuzey Afrika bolgesinde uzun yillar
boyunca ilmi faaliyetlerde bulunmustur. Bu faaliyetler 6zellikle Sahra ¢6liinde yer alan
Tevat, Fecic, Dar'a, Stse ve Tafilalet gibi bolgelerde etkili olmustur. Sidi Muhtar'in
manevi liderlik roliinii listlendigi donemde ise bu ilmi faaliyetler daha da genislemis ve
Merakes, Fas, Keyrevan ve diger alanlara kadar yayilmistir. Ozellikle 18. yiizyilda, Sidi
Muhtar'in ilim ve irsad ¢aligmalart Kuzey Afrika'da biiyiik etkiler yaratmis ve bolge

tarihinde 6nemli bir yer edinmisgtir.*°

Sidi Mubhtar, ilmi ¢aligsmalarinin yani sira Kadiriyye tarikatinin Afrika kitasinda
yayilmasi i¢in biiylik ¢caba harcamistir. Bu g¢abalar1 yalnizca kendi tarikatina hizmet
etmekle sinirli degildir. O, tarikat 6gretilerini yaymay1 hedeflerken, ayni zamanda ehl-i
bidat goriisiiniin ortadan kaldirilmast ve Ehl-i Siinnet diisiincesinin yayilmasi ¢abasi
icerisinde olmustur. Bu diisiince ve c¢abalar1 sayesinde, hem tarikat iiyeleri hem de

tarikat {iyesi olmayan tiim Miisliimanlar tarafindan sevgi ve sayg1 gormiistiir.*’°

1.3.2.1. Giincel Meselelere Coziim Gelistirmesi

Sudan Sahrasi'nda Sidi Mubhtar tarafindan kurulan “Muhtariye Medresesi,” giincel
dini diistinceleri sistemli bir bi¢cimde ilk kez ele alan Onemli bir merkezdir. Bu
medresenin liderligini yiirliten Sidi Muhtar, ortaya ¢ikan yeni diisiinceleri ayet ve
hadislerin siizgecinden gegirerek IslAm diinyasma yeni bir perspektif sunmaya

cabalamistir. Bu yaklasim, sahabe ve tabiin donemlerinde oldugu gibi, ortaya ¢ikan yeni

47 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l- ‘ilmiyye ve l-mesihatu’s-sifiyye bi Azavad, 57; Emal Tibi, el-Kevkebii I-
vakad fi zikvi fezdili’l-mesdyih ve hakdiki’l-evrdd li’lI-Muhtdr b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kiinti,
Yayimlanmamus Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019.

468 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu I- ‘ilmiyye ve 'l-mesihatu’s-sifiyye bi Azavad,115; Halife, Ciinnetii’I-miirid
diine’l-merid, 128.

469 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’I- ‘ilmiyye ve’I-mesthatu’s-stifiyye bi Azavad, 115.

470 Sidi Muhtar, Fethu’l-vediid serhu’l-maksiir ve l-memdid, 14.
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olaylar karsisinda Miisliimanlarim dogru ve gergek Islam anlayisindan uzaklasmamasini

hedeflemistir.*"

Islam tarihine bakildiginda, her donemin kendine &zgiin dini sorunlar1 oldugu
acikca goriilmektedir. Bu sorunlarin ¢6ziim sorumlulugu da o dénemin ilim ve irsad
ehline diigmiistiir. Baz1 alimler ve miirsidler, mevcut sorunlara tefrika yaratmadan iistiin
zekalarmi kullanarak ¢6ziim yollart bulmuslardir. Ancak bu basart her zaman elde
edilememistir. Bagar1 elde edilmeyen sorunlar olsa da, ¢caba gosteren tiim ilim ve irsad

ehlinin amac1 ve gayesi, gercek Islam anlayisini insanlara kazandirmak olmustur.

Miladi XVIIIL. yiizyilda da Afrika kitasinda ortaya ¢ikan giincel dini konular, Sidi
Muhtar'in ¢abalariyla ¢oziime kavusturulmaya calisilmigtir. Sidi Muhtar'in kurdugu
Mubhtariye Medresesi, dinl meselelerin ¢dziimiinii ve topluma faydali olacak her bilim
dalinda yeni fikirler liretmeyi amaclamistir. Bu devrim niteligindeki fikri gelismeler, her
bilim dalinin kendi alaninda yenilikler yaparak, katkida bulunma amacini

hedeflemistir.4"2

Sidi Muhtar, el-Muhtariye medresesinin c¢alisma hedeflerini belirledigi
maddelerle*”® agiklamis ve bu dogrultuda belirlenen amagclara ulasmak icin &ncelikle
ilim ehlinin yetistirilmesinin gerekliligine isaret etmistir. Ona gore, toplumda mevcut
olan toplumsal ve manevi bozulmanin diizeltilmesi ancak ilim ehlinin gayretli
calismalariyla miimkiin olacaktir. Bu nedenle el-Muhtariye medresesinde dini ve fenni

ilimlere agirlik verilerek 6gretim yapilmistir.

471 Ahmed el-Bikari, el-Ehyd ve 't-tecdidi’s-sifi fi’l-Magrib, Vuzerati’l-evkaf ve’n-nusini’l-islamiye, II,
120-121.

472 Muhammet Halife, ed-Derdif ve t-teldid 139; Emal Tibi, el-Kevkebii’l-vakad fi zikri fezdili’l-mesdyih
ve hakdiki’l-evrad li’l-Muhtar b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kiinti, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ebu Bekir
Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019.

47Hakimler ve yargiclar, yargi alaninda yenilikler ve diizenlemeler yapmalidr.

Yoneticiler ve amirler, yeni kararlar alarak ¢esitli degisiklikler gerceklestirmelidir.

Miifessirler, Kur'an''n hiikiim ve adabina bagli kalarak tefsir alaninda yeni ifade ve sdylemler
gelistirmelidir.

Mubhaddisler, zapt ve muhafaza yoluyla sahih hadisleri uydurma hadislerden ayirt etmeye ¢abalamalidir.
Fikihcilar, yeni giincel meseleler karsisinda helal ve haram ayrimini naslar 1g1ginda cevaplamalidir.
Tasavvufeular, nefisin hileleri ve diinyanin cazibeli ¢ekiciligine karsi insanlarin korunmasi gereken
yontemleri belirlemelidir.

Ayrica, Sarf, Nahiv, Beyan, Belagat ve Icazul Kuran ilimlerinde yeni gelismelerin yapilmasi
hedeflenmektedir. Muhammet Halife, ed-Derdif ve 't-teldid 1, 139; Emal Tibi, el-Kevkebii’l-vakad fi zikri
fezaili’l-mesdyih ve hakdiki’l-evrdad li’l-Muhtdr b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kiinti, Yayimlanmamig Doktora
Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019.
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Ozellikle dini dersler arasinda tefsir dersleri onemli bir yer tutmus ve Sehl b.
Abdullah et-Tisteri’nin “Tefsirii [-Kur dni’l- ‘Azim,” Ebl Abdurrahman es-Siilemi’nin
“Hakaiku’t-Tefsir,” Nimetullah Nahcivani’nin “el-Fevdtihii’l-ilahiyye ve’l-mefitihii’l-
gaybiyye ” ve Abdiilkerim Kuseyri’nin “Letd ‘ifii [-Isarat” gibi isari tefsirler bu derslerde
okutulmustur.

Ayrica, Kuzey Afrika’daki Miisliimanlar arasinda 6nemli olan Abdurrahman

Sa‘lebi’nin goriislerini igeren eserler de bu medresede okutulmustur.*’*

Hedeflenen c¢alismanin maddelerini inceledigimizde, gézlemledigimiz sey, bu
calismanin sadece zaviye seyhlerinin literatliriiyle smurli kalmayip c¢esitli bilim
dallarindaki ilim adamlarinin katkilariyla gerceklestirilen kapsamli bir yenilenme fikri
oldugudur. Ayrica calismanin, altyapisi alimler ve seyhler tarafindan hazirlanmis olsa
da siyasi sahislar tarafindan desteklenerek devrim niteliginde bir ¢alisma oldugunu

gostermektedir.

Sidi Muhtar Medresesi, ¢alismalarinin temel ilham kaynagini Hz. Restlullah'in
(s.a.v) su hadisinden almaktadir: 475l Ll any (e L sla IS Gl (e 2aY) o3gd Cny ) ) -
”Stibhesiz ki, Allah her yiizyilin basinda bu timmete dini islerini yenileyecek bir
miiceddid gonderecektir.” Bu hadis, her yiiz yilin basinda bu tmmete bir din
yenileyicisi gonderilecegini ifade etmektedir. Buradaki “(<” tekil olarak bir kisi anlami
tasidigr gibi ¢ogul anlamda da kullanilarak cesitli ilim dallarin1 kapsar. Bazi alimler
tarafindan bu hadis, sadece fakihlerle sinirli olarak diisiiniilmiis olmasina ragmen, genel
gorlis tim ilim dallarini i¢ine aldig1 yoniindedir. Sidi Muhtar Medresesi ise bu hadisin
genel bir ifade oldugu inanciyla tiim alanlarda yenilenme caligmalarimin gerekliligine

inanmis ve bu dogrultuda tiim ilim dallarinda ¢aligmalar baslatmistir.*"®

Medrese, ilk asamada siyasileri ve ilim irfan sahibi alimleri bu diisiince etrafinda
birlestirmeyi basarmistir. Elde edilen bu birlikle, farkli gérev ve hizmetlerde yer alan

bireylerin kendi uzmanlik alanlarina yonelik katkilar sunmalar1 tesvik edilmistir.

474 Ahmet Hamdi, el-Muhtar el-Kiinti el-Kebir, 165-166; Emal Tibi, el-Kevkebii 'I-vakad fi zikri fezadili’l-
mesayih ve hakdiki’l-evrad li’l-Muhtar b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kiinti, Yayimlanmamis Doktora Tezi,
Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019.

475 Eb{i Daviid, Siilleyman b. Esas b. Ishak b. Besir es-Sicistani el-Ezdi, es-Siinen, Samil Yayinevi,
Istanbul, 2011. 4291; Taberani, Ebii’l-Kasim Miisni’dii’d-diinya Siileyman b. Ahmed b. Eyyib et-
Taberani, el-Mu ‘cemii’l-evsat, nsr. Tarik b. Ivazullah-Abiilmuhsin b. Ibrahim el-Hiiseyini, Kahire, 1995,
6527.

476 e|-Kagat, et-Tevarik Arebu’s-Sahra,,Libya, 11, 40.
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Zamanla yapilan caligmalar, her bireyin kendi ilim dalinda katki sunmakla smirh
kalmayip, birbirlerinden faydalanarak ¢alismalara ¢ok  yoOnlii  bilimsellik

kazandirmustir. 4’

Sidi Muhtar, Siyasi ve dini yenilenmenin ayn1 anda gergeklestirilmesinin zorlu bir
gorev oldugunu ve bu gorevin sadece miiceddidlere 6zgii oldugunu dile getirir. O,
miiceddidlerin manevi basarilarinin sonucunda bu makama yiikseltildigini belirtir.
Ciinkii onlarin amacmm, Miisliimanlar arasindaki sorunlar1 ¢dzerek Islam'a hizmet
etmek oldugunu ifade eder. Bu hizmeti gergeklestirirken, kendilerinin asla miiceddid

olarak anilmak istemediklerini belirtir.*’®

Sidi Mubhtar, bu ifadelerle yalnizca miicedditlerin bu isi yapmasi gerektigini
sOylemek istememistir. Aksine, siyasi ve bilimsel yeniliklerin birlikte basariya ulasmasi
durumunda biiylik bir devrim gerceklesecegini ve bu calismayr yapanin miiceddidlik
makamina yiikselebilecegine dikkat ¢ekmistir. Bu sekilde yaptiklari ¢alismanin ne kadar

onemli oldugunu ortaya koymustur.

1.3.2.2. Reddiyeci Yonii

Sidi Muhtar'in hayatini inceledigimizde, kisiligi ve dogal yapisinin ilmi reddiyeler
yazma ve elestirel bir yapiya sahip olmadigi goriilmektedir. Ancak, ilmi veya itikadi
yonden yanlis ve eksik gordiigii diislinceleri diizeltme amaciyla sinirlhi sayida reddiye

yazmistir. En 6nemli reddiyesi, Vehhabi diisiince ve goriislerine kars1 verdigi beyanat

477 Sidi Muhtar liderligindeki Muhtariye Medresesi, yenilikler igin gorev dagilimi ve alman kararlar1 su
sekilde siralamaktadir:

Siyasi Yenilik:

Uli’l-emr, yenilikei islerin baginda olmalidir, ¢iinkii gii¢ ve otoriteye sahiptir. Ayrica mesru Siyaseti ve
kanunlar1 koruyarak adaleti ve hakkaniyeti tesis eder.

Hakim ve kadiler, birey ve toplum arasindaki g¢atigsmalart ¢ozerek hukuki diizenlemeler yapmali ve
fertlerin refahin1 saglamalidirlar.

Siyasiler, hukuk ve adaletin eksik oldugu yerlerde toplumun bozulmasindan kaginmali ve diinya ¢ikarlari
ugruna adaletsizliklerden sakinmalidirlar.

[Imi Yenilik:

Ilim ehli olan miifessirler, hadisciler ve fikihgilar, Ayet, hadis ve dinin temel prensiplerine bagli kalarak
yeni hiikiimler ¢ikarmalidir. Bu hiikkiimler, Tasavvuf ve ilim irfan ehli tarafindan topluma anlatilmalidir.
Alman kararlar ve yapilan siyasi ve dini yeniliklerin birlestigi nokta, en yiiksek zirvede gergeklesir. Bu
yeniliklerle iilkelerin kalkinmasi ve dini hiikiimlerin uygulanmasiyla toplum iginde adalet ve hukukun
saglanacagi belirtilir. Islam devletinin kurulmasi igin siyasi ve dini yenilenmenin ayni anda
gerceklestirilmesi gerektigi vurgulanir. Muhammet Halife, ed-Derdif ve t-teldid, 11, 140; el-Kasat, et-
Tevarik Arebu’s-Sahra, Libya, 11, 40.

478 Aziz Betran, et-Tarikatu I-Kddiriyye fi Ifrikya ve’s-Sahrai’l-garbiyye, hayatu es-Seyh Muhtar el-Kiinti
('m. 1729-1811), er-Ribat 2001, I, 877.
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ve agiklamalardir. Bu beyanat ve aciklamalar disinda, keramet ve evliyanin varligini
kabul etmeyen goriisleri, ayet ve hadislerle ¢iirlitmeye c¢alismistir. Yazmis oldugu
reddiyelerin bir kismin “Yetimetii’l-ali fi'r-reddi ald ulemdi’t-tenyalr” isimli risale de
toplamistir. Ancak bu eserin telifi, Tevat bolgesinde bulunan bazi alimlerle ihtilafa

diismesine sebep olmustur.

Sidi Muhtar'in ihtilafa diistiigli alimler arasinda en 6nemli isimlerden biri el-
Muhtar Veled-i Bilina el-Cekani'dir. Bu ihtilafin ortaya g¢ikmasinin ardindan Sidi
Muhtar, bolgede bulunan alimler ve tasavvuf ehli biiyiiklerini belirlemek amaciyla “el-
'Ulema” adinda bir isim listesi olusturmustur. Ancak, el-Cekani'ye bu listede yer
vermemistir. “el-'Ulemad” listesine dahil edilmeyen el-Cekani, Sidi Muhtar'a kars1 tavir
alarak hiciv icerikli siirler yazmistir.*’® ikili arasindaki bu ¢ekisme, daha sonra

arabulucularin ¢abas1 ve mektuplasmalar1 sonucunda sevgi ve iltifata doniismiistiir.

1.2.2.3. itikadi Yonii ve Goriisleri

Sidi Mubhtar, ser'i ilimlere ve dzellikle Islam akidesine biiyiik 6nem veren stfidir.
Yazdig: eserlerin bircogunda Islam akidesine odaklanmistir. Hicaz bdlgesinden gelen ve
Islam diinyasin1 etkileyen Vehhabilik diisiincelerine kayitsiz kalmanustir. Ehl-i Siinnet
cizgisinden uzak olan ve hosuna gitmeyen bu goriislere karsi elestirel reddiyeler
yazmistir. O, mezhep imamlariin goriislerine bagl kalarak ve Ehl-1 Siinnet ¢izgisinden

sapmadan kendi goriislerini ifade etmistir.*5!

Sidi Muhtar'mn itikadi goriisii, Islim akidesinin temel esas1 olan “ s 4} Y} 4l ¥
A J sy - “Ld ildhe illallah Muhammediin resilullah” akidesi iizerine kurulmustur. Bu

akidenin agiklanmas1 amaciyla “el-Minne fi i ‘tikadi ehl’s-siinne” isimli bir eser kaleme

479 Ahmed b. Emin Sinkiti, el-Vesid fi teracimi ediibbai Sinkiti, 218-219; Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’I-
‘ilmiyye ve’l-mesthatu’s-siifiyyve bi Azavad,124.

480 gl-Cekani ve Sidi Muhtar arasinda kurulan baris ve sevgi ortammm pekistirmek amaciyla “Tekanet”
sehrinde bir goriisme ve bulugma plani yapilmistir. Ancak, belirsiz bir nedenden dolay1 bu anlasma
gergeklestirilmemistir. Baz1 goriislere gore, Sidi Muhtar, Azavad'dan Tekanet'e dogru yola ¢iktiktan sonra
beklenmedik bir karar degisikligi yaparak seyahatten vazgeg¢mistir. Bu vazgecme durumuyla ilgili
herhangi bir agiklama yapilmamistir. Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l- ‘ilmiyye ve’l-mesihatu’s-sifiyye bi
Azavad,124-124; Emal Tibi, el-Kevkebii 'l-vakad fi zikvi fezdili’lI-mesdyih ve hakdiki’l-evrdd li’I-Muhtdr b.
Ahmed b. Ebi Bekir el-Kiinti, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir
2018-2019.

481 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’I- ‘ilmiyye ve’I-mesthatu’s-stifiyye bi Azavad, 124.
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almustir.*® Ayrica bu eserde, Islam akidesinde ihtilaf konusu olan “biiyiik giinahlarin
faili ve cebir” konusunu, Ehl-i Siinnet ¢izgisine bagl kalarak ele almis ve yanitlamaya
calismistir.*®3 Bunun yani sira, Sidi Muhtar, yasadigi dsnemde Miisliimanlar arasinda
itikadi konularda ortaya ¢ikan ihtilaflari, Kur'an ve Siinnet'in belirledigi c¢erceveden

ayrilmayan miictehitlerin goriisleriyle cevaplamaya gayret etmistir.*3

1.3.2.4. Tefsirci Yonii

Sidi Muhtar, tefsir ¢alismalarinda i‘rdp (gramer), terkip (ciimle yapisi), niizil
sebebi, nasih ve mensuh gibi konulara odaklanmistir. Onun en belirgin 6zelligi ise
Kur’an’1 Kur'an ile tefsir etmesidir.*®® Tefsir alaninda kaleme aldig1 eserlerinde cesitli

miifessirlerin goriislerine de yer vermistir.

Benimsedigi yontemi su sekilde aciklar: “Kur’an’i tefsir eden miifessirlerin
anlayis ve kavrayislarinin miikkemmelligiyle birlikte her birinin kalbindeki nir ve re'yin
Kur'an ve Siinnet ile ¢elismedigi kanisindayim. Ciinkii bunlarin temel diisiinceleri,
Kur’an’in lafizlar1 dismma ¢ikmadan manalarinda isabet etmeye ¢alismaktir.”
Miifessirlerin yaptiklar1 cesitli tefsir ve goriislerinin 6nemine dikkat ¢eken bu
ifadeleriyle, kendi eserlerinde bu goriislere yer vermistir. Bu yontemini elestirenlere ise
su sekilde cevap verir: “Kim Allah'in kitabinin zahiri anlami disinda bir anlami yok

derse, o kisi Allah'a iftira etmis ve Kur’an’in prensipleriyle ters diigmiistiir.” Bu

482 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l- ilmiyye ve’I-mesihatu’s-siifiyye bi Azavad, 130; Osman b. Abdillah el-
Besir, ‘Invanu’l-mecd fi tarihi Necd, thk. Abdurrahaman b. Abdullatif b. Abdillah Ali’s-seyh,
Matbaatu’d-Déaretu’l-Melik el-*Aziz, Riyat 1982, bsk. 1V, I, 45-46.

483 Ahmed el-Hamdi, el-Muhtar el-Kebir el-Kiinti et-Tasavvuf ve l-Ilmu bi Azavad-i Ifrikya, 116-117.

484 Sidi Muhtar, Allah ve iman hakkindaki goriislerini su sekilde tanimlar:

a) Allah; Birdir, Ferd’dir, Samed’dir, Kadim’dir, Alim’dir, Kadir’dir, Hay’dir, Semi’dir, Basar’dir,
‘Aziz’dir, ‘Azim’dir, Cemil’dir, Kebir’dir, Cevvad’dir, Retf tur.

b) Iman; ne ¢ok ¢alismayla elde edilebilecegi ne de kars1 ¢ikmayla red edilebilecegi erdemlerden biridir.
Onun bu goriislerinde es‘ari etkisini agik sekilde gérmek miimkiindiir.

Sidi Mubhtar, ilahi sifatlar hakkinda farkli goriisler oldugunu belirtir. Sifatlarin, zati, selbi, manevi ve
mecazi sifatlar olarak isimlendirenler oldugunu ifade eder. Ancak Hz. Muhammed tarafindan boyle bir
ayrim yapilmadigmi ve Sahdbe'den gelen bir rivayetin de olmadigini sdyler. Aymi sekilde, dnemli
goriislere sahip olan tabiin biiyliklerinin de bu konuda bir rivayet sunmadigint belirtir. Bu konunun
incelenmesi ve arastirilmasi gerektigini ve hi¢ kimsenin bu konuda meydan okuma hakkina sahip
olmadigini ifade eder. Ancak goriis beyan etmek isteyenlerin goriislerini temel kaynaklara dayandirarak
aciklamalar1 gerektigini soyler. Sidi Mubhtar, sunulan goriislerin eksikliklerini ve yanligliklarini ortaya
koyduktan sonra kendi goriisiinii kisaca su sekilde agiklar: flahi Zat, tiim sifatlardan miinezzehtir ve
stfatlarla ilgili yapilan degisikliklerden uzaktir. O, varligiyla kayyim olmasi gereken vahdaniyet sifatiyla
tasavvur edilir. Bkz. Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l- ‘ilmiyye ve’l-mesihatu’s-siifiyye bi Azavad, 130-131,
Emal Tibi, el-Kevkebii’l-vakad fi zikri fezdili’l-mesdyih ve hakdiki’l-evrdad [i’l-Muhtdr b. Ahmed b. Ebi
Bekir el-Kiinti, Yayimlanmanmis Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019.

485 Ahmed el-Hamdi, et-Tasavvuf ve I-Ilmu bi Azavad-i Ifrikya, 153-154.
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diisiinceye sahip olan Sidi Mubhtar, 6zellikle “Kesfii 'n-nikdb an esrdri Fdtihati'l-Kitab”

isimli eserinde bir¢ok tefsir ekoliiniin goriislerine yer vermistir.*8®

1.3.2.5. Fikihc1 Yonii

Sidi Muhtar, fikih alaninda Maliki Mezhebi goriislerine dayanan eserler kaleme
almis ve fetvalar vermistir. Ancak, bazi ibadet ve muamelat konularinda ortaya ¢ikan
yeni meselelerle ilgili olarak diger mezhep imamlarinin goriislerinden de faydalanmistir.
Ornek olarak, tiitiin ve tiitiin iiriinlerinin kullaniminin, dinen caiz olup olmadif

konusunu diger mezhep imamlarmin goriislerini dikkate alarak cevaplamistir.*8’

Sidi Muhtar, dgrencilerine Imam Malik'in gériisleri iizerinde yogunlagmalarini

tavsiye etmistir. Ozellikle Fas ve Endiiliis'te bulunan Maliki ekollerin goriislerini

488 adiyla

inceleyip bu alanda uzmanlasmalarini énermistir. Bu baglamda, Ibn Abdulber
taninan ve Maliki Mezhebi alimlerinden olan sahsin bilgisini ve dogru goriislerini
ovgiiyle ifade etmistir. Ayni1 sekilde, Ibn Riisd’iin goriislerini de dnemli kabul etmis ve

ogrencilerini bu kisilerin goriislerini tetkik etmeye tesvik etmistir.*3

Sidi Mubhtar, o alimlerin 6nemini su siiriyle dile getirir:

Flatdl 5 sdllvie il Ge Eled) G o) iS5
SYIale 2o e G G La 1535
sdall 54 15 T LS sdasdl &l T ST

486 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu l- ‘ilmiyye ve 'l-mesihatu s-siifiyye bi Azavad, 183-184.

47 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l- ‘ilmiyye ve’l-mesihatu’s-siifiyye bi Azavad, 183-184; Emal Tibi, el-
Kevkebii’l-vakad fi zikri fezdili’l-mesdyih ve hakdiki’l-evrad li’I-Muhtdr b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kiinti,
Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019.

48 ibn Abdulber, miladi 978 yilinda Kurtuba'da dogmustur ve ilk egitimini Abdurrahman b. Eban ve
Abbas b. Asbag el-Hemedani'den almistir. Daha sonrasinda tefsir, hadis, fikih ve diger dini ilimleri
Endiiliis'iin énemli alimlerinden tahsil etmistir. Rivayetlere gore, 107 alimden icazet almis olan Ibn
Abdulber, Islami ilimlerin yani sira tip, cografya, astroloji ve matematik gibi gesitli ilimleri de okumus ve
dgretmistir. Ozellikle Maliki Mezhebi'nde olmak iizere tefsir, hadis ve fikih ilimlerinde bir ekol haline
gelmistir. Ibn Abdulber, (m. 1071) subat ayinda Satibe sehrinde vefat etmistir. Bkz. Leys Suiid Casimd,
Ibn. Abdulber en-Nemeri “DI4” Istanbul 1999, XIX, 269-272; Emal Tibi, el-Kevkebii’l-vakad fi zikri
fezdili’l-megayih ve hakaiki’l-evrdd li’l-Muhtar b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kiinti, Yayimlanmamig Doktora
Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019.

489 Emal Tibi, el-Kevkebii'I-vakad fi zikvi fezdili’l-mesdyih ve hakdiki’I-evrdd Ii’I-Muhtdr b. Ahmed b. Ebi
Bekir el-Kiinti, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019.
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Iema* konusunda seyhleri uyar Abdulber’den duyduklar: zaman
Ittifak ederek yine uyarin! Ufuklarin alimi Ibn Riist hakkinda
Meshurlarin az oldugu gibi Uzerinde ittifak edilenler de azdir
Baci'’i den gelen ihtildflar Konusunda da uyarin

Sidi Muhtar, bu siirinde Fas ve Endiiliis bolgelerindeki Maliki Mezhebi
ekollerinden olan ibn Abdiilber ve Ibn Riisd'iin fikhi goriislerinin siradan goriisler
olmadigmi vurgulamistir. Ayrica, ibn Bécce olarak bilinen ibn Abdulber’in ihtilafl
goriislerinin de degerli oldugunu ve bu goriislerin onun iistiin kavrayisinin bir tirlinii
oldugunu ifade etmistir. Bu nedenle, ona ait olan goriislerin incelenmesini 6grenci ve

miiridlerine 6nermistir.

1.3.2.6. Nahiv ve Tarihci Yonii

Sidi Muhtar, kaleme aldig1 bir¢ok metinde Arapca gramer konularina detayli bir
sekilde deginmektedir. Oyle ki, kaside ve siirleri arasinda dil kurallarma uygun nazim
olusturdugu goze ¢arpmaktadir. Nahiv ilmindeki bu ustali§ina ragmen, Arapca gramerin
ogrenilmesiyle ilgili goriislerini su sekilde ifade etmistir: “Arapca gramer ilmi, Islam
hukukundaki farz1 kifaye prensibine benzer bir sekilde degerlendirilmelidir. Insanlarin
bir kismiin icrastyla toplumun tamaminin muaf oldugu gibi, Arapg¢a dil kurallarinin
temel prensiplerinin bilinmesi, tali kurallarin tamamina yetmektedir. Gramer ilmindeki
temel amag, Arapca kelimelerin yapisal Ozelliklerinin anlasilmasidir. Bunun Gtesi
gereksiz bir ayrinttya odaklanmaktir. Miibteda'nin ref* ediciligini ve zarflarin nasb
ediciligini bilmek gibi bir durumdur. Ancak, ilim ehli Arapga dilinin temel kurallarin
bilmeksizin nahiv ilminden muaf tutulamaz. Cilinkii ilim ehlinin Arapga'nin temel

kurallarin1 bilmek, vazgegilmez bir gerekliliktir.””4%

Sidi Muhtar, tarihle ilgili bir kisim eser telif etmis ve bu eserlerde gesitli tarihi

konulara deginmistir. Ozellikle Sudan, Azavad, Endiilis ve Bati Afrika tarihine

490 Emal Tibi, el-Kevkebii'I-vakad fi zikri fezdili’I-mesdyih ve hakdiki’l-evrdad li’l-Muhtdr b. Ahmed b. Ebi
Bekir el-Kiinti, Yayimlanmamus Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019.

491 Tbn Haldtn, Eb(i Zeyd Veliyyiiddin Abdurahméan b. Muhammed b. Muhammed b. Hasen el-Hadrami
el-Magribi et-Tanisi, Mukaddimetu ibn Haldiin, Daru ibnu’l-Cevzi, Kahire 2010. bsk. I, 756; Emal Tibi,
el-Kevkebii’l-vakad fi zikri fezdili’l-mesdyih ve hakdiki’l-evrad li’l-Muhtar b. Ahmed b. Ebi Bekir el-
Kiinti, Yayimlanmanig Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019.
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odaklanarak bu boélgelerle ilgili 6nemli bilgiler sunmustur. Bunun yani sira, savas¢i bir
ruha sahip olan Beni Hasan kabilesinin tarihine dair bir defter ve notlar birakmistir. Bu
notlar icinde, Azavad bolgesinde gergeklesen siyasi, idari, adli ve sosyal olaylara dair
belgeler de bulunmaktadir. Sidi Muhtar'in eserleri, s6z konusu bdlgelerin tarihi

hakkinda 6nemli bir kaynak teskil etmektedir.*%

Sidi Muhtar alim, miirsid ve ilim ehli olmasinin yani sira ayni zamanda bir sair ve
edebiyatcidir. Arapca kaleme aldig1 “Kasidetii’l-feyziyye” gibi saheseri, iistiin edebi
yeteneklerine isaret etmektedir. Bu eserlerinde tasavvufi ifadelerle nazim yaparken
belagat, isti‘are ve beyan kaidelerine 6nem vermistir. I¢erdigi ilim dallarina gore
incelendiginde, Sidi Muhtar'm ne denli belig bir ifadeye sahip oldugu agikca
goriilebilir.**® Giiniimiizde “Kasidetii’I-feyziyye” Afrika kitasinda bulunan Kadiriyye

mensuplari arasinda biiyiik bir neme sahiptir.*%*

“Kasidetii’I-feyziyye” nin tiim siirlerini ¢alismamizin igerisinde verip igerdigi ilim
dallarina gore tahlil etmek miimkiin degildir. Bu nedenle, yazmis oldugu siirlerden bir

kita ele alarak Sidi Muhtar'm edebi yoniinii ele alacagiz.
anla do e Lil yull, o o) ol cang o) 3l Ciid
195 0aly il el g s oo palls juid] yes _pui s

Kalb, Vahid olan zatin askiyla yand,,
Swr ise inkdrcinin yerini ifya etti
Strrin sirrinin swrriyla (aldmeti) nisanesi belirir

Liibbiin (kalbin) derinliklerinin karanligi aciklanir

Yukarida verilen “Kasidetii’l-feyziyye” siirinin tasavvufi anlam ve ifadeleri
tizerinde ayrintili olarak durmayacagiz. Ciinkii her kelimenin icerdigi isari anlam
nedeniyle, siirin her bir satir1 tasavvufi bir derinlige sahiptir. Bu sebeple, Sidi Muhtar'in

tasavvufi gortisler boliimiinde, kasideye yiiklenen tasavvufi anlam ve ifadeleri

492 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l-‘ilmiyye ve’l-mesihatu’s-sifiyye bi Azavad, 249; Emal Tibi, el-
Kevkebii’l-vakad fi zikri fezaili’l-mesadyih ve hakaiki’l-evrdd li’l-Muhtar b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kiinti,
Yayimlanmamus Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019.

4% Hamdi Ahmed, er-Riyddetu I- ‘ilmiyye ve l-mesihatu’s-sifiyye bi Azavad, 340.

494 Zeynep Musadife, el-Fikru's-Sifi 'inde's-Seyh Sidi el-Muhtdr Kiinti, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Eba Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir, 1432/2011.

49 S1di Muhtar, Serhu’l-Kasidetu’I-Feydiye, 437; Zeynep Musadife, el-Fikru's-Sifi inde's-Seyh Sidi el-
Muhtar Kiinti, Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, Ebti Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir, 1432/2011.
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incelemeye ¢alisacagiz. Burada ise siirlerin beyan, belagat, istiare ve terkip yonlerini ele
alarak Sidi Muhtar'in edebi kisiligine odaklanacagiz. Siirde islenen her bilim dali, kendi
icindeki ilim ve sanat unsurlarina uygun olarak tasavvufi diistincelerle ifade edilmeye
calisilmistir. Bu da Sidi Muhtar'in edebi yoniiniin ne denli belig ve icaz sahibi oldugunu

gostermektedir. Tasavvufi ifadelerle sekillendirilen siirin yapisina bakacak olursak:

Siirin Yapisi; “Kasidetii’l-feyziyye” adli eserin temel temasi, vahdet diisiincesi
etrafinda sekillenmistir. Sidi Muhtar, ilahi muhabbeti vahdet diislincesi ¢er¢evesinde ele
almistir. Bu diisiinceyi ifade ederken, kasidenin sozciik, sekil ve ezgisi arasinda siki bir
bag kurmustur. Bu durum, kasidenin heyecan, duygu ve diisiincelere etkili bir sekilde
hitap ettigini gostermektedir. Kisaca Sidi Muhtar, ilahl muhabbetine duydugu tutkuyu,
arzularim1 ve manevi duygularini nagme ve kafiyeli siir ritimleriyle ifade etmeye

caligmugtir.*%®

Siirin Uslubu; Siir anlamli, duygulu, diisiinceli ve deneyimli bir tasvirle ele
alimmustir. Bu etkileyici tasvir, olusturulan nazim sayesinde dinleyicinin ruhunda bir haz
uyandirmaktadir. Bu da sairin duygularini etkileyici ve diislindiiriicii bir tarzda ortaya

koydugunu gostermektedir.*®’

Siirin ciimleleri; siirde gecen her bir lafiz, giiglii ifadeleri, derin anlamlar1 ve
miikemmel sirlart igeren i1yi bir terkip ile donatilmistir. Aymi sekilde, secilen tiim
kelimeler ve harfler, siirin temast ve fikirleriyle uyumlu ve uygun bir bicimde yer

almistir. Anlamlar1 daha etkili hale getirmek icin belagat,*® me‘ani,**® bedi‘,5%

4% Zeynep Musadife, el-Fikru's-Sifi 'inde's-Seyh Sidi el-Muhtdr Kiinti, Yayimlanmams Yiiksek Lisans
Tezi, Ebli Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir, 1432/2011.

497 Zeynep Musadife, el-Fikru's-Sifi 'inde's-Seyh Sidi el-Muhtdr Kiinti, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Ebll Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir, 1432/2011.

4% fslami ilimler igerisinde ve Arap dil bilimcileri nezdinde, belagat ilmi &zel bir éneme ve degere
sahiptir. Ozellikle Arap siir ve kasideleri belagat ilminde soyutlanamazlar. Bu ilmin kurallarina gore
olusturulmayan kasideler, beyitler ve siirler Arap toplumunda 6nemsiz kabul edilir. Bu sebeple, Sidi
Muhtar gibi Arap¢a'nin tiim ilim dallarinda uzmanlasmis birinin kaside ve siirlerinde belagat ilminin
izlerini gérmemek diigiiniilemez. Bu ilim, Arap edebiyati ve dil bilimine 6zgii derin anlatim ve ifade
yetenegini vurgulamakta ve bu tiir eserlerin degerini artirmaktadir. Zeynep Musadife, el-Fikru's-Sifi
inde's-Seyh Sidi el-Muhtdr Kiinti, Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, Ebli Bekir Belkaid Universitesi,
Cezayir, 1432/2011.

49 Me‘ani (semantik) anlam bilimi; Sair, kasidenin nazminda haberin iisluba uygunluguna 6nem
vermigtir. Goriinlim, igerik ve dizilim yoniinden haberin lislup insai iisluptan daha uygun oldugu
diisiincesiyle sair bu iislubu tercih etmistir. Sair, kasidesinde haberin dogru bir sekilde iletilmesi ve
anlagilmasi i¢in bu anlam bilimine bagvurmustur. Zeynep Musadife, el-Fikru's-Siff 'inde’s-Seyh Sidi el-
Muhtar Kiinti, Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, Ebti Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir, 1432/2011.
500 Bedi (sekil/dizilim); Bu beyitte secilen 3=/ 5 ve 3als kelimeleri, harf, hareke, siikiin ve adet yoniinden
esittir. Ayn1 zamanda kafiye ve vakif halleri de aynidir. Sair, ayn1 kalipta gelen iki zit anlamli kelimeyi
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501 502

beyan, kinaye ve isti‘are gibi sanatlar kullanilarak siir belig ifadelerle

nazmedilmistir. Sair, sadece manaya 6nem vermekle kalmamis, ayn1 zamanda fikirlerini

iddial1 bir sekilde vurgulamak igin kuru bir sylemden uzak tutmustur.>®

Hece kurallari; Genel olarak hece kurallari, Arap edebiyatinin 6nde gelen
sairlerinden biri olan Halil b. Ahmed el-Ferahidi'nin siirlerine dayanmaktadir. Halil b.
Ahmed'in eserleri incelendiginde, on besli hece Olgiisiine gore diizenlendigi

gorilmektedir. Daha sonra el-Ehves, el-Metedarik adini verdigi yeni bir hece oOlgiisii

ekleyerek, siirlerdeki hece 6l¢iisiinii on altiya ¢ikarmistir.5%*
amla e e Wil yudl aa) ol Cld oy o 5all Card
0//0/ 0/0/10/ I10/10/0/ 0//0/0 /0/ 10// 10/10 111
505 leldis  leliie  (leldis oleldis cleliie e\

Sidi Muhtar, yukarida verilen beytinde on altili hece dl¢iisiine uyarak diizenleme
yapmustir. On altili hece olgiisii, 6zellikle tasavvuf ve tasavvuf ehlinin dogasina en
uygun olan Ol¢iidiir. Hazim el-Kartacani, siirin dnemi ve hece 6l¢ii kurallariyla ilgili

olarak, “Siirde tam bir bolluk ve sebat bulacaksiniz” ifadesini kullanmistir.>%

Sidi Mubhtar, “Kasidetii’l-feyziyye” nin kafiyesini (2) “dal” harfi iizerine insa

ederek “ravi”®®’ harfi olarak se¢mistir. Dal () harfi, iinsiiz patlayic1 harflerden biridir.

bir beyitte kullanarak bedi‘ sanatini1 gostermistir. Bu sanat, dilin zenginligini ve sairin ustaligini ortaya
koyar. Zeynep Musadife, el-Fikru's-Sifi 'inde's-Seyh Sidi el-Muhtar Kiinti, Yayimlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Eba Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir, 1432/2011.

501 Beyan (konusma sanatr): Sair, burada tesbih sanatim kullanmistir. Zeynep Musadife, el-Fikru's-Siff
'inde's-Seyh Sidi el-Muhtdr Kiinti, Yayrmlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ebli Bekir Belkaid Universitesi,
Cezayir, 1432/2011.

%02 Kinaye (kapal iislup): S6zlerin dolayli bir sekilde kullanilarak anlamin baska bir yoniine isaret
etmesidir. Bu beyitte cesaret, kuvvet, sabir ve metanet anlamlar1 vurgulanarak kinaye edilmistir. Zeynep
Musadife, el-Fikru's-Sifi 'inde’s-Seyh Sidi el-Muhtdr Kiinti, Yayimlanmamis Yiksek Lisans Tezi, Ebl
Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir, 1432/2011.

503 Zeynep Musadife, el-Fikru's-Sifi 'inde's-Seyh Sidi el-Muhtdr Kiinti, Yayimlanmams Yiiksek Lisans
Tezi, Ebi Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir, 1432/2011.

504 Zeynep Musadife, el-Fikru's-Sifi 'inde's-Seyh Sidi el-Muhtdr Kiinti, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Ebi Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir, 1432/2011.

55 Zeynep Musadife, el-Fikru's-Sifi 'inde's-Seyh Sidi el-Muhtdr Kiinti, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Eba Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir, 1432/2011.

506 Kartacani, Eba’l-Hasen Henfiiddin Hazim b. Muhammed b. Hasen b. Muhammed el-Kartacani,
Minhdcu’ I-biilegd ve sirdcii’l-iidebd, thk. Muhammed Habip b.el-Huce, Daru’l-Garbi’l-Isalam, Beyrut,

Lubnan 1981, 213.

07 er-Ravi, kafiye iizerine insa edilen bir harftir ve her siirde bulunan son sestir. Kaside ve siirler biitiin

olarak incelendiginde, kafiyeleri ne kadar farkli olursa olsun, 6nceki seslerin bir araya geldigi temel sestir.
Bu harf, sevgilisini gurbette bekleyenin beklemesi gibi, her zaman gelen seslerin kontroliinii saglayan bir
bekleyici gibidir. er-Ravi'nin yoklugu, siir ve beyitlerin diizeninin bozulmasi anlamina gelir. Sairler, er-
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Sair, kalbindeki ask ve muhabbet sevgisinin patlamaya meyleden niteligini vurgulamak

icin bu harfi dzel olarak segmistir.>%®

1.3.3. Siyasi, Ictima‘i ve Iktisadi Sahsiyeti

Siyasi Sahsiyeti

Sidi Muhtar, hem ilim ve irsad ehli olmasi hem de bir kabile lideri olmast
sebebiyle cesitli siyasi olaylara dogal olarak miidahil olmaktaydi. Ciinkii kaotik bir
yasama sahip olan kabileler ve bedevilerin bulundugu bolgede liderlik goérevini
iistlenmesi, toplumsal olaylara karismasini kaginilmaz hale getirmisti. Ayrica, kendi
kabilesi digindaki diger kabileler iizerinde de etkili bir niifuz sahibiydi. Bu meziyetleri
sayesinde bir¢ok barig ve arabuluculuk gorevini iistlenerek kabileler arasindaki sorunlari
¢ozme konusunda biiyiikk basarilar elde etmisti. Bolgedeki barisa sagladigi katkilar
nedeniyle birgok prens ve liderin sevgisini kazanmusti. Ozellikle Fulani Prensligi, Zenuc
Prensligi, el-Eyytir Ilimdin Prensligi gibi emirlikler ile Berakineh, Terarizeh, Evlad-i
Davud, Evlad-i Nasir, Evlad-i Delim ve benzeri Arap kabileleri gibi bir¢ok kabile lideri

tarafindan biiyiik deger ve saygiyla karsilanmustir.>%®

Sidi Muhtar'in kabile ve devletlerle yasadig: siyasi olaylarin tiimiinii ele almak,
caligmamizin kapsami agisindan miimkiin degildir. Bu nedenle, sadece yasanan
toplumsal olaylardan birkag tanesini kisaca zikretmekle yetinecegiz. Ancak belirtmek

gerekir ki, Sidi Muhtar'in hayati ve etkilesimleri oldukca zengin ve karmasiktir.

Sidi Muhtar, Nijer Nehri'nin kuzeyinde yer alan Garefii ile Fakbin bolgelerinde
yasayan®'® Ilemde Kkabilesini, Timdlat Kabilesinin ziilmiinden kurtarmistir. Ciinkii
Timdlat kabilesinin lideri Betiti b. Muhammed el-Muhtar b. Omer, Tlemde kabilesi

taraftarlar1 tarafindan diizenlenen bir suikast sonucunda oldiiriilmiistii.>'! Bu suikast

Ravi'yi kullanarak siirlerini diizenler ve uyumlu bir yapi1 olustururlar. Bu nedenle er-Ravi, siirin estetik ve
yapisal acidan saglam bir temelini olusturur. Abdiilkadir er-Ruba‘i, es-Siretu’l-fenniye fi si‘ri Ebi
Temdme, Yermuk Universitesi, Urdiin 1980, 1, 235.

508 Zeynep Musadife, el-Fikru's-Siifi 'inde's-Seyh Sidi el-Muhtar Kiinti, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Eba Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir, 1432/2011.

509 Emal Tibi, el-Kevkebii I-vakad fi zikri fezdili’l-mesdyih ve hakdiki’l-evrad li’I-Muhtdr b. Ahmed b. Ebi
Bekir el-Kiinti, Yayimlanmamus Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019.

510 Emal Tibi, el-Kevkebii'I-vakad fi zikvi fezdili'I-mesdyih ve hakdiki’l-evrdd li’I-Muhtér b. Ahmed b. Ebi
Bekir el-Kiinti, Yayimlanmans Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019.

511 flemde kabilesine mensup bir grup, isyan sirasinda Timildyt kabilesinin lideri olan Betiti b.
Muhammed el-Muhtar b. Omer'i pusuya diisiirerek Sldiirmiistiir. Tim{layt kabilesi taraftarlari, suikastin
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sonucunda, Ilemde kabilesinin tiyeleri Timalat kabilesi taraftarlar1 tarafindan insanlik
dist zuliim, hakaret ve baskilara maruz birakilmisti. Caresiz durumda olan bu kabileye
yardim eden Sidi Muhtar, onlar1 bu insanlik dis1 zuliimlerden kurtarmis ve iki kabile

arasinda kalic1 bir baris saglamistir.>?

Barisin saglanmasinin ardindan Sidi Muhtar, Timtlat kabile liderligine Hiimika b.
Omer'i getirmistir. Ancak Himika kabilesi i¢inde ayrimcilik yaparak huzursuzluk
yaratmasi nedeniyle, Sidi Muhtar, Himika'n1 liderlikten azletmis ve yerine ilk olarak
fbasa b. Etnikad" getirmistir.>'® Fakat bir siire sonra bu lider de seyhe kars1 saygisizlik
gdstermeye baslamistir. Bunun iizerine Sidi Muhtar, ilbasa b. Etnikad'y1 da gorevden

alarak yerine Emebnu Ak es-Seyh'i getirmistir.>**

Sidi Muhtar'in siyasi otoritesinin ne denli gii¢lii oldugunu, Timulat kabilesinin
liderleriyle yasadig1 diyaloglarda agikca gérmekteyiz. Ciinkii kendisine bagli olmayan
bir kabilenin liderini degistirdigi veya gorevinden azlettirdigi goriilmektedir. Bu durum,
Sidi Muhtar'm sadece bir kabile lideri olmaktan &te, kabileler iistii bir etkiye sahip

oldugunu ortaya koymaktadir.

Sidi Muhtar, Sahra bdlgesinde gocebe olarak yasayan kabile liderlerinin haksiz
davranislarina karsi mesafeli bir tutum benimsemistir. Bu tutumu, 6zellikle Tavariku'l-
Miden kabilesinin lideri olan Ukadid'un misafiri oldugu bir durumda belirgin bir

sekilde ortaya c¢ikmustir. Zira Sidi Muhtar, liderin malindan yemek ve igmek yerine,

intikamin1 almak amaciyla Timbuktu sehrini kusatmustir. Sehir, uzun bir siire kusatma altinda kalmig ve
asir1 aglik ve yoksulluk nedeniyle insanlar, hayvan lesleri ve kopek eti gibi yiyecekleri tiiketmeye
baglamistir. Aglik, insanlarin birbirlerini yemeye kadar varan bir noktaya ulagmistir. Bu durumu
sonlandirmak amaciyla Sidi Mubhtar, flemde kabilesiyle goriismelere girmistir. Yapilan goriismeler
sonucunda, flemde kabilesi Timilayt kabilesine bin altin, bin takim elbise ve on savas at1 verme sartiyla
baris yapmistir. Emal Tibi, el-Kevkebii 'l-vakad fi zikri fezdili’l-mesdyih ve hakdiki’l-evrad [i’l-Muhtdr b.
Ahmed b. Ebi Bekir el-Kiinti, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir
2018-2019.

512 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l- ‘ilmiyye ve 'l-mesihatu’s-siifiyye bi Azavad, 36.

513 Sidi Muhtar, Himika'nin liderligine son vermek icin ilbasa b. Etnikad" kabile liderligine getirmistir.
Ancak Tlbasa, kisa bir siire sonra liderlik pozisyonuna gelmesinin ardindan Sidi Muhtar'in huzuruna,
beklenmedik bir sekilde simarik tavirlarla g¢ikmugtir. Sidi Muhtar, bu simarikliga karsi tepkisini
gostererek, “Ey pasa, iktidarini benim destegimle elde ettin, ancak su anda hicbir kabile liderinin kabul
etmeyecegi saygisiz davraniglar sergiliyorsun” seklinde konusmustur. Sessiz bir sekilde Sidi Muhtar'in
konusmasini dinleyen Ilbasa ise su cevabi vermistir: “Seyh, sen bana ecdadindan miras olarak verilmis
olan bu saltanati vermedin. Bu saltanat, benim ecdadimdan bana miras olarak kalmistir.” Bu olayin
ardindan Sidi Mubhtar, kabile liderligine Emebnu Ak es-Seyh'i getirmistir. Emal Tibi, el-Kevkebii’l-vakad
i zikri fezdili’l-mesdyih ve hakdiki’l-evrad li’l-Muhtar b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kiinti, Yayimlanmamis
Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019.

14 Hamdi Ahmed, er-Riydadetu’l- ‘ilmiyye ve I-mesihatu’s-sifiyye bi Azavad, 36; Emal Tibi, el-Kevkebii I-
vakad fi zikri fezdili’l-mesdyih ve hakdiki’l-evrdd [i’l-Muhtdr b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kiinti,
Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019.
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misafir oldugu siire boyunca kabileye mensup bir dindar sahsin sahip oldugu koyun
stitiiyle beslenmeyi tercih etmistir. Sidi Muhtar'in sergiledigi bu davranig, takva ve
zehadet prensiplerinden 06diin vermeden yasamini siirdliirmeyi tercih ettigini

gostermektedir. 1

Sidi Muhtar'in bu davranisi, kabile bireyleri arasinda takdir ve sevgi kazanmasina
yol agmistir. Ancak kendisine gosterilen asir1 saygi ve hiirmetten rahatsiz olan Sidi
Muhtar, bu durumu ele alarak kabile iiyelerine hitaben, “Mii’minler arasinda
algakgoniillii bir Miisliiman olarak yasamadan otesini kendime layik géremiyorum”

diyerek, asir1 saygidan kaginmalarini istemistir.>®

Sidi Muhtar'm etkisi bu kabile icerisinde, sadece halk tabakasiyla smirh
kalmamistir. Ayn1 zamanda kabile liderleri ve elit kesim tarafindan da deger ve dnemi
kabul edilmistir. Ciinkii kabile liderleri Ukadad ve kadilik gérevini yiiriiten Salih b.
Muhammed el-Besir, Sidi Muhtar'a kendi kabilelerinin ruhani liderlik gorevini
tistlenmesi teklifinde bulunmuslardir. Ancak Sidi Muhtar, bu teklifi kabul etmeyerek
geri ¢evirmistir.>}’ Bu onemli teklif, onun kabile icindeki deger ve agirhigm

gostermektedir.

Giiniimiizde Ifikas ve Adrar bolgelerinde “Bayi Yumaris” olarak adlandirilan bu

ruhani liderlik makami hala devam etmektedir.*®

Sidi Muhtar'in énemli bir diyalog yasadigi diger bir lider, el-Berabis kabilesi®*®

lideri Muhammed b. Rehal'dir. Muhammed b. Rehal, Evladi Vafi kabilesine mensup

520

tacir Serifi®~ O6ldlirme konusunda “Ben onu Oldiirecegim, Kébe'de veya Mescit-i

515 el-Kasad, et-Tevdriki Arabi’s-Sahra, 41; Hamdi Ahmed, er-Riydadetu 'l ‘ilmiyye ve’l-mesihatu ’s-siifiyye
bi Azavad, 33.

516 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l- ‘ilmiyye ve 'l-mesihatu’s-siifiyye bi Azavad, 33.

517 Abdiilaziz b. Abdullah, el-Miisii ‘etii‘I-megrib lil-e ‘lami’l-beser ve 'I-hadaret, mu ‘ellemetii’I-miidin
ve’I-kabail, Matbaatul vuzeratu’l-evkaf ve’s-suunu’l-Islam, el-Magrib 2005. bas. V, 34; Ahmed el-
Hamdi, el-Muhtar el-Kebir el-Kiinti et-Tasavvuf ve 'l-Illmu bi Azavad-i Ifrikya, 29.

518 Muhammed Sait el-Kassat, et-Tevaruk Arebu’s-Sahra, Merkezi Siivun ve ebhasi Sahra, Trablus 1989,
bas. Il, 41.

519 el-Berabis kabilesi, Moritanya’nin dogusu ve Azavad’in merkezine yerlesen Sahra bedevilerinden
olusmus Araplardi. Bkz. Ahmed el-Hamdi, el-Muhtar el-Kebir el-Kiinti et-Tasavvuf ve l-Ilmu bi Azavad-i
Ifirikya, 30.

520 Serif Tafilat, Ali b. Muhammed el-Ulvi'nin himayesi altinda bulunan iinlii bir tiiccardir. Ali b.
Muhammed el-Ulvi, ise Bati Sudan'a ticaret amaciyla siklikla seyahatler diizenleyen girisken bir tacirdir.
Ahmed el-Hamdi, el-Muhtar el-Kebir el-Kiinti et-Tasavvuf ve’I-Ilmu bi Azavad-i Ifiikya, 34.
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Nebevi'de bile olsa™®?! seklinde bir yemin etmistir. islam toplumunda, affedilmeyecek
bir kisi hakkinda yapilan en biiylik yeminin Kabe ve Mescit-i Nebevi bolgesinde dahi
affedilmemesi seklinde oldugu bilinmektedir. Bu ifade, bir kisi hakkinda yapilan
yeminin en agir ve kesin oldugunu ifade eder.®> Ancak, Muhammed b. Rehal, Sidi
Muhtar'in ricast lizerine yeminini ettigi kisiyi affetmistir. Bu durum, Sidi Muhtar'in
siyasi otoritesini ve el-Berabis kabilesi lideri Muhammed b. Rehal nezdindeki deger ve

Onemini gostermektedir.

Sidi Muhtar'in siyasi agirlik ve otoritesini, hak hukuk tanimayan Evladi’l-Mulat
kabilesine karst aldig1 karar ve yapmis oldugu girisimlerde daha iyi goriilmektedir.
Ciinkii Evladi’l-Mulat kabilesi, Azavad bolgesinde yasayan bir¢ok kabile ve ailenin
mallarmi talan etmisti.>?® Mallar1 talan edilen kabile bireyleri, yasanan durumu Sidi
Muhtar'a sikayet ederek yardim talebinde bulunurlar. Sidi Muhtar, kabileyi yapmis
olduklart haksizliklardan vazge¢cmeleri i¢in uyarir; fakat baslangicta bu uyar1 ciddiye
alinmaz. Ancak daha sonra Sidi Muhtar'in uyguladigi baski sonucunda, gasp edilen

mallar geri alinarak hak sahiplerine iade edilir.5%

Evladi’l-Milat kabilesinin, c¢esitli kabilelerin mal varliklarin1 talan etmesine
ragmen bu kabilelerin, Evladi’l-Milat kabilesine kars1 koyma cesaretini gostermemeleri
dikkat cekicidir. Bu durum, Evladi’l-Mdlat kabilesinin giiglii ve zorlayici bir yapiya
sahip oldugunu isaret etmektedir. Ancak, Sidi Muhtar'in, Evladi’l-Milat kabilesinin
sahip oldugu giice ragmen onlara kars1 ¢ikmas1 ve yapmis olduklar1 haksizliklardan
vazgecirmesi, onun bolgedeki siyasi agirligini ve otoritesini etkili bir sekilde ortaya

koydugunu gostermektedir.

521 Evladi Vafi kabilesi lideri Serif, uzun yillar boyunca el-Berabis kabilesine vergi 6demis, ancak son
zamanlarda vergi 6demeyi durdurmugstur. Muhammed b. Rehél tarafindan yapilan uyarilara ragmen Serif
vergi 6demesini yerine getirmemistir. Son uyarinin ardindan Muhammed b. Rehal, Serif'i dldiirecegine
dair bir yemin etmistir, hatta Kabe veya Mescit-i Nebevi'de bile olsa affetmeyecegini ifade etmistir. Serif,
bu yemini duyduktan sonra Sidi Muhtar'in yanina giderek durumu ve yasadigi sorunlari anlatir. Sidi
Muhtar, Serif ile birlikte Muhammed b. Rehél'in yanina gider. Sidi Muhtar, Muhammed b. Rehal'den
Serif'i affetmesini ve bagislamasini ister. Seyh, Sidi Muhtar'in talebini saygiyla kabul eder ve Serifin
affedildigini duyurur. Ahmed el-Hamdi, el-Muhtar el-Kebir el-Kiinti et-Tasavvuf ve’l-Ilmu bi Azavad-i
Ifiikya, 34.

522 Hamdi, el-Muhtar el-Kebir el-Kiinti et-Tasavvuf ve’I-Ilmu bi Azavad-i Ifrikya, 34.

523 Emal Tibi, el-Kevkebii 'I-vakad fi zikvi fezdili'I-mesdyih ve hakdiki’l-evrdd li’I-Muhtér b. Ahmed b. Ebi
Bekir el-Kiinti, Yayimlanmamus Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019.

524 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu l- ‘ilmiyye ve’l-mesihatu s-sifiyye bi Azavad, 36; Emal Tibi, el-Kevkebii’l-
vakad fi zikri fezdili’l-mesdyih ve hakdiki’l-evrad [i’l-Muhtar b. Ahmed b. EbI Bekir el-Kiinti,
Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019.



122

Ictima‘i Sahsiyeti

Sidi Muhtar'in liderlik yetenekleri, sorunlar1 ¢ézme ve catismalara miizakere
yoluyla yaklasma yetenegiyle birlesmektedir. O, kuvvet kullanma yerine diyalog ve
miizakere yoluyla sorunlari ¢ézmeyi tercih etmistir. Bu tutumu, bolgedeki kabileler
arasinda uzlasi ve barisin saglanmasina katkida bulunmustur. Sidi Muhtar'in liderlik
yetenekleri ve bolgedeki itibari, kabileler arasi iliskilerde denge saglamak ve ¢atigsmalari

Oonlemek i¢in 6nemli bir role sahip oldugu goriilmektedir.

Yaptigimiz arastirmalar, Sidi Muhtar'in Afrika kitasindaki kabileler ve devlet
liderleri iizerinde etkili bir agirliga sahip oldugunu gostermektedir. Bu etkin liderlik
roliinii, ilm1 ve tasavvufi hizmetleriyle birlestirerek icra etmistir. Toplumun faydasini ve
ilahl rizanin kazanilmasini amaclayarak gerceklestirdigi hizmetler sayesinde, genis bir

topluluk tarafindan biiyiik bir saygiya laik goriilmiiltiit.>?

Sidi Muhtar’in 6nemli 6zelligi, haksizliklara karsi ¢ikarak diinyevi ve manevi
yonden ezilenlerin yaninda yer almasidir. Cilinkii bazi liderlerin ve kabilelerin baski ve
korkusu altinda yasayan halk, Sidi Muhtar'in ¢agrisina korkarak degil, severek ve
isteyerek katilmistir. Bireysel arzu ve isteklerin sonucu olarak ortaya ¢ikan bu topluluk,
her kesim ve bireyi kapsayacak sekilde bir araya gelmistir. Bu sayede, gegmiste diigman
olanlar, hi¢bir ayrima tabi olmaksizin birbirleriyle dost ve kardes olmuscasina seyhin
etrafinda birlesmistir. Sidi Mubhtar, yaptig1 bu hizmetler ve ¢abalar neticesinde Kuzey

Afrika'nin dini ve siyasi lideri konumuna yiikselmistir.52®

Unlii Fransiz gezgin Rane Quay (1828), Afrika Kitas1 hakkindaki arastirmasinda
Sidi Muhtar'in halk tizerindeki etkisinin biiyiik oldugunu gozlemlemistir. Rane Quay'in
belirttigi bu bilgilerin dogrulugunu teyit etmek amaciyla yapilan arastirmalar yiiriiten
Barth (1853/1854) ise “Gergekten Sidi Muhtar'in bu halk nezdindeki deger ve 6nemine

arastirmalarim sayesinde tanik oldum.” ifadeleriyle bu durumu dogrulamistir.>?’

Kisaca ozetlemek gerekirse, Sidi Muhtar'in giiclii ve deneyimli bir dini ve siyasi
lider oldugu goriilmektedir. Ustiin zekasi ve derGini bir ilme haiz olmasi sayesinde,

cevresindeki kabile ve devlet liderleri tarafindan saygi duyulan bir kisilik haline

52> Hamdi Ahmed, er-Riyddetu l- ‘ilmiyye ve 'l-mesthatu s-sifiyye bi Azavad, 36.
526 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’I- ilmiyye ve I-mesthatu’s-siifiyye bi Azavad, 36;
527 Bl Marty, Kiintetii's-Serkiyiin, 59.
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gelmigtir. Elde ettigi konum nedeniyle, sultanlar, emirler ve devlet yoneticileri onunla

istisarelerde bulunmus ve birgok baris ve savas kararinda onun imzasi olmustur.

Sidi Muhtar'in etkisi sadece belirli bir tabaka ile sinirli kalmamistir, ¢linkii ilmi,
siyasi, edebi ve tasavvufi bir kisilik olarak tiim kesimlere hitap etmistir. Kendisi bir ilim

ve diislince adami olarak genis bir ¢evreye etkide bulunmustur.
iktisadi Sahsiyeti

Sidi Muhtar, yiriittiigi hizmetleri daha verimli bir ortamda gergeklestirmek
amaciyla Mebrik sehrinde medrese ve tekke insa etmistir. Mebrik sehrini tercih
etmesinin temel nedeni, bu sehrin yolculuk yapan kafilelerin gegis noktasinda
bulunmasi, zengin ziraat mahsullerine sahip olmasi ve ayni zamanda serin sularinin
varligdir. Sehirdeki bu o6zellikler, insa edilen medresenin ve tekkenin yolculuk yapan
her bireyin ugrak noktasi haline gelmesine olanak tanimistir. Daha sonra, Sidi Muhtar,
yolculuk yapan misafirlerin ihtiyaclarini karsilamak amaciyla gesitli yatma ve barinma

yerleri insa ederek medrese ve tekkeyi bir kiilliye haline getirmistir.>?®

Sidi Muhtar'in temel amaci, Kadiriyye tarikatinin 6gretileri ve evradini icra
etmekle sinirh degildi. Asil hedefi, ilimle donatilmis tarikat sahibi insanlar yetistirmekle
birlikte Islom dinini Hristiyan ve putperest halklar arasinda yaymakti. Bu sebeple,

Merakes, Fas ve Meknas'ta bu kiilliyeye bagli ¢esitli subeler insa etmistir.>2°

Sidi Muhtar'in yaptirdigt medrese ve medreseye bagli tekke ve zaviyeler,
kurucusuna atfen “el-Muhtariye Medresesi” olarak bilinir. el-Muhtariye medresesi,
bolgedeki diger medreseler gibi sadece dini ilimler iizerine egitim vermemistir.
Medrese, cesitli dini ve fen ilimlerinin yani sira tarikat ogretilerini ve irsad gorevlerini
de icra etmistir. Medrese biinyesinde yetisen alimler ve miiridler, Islam dinini Bat1 ve
Orta Sudan'daki siyahi toplumlar arasinda yayma g¢abalarinda bulunmuslardir. Onlarin

yiiriittiigii ¢alismalar sonucunda Isldm dini, sadece belirli bir halkin dini olmaktan dte,

basta putperest ve diger kabileler olmak iizere bdlgenin en yaygin dini haline

528 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu I- ‘ilmiyye ve 'l-mesthatu ’s-siifiyye bi Azavad, 209; Zeynep Musadife, el-
Fikru's-Sifi ‘inde's-Seyh Sidi el-Muhtdr Kiinti, Y ayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ebi Bekir Belkaid
Universitesi, Cezayir, 1432/2011.

529 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l- ‘ilmiyye ve 'l-mesihatu s-siifiyye bi Azavad, 209.
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gelmistir.®® Bu caligsmalara onciiliik eden Sidi Muhtar, Bat1 Sudan'daki miiridlerinin

gdziinde ruhani bir 6nder ve otoriter bir lider olarak kabul edilmistir.>!

el-Muhtariye, medresesinin iislendigi gorev pek kolay ve rahat olmamistir. Ciinkii
medresenin kurucusu Sidi Muhtar, sadece tarikat seyhi olarak hilafet gorevini
yiirlitmemistir. O, hilafet goreviyle birlikte, miiderrislik ve kabile liderligi gorevlerini de
yirlitmiistiir. Dolayistyla tekke ve zaviyeler tarikat oOgretilerinin disinda birgok
amaglarda kullanilmak mecburiyetinde olmustur. Ozellikle kabileler arasindaki ihtilaf
ve savaslarin baris yoluyla ¢oziilmesi i¢in medrese sulh ve kararlar i¢in karargah

konumuna gelmistir.>
el-Muhtariye Medresesinde Iase ve ibate Hizmetleri

Sidi Muhtar'n “el-Muhtariye medresesinde” egitim goéren Ogrenciler, Azavad
bolgesindeki Ogrencilere kiyasla daha avantajli durumda olduklar1 sdylenebilir. Sidi
Muhtar, 6grencilerinin tim yeme, igme, giyinme, konaklama ve diger ihtiyaglarini
kendi imkanlariyla kargilamistir. Bu sayede talebeleri maddi sikintilar yagsamamustir.
Sidi Muhtar'in ifadesiyle: “Ben 6grencilerimin ilim ve irfan sahibi olmalarini isterim,
bunun disinda maddi bir sey istemem ve medresede kalma siireleri i¢in sinirlama da
getirmem.”®% Bu ifadelerden anlasilacag iizere, Afrika'daki diger medreselerde egitim
goren Ogrenciler zor kosullar altinda egitimlerini siirdiirmiislerdir. Ancak Sidi Muhtar'in
medresesinde egitim goren Ogrenciler, diger medreselerden farkli olarak sikinti

yasamadan egitimlerine devam etmislerdir.

Sidi Muhtar, “el-Muhtariye medresesi”nin giinliik ihtiyag ve masraflarin1 kendi

karsiladig1 igin bazi ilim ehli ve medreseler tarafindan elestirilmistir.>3* Bu elestirilere

530 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l- ‘ilmiyye ve’I-mesihatu ’s-siifiyye bi Azavad, 208; Ahmed b. Emin Sinkit1,
el-Vesid fi teracimi ediibbai Sinkiti, 356; el-Burteli, Fethu’s-Sekur fi Mdrifeti e’yani ‘tlilamdi’t-tekrur,
152; Zeynep Musadife, el-Fikru's-Siifi 'inde's-Seyh Sidi el-Muhtdr Kiinti, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Ebi Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir, 1432/2011.

531 Ozkése, Afrika’da Tasavvuf ve Tarikatlar, 37, Muhammed Halife, Ciinnetii’l-miirid diine’l-merid, 125;
Zeynep Musadife, el-Fikru's-Siifi 'inde's-Seyh Sidi el-Muhtar Kiinti, Yayimlanmamis Yiksek Lisans Tezi,
Eba Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir, 1432/2011.

532 Emél Tibi, el-Kevkebii'I-vakad fi zikri fezdili’I-mesdyih ve hakdiki’l-evrdd li’l-Muhtdr b. Ahmed b. Ebi
Bekir el-Kiinti, Yayimlanmamus Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019;
Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l- ‘ilmiyye ve’l-mesthatu s-siifiyye bi Azavad, 210.

533 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu I- ‘ilmiyye ve 'l-mesihatu’s-siifiyye bi Azavad, 121; Emal Tibi, el-
Kevkebii’l-vakad fi zikvi fezdili’l-mesdyih ve hakaiki’l-evrdd li’l-Muhtdr b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kiinti,
Yayimlanmamus Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019.

53 Sidi Muhtar, yakin dostu Abdurrahman b. Afe'nin el-Muhtariye medresesinin giinliik iase ve ibate
masraflarin1 kendisinden talep ettigini ifade eder. Dostunun yapilan masraflarin miktarin1 6grenince
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yanit olarak Sidi Muhtar, 6grenci ve miiridlere yonelik bir bildiri yayinlar. Yayimladigi
bildiride su ifadelere yer vermistir: “Ogrenci ve miiridlerden kimin gayreti ve niyeti
sadece Allah ise, benim yanimda onun degeri para ve maddiyatla 6l¢iilmez. O, istedigi
kadar ve istedigi sekilde benim malimdan yiyebilir. Zira sahip oldugum mal ve miilkiin
hepsi Allah'in miilkiidiir. Ben sadece bu miilkiin bir ernanetc;isiyim.”535 Sidi Mubhtar, bu
bildiriyle yapilan masraflarin ve harcamalarin kendi goziinde bir maddi degeri
olmadigmi ve sadece yapilan hizmetin Allah'in 11zéds1 i¢in oldugunu belirtmeye

calismustir.

Sidi Muhtar, yeme ve igme ihtiyaglari disinda, ilim ehli ve tarikat mensuplarinin
faydalanmasi amaciyla “Muhtariye Medresesi” biinyesinde biiyiikk bir kiitiiphane insa
etmistir. Kitap temin etmek i¢in yilda iki kafile seferi diizenlemistir. Kafilelerden biri
Fas'a yonelirken digeri batida bulunan ve ilmi kaynaklar1 zengin olan sehirlere gitmistir.

Ayrica Misir ve Tunus gibi sehirlere 6zel kafileler de gdndermistir.>3

el-Muhtariye Medresesinin Egitim Miifredati

Mubhtariye medresesi, Azavad bolgesinde diger medreselerden farkli bir egitim
sistemi benimsemistir. Diger medreseler genellikle sadece dini kitaplar1 okutarak egitim
verirken, Muhtariye medresesi hem dini kitaplart hem de faydali bilimsel kitaplar
ogrencilere okutmustur. Bu yaklasim, basglangigta baz1 alimler tarafindan elestirilse de

zamanla kabul gdrmiistiir.>’

Sidi Muhtar'in liderligindeki bu egitim miifredat1 daha sonra diger medreselerde
de uygulanmis ve bolgenin geneline yayilmistir. Bu yontem, Azavad bolgesini asarak

Fas, Tilmisan, Kayrevan, Merakes, Tevat ve diger bolgelere de ulagmustir. Sidi

hayretler ierisinde kaldigin1 belirtir. Abdurrahman b. Afe, medreseye gelen 6grenci ve miiritlere hitaben,
uzun siiredir seyhin malin1 harcayarak beslendiklerini ve zaman gegirdiklerini sdyler. Sidi Mubhtar, bu
davranmisin kendisini rahatsiz ettigini ifade eder. Bu rahatsizlik nedeniyle el-Muhtariye medresesinde
egitim goren tiim ilim ve tarikat 6grencilerine yonelik bir bildiri yayinlar. Muhammed Halife, ed-Derdif
ve t-teldid, 42.

5% Hamdi Ahmed, er-Riyddetu I- ‘ilmiyye ve 'l-mesihatu s-siifiyye bi Azavad, 121; Muhammed Halife, ed-
Derdif ve’t-teldid, 42; Emal Tibi, el-Kevkebii’l-vakad fi zikri fezdili’l-mesdyih ve hakdiki’l-evrad li’l-
Muhtir b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kiinti, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi,
Cezayir 2018-2019.

5% Muhammed, el-Kiinti, ed-Derdif ve 't-teldid, 230.

587 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l- ‘ilmiyye ve’l-mesihatu’s-siifiyye bi Azavad, 121; Muhammed Halife, ed-
Deraif ve’t-telaid, 174-175.
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Muhtar'in 6grencileri, hocalarinin egitim metodunu uygulamak icin biiyiikk ¢aba sarf

etmislerdir.>%®

Muhtariye medresesinin egitim sistemindeki ikinci énemli degisiklik, erkeklerin
yani sira bayanlarin da egitim alabilmesidir. Muhammed Halife, babasinin olusturdugu
egitim sisteminin ti¢ boliime ayrildigini belirtir. Birinci bdliimde, ilim talep eden erkek
ogrencilerin bulundugunu ve bu Ogrencilerin derslerinin babasi tarafindan takip
edildigini soyler. ikinci béliimde, tarikat ehli olan miiridlerin bulundugunu ve bu
miiridlerin vird ve irsad gorevlerinin yine babasi tarafindan icra edildigini belirtir.
Uciincii boliimde ise bayanlardan olusan ilim talebeleri ve tarikat miiridelerinin
bulundugunu ve bu hanimlarin egitim ve irsad iglerinin annesi Lalete Ayse tarafindan

yiirlitiildiglinii ifade eder.

Muhammed Halife, 6zellikle “Muhtasar Halil” kitab1 i¢in 6zel ders programinin
diizenlendigini ve bir giin babasinin erkeklere ders verdigini, ertesi giin ise ayn1 dersin
annesi Lalete Ayse tarafindan hanimlara okutuldugunu belirtir. Bu sekilde hem erkekler

hem de bayanlar esit sekilde egitim alma firsatina sahip olmuslardir.5%

Muhammed Bellt, Sidi Muhtar'n ilim ve tasavvuf alanindaki yeteneklerini ve

miirsidlik vasfini asagidaki siirle ifade etmeye ¢aligsmistir:
UL yidl iy il 488 itisd AL
540 L9/ alldl s i pil] Y 5 e Zind AL

Kiinti ailesine selamlar olsun Ozellikle Seyid Muhtar’a olsun

Gavs ve segilmis Aktdblara Golgesi misk olana selam olsun

Sidi Muhtar, el-Muhtariye medresesinin kurulus amacini yalnizca tasavvuf ve
tarikat Ogretileriyle sinirlamamistir. Aksine, medrese egitimiyle birlikte tarikat

hizmetleri sunarak bilimsel a¢idan donanimli kisilerin yetismesini hedeflemistir. Bu

5% Hamdi Ahmed, er-Rivddetu’l-‘ilmiyye ve’l-mesihatu’s-siifiyve bi Azavad, 122; Emal Tibi, el-
Kevkebii’l-vakad fi zikri fezaili’l-mesdyih ve hakaiki’l-evrdd li’l-Muhtar b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kiinti,
Yayimlanmamus Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019.

539 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l- ‘ilmiyye ve’l-mesihatu’s-siifiyye bi Azavad, 122-123; Emal Tibi, el-
Kevkebii’l-vakad fi zikri fezaili’l-mesadyih ve hakaiki’l-evrdd li’l-Muhtar b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kiinti,
Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019.

540 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’I- ‘ilmiyye ve l-mesihatu’s-sifiyye bi Azavad, 124.
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siregte, Ogrenci ve miiridlerin temel ihtiyacglari olan iage ve ibate konusunda bizzat

ilgilenerek, onlara herhangi bir sikint1 yagsatmamugtir.
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IKINCI BOLUM
SiDi MUHTAR b. AHMED’IN TASAVVUFi GORUSLERI

Cok yonlii bir birikime sahip olan Sidi Muhtar, ayn1 zamanda tasavvuf alaninda
derin bir anlayisa ve manevi bilgiye sahiptir. Bu baglamda, onun tasavvufi goriis ve
diisiincelerini anlamak, onun manevi mirasin1 degerlendirmek agisindan biiyiik bir
Ooneme sahiptir. Sidi Muhtar'in tasavvufi goriislerini anlamak ig¢in, Oncelikle ilgili
terimlerin ve kavramlarin “sozlikk ve terim” anlamlar1 verilecektir. Ayrica, Sidi
Muhtar'in oglu ve halefesi Muhammed Halife tarafindan kaleme alinan “ed-Derdif ve 't-
teldid fi mendkibi ve keramati es-seyheyni, el-validetii ve’l-valid” adl1 eser incelenerek,
Sidi Muhtar'in tasavvufl 6gretileri hakkinda saglam bir temel olusturulacaktir. Bu eser,
Sidi Muhtar'in manevi Ogretileri, kerametleri ve diger tasavvufi yonleri hakkinda bilgi

saglayarak, onun tasavvuf anlayisinin derinlemesine anlagilmasina katkida bulunacaktir

Sidi Muhtar'in tasavvufi goriislerini belirlemek i¢in tasavvuf alaninda yazdig
eserler bu boliimiin temel kaynaklarini olusturacaktir. Ciinkii bir kiginin geride biraktigi
eserler, onun hayat felsefesini ve diislincelerini ortaya koyan en 6nemli kanitlardir.
Bircok konuda tasavvufi goriisler ifade eden Sidi Muhtar, oncelikle ilgili ayet ve

hadislere yer vererek kendi diisiincesini aktarmaya calismistir

2.1. TASAVVUFI ISTILAHLARLA iLGIiLi GORUSLERI

Her bilim dalinin kendine 6zgii terimleri oldugu gibi, tasavvuf ilminin de bir¢ok
terim gelistirdigi bilinmektedir. Bu terimlerin temel amaci, tasavvuf yolcusunun
zihnindeki anlam1 daha net ve anlasilir hale getirmektir. Bu diisiinceler dogrultusunda,
asagida verilen tasavvuf terimleriyle ilgili olarak Sidi Muhtar'in goriis ve diisiinceleri

incelenecektir.

2.1.1. Tasavvufi Makamlarla igili Istildhlar

Makam ve haller, tasavvuf ilminin temel noktalarini olusturur ve diger manevi
ilimlerde oldugu gibi tasavvufi yasamin da ana unsurlarini teskil eder. Miirid, seyr-ii

stilik siirecinde miicahede sonucu elde ettigi makamlar1 ve Allah'in liitfettigi manevi
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halleri yasar. Bu, tasavvufi yasamda birbirine ge¢mis halkalar gibi olan ve cesitli

duraklara benzeyen bir siirectir.>*!

Tasavvuf terbiyesinde stireklilik ve istikrar1 ifade eden makam, genellikle miiridin
bireysel cabalariyla tekrar edilerek kazanilan ve manevi derecelere ulasan adab ve
Ahlaki durumlar ifade eder. Bu makamlar ¢aba harcanarak elde edildigi igin “kesbi” ve
diizenli bir sekilde gergeklestirildigi icin kalicidir. Miirid, bulundugu makamin
gerekliliklerini  yerine getirmeden bir iist makama gegemez. Yeni bir makama
yiikseldiginde ise, Onceki makamin manevi varligi sonlanmis olmaz. Bu durum,

tasavvuf yolunda siirekli bir gelisim ve olgunlasma siireci olarak goriiliir.>*?

Sidi Muhtar'a gore, tasavvufun temelini olugturan makam ve haller belirli bir say1
ve isimlerle smirli degildir. Her bir hal i¢inde bir¢ok hal, her bir makam i¢inde birgok
makam ve her tecelli i¢inde bir¢ok tecelli bulunmaktadir. Bu nedenle, sinirsiz olanin bir
sonu olmadig1 gibi, sayisiz olanin da bir adedi olamaz. Bu sinirsizlik ve sonsuzluk
ilminin sadece Allah'a mahsus oldugunu ifade eder. Ciinkii hal, makam ve tecellilerin

kaynag1 Allah oldugu i¢in onlar1 belirli sinirlarla sinirlamak miimkiin degildir.

Sidi Muhtar'a gore, makam ve haller, Allah'a yaklastirma duraklaridir. Miirid,
Allah'a yaklagmak i¢in bu duraklardan ge¢melidir. Hz. Resilullah soyle buyurur:
“Kulum bana nafile ibadetlerle yaklasmaya devam eder, sonunda sevgime erer. Onu bir
sevdim mi artik ben onun isittigi kulagi, gordiigi gozii, tuttugu eli, yiriidiigii ayagi

olurum. Benden bir sey isteyince veririm, dua edince kabul ederim.”®*

Sidi Muhtar'm tasavvufi diisiincesinde, kul ile Allah arasinda sayisiz hal ve
makam bulunmaktadir. Ancak bu hal ve makamlardan bazilar1 tahammiil yoluyla
gerceklesmesi miimkiin olabilmektedir.>** Nitekim Cenab-1 Hakk soyle buyurur,

“(Melekler derler ki) her birimizin belli bir makami vardir.”>*

Sidi Mubhtar, sinirsiz oldugunu belirttigi hal ve makamlardan bazilarini kendi

tasavvufi diisencesine gore izah etmeye calismistir. Fakat onun oOnceligi, miirsidin

541 Tek, 156.

542 Tek, 156.

543 Buhari, Rikak: 38.

54 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 336.
545 Saffat, 37/164.
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rehberligi ve miiridin bu siiregte sabir gostermesi iizerinde durmaktir. Bu temel

diisiinceye gore, hal ve makamlarin yasanmasi ve tecriibe edilmesi dnemlidir.

2.1.1.1. Tovbe

Makamlar siralamasinda ilk makamda olan tovbe kavrami; Arapgada “doniis
yapmak, rlici etmek, geri donmek” manasindadir. Seriat ve tasavvuf literatiiriinde
Arapca manasi temel alinarak “Allah'a yonelme” veya “giinahtan riict' etme” seklinde
yorumlanir. Bu kavram Kur’an’1 Kerim'de seksen sekiz yerde gecer. Bunlardan otuz
besi Allah'a, digerleri ise insanlara nispet edilmektedir. Tovbenin fazileti ve farziyetiyle

ilgili ayet ve hadisler varid olmustur.>®

Tovbe, kulun glinahin mesuliyeti olmasi nedeniyle nedamet duymasi, bir daha
giinaha donmemesi, goniilden giinah agmazini ¢6ziip Allah'a yonelmesi, gibi méanalara
gelir. Genel olarak tovbe iic Ozellik icerir: Gegmiste islenen gilinahlara pigsmanlik
duyma, mevcut giinahlardan vazgegme ve gelecekte ki giinahlardan kaginma. Ayrica

tovbe Allah'in affina mazhar olmay1 ve rizasini kazanmay1 hedefler.>*

Tasavvufta, tdvbe makami miiridin manevi yolculugunda 6nemli bir baslangictir.
Bu makamda miirid, i¢inde bulundugu giinahlar ve nefsi arindirmak i¢in Allah'a yonelir
ve giinahtan uzak durma karari alir. Tévbe makamindan sonra diger manevi makamlara
dogru adim atarak ilerler. Tovbenin hayatin her aninda devam etmesi gerektigi
vurgulanir ve miirid, siirekli olarak nefsiyle miicadele ederek giinahlardan kaginmaya
calismalidir. Bu c¢aba, miiridin manevi yiikselisine katki saglar ve Allah'a yakinlik

derecesini arttirir.

Sidi Muhtar'a gore, bir kisi veli ya da siddiklardan olsa dahi, kasten, gafletten,

cehaletten ve sehven kaynaklanan giinahlardan muaf degildir. Bu goriisiinii Cenab-1

546 Bu konu ile ilgili Sidi Muhtar, “Ey iman edenler! Ictenlikle ve kararlilik iginde Allah’a tevbe edin.
Umulur Ki rabbiniz kétiiliiklerinizi 6rter” (Tahrim, 66/8.). Hz. Peygamber’de (s.a.s) “Ey insanlar, Allah’a
tevbe edin. Ben giinde 100 defa tevbe ederim. Miislim, Zikir, 42. “Kul giinahim kabullenip Allah’a tevbe
ettiginde Allah onu affeder. Buhari, Sahih, 230/3. bu ve benzeri ayet ve hadisleri tevbe konusu i¢in
deliller olarak zikreder.

47 Kuseyri, ‘Abdulkerim b. Hevazin, er-Risdletu’I-Kuseyriyye, Daru’l- Kutubi’l-‘Tlmiye, Beyrut, 2009,
127.
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Hakk'in su ifadesiyle desteklemeye calisir, “Ey Mii’minler toplu olarak Allah’a tévbe

edin.7’548

Sidi Muhtar'a gore, bu ayet Allah'in higbir kisi veya sinifi ayirt etmeden tiim
Mii'minlerin tovbe etmelerini emrettigi vurgular. Dolayisiyla, herkesin gilinah

islemekten kaginmak igin siirekli olarak tovbe etmeye ydnelmesi gerektigini belirtir.>*

Sidi Muhtar, gore peygamberler giinah islememelerine ragmen tovbe ederler.
Ciinkii giinahlar iki kisitmdan olusmaktadir. Birincisi ilahi emir ve yasaklarin
cignenmesinden kaynaklanan dini, vicdani ve ahlaki sorumluluklar1 i¢eren zahiri
giinahlardir. ikincisi ise iyilerin hasenit: miikarreblinun seyyiati mesabesinde olan
batini sorumlulukardir. Peygamberler, masumiyet sifatina sahip olduklar1 ve
yaratiliglarinin 6zii itibariyle zahiri gilinahlardan beri kilindiklari igin, zaéhiri giinah
islemeleri ve bu tiir giinahlardan tovbe etmeleri diisiiniilemez. Ancak onlar, ebrarin

hasenatini kendi hesaplarina seyyiat olarak kabul ederek tovbe ve istigfar ederler.

Sidi Muhtar, Kuran'da miiminlerin toplu olarak tdvbe etmelerinin istenmesinin,
zahiri ve batini giinahlar1 iceren kapsamli bir tovbe anlamina geldigini belirtir. Ayrica,
Hz. Resulullah'in su ifadeleriyle tovbenin 6nemini vurgulamistir: “Ey insanlar! Allah'a
tovbe edip O'ndan af dilemek i¢in gayret gosteriniz. Clinkii ben her giin yiiz defa tovbe
ederim.” Bu sekilde Hz. Peygamber, Allah'a siikranlarini ifade ederek, yaptigi

hasenatlar1 seyyiat olarak kabul edip siirekli bir tovbe i¢inde oldugunu ifade eder.>>
Tovbenin Kisimlari:
Sidi Muhtar'a gore tovbe, dort kisma ayrilir:

- Enbiya ve salihlerin tovbesi: Enbiya ve salihler, 'havas' sinifindan olduklarindan
dolay1 en kiiclik gaflette bile batini glinahlara kars1 tovbe ve istigfar etmelidirler.

- Ibadet ehli olan kullarm tévbesi: Ibadet ehli kisiler, kétii huy, gaflet ve zahiri
giinahlardan uzaklasarak tovbe etmelidirler.

- Itaatkar kullarin tovbesi: Itaatkar kisiler, ibadetlerde asirilifa gitme ve yapilan

ibadetleri biiyiik gorme nedeniyle tévbe etmelidirler.

48 Nr, 24/31.
549 S1di Muhtar, Ecvibetu I-ebdtiyye, 244.
50 Sidi Muhtar, Ecvibetu 'I-ebdtiyye, 247.
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- Giinahkar ve fasiklarin tovbesi: Avam ve fasik kisiler, gaflet, cehalet ve zahirl

giinahlardan pismanlik duyduklar i¢in tévbe etmelidirler.>!

Sidi Muhtar'a goére en uygun tévbe ise kisinin hem batini hem de zahiri
giinahlardan tovbe etmesidir. Zira zahiri gilinahtan tovbe, batini giinah tdvbesine
gotiiriirken, batini glinahtan tévbe de kisiyi en kiiciik gafletten bile tovbe etmeye tesvik

eder.%>?

Sidi Muhtar’in mii’minlerin tdvbe etmeleri konusundaki goriisleri, Ibn Abbas'in su
gorlsiiyle uyumludur: “Allah’in bir konu hakkindaki emir veya yasagi tiim kullarin ayni
diizeyde yerine getirmesi diisiiniilemez. Ancak her fert kendi derecesi nispetinde yerine
getirebilmektedir.” Cenab-1 Hakk, Mii’minlere giinahlarini ayrim yapmaksizin tovbe
etmelerini emrettigi gibi, miikafatlarin1 da ayirt etmeksizin verecegi ifade edilmistir.
Zira ayetin devaminda, “Ey mii’'minler! Hepiniz tovbe ederek Allah’a yonelin ki
kurtulusa eresiniz”®®® buyrularak miikafatin tiim Mii’minleri kapsadigina isaret
edilmektedir.>>*

Toévbenin sartlari: Sidi Muhtar, tovbenin sartlarin1 su sekilde ifade eder: “Tévbe
etmek i¢in, ge¢mis gilinahlardan dolayr pismanlik duymak, Allah1 yiiceltmek ve
gazabindan sakinmak i¢in glinah1 hemen terk etmek ve yapilan kotii iglerin benzerlerini
bir daha yapmamaya azmetmek.””*>® Séz konusu sartlarin yerine getirilmeden tovbenin
kabul edilmeyecegini vurgular. Bununla birlikte, belirtilen sartlar yerine getirildikten
sonra kisi, glinah isleme niyeti ve israr1 olmadan hataya diiserek giinah islerse,

tovbesine zarar vermez.>°®

Sidi Muhtar'a gore, tovbede 6nemli olan nastih tovbesiyle gerceklestirilmesidir.
Ciinkii nastih tévbe, tovbe eden kisinin bir daha islenen giinaha donmemesine rehberlik

eden ve yardimci olan bir tiir tovbedir. Hz. Resulullah da nasth tévbe hakkinda soyle

%1 Mesut Akdogan, ‘Afifuddin ‘Abdullah b. Es’ad el-Yafii'min Hayati, Eserleri ve Tasvvufi Diisiincesi,
Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Islami Bilimler ( Tasavvuf)
Anabilim Dali, Ankara 2020.

552 Sidi Muhtar, Ecvibetu l-ebdtiyye, 247.

558 Nr. 24/31.

554 Sidi Mubhtar, Ecvibetul-ebatiyye, 246.

5% Mesut Akdogan, ‘Afifuddin ‘Abdullah b. Es’ad el-Yafii’nin Hayati, Eserleri ve Tasvvufi Diisiincesi,
Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Islami Bilimler ( Tasavvuf)
Anabilim Dali, Ankara 2020.

56 Sidi Muhtar, Ecvibetu 'I-ebdtiyye, 246.
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buyurmustur: “Kulun isledigi giinahtan pigsmanlik duymasi, Allah'a tam rucl' etmesi,

tipki siitiin memeye dénmedigi gibi kisinin tekrar giinaha donmemesidir.*>’

Sidi Muhtar, yapilan tévbenin nasuh tovbe olmasi i¢in dort 6nemli sartin

bulundugunu belirtir:

- Dil ile istigfar etmek,
- Beden ile arimmak,
- Uzuvlar bir daha giinaha gitmemeye alistirmak,

- Kotii arkadaslardan uzaklasmaktir.

S6z konusu sartlar, biiyiik veya kiiglik tiim giinahlar igin gegerlidir. Sidi Muhtar,
bu sartlarin yerine getirilmesinin ardindan yapilan tovbenin Allah katinda kabul
edilmesi i¢in ek bazi sartlar oldugunu ifade eder. Ciinkii gilinahlar, cesitlerine gore
farklilik gosterir ve en onemli farklilik, glinahin kime kars1 islendigidir. Eger giinahlar
Allah'a kars1 ve Allah hakki iceren gilinahlar ise, bu tiir glinahlardan tovbe etmenin
kendine Ozgii sartlar1 vardir. Veya giinahlar, Allah hakkiyla birlikte kul hakki da

iceriyorsa, bu tiir giinahlarin da kendine has sartlar1 bulunmaktadir.>®

Sidi Muhtar'a gore, sadece Allah hakki iceren glinahlarin tovbesi icin ise li¢ sart

gereklidir:

- Islenen giinahtan pismanlik duymak,
- Giinah islemeyi kesinlikle terk etmek,

- Bir daha asla giinah islemeye donmeme karar1 almak.

Sidi Mubhtar, belirtilen bu sartlara uygun bir sekilde tovbenin gergeklestirilmesi
gerektigini ve gerceklestirilen tovbenin nasuh tovbe oOzelliklerini tasimasi i¢in bu

sartlarin yerine getirilmesinin gerekliligini ifade eder.>*®

Allah hakki ile beraber kul hakki igeren gilinahlarin tovbesi i¢in ise su sartlar
gereklidir:

- Yukarida zikredilen ii¢ sartin yerine getirilmesi.

- Uzerinde hakk1 bulunan kisinin hakki 6denmesi ve helallik alinmast,

57 Ahmed b. Hanbel, Eba Abdillih Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, el-Miisned,
thk. Suayp Arnavut vd. Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 2001. 1/446.

58 Sidi Muhtar, Ecvibetu 'l-ebdtiyye, 246.

59 Sidi Muhtar, Ecvibetu 'l-ebdtiyye, 246.
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Sidi Muhtar, bu kategoriye dahil olan giinahlarda sugu gizleyerek tovbe etmenin
yeterli olmadigint belirtir. Ona gore, kisi sadece hak sahibine gasp veya ihlal ettigi
hakk1 &dedikten sonra yaptigi tovbenin kdmil bir tovbe olacagini soyler.®®® Ancak
O0demesi veya iadesi miimkiin olmayan (6rnegin giybet gibi) haklar ise kisinin hak

sahibine affettirip bagislanmasim dilemesi gerektigini ifade eder.>®

Sidi Muhtar'a gore tovbede Onemli olan, kulun biitiin giinahlarindan toévbe
etmesidir. Ancak kul, giinahlarin bazilarina tévbe edip bazilarina tovbe etmezse, yaptigi
tovbe sadece tovbesini yaptigi giinahlar i¢in gegerli olur ve diger giinahlar1 sabit kalir.
Bu gorilisiiniin Ehl-i Siinnet ¢izgisine uygun oldugunu belirten Sidi Muhtar, ayrica
giinah isleyen ve islemeyen herkesin tovbe yapmasinin gerektigini Kur'an ve Siinnet

delilleriyle gosterildigini ifade eder.°®?

2.1.1.2. Ziihd

Islam'm ilk iki asrinda bir yasam tarz1 olarak kabul edilen ziihd, genellikle “ziihd
donemi” olarak anilmaktadir. Bu donemde, Hz. Peygamber ve Ashab-1 Suffe sahabeleri,
biiylik 6l¢iide ziihd temelli bir yasam tarzin1 benimsemeyi tercih etmislerdir. Tabiin
doneminde de ziihde biiylik 6nem verilmis ve klasik tasavvuf eserlerinin bir¢cogunda
zahid stfilerden bahsedilmistir. Zithd mekteplerinin ortaya ¢iktigit Medine, Kife, Basra

ve Horasan gibi bolgelerde, ziihd anlayis1 yayginlagmistir.

Ziihd kelimesi, Arapca kokenli bir terim olup, liigat anlaminda ilgisiz ve soguk

davranmak, bir seye ragbet etmemek, meyletmemek,*®® bir seyden yiiz ¢evirmek, azla

%0 Fikihgilar, gasp edilen kul hakkimin mal tiiriinde olmas1 durumunda, asagida belirtilen ihtimallerle
telafisinin miimkiin olacagini ifade ederler: Gasp edilen mal mevcut ve sahibi biliniyorsa, mal geri iade
edilmelidir. Serahsi, EbGi Bekr Semsu’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebsut, 1X,
176. Calinan mal hirsizin yaninda duruyor, ancak sahibi belli degilse, o mal tasadduk edilmelidir.
Aliyyiilkari, Ebii’l-Hasan Nirtiddin Ali b. Sultan Muhammed el- Kari el- Hervi, Serhi Fikhul-Ekber, 415.
Gasp edilen mal mevcut degil ve sahibi de belli degilse, alinan malin miktar: tasadduk edilir. Ibnii’l-
Arabi, Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el- Arabi et-Tai el-Hatimi, Fiitihdt-1 Mekkiyye,
(Terc, Ekrem Demirli), Litera Yaymcilik, Istanbul 2008, XIII, 298. Suglunun gasp ettigi mal mevcut
degilse ve kiymeti belirlenen cinsten ise, mal sahibine malin kiymeti verilir. Mal sahibi, sahip oldugu
malin ne kadarinin haram oldugunu bilmiyorsa, kendi zann1 galip gelirse o kismi tasadduk eder. Gazzali,
Hiiccetii’l-Islam Ebi Himid Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el- Gazzali et-Tasi, Jhyd 'u Uliim id-
Din, 1V, 68-69.

%1 Sidi Muhtar, Ecvibetu 'l-ebdtiyye, 246-247.

%2 Sidi Muhtar, Ecvibetu 'l-ebdtiyye, 247.

%63 Ciircani, 153.
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yetinmek ve kanaat etmek gibi anlamlara gelmektedir.>®* Tasavvuf baglaminda ise ziihd,
Allah'a ve ahirete goniilden yonelme amaciyla diinyevi arzu ve isteklerden uzak
durmak, elde olsa bile kalbten mal ve miilk sevgisine ve nefsin diinyevi arzularina yer

vermemek seklinde tarif edilmektedir.>®

Stfilerin i¢inde bulunduklart manevi makam ve gerceklestirdikleri manevi
tecriibeler neticesinde ziihd kavramini cesitli sekillerde yorumladiklar1 goriilmektedir.
Bu farkli yorumlamalara gore, ziihd kavraminin anlami degisiklik gdstermistir. Kimi
sfiler haramlardan sakinmayi vurgularken, kimileri de heldl ve miibahlardan

kisitlamalara gidilmesi gerektigini ifade etmiglerdir.

Bayezid-i Bistdmi ve onun ¢izgisinde olan sifiler, ziihdii, Hakk'a yakinlasmak i¢in
diinyadan el etek gekmek olarak anlamis ve bu diisiinceyi benimsemislerdir. Yani onlara
gore ziihd, diinyevi arzulardan uzaklasarak sadece Allah'a yonelmeyi iceren bir yasam

tarzidir.

Hasan-1 Basri ve onun diisiincesini benimseyenler ise ziihdii, ahirete yonelmek
icin diinyevi arzulardan vazge¢mek olarak degerlendirmislerdir. Bu anlayisa gore ziihd,

ahirete odaklanmak ve diinya hirslarindan kaginmaktir.>%®

Sidi Muhtar, iki goriise benzer bir goriise sahip olup diinya sevgisini dalletin basi
olarak kabul eder. Ayrica ziihdii agiklarken diinyanin defalarca insan kiligina biiriinerek
kendisini aldatmaya calistigin1 belirtir. Kisinin cehennem atesinden kagtigi gibi, hatta
ondan daha fazla diinya sevgisinden kagmasi gerektigini ifade eder. Diinyaya meyleden
ve onun sevgisine ictenlikle bagl olanlarmn aslinda dalalet i¢inde oldugunu vurgular.%®’
Bu diisiincesini su ayet-1 kerimeyle destekler, “Kiminiz diinyayt istedi, kiminiz de ahireti

diledi. °%8

64 Muhammed Zeyniiddin Eba Abdillah b. Ebi Bekr er-Razi, Muhtdiru’s-Sthdh, (Thk. Yusuf Seyh
Muhammed), Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut 1999, 280; Ragib [sfahani, Miifredatu Elfdzi’l-Kur’ani’l-
Kerim, (Cev. Yusuf Tiirker), Pinar Yayinlari, Istanbul 2012, 674.

55 Serrac, Ebt Nasr es-Serrac, el-Liima’fi Tarihi’t-Tasavvufi’l-Islami, Daru’]-Kiitiibii’l-Ilmiyye, Beyrut
2001, 44; Ebh Bekr Taciilislam Muhammed b. Eba Ishak Ibrahim b. Ya‘kub el-Buhari el-Kelabazi, et-
Ta‘arruf li-mezheb-i ehli’t-tasavvuf, Darii’l-kiitiibil-ilmiyye, Beyrut 2011, 142 -143; Ankaravi, ismail,
Minhdcu’I-Fukard, (Haz. Saadettin Ekici), Insan Yayinlari, Istanbul 2005, 241.

566 K elabazi, 109; Kuseyri, Abdu’l-Kerim b. Hevazin, er-Risdletii’I-Kuseyriyye fi IImi’t-Tesavvuf, Daru’l-
Cil, Beyrut 1990, 115; Selami Simsek, Tasavvuf Edebiyat: Terimleri Sozliigii, Litera Yaymcilik, Istanbul
2017, 396-397.

%7 Hamdi Ahmed, er-Rivddetu l-ilmiyye ve l-mesaihu’s-sifiyye bi Azavad, 225; Sidi Muhtar, er-Risdle fi
tasavvuf, mahdut, 8.

568 Al-i imran, 3/152.
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Sidi Mubhtar, miiridin topladig1 diinyevi varliklar1 Allah yolunda harcamasi ve
diinya malia hi¢ 6nem vermemesi gerektigini belirtir. Ciinkli miirid, diinyaya ne kadar
Onem verirse, o Olgiide Allah'a olan baglilig1 azalir. Ayrica Allah'in rizasin1 kazanmak

icin salikin diinyalik varligini feda etmesi gerektigini vurgular.®®®

Sidi Muhtar'a gore ziihd, nefsini 6ldiiren, yoklukta sabreden, diinya malina asla
meyletmeyen, siislii piislii elbiseleri pacavra gibi goren bir tutum ve davranig
bi¢imidir.>”® Zahid, tiim diinyevi makam, mevki ve nimetler verilmisken bunlara
yonelmeyen ve onlara deger vermeyen kimsedir. Zira zahid, gosterisli elbise giymeyen,

sohret binegine binmeyen ve gosterisli meclislerde oturmayan bir kimsedir.>"

Muhammed Halife, ziihd ile ilgili diisiincelerini 6zellikle babasi Sidi Muhtar'in
goriisleri ve ziihdane yasantisi iizerinden anlatir. Babasinin diinya sevgisinden tamamen
uzak ve ona sirt g¢eviren bir miirsid-1 kamil oldugunu vurgular. Sidi Mubhtar'm,
miiridlerine diinya hilelerine kars1 uyanik olmalar1 konusunda 6rneklerle dolu manevi

hallerini anlattigini belirtir.%"2

Muhammed Halife, “ed-Deraif ve 't-teldid” isimli eserinde, babasi Sidi Muhtar'in
su sozlerini nakleder: “Benimle konusan giizel bir kadin kiligina giren diinya, birka¢ kez
beni kandirmaya ¢alisti. Her seferinde farkl bir hileyle karsima ¢ikti. Yaldizli s6zleriyle
hizmetim ve emrimde oldugunu sdyledi. Ancak ben, ondan uzak durma ve ona
yaklasmama yollarini arastirdim. Samimi ¢abam ve kararli durusum sayesinde bir siire
uzak kaldi. Daha sonra, tiim ithtisam1 ve cazibesiyle tekrar lizerime saldirdi. Her saldiri
ve hilesinde, Allah'in liitfu ve indyetiyle etkisinden kurtulmayi basardim. Bir giin gece
namazini kilarken seccademin etrafinin rengarenk isiklarla dolu oldugunu ve tiim
cazibesiyle tlizerime yiiriiyen diinyay1 gordiim. Ancak Allah, i¢cimde diinyaya meyletme

arzusunu yok etti ve beni O'nun biiyiik tuzagindan kurtardi.”>"

Muhammed Halife, babasinin bu manevi hali lizerinden, ziihdiin ne denli 6nemli

oldugunu ve diinyevi cazibeye kars1 miicadele etmenin gerekliligini vurgular. Babasinin

569 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 168; Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l-ilmiyye ve’l-mesaihu’s-
stifiyye bi Azavad, 225.

570 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 341.

571 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 169.

572 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 168.

57 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 168.
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ornek yasantistyla miiridlere 6giit vererek, diinya ile olan baglarin1 koparmalari

gerektigini ve Allah'a yonelmeye odaklanmalarinin 6nemini aktarir.

Muhammed Halife, babasinin kesinlikle diinya mal ve miilklerinden uzak
durdugunu agik¢a ifade eder. Babasi Sidi Muhtar'a zenginler ve Kkabile liderleri
tarafindan yiizlerce deve, sigir ve koyun hediye edildigini belirtir. Ancak babasinin bu
hediyelere asla ilgi gostermedigini ve sevinmedigini ifade eder. Bunun yerine, gelen

hediyeleri fakir ve ihtiyag¢ sahipleri arasinda taksim ettigini soyler.

Muhammed Halife, babasinin zengin-fakir, makam-mevki sahibi ile ¢ift¢i ve hiir-
kole arasinda higbir ayrim yapmadigini sdyler. Onun i¢in 6nemli olan kisinin geriata

baglilig1 ve salihane yasantis1 oldugunu vurgular.>’

Muhammed Halife'nin ifadeleri, Sidi Muhtar'm ziihd ile ilgili goriislerini ve
miiridlerin yetistirilmesi i¢in kelime ve sozciiklerden daha cok lisan-1 hal (hal dilini)
kullanma yontemini tercih ettigini gostermektedir. Sidi Muhtar'in kendi yasantisiyla
ornek olmay1 ve diistincelerini pratige dokerek 6gretmeyi tercih eden sifilerden oldugu

anlasilmaktadir.

2.1.1.3. Sabir

Sabir, bir miiridin siilikunu kolaylastiran ve onu matlubuna (arzu edilen hedefe)
ulastirmaya yardimci olan makamlardan biridir. Liigatte, hapsetme, birini bir seyden
mahrum etme, tutma ve tahammiil etme gibi anlamlara gelmektedir.>”® Tasavvuf
istilahinda ise, basa gelen bela ve musibetleri herhangi bir kimseye sikayet etmemek
anlamina gelmektedir. Bu baglamda sabir, zorluklara katlanma, haramlardan kaginma
konusunda diren¢ gosterdigi gibi, ibadetlere kararlilikla devam etmek i¢in de sebat
etmeyi icermektedir.>’® Salik, bunu gerceklestirdigi zaman perdelerin acildigin1 goriir ve

sikintilarin nimet ve ihsana doniistiigiine sahit olur.>”’

Sidi Muhtar'a gore sabir, kulun Hakk tarafindan kendisine gelenlere riza

gostermesidir. Bu, musibetler karsisinda hosnutluk ve teslimiyetle susmak, sikayet

574 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 168.

575 [sfahani, 839; Firtizabadi, Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kiib b. Muhammed el-Firtizabadi,
el-Kdmiisii’lI-muhit, Muessesetu’r-Risale, Beyrut 2005, |, 65.

576 Serrac, 49. Kelabazi, 143; Ebd Talib el-Mekki, Ebi Talib Muhammed b. Ali b. Atiyye el-Mekki el-
Acemi, Kutii'I-Kulub fi Mu ‘ameleti’I-Mahbub, Misir 1306, 1, 324.

ST Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozliigii, (Cev. Ekrem Demirli), iz Yayinlari, Istanbul 2004, 326.
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etmemek ve can sikintis1 gekmemek anlamia gelir. Bu suskunlugun, hediyelerle taltif
edilen kisinin gosterdigi hosnutluk ve seving igerisindeki suskunluk gibi olmasi
gerekmektedir. Ayni1 zamanda bekleyis ve sikdyet etmeme durumu, hedefe odaklanmis
askerin her ne pahasina olursa olsun komutanindan gelen emri beklemesi ve emri yerine
getirme bahtiyarligmma ulagma diisiincesi gibi olmalidir.>’® Ayrica, Allah'm kulu
hakkinda takdir ettigi misibet, hastalik, fakirlik ve sevdiklerinden uzak kalma gibi

sikintilara kars1 da sikdyet etmeden muhabbet duymalidir.5’®

Sidi Mubhtar'a gore sabir ii¢ kisma ayrilir:

Ibadetlerde sabir: Sidi Muhtar, ibadetleri eda ederken sabreden kisiye Cennet'te ii¢
yiiz derece verilecegini ve her derecenin gok ile yer arasindaki mesafe kadar oldugunu

ifade eder.

Giinahlara kars1 sabir: Sidi Muhtar, giinaha girmeme azmi gdsterip sabretmeyi
basaran kisiye alt1 yiiz derece verilecegini ve her derecenin goklerin iist tabakasindan

yerin alt tabakas1 arasindaki mesafe kadar oldugunu soyler.

Miisebetlere karsi sabir: Sidi Muhtar, miisibetlere kars1 sabredenlere Cennet'te on
iki bin derece verilecegini ve her derecenin ars ile yerin alt tabakasi1 arasindaki mesafe

kadar oldugunu ifade eder.%®

Sidi Muhtar, sabir ehlinin elde edecegi yiice derecelerle ilgili goriislerini,
“Sabredenlere miikdfatlar: elbette hesabsiz olarak verilir™>® seklindeki Ayetle destekler.
Ayrica, Tabari'nin el-Mu'cemii'l-Kebir ve ibn Mace'nin es-Siinen eserlerinde Hz. Ali'nin
sabirla ilgili su ifadelerine yer verildigini belirtir: “Sabredenler hari¢ tiim miikafat ehli

dlciiye ve tartrya gore miikafat alirlar. Ama onlara dl¢iisiiz ve tartisiz verilir.””°82

Sidi Muhtar, Cenab-1 Hakk'in Hz. Peygamber'e sabr1 tavsiye ettigi gibi miimin
kullarina da sabir gdstermelerini ve sabrederek Allah'tan yardim dilemelerini emir
buyurdugunu ifade eder. Bu baglamda diger bir ayet-i kerimede “Ey iman edenler, sabir

ve namaz ile yardim isteyin. Siiphesiz Allah sabredenlerle beraberdi”*®® buyrulmustur.

578 Sidi Muhtar, Fethu [-vediid serhu’l-makstir ve 'l-memdiid, 240.

579 Sidi Muhtar, Ecvibetu I-ebdtiyye, 170.

580 Sidi Muhtar, Ecvibetu I-ebdtiyye, 170.

%81 Ziimer, 39/10.

%82 Sidi Muhtar, Ecvibetu l-ebdtiyye, 170.

583 Elmali Hamd1 Yazir, Kur’dn-1 Kerim Yiice Meali, Haz. Kasim Yayla, Zafer Matbaaas1, Istanbul 2002,
31.
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Sidi Muhtar, bu ayeti tahlil ederken Allah''ln namazdan once sabri zikretmesinin

hikmetini vurgular ve ilahi yardimin sabirla mukayyet olduguna isaret ettigini belirtir.>%

Hz. Resulullah da sabir ile ilgili bir¢ok hadiste sabrin 6nemine dikkat ¢ekmistir.
Bu hadislerden bazilari sunlardir: “Yardim sabir iledir.”>® “Teenni Allah'tan, acelecilik
seytandandir.”*® “Kim sabrederse, Allah ona dayanma giicii verir.” °®" “Kula yardim
kullarin ihtiyaglar1 miktarinda olur. Sabir, Allah tarafindan kulun basina gelen

musibetlere gore verilir.””®

Sidi Muhtar, giinahlardan arinmanin panzehirinin sikinti ve musibetlere karsi
sabretmek oldugunu ifade eder. O'na gore, kulun ilahi Lituf derecesine ancak zorluk ve
sikintilara sabir gostererek ulagmasi miimkiindiir. Peygamberler igerisinde en ¢ok sikinti
ve belalara miiptela olan Hz. Nuh, Hz. Ibrahim, Hz. Misa, Hz. Isa ve Hz. Muhammed
(s.a.v) sabirlar1 sayesinde ululazm derecesine ulagmiglardir. Aynmi sekilde Hz.
Peygamber'in iimmetinden beldlara karsi sabredenlerin de yiiksek derecelere

ulasabileceklerini ifade eder.>®

Muhammed Halife, babast Sidi Muhtar'in miirid ve 6grencilerine yonelik sabirla
ilgili su nasihatini aktarir: “Ey evlatlarim, ayaklarinizi sabrin merkezine saglam basin.
Nefsani arzu ve depremlerle asla sarsiimamaya ¢alisin. Aksine miiptela oldugunuz her
tiirlii zarar ve sikintilara karsi daha biiyiik bir azim gostererek sabredin. ilahi rizay: elde
etmek i¢in asla yiizliniizde tebesstimii eksik etmeyin. Allah'n emirleri disinda olan
seyler i¢in aceleci ve baskalarina karsi nefret edici bir davranis igerisinde olmayin.
Kendi sahsiiz ve en yakin akrabalarinizin yasadig: her tiirlii sikint1 karsisinda tebessiim
ederek onlara sabri tavsiye edin. Allah’in emri ve toplumun hidayetine vesile olunacak

cagrilardan asla geri adim atmayin.”%

Sidi Muhtar, kendi yaptig1 ilmi ve dini hizmetler nedeniyle putperest ve zorbalarin

baskilarina kars1 sabrettigini ve kararliligindan taviz vermedigini ifade eder. Onlarin

584 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 186.

585 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 186.

586 Tirmizi, Eba Isi Muhammed b. Isa Sevre (Yezid) et-Tirmizi, Siinen-i Tirmizi, trc. Abdullah Parlayan,
Konya Kitapcilik, Konya, 2007. Tirmizi, Birr, 65; Taberi, EblG Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-
Amiili et-Taberi el-Begdadi, Cdmi ‘u’l-beyin ve Téarihu’l-iimme ve’l-miiliik, X1 383-384; Ebti Abdillah
Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethu I-Kadir, Darii Ibni Hazm, Liibnan 1315, V, 70.

587 Miislim, Zekat, 124.

588 Cami'iis Sagir 1. 218.

%89 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 187-190.

90 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 186-187.
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eylemlerine karst sabir gostererek su ayeti tekrar ettigini belirtir: “Ancak sabredenlere
miikafatlar1 hesapsiz 6denecektir.”®® Sidi Muhtar, bu ayeti okudugunda iginde daha
fazla sabretme giicii hissettigini ve Allah'in verecegi liitfa mazhar olabilme diisiincesinin

olustugunu ifade eder.>%?

Bu ifadelerle Sidi Muhtar, sabir ve tevekkiiliin bereketine isaret eder. Aymni
zamanda kendi yasantisindan Orneklerle sabrin giiciini ve Allah'in sabredenleri
miikafatlandiracagini belirtir. Bu sekilde, onlarin da zorluklarla karsilastiklarinda sabirla

hareket etmeleri ve Allah'in yardimini ummalari gerektigini hatirlatir.

2.1.1.4. Hilm ve Tevazu

Tasavvuf egitiminde, Hakk'a teslimiyeti ve hiikmiine itiraz etmemeyi gerektiren
tevazu, sozlikkte “kendi derece ve itibarimi diisiik gérme, baskasina boyun egme”
anlamindaki vaz‘ masdarindan tiiretilen bir kavramdir. Tevazu, kibrin tam tersi olarak
kabul edilir ve kisinin bagkalarin1 hor gérme egilim ve duygularindan arinmasini ifade
eder. Tasavvuf literatiiriinde, Allah ile kul arasindaki iligki ve kullarin birbirine karsi

tutum ve davranis baglaminda, sikint1 ve 1zdiraplara katlanma anlaminda ele almir.>%

Sidi Muhtar, tevazuyla ilgili olarak kisinin tiim zorluklara ve sikintilara
katlanabilecegini vurgular. Ona gore, tevazu ehli yumusak huylu, 6tkeye kapilmayan ve
diinyevi arzulardan uzak duran kisilerdir. Bu disiinceyi desteklemek igin Cenab-1
Hakk'm, “Allah'a karsi gelmekten sakinanlar, seytan tarafindan bir vesvese

dokundugunda Allah"t anarlar ve hemen gercegi goriirler”>®* ayetini drnek gosterir.

Sidi Muhtar, tevazu ehlinin zarar gordiigiinde kizmayan, 6fkesini kontrol altinda
tutan ve incitene karsi nefret yerine merhametli davranmaya galisan kisi oldugunu
belirtir.>® Bu diisiincesini, Allah'mn iyilik yapanlar1 seven ayetiyle destekler, “Ofkelerini

yutar ve insanlari affederler. Allah iyilik yapanlar: sever.”>%

Sidi Muhtar, sabir ve tevazunun farkli seyler oldugunu ifade eder. Sabrin,

Allah'tan gelen musibetlere kars: siikiir ve itaatten ayrilmamak oldugunu, tevazunun ise

%1 yazir, 450.

592 Muhammed Halife, ed-Derdif ve ’t-teldid, 186-187.

593 Mustafa Cagric1, “Tevazu” DI4, Istanbul 2011, XXXX, 5383-585.
594 A‘raf, 7/201.

5% S1di Muhtar, Ecvibetu I-ebdtiyye, 170.

5% Al-i imran, 3/134.



141

kotiiliikleri iyilikle savmak ve kotiiliiklerden vazgegmek oldugunu sdyler. Bu konuda su
ayetleri ornek gosterir, “Sen, kotiliigii en giizel bir tutumla sav. Biz onlarin
yakistirmakta olduklart seyleri daha iyi biliriz™% “Sen kotiiliigii en giizel karsilikla
savmaya bak. O zaman seninle arasinda diismanlik bulunan kimse, sanki sicak bir dost

oluvermigtir.”>%®

Sidi Muhtar, Imam Safit'nin ilmin miitevaz1 kiside keramet, ahmak insanda ise
musibet olarak nitelendirdigi diisiincesini benimsemektedir. Bu ¢ikarimi temel alarak,
Sidi Muhtar, sabrin temel bir erdem, tevazunun ise olgunluk olarak degerlendirilmesi
gerektigini ifade etmektedir. Ona gore sabir, bir tiir tevazu olarak kabul edilebilir ve bu
iki erdem birbirine siki sikiya baglidir. Ayrica, miitevazi kisilerin biiyiik bir paya sahip
olduklarma dair, “Bu olgunluga ancak sabredenler kavusturulur. Buna ancak (hayirda)
biiyiik bir pay sahibi olan kavusturulur”>®® ayetiyle destek vermektedir. Sidi Muhtar, bu
ayette gecen “biiyiik bir pay sahibi olanlar” ifadesinin miitevazi kisileri kastettigini

vurgulamaktadir.5%

Ayrica, Kur’an’1 Kerim'de bazen sabir teriminin tevazu igin de kullanilabilecegini

ifade eder. Ornegin, “Bize ¢ektirdiginiz eziyete elbette sabredecegiz”®"

ayetinde gecen
sabir kelimesinin katlanma anlamiyla birlikte peygamberlerin gosterdigi tevazu haline

de dikkat ¢ekilir.5%?

Ayrica Sidi Mubhtar, miitevaziligin rifk ile birlikte tamamlanabilecek bir nitelik
oldugunu ve rifk olmadan tavazunun eksik kalacagini belirtir. Bu baglamda, rifkla
yapilan islerin ecir ve sevabinin diger durumlardan kat kat fazla olduguna dikkat ceker.

Hz. Peygamber de “Ey Ayse! Siiphesiz Allah'u-Teala refiktir, yani yumusak huylulugu

sever. Yumusaklikla yapilan islere, sertlige ve diger seylere vermedigi ecri verir®®

seklinde rifkin dnemine vurgu yapnusgtir.5%4

597 Mii‘miniin, 23/96.

5% Fussilet, 41/34.

59 Fussilet, 41/35.

600 Sidi Mubhtar, Ecvibetu 'l-ebatiyye, 170.
601 Thrahim, 14/12.

802 Sidi Muhtar, Ecvibetu 'l-ebdtiyye, 171.
603 Sidi Muhtar, Ecvibetu 'l-ebdtiyye, 172.
604 Sidi Muhtar, Ecvibetu 'l-ebdtiyye, 177.
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2.1.1.5. Siikiir

Siiklir, miiridin seyrinde ulagmasi gereken Onemli makamlardan biridir ve
sozliikte “iyilik yapan iyiligi ile 6vmek, yapilan iyilikleri bilmek ve yaymak™ seklinde
tanimlanir. Bu kavram, Allah veya insanlar tarafindan gelen iyilik ve nimetlere karsilik,
fiil ve sdzle mukabelede bulunmay ifade eder.%® Dil, beden ve kalb ile gergeklestirilen
stikriin; dil ile Cenab-1 Hakk't kemal sifatiyla 6vmek, beden ile nimet verene uzuvlarla
ibadet etmek, kalb ile verilen nimetin farkina varmak ve 0 nimetin Allah'tan oldugunu
idrak etmektir. Ozellikle, dil ve bedenle yapilan siikiir daha agik ve belirgin olsa da,

gercek anlamda &nemli olan siikiir, kalb ile yapilandir.5%

“Stiktir”, “hamd”, “send” ve “medh” gibi kavramlar arasinda bazi alimler
tarafindan fark goriilmezken, diger bir grup alimler siikrii, yapilan iyiligin bilinip
yapana kars1 dvgiiyle mukabele etmek olarak tanimlar. Hamd ise kisinin kendi sahsina
sirayet eden bir iyiligi olup olmadigin1 gézetmeksizin, mutlak anlamda hosnutlugunu

dile getirmeyi ifade eder.%%’

Sidi Muhtar'a gore, siikriin hakikati, insanin yaratildigi amac¢ i¢in uzuvlarim
kullanmasi1 ve tiim kainati yaraticinin liituf buyurdugu bir nimet olarak gérmesidir. Bu
dogrultuda Cenab-1 Hakk, “Sdyet siikrederseniz size olan nimetlerimi artirtr da
artirtrim. YOK eger nankorliik ederseniz, sunu bilin ki benim azabim ¢ok siddetlidir®®®
ayetinde stikriin nedenli 6nemli oldugunu bildirir. Stikretmek, insanin basarisini artirir
ve nimetlerin ikrarmi ve ilahi ulthiyetin kabuliinii ifade eder. Bu kabul edinis, Allah'a
uzuvlar ile ibadet etme ve hem zahiri hem de batini muhabbetle O'na yonelme seklinde

gerceklesir. Sidi Muhtar, Allah'm hidayet niiruyla sahabelerin kalblerini Islam'a actig

zaman, onlarin bu niirdan faydalanarak Allah'a siikiir ettigini belirtir.5%°

Sidi Mubhtar, siikriin miiridin ¢aba gosterme saikine gore degisiklik gdsterdigini
ifade eder. Ayrica, ibadetlerdeki istiyakina bagh olarak da kalic1 oldugunu vurgular. Bu

805 Cagrici, “Siikiir” DIA, Istanbul 2010, XXXIX, 259.

606 Tek, 170; Kelabazi, Muhammed b. Ibrahim, ¢ev. Siileyman Uludag, Dogus Devrinde Tasavvuf,
Ta’rruf, Dergah Yaynlari, Istanbul 2016, 165; Y1ilmaz, 174-175; Uludag, Tasavvuf [Imine Dair Kuseyri
Risdlesi, 258.

807 Bekir Topaloglu, “Hamd” DI4, Istanbul 1997, XV, 442-445,

608 ibrahim 14/7.

609 Sidi Muhtar, Neddru z-zeheb min kiilli fenni miintehab,78.
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istiyakin varligi, miiridin iginde bir havf ve muhabbet halini olusturarak diinya ve

diinyevi isteklerden uzaklasma arzusunu besledigini ifade eder.®°

Sidi Muhtar'a gore, hamd ve siikiir kavramlar1 arasinda umum ve husus bulunur.
Yani, kisinin yaptig1 her hamd, iginde siikrii de barndirir. Clinkii hamd, Allah't her an
hatirlama, diisiinmeyle itaat etme, isyan etmeme, O'na siikretme ve nankdrliikte

bulunmama anlamlarim igerir.%!?

Ozetle, Sidi Muhtar'a gore siikiir, ibadet ve muhabbetle dolu bir kalble Allah'a
yonelmek ve O'ma karst minnettarlik ifade etmektir. Miiridin siikiir ve ibadetindeki
istiyaki, onun Allah'a olan yonelisinin kaliciligini belirler ve diinyevi arzulardan
uzaklagma yolunda ilerlemesini saglar. Hamd ve siikiir arasinda genel bir benzerlik
vardir, ¢iinkii hamd, i¢inde slikretmeyi de igeren Allah'a kars1 hosnutluk ve minnettarlik

ifadesidir.

2.1.1.6. Havf ve Reca

Arapga kokenli bir kelime olan “havf,” sozliikk anlamiyla “kaygilanmak, korkmak,
endise duymak” gibi anlamlara gelir. Bu terim genellikle istenmeyen bir durumun
yasanmasindan duyulan kaygry1 ifade etmek icin kullamlir.%*2 “Reca” ise “beklenti,
emel, {imit, istek” gibi manalar1 ifade eder.®’® Tasavvuf terimleri arasinda, Allah
korkusu ve gelecekle ilgili istenmeyen bir durumun kalbte hissedilen kaygist “havf,”
arzulanan ve hosa giden bir seyin istegi ise “reca” ile ifade edilir.5** Genellikle havf ile
birlikte kullanilan reca, kisinin Hakk'ln lituf ve rahmetinin yiiceligini diislinerek
kalbinde ferahlik ve rahatlik duymasidir. Stfiler havf ve recad'yr kusun iki kanadina
benzeterek, birinin olmamasmin digerinin ise yaramadigimi belirtmis ve asiriya

kagmadan orta yolun tutulmasini énermislerdir.5'°

Sidi Muhtar'a gore havf ve recd; insanin gelecekle ilgili tasidigi korku ve

endisedir. Bu korku ve endise, giinlik ve diinyevi kaygilardan ziyade Allah'in diinya

610 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu I-ilmiyye ve’l-mesaihu s-siifiyye bi Azavad, 213.

611 Sidi Muhtar, Neddru z-zeheb min kiilli fenni miintehab,78.

612 Kara, “Havf”, Istanbul, 1997, XVI, 528.

613 Uludag, “Reca” Istanbul 2007, XXXIV, 502.

614 Ciircani, 114.

815 Tek, 178; Uludag, Dogus Devrinde Tasavvuf, Ta rruf, 1621-162; Yilmaz, 215; Uludag, Tasavvuf
Ilmine Dair Kuseyri Risdlesi, 216.
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veya ahirette verecegi azabin korkusundan kaynaklanir. Ancak bu korkunun insani
timitsizlige siiriklememesi i¢in kisi, Allah'in rahmet ve litfunun enginligini her zaman
aklinda tutmalidir. Boylece kisi, hem Allah'in azap ve cezasindan korkarak, hem de

Allah"n liitfuna ve bagislayiciligina iimit ederek havf ve reca'y1 bir arada tasimalidir. %6

Sidi Muhtar, havf ve recanin ilahi kurbiyet iizerine insa edilen iki temel ve her
tiirli hayir ve hasenata gotiiren sebepler oldugunu ifade eder. Ona gore havf, kisiyi
takvaya yonlendirirken, recd da muhabbete gétiiriir. Bu nedenle havf ehli bazen ilgisiz
veya faal olabilir. Ancak muhabbet c¢hli, Cemalullah'in tecellilerini miisdhede ederek
ilgisizlik ve gaflete diismez; ¢linkii o, Allah'in muhabbetine mazhar oldugu i¢in gosteris

ve sOhret belasina maruz kalmaz.

Sidi Muhtar, Allah'a muhabbet besleyen kisinin kurbiyet kazandigini ve bu
kazanilan kurbiyet sayesinde diger mahbuplardan miistagni hale geldigini ifade eder.
Ayrica Cemalullah'in tecellileriyle géz aydinligi kazanip, O'nun sevk ve himmetiyle
kemal makamina ulastigini belirtir. Bu varig, kisinin iki cihan mutluluguna eriserek
diinyada cennet nimetlerini tadacagini ve ahirette de Allah'a yakinlik kazanarak temkin

makamina ulasacagini ifade eder.%!’

Cenab-1 Hakk'm, “Siiphesiz Allah, sakinanlar ve daima iyilikte bulunanlarla
beraberdir*®®® ayetini Sidi Muhtar, muhabbet ehlinin kurbiyet makamma ulastigina
isaret edildigi seklinde yorumlar ve bu kurbiyetin ulasilan kisiler i¢in goz aydinlig1 gibi

bir anlama geldigini ifade eder.

Diger bir ayet-i kerimede ise, “Yaptiklarina karsilik olarak, onlar igin saklanan
g6z aydinliklarim hi¢ kimse bilemez”®'® ifade edilmistir. Sidi Muhtar, ayet-i kerimenin
muhabbet ehlinin elde ettigi derecenin higbir akil sahibinin taakkul edemeyecegi kadar

yiice olduguna isaret ettigini vurgular.52

Sidi Muhtar, recayi ti¢ kisma ayirarak soyle degerlendirir:

Tovbe edenlerin recasi: Kisinin igledigi glinah ve kotii amellerden tovbe ederek,

Allah'in affina nail olacagini umut etmesidir. “A/lah'in rahmetinden timidinizi kesmeyin.

616 Sidi Muhtar, el-Ciir atii ’s-sdfiye ve ‘n-nefhetii 'I-kdfiye, 59-51,
617 Sidi Muhtar, Ecvibetu 'I-ebdtiyye, 307-308.

618 Nahl, 16/128.

619 Secde, 32/17.

620 Sidi Muhtar, Ecvibetu 'I-ebdtiyye, 308.
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Muhakkak ki Allah biitiin giinahlar: bagislar.”®? Kisi, bu sozii hatirlayarak tévbesinde

umutlu olmalidir.

Abitlerin recasi: Kulun yaptig1 gilizel amel ve ibadetlerin Allah tarafindan kabul
edilmesini umut etmesidir. Nitekim ayet-i kerimede Allah (c.c), “Ey Peygamber!
Kullarima gercekten benim ¢ok bagislayan ve ¢ok merhamet eden oldugumu haber
ver’®?2 buyurmustur. Allah, rahmetinin ve bagislamasinin genisliginden bahsederek

kullarim timitli olmalarii bildirmektedir.

Ariflerin recasi: irfan sahibi olan kisi, diliyle en zevkli sozlerle hakki 6verken
kalbiyle de en tatli ihsanlari umut etmesidir. Ayni zamanda en mutlu ve sevimli

anlarinda ilahi huzura erme iimidi i¢inde olmasidir.®?

Sidi Muhtar'a gore mii'minler, tovbelerinin kabul edilmesi arzusuyla ibadetlerini
devam ettirirler. Goniillerine doldurduklar1 sevgi ve kivang, gelecekte gerceklesecek
nimetlere yonelik umutlari dolayisiyla kalbleri diri kalir. Dolayisiyla mii'min, ilahi

rahmetin yiiceligini arzu ederek geleceginin iyi olacagini tasavvur eder.%?*

Allah'in emir buyurduklarin1 kabul eden kisi, amelsiz ve tovbesiz olsa dahi ne
Allah''n rahmetinden {imitsiz olmali ne de biitlin glinahlariin bagislanacag
diisiincesiyle bos bir {imit icerisinde olmalidir. Bu nedenle Allah, havf ile kulunu
tmitsizlige diismekten, recd ile de bos giivenle kendini aldatmaktan korumak

istemistir.6%

Hafv’in Kisimlar

Sidi Muhtar'a gore havf, yedi kisma ayrilarak farkli siniflar arasinda farkli

anlamlar ve derecelerle ortaya cikar:

Melekler igin “havf”’: Melekler, Allah'in yiiceligi ve kudreti karsisinda bir saygi ve

korku hissederler. Bu korku, O'nun azametine olan hayranliklarindan kaynaklanir.

621 Ziimer, 39/50.

622 Hicr, 15/49.

623 Sidi Muhtar, Kesfii 'n-nikab ‘an esrdri Fatihati’l-Kitab, 107.

624 Sidi Muhtar, Kesfii 'n-nikab ‘an esrdri Fatihati’l-Kitab, 107.

625 Sidi Muhtar, Ecvibetu’l-ebdtiyye, 308; Muhasibi, Ebii Abdillih el-Haris b. Esed el-Muhasibi el-

Anezi, er-Ri‘dye li-hukikillih ve’l-kiyame bihd, nsr. Abdilhallm Mahmad — Abdilkadir Ahmed Ata,
Beyrut 1985, 431-4309.



146

Abitler i¢in “rahbet”: Abitler, siirekli ibadet ve kulluk i¢inde olan kisilerdir. Onlar,
Allah'a olan bagliliklar1 ve samimiyetleri nedeniyle O'na kars1 igten bir korku ve saygi

beslerler.

Arifler igin “ragbet”: irfan ehli olanlarm, Allah'a karsi sonsuz sevgi ve 6zlem
duygulariyla dolu olarak dua etmeleridir. Bu kimseler, Allah'in giizelliklerini ve
lutuflarin1 arzulayarak O'na yonelirler. Nitekim Cenab-1 Hakk ayet-i kerimede soyle

buyurur, “Umarak ve korkarak bize dua ederler.”%2

Miisahede ehli olanlar igin “heybet”: Allah'in varligim1 ve kudretini agikga
gozlemleyen kisilerin, O'nun biiyiikligii ve yiiceligi karsisinda duyduklari hust ve
hayranlik dolu hali ifade eder.

Vasil olanlar i¢in “ihbat”: Allah'a yakinlik derecesine erisenlerin, O'nun rahmetini

ve magfiretini iimit ederek dua etmeleridir.

Amil olan alimler igin “hasyet”: ilim sahibi olanlarm, Allah'n bilgisinin ve
hikmetinin biikliim biiklim oldugu gergegi karsisinda duyduklari saygi ve hustdur.

Allah Teala s6yle buyurur, “Kullar icinde Allah'tan ancak dalimler korkar.”%%’

Enbiya ve evliyalar i¢in “miirakabe”: Peygamberler ve Allah'a yakin kullarin,

siirekli Allah'in huzurunda olma bilinciyle yasamalari ve O'nu her an hatirlamalaridir. 52

Sidi Muhtar'a gére bu yedi kisma ayrilan siniflar, her biri kendi derecesine gore
havfi anlamaktadir. Cenab-1 Hakk, “Adem, Rabb inden bir kisim kelimeler telakki etti
(onlarla tovbe etti) O da tovbesini kabul etti. Siibhesiz O, tovbeleri ¢ok kabul edendir,

9629

¢ok bagislayandir®=® seklinde beyan etmistir. Sidi Muhtar'a gore Allah Teala kullarinin

hallerine ve dillerine yansittigi bu kelimelerle dua etmelerini ve kendi kutsiyeti

karsisinda ictenlikle bir bag kurmalarini arzulayarak onlara havfi yasatmaktadir.5%

Havf ve Husi

Sidi Muhtar'a gore havf, Allah'a inanan insanlarin istemedigi bir durum veya
ileride karsilasilacagi kotii bir hal nedeniyle saskinligin gélgesinde kaldigi bir sikinti

vaziyetidir. Bu sikintt sebebiyle ruhunda elem ve huzursuzluk hisseder. Husi ise

626 Enbiya, 21/90.

627 Fatir, 35/28.

628 Sidi Muhtar, Ecvibetu 'I-ebdtiyye, 308.
629 Bakara, 2/37.

630 Sidi Muhtar, Ecvibetu 'I-ebdtiyye, 308.
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kalbten gelen ve muhatabin heybetinden kaynaklanan manevi ve ahlaki bir haldir. Diger
bir ifadeyle kiginin Allah'a karst duydugu saygi ve tdzimden dolayr her tiirlii benlik
iddiasii terk ederek kendini O'nun huzurunda hissedip, siikinet ve vakar igerisinde
yasadiglt manevi durumdur. Sidi Muhtar, havf ve hust ehli olanin asla umutsuzluga

kapilmamasi gerektigini vurgular.®3!

O, glinahkar olanin giinahinin ¢oklugu nedeniyle tovbe etmekten vazgegmesi veya
yaptig1 tovbenin kabul edilmemesi gibi bir limitsizlige diismemesi gerektigini belirtir.
Zira iimitsizlik i¢inde olan kisi daha fazla giinah isler. Sidi Muhtar, bazi muhakkiklerin
timitsizligi biiylik giinahlardan saydiklarini ifade eder. Halbuki sayisizca giinah igleyen
kisi tim samimiyetiyle tovbe edip Allah'a yoneldigi takdirde, Allah onun kalbdeki

samimiyeti bilen ve ge¢mis giinahlar1 bagislayandir.®

2.1.1.7. Tevekkiil

Miiridin kendi yasam seriiveninde gerceklestirmesi gereken vasiflardan biri olan
tevekkiil, sozliikte “Hakk'a giivenme” anlamina gelen “vekl” kokiinden tiiretilmistir. Bu
kelime, birine glivenme, isini birine havale etme, birinin isini listlenme ve giiven verme
gibi anlamlar1 igermektedir. Giivenilene “vekil” giivenip dayanana da “miitevekkil”
denir. Tasavvuf istilahinda ise tevekkiil, “birinin kendini Allah'a teslim etmesi, islerinde
ve rizkinda Allah'1 kefil tayin edip yalmizca ona giiven duymasit ve esbaba tutundugu
halde miisebbibi unutmamasi” seklinde tanimlanir. Kur'an-1 Kerim'de dort ayette
“miitevekkil” ve kirk ayette ise degisik fiil kaliplariyla tevekkiil kavrami1 ge¢cmektedir.

Ayrica yirmi dort ayette de Allah'm sifat1 seklinde ifade edilmektedir.%%

Sidi Muhtar'a gore tevekkiil, kulun tiim hal ve ahvaliyla Zii'l-Celal olan Hakk'a
itimat edip giivenmesidir. Bu gilivenin hakikati, sebeplerden arinip miisebbibe yani
sebeplerin yaraticisina giivenmekle gerceklesir. Gergeklesen bu itimatla, beden diinyevi

tedbirlerle mesgul olsa da kalb Allah'a giivenip baghiligin1 devam ettirir.®* Tevekkiiliin

831 Sidi Muhtar, Ecvibetu l-ebdtiyye, 308.

832 Sidi Mubhtar, Ecvibetu 'I-ebatiyye, 308.

633 Cagrict, “Tevekkiil” Istanbul 2012, XXXXI, 1-2; Uludag, Tasavvuf [lmine Dair Kugeyri Risdlesi, 248;
Yilmaz,163.

634 Muhammed Halife, Ciinnetii’I-miirid dine’I-merid, 637.
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Allah (c.c) nezdindeki Onemine binaen, Peygamberine tevekkiilii Onererek, “Sen

oliimsiiz, daima diri olan Allah'a giivenip dayan”®® buyurmustur.

Sidi Muhtar, tevekkiil ehlinin tedbir almakla birlikte tedbir aldig1 seylere degil,
Allah'a giivenmesi gerektigini vurgular.® Ona gore tevekkiil ile tedbir alma ve
sebeplere sarilma arasinda zit bir durum yoktur; aksine gayret ve ¢aba gostererek islerin

daha verimli ve faydali hale getirildigini ifade eder.%®’

Masivadan arindirilarak Allah'a tam teslimiyet duygusuyla baglanan kalbin
ulastigZi makamin baslangici tevekkiil, nihayetinin ise tefviz oldugunu belirten Sidi
Muhtar, tevekkiil ehlinin, genislikte mutluluk, ac1 ve kederde iizlintii duyarak Allah'a
giivendigini, tefviz ehlinin ise sevingte mutluluk, kederde iizlintli duymadan islerini
Allah'a havale ettigini ifade eder. Zira tevekkiil makaminin nihayetine ulasan
miitevekkilin, tahammiil ettigi darlik ve genisligin vekili tarafindan en iyi sekilde
miisahede edildiginin bilincinde oldugunu belirtir. Nitekim Cenab-1 Hakk, “Verdigin
hiikiimden yiirekleri hi¢hir stkinti duymadan tam bir teslimiyetle teslim olmadik¢ca iman
etmis olmazlar®® buyurur. Sidi Muhtar, bu diisiincelerle tefviz ehlinin diinyevi ve
uhrevi tiim sebeplerden siyrilip Cenab-1 Hakk'a tam bir teslimiyet duygusuyla

baglandigini ifade eder.5*®

2.1.1.8. Riza

Tevekkiille birlikte miiridin ulagmasi gereken makamlarin nihayeti, Ahlakin
olgunlugu ve Allah'a duyulan muhabbetin neticesi olan riza; sozlilkte “memnun ve
hosnut olmak, begenmek ve tasvip etmek” anlaminda kullanilir.%4° Tasavvuf 1stilahinda
ise Allah’in iradesi karsisinda kisinin kendi tercih ve iradesini terk etmesi, kaderin
tecellileri karsisinda kalbin huzur ve siik(inet igerisinde bulunmasidir. Kul, iradesini
asan bu hale karsi, Allah’in celal ve cemal tecellilerine ayni seviyede rizad gostererek

teslim olmalidir.54

635 Furkan, 25/58.

836 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 358.

837 Sidi Muhtar, Ecvibetu l-ebdtiyye, 167-168.

638 Nisa 4/65.

639 Sidi Muhtar, Ecvibetu l-ebdtiyye, 167.

640 Uludag, “Riza” Istanbul 2008, XXXV, 56-57.

841 Tek, 172; Uludag, Dogus Devrinde Tasavvuf, Ta’rruf, 167; Yilmaz, 175-176; Uludag, Tasavvuf [lmine
Dair Kuseyri Risdlesi, 275.
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Sidi Muhtar'a gore riza, kulun yasadigi her tiirlii olumlu ya da olumsuz durum
karsisinda Allah'a tam bir teslimiyet ve baglilik géstermesidir. Bu teslimiyet, i¢tenlik ve
samimiyetle birleserek gaybet mertebesinden sonra en yiice makam olan riza derecesine
ulastirmaktadir. Bu noktada kul, muhabbetin esintilerini hissetmeye baslar. Ancak
muhabbetin tadin1  tam anlamiyla deneyimlemek, tevekkiil, tefviz ve teslim
mertebelerini asarak rizd mertebesine ulasilmasindan sonra miimkiindiir. Sidi Mubhtar,
muhabbetin etkisi altinda olan kulun kendi yetenegi ¢ergevesinde ilim ve ilahi varidatlar
kazanarak Cenab-1 Hakk'n celal ve cemal tecellilerini miisahede edecegini belirtir. Bu
vasiflara ancak ilahi nurlarin kalbe ilka edilmesi sonucunda erisilebilecegini vurgular.
[14h1 nirlar vasitasiyla kalb aydinlanir, azim giiclenir ve aydinlik ile zulmetin merkezi

olan kalb, nefsin hilelerinden arinarak kurtulur.42

Sidi Muhtar'a gore rizd, Allah'n kuldan raz1 olmasi ve kulun da Allah'tan razi
olmasi seklinde ¢ift yonlii bir kavramdir. Kisi, kulluk sorumlulugunu yerine getirerek
Cenab-1 Hakk'in belirledigi hayata riza gosterir ve boylece Allah'in rizasimi 6ncelikli
tutarak rizd makamina ulasir.% Bu baglamda, Cenab-1 Hakk'm, “Allah onlardan, onlar

25644

da Allah'tan razi olmuslardir seklindeki ayet-i kerimesi, Allah'in kulundan razi

olmasma karsilik kulun da Allah'tan raz1 olacagim ifade eder.®%

2.1.2. Tasavvufi Hallerle Tlgili Istilahlar

Hal, salikin tesebbiisii ve kast1 olmadan kalbe ilka olan hiiziin, nese, sikinti, sevk,
heyecan, heybet ve rahatlik gibi mana ve duygulardir. Allah'tan gelen ikram ve liituf
olmas1 nedeniyle vehbidir. Bu nedenle makam gibi daimi ve kalic1 degil gecicidirler.54®
Haller, ya vicdani ya da kalbi duygulardan olusabilir, ya da marifet ve ilme dair

olabilir.%4

642 S1di Muhtar, Ecvibetu l-ebdtiyye, 148.

643 S1di Muhtar, Ecvibetu l-ebdtiyye, 148.

644 Beyyine, 98/8.

645 Muhammed Halife, Ciinnetii’I-miirid dine’I-merid, 638.
646 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 336.

647 Y1lmaz, 203.
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2.1.2.1. Muhabbet

Muhabbet; “sevmek, sevgi, dost edinmek, agsk™ gibi anlamlara gelen ve “hubb”
kokiinden tiiretilmis bir kavramdir.®*® Tasavvuf literatiiriinde ise kalbin belirli bir yone
egilimi veya meyli ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. Bu meyil, Hakk’a yo6nelik
oldugunda hakiki muhabbet olarak adlandirilirken, Hakk'in disindaki varliklara yonelik
oldugunda ise mecazi muhabbet olarak isimlendirilir. Ilk dénem mutasavviflari
muhabbet terimini kullanirken, son donem mutasavviflar1 muhabbet terimi yerine ask

kavrammni da kullanmislardir.%4°

Sidi Muhtar'a gére muhabbet, “—s” (hub) kokiinden tiiretilmis olup, iki harften
olusmaktadir. Birinci harf olan “ss!” (hi) harfinin ¢ikis noktasi bogazin sonudur. Ikinci
harf olan “<W” (b4) harfinin ¢ikis noktasi ise dudaklarin baglangicindadir. Bu iki
mahrecin birlesmesiyle meydana gelen “—a” kelimesi, baslangici Allah ile olan
muhabbetin sonunun da Allah ile olacagina isaret etmektedir. Halk arasinda kullanilan
deyimlerde de, muhabbeti Allah ile baslayanin, Allah ile sona erecegi, Allah'a olan
sevgisinin yakinliginin yine Allah'a olacagini ve Allah'a olan yonelisin yardimcisinin da
Allah oldugu ifade edilmektedir. Sidi Muhtar, bu deyimlere benzer sekilde, hakiki
muhabbetin de baglangicinin Allah ile oldugunu ve sonunun da yine Allah ile olacagini

vurgulamaktadir.5%

Sidi Muhtar'a gore muhabbet, tarih boyunca cesitli sekillerde tarif edilen bir
duygu olup, bazilarinin kalblerini yakici atesin ¢emberine aldigini, bazilarinin kalblerini
derinlemesine sarsarak etkiledigini ve bazilarin1 da olgunlastirarak saf bir hale
getirdigini belirtmektedir. Muhabbetin, kalblerin besleyicisi, ruhun kaynagi ve gozlerin
15181 oldugu diisliniilmektedir. Muhabbeti tatmayanin yasaminin anlamsiz ve faydasiz

duygusal hallerle dolu oldugu gériisii Sidi Muhtar tarafindan vurgulanmaktadir.®°!

Sidi Muhtar'a gére manevi yasamin temelini olusturan muhabbet, iki kisma

ayrilir: Avamin (toplumun) muhabbeti ve havassin (segkinlerin) muhabbeti.

648 Uludag, “Muhabbet” Istanbul 2005, XXX, 338-339.

649 Uludag, Dogus Devrinde Tasavvuf, Ta’rruf, 177; Y1lmaz, 207; Uludag, Tasavvuf limine Dair Kuseyri
Risalesi, 404.

8%0 Sidi Muhtar, el-Ciir atii’s-sdfiye ve 'n-nefhetii’l-kdfiye, 68.

851 Sidi Muhtar, el-Ciir atii ’s-sdfiye ve 'n-nefhetii’l-kdfiye, 68.
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Avamin muhabbeti, tiim miiminlerin birbirlerine duydugu sevgi ve huzur iginde
bir arada olma istegidir. Hz. Resulullah, “Sizden biriniz kendisi i¢in arzu ettigi seyi din

» 82 geklinde buyurmustur. Ayni

kardesi i¢in de arzu etmedik¢e iman etmis olamaz
sekilde, Kur'an'da da “De ki eger Allah’t seviyorsaniz bana uyun ki Allah da sizi sevsin
ve giinahlarimizi bagislasin™®® ifadeleriyle tarif edilen muhabbet, toplumun genelini

kapsayan bir sevgi tiirtidiir.

Bazi muhakkikler, muhabbette 6nemli olan kulun Allah'1 sevmesi degil, Allah'in
kulunu sevmesi oldugunu ifade ederler. Allah'in sevgisini elde etmek i¢in de mecazi
muhabbetlerin Allah'a olan sevginin Oniine ge¢cmemesi gerektigini soylerler. Bu
baglamda Kur'an'da “Insanlardan bazilari da Allah’tan baskasini ona esler ve denk
tutarlar. Onlar:, Allah’t sever gibi severler”®* seklinde ifade edilen durum, Allaha
yonelik muhabbetin 6ncelikli olmas1 gerektigini gosterir. Miiminlerin birbirlerini
sevmesi de Allah''n rizasim kazanmak igin olmali ve Miisliimanin kendisi igin
istedigini, Miisliiman kardesi i¢in de istemesi gerekmektedir. Hz. Resulullah,
2655

“Nimetleriyle sizi besledigi icin Allah’t sevin. Beni de Allah sevgisi icin sevin

seklinde buyurmustur.

Ayrica Sidi Muhtar, avamin Allah'a karst muhabbetinin, zahiri ve batini
hiikiimlere uygun davraniglar sergilemesi, gizli ve agik adab kurallarina uymasi, giizel
ogiitlerden pay almasi, nesih ve mensuh, muhkem ve miitesabih ayetlere goniilden iman

etmesi gibi davranislarla ifade edilebilecegini belirtir.5>®

Sidi Muhtar'a gore, havassin muhabbeti ise, diinyevi arzulari terk ederek kalblerini
yalnizca Allah'n rizadsimi kazanmaya yonelik degerlerle uyumlu hale getirmeleridir.
Kur'an'i kerimde soyle ifade edilir, “Allah, onlarin yerine oyle bir topluluk getirir ki,
hem Allah onlardan razi olur, hem de onlar Allah'tan razi olurlar.’®®" Bu ayette,

havassin Allah'a olan sevgisi karsiliginda Allah'in da onlari sevecegi vurgulanmistir.

652 Byhari, Iman: 7; Miislim iman, 71.

653 Al-i Imran, 3/31.

654 Bakara, 2/165.

855 Tirmizi, 3789.

6% Sidi Muhtar, el-Ciir atii ’s-sdfiye ve 'n-nefhetii’'l-kifiye, 63-64.
857 Maide, 5/54.
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Peygamber Efendimiz, dostu Hz. Ebl Bekir'e, “Uziilme, ¢iinkii Allah bizimledir.”®*® Bu

ifadeyle, Allah'in sevgisinin onlarla oldugu acikca ifade edilmistir.®>®

Sidi Muhtar, Allah ile kul arasindaki muhabbet dongiisiinii su sekilde
degerlendirir: Allah'tan kullara sirdyet eden muhabbet, tahkik niteligindedir. Kuldan
Allah'a yonelen muhabbet ise tesri' niteligindedir. Tahkik asil ve tam nitelige sahipken,
tesri' onun yansimasi ve noksan Ozelligine sahiptir. Tahkik ger¢eklesmeden tesri'nin
dogru sekilde gerceklesmesi miimkiin degildir. Aym sekilde, tesri' ger¢eklesmeden

tahkikin meydana gelmesi de miimkiin degildir.%®°

Tahkik ile tesri' arasinda belirgin bir ayrim bulunmaktadir. Tahkik, ne kadar kisith
olursa olsun, en yiiksek seviyede olan kemal mertebesini ifade eder, yani ger¢ek askin
en yiice halini temsil eder. Tesri' ise, ne kadar fazla olursa olsun, eksik bir seviyede

bulunur, yani gercek muhabbetin tam anlamiyla ifadesine ulasamamustir.®6!

Bu nedenle, Allah tarafindan kalbine muhabbet sultani yerlestirilen kisi, normal
sekilde konusamaz. O, konustugunda sadece lisaniyla konusmaz, baktiginda sadece
gbziiyle bakmaz ve isittiginde sadece kulagiyla isitmez. Ciinkii onun kalbi, muhabbetin
hiikiim siirdiigii bir duruma gelmis ve artik kendi arzularmin hiikiim siirdiigi bir
mahkim olmaktan ¢ikmistir. Bu durum, ayet-i kerimede belirtildigi gibi, “Stiphesiz ki,
hiikiimdarlar bir iilkeye girdikleri zaman, orayi bozarlar, halkin sereflilerini zelil

(perisan) ederler.”%%?

Sidi Muhtar'a gore, marifetin kaynag: olan kalbe ilahi muhabbet sirayet ettiginde,
bu kalbi masivadan arindirarak ilahl nazargah haline getirir. Ciinkii ilahi muhabbetle
dolu bir kalbte diinya islerine yer kalmamistir. Bagka bir ifadeyle, bu durumda iki zidin

bir arada bulunmasi imkéansiz hale gelmistir.%®3
Muhabbet Ehlinin Ozellikleri

Sidi Muhtar'a gére muhabbet ehli, merkeze ilahi sevgiyi alarak sevmeyi hedefler.
Gergeklesen bu sevgi, disaridan bakildiginda cesitlilik gosterebilir, ancak aslinda

tamamen ilahi sevginin yansimalarindan ibarettir. I¢ diinyalarinda bulunan muhabbet

858 Tevbe, 9/40.
659 Sidi Muhtar, el-Ciir atii ’s-sdfiye ve ‘n-nefhetii’l-kdfiye, 66.
660 Sidi Muhtar, el-Ciir atii ’s-sdfiye ve ‘n-nefhetii’l-kdfiye, 67.
861 Sidi Muhtar, el-Ciir atii’s-sdfiye ve 'n-nefhetii’|-kdfiye, 67.
%62 Neml, 27/34.
663 Sidi Muhtar, el-Ciir atii ’s-sdfiye ve 'n-nefhetii’l-kdfiye, 68.
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duygusu, bazen ibadetlere baglilik, bazen manevi degerlere kars1 saygi, bazen tabiatin
cekici giizelliklerini seyretme deneyimi, bazen de Allah'ln sevmediklerinden uzak

durma seklinde kendini gosterir.®%4

Sidi Muhtar, ilahi muhabbetin tabiattaki yansimalariyla ilgili olarak, “Kasidetii’l-

feyziyye” adli eserinde su dizelere yer verir:

laiel] JatallS lgilac | blaiy Ls_bbf il Lo
2 latall lgiais JY Il 5 pa Ll p lpasi ciih] 5 ya 4

Yarisa girdi bahgenin kuslari, Dallar birbirini kovalayan sarhoslar gibi
Bahgelerde giizel hava esti Baskaldiran dallarda berrak su akintist

Sidi Muhtar, canli ve cansiz tabiat unsurlarini siirinde kullanarak, Rabbani
nlrlarin inkisafi ve mahbubun tecelliyatinin canli slretini resmetmeye calismistir.
Tabiat unsurlart arasindaki kuslarin varligi, ilahi tecellilerin miisahedesini sembolize
ederken, civilti ve otiismelerini de ilahi muhabbete ulagmanin nesesi ve sevinci olarak
tesbih etmistir. Ayrica, tabiat unsurlar1 arasindaki bitki ortiisii ve agac dallarinin

cesitliligini ilahi tecellilerin sembolii olarak vurgulanmugtir.%%°

Diger bir siirinde ise, ilahi muhabbet yolculugundaki tecellilerin yansimalarini su

sekilde ifade etmeye ¢alismistir:

Aa) a5 22T il lela s cps Ols I lginls

Tutkuyla tebessiim ederek 'uyan’ ded, Yakict uykuma ulasmami istedi.

O'nun vuslatina yaklastikca karsilik verdim, — Hasret, zorluk ve sikintiyla...

Bu siirde Sidi Muhtar, muhabbet atesini harlayan varidatin (ilahi sirlarin) miiridin
i¢ diinyasinda tebessiim ve tutku haline doniistiigiine dikkat c¢ekmistir. Muhabbet
varidatlar1 olarak adlandirilan bu ilahi sirlarin, bazen agik bir sekilde fark edilebildigi

gibi bazen de gizli bir bicimde tecelli edebilecegini vurgulamistir. Bu yansimalarin,

864 Sidi Muhtar, el-Ciir atii’s-sdfiye ve 'n-nefhetii’l-kdfiye, 70.
685 Sidi Muhtar el-Kiinti, Serhu 'I-Kasidetu’I-Feydiye, Mahdud bi haddil el-Haci Ahmed Mahmud b. el-
Hac1 Ahmed b. Muhtar el-Omeri, Hazinetii’l-Haci Sidi Muhammed Rekad, Adrar, 332.
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miiridin ruh haline ve ulasgtigi asamaya bagli olarak farkli sekillerde ortaya

cikabilecegine vurgu yapmustir.®%®

Sidi Muhtar, muhabbetin farz ve siinnet olusu yoniiyle iki kisma ayrildigini ifade

eder.

Farz olan muhabbet, Sidi Muhtar'a gére emirlere itaat, isyandan sakinma ve
Allah'in hitkkmiine raz1 olmay1 tesvik eden sevgidir. Bu sevgi, Allah'tan kuluna yansiyan
muhabbet sevgisidir. Her kim haram bir giinaha diiser veya bir farzdan imtina ederse
Allah'in muhabbetinden pay almamistir. Bu durumda kisinin umudu genisler, isyan ve
harama dalarak kendi nefsini iistiin gorerek gaflet uykusuna dalar. Bunun sonucunda da

giinah islemeyi ve itaatsizlik etmeyi aliskanlik haline getirir.%®’

Stinnet olan muhabbet ise, farz olan gorevler yerine getirildikten sonra, siiphe ve
ihtilafa diismekten kaginarak nafile ibadetlerin yapilmasidir. Nitekim Hz. Resulullah'in
kutsi hadisinde soyle buyrulmustur, “Kulum, kendisine emrettigim farzlardan daha
sevimli herhangi bir seyle bana yakinlik saglayamaz. Kulum bana (farzlara ilaveten
isledigi) ndfile ibadetlerle yaklasir, nihdyet ben onu severim. Kulumu sevince de (ddeta)
ben onun isiten kulagi, goren gozii, tutan eli ve yiiriiyen ayagt olurum. Benden ne isterse

veririm, bana siginirsa, onu korurum.”%®

Bu hadisten anlasildig iizere, farz ibadetler kisiyi Allah'a yaklagtirma yoniinde bir
etkiye sahipken, nafile ibadetler kisi ile Allah arasindaki sevgiyi giiclendirmeye
yardimci olmaktadir. Ancak nafile ibadetler tek basina bu sevgi kapisini agamaz, bunun

gerceklesebilmesi icin farz ibadetlerle birlikte yerine getirilmeleri gerekmektedir.%%

Sidi Muhtar'a gore muhabbetin temel unsuru, litfun kaynagindan liitfun
O0ztimsenmesidir. Cilinkii gercek kaynaktan gelen liituf ve merhamet, kalbin zevk ve
sevincini sevginin temeline yonlendirir. Bu durum ayet-i kerimede soyle ifade edilir,
“De ki: Ancak Allah’in lituf ve rahmetiyle, iste bunlarla sevinsinler. Bu, onlarin (diinya

mali olarak) topladiklarindan daha hayirhidir.”®™

666 Sidi Mubhtar, Serhu ’I-Kasidetu’I-Feydiye, 354; Zeynep Musadife, el-Fikru's-sifi 'inde's-seyh Sidi el-
Muhtar kiinti, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Eba Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir, 1432/2011.
667 Sidi Muhtar, el-Ciir atii ’s-sdfiye ve ‘n-nefhetii 'I-kdfiye, T4-75.

668 Byhari, Rikak: 38.

689 Sidi Muhtar, el-Ciir atii s-sdfiye ve 'n-nefhetii’l-kifiye, 75-76.

870 yinus, 10/58.
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Sidi Muhtar'a gore, bu tiir muhabbet zahiri ve batini nimetlere vukufiyet saglar.
Ayn1 zamanda kisinin gli¢ ve kuvveti nispetinde muhabbeti gelisir. Gelisen muhabbet
sayesinde sevgilinin yolunda ilerlemeye ve onu sevmeye devam eder. Bu kazanimla
birlikte nefsin tabiatinda bulunan olumsuz etkiler bertaraf olur ve ruhun karanlik
perdeleri kaldirilir. Boylece ruh, ezeli sevgilinin heybeti ve iinsii arasina diiser. Bu
asamadan sonra, kisinin bagkasina yonelmesi ve ona muhabbet beslemesi

imkansizlagir.6™

Bu baglamda ibn Ataullah soyle ifade eder: “Kim siinnetin adabina uygun
davranir ve riayet ederse, Allah onun kalbini marifet ntruyla narlandirir. Bu ndrun
etkisiyle kisi, Kur’an’t Kerim'i kalb kulagiyla dinleme yetenegini elde edecektir. Kalb
kulagiyla dinlenen Kur'an, kisinin tiim uzuvlarina ve hatta sa¢ tellerine kadar sevgi ve
muhabbet yayacaktir. Bu durum, her okudugu ayetin hikmetini, mucizesini, zahiri ve

batini anlamlarma vakif olmasin1 saglayacaktir.®’
Muhabbetin Belirtileri:

Sidi Muhtar, asik olan kisinin i¢inde bulundugu ruh halini su sekilde
Ozetlemektedir: Muhib, musibet ve felaketler karsisinda teselli bulandir. O, yasadigi
askin etkisiyle olumsuzluklarin farkina varamaz. Sanki yaratiliginin tabiatinda olmayan
ikinci bir tabiata sahip olmustur. Tasidig1 muhabbet, onu diinyevi ve sehvani zevklerden

armdirarak birgok sikintidan zevk alabilen bir hale getirmistir.%”3

Sidi Muhtar'a gore, asiklarin mahbubu anma durumu siirekli hale geldiginde,
iclerinde tasidiklar1 sevgi kalict bir hal alir. Ciinkii onlar i¢in mahbubu zikretmekten
daha leziz bir tat yoktur. Kalblerinde diinya ile ilgili arzulara yer birakmazlar ve
mahbubu anmanin hazzimi kalblerine kazindirirlar. Her muhabbet atesi harlandikca
kalbleri heyecanlanir, iniltileri belirginlesir, duygulari hareketlenir, renkleri degisir,
ciltleri {iirperir. Onlar nese yasadiklarinda iiziintii galebe c¢aldiginda, i¢ini c¢ekip

costugunda, mahbublarina kars1 sevgileri artarak askin istiyakini yasarlar.™

Sidi Mubhtar, kalbin bu yakici halini su dizelerle ifade eder:

671 Sidi Muhtar, Ecvibetu l-ebdtiyye, 148.

672 Sidi Muhtar, el-Ciir atii’s-Sdfiye ve 'n-nefhetii’l-kdfiye, 82.
673 Sidi Muhtar, el-Ciir atii’s-sdfiye ve 'n-nefhetii’l-kdfiye, 84.
674 Sidi Muhtar, el-Ciir atii ’s-sdfiye ve 'n-nefhetii’l-kdfiye, 86.
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675 aala yio e Lif yully /ol 3 cung o pél) Casid

Kalb, vaid olan zatin agkiyla yandi,

Stwr ise inkdrcinin yerini ifsa etti

Bu beyitte gecen “—xi” (sagaf) kelimesi, Ilahi muhabbet makamlarindan birini
temsil etmektedir. Sidi Muhtar'in tasnifine gore, muhabbet makamlari igerisinde bu
kelime yedinci makami temsil etmektedir. Bu makam, sadece ¢ok seckin asiklarin
ulasabildigi bir makamdir. Genellikle “havassu’l-havas” olarak adlandirilan 6zel ve
derin ask yasayan kisilerin ulasabildigi bir asama olarak kabul edilir. Bu makamda olan
asiklar, [lahi muhabbetin en yogun ve derinlemesine tecriibesini yasarlar ve sevgililerine
olan tutkulu asklarini1 gizlemeye c¢alissalar da, kalblerindeki ates ve tutku agikga goriiniir

hale gelir.6®

Sidi Muhtar’in muhabbet makamiyla ilgili yapmis oldugu tasnif siralamasi ve

sayist su sekildedir:

- el-Meyl makami

- el-Mele* makami

- es-Sevk makam

- el-Geram makam1

- el-Vecd el-Vela makami
- et-Tevk makami

- es-Segf makami

- el-Kelef makami

- ed-Denef makamlaridir.®”’

Yukarida zikredilen makamlarin hepsi muhabbet makaminin smiflarindandir. Bu
makamlardan herhangi biriyle Allah vasiflandirilamaz, sadece “hub” veya muhabbet
makamiyla vasiflandirilir. Sidi Muhtar tarafindan yapilan bu tasnif, askin farkl

asamalarmi ve derinliklerini ifade etmek i¢in yapilmistir. Ayrica muhabbetin ¢esitli

675 Zeynep Musadife, el-Fikru's-ifi 'inde's-Seyh Sidi el-Muhtdr Kiinti, Yayimlanmanus Yiiksek Lisans
Tezi, Eb Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir, 1432/2011.

676 Zeynep Musadife, el-Fikru's-siifi 'inde's-Seyh Sidi el-Muhtdr Kiinti, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Ebl Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir, 1432/2011.

877 Zeynep Musadife, el-Fikru's-sifi 'inde's-Seyh Sidi el-Muhtdr Kiinti, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Ebt Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir, 1432/2011; Sidi Muhtar el- Kiinti, Serhu’l-Kasidetu’l-
Feydiye,
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boyutlarint yansitmak amaciyla bu siralama yapilmis ve Allah'a duyulan ask ve

muhabbetin 6zel ve derinlesmis hallerini agiklamak igin bu terimler kullanilmistir.5”8

Muhabbet sehitleri

Sidi Muhtar'a gére muhabbet sehitleri, nefislerini varolus zelilliginden koparip
Cenab-1 Hakk'a satarak kurtulan kisilerdir. Bu muhabbet ticareti, onlar1 Malikiil Miilk
olanin yaninda serefli kilarak muhabbet sehitligi makamina yiikseltmistir. Yiikseltilen
bu makamda, sevdiklerini gozetirler. Bu tiir ticaret, muharebe meydaninda cenk eden
sehitlerin sehadetinden daha yiicedir. Ciinkii muhabbet schitleri, kainatin bir kisim
sirlarina ulasacak kadar ileri seviyeye erismislerdir. Ayrica, her iki ziimre de miikafat
olarak ayni karar yurduna yerlesmis olsalar da, her firka kendi derecelerine gore
mutluluk yasar. Cenab-1 Hakk'in su buyrugu bu durumu vurgular, “Rabb’inin

ihsanindan birbiri ardinca veririz. Rabb inin ihsam kisitlanmus degildir.”®"

Sidi Muhtar’a gore, muhabbet sarabini tadan her bireyin kalbinde olusan atesin
yansimasi ¢esitlilik gdsterir. Bu atesin yogunlugu ve etkisi, kisinin ruhsal derinligi ve
muhabbetin yogunlugu ile baglantilidir. Ornegin, peygamberlerden Hz. Ibrahim,
muhabbet atesiyle aglayarak ve inilti ¢cekerek bu yakiciligi derinden yasamistir. Hz.
Suayb ise yillarca gozyas1 dokerek gozlerini kaybetmistir. Bayezid-i Bistam1 gibi Allah
dostlari, on iki giin boyunca midesine bir sey indirmeden Allah’1 tesbih ederek su
diisiinceleri dile getirmistir: “Midemi doyurmak icin kapilar1 dolagsmaktan vazgecip
kalbimi Rabb’in kapisinda dolagtirmam daha hayirlidir.” Siifyan es-Sevri ise {i¢ giin ag
ve susuz kalarak, “Ya Rabb! Ne istiyorum ne de talep ediyorum. Beni razi olmadigin
arzularimdan koru, benim tek maksadim sensin, ben tiim sikintilara ve belalara
sabrederim” duasini etmistir. Clineyd-i Bagdadi ise, “Gece yaptigim miinacatin lezzeti
olmasa diinyada bir an kalmak istemem” demistir. Ali b. Abdullah ise Allah’a olan
muhabbetinden dolay: giinde bin kez secde ederek “sacidin” lakabimi almistir.%8° Bu
isimlerini saydigimiz peygamber ve Allah dostlari, muhabbet sehitleri igerisinde sadece
birka¢ taneden ibarettir. Cilinkii muhabbet sarabiyla sehit olanlarin sayilari saymakla
bitirilemez. Muhabbet sehitlerini tam anlamiyla tespit etmek miimkiin olmasa da, Siiy(ti

kaleme aldig1 “el-Gurbetu fi Ihsai Siihedai’l-Muhabbet” adli eserinde bircok isme yer

678 Sidi Muhtar, Serhu 'I-Kasidetu’'I-Feydiye, 65-109.
679 fsra, 17/20.
680 Sidi Muhtar, el-Ciir atii ‘s-sdfiye ve 'n-nefhetii’l-kdfiye, 90-94.
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vermistir. Bu isimlerin &nciilerini ise Ibn Fariz,®8! Hatemii’l-Esem®®? ve ibn Mu‘teb®®

gibi sahsiyetler olarak siralamigtir.

Ayrica Sidi Muhtar, muhabbet sehitlerinin sehitlik 6zelligini su sekilde agiklar:
“Muhabbet sehitlerinin bir kismi, sevgi ve asklarinin suya doniiserek, diinyaya fayda
saglamak icin Rahman'in tecellileriyle geri donerler ve mahbubun kudsiyetinin
huzurunda bulunarak ihlas kiirsiisiine simsiki sarilirlar. Bu muhabbetle dolu ruhlar,
mahbublarina olan sevgileriyle diinyada onemli hizmetlere vesile olurlar. Diger bir
kistm muhabbet sehitleri ise fiziksel olarak 6lmeyip, Hakk Taala tarafindan onlar bir
alemden diger bir aleme intikal ettirilirler. Bu baglamda, Cenab-1 Hakk'mm Hz. Isa i¢in
ifade ettigi, “Seni ben vefit ettirecegim, seni katima yiikseltecegim”®* sozii dikkat
cekicidir. Gozlemlendigi gibi, muhabbet sehitleri, sadece ruhlarimi teslim etmekle sinirl
kalmayip Cenab-1 Hakk tarafindan toplumun i¢ine iade edilebilir veya bir dlemden diger
bir aleme intikal edebilirler. Muhabbet sehitleri, cenk meydaninda sehadet serbeti
icenler gibi sadece ruhunu teslim etmekle sehitlik mertebesine yiikselmis degillerdir.
Onlar, sehadet serbeti igtikleri gibi Cenab-1 Hakk tarafindan farkli alemlere

yonlendirilerek hizmetlerine devam edebilirler. 6%
Muhabbet Sehitlerinin Dereceleri

Sidi Muhtar, her ziimre ve smifin kendi i¢inde derece ve makam farkliliklarina
sahip oldugu gibi, sehitlerin de kendi aralarinda derece ve makam farkliliklarinin
oldugunu ifade eder. O, sehitlerin seref, yilice derece ve Allah'a yakinlik bakimindan su
sekilde siralandigimi belirtir: “Muhabbet sehitleri, haf ve heybet sehitleri, immetin
bozulma aninda siinnete simsiki sarilanlar, ilmiyle amel eden muhlis alimler, hamilii'l

Kur'an olan muttakiler, Allah'in rizsin1 kazanma amaciyla ilim talep edenler, insanlarin

681 Omer b. Ali b. Miirsid b. Ali el-Hamevi el Misri, (11 Mart 1181) tarihinde Misir’da dogdu. Babast,
esler arasindaki nafaka ve miras tespiti isleriyle ugrastigindan dolay1 Ibn Faris lakabiyla tanmmustir. (23
Ocak 1235) yilin da vefat etmistir. Ibn Faris, su sesinden kus sesine kadar duydugu tiim name ve
terenniimlerde ilahi muhabbeti yasayarak kendinden gectigi sdylenir. Uludag, “ibnii’l Fariz”, DIA,
Istanbul 2000, XXI, 40-43.

682 Hatim b. Unvan el-Esemm el-Belhi, Belh de dogdu. Maveraunnehir’ine yakin olan Vasecird sehrinde
(851) vefat etmistir. “Ummetin Lokman1” olarak tanman HAatim, tasavvuf diisiincesini ii¢ temele
dayandirir. 1. Istikrarli bir ziiht ile insan-diinya iliskisi. II. Iyi niyet davranis bigimiyle, insan-toplum
iligkisi. III. Samimiyet ve ihlasa dayanan ibadet bigimiyle, insan-Allah iligskisi. Bkz. Mustafa Bilgin,
“Hatim el-Esam” DIA, Istanbul 1997, X VI, 470-472.

683 Ahmed b. Mu‘teb b. ebi’l-Ezher Abdulvaris b. Hasan’dir. Hicri (277) tarihin de vefat eder. Sidi
Muhtar, el-Ciir atii’s-sdfiye ve 'n-nefhetii’I-kdfiye, 87.

684 Al-i imran, 3/55.

885 Sidi Muhtar, el-Ciir atii s-sdfiye ve 'n-nefhetii’l-kifiye, 151.
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serlerinden korkarak firar edenler, zuliimlere karsi ¢ikma nedeniyle Oldiiriilenler,
Allah'in rizasin1 elde etme amaciyla infak edenler, adil yoneticiler ve hakkiyla adaleti

saglayanlardir.””®

Sidi Muhtar'in siraladig1 sehitlik derecelerinin basinda muhabbet sehitlerine yer
vermesi dikkat cekicidir. Ancak bu siralama icerisinde yer alan her smif, yapmis
olduklart hizmetler nedeniyle sehadet serbeti igtiklerinde bu siralamaya dahil
olmaktadirlar. Yani, sadece yaptiklar1 hizmetler nedeniyle bdyle bir siralamada yer
almalar1 diisliniilemez. Bu ag¢idan sehitlik makami, kisinin hizmet ve gayretleriyle
sekillenen bir makamdir. Bu nedenle sehitlik mertebesi, farkli baglam ve kriterlere gore

degerlendirilmektedir.

2.1.2.2. Sahv-Sekr

“Sahv”, tasavvufi terimler arasinda, yolculugunda vecd, ask ve cezbe haline
ulasan salikin gii¢clii bir varidatla suur alemine geri donmesini ifade eder. Sekr halinde
kontroliinii kaybeden salik, sehv halinde ise bilingli, 6l¢iilii, dengeli, akli basinda ve
kendine hakimdir. Aciklanmasi gereken sirlar agiklarken gizli tutulmasi gereken sirlari

da gizli tutar. Aym zamanda sathiye tiirii sozlerden kaginmay1 kendine ilke edinir.58’

Sidi Muhtar'a gore, miiridin cezb ve vecd halinde kendinden gectikten sonra sudr
haline donmesine “sahv hali” denir. Bu hal, salikler arasinda tige ayrilir. Birinci halde,
muhabbet sarabryla sarhos olduktan sonra uyanis hali yasayan salikler bulunur. Ikinci
halde ise havaslarin uyanis hali s6z konusudur. Havaslar, kendilerine 6zgii bir sekilde
diinyevi ve uhrevi hallere doniis yaparlar. Bu doniis, hem cisméni olarak insanlarla
birlikte olmay1, hem de sir olarak Hakk ile birlikte olmay: ifade eder. Ugiincii hal ise
Havassu’l-havaslarin halidir. Havassu’l-havaslar, kendilerine 6zgii bir sekilde dogrudan

Hakk'a yonelirler.688

Sidi Mubhtar, “Kasidetii’[-feyziyye” adli eserinde bu {i¢ hali ifade eden bir beyitte

sunlar siralar:

686 Sidi Muhtar, el-Ciir atii ’s-sdfiye ve ‘n-nefhetii 'I-kdfiye, 95-96.

687 Tek, 185.

688 Zeynep Musadife, el-Fikru's-Sifi ‘inde's-Seyh Sidi el-Muhtdr Kiinti, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Eba Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir, 1432/2011.
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6892ale anl S Al 2l aie S sl saa gaian

Uyanisin uyanigimin uyanisiyla sarhos olunmugtur

Mert ve comert eliyle olduguna sarap sahitlik etmektedir

Sidi Muhtar bu beyitte, tam bir sekirden (sarhosluktan) sonra ii¢ kisim sehv'in
gerceklesecegini belirtir. Yukarida agiklandigi gibi birinci sahv, siiliik ehlinin uyanisini
temsil ederken, ikincisi havasslarin uyanisin1 ve lgiinciisii de Havassu’l-havaslarin
uyanigini simgeler. Yasanan bu sahv halinin {izerine ise muhabbet sarabinin sahitlik
ettigini ifade eder.

Sekr ise; sozliikte “sarhosluk” anlamina gelen bir terim olup, kisinin igtigi ya da
yedigi seylerin etkisiyle meydana gelen nese durumunun akla iistiin gelmesidir.5%
Tasavvuf istilahinda salikin seyr-ii siilik yolculugunda gelen varidatlarin etkisiyle

kendinden gecerek rihi zevklere dalmasidir. Bu zevklerle manevi sarhosluk hali

yasayarak ilahi giizelligin tasviriyle mesgul olma serefine erismesidir.5%

Sidi Muhtar'a gore, Sekr; Hakk'mm giiglii ve kuvvetli varidatlarinin kalbe tecellisi
sonucunda salikin kendinden ge¢gmesidir. Bu durumda salik, ¢evresindeki olaylardan ve
nesnelerden soyutlanarak onlardan bagimsiz bir hale gelir. Yani, salik esyanin
temayliiziinden (ayirt edilmesinden) uzaklasir ve esya ile olan baglarini kaybeder. Bu
durumda salik, adeta esyadan uzaklagsarak, diinyevi varliklardan soyutlanmis bir hale
gelir. Sidi Muhtar'a gore, Sekr, gaybet halinden daha ziyade ve daha giiclii bir hal olarak
degerlendirilir. Yani, gaybet halinden daha etkili ve derinlemesine bir manevi deneyim

olarak kabul edilir.592

2.1.2.3. Gaybet-Huzir

Gaybet; dalginlik, kendinden ge¢me, kaybolma, hislerini ve suurunu yitirme,

istigrak ve vecd hallerine verilen addir. Huzlr ise gaybet halinden ¢ikma, ¢evreyi,

689 Zeynep Musadife, el-Fikru's-Sif 'inde's-Seyh Sidi el-Muhtar Kiinti, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Ebli Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir, 1432/2011.

69 Abdullah Kartal, “Sekr” DIA, Istanbul 2009, XXXVI, 234.

691 Tek, 184; Uludag, Dogus Devrinde Tasavvuf, Ta rruf, 190; Yilmaz, 169; Uludag, Tasavvuf Ilmine
Dair Kuseyri Risdlesi, 166.

692 Muhammed Halife, Ciinnetii’I-miirid dine’I-merid, 638.
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kendini ve esyay1 tanima, kendine gelme anlamina gelir.®®® Salikin kalbine gelen bir
ilham ve varidatin etkisiyle dig alemle olan baglantisin1 keserek suurunu kaybetmesi,
gaybet halini olusturur. Bu durumun sona ermesiyle birlikte bilincinde baslayan
uyaniklik hali ise huzlr olarak adlandirilir. Tasavvuf ehline gore, kendinden gecerek
diinya ile olan baglarin1 koparan salik, Hakk ile huzlr bulur. Bu sayede, diinyaya sirt

cevirip Hakk'a yonelir ve Hakk'in huzurunda var olma serefine erisir.®%

Sidi Muhtar'a gore gaybet, Hakk tarafindan gergeklestirilen ¢esitli durumlarin iki
farkli sekilde tecriibe edilmesidir. Bu iki durumdan birincisi, Hakk'ln insanlarin
birgogunun nazarindan gizledigi seylerin aciga cikarilmasidir. Bu gizlenenler aslinda
var olan gergekliklerdir. Ancak manevi perdelerle gevrelenmis ve insanlar tarafindan
fark edilmemektedir. Seyr-ii siiliik ehli, elde ettikleri makam ve dereceye gore bu

manevi perdelerin agilmasiyla bir kisim gayb bilgilerine vakif olmaktadir.5%®

Ikincisi ise, enbiya ve evliydya mahsus olan gayb halidir. Bu gayb halini Sidi
Mubhtar, “Kasidetii 'I-feyziyye” adli eserinde su dortliikle dile getirir:

696 10 L5 § gults e iblias o jil yud cudll cué iy

Gaybin gaybinin gaybiyla perdeler agilmistir.
Yaratanin sevkiyle siddetli bir baglanisla baglanmistir.

Sidi Mubhtar, bu dizelerle peygamberler ve velilerin ilahi sirlarinin, varidat ve
tecellilerin zuhtirundan daha gizli ve derin olduguna isaret etmistir. Bu kisilerin gaybu,

gayptan aldigin1 ve gaybin gaybindan gayba yiirtidiiklerini belirtmistir.

Sidi Muhtar'a gore, sir erbabinin hitap ve ifadeleri yalnizca kendi seviyelerine
erisenler tarafindan anlasilirken, diger kisiler icin gizemli bir nitelik tasir. Saf ve sir
erbab1 kabul edilen Ahmed Bedevi, Behldl-i Divane, Meymunetu’l-Savda ve Veysel
Karani gibi evliyalar, bu 6zel durumu tecriibe etmislerdir. Bu 6zel kisilerin konusmalari
ve ifadeleri sirlarla ve sembollerle doludur. Kullandiklar1 kelimeler ve ciimleler, sir
perdeleriyle oOrtiilmiistiir. Yalnizca hal ehli olanlar, onlarin s6zlerini anlama yetisine

sahiptir. Zira bu kisilerin ifadeleri en yliksek seviyeye erismis ve harf ve ses yoluyla

69 Uludag, Dogus Devrinde Tasavvuf, Ta rruf, 192-193.

694 1z, 157; Tek, 184; Yilmaz, 212; Uludag, Tasavvuf Ilmine Dair Kuseyri Risdlesi, 163-164.
695 Muhammed Halife, Ciinnetii’I-miirid dine’I-merid, 638.

69 Sidi Muhtar, Kasideti’l-feyziye, 32-33.



162

ifade etmeye gerek kalmamistir. Bu mertebe, asiklarin yolculugunun en son noktasini

ifade eder.%®’

Sidi Muhtar'a gore, huzur ise, kulun sinirsiz ve sonsuz olan dlemden uzaklasip
Hakk'in huzurunda varlik bulmasidir. Bu durum, kulun Hakk' zikrederek kalbini
diinyevi baglardan arindirarak kalbinde Hakk't hazir etmesidir. Kalbinde Hakk hazir
oldugunda, onu unutmaz ve Hakk'tan gafil olmaz. Boylece, kul Hakk'in kendisine
bahsettigi feyiz ve manevi derecelerle uyumlu olarak, Hakk'in huzurunu kesfetme

yoluyla manevi zevklere ulasir.

Bu haldeki kulun kalbinde gafletin yerini zikir, cehaletin yerini ilim, glinah ve
masiyetin yerini ibadet alir. Ayn1 zamanda kisi, nefsani arzular1 ve insani hazlar ile
degil, Hakk'in iradesinin galip gelmesiyle huzur bulur. Ciinkii huzurun en iist seviyesi,
gecici olanlardan uzaklasip, ebedi olanla birlesmek ve biitlinlesmektir. Bu, kulun kendi

stirliligini asarak sonsuz ve ebedi olanla biitiinlesmesi anlamia gelir.%%

2.1.2.4. Fena Beka

Salikin seyr-ii siilik siireci i¢inde deneyimleyebilecegi durumlardan biri olan
“fend”, sozlik anlaminda “yok olmak, gegici olmak, 6lmek” gibi anlamlara gelir.
“Beka” ise “siirekli olmak, var olmak, kesintisiz olarak gelecege dogru gitmek™ gibi

anlamlar1 ifade eder. Bu iki terim, tasavvuf literatiiriinde siklikla bir arada kullanilir.%°

Tasavvuf anlayisinda, “fend” kelimesi, kulun beseri faaliyetlerini kaybederek
yerine Hakk'in hakim olmas1 ve kendini O'na adamas1 anlamia gelir. Bir¢ok sifi, bu
halin, salikin g¢esitli miicihede ve terbiyeler sonucunda ulastigi en son nokta oldugunu
ifade etmistir. Yani, fend haline erismek, kisinin nefsi arzularini terk ederek Allah'a

yonelmesi ve O'nunla birlikte olma yolunda énemli bir asama olarak kabul edilir.’®

Sidi Muhtar'a gore, fena; kulun asir1 derecede Allah'la mesgul olmasi sonucunda
benlik suurunu kaybederek onun yerine Allah't hakim kilmasidir. Salikte gergeklesen bu

halin ii¢ farkl sekilde yasandigini belirtir:

697 Zeynep Musadife, el-Fikru's-Siifi 'inde's-Seyh Sidi el-Muhtdr Kiinti, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Ebli Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir, 1432/2011.

698 Muhammed Halife, Ciinnetii’I-miirid diine’l-merid, 638.

69 Tek, 186; Uludag, Dogus Devrinde Tasavvuf, Ta rruf, 200.

70 Yilmaz, 215; Uludag, Tasavvuf [imine Dair Kuseyri Risdlesi, 161.
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Fena-y1 zat: Salikin kendi varhigmmi yok sayarak, kendinde mevcut olani
gormemesi ve gercek varligin sadece Allah'in varligi oldugunu diisiinmesidir. Yani, kisi

kendi varligini unutup sadece Allah'in varligini his etmesidir.

Fena-y1 sifat: Salikin beseri sifatlardan kurtulmasidir. Yani, insanin insani

niteliklerini bir kenara birakarak, sadece Allah'a 6zgii sifatlarla donanmasidir.

Fena-y1 fiil: Kisinin fiil ve davranislarinda suursuz bir sekilde hareket etmesidir.
Yani, insanin eylemlerinde kendi iradesini ve diisiince siireclerini bir kenara birakarak,

Allah'in iradesine teslim olmasidir.”%

Sidi Muhtar'a gore beka ise, kulun kalbinden diinyevi ve uhrevi lezzetleri
cikararak, yerine sadece Allah'a ait olan degerleri yerlestirerek Allah ile siirekli bir
birlik ve baki olma durumudur. Bekanin en iist seviyesi, kulun nefsani arzulardan

tamamen armip Allah'a ulasarak sonsuz vuslatinin gerceklesmesidir.”%
Sidi Mubhtar, fena ve beka kavramlarina dair goriislerini su misrayla 6zetler:

103 fiaio Sial g dud 4 Jany E26 e eLidl] a3
Sonra fend ii¢ sekilde gerceklesir, Béylece bekd ile vuslat olusur.

Bu misralarinda Sidi Muhtar, fenanin ii¢ farkli sekilde yasanabildigini ve fenadan
sonra bekanin ortaya ¢iktigini ifade ederken, vuslatin ancak beka ile gergeklesebildigine
dikkat ¢ekmistir. Yani, kulun kendi varligin1 fani ve gecici olarak kabul ederek Allah'a
yonelmesiyle bekaya ulasip, ebedi bir birlik ve vuslat haliyle Allah'a erigebilecegini

ifade etmektedir.

2.1.2.5. Zevk

Kemala varan muhabbetin ardindan, kulun miidahalesi olmadan kalbinde
meydana gelen zevk; sozliik anlamiyla “bir seyi tatma, bir kisiyi deneme ve mecazi
olarak miikafat yahut cezay: tatma” anlamlarina gelir. Tasavvuf teriminde ise, kesp ve
burhan suretiyle kazanilan bilgiler disinda salikin manevi ve Ahlaki armma siireci

sonucunda ilham ve kesif yoluyla kalbinde hissettigi mutluluk halini ifade etmek i¢in

01 Muhammed Halife, Ciinnetii’I-miirid dine’I-merid, 638.
702 Muhammed Halife, Ciinnetii’I-miirid dine’I-merid, 638.
703 Sidi Muhtar, Kasideti’l-feyziyede, 7.
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kullanilir. Zevk terimi, tiirevleriyle birlikte Kur'an-1 Kerim'de altmistan fazla yerde

gecer.’%

Bu makami yasayan salik, bu deneyimi tam anlamiyla yasayip yerine getirdikten
sonra bir iist makam olan “sirp makami”na ylikselir. Sirp makaminin gerekliliklerini

yerine getirdikten sonra da “reyy makami”na yiikselir.”%®

Sidi Muhtar'a gore, salikin Hakka yaklasimi gergeklestirdikten sonra ve sekr
sarabi i¢cerken yasadigi hal, zevk hali olarak nitelenir. Bu hali sevgiyle birlikte gelen ve
salikin sahvi ile beraber deneyimledigi bir mutluluk an1 olarak tanimlar. Ayni1 zamanda
bu hali farkli durumlarda yasayabilir; namaz kilarken ve Kur'an tilaveti sirasinda
yiiziinde beliren mutluluk hali olabilir, gaybet veya miicdhede aninda ortaya ¢ikan sir
hali olabilir, ayrica ilm1 bir calisma yaparken kisinin ruhunda hissettigi rahatlik an1 da

bu kapsama girebilir.

Sidi Mubhtar, bu hallerin ve mutluluklarin yudumlanmasi durumunu, 1ssiz ¢olde
kalan ve giinesin sicakligima maruz kalan kisinin riizgar esintileriyle birlikte soguk
sular1 yudumlamasi durumuna benzetir. Yani bu deneyimler, yogun bir lezzet ve haz
hissiyle doludur. Bu agidan bakildiginda, salikin bu halleri, diger diinyevi zevklerden

daha fazla tatmin edici ve doyurucu olarak nitelendirilir.”%®

Sidi Muhtar, zevk ile ilgili olarak “Kasidetii’l-feyziyye ” adli eserinde uzun bir siir

kaleme alir. Siirinde zevki tarif ederken, bir misrada su sekilde ifade eder:
S BY) e 59 4l LS il vul] S (540
107 56713/ 5 jlis smaci g lginay 531
Zevk, kulun sarap sarhoslugudur ~ Kurbundan sonra sehvinden énce gelir

Veya sevgiyle birlikte gelerek Sehvini veya firarini olusturur

Bu musralarinda zevki, bir sarap sarhoslugu olarak tanimlar ve kurbundan sonra
sehvinden Once geldigine isaret eder. Ayrica Sidi Muhtar, bu misralarinda zevkin farkli
durumlarda salikte meydana geldigine dikkat g¢ekerek, bu halin ¢esitli anlarda ve

sebeplerle yasanabilecegini belirtir.

04 Cagrici, “Zevk” Istanbul 2013, XXXIV, 308-310.

5 Uludag, Tasavvuf [Imine Dair Kuseyri Risdlesi, 166.

706 Muhammed Halife, Ciinnetii’I-miirid dine’I-merid, 636.
07 Muhammed Halife, Ciinnetii’I-miirid dine’I-merid, 636.
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Ayrica, Sidi Muhtar, zevk halinin iman halavetiyle birlikte bagladigini ifade eder.
Bu konuda birgok ayet ve hadis oldugunu belirtir. Iman halavetinin sahip oldugu 6nemli
ozellikler nedeniyle, zalimler, haksizlar ve haddini asanlarin o zevkten yoksun kaldigini
ifade eder. Ona gore, iman halaveti; gece sonrasinda sabahin aydinligi, hiiziinden sonra
nesenin mutlulugu, karanliktan sonra aydinlign 15181 oldugu gibi, zevkte kalbin

kasavetinden sonra ruh icin bir ndir ve ferahlik durumudur.”®

2.1.3. Ahlaki Konularla ilgili Kavramlar

Ahlak, insanin diisiince, davranig ve karakter yapisim1 belirleyen degerler ve
normlarin biitiintidiir. Toplum tarafindan kabul gérmiis ve olumlu davranis bi¢cimlerini
iceren bu degerler, bireylerin sosyal iligkilerinde uyumlu bir sekilde yagsamalarini saglar
ve Ahlaki degerleri benimseyen bireylerin manevi olgunluk diizeyine ulagmasina

katkida bulunan bir rehber islevi goriir.

Tasavvufi diistincede Ahlakin 6nemi, insanin Allah'a yakinlasma ve manevi
gelisim yolunda belirleyici bir rol oynadig1 seklinde 6ne ¢ikar. Iyi Ahlaka sahip olmak,
nefsi kotli huylardan arindirmak, ménevi olgunluk ve i¢sel huzura ulasmak i¢in temel
bir gerekliliktir. Tasavvufi disiplinlerde, Ahlaki erdemlerin gelistirilmesi ve Allah'a
yakinlasma yolunda ilerlemenin 6nemli bir unsuru olarak kabul edilir. Bu nedenle,
tasavvufi ogretide Ahlaki degerlere 6nemli bir vurgu yapilir ve bu erdemlerin manevi

gelisimi destekledigi ve Allah'a yakinlig artirdig1 diistintiliir.

2.1.3.1. Takva

Takva kelimesi, “vikaye” kokiinden tiiretilmis olup, sozlikte sakinmak,
korunmak, itaat etmek, sayg1 gostermek ve dindar olmak gibi anlamlara gelir.”®® Ayrica,
takva nefsi korkulan seylerden koruma ve giiven i¢ine alma anlamina da gelmektedir.
Kur’an’1 Kerim'de takva kelimesi on yedi yerde geger.”*® Islami literatiirde ise takva,
Allah'in emirlerine boyun egmek, yasaklardan kagmak ve azap gerektiren durum ve

davraniglardan uzaklagsmak anlamlarinda kullanilir. Bu nedenle peygamberler, kendi

708 Muhammed Halife, Ciinnetii’I-miirid dine’I-merid, 637.
799 {sfahani, 1584; Uludag “Takva” DIA, Istanbul 2010, XXXIX, 484-486.
710 Uludag “Takva” , XXXIX, 484-486.
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immetlerine “Allah'tan ittikA edin ve bana uyun”’

uyarilarda bulunmuslardir.
Dolayisiyla takva, kisinin helal, mubah ve siipheli konularda titizlikle davranmasini

gerektiren bir anlayis1 ifade eder.'?

Sidi Muhtar'a gore takva hals, insan1 diinyadan arindiran, ahirete yonlendiren ve
Hakk'a ulastiran bir vasitadir. Bu siiregte 6nemli olan, ilimle donatilmis takva halinin
varligidir. Ciinkii ilim ehlinde bulunan takvalik; kisiyi, hagyet, tefekkiir ve marifete
gotiirmektedir.”*® Nitekim, Hz. Resulullah da “Ilim égrenmeyen cahile yaziklar olsun,
ilmiyle amel etmeyen dlime ise yetmis defa yaziklar olsun”™* diyerek ilmin 6grenilip
uygulanmasinin 6nemine vurgu yapmistir. Ayrica, kiyamet giiniinde ilmiyle fayda
gormeyen (ilmiyle amel etmeyen bidat ehli) alimlerin en siddetli azaba ugrayan insanlar

715

olacagna dikkat ¢ekmistir. [lmin bu denli énemli olmasiyla birlikte ilim ehlinin

muttaki olmas1 onun 6nemini daha da artirmustir.”*8

Sidi Muhtar'a gore, ilimle birlestirilen takva hali; fiil, sz, yeme igme ve giyinme
gibi temel ihtiyaglarin karsilanmasinda uygulandigi gibi, siipheli ve hatta bazi helal olan
seylerden de uzak durmayi gerektirir. O, bu uygulamalarin sonucunda kalbin diinyevi

arzulardan arindirildigini ve ilahi tecellilere hazir hale geldigini ifade eder.

Bu baglamda, takva sahibi bireyler ilimle birlikte hayatlarin1 diizenler ve giinliik
yasamlarindaki tiim faaliyetleri Allah'in hosnutlugunu gozeterek gerceklestirirler. Ayni
zamanda, siipheli ve ihtiyatli davranilmasi gereken durumlari da g6z Onilinde
bulundurarak helal ve temiz olani tercih ederler. Bu tavir, kisinin manevi olgunluguna

ve Allah'a yonelisine katkida bulunur.

Sidi Muhtar, takvayla ilgili bu tir davramiglarin kalbi diinyevi arzulardan
arindirdigin1 ifade eder.”*” Bu da demektir ki, kisi diinyevi hirslardan uzaklasarak
kalbini arinmis ve saf bir hale getirir. Bu durum, kisinin ilahi tecellilere ve Allah'in

huzuruna daha hazir ve agik hale gelmesine yardimci olur.

"1 Uludag “Takva” , XXXIX, 484-486

"2 Uludag, Tasavvuf Terimle Soziiliigii, Kabalc1 Yayncilik, Istanbul 2012, 508; Mehmet Sirin Ayis,
Tarikat Adabi, Ragbet Yaymlari, Istanbul 2015, 297.

13 Sidi Muhtar, el-Ciir atii ’s-sdfiye ve ‘n-nefhetii 'l-kdfiye, 218.

14 Mecmau’z-Zevaid, |, 185.

715 S1di Muhtar, el-Ciir atii ’s-sdfiye ve ‘n-nefhetii 'l-kdfiye, 218.

716 Sidi Muhtar, el-Ciir atii ’s-sdfiye ve 'n-nefhetii’l-kifiye, 205.

17 Sidi Muhtar, Fethu’I-vediid serhu’l-maksir ve 'l-memdiid, 240; Muhammed Halife, ed-Derdif ve t-
teldid, 178.



167

Sidi Mubhtar, takvaligin mahiyetiyle birlikte takvalig1 zedeleyen unsurlar tizerinde
durmaktadir. Ona gore bu unsurlar arasinda en énemli olani, mideye alinan gidalardir.
Sidi Muhtar, midenin manevi yapisinin alinan gidalarin helal ve haram hakikatine gore
manevi hal aldigini ifade eder. Helal gidalarin tiiketimiyle olusan méanevi halin, basta
kalb olmak tizere diger organlara sirdyet edecegini belirtir. Dolayisiyla, yiyeceklerin
sadece haram, siipheli ve bir kisim helal gidalardan uzak durulmasi degil, ayn1 zamanda

nefsani arzu ve isteklere gore tiiketilmemesi gerektigini de vurgular.’8

Ayrica Sidi Muhtar, manevi kontroliin disinda beslenen midenin, nefsin
cabalarina hizmet edecegini ifade eder. Bu baglamda, Allah'in, “Siz diinya hayatinda,
biitiin hos ve giizel seylerinizi bitirdiniz, onlardan faydalandiniz. Iste bugiin alcaltict
azap ile cezalandirilacaksiniz”™*® seklindeki ayet-i kerimesine atifta bulunarak, diinyevi
lezzetlerin asiriya kagmadan tiiketilmesinin 6nemine deginir. Hz. Peygamber'in, diinya
nimetlerinden asir1 doyumlu bir sekilde yemek yememesi ve helalindan tiiketilenin

hesabinin haramdan tiiketilenin azab1 olacagina dair hadislerin énemine isaret eder.’?

Bu baglamda, Hz. Peygamber’in, Hz. Ebubekir ve Hz. Omer'e bir yemekten sonra
nimetlerin hesabinin sorulacagina dair ifadeleri ve diinya nimetlerinin ahirette
sorgulanacagi tizerinde durmasi, ayrica Hz. Peygamber'in doyurucu miktarda yemek
yememesi ve diinya nimetlerinin sorgulanabilecegine dair uyarilar, takvay:r zedeleyen

zararli aliskanliklardan kaginmanin énemini vurgular.’?

Sidi Muhtar, takvaya sahip olanlarin farkli derecelerinin bulundugunu ifade eder.
Ona gore, bu derecelerin en alt tabakasinda sirkten sakinmak yer alirken, en {ist
tabakasinda ise Hakk'a ittika etmek bulunmaktadir. Muttakilerin melekler, zahitler ve
arifler olmak tizere farkli siniflardan olustugunu ve her sinifin kendine 6zgii bir takva

yasantist oldugunu belirtir.

Sidi Muhtar, meleklerin takvasinin, Allah'a kars1 saygi ve korkuyla dolu olmasi
oldugunu ifade eder. Nitekim bir ayet-i kerimede, Cenab-1 Hakk, “Onlar, kendilerine
hakim olan Rablerinden korkarlar’’?? seklinde belirtilir. Zahitlerin takvasi ise

kalblerinin tiirpererek Allah'a yonelmeleri ve O'na duyduklari derin bir sevgi ve

718 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 182.
19 Ahkaf, 46/20

720 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 182.
21 Miislim, ?

22 Nahl, 16/50.
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merhamettir. Cenab-1 Hakk zahitler hakkinda, “Ona uyanlarin kalblerine sefkat ve
merhamet koyduk”’?® ifadesiyle onlarmn i¢ diinyasina vurgu yapar. Ariflerin Allah'a karst
takvasi ise, tiim arzulariyla Hakk'mn rizasina yonelmeleridir. Cenab-1 Hakk, arifler i¢in,

“Rizamizi umarak ve azabimizdan korkarak bize yalvariyorlardi”’®* seklinde ifade

eder.’®

Sidi Muhtar, baska bir siiflandirmasinda ise, takvanin farkli 6zelliklere sahip
kisiler iizerinde etkileri oldugunu ve farkli vasiflarla ortaya ciktigini belirtir. Bu
smiflandirmaya gore, takva; ask ve muhabbet ehli olanlarda “haya”, vuslat ehli
olanlarda “heybet”, seriat ve hakikat ehli alimlerde ‘“hasyet” ve meczup olanlarda

“illetli” yansimalarin1 gdsterir.’?®

Bu sekilde Sidi Muhtar, takva kavraminin farkli yonlerini ve bu kavramin farklh
kisilere ozgli niteliklerini agiklamak ic¢in c¢esitli siiflandirmalar yapar ve bu
simiflandirmalar ayetlerle destekler. Bu diisiinceleriyle, takva yasantisinin zengin ve
cesitli bir yelpazeye sahip oldugunu ve farkli manevi seviyelere hitap ettigini ortaya
koyar.

Sidi Muhtar, kendisinin nefsani arzu ve isteklere karsi siirekli bir muhalefet i¢inde
oldugunu belirtir. Kabile lideri ve siyasi konumu nedeniyle ziyaret ettigi kabileler ve
liderler tarafindan ikram edilen haram ve siipheli yiyeceklerden uzak durdugunu ifade
eder. 1d(i Ishak kabilesi igerisinde haksiz kazanglar elde eden kisilerin bulundugu bir
ortamda, giinlerce aglikla miicadele etse de onlarin yiyecek ve iceceklerinden asla
tatmadigin1 vurgular. Liderlerin ve kabilelerin kendisine gonderdikleri hediyeleri ise

yetimler, yolda kalanlar ve fakirler arasinda taksim ettigini sdyler.’?’

Sidi Muhtar'in bu tavri, takva anlayisini ve manevi olgunlugunu yansitan 6nemli
bir Ornektir. Nefsani arzulara karsi direnme, heldl ve haram arasinda hassasiyet
gosterme, haksiz kazanglardan kaginma ve adil davraniglar sergileme gibi degerleriyle,
kendisinin liderlik ve siyasi konumunun Gtesinde bir ahlaki durusa sahip olan bir sifi

oldugunu gosterir.

23 Hadid, 11/27.

724 Enbiya, 21/90.

7% S1di Mubhtar, el-Ciir ‘atii’s-Sdfiye ve ‘n-nefhetii I-kdfiye, 169.
726 Sidi Muhtar, el-Ciir atii s-sdfiye ve 'n-nefhetii’l-kifiye, 169.
21 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 180.
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Muhammed Halife, babasmin takvayla ilgili miridlerine bazi tavsiyelerde
bulundugunu ifade eder. Bu tavsiyelerde, babasinin miiridlerine, zahirlerini imanla,
batinlarini ise takva nlruyla aydinlatmalarim1 sdyledigini belirtir. Takva naruyla elde

ettikleri sevgi ve muhabbetle diinyay1 zindan gibi algilamalarini1 vurgular.

Ozellikle miiridlerine, diinyanin cesitli cazibelerle kendini siisleyebilecegini ancak
takva sahipleri i¢in keder ve hiizniin disinda bir sey ifade etmedigini anlatir. O, Takva
sahipleri i¢in diinya maddiyeti ve makamlari, zindanin duvarlarina ¢izilen resimlerden
ibaret oldugunu soyler. Diinya, gizli kurnazliklarla onlarin dikkatini ¢ekmeye calissa da

takva sahipleri, Allah''ln rizasin1 kazanmadan baska bir mesguliyet istemediklerini

belirtir.”28

Ayrica Muhammed Halife, babasinin takva sahibi olanlar1 hidayet nirunu
kazanan, saglam amellere simsiki sarilan ve kutsiyetin tecellileriyle huzur ve mutluluk
icinde yasayan kimseler olarak tarif ettigini belirtir. Bu sekilde takva yasantisinin

kisilere i¢sel huzur ve manevi gelisim sagladigini ifade eder.’?

2.1.3.2. Tevazu

Siilik ehlinin nefis terbiyesinde basarili olmasinin 6nemli sartlarindan biri
tevazudur. Tevazu, “vaz” kokiinden tiiretilmis olup, sozlikte boyun egmek, kendi
degerini kiigclimsemek, algak gonilliliik, toplumun vyiikiinii tasimak, miitevazi
davranmak ve zilleti kabul etmek gibi anlamlara gelmektedir.”® Tevazuniin zidd: olan
kibir ise, Hz. Peygamber tarafindan “Kalbinde hardal tanesi kadar kibir bulunan insan

cennete giremez”"®! seklinde ifade edilmistir.

Sidi Muhtar'a gore tevazu, kisinin diger insanlarin her tiirlii eza ve cefasina
katlanabilme yetenegine sahip olmasinin yam sira, bagislayici ve hosgoriilii olmasidir.
Tevazu sahibi bir salik, cahillerin genellikle sergiledigi kibirli tavirdan uzak durmali ve
ariflerin gosterdigi algakgoniilliiliigi elden birakmamalidir. Sidi Muhtar, 6zellikle

alimlerin miitevazi olmasmin dnemli bir erdem oldugunu ifade eder. Bu konuda Imam

728 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 179.

2 Muhammed Halife, ed-Derdif ve t-teldid, 179.

730 Cagric1 “Tevazu” XXXX, 583-585; Uludag, Dogus Devrinde Tasavvuf, Ta rruf, 161.

731 Miislim, imén, 39; Ebi Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, es-Siinen, Kahraman
Nesriyat, Istanbul 2013, 16
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Safit'nin, “Ilim, miitevazi insanda kerdmettir; cahil ve kibirli insanda ise musibettir.””32

Seklindeki soziine atifta bulunur.

Muhammed Halife, babasinin 6grenci ve miiridlerine siirekli olarak miitevazi
olmalar1 konusunda uyarilarda bulundugunu belirtir. Babasinin 6grenci ve miiridlerine
yaptig1 nasihatlerde, “Faydali bir ilim talep edin, ¢linkii talep ettiginiz ilim sizde
miitevazilig1 arttiracak, cehalet 6zelligi olan kibri ve gosterisi ortadan kaldiracaktir”
seklinde ifadelerin sik¢a vurgulandigimi ifade eder.”®® Sidi Muhtar, bu tavsiyelerle
ogrenci ve miiridlerin, ilim yolunda yliriiyen miitevazi ve erdemli kisiler olmalarini

amaglanmustir.

2.1.3.3. Tedbir

Tedbir, sozliik anlamiyla diisiinme, isin sonucunu gbéz Oniinde bulundurarak
uygun davranma ve iyi yonetme anlamlarina gelmektedir.”** Tasavvuf 1stilahinda ise,
kullugun geregi olan tevekkiil ve teslimiyetin zidd1 olan tedbir, bazen beyhude bir ¢aba
olarak algilansa da tamamen terk edilmemesi gerekir. Hatta halk dilinde sik¢a kullanilan
“Tedbir gecimin yarisidir.” deyimi, insanin ge¢imini saglamak ve ibadetlerini yerine
getirmek i¢in aldig1 6nlemlerin ve girisimlerin 6nemini vurgulamaktadir. Ancak sadece
Allah'in takdir hiikkmiinii unutarak tedbirin giicline sirf bagli kalinmamali, Allah'a

teslimiyet ve giiven icinde hareket edilmelidir.”3®

Sidi Muhtar, her soyutlanmanin ovgiiye layik olmadigi gibi her tedbirin de
yermeyi gerektirmedigini ifade eder. Yapilmasi ve terk edilmesi nedeniyle tedbirin iki

kisma yarildigini belirtir.

Sidi Muhtar'a gore, ibadetlerde gosteris yapmak, gaflet i¢cinde bulunmak ve
nefsani arzular tatmin etmek i¢in alinan tedbirlerin terk edilmesi gereken tedbirler
oldugunu belirtir. Bu tiir tedbirlerin kisiye ya azap ya da Allah'in vechini kapatan bir
perde olarak geri dondiigiinii ifade eder. Akl-1 selim sahibi olan kisinin, Rabb’ine

ulagmay1 saglamayan ve O'nun sevgisini kazandirmayan hi¢bir tedbire yonelmeyecegini

32 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 180.

733 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 180.

734 Fahrettin Atar, “Tedbir” DIA, Istanbul 2011, XXXX, 258-259.

735 {bn Ataullah el-Iskenderi, Ebii’l-Abbas Taciiddin Ahmed b. Muhammed b. Abdilkerim b. Ataullah el-
Iskenderi, Tasavvuf Hikmetleri, Hikem’iil Atdiyye, el-muhkem fi serhi’l-hikem, serh: Ahmed Mabhir,
Kurtuba Kitab, Istanbul 2016, 26-27.
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belirtir. Bu nedenle gergek takva sahibi olan kisi, sadece Allah'n rizasini kazanacak

sekilde tedbir alir ve nefsani arzulardan uzak durur.

Sidi Mubhtar, yapilmasi caiz olan tedbirleri 6vgiiye layik ve Allah'a yaklastiran
tedbirler olarak nitelendirir. Bu tedbirler arasinda insanlarin hak ve hukukuna saygi
gostermek, soziinde durmak, icten ve samimi bir tovbe ile giinahlardan uzaklagmak,
nefsin arzu ve isteklerine karst miicadele etmek, seytanin vesveselerine karst direnmek
gibi tedbirler yer almaktadir. Hz. Resulullah'in “Bir saar tefekkiir bir sene ibadetten

daha haywidir” ™

soziiyle de vurgulanan tefekkiiriin, Allah'in azametini diisiinerek
O'na ulasmanin yollarini arayarak tedbir almak oldugu ve bu tedbirin bir senelik nafile
ibadetten daha faziletli oldugu belirtilir. Dolayisiyla, caiz olan tedbirlerin, kisinin
manevi gelisimine katki sagladigini ve Allah'a yaklasma yolunda 6nemli adimlar

oldugunu vurgular.’’

Sidi Muhtar, baska bir taksimatinda ise tedbiri diinya i¢in alinan tedbir ve ahiret

icin alinan tedbir olarak iki kisma ayirmaktadir:

Diinya icin alinan tedbir: Bu kategoride yer alan tedbirler, diinyevi ¢ikarlar1 ve
beklentileri 6n planda tutan cabalari igerir. Gurur, kibir ve goOsteris amaci giliden
faaliyetler bu tedbirin temel unsurlaridir. Bu tiir tedbirlerin beraberinde gaflet ve
aldanmay1 getiren musibetleri de beraberinde tasidigini vurgular. Sidi Muhtar, bu
musibetlerin tedbir sahibini beyhude arzu ve isteklerle mesgul ederek gergek hedeften
saptirmaya yonelik tuzaklar oldugunu belirtir. Bu sekildeki tedbirlerin, karanlik ve
diinyevi ¢ikarlar i¢in harcanan ¢aba ve gayretten oteye ge¢meyen tedbirler oldugunu

belirtir.

Ahiret icin alinan tedbir: Bu kategoride ise diinya hayatinda ticaret ve
kazanimlar yoluyla helalinden elde edilen diinyavi kazanimlar yer alir. Sidi Muhtar, bu
kazanimlarin helalinden elde edilmesi i¢in gosterilen titizligin aynisinin harcamalar i¢in
de gosterilmesi gerektigini ifade eder. Ozellikle Allah'm rizsim gdzeterek, yoksul ve
fakirlere infak etmenin Onemini vurgular. Tevazu ehlinin bu tiir tedbirlerde dikkatli
olmalar1 gerektigini, insanlarin taltif ve tevecciihlerinin verdigi zararlardan uzak

durmalarin1 sdyler. Asil amacin mal ve miilk biriktirmek olmadigini, sadece elde

736 Suyuti, Suyiti, Ebii’l-Fazl Celaledin Abdurahméan b. Ebi Bekr b. Muhammed el-udayri es- Siiyuti, el-
Camiu’s-Sagir, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 2006. 1, 24. Camiu’s-Sagir, I, 127; Aclni, 310.
87 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 340.
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olanlarin ahirete yonelik harcanmasi gerektigini belirtir. Bu sekildeki tedbirlerin, ahirete

yonelik bir hazirlik ve Allah'a yaklasma adimlari oldugunu ifade eder.”®®

2.1.3.4. ihlas

Ahlakin 6nemli hasletlerinden biri olan ihlas, sozliikte “kurtulmak, saflasmak,
arinmak” anlamindaki halas/hulis kokiinden tiiretilmis olup “bir seyi igine karisan
baska seylerden armndirip, temizlemek ve saflastirmak” seklinde ifade edilmektedir.”
Tasavvuf 1stilahinda ise ihlas, kalbin kotii duygu, batil inang, riya ve sirklerden
arindirtlip, her hal ve durumda Hakk'in rizasinin goézetildigi bir hal ve durumdur.
Arindirilmis kalbin sadece Allah'a giivenip O'na yonelerek, O'ndan yardim istemesi ve
O'na kulluk etmesidir. Thlas, kisinin tiim amel ve niyetlerini Allah'a has kilarak, nefsinin

egosundan uzaklasip, Allah'in rizasim esas alan bir yasam bigimidir.”*

Sidi Muhtar, kulun tiim davranig ve ibadetlerini kibir, gosteris ve riyadan
arindirarak, yalnizca Allah'in rizdsim1 kazanmak amaciyla gergeklestirmesi gereken
onemli bir haslet oldugunu ifade eder. Bu durumda, kisi igtenlikle ve samimiyetle
Allah'a yonelmeli ve kalbini Allah'in rizasim1 kazanmaya engel olacak seylerden
arindirmas1  gerktigini soyler. Sidi Muhtar'a gére bu tutum ve diisiinceyle
gerceklestirilen ihlas, kisiyi manevi olarak zevk makamina yiikseltir ve ibadet ve

davraniglarin tadina varmasini saglar.

Sidi Muhtar, kibir, gosteris ve riyadan arinarak yapilan bu davranislar, kisinin
nefsine karsi verdigi micadeleyle birlikte Allah'in hosnutlugunu da kazanacagini
vurgular. Ayrica ihlasl bir kulun, kendi ¢ikar ve egosunu bir kenara birakarak sadece
Allah'in rizasin1 gézetip ve O'na yonelecegini belirtir. Boylece kalb, nefsi arzulardan,
diinyevi hirslardan ve sohret arayislarindan armarak manevi yiikselise gegecegini

soyler.”

Sidi Muhtar'in agiklamalaria gore ihlas, kulun Allah'a yonelisinin samimi, i¢ten
ve biitiinliyle olmas1 anlamina gelir. Kibir, gdsteris ve riyadan uzaklasarak yapilan bu

ihlash davranislar, kisinin manevi yolculugunda ilerlemesine, Allah'a yaklagsmasina ve

738 Muhammed Halife, ed-Derdif ve t-teldid, 340-341.

39 Ates, “Thlas” Istanbul 2000, XXI, 535-537.

0 Tek, 168; Uludag, Dogus Devrinde Tasavvuf, Ta rruf, 164; Y1ilmaz, 169; Uludag, Tasavvuf [Imine
Dair Kuseyri Risalesi, 289.

741 Muhammed Halife, Ciinnetii’I-miirid dine’I-merid, 638.
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ruhani gelisimine katki saglar. Bu nedenle, Sidi Muhtar ihlasin 6nemini vurgulayarak

kulun bu hasleti gelistirmesi gerektigini ifade eder.

2.1.3.5. Bekkai/Aglayan

Bekkain, “cokca aglayan” anlamina gelen “el-bekka' kelimesinden tiiretilmistir.
Bu isim, ilk olarak binek ve maddi imkéanlar1 olmadigi i¢in Tebiik gazvesine
katilamayan ve {iziintiilerinden dolay1 gdzyas1 doken yedi sahabe igin kullanilmistir.”#?
Cenab-1 Hakk, o sahabelerle ilgili, “Onlarin yasamis olduklar: iiziintii sebebiyle
doktiikleri gozyasi ve seferden geri kalmalart nedeniyle herhangi bir sorumluluklarinin

olmadiging”™ buyurmustur.

Sahabe doneminden sonra bekkai isimi, tabiinden aglamalariyla meshur olan,
Kiifeli Dirar b. Miirre, Abdiilmelik b. Ebcer, Muhammed b. Stkar ve Mutarrif b. Tarif
gibi kisiler i¢in kullanilmistir. Tasavvuf literatiiriinde ise giinah endisesi, ahiret korkusu
ve Allah'a ulasmak arzusunun dogurdugu hiiziin nedeniyle gézyas1 doken abid kisi ve

ziimreler i¢in kullanilan bir terim haline gelmistir.”*

Sidi Mubhtar, insanlar arasinda ilahi muhabbet ve uhrevi diisiinceler nedeniyle
gozyast dokenlerin, enbiya ve asfiya sifatlariyla vasiflandirildigini ifade eder. Ona gore,
kisiyt bu vasfa ulastiran etken, asir1 arzu ve istiyaktan dolay1 kalbinin merhameti ve
gozlerinin yasidir. Bu 6zellikten yoksun olanlarin kalbleri kasvet perdeleriyle kaplanmis
ve gozleri sirr-1 siibhandan yoksun kalmistir. Sidi Muhtar'a gore, bu disilincelerle
aglamak mii'min igin her durumda vazgegilmez bir 6zellik olmalidir.”*

Sidi Muhtar, mi'minlerin doktiikleri gozyaslari “havf”’, “hasyet”, “heybet”,

“haya”, “pismanlik”, “muhabbet” ve “kurb” gozyaslari olarak yedi kisma ayrildigin
ifade eder.

Sidi Muhtar'a gore, “havf gdzyas1” kisinin giinah ve masiyete diistiikten sonra

tovbe ederek pigsmanlik duyarak aglamasidir. Bu tiir aglamalar, miiridin giinahlardan

742 {smail Liitfi Cakan, “Bekkain”, DI4, Istanbul 1992, V, 363-364.

3 Tevbe 92.

4 Uludag, “Bekkain”, DIA, Istanbul 1992. V, 364.

5 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’I-ilmiyye ve l-mesaihu s-siifiyye bi Azavad, 227.
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kagis ve yaptiklarindan dolayr ic¢sel bir hiiziin duyarak Allah'a siginma arzusunu

yansitir. Omer b. Abdiilaziz'in yasadig bir olay, bu ruhsal deneyimi vurgulamaktadir.”*®

Omer b. Abdiilaziz bir giin aglarken esinin ni¢in agladig1 sorusuna: “Allah'in
huzurundaki bir kisim insanlarin cennetlik, bir kisim insanlarin cehennemlik olma
hallerini diistiniip Allah'in benimle ilgili nasil bir muamele yapacagi korku nedeniyle

aglamaktayim” cevabini Verir.

Bu cevap, Omer b. Abdiilaziz'in Allah'm huzurunda hesap verme diisiincesinden
dolayr duydugu endise ve korkuyu ifade eder. Cennetlik ve cehennemlik hallerin
belirlenmesine dair kaygisi, kendisini ve amellerini gdzden gecirmesine ve tovbe
etmesine sebep olmaktadir. Bu olay, Omer b. Abdiilaziz'in ruhsal deneyimini
yansitarak, kisinin Allah'a olan saygi, itaat ve korkusunu gosteren 6nemli bir igsel

durumu temsil etmektedir.”*’

Sidi Muhtar'a gore, “hasyet gdzyas1” temkin ehlinin doktiigii gdzyasidir. Bu tiir
gozyaslari, kisinin huzur, sekine ve teslimiyet icinde, sessiz ve feryatsiz olarak ig
aleminde diledigi zaman doktiigii gozyaslaridir.”*® Genellikle, Allah'n nimetleri ve
sonsuz kudreti lizerine tefekkiir ettikten sonra ortaya ¢ikar. Bu asamada, Allah'in yiice
hiikiimranlig1 ve engin liitfu karsisinda kisi kendini kii¢iik ve hor gorerek gozyaslarina

engel olamaz.

Sidi Muhtar'a gore, hasyet gozyast doken kisinin gozyaslari, muharebe
meydaninda kan doken sehidin kani gibi sahibi ile cehennem arasinda bir perde gorevi
goriir. Bu gozyaslari, kisiyi Allah'a olan saygi ve derin baglilikla dolu bir i¢ huzur ve
teslimiyet duygusu i¢ine sokar. Bu gdzyasi, kisinin Allah'a karst derin bir bagliligini

yansitir,”*

Sidi Muhtar'a gore, “heybet gozyasi,” temkin ehli i¢inde arif olanlarin Allah'in
azamet ve celalini tefekkiir ederek doktiikleri goézyasidir. Bu tiir gozyaslari, azaptan
korkarak veya sevap umarak dokiilen gozyaslari degildir. Bilakis, bu gdzyaslari,
Allah'in biiylikligii karsisinda insanin i¢inde hissettigi derin saygi ve hayranlikla

dokiilen gozyaslaridir. Bu konuya dair Cenab-1 Hakk, “Mii'minler ancak o kimselerdir

746 Sidi Muhtar, Fethu [-vediid serhu’l-makstir ve 'l-memdiid, 583.

47 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l-ilmiyye ve l-mesaihu’s-siifivye bi Azavad, 2217.
748 S1di Muhtar, et-Tezyilu 'I-celil el- ‘Adimu’I-mesil, 42.

9 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l-ilmiyye ve l-mesaihu’s-siifiyye bi Azavad, 2217.



175

ki Allah amldigi zaman kalbleri iirperir. O'nun dyetleri kendilerine okundugu zaman
(bu) onlarin imanlarint artirir. Onlar sadece Rablerine tevekkiil ederler”™° buyurur.

Sidi Muhtar, bu ayetin heybet gozyaslari doken mii'minlerden bahsettigini belirtir.”>!

Sidi Muhtar, heybet gbzyaslarinin miimin i¢in elde edebilecegi en yliksek hedef
oldugunu ifade eder. Ornegin, Rabia el-Adeviyye, “Ben O’na cenneti umarak veya
cehennemden korkarak ibadet etmiyorum. Ben O’na olan sevk ve muhabbetimden
dolay1 ibadet ediyorum” diyerek nihai hedefini belirlemistir. Bu da gosterir ki, heybet
gozyaslari, yalnizca korku ve umutla ibadet etmekten 6te, Allah'a olan sevgi, muhabbet

ve baglilikla dolu nihaf hedefin arzusudur.”2

Sidi Muhtar'a gore, “haya gbézyasi” murakabe makaminda bulunanlarin
miitevazilik ve algakgoniilliilikleri nedeniyle nefislerini kiigimseme ve bu makama
layik goriiliilmeleri nedeniyle doktiikleri mutluluk gbzyaslaridir. Bu tiir gézyaslari,
kisinin i¢sel deneyimlerinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikar ve miiridin Rabb’inin rizasini
kazanma arzusu ve O'na ulasmak i¢in gdsterdigi asir1 gabadan sonra meydana gelir.”

Kur'an'da belirtildigi gibi, “Rablerine donecekler igin verdiklerini kalbleri

7154 geklinde ifade edilir. Bu Aayette anlatilan gdzyaslari, Sidi

tirpererek verenler
Muhtar'm “haya gozyas1” olarak tanimladigi tirdendir. Bu goézyaslari, insanin igten
gelen bir mutluluk ve huzur hissiyle, Rabb’inin rizasin1 kazanmak i¢in duydugu kaygiyi

ifade eder.

Sidi Muhtar, baska bir tarifinde ise, miiridin Allah'ln rizasimi kazanmak igin
duydugu kaygi ve O'na ulagmak i¢in sarf ettigi yogun g¢abanin sonucunda doktiigii
gozyasmin “haya gozyas1” oldugunu ifade eder. Bu goézyaslari, kisinin Rabb’inin
hosnutlugunu arzularken, kendi eksiklik ve kusurlarin1 fark etmesi ve Rabb’inin

huzuruna tevazu iginde ¢ikma istegini yansittigini belirtir.”®

Sidi Muhtar'a gore, “pismanhik gdzyasi,” kisinin giinaha diistiikten sonra
icerisinde kaygi, korku, algak goniilliilik ve mahzuniyet duygulariyla birlikte sevk ile
doktiigli gozyaslaridir. Bu gozyaslari, kisinin glinahlarindan pigsmanlik duyan ve tovbe

750 Enfal, 8/2.

751 Sidi Muhtar, el-Ciiratii s-sdfiyye ve 'n-Nasihetii'I-kdfiye, 34.

52 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu I-ilmiyye ve’l-mesaihu’s-sifiyye bi Azavad, 228.
733 Sidi Muhtar, Cezvetu 'l-envar, 34. ( mahdut)

54 Mii’minun, 23/60.

5 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l-ilmiyye ve l-mesaihu ’s-siifiyye bi Azavad, 228.
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sahibi olan tefekkiir ehlinin gozyasi olarak tarif edilir. Ayet-1 kerimede, “Hi¢ kimse,
yapmakta olduklarina karsilik olarak, onlar icin saklanan géz aydinliklarin bilemez”"®

Seklinde buyrulmustur.

Sidi Muhtar'a gore, pismanlik gozyaslar1 ve havf gozyaslari ayni cinste olan
gozyaslaridir. Clinkii bu iki guruba mensup olan insanlarin ortak noktasi, Allah'in
kudretini diisiinerek O'na kars1 islemis olduklar1 giinahlardan pismanlik duymalari ve bu
nedenle gozyast dokmeleridir. Her ikisi de i¢ten gelen bir kaygi ve korku hissiyle,
gecmisteki hatalardan dolayr Allah'a yonelir ve igten gelen bir pismanlikla tovbe

ederler.”™’

Sidi Muhtar'a gore, “muhabbet gozyasi” ilahi cemadlin tecellileri karsisinda
dokiilen gozyaslaridir. Bu tiir gbzyaslari, sadece Allah'in hiikiimlerine ri1z& gosterenlerin
sahip olabilecegi gozyaslaridir. Ciinkii bu gozyaslari, asir1 sevk ve muhabbetin bir

tezahiirii olarak meydana gelir.”®

Sidi Muhtar, ehli hak olan miiridin Allah'in marifeti hakkinda bilgi sahibi olduk¢a
sevk ve hasretinin giiclendigini, muhabbetinin kemale ulastigini ve kalbinin Allah'in
hiikiimleriyle biitiinleserek O'nun emrine miiptela oldugunu ifade eder. Ciinkii kulun
Allah'a olan muhabbeti, O'nun emrine uyma ve hiikiimlerine riza gosterme gerekliligini

beraberinde getirir.

Ayrica Sidi Muhtar, muhabbet gozyaslarinin, kisinin Allah'a olan sonsuz sevgi ve
bagliliginin bir neticesi oldugunu sodyler. Allah'in ilahi cemalini tecelli ettigi anlarda,
miirid igten gelen bir cosku ve muhabbetle dolup tasar ve bu duygular1 gozyaslariyla

ifade ettigini belirtir.”®

Sidi Muhtar'a gore, “kurb gbzyaslar1,” kisinin gegmiste yaptigir hatalardan tovbe
edip Allah'a yonelerek kendisini kurbiyet makamina yaklastiracak islerle mesgul ederek
doktiigii gozyaslaridir. Bu gozyaslarmin amaci, hakikat ehlinin ahlakiyla ahlaklanarak
ahiret kurtulusuna ulasmaktir. Kisi, arzuladigi bu hedefe ulagsmak icin igten gelen bir

cosku ve arzuyla g6z pinarlarini kuruyacakmisgasina gozyaslari doker.

756 Secde 32/17.

757 Sidi Muhtar, el-Ciiratii 's-sdfiyye ve 'n-Nasihetii'l-kdfiye, 36; Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l-ilmiyye ve’l-
mesaihu ’s-siifiyye bi Azavad, 228.

8 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l-ilmiyye ve l-mesaihu’s-siifiyye bi Azavad, 229.

759 §1d1 Muhtar, Cezvetu 'l-envdr, 54.
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Sidi Muhtar'a gore, kurb gozyaslari, denizlerin deryasi, Beytiilma‘miirun sirri,
incecik perdelerin niiru, insan varliginin 6zii, seriat ilminin resmi, hakikat ilminin hissi
ve o ilahi kurbiyetin (yakinlasmanin) kaynagidir. Bu gozyaslari, kisinin Allah'a olan

yakinlasma ve O'na olan sevgi ve baghiliginin bir ifadesidir.’®°

Sidi Mubhtar, gozyas1 doken kulun, yaratici tarafindan liitfedilen nimetlerin ne
kadar ¢ok ve sonsuz oldugunu, kendi yaptig1 amel ve ¢abalarin da ne kadar az ve kiiciik
oldugunu gostermek icin gozyas1 dokerek kurbiyetin ger¢eklesmesini arzuladigini ifade

eder.”®! Kur'an'da, “Rabb 'ine secde et ve O 'na yaklas"”"®? buyurulur.

2.1.3.6. Havatir

Insanin kalbine ilka edilen havatirlar, sozliikte “i¢ine dogmak, hatirlamak ve akla
gelmek” anlamina gelen “hatir” kelimesinin ¢oguludur. Tasavvuf istilahinda ise kalbe
gelen hitap veya hitap anlamina gelen seylerdir. Havatirlar bazen Hakk Taala tarafindan
gelen “hatir-1 hak”, bazen melekler tarafindan gelen “ilhamlar”, bazen de nefis
tarafindan gelen “hevacis” ve seytan tarafindan gelen “visvas” (vesvese) lardir. Nefis
tarafindan gelen bu tiir havatirlarin ¢ogu insanlar1 kibir, heva, heves ve bobiirlenmeye
yonlendirir. Seytan tarafindan gelenler ise kisiyi hile, kurnazlik ve isgilizarliga
gotiiriir. %3

Sidi Muhtar, Rabbani zevkten sonra kalbe gesitli nefsani havatirlarin geldigini
ifade eder. Havatirlarin genellikle karmagsik ve kaygan hallerde oldugunu belirtir ve
bunlar1 ayirt etmenin ve kaynagini tespit etmenin zor oldugunu vurgular. Ona gore,
insan i¢in en iyi tedavi, Allah'a tevekkiil etmek ve O'na siginmak, O'na teslim olmaktir.
Ancak teslim olduktan sonra da nefis ve seytana kars1 miicadeleyi birakmamali, onlarla

cihad etmeye devam etmelidir.

Nefis ile cihad, nefsin kotiiliklerine karst uyanik olmak ve nefs-i emmareyi

yenmeye calismaktir. Seytana karsi cihad ise ibadet ve zikre devam etmekle birlikte,

onun yozlastirici, aldatic1 ve karmasik fisiltilarina kars1 uyanik ve tedbirli olmaktir.”®*

760 Sidi Muhtar, Fethu [-vediid serhu’l-makstir ve 'l-memdiid, 583.

61 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu I-ilmiyye ve’l-mesaihu’s-sifiyye bi Azavad, 229.
62 Alak, 96/19.

763 Uludag, Tasavvuf [lmine Dair Kuseyri Risdlesi, 177-178.

64 Muhammed Halife, ed-Derdif ve t-teldid, 341.
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Sidi Muhtar, “Kasidetii’l-feyziyye” adli eserinde, kisinin ilahi varidatlarin

tecellileri neticesinde yasadigi zevk halini su misralariyla agiklamaya calismistir:

aales ALl i 5 Lea gl Lo jaid [iilia DU
765 3] sy Mall Ljudill 5 puian 4 le_gaia Lo pite Lo punid

Zelil olarak, lezzet alarak sereflenmek  Giiniin karanligina vasil olmaktir.

Kuddusul Ala’mn gozetim ve huzurunda  Bol ¢esitli giizel kokular sacilarak

Sidi Muhtar, “>U%%” Kkelimesiyle, Allah'tan gelen varidatlar karsisinda kisinin
zelilligini dile getirmeye calismistir. Ayrica kisinin zilillik i¢erisinde miiptela oldugu

zevklerle diinyanin anlamsiz ve aldatic1 karanligina vaklf olacagini belirtir.

Sidi Mubhtar, ikinci musrada ise “le s e sil le punis” kelimeleriyle gesitli gidip
gelen varidat tecellilerinin giizel esinti ve kokularin sagilmasini anlatmaya galismustir.
Bu hal igerisinde bulunan salikin, yiice yaraticinin huzurundaki yakinligina gore

tecellileri miisdhede etme halini dile getirmistir.

2.1.3.7. Hust

Allah'in huzurunda olma bilinciyle boyun egim ve tevazunun belirtisi olan husq,
sozliikte; “kolaylik, alcak goniilliiliik, sakin ve sessiz durmak, yumusaklik ve Hakk'a
boyun egmek” manalarina gelir. Tasavvuf literatiiriinde ise husi, kulun her an Hakk'in
huzurunda oldugunu diistinerek Allah'a karsi son derece saygili ve igten bir sekilde

davranmasidir.’%®

Sidi Muhtar'a gore husGnun hakikati, etkileyici bir saskinlik hali yasamadan
heybetin hissedilmesidir. O, yasanan bu hali, ilahi tecellilere karsi kalbin erimesi ve
icine ¢ekilmesi olarak ifade eder. Ayni sekilde, hust, Allah'in heybetinin Onciisii olarak

da kabul edilir. Zira Allah (c.c), “Allah'tan korkun ve Onun (azabindan) korunun”’®’

buyurarak hustinun 6nemine dikkat ¢eker.

765 Zeynep Musadife, el-Fikru's-Sif 'inde's-Seyh Sidi el-Muhtar Kiinti, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Ebd Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir, 1432/2011.

8 Memet Sener, “Hust”, DIA, Istanbul 1998, XVIIL, 422-423.

767 Nir, 24/52.
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Sidi Muhtar, husinun diger bir tarifini ise, ansizin ilahi bir gercekligin izhar
edilme esnasinda kalbe gelen iirperti oldugunu soyler. Bu {iirperme, kotiiliiklerden
kaginma ve aldatici diinyadan yiiz ¢evirerek Allah'tan korkma halini yansitmaktadir. Bu
baglamda, ayet-i kerimede Cenab-1 Hakk, “Allah'tan baskasindan korkmaymn”'®®
seklinde buyurarak temkin ve imanin selameti i¢in kisinin sadece Allah'tan korkmasi
gerektigini vurgular.

Sidi Muhtar, diger bir ayet-i kerimede ise Cenab-1 Hakk'in, “Eger iman etmis

kimseler iseniz, onlardan korkmaywn, benden korkun”'®®

seklinde buyurarak, hustyu
gerektiren korkunun yalnizca Allah'a has oldugunu belirtir.”’® Bu da husinun Allah'a

kars1 duyulan sayginin ve korkunun 6zel bir ifadesi oldugunu gosterir.

2.1.3.8. Yakin

Sozliikte “siiklinete kavusmak, durulmak, sabit olmak™ anlamini tasiyan “yakn”
kokiinden tlireyen “yakin”, sabit ve kesin inanisi, dogrulugundan siiphe olmayan, kati,
ilahi ndr ve bilgi olarak tarif edilmektedir.””* Tasavvuf istilahinda farkli tasnif ve
isimlendirmeleri bulunan “yakin”, kalbe zuhtir eden bir ilim olarak bilinir. Nakli ve akli
delillerle elde edilen bu ilime: alimler nezdindeki bilgi mertebesine “ilme'l-yakin”,
esyanin alemdeki hakikatina vakif olan sifiler nezdindeki bilgi mertebesine “ayne'l-
yakin”, miisahede ve miikasefeye mazhar olan arifler nezdindeki bilgi mertebesine ise

“hakke'l-yakin” ad1 verilmektedir.’"?

Sidi Muhtar'a gore, yakin, sliphelerin atilmasi ve tereddiitlerin kalkmasi1 anlamina
gelir. Ayni zamanda hakikatine miikasefe ve dogruluguna miisdhedeyle ulasilan bir bilgi
mertebesidir. Bu mertebenin igerisinde kesinlik ve eminlik barindiran bilgiler sayesinde
kisi korkulardan emin olur ve liituflarda sebat ederek nefsin kaygi ve heveslerinden

kurtulabilir. Bu sekilde arman Kalb, ilahi tecellilerin zuhuruyla birlesir.””®

768 Tevbe, 9/18.

769 Al-i imran,3/175.

770 Sidi Muhtar, el-Ciir atii ’s-sdfiye ve ‘n-nefhetii 'l-kdfiye, 170.

1 Osman Demir, “Yakin” DIA, Istanbul 2013, XXXXIII, 271-273.
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Sidi Mubhtar, baska bir ifadeyle, yakin ilminin her agamasinin imanin kalbe
yerlesmesine yol agtigini belirtir. Yerlesen iman nuru, Kalbte var olan siipheleri
dagitarak yok eder. Bu siiphelerin yerini degismeyen, sabit ve bozulmayan bir bilgi alir
ve kalbte yerini saglamlastirir. Sidi Muhtar, kalbte zuhur eden bu ilmin, kiside

miikemmellik ve teslimiyet olusturdugunu ifade eder.”’*

2.2. NAZARI ESASLAR iLGIiLi GORUSLERI

Tasavvufun nazari esaslari, manevi yolda ilerlemek isteyen bireylerin igsel kesif,
ruhsal olgunluk ve Allah'a yakinlik arayislarina rehberlik eder. Bu esaslar, farkli
tarikatlar i¢inde gesitli vurgularla uygulanabilir, ancak temelde manevi derinligi ve i¢sel

doniisiimi amaglarlar.

2.2.1. Seriat, Hakikat ve Gayb

Sidi Muhtar, ilimlerin i¢ farkli kisma ayrildigini ifade eder. Bu diisiincesinin
temel dayanaginin Hz. Restlullah'in su hadisi oldugunu sdyler: “Allah bana ii¢ ilim
vahyetti.” seklindeki hadisinden bahseder. O, Hz. Resulullah'a ait olan ilimlerin ii¢ ¢esit
oldugunu su sekilde aciklar:

Seriat ilmi: Avam ve havasslar1 kapsayan ve zahiri bilgileri i¢eren ilimdir. Dini
hikkiimler ve zahirdeki dini kurallar1 ifade etmesi nedeniyle avam ve havass olan

herkesin anlayabilecegi ve uygulayabilecegi dini bilgileri kapsar.

Hakikat ilmi: Bu ilim sadece havaslara 6zgiidiir ve batini bilgileri igerir. Hakikat
ilmi, zaéhiri bilgilerin &tesindeki derin ve icsel bilgileri ifade eder. Havas olanlar

tarafindan anlasilabilen, daha derin ve gizli bilgileri kapsar.

Gayb ilmi: Bu ilim, sadece enbiya ve evliyaya 6zgii olan ve digerlerine
aciklanmayan ilimdir. Gayb ilmi, gelecegi, gizli gercekleri ve Allah'a mahsus olan
sirlar1 kapsar. Bu ilim, sadece peygamberler ve evliyalar tarafindan anlasilabilir ve diger

insanlara agiklanmaz.”’

74 Muhammed Halife, Ciinnetii’I-miirid dine’I-merid, 638.
775 Sidi Muhtar, el-Ciir atii ’s-sdfiyye ve 'n-nefihetii’I-kifiye, 129.
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Ayrica Sidl Mubhtar, seriat ilmini kelime ve sozciiklerle telaffuz edilen ve ilahi
yasalardan olusan bir ilim olarak tanimlar. Bu ilimin, Allah'in mahlikat tizerindeki emir
ve kudretini deliller ile yansitan ve dilden dile nakledilebilen bir ilim oldugunu belirtir.
Hakikat ilmini ise kalbe miinhasir olan ve kalbin hakikate ulagsmasiyla gergeklesen bir
ilim olarak ifade eder. Yani hakikat ilminin, kalb yoluyla Allah'a ulasma ve O'na ittika

ve husti duyarak O'na yaklagsma yollarini gosterdigini soyler.

Sidi Muhtar'a goére, seriat ilmi ile hakikat ilmi arasindaki farki s6yle degerlendirir:
“Seriat ilmi, yaz1 ve defterler tizerinde kural ve kaidelerle ifade edilirken, hakikat ilmi
sir ve kalb derinliklerine naksedilir. Seriat ilmi, diinya mahlikatinin bilgisi ve genis
kesimlere hitap ederken, hakikat ilmi, melekler ve nebiler dahil baskalar1 araciligiyla

nakledilemeyen, 6zel ve derin bir ilimdir.

Sidi Muhtar, bu tanimlarla seriat ilmi ile hakikat ilminin mahiyetini ve birbirinden
ayrilan belirgin 6zelliklerini ortaya koymaya calismistir.’’® Ayrica Hz. Resilullah'in
ifadesiyle, faziletin sadece ritiiellerde degil, kalbte karar kilan ve hakikate yonelen
kisilerde oldugunu vurgulamistir.””” Bu nedenle hakikat ilmi, derin i¢sel arayislarla elde

edilen ve mavnevi bir aydinlikla nitelenen 6zel bir bilgi olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Sidi Muhtar, seriat ilmi ile hakikat ilminin somut bir 6rnegini Hz. Misa ile Hz.
Hizir arasinda yasanan garip olaylar iizerinden degerlendirir. Ona gore, Hz. Hizir'in
sahip oldugu ilim kalbe has kilinan hakikat ilmidir. Bu ilim derin igsel bilgi ve
hikmetleri igerirken, Hz. Misd'nin sahip oldugu ilim lisana miinhasir kilman seriat
ilimidir. Bu ilim ise dini hiikiim ve emirleri igerir. Bu nedenle, Hz. Misa ile Hz. Hizir'in
birlikte ciktiklar1 yolculukta yasanan garip olaylara kars1 Hz. Misa'min itirazlarinin

gerceklestigini belirtir.

Ornegin, seyahatleri sirasinda gemi sahiplerinin kendilerine olumlu bir tavir
sergiledigi bir durumda, Hz. Hizir''n gemiye zarar vermesi, masum bir ¢ocugun Hz.
Hizir tarafindan oldiirilmesi ve ¢okmekte olan bir duvarin Hz. Hizir tarafindan tamir
edilmesi gibi olaylar, Hz. Miisd'nin seriat ilminin prensiplerine uygun olarak itiraz
etmesine sebep olmustur. Ancak bu olaylar, Hz. Hizir'in hakikat ilminin sirlarina ve

hikmetine vakif olmasi sebebiyle gergeklesmistir.

776 S1di Mubhtar, el-Ciir ‘atii’s-sdfiyye ve 'n-nefihetii 'l-kafiye, 176-177.
17 Aclini, Kesfu'I-hafd ve miizilii “I-ilbas, 970; Kelabazi, 41.
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Sidi Muhtar, Hz. Mlisa'nin bu tiir olaylara kars1 ¢ikmasinin risalet gorevini yapma
ve seriatin belirledigi smnirlar1 agsmama sorumlulugundan kaynaklandigint belirtir.
Cenab-1 Hakk'in, “Bunlar Allah’in belirledigi sinirlardr, sakin bu sumirlart asmayin™''®
seklinde buyurmasi, seriatin emir ve smirlarina uyma gerekliligini vurgular. Hz.
Miusa'nin yapilanlara karsi ¢ikmasi, seriat ilminin emir ve kaidelerini koruma cabasi
olarak degerlendirilmelidir.””® Bu olaylar, hakikat ilmi ile seriat ilmi arasindaki farklar:

ve birbirinden ayr1 6zellikleri anlamak i¢in 6nemli bir 6rnek teskil eder.

Ayrica Sidi Muhtar, Hz. Masa ile Hz. Hizir arasinda yasanan garip olay,
padisahin atadig1 iki sorumlu memura benzeterek aciklar. Bu benzetmeye gore, padisah
ticaret mali tagiyan gemi igin iki farkli sorumlulukla gorevlendirmistir. Birinci memur
geminin giivenliginden sorumlu tutulmusken, ikinci memur ise gemideki ticaret
mallarin1 koruma ve bunlardan elde edilecek gelirle ilgilenmekle goérevlendirilmistir.
Her bir memur, kendi sorumluluk alaniyla ilgili hassas bilgilere sahip olurken, digerinin
sorumluluk alaniyla ilgili bilgilere vakif olmayabilir. Bu nedenle, her memur kendi

goreviyle ilgili olarak padisaha karst sorumlu oldugunu belirtir.

Gemiyi korumakla gorevli olan memur, gemiyi deniz ve tagimacilik kurallarina
uygun sekilde sahile gikarmak igin hareket etmelidir. Ote yandan, ticaret mallarini
satmakla gorevli olan memur ise bu mallar1 iyi bir fiyata satabilmek i¢in pazar ve fiyat

arastirmasi yapmalidir.

Ayni sekilde, Sidi Muhtar, Hz. Msa'nin istlendigi risalet gorevini kullarin
bindigi diinya gemisinde ilahl emir ve yasaklar1 yerine getirmek i¢in ¢aba sarf ettigini,
Hz. Hizir'in ise aldig1 emirlerin esrar1 ve hakikatine gore hareket ederek kullarin manevi
kazang elde etmelerine ¢alistigini ifade eder.’®® Yani Hz. Mis4, seriat ilminin emir ve
kurallarma uygun davranmaya 6zen gosterirken, Hz. Hizir hakikat ilminin esrarli

bilgilerine uygun hareket eder.

Sidi Muhtar'a gore, seriat ilminin usul ve prensiplerine riayet edilmedigi takdirde
hakikat ilminin gergeklesmesi imkansiz hale gelmektedir. Ayni sekilde, hakikat ilmi de
muhafaza edilmedigi durumda seriat ilminin eksik kalmasi ka¢inilmaz olacaktir. Sidi

Muhtar'in ifadesine gore, seriat ilmi bir agacin meyve vermesine benzetilirken, hakikat

778 Bakara, 2/229.
779 S1di Mubhtar, el-Ciir ‘atii ’s-safivye ve 'n-nefihetii'l-kdfiye, 178.
780 S1di Mubhtar, el-Ciir ‘atii ’s-safivye ve 'n-nefihetii’l-kdfiye, 178.



183

ilmi ise o agacin mahsulii olarak nitelendirilir. Yani seriat ilmi, temel bilgileri ve
rehberligi saglayan bir yapiy1 insa ederken, hakikat ilmi, bu yapiya anlam, derinlik ve
manevi boyut kazandiran mahsul olarak ortaya ¢ikar. Paralel bir yaklagimla, seriat ilmi

fiziksel bir varliga benzetilirken, hakikat ilmi o varlik i¢inde var olan ruhu temsil

eder.’8

Seriat ilmi, diinya yasantistnin kurallarini telkin ederken, hakikat ilmi ise bu
yasantiya istikamet kazandirmaya c¢alisir. Yani seriat, insanlara dogru yol gosterirken,
hakikat ilmi, bu yolda derin bir i¢sel deneyim ve maneviyat kazanma gayretiyle
yaklasmay1 hedefler. Bu anlamda Cenab-1 Hakk'in, “Emrolundugun gibi dosdogru ol”"®?
seklindeki buyrugu, hem seriat ilminin 6nemini vurgular, hem de hakikat ilminin
istikamet ve ruhuna isaret eder.’®® Ayrica Sidi Muhtar, seriat ve hakikat ilmiyle ilgili
degerlendirmesinde, seriat ve hakikat ilimleri birbirini tamamlayan ve birbirine bagli iki

onemli ilim oldugunu ifade eder.’8

Sidi Muhtar'a gore, gayb ilmi, zahirl ve batin1 ilimlerle sinirli olmayan ve yalnizca
Allah'in seckin kullarinin ulasabilecegi 6zel bir ilimdir. Bu ilmin kapsami ve sinirlari
yalnizca Allah tarafindan belirlenmistir. Kulun gorevi, gayb ilminin hakikatinin
Allah'tan geldigine inanmak ve onu kabul etmekle yetinmektir. Nitekim Cenab-1
Hakk'mn, “De ki: Goklerde ve yerde, Allah’tan baska kimse gaybi bilemez”"® seklindeki
ayette, gayb ilminin sadece Allah'a 6zgii oldugu vurgulanir. Baska bir ayette ise, “O ‘nun
ilminden, kendisinin diledigi kadarindan baska bir seyi kavrayamazlar”’® buyurur. Bu
ayet-i kerimede, kullarin belirli bir ol¢lide gayb ilmine vakif olabilecegine isaret
edilmistir. Ancak, kullarin elde ettikleri bu bilgi, gayb ilminin gercekligini degil,

yalnizca ona yansiyan bir yonii icermektedir.

Sidi Muhtar, gayb ilminin yansimasim1 ayna karsisina gegen kisinin yliziiniin
yansimasina benzetir. Bu kisi, aynanin kalitesi ve nazar ettigi agiya bagl olarak kendi
yiiziiniin netligini gorebilir. Ancak bu yansima, kisinin gercek hakikati degil, sadece

aynaya yansiyan bir goriintisidiir. Ayn1 sekilde, gayb ilminin hakikati ve mahiyeti

781 Sidi Muhtar, el-Ciir atii ’s-safiyye ve 'n-nefihetii’I-kdfiye, 178-179.
82 Had, 11/112.

783 S1di Muhtar, el-Ciir atii ’s-sdfiyye ve n-nefihetii’l-kdfiye, 179.

784 Sidi Muhtar, el-Ciir atii’s-sdfiyye ve 'n-nefihetii'I-kafiye, 211.

8 Neml, 27/65.

786 Bakara, 2/255.
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sadece Allah'a aittir ve insanin bu ilme erisimi, Allah'in ona yansittig1 6l¢ii ve stireyle

smirhdir.”®

Sidi Muhtar'in bu ifadeleriyle, gayb ilminin sadece Allah'a mahsus oldugunu ve
insanin bu ilme Allah'in izni ve liitfuyla ulasabilecegi vurgulanir. Insanin siirh bilgi ve
anlayisiyla, gayb ilminin tamamini kavramasi mimkiin degildir. Bu ilim, Allah'n

sonsuz bilgisiyle baglantili olarak sadece belirli kullara yansitilir.

2.2.2. imanin Hakikati

Iman; bir seyi tereddiit etmeden kabul etme, giivenme ve haber vericiyi tasdik
etme eylemidir. Iman, getirilen habere igtenlikle inanmak demektir. imanin esasi,
“mutlak kabul” olarak ifade edilir. Yani bir kisinin, bir hiikkme veya bilgiye kesin olarak

inanmas1 ve onu tasdik ederek getirilenleri dogru kabul etmesidir. "8

Sidi Muhtar'a gore, bir kulun kemale erismesi i¢in Cenab-1 Hakk, ona
eksikliklerini giderme firsatlar sunar. Kul da elde ettigi bu firsatlarla Allah'in kemal
sifatlarini tefekkiir ederek imanin1 arttirir ve kemale ulasir. Kamil bir imanin iki asil, iki
fiiru® ve iki neticeden olustugunu ifade eder. Bu asil ve fiiru‘lardan, siikiir ve iffetin
temel unsur oldugunu, haya ve sekine gibi unsurlarin ise ikincil 6neme sahip oldugunu

belirtir. Bu unsurlarin etkisiyle ortaya ¢ikan neticeler ise husfi ve emanet duygusudur.’®®

Sidi Muhtar, imanmn kisimlara ayrildigint ve bu kisimlarin insanlara 6zgi
oldugunu ifade eder. O, meleklerin imaninda artma veya eksilme olmadigini, fakat
peygamberler ve evliyalarin imaninin derece ve marifetlerine gore siirekli olarak
arttigin1 belirtir. Onlara gore, Allah'in ilminin sonsuz oldugu gibi ilahi liituflarla ilgili
arzular1 da sonsuzdur. Amel ve derece {izerine inga ettikleri itikat binasinin temeli iman

tizerine kurulmustur.

Bir binanin yiiksekliginin temelin saglamligiyla orantili olarak yiikseldigi gibi,
kulun imani1 da derece ve marifetiyle orantili bir sekilde artar. Bu sebeple arif olan

peygamberler ve evliyalar, derece ve marifetlerini artirarak imanlarini giiglendirirler.”®

787 Sidi Muhtar, Ecvibetu I-ebdtiyye, 107.

788 Sinanoglu, “Iman” DIA, Istanbul 2000, XXII, 212-214.
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Sidi Mubhtar, siikiir mertebelerine yiikselen kisinin, igsel bir sirrin seslenmesiyle
yeni bir ylikselme alanina ¢agrildig1 ve bu yiikselme ile birlikte imaninda yeni bir artisin
ortaya ¢iktigini ifade eder. Baska bir ifadeyle, kulun amel ve ibadetlerindeki artis, insan
bedenindeki giic ve kuvvetin artmasina benzer. Beden giiclendikge tasiyicilik yetenegi
ve mikroplara karg1 savunma mekanizmasi daha etkili bir hale geldigi gibi, kisinin iman
olgunlugu ve manevi derecesinin yiikselmesiyle diinyevi ve nefsani engellerden

styrilarak imaninda da artisin gergeklescegini belirtir.”*

2.2.3. Vahdet-i Viiciid-Vahdet-i Suhiid

Insanoglu, diinya iizerindeki varolusundan itibaren varlik alemi, yaratici, kendi
varlig1 ve bu unsurlar arasindaki iliskiyi merak etmis ve bu konulara ilgi duymustur. Bu
iligki, biitiin dinler ve bir¢ok diisiince akimi tarafindan ele alinarak anlagilmaya
calisiimistir.”® Bu baglamda, cesitli ilim dallarinda bircok eser kaleme alan Sidi
Muhtar'in da bu alanda diisiince ve goriislerinin olmamasi diisiiniilemez. O, Allah'in izni
olmadan varlik aleminde meydana gelen olay ve olgulardan higbir akil sahibinin
haberdar olamayacagini ifade eder. Nudfeyi mahlikatin yaratilisina vesile kilan kudret
sahibinin, noktay1r da ilmin ortaya ¢ikmasina vesile kildigin1 dile getirir. Bu nedenle
kainatin sirlarmin ve varhigin oziiniin  sadece Allah'in litfettigi ilim sayesinde

anlasilabilecegini belirtir.”®

Sidi Muhtar'a gore, kainat ve varliklarin olusumu, O'nun varolusunun
yansimasidir. Yaratici'min emri olmadan higbir olusum gerceklesmez ve higbir varlik,
O'mun emirlerine karst koyamaz. Bazi felsefeciler ve dehriyyun, zamanin Yaratici
oldugunu diisiiniirler, ancak Allah onlarin diisiindiiklerinden ¢ok daha yiicedir ve
biiyiiktiir. Allah, ger¢ek anlamda O'dur ve mevcuttur.’®* Nitekim Cenab-1 Hakk’in
varhgiyla ilgili kutsi hadiste soyle buyrulur, “Sakin sizden biriniz, dehrin musibetine

demesin (boyle sovmesin). Ciinkii dehr ancak Allah'tir.” ve “Dehre sévmeyin. Clinkii

91 Sidi Muhtar, Kitdbii’l-minne fi itikadi ehli’s-siinne, 97, Hamdi Ahmed, er-Riyddetu 'I-ilmiyye ve'l-
mesaihu’s-siifiyye bi Azavad, 212-213.

92 Hamdi Kuziler, Ahmed Cahidi Efendi ve Tasavwuf Anlayisi, ( (Doktora Tezi), Ankara Universitesi/
Sosyal Bilimler Enstitiisii Tasavvuf Tarihi Anabilim Dali, Ankara 2004, 155.

7% Sidi Muhtar b. b. Ahmed b. Ebl Bekir el-Vafi, Kitabu'l-memziic beyne’s-seriat ve’l-hakikat, thk.
Muhammed Veledi Baba Veledi Seyh, 2-3.

79 Sidi Muhtar, Kitabu'l-memziic beyne’s-seriat ve’l-hakikat, 2-3.
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dehr ancak Allah'tir”™® seklinde ifadelere yer verilmistir. Sidi Muhtar, dehriyyuncuun

bu hadisleri yanlis yorumlamalari nedeniyle helake gittiklerini ifade eder.

Ayni sekilde, Sidi Muhtar, miisriklerin de golgelerin viicGdun yansimasi oldugu
yanilgisina diiserek korliige saptiklarini belirtir. Onlar, diinya hayatinin 6tesinde baska
bir hayatin olmadigini1 diisiiniirler. Ancak ger¢ek olan, Allah'in hidayet niiruyla
aydinlanan ve O'nun niiruyla evrenin hakikatini anlamaya c¢alisan hakikat ehlinin
yontemidir. Bu aydinlanmig kisiler, Allah'in emri ile evrenin 6ziinii ve isleyisini
anlamaya calisirlar. Gece ve gilindiiziin yaratilmasinin sadece Allah'n izniyle
gerceklestiginin bilincindedirler. Onlar bu diislincelerine dayanarak tevhid anlayigini

vahdaniyet ilkesi iizerine insa ederler.”®

Sidi Muhtar ayrica, muhakkiklerin varliktan anladiklar1 ilk anlamin zatin tasviri,
biitiin sifatlarin mukaddemesi, manalarin tercimani ve varliklarin temeli olan 06z
oldugunu ifade eder. Bu goriisii ayrica tevhid ehlinin imami ve miicerritlerin Onciisii
olarak bilinen Imam Ebs Misa el-Es‘ari de savunur. el-Ciibbai ise sdyle ifade eder:

“Varlik zatin 6zii oldugundan dolayr onsuz kabul edilmesi diisiiniilemez.”"%’

Sidi Mubhtar, felsefeci, dehriyyiin ve miisriklerin varlik hakkindaki yanlis diisiince
ve sapmalarini agikladiktan sonra, muhakkiklerin dogru ve ger¢ek diisiincelerini

ozetlemek ve kendi goriislerini belirtmek amaciyla su ifadeleri kullanir:

“Allah'in  hakikati, varligin tecellisiyle ispatlanamayan, tarif edilemeyen,
uyarlanamayan, sayilamayan ve smirlandirilamayan bir gercektir. Ancak alemlere
tecelli ettiginde (6rnegin Tur-1 Sind daginda tecelli ettigi gibi) vasfi ortaya ¢ikarak kendi
varhigini belli eder. Onun ziddi, ondan baska olmayan yegane yokluktur (ademdir). O,
varken zaman ve mekan yoktu. Ama avamin anladigr yoklugun, akliselim zihinlere
akmas1 imkansizdir. Ciinkii boyle bir diisiince nefiyden (inkardan) 6nce nefiy olur ve
bu, Cenab-1 Hakk'a kars1 adab kurallariyla bagdasmayan bir davranmistir. O, zamanin

oncesinde var olan ve zamanin sonrasinda da devam eden bir varliktir. Havasslarin

795 Byhari, Edeb: 101; Miislim, Elfaz, 4; Malik b. Enes, el- Muvatta, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki,
Daru Ihyai't-Tiirasi'l-Arabi, Beyrut 1985, Kelam, 3.

79 Sidi Muhtar, Kitabu'l-memziic beyne’s-seriat ve’l-hakikat, 3.

97 Sidi Muhtar, Kitabu’l-memziic beyne’s-seriat ve’l-hakikat, 3.
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anlayis ve kavrayisina sahip olmayan avam, hayret icerisinde kalsa da gergcek bu
sekildedir.”"®

Zemahseri de benzer bir diisiinceyi dile getirerek, ezeli varolusun, tiim isim ve
sifatlarla birlikte olan bir varolus olmadigimi ifade eder. O, ezeliyetin hakikatini,
giinesin, ayin, gecenin, giindiiziin, sayilarin, tanimlanmanin ve mechulatin yoklugunda

6 var oldugunu vurgular.”
Ezeli zaman ile ilgili sair sdyle der:
B0 0 L3I B il Al Ll Y Al ga i
Sonsuzlukla vasiflanan zaman  Bilinmeyen bitmeyen ezeliyetin tarifidir.

Sidi Muhtar, bitmeyen ve bilinmeyen ezeliyet ilminin yalnizca basiret sahibi akl-1
selimler tarafindan kavranabilecegini ifade eder. Cenab-1 Hakk'in, “Ancak ger¢ek akil

5801

sahipleri, diigtiniip ders ve ogiit alir seklindeki beyaniyla yalnizca akliselim

olanlarin ezeliyet kavramini anlayabilecegine isaret edildigini belirtir.

Sidi Mubhtar, kéinatin ne kadar genislemis olursa olsun, O'nun tiiredigini ve
kainatin giicii ile iradesini, “kisinin avucu icinde bulunan toprak taneleri misali”
kusattigini ifade eder. O, istikamet ve mekandan miinezzehtir ve kemaliyeti sinirsizdir.
O'nun, litfettigi imkanlar dahilinde akillarin diisiinme yetisine sahip oldugunu ifade
eder. Cenab-1 Hakk'in, “Dogu da Allah'indwr, bati da. Nereye donerseniz Allah'in yiizii
(zdt1) oradadir™®? seklindeki beyaniyla da Allah'in sinirsiz ve her yeri kapsayan bir

varlik oldugunu belirtir.8%3

Sidi Muhtar, varlik ile zat ve sifatlar arasindaki farklilig1 ve birbiriyle olan iltisaki
su sekilde degerlendirir: Allah'in varligi, zati1 lizerine istiva etmis ve sifatlar1 arsin
tizerindedir. Sifatlari, O'nun zatiyla kayyimdir, ancak O'nun zati sifatlarla kayyim
degildir. Batil ve gurur ehlinin diisiindiigii hultil (Allah'in bir varlik i¢inde yer almasi),

istiva (Allah'in taht lizerine oturmasi) ve niizll (Allah'in insana veya yere inmesi) gibi

%8 Sidi Muhtar, Kitabu I-memziic beyne’s-seriat ve l-hakikat, 3-4.
799 S1di Muhtar, Kitabu’l-memziic beyne’s-seriat ve l-hakikat, 4.
800 S1di Muhtar, Kitabu’l-memziic beyne ’s-seriat ve l-hakikat, 4.
80 Ra*d, 13/19.

802 Bakara, 2/115.

803 Sidi Muhtar, Kitabu l-memziic beyne’s-seriat ve’l-hakikat, 4.
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kavramlardan yiice ve uzaktir. O, sifatlar1 araciligiyla arsin lizerine kurulmus ve kendi

zatryla tecellileri tasiyandir 8%

Sidi Muhtar, Allah'in kendi zatinin tasavvuruyla ilgili olarak Mirag gecesi, sevgili
peygamberi Hz. Restlullah'a (s.a.v.) kendi lisan-1 haliyle soyle seslendigini ifade eder:
“Ya Muhammed, sen zamanin kotiliklerinden wuzak bir saflik {izerindesin.
Vahdaniyetimin cemali ve yiiceligine sahitlik edeceksin. Zatina smir olmayanin
sifatlarina smir olamaz. Zat ile tutunan sifatlar ne zatin aynisi ne de ayrisidir. Ya
Muhammed, izzetim ve celdlime and olsun, sen ne ittisal olarak O’na yakinsin ne de
infisal olarak O'ndan uzaksin. Ya Muhammed, ben yiice kudretin sahibiyim ve
hikmetlerim sabittir. Sifatlarim, zatimi ve heybetimi perdelemistir. Zatim, sifatlarima
muhta¢ olmayandir. Eger muhtag olsaydi, zatim sifatlarimla kayyim olurdu. Halbuki

zatim Hayyu'l-Kayytm'dur.”8%

Sidi Muhtar'a gore, zat ile kayyim olan sifatlar li¢ kisma ayrilir: Kemal sifati,

Celal sifat1 ve Cemal sifati.

Sidi Mubhtar, bu sifatlarin zat ile kayyim olmasini, besmelede bulunan “sin”
harfinin teslis seklindeki yazilisiyla delillendirir. O'na gore “sin” harfinde bulunan teslis
cikintilarinin her birinin Allah'in zatiyla kayyimli olan sifatlara isaret ettigini belirtir.
Ayrica, Hz. Restlullah'in su hadisini de delil olarak sunar, “Siiphesiz Allah, gecenin son
iicte biri kalincaya kadar bekler, sonra rahmetiyle diinya semasina iner.”®® Bu hadiste
gecenin ii¢ kisma ayrilisi, Allah'in sifatlarinin tige ayrildigini ve her bir sifatin gecenin
bir boliimiinde tecelll edecegine isaret ettigini ifade eder. Gecenin son boliimiine Cemal
sifatiyla tecelli eden Cenab-1 Hakk'in, kullarina rahmet ve magfiretle muamele

edeceginin belirtisi oldugunu vurgular.®%’

Sidi Muhtar, zat ile kayyim olan kemal sifatinin hakiki ve mecazi yonleri
nedeniyle ¢ift yonlii oldugu ifade edilir. O, bu sifatin hakikat yoniiyle Allah'a, mecaz
yoniiyle ise aleme yonlendigini belirtir. Bu nedenle kemal sifatlarindan olan kudret
sifatt mecaz yoOniiyle kullara ait olmasi1 sebebiyle Firavun ve Nemrut gibi kisilerin

ilahlik iddiasinda bulunarak haddini astiklarini ifade eder. Allah, bu sifatin yansimasini

804 Sidi Mubhtar, Kitabu'l-memziic beyne ’s-seriat ve’l-hakikat, 4.
805 Sidi Mubhtar, Kitabu'l-memziic beynes-seriat ve’l-hakikat, 4.
806 Camilissagir, 1941.

807 Sidi Mubhtar, Kitabu'I-memziic beyne’s-seriat ve’l-hakikat, 5.
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kendinden oldugunu sanan ve haddini asanlarla ilgili olarak, “Kim izzet ariyorsa hig

7808 seklinde buyurur. Baska bir ayette ise kendi

stiphesiz izzetin tamami Allah'a aittir
yiiceligi karsisinda insanlarin acizligini dile getirerek sdyle meydan okur, “Ey insanlar!
Bir misal verilmektedir, simdi onu dinleyin. Sizlerin Allaht bwrakip taptiklariniz bir
araya gelseler bir sinek bile yaratamayacaklardir. Sinek onlardan bir sey kapsa onu
kurtaramazlar; isteyen de istenen de dcizdir’®® seklinde ifade eder. Irade, ilim, semi*,
basar ve kelam gibi sifatlar da kemal sifatlarindan olup, hakikat yonleriyle yaratan

Allah'a, mecaz yénleriyle ise yaratilan varliklara ait sifatlardandir.8

Sidi Muhtar, kemal sifatlarinin hakikat ve mecaz yoniiyle ¢ift yonli oldugunu
belirttikten sonra hakikatin ve mecazin mahiyetini tasvir eder. Ona gore hakikat, bir
seyin mahiyetine ait olan zarurettir. Yani hakikat, zatin zorunlu manasidir. Zat i¢in olan
zorunluluk, onun O6ziinde olan varolustur. Ancak kul i¢in olan zorunluluk, bunun
tersidir. Fakat Allah, kendinde var olan kemal sifatlarinin bir kismimi kullarina
yansitmigtir. Bu yansima sayesinde kul, insan-1 kamil mertebesine yiikselmektedir. Hz.
Peygamber (s.a.v) Allah tarafindan yapilan yansimayi su ifadelerle dile getirir, “Onu bir
sevdim mi artik ben onun isittigi kulagi, gordiigii gozii, tuttugu eli, yiiriidiigii ayagi
olurum.”®!! Sidi Muhtar, bu vasiflanmanin ittisal olarak yakinlik veya infisal olarak
uzaklik olmadigini ifade eder. Ancak insan-1 kdmil vasfina ulasanlarin melekt vasfi ve
sifli vasfi tasiyarak cifte benliklerinin oldugunu soyler. Melekit vasfiyla kainattaki

canlilar1 heybetlendirirken, siifli vasfiyla beseri ve nefsani duygular tasidiklarini belirtir.

Sidi Muhtar, insan-1 kamilin bu iki vasfa sahip oldugu gibi Cenab-1 Hakk'in da

viicdd ve siihud vasiflarinin bulundugunu ifade eder. O, bu iki vasfin olmamasi

takdirinde yeryiiziinde bulunan canlilarin azapla istila edilmis olacagini belirtir.82

Sidi Mubhtar, Allah’in viicGdiyet ve siihGdiyetini su beyitle dile getirir:
A Bl 435 5 (G e L G5

813 lauall ddis Cuif Clgis alS Y SLefi5 SalS &

808 Fatir, 35/10.

809 Hac, 22/73.

810 Sidi Mubhtar, Kitabu'l-memziic beyne ’s-seriat ve’l-hakikat, 6.
811 Byhari, Rikak 38.

812 S1di Muhtar, Kitabu’l-memziic beyne’s-seriat ve’l-hakikat, 6.
813 Sidi Muhtar, Kitabu’l-memziic beyne’s-seriat ve’l-hakikat, 6.
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Iki benlik vasfi bulunan zat Biri sufla, digeri 'ulya yoniine bakan.

Ey kamil ve miikemmelden baska kamil olmayan, Heyhat! Sen hakikaten Subhansin

Sidi Muhtar, bu siirde samedani delil ile zati tevhidin®'* hakikatine isaret eder.
Nitekim Cenab-1 Hakk: “Kesin olarak inananlar i¢in yeryiiziinde ve kendi nefislerinizde
bir¢cok alametler vardir. Hi¢ gormiiyor musunuz?”®*® buyurur. Sidi Muhtar'a gére higbir
varlik Allah''ln zati halini asli varlig1 iizere goremez. Ancak kul, hal ve makanmu

nispetinde ilahi tecellilerden Rabbani perdelere kadar olanlart gormektedir. Nitekim

814 §1di Muhtar, tevhidin farkli makamlarini ve bu makamlarin zamanin kutbunda zuhir edecegini belirtir.
Her zaman dilimi kutbiyet makami ile dolu ve hi¢bir zaman bos kalmayacagimi soyler. Bu makamlar
sunlardir:

a) “Haya” makam, diger makamlarin temelidir ve tizerine insa edilmistir.

b) “Nasihat” makami, Allah ve Resulii adina Kur'an rehberliginde Miisliimanlara nasihat etme makamudir.
c) “Hubb-i fillah” makami, Allah'in rizasim1 kazanma amaciyla yaratilanlari yaratandan dolayr sevme
makamudir.

d) “Bugd-1 fillah” makami, Allah'in sevmediklerine karsi besledigi kin ve bugzi makamidir.

e) “Ataullah” makami, Allah'in rizasina uygun olarak verme makamidir.

f) “Men'-i fillah” makami, Allah'in rizasina uygun olarak vermeme makamidir.

g) “Ahz-i lillah” makami, Allah'in rizasina uygun olarak alma makamidir.

&) “Aff-i fillah” makami, Allah adina bagislama makamidir.

h) “Hilm-i lillah” makami, Allah'in rizasin1 kazanmak i¢in yaratilanlara yumusak davranma makamudir.

1) “Gilz-i fillah” makami, Allah diismanlarina kars1 sert davranma makamidar.

i) “Sabr-i lillah” makamu, her hal kargisinda sabirli olma makamidir.

k) “Sevk-i ileyhi” makami, Allah'in emirlerini yerine getirmek i¢in istiyak duyma makamidir.

1) “Tevekkiil” makami, beseri gorevlerini yerine getirdikten sonra sonucu Allah'a birakma makamidir.

n) “Ilca” makamu, sebeplerden dolay1 Allah'a iltica etme makamidar.

0) “Rii'yet” makamiu, ibret goziiyle alemi miisahede etme makamudir.

p) “Gaybet-i fillah” makami, masivayi terk edip Allah'ta gayip olma makamidir.

r) “Sefk” makami, Allah i¢in sefkat duymak makamidir.

S) “Recd” makami, Allah'tan umutsuz olmama makamudir.

s) “Havf” makami, Allah'a kars1 korku i¢inde olma makamudir.

t) “Tam'-i fillah” makam, yapilan ibadetlerden tat alma makamudir.

u) “Firar” makami, Allah i¢in diinyevi seylerden uzaklasma makamdir.

i) “Firar-i ileyhi” makami, Allah'a siginma makamudir.

v) “Ikrar” makamu, kusur ve taksiratlari ikrar etme makamudir.

y) “Siikiir” makami, Allah'in verdiklerine Allah'tan bilip itaat etme makamudir.

z) “Hamd” makami, Allah'tan gelenlere boyun egme makamidir.

al) “Farzlarla” Allah'a itaat etme makamu,

bl) “Stinnetlerle” Allah'a itaat etme makamu,

c1) “Istek ve arzularla” Allah'a itaat etme makamu,

¢l) “Nafile siinnetlerle” Allah'a itaat etme makami,

dl1) “Teslimiyetinin gerceklesmesi i¢in yapilan dualarla” Allah'a itaat etme makami,

el) “Muhtagligini belirten dualarla” Allah'a itaat etme makami,

fl) “Gazabindan korunma i¢in yalvararak dua ve itaat etme” makamiu,

g1) “Topluma dua etme” makamu,

g1) “Allah'a yakin olmak i¢in yapilan dualarla itaat etme” makami,

h1) “Erdemle itaat etme” makamu,

I1) “Istiyakla itaat etme” makami,

m1l) “Miinacat ederek itaat etme” makamidir. Sidi Muhtar, Eciibe ‘ald ‘iddeti mesdil fi’t-Tevhid, 16; Sidi
Muhtar, Kitabu’l-memziic beyne’s-seriat ve’l-hakikat, 7-8.

815 Zariyat, 51/20-21.
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Cenab-1 Hakk, “Hayir, siiphesiz o giin Rablerini gormekten yoksun birakilacaklardir’®®

buyurur. Bu ayet-i kerimede, Allah kiyamet giinii zatinin miisahede edilmesini
istemedigi kimselerin onun zatin1 miisadhede edemeyecegini belirtir. Fakat kullar
arasinda ancak izin verdikleri onun cemal sifatin1 miisahede edebilecektir. Ayrica Nir

Stiresi 35. ayet-i kerimede de buna isaret edilmistir.8!’

Sidi Muhtar, diinya iizerinde Allah'in veli kullarin1 géremeyenlerin, ayni1 zamanda
Allah'in cemal ve celal tecellilerini miisahede etme liitfundan da mahrum kaldigini ifade
eder. Ona gore Allah, velilerini kendi i¢in, diger yaratilmislari ise onlar i¢in yaratmaistir.

Velilerin inkar edilmesi, dolayli olarak Allah't da inkar etmek anlamina gelir.®®

Sidi Muhtar, bu goriisiinii Nar suresi 35. Ayet-i kerimesiyle destekler. Ayette
gegen “Allah goklerin ve yerin ndru” ifadesi, Allah'm zatinda tecelli eden nirdan
bahsedildigini belirtir. Ayetin devaminda ise, “Allah kimi dilerse onu Kendi nuruna
yoneltip iletir’ seklinde gecen ifade, Allah'in velilere ceberut dlemine veya melekiit
alemine tecelli eden sifatlarini miisdhede etme serefi verecegine isaret etmektedir. Bu
ayetteki “nar” kelimesi, kulun kalbine sirayet eden ilahi tecellileri temsil eder. Nitekim
Cenab-1 Hakk, kutsi hadiste, “Ben kdinata, yere, goge sigmadim, fakat Mii’'minin

kalbine sigdim. “81°

Sidi Muhtar'a gore, Allah'in tecellileri kalbe sirayet ettiginde kalb masivadan
arinir ve kalbin miilkiyeti bu tecellilere gecer. Bu tecellilerle ihata edilen kalb, “Bugiin

miilk (hiikiimranlik) kimindir?®%° Sorusuna verilecek cevap olarak nitelenir.

Sidi Muhtar, bu evrelerin gerceklesmesi sonucunda kalbin istiyak duydugunu,
istiyak duyunca zevk aldigini, zevk alinga kesfettigini, kesf edince telakki ettigini,
telakki edince de Allah'in cemal ve celal tecellilerini miisahede etme yetkisi ve litfunu
elde edecegini ifade eder.®?! Nitekim Ayet-i kerimede Hz. Adem’le ilgili, “Sonra Adem
(vahiy yoluyla) Rabb’inden bir takim kelimeler ald:. “®*2 Hz. Tbrahim, “Ben Rabb’ime

816 Mutaffifin, 83/15.

817 S1di Muhtar, Kitabu’l-memziic beyne ’s-seriat ve l-hakikat, 7.

818 S1di Muhtar, Kitabu’l-memziic beyne ’s-seriat ve l-hakikat, 7.

819 Acliini, Kesfii’l-Hafd, 2; Gazzali, Hiiccetii’l-Islam Ebt Himid Muhammed b. Muhammed b. Ahmed
el-Gazali, Ihydu uliimi’d-din, Daru Tbn Hazm, Beyrut 2005. IV, 3/14.

820 Mii‘min, 4016.

821 Sidi Muhtar, Kitabu'l-memziic beyne’s-seriat ve’l-hakikat, 8.

822 Bakara, 2/37.
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gidiyorum. O beni dogru yola iletir. “®2 Hz. Masa, “Hayw; Rabb’im benimle

7824 puyurarak peygamberler igin

beraberdir, bana elbette yol gosterecektir
gerceklestirdigi tecellilere isaret etmistir. Fakat Cenab-1 Hakk’in bu peygamberler igin
gerceklestirdigi tecelliler nihayet iken, Hz. Resulullah i¢in bidayet olmustur. Ciinkii Hz.
Resulullah arkadasmna, “Uziilme Allah bizimle beraberdir. Diyordu.”®?® Bu ifadeler,
peygamberlerin arzuladigi tecellinin onlarla birlikte oldugunu, nihayetinin ise ucu agik

oldugunu belirtir.8%

Sidi Muhtar'a gore cemal ve celal tecellilerini miisahede etme derecesi, tevhid
yolunda sekr derecesine ulasan kullarin kalbinin masivadan arinma diizeyine gore
farklilik gosterir. Cenab-1 Hakk'm bu kullar1 6zel olarak sectigi ve onlar1 ihlasla
yogrulmus oldugunu ifade eder. Bu nedenle ayet-i kerimelerde belirtildigi gibi, bu
kullarin {izerinde higbir zorlayic1 giiclin olmadigi, yani Allah'n onlar1 gozetledigi

vurgulanir 8%’

2.2.4. Niibiivvet-Velayet

“Niibiivvet-Velayet” kavrami, Islam'm merkezinde yer alan Allah'in iradesini
insanlara ileten peygamberlerle, bu iradeyi yasayarak ve yasatarak topluma aktaran
evliyalarin manevi liderligini ifade eder. Hem peygamberler hem de evliyalar, insanlarin
Allah'a yaklagmasina, ahlaki degerlere uygun yasamasina ve manevi olarak gelismesine

yardimci olmak amaciyla gorevlendirilmis 6zel kisilerdir.

Sidi Muhtar, manevi makam ve derecelerin, kendi konumlarina gore
degerlendirilmesi gerektigini ve hi¢cbir makam veya derecenin peygamberlik makam ve
derecesiyle ol¢iilemeyecegini vurgular. Enbiyalarin sahip olduklar1 6zel sifatlara baska
kimselerin ulagma yeteneginin olmadigini belirtir. Dahasi, yaratilmislarin nebilere olan
ihtiyacinin, velilere olan ihtiyaglarindan kat kat daha fazla oldugunu sdyler. Insanlarin
yeme, igme ve nefes alma ihtiyaglarindan daha fazlasini, manevi olarak peygamberlere

muhtag olduklarimn ifade eder.8%

823 Saffat, 37/99.

824 Suara, 26/62.

825 Tevbe, 9/40.

826 S1di Muhtar, Kitabu’l-memziic beyne’s-seriat ve’l-hakikat, 8.
827 S1di Muhtar, Kitabu’l-memziic beyne’s-seriat ve’l-hakikat, 8.
828 S1di Muhtar, Zevdlu'l-ilbas fi terdi’l-vesvasi’l-hennas, 4.
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Enbiyalar ile evliyalar arasindaki derece farkini belirtirken, enbiyalarin
evliyalardan daha faziletli ve yilice bir makama sahip olduklarini ifade eder. Ona gore,
Sia'nin imame kolu ile Rafizilerin, evliydlarin enbiyalardan daha faziletli oldugu

diisiincesini bilgisizce ve ilmi temeli olmayan bir goriis olarak nitelendirir.

Sidi Mubhtar, evliyanin enbiyadan daha faziletli oldugunu iddia edenlere karsi
elestirilerini su sekilde devam ettirir: “Allah’in nebilere verdigi masumiyet sifatindan
gafil olan ve evliyAnin hata ve nisyanlarindan dolay1 cokg¢a tovbe ve istigfar sahibi
oldugunu bilmeyenler, velilerin nebilerden daha faziletli oldugunu soylerler. Ayrica
peygamberlerin zellesiyle evliyanin hata ve nisyanlarin1 karistiranlar, peygamberlerin
zahirine zelle sirdyet etse de onlarin esrari Hakk’in miisahedesiyle mesgul oldugunun

sirrindan habersizdirler.”82°

Sidi Muhtar, elestirilerini desteklemek amaciyla, Cenab-1 Hakk'in bir ayette Hz.
Adem'e verdigi emri unutmasiyla ilgili bir 6rnek sunar. Anacak Hz. Adem'in zelleye
diismesine ragmen onun azminde siirekli bir 1srar ve devam olmadigina dikkat ¢eker. Bu
durum, peygamberlerin masumiyet sifatina sahip olmalari nedeniyle ilahi koruma

altinda olma farkliligim ve derecelerinin yiiksekligini gosterdigini belirtir.3*°

Ayrica Sidi Muhtar, tasavvuf halkasi igerisinde yer edinen biitiin evliya ve
sahislarin farkli derece ve ilimlere sahip olabileceklerini belirtir. Liitfedilen bu derece ve
ilimler neticesinde yaratici tarafindan c¢esitli roller ve gorevlerin onlara tevdi edildigini
ifade eder. Emanet edilen gorevlerin kalicilik ve degisiklik gdstermeye mahkim
oldugunu, hatta gorevlerinin sonlandirilma (azledilme) ihtimalinin bulundugunu belirtir.
Ancak enbiyalik goreviyle gorevlendirilen peygamberlerin ilahi koruma altinda

olduklar icin, iistlendikleri risalet gérevinin kalic1 oldugunu vurgular.83!

Sidi Muhtar, sundugu ¢esitli ve farkli goriislerle su hususu vurgulamayr amaglar:
Veliler, yalnizca nebilerin izinden giden ve nebilerin getirmis olduklar1 ilahi mesajlar
insanlara ulastiran varislerdir. Bu verasetten pay alma 6lg¢iisii, her velinin kendi makam

ve derecesine gore gerceklesir.

829 Sidi Mubhtar, Kitdbii'l-minne fi itikadi ehli’s-stinne, 59.
830 S1di Mubhtar, Kitdbii'l-minne fi itikddi ehli’s-siinne, 59.
81 Sidi Muhtar, Kitdbii’l-minne fi itikadi ehli’s-siinne, 59.
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Sidi Muhtar, nebilik ile velilik makami arasindaki farka dikkat ¢ektikten sonra
velilik makamimin iki tabakaya aymrildigim1 ifade eder. Birinci tabakada, velayet
makaminin nihayetine ulasan ve peygamberlik makaminda bulunan kisilerin yer aldigini
belirtir. Bu makamin, has bir daire igerisinde inhisar edildigini ve Hz. Resulullah'tan
sonra bu makama hig¢ bir kimsenin eklenemeyecegini ve izafe edilemeyecegini vurgular.
Ikinci tabakada bulunan velilerin ise birinci tabakaya sahip olanlarin bir alt makamia
sahip olduklarini ifade eder. Sidi Muhtar, bu tabakanin inhisar edilmedigini ve kiyamete
kadar devam eden velilerin sahip oldugu makam oldugunu belirtir. Yapilan bu ayrima
ragmen ikinci tabakada bulunan velilerin de mukarrebun vasfina ulasabileceklerini
belirtir. Dolaysiyla, vesayet kavramiyla birbirine baglantili olan bu iki tabaka arasinda

sadece velayet irsinin nebilerden velilere intikal ettigini ifade eder.%

Sidi Mubhtar, iki tabakaya ayirdig1 velayet makamiyla ilgili goriisiinii desteklemek
icin Kehf Suresi'nde gegen Hz. Misa ile Hz. Hizir'in hikayesini 6rnek verir. O, Hz.
Hizir'in sahip oldugu ilmin velayet ilmi oldugunu ve Hz. Misa'nin sahip oldugu ilmin
ise risdlet (seriat) ilmi oldugunu ifade eder. Bu nedenle Hz. Hizir ile Hz. Msad'nin
birlikte ¢iktiklar1 yolculukta yasanan garip olaylara karsilik Hz. Misa'nin itirazlarinin
gergeklestigini belirtir. Clinkii Hz. Musa'nin seriat ilminin emir ve kurallarina gore
yapilanlara karsi ¢ikma mecburiyetinde oldugunu vurgular. O, Hz. Miisd'nin yapilanlara
kars1 ¢ikmamasi takdirde risalet gérevini tam anlamiyla yerine getirmemis ve haddini
asmis olacagini ifade eder. Nitekim Cenab-1 Hakk'in, “Bunlar Allah’in belirledigi

833 ayeti de bu baglamda hatirlatilir. Hz. Hizir'in

stmrlardir, sakin bu simirlart agmayin
ise yaratici tarafindan hakikat ilmiyle gorevlendirilmis olsa da tam bir kemaliyete
ulasamadigini soyler. Ciinkii Hz. Hizir'm, Hz. Resulullah'tan seriat ilmini alarak ve
aldigi bu ilmi gayb ilmiyle harmanlayarak kemaliyete ulagatigini belirtir. Ancak ulastig
kemaliyetin, evliyalara miinhasir olan kamaliyet oldugunu ifade eder. Dolaysiyla, Hz.
Resulullah'tan aldig1 ilimle ancak velayetin kemaliyetine ulasan Hz. Hizir'in, sahip

oldugu makamin niibiivvet makamindan diisiik oldugunu vurgular.83*

Ayrica Sidi Mubhtar, tasavvuf silsilesi iginde kendine yer edinen ve tiim hal ve

makamlar tecriibe ederek marifetin nihdyetine ulasan kisilerin kutupluk makamina

832 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu l-ilmiyye ve I-mesaihu’s-sifiyye bi Azavad, 37.

833 Bakara, 2/229.

84 S1di Mubhtar, el-Ciir ‘atii ’s-sdfiyye ve 'n-nefihetii'I-kdfiye, 178; Hamdi Ahmed, er-Riyddetu I-ilmiyye
ve’l-mesaihu ’s-sifiyye bi Azavad, 37.
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yiikseldiklerini ifade etmektedir.8® O, temsil ettigi makamin, kutbiyet makami
oldugunu ve bu makamin altinda aktablar, gavslar ve miiridlerin bulundugunu belirtir.
Kutupun marifetinin hakikatini ve kemalini kutbiyet makiminin altindakilerin
kavrayamayacagini ve onun karsisinda aciz olduklarini kabul ederler. Diger bir ifadeyle,
kutup; ilahi lituf tarafindan elde ettigi marifet sayesinde tasavvufi makamlar ve haller

arasinda &ne ¢ikan kisidir.3%®

Sidi Muhtar'in kutupla ilgili diger bir taniminda, kutup; veliler ziimresi i¢inde
diinya ve alemin manevi derecesini {istlenen ve nihayet makamina yiikselen kisi olarak
ifade edilmektedir. Kutbiyet ise bu kisinin isgal ettigi makam olarak anilmaktadir. Ayn1
anda birden fazla sahsin bu makami temsil etme olasiliginin olmadig1 vurgulanmaktadir.
Bu makam, her zaman ve donemde veliler arasindan secilen bir kisi tarafindan
doldurulmaktadir. Kutupluk makami, zahiri yoniiyle halifelik makamini, batini yoniiyle

ise tasavvuf derece ve makamlarinin zirvesini temsil ettigi vurgulanmaktadir.®3’

2.2.4.1. Nebilerden Velilere intikal Eden Miras

Sidi Muhtar, manevi mirasin nebilerden velilere intikal ettigini vurgular. Bu
intikal eden manevi mirasin, velilerin davraniglarini etkiledigini ve gozle goriilmeyen
soyut niteliklerin velilere kazandirildigini ifade eder. Bu soyut 6zelliklerin en 6nemlileri
arasinda Allah'a hakkiyla kulluk etmek ve Allah'1 goriiyormiis samimiyetle ibadet etmek

oldugunu belirtir.

Hz. Resulullah (s.a.v), “Ihsan, Allah"t gériir gibi ibadet etmendir; ¢iinkii sen O'nu
gormesen de O seni gormektedir.”®® Hz. Peygamber bu hadisinde kulun hayal giiciinii
ilahi tasavvura yonlendirmesi gerektigini ifade eder. Kulun, duyu organlariyla somut bir
sekilde Allah1 gormesi veya hissetmesi miimkiin olmasa da, Cenab-1 Hakk'in kudretini

hayal giicii ve basiret goziiyle tasavvur etmesi gerektigine isaret eder.8%°

Sidi Muhtar'a gore, peygamberlerde enbiya/resul ve evliyd verasetleri
bulunmaktadir. Hz. Resulullah ile birlikte kesilen risalet gorevinden sonra, hi¢bir kiginin

resul veya nebilik goreviyle kendini takdim etmesi miimkiin degildir; ancak velayet

835 S1di Muhtar, Neddru z-zeheb min kiilli fenni miintehab,58.

836 Sidi Muhtar, Neddru z-zeheb min kiilli fenni miintehab,55.

837 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu I-ilmiyye ve’l-mesaihu’s-sifiyye bi Azavad, 232.
88 Byhari, Imén, 32; Miisli, Iman, 1,

839 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l-ilmiyye ve l-mesaihu’s-siifiyye bi Azavad, 231.
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mirast kiyamete kadar devam eden bir gorevdir. Zahirl ve batini ilimleri kesp eden

(faydalanan) her birey bu mirastan pay alma hakkina sahiptir.

Sidi Muhtar, zahiri ilimlere sahip olan alimlerin de bu paydan hisse sahibi
olabilecegini belirtir. Ancak asil veraset paymin batini ilimler ve hakikat ilminden
faydalanan velilere ait oldugunu ifade eder. Ciinkii alimler, kesbi ve nakli ilimlerle
veraset elde ederken, evliya dogrudan kaynagindan beslenerek leduni ve hakikat

ilimleriyle bu verasetten faydalanirlar.4

Hz. Resulullah'in, “Alimler benim varislerimdir’®*t hadisine, Sidi Muhtar iki
farkli goriigle agiklik getirmeye calisir. Birinci goriisliyle hadiste gecen alimlerden
kastedilen, ilim ve irfan ehli olan velilerdir. ikinci goriisiiyle alimler, seriatin zahirini
teblig etme verasetini ylriitiirken, veliler, seriatin hakikatini asil kaynaktan alarak 6nce
tahammiil (yasama) sonra teblig ve tatbik ederler. O, velilerin yaptiklar1 li¢ asamali

nebevi gorev nedeniyle verasete daha layik olduklarini ifade eder.34?

Sidi Muhtar'in “et-Tezyilu ’[-celil el-adimii’[-mesil” adli eserinde, velilerin nebilere
olan verasetini su sekilde degerlendirir: Peygamberler, Allah'tan aldiklar1 vahiyleri
insanlara aktarma mecburiyetinde olan segkin gorevlilerdir. Veliler ise nabilerin
getirdigi vahiyleri miras alarak, toplumun hidayet ve islaht ic¢in kullanan

gorevlilerdir.843

Sidi Muhtar'n 6grencisi Muhammed Emin, velilerin insanlara olan faydasini,

kendi hocas1 ve seyhini 6rnek vererek asagidaki siirinde dile getirir.

Eil3s il 5a¥1 5 ribadl e LilG lill 5 yel) 55 4n j= )5
844 ial 1) IS aum S al gy 54 & a G laall G e paa )

Arsin sahibi Allah onu insanlara naib (temsilci) olarak gonderdi,
Hz. Mustafa'nin (Hz. Muhammed'in) yerini korumasi abarti olur.
Ancak, marifet (goniil bilgisi) ilminden faydalanan miirid,

Bagska miirsidlere ihtiyact olmadan bu marifetin siitiinden emer

840 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu I-ilmiyye ve’l-mesaihu’s-sifiyye bi Azavad, 233.
841 Eb( Davud, Ilm, 1, 3641.

82 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l-ilmiyye ve l-mesaihu’s-siifivye bi Azavad, 233.
843 Sidi Mubhtar, et-Tezyilu I-celil el- ‘Adimii ’I-mesil, 24.

84 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l-ilmiyye ve l-mesaihu’s-siifiyye bi Azavad, 233.
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Muhammed Emin, bu siirinde Allah'in, insanlarin hidayetine vesile olmasi i¢in
seyhinin gonderildigini ifade eder. Ancak seyhinin, Hz. Resulullah'in risalet makamini
doldurmasinin miimkiin olmadigini belirtir. Bununla birlikte, seyhinin marifet ilminden

faydalanan bir miirid i¢in, baska miirsidlere ihtiyaci olmadigini soyler.®*

Bu siirde, velilerin Allah'in izniyle topluma rehberlik ve hidayet saglama roliine
vurgu yapilmaktadir. Veliler, insanlarin manevi gelisimine yardimci olan 6zel kisiler
olarak kabul edilir ve onlarin marifet ilmi sayesinde miiridlerine rehberlik etme giiciine
sahiptirler. Ancak bu durumda dahi, velilerin peygamberlerin yerine gegme iddiasinda
olmadig1 vurgulanir. Ayrica Allah'm son peygamber olarak gonderdigi Hz.

Muhammed'in (sav) makaminin benzersiz ve doldurulamaz oldugu belirtilir.

2.2.4.2. Arif

Arif, bilen, taniyan, asina ve vakif olan, halden anlayan gibi anlamlara gelir.84
Arif, tecriibe ile ilim sahibi olan ve diisiinerek isini neticelendiren demektir. Alim,
mutlak bilgi ve ilim ehli iken Arif, marifet sahibidir. Marifet ise siilik ve takva
neticesinde zuhur eden bilgidir. Diger bir ifadeyle arif, her hal ve durumda Hakk'in

tecellilerini miisahede etme derecesine ulasmis sahistir.24’

Sidi Mubhtar, ilimlerin amel, hal, avaid ve hakaik olarak ¢esitli kisimlara
ayrildigimi vurgular. Bu taksimata gore Allah'in, “Her grup su icecegi pinarini bildi”®*®
ayetiyle ifade edilen gruplar farkli ilimlere yonelenlere isaret edilmistir. Sidi Muhtar'a
gore arifler hakaik ilmini, miridler hal ilmini, abidler avaid ilmini ve avam (halk) amel

ilmini almislardir.

Ariflerin kazandiklar1 bilgiye marifet ilmi adi verilmektedir. Bu ilim, ¢aba ve
gayretle elde edilemez; yalmizca ilham, futiihat ve kesif yoluyla elde edilir. Ancak
arifler, elde ettikleri bilgilerden sadece tahammiil edilebilecek olan1 agiga ¢ikarir ve geri
kalammnmi gizlerler. Hz. Peygamber'in buyurdugu gibi, “/nsanlara anlayabilecekleri

seyler soyleyiniz.”8%

845 Sidi Muhtar, el-Burdu 'I-miisd, 47.

846 Uludag, “Arif’ istanbul 1991, X, 361-362.
847 Y1lmaz, 200.

848 A‘raf, 7/160; Bakara, 2/60.

89 Byhard, flim: 4.
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Bu ozellikleri tasiyan arifler, varidatlardan bahsederken sir perdelerini ifsa
etmezler. Ciinkii onlar bir basiret (derin gérme) iizerindedirler. Allah, “De Ki, Iste benim

95850

yolum budur; basiret tizere Allah'a davet ediyorum ayetinde ifade ettigi gibi, her

davet¢inin basiret lizere olmadigini, ancak ariflerin Allah'tan bir basiretle donatildigini

belirtir.8?

2.2.5. Keramet

Keramet, kerem, ikram, ihsan ve liituf gibi kavramlari igeren bir terimdir. Mii'min
bir kiside olaganiistii bir halin goriilmesine “keramet” denir. Bu olgu, toplumun
davranis bicimine ve gelisimine bagh olarak ortaya c¢ikar.?® Dini inanglarin
uygulanmasi ve bu inanglarin dogrulanmasi agisindan 6nem tasir. Allah'a yakin olan
kimselerde kerametin varligi kabul edilir ve desteklenir. Bu durumun kabul edilebilir

olabilmesi, aklin tasavvur etme yetisiyle iliskilidir.8%3

Sidi Muhtar'a gore keramet, peygamberlik iddiasi olmaksizin dinini bilen bir
kisinin elinde ortaya ¢ikan olaganiistii bir olgudur. Bu harikulade hal, kisinin
Peygamber'in izinde oldugunu ve getirdigi Ogretileri takip ettigini gosterir. Aksi

durumda ise izlal (rezil olma), sihir veya istidra¢ s6z konusudur.®*

Sidi Muhtar, kerametin velilik eserleri oldugunu vurgular. Velilik, Hz.
Resulullah'in veraset hissesinden pay alabilme durumudur. Bu paya ulagmak i¢in ilahi
emirlere uyup yasaklardan kaginmak gerektigini ifade eder. S6z konusu paya sahip
olanlarin Allah tarafindan keramet nimetine eristirildigini ve sadakat iizerine olduklarini

belirtir.

Sidi Mubhtar, kerametin miiptediler icin ihlaslarinin teyidi oldugunu dile getirir.
Ancak keramet sahibinin buna giivenmemesi ve iltifat etmemesi gerektigini sdyler. Zira
aksi takdirde keramet sahibinin ihlas1 bozulabilir ve zedelenebilir. Sidi Muhtar'a gore
kerametin en yiicesi, kitap ve slinnete bagli kalinarak istikamet iizere hareket etmektir.

Nitekim Cenab-1 Hakk, Hz. Ibrahim'in diliyle, “Rabbim! Beni ve cocuklarimi namaz

80 Yisuf, 12/108.

81 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 325.

82 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 313.

83 Uludag, Tasavvuf I[Imine Dair Kuseyri Risdlesi, 433.

84 Sidi Muhtar, el-Ciir atii’s-sdfiye ve n-nefhetii'l-kdfiye, 13; Hamdi Ahmed, er-Rivddetu l-ilmiyye ve’l-
mesaihu’s-siifiyye bi Azavad, 240.
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kilanlardan eyle”®® buyurmustur. Ayn1 sekilde Hz. Resulullah igin de “Emrolundugun

gibi dosdogru ol’®° buyurarak istikamet {izere olmanin dnemine isaret etmistir.%%’

2.2.6. Sir

Marifet ilminin igerisinde yer alan sir terimi, sdzliikte “gizleme, saklama, bir seyin
i¢ yiizli, bir nesnenin 6z~ gibi anlamlara gelmektedir. Bu terimin ¢ogulu ise “esrar”
kelimesidir. Kur’an’1 Kerim'de sir kavrami, kisinin i¢inde gizli tuttugu duygu, diisiince,
0zel durum ve baskalarindan gizledigi, duyulmasini istemedigi isleri ifade etmek iizere

on bir yerde tekil bir yerde ise ¢ogul olarak gegmektedir.%®

Tasavvufta sir terimi, yalnizca Allah'mn veya Allah'la birlikte az kisinin bilebildigi
onemli bilgileri ifade etmekle birlikte, ruhun idrak mertebesini de ifade eder. Bazi
sifiler ise sirrin Hakk ile kul arasinda gizli durumlar ifade ettigini belirtirler. Bu
baglamda sir, derin ve gizemli bilgileri igeren, kulun manevi yolculugu ve Allah'a

yakinlig1 sirasinda kesfedilen gizli hakikatleri icerir.>®

Sidi Muhtar, hakikat yolunda ilerleyen miiridin ii¢ asamali sir perdesini asarak
ilerleyecegini ifade eder. Her bir sirin  bir gayb perdesinin acilmasini

gerceklestirecegini belirterek, “Kasidetii'I-feyziyye ” adli eserinde su misralara yer verir:
aaly i el _pasy ojaypalls yudd) jos yesss

Sirrin sirrinin swrriyla (aldmeti) nisanesi belirmistir.

Lubbun (kalbin) derinliklerinin karanligi a¢iklanmigtir.

Bu beyitte miiridlere 6zgii olan sir perdeleri siralanmistir. Her bir “_~” (sir)
kelimesiyle gaybin esrarinin miirid {izerine agilmasina isaret edilmistir. Birinci “_”
(sir) ile gayb perdesinin inkisafi gercekleserek miilk aleminin miisahede edilecegi,

ikinci “_~” (sir) ile ikinci perdenin inkisafi gergekleserek melekit aleminin miisahede

855 Tbrahim, 14/40.

856 Had, 11/112.

87 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu I-ilmiyye ve I-mesaihu ’s-sifiyye bi Azavad, 140; Zeynep Musadife, el-
Fikru's-Sifi 'inde’s-Seyh Sidi el-Muhtar Kiinti, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ebi Bekir Belkaid
Universitesi, Cezayir, 1432/2011.

858 Cagrict, “Sir”, DIA, Istanbul 2009, XXXVII, 113-114.

89 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 325.
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edilecegi ve {ligiincii “~" (sir) ile Uglinci perdenin inkisafi gercekleserek ceberut

aleminin miisahede edilecegine isaret edilmisgtir.8%°

Sidi Muhtar, her bir sirrin digerinin tekdmiiliiniin sonucunda ortaya ¢ikacagini
ifade eder. Bir onceki sirrin sonrakinin hakimi ve perdeleyicisi oldugunu belirtir. O, bu
sirlarin nihayetine hakikat yolunda ilerleyen marifet ehlinin ulastigini ifade eder. Diger
bir ifadeyle iiciincli sirra vakif olanlarm “havassu’l-havas” makamina yiikseldigini
belirtir. O, bu makama ulasan zatlarin ilahi sirlar1 kesfettiklerinin ancak bu sirlar

gizlemeleri gerektigini vurgular.®*

2.3. AMEL{ ESASLAR iLGiLi GORUSLERI

Islam dini, temel amac1 olarak insanlara Yaraticisini tanitarak, O'na karsi olan
gorevlerini ve sorumluluklarini bildirerek, insan iligkilerini Kur'an ve siinnet ilkelerine
dayal1 olarak adalet, hakkaniyet, baris ve huzlr temelinde kurmay1 hedefler. Bunun yani1
sira, dinin amagclarindan biri, hassas, zarif, ince rihlu ve i¢ diinyasi aritilmig bireyler
yetistirerek, miiminleri Hakk dostluguna ve cennete hazirlamaktir. Bu hedeflere yonelik
bir hazirlik saglayan ve insan terbiyesine odaklanan alanda calismalar yiiriiten disiplin,
bir anlamda Islam etik bilimi olarak kabul edilen tasavvuftur. Tasavvuf, 6zellikle Kur'an
ve hadislerin insan terbiyesi ile ilintili boyutunu ele alir ve bu alanda genis bir literatiir
meydana getirir. Rihi-manevi ve ahlaki yonlerin gelistirilmesine odaklanan tasavvufun
ana hedefi, insanin i¢indeki olumsuz yonleri dengelemek ve onlart uyumlu bir duruma
getirmektir. Bu amag¢ dogrultusunda uygulanan egitim programina ise “seyr u stillik™ adi

verilmektedir.862

2.3.1. Seyr-u Siilak

Tasavvuf terbiyesinde “seyr”, sozliikk anlamiyla dolasmak, “siilik” ise gitmek ve
yiiriimek anlamlarini tastyan kavramlardir. Tasavvuf terminolojisinde “seyr”, ¢irkin ve

kotii huylardan giizel ahldka, cehaletten ilme, kisinin kendi varligindan Hakk'in

860 Zeynep Musadife, el-Fikru's-Siifi inde's-Seyh Sidi el-Muhtdr Kiinti, Yaymmlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Eba Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir, 1432/2011.

81 Seyh Sidi Muhtar el-Kiinti, Serhu ’[-Kasidetu I-Feydiye, Mahdud bi haddil el-Haci Ahmed Mahmud b.
el-Hac1 Ahmed b. Muhtar el-Omeri, Hazinetii’l-Haci Sidi Muhammed Rekad, Adrar; Zeynep Musadife,
el-Fikru's-Sifi 'inde's-Seyh Sidi el-Muhtdr Kiinti, Yayimlanmamis Yilksek Lisans Tezi, Ebl Bekir
Belkaid Universitesi, Cezayir, 1432/2011.

82 Mehmet Demirci, Sorularla Tasavvuf ve Tarikatler, Damla Yayinlari, Istanbul 2001, 43-44.
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varligina dogru hareket etmesini ifade eder. “Silik” ise tasavvuf yoluna giren kisinin,
Hakk'ta vuslati elde etmesini diizenleyen Ahlaki egitimi temsil eder. Bagka bir deyisle,
tasavvuf ve tarikatlara intisap eden kisinin manevi makamlar1 tamamlamasi siirecinin

tiimiine “seyr-ii siilak” denir.%3

Bagka bir ifadeyle, “seyr” ve “siiltik” birbirinden ayrilamayan bir biitiiniin iki
pargalar1 gibi kabul edilir. Tasavvuf egitiminde “seyr”, stilikiin olmazsa olmazidir, tipki
namaz ic¢in abdestin gerekliligi gibi. Abdesti olmayan kisinin namazi gegersiz kabul

edildigi gibi, ayn1 sekilde siiliku olmayan bir salikin seyri de hiikiimsiiz kabul edilir.%*

Sidi Muhtar'a gore, her salikin seyr-ii siilik evresi, onun miisahhas 6zelliklerine
gore diizenlenmelidir. Ciinkli her miirid, kendi derecesine gore hikmet, esrar ve tecelli
nirlartyla beslenir. Ornegin, kirk giinliik bir ¢ocugun aldig1 besin, yetiskin bir insanin
aldigt besinden farklhidir. Bu nedenle, farkli fitri Ozelliklere sahip miiridlerin
yetistirilmesi de farkli olmalidir.8%® Nitekim Allah (c.c), “Rabbdni insanlar olun” 8%
buyurmustur. Ibn Abbas “Rabbaniyyin” kelimesinin “biiyiik ilimlerden once kiigiik

ilimler &greten kisi” anlamina geldigini ifade etmektedir.®®’

Sidi Muhtar, salikin derecesine gore seyrini devam ettirmesinin gerekliligini

belirttikten sonra bu seyrin iki yontemle uygulanabilecegini ifade eder:

- Sohbet yontemi

- Hali (yasayarak) anlatim yontemi
Sohbet Yontemi

Sidi Muhtar'a gore, sozlii anlatim yontem irsat ve tehzip (arindirma) egitimidir.
Bu egitimle ilgili olarak Hz. Ali (r.a) soyle ifade eder: “Sozlerimizin kendinde etkisi
olmayanlari kalbimizden uzaklastiririz.”%® Bu ifadeyle Hz. Ali, kalbe en biiyiik etkinin
sOzIi anlatim oldugunu ve bu anlatimin fayda saglamadigi kalblere diger yontemlerin
faydasiz olduguna dikkat ¢ekmektedir. Ancak Sidi Muhtar, s6zlii anlatimla ilgili su

uyariy1 yapar: “Cok iyi bilinmelidir ki manevi igeriklerden uzak kelime ve ciimlelerle

863 {z, 171; Yilmaz, 183.

84 Y1lmaz, 183.

85 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 336.
856 Al-i imran, 3/79.

87 Byuhari, Iman: 10.

88 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 346
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etkili bir irsad yapilamaz. Clinkii her kelime ve climle, yiiklendigi manevi anlam

oraninda dinleyicinin ruhunda etki birakir.”8°

Sidi Muhtar'in sozlii yontemde 6ngordiigii en 6nemli unsurlardan biri, seyhin
miiride kavrayisina uygun kelimeler ve ifadelerle hitap etmesidir. Ciinkii her bireyin
kendi anlayisina ve kavrayisina gdre tahammiilii bulunmaktadir. insanlar arasinda farkli
zevklere sahip olanlarin ayn1 yemekten aldiklari tat ve lezzetin ayn1 olmadig: gibi, farkli
kavrayis ve diistincelere sahip miiridlerin duyduklar1 her kelime ve sézden anladiklar
da ayn1 degildir. Bu nedenle, Restlullah (s.a.v) sozlii terbiyede agik ve anlasilir s6zlerin
tercih edilmesi gerektigini vurgulayarak soyle buyurmustur. “Insanlara anladiklar: seyi
konusun.”®’® Ayrica Sidi Muhtar, seyhin &zellikle miiridin kafasini karistiracak veya
yanlis anlamasina neden olacak konular1 anlatmaktan ka¢inmasinin 6nemini

vurgulamaktadir.8”

Hal Dili (yasayarak) Anlatim Yontemi

Sidi Muhtar'a gore, hal (yasayarak) anlatim yontemi, takrip (yakinlastirma)
egitimini icermektedir. Bu yontemde seyh, kendi yasantis1 ve hal diliyle miiridini
yetistirmeye c¢alisir. Sidi Muhtar'a gore, bu yontemin basarisi, seyhin miiridine sefkat
gozlyle bakmasi ve himmet nazariyla yetistirmesindedir. Ayrica, bu yontemin salikin

derecesi dikkate alinarak uygulanmasi gerektigi vurgulanmaktadir.®”?

Muhammed Halife, babasi Sidi Muhtar'in miiridleri i¢in 1ki terbiye yontemini
kullandigin1 belirtmektedir. Ancak babasinin 6zellikle yasayarak anlatim yontemine
daha fazla énem verdigini ifade etmektedir.8”® Bu durum, Sidi Muhtar'in kendi yasantist

ve hal dilini kullanarak miiridini yetistirmesini daha etkili buldugunu gostermektedir.

Seyyid Muhtar'a gore, yasayarak anlatim yonteminin etkinligi, seyhin miiride
baba sefkatiyle yaklasmasi ve onu himmet goziiyle yetistirmesine baghidir. Ayrica,
seyhin sevgi dolu bir tutum sergilemesi ve miiridin manevi gelisimi i¢in aralarinda 6zel
bir bag kurulmas1 gerekmektedir. Ancak bu yontem, salikin seviyesi ve kapasitesi g6z

oniinde bulundurularak uyarlanmalidir. Seyh, her bir miiridin farkli ihtiyaclarim1 ve

89 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 346.
870 Byhar, lim: 4.

871 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 346.
872 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 346
873 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 346.
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zorluklarin1 gozlemleyerek onlart bireysel olarak degerlendirmeli ve rehberlik

etmelidir.8

Sonug olarak, Sidi Muhtar'a gore, hal anlatim yontemi, seyhin kendi yasantis1 ve
hal diliyle miiridini yetistirmeyi icerir. Bu yontemin basarisi, seyhin miiridine sefkatle
bakmas1 ve himmet goziiyle yetistirmesiyle yakindan iligkilidir. Her bir miiridin
derecesi ve ihtiyaglar1 géz 6niinde bulundurularak bu yontemin uygulanmasi gerektigi

vurgulanmaktadir

2.3.2. intisab veya Biat

Liigatta “biat”, satis ve satis muamelesi anlamima gelir. Tasavvuf 1slahati
baglaminda ise biat, miiridin seyhine bagh kalacagina dair s6z vermesi ve onun verdigi
emir ve talimatlarina itaat etmesidir. Ahid, intisap, inabe, mubayaa, ikrar ve el alma gibi

terimler de bu baglamda kullanilmaktadir.8”

Sidi Muhtar'a gore, miiridin miirside intisap etmesinin ardindan, tarikat yolunda
ilerlemesi i¢in miirsidin talimatlarina kesinlikle uymasi gerekmektedir. Miirid, verilen
talimatlara tam bir itaat géstermeli ve bunlar1 yerine getirirken miirsidine karsi terbiye
ve saygl kurallarma titizlikle uymalidir. Ozellikle miirsidin verdigi zikir derslerini

eksiksiz bir sekilde yerine getirmesi biiyiik 6nem tasir.

Sidi Muhtar, bu siirecte ilerlemenin vazgecilmez kurallarinin miiridin itaat ve
terbiyesi oldugunu vurgular. Miiridin miirsidine tam bir teslimiyetle itaat etmesi,
iradesini ve eylemlerini miirsidin rehberligi ve 6gretileri dogrultusunda sekillendirmesi
gerekmektedir. Ayni1 zamanda, miiridin miirsidine saygt ve edep ¢ercevesinde

yaklasmasi, iliskilerinin saglam bir temel iizerine oturmasini saglar.8”

Kisaca, Sidi Muhtar'a gore miiridin miirside intisap etmesiyle birlikte ilerlemek
icin miirsidin talimatlarina tam bir itaat gdstermesi onemlidir. Miirid, miirsidine kars1
terbiye ve saygi kurallarna titizlikle uymali ve ozellikle zikir dersleri gibi verilen
talimatlar eksiksiz yerine getirmelidir. Miiridin itaat ve terbiyesi, bu yolculuktaki temel

kurallardan biri olarak 6ne ¢ikar ve igsel bir terbiyeye ihtiyag duyar.

874 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 346.
875 Y1lmaz, 183.
876 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 346-347.
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2.3.3. Kulluk/Ubidiyet

Insanlarin yaratilis sebebi olan ibadet, sdzliikte “itaat etme, boyun egme, kulluk,
tapinma” gibi anlamlara gelir. Ibadet din1 bir terim olarak insanin Allah'a sevgi, sayg1 ve
itaat ederek onun rizasmi kazanmak i¢in gerceklestirdigi tutum, diisliince ve
eylemlerdir.8”” Islam literatiiriinde, kulun Allah'a karsi saygi, hiirmet ve rizasim
kazanma niyetiyle gerceklestirdigi dini davranislar ibadet olarak adlandirilir. Kul,
yasamini siirekli olarak Allah'a kars1 kulluk duyarlilig1 i¢inde siirdiirmeye ise ubtdiyet
veya ubldiyyet denir. Tasavvuf'ta ise hiirriyet ile birlikte ele alinan ubtdiyet; Allah’a
kars1 layikiyla kullugunu yerine getirmeye ¢alisan salikin, nefsani ve diinyevi kolelikten

kurtulup ménevi hiirriyete ulasarak Allah’a yonelmesidir.8"8

Sidi Muhtar'a gore insanlar tiim eylem ve davraniglarini Allah'a itaat diislincesiyle
gerceklestirmelidir. Ciinkii Allah, isimleri arasinda ism-i a'zami, cuma giiniinde icabet
saatini ve geceler arasinda kadir gecesini gizlemistir. Bu gizlemenin temel amaci, kulun
ibadetlerle kulluk sozlesmesine sadakat gostermesini saglamaktir. Nitekim Cenab-1
Hakk soyle buyurmustur, “Ciinkii giindiiz senin icin uzun bir mesgulivet vardur.”®"® Sidi
Mubhtar, bu ayet-i kerimede Allah'in (c.c) kulun giinliik yasaminda hayir isleri yapmak

i¢in biiyiik firsatlar olduguna dikkat ¢ekmistir.8%

Sidi Mubhtar, tasavvuf alaninin temelini olusturan ubldiyyet makami ile seyr-ii
silikun son basamagi olan velayet makami arasinda siki bir iliski oldugunu
belirtmektedir. Her ikisinin de hareket noktasi, ibadet esaslarin1 hakke'l-yakin sekilde
yerine getirmeyi gerektirir. Sidi Muhtar, bu iki makama ulagmak icin nefsi arzulardan
uzaklasarak ibadetlere devam etmenin gerekliligini vurgular.®8 O, ibadetler arasinda en
onemli olanin namaz oldugunu ifade eder ve namazin kisinin ahirete biraktig1 en 6nemli
miras oldugunu belirtir. Bu konuda Cenab-1 Hakk soyle buyurmustur, “Onlarin
yaptiklarini ve biraktiklart eserleri yazariz.”®®? Sidi Muhtar'a gore bu ayet-i kerimede
bahsedilen yapilmasi ve birakilmasi gereken eser namazdir. Diger bir ayet-i kerimede

ise soyle buyrulmaktadir, “Kim miimin olarak ahireti ister ve ona ulagmak icin gerekli

877 Mustafa Sinanoglu, “Ibadet”, D4, Istanbul 1999, XIX, 233-235.
878 Semih Ceyhan, “ubtdiyyet” , DIA, Istanbul 2012, XXXXII, 33-34.
879 Miizzemmil, 73/7.

80 Sidi Muhtar, Fethu I-vediid serhu’l-maksiir ve’l-memdiid, 440.

81 Sidi Muhtar, Fethu [-vediid serhu’l-maksiir ve’l-memdiid, 155.

82 Yasin, 36/12.
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cabayi gosterirse, iste bu cabamin karsihigi verilir.”%® Sidi Muhtar, bu ayet-i kerimede

bahsedilen ¢abanin namaz oldugunu ifade eder.%*

Sidi Muhtar, insanin ibadetlerden feyz almasi ve kalben huzur bulmasi ig¢in
gereksiz konugmalardan kagimmmasimi oOnermektedir. Bu goriislinii desteklemek igin
Cenab-1 Hakk'n, “Onlar ki, faydasiz islerden ve bos sozlerden yiiz cevirirler’®
seklindeki ayet-i kerimesini Ornek gosterir. Ayrica baska bir ayet-i kerimede de
“Insanlar arasinda, bir bilgisi olmadigi halde Allah yolundan saptirmak icin, gercegi

bos sozlerle degisenler ve Allah yolunu alaya alanlar vardir®® denilmektedir.

Sidi Muhtar ayrica, bos sozlerin yalana, yalanin ise cehenneme siiriikleyecegini
ifade etmektedir. Bu konuda Allah'm su sekilde buyurdugunu aktarir, “Nedir sizi su
Sekar'a siiriikleyen? Derler ki, biz namaz kilanlardan degildik. Fakirleri doyurmazdik.
Bos seylere dalanlarla birlikte diinyamin aldatici zevklerine dalardik.”®®" Sidi Muhtar,
kisinin bos ve faydasiz s6z ve davranislardan kag¢inmasi i¢in zamani etkin bir sekilde
kullanmas1 gerektigini belirtir. Kisinin yasadigi zaman dilimini, insanlarin faydasina ve

kendi ahireti i¢in harcamas1 gerektigini ifade eder.8®

Sidi Muhtar'a gore, ibadetle mesgul olan bir beden, saglam bir ruh kazanarak
biiyiik zaferler elde etmek i¢in igsel bir miicadele olan cihad-1 ekber meydaninda ilerler.
Bu konuda Cenab-1 Hakk s6yle buyurmustur, “(Ey Mii'minler!) Gerek hafif, gerek agir
olarak savasa ¢ikin, mallarimizla ve canlarimizla Allah yolunda cihad edin.”®° Sidi
Muhtar, bu ayette gecen cihadin fiziksel olarak Allah yolunda yapilan cihad anlamina
gelse de, nefis miicadelesiyle savas meydanindaki miicadele arasinda biiyiik benzerlikler
bulundugunu belirtmektedir. Ciinkii her iki durumda da diismana kars1 teyakkuz halinde
olma ve diismani alt etmek icin yeni stratejiler gelistirme gerekliliginin oldugunu ifade

eder 890

883 {gra, 17/19.

84 S1di Muhtar, Fethu I-vediid serhu’\-maksir ve 'l-memdiid, 155; Hamdi Ahmed, er-Riyddetu 'I-ilmiyye
ve'l-mesaihu’s-siifiyye bi Azavad, 223.

85 Mii’mindan, 23/3.

86 |_okman, 31/6.

887 Miiddessir, 74/42-43-44-45,

88 Sidi Muhtar, Fethu I-vediid serhu’l-maksiir ve’l-memdiid, 280.

89 Tevbe, 9/41.

80 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’I-ilmiyye ve l-mesaihu’s-siifiyye bi Azavad, 224.
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2.3.4. Riyazet ve Miicahade

Tasavvufun temel prensiplerinden biri olan miicdhede, kisinin nefsi arzu ve
isteklerine karsi direnme ve savasma durumudur. Bu miicadelede kisi, nefsine karsi
zafer elde etmek igin zikir, dua, tesbih ve ibadet gibi manevi silahlarla donanmalidir.
Nefisle miicadele, diismanla miicadeleden daha zorlu bir siire¢ Olmasi nedeniyle

miicihedeye “cihadi ekber” veya “nefis ile cihad’%®! denilmektedir.

Sidi Muhtar, bir miiridin kendi nefsini kontrol altinda tutmak i¢in biiyiikk bir
miicadele vermesi gerektigini sdyler. O, bu miicadelede basarili olabilmek igin nefSini
orugla terbiye etmesi ve zikirle sakinlestirmesi gerektigini ifade eder. Ozellikle uyku
bastirmadan uyanik kalmasi ve aglikla nefsini kontrol altinda tutmasinin 6nemli

oldugunu belirtir.

Sidi Muhtar, miiridin nefis miicadelesini yaparken nefsin hile ve entrikalarina
karst hazirlikli olmasi gerektigini soyler. Ciinkii nefis, kendisine Kkarsi yapilan
miicadeleleri riya, gosteris, hile ve kurmus oldugu tuzaklarla bosa ¢ikarma c¢abasi i¢inde
oldugunu ifade eder. Ayrica miirid nefis miicadelesi verirken thvan ve muhtag olanlar
ihmal etmemesi ve onlara kars1 faydali olabilmek i¢in her tiirlii ¢ile ve zorluklara karsi

gdgiis germesi gerektigini belirtir 8%

Sidi Mubhtar, nefis miicadelesinde uyulmasi gereken kurallara riayet edildigi
takdirde, hidayet nGrunun isiltilarina engel olacak her tiirlii dalgmlik ve igvalarin
Onilinlin kesilecegi ve kalbin masivadan arindirilacagini sdyler. Bu arinma neticesinde
tirperen kalb, kasvet bulutlarindan siyrilarak muhabbet esintileriyle hemhal olacagim
ifade eder. Sidi Muhtar’a gore miirid muhabbet esintilerine diigar olunca duyu hisleri
berraklasir ve manevi perdeler kalkarak Rabb’ine yaklasir. Varilan bu yaklasma anindan

itibaren Rabb’inin giizel isim ve sifatlariyla hareket eder.8%

2.3.5. Halvet ve Celvet

Tarikat mensuplarinin riayet etmesi gereken kurallardan biri halvet uygulamasidir.

Halvet terimi, sozliikk anlam1 olarak toplumdan uzak durma, sakinma, tenhaya c¢ekilme

891 Eb{i Nuaym Isfahani, Ahmed b. Abdillah b. Ishak el-Isfahani, Hilyetii'I-vliya ve tabakatu’l-asfiya,
Matbaatu’s-Saade, Kahire 1974. 1006; Y1lmaz, 183.

892 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 346.

89 Muhammed Halife, ed-Derdif ve t-teldid, 346.
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ve yalnizlik gibi anlamlara gelir.2®* Tasavvuf terminolojisinde ise giinaha girmemek ve
daha fazla ibadet etmek amaciyla toplumdan uzaklasip tenha ve sessiz yerlere ¢ekilmeyi
ifade eder. Bu yasanti sekli ayn1 zamanda uzlet ve inziva isimleriyle de anilir. Temel

hedef, i¢ muhasebe ve i¢ murakabe yaparak ruhsal olgunluga ulasmaktir. 8%°

Halvet, Manevi bir egitim yontemidir ve farkli din ve tarikatlarda gozlemlenebilir.
Ancak her din ve tarikatin kendine 6zgii uygulama yontemleri bulunmaktadir. Tarikatlar
gibi tasavvufun kurumsallagsmis kollarinda, nefsin terbiyesi ve ruhun aritilmasi amaciyla
her tarikatin kendine 6zgli uygulama yontemleri bulunur. Belirli bir siire ve yonteme
gore, miirid halvet ortamina girerek zikir, ibadet ve tefekkiirle zaman gegirir. Amaci,

kalbten masivay: ¢ikararak Allah'm sayisiz nimetlerini tefekkiir etmektir.3%

Halvet ve uzlet kelimeleri yakin anlamli terimlerdir. Ancak uzlet, daha genel bir
anlama sahipken, halvet daha 6zel bir anlam tasir. Ayrica uzlet, sebebi ve siiresi belirsiz
bir sekilde insanlarin toplumdan uzaklagmasi ve yalmizlik yasamasi anlamina gelir.
Halvette ise bu inziva siiresi, mensup oldugu tarikat tarafindan belirlenen bir siireyle

sinirlidir.89

Sidi Mubhtar, siilik ehlinin arinma ve istikamet sahibi olmasi i¢in halvetin sart
oldugunu ifade eder. Halvetin peygamberlerin siinneti ve velilerin hasat alan1 oldugunu
belirten Muhtar, bu alanda ilerleyenlerin vuslata varacaklarini ifade eder. Nitekim

95898

Kur’an’1 Kerim'de “Siiphesiz en son varis Rabb 'inedir’8® seklinde buyrulur.8%°

Sidi Muhtar, her salikin kendi giici ve imkanlar1 Olgilisiinde insanlardan
uzaklasarak ve yalnizlik icinde halvetini gerceklestirmesi gerektigini belirtir. Halvete
girmenin temel amacinin, kisinin kendine has kusurlardan armarak dogru bir Yol
izlemek oldugunu vurgular. Hz. Peygamber de “Allah‘a inandim de, sonra da dosdogru
0l”%% puyurarak iman getirmenin en dnemli unsurlarindan birinin dogru bir istikamet

¢izmek oldugunu ifade etmistir.*** Kuran-1 Kerim'de ise “Emrolundugun gibi dosdogru

894 Tiirer, 115.

89 Sinasi Giindiiz, “Uzlet”, DIA, Istanbul 2012, XXXXII, 255-256.

8% Tiirer, 115; Ais, 271; Yilmaz, 195.

897 Y1lmaz, 196.

8% Necm, 53/42.

899 Sidi Muhtar, el-Ciir atii ’s-sdfiyye ve 'n-Nefihetii'I-kdfiye, 24, Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid,
347.

%0 Miislim b. el-Haccac, Ebii’l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccic b. Miislim el- Kuseyri, el-Cdmi ‘u’s-sahih,
trc. Mehmet Sofuoglu, Irfan Yayincilik, Istanbul, 2013. iman, 62.

%1 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 347.
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ol”2 buyuran Allah (c.c), Hz. Peygamber nezdinde insanlarin istikamet sahibi

olmalarint emir buyurmustur.

Sidi Mubhtar, diinya iizerindeki ilk halvetin Hz. Adem ve esi Havva'nin Serende
sehrinde ve ramazan aymda gerceklestigini sdyler. ikinci halvetin ise Hz. Adem'm
Kabe'yi insa ettikten sonra Allah'a siikretmek amaciyla Kabe i¢inde gergeklestirdigini

belirtir.23

2.3.5.1. Halvette Kirk Giiniin Onemi

Sidi Muhtar'a gore halvet siiresinin kirk giin olmasinin hikmeti, Hz. Adem ve esi
Hz. Havva'nin midelerinde yedikleri bugday tanesinin olusturdugu kirk perdeli kasvetin
kirk giin boyunca kalmasidir. Ancak Allah, bu kirk perdenin inkisafi icin Hz. Adem’in
kalbinde kirk giin halvet yasamasini ilka etmistir. Nitekim Cenab-1 Hakk, “Adem Rabb-i
tarafindan bir kisim kelimeler telakki etti”®** buyurmustur. Sidi Muhtar, Hz. Adem ve
esi Hz. Havva'nin kirk giinliik halvet siirecinde yapmis olduklar1 dualar neticesinde her
giin bir perdenin inkisafinin gerceklestigini ifade eder. Kirk giinliik halvet siiresini
tamamladiktan sonra, tiikettikleri bugday tanesinden olusan nefsani kasvetlerin Hz.
Adem’den meni seklinde, Hz. Havva'dan ise hayiz kani olarak ¢iktigini ve boylelikle

armdirildiklarini belirtir.

Sidi Muhtar, Hz. Adem’den insanogluna aktarilan bu kasvet perdelerinin,
insanlarin diinyaya karsi sevgi ve baglilik hislerine yol agtigini ifade eder. Ancak kisinin
halvet, riyazet ve miicdhedesi sonucunda bu perdelerin kalkabilecegini ve miisahede
makamina yiikselecegini belirtir.?%® Nitekim Kur'an'da, “Bizim ugrumuzda cihad edenler

95906

var ya, biz onlart mutlaka yollarimiza iletiriz”**® seklinde buyrulmustur.

Hz. Resulullah, kirk sayisinin 6nemine dikkat ¢ekerek séyle buyurmustur, “Kim
kirk sabah ihlds ile Allah'a ibadet ederse kalbinde ilim pinarlari, dilinde fesahat

olusur.”®" Sidi Muhtar, diger peygamberlerle ilgili olarak Hz. Ibrahim'in Nemrut

%2 Had, 11/112.

98 Sidi Muhtar, el-Ciir atii ’s-safiyye ve 'n-Nefihetii 'I-kdfive, 24; Muhammed Halife, ed-Derdif ve t-teldid,
347.

94 Bakara 2/37.

%5 Sidi Muhtar, el-Ciir atii’s-sdfiyye ve 'n-nefihetii’I-kdfiye, 25.

96 Ankebiit, 29/69.

%7 Miisnedi Sihab, 466.
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tarafindan atese atilma karar1 verildiginde, kirk giinliik halvet siireciyle Allah'a
sigindigini ifade eder. Allah da onu “halil” yani dost edinerek atese, “Ey ates! Ibrahim'e

I°% emrini vermistir. Benzer sekilde, Hz. Davut, kirk giin

karst serin ve zararsiz o
boyunca secdeye kapanarak Allah'tan tovbesinin kabul edilmesini dilemistir. Allah da
onun tovbesini kabul ederek, “Rabb ’inden bagislanma diledi, egilerek secdeye kapandi
ve Allah'a yoneldi”®® buyurmustur. Ayrica Allah, Hz. Davut'un samimi halvetiyle ilgili

olarak, “O ne giizel kul! Siiphesiz o, Allah'a yonelen bir kimse idi”®*°

seklinde ovgiide
bulunmustur. Sidi Muhtar, Hz. Musa i¢in baslangigcta otuz giinlilk halvet siiresi
belirlenmis olsa da Allah onun halvet siiresini kirk giine tamamlatmistir. Nitekim Allah
soyle buyurur, “Béylece Rabb’inin belirledigi vakit kirk geceye tamamlandi.”®** Sidi
Muhtar, Allah'in elgileri olan peygamberlerin genel olarak kirk giinliik halvet siirelerine

sahip oldugunu ifade eder.®!?

Sidi Mubhtar, kirk giin boyunca orug tutarak her davranigini muhasebe eden bir
kisinin, Allah nezdindeki derecesinin yiikseldigini ifade eder. Hatta bu yiikselisin en
yiice makam olan el-Melei'l-a'la'ya kadar ulasabilecegini belirtir. O, bu makama

ulasildiginda ilahi {insiyetin gerceklesecegini belirtir.%*3

Sidi Muhtar, Hz. Restlullah'in diger peygamberlerle kiyaslandiginda farkli bir
halvet deneyimi yasadigini ifade eder. Zira O’nun halvetinin belirli giin ve sayilarla
sinirl olmadigint sdyler. Ayrica Hz. Restlullah'in ¢ocukluktan itibaren iman ve kitabin
ne oldugunu fark etmesiyle birlikte muhabbet sarmali i¢ine girdigini belirtir. Sidi
Muhtar, Hz. Resilullah'in i¢inde bulundugu bu arayis nedeniyle amcasi ve
yakinlarindan uzaklasarak ‘“kendimde bir bosluk hissediyorum, Yaratan'a ulagsma
yollarin1 bulmaliyim” diyerek halktan uzaklagmayi tercih ettigini ifade eder. O, Hz.
Restlullah'in bu arayisinin gogsiine yapilan manevi bir operasyonla yatigtigini ve kisa
stireli halvet gilinlerinin basladigini belirtir. Ancak Hz. Restlullah'in daha uzun stireli ve

huzur verici halvet giinlerini Hira magarasinda ge¢irdigini ifade eder. Sidi Muhtar, Hz.

%8 Enbiya, 21/69.

%9 Sad, 38/24.

%10 Sad, 38/30.

9L A‘raf, 7/142.

%12 Sidi Muhtar, el-Ciir atii’s-sdfiye ve 'n-nefhetii’l-kdfiye, 27.
%13 Sidi Muhtar, el-Ciir atii’s-sdfiye ve 'n-nefhetii’l-kdfiye, 27.
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Restilullah'in Hira magarasinda yasadigi halvet giinlerinin iice ayrildigmi soyler.”* O,

bu giinleri su sekilde adlandirir:

- Korku ve endiseli bekleyisin hakim oldugu giinler.
- Reca ve zevkin hakim oldugu giinler.
- Risalet gérevinin baslamasiyla birlikte iinsiyet ve teblig gorevinin hakim oldugu

giinlerdir.%%®

Sidi Muhtar, diger peygamberler ile Hz. Restlullah'in halvet yasantisi arasinda su
hususa dikkat ¢eker. Diger peygamberlerin halvet siireleri belirli glin ve sayilarla simirl
ve genellikle peygamberlik donemleri iginde gergeklesmistir. Fakat Hz. Restilullah'in
halvet deneyimi belirli bir say1 ve siireyle sinirlandirilmamistir. Aynmi sekilde Hz.
Restlullah i¢in bidayet ve peygamberlik gorevinden Once baslayan halvet, diger

peygamberler i¢in nihdyet olmustur.%®

Sidi Muhtar, her Allah dostunun kendi peygamberinin halvetteki bidayetine
benzer sekilde halvete basladigini ifade eder. Ancak, gerceklestirdikleri halvetin
nihayeti ise her bireyin kendi manevi hal ve makamiyla orantili olarak gerceklesir. Sair

de bu konuyu su sekilde ifade eder:

917 iy Jaad) A5 N IS5 3at g llina g 5 L L3
Isaretlerimiz ¢esitli ama mana bir  Hepsi 0 cemdle isaret etmektedir

Sidi Muhtar, Allah dostlar1 arasinda bidayet ve nihayetleri mahfuz ve masum olan
kisilerin oldugunu ifade eder. Bu kisilerin diinya isleriyle mesgul olduklarinda
kalblerinin daraldigini, ancak kalbleriyle mesgul olduklarinda diinyevi islerin aksadigini
belirtir. Bunlar, slipheli seylere yaklagsmayan ve hatta bazi helal olanlar1 bile terk etmeyi
uygun goren Siiheyl b. Abdullah, Beyazidi Bistami, Yahya b. Muaz ve Tayfur b. Isa

gibi kisiler oldugunu sdyler.

Ote yandan, bidayetleri eglence, hirsizlik, gaflet, cehalet ve bolluk iginde yasayan
Ibrahim Ethem, Fiideyl b. Iyyaz, Bennanu'l-Cemal ve Habibii'l-Acemi gibi kisilerin

oldugunu ifade eder. Ancak Allahin bu kisilerin nihayetlerini velayet makamina

914 Sidi Muhtar, el-Ciir atii ’s-sdfiye ve n-nefhetii’l-kdfiye, 27.

%15 Sidi Muhtar, el-Ciir atii ’s-sdfiye ve 'n-nefhetii’'l-kifiye, 28-29.
%16 Sidi Muhtar, el-Ciir atii’s-sdfiyye ve 'n-Nefihetii 'I-kdfiye, 29.
%17 Sidi Muhtar, el-Ciir atii’s-sdfiye ve 'n-nefhetii’l-kdfiye, 29.
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yiicelttigini belirtir. Sid1 Mubhtar, bu iki grubun bidayeti farkli olsa da, nihayetlerinin
ortak bir ozellige sahip oldugunu ifade eder. Bu 6zellik, huzur, mutluluk ve vuslat
yolunda ilerleme durumudur. Bu ilerlemenin ise siki1 bir riyazet ve diizenli bir halvet

sonucunda elde edildigini belirtir.%!8

Sidi Mubhtar, insanlarin Sliiler ve diriler olarak iki gruba ayrildigini ifade eder.
Dirilerin, ayetler, hadisler, vaazlar ve nasihatlerden faydalanabilen, tefekkiir ve tezekkiir
yetenegine sahip kimseler oldugunu belirtir. Oliilerin ise iglerinde gaflet ve inat 6liimii

yasadiklarini soyler.

Gaflet 6limiinii yasayanlarin, davet, himmet ve ilahi tecelliler neticesinde uyanma
serefine erisebileceklerini ifade eder. Sidi Muhtar, gaflet 6liimiinden uyanan kimselerin,
sik1 bir riyazet ve siirekli halvet yasamiyla uyaniglarini devam ettirmeleri gerektigini

vurgular.

Diger yandan, inat 6liimiiyle 6lenlerin ise hi¢bir davet¢i ve uyaricinin ¢agrilarina
kulak asmayan, hatta nebi ve velilerin himmetinden pay almayan oliiler oldugunu
belirtir. Nitekim Allah (c.c) soyle buyurur, “Siiphesiz sen dliilere duyuramazsin.

Arkalarim doniip kagarlarken sagirlara da daveti duyuramazsin™®*® buyurur.9%

Sidi Muhtar'in taksimatinda belirtilen 6liim tiirlerinden biri olan gaflet 6liimiinii
yasayanlarin uyaniglarinin ardindan, 6énemli olanin siki bir riyazet ve diizenli bir halvet

yasantisina girmeleri oldugu goriilmektedir.

Sidi Muhtar'a gore, miiridin halvet deneyimi verimli ve faydali olabilmesi i¢in bir
seyhin gozetiminde gergeklestirilmesi gerekmektedir. Ciinkii seyhin rehberligi ve
yonlendirmesiyle yapilan halvet, miiride dogru bir istikamet saglar. Miirid, elde ettigi bu
istikamet sayesinde nefsine hakim olur ve seytanin tuzaklarindan kurtularak halvetini

verimli ve faydal hale getirir.%%

918 S1di Muhtar, el-Ciir atii ’s-sdfiye ve ‘n-nefhetii 'I-kdfiye, 32-33.

%19 Neml, 27/80.

920 Sidi Muhtar, el-Ciir atii ’s-sdfiyye ve 'n-Nefihetii 'I-kdfiye, 24; Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid,
347.

921 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 348.
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2.3.5.2. Eslerin Halveti

Sidi Muhtar, miiridin tek basina halvete girebildigi gibi esiyle birlikte de halvete
girebilecegini ifade eder. Esiyle birlikte halvete giren miiridin bazi hususlara dikkat
etmesi gerektigini onerir. Miiridin, esinin sikintilarina karsi anlayisli olmasi ve mutlu bir
ruh haliyle yaklasmasi gerektigini belirtir. Bayanlarin kaprisli bir yapiya sahip olmalari
sebebiyle itaatsizlik ve isyanlara egilimli olabileceklerini ifade eder. Bu nedenle, onlara
kars1 kizgin veya azarlayici bir tutum yerine sevgi dolu ve anlayish bir {islup
benimsemelidir. Ayrica, onlardan yapamayacaklar1 veya kaldiramayacaklar1 seyler
beklememelidir. Bayanlarin fitratt geregi hassas ve kirilgan olduklarin1 g6z oniinde

bulundurarak davranis sergilenmelidir.%??

Sidi Muhtar, bayanlarin “saliha”, “seckin” ve “serli” gibi siniflara ayirildigini
belirtir. Cenab-1 Hakk'in, “Onlara nasihat edin, yataklarinda yalniz bwrakin ve
nihdyetinde doviin”®?® ifadeleriyle her davranisin bir smifi temsil ettigine dikkat
cekildigini ifade eder. Birinci sinifin nasihat, ikinci sinifin yataklarinda yalniz birakma

ve l¢iincii sinifta olanlarin hafif bir sekilde doviilerek 1slah edilecegine isaret edildigini

belirtir.9%*

Sidi Muhtar, bu siniflandirma ile miiridin esinin dogal 6zelliklerini tespit etmesini
amaglar. Esinin fitri 6zelliklerine vakif olan miirid, halvet siiresince ona karsi

davranslarini bu dogrultuda sekillendirmesi gerektigini belirtir.”%%

2.3.5.3. Halvette Dua ve Teshih

Sidi Muhtar, halvete giren miiridin halvet siiresince yapmasi gereken dua ve
tesbihatlara dair su ifadeleri kullanir: “Kemale ulagsmak ancak ¢aba ve gayretle elde
edilebilir. Eger hedeflenen vuslat, sonu ve sinirlar1 olmayana ise, bunu elde etmek igin
daha biiyiik bir azim ve ¢aba gereklidir. Vuslat, bir yoniiyle kisinin can damarindan
daha yakin olsa da diger yoniiyle ger¢eklesmesi i¢in bircok mesafe kat edilmesi gerekir.
Zira her hal i¢inde farkli haller, her makam i¢inde farkli makamlar ve her ilahi tecelli

icinde farkli tecelliler bulunmaktadir. Bu sonsuz ve sinirlar1 belirlenemeyen yalnizca

922 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 349.
923 Nisa, 4/34.

924 Muhammed Halife, ed-Derdif ve t-teldid, 349.
925 Muhammed Halife, ed-Derdif ve t-teldid, 349.
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O'dur bagkasi degildir. Bu nedenle vuslati hedefleyen miiridin halvet siiresince deruni

bir yalvaris ve samimi bir tesbihita sahip olmas1 gerekmektedir.”%%°

Sidi Muhtar, miiridin halvet siiresince yaptig1 miinacatlar sonucunda sahit oldugu
ndrlarin ilahi tecellilerin yansimasi oldugunu belirtir. Bu yansimalarin ruhani bir hal
icinde bulunan miiridin seyr-ii siilik stireci igerisinde siklikla yasanacagini ifade eder.
Ona gore miiridin sabir, r1za, teslimiyet ve dua ile Allah'a miinacat etmesi sonucunda bu

durum siirekli bir hale gelir.%’

Sidi Muhtar, miiridin yapacagi dua ve miinacétlar igerisinde peygamberlerin
yapmis oldugu dua ve miinicatlara yer verilmesini onerir. Oncelikle Sidi Muhtar’in
kendisi Hz. Yunus’un, yaptig 928Gaadall G &3 ) S E Y) 2l ¥ miinacat duasim
sikca tekrarladigin1 ve miiridlerine de bu ayet-i kerimeyi tekrarlamalarini 6nerdigini
belirtir. Ayrica miiridlere G OIS 47 Y3 9295688 o5 A 4l 5 Cull Gaindd ayet-i
kerimesini dualarinda okumalarmi tavsiye eder. Sidi Muhtar, yapilan dua ve
tesbihatlarin yani sira miiridin halvet siiresince Allah'a bolca hamd, siikiir ve senada
bulunmasini 6nerir. Miiridin yasadig: fiitGhatlara aldanmadan her makamin hakkini
vermeye ¢alismasi gerektigini vurgular. Miiridin dua ve tesbihatlarla Allah'in yardim ve

liitfunu bekleyerek halvet siiresini tamamlamasini sdyler.%*°

Sidi Muhtar, miiridin halvet siiresince yaptigi miinacat ve tesbihatlar sonucunda
sahit oldugu tecellilerin mahiyeti ve miiridin asil amag¢ ve gayesinin nasil olacagini su

misralarla 6zetlemeye caligmistir:

Lua;o‘)f_)_!;.:ﬁj.c‘bw&}u L‘(/&’DJC " ”(fq ~dili M4
Uil lelio ad lgie Jadelle T il pall S i Lagas
Pl i 5 i Vg Ani5 s M ol S o6 ] g

Seyrinde Zikrini kale haline getir Allahtan baskasna iltifdt etme
Gordiigiin tiim tecelliden yiiz ¢evir ~ Biz onlara benzeriz ama onu biz sanma

Senden baska matlubum yoktur Senin asla bir gériintii ve goriiniimiin de yoktur

926 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 348.
927 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 349.
928 Enbiya, 21/87.

929 Saffat, 37/143-144.

930 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 349.
91 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 349.
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Sidi Mubhtar, bu beyitinde siilik ehlinin ilahl rizdy1 amaclayarak dua, zikir ve
tesbihatlarla kendini nefis ve seytanin hilelerinden korumasi gerektigini belirtir. Ayrica
miiridin seyri Suresince sahit oldugu tiim varidatlarin Cenab-1 Hakk'tan gelmediginin

bilincinde olmal1 ve Allah'tan bagkasina yonelmemesi gerektigini ifade eder

2.3.5.4. Celvet

Halvetin zidd1 olan celvet, kelime anlamiyla bir kiginin ailesinden ve vatanindan
uzaklagmasi, ayna ve kilig gibi esyalarin pasinin silinip parlatilarak ortaya c¢ikmasi
anlamina gelir. Tasavvuf 1stilahinda ise celvet, kisinin halvet siiresini tamamladiktan

sonra yeniden toplum igine dénmesi anlamina gelir.%?

Sidi Muhtar'a gore, miiridler halvet siiresini tamamlayarak nefsin sivriliklerini
kontrol altina aldiktan sonra halkin i¢ine karisarak celvet siirecini yasamalidir. Miiridler
bu siire zarfinda, halvet tecriibesiyle elde ettikleri kazanimlara bagl kalarak halkin
1slaht ve sikintilarinin giderilmesine yonelik ¢aba sarf etmelidir. Miiridin Allah'in nimet
ve lituflarina ulagsmasi, ancak insanlarin kurtulusuna vesile olma ve bazi sikint1 ve
zorluklarla miicadele etme siirecinde gerceklesebilecegini ifade etmektedir. Bu sebeple,
miiridlerin ger¢cek anlamda Cenab-1 Hakk'a tam bir itaat i¢inde olmalar1 biiyiik bir 6nem
tasimaktadir. Halkla olan iligkilerinde, seriat kurallarina uygun hareket etmek ve
herhangi bir sikint1 ve zorluk ¢ikarmamak temel bir husustur. Bu ilke, Hz. Restlullah
(s.a.v) tarafindan su sekilde ifade edilmistir. “Kolaylastirin, zorlastirmayn, miijdeleyin,

nefret ettirmeyin.”%%3

Miiridler, bu ilkelere uygun olarak hareket ettiginde, Cenab-1 Hakk'in onlarin
koruyucusu olacagini asla unutmamalidir. O'nun korumasi, kisinin kendi nefsi igin
sagladig1 faydadan daha biiylik bir degere sahiptir. Sidi Muhtar, bu diisiincesini Cenab-1
Hakk'in su ayet-i kerimesine dayandirmaktadir. “(Ey Miiminler!) Yoksa siz, sizden dnce
gelip gecenlerin basina gelenlerin benzeri sizin de basiniza gelmeden cennete
gireceginizi mi sandimiz? Onlara yoksulluk ve sikinti oylesine dokunmus ve oyle

sarsilmiglardl ki nihdyet peygamber ve beraberindeki Miiminler: 'Allah'in yardimi ne

932 Y1lmaz, 198.
933 Byhari, Muhammed b. Ismail, b. ibrahim el-Cu’fi el- Buhari, el-Cdamiu s-Sahih, (Thk. Muhammed
Ziiheyr b. Nasiru’n-Nasir), Daru Tavki’n-Necat, Beyrut 1422/2001, Buhari, Edeb, 80,
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zaman gelecek?' demislerdi. Iyi bilin ki Allah'in yardimi yakindir.”%** Sidi Muhtar, bu
ayeti referans alarak miridlerin, toplumun sikintilarina yardimci olurken Allah'in
yardimin1 beklemeleri gerektigini ifade etmektedir. Miiridler, bu sekilde Allah'in

yardiminin kendilerine gelecegine inanarak caba sarf etmelidirler.%®

Sidi Muhtar'in diisiincesine gore, miiridin halvet siiresini tamamlamasi, nefsin
arzularin1 kontrol altina almasi ve manevi kazanimlar elde etmesi 6nemli bir adimdir.
Ancak bu kazanimlarin degerini korumak ve biiylitmek i¢in miiridin halkin igine
karigmasi ve toplumun 1slahi i¢in aktif bir rol iistlenmesi gerekmektedir. Ciinkii Allah'in
rizasma erismek ve O'nun liituflarina nail olmak, insanlarin hayatlarinda olumlu
degisikliklere vesile olmak ve bazen sikintilarla karsilagip zorluklara gogiis germeyi

gerektiren bir siiregtir.%®

2.3.5.5. Halvet ve Celvetin Fazileti

Halvet ve celvet konusunda sifiler arasinda iki farkli goriis bulunmaktadir. ilk
goriige gore, halvet daha onemlidir. Ciinkii Allah korkusunun gii¢lendirilmesine, ahiret
hiizniiniin kalbte taginmasina ve insanlardan uzak olmanin huzurunu yasamaya vesile
olur. Ikinci goriise gore ise celvet daha onemlidir. Ciinkii cahilin cehalettinden

armdirilmasina ve dalalet ehlinin hidayetine vesile olunmasina sebep olmaktadir.%%’

Sidi Muhtar, bu iki goriis arasinda orta bir yol izlemektedir. O, halvet ile elde
edilemeyen ilim tahsili, salihlerin meclisinde bulunma ve toplumun 1slahina ¢alisma
gibi durumlarin celvet ile elde edildigini vurgular. Bu nedenle, celvetin onemli
oldugunu belirtir. Ancak, celvet ehlinin kendi nefsinin hilelerinden emin olmasi

gerektigini ifade eder. Aksi takdirde, halvetin daha énemli oldugunu syler.%®

Sidi Muhtar, kendi nefsinden emin olan alimlerin mutlaka celvet ehli olmalari
gerektigini ifade etmektedir. O, alimlerin hakki batildan ayirt edebilen ve toplumun
bozulma aninda insanlarin fitneye diismesini engellemeye c¢alisan kisiler oldugunu
belirtir. Alimlerin ibadet ve halvetle mesgul olmalar1 durumunda, insanlara yapilmasi

gereken teblig gorevinin olumsuz etkilenebilecegini vurgular. Sidi Muhtar, 6zellikle

934 Bakara, 2/214.

935 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 349.

936 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 349.

%7 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’l-ilmiyye ve l-mesaihu’s-siifiyye bi Azavad, 214.
938 Sidi Muhtar, Fethu l-vediid serhu’l-makstir ve ’l-memdid, 63.



216

cesaretli ve fikih bilgisine sahip olan alimlerin celvet halinde olmalarinin daha biiyiik

bir dneme sahip oldugunu belirtir.%%

Sidi Muhtar''m halvet ve celvetin Onemiyle ilgili ifade ettigi gorisleri
degerlendirdigimizde su sonuca ulasmaktayiz: ilim sahibi olmayan veya teblig gorevini
etkili bir sekilde yerine getiremeyen alimler i¢in, halvet dnem arz etmektedir. Ancak
ilim sahibi olan ve teblig gorevini en iyi sekilde yerine getiren alimler igin ise celvet

daha biiyiik bir 6neme sahiptir.

Sidi Muhtar, halvetin O6nemiyle ilgili “Kasidetii’l-feyziyye” adli eserinde, su

misraya yer vermektedir:

0| jlainl g ¥3 iy o LLI (po s ol e <y o U je o)

Bir¢ok gurur ve iftihary irs eden uzlet

Kiigiimseme ve zelilligi irs edinilen celvetten daha haywrlidir

Bu misrada, Sidi Muhtar'in vurguladigi temel diisiince, goniilden yapilan miitevazi
ve alcak goniillii halvetin, her zaman kibir ve gosterisle yapilan celvetten daha {istiin ve
hayirli oldugudur. Bunun sebebi, gosterisli ve disa doéniik celvetin kiiciimseme ve
alcakgoniilliiliikten yoksun olmast ve dolayisiyla zillet ve asagilanma riskini
beraberinde getirmesidir. Bu baglamda, Sidi Muhtar'a gore, igtenlikle gergeklestirilen

halvet daha fazla deger tasur.

2.3.6. Kalb

Kalb kelimesi, bir seyi baska bir seye doniistiirme, ters ¢evirme, altini {istiine
getirme ve igini disina ¢ikarma gibi anlamlara gelmektedir.®*! Kalb terimi, iki farkl
anlamda kullanilmaktadir. Birincisi, ¢cam kozalagina benzeyen ve sol meme altinda
bulunan et parcasini ifade eder. Bu et pargasi, ruhun kaynagi ve kimyasi olarak bilinir.
Ikincisi ise ruhani ve rabbani bir latifedir. Ruh ile nefs-i natika arasinda yer alan ince bir

cevherdir.

939 Sidi Muhtar, Fethu 'I-vedid serhu’l-maksiir ve’l-memdid, 64; Hamdi Ahmed, er-Rivddetu I-ilmiyye
ve’ l-mesaihu’s-siifiyye bi Azavad, 214.

940 Sidi Muhtar, Fethu I-vediid serhu’l-makstir ve’l-memdiid, 64.

%1 Uludag “Kalb” Istanbul 2001, XXIV, 229-232.
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Kur’an’1t Kerim'de gecen, “Ger¢ek sudur ki kor olan gozler degil, gogiislerdeki
kalblerdir.”®*2 ve “Onlarin kalblerinde hastalik var”®* gibi ayetlerde gegen kalb tabiri
manevi anlam icermektedir. Bu Aayetlerde kalb, insanin i¢ diinyasini, duygularini,
inanglarin1 ve niyetlerini ifade eden ruhani bir kavram olarak kullanilmaktadir. Kalb,
insanin manevi terakki ve olgunlagsma siirecinde merkezi bir rol oynamayla birlikte

insanin Allah'a olan yakinligini, takvasini ve imanini etkileyen bir dneme sahiptir.>**

Sidi Muhtar, masivadan arindirilmis ve tam imana sahip kalbin, nazargah-1 ilahi
olmas1 sebebiyle Kabe ve Beytiilma‘miir'dan daha faziletli oldugunu ifade eder. Bu tiir
bir kalbin, masivayla Hakk Taalad arasinda bir ortaklik kabul etmedigini ve kiskang
olabilecegini belirtir. S6z konusu kiskanglik, masivanin kalbi kontrol etmesine izin

vermedigini ve onu sadece ilahi yonlendirme i¢in agik hale getirdigini soyler.

Hz. Resulullah'in, “Allah sizin suretlerinize (gériiniise) ve mallariniza bakmaz,
ancak kalblerinize ve amellerinize bakar”®* hadisiyle, Allah'm insanin dis goriiniisiine
ve maddi varliklarina degil, kalblerine ve amellerine baktigin1 vurgular. Bu da kalbin

Allah nezdindeki 6nemini ortaya koymaktadir.

Sidi Muhtar, Cenab-1 Hakk'in, “Tavaf edenler, kendini ibadete verenler, riikii ve
secde edenler icin evimi temiz tutun®* ayet-i kerimesindeki “tavaf edenler” ifadesinin,
kalbe niifuz eden Rabbani varidatlara isaret ettigini soyler. Ayetin devaminda ise
“kendini ibadete verenler” ifadesinin, ilahi marifete erisenleri temsil ettigini belirtir.
Ozellikle ibadet cesitlerinden “riikkli ve secde”nin vurgulanmasinin sebebi, ilahi

tecellilerin bolca ve kesintisiz bir sekilde zuhur ettigi zamana isaret ettigini ifade eder.

“Evin temiz tutulmasi” ifadesi ise kalbin Allah''n nazargahi olmasi ve ilahi
marifete ulasabilmesi i¢in masivadan arindirilmasi gerektigini belirtir. Masivadan
armarak ilahi tecellilere hazir hale gelen kalbin, Allah'in huzurunda daha olgun bir

varlik haline geldigini ifade eder.%*’

Ayrica Sidi Muhtar, kalbin bedende bulunan uzuvlara kan pompaladigi gibi
manevi hayati da onlara enjekte ettigini ifade eder. Bu sebeple, kalbten kaynaklanan

%42 Hac, 22/46.

%43 Bakara, 2/11.

%4 Y1lmaz, 306.

945 Miislim, Birr, 34.

946 Bakara, 2/125.

%47 Sidi Muhtar, el-Ciir atii’s-sdfiye ve 'n-nefhetii’l-kdfiye, 48.
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iyilik ve giizellik, kulun biitiinciil olarak Allah nezdinde degerli olmasina sebep olurken,
kotiiliigiin ise kisiyi birey olarak degersiz kildigin1 sdyler.®*® Hz. Resulullah'in, “Sunu
iyi bilin ki, insan viicudunda kiiciiciik bir et par¢asi vardir. Eger bu et par¢ast iyi olursa
biitiin viicut iyi olur. ESer o bozulursa, biitiin viicut bozulur. Iste bu et parcasi

kalbtir®4® seklindeki sozii de kalbin énemini vurgular.®*

Sidi Muhtar, kalbin 6nemiyle ilgili Allah (c.c)in Hz. Misa'ya soyle vahyettigini
ifade eder: “Ey Misa, dostlarimin manevi yapilarinda kalb ismiyle adlandirilan
nazargahim vardir. Bu nazargahin temeli iman, tavan1 marifet, aydinligi sevk, yansimasi
muhabbet, faydasi hitap, arzusu recd, perdesi hilm, verimi vakar, hasat1 ilim ve niru
ferasettir. Ayrica onun reca, sidk, tevekkiil ve lins gibi unsurlarla birlikte ilim, hilm,

takva ve marifet kapilar1 bulunmaktadir.”%?

2.3.6.1. Kalbi Hayat

Sidi Muhtar, kalbin zahiri ve batini olarak iki farkli hayata sahip oldugunu ifade
eder. Zahiril hayatin, kiginin biyolojik olarak canli ve diri olusunu temsil ettigini belirtir.
Ancak bu hayatin, tasavvufl literatiirdeki kalbin hayati ile uzaktan ve yakindan

iligkisinin bulunmadigini agiklar.

Batini hayatin ise, tasavvuf alaninda iizerinde durulan ve kalbe manevi canlilik
veren hayat1 ifade ettigini sOyler. Bu manevi hayatin etkisiyle kalb diyarinda ilim
gidasiin yeserdigini ifade eder. Bu ilim, hidayetin kaynagi, hasyetin meyvesi ve

marifetin merkezi oldugunu belirtir.

Sidi Mubhtar, kalbte yeseren manevi hayatin zevkini tadan kisinin cehalet
oliimiinden kurtuldugunu belirtir. Bu baglamda ayet-i kerimede gegen, “Olii iken kalbini
diriltip insanlar arasinda yiiriirken oniinii aydinlatacak bir nir verdik”®? ifadesiyle,

kisinin kalbine ilahi niir verilerek o kalbin manevi hayata erisebildigi vurgulanir.%%3

Sidi Muhtar'a gore, kalbin asil gayesi, (viicudi) hayata ulagsmaktir. Zira biitiin

varliklar hayat1, yaraticinin varligiyla miimkiin olmaktadir. Sidi Muhtar, ibn Kesir'in

%8 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 340.

949 Byhari, Iman: 39; Miislim, Miisakat, 107-108

90 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 340.

%1 Sidi Muhtar, el-Ciir atii’s-sdfiye ve 'n-nefhetii’l-kdfiye, 49.
%2 En‘am, 6/122.

953 Sidi Muhtar, el-Ciir atii’s-sdfiye ve 'n-nefhetii’l-kdfiye, 35.
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Enfal ve Zariyat strelerinin tefsirine dayanarak, Cenab-1 Hakk'm, “Ey kulum, beni
ararsan bulursun, beni buldugunda her seyi bulmus olursun, beni kaybedersen her seyi

kaybetmis olursun” buyrugunu aktarir.%*

Sidi Muhtar, manevi hayatta kalbin asil hedefinin (viicudi) hayata ulagmak

oldugunu asagidaki siirle ifade eder:
995 Lugl G oll Dea 5 32 45 0 5a g a5l a5 4y 502 5
Onu bulmamla viicudu bulmus oldum Bulanlar buluslari ile tutusmugstur.

Bu siirde Sidi Muhtar, kalbin manevi hayatinin en biiyiik hedefinin Allah'a
yonelerek O'na kavusmak ve ger¢ek hayata ulagsmak oldugunu vurgular. Sair, Allah'a
olan yakinlasmanin, kalbin ger¢ek varolusunu kesfetmesine ve gercek manada hayata

erismesine olanak tanidigini ifade eder.

Sidi Muhtar'a gore, manevi hayati olan kisilerin bedenleri yatak istirahatinden
uzaklagir. Zira Cenab-1 Hakk, “Onlar korkarak ve iimit ederek Rablerine ibadet etmek
icin yataklarindan kalkarlar™®®® buyruguyla, kalbi méanevi hayata ulasanlarin havf ve
reca icinde ibadet ederek gozlerini uykudan ve bedenini yatak istirahatinden uzak
tuttuklarini ifade eder. Ayrica Sidi Muhtar, diinyevi zevk ve lezzetlerden uzaklasarak
kalbin manevi hayatina ulaganlarin Rabbani sifata biiriindiiklerini belirtir. Bu kisilerin
ilahi sifatlar neticesinde yeme ve igme ihtiyaglarinin sinirlt olacagini vurgular. Nitekim
hakikat ehli “yemesi ve igmesi ¢ok olanin, uykusu ve hatasinin ¢ok oldugunu, uykusu

ve hatasinin ¢ok olanin da kalbinin 6lii oldugunu”®’ ifade etmislerdir.

Sidi Muhtar, insanin ger¢ek varolusunu bedenle degil, kalble sagladigini ifade
eder. Kalbe takva hazinesi, ilmin esrar1 ve sirlarin yerlestirildigini, bedenin ise bu kalb
tizerinde bir tilsim gibi oldugunu sdyler. Bu tilsimin bir kismmin ruhini ve latif
ozellikte, diger bir kisminin kesif ve cismani konumda oldugunu belirtir. Insanin hissi

yoniilyle mecbur ve edilgen iken, mana yoniiyle fail ve sinirsiz oldugunu vurgular.

954 Sidi Mubhtar, el-Ciir atii s-sdfiye ve 'n-nefhetii'I-kdfiye, 36.
95 Sidi Muhtar, el-Ciir atii’s-sdfiye ve 'n-nefhetii’l-kdfiye, 36.
%6 Secde, 32/16.

%57 Sidi Muhtar, el-Ciir atii’s-sdfiye ve 'n-nefhetii’l-kdfiye, 37.
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Ayrica insan ruhani olarak ylice ve nlrani bir dereceye ulasabilirken, nefsani olarak

karanlik ve al¢ak bir durumda kalabilmektedir.%®

2.3.6.2. Kalbin Sekineti

Sozlikte “susmak, durmak ve sakin olmak” anlamina gelen “siikin” kokiinden
tiiretilen bu kelime, “giliven, rahmet, vakar ve agir baslilik kisiyi teskin eden sey” olarak
aciklanir. Kur’an’1 Kerim'de Hz. Resulullah, Miisliimanlar ve Israilogullari'na atifla alti
yerde gecmektedir.®® Tasavvuf literatiiriinde ise, manevi feyzin zuhur ettigi anda kalbe

gelen bilgiler olarak tarif edilir.%¢

Sidi Muhtar, Allah’in siiklinet nurlarin1 kalbe ulastirincaya kadar kalbin sehvet ve
heva riizgarlariyla sarsildigini ifade eder. Zira imandan sonra Hakk Taala'nin
varidatlarindan birincisinin sekine oldugunu belirtir. Nitekim Cenab-1 Hakk, “O,
inananlarm imanlarmi kat kat artirmalart icin kalblerine sekinet, huzur ve itmindn
indirdi”%?! ayet-i kerimesiyle, kalbin itminan bulmasi ve imanin artigimnin ancak ilahi

sekinetin liitfedilisiyle miimkiin olduguna isaret etmektedir.

Sidi Muhtar'a gore sekinenin hakikati, Allah'in gayb hazinelerinde esfiyaullahin
kalbine ilka edilen niirani golgelerdir. Bu golgeler méana aleminde esfiyanin kalbine ilka
edilirken, zahiren de bulut veya golgeler halinde hakikat ehlini sarmaladig1 goriiliir.
Ornegin, Eb( Misa el-Es‘ari'nin Kur'an okuma esnasinda icinde 1siklarm bulundugu
bulutlarin etrafin1 sardigin1 gérmesi ve bunu Hz. Resulullah'a anlatmasi iizerine, Hz.
Resulullah'in, “Gormiis olduklarin sekinedir, okudugun Kur'an kiraati icin inmis,

okumaytr kesmeyip devam etseydin baska insanlarin da o sekineyi gériip izledigini

99962 963

gorecektin seklinde cevap verdigi rivayet edilmistir.

Sidi Muhtar, sekinenin farkli makamlarina gore bir¢ok kisma ayrildigini belirtir.

Onun taksimatina gore sekinenin kisimlari sunlardir:

Israilogullarina indirilen “tabut” sekinesi: Sidi Muhtar, bu sekinenin muharebe

esnasinda diismanlarin kalbine korku saldigim1 ifade eder. Ayni zamanda Allah'n

98 Sidi Muhtar, el-Ciir atii ’s-sdfiye ve ‘n-nefhetii’l-kdfiye, 40.

99 Salime Leyla Giirkan, “Sekine”, DIA, Istanbul 2009, XXXVI, 329-331.

%0 Salih Cift, “Sekine”, Did, Istanbul 2009, XXXVI, 331-332.

%1 Fetih, 48/4.

%2 Miislim, Miisafirin, 240; Sidi Muhtar, el-Ciir atii 's-sdfiye ve 'n-nefhetii 'l-kdfiye, 107.
%3 Sidi Muhtar, el-Ciir atii ’s-sdfiye ve 'n-nefhetii’l-kifiye, 107.
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peygamberlerine micize, hiikkiimdarlarina izzet, halkin kalbine cesaret ve ruhlaria

esenlik sagtigini belirtir.%%*

Muhaddislerin sekinesi: Sidi Muhtar, bu sekinenin muhaddislerin lisaninda feyz
ve hikmeti olusturdugunu ifade eder. Onlar yapmis olduklar hitabetle olusan bu feyz ve
hikmetin muhatablarin kalbine ilka edildigini soyler. Nitekim vahiy melegi Hakk'tan
aldiklarin1  peygamberlerin  kalblerine ilkd ederdi. Sidi Muhtar, bu meziyetin
muhaddislere verilmesinin hikmetinin, onlarin tereddiit ve siliphelerden kurtulup,

hakikatin ince noktalarina temas ederek konusma meziyeti kazanmalar1 i¢in oldugunu

belirtir.%6°

Sidi Muhtar, ayrica Allah'in muhaddislere liitfettigi sekine nedeniyle onlar yapmis
olduklar1 rivayetlere kendi fikir ve bilgilerini katmadan aktardiklarini ifade eder. Bu
sekinenin Hz. Resulullah'in timmetine has oldugunu belirtir. Nitekim Hz. Restlullah,
“Muhakkak benim timmetimde muhaddesler (ilhama mazhar kullar) vardwr ve onlar

arasinda Omer de bulunur”*®® buyurmustur.®®’

Hz. Resilullah'in kalbinde olusan ve daha sonra sahidbe ve iimmetin
havasslar tarafindan irs alinan sekine: Sidi Muhtar, bu sekinenin Israilogullarmna
verilen sekineden farkli oldugunu ifade eder. Ciinkii onlarin sahip olduklar1 sekinenin
tabut icerisine hapis edildigini ve aci bir riizgar vasitasiyla diismanlarin kalbine korku
ve sikint1 saldigini belirtir. Ancak Hz. Restilullah ve iimmetine bahsedilen sekinenin ise
kutsi hakikatler ve Rabbani nirlardan miitesekkil oldugunu sdyler. Bu nirlarin ilka

edilen kalbleri teskin ettigini belirtir.%8

Sidi Mubhtar, ayrica Hz. Resulullah ve timmetine verilen sekinenin “sekinetii’l-
vehhab” oldugunu ifade eder. Bu sekinenin nimet ve faziletlerini su sekilde siralar:
Hus(* erbabi icin ridyet ve ta‘zim, nefis muhasebesi, kalbin huzuru, Hakk'a miirakabe
ve halka miiladife (yumusak davranis), rizka rizd ve davraniglarda 4dab ehli olma

ozellikleri kazandiran sekinedir. Adi gecen sekine, Kur’an’it Kerim'de Bakara 248,

%4 Sidi Muhtar, el-Ciir atii ’s-sdfiye ve n-nefhetii’I-kdfiye, 107.
95 Sidi Muhtar, el-Ciir atii ’s-sdfiye ve ‘n-nefhetii 'l-kdfiye, 107.
%6 Buhari, 3469.

%7 Sidi Muhtar, el-Ciir atii s-sdfiye ve 'n-nefhetii’l-kifiye, 108.
%8 Sidi Muhtar, el-Ciir atii s-sdfiye ve 'n-nefhetii’l-kifiye, 108.
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Tevbe 25, Tevbe 40, Fetih 4, Fetih 18 ve Fetih 26 olmak iizere alti yerde

gecmektedir,%°

Sidi Muhtar'a gore Hz. Restlullah ve iimmetinin kalbine inen sekine, onlarin
kalblerine nfrr ilkd eder. ilka edilen nir vasitasiyla imanlarinda artis ve ahlaklarinda
giizel meziyetler olusarak hakikat mertebelerine ulasirlar. Bu mertebede korkulardan
emin, kederden beri olarak sahadet dleminden alinip meleklt alemine cezb edilirler.
Nitekim Allah (c.c), “Sonra o gamin ardinda iizerinize bir emniyet, hafif bir uyku
indirdi ki, sizden bir gurubu oértip kaplayverdi”®°® buyurarak Uhud Savasi'nda
Miislimanlarin aldiklar1 darbelere ragmen kalblerinde sekinenin ilka edildigi ve bu
sekine sayesinde korkulardan emin olarak Hz. Restlullah'in etrafinda kenetlendiklerine
isaret edilmistir. Ayetin devaminda, “Sizden bir gurubu da nefisleri kaygiya
diisiirmiistii.”®™ Allah'in belirttigi bu ikinci gurup ise kalblerine ilahi sekine ve iman

hakikati liitfedilmeyen miisriklerdir.%"?
Sekine’de Giiven

Sidi Muhtar'in ifadesine gore, insanin manevi yapisi, giiven lizerine insa edilen
iman ile olusmaktadir. Saglam temeller tizerine kurulan bu iman, sekine denilen ig
huzuru ve siiklineti saglayan bir miknatislik islevi goriir. Dolayistyla, kalbe yerlesen
giivenle birlikte iman da kalbte yerlesmis olur ve bu durum, ilahi sekinenin varligin

kalbte gerekli kilar.%"3

Sidi Muhtar, giiveni, seriat ve hakikat kurallar1 icinde miikellefiyetin temelini
olusturan Rabbani bir meleke olarak tanimlar. Bu melekenin olusmasi, insanin manevi
yolculugunda daha {ist hal ve makam derecelerine ulagsmasi i¢in bir hazirlik yaptigini
ifade eder.%”* Bu seyirin, giivenle baslayip ve Allah'ta gayb olma derecesine kadar
ilerledigini soyler. Sidi Muhtar, bu siireci, imandan baslayarak farkli manevi

basamaklar1 siralayarak agiklar.%"

%9 Sidi Muhtar, el-Ciir atii ’s-sdfiye ve 'n-nefhetii’l-kifiye, 108.

970 Al-i imran, 3/154.

971 Al-i imran, 3/154.

972 §1di Muhtar, el-Ciir atii ’s-sdfiye ve ‘n-nefhetii 'l-kdfiye, 111.

973 Sidi Mubhtar, el-Ciir ‘atii 's-sdfiye ve 'n-nefhetii 'I-kdfiye, 111.

974 S1di Mubhtar, el-Ciir atii 's-sdfiye ve 'n-nefhetii'l-kdfiye, 111.

975 “Giiven imani1, iman sekineyi, sekine yakini, yakin basireti, basiret tefekkiirii, tefekkiir i‘tibar1, i‘tibar
kalbte Hakk’in azametini, Hakk’in azameti masivaya karsi ziihdii, masivaya karsi ziihd hayayi, haya
sidki, sidk nasihati, nasihat iffeti, iffet vefayi, vefa miiriivveti, miiriivvet vuslati, vuslat murakabeyi,
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Giivenin, Hakk'a ve halka kars1 ¢ift yonlii bir mesuliyeti oldugunu belirten Sidi
Muhtar, Hakk'a karsi olan yoniiniin kulun itikadi agisindan Allah'in birligini ve gayb
ilminin sadece Allah'a ait oldugunu kalben kabul etmesini ve bu kabul ve tasdikle
birlikte Rabb’in emrettigi ibadetlere yonelmesini igerdigini sOyler. Halka karsi
mesuliyet ise insanlarin birbirleriyle olan iliskilerinde, yapmis olduklar1 anlasmalara ve

muamelelere adil bir sekilde uymalaridir.%"

Sidi Muhtar, diger bir degerlendirmesinde ise, insanin manevi yapisinda giivenin
Onemine vurgu yaparak, bu giivenin iki farkli yonii oldugunu ifade eder. Birinci yon,
“biiyiilk emanet” olarak adlandirilan giiven, Allah'a karst olan sorumlulugu ifade eder.
Bu durum, Allah'in farz ve yasaklarindan olusan agir ve 6nemli sorumluluklart igerir.
Sidi Muhtar, Kur'an'da gecen, “Biz, o emdneti, géklere, yere ve daglara teklif ettik de,
onlar onu yiiklenmekten ¢ekindiler ve onda korktular. Onu, insan yiiklendi”®"" ayetini bu

biiyiik emaneti (gliven) i¢cin dnemli bir referans olarak gosterir.

Ikinci yon, “kiiciik emanetler” olarak adlandirilan ve insanlar arasinda yerine
getirilmesi gereken sorumluluklart ifade eden giivendir. Bu sorumluluklar, insanlarin
birbirleriyle olan iligkilerinde adil ve dogru davranmalarini gerektirir. Sidi Muhtar, yine
Kur'an'da gecen, “Allah, size emanetleri ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikiim

95978

ederken addletle hiikmetmenizi emreder ayetini bu kiicik emanetlere uygun

davranma gerekliligini ifade eden bir &rnek olarak gosterir.®”

Sonug olarak, Sidi Muhtar, giivenin insanin manevi yapisinda temel bir unsuru
oldugunu ve bu giivenin Allah'a kars1 olan biiylik emanet ve insanlara kars1 olan kiigiik
emanet olarak iki boyutu bulundugunu vurgular. insan, bu sorumluluklar1 yerine
getirdigi takdirde, manevi agidan dogru bir davramis ve giivenilir bir birey olma

ozelligini sergilemis oldugunu belirtir.

murakabe miikasefeyi, miikdsefe marifeti, marifet kurbi, kurb miisdhedeyi, miisahede Allah’tan gayb
olmay1 gerektirir.” Fakat S1di Muhtar, miisahede makamlarmin belirli bir tarif ve sinirlarla belirlenmesi
miimkiin olmadigim soyler. Sidi Mubhtar, el-Ciir atii ’s-sdfiye ve ‘n-nefhetii’l-kdfiye, 111.

976 Sidi Mubhtar, el-Ciir ‘atii 's-sdfiye ve 'n-nefhetii 'I-kdfiye, 112.

977 Ahzab, 33/71.

978 Nisa, 4/58.

%79 Sidi Muhtar, el-Ciir atii ’s-sdfiye ve 'n-nefhetii’I-kdfiye, 114-115.
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2.3.6.2. Kalbin Kisimlari

Safi gelenegi, insanin kalbini ¢esitli manevi niteliklere gore siniflandirmistir. Bu
siniflandirmada gaflet icinde olan kalbler, ruhsal hastaliklarla miicadele eden kalbler,
manevi gelisime kapali olan kalbler ve yaratilis gayesi i¢in ¢aba gosteren kalbler gibi
farkli kategorilere yer verilmistir. Sidi Muhtar ise insan kalbini ii¢ ana grupta

degerlendirir: miihiirlenmis kalbler, huzura kavusmus kalbler ve {irperen kalbler.%°

Sidi Mubhtar, miihiirlenmis kalbi, vaaz ve nasihatlerin etkisinden uzak, kiicliklere
merhamet gostermeyen, biiylik ve diiskiinlere sefkatli davranmayi kabul etmeyen bir
kalb olarak tanimlar.®* Bu nitelikler Kuran'da, “Sonra kalbleriniz katilasti, tas gibi
hatta daha da kati oldu®® seklindeki ifadeler ile miihiirlenmis kalbi tarifi yapildigin
belirtir. Ayetin devaminda, bazi taslarm i¢inden wrmaklarm aktigmi, yarildiginda su
ciktigini ve Allah korkusundan yuvarlananlarin oldugunu vurgulayarak, miihiirlenmis
kalbin kibir, ikiytizlilik, haset, kin, zulmet ve seytanin vesveseleriyle donatildigina

isaret edilir.%%

Sidi Muhtar, mutmain kalbin peygamberler ve onlarin varisleri olan evliyalarin
kalbi oldugunu ifade eder. Mutmain kalbte ilim, irfan ve hikmetin coskun bir sekilde
bulundugunu belirtir. Cenab-1 Hakk'in, “Sana Kur’an’t okutacagiz ve sen onu
unutmayacaksin%* ayetinde, Hz. Resulullah'm mutmain kalbe sahip oldugu igin vahiy
edilen ayetleri unutmadigimi vurgular. Ayrica, peygamberlerin kalblerine ilham ve
gordiikleri riiyalarm mutmain kalb sayesinde unutulmadigim dile getirir.% Sidi
Muhtar'a gore peygamberlerin varisi olan veliler, mutmain kalbe sahip olduklarindan
dolay1 vahiy disindaki ilhamlara ulasabilirler. Ancak, peygamberlere farz kilinan teblig
yikiimliiligi onlara verilmemistir. Dahasi, bilgi sahibi olduklar1 konular1 zaruri

olmadikca gizlemeleri gerektigini vurgular.%®

Sidi Muhtar, lrperen kalbin, gurur ve kibire sahip olan Miisliimanlarin kalbi

oldugunu belirtir. Ancak, bu kalbin tevazu esintileriyle uyanisa gegtigini ifade eder. O,

980 Sidi Muhtar, Fethu l-vediid serhu’l-makstir ve 'l-memdiid, 46.

%1 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu I-ilmiyye ve’l-mesaihu’s-sifiyye bi Azavad, 217.

92 Bakara, 2/74.

983 S1di Mubhtar, Fethu'l-vediid serhu’l-maksiir ve’l-memdiid, 46.

984 A“la, 87/6.

985 Sidi Muhtar, Fethu I-vediid serhu’l-makstir ve’l-memdiid, 46.

986 Sidi Muhtar, Fethu I-vediid serhu’l-maksir ve 'l-memdiid, 46; Hamdi Ahmed, er-Riyddetu 'l-ilmiyye
ve’ l-mesaihu’s-siifiyye, 218.
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bu uyanisin, kuraklik sonrasinda bolca yagan yagmurun etkisiyle yeseren topraga
benzedigini sdyler. Kuru ve verimsiz olan yeryiiziiniin yagmurun bereketli etkisiyle
canlandig1 gibi, kibir, gosteris ve benlikle mesgul olan kalbin, tevazu esintileri
sayesinde iman nimetiyle dolup tastigini ifade eder. Iman nimetiyle sereflenen kalbin,

sevgi ve tevhid iizerine karar kildigini dile getirir.%®’

2.3.7. Nefs

Insanin manevi yapisindan biri olan nefis, sozliikte “nefes, hayat, varlik, zat, kisi,
can, heva, heves, bedenden olusan siifli istekler” gibi anlamlara gelmektedir. Kur’an’1
Kerim'de “ruh” manasinda kullanildigi gibi “6z varlik ve zat” anlaminda da
kullanilmistir. Tasavvuf literatiiriinde nefis konusu, felsefe ve kelam disiplinlerinden
farkli bir perspektifle ele alinmis ve aciklanmistir. Ciinkii sfiler, nefsin birligi,
mahiyeti, kadim ve hadis olusu, cisim ve cevher olusu, evvel ve sonra yaratilmasi gibi
ontolojik konulardan daha ¢ok nefsin hileleri, zaaflar1, kétiiliikleri, hastaliklar1 ve tedavi

yollari, terbiye ve 1slah edilmesi iizerinde durmuslardir.%®

Sidi Muhtar, nefisin beden yurduna hasredilmis ve kétiiliiklerin merkezi olarak
kabul edilen ilahi bir latife oldugunu ifade eder. Onun yapisinda kendini begenme,
bencillik, simariklik, kibir, kendine hayranlik ve hatta kendine tapma gibi 6zelliklerin
bulundugunu soyler. O, nefsin kotiiliikleri emreden, serri seven ve hayirdan
hoslanmayan bir yapida oldugunu belirtir. Sidi Muhtar, salikin sahip oldugu nefsin bu
olumsuz 6zelliklerini gbz Oniinde bulundurarak, ondan emin olana ve kalben mutmain
oluncaya kadar onu 1slah ve terbiye etmesi gerektigini ifade eder. Ciinkii nefis,
potansiyel olarak her an hareket halindedir. Bu nedenle salik, nefsin hilelerine maruz

kalmamak icin onu Allah ile mesgul ederek manevi gelisim siirecine katmalidir.%®

Sidi Muhtar'a gore salik, nefsini terbiye etmek i¢in siirekli tefekkiir, husti, devaml
zikir, teslimiyet, gozyasi, uykusuzluk, az yeme, az konusma, namaz ve tesbihatlarla
donatilmig bir halvet hali yasamalidir. Ona goére, bu kurallara riayet ederek nefsini

terbiye eden salik, bes duyudan biri olan goz ile degil, gonliinde uyandirdig1 basiret

%7 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu l-ilmiyye ve l-mesaihu s-siifiyye, 218.
%88 Siileyman Uludag, “ Nefis” DI4, Istanbul 2006, XXXII, 529-531.
99 Muhammed Halife, ed-Derdif ve t-teldid, 381.
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goziiyle gormeye baglar. Nitekim Hz. Peygamber sOyle buyurmustur, “Miiminin

ferasetinden sakimin! Ciinkii o Allah'in nuruyla bakar.”%®

Ayrica Cenab-1 Hakk, nefsini terbiye eden kul hakkinda, “Siiphesiz Allah,
miiminlerden canlarimi ve mallarini, kendilerine verecegi cennet karsiliginda satin
almistir”®! ayetini bildirir. Sidi Muhtar, bu yette bahsi gecen miiminlerin, nefsani arzu
ve isteklerden vazgegen miiminler oldugunu ifade eder. O, kemal derecesine ulasan
peygamber ve evliyanin bdyle bir alisverisin igerisinde olmadiklarini soyler. Ciinkii
peygamber ve veliler, masum ve mahfuz olma 6zelliklerinden dolay1 nefsani arzu ve

isteklerden uzaklasmis ve biitiin ruhaniyetleriyle Allah'in rizastyla hareket ederler.9%?

Nitekim Cenab-1 Hakk, “fyi bilin ki, Allah'in dostlarina korku yoktur, onlar
iiziilmeyeceklerdir”®®® ayetiyle peygamber ve velilerin Allah tarafindan 6zel bir koruma
ve muhafaza altina alindigini ifade eder. Diger bir ayette nefis miicadelesinde basarili
olanlarla ilgili olarak, “Ey huzur i¢inde olan nefis! Sen O'ndan razi, O da senden hognut
olarak Rabb’ine don’** buyurulur. Sidi Muhtar, bu ayette isaret edilen doniisiin, gaflet,
sehvet ve nefsani arzulardan vazgegen kulun yaptigi doniis oldugunu ifade eder. O,
yapilan bu doniis karsiliginda Cenab-1 Hakk'in onlara litfettigi nimetlerden razi

olacaklarinin belirtildigini soyler.

Sidi Muhtar, nefis terbiyesi karsiliginda Allah'in kuluyla yaptig1 alisveriste, kulun
kazanch bir ticaret elde ettigini belirtir. Nitekim Cenab-1 Hakk, “O halde, yapmus

oldugunuz aligveristen dolay: sevinin”®% buyurur.9®

Sidi Mubhtar, nefsin arzulariyla yapilan tiim islerin zor olacagini, Cenab-1 Hakk’in
rizasiyla yapilan biitlin islerin ise kolay olacagini ifade eder. Bu diisiincesini su ayet-i
kerimeyle destekler, “De ki: Rab’bim! Beni girmemi takdir ettigin yere goniil rahatligi

ve huzur iginde koy ve ¢ikaracagin yerden goniil rahatligi ve seldmetle ¢ikar. Sen, bana

990 Suyti, Ebii’l-Fazl Celaledin Abdurahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es- Siiyuiti, el-
Cdmiu’s-Sagir, 1, 24.

91 Tevbe, 9/111.

992 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 382.

993 Y{inus,10/62.

%4 Fecr, 27/28

%5 Tevbe, 9/111.

9% Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 367.
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katinda yardimer bir gii¢ ver.”®®" Bu ayette bahsedilen yer, Allah'm rizasinin gozetildigi

ve nefsani arzularin terk edildigi yerdir.%%

Stfiler, nefsin farkli mertebelerini ¢esitli isimler ve sayilarla ifade etmistir. Ancak
cogu sifi, nefsin yedi mertebesi oldugunu ifade ederken Sidi Muhtar, nefsi emmare,

nefsi levvame ve nefsi mutmainne olarak ii¢ mertebesi oldugunu sdyler.®

Nefsi emmare, Rabb’in hiikkmiiyle beden yurduna hasredilmis ve kotiiliikleri
tetikleyen bir nefistir. Nefsi levvame ise Allah'in bir kisim ferasetleri yilikledigi nefistir.
Nitekim Hz. Restlullah’in su soziine referansla, “Mii 'minin ferasetinden sakinin. Ciinkii
o, Allah’in niruyla bakar”**® demektedir. Nefsi mutmainne ise ruhun niruyla nirlanan,

miikasefe, miisihede, murakabe ve miita‘ale gibi vasiflara sahip olan nefistir.1%

Sidi Mubhtar, nefsi mutmainne makamina ulasan kulun, her hal ve davranisinin
Allah’1n rizasiyla gerceklesecegini ifade eder. Bu diisiincesini Hz. Restlullah tarafindan
beyan edilen bir kutsi hadis ile destekler, “Kulum nafile ibadetlerle bana yaklasmaya
devam eder, ta ki ben onu severim. Sevince de artik onun isiten kulagi, goren gozii,

tutan eli yiiriiyen ayagi olurum.”*%%

Sidi Muhtar'a gore, nefsi mutmainne makamina ulasan kulun, fiil ve davranislar
Allah"'in iradesiyle sekillenecek ve nefsani arzu ve istekler geride kalacaktir. Bu noktada
kul, Allah'a yonelik ibadetlerini daha derin bir sevgi ve samimiyetle yerine getirecek ve

Allah'in r1zasim kazanmaya yonelik ¢aba icinde olacaktir,}0%

Bu makama ulasan salik, nefsani arzulardan arinmis bir halde olacak, Allah'a olan
tevekkiilii ve baglilig1 daha da artacaktir. Kul, nefsinin yonlendirmesiyle degil, Allah'in
iradesine uygun hareket eden bir kimlik kazanacaktir. Nefsi mutmainne makami, kulun
ruhunu ve kalbini Allah'a yonlendiren bir denge ve huzur halidir. Salik, bu asamada

nefsinin arzularina kapilmadan, Allah'in rizasina ulagsma yolunda siirekli bir ¢aba i¢inde

997 {gra, 17/80.

9% Muhammed Halife, ed-Derdif ve t-teldid, 341-342.

999 Sidi Mubhtar, el-Ciir atii s-sdfiye ve 'n-nefhetii'I-kdfiye, 43.
1000 Tirmizi, 3127; Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 16

1001 Sidi Muhtar, el-Ciir atii ’s-sdfiye ve n-nefhetii’I-kdfiye, 43.
1002 Byhard, Rikak, 38.

1003 S7di Muhtar, el-Ciir atii’s-sdfiye ve 'n-nefhetii’l-kdfiye, 43.
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olacaktir. Bu siirecte, kulun kalbi Allah'a baglanacak, ibadetleri daha samimi ve igten

bir sekilde yerine getirecektir,!%%

Sidi Muhtar, nefsinin yalmizca bes duyu organmiyla algilayabilecegi ve
Ogrenebilecegi seyler hakkinda bilgi verebilecegini vurgular. Nefis, goriilmeyen ve
zahirde olmayan konularda bilgi sahibi olamaz. Bu diisiincesini desteklemek igin

Cenab-1 Hakk'm, “Hichir nefis nerede élecegini bilmez10%

seklindeki ayetini 6rnek
gosterir. Ancak bazi hakikat ehli velilerin, gayb dlemdeki bilgilere ulasabildigini iddia

ettikleri bilinmektedir.

Sidi Mubhtar, evliyainin iddia ettigi bu bilgileri nasil elde edebilecegini agiklamak
icin su ifadeleri kullanir, “Eviiydlar, nefis latifesini kontrol altinda tutarak ruh latifesine
odaklanirlar. Ruh latifesinin hareketi ve sekenati ise sadece Allah'in izni dadhilinde
gerceklesir. Cenab-1 Hakk, ruha “Allah'in emrinde olan”**® ifadesiyle hitap eder.”
Evliya, Allah'm izni ve ruh latifesinin yoOnlendirmesiyle, gayb aleminden bilgi

almalarina vesile olan nlirani varidatlar elde ederler.

Bu noktada Sidi Muhtar, Cenab-1 Hakk'in gayb ile ilgili ayetlerinden yola ¢ikarak,
gaybin yalnizca Allah'in ilminde oldugunu ve sadece O'nun sectigi 6zel insanlarin ona
ulasabilecegini vurgular. Evliyanin aldig1 bilgilerin, Allah'in izni ve liitfu sayesinde

gergeklestigini ifade eder.%%’

Ozetle Sidi Muhtar, evliyAnin nefis latifesini terbiye ederek ruh latifesine
odaklandiklarinda Allah'in liitfettigi nlrani varidatlarla gayb aleminden bazi bilgileri
edinebileceklerini ifade eder. Ancak bu bilgilerin kaynaginin yalnizca Allah oldugunu

ve gaybin sadece Allah'in ilmi déhilinde oldugunu vurgular.

Sidi Muhtar, insanda nefis latifesine ek olarak seytan tehlikesinin de bulundugunu
ifade eder. Seytan, heva ve hevesle donatilmis, igvalarla desteklenmis, nefsi emmare ile
giiclenmis, kotiiliiklere siiriikleyen ve sehvani baskilara maruz birakan tehlikelerin cem
edicisidir. Amaci, nefis latifesini ruh latifesinin iizerine {stiin kilarak kendi

hiikiimranligimi ilan etmektir.10%®

1004 S9d? Mubhtar, el-Ciir atii s-sdfiye ve 'n-nefhetii 'I-kdfiye, 43.
1005 1 okman, 31/34.

1006 fgrg, 17/85.

1007 Sdi Mubhtar, el-Ciir atii ’s-sdfiye ve ‘n-nefhetii 'l-kdfiye, 44
1008 S7di Muhtar, el-Ciir atii’s-sdfiye ve 'n-nefhetii’l-kdfiye, 44.



229

Sidi Muhtar'a gore seytan, insan iizerinde hakimiyeti ele ge¢irmek icin siirekli
etkili bir casusluk ic¢indedir. Yapmis oldugu casuslukta etkisiz kaldigi durumlarda heva
latifesi devreye girerek seytani desteklemeye calisir ve tekrar saldiriya gegmesi icin
cesaretlendirir. Ancak ndrlarla donatilan ruh; zikir, takva, rizd, muhabbet, halvet ve
uzlet gibi manevi korumayla kendini seytanin hilelerinden korur. Bu durumda nefis

etkisindeki heva, heves ve sehvani duygular etkisiz hale gelir.!%%

Ancak tam tersi durumda, heva ruh {izerine istiin gelir ve ruh latifesini yoldan
cikarir, kendi hiikiimranligina mahkim eder. Cenab-1 Hakk, insanlarin heva ve
heveslerini tanri edinmelerini elestirir. Hz. Resulullah da heva ve hevesin insanlari
azgmhiga siiriklemesinden korktugunu ifade eder.!®® Bu nedenle nefis ve heva ile

miicadele, cihad-1 ekber olarak nitelendirilir.1%!

2.3.8. Ruh

Insanin manevi yapisindan biri ve miiminler i¢in énem arz eden “ruh,” sozliikte
“gecmek, gitmek, genis ve ferahlik verici olmak” anlamlarina gelen “revh” kokiinden
tiretilmis bir terimdir. Bu kelime, genellikle canlilar i¢in hayat unsuru olarak
tamimlanir.1%? fslam felsefesinde, insana ait olan ruh kavraminimn yerine yaygin olarak
“nefis” terimi tercih edilmistir. Ayrica, Kur’an’1 Kerim'in bir¢ok ayetinde insanlar igin
“ruh” terimi yerine “nefis” kelimesi geger. Bununla birlikte, Hz. Cebrail i¢in “Ruh,”
“Rihulemin” ve “Rihulkudiis” gibi isimler kullanilmistir.'%® Ruh kavrami, 6zellikle
semavi dinlerde, 6liimden sonrasi varligini devam ettiren cevheri ifade etmek icin

kullanilmistir.10%

Sidi Muhtar, Cenab-1 Hakk'in bedenin her bir organmna farkli marifetler
yiikleyerek onlart mitkkemmel kildigint vurgular. Bu yiiklenen marifetlerin, her biri
farkli meziyetlere sahip olsa da ruh latifesi kadar 6nemli olmadigini ifade eder. Ruhun

onemine dayanarak, ruhun islahiyla kalbin, kalbin islahiyla da tlim uzuvlarin, tiim

1009 Sidi Muhtar, el-Ciir atii ’s-sdfiye ve n-nefhetii’I-kdfiye, 45.

1010 Ahmed, 1V, 420-423; Heysemi, 1, 188; Ebi Nuaym, Hilye, II, 32.
1011 By Nuaym, Hilye, V111, 18,

1012 yysuf Sevki Yavuz, “Ruh”, DIA4, Ankara 2018, XXXV, 192-193.
1013 {lhan Kutluer, “Ruh”, DI4, Ankara 2018, XXXV, 193-197.

1014 Ahmet Giig, “Ruh”, DI4, Ankara 2018, XXXV, 197-199.
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uzuvlarin 1slahiyla da davraniglarin 1slah edilecegini belirtir. Bu sekilde kisinin diinya

ve ahiret hayatini diizelecegini sdyler.

Ayrica Allah'in, “Siiphesiz Allah, Mii’minlerden canlarini ve mallarini,
kendilerine verecegi Cennet karsiiginda satin almistir”®*® buyrugunu hatirlatarak,
ayet-i kerimede gecen “canlar1” kelimesiyle kulun ruh ve kalbinin 1slah edilmesine,
“mallar1” kelimesiyle de uzuv (organ) ve davraniglarin 1slah edilmesine isaret edildigini

belirtir.1016

Sidi Muhtar'a gore, tiim beden ve uzuvlarin 1slahi, ruhun Onciiliigiinde miimkiin
olmakla birlikte, ruhun kontrol ve liderligini saglayan akildir. Akil, sahip oldugu liderlik
vasfiyla ruhun ve ruhun hasletlerini tagiyan zeka, anlayis, zikir, kavrayis ve fikir
latifelerini yonlendirir. Dolayisiyla akil, nefis ve hevaya istiin gelerek, ruh ve onun
tiirevlerini yonlendirerek salih amel ve giizel davranislarin gerceklesmesine vesile olur.
Aymi zamanda, nefis ve hevanin hilelerine karsi ruhun koruyuculugunu iman, Islam,
ihsan, tevekkiil, yakin, tefviz ve riza gibi koruyucu hasletler saglar. Bununla birlikte,
ihlas, ziihd ve nasuh amel gibi diger koruyucu nitelikler de ruhu her tiirlii nefsani
tehlikelerden koruma gorevini iistlenirler. Ruh bu kadar zengin vasif, sifat ve 6zellikleri
sahiplendiginde; vakar, iffet, anlayis, haya, comertlik, sidk, miimeyyiz (segkin) ve

rahmetin kaynag1 haline gelir.

Ruhun zit hasletlerini tasiyan nefis ise; sinir, sehvet, heva heves, oyun, sefih
(aptallik), hasetlik, kibir, kin ve nefret gibi vasiflar1 biinyesinde barindirir. Nefis,
tasidigr bu zit hasletlerle ruh lizerinde hakimyet kurmak i¢in firsat kollama igerisinde

bekler.

Kalb ise havatirlarin meskeni olarak hizmet eder ve seytan tarafindan kotiilikklerle
donatilmis havatirlar1 nefse, melek tarafindan iyiliklerle donatilmis havatirlar1 ise ruha
iletir. Eger ruhun hiikiimranlig1 nefsin iizerine galip gelirse, kisi kamil ve ruhani bir
kisilige sahip olarak sehadet aleminde yasarken melek(t alemini temasa eder. Bu

durumda kisi, ruhaniyetinin yiiksek seviyede oldugu bir ruhi deneyime erisir.1%’

1015 Tevbe, 9/111.
1018 S7di Muhtar, el-Ciir atii’s-sdfiye ve 'n-nefhetii’l-Kdfiye, 41.
1017 S1di Mubhtar, el-Ciir ‘atii’s-safiye ve ‘n-nefhetii’I-kdfiye, 42-43.
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2.3.9. Zikir

Zikir, Arapca kokenli bir kelime olup sozlik anlamiyla “hatirlamak, bir seyi
anmak” seklinde kullanilmaktadir. Dini literatiirde ise Allah'n unutmamak ve anmak
stiretiyle nisyandan ve gafletten kurtulus amaciyla gergeklestirilen eylemdir. Zikir, dil
veya kalb ya da her ikisi birlikte kullanilarak yapilir. Kur’an’t Kerim'de ¢esitli ayetlerde
zikir ve tiirevleri birgcok anlamda kullanilmistir. Bu anlamlar arasinda Allah't dile
getirerek tesbih, hamd ve tekbirlerde bulunmak, nimetlerini hatirlamak, tefekkiir etmek,

istigfar etmek, dua etmek gibi ifadeler yer alir.

Stfilerin perspektifine gore zikrin amaci, Cenab-1 Hakk'in zati, isimleri, sifatlart
ve ihsaninin bollugu gibi konularda kalbin uyanik olmasini saglamaktir. Bagka bir
deyisle, zikir araciligiyla Allah't kalbte hazir bulundurmak ve O'nu sanki goériiyormus

gibi siirekli gdzetlemek ve hatirlamaktir, 2018

Sidi Muhtar'a gore zikir, Allah'1 siirekli hatirda tutma ve anma eylemidir. Bu anma
sadece dil araciligiyla Allah'in isimlerini veya sifatlarini telaffuz etmekle sinirl degildir.
Hakiki bir zikir, tim uzuvlarmn kendi lisan-1 hal ile Allah't anmasidir.!°*® Sidi Muhtar,
zikrin baslangicinin dil ile telaffuz edilmesiyle gergeklestigini ancak daha sonra kalbe,

ruha, nefse ve tiim bedene niifuz ederek onlar1 niir ile aydinlattigini ifade eder.%%

O, insanin ruh ve beden iizerinde etkisi olan zikri su dortliikkle dile getirir:
Fliny ailsasogluny  Flo ¥ Gieid ol 585 340
10212 sty din jla JSi5 Gianl o snen LailSi

Zikrin lezzeti ile ruhlar yasamakta  Onun niirudur uzuvlart aydinlatan

Sanki bedenim beyaz cam misali Her yaranmn bir niiru bulunmakta

Sidi Muhtar, bu dortliikte ruhlarin huzur bulmasi ve insan uzuvlarinin manevi nir
ile aydinlanmasinin, sadece hakiki zikir ile miimkiin oldugunu vurgulamaktadir. Ayrica,
her yaranin tedavisi i¢in gerekli ilaglarin oldugu gibi, manevi rahatsizliklarin tedavisi

i¢cin de zikrin gerekli oldugunu belirtir. Cenab-1 Hakk'in, “Dikkat edin, kalbler ancak

1018 Resat Ongoren, “Zikir”, DIA, Istanbul 2013, XXXIV, 409-412.

1018 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu l-ilmiyye ve 'l-mesaihu’s-stifiyye bi Azavad, 221.
1020 S7di Muhtar, el-Ciir atii’s-sdfiye ve 'n-nefhetii’l-kdfiye, 230.

1021 S7di Muhtar, el-Ciir atii’s-sdfiye ve 'n-nefhetii’l-kdfiye, 230.
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Allah't anmakla huzura kavugur ifadesiyle kalblerin huzura ve ruhlarin tedavisine

sadece zikir ile ulasilabilecegine isaret ettigini ifade eder.

Zikrin insan ruhu ve bedeni iizerindeki etkisine iliskin bazi muhakkikler, su
benzetmeyi kullanmaktadir: “Insan bedeni, gdrevleri taksim edilmis bir devlet yonetimi
gibidir. Kalb yonetici, uzuvlar asker, diisiinceler istihbarat, hareketler yardimeci, dil
terciman ve sehvet ise basta yOnetici olan kalb ve taraftarlarina saldiran diisman
gibidir.” Kisinin dil ile ifade ettigi zikir, agizdan baslayarak kalbe, ruha, kulaga, géze,
diisiincelere ve uzuvlara sirayet ederek bedenin icinde bulunan tiim birimleri saglam
kalelerle koruma altina alir. Ancak gaflete dalarak zikirden uzaklasildigi takdirde,
kisinin bedeninde bulunan tiim birimler, 6zellikle sehvetin istilasina maruz kalir ve

hezimete ugrar.1%

Bu benzetme, zikrin insan bedeni {lizerindeki etkisini anlatirken gorevlerin
dagilimini ve bedenin birbirine bagh bir biitiin oldugunu vurgular. Ayrica zikrin sadece
dil ile yapilan bir eylem olmadigini, bedenin tiim birimlerini kapsayarak koruma ve

giiclendirme sagladigina isaret edilir.
Sidi Muhtar, bu diisiinceyi su beyit ile ifade eder:
Jsvivchg ety ity alu Sl
Gl il dlli A Gl 4Bela

1024 ¥yl y Lio g cuals Loy pm 4GS ST 5

Dilin sohbetgin bedenin duvar Havan etrafinda deverdn ettigin riizgdar
Eger ondan gafil olup edersen zarar Stiphesiz ona olursun esar
Zikrinle ona olursan sitar Giivende olur amir ve memurlar

Sidi Muhtar, bu siiriyle insanin her bir uzvunun ancak zikirle manevi koruma
altina alinabilecegini belirtmektedir. Aksi takdirde, bu uzuvlar gafletin saldirisina
ugrayarak manevi iflasin gerceklesecegini vurgulamaktadir. O, bu beyitte dilin 6zel bir
rol oynadigina dikkat c¢ekerek, dilin zikirle korunmasiyla diger uzuvlarin da giivende

olabilecegini ifade etmektedir.

1022 Ra’d, 13/28.
1023 S1di Muhtar, el-Ciir atii’s-sdfiye ve 'n-nefhetii’l-kdfiye, 231.
1024 Sdi Muhtar, el-Ciir atii’s-sdfiye ve 'n-nefhetii’l-kdfiye, 232.
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Sidi Muhtar, zikrin ruh ve beden iizerinde etkili oldugunu ve bu etkinin
muhabbetle birlikte gerceklestigini ifade etmektedir. Ona gore, zikir ve muhabbet mana
alemden birbirinden ayrilamaz ve biri olmadan digeri diisiinlilemez zorunlu unsurlardir.
Ruh tizerinde 6nce muhabbet olusursa zikir de mecburen ortaya ¢ikar, ¢ilinkii
muhabbetin derin etkisiyle asik siirekli olarak masukunu zikreder ve hatirlar. Eger zikir
muhabbetten dnce olusursa, o zaman ¢okga anip hatirlamak, sevgi ve muhabbeti gerekli
kilar.

Sidi Mubhtar, bu diisiincesini desteklemek i¢in Cenab-1 Hakk'in, “Miiminler ancak
o kimselerdir ki Allah amildigi zaman Kalbleri iirperir, O'nun ayetleri kendilerine
okundugu zaman (bu) onlarin imanlarini artirir. Onlar sadece Rablerine tevekkiil
ederler’%?® seklindeki ayet-i kerimeyi ornek gostermektedir. Bu ayet-i kerimede,
muhabbet ehli Allah1 zikrettik¢e kalbinde tasidigi muhabbet atesinin harlandigini ve
Allah'a olan bagliliginin arttig1 ifade edilmektedir. Bu durumda asik, kendi benliginden
styrilip Allah'in iradesine riza gostererek O'ndan gelen istek ve taleplere teslim olarak

O’nu zikreder.

Sidi Muhtar, bagka bir ayette ise Allah'm, “Oyleyse yalniz beni anin ki ben de sizi
anayim”1%% buyurdugunu ifade etmektedir. Bu ayetin yirmiden fazla anlam igerdigini
belirten Sidi Muhtar, Allah'in kulunun sadece tek bir ifadeyle O'nu anmasim
istemedigini belirtmektedir. Allah, kulunun niyet, ihlas, kalb, ses, halvet, sabah aksam,
riikd, siictd, istigfar, sabir, sevk, muhabbet gibi durumlarla O'nu anmasini istemekte ve

kulunun istegine gore karsilik verme arzusunda oldugunu ifade etmektedir. %%’

Sidi Muhtar, kullarin kendi arzu hallerine gore Allah't zikredip anmalar i¢in en
onemli zamanin namaz ani oldugunu ifade etmektedir. Bu diisiincesini su sekilde ifade
eder: “Zikrin en yiicesi, Allah'm namazda anilmasidir. Ciinkii namaz, yiikselmenin
merdiveni, armmmanin ilaci, gizli perdelerin ag¢ilmasi, kalbin manevi niiru ve ilahi

tecellilerin merkezi niteligindedir. Namaz araciligiyla asik masuk ile goz aydinligi

1025 Enfal, 8/2.

1026 Bakara, 2/157.

1027 Sdi Muhtar, el-Ciir atii’s-sdfiye ve 'n-nefhetii’l-kéfiye, 224-233; Sidi Muhtar b. Ahmed b. Ebubekir
el-Kiinti, el-Ecvibetu’l-ebdtiyye, thk. Memin Muhammed Ahmed el-Kiinti, Daru’l-Beyda, Moritanya,
2018, 100.
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bulur.” Zikirle ilgili Hz. Peygamber de sOyle buyurmustur, “Bana diinyada koku ve

kadin sevdirildi. Goziimiin niiru ise namazda kilindi.”*%%®

Cenab-1 Hakk namazla ilgili olarak, “Allah"t ayakta iken, otururken, yan yatarak
da anin”%?® buyurmustur. Baska bir ayette ise, “Allah't anmak elbette (ibadetlerin) en

»1030 jfadesiyle namaz ile yapilan zikrin diger zamanlarda yapilan zikirlerden

biiyiigiidiir
daha biiyiik bir dneme sahip olduguna dikkat ¢ekilmistir. Sidi Muhtar, bu 6neme binaen
namaz kilanin kiyam, riikd, siictid ve tesehhiit yapmasi gerektigini ve hatta hastaysa yan

yatarak bile Allah't anmasinin Cenab-1 Hakk tarafindan emredildigini belirtir.20%

2.3.6.1. Zikrin Keyfiyeti

Sidi Muhtar'a gore, zikir iki farkli kategoriye ayrilmaktadir. Birincisi, artig1 veya
azalis1 miimkiin olmayan ve belirli vakitler ile mukayyet olan farz ibadetlerin yerine
getirilmesiyle gerceklesen zikirlerdir. Digeri ise smirlart ve zamanlamasi olmayan
nafile, miistahap ve mutlak zikirlerin icrasiyla gergeklestirilen zikirlerdir. Bu zikirler,
avam (halk) ve havas (6zel) kisiler arasinda farklilik gosterir. Cilinkii avam, kendilerini
farz gorevlerle siirlarken, havaslar tiim hal ve zamanlariyla Allah'la birlikte ylirtimeyi
hedefleyen kisilerdir. Onlar, kendi zikirleriyle aralarina higbir engel girmemesini arzu

ederler.

Sidi Muhtar, Cenab-1 Hakk'in, “De ki: Herkes, kendi miza¢ ve mesrebiyle amel
eder”1%2 seklindeki ifadeleriyle her insanin kendi karakteri ve egilimine gore zikir

yaptigina isaret edildigini belirtir.

Sidi Muhtar, bahsi gegen zikrin havaslar tarafindan asla ertelenmeyecegini veya
ihmal edilmeyecegini ifade eder. Zira onlar, zikirden uzak kaldiklarinda manevi bir
Oltimle karsilasacaklarini diisiinen kisilerdir. Bu nedenle zikir, havaslar i¢in ruhun besin
kaynagi, yasamin lezzeti ve kendileriyle Allah arasinda tutunma bagi olarak deger

tasidigim belirtir, 1033

1028 Nesai, Nesai, Ebi Abdurahman Ahmed b. Suayb b. Ali, Siinenu’n-Nesii (el-Mucteba), Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale Nagirtin 2015. 7, 61.

1029 Nisa, 4/103.

1030 Ankebiit, 29/45.

1081 Sidi Muhtar, el-Ciir atii ’s-sdfiye ve n-nefhetii’I-kdfiye, 54; Sidi Muhtar, Ecvibetu I-ebdtiyye, 100.

1032 fsra, 17/84.

1033, Sidi Mubhtar, el-Ciir atii 's-séfiye ve 'n-nefhetii 'l-kdfiye, 61-62.
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2.3.6.2. Zikrin Kisimlari

Sidi Muhtar'a gore, zikir seyir yoniine gore ii¢ kategoriye ayrilir: bunlar bidayet

(baglangig), tevessiit (orta), nihayet (sonug) isimleriyle adlandirilir.

Bidayet, miicahede ve tefekkiirle dilin zikretmesidir. Yani birey, caba ve

diistinceyle dilini kullanarak zikir yapmasidir.

Tevessiit, kesf ve murakabeyle kalbin zikretmesidir. Burada kisi, i¢ gozlem ve

denetim yoluyla kalbindeki zikri gerceklestirir.

Nihayet, zevk ve miisahedeyle birlikte tiim uzuvlarin zikretmesidir. Bu asamada,
kisi tiim duyularin kullanarak zikri gergeklestirir ve zikir bedenin her bir parcasina

yayilir.

Sidi Mubhtar, nihdyet derecesinde yapilan zikirin, basta ruha ve nefse sirayet
ederek beden yurdunda bulunan tiim kesif sifatlar1 manevi narla yok edecegini soyler.
O, zikrin ndruyla yok edilen kesif sifatlarin yerini latif sifatlarin alacagini belirtir.
Bunun neticesinde beden yurdunda bulunan tiim uzuvlarin zikir haline geldigini sdyler.
Sidi Muhtar, varilan bu noktada zakirin (zikir edenin) Allah’in isim veya sifatlarindan
biri haline geldigini belirtir. Nitekim bu sifata biiriinen Hallag-1 Mansur, “Enelhak”1034
Beyazid-i Bistami, “Kendimi tenzih ederim, sanim ne yiicedir. “ ve “Bu cilibbemin
altinda Allah’tan gayr1 kimse yok”19%° demelerindeki asil gaye onlarin bu sifatlardan biri

haline gelmesidir.10%®

2.3.6.3. Zikrin Cesitleri

Sidi Muhtar'a gore, zikirin seyir yoniine ek olarak icerik agisindan cins, nevi'
(cesit), fasil ve has olmak iizere dort farkli kisma ayrilir. Her bir kisim asagidaki sekilde

tarif edilir:
Cins zikir, fiil, kavil (s6z) ve durumlara bagli olmaksizin Allah'a yaklagsma
niyetiyle gerceklestirilen zikirdir. Bu tiir zikirde, emr-i bi’l-ma‘ruf ve nehy-i ani’l-

miinkerin yerine getirilmesi, sadaka verilmesi ve Miisliimanlarin sorunlariyla

1034 Hallac-1 Mansir, Ebii’1-Mugis el-Hiiseyn b. Mansir el-Beyzavi, Kitdbii 't-Tavdasin, Nsr. P. Nwyia,
MUSJ, XLVII. 1972, 208.

1035 Tek, 125.

1038 S7di Muhtar, el-Ciir atii’s-sdfiye ve 'n-nefhetii’l-kdfiye,51.
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ilgilenilmesi gibi eylemler araciligiyla haramlardan, sehvetlerden ve nefsi arzulardan
uzaklagsma hedeflenir. Cins zikir, kisinin Ahlaki sorumluluklarin1 yerine getirmesi ve

toplumda olumlu bir etki yaratmasi1 amaciyla gergeklestirilir.

Nevi' zikir, Esmau'l-hiisna, Kur’an’1 Kerim ve hadislerle mesgul olarak Allah'a
yaklagma ¢abasidir. Bu tiir zikirde, Allah'in isimlerini anma, Kur'an't Kerim'i okuma ve
hadisleri inceleme gibi faaliyetler 6n plandadir. Kisi, Allah'in siffatlarin1 anlamaya, O'na

daha yakin olmaya ve bilgeligini artirmaya yénelik ¢aba sarf eder. %%’

Fasil zikiri, ilahi rizd amaciyla Esmau'l-hiisna, sifatlar ve dualarla mesgul olarak
Allah'a yaklagmay1 hedefleyen zikirdir. Bu tiir zikirde, Allah'in giizel isimlerini ve
sifatlarin1 anma, dua etme ve O'na yonelik ibadetlere odaklanilir. Kisi, Allah'in litfunu

ve rizasini kazanmay1 amaglar.

Sidi Muhtar, zikir ¢eken salikin hal ve tabiati, miirsidi tarafindan g6zoniinde
bulundurarak, c¢ektigi ilahi bir isimden diger bir isime ge¢mesine miisade etmesi
gerektigini soyler. O, ¢ekilen her bir ilahi isim veya siffat zikrinin siiresi, salikin o isim
veya sifatla biitiinleserek ilahi tecellilere mazhar oluncaya kadar devam etmesi

gerektigini belirtir,10%®

2.3.6.4. Zikrin Fazileti

Sidi Mubhtar, zikrin Allah katinda en biiyiikk ve kalbe en hayirli, en faydal
ibadetlerden biri oldugunu ifade eder. O, bu goriislinii Cenab-1 Hakk'in, “Allah't anmak
elbette en biiyiik ibadettir’*®® seklindeki ifadesiyle destekler. Ayrica baska bir ayette
ise, “Ey iman edenler! Allaht ¢okca zikredin”'®® denilerek zikrin 6nemi ve Allah

katindaki degerine isaret edildigini belirtir.

Sidi Muhtar, Allah'in Kur'an okumasinin terk edilmesi i¢in verdigi ruhsati, zikrin
terk edilmesi i¢in vermedigini sOyler. Bu diisiincesini, “Kur'an'dan kolay geleni

okuyun”1%4! ayetiyle destekler. Ancak zikirle ilgili ayette ise, “Ayakta iken oturarak ve

1037 S7di Muhtar, Fethu ' 'l-vedid serhu’l-maksir ve’l-memdid, 55.

1038 Sidi Muhtar, el-Ciir atii ’s-sdfiye ve 'n-nefhetii’I-kdfiye,56-57; Sidi Muhtar, Fethu l-vedid serhu’l-
maksir ve’l-memdid, 55.

1039 Ankebat, 29/45.

1040 Azap, 33/41.

1041 Miizzemmil, 73/20.
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yanlariniz iizerine yatarken Allah't zikredin”** denilmektedir. Bu durumda Kur'an'in
kisiye kolay gelecek sekilde okunmasina izin verilirken, zikrin ayakta, oturarak ve hatta

uzanarak dahi yapilmas: gerektigini ifade eder.1%*

Sidi Mubhtar, zikrin fazileti ve Allah nezdindeki énemine vurgu yaparak, bireyin
nezi' aninda dahi zikre devam etmesi ve bu ibadeti terk etmemesi gerektigini ifade eder.
Zikre devam eden Kkisinin ruhunu teslim ettigi an, iki melegin bu olaya sahitlik
edecegini ve bu meleklerin Allah katinda bireyin gerceklestirdigi zikirleri sahitlikle
belgeleyecegini belirtir

Sidi Muhtar, Cennet ehli tim ibadetlerden muaf tutulurken, zikir ve tesbihat
ibadetinden muaf tutulmadigini ifade eder. Allah'in bu iki ibadetle Cennet ehline en
lezzetli tatlar1 ve zevkleri tattirdi§ini soyler. Kisinin diinya hayatinda deneyimledigi
cesitli diinyevi zevklerin, cennet ehlinin zikir ve tesbihat ibadetinden aldigi zevk

karsisinda soniik kaldigmi belirtir, 1044

Sidi Muhtar, mevcudatin hayat kaynagi ve dirilisinin yalnizca zikirle miimkiin
oldugunu vurgular. O, agaglarin, taslarin ve diger varliklarin da Allah1 zikrederek
hayatlarin1 siirdiirdiiklerini ve Allah'tan uzaklagmalar1 durumunda bir tiir 6limiin
gerceklestigini belirtir. Insanlarin da kalbi 6liimii yasamamak igin Allah'1 zikir etmeleri

gerektigini ifade eder.1%%

Sidi Mubhtar, zikrin faziletini daha somut bir sekilde anlatmak i¢in su 6rnegi verir:
“Yol kenarinda oturan iki kisiden biri zikirle mesgul olsa, digeri siirekli sadaka dagitsa,
zikir yapan kisi sadaka dagitan kisiden daha hayirlidir.” Bu 6rnekle Sidi Muhtar, zikrin
diger ibadetlerden iistlin oldugunu vurgular.

Sidi Muhtar'a gore, Allah zikir nimetini diger immetlere vermedigi bir lituf

591046

olarak bu limmete bahsetmistir. Allah, “Beni anin, ben de sizi anayim seklinde

buyurarak kiginin yapmis oldugu zikrin, onun Allah tarafindan anilmasina vesile

olacagina isaret eder.1%’

1042 Nisa, 4/103.

1043 Sidi Muhtar, Ecvibetu’|-ebatiyye, 100.

1044 Sidi Muhtar, Ecvibetu I-ebdtiyye, 100-101.
1045 Sidi Muhtar, Ecvibetu l-ebdtiyye, 101.

1046 Bakara, 2/152.

1047 Sidi Muhtar, Ecvibetu’l-Ebatiye, 101.
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Bu ornekler ve ayetlerle Sidi Mubhtar, zikrin degerini vurgulayarak, Allah'm zikir
yapan kisiyi 6zel bir liitufla karsiladigim ifade eder. Insanin yapmus oldugu zikrin,

Allah'in dikkatini ¢ekmesine ve O’nunla bag kurmasina vesile oldugunu belirtir.

2.3.10. Evrad

Tarikat esaslarindan biri olan evrad, sozliikte “gelmek, suya gelen topluluk,
cesmeye varmak, dere ve akan su” anlamlarina gelen vird kelimesinin ¢oguludur. Ilk
donem sifilerine gore vird, her giin okuduklar1 belirli ayetleri ifade etmektedir. Ayrica
vird kelimesi, tefekkiir, belli dualarin okunmasi, namaz kilma ve aglama gibi

anlamlarda da kullanilmistir.1%4®

Hz. Restlullah'in farkli zaman ve mekanlarda yaptigi dualarin ve zikirlerin
Miisliimanlara da yapmalarini tavsiye etmesi, vird ve evrad literatiirlinlin gelismesi i¢in
ilham kaynag1 olmustur. Bu gelisen literatiiriin dini kiiltirliimiizde yer almasiyla birlikte,
tasavvuf gelenegindeki toplu evrad okuma pratigi de olusmustur. Bu gelenekle birlikte,
her tarikatin farkli sayilar, zamanlar ve yapilis sekilleri gibi ¢esitli evrad uygulamalari

ortaya ¢ikmistir.1%4°

Sidi Mubhtar, tarikat 6gretilerinden biri olan virdin menseinin iki sekilde zuhtr
ettigini ifade ede. Birincisi virdin ilahi vahiy yoluyla nebilere vahiy edildigini ve veraset
yoluyla nebilerden velilere intikal ettigini sdyler. Ikincisi ise gaybi bir ilham olarak
velilerin gonliine naksedildigini belirtir. O, veliligin nebiligin yansimasi oldugunu ve
velide bulunan kerametin ise miicizelerin yansimasi oldugunu sdyler. Peygamber igin

miicize olan bircok seyin veliler icin kerAmet olabilecegini belirtir.10%°

Sidi Muhtar’a gore enbiyadan veraset veya ilham yoluyla evliyaya intikal eden
virdin, muttasil bir senetle tarikat silsilesine bagli olan bir seyhten alinmasi1 gerekir. O

bu Ozellige sahip olan miirsidden faydalanan miiridin saglam bir bag ile tutunmus

1048 K ara “Evrad” DIA, Istanbul 1995, X1, 533.

1049 Mehmet Nuri Uygun-Safiye Seyda Erdas, “Tekke Misikimizde Toplu Evrdd-i Serif Okuma
Gelenegine Bir Ornek: Rifai Evrad-1 Serifi”, Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18 (1),
2018, 47-72.

1050 S1di Muhtar, el-Ciir ‘atii 's-sdfiye ve 'n-nefhetii'l-kdfiye; Emal Tibi, el-Kevkebii I-vakad fi zikri fezdili’l-
mesdyih ve hakdiki’l-evrad li’l-Muhtar b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kiinti, Yayimlanmamis Doktora Tezi,
Ebu Bekir Belkaid Universitesi, Cezayir 2018-2019.



239

olacagini ifade eder. Aksi takdirde miiridin vuslatinin zorlasacagini veya celigkilere

diiserek yoldan kayma ihtimalinin olacagmi belirtir.10%*

Her tarikatin kendine 6zgii bir evradi oldugu gibi, Sidi Muhtar'in mensup oldugu
Kuzey Afrika Kadiriyye tarikatinin da Sidi Muhtar'dan 6nce kendine has bir evradi
bulunmaktaydi.

Sidi Muhtar'dan 6nce Kuzey Afrika Kadiriyye tarikatina mensup miiridler,
bireysel olarak veya toplu halde giinliik olarak yapilmasi gereken vird ve dualar icra

etmek iizere tarikata bagli zaviye ve tekkelerde su sekilde gergeklestirmislerdir.
Giinliik bes vakit namaza miiteakiben:

- Yiiz defa:
aill axiy ool ani LS 4ll ani g dlf Lisss
- Yiiz defa:
el 5l g milinll ) ysiical
- Yiiz defa:
e ¥l ac ol (Golea all J sy 2ana Spall ) 4l Y/ 4] Y
- Yiiz defa:
1052/ i€ Laalsi alus 5 2ane Lives S (Ao 5 2ene it Ao Jeor ag ]

Ayrica tarikat mensuplarinin katilimiyla persembe ve cuma geceleri toplu olarak
zikir icra edilmistir. Bu toplu zikirde, dncelikle “Fdtiha siresi, Bakara siresinin ilk bes
ayeti, Ayetii’l Kiirsi ve Amenerrasulii” asr-i serifleri okunur. Ardindan, yukarida
belirtilen selat-u seldm ve dualarin her biri yiizer defa okunur. Daha sonra, adedi ve
stiresi zikri yaptiran zakir tarafindan belirlenen ve “hizbu’s-seyf” ismiyle anilan su zikir

cekilir:

AL L L

bbb

1051 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu l-ilmiyye ve 'l-mesaihu’s-stifiyye bi Azavad, 231.
1052 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu l-ilmiyye ve 'l-mesaihu’s-stifiyye bi Azavad, 220.
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Olaa ) b plea b ples ) b

1098 sa j b n b an s b

Daha sonra iicer kere “Ihlds ve Insirdh” streleri birer kez de “Felak ve Nds”
stireleri okunduktan sonra, salat-i serifle birlikte “Fdtiha” stresi okunarak toplu yapilan
zikir sonlandirilir. Bu sekilde, belirli stirelerin tekrarlanmasi ve salat-i serifle birlikte

Fatiha stresinin okunmasiyla toplu zikir tamamlanmis olur.1%

Kuzey Afrika'da bulunan ¢esitli tarikatlarin zaviye ve tekkelerinde yaygin olan
sema, inilti, yiiksek sesle zikir yapma, sayha atma ve sihirbazlarin hareketlerini andiran
davranislar, Kuzey Afrika Kadiriyye tarikati stfileri tarafindan yasaklanmistir.10%
[zzettin b. Abdiisselam,'9% ise sadece “4” lafzini telaffuz ederek zikir yapmanin bid’at
oldugunu savunmustur. O, Allah lafziyla zikir yapmanmn yerine “4l ¥ 41l ¥ lafizlariyla
zikir yapilmasmin daha uygun oldugunu belirtmistir. ilk dénemlerde Kiinti kabilesine
ait zaviye ve tekkelerde “4 W’ lafziyla zikir yapildigi bilinse de, son dénemlerde

ozellikle Sidi Muhtar doneminde “ 4 ¥) 41l Ylafizlariyla zikirler icra edilmistir. 2%’

Bazi Alimler, bireysel olarak yapilan zikirlerde sadece “4" lafzin telaffuz ederek
yapmanin uygun oldugunu séylemislerdir. Onlar, “4” lafz1 telaffuz edildiginde miiridin
kalbinin yumusadigini, aklinin berraklastigini ve dilinin manevi bir 1slakliga ulagtigini
ifade etmislerdir. Hatta “4/” lafzin1 telaffuz eden kisiyi, 6liiler arasmda diri olanlara
benzetmislerdir. Ayrica bu goriise sahip olan alimler, bireysel zikirlerde sema, inilti,
yiiksek sesle zikir yapma ve sayha atmanin caiz oldugunu savunmuslardir. Ciinkii
onlara gore, bireysel zikirlerde “4V lafz1 celali telaffuz edildiginde beden titrer ve
titreyen bedende manevi bir hararet olusarak kisinin semad, inilti, yiiksek sesle zikir
yapma ve sayha atmanin zorunlu hale geldigini belirtmiglerdir. Bu kisilerin yasadig: bu
durum nedeniyle kendi iradelerinden ¢ikarak “4V” lafz1 cellinin manevi etkisi altma

girdigini ifade etmislerdir. 98

1053 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu l-ilmiyye ve 'l-mesaihu’s-stifiyye bi Azavad, 220.

1054 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu 'I-ilmiyye ve 'l-mesaihu ’s-siifiyye bi Azavad, 220.

1055 Muhammed Halife, ed-Derdif ve t-teldid, T6.

1056 jzzettin b. Abdusselam, Kuzey Afrika bolgesinde ilim ve tasavvuf alanlarinda etkin olan ve bélgedeki
alimler tarafindan saygi goren bir miimtaz alim olarak kabul edilir. Hamdi Ahmed, er-Riyddetu’[-ilmiyye
ve’ l-mesaihu’s-siifiyye bi Azavad, 220.

1057 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu I-ilmiyye ve 'l-mesaihu’s-stifiyye bi Azavad, 220.

10%8 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu l-ilmiyye ve 'l-mesaihu’s-stifiyye bi Azavad, 221.
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Sidi Muhtar, kendinden o6nce Kuzey Afrika Kadiriyye tarikati mensuplari
tarafindan uygulanan evrad ve ezkar uygulamasina bazi eklemeler yapmistir. Yaptigi
eklemelerin basinda, her yapilan bireysel ve toplu evrad, ezkdr ve dualarin
baslangicinda Hz. Restlullah'a salat ve selam getirme kuralin1 koymustur. Hatta Hz.
Resdlullah'a olan sevgi ve muhabbetinden dolayr “Nefhu't-tayyib fi's-saldti 'ale'n-

nebiyyi'l-habib” adinda bir eser kaleme almugtr, 0%

Sidi Muhtar, olusturdugu ve tarikat mensuplarinin giinliik olarak yapmalar
gereken evrad ve dualarin baslangicinda okunmasi gereken salat ve selam duasini su
sekilde kaleme almstir:

36 4ile Jeag ol 33V ilis il Jins oY) mpiid 32 4ile Jeas BV 51550 336 il Jia 50T
356 il Jims oI5 sl bif 33 4l JJiag ecnlialilly <l 5a¥) 356 4ile Jia s sculivd 3 Jinl
1060, =/ 535/ La Y

Sidi Muhtar'n yapmis oldugu salat ve selam duasinin birinci misralarint “kaf”
harfiyle bitirmesi ve ikinci misralarini ise “ta” harfiyle bitirmesi, kafiye vurgusu ve
ritimlerle mananin derlni ifadelerine dikkat ¢ekerek Hz. Restilullah'a karst duydugu

sevgi ve muhabbeti dile getirmeyi amaglamustir.

Sidi Muhtar, Allah'n (c.c) Hz. Restlullah't onurlandirmamiz i¢in onun iizerine
salat ve selam getirmemizi emrettigini ifade eder. Hatta Cenab-1 Hakk'in sadece emir
vermekle kalmayip kendi zatinin ve meleklerin de Hz. Restlullah iizerine salat ve selam
getirdigini beyan ederek, “Siiphesiz Allah ve melekleri Peygamber'e saldt ederler. Ey

91061

iman edenler! Siz de ona teslimiyetle salat ve seldm edin seklinde buyurdugunu

belirtir. Bu sekilde Cenab-1 Hakk'in, kendi nezdindeki Hz. Restlullah'in degerine isaret

ettigini ifade eder.10%?

Sidi Muhtar, Hz. Restlullah'in tizerine salat ve selam getirilmesinin Allah'i emri
oldugunu ve bu emre uygun olarak salat ve selamin takip edilmesinin OGnemini ve

degerini belirtmek amaciyla su beyti dile getirmistir:
b i e ali o e Blall o 5Si

1059 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu I-ilmiyye ve l-mesaihu’s-sifiyye bi Azavad, 219.
1080 Sdi Muhtar, Nefhetu t-tayyib fi’s-selati ald 'n-Nebiyyi’l-Habib, 3.

1061 Ahzap 33/56.

1062 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu l-ilmiyye ve 'l-mesaihu’s-stifiyye bi Azavad, 219.
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Giic sahibi Rabb’den miimtaz nebisine, selat olur
Boylelikle sari‘in (kanun koyucu) maksadi, hasil olur
Dualarimizin en yiice olanin duasini takip etmesi, onurumuz olur

Yiice goklerin ve yerin Rabb 'ini taklit edigimiz, takipgiligimiz olur

Sidi Muhtar, beytde Hz. Restilullah'in iizerine Allah tarafindan salat ve selam
getirilmesinin, ona verilen ilahi methiyenin onceki hi¢bir peygambere verilmedigine
isaret etmektedir. Bu durum, Rabb’in Hz. Resilullah'a 6zel bir deger ve itibar verdigini
vurgular. Ayrica, Allah'm bizlere, Cenab-1 Hakk ve meleklerin saldt ve selamina
miiteakip Hz. Resllullah'in iizerine salat ve selam getirmemizi emretmesinin, bizim igin

0zel bir seref olduguna da dikkat ¢cekmistir.

Sidi Muhtar, Kuzey Afrika'da Kadiriyye tarikatina ait zaviye ve tekkelerde
uygulanan evrada “el-bdkiydtu's-saliha” ismiyle adlandirdigi asagidaki tesbihat duasini
da eklemistir. Bu dua, tarikat mensuplar: tarafindan icra edilen evrad ve zikirlerin bir

pargasi haline gelmistir.

1064 siloel) Lel) s Y1 558 Y 5 Ssn Yo ST all g bl Y] 4l Y g 4l 2and] g 4U) lasas

Sidi Muhtar, bu duanin “Bdkiydtu’s-Saliha” ismiyle adlandirilmasinin hikmetini
su sekilde aciklar: “Bu dua, insanin hayatinda salih amel olarak yaninda kalan, 6lim
aninda seytanin hilelerinden koruyan, dliimden sonra ise goz aydinligi ve kiyamet
giiniinde sefaatci olarak buldugu giizel ameldir.”'%% Bu sekilde Sidi Muhtar, bakiyatu’s-

salihd ismiyle adlandirilan duanin tagidigi 6nemi ve faydalarini ifade etmektedir.

Ayrica Sidi Muhtar, Ebi Said el-Haderi'nin Hz. Restlullah'in bakiyatu’s-saliha

adiyla su duay tekrarladigini rivayet eder:

1066 0L, ¥/ 548 Yy Jon Yo STl g ) Y/ 4l Y g all 2an) g allf lasas

1063 Sdi Muhtar, Fethu 'l-vedid serhu’l-maksir ve’l-memdiid, 606.
1084 Sdi Muht ar, Fethu l-vediid serhu’l-maksiir ve 'I-memdiid, 55.
1985 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu I-ilmiyye ve 'l-mesaihu ’s-stifiyve bi Azavad, 221.
1086 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu I-ilmiyye ve 'l-mesaihu ’s-siifiyve bi Azavad, 221.
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Bu rivayet ile Hz. Restlullah'in bakiyatu’s-saliha adi verilen duayr 6rnek olarak

takip ettigini ve bu duay1 tekrarladigini vurgulamaktadir.

Sidi Muhtar, Kadiriyye tarikatina ait evrad ve ezkarlarda yaptig1 degisikliklerden
biri de, Ibrahim b. Ethem'den alinan meshur dua olan asagidaki duay1 eklemesidir.

Kendisi de yasam1 boyunca bu duay1 sik sik tekrar etmistir.1%¢7

1068 o s ais L g ) ¥ g g Livudif ) LilS5 s

Sidi Muhtar, Kadiriyye tarikatina ait evrad ve ezkarin, bireysel veya toplu olarak
icra edildikten sonra asagidaki dua ile sonlandirilmasini tavsiye etmektedir. Bu dua,
evrad ve zikirlerin sonunda yapilacak bir dua olarak kabul edilir ve tarikat mensuplari

arasinda yaygin bir sekilde uygulanir:1°%°

AV G Glal 5 G es 54 Y s WY il (o coligdl) o indS) o 618 U a8 Gl 5 Slile 5 Graical Sl o)
L 34l (aS Gllige s 365 eSlilaly e 55 Slile b L5 5l ol 2l ol Silay SILS Sy Gliie ) elgan 55

1070 505 ol il Y S o) 58Y 5 SNEI 13 G elESe 5 LS Linls

“Allah'tm sana siginirim ve sana tevekkiil ederim. By kdfi gelen, bana kdfi gel.
Diinya ve dhiret islerinde beni yeterli kil. Ey diinya ve ahiretin Rahmani, Rahimi. Ben
senin kulunum, kapinda zelilim, senin huzurunda boyun egenim. Allah'vm, bize dua
etmemizi emrettin ve dualarimiza icabet edecegini sz verdin, senin emrettigin gibi dua

ettik, soz verdigin gibi icabet et, ey soziinden dénmeyen celdl ve ikram sahibi olan.”

Sidi Muhtar, miiridin bu dua ile acziyetini ve Rabb’ine olan ihtiyacini yalvararak
ve umut ederek dile getirmesinin ve dualarda en énemli olanin kalb ile dilin birligini
saglayarak dua etmesinin gerekliligini vurgular. Ona gore, dilden dokiilen dualarin

kalbten zuhiir ederek gelmesi, yalvarigin 6nemini ve samimiyetini ortaya koyar.

Sidi Muhtar, insanin Allah'a yonelirken kalbinin ve dilinin birligi i¢inde dua
etmesinin, dualarin daha etkili ve anlamli olmasini sagladigini ifade eder. Dil ile yapilan

dualarin ardinda samimi bir kalbin olmasi, Rabb'e yalvarisin derinligini ve i¢tenligini

1067 S1d? Muhtar, Nefhu 't-tayyip fi’s-selati ‘ale 'n-Nebiyyi’'l-Habib, 5.

1068 S9d7 Muhtar, Nefhu 't-tayyip fi’s-selati ‘ale 'n-Nebiyyi’l-Habib, 5.

1989 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu I-ilmiyye ve 'l-mesaihu ’s-stifiyye bi Azavad, 222.
1070 S§idi Muhtar, Hizbu 'I-Mugni, 2.
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gosterir. O, dua edilirken kalb ve dil arasinda bir uyum saglamanin, dualarin Rabb'e

ulasmasinda biiyiik bir dneme sahip oldugunu belirtir.10"!

Sidi Muhtar'in vurguladig1 bu nokta, dualarin sadece sozlerden ibaret olmadigini,
kalb ile birlikte dile getirilen icten bir niyazin da gerekliliini ortaya koyar. Insanin
Rabb’ine yonelirken samimi bir yalvarisla dua etmesi, dua ibadetinin gercek amacini ve

manevi derinligini yansitir.

Sidi Muhtar'in ikinci tavsiyesi, her Miisliiman ve mii'minin giin igerisinde dilini
zikirsiz birakmamasi gerektigi ve uyumak istediklerinde ise abdestli olarak kibleye

yonelip Allah'a iltica ederek asagidaki duay1 okumasi gerektigi yoniindedir.107

1073, Sl of 4 ébél.u/;w clic b Ljé/;';n.'fj ‘ébbam‘f.a_).rj olldh po 35 tﬂué‘fd_:cju/rag_”/

Sidi Muhtar, bu tavsiyesiyle Miisliimanlarin giinliik hayatlarinda stirekli bir zikir
halinde bulunmalarmin ve Allah'a yonelerek dua etmelerinin manevi huzur ve
baglantilarin1 giiclendirecegini ifade eder. Dilin zikirle mesgul olmast ve uyku dncesi

yapilan bu duanin, Allah'a yakinlik arayisinda 6nemli bir rol oynayacagini vurgular.197

2.4. ADAB VE ERKANLA iLGIiLi GORUSLERI

Kok itibariyle “cagri davet” anlamimi ifade eden adab terimi, dinin gerekli
gordiigii, akil tarafindan hos karsilanan davranis ve sozleri kapsamaktadir.’°”® Tasavvuf
terminolojisinde, miiridin seyhe intisap ettikten sonra ilerlemesi i¢in uymas: gereken
saygl ve davranis kurallarina 4dab kurallar1 denir. Bu kurallarin bir kism1 seyhe kars,
bir kism1 baglh oldugu tarikat miintesiplerine karsi, diger bir kismi ise miiridin kendi
sahsiyeti ve zikriyle ilgili sorumluluklartyla ilgilidir. Miirid, a4dab kurallarina ne derece

ridyet ederse, tarikat yolunda o derecede mesafe katetmektedir.107®

Tarikat terbiyesinde, uymasi ve bilinmesi gereken adab kurallarinin yani sira,
miiridin kaginmasi ve uzak durmasi gereken kurallar da bulunmaktadir. Tarikat yolunda

ilerlemeyi sekteye ugratabilecek bazi konular mevcuttur, ¢ilinkii ilerleme i¢in uyulmasi

1071 S1d? Muhtar, Hizbu 'I-Mugni, 2.

1072 S1di Muhtar, Fethu 'l-vediid serhu’l-maksiir ve’l-memdiid, 55.
1073 S7di Muhtar, Fethu ' 'l-vedid serhu’l-maksir ve’l-memdid, 55.
1074 Sidi Muhtar, Hizbu 'I-Mugni, 2.

1075 Abdulaziz Bayindir, “Adab”, DIA, istanbul 1988, 334,

1076 Ayis, 153.
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gereken kurallar etkili oldugu gibi, bu yolda engel teskil eden kurallar da vardir. Sonug

olarak, uyulmasi gereken adab kurallarina gosterilen hassasiyet, uzak durulmasi gereken

kurallara da gosterilmelidir.1%”’

2.4.1. Seyh ve Miirsid

Tasavvuf egitiminin temel ve Gnemli bir unsuru olan “seyh” kelimesi, sozliik

anlami olarak “yasl kisiyi ifade eder ve ¢ogul halleri “esyah”, “siiydh” ve “mesayih”

seklinde kullanilir. Kur’an’t Kerim'de ise tekil olarak ii¢ yerde'®’®

1079

cogul olarak bir
yerde gecmektedir.'%®® Tasavvuf literatiirii disinda ise farkli ilim dallarinda s6z
sahibi olan ilim ehline de “seyh” denilmektedir, 6rnegin “seyhii'l kurra”, “seyhii'l

miifessirin” ve “seyhiil fiikeha” gibi.

Ayni sekilde, Arap kabile liderlerine “reis” veya “seyyid” denildigi gibi “seyh”
terimi de kullanilmaktadir. Baz1 kurum ve kuruluslarda tist diizey gorevlerde bulunmus
kisiler de “seyh” olarak adlandirilmaktadir, 6rnegin “seyhii'z-zaviye”, “seyhii't-tekke”
ve “seyhii'l-Ezher!%! gibi.

Miirsid, tasavvuf literatiiriinde, hak yoluna ileten, rehberlik eden ve dogru yolu
gosteren kisi olarak tanimlanir. Bu terim, tarikat onderi ve irsad ehliyetine sahip olan
kisi i¢in kullanilir. Miirsid-1 kdmil ise insanlar1 delaletten hidayete sevk eden ve dogru
yolu gosteren miimtaz sahislara verilen bir unvandir. Tasavvuf alaninda miirid, muhip,
seyh ve salik gibi kavramlar ise kisinin ruhani yiikselisi ve psikolojik gelisimine igaret

eden terimler olarak kullanilir.1982

Sidi Muhtar'a gore, seyh miiridlerini yetistirmek ve olgunlastirmak i¢in her bir
miiridin kabiliyet ve ozelliklerini dikkate alarak onlara rehberlik etmelidir. Miiridin

dogasinda var olan sertlik ve kabalig1 ortadan kaldirmak icin ¢aba gostermelidir. Seyhin

1077 Ayis, 153.

1078 QOnlar, Yusuf’a: “Ey giiclii vezir! Bunun ¢ok yasl bir babasi1 var. Onun yerine bizden birini alikoy.
Stiphesiz biz senin iyilik edenlerden oldugunu goriiyoruz” dediler. (Yasuf 78); Karisi, “Vay basima
gelenler! Ben bir kocakar1 ve bu kocam da bir ihtiyar iken ¢ocuk mu doguracagim? Gergekten bu, gok
sagilacak bir sey!” dedi. (Hid 72); Onlar, “Cobanlar sulayip c¢ekilinceye kadar biz koyunlarimizi
sulayamayiz. Babamiz ise ¢ok yasli bir adamdir” dediler. (Kasas 23).

107 Size topraktan, sonra niifeden, sonra kan pihtisindan yaratan; sonra erginlik ¢cagina ulasmaniz i¢in sizi
bebek olarak diinyaya ¢ikaran O,dur. Mii’'min, 40/67.

1080 Casim Avei, “Seyh” DIA, Istanbul 2010, XXXIX, 49; Yilmaz, 183.

1081 Ayer, “Seyh”, 49.

1082 Cebecioglu 455; Cengiz Giindogdu, Hact Bektas-1 Veli Ogretisi ve Takip¢ileri Hakkinda Metodik Yeni
Bir Yaklasim, Aktif Yayinevi, Istanbul 2007, 204.
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Ozverili gayretleriyle miiridin tam bir teslimiyet gosterdigi zaman, miiridin hizla
olgunlagsacagi ve manevi hedefine ulasacagini sdyler. Peygamberlerin iimmetleriyle
kurdugu bag gibi, seyhler de peygamberlerin varisleri olarak miiridleriyle bir bag
kurmalidir.}%®® Sidi Mubhtar, seyhin verimli bir sekilde miirid yetistirmesini ve

olgunlastirmasini soyle agiklar:
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Seyhin, sadece duydugun kisi degildir, ondan ogrendigin kisidir.
Seyhin, sadece sozleriyle karsilastigin kisi degildir, sana isaretleriyle etki edendir.
Seyhin, seni Allah'a ¢agiran kisi degildir, aramzdaki perdeyi kaldiran kisidir.
Seyhin, sadece soylesisiyle seni karsilayan kigi degildir, durumunu yiikselten kisidir.

Seyhin, kalbin aynasini parlatan kisi degildir, seni kendisine kadar tasiyan ve seni

Rabb’in nuruyla aydinlatan kisidir.

Hala seninle birlikte olan ve seni elinde tutan kisidir, Seni tecelli niirlarina karistirirken

sana soyle der: Iste buradasin, Rabb 'inle birliktesin. ”

Sidi Muhtar, bu beyitte miiridin yetistirilmesi siirecinde dikkate deger unsurlara
isaret etmektedir. Oncelikli olarak, miiridin terbiyesi, seyhin yasam tarzi ve bu yasam
tarziyla miiride aktardigi degerler ilizerinde durmustur. Seyhin, ima ve isaretler
araciligiyla miiridin kalbine ulasarak ona gereken bilgi ve Ogretileri anlatmasinin
onemine dikkat ¢ekmistir. Ayrica, miiridin mana alemini miisahede edebilmesi i¢in

uygun bir zemin hazirlamasi ve manevi perdeleri kaldirarak wvuslat siirecini

1083 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 346-347.
1084 Muhammed Halife, ed-Derdif ve t-teldid, 346.
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kolaylastirmas1 gerektigini belirlemistir. Sonu¢ olarak, seyhin miiridi Rabb'iyle

bulusturmasi ve kendisinin geri plana ¢ekilmesine isaret etmistir.

2.4.2. Miirid ve Salik

Miirid, kelime anlamiyla isteyen, dileyen ve iradesi olan bir kisiyi ifade
etmektedir. Tasavvuf literatiiriinde ise, bir seyhe biat eden ve kendi iradesiyle hareket
etmeyen, Allah'in ve miirsidin iradesine gore hareket eden tasavvuf ehline verilen addir.
Tasavvufi eserlerde, ilk donem sifi temsilcileri i¢in, seyh ve miirid terimlerinin
kullanilmadig1 goriilmektedir. Bunun yerine muhip, talip, salih, fakir, abid, salik, zahid
ve arif gibi isimler kullanilmaktadir. Sonraki donemlerde ise miirid ve miirid anlamini
ifade eden miiradif (esanlaml1) kelimeler olan dervis, mensup ve miintesip kelimeleri de

kullanilmistir.198°

Safiler, miiridleri li¢ sinifa ayirarak tasnif etmektedirler:

Talip, miiptedi veya miirid: Hakk’a vuslat i¢in kendisine dnder olarak sectigi
miirsidin rehberliginde belirli kurallara bagli kalarak her tiirlii zorluga ve sikintiya

katlanan kisiye denir.

Mutavassit: Manevi yolculukta seyir ve kabiliyeti orta derecede olan hak
yolcusuna denir.

Miintehi: Miisahade ve vuslat makamina ulasan ve ilahi tecellilerle sereflenen

miirid ve saliklere denir.1086

Sidi Muhtar'a goére, miirid kelime anlamiyla seven ve taklit eden kisiyi ifade
etmektedir. O, Hz. Peygamber'in sahabeler tarafindan taklit edildigi gibi, miiridin de
seyhini ve seyhinin de silsile yoluyla Hz. Restilullah' taklit ettigini belirtir. Sidi Muhtar,
bu taklitin tevessiil vasitasiyla Allah'in iradesine ulagmay:1 saglayacagimi ifade eder.
Ayrica, Allah'in iradesine ulasildiginda, Hakk’mn hidayet ve iradesiyle hareket
edilecegini belirtir. Cenab-1 Hakk da iradesine ulasanlarla ilgili olarak sdyle buyurur,

“Allah onlar1 sever, onlar da Allah" severler.”*°®’ Baska bir ayette ise, “Onlar Allah'tan

1085 Uludag, Miirid, Istanbul 2006, XXXVIII, 47-49; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimler ve Deyimler
Sozligii, Anka Yayinlari, Istanbul 2004, 454.

1086 {rfan Giindiiz, Giimiishanevi Ahmed Ziyaiiddin Hayati, Eserleri, Tarikat Anlayisi ve Halidiye Tarikati,
Seha Nesriyat Istanbul 1984, 248; Ayis, Tarikat Adabi, 154.

1087 Maide, 5/54.
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razi olmustur. Allah da onlardan razi olmugstur.”'%® Sidi Muhtar, bu iki Ayette Allah'n

iradesiyle hareket edenlerin ulastiklar1 derecelerin tarif edildigini belirtir, %8

Sidi Muhtar, miiridin seyhinin tiim niteliklerini ve Ogretilerini taklit etmesi
gerektigini ifade eder. Zira bu taklit sayesinde miirid, diinyadan yiiz ¢evirerek Allah'a
kars1 baghlik ve siiklinetine ulasacagim belirtir.19% O, seyhinin hakkinin ve makaminin
anne ve babanin hakki ve makamindan daha biiylik oldugunu soyler. Bu biiyiik
sorumluluk, miiride seyhine itaat etmeyi ve seyhinin yaptiklarini taklit etmeyi vacip

kildigin1 belirtir, 0%

Sidi Muhtar, miiridin seyrinin temel unsuru olan vuslatin gergeklesmesi icin su
unsurlara dikkat etmesi gerektigini ifade eder: “Miirid, Allah'a yonelme konusunda hem
zahiren hem de batinen dikkatli olmalidir. Toplum i¢inde kaldigi zamanlarda
diinyevilesmis insanlardan uzak durmali ve slirekli olarak Allah'a yo6nelmeyi
sirdiirmelidir. Seving, {ziintii, bolluk ve darlik anlarinda siirekli olarak Allah"
hatirlamali ve yalnizca O'na giivenmelidir. Tembellik aninda Allah'a siginmali ve her an
O'nu anarak ibadet etmeye devam etmelidir. S6z ve davranislarinda samimi bir niyetle
hareket etmeli, 6fke ve seving anlarinda kendisini kontrol altinda tutabilmelidir.
Ozellikle diinyanin cazibesinden uzak durarak tiim c¢abasini ve gayretini ahirete
yonlendirmelidir. Bu siiregte gereksiz ve faydasiz seyleri terk etmeli ve zorunlu

ihtiyaclarini karsilamada miitakaddim sufileri 6rnek almalidir. <109

2.4.3. Miirsid ve Miiridin Ozellikleri

Sidi Muhtar'a gore, dogru ve Allah'a ulastiran bir seyr-ii siilik i¢in li¢ 6nemli
ozellik bulunmaktadir. Bu {i¢ 0Ozellikten herhangi biri eksik oldugunda, tarikat

yolcusunun seyr-ii siiliku bozulmus veya sekteye ugramis olabilir.

[k &zellik, miiridin segtigi tarikatin dogru, giivenilir ve gegerli bir senetle isnad
edilen bir tarikat olmasi gerekir. Miirid, tarikatin ge¢misten giiniimiize kesintisiz bir

sekilde aktarilan gecerli bir senete sahip olduguna emin olmalidir.

1088 Maide, 5/119.

1089 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu 'I-ilmiyye ve l-mesaihu’s-sifiyye bi Azavad, 212.
109 S7d7 Muhtar, Zevalu’I-Ilbas fi terdi’l-vesvasi’l-hennas, 7.

1091 Hamdi Ahmed, er-Riyddetu l-ilmiyye ve 'l-mesaihu’s-stifiyye bi Azavad, 212.
1092 Muhammed Halife, ed-Derdif ve t-teldid, 347.
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Ikinci 6zellik ise, miiridin intisap etti§i seyhinin basiret ve nasihat sahibi
olmasidir. Sidi Muhtar'a gore, seyh, tarikatin manevi kazanimlar1 ve tehlikeleri
hakkinda basiret sahibi degilse, miirid nefsani ve seytani tehlikelere veya maksat dis1
sapmalara diisebilir. Aym1 zamanda miirid, yasadigi her hal ve makamda kendini
saskinlik ve terk edilmislik icerisinde gorebilir. Daha koétiisii, yasadigi bu saskinlik onu
sapkinlik ve dalalet iklimine siiriikleyerek aldanma veya gururlanmanin belé vadilerinde
dolasmasina sebep olabilir. Miiridin bu karmasik durumlarindan kaginmasi ve dogru
yolda ilerlemesi ig¢in, ehil ve basiret sahibi bir miirsidin gézetiminde bulunmasi

gerektigini belirtir,10%

Sidi Muhtar, miirsidin gerekli basirete sahip olmasinin yani sira, nasihat ehli
olmasi gerektigini de vurgular. Clink{i miiridin sadece yol gostericisi olmakla kalmay1p,
ayni zamanda Kkisisel sikintilarini ve kalb huzursuzlugunu sohbetler ve nasihatlerle

tedavi etmesi gerekir.1%

Uciincii 6zellik, miiridin gayretli olmas1 ve Adab ehli olmasi gerektigini vurgular.
Miiridin caba ve gayret sahibi olmamasi durumunda, seyr-ii siilikunun uzamasi veya
yarida kalmasi ihtimaline dikkat ¢eker. Hatta uzayan seyr-ii siilik, miiridin tarfkatina
yabancilagmasi veya nefret duymasina kadar gidebilir. Ayni sekilde, miiridin gayretli
olup ama adab ehli olmamasi durumunda, isabetli diisiince ve giizel ahlaktan yoksun
kalabilecegini belirtir. Bu sebeple miiridin 4dab ehli olmasi, 6zellikle seyhine kars1 adab

kurallarina titizlikle ridyet etmesi gerektigini ifade eder.10%

Sidi Muhtar, Allah''m Kur’an’i Kerim'de, “Ey iman edenler! Seslerinizi,
peygamberin sesini (bastiracak sekilde) yiikseltmeyin1°% ifadeleriyle sahabelerin Hz.
Peygambere karsi nasil davranmalari gerektiginin 6l¢iisti verilmektedir. Sidi Muhtar, bu
ayet-1 miirsid ve miiride 6rnek gostererek, miirsidin peygamberin varisi ve manevi

sahsiyetini temsil ettigini, miiridlerin ise sahabeleri temsil ettigini belirtir.

Buna ek olarak, Sidi Muhtar, baska bir ayette, “Ey insanlar! Allah’a ve

Peyganberine inanasiniz, ona yardim edesiniz, ona saygr gosteresiniz ve sabah aksam

1098 Muhammed Halife, ed-Derdif ve t-teldid, 383.
1094 Muhammed Halife, ed-Derdif ve t-teldid, 383.
109 Muhammed Halife, ed-Derdif ve t-teldid, 383.
109 Hycurat, 49/2.
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Allah’t tesbih edesiniz”*®" ifadeleriyle Allah'in insanlardan Hz. Peygamber'e iman
etmelerini, ona yardim etmelerini, saygi gostermelerini ve Allah't sabah aksam tesbih
etmelerini istedigini belirtir. Bu saygi gostermenin sadece Allah'a ve peygambere
yonelik olmadigini, ayn1 zamanda miiridin mirsidine olan saygi ve itaatini da igerdigini
ifade eder. Miiridlerin miirsidlerini dinlemeye ve onlara itaat etmeye 6zen gostermeleri

gerektigini vurgular.1%%

Sidi Muhtar'a gore, Allah bir miirside liitfettigi zaman ona sadik ve salih bir miirid
thsan eder. Miirsid, bu miiridi tasavvuf egitiminden gecirerek onun Allah'a
yaklagmasina vesile olur ve boylece biiylik bir sevaba ulasir. Hz. Peygamber'in bir
kisinin hidayetine vesile olmasinin, kirmizi develerin sahibi olmaktan daha hayirh

oldugunu belirttigine dikkat ceker.

Sidi Muhtar, miiridin miirsidden faydalanmasinin en 6nemli unsurlarindan birinin,
miirsidin emir ve direktiflerine uygun bir sekilde hiirmet géstermesi oldugunu vurgular.
Miirid, miirsidin Ogretilerine itaat eder ve onun rehberligi altinda olan bir sekilde
ilerlerse, miirsidin méanevi derinligi ve bilgeligi miiridin ruhuna sirayet eder. Boylece

miiridin inang ve iradesi gii¢lenir ve seyr-ii siilikunda miirsidine olan baglilig: artar.19%°

Bu diisiincelere gore, miirsidin 6gretilerine sadakat ve baglilik gosteren miirid,
manevi yolda daha biiyiik ilerlemeler kaydedebilir ve Allah'a yaklagsma siirecinde daha
bliylik basarilar elde edebilir. Bu nedenle, miirsidin rehberligi altinda olan miiridin,

miirsidiyle arasinda saglam bir iligki kurmasi biiyilik 6nem tasir.

2.4.4. Miirid’in Adab

Sidi Muhtar'a gore, miirid gaflet uykusundan uyanip bir miirside intisap etme
karar1 aldiginda, onun i¢in en 6nemli husus zamaninin faziletli miirsidlerinden birine
ulagmasidir. Nitekim Cenab-1 Hakk'm, “Bana yonelenlerin yolunu tut***® buyruguyla,
saglam bir ilerleyisin ancak miirsid-i kdmil derecesine ulasmis bir zatin gdzetimiyle

miimkiin olacagna isaret edilmektedir.}1%

1097 Fetih, 48/9.

10% Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 383-384.
109 Muhammed Halife, ed-Derdif ve t-teldid, 385.

1100 | okman, 31/15.

1101 Muhammed Halife, ed-Derdif ve t-teldid, 337.
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Sidi Mubhtar, miiridin faziletli bir miirside intisap ettikten sonra uymasi gereken
adab kurallarin1 su sekilde siralamaktadir: “Miirid, nefsini seyhe ve seyhin hizmetine
teslim etmeli. Kesin bir teslimiyet gergeklestirdikten sonra nasuh tovbe ile zahirini ve
batinim1 takva Ortiisiine biriindiirmeli ve asla seyhe karst muhalefet etmemelidir.
Nefsanl arzu ve isteklere gotiirecek hal ve davramiglardan kaginmali, gereksiz
konusmalardan uzak durmalidir. Sehvani isteklere set ¢ekip ibadetlerin manevi tadina
varmalidir. Her an1 seyhin huzurundaymis gibi kabul edip tiim zamanini ibadet ve
zikirle gegirmeye ¢alismalidir. Cile, ac1 ve kederleri tahammiil ederek seyhin emir ve
talimatlarin1 yerine getirmeye 6zen gostermelidir. Giindelik diinyevi ugraslardan uzak
durarak nefsini riyazetle terbiye etmeli ve ahlakini giizellestirmelidir. Ozellikle evrad ve

zikirlerini zamaninda ¢ekerek yerine getirmelidir.”102

Sidi Muhtar, miiridin nefis terbiyesini asagidaki beyitinde su sekilde dzetler:

leials¥ 5 Liidl] yia/ b 5 el i e 22
lgie a iy lglls o 45 e ylaiillyiia Lajf
11031416 (5 4S5 dipra] i B ey Syl iy ad

Nefsin kotii yanindan uzaklas ve onu giizellestir, Diinyadan sakin ve ona giivenme.
Sadece ona bakmak igin geldin, Onun durumunu gor ve ondan uzaklas.

Sonra sozler kalir ardinda, oyleyse se¢ En iyi konugmayt olustur, boyle ol.

Sidi Muhtar, miiridin adab kurallarina ridyet etme Ol¢iisiine gore, makamlar
arasindaki gecis siiresinin hizlanacagini ifade eder. Caba harcanmadan higbir uzak
mesafenin kisa slirede kat edilemeyecegini belirtir. Ancak miiridin her makami dogru
bir sekilde yasadiginda, uzun mesafelere kisa siirede ulasabilecegini vurgular. Sidi
Mubhtar, kendi seyr-ii siilik siirecinde bir makamdan digerine ge¢gmek igin, bulundugu
makamin adab kurallarina ridyet ettiginde basarili oldugunu ifade eder. Miirsidi, seyh
Ali b. Necib ile konustugu zaman, bulundugu makam ve halin 4dab kurallarina uyarak
cevap vermeye calistigini belirtir. Bu davranis1 karsisinda, miirsidi Ali b. Necib'in

memnun oldugunu ve ona dua ederek, “Allah muvaffakiyetini versin ve adabin1 artirsin”

1102 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 337.
1103 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 338.
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dedigini belirtir.1!% Sidi Muhtar, kendi seyiri siiresince uydugu adab kurallarmi drnek

vererek, miiridlerin adab kurallarina ridyet etmelerinin 6nemine dikkat ¢ekmistir.

2.4.3.1. Miirid’in Nefsine Kars1 Adabi

Sidi Muhtar'a gore, miirid her an ve her nefes alisinda Allah'a yaklagsma gayreti
icinde olmalidir. Bu hedefe ulagabilmek i¢in nefis ve masivadan uzaklasarak Hakk’in
emir ve yasaklarina titizlikle uymalidir. Tefekkiir ve zikirlerine devam ederek
ibadetlerini hust iginde yerine getirmelidir. Allah'tan havf ve reca igerisinde dilekte
bulunmalidir. Hatalarindan pismanlik duyarak mahcubiyet i¢cinde haya perdesi altinda
olmalidir. Diinya ve diinyevi isler i¢in endise duymadan Allah'a giivenmeli ve O'na tam

bir teslimiyetle yonelmelidir.

Sidi Muhtar, miiridin nefsiyle ilgili edebi konusunda su uyariyr yapar: “Miirid,
kalbinin Hakk'lm mekani1 oldugunun bilincinde olmalidir. Bu nedenle, Hakk'in evini
¢oplerle doldurmak, akil sahibi bir kisi i¢in diislinlilemez bir durumdur. Varolusunun
temelini olusturan kalbi, zikir ve ibadetlerle canlandirmalidir. insanin sahip oldugu her
uzuvun, kalbe dogru akan birer kanal oldugunun farkinda olmali ve gerceklestirdigi her
eylemin kalbe yansidigini bilmelidir.” Nitekim hakikat ehli, insanin organlarini
koyunlara, kalbi ise o koyunlar1 giiden ¢cobana ve Allah't da bu koyunlarin sahibi olarak
benzetmislerdir. Bu baglamda, koyunlar1 sahipsiz birakarak telef olmalarina sebep olan
sorumluluk ¢obana ait oldugu gibi, diinyevi arzularla dolu olan kalb sahibinin de gergek

sahibe kars1 sorumlu oldugunu ifade etmisler.'1%

Sidi Muhtar, her miiridin kendi derecesine gore adab kurallarina uymasi
gerektigini vurgular. Miiptedi olan miiridler, azalariyla adab kurallarina uyarken,
miintehi (vasil) olanlar ise kalbleriyle bu kurallar1 yasamalidirlar. Ayrica miiptedi olan
miiridler, evrad ve ezkar gibi uygulamalar1 azalariyla gerceklestirirken, miintehi olanlar

bu dersleri kalbleriyle tahammiil ederek icra etmelidirler.t%®

1104 Muhammed Halife, ed-Derdif ve t-teldid, 338-339.
1105 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 340.
1106 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 340.
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2.4.3.2. Miirid’in Allah’a Kars1 Adabi

Sidi Muhtar, miiridin Allah'a karsi adab kurallarma riayet etmesinin, ancak
Allah’in ona liituf ettigi uzuvlarin her birinin ayr1 ayri1 kendi lisan-1 haliyle adab
kurallarina ridyet etmesiyle ger¢eklesecegini ifade eder. Bu baglamda, miiridin bu
kurallar1 basartyla yerine getirmesi i¢in, Oncelikle kendi miirsidini ve Onceki salih
kisileri O6rnek almasi gerektigini vurgular. Ciinkii onlarin yasam tarzini inceleyip
gozlemledikge, kendi eksikliklerini daha iyi fark edecegini belirtir. Sidi Muhtar, bu
gorlisiinii su sekilde ifade eder: “Basarmnin elde edilmesi ig¢in, eksikliklerin tespit

edilmesi ve tespit edilen eksikliklerin giderilmesi gerekir.”1%7

Sidi Mubhtar, uzuvlarin Allah’a kars1 uymasi gereken adab kurallarini su sekilde

siralar:

- Dilin Addbi: Miisliman kardeslerine vaaz, nasihat ve dua etmekle birlikte,
Allah'1 zikir etmekle mesgul olmalidir. Ciinkii Allah, dili kalbin tercimani, hayir
ve serin anahtari olmasi igin yaratmustir.

- Kulagin adabr: Oncelikle Allah'in kelami olan Kur’an’1 dinlemeli ve diinya ve
ahiret i¢in faydali olan vaaz ve nasihatleri dinleyerek yasamini tezyin etmelidir.

- Goziin adabi: Egyalara ibretle bakarak Allah'in kudret ve azametinin esyada
tecelli ettigini gozlemlemelidir. Her bir varlik tizerindeki ilahi sanatin ve sirrin
gizemini gorecek sekilde bakmali ve bunlardan dersler ¢ikarmalidir.

- Kalbin adabi: Hakk’in nazargahi olan kalbte, nefsani ve seytani havatirlara yer
verilmemelidir. Allah’in sanatindaki sirlar1 ve hikmetleri tefekkiir ederek zikirle
mesgul olmalidir. Ayni zamanda Allah’in rahim ve rahmén sifatlarini diisiinerek
insanlar hakkinda olumlu disiinceler beslemelidir. Kalbin bu 6zelligini
kaybetmemek i¢in heva, hile, haset, hiyanet ve koti dislincelerden
korunmalidir.*1% Nitekim Cenab-1 Hakk, “Stiphesiz kulak, goz ve kalb, bunlarin
her biri yaptiklarindan sorumludur.”*'%° Bu sbzler, her bir organin kendine 6zgii
sorumluluklarini ifade etmektedir. Hz. Peygamber de kalb hakkinda sdyle

buyurur, “Dikkat edin! Viicutta bir et par¢ast vardir, eger o iyi/dogru/diizgiin

1107 Muhammed Halife, ed-Derdif ve t-teldid, 343.
1108 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 344.
1109 fgra, 17/36.
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olursa, biitiin viicut iyi/dogru/diizgiin olur;, ancak o bozulursa, biitiin viicut
bozulur. Dikkat edin! O, kalbtir.”*1%0

- Ellerin adabx: Eller, iyilik ve fayda saglama amaciyla acik olmalidir. Miiridler,
miirsitler ve Allah dostlarina hizmet etme sorumlulugunu tasimakla birlikte,
Allah'in rizasimni kazanma amaciyla aktif olmalidir. Ayrica, giinah, cimrilik ve
takva acisindan hos olmayan seylere karsi tamamen kapali olmalidir, yani bu
olumsuz niteliklerden uzak durmalidir.

- Ayaklarin adabi: Ayaklar, Allah'in emirlerini yerine getirmenin yani sira
Miisliimanlarin ihtiyaglarini karsilamak i¢in kullanilmalidir. Kibir, gurur ve
bobiirlenmeyi gerektiren yiiriiyiislerden kaginilmalidir. Zira Allah (c.c), “Iste
ahiret yurdu! Biz onu, yeryiiziinde kibir ve bozgunculuk istemeyenlere
veririz?*! seklinde buyurmustur. Ozellikle giinaha yol agabilecek eylemler igin

ayaklar kullanilmamalidir.

Sidi Muhtar'a gore, beden yurdunda bulunan uzuvlarin her biri kendine 6zgii adab
kurallarina riayet ederek davrandigi takdirde, ait olduklari kisiye fazilet ve heybet
0zelligi kazandirir. Bu kazanilan 6zellikler, kiginin kemal derecesine ulagsmasina vesile
olacaktir. Varilan bu derecede, kisinin veldyet tahtina oturmasi i¢in kisa siirede uzun

mesafeler katedecektir.1112

2.4.3.3. Miiridin Seyhe Kars1 Adabi

Sidi Muhtar'a goére, miirid manevi mertebelere ulasabilmesi i¢in miirsidin
rehberligi ve ilminden faydalanmalidir. Miirid, seyhin feyz ve irfanindan istifade
edebilmek i¢in diizenli olarak seyhin sohbetlerine katilmalidir. Ancak bu faydalanmanin
kalict ve bereketli olabilmesi i¢in, miiridin adap kurallarina titizlikle ridyet etmesi

gerekmektedir, 1113

Sidi Muhtar, miiridin kendisini seyhine teslim etmesinin gerekliligini
vurgulayarak, seyhe kars1 son derece saygili olmas1 gerektigini belirtir. Miirid, zorluk ve

kolaylik anlarinda dahi seyhine olan bagliligin1 gevsetmemeli ve bu bagliligin anne ve

1110 Byhari, imén 39.

1111 Kasas, 28/83.

112 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 344-345.
13 Ayis, Tarikat Addbi, 155.
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babaya olan baglilik {izerinde olmas1 gerektigini ifade eder. Ayrica miirid, iginde zuhir
eden her tiirli diisiince ve gordiigii riiyalar1 seyhine anlatmali, ancak seyhinden soru

gelmedikge sessiz kalmali, cevap vermesi gerektiginde ise al¢ak sesle konusmalidir.

Seyhin verdigi emir ve talimatlar1 kusursuz ve eksiksiz yerine getirmek icin ¢aba
gostermeli, seyhin huzurunda saygi ve hiirmet kurallarina ridyet etmelidir. GOz
temasinda da saygi ve hiirmet nazarini gdstermeli ve seyhin taltif ve azarlamalarina
kars1 diisiince ve hiirmetinde degisiklik gostermeden, ders alacak sekilde

dinlemelidir.1114

Tarikat seyh ve alimleri, miiridin kendi seyhine itiraz etmesinin en tehlikeli
davraniglardan biri oldugunu belirtirler. Bu itirazdan kaginmanin yalnizca fiil ve
konusmalara degil, yeme, icme ve giyinme gibi davraniglara da yansimasi gerektigini
vurgularlar. Ancak iyi diisiinceler beslemek ve gilizel ahlaki goézetmek, istisnai

davranislar olarak kabul edilir.**®

Yapilan degerlendirmeler, miiridin seyhe karsi gostermesi gereken adab
kurallarinin, onun manevi gelisimine katki saglayacak bir yol haritas1 olusturdugunu ve

seyhin rehberligiyle miiridin manevi mertebelere ulagmasini miimkiin kildigin1 gosterir.

2.4.5. Miirsidin Adabi

Tasavvufta, miirsid terimiyle es anlamli olarak seyh, veli ve pir gibi terimler de
kullanilmaktadir. Bu terimler, tasavvuf ehli tarafindan bir miirside intisap ederek seyr-ii
siilikun tamamlanip yiiksek ilmi dereceye ulasan kisiler icin kullanilir. Miirsidlik
makami, tasavvuf ve tarikat yolunda ilerleyenler igin en yiiksek mertebe olarak kabul
edilir ve Hz. Peygamber'in veraset mirasini en iyi sekilde temsil eden kisiler olarak

goriiliir. 111

Sidi Muhtar'a gore, miirsid, sozleri, fiilleri, hal ve davranislariyla Kur'an ve Hz.
Restlullah'in  adabiyla terbiye edilmis kisidir. Bu konuyla ilgili olarak Hz.
Peygamber'in, “Beni Rab’bim edeplendirdi. Ne giizel edeplendirdi”**'" seklindeki

114 Muhammed Halife, ed-Derdif ve t-teldid, 346.

115 Muhammed Halife, ed-Derdif ve t-teldid, 384.

116 Ongpren, “Seyh” Istanbul 2010, XXXIX, 50-52; Giindogdu, Hact Bektas-1 Veli, 204.
117 Miinavi Feyzii'I-Kadir 1: 224.
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ifadesi ve Kur’an’1t Kerim'deki, “Muhakkak ki sen, biiyiik dhlak iizeresin.”'''® “Sana
bilmedigin seyleri ogretmistir. Allah'in sana olan litfu gercekten ¢ok biiyiiktiir 't
ayetleri vurgulanir. Sidi Muhtar, bu hadis-i serif ve ayet-i kerimelerin, Hz. Peygamber'in
ruhaniyetinin beseriyetin ruhlar1 arasinda yiice derece ve miikemmel kemaliyete ulasip
meleklerin ervahi arasina karistigina isaret ettigini ifade eder. Ayrica, miirsidlik vasfina
sahip olan miimtaz sahsiyetlerin, Hz. Restlullah'in adab ve ahldkindan nasiplenerek
varis olma serefine ulasmis seckin kisiler oldugu belirtilir. Bu nedenle veraset yoluna

adim atmis olanlar, bu ahlak ve adabtan pay sahibi olma imkan1 elde ederler.'?°

Sidi Muhtar, bu adabin insani faziletlerin en lst seviyesine ulastigini vurgular.
Ona gore bu faziletin miieddebi olan Allah, kisiyi Kur'an ve Peygamber adabi ile
edeplendirir. Bu adabtan nasiplenen alimler “havas” arifler ise, “havassu'l-havas”
sifatina ulasmis olurlar. Onlarin sozleri, fiilleri, hal ve hareketleri, 4dabin kaynagindan

beslendikleri icin o kaynaga uygun sekilde davranirlar.*?

Miirsid’in Miirid’i Yetistirme Adabi

Sidi Muhtar'a gore, bir miirsid, kendisine intisap etmek icin miiracaat eden
miiridleri muhabbet, sevgi ve giileryiiz ile karsilamali ve sahiplenmelidir. Her bir
miiridini kisisel fitri sahsiyetine gore degerlendirilip bagrina basilmalidir. Bu davranisin

temel referansi, Hz. Restlullah'in sahabelerine karsi gosterdigi tutumdur. Zira Hz.

Restlullah, sahabelerine kars1 miisfikane davranmastir.

Sidi Muhtar, Hz. Resllullah'in insanliga rahmet olarak gonderildigini belirtir ve
bu sebeple onun varisi olan alim, seyh ve miirsidlerin de onun sahabelerine uyguladig
terbiye metodunu referans alarak kendi miirid ve Ogrencilerini terbiye etmeleri
gerektigini vurgular. Bu sekilde, miirsidler, Hz. Restlullah'in 6rnek ahlakini takip

ederek miiridlerine rehberlik eder ve onlar1 manevi yolda dogru yénlendirirler.!??

Sidi Muhtar'a gore, bir seyh, terbiyesinde bulunan miiridlere kizmadan ve
azarlamadan, onlarin kabarik yonlerini torpilileyerek olgunlasmalarima katkida

bulunmalidir. Bu siiregte, seyhin hal dili ve davranislari, giinesin karsisinda eriyen kar

1118 Kalem, 68/4.
1119 Nisa, 4/113.
1120 Muhammed Halife, ed-Derdif ve t-teldid, 333.
1121 Muhammed Halife, ed-Derdif ve t-teldid, 333.
1122 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 360-



257

misali olmalidir. Bu sekilde, miiridlerin kisisel gelisimine katkida bulunulur. Hz.
Restlullah'in  varisleri olarak nitelendirilen egitim rehberlerine, “Kolaylastirin,

51123

zorlagtirmayin,  miijdeleyin, nefret ettirmeyin buyrugu verilerek Olgiiler

sunulmustur. Bu nebevi oOl¢iilere gore, miirsidler gozetimi altinda bulunan miiridleri

terbiye etmeye ¢aba gostermelidirler.!!?

Sidi Muhtar, Hz. Restllullah'in sahabe ve topluma kars1 gosterdigi davraniglart su
sekilde siralar: “O, sahabeleri giileryliz ve muhabbetle karsilardi. Musafaha yaptigi
zaman ilk elini uzatan ve miisaade isteyene kadar elini birakmayan kisi kendisi olurdu.
Soru soran veya sohbet dinleyen sahabelere, konuyu tam anlayip kavrayincaya kadar
anlatmaya devam ederdi. Sahabelerle karsilagtiginda baglarin1 oksar ve onlara hayir
dualarda bulunurdu. Onlar1 cehalet karanligindan kurtarip hidayet niruyla bulusturmak
icin gilizel davranis ve veciz kelimelerle hitap ederdi. Sohbet meclislerinde ya Kur'an
tilaveti yapar ya da Hakk'a gotiiren vaaz ve nasihatlerde bulunurdu. Dinlenilen
nasihatler sayesinde kisiler diinyaya karsi zahid olurken ahirete ragbet ederek kalb

inceligine ulasirlardi. <12

Sidi Muhtar, Hz. Restlullah''n bu davraniglarinin, tiim irsad ehlinin olmazsa
olmaz prensipleri olmasi1 gerektigini belirtir. Bu prensipler, irsad ehli olarak gorev
yapanlarin miiridlere yonelik yaklagiminda, muhabbet, sabir, anlayis ve rehberlik gibi

insana dair temel degerlerin énemini vurgular.t!?®

Sidi Muhtar, miirsidin miiride kars1 davranis prensibinden yola ¢ikarak miirsid ile

miirid arasinda uyulmasi gereken kurallar1 su siiriyle dile getirmeye ¢alisir:

Lol ¥ & L0 s 4 ey G20 i
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1123 Byhard, flim: 11.

1124 Muhammed Halife, ed-Derdif ve t-teldid, 360-361.
1125 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 361.
1126 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 361.
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11278 (2 Y1 V) 4] Lad 15h olill 5 Aall b ey

Dogruyu séyler, saklanmamali gercekler Miirsidin yolu dogrudur, yanlisa karismaz
Gizli ve agikta Allah'a giivenmelisin Odiiliinii Allah verir, O'na yonelmelisin
Aceleye gelme, yavashga da Bagarimin isareti umut ve sabirdir

Tembel olma, cimri davranma hicbir zaman — Tembellik sonucunda mutsuzluk olusur

Goniillerde koru insanlarin sirlarini Ifsa edenler ancak cahillerdir

Sidi Mubhtar, beyitte miiridin kemale ermesine vesile olan miirsidin, yaptigi isin
ilahi bir Lituf oldugunun farkinda olup, bu liituftan dolay1 rehavet gosterilmemesi
gerektigini ifade eder. Miirsidin yliklenmis oldugu irsad goérevini yerine getirerek

miikafatini sadece Allah'tan beklemesi gerektigini tavsiye eder.

Ayni sekilde, miiridin de tembellik, cimrilik, kibir ve acelecilikten kaginarak
seyrine devam etmesi ve kemale ulagsma konusunda umudunu yitirmeden yoluna devam
etmesi gerektigini belirtir. Miirsidin rehberligi ve miiridin ¢abasi bir araya gelerek

kemale ulasmanin miimkiin olduguna dikkat ¢eker.

Ayrica Sidi Muhtar, hem mirsid hem de miiridin, ilahi teslimiyet i¢inde
olmalarinin 6énemine vurgu yapar. Bu, Allah'a olan giivenin, iradeyi O'na birakmanin ve
teslim olmanimn gerekliligidir. Ilahi ydnlendirmeye uygun bir sekilde hareket ederek,

kemale dogru bir yolculugun gergeklesecegini belirtir,1128

1127 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 360.
1128 Muhammed Halife, ed-Derdif ve 't-teldid, 360.
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SONUC

Tasavvufun, ilim ve kiiltiir hayatimizin 6nemli ve genis bir boliimiini olusturdugu
gercegi, inkar edilemez bir durumdur. Tarih boyunca bu gerceklik siliregelmis ve
giiniimiizde de devam etmektedir. Bununla birlikte, kiitiiphanelerimizde yer alan ilim
dallarina ait eserlerin sayisint karsilastirdigimizda, tasavvufi eserlerin digerlerinden
onemli Olglide daha fazla oldugu gboze carpmaktadir. Bu durum, tasavvufun hem
gecmisimize sahip c¢ikma, hem de gilinlimiiz insani tarafindan dogru bir sekilde

degerlendirilmesi agisindan énemlidir.

Bu baglamda, tasavvufa dair yapilan aragtirmalarin biiyiik bir 6neme sahip oldugu
ve kagiilmaz bir zaruret arz ettigi ifade edilebilir. Ayrica, tarikatlar ve pirler hakkinda
gerceklestirilen arastirmalar, bu kiiltiirii aslina uygun bir sekilde tanitmanin yani sira
birbirlerini tamamlayarak destekleyecek ve yeni ¢aligmalara rehberlik edecektir. Bu
perspektiften hareketle, Kuzey Afrika tasavvuf tarihinde dnemli bir sahsiyet olan Sidi
Muhtar b. Ahmed el-Kiinti'nin hayati, eserleri ve tasavvufi goriisleri tizerine yapilan bu

calisma, yukaridaki amaglara hizmet etmektedir.

1142/1729 yilinda Kesibiiugal'da dogan Sidi Muhtar, bir yandan kabileler arasinda
devam eden siirekli catismalara, diger yandan da Kuzey Afrika bolgesine hakim olmaya
calisan batili somiirgecilerin neden oldugu yikima taniklik etmistir. Mensup oldugu
Kiinti kabilesi ise, uzun asirlar boyunca bdlge siyasetine yon vermenin yani sira ilim ve
irfan alanlarinda onciiliik yapmustir. Dolaysiyla bulundugu ortamdan etkilenen Sidi
Muhtar, dénemin 6nde gelen uzman alimleri ve stfilerinin rehberligi altinda zahiri ve
batini egitimini tamamlamayla birlikte liderlik ve yoneticilik yeteneklerini de

gelistirmistir.

Sidi Mubhtar, bir¢ok ilim dalinda kendini gelistirmesi nedeniyle “cami‘u’l-ulim”
vasfiyla adlandirilmasi son derece yerinde bir ifadedir. IslAmi ilimlerin yani sira tarih,
alet, siir, belagat ve me‘ani ilimleri kapsayan yaklasik lic yiiz eser kaleme almistir.
Sahip oldugu deruni ilim ve miimtaz sifiligiyle birlikte ytriittigii kabile liderligi, onu
donemin onde gelen bir miitefekkiri haline getirerek Kuzey Afrika siyasetinde etkili bir
lider konumuna yiikseltmistir. ilim ve irfan yolunda bircok alim, sfi yetistirerek Islam
dini ve Kadiriyye tarikatinin Hristiyan ve putperest topluluklar arasinda yayilmasina

vesile olmustur.
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Sidi Muhtar'm eserlerinde, nakli delillere ilave olarak akli metodlara da
basvurdugu gozlemlenmektedir. isledigi konular1 yalnizca nakli delillerle sinirlamamis,
aksine bu delilleri biiylik bir 6l¢iide kendi diisiince ve goriisleriyle sentezlemistir.
Konular1 ele alirken, oncelikle ilgili ayet ve hadisleri delil olarak sunmus ve bunun
ardindan kendi diisiince ve goriislerini de agiklama amaciyla eklemistir. Ehli Siinnet
cizgisinden sapmadan ilerleyen Sidi Muhtar'in eserlerinde, Gazali ve Ciineyd-i Bagdadi
gibi diisiiniirlerin etkileri gozlemlenebilmektedir. Bununla birlikte, bir¢ok tasavvufi
meselede Ataullah Iskenderiye ve Ibnii’l-Arabi gibi diisiiniirlerin etkilerini tasimasina
ragmen, Ozgin disiinceleriyle de one c¢ikmistir. Ayrica Sidi Muhtar, goriis ve
diisiincelerini anlagilabilir bir bi¢cimde ifade etmek ve akli kavrayislari desteklemek

amactyla somut ornekler sunarak konular1 aydinlatmistir.

Sidi Muhtar'in tasavvuf anlayisinda, ilimsiz tarikat mensuplarinin verimsiz ve
yetersiz oldugu diisiincesi 6ne ¢ikmaktadir. Onun bakis agisina gore, tarikat 6gretilerini
almadan 6nce ilmi egitim almmalidir. Ciinkii Islam'm 6ziinii teskil eden seriat ilminin
anlasilabilmesi ve kavranabilmesi i¢in ilim sahibi olmanin zorunluluguna isaret
edilmistir. Bu nedenle, Islam'in zahiri boyutunu temsil eden seriatin yani sira batini
boyutunu temsil eden tasavvufun da, ilim sahibi bireyler tarafindan dogru bir sekilde

temsil edilmesi gerektigi Sidi Muhtar tarafindan 6nemle vurgulanmustir.

Sidi Muhtar'in bakis agisina gore, stfilerin ilim talep etmeleri faziletli amel olarak
kabul edilmektedir. Ozellikle iyi islerin gerceklestirilmesi ve manevi aleme ulasma
gayesi i¢in ilmin kagimilmazligr iizerinde durulmustur. Ayrica seriatin temel ilkelerini

bilmeyen bir stfinin, her an nefsin tuzaklarina diisme riski tasidigi vurgulanmastir.

Tasavvuf alaninda biiyiik basarilara imza atan Sidi Muhtar, 6zellikle tarikatlar
arasindaki ihtilaflarin ¢oziimii ve mutasavviflara kars1 diismanlik giiden felsefecileri
susturmustur. Islam icin biiyiik tehlike olarak goriilen Vehhabilik diisiincesinin Kuzey
Afrika'da etkili olmamasi onun ¢abalariin bir sonucudur. Yapmis oldugu hizmetlerin
sonucunda Kadiriyye tarikati, Kuzey Afrika'da en 6nde gelen ve en yaygin tarikat haline

gelmistir.

Kuzey Afrika bolgesinde, diizensiz ve plansiz bir sekilde icra edilen medrese ve
tekke hizmetleri, Sidi Muhtar'in 6nderliginde insa edilen “Muhtariye Medresesi” ile

diizenli ve sistematik bir yapiya donilismiistiir. Ayrica uzun yillar boyunca ilim ve irfan
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hizmetlerinden yoksun birakilan hanimlar i¢in, “Muhtariye Medresesi” biinyesinde 6zel
alanlar olusturularak bayanlara yonelik egitim ve &gretim imkanlar1 sunulmustur. Bu
hizmetler, bolge tarihinde 6nemli bir doniisiimiin belirleyici unsurlarindan birini temsil
etmektedir. Ozellikle hanimlarin ilmi ve tasavvufi faaliyetlere katilmalarini saglamak
amactyla, Sidi Muhtar'in esi Lalete Ayse'nin liderliginde biiyiik 6zverilerle caligsmalar

yiirtitiilmiistir.

Sidi Muhtar'a gore, manevi ilerlemeyi amaglayan bireylerin i¢sel arinma ve dogru
bir istikamet edinmesi i¢in, halvet uygulamasi kaginilmaz bir gerekliliktir. Hz. Adem ve
Havva'nin diistiikleri zelle hatasi1 sonucunda kalblerini kirk perdeden olusan kasvet
sarmis ve her bir perdenin inkisafi, bir giinliik halvet deneyimlerinin sonucunda
gerceklestigi vurgulanmistir. Bu baglamda, Hz. Adem'den insanliga gegen bu kirk

perdeli kasavetin, kirk giinliik bir halvet pratigi ile asilabilecegine isaret edilmistir.

Sidi Muhtar, tasavvuf alaninda salikin kendini adadig1 temel unsur olan ubtdiyyet
makami ile seyri sulikun nihai basamagi olan veldyet makami arasinda ortak bir
baglantinin bulunduguna isaret etmistir. Her iki makamin da temel hareket noktasinin,
“hakke’l-yakin” seviyesinde ibadet esaslarinin gergeklesmesi oldugunu vurgulamistir.
Bu iki makama ulasabilmek i¢in, nefsani arzulardan siyrilarak ilahi varliga yakin olma

hedefine yonelik bir ¢aba gosterilmesi gerektigine dikkat ¢ekmistir

Sidi Muhtar'in degerlendirmesinde, Allah'in katinda insan kalbi i¢in en yiice ve en
faydali ibadetlerden biri zikirdir. Allah (c.c), Kur'an okumanin terk edilmesine izin
verdigi halde, zikrin terk edilmesine izin vermedigine isaret etmistir. Ayrica, Kur'an'm
kisinin kolayca okuyabilecegi bir sekilde okunmasinin onerilmesine karsin, zikrin

ayakta, oturarak ve hatta uzanarak yapilmasinin tavsiye edildigine dikkat ¢cekmistir.

Sidi Muhtar'm tasavvuf terbiyesine dair anlayisina goére, seyhin miiridin
yeteneklerini ve oOzelliklerini dikkate alarak, her bir miiridin 6zel durumuna gore
rehberlik etmesi gerekmektedir. Miiridin dogasinda bulunan olumsuz o6zellikleri
gidermeye calisan seyhin cabalarina karsi, miiridin tam bir teslimiyet i¢cinde olmasi
gerekir. Peygamberlerin kendi immetleriyle kurdugu iliskiye benzer sekilde, seyhler de
miiridleriyle saglam bir bag kurmalidir. Ayrica miirid de seyhinin tiim niteliklerini ve
Ogretilerini takip ederek diinyaya sirt cevirip, Allah'a karsi baglihik ve i¢ huzurunu

gerceklestirmelidir.
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Sidi Muhtar'a gore, peygamberlerin masumiyet vasfina sahip olmalar1 ve Hz.
Peygamber'in peygamberlik 6ncesi ve sonrasinda higbir giinah islememis olmasi, tovbe
etme gerekliligini ortadan kaldirmaz. Peygamberler 6z itibariyla zahiri giinahlardan
uzak olmalarina ragmen, onlar ebrarin hasenatin1 kendilerine seyyiat sayarak, tovbe

ettiklerini vurgulamistir.

Sidi Muhtar'in goriislerine gore, seriat, hakikat ve gayb olarak siniflandirilan ilim
dallan, farkli 6zelliklere sahiptirler. Seriat ilmi, somut diinya varliklarinin etkilesimini
iceren ve pratik yasamla ilgili bilgileri kapsayan bir ilim dalin1 ifade ederken, hakikat
ilmi; insanin i¢ diinyasindaki derin sirlar1 kesfetmeye yonelik soyut bir ilim dalini ifade
eder ve bu ilim dali, Yiice Varlikla 6zel bir iliskiyi igerir. Sidi Muhtar, hakikat ilminin
gerceklesebilmesi icin seriat ilminin takip edilmesinin zorunlu olduguna dikkat
cekmigstir. Gayb ilminin ise, zahiri ve batini ilimlerin sinirli olmayan ve sinirlar1 sadece

Allah tarafindan bilinen bir ilim olduguna isaret etmistir.

Sidi Muhtar'in diislincesine gdére, muhabbetin temelinde Allah'in kullarina
duydugu sevgi bulunmaktadir. Allah''n sevgisini kazanmak i¢inse kulun diinyevi
varliklara olan muhabbetinin, Allah'a duyulan muhabbetin Oniine ge¢memesi
gerekmektedir. Allah ile kul arasindaki muhabbet iligkisi, ilahi lituflarin Allah'tan
kullara sirayet etmesi olarak kabul edilirken, kulun Allah'a kars1 olan davraniglarinin
seriata uygun olmasi gerektigi vurgulanmaktadir. Allah’a ait olan muhabbet tahkik iken
kullara ait olan tesri‘dir. Dolaysiyla tahkik gerceklesmeden once, tesri‘in ortaya ¢ikmasi
miimkiin degildir. Ayn1 sekilde, tesri® gerceklesmeden tahkikin olmasi da miimkiin
degildir. Tahkik ve tesri‘ arasindaki fark, tahkik ne kadar sinirli olursa olsun kemal

seviyesindedir. Tesri‘ ise ne kadar fazla olursa olsun eksik bir mertebede bulunur.

Sidi Muhtar'in degerlendirmesinde, muhabbet ehlinin sevgisi her ne kadar zahirde
cesitlilik gosterse de hakikatte ilahi sevginin yansimalarindan ibarettir. I¢ Alemlerinde
bulunan muhabbet duygusu bazen ibadetlere baglilik, bazen manevi degerlere karsi
saygl, bazen tabiatin celb edici giizelligini miisdhede, bazen de Allah’in sevmediklerine

kars1 mesafe koyarak kendini gosterir.

Sidi Muhtar’in diislincesinde varlik; zatin tasviri, biitiin sifatlarin mukaddemesi ve
manalarin temeli olan 06zdiir. Kainat ve mevcudatin olusumu, onun varolusunun

yansimast olarak kabul edilir. Hi¢bir olusum, onun iradesi oncesinde var olamaz ve
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hicbir varlik, O'nun emirlerine kars1 gelme yetisine sahip degildir. O'nun z1ddi, yalnizca
O'dan bagka hi¢bir varlik olmayan yokluktur. Varlig1 zatina istiva etmis ve sifatlart arsin
tizerindedir. Sifatlariyla zat1 uyumlu olmakla birlikte, zat1 sifatlarla sinirlanmaz. Ayrica
Kemal, Celdl ve Cemal gibi nitelikler, zatiyla var olan ve kalici olan sifatlar olarak
vurgulanmigtir. Besmelede bulunan “sin” harfinin teslis ¢ikintilari, zatiyla var olan

sifatlara igaret ettigine dikkat cekmistir.

Zata ait olan kemal sifatlari, hakikat yoniiyle Allah’a, mecaz yoniiyle aleme
baktigindan dolayi, kemal sifatlarindan olan kudret sifatinin mecaz yoniine sahip olan
Firavun ve Nemrut gibi kisilerin haddini asarak ilahlik davasinda bulunduguna dikkat
¢ekilmistir.

Sidi Muhtar'm tasavvuf diisiincesinde, insanin manevi yapisini olusturan
unsurlardan biri olan kalb, Allah'in nazargahi ve manevi duygularin merkezi olarak
vurgulanir. Bu nedenle kalbten olusan iyilik ve giizelliklerin insant degerli kildigina
isaret edilmistir. Ancak kotii diisiinceler ve kiskangliklarin ise insani zelillestirici bir

duruma diistirdiigline dikket ¢ekilmistir.

Insanin manevi yapisinin bir bileseni olan ve kétiiliiklerin merkezi olarak kabul
edilen nefsin ise, ilahi bir latife oldugu vurgulanmistir. Nefsin temelinde begenme,
bencillik, simariklik, kibir, kendini begenme, hatta kendine tapma 0&zellikleri
barindirdigina isaret edilmistir. Kotiiliigii emreden, dogruluktan sapan, serleri seven ve
iyiliklerden hoslanmayan bir faktor olarak goriilmiistiir. Ozellikle terbiye edilmis bir
nefis sahibinin, bes duyudan biri olan g6z ile degil, gonliinde uyandirdigi basiret

goziiyle gorebilecegi tizerinde durulmustur.

Insanin manevi yapisi arasinda bulunan akhn ise, latifeler arasinda énemli bir rol
oynadigina dikkat cekilmistir. Ozellikle akln, ruhun lideri olarak davrandigina isaret
edilmisgtir. Ruhun tasidigi zeka, anlayis, zikir, kavrayis ve disiince yeteneklerini
yonlendirdigi vurgulanmistir. AKlin, nefis ve hevaya kars1 istiinliik saglayarak insanin

dogru davranislar sergilemesine yardimei oldugu {izerinde durulmustur.

Sidi Muhtar’in diisiincesinde ilahi muhabbet ve uhrevi diisiinceler nedeniyle
gozyast doken bireylerin, peygamberler ve veliler gibi 6zel sifatlarla tanimlandig
gozlenmektedir. Bu kisilerin derin arzular1 ve igsel istekleri; kalbte bulunan olumsuz

etkileri giderilmesine yardimci oldugu ve gozlerinin ilahi gerceklere cevrildigine isaret
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edilmistir. Her bireyin, manevi deneyimlerine bagl olarak farkli yedi tiirde gbzyasi

dokerek duygusal agk yasadigi lizerinde durulmustur.

Sidi Muhtar''n tasavvuf diislincesinde, velilerin c¢esitli ruhsal durumlar
deneyimleyerek dereceleri yiikselen ve tasavvuf silsilesi i¢inde yer edinen bireyler
oldugu vurgulanmistir. Ancak elde ettikleri manevi seviye ve makamlarin kalici
olmadigina dikkat c¢ekilmistir. Buna karsilik, peygamberlerin velilik ve nebilik
gorevlerini birlikte tasidiklar1 ve bu gorevlerinin kalic1 oldugu 6nemli bir vurgu olarak
ortaya konmustur. Ayrica, peygamberligin en diisiik derecesinde bulunanlarin bile
velilerin en yiiksek seviyelerinde bulunanlardan daha yiiksek derecelerde oldugu

vurgulanmustir.

Sidi Muhtar'in diisiincesinde, Sia'nin imamiyye kolu ile Rafizilerin, evliyanin
enbiyadan daha faziletli oldugu diisiincesi bilgisizce ve ilmi temelden yoksun bir goriis
olarak sunuldugu vurgulanir. Méanevi makam ve derecelerin 6zgilin nitelikleri dikkate
alindiginda, hi¢bir manevi makamin ve derecenin peygamberlik makami ve derecesiyle

karsilastirilamayacagina dikkat ¢ekilmistir.
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