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Islam ahlak anlayisinin Islam iktisadina olan etkilerini ele aldigimiz bu ¢alismada,
giiniimiize kadar Islam iktisadinin ana konular igerisinde ahlakin yerini ve Islam
ahlakiyla olan bagini inceledik. Bu amagla yaptigimiz calisma bir giris ve iki ana

boliimden olusup alt boliimlerden olusmaktadir.

Giris boliimiinde dncelikle ¢calismanin 6nemi ve amaci tizerinde duruldu, kapsami

belirlendi ve bu konuya yakin ¢alismalara yer verildi.

Birinci bolim ahlak ilmi ve felsefesinin izahindan, ahlak ilminin konusundan,
ilkelerinden, problemlerinden ve diger ilimlerle olan iliskisinden bahsedildi. Daha
sonra Islam ahlak felsefesinin izahina gegildi. Bu alanda ise Islam ahlak anlayisinin
gelisiminden, dini ahlak ile felsefi ahlak arasindaki farklardan, Islam ahlak anlayisinin
onemli meselelerinden ve Miisliiman filozoflarin bu konulardaki goriiglerinden, en son

ise ahlaki yiikiimliiliiklerin kaynagindan bahsedildi.

Ikinci boliimde ise Islam ahlakinin Islam iktisadina olan etkileri anlatildi. Bu béliim
iktisat ilminin izahiyla baslanildi. Daha sonra islam iktisadindan bahsedilip iktisat ilmi
ile ahlak ilminin iliskisi anlatildi. En son ise Islam ahlakinin Islam iktisadini en ¢ok
etkiledigi konular1 bagliklar halinde izah edildi. Bu konu 16 adet alt basliga ayrilarak
incelendi ve son olarak baslik agilmayacak olan konular “Diger Meseleler” basliginda

incelendi.

Aragtirma neticesinde elde edilen bulgularin ve bu alanda yapilabilecek ¢aligmalarin

yer aldig1 “Sonug” boliimii ile ¢aligmalar sonlandirildi.
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In this study, in which we discussed the effects of Islamic morality on Islamic
economics, we examined the place of morality among the main subjects of Islamic
economics up to the present and its connection with Islamic morality. For this purpose,

our study consists of an introduction and two main parts and subsections.

In the introduction section, the importance and purpose of the study was first

emphasized, its scope was determined, and studies related to this subject were included.

In the first part, the explanation of moral science and philosophy, the subject of moral
science, its principles, problems and its relationship with other sciences were
mentioned. Then, the explanation of Islamic moral philosophy was started. In this area,
the development of Islamic morality, the differences between religious morality and
philosophical morality, important issues of Islamic morality and the views of Muslim
philosophers on these issues, and finally the source of moral obligations were

mentioned.

In the second part, the effects of Islamic morality on Islamic economics were
explained. This section started with the explanation of economics. Then, Islamic
economics was mentioned and the relationship between economics and ethics was
explained. Finally, the issues that Islamic morality affects Islamic economics the most
are explained under headings. This issue was examined by dividing it into 16
subheadings, and finally, the issues that would not be covered were examined under

the title "Other Issues".
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The studies were concluded with the "Conclusion" section, which included the

findings obtained as a result of the research and the studies that can be done in this

field.

Key Words: Morality, Islamic Ethics, Islamic Philosophers, Islamic Economics,

Morality and Economics.
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ONSOZ

Iktisadi faaliyetler insanligin varolusundan beri olagelmis ancak higbir
donemde insanligin giindeminde bu kadar merkezde olmamistir. Ana akim iktisat
anlayisiyla birlikte insanlik i¢in en biiyilk deger para olmustur. Parasal olarak
menfaatin olmadig1 bir isi yapmak akilsizlik haline gelmistir. Diger taraftan tilkelerin
diger iilkelere iistiinliigii iktisadi biiyiikliikleriyle ol¢iilmektedir. Iktisadi olarak bir

yerlere gelen devletler ekonominin orfiinii de belirlemektedir.

Her seyin madde ile 6l¢iildiigii bir diinya diizeninde manevi olan yok edilmistir.
Bu durum ise tiim insanlari alttan alta huzursuz etmistir. insanliga yayilan bu
huzursuzlugun giderilmesi, iktisadi faaliyetlerin Islam ahlakiyla tamstiriimasiyla
miimkiin olacaktir. Islam ahlakiyla tanigsmayan ekonomik faaliyetler ve ekonomiler
insanlara zarar vermektedir. Zengin halklar ellerindeki para giicli sayesinde fakir

halklar cezalandirmakta ve zulmetmektedir.

Bu problemin Islam iktisad: cercevesinde ele alindig1 bu calismada Islam ahlak
anlayisinin Islam iktisadim nasil etkiledigini; bununla beraber ana akim iktisadin bize
ihrag ettigi pek cok konuyu da nasil etkileyecegini anlattik. Bu baglamda Islam ahlak
diisiincesinin 6nemli konularii basliklar halinde bahsettik. Tezimizin asil konusunu
olusturan Islam ahlakinin Islam iktisadina etkilerini de konu basliklariyla anlattik. Bu
boliimde Islam ahlakinin énemli konularinin bu bahsedilen basliklari nasil etkiledigini,
glinlimiizdeki uygulamalarin1 ve hatalarin1 sonra da ¢6ziim Onerilerini anlatmaya

calistik.

Bu calismamda bana yardimci olan danismanim Dog¢. Dr. Huzeyfe CEKER
hocama ve 6nceki danismanim ¢ok degerli Prof. Dr. Orhan CEKER hocama, ders
dénemimde bana oldukgca faydali bilgiler veren Dog. Dr. Necmettin GUNEY ve Prof.
Dr. Abdulkadir BULUS hocalarima, son olarak da degerli elestirileri i¢in Mehmet Ali
AYTEKIN hocama tesekkiir ediyorum.

Gayret bizden, tevfik Allah’tandir...

Mustafa Arif UGUR
Konya - 2024
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GIRIS
1. Arastirmanin Onemi ve Amaci

Din maddi ve manevi ihtiyaclarin niteligini ve niceligini ve onlarin memnuniyet
yontemini énemli dlgiide etkilemektedir. insan nefsinin maddi ve manevi istekleri
arasinda bir denge kurmaya, bireyin huzurunu artirmaya, aile ve toplumsal
dayanismay1 gelistirmeye calismaktadir. Kaynaklarin kullanimina bir anlam ve amag
katan ahlaki mihengi ve bunun etkili calismasi icin gereken tesvik mekanizmasini
saglamaktadir. Ahlaki filtre, bireysel tercihleri toplumsal oncelikler dogrultusunda
degistirerek toplumsal menfaatin sinirlari iginde sahsi menfaati korumayi1 ve toplumsal
tasavvurun gergeklesmesini engelleyen amaglara yonelik kaynaklarin kullanimin
ortadan kaldirmay1 veya en aza indirmeyi amaglamaktadir. Bu, bireysel menfaat ve

toplumsal menfaat arasindaki uyumun gelistirilmesine yardime1 olacaktir.

Gazzali’ye? (6. 1111) gore insanin hayattaki ana gayesi Allah’1 bilmek, sevmek
ve ona ibadet etmektir.® Fakat bu gayesini gergeklestirebilmesi igin insanin éncelikle
hayatini idame ettirebilmesi gerekir. Yemek, giyinme ve barmnma ihtiyaclarimi
karsilamadan da bu inanci tam olarak yerine getiremez. Diger yandan, fiziki diinyada
bu ihtiyaglar1 karsilamak i¢in gerekli olan her sey mevcut bulunmaktadir. Ancak bu
seyler kullanima hazir bir durumda olmayip bunlarin degistirilmeleri ve kullanima
hazir hale doniistiiriilmeleri gerekmektedir. Tiim bu degistirme ve doniistiirme islerinin
yapilabilmesi i¢in insanlarin bu kabiliyetleri kazanmas1 gerekmektedir. Bir bireyin
yalniz yasamasi ve bu haliyle de temel ihtiyaclarini karsilamas1 miimkiin degildir. Bu

sebeple yalniz basina olan birey diger bireylerle is birligi yapmak zorundadir. Bu ise

! Muhammed Umer Chapra, fktisadin Gelecegi Islami Bir Baks, trc, Melih Turan (Istanbul: Iktisat
Yaynlar1 2019), 94.

2 Baz1 kaynaklarda Gazali seklinde gegmektedir. Yaziliglar1 aym olan bu iki nisbeden hangisinin
dogru oldugu meselesi eski kaynaklarda ve yeni arastirmalarda tartisilmig, fakat kesin bir sonuca
vartlamamistir. Biz Gazzali olani tercih edecegiz. Bk. imam Gazzali, fhyau Ulumi’d-Din, trc, Ahmed
Serdaroglu (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2019).

8 imam Gazzali, [hyau Ulumi’d-Din, trc, Ahmed Serdaroglu (Istanbul: Erkam Yaynlar1, 2019, 1/401.



ilk etapta aile kurmakla gerceklesir. Daha sonra ise diger insanlarla is paylasimi

yaparak yasamlarin1 devam ettirmek zorundadirlar.

Gazzali’ye gore yukarida bahsedilen islerin insanlar tarafindan yapilmasi ve is
boliimlerinin olusmasi, baslangictaki sekliyle temiz kalmamustir. ilk anda maksat
maddenin kullanima hazir hale getirilip ihtiyaclarin karsilanmasiyken, daha sonra
maksat maddenin kullanilmasi degil bu doniisiimiin kendisi olmustur ve iyi niyetler,
cikarct hale gelmistir. Bu sapmalar ise birgok ahlaki problemi beraberinde getirmistir
ve dinler, bu sapmalarin diizeltilmesii i¢in Allah tarafindan Peygamberlere vahiy ile

indirilmistir.*

Insan evrendeki varliklar arasinda, iradesi olan ve iyi ile kétiiyii tercih etme
Ozgurliigiine sahip olan tek varliktir. Bundan dolayi insan yeryiliziinde beseri
ilgilendiren her faaliyet alaninin ana karakteridir. Bu dogrultuda insan bu tek olusuyla
yaptig1 her eylem veya konustugu her kelime ahlakin alanina girmektedir. Ahlakla ilgili
bazi arastirmalar yapildiginda goriilecek sey ahlakin neyin iyi neyin kotii oldugunu
bize anlatabildigidir. Ancak yalmiz basina ahlak veya ahlaki kaideler 1yilik ve
kotiiliglin dogasin1 ve kaynagini bize sdyleyemez. Bununla birlikte ahlak yalniz
basina, neyin neye gore iyi, neyin neye gore kotli kabul edildigini, irade, vicdan,
sorumluluk, niyet, karakter gibi kavramlari da anlatmamaktadir. Bu alanlardaki
derinlemesine cevaplari bize verecek alan ahlak felsefesidir. Kisaca etik kavrami da

ahlak felsefesini karsilamaktadir.

Felsefenin insanin karakteri, eylemi, niyetleri ve onlarin sonuglariyla ilgilenen,
onlar1 derinlemesine anlamaya ¢alisan, onlara iligskin yasa, kural ve ilkeler olusturan
dalina etik denmektedir. Ahlak ise degere isaret eden karakter, eylem, 6lclit ve ilkelerle
ilgilenirken, etik kisi ve toplumun deger yasamina isaret eder. Ozetle etik eylemin

teorisi ahlak ise eylemin pratigi olarak bakmak miimkiindiir.

4 Sabri Orman, Iktisat, Tarih ve Toplum (Istanbul: Kiire Yaynlar1, 2016), 362.



Toplumda olusan ahlaki kaideler sayesinde bireyler de bu kaidelere uyumlu
davranmaya zorlanir. Eger uyumlu davranmazsa toplum tarafindan baskiya maruz
kalir. Bu sayede her bireyin ahlakli davraniglar sergilemesi beklenir. Maruz kaldig:
baskiya ragmen toplumun etik kaidelerine aykiri davranan bireylere miieyyide
uygulanir. Bu sayede ahlakin yaptirimlarinin yetersiz kaldigi yerde hukuk devreye
girer. Ahlaki kaidelerin ve toplum baskisinin olmadig iilkelerde, 6rnegin liberal

toplumlarda, hukuk kurallar1 ayrintili olarak gelismistir.

Ahlaki kaidelerin zayifligin1 hukuk ile kapatmaya ¢alisan toplumlarda bu yap1
maliyetli bir hal almaktadir. Hukuk sisteminin yogun oldugu bireyselci iilkelerde
hukuku korumak ve bireylerin en ufak haklarini korumak icin biiyiik adliye binalar

yapilarak yetismis insanlar istihdam edilir.

Islam ahlaki ticarette karsilikli fayda saglanmasimi emretmektedir. Ancak ana
akim iktisat anlayis1 ticareti bir savasa benzetmektedir. Aristoteles’in de benzer
diisiincelere sahip oldugu bilinmektedir. Ozellikle Merkantilizm ® déneminde bir
ulusun kazancinin bagkalarinin zarara ugramasiyla olacagma inanilmaktaydi. Jean
Baptiste Colbert der ki: “Bir ulus yalnizca bir baskasinin zarara ugramasi ile zengin
olabilir. Bundan dolayi, ticaret uluslar arasinda iktisadi avantaj saglamak icin yapilan
siirekli ve siddetli bir savastir.”® Daha sonralari ulus kavrami bireylere indirgenmistir.
Buna sebep olan yazarlardan Montaigne sunlar1 yazmustir: “Bir kisinin kar1 bir
baskasinin zararidir. Hi¢ kimse yoktur ki bagkalariin kaybr ile kar elde etmesin.”” Her
ne kadar Merkantilistler daha sonralar1 gelisen teorilerle, ticarette karsilikli fayday1
kabul etmisseler de ezici rekabet, firmalar 6zelinde ve hatta bireyler 6zelinde devam

etmistir. Ancak Islam ahlaki bu rekabetin kardes olma ve {immet olma yolundaki

% Merkantilizm, Avrupa'da 16. yiizyildan 18. yiizyila kadar etkili olan bir ekonomik diisiince ve
politika sistemidir. Temel amaci, devletlerin ekonomik ve siyasi giiciinii artirmak i¢in {ilke i¢indeki altin
ve giimiis gibi degerli madenlerin miktarini ¢ogaltmaktir.

6 Abdul Azim Islahi, Miisliimanlarin Iktisadi Diisiince ve Analize Katkilari, trc, Fatih Furkan
Akosman ve Mustafa Ozer (istanbul: Iktisat Yaymlar1, 2003), 122.

" Islahi, Miisliimanlarin Iktisadi Diisiince ve Analize Katkilari, 123.



engellerden oldugunu bildigi i¢in bunun gibi davranislar1 yasaklamis ve paylagsmayi

emretmistir.

Islam’in bahsedilen tutumundan Miisliiman diisiiniirlerin fikir diinyalar1
meydana gelmistir. Hatta ana akim iktisat islam ahlakinin pek ¢ok emrinden, kardeslik
ve Ummet olmak anlayisindan etkilenmemis olsa da Miisliiman disiniirlerin
fikirlerinden Batili fikir adamlar1 da etkilenmistir. Meshur tarih felsefecisi Oswald
Spengler (6. 1936) ibn Haldun (5. 1406) ile alakali yazdig1 kitapta sunlar1 sdyler: “Ibn
Haldun’un iktisadi diisiincelerini, Miisliiman ahlaki felsefe literatiiriinde yer alanlarla
karsilastirarak bazi ¢ergevelerde biitiin tecriibe birikiminin paylagimi ile edilen iktisadi
davranis hakkindaki bilginin gercekten de ¢ok fazla oldugu ve Miisliimanlarin iktisadi
bilgisinin ger¢ek durumu bilinirse, bu bilgi ve tecriibeye erisimi olanlarin bunlar

yaziya aktarmas1 gerektigi ¢ikariminda bulunabiliriz.”®

Bati’da yazilan makalelerde ibn Haldun’un birgok temel iktisadi kavrami ana
akim iktisadin bulmasindan birkag yiizy1l énce kesfettigi yazilmistir. ibn Haldun,
Adam Smith’ten (6. 1790) Once is bolimiiniin faydalarindan ve gerekliginden
bahsetmistir. Ayrica Ricardo’dan once emek deger teorisini kesfetmis, Keynes’den
once de devletin iktisat iizerindeki roliinii belirtmistir.® Bu listeyi Miisliiman ilim
adamlarinin fikirleriyle gogaltmak miimkiindiir. Bati’nin Islam cografyasi ile fikri
aligverisi pek ¢ok olaya da sebep olmustur. Avrupa’nin, Endiiliis’iin isgali ile oradan

elde ettigi ilim ile Ronesans ve Reform hareketlerini baglattigi bilinmektedir.

Diger taraftan Ibn Haldun gibi ilim adamlar1 sadece iktisat ilmini degil, iktisad
ahlak ile harmanlamiglardir. Ahlaki olgunluklardan bahsedilmeden iktisadi
davraniglardan bahsedilmemistir. Ana akim iktisadin rasyonel birey benzetmesi
karsisinda Islam cografyasinda ahlakli esnaf, ahlakli tacir, ahlakli birey benzetmeleri

ile iktisadi fikirler olusturulmustur.'°

8 Islahi, Miisliimanlarin Iktisadi Diisiince ve Analize Katkilari, 157.
% Islahi, Miisliimanlarin Iktisadi Diisiince ve Analize Katkilari, 158.
10 Masudul Alam Choudhury, Islam Ekonomisi ve Sosyal Diisiincenin Gelisimi. Ed. Sercan

Karaduman. (fstanbul: Maruf Vakfi Islam Ekonomisi Enstitiisii Yaymlar1, 2017), 139.



Islam’m ilk donemindeki fakihlerinden bu yana iktisadi yapida biiyiik
degisikliklerin oldugu ortadadir. Ozellikle iiretim seklinde biiyiik degisiklikler
olmustur. Ancak insan dogasi, kiiresel ahlaki kaideler, insanlarin vicdani ve insanlarin
degerleri degigsmemistir. Hirsizlik veya yalan sdyleyerek esnaflik yapmak binlerce
yildir ahlaksizlik olarak bilinmektedir. Bundan dolay1 bahsedilen degerlerden tavizler
verilmesi veya yok sayilmasi iktisadi yapiy1 ve tabii ki sosyal yapiy1 biiyiik oranda
etkilemektedir. Son asirda gergeklesen ekonomik krizlerin ve sosyal felaketlerin sebebi
de sahtekarlik, a¢ gozliiliik, kisisel ¢ikar arayisi gibi sebeplerden meydana gelmektedir.
Bu sebeple kiiresel olarak ekonominin her alaninda ahlaki degerlerin tekrar

kazandirilmasi ve buna gore bir sistemin olusturulmasi elzemdir.

Gecmisten giinlimiize ahlak ile iktisat arasindaki iliski ilgi ¢ekici olmus ve pek
cok calisma yapilmisti. Modern doneme kadar Islam cografyasinda yapilan
calismalarda iktisadi davramislarin ahlak ile yogrulmasi gerektigi vurgulanmistir.
Modern dénemde ise Weber ahlakin iktisatla iligkisini savunmustur. Ona gore
Protestan etiginin temelini olusturan prensipler, ozellikle Calvinizm, is etigi ve
kapitalist zihniyetin olusumunda belirleyici rol oynamistir. Protestan ahlaki, ¢calisma
etigi ve kisisel tasarruf gibi degerleri tesvik eder. Bu degerler, bireylerin islerine
odaklanmalarini, tasarruf yapmalarini ve bunun sonucunda da sermaye biriktirmelerini
tesvik eder. Weber'e gore, bu degerler kapitalist ekonominin temelini olusturan "ruh"u
yaratmistir. Ancak Weber, iktisatla ahlak arasindaki iligkinin sadece bu yonde
olmadigin1 da vurgular. Ona gore, kapitalizmin gelisimi ayni1 zamanda bireyler
arasindaki iligkilerde ahlaki degerlerin zayiflamasia da yol agabilir. Weber'e gore,
modern kapitalizmde, rasyonel hesaplamalar ve kar hirs1 gibi faktorler, geleneksel
ahlaki degerlerin yerini alabilir ve bu da toplumsal sorunlara neden olabilir.!* Modern
donem igerisinde ilerleyen zamanlarda bu ahlak vurgusunun zayifladigi ve iktisadin
rasyonellestigi, kar ve ¢ikar odakli hale getirildigi goriilmektedir. Tiirkiye’de ise Sabri
Ulgener iktisat ile ahlaki birlikte anan ilk iktisat¢1 olarak sayilabilir.

11 Max Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, trc, Milay Koktiirk, (Ankara: Bilgesu
Yayinlari, 2019), 142.



Arastirmamizin amaci donilislim ge¢irmis olan ve bambaska bir hal alan iktisadi
faaliyetlerin bizi etkiledigi alanlarda ahlakin 6nemli olup olmadigini arastirmak
ozellikle de tezimizin konusu olan Islam iktisadma etkilerinden bahsederek, Islam

iktisadinin ahlaktan bagimsiz diisiiniiliip diisiiniilmeyecegini aragtirmaktir.

Arastirmamizin dnemi; Islam kaynaklarin emrettigi ahlaki kaidelerin iktisadi
faaliyetleri miispet olarak ne derece etkiledigi ve etkileyecegidir. Bunun karsisinda ise
ahlaktan arindirtlmis oldugunu iddia edebilecegimiz giiniimiiz ekonomik sisteminin
icerisinde yasamakta olan insanlarin simdiye kadar gordiikleri ve bundan sonra

gorecekleri zararlar anlatilarak meselenin 6nemine vurgu yapilmaya calisilmistir.
2. Arastirmanin Kapsam

Ahlakin ve Islam ahlakinin &nemini ve etkilerini anlatabilmek, yapmus
oldugumuz yiiksek lisans tezi boyutlarinin ¢ok tizerine ¢ikaracaktir. Bundan dolayi
tezimizde ahlaki kaidelerin giderek sosyal hayattan ve iktisadi hayattan soyutlandig:
yirmi birinci ylizyilda, iktisadin ahlak ile olan baglarinin koparilmasinin mi yoksa
koparilmamasimin mi1 insanliga faydali olacagi yani iktisat ilmine ahlakin dahil

edilmesi durumu aragtirmamizin kapsamini olusturmaktadir.

Islam ahlakmin Islam iktisadina etkilerini arastiracagimiz tezimizde, birinci
boliimiimiizde ahlakla alakali, ahlak felsefesiyle alakali ve Islam ahlak felsefesiyle
alakali baz1 agiklamalarda ve tanimlarda bulunma ihtiyaci hissettik. Ikinci boliimde ise
iktisat ilminden bahsettik. Ardindan Islam iktisadin1 ahlaktan bagimsiz olarak ele
almaya calistik. Akabinde iktisat ilmi ile ahlak ilmini birlikte anlattik. Son olarak ana
konumuz olan Islam ahlakinin Islam iktisadina etkilerini alt basliklariyla ve drneklerle

inceledik.
3. Konu ile ilgili Yapilmis Calismalar

Konumuzun bir béliimii Islam ahlaki diger boliimii de Islam iktisad1 olmasi

hasebiyle, tezimizle baglantili olarak yazilan kitaplar ve ¢caligmalar oldukga fazladir.



Hakan Kalkavan’in “Ahlak ve Iktisat Iliskisi Temelinde Islam Ahlak
Degerlerinin Iktisadi Davramisa Olan Etkisi” isimli doktora tezi Islam ahlak
kaidelerinin Islam iktisadina etkileriyle alakal1 olarak oldukg¢a faydal1 bir calismadir.
Ayrica yapilan nicel ¢alismayla da bu alandaki nadir arastirmalardan birisidir. Ancak
bir doktora tezi olmasina karsin konularin izahlar1 yetersizdir. Tez yazim asamasinda
bir yere kadar istifade edilmistir. Tezimiz Islam ahlak anlayis1 ve iktisada etkileri ve

giincel meseleler kismiyla Kalkavan’in tezinden farklilik arz etmektedir.

KTO Karatay Universitesi yaymlarmin basmis oldugu Mustafa Akkus’un
Ahilik ve Meslek Ahlaki, II. Uluslararasi Islam Ticaret Hukuku Kongresi kitab1 ve
Murat Cizak¢a’nin Islam Diinyasinda Vakiflar adli eseri direkt olarak alanimizi
kapsamayip kendi alanlarinda derinlemesine yapilmis birer ¢alismadir. Buna ragmen
tezimizin igerisindeki bazi ilgili boliimler i¢in bu c¢aligmalardan oldukga istifade

edilmistir.

Tiirkiye Yazarlar Birligi’nin organize ettigi Ahlak Suralari igerisinde, dordiincii
suranin konusu “Ahlak ve Iktisat” olmustur. 2017 yilinda Hatay’da diizenlenen bu
konferans daha sonra basili hale getirilmistir. Alanlarinda uzman olan hocalarimizin
sunduklar1 bu bildiriler oldukg¢a detayli olarak sunulmustur. Benzer konularda detaylica
hazirlanmis bu sunumlardan da oldukcga istifade edilmistir. Bununla beraber biz
eserimizde ahlak anlayis1 baglaminda daha genel ve biitiin bir konuyu anlatmaya

calistik. Bundan dolay1 da bu bildirilerden farkli bir calisma ortaya koyduk.

Muhammed Umer Chapra’min Adil Bir Para Sistemine Dogru, Iktisadin
Gelecegi Islami Bir Bakis ve Islam and the Economic Challenge adli eserlerinden
istifade ettik. Islam iktisad: alaninda isminden sik sik bahsedilen Chapra’nin kendine
ait bir tarz1 bulunmaktadir. Biz ise ahlaki felsefesiyle ele alarak bunun islam iktisadina

etkilerini anlatmaya ¢alistik. Bu yoniiyle ayrisarak farkli bir eser ortaya koyduk.

Saffet Kose hocamizin Islam Is ve Ticaret Ahlaki eserinden oldukca
yararlandik. Eserin 6zellikle daha pratik konular1 ele almasi ve anlatim sekliyle herkese

hitap etmesi takdire sayandir. Bu sayede her yastan her meslek grubundan bireye hitap



etmektedir. Kazan¢ Oncesinde, kazan¢ sirasinda ve kazang sonrasinda tacir
boliimleriyle de alaninda farkli bir eser oldugunu itiraf etmeliyiz. Biz ise farkli bir
maksatla, ahlak felsefesinin de ig¢inde bulundugu daha kapsamli bir eser ortaya

cikartmaya calistik.

Islam ahlak felsefesi alaninda ise Islam Ahlak Esaslari ve Felsefesi ismiyle
Grafiker Yayinlarindan ¢ikan ve editorliigiinii Miifit Selim Saruhan’in yaptig: eser ile
ayni isme sahip olan ve editorliigiinii Murat Demirkol’un yaptig1 Bilay Yayinlari
eserinden istifade ettik. Bu eserlerin bizim tezimizdeki felsefi icerige gore oldukga
{istiin eserler oldugunu sdylemeliyiz. Universitelerin ilgili béliimlerinde ders kitabi
olarak okutulmasi da bunu gostermektedir. Ancak tezin konusuyla baglantili olarak,
iktisadi davraniglar1 etkileyen ahlak felsefesini incelememiz sebebiyle farkli bir
calisma ortaya koydugumuzu sdyleyebiliriz. Diger taraftan ahlak felsefesi bolimiimiiz
icin bu iki eserin yaninda hem Miisliiman ahlak¢ilarin eserlerinden hem de klasik

donem filozoflarin eserlerinden istifade edilmistir.

KTO Karatay Universitesi Yayinlari’nin bastigi I1. Uluslararasi Islam Ticaret
Hukuku Kongresi — Giiniimiizdeki Meseleler isimli eserdeki sunumlardan da oldukca
istifade ettik. Bunlardan Bilal Aybakan’in “Bor¢ Yapilandirma”, Recep Cici’nin
“Giiniimiiz islam Ulkelerindeki Zekat Uygulamalar1”, Emrullah Dumlu’nun “Ticaret
Mallarinda Zekat”, Kasif Hamdi Okur’un “Outsourcing Islemleri” yazilarindan
ozellikle yararlandik. Bildirilerdeki konular olduk¢a detayli olarak ele alinmistir. Biz

ise ahlak anlayis1 baglaminda iktisad1 ele almamiz sebebiyle farkli bir ¢aligma ortaya

koyduk.



BIiRINCi BOLUM
ISLAM ve AHLAK

1. AHLAK iLMIi ve FELSEFESI
1.1.Ahlakin Tanimi

Huy, mizag tabiat ve karakter anlamindaki Arapca “hulk” kelimesinin ¢ogulu
olan ahlak kavraminin yiizyillar igerisinde filozoflar ve ahlakgilar benzer sekilde
tanimlarin1 yapmislardir. Ahlak kavrami genel olarak fiil ve davranislarin insan
nefsinden diisiiniip tasinmaya gerek kalmaksizin kolayca meydana gelmesini saglayan
melekedir. Bagka bir tanim ise sdyledir: Bir kisinin, bir grubun, bir toplulugun, bir
milletin, bir kiiltlir gevresinin belli bir tarihi donemde hayatina giren ve davranislarini
yonlendiren inang, deger, norm, emir ve yasaklar agidir. > Ahlak¢1 Miisliiman

filozoflarin siklikla basvurduklar1 bu tanimlarda i¢sel bir mekanizma s6z konusudur.

Gazzali’ye gore ahlak nefiste kararlagtirilmis bir heyetten ibarettir ki, insanlarin
fiilleri kolaylikla o heyetten diisiince ve tefekkiire ihtiya¢ olmaksizin oradan neset
eder.’® Gazzali’nin tanimindan da anlagilacag iizere ahlak insanin dogasina yerlesmis

stirekliligi olan davranislardir. Diger bir tabirle meleke haline gelmis davraniglardir.

Katip Celebi (6. 1657) ise ahlaki soyle tarif eder: “Ahlak ilmi; faziletler ve
reziletler ilmidir ki, nefsi faziletlerle donatma ve kotiiliikklerden koruma yollarimi
gdsterir.”** Bu ahlak tanim1 pek ¢ok arastirmaci tarafindan kabul géren bir tanmimdir.
Bu tanim ile meleke haline gelen davranislarla bilgi arasinda bir bag kurulmaktadir.

Bilgisiz bir ahlakin eksikleri olacag: anlatilmak istenmistir.®

2 Ahmet Kamil Cihan, Islam Ahlak Esaslari ve Felsefesi, Ed. Miifit Selim Saruhan. (Ankara:
Grafiker Yayinlari, 2016), 399.

13 Gazzali, Ihyau Ulumi’d-Din, 5/152.

14 Katip Celebi, Kesfii 'z Zuniin, trc, Riistii Balc1. (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 2007), 57.

15 Mehmet Kenan Sahin, “Dini A¢idan Is Ahlaki: Inancin Is Ahlakinn Siirdiiriilebilirligine Katkis
Uzerine ", Cumhuriyet Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi, 14, sy. (2010): 450.
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Insanin ¢okca diisiinmeden yaptigi hareketler ve davranislara ahlak
denilmektedir. Bahsedilen alisilmis hareketler biitiinii 1yi yonlii olabilirken kotli yonli
de olabilmektedir. Kisinin oturmus davranislar1 akil ile bilinen veya din temelli kabul
edilen giizel ahlak 6rneklerindense bu kisi giizel ahlakli kabul edilir; eger bu oturmus

davraniglar ¢irkin kabul edilen davraniglardansa bunlar da kisiyi kotii ahlakli yapar.

Ahlak kavrami tek bir davramisla tanimlanmamaktadir. Ahlak kavrami bu
davraniglarin gelisigiizel sekilde olugmasina sebep olan kiside olugsmus melekeye
denilmektedir. Bir drnekle agiklamak gerekirse, bir kisinin karsisindakine gercekleri
oldugu gibi diiriistce anlatmasi ahlaki ifade etmez. Burada kisinin her durum ve sartta
yalan sOylemeyip iftira atmayip dogru olam1 sdylemeyi aligkanlik edinerek yani
otomatiklesen bir sekilde bu eylemi yapmasi ve bunun gibi diger giizel ahlak
orneklerini kendiliginden yapmasi giizel ahlak sayilir. Bu durumda kisinin bir ortamda

dogru s6zlii olmasi ahlak degil, bu giizel ahlak melekesinden tezahiir eden davranistir.

Davranisin ahlak kaynakli olup olmadigi, diisliniilerek mi uygulandig: ya da
kendiliginden mi gerceklestigiyle de alakalidir. Kendiliginden yapilan bir eylem ahlak
temellidir. Kiside bu davranisin ahlaklastiginin gostergesidir. Bir esnaf, diisiiniip
taginarak miisterinin fiziki goriiniisiine gore fiyat1 ylikseltir ve fahis fiyattan verirse bu
davranig giizel ahlaktan kaynaklanmamuistir. Diger taraftan esnaf gelen her miisterisine
ayn1 makul fiyattan mal satarsa ve bu davranisi yaparken diisiiniip tasinmasina gerek

kalmadan yaparsa bu giizel ahlaktan kaynaklanan bir davranistir.

Ahlakin kendiliginden yapilan meleke haline gelmis hareketler olmasi bu
durumun diisiinmeden bagimsiz gerceklestigi anlamina gelmez. Ahlak diisiiniilerek
yapilan bilin¢li eylemlerin meleke haline gelmis halidir. Bir insan nasil diisiiniip
taginarak ugrasarak araba kullanmay1 ya da ylizmeyi 6greniyorsa ve ardindan {izerinde
diisinmeden yapiyormus gibi bu eylemi gerceklestiriyorsa iste ahlaki olusturan

eylemler de bu isleyise olduk¢a benzemektedir.

Islam ahlak diisiincesinde insanmn dogustan gelen bir karakteri bulunmaktadir.

Buna birincil ahlak yani miza¢ denmektedir. Bir insanin neseli veya asabi olmasi,
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geveze veya sakin olmasi mizagla alakali dogustan gelen &zellikleridir. Ikincil ahlak
dedigimiz ve asil konumuz olan ahlak ise insanin zamanla baz1 eylemleri yapa yapa
olusturdugu karakter melekeleridir. Bu durumda insan kendi yapisinin bazi kisimlarini
degistiremezken bazi kisimlarimi  da degistirebilmektedir. Mizag tamamen
degistirilemese de diisiiniilerek veya zorlanarak yapilan ve daha sonra ahlak haline
gelen eylemler ile de baz1 noktalar1 degistirilebilir. Ornegin asabi bir kimse bu kizginlik
hallerinde kalp kirmama veya kotli s6z sOylememe istegindeyse ve bu dogrultuda
kendini zorlayarak hareket ederse bir siire sonra bu eylemler ahlak haline gelecektir.
Bu kiginin mizacindaki asabilik degistirilememis olsa da bu asabiligin sonuglarindan

bazi kotii eylemlere ket vurulmus ve bir siire sonra da ahlaklastirilmistir.
1.2.Ahlak ilminin Konusu

Ahlak ilminin konusu kisinin kendisi ve fiiliyatta gosterdigi eylemleridir. Buna
gore, ahlak ilmi, insanin kendisine ait potansiyeli nasil kullanmasi gerektigini ele
almakta ve diinyada kendisi i¢in neleri, nasil yapmasi gerektiginin bilgisini
islemektedir. Kisinin bizzat kendisini konu edindiginden dolay1 bu ilme “kendilik ilmi”

de denmistir.®

Ahlak ilminin konusunu daha net anlamak icin ilimleri gruplandirmaliyiz.
[limler teorik (nazari) ve pratik (ameli) olmak iizere ikiye ayrilir. Matematik, metafizik
ve doga bilimleri teorik ilimlerdir. Ahlak, ev yonetimi ve siyaset gibi ilimler de pratik
ilimler icerisinde yer alir. Bu gruplandirmadan da anlasilacag: tlizere teorik/nazari
ilimlerin maksad1 insanin fiillerinin diginda kalan gergeklerle ilgilenmektir. Insanin
fiillerini konu edinen pratik/ameli ilimlerin gayesi ise iyi ve kotliniin bulunmasidir.
Buna gore ahlak ilmi insanin yararina olani, ev yonetimi ailelerin yararina olani, siyaset

ilmi ise toplum igin yararli olan1 konu edinmektedir.!’

16 Yener Ozen, “Kendilik, Kendilik Algisi ve Kendilik Algisina Bagli Psikosomatik Bozukluklara
Sosyal Psikolojik Bir Bakis”, Akademik Bakis Dergisi, 40, sy. (Ocak — Subat 2014): 3.

" Mehmet Vural, Islam Ahlak Esaslar: ve Felsefesi, ed. Murat Demirkol (Ankara: Bilay Yayinlari,
2021), 324.
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Ahlak ilminin hedefi bu ilmi 6grenen kisilerin, bilgi ve eylemleriyle bedenini
ve nefsini egitmesini, becerilerini kullanish ve faydali hale getirmesini ve mutlu
olmasmi saglayacak olgunluga eristirmektir. Ahlak ilminin bu ugrasisinin sebebi
bireylerin kendilerine ve ¢evresindekilere zulmetmeden yasayabilmesi yani faydali ve

hayirli bir birey olmasidir.

Ahlak ilmi kisiye bu ilmin amaci noktasinda yardimci olurken diger yandan
pratik anlaminda hayatin tiim alanlarinda ahlaki degerleri 6grenmesini saglamaktadir.
Bu degerler sayesinde ahlak ilmini 6grenen kisi bu diinyada iyi bir hayat siirmekte, bu

diinyanin 6tesinde de mesut olabilme sansin1 yakalamaktadir.
1.3.Ahlak Ilminin ilkeleri

Ahlak ilminin anlagilabilmesi i¢in bu ilmin dayandig: ilkeleri 6grenmemiz
gerekmektedir. Bu ilkelerden ilki insanin ahlakinin degisebiliyor olmasidir. Her insan
simdikinden daha iyi bir ahlaka sahip olabilir. Bu zor bir siire¢ olsa da Miisliiman

ahlak¢ilar bunun miimkiin oldugunu ifade etmislerdir.

Ahlak ilminin amagclarindan en 6nemlisi dzellikle de Islam ahlak ilminin
amaclarindan birisi Once bireyin 1yi olmasit daha sonra bu iyiligin tiim topluma
yayilmasidir. Bunun i¢in bireyin iyi olmas1 dnemliyken daha da énemli olan mesele
toplumun bir biitlin olarak iyi ve uyumlu olmasidir. Bundan dolay1 ahlak ilkelerinin bir
digeri kisilerin birbirlerine karsi sorumlu olmalaridir. Bu dogrultuda kisinin bir bagka

bireye yardim etmesi aslinda kendisine yardim etmesidir.

Diger bir ilke ise dzgiirliiktiir. Insanin bir ahlaki eylemi gerceklestirirken 6zgiir
olmas1 gerekmektedir. Tabi bu 6zgiirliigiin bir tarafi hukuka baglanmaktadir. Sonsuz
bir Ozgiirliikten bahsediyor olmasak da kisiler ortalama bir ahlaki yapiya sahip
olurlarken eylemlerinin oturmasi i¢in zorlama olmaksizin 6zgiir olabilmelidirler. Diger
tiirlii zorlama sonucu bir ahlaki yap1 insa edildiginde bu zorlamanin ortadan kalkmasi

ile ahlak tamamen degisebilmektedir.
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Bireysel farkliliklarin kabul edilmesi ahlaki bir ilkedir ve toplumda hosgorti,
adalet ve insan haklar1 gibi temel degerlere dayanir. Bu ilke, her bireyin benzersiz
oldugunu, farkli gecmislere, kiiltiirlere, inanglara, yeteneklere ve diisiincelere sahip

oldugunu kabul eder.
1.4.Ahlak ilminin Problemleri

Ahlak ilmi eserlerinde temelde dort problemin ele alindig1r goriilmektedir.
Ahlak edinmenin amaci, ahlak edinme siireci, erdemler/degerler, ahlak edinme

pratikleri.

Ahlak ilmiyle alakal dzellikle Islam ahlak felsefesi eserlerine baktigimizda
oncelikle nefisle alakali bir tanimdan sonra ahlak edinmenin amaci agiklanmaktadir.
Insan gayesinin saadete ermek oldugu ve bunun i¢inde nefsin istekleriyle bu saadete
erilemeyecegi ve aklin erdemleriyle insanin mutlu olacagi acgiklanmistir. Aklin
kullanilarak nefsin isteklerinin dizginlenmesi ile insan giizel ahlaka sahip olur ve

saadete erer. Ahlak edinmenin amac1 boylece agiklanmis olur.'8

Ahlak edinme siirecinde arzu, 6tke, korku, seving, hiiziin gibi duygular ile aklin
iliskisini ¢o6zlimlemek ve aklin hakim olacagi bir donanimin yolu aranmaktadir.
Boylece duygularin eylemler tizerindeki etkisi arastirilmaktadir. Bununla beraber ahlak
ilmi antik donemden beri iffet, cesaret, hikmet adalet gibi erdemleri arastirmakta ve
incelemektedir. Islam ile birlikte bu erdemlerin yaninda sabr, siikiir, vefa gibi erdemler

de arastirlmistir.'®

Ahlak ilmi farkli problemlerle ugrasir. Bunlardan bir tanesi ahlaki degerlerin
evrensel mi yoksa kiiltiirel ve toplumsal baglamdan mi kaynaklandigr konusudur.
Ahlaki relativizme gore, ahlaki degerler kiiltiire, zamana ve yere gore degisir. Ancak,
evrenselciligi savunanlar, belirli temel ahlaki prensiplerin tiim insanlar i¢in gecerli

oldugunu iddia ederler.

18 Vural, Islam Ahlak Esaslar: ve Felsefesi, 326.
9 Hiimeyra Ozturan, Ahldk Felsefesinin Temel Problemleri, (Ankara: Nobel Yayncilik, 2015), 64.
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Ahlaki kararlar ve davraniglarla ilgili olarak kimin kimseye karsi hesap
verecegi sorusu, ahlaki ilmin bir diger problemidir. Kimin hangi ahlaki standartlara
uymasi gerektigi ve bu standartlara uymayanlarin nasil cezalandirilacag: gibi konular
tartisma konusu olabilir. Diger taraftan bu ilim dalinda bireyin kendi vicdanina ve
Ozgiirligiine kars1 toplumun ahlaki standartlarinin ve kurallarinin gerekliligi arasindaki
denge tartismalidir. Bireyin Ozgiirliigii ve kisisel tercihleri ile toplumun ahlaki

beklentileri arasindaki iligki karmasik olabilir.?

Ahlakin kaynagi problemi ise ahlak felsefecilerinin tartistig1 6nemli konulardan
birisidir. Bu ahlaki degerlerin ve normatif prensiplerin nereden geldigi veya neye
dayandigi konusundaki felsefi bir sorundur ve ahlaki degerlerin kdkenini, temelini ve
mesruiyetini anlamaya calisir. Bu alandaki bazi diisiiniirler ahlakin kaynaginin
Yaratictya dayanmast gerektigini, bazilar1 ise rasyonel diisiinceye yani akla bagli
oldugunu savunur. Diger bir grup filozof, ahlaki degerlerin toplumun iiyeleri arasinda
yapilan bir sdzlesme veya anlagma sonucunda belirlendigini one siirerler. Bu anlagsma
sonucu belirlenen ahlaki prensipler, toplumun iiyeleri tarafindan kabul edilmis normlar
haline gelir. Son olarak ise pek ¢ok filozof ahlaki degerlerin insanin i¢sel hissiyatindan
veya empati yeteneginden kaynaklandigimi diisiiniirler.! Bu goriise gore, insanlar
digerlerinin duygularini anlayarak onlara zarar vermeden hareket etmeye egilimlidirler.
Islam dinine inanan bizlerin kanaati ise ahlakin kaynaginin tek olan Yaratictya bagh

oldugudur.

Ahlak edinme siireci de bu problemler igerisinde 6nemli bir yere sahiptir. Ahlak
sadece teorik olarak ele alinmasi durumunda etik farkindaligin yeterince olugsmayacagi
ortadadir. Ayrica iyi ahlak yalnizca yukarida sayilan erdemlerden ibaret degildir, ahlak

bir buitindiir ve edinme siireci bu anlamda incelenmektedir.

2 Ozturan, Ahlak Felsefesinin Temel Problemleri, 64.
21 Ozturan, Ahldak Felsefesinin Temel Problemleri, 65.
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1.5.Ahlak Ilminin Diger ilimlerle fliskisi

Ahlak ilminin diger ilimlerle iliskisini arastirmak, diger ilimlerle
benzerliklerini veya farkliliklarini ortaya koyacagi gibi ahlakin daha diizgiin ve dogru
sekilde arastirilmasinin yollarini agacaktir. Ayrica ahlak ilmi agisindan diger ilimlerden

nasil faydalanilacagini da gosterecektir.

Ahlak felsefe ilmiyle tiim ilimler az da olsa alakalidir. Ciinkii tiim ilimler
insanlarin daha rahat ve dogru hayat siirdiirmeleri i¢in ortaya ¢ikmaktadir. Bu anlamda

insanin davranisiyla alakali her sey de ahlak ilminin igerisine girmektedir.
1.5.1. Tip Ilmiyle Olan iliskisi

Ahlak ilmi ozellikle tip ve fizik ilimleriyle ge¢cmisten bu yana c¢ok ilgili
olmustur. Ornegin Islam ahlak diisiincesinde bedenin kan, balgam, sar1 safra ve kara
safra olarak dort sividan olustugu ve bunlarin her birinin sicaklik ve sogukluk, kuruluk
ve yaslilik agisindan karsiliklarinin oldugu kabul edilmistir. Bu sivilardan bazilarinin
dengesiz olmas1 insan1 hasta etmektedir. Iste tip ilmi bu sivilarin dengeli olmadig
zaman tedavi ile ugragsmisti. Aym1 tip ilmi gibi ahlak ilmi de bedendeki bu
diizensizlikler gibi nefiste de arzu, 6fke ve akil gibi yetilerin oldugu ve bunlarin
dengesizliklerinin ahlaki yapiyr bozdugunu sOylemis ve meydana gelen bu

bozukluklarla ugragmustir.?2

Bu sivilarla alakali olan teori ahlat-1 erbaa®® olarak ge¢mektedir. Bunu ortaya
atan ilk kisi Hipokrat’tir. Baz1 Miisliiman ahlakgilar tiptaki bu teoriden etkilenerek bu
stvilarin insanin hareketlerini, huyunu ve ahlakini etkiledigini iddia etmislerdir. Bu
ahlakgisara gore bu sivilarin seviyesi kisinin mizaci1 ve ahlaki yatkinligim
belirlemekte olduguna inanmiglardir. Buna gore balgamin baskin oldugu durumlarda
kisi sakin, kara safra baskin oldugunda kisi iiziilmeye egilimli, sar1 safra baskin

oldugunda kisi saldirgan egilimli ve kan baskin oldugunda kisi giilme egilimlidir.

22 Aysegiil Demirhan Erdemir, “Ahlat-1 Erbaa”, TDV Islam Ansiklopedisi. (Ankara: TDV Yay., 1989),
2/24.
2 Erdemir, “Ahlat-1 Erbaa”, 2/24.
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Gliniimiiz tip ilmi ile kisinin hormonal degerleri ahlaki yonelimlerini etkilemektedir.
Boylece ahlak ilmi ile tip ilmi arasinda aligverisler oldugu gibi benzerlikler de

mevcuttur.
1.5.2. Ahlak ve Felsefe Iliskisi

Bilgi, varlik, siyaset ve dil gibi ahlak da felsefenin bir alanidir. Bu sebeple ahlak
bir ilim olarak pratik felsefe i¢erisinde degerlendirilmistir. Buradan hareketle ahlakin

hem felsefeyle hem de felsefenin alt boliimleriyle iliskisi bulunmaktadir.

Ahlak, etik ve ahlaki degerlerle ilgilenirken, felsefe, derinlemesine diisiinme,
sorgulama ve akil yiirlitme iizerine odaklanir. Felsefe, ahlaki meselelerin dogasini,
kaynaklarini, temel prensiplerini ve degerlerin nasil degerlendirilecegini inceleyerek,
ahlak alaninda bir cerceve sunar. Ahlaki sorulara, "Dogru olan nedir?", "lyi bir yasam
nasil olmali?" gibi felsefi sorularla yaklasilir ve bu sorular felsefenin etik dalinda ele

alinir.

Felsefenin ahlak alaninda birgok alt disiplini vardir. Bunlar arasinda dogru ve
yanlisin ne olduguyla ilgilenen normatif etik, ahlaki degerlerin dogas1 ve kaynagi
tizerine odaklanan metaetik etik ve ahlaki meselelerin pratik uygulamalarini ele alan
uygulamali etik yer alir. Felsefe, ahlaki sorulari elestirel diisiince, rasyonel tartisma ve
mantiksal analiz yoluyla aragtirir ve bu da ahlaki degerlerin ve ahlaki hiikiimlerin

mantiksal ve felsefi temellerini saglar.

Ozetle, felsefe ahlaki sorularin analizini ve anlamini saglar ve ahlaki degerlerin
felsefi temellerini aragtirir. Ahlak ve felsefe arasindaki bu yakin iligki, ahlaki konularin
daha derinlemesine anlasilmasina ve ahlaki degerlerin sistematik olarak incelenmesine

olanak tanir.
1.5.3. Ahlak ve Hukuk iliskisi

Ahlak ile hukuk arasinda ii¢ agidan benzerlik vardir. Bunlardan ilki ahlak da
hukuk da kaosu ortadan kaldirmak icin vardir. Her insanin salt sekilde 6zgiir hareket

etmesinin sonucunda insanlarin 6zgiirliik daireleri kesisecek ve ciddi bir kaos meydana
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gelecektir. Iste tam da burada ahlak ile hukuk ayrica 6rf ve adetler bu dzgiirliik

dairelerini daraltarak kaosu 6nlemektedir.

Ikinci olarak ise ahlak ile hukuk anlasilabilir ve herkes i¢in gegerli kaidelerdir.
Uciincii olarak ikisi de normatif yapiya sahiptir; yani ahlak ve hukuk, olan1 degil olmas1

gerekeni ortaya koyar.

Bunun yaninda ahlak ile hukukun aralarinda farklar da vardir. Ahlak nesilden
nesle sozlii olarak aktarilan kaideler oldugu i¢in yazili ve sistematik degildir. Hukuk
ise daha giinceldir, yazili ve sistematiktir. Ayrica ahlakin yaptirimi toplumdan
otekilestirilme veya kinanma iken hukukun yaptirimlari ¢ok daha caydiricidir. Hukuku
siyasi otorite ortaya koyar ve yaptirimlar1 daha agirdir. Goriildiigii gibi aralarinda
benzerlikler ve farkliliklar bulunan ahlak ve hukukun her biri digerini pekistirici

ozellikte ve destekler pozisyondadir.
1.5.4. Ahlak ve Psikoloji iliskisi

Ahlak ve psikoloji arasinda karmagik bir iligski bulunmaktadir. Ahlak, insanlarin
dogru ve yanlis arasinda degerlendirme yapma, eylemlerini degerlendirme ve ahlaki
standartlara uygun davranma yetenegiyle ilgilenen felsefi bir disiplindir. Psikoloji ise
insan davraniglarini, diisiincelerini, duygularini ve zihinsel siireclerini bilimsel olarak
arastiran bir disiplindir. Bu iki alan arasindaki iligki, insan davranmislarinin ahlaki

yonlerini anlamak ve agiklamak icin psikolojinin kullanilmasiyla ilgilidir.?

Psikoloji, ahlaki davranislarin temelinde yatan motivasyonlari, degerleri,
vicdani diisiinceleri ve sosyal etkilesimleri arastirir. Insanlarin nasil ahlaki
degerlendirmeler yaptigini, ahlaki davranislarini neyin yonlendirdigini ve ahlaki
tercihlerinin psikolojik temellerini anlamak i¢in psikolojik arastirmalar yapilir. Bu
sekilde ahlaki kararlarimiz1 etkileyen faktorleri daha iyi anlamaya ve davraniglarimizi

daha iyi yonlendirmeye calisabiliriz.

24 Ibrahim Ethem Basaran, “Ahlak ve Psikoloji Iliskisi”, Tiirk Felsefe Dergisi, 25, sy. (2014): 23.
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Ayrica, psikoloji ahlaki gelisimle de ilgilenir. Insanlarin ahlaki degerlerini,
tutumlarin1 ve davraniglarini nasil gelistirdiklerini ve degistirebileceklerini arastirir.
Ornegin, psikolojik c¢alismalar, ahlaki kararlarimizi etkileyen duygusal siiregleri,
bilissel siiregleri ve sosyal etkilesimleri inceleyebilir. Bu bilgiler, ahlaki egitim

programlar1 ve ahlaki gelisim stratejilerinin olusturulmasinda kullanilabilir.

Sonug olarak, psikoloji ve ahlak arasindaki iligski, ahlaki davranislarin
psikolojik temellerini anlamak ve ahlaki gelisimi desteklemek i¢in kullanilan bir
arastirma alanmi igerir. Psikoloji, ahlaki kararlarimizi, degerlerimizi ve
davraniglarimizi anlamamiza yardimci olabilir ve ahlaki egitim ve gelisim
programlarinin  etkinligini  artirmak  i¢in  kullanilabilir. =~ Ancak, ahlaki
degerlendirmelerin kendisiyle ilgili normatif sorularin cevaplanmasi ahlak felsefesinin

bir alanidir ve psikoloji, sadece bu normatif sorulara dogrudan cevap vermez.®

1.5.5. Ahlak ve Sosyoloji iliskisi

Sosyoloji, toplumun yapilarin, iliskilerini ve davraniglarini inceleyen bir bilim
dalidir. Ahlak, bireylerin dogru ve yanlis arasindaki degerlendirmelerine dayanan bir
sistem olarak diisiiniilebilirken, sosyoloji toplumsal normlarin, degerlerin ve

davraniglarin nasil olustugunu ve isledigini arastirir.

Sosyoloji, ahlaki degerlerin toplum tarafindan nasil kabul edildigini, nasil
degisebilecegini ve toplumsal yapinin ahlaki normlar1 nasil etkiledigini inceler.
Toplumsal yapi, bireylerin ahlaki degerlerini sekillendirir ve toplumun degerler
sistemi, bireylerin ahlaki kararlarin etkiler. Sosyoloji, ahlaki normlarin toplum i¢inde
nasil yayildigini, farkli toplumlarda ve kiiltlirlerde nasil degistigini ve toplumun ahlaki

degerlerine uyum saglamada bireylerin roliinii inceler.

Ote yandan, ahlaki degerler de sosyolojik analizin bir pargasidir. Sosyoloji,

ahlaki degerlerin toplumun sosyal yapis1 tizerindeki etkisini, toplumsal gruplarin ahlaki

% Hiiseyin Kose, “Ahlaki Sorunlar ve Felsefi Coziimlemeler”, Yeni Felsefe Dergisi, 14, sy. (2016):
88.
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degerlerini nasil olusturdugunu ve ahlaki normlarin toplumsal kontrol ve diizen

saglamada oynadigi rolii inceler.

Boylece, sosyoloji ve ahlak arasindaki iligki, ahlaki degerlerin toplumsal
dinamiklerle nasil etkilesime girdigini ve toplumun ahlaki normlarin1 nasil

sekillendirdigini anlamak i¢in 6nemli bir ¢ergeve sunar.
2. ISLAM AHLAK ANLAYISI
2.1. Islam Ahlak Anlayisinin Gelisimi

Islam ahlak anlayisinin temelini Kur'an olusturur. Kur'an, Allah'in vahiylerini
iceren kutsal kitaptir ve Misliimanlar i¢in ahlaki degerlerin, sorumluluklarin ve
davraniglarin kaynagidir. Kur'an, bireylerin Allah'a karsi sorumluluklarini, insanlar
arasindaki iliskileri ve toplumun diizenini diizenleyen ahlaki ilkeleri icerir. Insanlarmn
Allah'a itaat etmeleri, diirtistliik, adil davranislar, comertlik, merhamet, sabir, hosgorii

gibi degerlere 6nem verilir.

Hz. Muhammed'in (sav) hayati, Islam ahlakinin uygulanmasinda ve
anlasilmasinda 6nemli bir rol oynamistir. Hz. Muhammed (sav), Kur'an'in 6gretilerini
uygulayan Ornek bir liderdir. Sahabe onun davraniglarii ve ahlaki degerlerini
gozlemleyerek Islam ahlakini anlamaya calismiglardir. Sahabenin hayatlart ve
anlatimlari, Islam ahlakinin pratigini ve toplumda nasil yayildigim belgelemistir.2® Hz.
Aise’ye (ra) Hz. Muhammed’in (sav) ahlaki sorulmasi iizerine "Siz hi¢ Kur’an
okumuyor musunuz? Onun ahlaki Kur’an’di."?’” Bu hadisteki tarif de meseleyi

acgiklamasi anlaminda 6nemlidir.

Islam ahlak anlayisinin gelisimi, tarih boyunca Islam bilginleri, diisiiniirleri ve

alimlerinin ¢alismalariyla sekillenmistir. Islam hukuku, ahlaki uygulamaya yonelik

2% Murat Demirkol, Islam Ahlak Literatiiriinde Bashca Prespektifler, Ed. Miifit Selim Saruhan.
(Ankara: Grafiker Yayinlari, 2016), 126.

27 Miislim b. Haccac, Sahih-i Miislim, trc, Abdullah Fevzi Kocaer. (Konya: Hiiner Yayinlari, 2013),
Miisafirin, 39.
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kurallar ve ydnergeler sunan bir disiplindir. islam bilginleri, hadis metinlerini
inceleyerek ve Islam ahlakina iliskin yorumlar yaparak Islam ahlakini daha da
derinlestirmislerdir. Bu yorumlar, Islam etik ve ahlakinin cesitli alanlarda nasil

uygulanmasi gerektigine dair rehberlik saglamigtr.?

Islam ahlak anlayisinin gelisimini zaman icerisinde farkli Islam mezhepleri ve
felsefe okullar etkilemistir. Farkli kiiltiirlerde ve cografyalarda yasayan Miisliimanlar,
Islam ahlakini kendi toplum ve zamanlarma uyarlamis, yerel degerlerle
biitiinlestirmistir. Bu da Islam ahlakiin temelde ayni olmasmna ancak detaylarda

cesitlilik gdstermesine ve ufak tefek farkli yorumlamalara yol agmustir.

Islam ahlak anlayis1, Kur'an'in 6gretileri, Hz. Muhammed'in (sav) 6rnek hayat,
sahabenin deneyimleri ve Islam bilginlerinin ¢alismalariyla gelismistir. islam ahlak,
Allah'a itaat, insana saygi, adil davraniglar, diiriistlilk, merhamet ve diger ahlaki

degerleri vurgulayan bir sistemdir.
2.2. Dini Ahlak ile Felsefi Ahlak Arasindaki Farklar

Ahlak ilmi insanlara hayatin i¢indeki 1yi davranislari ve kotii davranislar: temsil
edecek ornekler koyar. Insanlar ise bu drnege bakarak hayatlarini insa eder. Dini ve
felsefi ahlakin bu konudaki amaci aynidir; ancak yontemleri farklidir. Dini ahlakin

kaynagi ile felsefi ahlakin kaynagi ayni degildir.

Dini ahlak, bir kisinin dini inancina dayanan etik ve ahlaki degerler sistemidir.
Bu ahlaki degerler, bir dinin 6gretileri, inanglar1 ve kurallart dogrultusunda sekillenir.
Dini ahlak, bir kisinin davraniglarin1 ve kararlarini yonlendiren temel prensipleri
belirler ve bu prensiplere uygun yasamayi tesvik eder. Dini ahlak, genellikle bir ilahi
varliga olan baghligi vurgular, bu bagliligin etik ve ahlaki davramislarla ifade
edilmesini gerektirir. Ornegin, cesitli dinlerde, diiriistliik, adalet, merhamet, sevgi,
hosgorii, bagislama ve bagkalarma yardim etme gibi ahlaki degerler 6nemli bir yer

tutar. Bu degerler, dini ahlakin temel taslar1 olarak kabul edilir ve bir kisinin dini

28 Demirkol, Islam Ahlak Literatiiriinde Baslica Prespektifler, 126.
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inancinin bir pargasi olarak benimsemesi beklenir. Dini ahlak, bireyin kendi
davraniglarini, ahlaki yiikiimliiliiklerini ve toplum ig¢indeki iliskilerini diizenlemesine
yardimcr olur. Bu ahlaki degerler, insanlarin dogru ve yanlis arasindaki ayrimi
yapmalarini, kendilerini gelistirmelerini ve baskalariyla adil, sevgi dolu ve saygili bir

sekilde etkilesimde bulunmalarini saglar.?®

Dini ahlakin igerigi ve vurgular1 dinlere gore degisebilir. Her dinin kendi
Ogretileri, kutsal metinleri ve gelenekleri oldugundan, dini ahlakin igerigi ve
uygulamalari da farklilik gosterebilir. Dolayisiyla, dini ahlakin tam olarak ne oldugu
ve nasil uygulanmasi gerektigi konularinda dini 6gretilerin farkliligindan dolay1 gesitli

yorumlar ve anlayislar bulunabilir.

Felsefi ahlak ise, ahlaki degerleri ve ilkeleri felsefi yontemlerle arastiran ve
aciklamaya calisan bir disiplindir. Felsefi ahlak, insanlarin neyin dogru veya yanlig
oldugunu anlamalarina ve etiksel kararlar almalarina yardimci olur. Felsefi ahlak,
ahlaki degerlerin kaynagi, temeli, dogasi, 0zii ve uygulanmas1 gibi konular1 ele alir.
Felsefi ahlak, ¢esitli ahlaki teoriler, yaklagimlar ve diisiiniirler araciliiyla incelenir. Bu
teoriler arasinda deontoloji (gorev ahlaki), teleoloji (sonug ahlaki), erdem etigi ve
faydacilik gibi farkli perspektifler bulunur. Ornegin deontoloji, ahlaki degerleri ve
eylemleri belirleyen gorev veya prensiplere odaklanir. Immanuel Kant'in goriisleriyle
iligkilendirilen bu yaklasim, ahlaki eylemleri evrensel olarak gegerli ve kategorik bir
sekilde degerlendirir. Yani, ahlaki eylemler, ahlaki prensiplere uygunluklarina bagl

olarak dogru veya yanlis olarak kabul edilir.*°

Teleoloji veya sonug ahlaki ise ahlaki degerleri bir eylemin sonuglarina gore
degerlendirir. Bu yaklagima gore, bir eylemin dogru veya yanlis olmasi, ulasilan
sonuglara baghdir. Faydacilik, teleolojik bir yaklasim Ornegidir ve eylemlerin
sonuglarinin en fazla fayda veya mutluluk saglamasini savunur. Erdem etigi de bir

diger teoridir. Ahlaki degerleri karakter 6zelliklerine ve erdemlere odaklanarak ele alir.

2 Demirkol, Islam Ahlak Literatiiriinde Baslica Prespektifler, 149.
% Demirkol, Islam Ahlak Literatiiriinde Baslica Prespektifler, 128.
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Bu yaklagima gore, dogru ahlaki eylemler, erdemli bir karakterden kaynaklanir.

Aristoteles'in etik felsefesi, erdem etigine giizel bir 6rnektir.3!

Felsefi ahlak, ahlaki sorunlar ve ¢atigmalarla ilgili diistinme, analiz etme ve
degerlendirme becerilerini gelistirmeyi amaglar. Bu disiplin, insan dogasini, ahlaki
degerlerin evrensel gegerliligini, ahlaki sorumlulugu ve etik ilkelerin nasil

uygulanmas1 gerektigini anlamay1 hedefler.

2.3.Islam Ahlak Diisiincesinde Onemli Meseleler ve Miisliiman

Filozoflarin Goriisleri

Insan bilingli olarak yaptig1 hareketlerden sorumlu tutulur. Giinliik hayat da
bunun {izerine kuruludur. insan eger yaptig1 hareketlerde 6zgiir olmasa ve siirekli
yapmak zorunda olduklarin1 yapsaydi sorumlu tutulamazdi, aksine tutulmasi zuliim
olurdu. Bundan dolay1 insanin yaptiklarindan sorumlu olabilmesi i¢in bazi sartlar
gerekmektedir. Ornegin, insanin yaptiklarini ve sonuglarini anlayabilecek kadar asgari
tutarda akil sahibi olmasi, yaptig1 fiile zorlanmamis olmasi, yapacag fiilleri kendi
Ozgiir iradesiyle seciyor olmasi, diisiindiiklerini uygulayacak imkan ve araglara sahip
olmasi, kendinde bulunan bir huyu degistirebilir olmas1 gerekir. Bu izahin temsil ettigi
anlamlar1 alimler kelam ilminde incelemisler, asil olarak ise filozoflar irade, nefis,
erdemler gibi konular igerisinde incelemislerdir.>? Bu 6n sartlar1 basta not aldiktan

sonra Islam ahlak diisiincesi igerisindeki &nemli meseleleri asagida inceledik.
2.3.1. Akl

Islam’a gore bir insanin yaptiklarindan sorumlu olmast i¢in akil ve balig olmas:
gerekir. Akil olmas1 demek ‘hitabr anlayacak sekilde akilli olmaktir’. Bundan dolay1
hayvanlarin veya bebeklerin akil olmadiklarini sdyleyebiliriz.®® Sozliikte akilla ilgili

degisik tanimlamalar bulunmaktadir. Bunlardan bazilar1 sunlardir:

3! Enes Kala, Islam Ahlak Esaslari ve Felsefesi. Ed. Murat Demirkol (Ankara: Bilay Yayinlar1, 2021),
105.

%2 Cihan, Islam Ahlak Esaslari ve Felsefesi, 62.

3 Cihan, Islam Ahlak Esaslari ve Felsefesi, 63.
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J Akil nesneleri hakikatleriyle idrak eden yalin bir cevherdir. Bu tanima
gore akil iyi olani iyi olarak kotii olant da kotii olarak idrak eder.

. Ibn Sina akl1 s6yle tanimlar: Akil insandaki fitrat saglig: olup, iyi ve kotii
seyleri iyice temyiz eden kuvvettir. Durus ve davraniginda, s6ziinde ve se¢iminde insan
icin &viilen bir karakterdir.3*

. Akil, sahibine bir sey nasilsa 0yle gosterir. Nesnelerin iyiligi, yaratilis
itibariyle ve giizel sozlerle degil sadece akilla takdir edilir ki o 1yi olan1 kotii gormez.

o Akl insanin diislincesini ve yaptigi fiillerden sorumlu olmasinit miimkiin

kilan bilgiler biitiinii olarak degerlendirir. 3

er-Razi’ye (6. 925) gore nefsin birbirinin karsit1 olan akil ve heva diye iki temel
kuvveti vardir. Insanin yapmis oldugu fiiller ya hevasindan ya da aklindandir. Insanin
bu hayatin1 ve 6te diinyasindaki hayati kolaylastirip giizellestiren akil, Allah tarafindan
insana bahsedilmistir. Bundan dolayr insan hayvanlardan farkli olarak aklini
kullanmali, ayn1 zamanda fiillerini, biitiin iyiliklerin kaynagi olan aklin rehberliginde
gerceklestirmelidir.®® Ahlak bakimindan ise akil insanin iyiyi kétiiden ayirt etmesi,
yaptig1 tercihin farkinda olmasi, bu tercih sonucu meydana gelecek olaylar1 kestirecek

kadar biling sahibi olmas1 anlasilir.

Kur’an’da insan aklindan bahseden ayetlerden bir tanesi sudur: ‘Sayet kulak
vermis veya aklimizi kullanmig olsaydik, simdi su alevli cehennemin mahk{imlar
arasinda olmazdik!” diye de ilave ederler.” Bu ayet kiyamet giinii is isten gectikten
sonra degil, fakat bugiin firsat eldeyken o uyariya kulak vermek, yani Peygamber’i
(sav) tanimak, ayrica Allah’n insanliga biiyiik liitfu olan akli ve diger bilgi imkanlarini
da kullanarak hak ve hidayet yolunu bulmak gerektigine, ebedi kurtulusun ancak bu

sayede kazamlabilecegine isaret etmektedir.?’

% ibn Sina, Felsefe ve Metafizik, trc,. Ece Ozbas (Istanbul: Narsist Yay. 2023).

3 Cihan, Islam Ahlak Esaslari ve Felsefesi, 63.

% Hiiseyin Karaman, Islam Ahlak Filozoflari, ed. Miifit Selim Saruhan. (Ankara: Grafiker Yayinlari,
2016), 177.

3" DIB, Kur'an Yolu Tefsiri, 5/419.
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2.3.2. Ozgiirliik ve Irade

Akil ahlaki bir eylemin gergeklesmesi icin ilk sartlardan bir tanesidir ancak tek
sart degildir. Clinkii insanin ahlaki bir eylemi ger¢eklestirebilmesi i¢in baz1 engellerin
olmamasi gerekmektedir. Bu engellerin bazilar1 insanin i¢inde olan engellerdir bazilari
da disinda olan engellerdir. Bu itibarla insanin eyleme zorlanmamis olmasi yani kendi
iradesiyle gerceklestirmesi gerekmektedir. Aksi halde kisi ahlaki bir eylem
gerceklestirmisse bunun karsilifi olan sevabi alamaz ahlaksiz bir eylem
gerceklestirmigse bundan mesul tutulamaz.® Ornegin bir insan, tehdit altindaysa veya
kleptomani®® gibi ruhi bir hastaliktan dolay1 secenekler arasinda iradesiz olarak tercihte

bulunursa bu eyleminin sonucunda sorumluluk dogmaz.

Insan iradesi Islami olarak alimler tarafindan tartisilmistir. Sonug olarak iradeyi
cliziyye, istitaat ve kesb gibi kavramlar gelistirilerek mesele aciklanmaya ¢alisilmistir.
Kur’an’da ise su ayetler iradeyle alakalidir: “Siiphesiz biz ona dogru yolu gosterdik;
artik o isterse siikreden olur, isterse nankor.”*? “Ve de ki: Gergek, rabbinizden gelendir.
Artik dileyen iman etsin dileyen inkar etsin. Biz, zalimler icin alevleri kendilerini

cepecevre kusatan bir ates hazirladik... “4

Ik ayetteki “dogru yolu gosterdik” ifadesinden ne kastedildigi miifessirlerce
farkli sekillerde agiklanmigsa da en uygunu sudur: “Biz insana hidayet ve dalalet, hayir
ve ser yollarini agiklayarak gidecegi yolu gosterdik.” Allah insani akilly, iradeli ve 1yiyi
kotiiden ayirma kabiliyetine sahip degerli bir varlik olarak yaratmis; gérevlendirdigi
peygamberler ve indirdigi vahiyle ona dogru yolu gostermis, ayn1 zamanda kendisine
irade ve segme hiirriyeti vermistir. Artik Allah’in gosterdigi dogru yola girip siikredici

olmak veya seytana ve nefse uyarak Allah’in verdigi imkéan ve kabiliyetleri kotii

38 Cihan, Islam Ahlak Esaslar ve Felsefesi, 64.

39 Calma hastalig1 olarak bilinen kleptomani, diirtii kontrol bozuklugu sinifina giren psikolojik bir
rahatsizliktir. Hem hasta hem de yakinlari i¢in ciddi sonuglar doguran bu hastalik, psikoterapi ve ilag
tedavileri kullanilarak kontrol edilebilir.

40 Tnsan Suresi, 3.

41 Kehf Suresi, 29.
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kullanip nankdr olmak insanin kendi elindedir.*? Dolayisiyla ahlaki bir eylem akil ve

iradenin birlikte ortaya koydugu sonugtur.

Tezimizin konusu kelami tartigmalar degildir. Ancak sadece Gazzali’nin fikri
tizerinden konuyu agma ihtiyact duyduk. Gazzali’ye gore biitlin Eg’ariler gibi kadere
inanmakla birlikte insanin iradesini inkar eden Cebriyye’nin goriisiinii de kabul
etmemektedir. Allah insanin eylemlerinin yaraticisidir. Ancak bu yaratma eylemi
insanin kendi giicli ile fiillerini kazanmis oldugu diisiincesini imkansiz hale
getirmemektedir. Clinkii insandaki kudret ile segme hiirriyetini de Allah yaratmistir.
Iste insan sdz konusu bu gii¢ ve hiirriyet ile eylemlerini secip yaptig1 igin fiil kulun

kesbi olmaktadir.*®
2.3.3. Sorumluluk

Karar verme yetisi elinde olan ve dissal faktorlerle hareket etmemis her bireyin
yaptig1 eylemin hesabini vermesi ve sonuglarini iistlenmesi gerekir. Insanmn bir
eylemden sorumlu olabilmesi i¢in bilerek ve isteyerek o eylemi yapmis olmasi gerekir.
Unutma, hata, cinnet hali, uyuma, tehdit altinda olma gibi sebepler, ahlaki sorumlulugu
bazen hafifletir bazen de tamamen kaldirir. Burada hukuki sorumluluk ile ahlaki
sorumlulugu karistirmamak gerekir. Bahse konu olan ahlaki sorumluluktur. Bundan
dolay1 insan evvela kendine sonrasinda ise topluma karsi isledigi fiili agiklayabilmeli,
gerekeelerini kabul ettirebilmelidir. Islam ahlaki agisindan bu iki 6znenin haricinde
Yaratici da vardir. Insan yaptig1 eylemlerin hesabini nihai olarak Rabbine verecektir ve

buna gore bir sorumlulukla hayatin1 yasamalidir.

Islam ahlakinin 6nemli konularindan olan sorumlulugun islam dinindeki yerini
Kur’an’dan daha iyi anlatabilecek baska bir kaynak yoktur. Yiice Allah Isra Suresinde
sOyle buyurmustur: “Kim dogru yolu secerse kendi 1yiligi i¢in segmistir, kim de saparsa

kendi zararina sapmis olur. Hi¢ kimse bagkasinin giinah yiikiinii iistiine almaz. Biz bir

42 DIB, Kur'an Yolu Tefsiri, 3/551.
43 Karaman, Islam Ahlak Filozoflari, 186.
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resul géndermedikce azap da etmeyiz.”** Higbir masum kisi baskasmin giinahin,
sorumlulugunu iizerine almaz, ilahi yasada ilke olarak sorumluluk sahsidir. Buna gore
toplu islenen suglarda herkesin sorumlulugu ve cezasi kendisinin katkis1 oranindadir.
Su halde hi¢ kimse kendi giinahinin, sucunun cezasini baskasinin ¢ekmesini
ummamalidir.®®

“Cenab1 Hak, yaptigindan sorumlu degildir. Ancak insanlar sorumludur.”%®
Sorumluluk kavrami, diiriistliik ve adaletinden siiphe edilen varliklar i¢in s6z konusu
olup Allah i¢in bdyle bir durum muhal oldugundan onun hakkinda sorumluluktan

bahsetmek de anlamsizdir.*’
2.3.4. Yaptirnm

Her sistemin kurallar1 vardir ve bu sistemler i¢lerinde bulunan insanlarin
belirlenen kurallara karsi lakayt davranmasini istemez. Eger boyle olmazsa kurallarin
var olmasinin bir anlami olmaz. Ahlakin da belirli kurallar1 vardir. Bunlarin
gecerliligini anlatmak ve uygulanmasini saglamak gerekir. Iste insanlari kurallara
uymaya zorlayan tedbirlere, 6diil ve cezaya yaptirim denir. Stiphesiz her toplumun az
ya da ¢ok ahlaki kurallar1 vardir ve bunlara uyulmamasi halinde toplumun kinamasi
gerceklesecektir. Ancak bizim asil konumuz bu degildir. Ahlaki emirlerin uyulmamasi
halinde daha biiyiik yaptirimlarm olup olmayacagi tartisilmustir. *® Ancak Islam
ahlakinin uygulanmas1 noktasinda bu emirlere uyulmadigr hallerde kisi hem
Yaratici’nin 6fkelenmesine sebep olacaktir hem de cehennemde azap gorecektir. Islam

ahlakinin yaptirimi budur.

Yiice Allah bu konuda sdyle buyuruyor: “Hayir! Kim bir kotiilik igler de
kotiiligl kendisini ¢epegevre kusatirsa iste bu kimseler cehennemliktirler; onlar orada

ebedi olarak kalirlar. Iman edip hayirl isler yapanlara gelince, onlar da cennetliktirler;

44 [sra Suresi, 15.

* DIB, Kur'an Yolu Tefsiri, 3/470.

46 Enbiya Suresi, 23.

47 DIB, Kur'an Yolu Tefsiri, 3/673.

“8 Cihan, Islam Ahlak Esaslari ve Felsefesi, 69.
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onlar orada ebedi kalacaklardir.”*® Bu ayetlerden anlasilan Allah’mn emrettigi seylerin
yerine getirilmemesi veya getirilmesi durumunda insanin akibetinin ne olacagidir.
Stiphesiz bu emirlerin igerisinde oldukca fazla ahlaki emirler de vardir. Eger ahlaki

emirler yerine getirilmezse karsilig1 Allah’in gazabidir.
2.3.5. Tevhid

Islam ahlakinin temelinde tevhid, yani Allah'n birligi inanci yer alir.
Miisliimanlar, Allah'a itaat etmek, sadece ona ibadet etmek ve onun rizasini1 kazanmak
icin yasamalar1 gerektigine inanirlar. Kur’an-1 Kerim’de sdyle gecmektedir:

“Mabudunuz tek ilah olan Allah’tir; ondan baska ilah yoktur, o rahmandir, rahimdir.”*°

Allah Rasulii (sav) ise soyle buyurmustur: “Kim kalbiyle tasdik ederek
Allah’tan bagka ilah olmadigina ve Muhammed’in Allah’1n Rasilii olduguna sehadet

ederse Allah ona cehennemi haram kilar.”°?

Biitlin peygamberler, insanlig1 sadece bir olan Allah’a teslimiyet ve ibadete
davet etmistir. Tevhid inancindan uzaklagildigi, yaratilis gaye ve hikmetinin
unutulmaya yiiz tuttugu donemlerde Yiice Rabbimiz, peygamberleri vasitasiyla
davetini yinelemistir. Peygamberlerin davet ettigi tevhid inanci, Islam inancinin

temelini teskil etmektedir.

Islam filozoflar1 ise tevhid kavramini islam ahlak diisiincesinde énemli bir yer
tutacak sekilde bir¢ok acidan ele almislar ve insan davraniglarinin Allah'a yonelik
uyumu ve ahlaki sorumlulugun roliinii vurgulamislardir. Islam filozoflar1, tevhidin
ahlaki boyutunu vurgulayarak, insanlarin Allah'a olan bagliliklarinin ahlaki degerlerle
biitiinlesmesi gerektigini ifade etmislerdir. Ibn Sina (6. 1037) tevhidi, ahlaki agidan

degerlendirerek, insanlarin ahlaki degerler ve eylemler yoluyla Allah'a

49 Bakara Suresi, 81-82.

%0 Bakara Suresi, 163.

5t Muhammed b. ismail Buhari, Sahih-i Buhdri, trc, Mustafa Kocaer (Konya: Hiiner Yaynlari, 2014),
flim, 49.
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yaklasabilecegini dne siirmiistiir.>? Ona gore, ahlaki erdemlerin kazanilmasi ve dogru
eylemlerin gergeklestirilmesi, insanin Allah'a yonelik birlik bilincini giiglendirebilir ve

Allah'in hosnutlugunu kazanmasina yardimet olabilir.%3

Imam Gazzali tevhidi ahlaki bir perspektifle ele alarak, insan davranislarmin
Allah'a yonelik baglilig1 ifade etmesi gerektigini savunmustur. Ona gore, tevhid,
Allah'in iradesine boyun egmek, ona itaat etmek ve ahlaki degerlerle uyumlu bir
sekilde yasamak anlamina gelir. Insanlarin ahlaki erdemleri gelistirmesi ve ahlaki

sorumluluklarini yerine getirmesi, tevhidin ahlaki boyutunu giiglendirebilir.>

Ibn Riisd (6. 1198), aklin ve felsefenin Islam ahlakinin temelini olusturdugunu
diigiiniir. Ona gore, Islam ahlaki, akil ve nakil (dini metinler) arasinda bir denge
kurmalidir. Aklin kullanimi, dini metinleri yorumlama ve anlama siirecinde 6nemlidir.
Ancak, Ibn Riisd, aklin smirlarin1 da kabul eder ve aklin ilahi kaynaklar1 tamamen
anlama veya degistirme yetenegine sahip olmadigim belirtir.*® Ibn Riisd'e gére, tevhid
ahlaki bir boyut kazandiginda, insanlarin akil ve felsefe araciligiyla ahlaki erdemleri
anlamalarini ve yasamalarin1 gerektirir. Ahlaki erdemler, insanin diisiince ve

davranislarinda aklin rehberligiyle ortaya cikar.>®

Sicistani’ye (6. 1001[?]) gore ise Tanri’nin sadece varlig1 ve birligi hakkinda
konusmak miimkiin goriinmektedir. ‘Bir’ ile nitelenmeye en uygun olan Ik Varlik tir.
Bundan dolay1 kendi disindaki seylerle onu ifade etmek zordur ve sadece ‘bir’

denilebilir.>” Bu yolla Sicistani felsefi manada tevhid inancina ulagmustir.

52 Tbn Sina, Felsefe ve Metafizik, 93.

58 Hakan Cosar v. dgr., Islam Ahlak Esaslari ve Felsefesi. Ed. Murat Demirkol. (Ankara: Bilay
Yaynlari, 2021), 57.

% Hakan Cosar v. dgr., [slam Ahlak Esaslart ve Felsefesi, 58.

% ibn Riisd, Felsefe-Din Iliskileri, trc, Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yay. 2012), 27.

% Choudhury, Islam Ekonomisi ve Sosyal Diisiincenin Geligimi, 136.

57 Cevdet Kulig., Islam Ahlaki Acisindan Modern Uygulamali Etik, ed. Miifit Selim Saruhan (Ankara:
Grafiker Yayinlari, 2012), 397.
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Bu &rnekler, Islam filozoflarinin tevhid kavrammi ahlaki baglamda nasil ele
aldiklarin1 géstermektedir. Tevhidin, insanlarin ahlaki erdemleri gelistirmesine, Allah'a
yonelik bagliliklarini ifade etmelerine ve ahlaki sorumluluklarini yerine getirmelerine

sebep olacag diistiniilmiistiir.
2.3.6. Adalet

Adalet, Islam ahlakinin temel prensiplerinden biridir. Islam Miisliimanlara,
digerlerine karsi adil olmayi, haklarina saygi gostermeyi ve esitlik ilkesine bagli

kalmay1 ogiitler.

Adalet kavramina Islam'in temel kaynaklari olan Kur’an-1 Kerim ve hadislerde
¢ok dnem verilmistir. Kur’an'da bircok ayette adil davranma,® yolsuzluktan kaginma®®
ve hak sahiplerine haklarini verme vurgusu yapilir. Ayrica, Islam Peygamber’inin (sav)
hadislerinde de adalet ve esitlik iizerine pek cok 6rnek bulunur. islam ahlakgilarinin

adalet konusundaki goriisleri, bu temel prensipler ¢ercevesinde sekillenir.

“Allah size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar arasinda
hiikmettiginiz zaman adaletle hiikkmetmenizi emreder. Allah size ne gilizel 6giitler

veriyor. Siiphesiz Allah her seyi isitmekte, her seyi gormektedir.”°

Allah Rasulii (sav) soyle buyurmustur; “Devlet otoritesi en biiylik hamidir.
Haksizliklarla onun vasitasiyla yani hukuk yoluyla miicadele edilir ve onun vasitasiyla
tehlikelerden korunulur. Sayet bu otoriteyi kullananlar, Allah’tan sakinmay1 emreder
ve adaletle hiikmederlerse bu yaptiklarindan sevap kazanirlar. Bunun aksine

davranirlarsa (vebalini) ¢ekerler.”®

%8 Bk. Miimtehine Suresi, 8.
59 Bk. Hid Suresi, 84-86.
60 Nisa Suresi, 58.

61 Miislim, Sahih-i Miislim, Imére, 43.
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Islam diisiince tarihinin en 6nemli filozoflarindan biri olan Imam Gazzali,
adaletin toplumsal ve bireysel hayatta Onemini vurgulamistir. Gazzali adaleti:
‘bagkalarina zarar vermeyecek sekilde davranmak’ adaletin tersi olan zulmii ise
‘baskalarina zarar verecek bi¢imde davranmak’ seklinde tanimlar. Adaletin, insanin
kendi nefsiyle olan miicadelesiyle de baglantili oldugunu ve insanin i¢ diinyasinda
adaletin olusturulmasinin toplumsal adaletin temelini olusturdugunu belirtir. Ona gore
bir insanin hukukun lafzina siki sikiya bagli kalirken dahi, hakikatte gayri adil
olabilecegini ileri siirer. Adalet idealine erisebilmek ve zuliimden kagabilmek i¢in,
kisinin kendisine yapilamasini istemedigi bir seyi, baskasina karsi yapmamasi

gerektigini dgiitler.%?

Ibn Sina adaletin insanin erdemli bir hayat siirmesi i¢in temel sartlardan biri
oldugunu savunmustur. Adaletli bir toplumun ancak adaletli bireylerden
olusabilecegini ifade etmistir.%® Diger taraftan Islam diisiince tarihinde Aristo’nun
felsefesini Islam diisiincesine entegre etmeye calisan dnemli filozoflardan biri olan ibn
Riisd adaletin toplumun diizeni ve huzuru icin gerekli oldugunu belirterek, bunu

bilgelikle iligkilendirir.®*
2.3.7. insan Temel Hak ve Hiirriyetleri

Islam ahlaki, insan haklarinin korunmasini ve insan onuruna saygi gostermeyi

vurgular. Her insana diger insanlarin yasamina, malina, namusuna, inancina ve

-----

Peygamber (sav) Veda Hutbesi’'nde, her biri bir devrim niteliginde olan hak ve
vazifelerle ilgili hiikkiimler bildirilmistir. Fakirin zengin tarafindan her tiirlii istismari
yasaklanmis, cahiliye doneminin c¢irkin adet ve gelenekleri yikilmistir. Can, mal,
namus ve serefin mukaddes oldugu ilan edilmistir. Peygamber Efendimiz (sav) bu

konuda sadece kendi devrine degil biitiin zamanlara hitap etmis, pek ¢ok konuda

62 Orman, Iktisat, Tarih ve Toplum, 367.
83 Karaman, Islam Ahlakinin Kaynaklari, 56.

8 Tbn Riisd, Felsefe-Din Iliskileri, 93.
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sahabesine 6giit verdikten sonra insan haklartyla alakali su sekilde nasihat etmistir:
“Insanlar! Bugiinleriniz nasil mukaddes bir giin ise, bu aylariniz nasil mukaddes bir ay
ise, bu sehriniz (Mekke) nasil mukaddes bir sehir ise, canlariniz, mallariniz,

namuslarmiz da dyle mukaddestir, her tiirlii tecaviizden korunmustur.”%

Insan haklariyla ilgili islam filozoflar1 da fikir beyan etmislerdir. Ornegin Ibn
Riisd’e gore, her insanin diisiince ve inang 6zgiirliigiine sahip olmas1 gerekmektedir.
Ibn Riisd, farkli inang ve diisiincelere sahip olanlarm birbirleriyle saygili bir sekilde
diyalog kurabilecegini ve bu farkliliklarin toplumda zenginlik yaratabilecegini

savunmustur.®®

Insan haklar1 meselesini ele alanlardan birisi de Ibn Haldun’dur. Ibn Haldun,
Islam diisiince tarihinde sosyoloji alanina 6nemli katkilar1 olan ve tarihgi-filozof olarak
bilinen bir diisiiniirdiir. Insan haklar1 konusuna da felsefi ve sosyolojik bir bakis
acistyla yaklagmustir. Ancak belirtmek gerekir ki, ibn Haldun'un tamamiyla modern
anlamda insan haklar1 kavramuiyla ilgili agik ve ayrintili bir teorisi yoktur, ¢ilinkii insan
haklart modern diinya diisiincesine 6zgii bir kavramdir ve ibn Haldun'un yasadigi

donemde heniiz bu sekilde gelismemistir.

Ibn Haldun, ¢alismalarinda toplumlarin gelisimini ve cokiisiinii tarihi ve
sosyolojik agidan incelemistir. Ona gore, toplumlar belirli bir donemde yiikselirken,
zamanla gesitli faktorlerle zayiflar ve ¢okerler. Ibn Haldun, sosyal diizenin korunmasi
ve toplumun refahi i¢in adaletli yonetim ve adil hiikkiimetin 6nemini vurgular. Bu

vesileyle birbiriyle alakali olan adalet ve insan haklariyla ilgilenmistir.

Ibn Haldun, tarihi calismalarinda adaletin toplumlarin siirdiiriilebilirligi
acisindan hayati 6nem tasidigina dikkat ¢ekmistir. Ona gore adil yonetim ve hiikiimet,
toplumdaki bireylerin haklarini koruyarak sosyal adaletin saglanmasina yardimci olur.

Adaletin olmadig1 bir toplumda haksizlik ve hosgoriisiizliikk artar, bireyler arasinda

8 Buhari, Sahih-i Buhdri, Hac, 132.

% Tslahi, Miisliimanlarin Iktisadi Diisiince ve Analize Katkilari, 66.
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catismalar yasanir ve bu da toplumsal diizenin sarsilmasma yol acar.®” ibn Haldun
ayrica insanlar1 esit ve Ozgiir olarak dogan varliklar olarak gormiistiir. Ona gore,
insanlar arasinda soy, asiret ya da kabileler gibi farklilastiric1 faktorler olmamalidir.
Bireyler arasindaki farkliliklar, kisisel yetenek ve becerilere dayanabilir, ancak bu

farkliliklar, insanlarin esit haklara sahip oldugu gercegini degistirmez.

Sonug olarak, Ibn Haldun'un ¢alismalar1 ve diisiinceleri, adaletli ydnetim ve
hiikiimetin toplumda sosyal diizenin korunmasi agisindan énemini vurgulamaktadir.
Insanlarin esit ve 6zgiir dogdugu, toplumun refahi icin adaletin saglanmasinin énemli
oldugu goriisleri, insan haklarina dair temel Ogretiler arasinda degerlendirilebilir.
Ancak, modern anlamda insan haklar1 kavraminin detayli bir sekilde ele alinmadig da

unutulmamalidir,
2.3.8. Merhamet

Merhamet, rahmet ile ayn1 manada olup oncelikle Allah’in tiim yarattiklarina
kars1 thsani ve liitfunu ifade eder. Daha sonra ise insanlarin diger canlilara kars1 yardim
etmeye sevk eden acima duygusudur. Ancak dilimizde rahmet sadece Allah’a nispet

edilirken merhamet hem Allah’a hem de insanlara nispet edilmektedir.®

Merhamet, sefkat veya acimak gibi duygular Allah’in insana bagisladig: iyilik
araglaridir. Bundaki asil maksat ise muhtaglara yardim etmektir. Bu agiyla bakildiginda
kisi yardim ederken kendisini rahatlatmak i¢in yapiyorsa merhamette kemale ulagmis
sayllmaz. Ciinkii merhamette kemale ulagsmak i¢in ama¢ muhtaca yardim etmek

olmalidir.

Kur’an’da ‘merhamet’ kelimesi bir yerde’® gegerken ‘rahmet’ kelimesi yiiz on

yedi yerde ge¢mektedir.”t Allah Teala syle buyurur: “Sonra da iman edenlerden olup

87 ibn Haldun. Mukaddime, trc, Halil Kendir, (Istanbul: Yeni Safak Yaymlari, 2004), 1/213.

% Tbn Haldun. Mukaddime, 1/155.

6 Mustafa Cagrici, “Merhamet.” TDV Islam Ansiklopedisi. (Ankara: TDV Yay., 2004), 29/184.
0 Beled Suresi, 17.

I Karaman, Islam Ahlakinda Temel Erdemler, 216.
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birbirine sabr1 tavsiye edenlerden, birbirine merhameti tavsiye edenlerden olanlar var

ya, iste onlar Ahiret mutluluguna erenlerdir.”’?

Rasulullah (sav) insanlara ve diger mahlukata karsi merhameti siirekli
emretmis, merhametsizlik karsisinda da gerekli tepkiyi ortaya koymustur. Bu konuda
carpict hadisler kaynaklarimizda bulunmaktadir. Bunlardan birisi de asagidaki
rivayettir:

(Colde yasayan Araplardan bazilar1 Resulullah’in (sav) yanina geldiler; (Onun
cocuklart Opiip sevdigini goriince):

- “Siz ¢ocuklarinizi 6pliyor musunuz?” dediler. Hz. Peygamber (sav):

- “Evet” cevabini verince onlar:

- “Ama biz vallahi ¢cocuklar1 6pmeyiz” dediler.

Bunun iizerine Peygamber Efendimiz (sav): “Allah, sizin kalbinizden
merhameti soktiiyse, ben ne yapabilirim” buyurdu.” Siiphesiz bir insanin merhamet
gosterecegi ve sevecegi ilk varlik kendi evladidir. Hz. Peygamber (sav) ¢olden ve
ikliminden dolay1 sertlesmis bu topluma karsi yumusamalart i¢in sert uyarilarda

bulunmustur.

Islam filozoflarmin konuyla alakali fikirlerinden bazilari soyledir: Imam
Gazzali, merhameti 6nemli bir erdem olarak kabul eder. Ona gore, merhamet, Allah'in
bir niteligidir ve insanlar da bu merhameti yasamlarina yansitmalidir. Merhametli
olmak, diger insanlara kars1 sefkatli ve hosgériilii davranmak demektir.”* Gazzali bir
kimseye gercek manada merhametli denilebilmesi yani acima duygusunun ahlaki bir
deger tasimasi i¢in onun acidigi kisinin ihtiyacini giicii yettigince karsilamasi, bunu da
hiir iradesiyle yapmasi gerektigini belirtmektedir. ”® Ibn Sina’ya gore, merhamet,
insanin insanlar arasinda bag kurmasina yardime1 olan 6nemli bir erdemdir. Merhamet,

insanlarin birbirlerine kars1 anlayish ve destekleyici olmasim saglar.”®

2 Beled Suresi, 17-18.

3 Miislim, Sahih-i Miislim, Fedail, 64.

™ Gazzali, Ihya-u Ulumi'd-Din, 4/196.

S Karaman, Islam Ahlakinda Temel Erdemler, 216.
"6 Tbn Sina, Felsefe ve Metafizik, 89.
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Nurettin Topcu’ya (6. 1975) gore ise ilkeleri ister dine ister baska bir seye
dayansin, ahlak metafizik bir karakter tagimaktadir. Din ile ahlak asla birbirinden
ayrilamaz. Miisliiman olmak ayni1 zamanda ve mecburen Islam ahlakina sahip olmaktir.
Bu sayede bireyler hayvani bir hayattan insani bir hayata yiikselebilir. Top¢u bunu
aciklamak i¢in ahlaki ii¢ temel ilkeye diisiirerek anlatir. Bunlardan birisi de
merhamettir. Ona gére merhamet sayesinde insan her seyin 6zellikle de her insanin
kendi nefsinden ziyade sevmesidir. Topcu merhameti insanlar arasindaki sevginin
kaynagi olarak gormekte ve bunun sadece yoksula olan acima duygusundan daha genis

ve kapsayici oldugunu anlatmaktadir.”’
2.3.9. Dogruluk ve Giivenilirlik

Islam ahlakinda dogruluk ve giivenilirlik biiyiikk &nem tasir. Islam,
Miislimanlara sozlerinde dogru olmayi, verdikleri sézleri tutmay1 ve giivenilir olmay1
emreder. Konuyla ilgili olarak Hz. Peygamber (sav): “Miisliman, Miisliimanlarin
elinden ve dilinden gilivende oldugu kimsedir. Miimin de insanlarin canlar1 ve
mallarmin giivende oldugu kisidir.” ® Seklinde buyurarak konunun 6nemini

anlatmistir.

Imam Gazzali’'ye gore, dogruluk ve giivenilirlik, Islam ahlakiin temel
taglarindan biridir. Kisinin soziinde ve davramiglarinda diiriist ve giivenilir olmasi,
insanlar arasinda giivenin saglanmasina ve toplumsal diizenin korunmasina yardimci
olur. Ibn Haldun’a gére ise giivenilirlik ve diiriistliik, toplumda dayanisma ve sosyal
iligskilerin gliglenmesini saglar. Giivenilir olmayan toplumlarda sosyal diizenin

bozulmasi ve ¢atigmalarin artmasi kaginilmaz olabilir.
2.3.10. Aile ve Toplum Iliskileri

Islam ahlaki Miisliimanlara aileye saygi gdstermeyi, aile bireyleri arasinda

sevgi ve merhametle iligkiler kurmay1, komsulara yardim etmeyi ve toplumda iyilik ve

" Nurettin Topgu, Ahlak, (istanbul: Dergah Yaynlari, 2012), 97.

8 Buhari, Sahih-i Buhdri, Iman 7.
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baris1 tesvik etmeyi Ogiitler. Peygamber Efendimiz (sav) tiim aile fertlerine daima
merhametle, adaletle, iyilikle, giizellikle davranmuis biitiin iligkilerinde insan onuruna
saygiy1 esas almistir. “Sizin en hayirliniz, ailesine karsi en hayirli olaninizdir. Ben de

aileme kars1 en hayirli olanmizim.””® hadisi ile bu konunun vurgusu yapilmustir.

Ibn Sina aile ve toplum iliskileri konusunda, insan dogasinin sosyal oldugunu
ve insanin aile ve toplum iginde yasayarak potansiyelini gerceklestirebilecegini
savunmustur. ibn Haldun’a gore ise toplumlar dogal olarak aile birimlerine dayanir ve
aile, toplumun temel yapi tasidir. Toplumsal birimin devamliligt i¢in aile iginde

dayanigma ve is birliginin dnemli oldugunu belirtmistir.%°

Kinalizade Ali Celebi (6.1572) 'nin aile ve toplumla ilgili fikirleri, 6zellikle etik
ve ahlaki degerlere dayalidir. Kinalizade Islam'in temel dgretilerine bagli kalarak aile
ve toplum hayatinda ahlaki sorumluluklarm 6nemini vurgular. Ozellikle aile ici
iligkilerde sevgi, saygi, sadakat ve merhametin iizerinde durmustur. Kinalizade
toplumda adil yonetim ve sosyal adaletin saglanmas1 gerektigini savunmustur. Adaletin
olmadig1 bir toplumda huzurun ve istikrarin miimkiin olmayacagini, bu nedenle
yoneticilerin ve toplumun her kesiminin adil olmasi, hak ve hukuka riayet etmesi

gerektigini ogiitlemistir.®*

Kinalizade, Islam ahlakinin toplumun tiim kesimlerine ve iliskilerine etki
etmesi gerektigine inanmistir. Aile iginde baslayarak, toplumun diger birimlerine de
yayilacak olan ahlaki degerlerin, insanlarin manevi ve sosyal gelisimine katki

saglayacagim diisiinmiistiir.%2

7 Ebi Isd4 Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi, el- Camiu 5- Sahih Siinen, trc, Hiiseyin Yildiz, Arif
Ozbek (Istanbul: Ocak Yayinlar, 2022), Menakib, 63.

8 Cihan, Islam Ahlakinin Temel Ilke ve Degerleri, 59.

81 Kinalizade Ali Efendi, Ahlak-1 Alai (Ankara: Fecr Yay., 2017), 347.

82 Cihan, Islam Ahlakinin Temel Ilke ve Degerleri, 73.
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2.3.11. Olciiliiliik ve Orta Yol

Islam ahlaki, 6lgiiliiliik ile asiriliklardan kaginmayi emreder. Islam, diinya
nimetlerini saglikli bir sekilde kullanmay1, asiriya kagmadan ihtiyaglarini karsilamay1
ve orta yolu takip etmeyi 6giitler. Boylelikle Allah’1in helal oldugunu bildirdigi seylerde
asirtya kagmak Islam dinince yasaklanmistir. Ibadetlerde dahi durum bdyle olmalidir.
Asagidaki hadis 6lgiiliiliikk konusunda giizel bir 6rnek emirdir. Hz. Peygamber (sav)
sOyle buyurur: “Din kolayliktir. Dini agmak isteyen kimse, ona yenik diiser. O halde,
orta yolu tutunuz, en iyiyi yapmaya calisiniz, o zaman size miijdeler olsun; giiniin

baslangicindan, sonundan ve bir miktar da geceden faydalaniniz.”%?

Islam filozoflar1 da o6lgiiliiliik konusuna deginmislerdir. Nasiriiddin Tasi (6.
1274), Eflatun'dan etkilenmis filozoflardandir. TGsi ahlaki erdemlere biiyiik 6nem
veren Islam diisiince gelenegine bagh bir filozoftur. Onun felsefesinde, dlgiiliiliik ve
orta yol kavramlari, ahlaki bir yasamin temel unsurlarindan biri olarak goriiliir.
Olgiiliiliik, asiriliklardan kaginmak ve hayatin her yéniinde dengeyi korumak anlamina
gelir. Kisinin ihtiyaglarini karsilama siirecinde asiriya kagmamasi, her tiirlii tutkudan
uzak durmasi ve ihtiyaclarini dengeli bir sekilde tatmin etmesi gerektigini 6giitler. Bu,

kisinin maddi ve manevi diinyasinda dengeli bir yasam siirmesi anlamina gelir.®*

Orta yol, asiriliklardan kacinarak erdemli bir yasam siirmeyi ifade eder. Bu
kavram, Antik Yunan felsefesi ve Eflatun'un 6gretileriyle de paralellik gosterir.
Nasirtiddin Tisi, insanin asirtya kagmadan, herhangi bir asirt durumda olmadan, orta
yolu izlemesi gerektigini savunur. Bu, ahlaki erdemlerin ve davranislarin dengeli bir

sekilde uygulanmasini igerir.

Nasiriiddin Tas1'nin 6l¢iiliiliik ve orta yol anlayisi, insanin ahlaki gelisimi ve
manevi acidan olgunlagmasi i¢in Onemli bir rehberlik sunar. Asiriliklardan uzak

durarak, ihtiyaclarin1 dengeli bir sekilde karsilayarak ve erdemli bir yasam siirerek

8 Buhari, Sahih-i Buhdri, Iman 29.
8 Nasiruddin Tusi, [lim Ogrenenlerin Adabi, trc, Hasan Bedel (Istanbul: Ibn Sina Yayinlari, 2023),
58.



37

insanin i¢ huzura ulasabilecegine inanir. Bu felsefi yaklasim, 6zellikle islam etigi

icinde ahlaki bir hayat: tesvik etmeye yonelik 6nemli bir rol oynar.®®

2.3.12. Mutluluk

Islam ahlak felsefesine gore mutluluk, insanin Allah'in rizasini kazanarak
diinya ve ahirette huzur ve saadete ulasmasidir. Islam ahlak anlayis1, diinya hayatinin
gecici oldugunu ve gergek mutlulugun ahirette oldugunu vurgular. Bu nedenle,
Miisliimanlar i¢in mutluluk, Allah'in emirlerine uygun bir sekilde yasayarak ve ona
itaat ederek elde edilir. Konuyla alakali Peygamber (sav) sdyle buyurmuslardir:
"Insanoglu, Allah’in kendisi icin takdir ettigine riza gosterirse mutlu olur. Sayet,
Allah’tan hayirli olan1 ummayi terk eder ve Allah’in kendisi i¢in takdir ettigine kizip

isyan ederse bedbaht olur."8®

Islam filozoflar1 ise mutluluk konusunu sdyle ele almislardir: Ishak el-Kindi’ye
(6. 866) gore ahlakin amac1 mutluluga engel olan seyleri ortadan kaldirarak mutluluga
giden yolun Oniinii agmaktir. Mutsuzlugu agsmak ve acilara son verip mutluluga ermek
i¢in el-Kindi Uziintiiden Kurtulma Yollar: adli eseri yazmustir. Ayrica bu eser Islam
diinyasindaki ilk felsefi ahlak kitabidir. Insan hayati gelip gecici zevkler yerine
degismeyen ruhi ve akli zevklere yonelmelidir. Insan olmayacak seylerin pesine
takilmaktan vazgecerek olabilecek olanlar1 isteyerek bununla yetinmelidir. 8 el-
Kindi’ye gore eger yetinmezse, gegici olan diinyaya baglanarak mutsuzluk ve iiziintiiye
sahip olacaktir. Dlinyada her sey yok olmaktadir ve bunun sonucunda arzu edilen seyler
de ortadan kalkmaktadir, bu ise iiziintiiye sebep olmaktadir. Mutlulugun formiilii ise

diinyaya az deger vermekten gecer.%®

Ebu Bekir er-Razi’ye (6. 925) gore insanin diisiince ve davraniglarinin hepsi

sonug¢ olarak mutlu olabilmek i¢indir. Razi mutlulugu bu diinya ve 6te diinya olarak

8 Tusi, /lim Ogrenenlerin Adabu, 73.

8 Tirmizi, el- Camius- Sahih Siinen, Kader 15.

87 Yakub B. Ishak Kindi, Uziintiiden Kurtulma Yollar, trc, Mustafa Cagiric1 (Ankara: Diyanet Vakfi
Yay. 2022), 65.

8 Karaman, Islam Ahlakinmin Kaynaklari, 46.
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ikiye aymrir. Insan bu diinyada, nefsini dizginleyerek ve nefsi arzularini aklin
kontroliine vererek kendi kendine yetecek hale gelir. Bunun sonucunda da mutluluga
ulasir. Arzu ve sehvetini dizginleyemeyen insanin mutlu olmasi imkansizdir. Ciinkii bu
tiir insanlar arzularinin kolesi olmuslardir ve mutlu olmaya calisirken mutsuzluk
batakligina dalmiglardir. Sehvet ve 6fke akil tarafindan idare edilmediginde sinir
tanimaz bir gii¢ haline gelerek mutsuzluga sebep olurlar. Razi mutlu olabilmek i¢in
hem bedenen hem de ruhen saglikli olmak gerektigini sdyler. Makam diiskiinliigii, icki
bagimliligi, yalan, 6fke, 6liim korkusu, oburluk, sehvet, cimrilik, haset, kendini
begenme gibi hususlar bu amaca ulasmay1 engelleyen hastaliklardir. Tiim bunlarin

sebebi insanin heva ve hevesini kontrol edememesinden kaynaklanmaktadr.®®

Farabi (6. 950) mutluluk meselesini sistemli sekilde ele alan ilk Islam
filozofudur.*® Onun diisiincesinde mutluluk, her insanin arzuladig1 bir amag¢ olmanin
yaninda bir yetkinlik olarak goze ¢arpmaktadir. Onun mutlulugu yetkinlik olarak
degerlendirmesinin sebebi mutlulugun elde edilmesinden sonra ondan daha yiiksek
baska bir amaca yonelme ihtiyacinin hissedilmemesidir.®* Bundan dolay1 Farabi’ye
gore insanlarin mutlulugu istemelerinin ¢ok anlasilir bir sebebi vardir. Bu da mutluluk
bagska bir seyden dolay1 degil bilakis kendisinden dolay1 istenmesidir. Bununla beraber
mutluluk elde edildikten sonra baska bir seye ihtiya¢ duyulmaz. En ylice mutluluk ise
bilgiyle aydinlanmaktir.® Bu da insan aklinin olgunlasip evrensel bilgiye ulasmasi ile
olur. Boyle bir mutluluga da normal insanlar degil yalnizca peygamberler ve filozoflar
ulasabilir. Tiim bunlarin sonucunda Farabi’ye gore mutlulugun gecici zevklerle alakasi
yoktur. Ger¢cek mutluluk insan aklinin maddenin hakimiyetinden tamamen siyrilip

manevi bir akla biiriinmesiyle gerceklesir.%

8 Hiimeyra Ozturan, Islam Ahlak Esaslari ve Felsefesi. Ed. Murat Demirkol (Ankara: Bilay
Yayinlari, 2021), 220.

% Farabi, flimlerin Sayimi, trc, Ahmed Ates (Istanbul: Bilyiiyenay Yay. 2022), 83.

9 fbrahim Maras, Tiirk Islam Diisiince Tarihinde Ahlak ve Ornek Metinler, Ed. Miifit Selim Saruhan.
(Ankara: Grafiker Yayinlari, 2016), 331.

92 Karaman, Islam Ahlak Filozoflari, 181.

9 Ahmet Kamil Cihan, Islam Ahlak Esaslar: ve Felsefesi. Ed. Murat Demirkol (Ankara: Bilay
Yayinlari, 2021), 84.
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Ibn Sina’ya gore insan dinin kotii saydiklariyla uzak durmasiyla mutluluga
ulasir.®* Bu ise aklin belli dereceleri gegmesiyle gerceklesir. Boylece insan bu diinyada
mutlu olurken 6liimden sonra gergeklesecek nihai mutluluk i¢in kendini hazirlamisg

olur.®®

Ibn Miskeveyh’e (6. 1030) gore gergek lezzetin ve hazzin kaynagi mutlak iyi
olan Allah’tir. Ger¢cek mutluluga da Allah’a kars1 olan sevgi ve muhabbet ile
ulasilabilir. *® Mutlulugu amaglamak ve bu amag igin gerekli olan ahlaki hayata
yonelmek sadece insana has bir durumdur. Ibn Miskeveyh, Miisliiman bir filozof
olmasi hasebiyle ahiret hayatina ve insanlarin yaptiklarmin karsiligin1 bulacaklarina
inanmaktadir. insan hem bu diinyada hem de ahirette mutlu olabilir. Akli ve ahlaki

erdemler vesilesiyle Allah’a yaklasabilir ve boylece de mutluluga erebilir.%’
2.3.13. Erdem

Islam ahlak anlayisinda erdem, insanin karakterini ve davranislarini giizel ve
dogru bir sekilde yonlendiren, Allah'in hosnutlugunu kazandiran degerli nitelikler ve
meziyetlerdir. islam'da erdem, kisinin Allah'a kars1 sorumlulugunu yerine getirerek
hem diinya hem de ahiret hayatinda iyi bir miimin olmasini saglayan onemli bir

kavramdir.

Allah Teala erdemle ilgili sdyle buyurur: “Yiizlerinizi doguya ve batiya
cevirmeniz erdemlilik degildir. Asil erdemli kisi Allah'a, ahiret giiniine, meleklere,
kitaba ve peygamberlere iman eden; sevdigi maldan yakinlara, yetimlere, yoksullara,
yolda kalmislara, yardim isteyenlere ve 6zgiirliiglinii kaybetmis olanlara harcayan;

namazi kilip zekiti verendir. Boyleleri anlasma yaptiklarinda sozlerini tutarlar;

% ibn Sina, Felsefe ve Metafizik, 66.

9 Cihan, Islam Ahlakinin Temel Ilke ve Degerleri, 62.
% Cihan, Islam Ahlakinin Temel Ilke ve Degerleri, 63.
9 Karaman, Islam Ahlak Filozoflar:, 184.
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darlikta, hastalikta ve savas zamaninda sabrederler. Iste dogru olanlar bunlardir ve iste

takva sahipleri bunlardir.”%®

Ilgili ayet Kur’an Yolu Tefsiri’'nde soyle aciklanmistir: “Erdemlilik” diye
terciime ettigimiz birr (el-birru) kelimesi, bu ayetteki kullanimindan da anlagilacag:
tizere, Kur’an-1 Kerim’in en kapsamli kavramlarindan biridir. Nitekim bu kelimenin
gectigi ayetler biitiin olarak degerlendirildiginde bunun Kur’an’da, iman ve ibadetten
baslamak tizere her tiirlii 1yilik, ithsan, itaat, dogruluk, giinahsizlik gibi manalarda
kullanildig: goriiliir. Burada “birr” kelimesinin kapsamina giren; imana, ibadete, sosyal
ahlaka ve bireysel ahldka iliskin olmak tizere dort boliimde siralandigi goriilen
meziyetler de “birr” kelimesinin kapsadigi erdemlerin en Onemlileri olup Aayette
kavramin muhtevasi bunlarla sinirlanmamais, sadece Ornekleme yoluna gidilmistir.
Nitekim Fahreddin er-Razi de ayeti tefsir ederken birr kelimesini, “biitiin sayg1 ifade
eden davranislari, itaatleri ve insanit Allah’a yaklastiran hayirl isleri i¢ine alan bir

kelime” seklinde degerlendirmistir.”®

Islam'da erdemli davranislar ve nitelikler, temel olarak Kur'an ve hadislerde
belirtilen ahlaki dl¢iilere dayanir. Bazi dnemli Islami erdemler sunlardir:
o Tevhid: islam'a gore en temel erdem, Allah'a inanmak ve onu yalnizca bir

tek 1lah olarak kabul etmektir.

o Iman: Islam, imanm gii¢lendirilmesini ve igsel olarak Allah'a giivenmeyi
onemser.
. Adalet: Islam, herkese karsi adil olmay1 ve insanlar arasinda esit

davranmay1 vurgular.

° Merhamet: Merhametli olmak, Islam ahlakinda 6nemli bir erdemdir.
Insanlarin zor durumlarinda yardime1 olmak ve actyan bir kalbe sahip olmak tesvik
edilir.

. Sabir: Zorluklar ve sikintilar karsisinda sabirli olmak, Islam'm &giitledigi

onemli bir erdemdir.

9 Bakara Suresi, 177.

9 DIB, Kur'an Yolu Tefsiri, 1/263.
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o Cesaret: Islam, hak ve adalet igin cesurca miicadele etmeyi ve dogru
yoldan sapmamay1 tesvik eder.

o Erdemli ahlak: Yalan sdylememek, iftira atmamak, dedikodu yapmamak
gibi erdemli davranislar, Islam ahlakinin 6nemli unsurlar1 arasindadur.

o Tevazu: Kibir ve gururdan uzak durmak, algakgéniillii olmak Islam
ahlakinin 6nemli bir parcasidir.

. Comertlik: Islam, paylasmay1 ve yardim etmeyi tesvik eder, comertlik
erdemli bir davranis olarak kabul edilir.

o Affedici olmak: Islam, affedici olmay1 ve insanlarin hatalarma kars:

hosgoriilii davranmay1 6nemser. 1%

Islam ahlak anlayisinda erdemler, Miisliimanlarin hem bireysel hem de
toplumsal hayatlarinda giizel bir karakter ve ahlaki miikemmellik kazanmalarina
yardimci olur. Bu erdemler, insanin Allah'a yakinlagmasina, cennetin kazanilmasina ve

diinya hayatinda huzurlu bir yasam siirmesine katki saglar.

Islam filozoflar1 da erdem kavraminin iistiinde fazlaca durmuslardir. Bunlardan
Farabi’ye gore insanin ahlakli olabilmek i¢in iyi ve giizel davraniglar1 yani erdemleri
huy edinmeye ihtiyac1 vardir. Bu sayede insan mutlu olabilir. insanin erdemli

davraniglar1 huy edinme ve akabinde de bu erdemli davraniglar1 korumasi gerekir.

Farabi erdemleri dérde ayirir. 1% Bunlardan ilki nazari erdemlerdir. Bu
erdemlerin teorik kismudir. ikincisi fikri erdemlerdir. Bu ise egitim ile diisiinmek ve
akletmektir. Farabi’ye gore ikincisi ilkini tamamlar ancak sonug olarak dogru erdemler
i¢in yeterli degildir. Ugiinciisii ahlaki erdemlerdir. Insanin iyiyi ve dogruyu amag

edinmesidir. Sonuncusu ise sanatsal erdemlerdir. Bu erdemi kazanmak i¢in zorlama

100 Hiiseyin Karaman, Islam Ahlakinda Temel Erdemler, ed. Miifit Selim Saruhan. (Ankara: Grafiker
Yayinlari, 2016), 202.

101 Farabi, flimlerin Sayimi, 107.
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gereklidir. Insan bu sayede uzmanlik alaninda ve icra ettigi sanatinda erdemli hale

gelir.10?

Farabi’nin “el-Medinetii’l-Fazila/Erdemli Sehir” dedigi bir olusumdan
bahseder. Peygamberlerin kuracagi bir sehir ile ayni kategoride olacak olan mutlulugu
elde etmek icin ¢alisan bir sehir ve toplumdan olusur. Bu sehri kuracak kisi ise filozof-
kraldir. Vahyin gdlgesinde aklini kullanan ve ahlaki bir yasam i¢inde olan bireylerin
bulundugu sehirdir. Bu sehrin akabinde erdemli iimmet ve sonunda da erdemli diinya

devleti kurulur. Bu vesileyle tiim insanlik vahyin gélgesinde erdemli bir yasam siirer.%

Ibn Sina’ya gére ahlaki eylemlerin iyi ya da kétii olarak olusmasinda ii¢ temel
gii¢ vardir. Bunlar akil, 6tke (gazap), arzu (sehvet) giiclidiir. Arzu giicii insan1 haz veren
seylere sevk ederken, dfke giicii ise ac1 veren seylerden kurtulmaya yoneltir.2%* Akilla
ise ancak gercek iyi ve kotii belirlenir. Aklin rehberliginde erdemler dogarken 6fke ve

arzu ile reziletler dogar.1%

Gazzali erdemin tarifinde ve temel erdem konularinda geleneksel anlayist
devam ettirmis ancak filozoflardan ve ahlak¢ilardan ayr1 olarak meseleyi ayet, hadis
ve alimlerin goriislerine basvurarak aciklamistir. Gazzali [hya’sinda bunun yaninda
erdemleri ayirirken Oncekilerin yaptigi gibi yalnizca ahlaki sayilan erdemlerden
bahsetmeyip yeni bir kategori olusturarak dini ve tasavvufi erdemlerden de

bahsetmistir. %

102 Cihan, Islam Ahlak Esaslart ve Felsefesi. 86.

103 Murat Demirkol, Islam Ahlak Literatiiriinde Baslica Prespektifler, ed. Miifit Selim Saruhan.
(Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 164.

104 ibn Sina, Felsefe ve Metafizik, 135.

105 Cihan, Islam Ahlakinin Temel Ilke ve Degerleri, 65.

196 Gazzali, Ihya-u Ulumi'd-Din, 1/167.
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2.3.14. Nefis10’

[slam ahlak felsefesi, insanin karakter ve davranislarini sekillendiren temel
prensipleri i¢eren bir anlayistir. Bu baglamda "nefis" kavrami, insanin i¢ diinyasini ve
i¢csel egilimlerini ifade eder. Kur’an’da soyle gecmektedir: “Nefse ve ona diizen
verene; ona kotli ve iyi olma yeteneklerini yerlestirene ki, nefsini arindiran elbette
kurtulusa ermistir. Onu kétiiliikklere bogan da ziyan etmistir.”'% Yusuf Suresinde ise
sOyle gecmektedir: “Yine de ben nefsimi temize ¢ikarmiyorum. Ciinkii nefis, rabbimin
actylp korumasi disinda, daima kotiiliigli emreder; siiphesiz rabbim c¢ok bagislayan,

pek esirgeyendir.”1%°

Islam'a gore Allah tarafindan yaratilan insana diisen, nefsinin zay1f ve giinahkar
yonleriyle miicadele ederek daha erdemli ve ahlakli bir varlik olmaktir. Insanin
nefsinde, kendini kétiiye yonlendiren egilimler ve arzular bulunur. Islam, insanlarin bu
kotii egilimlerle miicadele etmelerini ve daha iyi bir karaktere ulagmalarini tesvik eder.
Insanin icinde sadece kétii egilimler yoktur, ayn1 zamanda iyilik potansiyeli de vardir.
Insanlar, iyi bir ahlaka sahip olmak ve erdemli davranislar sergilemek icin bu igsel

potansiyeli kullanmalidir.

Islam ahlak felsefesinde nefis, bir miicadele alani olarak goriiliir. Insanlar,
nefsinin arzularma uymak yerine, aklin rehberligi ve Islam'a uygun davranislar
dogrultusunda hareket etmeye c¢alismalidir. Bu igsel miicadele, kisinin kendini
tanimasi, kendini kontrol etmesi ve daha 1yi bir insan olma yolunda ¢aba gostermesi
gerektigi anlamina gelir. Bu dogrultuda insanlar nefislerini terbiye etmeli ve kontrol
altina almalidir. Bu, kotii egilimleri bastirmak degil, onlar1 iyi yonde yonlendirmek ve

erdemli bir hayat yasamak icin kullanmaktir. Nefsi terbiye etmek, kisinin manevi

107 Nefis ahlakin bir ilkesi degildir. Ancak bahsedilmesinde fayda gordiigiimiiz igin burada yer verdik.
TDV islam Ansiklopedisi’nda sdyle tanimlanmugtir: “Insanin 6zii, kendisi, ilahi latife, kotii huylarin ve
siifli arzularin kaynagi anlaminda bir terim.” (Siileyman Uludag, “Nefis”, TDV Islam Ansiklopedisi.
(Ankara: TDV Yay., 2006, 32/530.)

108 Sems Suresi, 7-10.

109 yysuf Suresi, 53.
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gelisimi i¢in 6nemli bir adimdir, Islam'da bu konuda gesitli ibadetler ve ahlaki dgretiler

bulunmaktadir.11°

“Fahreddin Razi (6. 1210) tarafindan bahsedilen Ibn Kayymm el-Cevziyye (.
1350) tarafindan benimsenen bir goriise gore nefis nurani, ulvi, serefli, latif ve canli bir
cisim olup mahiyeti itibariyle hissi/maddi olan bedenden ayr1 bir seydir. Suyun giile,
atesin kOmiire, yagin siite yayilmasi gibi viicudun her tarafina sirayet ederek onu
harekete gecirir. Beden ve organlar bu latif cisimden gelen etkileri kabule elverisli
oldugu siirece bu latif cisim onlarla kenetlenmis bir halde bulunarak onlara hissetme,
hareket etme ve irade gibi halleri kazandirir. Oganlar bozulup islevsiz hale gelince nefis

bedenden ayrilir ve ruhlar aleminde yerini alir.”!!

Nefis konusundaki derinlik Islam filozoflarmin da ilgisini hayli ¢ekmistir.
Ormnegin el-Kindi Islam felsefe tarihinde ilk defa ahlak ile nefsi birlikte ele almis ve el-
Kindi’den sonra da bu iki konu Islam filozoflari tarafindan ¢okca dile getirilmistir.
Yunan felsefesinde 6zellikle Platon’dan (6. M.O. 427) etkilenen el-Kindi’nin, nefis

meselesinde agiklamalarina bu yansimaktadir.

el-Kindi nefis hakkinda {i¢ tanim vermektedir: “Nefis bil kuvve hayat sahibi
olan dogal cismin ilk yetkinligi canlilik yetenegi olan, organi bulunan dogal cismin
tamamlanmis hali, kendiliginden hareket eden ve birgok giicii olan akli bir cevher.”!2
Ik iki tanim cismin ulasabilecegi son asama olmakla Aristo’nun ruh goriisiinii
yansitmaktadir. Bu sebeple bunlar birer tanim olmaktan ziyade, nefsin insan iizerindeki

etkinligini ifade etmektedir. Son tanim ise yukarida da bahsettigimiz Platon’un ruh

110 Hasan Meydan, islam Ahlak Esaslari ve Felsefesi. Ed. Murat Demirkol (Ankara: Bilay Yayinlar,
2021), 246.

W Hakan Saribas, Islami Iktisat ve Insan: Tiiketici Talebi Analizi, Ed. Musa Kazim Arican,
Muhammed Enes Kala, Yunus Emre Aydinbas (Ankara: Tiirkiye Yazarlar Birligi Yayinlari, 2018), 177.

12 Enver Uysal, Dindarligin Ahlaki Temeli Uzerine Bazi Diisiinceler, ed. Miifit Selim Saruhan,

(Ankara: Grafiker Yaynlari, 2012), 115.
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goriistinli yansitmaktadir. Bedenden ayr1 manevi bir varlik olan nefse akil ve hareket

yani irade giicii verilmesinden bahseder.!'?

el-Kindi’ye gore nefis, cisim ve maddeden ayr1 akil ve hareket giicline sahip
salt miistakil bir cevherdir. Nefsi arzu, 6fke ve akildan olusan ii¢ gii¢ olusturur. Insan
karakteri bu ii¢ giice gore sekillenir. Yani nefis insanin en ig¢sel ve 6z benligidir. Bu
icsel benlik, insanin diisiincelerini, arzularini, hislerini ve iradesini yoOnlendiren
merkezdir. Nefis, insanin akil, irade ve duygularinin kaynagidir. el-Kindi'ye gore insan,

maddi bedenin 6tesinde, nefsi araciligiyla ruhsal ve diisiinsel bir varliktir,}14

el-Kindi, insanin nefsini terbiye etmesi gerektigine inanir. Insanin diisiince ve
davraniglarin1 daha iistiin ve erdemli bir sekilde yonlendirebilmesi i¢in nefsinin
egitilmesi ve gelistirilmesi gerektigini savunur. Nefsin terbiye edilmesi, akil, bilgi ve
iradenin rehberliginde gercgeklestirilir. Boylece insan, i¢sel denge ve manevi gelisim

yolunda ilerler.!?®

Ibn Sina’ya gore, nefis bedenden bagimsiz bir varliktir ve insanin en yiiksek
biling diizeyini temsil eder. Ayrica, insanin akil ve iradesini yonlendiren, eylem ve
tercihlerinin temelini olusturan bir kavramdir. Bununla beraber Ibn Sina, ruh ve nefis
arasinda bir ayrim yapar. Ruh, bedenden bagimsiz ve oliimsiiz bir varlik iken, nefis,
bedenle baglantilidir ve insanin diisilince, irade ve arzularini igeren igsel benligini ifade

eder.116

Ibn Sina'ya gore insanin nefsi, akil ve iradesini yonlendiren, bilingli ve diisiinen
bir varliktir. Insanm eylemleri ve tercihleri, nefsinin igsel diirtiileri ve akilsal
diisiinceleri tarafindan etkilenir. Nefsin terbiye edilmesi ve gelistirilmesi, insanin daha

bilingli ve ahlaki olarak hareket etmesini saglar.

13 e]-Kindi, Uziintiiden Kurtulma Yollart, 59.
114 Choudhury, Islam Ekonomisi ve Sosyal Diisiincenin Geligimi, 142.
15 Karaman, Islam Ahlakimin Kaynaklari, 47.

116 {bn Sina, Felsefe ve Metafizik, 179.
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Gazzali [hya’sinda soyle sdyler: “Senin en siddetli diismanm, iki yaninin
arasinda bulunan nefsindir.”*'’ Gazzali bununla nefsin i¢imizde bir diisman olduguna
ve diger biitiin diismanlardan daha tehlikeli bulunduguna dikkat ¢ekmek istenmektedir.

Insanin 6ncelikle nefsini 1slah etmesinin nemini belirtmektedir.

Ibn Riisd insanin tek bir ortak akil ile donatildigina inanir. Bu ortak akil, tiim
insanlarin sahip oldugu evrensel bir akli ifade eder. Ona gore bu ortak akil, insanlarin
evreni ve gercekleri anlamalarina yardimci olur. Nefis, bu ortak akilla etkilesim
halindedir ve onunla diisiince ve biling iliskisi kurar.!'® Bununla birlikte, ibn Riisd,
nefsin fiziksel bedenle baglantili oldugunu ve onun etkilerine maruz kaldigin1 da
vurgular. Bu yiizden insanin fiziksel yapisi, onun diisiince ve duygusal yasamini etkiler.
Ibn Riisd'e gore, nefsin maddi diinyadaki deneyimler ve cevresel etkilesimlerle de

sekillendigini belirtmek gerekir.*®

Ibn Riisd, nefsin erdemli ve bilge bir yasam igin akil ve iradeyle uyum iginde
kullanilmasi gerektigine inanir. Insanin ahlaki tercihlerinin dogru bir sekilde yapilmasi,
akil ve bilgelikle iliskilidir. Ibn Riisd, akil ve iradenin rehberliginde nefsi
yonlendirmenin, insanin daha bilingli ve olgun bir varlik olmasina yardimci olacagini

savunur.

Sonug olarak, Islam ahlak felsefesine gore nefis, insanin i¢ diinyasini temsil
eden hem olumlu hem de olumsuz yénleri olan bir kavramdir. Insanlar, nefislerini
terbiye ederek, kotii egilimlerle miicadele ederek ve daha erdemli bir yasam siirerek
Allah'i hosnutlugunu kazanmaya caligsmalidir. Bu siireg, kisinin manevi gelisimi i¢in

onemli bir adimdir ve Islam'm 6gretileri ve rehberligi bu siirecte rehberlik eder.

W Gazzali, Ihya-u Ulumi'd-Din, 5/191.
118 Choudhury, Islam Ekonomisi ve Sosyal Diisiincenin Gelisimi, 137.

119 bn Riisd, Felsefe-Din Iligkileri, 36.
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2.3.15. Yardimseverlik/Muavenet

Yardimseverlik yardima muhta¢g olan bireyler i¢in bulunulmasi gereken
toplumsal erdemlerden ve Islam ahlak diisiincesinin énemli konularindan birisidir.
Yardimseverlikten maksat yalnizca maddi olarak yardim etmek degildir. Kur’an’da
soyle geger: “lyilik ve takva hususunda yardimlasin, giinah ve haksizlik yolunda
yardimlasmayin.”*?° Bu ayette Miislimanlarin iyilik ve takva hususunda birbirlerine
yardim etmeleri; giinah islemek, intikam almak, diismanlik gilitmek, insan haklarini
cignemek gibi amagclara yonelik faaliyetlerinde birbirlerine yardim etmemeleri ve

Allah’a kars1 saygili olmalar1 buyurulmustur.

Yardimseverlik erdeminin alt maddeleri vardir: Thsan, infak, ikram, hayirda
yaris, dostluk, kardeslik, yakinlarla ilgilenme, 1yiligi emretme kétiiliikten nehyetme,

misafirperverlik, kanaatkarlik gibi.*?!

2.3.16. iffet

Iffet konusu TDV Islam Ansiklopedisi’nde sdyle anlatilmistir: “Sozliikte
‘haramdan uzak durmak, heldl ve giizel olmayan s6z ve davranislardan sakinmak’
anlaminda mastar olan iffet kelimesi, daha ¢ok felsefi mahiyetteki ahlak kitaplarinda
ve bunlarin etkisinde kalan diger eserlerde insandaki arzu (sehvet) giiciiniin 1limh
isleyisinden hasil olan erdemi ifade etmek {lizere kullanilmis ve basta gelen
erdemlerden biri kabul edilmistir. Bu kaynaklardaki iffet tanimlarin1 ‘yeme i¢me ve
cinsi arzu konusunda 6l¢iilii olmak, asir1 istekleri bastirip dinin ve aklin buyrugu altina
sokmak suretiyle kazamlan erdem’ seklinde 6zetlemek miimkiindiir.”*?? Ayrica insanmn
elini, dilini, goziinii, kulagini ve genel olarak biitlin bedenini ahlaka aykiri

davranislardan uzak tutmasi da iffettir.

120 Maide Suresi, 2.

12 Hiiseyin Karaman, Islam Ahlakinda Temel Erdemler, Ed. Miifit Selim Saruhan. (Ankara: Grafiker
Yayinlari, 2016), 213.

122 Mustafa Cagrici, “Iffet”, TDV Islam Ansiklopedisi. (Ankara: TDV Yay., 2000), 21/506.
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Kur’an’1 Kerim’de ‘iffet’ kelimesi yer almasa da ayn1 kokten tiireyen kelimeler
dort kez gegmektedir. Bu ayetlerde ise anlam sadece cinsellik degildir: “(Sadakalar)
Kendilerini Allah yolunda adayan fakirler i¢indir ki, onlar, yeryiiziinde dolasmaya gii¢
yetiremezler. Iffetlerinden dolay: bilmeyen onlar1 zengin sanir. (Ama) Sen onlart
yiizlerinden tanirsin. Yiizsiizlik ederek insanlardan istemezler. Hayirdan her ne infak
ederseniz, siiphesiz Allah onu bilir.”*?® Gériildiigii gibi ayette ‘insanlardan istemeye
cekinmek’ anlami vardir. Bununla beraber mal, miilk, yeme i¢gme konularinda
kanaatkar olmak da kastedilmistir. Ayn1 sekilde Allah Rasulii’niin (sav) hadislerinde
de biz bunu gérmekteyiz. O sOyle sOylemistir: “Allah yoksul olmasina ragmen iffetini

korumaya ¢alisan mii’min kulunu sever.”?*

Ancak Islam filozoflar1 iffeti yalnizca cinsel konularda ele almislardir. '?°
Ormegin Ibn Miskeveyh iffetin sehvet duygusuyla ilgili bir erdem oldugunu
sOylemistir. Ona gore iffet sehevi duygulari akla gore yoneterek disardan belli
etmemektir. Bunu yapabilme giiciinii elinde bulunduran insan tutkularina boyun egmez

ve sehvetinin kolesi olmaktan kurtulur.*?®

Bahsedilen Islam filozoflar1 insanin zevklerden uzak durmasinm iffet
sayilabilmesi i¢in bu tutumun kisinin farkinda olarak tercih etmesine baglamislardir.
Bunun ise giiglii bir iradi ¢aba ile gergeklestirilmesi gerektigini belirmislerdir.?” imam
Gazzali [hyasinda kirk ana konu igerisinden birini cinsi sehvet ile mide sehvetine

aylrmlstlr.128

2.4.Ahlaki Yiikumliiliiklerin Kaynag:

Ahlaki ytikiimliiliiklerin kaynag: farkl felsefi ve etik teorilere gore degisebilir.

Ahlaki yiikiimliiliikler, insanlarin dogru ve yanls arasindaki ayrimi yapmalarini, etik

123 Bakara Suresi, 273.

124 fbn Mace, Ziihd 5.

125 K araman, Islam Ahlakinda Temel Erdemler, 214.

126 {bn Miskeveyh, Nefs ve Akil Risalesi, (Istanbul: Albaraka Yayinlari, 2022)
127 R araman, Islam Ahlakinda Temel Erdemler, 215.

128 Gazzali, Thyau Ulumi’d-Din, 5/156.
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degerlendirmelerde bulunmalarin1 ve belirli eylemleri tercih etmelerini saglayan
normatif prensiplerdir. Islam ahlak anlayisinda ise ahlaki yiikiimliiliiklerin kaynagi

Allah'tir.

Ibn Sina, ahlaki yiikiimliiliikleri akil ve ahlak arasindaki iliskiye dayandirmustir.
Ona gore, ahlaki degerleri anlamak i¢in akil kullanilmalidir. Zira insan akliyla dogruluk
ve adalet gibi evrensel ahlaki ilkeleri anlayabilir.?® Ayrica, Tbn Sina ahlaki erdemleri
insanin 1yi bir karaktere sahip olmasi olarak tanimlamis ve bu erdemlerin

gelistirilmesinin kisinin mutlulugunu artiracagini savunmustur. 3

Gazzali, ahlaki ylkiimliliiklerin kaynagin1 Allah'a dayandirmigtir. Ona gore,
ahlaki degerler ve yiikiimliiliikler, Allah'in Kuran ve hadisler araciligiyla insanlara
ilettigi emirlerden gelir. Iyi bir Miisliiman olmanin yolu, Allah'a itaat etmek ve ahlaki
erdemleri gelistirmekten gecer. Gazzali ahlaki gelisimin temelinde insanin niyetini ve

i¢ diinyasin1 diizeltmenin 6nemini vurgulamistir.%!

Ibn Riisd, ahlaki yiikiimliiliikleri akil ve dogal diizen iizerinden ele almistir. Ona
gore, insan akli dogru ve yanlis1 degerlendirebilir ve ahlaki erdemlerin bir kismi1 insan
dogasindan kaynaklanir. *2 Ayrica Ibn Riisd, ahlaki ilkelerin felsefi ve dini

diisiincelerin uyumlu bir sekilde birlestirilmesi gerektigini savunmustur.t3

129 Tbn Sina, Felsefe ve Metafizik, 77,

130 Cihan, Islam Ahlakinin Temel Ilke ve Degerleri, 71.
181 Gazzali, Ihyau Ulumi’d-Din, 5/153.

182 bn Riisd, Felsefe-Din Iliskileri, 111.

133 Choudhury, Islam Ekonomisi ve Sosyal Diisiincenin Gelisimi, 137.
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IKINCi BOLUM
ISLAM AHLAKININ iSLAM iKTiSADINA ETKIiLERI

1. IKTIiSAT-EKONOMIi

Tiirkge’de ¢esitli anlamlarda ayni1 kavramda kullanilan ‘ekonomi’ ve ‘iktisat’
kelimeleri, halk dilinde, tutma, tutumluluk, esirgeme anlamlarinda kullanilmaktadir.
Ekonomi, insanin iktisadi ihtiyaclarinin iiretimi, tiikketimi, paylasilmasi, degisimi ve
tasinmas1 konulariyla ilgilenen bir disiplindir. Insanlar, tarih boyunca iktisadi
ithtiyaglarini karsilamak amaciyla sahip olduklar1 diinya goriisleri ve deger olgiilerine
gore c¢esitli iktisadi miiesseseler kurmus, sistemler gelistirmis ve bunlarin
bicimlendirdigi yapilar vasitasiyla iktisadi faaliyetlerini siirdiirmiislerdir. Sistemlerin
kurumsal yapisi, egemen olan diinya goriisiine gore olusturulmustur. Kurumsal yapi,
insanlar arasinda is boliimii ve dayanigmayi ya fertlerin irade ve rizasiyla saglar ya da
zorla saglar. Her sistem dayandigi diinya goriisiine gore farkl bir sosyal yap1 olusturur.
Bu sosyal yapinin kurumlari, dayandiklar1 diinya goriisii ve deger Olgiilerine gore

iktisadi faaliyetleri diizenler ve karsilasilan sorunlara ¢dziim iiretir.**

Ekonominin konvansiyonel anlayista tarifi su sekildedir: Bir toplumun, bir
iilkenin veya bireylerin kaynaklarini nasil yonettigini, bu kaynaklari nasil tirettigini,
dagittigini, degis tokus ettigini ve tiikettigini inceleyen sosyal bilimlerden biridir.
Temel olarak, ekonomi, smirli kaynaklarla sonsuz insan ihtiyaglarini nasil
karsilanacagini anlamaya calisan bir disiplindir. Ayn1 zamanda ekonomik kararlarin
analiz edilmesi ve ekonomik politikalarin gelistirilmesi i¢in kullanilan bir arastirma ve

analiz alanidir.*®®

Ekonomi, bir dizi teori, model ve yontem icerir. Sosyal, politik ve psikolojik
faktorleri de kapsar. Ayrica ekonomi, hiikiimetlerin ekonomik politikalarini

sekillendirmesine, isletmelerin stratejilerini belirlemesine ve bireylerin finansal

134 Muhammed Umer Chapra, Islam and the Economic Challenge (Washington DC: The Islamic

Foundation and The International Institute of Islamic Thought, 1992), 254.
135 Erdal Muzaffer Unsal, Mikro Iktisat (Ankara: Imaj Yaymevi, 2012), 17.
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kararlarin1 vermesine yardimci olur. Ekonominin tanimiyla alakali son olarak
kaynaklarin tahsisi, lretim, tiikketim ve dagitimi ile ilgili karmagsik bir insanlarin
arasindaki muamele sistemini inceleyen ve anlamaya calisan ¢ok ¢esitli konular iceren

onemli bir sosyal bilimler dali oldugu sdylenebilir.3®

Tezin konusu geregi iktisat tarihinden bahsetmeyecek olsak da konvansiyonel
iktisatcilar '’ tarihle ilgilenmislerdir. Fakat onlar genel olarak teorik ¢alismalarda
tarihten yararlanmak yerine, zaten sekillenmis bir teoriden hareketle onu agiklamak
i¢in tarih alanina basvururlar. Diger tiirlii anlatilmaya calisilirsa, yapilan sey teoriden
tarihe gitmek ve tarihi iddiay1 iktisat teorisi araciligiyla anlamak veya agiklamaya
calismaktir. Bu ise bir noktada mantikli gelse de ana akim iktisadin savundugu pek ¢ok
tarihi gercegin tartisilmasina sebep olmaktadir. Kapitalist ekonomi anlayisinin insana

en uygun sistem oldugu veya sanayi devrimi 6ncesinde insanligin giderek kapitalist

136 (Insal, Mikro Iktisat, 18.

187 Konvansiyonel ekonomi, modern ekonomi biliminin temelleriyle birlikte 18. ve 19. yiizyillarda
gelismeye basladi. Ozellikle Adam Smith'in Ulusal Servetin Uluslararasi Hakk: (1776) adli eseri,
serbest piyasa ekonomisinin temel prensiplerini ortaya koydu ve bu, konvansiyonel ekonominin erken
donemlerinde 6nemli bir etki yaratti. Daha sonra, David Ricardo, John Stuart Mill ve digerleri gibi
ekonomistler, serbest piyasa ekonomisinin ve rekabetin dnemini vurguladilar. 20. yilizyilda, ekonomi
bilimi daha da kuramsallagti ve matematiksel modellerin ve mikro ve makro ekonomi teorilerinin
gelismesiyle birlikte konvansiyonel ekonomi daha belirgin hale geldi. Ancak, "konvansiyonel ekonomi"
terimi belirli bir zamanda degil, daha genis bir dénemi ifade eder. Ozellikle, 20. yiizy1l boyunca gelisen
ve degisen ekonomik diisiincelerin ana akimini ifade etmek i¢in kullanilir. Bu ekonomik yaklagim, temel
olarak talep ve arz arasindaki iliskilere dayanir ve piyasalarin genellikle dengede oldugunu ve bu
dengeye ulagmak icin piyasa mekanizmalarmin etkin bir sekilde ¢alisacagini savunur. Konvansiyonel
ekonomi, dzgiir piyasa ekonomisi, tiiketici ve tiretici davranisi lizerine odaklanir ve genellikle bireysel
aktorlerin rasyonel olarak hareket ettigi ve kaynaklarin en iyi sekilde kullanildig1 bir varsayima dayanur.
Bu yaklasim, genellikle mikro ekonomik teoriler ve makro ekonomik modeller kullanir ve politika
Onerileri genellikle piyasa mekanizmalarma daha fazla giivenmeye dayanir. (Yiksel Bilgili,

Karsilastirmal: Iktisat Okullari, (Istanbul: 4T Yaymevi, 2018), 400)
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liberal ekonomik sisteme geligserek yaklasmasi fikri ve en sonunda da sanayi devrimi

ile kapitalizmin kesfedilmesi gibi fikirler buna drnektir.**

Ekonomi, mikro ekonomi ve makro ekonomi olarak iki alt boliimden olusur.
Mikro ekonomide iktisadi mesele ile etkinlik lizerine konusulur; ne tretilecek, nasil
iiretilecek, kimler igin iiretilecek konular1 bunlardan bazilaridir. Bu baglamda mikro
ekonomi Dbireylerin, isletmelerin ve endiistrilerin ekonomik kararlarimi  ve
davraniglarini inceler. Bunun yaninda makro ekonomide kaynaklarin tam kullanimi ve
ekonomik biiyiimeyi belirleyen unsurlar iizerinde durulur. Ornek olarak enflasyon,
igsizlik, gayri safi milli hasila, devlet harcamalari veya para arzi gibi kavramlar
incelenir. Isin &ziinde mikro ve makro ekonomide asil gaye karliligin maksimize
edilmesidir. Aralarindaki fark ise yontem farkidir. 1929°daki Biiyiikk Buhran’m 3°

getirdigi devasa igsizlik sorunu ile iktisattaki bu ayrim daha ¢ok netlesmis ve iki farkli

alan olarak iktisat anlayisin ikiye bolmiistiir. 24

Uretim ve is birligi iki ana ekonomik problemden biridir. Gazzali bu faaliyetleri
sOyle anlatmaktadir: “Ciftci tahil iiretir, de§irmenci onu una doniistliriir ve firinct
undan ekmek hazirlar. Tek bir somun ekmek, belki de bin is¢inin yardimiyla nihai
seklini alir.”'* Gazzali’nin diger drnegi ise ignedir: “Kiiciik bir igne bile kullamgh
olabilmesi i¢in yaklasik olarak yirmi bes defa, her defasinda baska bir islemle, igne
ustalarmin elinden gecer.”'*? Bu 6rnegin bir benzerini 700 y1l kadar sonra Adam Smith
igne fabrikasi1 6rnegiyle anlatir. Bu mesele iktisat ilminin arastirdigi is bolimi veya

isin boliisiilmesi, ustalasma meselesidir. Ayrica birlik olunmadan bir ignenin dahi

138 Sabri Orman, Medeniyet Analizinden Meta Metodolojiye islam Medeniyetinin Tesekkiil Siirecinin
Analizinden Yeniden Tesekkiil Siirecine ve Islami Iktisada. Ed. Necmettin Kizilkaya (Istanbul: Tktisat
Yayinlari, 2019), 13.

139 1929'da baslayan (etkilerini ancak 1930 yilinin sonlarinda tam anlamiyla hissettiren) ve 1930'lu
yillar boyunca devam eden ekonomik buhrana verilen isimdir. Buhran, Kuzey Amerika ve Avrupa'y1
merkez almasina ragmen, diinyanin geri kalaninda da (6zellikle de sanayilesmis iilkelerde) yikici etkiler
yaratmustir. Bilgili, Karsilastirmali Iktisat Okullart, 146.

140 Unsal, Mikro Iktisat, 15.

141 Tslahi, Miisliimanlarin Iktisadi Diisiince ve Analize Katkilari, 51.

142 Tslahi, Miisliimanlarin Iktisadi Diisiince ve Analize Katkalari, 51.


https://tr.wikipedia.org/wiki/1930%27lar
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iiretilemeyeceginin en giizel 6rnegidir. Insanlik tarihi boyunca birlik olunarak nelerin

iretilerek icat edildigi malumdur.

Béliisiim insanoglunun iki ana ekonomik probleminden digeridir. Uretimin mi
yoksa boliisiimiin mii en temel problem olduguyla ilgili iktisat¢ilar arasinda tartismalar
olmustur. Boliisiim iki cesittir. Uretim siireci sonucunda gerceklesen boliisiim
fonksiyonel béliisiim olarak ge¢mektedir.!*® Digeri ise kisisel boliisiimdiir. Tktisatta
fonksiyonel boliisiim, bir ekonominin iiretim faktorlerinin (emek, sermaye, toprak ve
girisim) toplam tiretim degerinden elde ettigi gelirin, bu faktorler arasinda nasil
boliisiildiiglinti agiklar. Fonksiyonel boliisiim, bir tlilkedeki gelirin emek, sermaye,

toprak ve girisim faktorleri arasinda nasil dagildigini analiz eder.#

Bu béliisiim genellikle gelir dagilimmi inceleyerek gerceklestirilir. Iktisat
literatiiriinde faktor geliri olarak adlandirilan bu boliisiim, ekonomik katilimcilar
arasindaki gelirin nasil paylasildigin1 belirlemeye odaklanir. Fonksiyonel boliisiim
analizi, genellikle bir ekonominin ne kadar adil veya adaletsiz oldugunu

degerlendirmek igin kullanilir.!*®

Fonksiyonel boliistimdeki degisiklikler, ekonomik politikalarin ve toplumsal
yapilarin ekonomik katilimcilar arasindaki gelir dagilimini nasil etkiledigini anlamak
i¢in 6nemlidir. Iktisatcilar, bu tiir analizlerle bir ekonominin saghgi, siirdiiriilebilirligi

ve toplumsal adalet konularinda degerlendirmeler yapabilirler.

Ana akim iktisat fonksiyonel boliisim meselesine 6nem vermis ve lizerinde
epeyce durmustur. Miisliiman iktisatgilar ise ikincisi olan kisisel boliisim meselesiyle
oldukea ilgilenmislerdir. Iktisatta "kisisel boliisiim" terimi, bir ekonomide bireylerin
veya hane halklarmin gelirlerinin nasil dagildigini ifade eder.!*® Kisisel boliisiim, bir

ekonominin genel geliri i¢inde bireyler arasindaki gelir dagilimini inceleyerek, bu

143 Islahi, Miislimanlarin Iktisadi Diisiince ve Analize Katlalari, 53.

144 Nazim Oztiirk, Iktisatta Béliisiim: Kuram — Politika (Ankara, Palme Yaymcilik, 2009), 139.
145 Oztiirk, Tktisatta Boliisiim: Kuram — Politika, 140.

146 Oztiirk, Tktisatta Boliisiim: Kuram — Politika, 145.
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gelirin hangi kesimlerin eline gectigini ve bireyler arasindaki gelir esitsizligini
degerlendirir. Emek geliri, iscilerin {icretleri ve maaslari, ¢alisan bireylerin elde ettigi
geliri, sermaye geliri, sermaye sahiplerinin, yani varlik, hisse senedi veya gayrimenkul
gibi varliklara yatirinm yapanlarin elde ettigi geliri, toprak geliri, tarim veya arazi
sahiplerinin elde ettigi geliri, girisim geliri, isletme sahipleri ve girisimcilerin,

isletmelerinden elde ettikleri kar ve geliri ifade eder.!#’

Kisisel boliistim, bir ekonominin sosyal adaletini, gelir esitsizligini ve
toplumun genel refah diizeyini degerlendirmek i¢in kullanilir. Esitlik, verimlilik ve
siirdiiriilebilirlik gibi konular, kisisel boliisiim analizi i¢in de dnemli unsurlardir. Tktisat
politikalar1 genellikle kisisel boliistimii etkileyebilir ve vergi politikalari, sosyal yardim

programlari, egitim politikalar1 gibi birgok faktorii icerebilir.!4®

Iktisat, dzellikle son doneme kadar ahlaki davranislari i¢inde cokga barmdiran
bir alandi. Ancak Avrupa’daki sanayi devrimi ile birlikte iktisatta ahlaki ozellikler
degisti. Iktisat bilimi diger alanlardan ayrisarak hem ahlak ile hem de rasyonellikle
iligkilendirilir hale geldi. Bunun temelinde de iktisat teorisinde insan taniminin ‘“homo
economicus’ seklinde tanimlanmas1 gelmektedir. Bu isimlendirmenin temelinde insan
tasavvurunun tam bilgi sahibi rasyonel insan anlayis1 vardir. ‘Homo economicus’ tiim
kararlarinda rasyoneldir ve ahlaki degerler, 6rnegin; paylagmak, hediye etmek, sadaka
ve zekat vermesi vs. beklenmez. Konumuz Islam ahlakinin Islam iktisadina etkisi olsa
da kapitalizmin dogusuna sebep olan insan tanimini da bilmek gerekmektedir. Boylece
Islam iktisadmin giiniimiize yansimalarim1 daha net goriilecek, ayrica verilen

miicadelenin biiyiikliigii de anlasilacaktir.*4®

147 Oztiirk, Tktisatta Boliisiim: Kuram — Politika, 155.

148 Oztiirk, fktisatta Boliigiim: Kuram — Politika, 98.

149 Hakan Kalkavan, “Ahlak ve Iktisat Iligkisi Temelinde Islam Ahlak Degerlerinin Iktisadi Davramsa
Olan Etkisi” (Doktora Tezi, Istanbul Medeniyet Universitesi, 2018), 54.
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2. ISLAM iKTiSADI

Islam iktisad1, Islam dini prensiplere ve dgretilerine dayali bir iktisadi diisiince
ve uygulama sistemidir. Islam'm temel kaynaklar1 olan Kur’an-1 Kerim ve Hz.
Muhammed’in (sav) s6z ve uygulamalarindan olusan hadis rivayetlerinden ¢ikarilan
ilkelere dayanir. Bu ilkelere gore, ekonomik faaliyetlerin, toplumun refahi, adil dagilim

ve insan haklar1 gibi Islami degerlerle uyumlu olmas1 gerektigi vurgulanr.

Islam iktisadinda, helal ve haram kavramlari &nemlidir. Islam iktisadinda
yapilan ekonomik faaliyetlerin helal ve ahlak kurallarina uygun olmasi gereklidir.
Ayrica Islam iktisadinda, gelir ve servetin adil bir sekilde dagitilmasi vurgulanir.
Fakirlerin, yetimlerin ve muhtaglarin korunmasi ve desteklenmesi emredilir.
Zenginlerin zekat vermesi zorunluyken zengin veya fakir toplumun her ferdinin
toplumda daha zor durumda olanlara sadaka vermesi ve yardim etmesi siirekli tavsiye
edilir. Bu sayede toplumda sosyal adalet saglanarak miilkiyette fertler arasinda ciddi

farklarin olugmasi engellenmek istenmistir.

Islam iktisadinda riba haram kabul edilir. Bu nedenle, faizsiz finans sistemleri
gelistirilmistir. Faizi alanin, verenin ve hesaplayanin biiyilik bir azaba ugrayacagi ve
hepsinin bir oldugu Hz. Peygamber’in (sav) hadislerinde gegmektedir. Ayrica faizin
yasaklanmasi ile paranin liretime nakledilmesi istenmis olup, toplumun refahinin

artirilmasi amaglanmistir.

Yukarida da bahsedildigi iizere Islam iktisadi Kur’an ve siinnet ilkelerine
dayanir. Insan ve toplumlarmn degismez dzelliklerine bagli olan bu ilkeler, Kur’an ve
stinnetin ruhuna uygun olarak degisik sekillerde yorumlanabilmistir. Aile, miras, kamu
menfaatiyle sinirh ferdi miilkiyet, zekat, israf, riba ve devletin iktisadi islevi gibi
hususlarm ana hatlar1 islam iktisad: ilkeleriyle tespit edilmistir. Kul hakkina dayanan
Islam iktisads, israfin bertaraf edilmesi, iktisadi bagimsizligin saglanmasi, miilkiyetin

yayginlastirilmasi, ictimai adalet, giivenlik ve refah seklinde dzetlenebilir.!

150 Ahmet Tabakoglu, Islam Iktisadina Giris (Istanbul: Dergah Yayinlar, 2013), 64.
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Bugiin Islam iilkelerinde ekonomi batinin ortaya koydugu iktisadi modellerin
kopyalanmasiyla uygulanmaktadir. Bu ise Islam cografyasindaki insanlarin sosyal
alanda kendi geg¢mislerinden kopararak batililagsmasina sebep olmaktadir. Bati
ekonomisinde hedef serveti arttirmak iken Islam ekonomisinde hedef ilk dnce insandir.
Servet Islam iktisadinin konularindan birisidir ancak temel konusu degildir. Batidaki
ekonomik mantigin ziddina, islami ekonomi anlayis1 insani, kendisi ve baskalari igin

felaha ve adalete ulasmasi dogrultusunda karar vermeye zorlar.*>!

Sezai Karakog¢ (6. 2021) konuyla alakali su sekilde beyanda bulunmustur:
“Islam toplumu gegmis yiizyilda birkac iktisadi doktrini se¢gmeye zorlanmistir.
Giiniimiizde ise tek bir doktrini kabul etmeye zorlanmaktadir. islam toplumunda
kendine mahsus bir iktisadi yap1 olusmustur. Bunun ana ¢izgileri yakalanip, Islam
toplumunun iktisadi yapisinin orijinalligi kabul edilmedikgce, bu tilkelerin ekonomisi
lizerine yapilan incelemeler aldatici analojiler olmaktan Steye gecemez. Islam bati
medeniyetinden ayr1 bir medeniyet olarak ele alinmadikc¢a gercegine varilamayacak bir

realitedir.”1%2

Degisen iktisadi sartlar ile Islam iktisad1 da esneklik gésterir. Islam iktisadinin
birincil kaynagi olan Kur’an ve siinnet belli sartlar ile yorumlanabilir ve kiyas
edilebilir. Bu islem Islami ilimlere vakif, yeterli olan kisilerce yapilir. Ornegin
glinlimiizde sigortacilik veya paranin deger kaybi gibi meseleler yetkin kisilerce
degerlendirilip Islam’in 1s131nda yorumlanmaktadir. Bdylece Islam, son yiizyilda
degisen iktisadi sartlar karsisinda Miisliimanlara sinirlarini bildirecektir. Mecelle’nin
39. maddesinde soyle gecger: “Ezmanin tegayyiirii ile ahkadmin tegayyiirii inkar

olunamaz." (Zamanin degismesi ile hiikiimlerin de degisecegi inkar edilemez).

Islam doktrini; 6zel miilkiyeti ilke olarak savunan kapitalizmle de toplumsal

miilkiyeti ilke olarak savunan sosyalizmle de asla bagdasmamaktadir. Islam doktrini

151 Sabahattin Zaim, Insan Islam Ekonomi (istanbul: Yeni Asya Yayinlar1, 1992), 53.
152 Sezai Karakog, Islam Toplumunun Ekonomik Striiktiirii (Istanbul: Dirilis Yayinlari, 2012), 8.
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karma miilkiyet sistemini ilke olarak kabul etmektedir. islamiyet; bireysel miilkiyeti,

toplumsal miilkiyeti ve devlet miilkiyetini kabul etmektedir.*>®

Islam iktisadinda devletin rolii denetim seklindedir. Adam Smith’in sdyledigi
‘laissez faire, laissez passer’ (birakiniz yapsinlar, birakimiz gegsinler) soziinden
esinlenerek kapitalizmdeki gibi salt liberal anlayis yoktur. Diger taraftan sosyalist
doktrindeki gibi de dzel miilkiyetin yok sayildig1 bir sistem de degildir. Islam iktisad
bu iki sistemin ortasindadir ve devlet mekanizmasi Islam iktisadinda, her seye karisan
ya da hi¢bir seye karismayan seklinde degil kontrol eden, denetleyen konumundadir.
Kapitalist iktisat nizaminda devletin islevi ile alakali tartismalar olmustur. Ozellikle
John Maynard Keynes (6. 1946), Joseph Stiglitz, Milton Friedman (6. 2006) gibi
iktisatcilar devletin miidahale etmesi veya denetlemesi gerektigini sdylemislerdir.'>*

Aslinda aradiklar1 devlet mekanizmasi islam iktisadinin devlete yiikledigi iktisadi

gorevdir.

Islam iktisadinda toplum ¢ikarlar1 sahsi ¢ikarlardan iistiin tutulmustur. Bundan
dolay1 Islam iktisad1 sosyal adalete dnem vermis ve toplumun refah1 n plana atilmistar.
Islam’a gore devlet de ekonomi de insan igindir. Diger taraftan konvansiyonel

kapitalist iktisadi anlayista insan ekonomi i¢indir.

Islam iktisadinda emek temel deger kaynag ve iiretim faktdrii olup kutsal kabul
edilir.® Bundan dolay1 isci kavrami kapitalizmden farkli ve daha degerlidir. Emeksiz
kazang asgari seviyede tutulmustur. Islam iktisadinda kazangta ya emek aranir ya da
risk aranir. Emeksiz ve risksiz bir kazan¢ faiz muamelesi gormektedir. Faizli
sistemlerde toplumun bir kesiminin faiz yiikiinden dolay1 perisan olmasi sayesinde
emeksiz ve risksiz kazang saglayan mudiler bulunur. Islam ise bu adaletsizligi pesinen
faiz yasagi ile engellemis ve paranin emekle veya risk alarak kazanilmasini

emretmistir. Bunun sayesinde Islam iktisadinda spekiilasyona ve manipiilasyona

158 Temel Haziroglu, Katilim Ekonomisi (Istanbul: iz Yaymcilik, 2018), 145.
154 Niall Kishtainy, Ekonominin Kisa Tarihi, trc, Abdullah Y1lmaz (Istanbul: Alfa Basim, 2018), 149.
155 Necm Suresi, 53/39.
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rastlanmaz. Kapitalizmdeki gibi birilerinin kayb1 birilerinin zenginlesmesine sebep
olmadig1 icin herkesin emegini kullanarak veya risk igeren bir ticaret yaparak kazang

saglamasi istendigi icin toplumda da sosyal adalet saglanir.*>®

Ik kez miistakil olarak Islam iktisad1 ¢alismalar1 20. yiizyilin ortalarinda II.
Diinya Savasi’ni1 takip eden yillarda yapilmistir. M. 1000°de vefat eden Muhammed b.
Ahmed Makdisi ve M. 1328 yilinda vefat eden ibn Teymiyye gibi alimler Islam’m
iktisadi ve sosyal yonii iizerine ciddi degerlendirmeler yapmuslar.®®” 19. yiizyilda batili
ekonomistlerin yeni kesfettikleri bazi meseleleri bu iki ilim adam1 ve anmadigimiz pek
¢ok Miisliiman ilim adami yagadiklari donemde kesfetmis ve sdylemistir. Buna ragmen
bizim Islam iktisadindan kastimiz istilah olarak diger ilimlerden bagimsiz sekliyle
degerlendirilmesi 20. yiizyilin ortalarma dek gelmektedir. Ilk calismalar1 Hindistan alt
kitasinda, Misir ve Arabistan’daki Miislimanlar yapmiglardir. Daha sonrasinda bu
calismalar Islami bankacilik calismalari ile paralel sekilde Arap cografyasinda

yayilmistir.

Bat1 fikri gelisimi esnasinda ilimleri miistakil hale getirerek birbirinden
ayrrmigtir. Islam fikriyatinda ise ilimler birbirinden ayri degil birliktedir. Ilimler
miistakil olarak bir anlam ifade etmezken birlikte bir anlam ifade ederler. Bundan
dolayidir ki Miisliiman ilim adamlar1 sadece bir alanda degil birden fazla alanda
uzmanlasmiglardir. Ornegin yukarida bahsedilenlerden Ibn Teymiyye dini ilimlerde
miictehit seviyesindedir bununla beraber iktisat ve mantik gibi alanlarda da pek ¢ok
159

eser yazmistir.1®® Makdisi ise ekonomiyle ilgilendigi gibi asil alam cografya ilmidir.

Gazzall edebiyat, fikih, kelam, felsefe, mantik ile ugrasmstir. 160 Farabi Islam

156 Abdullah Mesud Kiigiikkalay, fktisadi Diisiince Tarihi, (Istanbul: Beta Basim, 2019), 156.

157 Choudhury, islam Ekonomisi ve Sosyal Diisiincenin Gelisimi, 144.

158 Ferhat Koca, “Takiyyiiddin ibn Teymiyye,” TDV Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yay., 1999),
20/413.

1% Marina Tolmacheva, “Muhammed b. Ahmed Makdisi,” TDV Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV
Yay., 2003), 27/431.

160 Mustafa Cagirict, “Gazzali,” TDV Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yay., 1996), 13/531.
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felsefesiyle ugrasirken ayni zamanda tipla da ugrasmistir.2®! Bundan dolay1 Islam

iktisad1 ad1 altinda miistakil olarak son yiizyila kadar bir ¢alisma yapilmamistur.

Islam iktisadinin uygulama ortami ibadetlerin bile ticaret haline gelmesi degil,
aksine ticaretin ibadet vasfi kazanabilecegi bir ortamdir.*%? insanin kazancini Islam’mn
belirledigi helal yollarla kazanmas1 gerekmektedir. Bu noktada yapilan ticarette haram
yollarla degil helal yollarla yapildiginda islam dininde bu bir ibadettir. Ayrica Islam
dininde diinya hayat1 ebedi yasama hazirlik yeridir. Bundan dolay1 da sadece kisinin
kendi i¢indeki inanci ve ibadetleri degil toplum igerisinde, kisinin karsisindaki
insanlara yaptig1 her muamele ebedi hayatin akibetini etkileyen amellerdir. islam
dininde maddiyati, isi, kazanci, ticareti pergelin sabit tarafi haline getirmek nasil yanlis
ise maddi hayattan kagip ge¢imini saglamamak, insanlara muhta¢ olmak da haddi
asmaktir. Yani Islam dinine mensup kisilerden istenen maddeye esir olmamasi diger
taraftan da maddeyi hizmet suuruyla ¢alistirip insanlara faydali olmasidir. Bu vesileyle
Allah’mn rizasin1 kazanmasidir. Islam, mensubu oldugu insanlara emrettigi bu yasam
tarz1 ile Islam iktisadi direkt muhataptir. islam iktisadinin alam sadece bankacilik,
sigortacilik, murabaha vs. degildir. Islam iktisad: arkasindaki bu inang kaideleriyle tiim
insanliga hitap edebilen bir yapiya sahip olup adil bir diizenin olusturulmas i¢in

olmazsa olmazdir.
3. IKTISAT VE AHLAK

Is ahlaki genel olarak toplumun genel kabuliine ve normlarina gore isletme
icerisinde hareket edilmesidir.'®® Bu tanimdan hareketle insan yasadigi toplumun
kiiltiiriinden ve ahlaki degerlerden tamamen ayr1 olarak degerlendirilemez. Ne kadar
ekonomik faaliyetler, pozitif iktisat yontemleri ile manevi 6gelerin tesirini yok sayarak
incelenmeye calisilsa da insan eylemleri, i¢inde yasadigi toplumdan, inandig1 dinden

ve sahip oldugu ahlaki degerlerden tesirsiz ve bagimsiz olarak ele alinamaz.

161 Mahmut Kaya, “Farabi,” TDV Islam Ansiklopedisi. (Ankara: TDV Yay., 1995), 12/162.
162 Ahmet Tabakoglu, Islam Iktisadina Giris, 81.
163 Sahin, “Dini A¢idan Is Ahlaki: Inancin Is Ahlakimin Siirdiiriilebilirligine Katkisi Uzerine”, 447.
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Dolayistyla ahlaki degerler ekonomik faaliyet ve iktisadi davranislarin bigimine ve

muhtevasina etki eder. 1

Ahlakli olmak kisaca davranislarda kendinin haricindekilerin iyiligini ve
cikarlarmm gozetmektir. Insan kendi ¢ikarlarim gozetmeye egilimlidir. Bagkalarinin
cikarlarin1 gézetmek veya umursamamak/bencil davranmak ise ahlaki seviyenin
gostergesidir. Mesele ekonomiye veya cikarlara geldiginde bagkalarinin ¢ikarlarini da
gbzetmek ya menfaatsiz kendiliginden gergeklesir ya da yapilan iyiligin karsiligi

beklenerek menfaatgi olarak gergeklesir.

Insanlar toplu sekilde yasadiklar1 icin ahlak yani baskalarmin ¢ikarlarini da
gozetme aliskanligi elzem hale gelmektedir. Insanlar bir toplumda sadece bencil
davraniglar ile yasarlar ise catigmalar cogalir ve toplum parcalanir. Bireylerin
kendilerine has yaptiklar1 iyi veya kotii davranislar da bireyin ahlakli veya ahlaksiz

davraniglarindan 6teye gitmez. Toplumda oturmus davraniglar ahlaki ifade eder.

18. yiizyllda Isko¢ toplumu degisen ekonomik yapi ve iiretim sistemleri
sebebiyle ahlaki yapidan uzaklasmisti. Isko¢ Aydinlanmasi denen bu dénemde belli
fikir adamlar1 buna itiraz etmis ve ahlaki teoriler ortaya koymuslardi. Ancak ortaya
koyulan fikirler ahlakiligi savunsa da aslinda modern toplumun temellendirilmesi i¢in
onemli bir zemin insa etmistir. Bu diisiincenin 6zellikle geleneksel diisiince karsisinda
kendisini temellendirmekte sikintilar yasayan yeni burjuva toplumunun tiretkenlik ve
verimlilige, fayda ve hazza dayali sosyal diizeni agiklamada ve buna ahlaki bir mahiyet
kazandirmada ciddi bir katkis1 olmustur. Netice itibariyle Bat1 fikriyatinin olusumunda
ilk donemlerde ahlakin varligi ve zaruretiyle alakali yapilan itirazlar burjuvanin
ekmegine yag siirmiistiir. Bu itirazlar olusturulan ahlaki olmayan, bencil ve ¢ikarci

iktisat anlay1sinin biiyiiyerek dniindeki engelleri kaldirmasina sebep olmustur. 165

164 Sabri Ulgener “Iktisadi Hayatta Zihniyetin Rolii ve Tezahiirleri”. /ktisat Fakiiltesi Mecmuasi 2, sy.

(2012).

185 Liitfi Sunar, “Kapitalizmin Ahlaki” Modern Ekonominin Zihniyet Cergevesi, Ed. Musa Kazim
Arican, Muhammed Enes Kala, Yunus Emre Aydinbas (Ankara: Tiirkiye Yazarlar Birligi Yaylari,
2018), 197.
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Iktisat ile ahlaki  davramslarn  birbirinden  uzaklastinldigi  ve
bagimsizlastirildigi konvansiyonel iktisat teorisinde insan rasyonel kabul edilirken
ayn1 zamanda insanin istekleri sinirsiz ve kaynaklar ise siirli kabul edilir. Bu sartlar
altinda da insanin rasyonel olarak en uygun iktisadi secenegi secerek amacina ulagsmasi
beklenir. Bu yolla da rasyonel insan ¢ikarlarini maksimize etmeye ¢alisir.
Konvansiyonel iktisat teorisiyle beraber halen devam eden bu diisiince insan1 sadece
rasyonel davranan, duygudan uzak olup sadece maddiyat i¢in ugrasan bir yaratik olarak
tanimlamaktadir. Bu tanim ile insanlardan, Darwinist teori geregi dogal secilim ile
kuvvetli olanlarin hayatta kalip zayif olanlarin O6lmelerinin normal ve olagan
karsilamasi, merhamet géstermemesi ve sadece ¢ikarlarini gdzetmesi beklenmektedir.
Ozet olarak rasyonel insan maddeci ve cikarci yapisiyla ahlaki degerlerden uzak

hareket eder.

Bat1 kiiltiiriiniin bu tanim1 ve devamindaki kabulleri insanin ger¢ek yapisindan
uzaktir. Insan bazen kendi ¢ikarlarini gozetirken bazen de toplumun gikarlarina gore
hareket eder. Bu yiizden kisisel cikarlarin insanlarin ekonomik tercihlerinde esas
belirleyici konumunda oldugunu 6ne siirmek sorunludur. Bundan dolayi insanin
iktisadi tercihlerini ahlaktan ayirmak imkansizdir. Insan toplum iginde yasamaya ve
toplumla bag kurmaya muhtactir. Insanlarla etkilesim iginde olmasi sebebiyle
ekonomik etkilesimlerinde de i¢inde bulundugu toplumun degerlerine saygi duymak
zorunda hisseder. Tiirkiye’de alkol kullanan insanlarin tasidigi alkolii siyah posete
koymalar1 veya gazeteye sarmalar1 buna 6rnek gosterilebilir. iste bu, dinin emrinden
bagimsiz olarak toplumun degerlerine ve Orfiine saygi duymaktan kaynaklanan

davranis seklidir.

Birey i¢in ahlakla ve dinle olan ¢ikarlar1 bireyin tercihlerini belirler. Eger ahlaki
degerleri ile ¢ikarlar Ortiisiiyorsa yapacagi tercihte zorlanmayacaktir. Ancak degerleri
ile ¢ikarlar1 gatistyorsa yapilan tercih bireyin kisiligine ve yasam tarzina baghdir. Eger
kisi degerlerine ve inancina 6nem veren bir kisilikteyse, cikarlarin1 geriye atmasi
beklenir. Ancak degerleri zayif olan, ahlaki kurallara az 6nem veren bir kisilikteyse,

cikarina en uygun olana gore hareket etmesi beklenir. Bu basit denklem bireyin
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topluma karistigi durumda ¢ok daha karmasik bir hal almakta ve hi¢ kimsenin salt
beyaz veya salt siyah olmadig1 ger¢egini ortaya koymaktadir. Bu noktada ise yukarida
bahsedildigi gibi devreye ahlaki kurallarin yaninda veya Oniinde hukuk kurallari
gelmektedir. Boylece toplum c¢ikarlarii degil kendi cikarlarini dnceleyen bireylerin

davranislarindan korunmaya ¢aligilir. 16

Yukarida bahsedilen gercekler ve orneklerle iki ylizyildan fazla bir siiredir
devam eden konvansiyonel ekonominin kabul ettigi ‘“homo economicus’ taniminin
gercek hayatta bulunan insan davramslarini tanimlamada yetersiz kaldig1 ortadadir.®’
Rasyonelligi insanin bencil olusuna baglamak glinimiiz iktisat biliminin en biiyiik
hatalarindan birisidir. Insan mantikli oldugu kadar duygusaldir ve bencil olmak

zorunda degildir. Ayrica bencil insanin topluma ve toplumsal degerlere bir faydasi

olmayacag1 da agikardir.

Geleneksel toplumlarda ¢aligmak, en alt seviyesinden en iist seviyesine kadar
her asamasinda, kisinin manevi gelisimi i¢in bir aragtir. Ancak bati toplumlar
calismanin dogasmi degistirerek maneviyatla bagimi kopartmistir. Modernlesme
stireciyle 1s ile kisilik arasindaki bag koparilarak ¢caligma tamamiyla maddi bir faaliyet
haline getirilmistir. Calismaktan beklenilen, kisiligZin bu maddi sonuclara
yaklagmasidir. Modern toplumlarda bu maddi sonucun 6lg¢iitii calisma karsisinda elde

edilen gelirdir.1%®

Kapitalist ekonominin fikir babasi olarak kabul edilen Adam Smith on dort
yasinda Glasgow Universitesi'nde ahlak felsefesi konusunda egitim gérmeye baslamis
bir ahlak felsefecisidir. Smith ekonomik 0Ozgiirlilk ve serbest piyasa ekonomisi
savunmustur. Ancak Smith aym1 zamanda ahlaki degerlerin ekonomik aktiviteleri

yonlendirmesi gerektigini ve bireylerin kendi ¢ikarlarinin yani sira toplumun genel

166 K alkavan, “Ahlak ve iktisat ligkisi Temelinde Islam Ahlak Degerlerinin Iktisadi Davranisa Olan
Etkisi”, 35.

187 Omer Demir, Ahlak ve Ekonomi (Istanbul: iktisat Yayinlar, 2020) 58.

188 Aydin Basbug, Is ve Maneviyat, Calisma Ahlaki Uzerine Bir Caligma (Ankara: Binyil Yay., 2012),
17.
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refahina da katkida bulunmalar1 gerektigini vurgulamistir.!®® Nobel &diillii ekonomist
Amartya Sen ise, ahlaki degerlerin ekonomik politikalara dahil edilmesi gerektigini
savunur. Ona gore, ekonomik kalkinma sadece gelir artisiyla degil, ayn1 zamanda
insanlarin yasam kalitesi, egitim, saglik ve Ozgirlikk gibi ahlaki degerlerle de

dl¢iilmelidir.1"®

Konvansiyonel ekonomi bencil insan fikrine dogru doniismiis olmasina ragmen
kurucusu Smith ile ahlak felsefesine bagliligi bulunmaktadir. Sonraki donemlerde ise
ekonomistlerden ¢ogu ‘“Homo economicus’ yani rasyonel insan fikrini ve ahlaktan

171 zamanla bu

uzak ekonomi fikrini tamamen kabul etmis olsalar da bazi iktisat¢ilar
durumu elestirmisler ve ahlaka vurgu yapmuslardir. Ozellikle 20. yiizyilda gelisen
iiretim ile insana deger verilir olmustur. Insanin sadece ‘kisisel ¢ikarini maksimize
etmek isteyen’ seklinde degerlendirmenin eksik oldugu anlagilmigtir. Tabi insan yapist
itibariyle bencil olabilmektedir. Allah Resulii doneminde ve sonraki Islam tarihi
donemlerinde insan yapist degismemis sadece egitilmistir. Islam Peygamberi
Medine’deyken tiiccarlarin sehre girmeden kervanlari satin alip pazarda istedikleri
fiyata satmak istemeleri gibi Orneklerden bahsedilen insani Ozellikleri gormek
miimkiindiir. Peygamber (sav) ise bu davranis1 yasaklayarak egitimine devam etmistir.
O donemde bile insanlar bencil olabilmektedir. Ancak asil mesele insanin bencilliginin
bir ekonomik teoride temel kabul edilmesidir. Insan duygusal bir yaratiktir ve
davraniglarinin kaynagi sadece bencillik olamaz, bununla beraber dinden, toplumdan
veya aileden etkilenmektedir. Bu sebeple sadece rasyonel davranan bireylerin oldugu
toplumlar iretmek, kanaatimize gore sadece hayalde kalmak zorunda olan bir
senaryodur. Stirekli olarak kendi ¢ikarlarini 6teleyerek toplumun ¢ikarlarini 6nceleyen
bireyler bile yeri geldiginde beklenen ahlaki olgunlugu gosteremeyebilir ve
bencillesebilir. Bize gore olayin diger tarafindan bakildiginda ise rasyonelligin
yayildig1 sehirlerde, sehrin 6n yiiziinde refah goriiniirken, arka taraflarinda gettolar ve

sokakta yasayan insan topluluklarini gérmek miimkiindiir.

169 Adam Smith, Uluslarin Zenginligi, trc, Ayse Yunus ve Mehmet Bakirci (istanbul: Alan Yayincilik,
1997).
170 Amartya Sen, Etik ve Ekonomi, trc, Ali Siiha (Istanbul: Dogan Kitap, 2003).

171 Amartya Sen, Joseph Stiglitz, John Rawls gibi ana akim iktisadin i¢indeki baz iktisatgilar.
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4. ISLAM AHLAKININ iSLAM iKTiSADINI EN COK
ETKILEDiIGi KONULAR

Iktisat, alternatif kullanim alanlarina sahip kit kaynaklar ile amaglar arasindaki
iliskiyi inceleyen bir bilim dalidir. iktisat bilimi, insanlarin gesitli mallar1 iiretmek ve
bunlar tikketmek i¢in, toplumun tiim {yelerine dagitmaya yonelik kit ya da siurh
iiretim kaynaklarin1 ne sekilde kullandiklarimi kapsar. Islam iktisadi ise Islam’m
emirleri ve yasaklarina dikkat ederek bir ekonomik sistem ortaya cikartir. Bu sistem
ierisinde ise ahlakin dnemi oldukca fazladir. Islam dairesinin belirledigi ahlak ilminin
iktisadi mevzular1 6zellikle de Islam iktisadina ait mevzulari nasil etkiledigini bu baslik
altinda, bagliklar halinde inceleyecegiz. Konumuzun altindaki bagliklarin bir 6nem

siralamasi yoktur ve rasgele konumlandirilmislaridir.
4.1. Refah

Giiniimiiz iktisadi diizeninde oldugu gibi Islam iktisadinda da belli amaglara
ulagsma gayesi vardir ve bu amaclarin bazilar1 tiim iktisat doktrinlerinde aynidir.
“Halkin refaha ermesi ve iktisadi olarak 6zgiirlesip rahat bir yasam siirmeleri de tiim
iktisadi sistemlerin ortak gayesidir” denilebilir. Refah, toplumu olusturan bireylerin
hayat diizeyleri, mutluluklar1 ve memnuniyetleri seklinde tanimlanabilir. igeriginde
saglik hizmetleri, barinma, ulusal savunma, enerji ihtiyacinin karsilanabilmesi, alim
giicli gibi farkli meseleleri barindirmaktadir. Refah, bireylerin veya toplumun yasam
kalitesi, 1yi hissetme diizeyi ve genel olarak iyi durumda olma hali olarak
tanimlanabilir. Bu kavram, maddi ve manevi ihtiyaglarin karsilanmasi, saglik, egitim,
giivenlik, 6zgiirliik, sosyal iliskiler ve ¢evresel faktorler gibi bir dizi unsuru igerebilir.
Refah, sadece ekonomik durumu degil, ayn1 zamanda insanlarin fiziksel, zihinsel ve

duygusal iyilik hallerini de igerir.

Bireysel refahin toplumsal olusumuna sosyal refah denilmektedir. Sosyal
refaha bireysel refah araciligiyla erisilebilmektedir ve bireylerin refaha ermeleri
sayesinde sosyal refah ortaya c¢ikar. Bunun sebebi ise sosyal refaha toplumdaki

bireylerin tek tek hepsinin mutluluga ve huzura ermesinin toplamimna denk
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gelmektedir. 1’2 Bu anlamda refah, Islam ahlak diisiincesi boliimiinde saydigimiz
maddeler icerisinde mutluluk ve adaletle ilgilidir. Belli diizeyde refaha ulasan
toplumlarda maddi kayginin kaybolmasiyla insanin mutlu olmasi kolaylasir. Aym

sekilde refahin toplumdaki her ferde adil dagitilmasiyla ancak adaletten s6z edilebilir.

Eski Yunan bilgini Aristo her sanatin ve bilimin farkli amaclarinin oldugunu
soyler. Ornegin doktorlugun amaci saglikli olmak, askerligin amaci zafere ulasmak,
iktisadin amact ise refaha ermektir. Biitiin alanlarin ortak amaci ise iyiye ermektir. Peki
iyiligin manast nedir? Bu sorunun muhatab1 olanlar ayn1 cevabi verecektir: mutlu
olmak. Peki mutluluk nedir? Siiphesiz herkesin mutluluktan anladig1 sey farklidir.
Hasta icin mutlulugun yolu sihhat bulmakken, fakir i¢in kazang saglayip zengin olmak
olabilir. Tiim bunlarin kaynagini ve Oziinli arastiran Aristo, zenginlik ve zaferin

mutluluk olmadigim bunlarin ancak iyilik i¢in ara¢ oldugunu belirtir.}"®

Iste bu mutluluga giden yolda iktisat ilminin ve tiim iktisadi doktrinlerin
ilgilendigi konulardan belki de ilki refahtir. Islam’m iktisadi yapis1 igerisinde de zekat
gibi emirlerin maksadi toplum olarak beraberce belli bir refah seviyesine ulagsmaktir.
Ancak tiim bunlara ragmen “Islam iktisadi yapisinin en 6nemli konusu refahtir”
denilemez. Refah, herkes i¢in farkl olabilir; ¢iinkii her bireyin degerleri, hedefleri ve
yasam kosullar1 farklidir. Ancak genel olarak refah, insanlarin yasamdan tatmin
olmalarini, potansiyellerini gergeklestirmelerini ve olumlu bir yasam deneyimi
yasamalarimi ifade eder. Bu anlamda insanlarin refah anlayisim etkileyen kiiltiirel,
sosyal, ekonomik ve kisisel faktorler vardir. Farkli toplumlardaki bireyler arasinda

refahin nasil degerlendirildigi konusunda farkli goriisler ve dncelikler olabilir.

Birgok insan i¢in ekonomik durum refahin temel bir gdstergesidir. Iyi bir yasam
standard1 saglayabilmek, temel ihtiyaclarmi karsilamak ve gerektiginde liiks

harcamalar yapabilmek birgok kisi i¢in refahin 6nemli bir pargasidir. Saglikli olmak ve

172 Faruk Tase1, Sosyal Politika Dezavantajli Gruplar: Tarih, Yaklasim ve Uygulama (istanbul:
Kakniis Yayinlari, 2018), 63.
173 Aristoteles, Nikomakhos 'a Etik (Ankara: Bilgesu Yaymcilik, 2020), 78.
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kendini iyi hissetmek de insanlarin refahlarini etkileyen énemli faktorlerdir. Fiziksel
ve zihinsel saglik, genel yasam kalitesini belirleyen unsurlardir. Diger taraftan egitim,
bireylerin bilgi ve becerilerini arttirmasina yardimei olur. insanlar genellikle egitim ve
kisisel gelisim firsatlarina sahip olmayi, kariyer olanaklarini genisletmeyi ve zihinsel
olarak biiylimeyi refahin bir parcasi olarak goriirler. Bu faktorler icinde gliniimiizde
insanlarin mutlulugunu etkileyen en 6nemli etken belki de sosyal iliskilerdir. Aile,
arkadaslar ve diger sosyal baglar, destek, aidiyet hissi ve mutluluk saglar. Bunlarin
yaninda dogal ¢evre ve siirdiiriilebilirlik, baz1 insanlar i¢in refahin 6nemli bir yoniinii
olusturabilir. Temiz bir ¢evrede yasamak, gelecek nesiller i¢in siirdiiriilebilir bir diinya
birakmak gibi faktorler, baz1 bireyler icin biiylik 6nem tasir. Toplum igindeki gelir
esitsizligi ve sosyal adalet de bazi insanlarin refah anlayisinda kritik bir rol oynar.
Birgok insan, adil bir toplumda yasamanin ve herkesin temel ihtiyaglarinin
kargilanmasinin refahin bir parcast oldugunu diisiiniir. Globallesen diinyada
yalnizlasan insanlar i¢in en 6nemli refah gostergelerinden bir digeri de her bireyin
kisisel amaglari, tutkular1 ve hedefleridir. Bir¢ok insanin refah anlayisi igerisinde kendi
potansiyelini gerceklestirmek, hayatta anlam bulmak ve kisisel hedeflere ulasmak yer

alir.

Her insanin refahin belirleyen unsurlar kisisel deneyimlere, kiiltiirel degerlere
ve yasam kosullarina gore degisebilir. Ancak refahin kaynagi maddi oldugu kadar
manevi ihtiyaglarin da tatmin edilmesine baghdir. Insanlar gercek mutluluga
erdiklerini hedeflerini gerceklestirip refaha erdiklerini zannetseler de mutlu
olamamaktadirlar. Bunun sebepleri ise genel olarak inang meselesidir, 6zelde ise ahlaki

kaidelerin uygulanmasi veya ahlakilik ile muhatap olamamaktadir. *'*

Yukarida bahsedilen refahin sebeplerinin bir kismini 6zellikle de manevi
sebeplerini, ahlakilik ve ekonomi 6zelinde daha genis degerlendirecegiz. Mutluluk
refahin en dnemli manevi sebebidir. Bu ihtiyacin karsilanmasi igin belli bir gelir

seviyesine ihtiya¢c duyulurken ayni zamanda diger insani duygularin tatminini de

74 Muhammed Umer Chapra, Islam Iktisadinda Ahlak ve Adalet (Istanbul: Isifam — TKBB, 2018),
63.
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zorunlu kilar. Bu duygularin tatmin edilmesi ise genellikle toplumun dini 6rgiisii
icindeki ahlak varligina baghdir. Toplumun ahlaki eger bireylerin esit, haysiyetli ve
saygili olmasina, adalete ve sosyal uyuma sebep oluyorsa mutlu olunmaktadir. Mesela
calisma ortaminda bir personele saygili davranilmadiginda, bu calisanin duygulari
zarar gorecek, ailesine yansitmasi durumunda ailevi baglar1 zayiflayacaktir. Boyle bir
ornekte refahtan s6z etmek miimkiin degildir. Bundan dolay1r toplumun ahlaki
seviyesinden ve bu ahlaki seviyenin ¢alisma ortaminda yani iktisadi degerler igerisinde

olmamasi refahi engelleyen sebeplerin basinda gelmektedir.

Islam’a gére hayatin icerisinde diinyevi ugraslar vardir ve olmalidir; ancak asil
gaye ruhi ihtiyaclardir. Her sey madde degildir ve madde icin degildir. islam’mn
insanlara sundugu bu yapi icerisinde insanligin refahini saglayacak hiikiimler vardir ve
hepsi de manevi 6lgiilerle kusatilmistir. Ornegin Kur’an, toplumun refah seviyesinin
iyilestirilmesi, herkese firsat esitligi saglanmasi, miilkiyet hakkinin ve diger haklarinin
verilmesi, servetin dagiliminin denge saglanmasi i¢in 1limli, esnek bir iktisadi
hiikiimler kiilliyat1 getirmistir. Ama bunlar diger iktisadi doktrinler gibi sadece maddi

bir nitelige sahip degildir.1®

Ekonomik ve ic¢timai hayatta ahlaki ilkelerin uygulanmasi ve bu ilkelerin
oturmast i¢in diinya goriisiiniin manevi olmas1 gerekmektedir. Eger toplum diinyanin
kendi kendine var olduguna inanir ve temel olarak bir dini inanca sahip olmazsa
insanlarm Yiice bir Varligin 6niinde sorumlu olmadiklar1 inanci ortaya ¢ikar. Bunun
sonucunda da insanlar bencilleserek hayati diinyayla sinirli sayarlar. Kisisel ¢ikarlar
stirekli oncelikli hale gelir ve giiclii olan siirekli hayatta kalirken zayif olanin 6lmesi
normal goriiliir. Servetin sadece kisinin kendi gayreti ile elde ettigi fikri bir toplumda
oturursa ahlaki anlamda yardimlagma beklenmez. Zayif olanin kabahati servet elde

edememe beceriksizliginden meydana geldigi zannedilir.

Islam Miisliimanlara diinya nimetlerinden faydalanmay1 emrederken bunun asil

gaye olmamasmi da emreder. Bunun yaninda Islam Miisliimanlarin diger insanlar

175 Mehmet Salih Gegit, Ekonomi ve Inang (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2019), 172.
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lizerine hakimiyet kurmalarim1 emretmistir.}’® Bu vesileyle Islam sayesinde bilimsel
gelismelerde ve teknolojide Miisliimanlarin  gelismesi gerekmektedir. Gegmis
zamanlarda Miisliiman toplum bunu basarmistir. Bu kutsal amag ile Miisliiman halk
yiiksek kazanclar elde ederek diizgiin bir ekonomik ortamda yasama imkanina ermistir.
Eger Miisliimanlar Islam ile bu kutsal hedeflere ulasamaz veya bosa veritlerse refahin

z1dd1 olan yoksulluk, issizlik, dilencilik, hirsizlik, fuhus gibi reziletler baslar.

Bu diinya goriisili tam tersi olarak Yiice Yaratict’y1 tanir ve sorumlu hissederse
de evvela bireysel anlamda sonra da toplumsal anlamda ahlaki ilkeler benimsenir. Bu
biling ve inang sayesinde birey servetin evvela Yiice Yaratici’nin verdigine, akabinde
bu servetin gayreti vesilesiyle kazanildigina inanir. Sorumlu olan birey topluma ahlakli
davranmak zorunda hisseder. Boylece gelir adaletsizligi de ortadan kalkar ve refah

topluma yayilir.
4.2. Diiriistliik, Dogruluk ve Soziinde Durma

Islam’da dogruluk yalmzca sdziinde durmak degildir. Aym1 zamanda dogruluk
hayatinin her aninda dogru olan1 yapmaktir. Konumuzla alakali olarak da aligveriste
yani dl¢ii ve tartida dogru olmaktir. Islam ne is olursa olsun isin geregi gibi
yapilmasindan yanadir.!’’ Bu anlamda diiriistliik, Islam ahlak diisiincesi ile ilgili
yukarida saydigimiz maddeler igerisinde dogruluk ile giivenilirlik, erdem ve nefisle
alakalidir. Diiriistliik, dogruluk ve giivenilirlik maddesinin pratikteki karsiligidir.
Erdem Allah'in hognutlugunu kazandiran degerli nitelikler ve meziyetler olduguna gore

diiriistliik en bilyiik erdemlerden birisidir. Insan nefsinin zayif ve giinahkar yoénleriyle

176 «“Onlara kars1 giiciiniiziin yettigince kuvvet ve (cihad igin) baglanip beslenen atlar hazirlayin ki,
bunlarla Allah'm diismanini, sizin diismaninizi ve bunlardan ayr1 sizin bilmediginiz ama Allah'in bildigi
daha baskalarmi korkutasiniz. Allah yolunda ne harcarsaniz karsiligi size verilir ve haksizliga
ugratilmazsiniz.” (Enfal Suresi 60)

“Haram aylar ¢ikinca, miisrikleri buldugunuz yerde 6ldiiriin, esir alin, kusatin ve onlar1 her gecit
yerinde gozetleyin. Sayet tovbe ederler, namazlarini kilarlar ve zekatlarini verirlerse artik onlart serbest
birakin. Allah yargilayicidir, bagislayicidir.” (Tevbe Suresi, 5)

17 Sahin, “Dini A¢idan Is Ahlaki: Inancin Is Ahlakinin Siirdiiriilebilirligine Katkist Uzerine”, 458.
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miicadele ederek daha ahlakli olur. Her zaman diiriist olabilmek zordur. Bundan dolay1

diirtistliik nefsin zayif yonleri arasinda bulunan yalan sdylemenin zittidur.

Konuyla ilgili Allah Teala Mutaffifin suresinde soyle buyurmustur: “Eksik
Olciip tartanlarin vay haline! Onlar, insanlardan 6lcerek bir sey aldiklarinda tam
Olcerler. Kendileri baskalarina vermek i¢in Slgiip tarttiklarinda ise haksizlik ederler
(eksiltirler). Onlar, o biiyiik giin i¢in diriltileceklerini akillarina getirmiyorlar m1?"*"®
Bu ayetlerden anlasilan ilk mesele 6l¢iiniin herkes i¢in esit sekilde dogru yapilmasidir.
Bunun dogru yapilmasi i¢in iki temel direk gereklidir. Birisi, 61¢iiniin bizzat kendisinin
tam olmasi, eksik veya fazla olmamasi, yanlis alet kullanilmamasidir. Digeri de
6lgmenin tam ve dogru olmasidir. Olgmenin dogru olmast ise her seyden evvel hak ve
adalet fikriyle ruh dogrulugunun neticesidir. Olgiiyii, 6l¢egi ve tartiyr dogrultacak olan
da odur. Kalplerinde iman ve insaf olmayanlar dogru aletle Olcerken dahi hile
yapmaktan kaginmazlar. insanlar baskalarinin haklarin1 da kendi haklar1 gibi sahip
cikmayip diizglin 6lgme duygusunu tasimadik¢a hile yapmaktan kurtulmazlar.
Diistinme 6l¢iisii bozuk olan kimseler ayni bir olay1 kendileri i¢in diisiiniirken baska,
digerleri i¢in diisiiniirken de bagska tiirlii degerlendirirler. Bu ruh hali insan1 6l¢ii ve
tartida hileye sevk eder. Bu ruh halini tagiyanlara ne kadar dogru 6l¢ii ve terazi verilirse

onlar yine firsat bulup giicleri yettikce onu kétiiye kullanmaktan cekinmezler.!”

Benzer ayetlerde ise su sekilde ge¢mektedir: “Ey kavmim! Olgiiyii, tartiy1
adaletle tam yapim; insanlarin mallarmin degerini diisiirmeyin, yeryliziinde
bozgunculuk yaparak karisiklik ¢ikarmayim.”*® “Ey iman edenler! Kendinizin veya
anne babanizin ve akrabanizin aleyhine bile olsa adaleti ayakta tutun, Allah i¢in sahitlik
eden kimseler olun. (Insanlar) zengin olsunlar, yoksul olsunlar Allah onlara sizden
daha yakindir. Oyleyse siz hislerinize uyup adaletten ayrilmayin. Eger adaletten sapar
veya lizerinize diiseni yapmaktan geri durursaniz bilin ki Allah yaptiginiz her seyden

haberdardir.”18!

178 Mutaffifin Suresi, 1-6.
179 Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur 'an Dili, (Istanbul: Azim Kitap, 2020), 9/67.
180 Hyd Suresi, 85.

181 Nisa Suresi, 135.
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Islam ahlak anlayisinda diiriistliik ve dogruluk biiyiik bir dSneme sahiptir ve
Islam’in emrettigi iktisadi yap1 i¢in en énemli vasiflardan birisidir. islam dinine gére
diiriistliik, insanlar arasindaki iligkilerde, toplumsal diizenin korunmasinda ve kisinin

kendi i¢sel gelisiminde en temel degerlerdendir.

Allah Rasulii (sav) soyle buyurmuslardir: “Dogruluga sariliniz. Siiphesiz ki,
dogruluk iyilige, iyilik de cennete gétiiriir. Insan dogruyu sdyleye sdyleye, neticede
Allah indinde ‘s1ddik’ mertebesine yazilir. Yalan sdylemekten kacinin. Yalan kotiiliige
gotiiriir. Kotililiilk de cehenneme gétiiriir. Cilinkii yalan soyleye soyleye neticede Allah
yaninda ‘kezzab’ olarak yazilir.” ®2 Hadisten anlasilacagi iizere dogruluk (sidk),
insanlar arasindaki giiveni temin eden Onemli bir ahlaki davranistir. Dogruluk
kaybolunca, insanlar arasindaki gliven yerini giivensizlige terk eder. Dogruluk (sidk),
esasinda imanla yakindan iligkilidir. Zira iman, tasdik ve emniyet demektir. Bu yiizden
gercek miimin her zaman ve her ortamda hem Allah'a hem de insanlara kars1 dogru

olmak zorundadir.

Bagkalarina kars1 dogru ve adil olmak, insanlar arasindaki giiveni artirir ve
toplumsal diizeni saglar. Islam'a gore, verilen bir s6z tutulmalidir. Diiriistliik, verilen
sOzil yerine getirmektir. Bagkalarina kars1 verilen sozleri tutmak, toplumda giivenilir
bir birey olmanin gostergesidir. Bu ise insanlarin birbirine olan diiriistliigiiyle
alakalidir. Allah Kur’an’da miiminlerin vasiflarindan bahsederken “Yine onlar

55183

(mii’'min kullar) ki, emanetlerine ve verdikleri sozlere ridyet ederler. seklinde

buyurarak konunun énemine vurgu yapmustir.

Séziinde durmak Islam ahlakmin Islam iktisadina kazandirdigi en 6nemli
meselelerdendir. Bir iktisadi yapmin olusmasinda, toplumu olusturan insanlarin
birbirlerine olan giivenleri sayesinde, bir s6z verildiginde duruluyor olmasi pek ¢ok

finansal angarya isten insanlar1 kurtarmaktadir. insanlar birbirlerinin szlerine riayet

182 Buhari, Sahih-i Buhdri, Edeb 69.

183 Miiminun Suresi, 8.
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ederek en ufak maddi sikintilarini ¢evrelerindeki insanlardan alarak gidermekteler ve
boylece faiz bataklifina diismemektelerdir. Bu sayede ise toplumun alip kullandig:
kadar borcu geri 6demesi sosyal adaleti tesisini saglamaktadir. Su hadis ile de Allah
Rasulii (sav) borglu olup da 6deme giicii olmayanin zorlanmamasi gerektigine vurgu
yapilmistir: “Kiyamet giinlinlin sikintilarindan kurtulmak isteyen, eli darda olana,
alacagini tehir etsin veya bagislasin!”'8 Bu hadis ile Islam’in sadece bor¢ vermeyi
tesvik etmedigi, bir adim 6teye giderek, sartlar dahilinde zorlanmamas1 gerektigi de

vurgulanmaktadir.

Ayrica bor¢lunun borcunu 6demeye calismasi ile alacaklinin alacagini almak
icin acele etmemesi karsilikl glizel ahlak 6rnekleridir ve mikro anlamda ekonomi i¢in

onemli bir meseledir.

‘Kim insanlarin mallarin1 geri 6deme niyetiyle alirsa Allah (cc) onun
O6demesini kolaylastirir. Kim de bir mal1 tiiketip (geri 6dememek) niyeti ile alirsa Allah

(cc) da onun malni telef eder.’*8®

Hz. Peygamber (sav) soyle buyurdu: “Dogru so6zlii, diiriist ve giivenilir tacir,
peygamberler, siddiklar ve sehitlerle beraberdir.”!% Bu hadiste Peygamber’in (sav)
acikca anlattig1 sey ticaretinde giiven veren, diiriist tacirin diinya hayatindan sonra
getirilecegi mertebedir. Ticarette diirlist olmak demek yeri geldiginde zarar etmeyi,
malini1 kétiilemeyi gerektirmektedir. Abartmadan, yalan sdylemeden mal satmak veya
pazarlamak giiniimiiz sartlarinda olduk¢a zordur. Miisteri muadil bir markay:
sordugunda ‘o da iyidir’ seklinde itiraf etmek kolay bir sey degildir. Bundan dolayidir
ki diirtist olarak ticaret yapmak peygamberler ve sehitlerle beraber olmay1

getirmektedir.

184 Miislim, Sahih-i Miislim, Miisakat, 32.
185 Byhard, Sahih-i Buhdri, Kitab’ul Istikraz, 2.

186 Tirmizi, el- Camiu 5- Sahih Siinen, Kitab’ul Biiyii, 4.
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“Hz. Peygamber (sav) bir bugday yiginina rastlamais, elini onun i¢ine daldirmis
ve parmaklarina 1slaklik dokunmustu. Bunun iizerine, “Bu nedir, ey bugday sahibi”
diye sordu. Adam, “Ona yagmur dokundu ya Rasulullah” diye cevap verince,
Peygamber (sav) soyle buyurdu: “Halkin gormesi igin 1slanani iste ¢ikarsaydin,

aldatan benden degildir!”8’

Yiizyillar ge¢mis olsa da Islam Peygamber’inin sdzleri halen giincelligini
korumaktadir. Mikro diizeyde bir semt pazarinda bazi pazarcilar tezgadhin 6niinde en
giizel meyveler ve sebzeleri sergilerken miisterisine tezgahin arkasindan zarar gérmiis,
kurt girmis, ciiriimiis olanlar1 koymaktadir. Bu 6rnek Islam ahlakinin ekonomiye

katkisin1 en basit ve halkin hepsini ilgilendiren sekliyle gostermektedir.

Bir esnafin diiriistliigiinii kaybetmesi, ticari hayatin dogasi geregi hem bu
diinyada hem de 6teki diinyada iflas1 kaginilmaz kilar. Cilinkii insanlar aldatildiklarini
anladiklarinda fitri olarak bu ortamdan uzaklasirlar. Aldatmak ancak aldatilanin fark
etmesi kadar siirebilir. Yalan ve aldatma isin tabiatina aykiri oldugu i¢in bir giin
mutlaka kendisini hissettirir. Yalan ve aldatma gibi Islam ahlakina ve evrensel ahlaki
kaidelere sigmayan davranislar cabuk yayilma 6zelligine ve bu yiizden biiyiik etkiye
sahiptir. Bu sebeple de hizli bir miisteri kaybimi beraberinde getirir. Miisterisini

kaybeden de ticarethanesini kapatmak zorunda kalir. 8

Islam, haksiz kazanglardan kac¢imilmasini ve insanlarm hak ettikleri seyi
alabilmelerini vurgular. Dolandiricilik, hirsizlik gibi davranislar Islam ahlakina
aykiridir. Diirlist insan elinin emegi ile kazandigimi harcar, bu ahlak sayesinde
baskalarinin malini elde etmek icin gayri mesru sekilde hareket etmez. Insanlar Islam’1
hirsiza verilecek ceza ile degerlendirmektedirler. Ancak bu sonugtur. islam verdigi
ahlak ile hirsizlig1 engellemektedir. Islam ahlakiyla birbirine kenetlenmis bir toplumda

halen hirsizlik yapan varsa da bunun cezasi caydirici olmalidir. Giliniimiizde hirsizlik

187 Miislim, Sahih-i Miislim, Kitab’ul Iman 164.
188 Saffet Kose, Islam Is ve Ticaret Ahlaki (Istanbul: IGIAD Yayinlari, 2012), 60.
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vakalarmin bu kadar artmis olmasinin sebeplerinden ilki toplumun Islam ahlakindan

uzaklasmis olmasi, ikincisi ise hirsizlik fiilinin miieyyidesinin caydirici olmayisidir.

Isletmelerde diiriist olunmasi halinde seffaflik olusur ve bu bir yonetim
anlayisint ifade eder. Seffaf bir isletme, paydaslarina yani calisanlar, miisteriler,
hissedarlar, tedarikgiler, kamu gibi muhataplarina, karar alma siiregleri, faaliyetleri ve
finansal durumu hakkinda agik ve anlasilir bilgiler sunar. Seffaf bir isletme,
paydaslarina giiven verir. Acik iletisim ve diiriistliik, isletmenin itibarin1 arttirir. Ayrica
calisanlar, isletmenin hedefleri ve performansi hakkinda bilgi sahibi olduklarinda daha
motive olabilirler. Seffaflik, calisanlarin kurumlarina olan baglhiligint artirabilir.
Miisteriler ise isletmelerin acik ve diiriist olmalarini takdir ederler. Seffaf bir isletme,
miisterilere daha 1yi hizmet sunma ve miisteri memnuniyetini artirma firsatina sahiptir.

Diger taraftan rakiplerine kars1 da saygi duyulan bir firma haline gelecektir.

Isletmelerde yukarida bahsi gecen seffafligin olmamasi durumunda bazi
sonuglar meydana gelecektir. Elizabeth Tierney seffaf olamayan, diiriistlik ve

dogruluk ilkelerine sahip olamayan isletmelerdeki bazi ahlaki sorunlar1 siralamastir:

. Patronun veya miidiirin ¢alisanlara kars1 bazi bilgileri saklamasi. Bu
bilgiler sirketin gidisati hakkinda da olabilir, onemli yerlerdekilerin ¢evirdikleri iglerle

alakal1 olabilir.

. Bilanco, gelir gider tablolar1 veya baskaca donem sonu raporlarindaki
degisikliklerin yapilmasi sebebiyle firma en basitinden borsada islem goren bir
firmaysa, kotli gidisatin1 gizleyerek firma hisselerinin degerini koruyabilir. Bu
sakladig1 finansal bilgiler sebebiyle de hisse sahibi olan halk giiniin sonunda zarar

edecektir.

. Firma igerisinde kilit rolde calisanlarin, tedarik¢i firmanin pahali
otellerdeki tatil tekliflerini veya pahali hediyeleri kabul etmesi durumu. Bu yolla bahsi
gecen pozisyondaki calisanlar, kendilerini bor¢lu hissederek tedarik¢inin verdigi

rakamlara pazarlik edemeyecektir. Mavi yaka olanlarda ise 6rnegin bir ustabasinin
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firma miisterisiyle kurdugu pozitif diyalog ve aldig1 hediyeler vesilesiyle bu miisterinin
isini diger miisterilerden onceye koyarak diger miisterilerin firmaya duydugu giiveni
sarsabilir, c¢alistig1 sirkete bu yolla zarar verebilir. Tim bunlar insanlarin

giivenilirlikleriyle ve diiriistliikleriyle alakalidir.

. Miisterilerle diyalog kurarken sadece onlara olumlu seylerden bahsedip
tirtin veya sirket hakkindaki negatif faktorleri anlatmamak da giinlimiiziin en biiyiik is

ahlaki problemlerinden birisidir.

o Miisteriye ihtiyact olan {riinii degil daha farkli {iriinlerin satilmasi
durumu. Esnaflarda da gordiiglimiiz bu davranisin sebebi elinde kalan {iriiniin satilmasi
veya kar marj1 ylksek iiriiniin satilmasidir. Saticinin miisteriye asil ihtiyact olan mali
degil de ihtiyaci olmayan {irlinii pazarlama yetenekleriyle satmak seklinde
gelismektedir. Ustalik isteyen bazi mesleklerde, 6rnegin ara¢ tamir isinde, miisterilerin
genellikle bilgileri kisithdir. Usta ne derse onu yapmak zorunda hissederler. Usta
arizay1 bilemese de deneme yanilma yoluyla miisterisine pek ¢ok masraf ¢ikartir ve
saglam olan pargalar1 degistirir. Yapmas1 gereken davranis ise arizay1 anlayamamissa
baska bir ustaya yonlendirmesi veya basitge yapamadigini bildirmesidir. Sirket bazinda
ise satig personeli prim alacagi malzemeyi satabilir. Ya da satig personeli kendi buldugu
miisteriden prim alip eski miisteriden prim almiyorsa, prim alacagi miisteriye satmak
icin daha ¢ok ¢aba gdsterebilir. Bunun gibi olaylar ticaretin oldugu irili ufakli her
alanda ve her sektorde goriilmektedir. Sebebi ise kazancin helalligini sorgulanmamasi
ve diiriist olunmamasidir. Tierney’in anlatimindan bagimsiz olarak sunu sdéylememiz
gerekmektedir: Yukarida bahsi gegen bugday hadisindeki gibi Rasulullah’in emriyle
diirlist olsa insanlar, hem kendisi bu diiriist satici/esnaf yakistirmasiyla daha fazla
kazanmis olacaktir hem de insanlar1 zarara ugratmayacaktir. Bunun gibi ahlaki
olmayan davraniglarin sonucunda, kandirildigint anlayan 6rnegin arag¢ sahibi tekrar o

esnafa gitmez ve yakinindakilere de 6nermez.

. Uretilen bir {iriiniin tasarim veya miihendisliginde bir hata gdren
calisanin, tasarimciya veya Ar-Ge miihendisine durumu bildirmesine karsilik dikkate

alinmamasi durumu. Bunun gibi durumlarda tasarimer veya miihendis hatasini kabul
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etmek istemeyebilir. Her insan yaptig1 esere hayranlik duyma ve kusursuz olduguna
inanma egilimindedir. Bundan dolay1 da elestiriye kapalidir. Ancak diiriist insanlar bu
hatalarini kabul ederek firma menfaatini 6nemserler. Calisan bu diiriistliigii sayesinde,
yaptig1 her hatay1 kabul ederek, kendini gelistirir ve daha iyi bir miithendis veya meslek

erbabi olur. Bundan dolay1 kisinin diiriist olusu oldukc¢a dnemlidir.

. Sirket aracinin veya malzemelerinin kisisel islere kullanildigin1 goren
personelin durumu rapor etmemesi durumu. Bu konuda ilk suc¢lu bu fiili isleyendir.
Ikinci olarak da buna sahit olmasina ragmen raporlamayan diger personeldir. Giiniimiiz
sirketlesme kiiltiiriinde diiriist hareket edilerek bu hatalarin raporlanmasi, yapilan
hatalar1 ciddi oranda azalmasina sebep olacaktir. Ancak sirketlerdeki ‘sadece kendi
isini yap, baska ise karigma’ anlayis1 sebebiyle, personel ‘banane, sirketim bana bunun
icin ek para m1 veriyor?’ seklinde diisiinerek umursamamay tercih edebilmektedir.
Sirketlere diisen gorev personelin aidiyetini arttirmak i¢in motive edilmesidir.
Personele diisen gorev ise geri bildirimler ile sirketin eksik taraflarin1 tamamlamaya
calismasidir. Batili kurumsal sirketler ISO gibi standartlar sayesinde uygunsuzluk
raporlar1 veya iyilestirme raporlari ile personele kendi gorevlerini ve diger isleri

iyilestirmelerini istemektedir. 18

Bunun gibi vakialar irili ufakli is sektorlerinde vardir. Islam ahlak degerlerinin
yayginlastirilmasiyla yapilan hatalar azaltilabilir. Sirketler sadece zeki ve acgikgozlii
calisan aramamali, bunlarla birlikte daha Onemlisi ahlakli ve diiriist ¢alisanlar

aramalidir. Personel kagit istiinde kazandirirken kayit dis1 kaybettirmemelidir.
4.3. Riisvetin Yasakhgi

Sozliikte bagka anlamlar1 yaninda “haksiz bir menfaat saglamak icin verilen
odiil, iicret veya 0denen bedel” manasindaki resv kokiinden tiireyen riigvet kelimesi

fikihta yetkiyi, gorevi veya niifuzu kotiiye kullanarak saglanan gayri mesrii menfaati

189 Elizabeth Tierney, Is Ahlaki: Yoneticiler Icin Bir Rehber. trc. Giinhan Giinay (Istanbul: Rota
Yayinlar, 1997), 20.
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ifade eder.’®® Islam hukuk literatiiriinde riisvetin iki anlam1 vardir ve bunlardan birisi
genis, digeri de dar manadadir. Genis manasiyla riisvet daha ¢ok Hanefi gelenegine
mensup olan fikih erbabinin eserlerinde rastlanir. Genis anlamiyla riigvette herhangi
bir vazifenin ifas1 karsiliginda elde edilen iicret riigvet olarak degerlendirilir. Dar
anlamiyla riigvet ise herhangi bir {icret karsiliginda bir vazifeyi tistlenmis bulunan
kamu gorevlisinin yetkisini veya vazifesini ya da niifuzunu kullanarak sagladigi ¢ikar
seklinde tanimlanabilir. ' Bu durum gorevli olan kisinin yaptig1 isten ekstra bir
menfaat elde etmesi seklinde de olabilecegi gibi gérevi olmayan ama yapma kudretinde

oldugu bir isi menfaat karsiliginda yapmak seklinde de olabilir.

Riisvetin yasakligi Islam ahlak diisiincesi boliimiinde saydigimiz maddeler
icerisinde iffet ve dogruluk ile giivenilirlik ile ilgilidir. Iffet biitiin bedenini ahlaka
aykir1 davraniglardan uzak tutmasi ve mal, miilk, yeme igme konularinda kanaatkar
olmak anlamina geldigine gore riisvet almak iffetin yoksunlugu anlamma da

gelmektedir. Riisvete bulasmamak ise dogruluk maddesiyle uyusmaktadir.

Diiriistlik konusuna da temas eden ve giiniimiiziin en biliyik kamu
problemlerinden birisi riisvettir. Ulkemizde bu konuda ciddi adimlar atilmis oldugu ve
bu problemin neredeyse bitirilmis oldugu herkesin malumudur. Ancak bizim digimizda
ozellikle Miisliman cografyada ve diger gelismekte olan iilkelerde 6nemli bir kamu
sorunudur. Kur’an’da su sekilde gegmektedir; “Bile bile, glinaha saparak insanlarin
mallarindan bir kismimi yemek i¢in onlart (mallarinizin bir parcasini) yetkililere

aktarmay1n.”192

Riigvet kisinin gorevini tam yapmayarak ya da istismar ederek haksiz menfaat
elde etmesidir. Bu islem ayni1 zamanda gorevlinin konumunu, niifuzunu ve makamin
kotiiye kullanmasidir. Bu ise Kur’an da ve Hz. Peygamber 'nin (sav) hadislerinde ¢cokca

yerilen bir meseledir. 1%

190 Saffet Kose, “Riisvet”. TDV Isldm Ansiklopedisi. (Ankara: TDV Yay., 2008), 35/305.
191 K gse, Islam Is ve Ticaret Ahlaki, 103.
192 Bakara Suresi, 188.

198 Demir, Ahlak ve Ekonomi, 24.
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Peygamber (sav) tarafindan vergi memuru olarak Hayber’e Abdullah b.
Revaha’yr gondermisti. Yahudiler verginin az alinmasi karsiliginda hanimlarinin
ziynetlerini vermeyi Abdullah’a (ra) teklif etmislerdi. Buna karsilik Abdullah (ra) su
sekilde cevap verdi: “Teklif ettiginiz bu riisvet bir suhttiir (haram kazang), biz onu
yemeyiz” 1% diyerek reddetmistir. Baska hadislerde Peygamber (sav) riisveti
yasaklayarak riisvet alan, veren ve bu ise aracilik eden lanetlenmistir.*% Boylece

riigvetin Islam dinince ne oranda engellenmeye calisildig anlagilacaktir.

Rasulullah (sav), Ezd kabilesinden Ibniil-Lutbiyye adinda bir adami zekat
memuru yapmistt. Bu kimse, vazifesini yapip Medine'ye geldigi zaman: “Su sizin
(zekat) maliniz ve bu da bana hediye verilmistir” dedi. Bunun iizerine Rasulullah (sav)
minberin iizerinde ayaga kalkip Allah'a hamd etti ve ona dvgilide bulundu. Sonrasinda
sOyle soyledi: “Allah'in beni gorevlendirdigi bir iste ben sizden birisini
gorevlendiriyorum; sonra da gelip ‘bu sizin maliniz bu da bana hediye verildi’ diyor!
Eger sozlinde sadik ise babasimnin ya da anasinin evinde otursaydi, ona bu hediye
gelseydi ya! Allah'a yemin ederim ki, sizden biriniz zekat malindan baska bir seyi alirsa
bu aldig1 sey kiyamet giiniinde boynuna dolanmis bir sekilde Allah'in huzuruna ¢ikar.
Sizden biriniz aldig1 hayvan deve ise boynunda bdgiire bogiire, sigir ise bagira bagira,
koyun ise meleye meleye kiyamet giiniinde onu boynunda tagiyarak getirilecegini
bilmez mi!” dedi.'®® Allah Rasulii’niin (sav) bu hadisinden de anlasilacag iizere hediye
kabul ederken helal ve temiz olmasina dikkat edilmeli, onun haram olmasindan
kaginilmalidir. Ayrica hediye alinirken herhangi bir ¢ikar gdzetilmemeli, yapilan gorev

istimal edilmemeli, yanlis anlagilmaya mahal verecek durumdan kaginilmalidir.

Rasulullah (sav) kendisine hediye olarak sunulan her seyi kabul etmeyip belli
hassasiyetler ortaya koymus, boylece de hediye kabul etme konusunda bazi hususlara

ozellikle dikkat etmistir. Ornegin kendisine sadaka olarak bir sey verildiginde onu

194 Malik b. Enes, Muvatta, trc, Hiiseyin Y1ldiz. (Istanbul: Ocak Yayinlari, 2023), Miisakat, 2.
195 K 8se, “Riisvet”, 35/306.
196 Buhari, Sahih-i Buhdri, Zekat, 67.
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kabul etmemesi; haram esyalar1 hediye edildiginde onlar1 reddetmesi, miisrik birinden

hediye almamas1 gibi hususlar, onun hediye kabul etmesinde dikkat ettigi prensiplerdi.

Zekatin Islam dinindeki yeri zenginin malindan muhtag olanlara aktarmak
oldugu i¢in zekat Islam tarihinin ilk donemlerinde ¢ok dikkat edilerek uygulanmis ve
sonraki donemlerde de bu hassasiyet devam etmistir. Peygamberimizin meseleye bu
kadar detayli ve ihya edici yaklagsmasinin asil sebebi de budur. Hz. Peygamber’in (sav)
teblig ettigi yukaridaki rivayette bulunan kriter, iistiin bir ahlakin sonucudur. Belli bir
makamda bulunan kisiye karsi yaranmak veya menfaat i¢in yapilan iyilik veya
hediyeyi de bu sekilde degerlendirmek gerekmektedir. Sayet o makamda bulunan
sahsiyet, o makamda degil de evinde otursaydi, yapilan bu iyilik veya verilen bu hediye
yine de yapilir veya verilir miydi? Siiphesiz yapilmaz ve verilmezdi. Bu riigvetin
verilmesi veya iyiligin yapilmasi karsisinda makam sahibi kisi bor¢lu duruma
sokulmaktadir. Bu sebeple de ilerleyen bir vakitte, adaletsizlige sebep olacak bir rica,

yerine getirilmesi gereken kutsal bir gorev haline gelmektedir.

Islam inancinda her sey diinya menfaati degildir ve kisi yaptig1 isten dolayi
sadece diinyalik olarak kazan¢ saglamayip 6teki diinyanin azigini da toplamaktadir.
Bundan dolay1 Miisliiman birey isini tam yapmalidir. Aldig1 ticreti begenmese de isinin
hakkin1 vermelidir. Caligan, bir isi yaparken hak etmedigi menfaatler elde ediyorsa o
goreve layik dirlist ve ahlakli bir diger calisan getirilmelidir. Peygamber (sav)
meseleye bu kadar hassas yaklastiktan sonra Islam iktisad: igerisinde hi¢ kimse bunun

gibi ahlaksizliklara agik kap1 aralamamali, tesebbiis etmemeli ve miisaade etmemelidir.
4.4. Ehliyet/Liyakat

Arapca’da ehl kokiinden tiiretilmis yapma bir mastar olan ehliyyet sozliikte
“yetki, elverislilik, liyakat, yeterlilik” gibi anlamlara gelir.!®” Ehliyet insanin seri hitaba
ehil ve muhatap olusu, akil ile anlama, diisiinme ve ona gore davranma kabiliyetine
sahip bulunmasi ile kurallara uymak zorunda olusudur. Fikih ilminin énem verdigi

ayrintili bir meseledir. Biz bu fikih teriminden ziyade aciklamak istedigimiz konu 6zel

197 Ali Bardakoglu, “Ehliyet”, TDV Islam Ansiklopedisi. (Ankara: TDV Yay., 1994), 10/535.
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olarak bir iste ehliyet sahibi olma yani, ise layik olma veya liyakat sahibi olma

meselesidir.

Liyakat ise genellikle ‘yeterlilik’, ‘layiklilik’ veya ‘hak etme’ anlamlarinda
kullanilir. Bu terim, bir kisinin belirli bir konum, pozisyon veya 6diil i¢in uygun olup
olmadigini ifade etmek i¢in ve bir kiginin belirli bir gérevi veya sorumlulugu yerine
getirmek i¢in gerekli bilgi, beceri, deneyim ve niteliklere sahip olup olmadigini

degerlendirmek igin kullanilir.!%

Isi ehline vermek ve liyakat meselesi Islam ahlak diisiincesi boliimiinde
saydigimiz maddeler icerisinde adalet ile dogruluk ve giivenilirlikle ilgilidir. “Allah
size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman
adaletle hiikmetmenizi emreder.” ayeti geregi liyakat ile adalet direkt olarak birbiriyle
ilgilidir. Ayrica isin ehline teslim edilmesi toplumda giivenin olusmasinda dogrudan
etkendir. Boylece liyakat oncelikli olarak ahlakin maddeleri igerisinde bunlarla iliski

igerisindedir.

Peygamberler tarihinde liyakatle alakali giizel Ornekler bulunmaktadir.
Bunlardan ilk akla gelen sudur: Hz. Su’ayb’in (as) kiz1 babasina, Hz. Musa (as) icin
referans olmustur. “Kizlardan biri, "Babacigim, onu fiicretle tut. Herhalde iicretle
tuttuklarinin en hayirlisi, giiclii ve giivenilir olan bu adam olacaktir" dedi.”*®® Rivayete
gore, Hz. Suayb (as) kizina, "Onun gii¢lii ve giivenilir oldugunu nereden anladin?" diye
sordu. Kiz1 sdyle cevap verdi: “O, ancak on kisinin kaldirabilecegi kayay1 kaldirdi.
Onunla beraber gelirken Oniine ge¢mistim, o bana, "arkamdan gel ve bana yolu goster"
dedi. Yanina gittigimde basini egdi, bana doniip bakmadi.” Bunu duyan Hz. Suayb (as),
kizlarindan birini onunla evlendirerek Hz. Musa'y1 damat edinmek istedi. 2%

Peygamberler tarihinde bize bildirilen konular igerisindeki bu 6rnek liyakatin 6nemini,

198 Camur, Omer. “Kamu Yénetiminde Liyakatin Onemi: Adalet Temelinde Bir Degerlendirme”,
Gaziantep University Journal of Social Sciences 19, sy. (2020).

199 K assas Suresi, 26.

200 Myhammed Ali es-Sabuni, Safvetii +-Tefasir, trc, Sadreddin Giimiis. (Istanbul: Ensar Nesriyat,
2021), 4/425.
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en giizel sekilde referans olmay1 bize anlatmaktadir. Hz. Musa (as) Allah igin bir hayir
islemistir buna karsilik Hz. Suayb’in (as) islerini yapacak giivenilir bir ¢calisana ihtiyaci
vardir. Bu ihtiyaci iyi bilen Hz. Suayb’in (as) kizlarindan birisi babasina basindan

gecenleri anlatmis ve Hz. Musa’ya (as) referans olmustur.

Liyakat, yukarida peygamberler hayatindan verdigimiz ornek 1siginda tim
tarihsel donemlerde aranan ve yonetim olarak benimsenmesi gerektigi konusunda fikir
birligi saglanan kavramlardan biridir. Sadece Islam kaynaklarinda degil farkli
donemlerdeki diigtiniirlerin de eserlerinde yer almis bir meseledir. Platon’un ideal bir
devlet yapismin nasil olmasi gerektigi iizerine kaleme almis oldugu Devie?* isimli
eserinden, Maverdi’nin (6. 1058) devlet yonetimini sistematik bir sekilde inceledigi el-

202 adl1 eserine, Max Weber’in (5. 1920) Biirokrasi ve Otorite®®

Ahkamiis Sultaniyye
kitabindan giinlimiizde devlet yonetimi ile ilgili yazilmig bir¢ok esere kadar liyakat
kavramina ayr1 bir énem verilmis ve devlet yonetimi agisindan mutlaka dikkate

alinmas1 gereken hayati bir unsur olarak degerlendirilmistir.?%

Liyakat meselesini sadece devlet mekanizmalarimin bir eksikligi olarak
degerlendirmek yanlis olur. Islam’da referans olunan kisinin yetersizliginden dolay1
Ote diinyada mesul tutulmak vardir. Bundan dolay1 kanaatimizce yetersiz kisilere
referans olmak, veballi bir istir ve Islam ahlakindan uzaklasmanin bir sonucudur.

Yeterli ve layik olanlara ise referans olmakta bir sakinca yoktur.

Ancak bu referans kendisine sorulanin yapacag: bir istir. Eger her aday i¢in
referans aranir ve vatana millete hayirl bir kisi aranirsa referans olmak uygun olacaktir.
Personel alacak kurum referans aramazken adaylardan birinin ii¢iincii bir sahs1 araya

sokmasi yeterli olsa da olmasa da uygun olmayacaktir. Uygun olsa da daha uygun olan

201 Platon, Devlet, trc, Sabahattin Eyiiboglu (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlar1, 2019), 39.

202 Mehmet Erkal, “el-Ahkamii’s-Sultaniyye.” TDV Islim Ansiklopedisi. (Ankara: TDV Yay., 1988),
1/555.

208 Max Weber, Biirokrasi ve Otorite. trc., Bahadir Akin. (Ankara: Adres Yayinlari, 2017).

204 Camur, Omer. “Kamu Y 6netiminde Liyakatin Onemi: Adalet Temelinde Bir Degerlendirme”, 461.
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kisilerin 6niine gegcmesine vesile olacaksa 6liim sonrasinda bunun hesabinin sorulacagi

beklenir.

Kayirmacilik ise liyakate dikkat etmeyerek tanisiklarin tercih edilmesidir.
Resmi yilikiimliiliiklerin g6z ardi edilerek duygusal ve geleneksel bagliliklarin 6n plana
cikarilmasi suretiyle meydana gelen davramis olarak tanimlanir. Sadece kamu
kurumlarinda degil modern isyerlerinde referansla birilerinin pozisyonunu yiikseltmek
veya es, dost, akrabayi eksik vasiflarina ragmen yoénetici yapmak karsilagilan
durumlardir. Akraba veya tanidigin 6tesinde memleketgilik ile dahi adam kayirma
yasanmaktadir. Islam ahlak anlayis1 ise bize ydneticiligin sorumluluk ve

yiikiimliiliiklerinden bahseder.

Hz. Omer (ra) zehirli hanger ile yaralandiktan sonra hasta sekilde yataginda
yatarken insanlardan bazilari; “Ey Miiminlerin emiri! Bize oglun Abdullah’1 halife
olarak atasan olmaz m1? Gerg¢ekten Abdullah bu isin hakki ile iistesinden gelebilecek
biridir” dediler. Omer (ra) bu teklife dyle bir hiddetlendi ki: “Hayir, Vallahi! Ben ne
oglumu ne de ailemden bagka birini bu ise bulastiracagim. Eger bu is giizel bir igse biz
zaten buna eristik. Ama eger bu is zor ve sorunlu bir igse (ki dyledir) bir evden bir
kurban yeter” dedi.?®® iste Omer’in (ra) bu sozii; hilafet ile saltanatin, imamet ile
sultanligin arasindaki en onemli farki aleme haykirmaktadir. Bu s6zii dogru anlayan
biri; hilafetin ya da yonetim isinin ne anlama geldigini ¢ok 1yi kavrar, devlet igerisinde
gorev almay1 bir firsat olarak degil, biiyiik bir sorumluluk olarak goriir. Koltuk i¢in her
yolu ve her isi mesru gérmekten vazgecer, aslinda o koltuklarin ne kadar mesuliyetli
oldugunun farkinda olur. Degil ¢ocugunu devlet yonetimine getirip, s6z sahibi etmek,
bu isi kurban olmakla es deger tutar ve “bir evden bir kurban yeter” diyerek asla ailesini

bu ise bulagtirmaz.

Geleneksel iiretim tarzinda yapilan is ile insan kisiliginin olusmasi ve

olgunlagsmas: arasinda da bir bag bulunmaktadir. Uretim siirecinde isin bilgisinin,

205 Muhammed Yusuf Kandehlevi, Hayatii’s Sahabe, trc, Ali Arslan (istanbul: Merve Yayinlari),
2/182.
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kisinin maddi ve diisiinsel degerlerini gelistirdigi goriilmektedir. Saat ustasinin yaptigi
is ile sahsiyetinin gelismesi arasinda da bir bag bulunmaktadir. Sanatinda yillar
gectikce ustalagmakta, yeni teknikler gelistirmekte ve giiniin birinde bilim ve teknik
diinyasina da katki saglamaktadir. Bu gelisim sadece maddi ¢evrede degil, sanatkarin
kisiligi, toplum i¢inde sayginlig1 ve itibarindaki yiikselisi de izlemektedir. Gelinen bu
durum tabi ki ¢alisanin yaptig1 isin bir sonucudur. Urettigi eserler kisiliginin ve
sanatkarliginin bir tiriintidiir. Geleneksel iiretim iligkilerinde esere atilan imza, modern
anlamda bireyciligin karsilig1 degildir. Imza gelenegi devam ettirebilmeye ehil olmay1
ifade eder. Ayrica usta ve cirak iligkisi icerisinde ayr1 bir saygi ve disiplin
bulunmaktadir. Gerektiginde ¢ok agir ¢calisma sartlar1 altinda is goriiliirken, bir yandan
iiretim silirecinin biitiin bilgisinin kazanilmasi ve bunun yaninda kisiligin gelisme
slirecinin baslamasi s6z konusudur. Ciinkii giiniin birinde kendisi de ayn1 sekilde bu isi

yapacak kisileri egitecektir.?%

Ahilik teskilatlanmasinda su¢ isleyen ¢iragin yerine onun ustasina ceza
verilirdi. Bunun sebebi, ustanin sadece bir igveren olarak degil, ¢iragin her tiirli
egitiminden sorumlu bir baba gibi goriilmesinden dolayidir. 2%’ Bugiin ise Islam
ahlakindan uzaklagmamizin sonucunda referansla bir yerlere gelen birileri hata
yaptiginda referans olan kisi referans oldugu sahsa kizacagi yere onun hatasini ortbas

etmeye caligmaktadir.

Sonug olarak adaletsizlige sebep olan bu davranislar insanlik tarihinin her
asamasinda yasanmistir. Modern donem ile islerin gesitlenmesi, ise uygunlugun daha
rahat anlagilacagi bir donemi bizlere getirmis ve liyakatin saglanmasi beklenmistir.
Buna ragmen modern donemde dahi g6z gore gore ehliyet sahibi olmayan insanlar belli
mevkilere makamlara ¢ikartilmistir. Bu mesele sadece kamu diizeninde degil liyakatin
daha rahat saglanmasi beklenilen 06zel sektor icinde de gergeklesmistir.

Kurumsallagamayan firmalarda departmanlarin basina ehliyet sahibi olmayan kendi

206 Bagbug, Is ve Maneviyat, Calisma Ahlaki Uzerine Bir Calisma, 37.
27 yusuf Ekici, Ahilik ve Meslek Egitimi (Istanbul: Sistem Ofset, 2011), 63.
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cocuklarini, yegenlerini getiren patronlar, onca emekle kurulan firmalarin gerilemesine

hatta batmasina sebep olmaktadirlar.?%
4.5. isci isveren Dengesi

Insan dogas itibariyle iletisim kurarak kolektif hareket edip hayatin1 ikame
etmektedir. Eski donemlerde dahi kendi kendine yeten insanlart gérmek zordur.
Insanoglu bir seyi iiretirken, iiretemedigi ile takas etmeye baslamis, daha sonrasinda
iirettigini satmig ve ihtiyacini satin almaya baslamistir. Bununla beraber genel olarak
gruplandirmak gerekirse insanoglunun c¢alisma hayatim1 {i¢ doneme ayirmak
miimkiindiir. Tarim donemi, sanayi donemi ve sanayi 6tesi donemdir. Tarim dénemi
denilen sanayi Oncesi donemde, calisma hayati insan odakli bir yapidadir ve insan
vazgecilmez konumdadir. Ayrica insan bu diizeyde ara¢ degil amactir. Sanayi
donemine gecildiginde ise insan liretimin sadece bir etkenidir ve is giicii iiretimin
mekanik bir pargasidir. Bu donemde insan sadece bir aragtir. Giiniimiizde devam eden
sanayi Otesi donemde veya diger adiyla bilgi doneminde ise insanin amag haline geri
getirilmeye ¢alisildigr goriilmektedir. Artik insan sadece liretimde yer alan bir makine
degil tretimin ic¢indeki diger tiim unsurlardan farkli bir Uretim unsuru olarak
degerlendirilmeye ¢alisilmaktadir. Icinde bulundugumuz dénemde insanin sosyal bir
varlik oldugu tekrar kabul edilmis ancak bu yeterli olmamistir. Bunun iizerine ilk 6nce
personel midiirliigli alan1 gelistirilmis daha sonrasinda da insan kaynaklari alani

gelismistir.2%°

Ikinci Diinya Savasi sonras1 dénemde ¢alisma hayatindaki sorunlara ¢oziimler
aranmistir. Bu dogrultuda bir¢ok ekol ¢ikmis ve ¢alisma hayatinda insan davraniglari
ve ige yonelik tutumlar incelenmeye baslanmistir. Bu ekoller oncelikle c¢aliganlarin
maddi imkanlarmi iyilestirmistir. Ucretler arttirilmis, tesvikli iicret sistemleri
getirilmig, Odiillendirme sistemleri c¢ikmistir. Zamanla insanin sosyopsikolojik

ozellikleri incelenmis ve ¢alisanlari kurumlarina daha fazla baglayabilmek ve tabii ki

208 Camur, “Kamu Yénetiminde Liyakatin Onemi: Adalet Temelinde Bir Degerlendirme”, 465.
209 Ahmet Alanli, Insan Kaynaklar1 Y&netiminin Tarihsel Gelisimi, Siileyman Demirel Universitesi

Insan Kaynaklar: Yonetimi Dergisi, 1, sy. (2022), 1/55.
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daha fazla verim elde edebilmek i¢in kurum kiiltiiri gelistirilmistir. Nihayet 1950’li
yillarda is ahlakinin iizerinde durma ihtiyact duyulmustur. 2% Batinin pek ¢ok
tecriibesinin sonunda tekrar eskiye donme ¢abasi aslinda bir kurallar biitiinlemesine

bagli kalmamasindan dolayidir.

Isci-isveren iliskisi iktisadi olarak pek ¢ok konuyu etkilemektedir. Ornegin mal
ve hizmetlerin tretildigi ve satildig1 piyasa olan iiretim piyasasinin bir konusudur.
Burada iireticiler mal veya hizmetleri tiiketici taleplerine gore iiretir ve bu tiriinleri
pazara sunarlar. Tiiketiciler de bu iiriinleri satin alir. Uretim piyasasinda arz ve talep,
fiyatlarin belirlenmesinde kritik bir rol oynar. Talep ne kadar yiliksekse ve arz ne kadar
diisiikse, iiriinlerin fiyat1 o kadar yiiksek olur ve tersi durumda da fiyatlar diiser.?!!
Dogal olarak iiretimi yaptiran isverendir ve iiretimi yapan ise ¢alisan is¢idir. Bundan
dolay1 is¢i-igveren dengesi {lriinlerin kalitesinden tutun da is¢i maagslarinin
seviyesinden dolay1 {irlinlerin fiyatina kadar her seyi etkilemektedir. Bu bahsettigimiz
denge liretim piyasasini etkilerken direkt olarak ise faktdr piyasasinin bir konusudur.
Faktor piyasasi, tiretim faktorlerinin (emek, sermaye, toprak, girisimcilik) alinip
satildig1 piyasadir. Uretim faktorleri, mal ve hizmetlerin iiretiminde kullanilan
kaynaklardir. 22 Ornegin, isciler emek faktoriinii temsil ederken, fabrikalar veya
makineler sermaye faktoriinii olusturur. Faktor piyasasinda da arz ve talep yasalar
gecerlidir. Ornegin, eger isci talebi yiiksekse ve is¢i arzi diisiikse, is¢i maaslari
yukselebilir. Bundan dolay1 iki konu arasindaki iliskiler olduk¢a onemlidir ve is¢i-

igveren dengesi de bu iliskinin en 6nemli maddesidir.

Daha ¢ok sahadaki uygulamalardan ve diizeltilmesi gereken meselelerden
bahsedecegimiz isci-isveren dengesi konusu, Islam ahlak diisiincesi boliimiinde
saydigimiz maddeler igerisinde Olgiiliiliik / orta yol, merhamet, adalet ve
yardimseverlik ile iligkilendirilebilir. Hem is¢i i¢in hem de isveren i¢in orta yolu

tutmak karsilikli menfaatlerin adaletli sekilde saglanmasidir. Kendi menfaatlerinden

210 Murat Sedat, Ekonomik Kalkinma ve Degerler. Ed. Sentiirk, Recep (Istanbul: Utesav, 2008), 201.
21 Kiigiikkalay, Iktisadi Diisiince Tarihi, 388.
212 Kiigiikkalay, Iktisadi Diisiince Tarihi, 288.
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taviz verirken karsmin da ayni tavizi beklemektir. Diger calisanlara gére 6zveriyle
calisan personelin odiillendirilmesi adalet maddesine oOrnektir. Calisanin diger
firmalara gore kendi firmasini daha comert bulmasi durumunda ise igsine daha c¢ok
sarilip, inisiyatif almas1 da adalettir. Merhamet ve yardimseverlik maddeleri ise daha
cok igverenle iligkilendirilebilir. Ahlakin bu konular1 da pratik olarak zengin olan
igverenin yeri geldiginde kendi ¢ikarlarini kenara koymasi ve g¢alisanina merhamet

etmesi ya da yardim etmesi anlamina gelir.

Calisma hayatin1 Islam ahlaki agisindan yaklasilmasi ise toplumumuzun bati
ornegindeki gibi travmalardan uzak tutacaktir. Bundan dolay: Islam’m emirleri
dairesinde ve Islam ahlak anlayisi ile incelememiz gereken ve giiniimiiz insanimi en
cok ilgilendiren meselelerin basinda isci-isveren dengesi bulunmaktadir. is¢i isveren
dengesinin bugiin ¢aligma hayatinin tamamin kaplamasa da biiyiik bir yer kapladigi
gercektir. Daha iyi izah edilmesi i¢in konuyu ikiye ayirarak ilk dnce isciye diisen

gorevler ve sorumluluklari ele alacagiz.
4.5.1. Isciye Diisen Gorevler

Islam’da yapilan isin giizel yapilmasi ibadettir. Bu kisinin emin olusuna
delalettir. Ayrica isini iyl yapan sanatkar yaptigi isin kalitesiyle de insanlara en ¢ok
fayda veren, toplumda giiveni yayan kisidir. Allah Rasulii (sav) soyle buyurmustur:
“Insanlarin hayirlis1, insanlara en ¢ok faydali olandir.”?*® Bu hadisten de anlasilacag
izere insanlara faydali olmak, hem insanlik agisindan faziletli ve 6rnek bir davranistir;
hem de Allah Teala katinda insani yiicelten ve degerli kilan istiin bir haslettir.
Cevresine faydasi olmayan ve kendisini toplumdan soyutlayan, diger insanlarla beseri

ve sosyal miinasebetlerini kesmis bir insan, islam’a gore ideal bir insan degildir.

Bagka bir hadisinde ise Allah Rasulii (sav) sOyle buyurmuslardir: “Yiice Allah,

yaptiginiz isi saglam ve iyi yapmamzdan hosnut olur.”?4 fslam dini tiim yararli isleri

213 Buhari, Sahih-i Buhdri, Kitab’ul Megazi 35.
214 Beyhaki, Su’abu’I-Imdn, 4/334.
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Allah’a kulluk kapsaminda bir ibadet olarak nitelendirerek, yapilan isi 6nemseyip

giizel ve saglam yapmay1 emretmektedir.

Hz. Omer (ra) halifeligi doneminde bir yolculugu sirasinda siiriisiinii dagdan
indirmekte olan bir cobana rastlar. Siirii hayli biiyiiktiir. Omer (ra) koyunlardan birini
satin almak ister. Coban:

- Koyunlar benim degil, iistelik ben bir kdleyim, satmaya yetkim yoktur, der.
Hz. Omer adami1 denemek igin 1srar eder:

- Bu kadar ¢ok sayida koyundan bir tanesinin eksikligini efendin nereden
bilecek? Kurt kapt1 falan dersin! Coban:

- O bilmezse Allah biliyor ve gériiyor ya! deyince Omer (ra) ok memnun olur,
duygulanip aglamaktan kendisini alamaz. Daha sonra siirii sahibini bulur, bedelini
vererek koleyi satin alip azad eder ve su duada bulunur:

- Bu s0ziin ve davranisin seni bu diinyada azad ettigi gibi, ingallah ahirette de
azad eder!?!® Bu rivayeti hem ehliyet hem diiriistliik hem de is¢iye diisen gorevlerde
anmak miimkiindiir. Omer (ra) ehliyet sahibi ve diiriist bir kdleyi imtihan etmis, bunun
sonucunda ahlaki degerlerinden taviz vermeyen bu koleyi satin alip 4zad etmistir. Bu

ornek ile ig ahlakina gore ¢alisan kisinin takdir edildigi anlatilmaktadar.

Islam helalinden giizelce kazanmay1 emreder. Dilenerek, siirekli bagkalarma
yiik olarak yasamak kerih goriilmiistiir. Islam ahlakina gore kisi gecimini alin teriyle
ve emegiyle kazanmali, siirekli bir seyler isteyen olmamalidir. Su hadis bu konuda
giizel bir drnektir: “Ensardan bir sahabi Peygamber’e (sav) gelip kendisinden dilendi.
Peygamber Efendimiz (sav) o kisiye: “Evinde bir sey yok mudur?” diye sordu. Adam:
“Evet bir hasir ve bir de su kabimiz vardir” dedi. Resulullah (sav): “Git onlar1 bana
getir” dedi. Rasulullah (sav) onlar1 getirince iki dirheme satti, dirhemleri de adama
vererek dedi ki: “Bir dirhemle ¢ocuklarina yiyecek al, diger dirhemle de bir balta satin
al ve bana getir.” Adam baltay1 getirince Peygamber (sav) baltaya bir sap taktiktan
sonra adama: “Al gotiir onunla odun kes sat, gecimini sagla, seni on bes giine kadar

gormeyeyim.” buyurdu. Adam da gidip odunculuk yapmaya basladi ve Hz.

215 Gazzali, Thya-u Ulumi'd-Din, 3/203.
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Peygamber’in (sav) yanina on dirhem kazanmis olarak dondii. Peygamber Efendimiz
(sav) adama “Bu senin i¢in, yiiziinde dilencilik lekesi oldugu halde yanimiza
gelmekten daha iyidir.” buyurdu.?*® Bu sayede Islam toplumu igerisinde dilencilik veya
buna benzer islerle mesgul olarak calisarak mahcup ve aciz yasayanlar bulunmaz.

Islam toplumundaki her birey meslegi fark etmeksizin onurlu ve dzgiivenli olur.

Bu agidan personele diisen sey sadece el emeginin karsiligini almak degildir. Bunun
yaninda mutlaka yaptig1 isin karsilig1 olarak aldigi tlicretin helalligini sorgulamali ve
yaptig1 isin hakkini vermelidir. Islam ahlak prensibine sahip olan calisanlar ne sartta
olursa olsunlar buna dikkat etmelidir. Islam insancina sahip olan insanlar bu diinyanin
kalic1 olmadigini ve yapilan en ufak bir haksizligin hesabinin sorulacagina inanirlar.
Kur’an’daki su ayet tiim agikligiyla bunun delilidir: “Artik kim zerre agirliginca bir
hayir islerse onun miikafatin1 gérecektir. Kim de zerre agirhiginca bir kotiiliik islerse

onun cezasim gorecektir.”?t

Calisanin isini gilizelce ve hakkini vererek yapmasi gerektigini delilleriyle
bahsetmeye calistik. Bugline gelirsek giinlimiiz modern isyerlerindeki en biiyiik
problem ytlizlerce ¢alisanin arasinda kimin isini tam yaptigini, kimin yapmadigini tespit
etmenin zor olusudur. Bati medeniyetindeki sirketlesme anlayist bu alanda insan
kaynaklar1 birimleri olusturmus ve bu pozisyona biiyiik 6nem vermistir. Insan
kaynaklar1 birimleri 6zellikle performans Ol¢limii yaparak sirketlere kalici personel
edindirmektedir. Farkli sekillerde yapilan bu Ol¢limlerle ¢alisanlarin ne kadar iyi
performanslarla calistiklari tespit edilmek istenmistir. Ancak ¢alisana olan muamele ne
kadar profesyonel yapilirsa yapilsin insanlarin oldugu her yerde giizel ¢alisan ancak

kimsenin gérmedigi yerde isini aksatan ¢alisanlarin olacagi muhakkaktir.

Diger bir konu ise ise giris siirecindeki miilakatlar esnasinda adaylarin verdigi
beyanlar ile adaylar arasinda segim yapilir. Ancak Islam ahlakina sahip olmayan

adaylar ger¢ek olmayan beyanlar sdyleyebilmekteler veya mevcut olan bilgi ya da

216 Thn Mace, Ticaret, 282.

217 7ilzal Suresi, 7-8.
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tecriibeyi abartarak anlatabilmektedirler. Bu ise adayin secilmesi durumunda vakit
kaybina, emek israfina ve maddi kayiplara sebep olmaktadir. Bundan dolay1 Islam
ahlakina sahip olan bir birey mevcutta sahip oldugu vasif ve tecriibeleri anlatmalidir.
Bu misal ise Islam ahlakinin modern iktisadi ne derecede etkiledigini veya

etkileyebilecegini gostermektedir.

Tarihimizde bu etkinin en 6nemli miiesseselerinin basinda Ahilik teskilati
gelmektedir. Ahiligi isci basligina sebebi emegini kiraya veren is¢ilerin veya emegiyle
yaptig1 mamulii satip ge¢imini saglayan esnaflarin islerini en iyi sekilde yapmalarini
saglayan bir diizen oldugu igindir. Tasavvufta bir seyhe intisap etmeden irsadin
miimkiin olamayacag1 gibi, Ahilik’te de bir ustadan el almadan veya bir iistadin
rehberligi olmadan bir sanata sahip olmak caiz goriilmemistir.?® Bunun ¢ok 6nemli bir
sebebi vardir. Isin ehli olmak igin ¢ekirdekten yetismenin gerekliligidir. Giiniimiizde
herkesin ehil olmadigi iste hizlica kendini usta ilan etmesinin cezasini halk
cekmektedir. Ancak Ahilik teskilatinin bulundugu zamanlarda halk hangi ustay1 tercih

ederse etsin muhatabi olan ustanin yaptigi isten emin olmaktadir.

Ahilikte miisteri ve ¢alisan para kaynagi olan 6teki degil, tam tersine miisteri
bir nimet, ¢aligan ise emanetti. Bundan dolay1 bir mamuliin yapim siirecinden nihai
kullaniciya kadar olan tiim herkes birbirinin menfaatini gozetmek zorundaydi.
Aralarinda rekabetten dogan kin ve haset yoktu ve bu sayede biri digerini ezerek
biiyiimiiyordu.?*® Bugiin ise isyerlerinde ¢alisanlar arasinda rekabet meydana gelmekte
ve giinlin sonunda zararli ¢ikan igsveren olmaktadir. Gostermelik hareketler, faydali
olan diger personelle rekabet ederek verimlerini azaltmak, dedikodu, iftira, yiizline
giiliip arkasindan ustasina veya sefine sikayet etmek gibi pek ¢ok ahlaki zaafin, kin ve
nefretin oldugu isyerlerine giliniimiizde her firmada rastlayabiliriz. Bundan dolay1
kurumlarin zarar goérmelerinin sebebi personelin birbiriyle kiran kirana rekabet

etmeleridir. Bunun sebebi ise Islam ahlakindan uzaklasmaktir. Islam ahlakinin etkili

218 Mustafa Akkus, Ahilik ve Meslek Ahlaki. Ed. Omer Akdag (Konya: Kto Karatay Universitesi Yay.,
2019), 38.

219 Ali Erbast, Ahilik ve Meslek Ahlaki. Ed. Omer Akdag (Konya: Kto Karatay Universitesi Yaynlari,
2019), 83.
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oldugu fiitiivvette ve Ahilik teskilatinda kotii huylarin minimuma indirildigi ve

sonucunda tiim halkin fayda gordiigii ortadadir.

Malezya’da yapilan arastirmada bir sirkette insan kaynaklar1 yoneticisi ile
beraber miilakatlara arastirmay1 yapan arastirmaci da davet edilmistir. Insan kaynaklari
yoneticisi miilakat oncesinde CV’lere uzunca goz attiktan sonra miilakata gecmis ve
egitim-tecriibe kisimlarini gegtikten sonra namazlarini kilip kilmadiklarini, bazilarina
da hadis ve dua sorduktan sonra aile durumlariyla beraber medeni durumlarini,
bekarlarsa goriistiikleri birisi olup olmadigini sormus. Bu sorulara Islam ahlakina gére
en uygun sekilde yanitlayan kisi ise alinmis. Bu alim siirecini gergeklestiren yonetici
meslegini daha iyi yapmak ve sirketin degerlerine istirak edebilmek adina ihtiyac
duydugu ‘manevi motivasyon, baglilik ve uyumlulugu’ secilen adayda gérmiis ve alim1
yaparak bitirmistir. Egitimi ve tecriibesi daha iyi olan bagka bir adayla alakali neden
secmedigi soruldugunda da adayin agresif tavirlariyla gilivensizlik yarattigini
sdylemis.?? Giiniimiiz firmalar1 personelde sadece egitim ve tecriibe aramaktalar.
Bunun yaninda giiven vermesini, aidiyet hissetmesini istemeliler. Bu ornekten de
hareketle bu cografyada ilgili 6zellikleri verebilecek en 6nemli kriter adayin Islam

ahlakina sahip olup olmamasidir.

Yukarida performans o6l¢iimii konusunda az da olsa bahsedilen ¢alisan
personelin isini tam kapasiteyle, aksatmadan yapmasi da yine lizerine diisen bir
vazifedir. Ozellikle giiniimiiz teknoloji caginda bazi alanlarda personelin ¢alisma hizini
anlamak oldukga giictiir. Ornegin iiretim sektdriinde siklikla gordiigiimiiz CNC
makinelerinin malzemeyi isleme siireleri yapilan isleme gore degisiklik arz eder.
Ayrica makinenin basindaki personel makinenin hizin1 ayarlayabilmektedir. Isverenine
bir sebepten dolay1 sinirlenen bazi personelin bu makinelerin hizin1 distirerek
malzemenin isleme siiresini uzattiklar1 goriilebilmektedir. Bdylece iiretimin hiz1

diisecek ve isveren vaat ettigi siirede lirlinli miisterisine teslim edemeyecektir. Bunun

220 patricia Sloane White, Modern Iy Yerinde Islam, trc, Harun Tuncer (Istanbul: Albaraka Yayinlari,

2021).
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gibi hatali uygulamalar ile c¢alisanlar {izerlerine diisen gorevi yerine getiremeyerek

¢Ozlimii zor problemlere sebep olmaktadir.
4.5.2. Isverene Diisen Gorevler

Islam ahlakinda isverenlere diisen pek cok vazife ve gérev bulunmaktadir.
Ozellikle giiniimiiz sartlarinda personel ¢alistirmak olduk¢a yaygilasmistir. Bir
isverenin binlerce calisan1 olabilmektedir. Islam kaynaklarimizda verebilecegimiz
ornekler oldukca fazladir. Bunlardan birisi de su ayettir: "Yaptiklarinizdan mutlaka
sorumlu tutulacaksmiz." ??! islam inancina gére insamin yaratilis gayesi imtihan
edilmesi ve Allah’a hakkiyla kulluk etmesidir.??? Insanoglu her hareketinden hesaba
cekilecektir. Buna binaen her giin gidip geldigimiz, evimizi ge¢indirdigimiz isimizden
de sorumluyuz, sahip olduklarimizi ¢ogaltmak i¢in c¢alistirdigimiz personele olan
muamelemizden de sorumluyuz. Islam bu noktada bencilce davranmayi bize yasaklar.
En yakinlarimizdan baslayarak ¢evremizden sorumluyuz. Bir isverene, her giin isine
gittiginde gordiigii ve muhatap oldugu personelinden daha yakin kim olabilir?
Stiphesiz ki bir ¢alisanin patronunun en yakinlari arasina girmesi i¢in bu durum

yeterlidir.

Bir diger delilimiz ise sudur: Ubade b. Samit soyle anlatti: ‘Ben ve babam, ilim
ogrenelim diye ciktik. Ilk karsilastigimiz, Peygamber'in (sav) arkadasi Ebu'l-Yeser
oldu ve yaninda kendi kdlesi vardi. Ebu'l-Yeser'in sirtinda bir hirka ve giydigi (Yemen
kabilesinin dokumasi) bir meafiri elbise vardi. Kdlesinin iizerinde de bir hirka ve bir
meafiri vardi. Ben, Ebu'l-Yeser'e: ‘Ey Amcam! Koélendeki hirkay: alsan da ona senin
meafiri versen, (boylece senin iki hirkan ve onun iki meafiri olsa), yahut onun meafiri
alsan da ona, senin hirkani versen, (bdylece ikinizin iizerinde ayni cinsten iki parca
elbisesi olsa)’ dedim. Ebu'l-Yeser basini sivayarak soyle dedi: ‘Allah'im, buna bereket
ver. By kardesimin oglu! Peygamber’in (sav) s0yle buyurdugunu, su iki gdziim gordii,

su iki kulagim isitti ve kalbim ezberledi: “Onlara (kdle ve hizmetgilere) yediginizden

221 Nahl Suresi 93.

222 «“Ben cinler ve insanlar1 yalnizca bana ibadet etsinler diye yarattim.” (Zariyat Suresi 56)
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yedirin ve giydiginizden onlara giydirin.” Ona diinya malindan bir sey vermem,

kiyamet giiniinde benim hasenatimdan bir miktar almasindan bana ¢ok daha hafiftir.?%3

Hadiste gectigi iizere Islam ahlaki hizmetcisine hatta kolesine giydigi ile
giydirmeyi yedigi ile yedirmeyi emretmektedir. O yillarda diinya iizerinde buna
yaklasabilecek bir merhamet 6rnegi ve muamele yoktur. Giiniimiizde dahi ¢alisanlarin
boyle merhamet gérmedigini sdyleyebiliriz. Diger taraftan o donemin sartlarinm
diisiindiigiimiizde bu hadisin kapsaminin bugiin sadece yemek ve giyecek olarak
diisinmememiz gerektigi anlasilir. Ancak sadece hadisteki anlam ile giiniimiiz
igverenlerinin  giydikleri elbiseleri ve yedikleri yemekleri c¢alisanlart ile

kiyasladigimizda bile arada parasal olarak ciddi bir fark oldugu goriilecektir.

Glinlimiize geldigimizde ise isci-isveren arasindaki dengenin bazi yerlerde
sistemli sekilde oturdugunu gérmekteyiz. Bunun haricinde kalan yerlerde ise eksikler
mevcuttur. 4857 numarali Is Kanunu’nun is¢iyi isveren karsisinda ¢aresiz biraktig1 bazi
durumlar bulunmaktadir. Ornegin is¢inin iicret hakkini ve isverenin iicret 6deme
sorumlulugunu 4857 sayilh kanun giivence altina almistir. {lgili kanunun 34.
maddesinde agikga; “isveren iicret ddeme giinlinden itibaren yirmi giin i¢inde miicbir
nedenler disinda 6demesi gerekir.” Ancak ocak ayinda calisan bir isci ilgili kanun
kapsaminda isverenin inisiyatifiyle maagini subat ayinin yirmisinde alabilmektedir.
Daha kétiisii ise bu kanunun ihlali durumunda yargi siirecinin sonlanmasinin
beklenmesi ile calisanin alacagini aylar belki yillar sonra almasidir. Yillar sonra
alacagini alan ¢alisan ise faiziyle almasi durumunda helal ve haram noktasinda kafasi
karigik vaziyette kalmaktadir. Bu siirecte igveren liikks hayatina ¢ok rahat devam
edebilmektedir ve bu bir zuliimdiir. Daha iyimser senaryolarda isveren diizenli olarak
her ayin onunda yatirsa dahi ¢alisan bir ocaktaki caligmasinin karsilig1 olan {icreti on

subatta yani kirk giin sonra alacaktir.

Bunun gibi olas1 senaryolarla emeginin karsiligini almaya ¢alisan is¢i hakkini

gec almaktadir. Islam ahlakinda Peygamber’in (sav) ‘alninin teri kurumadan’ kaidesi

223 Miislim, Sahih-i Miislim, Kitab’uz Ziihd 74.
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vardir. Bu kapsamda Islam ahlaki sayesinde isveren ¢alisaninin hakkini zamaninda
vermek zorunda kalacaktir. Bunun i¢in farkli 6deme yontemleri bulunabilir. Giinliimiiz
teknolojisinde para transferlerinin ¢ok hizlanmasi sebebiyle is¢inin alacagi haftalik
olarak hatta giinliik olarak dahi 6denebilir. Ve bu islemler i¢in kanuni olarak bir engel
gorlinmemektedir. Sadece yapilacak Odemeler i¢in ekstra mesai harcanmasi

gerekmektedir.

Yukaridaki probleme benzer olan ancak daha farkli sorunlara sebep olan
konulardan bir digeri de isverenin ¢alisanina yeni yilin ilk maagini1 subat ayinda
vermesi ve bunun olusturdugu sorunlardir. Ayrica is kanunun aciz kaldig1 diger bir
konudur. Olusan enflasyon farki, kidem farklari, yeni pozisyonlarin farklari yeni maas
doneminde giincellenir ve ocak aymmn maasina yansitilir. Ozellikle Konya
bolgesindeki sanayi kuruluslarinda yeni yilin maaslar1 subat ayina kadar belirsizligini
korur. Ancak bu durum Islam muamele hukukunun bazi 6nemli ve hassas kurallarina
aykir1 oldugunu goriilmektedir. Bir icare akdinde calisan emegini isverene kiralarken
bu emeginin karsiligi olan icretinin ne olacagini bilmesi gerekir. Bilmemesi
durumunda bu akit Hanefi fikhina gére fasid akit olur.??* Alacag: iicreti begenmedigi
takdirde bagka bir sirkette caligmay1 diisiinen ¢alisan bir ay daha bilmedigi bir maasa
calismak zorunda birakilmaktadir. Bu ise anlasilacagi iizere gilinlimiiz is hukukunun
bos biraktig1 bir alandir. Buna karsilik Islam hukukunun aydinlatt1g1 bir alan olup Islam
ahlakiyla ahlaklanmis bir igveren ¢ikacak dahi olsa ¢alisanina bu sekilde muamele
etmeyecektir. Herkesge bilinen yukarida da bahsettigimiz su hadis konunun oldukg¢a

miihim oldugunun delilidir: “Isciye {icretini alin teri kurumadan veriniz!” 2%

Ahilik teskilatinda su¢ isleyen c¢iragin cezasinin ustasina verildiginden
bahsetmistik. Bununla beraber esnaf denetiminde standartlara uymayan esnaflarin
kapilar1 kilitlenirdi. Hata yapan esnafin sag ayagindaki pabucu, is yerinin damina

atilirdi. Herkes, “Bugiin falan ustanin pabucu dama atildi.” derdi. Bu sozler ustanin

224 Orhan Ceker, Fikih Dersleri 1 (Konya: Tekin Kitabevi, 2016), 98.
225 7ekeriya Giiler, 40 Hadiste Is ve Ticaret Ahlaki (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari,
2020), 90.
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kalitesiz iiriin iirettigi anlamima gelirdi.??® Bunun gibi 6rnekler ile bir isverenin nasil
iiretim yapacagindan, iscisine nasil muamele etmesi gerektigine kadar pek c¢ok
standardimiz ortaya ¢ikmaktadir. Iscisine en giizel sekilde muamele etmeyen isveren
hicbir zaman kaliteli iiriin iiretemez. Bunun sebebi giizel muamele gérmeyen
personelin firmadan ¢ikmak istemesi ve is giicii devir oraninin ciddi manada artmasi
gelir. Kaliteli, isten anlayan, adapte olmus ve tecriibeli personelin is yerinden ¢ikmasi
ile iiretilen tirtin eski kalitesine ¢ikamaz. Bununla beraber kotli muameleye karsilik
hala firmada kalan personel de kaliteden oOdiin verebilir, yaptig1 isin hakkin
vermeyebilir. Glinlimiiz iretim sistemlerinde ne kadar da kalite standartlarini
gelistirmeye calisirsaniz  ¢alisin  insan kaynagiizin  hakkini  vermeyip koti
davranirsaniz, personele aidiyet duygusunu asilayamazsaniz, o firmada kalite istenen

seviyeye oturmaz.

19. yilizyilin sonlarina dogru kapitalizmin sert dislileri kirilmis ve naziklesmeye
baslamustir. 227 Iscilere yapilan muamelenin sertligi, haklarmin yok sayilmasi,
sOzlerinin dinlenmeyisi, insan iistii mesai sartlar1 ve tehlikeli islerde calismanin
sonucunda Komiinist Manifesto ortaya ¢ikmis ve iscileri etkilemeye baslamustir. Isci
kanadindaki fikri sertlik arttikca burjuva naziklesmistir. > Tarihe bakildiginda
kapitalizm, karsisina bir fikir ¢iktikca kilik degistirmis ve hayatta kalmistir. Bu yeni
kiliklardan biriside 6zellikle seri iiretime gectigi 1900’lii yillarin basinda iscilerin is
kazalariyla ve dliimle burun buruna oldugu donemlerden sonra cikan is giivenligi
kurallar1 is¢iy1 bu risklerden korumaya calismistir. Suna da deginmek gerekir ki giyilen
yeni kiliklar genelde insanlarin karina olan olumlu faktorlerdir. Onlardan biri olan is
giivenligi kurallar1 da bir anda ¢ikmamis, sanayi ilerledik¢e gelisen kurallar
olmuslardir. Yasamin yalnizca diinyevi menfaatten ibaret olmadigi inancini asilayan
Islam dini sayesinde isveren is¢isine daha dikkat edecek, onun egitiminden, ailesinden,

sagligindan sorumlu hissedecektir.

226 Yusuf Ekici, Ahilik ve Meslek Egitimi, 64.
22 Kishtainy, Ekonominin Kisa Tarihi, 98.

228 K ishtainy, Ekonominin Kisa Tarihi, 99.
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Sanayi toplumlarinda goriilen is¢i sendikalarinin kurulus gerekgesi isgiyi
isveren karsisinda korumak, ezilmesini 6nlemektir. Siiphesiz ki Islam is ve ticaret
ahlakinin tam uygulandigi kurum ve ekonomilerde bunun gibi kuruluslara ihtiyag
kalmaz. Emek ve alin terinin karsiligin1 hakkiyla ve zamaninda alan ve emegi istismar
edilmeyen, empati kurulup sevinglerin ve iiziintiilerin paylasildigt kurum veya
toplumlarda ¢alisanin isverenine sevgi ve saygi duymamasi miimkiin degildir. Bununla
birlikte gelistirilebilecek yeni formiiller ile personelin hak ettigi maas1 haftalarca geg
almasiin Oniine gecilmelidir. Haftalik maas 6demeleri gibi yontemlerle is¢inin alin

terini ihtiyaci aninda almasi saglanabilir.

Ortaklik uygulamalar1 insanlarin birlikte yasamaya baslamalarina kadar
uzanmaktadir. Hz. Peygamber’in (sav) risaleti doneminde de insanlar ticarette ve
tarimda ¢esitli ortakliklar kuruyorlardi. Ortaklasa ayn1 kervan ile ticaret yaparak olasi
tehlikelerden birlikte korunarak maliyetleri diisiirmeleri bunlardan 6ne ¢ikan ortaklik
orneklerinden bir kismudir. Islam dini ortaklik konusunda ilkelere uygun olarak ve
adaletli olmak sartiyla ortakliklara miisaade etmektedir. Hatta bazi nasslarla anliyoruz
ki ortaklik Islam dinince dzendirilmekte ve tesvik edilmektedir. Hz. Peygamber (sav)
saglikli erkeklere sadaka verilmesini yasaklayarak, onlarin ¢alismalarini veya ortaklik
kurularak calistirilmalarini ve bdylece saglikli erkeklerin is sahibi yapilmalarim
saglamistir. Ensar ile muhacir aralarindaki kardesligin tesisinde buna benzer drnekler
ile muhacirin yeni yasamlarma adapte hale getirildiklerini gérmekteyiz. Kurulan
ortakliklar sayesinde ashap arasinda dayanisma, istthdam ve {retim ayni anda
saglanmis oldu.??® Peygamberimiz (sav) soyle buyurmustur: “Biri digerine hiyanet
etmedikce iki ortagin iiclincilisii benim; biri digerine hiyanette bulunursa onlarin
arasindan cekilirim.”?% Bu hadis ile de anliyoruz ki ortaklik 5nemli bir miiessesedir ve
bunun Islam ahlakina uygun olarak devam ettirilmesi durumunda Rasulullah (sav) bu

ortaklarla beraberdir. Bu sayede ortakliklarini devam ettirenlerin ahlaklar1 dviilmiistiir.

229 Necmettin Giiney, 40 Soruda Ortakliklar (istanbul: iktisat Yayinlari, 2020), 7.
230 Ebu Davud, Biiyu, 26.
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Islam’in bu durumu &vmesinin sebebi ortakliklari arttirilmasi ve bireylerin
kendi ortag1 oldugu iste caba gostermesidir. Islam ahlakina gore birilerinin ¢ok zengin
olup altinda binlerce elemaninin oldugu bir nizam hos degildir. Ondan dolay1 giiniimiiz
calisma sahasinda salt iicret ile ¢alisma sisteminin ortakliklara doniistiiriilmesi daha
uygundur. Batili sirketlerde buna benzer Ornekler gormekteyiz. Verilen {icretin
haricinde direkt ortaklik olmasa da sirketin o ayki kazandigi karin bir kismini (ciiz’i
bir kisim da olsa) personele prim vermesi yani paylasmasi Islam ahlakina uygun olacak
bir sistemdir. Bunun gibi Islam ahlakindan, Peygamber’in (sav) ve sahabenin
hayatindan alinacak ornekler ile gelistirilecek sistemler sayesinde ¢aliganlarin durumu

tyilestirilecegi gibi sirkete olan aidiyeti gelistirilip performansi arttirilabilir.

Yine isverenlerin yapabilecegi Islam ahlakina uygun uygulamalardan digeri de
zekattir. Yeri geldiginde daha detayli incelenecek olan bu mesele de calisanlar icin
onemlidir. Islami hassasiyete sahip isverenler zekatlarini yardim kuruluslarina, hafizlik
kurslarma vs. vermektedirler. Ancak Islam ahlakina uygun olan zekatin birinci derece
akrabanm haricinde en yakinindaki ihtiyag sahibine verilmesidir. Isverenlere en yakin
nisap miktar1 mali olmayan ‘fakirler’ de sliphesiz her giin gordiikleri ve is yaptirdiklar

kendi ¢alisanlaridir.
4.6. Vakif Gelenegi

Ebl Hanife’ye (6. 767) gore vakif, vakfedenin miilk bir ayn1 miilkiyetinde
tutarak menfaatini fakirlere veya bir hayir cihetine tasadduk etmesidir. Ebt Yasuf ve
Imam Muhammed vakfi, “menfaati insanlara ait olmak {izere miilk bir ayn1 Allah’m

miilkii olarak temlik ve temelliikten ebediyen alikoymak” seklinde tanimlar.?3

Vakif bir 6zel miilkiin daimi siireyle hayir amaciyla bagislandigr ve bundan
saglanan gelirin de bu amag i¢in harcandig1 bir kurum olarak Islam medeniyetinin en
biiyiik basarilarindan birisidir. Vakif kurumu islam Peygamber’inin (sav) vefatindan
sonra dnemli dl¢iide gelismis ve hukuki yapist hicri ikinci yiizyilin ikinci yarisinda tam

olarak olusturulmustur. Binlerce kilometrelik Islam diinyasmin her bir bdlgesinde,

281 Hac1 Mehmet Giinay, “Vakif”, TDV Islém Ansiklopedisi. (Ankara: TDV Yay., 2012), 42/481.
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toplum i¢in hayati 6nem tasiyan pek ¢cok hizmet ve milkemmel mimari eserler asirlardir

vakif sistemiyle finanse edilmistir.

Vakif kiiltiiriiniin  olusumu Islam ahlakinin bir sonucudur. Bu sayede
Miislimanlar infak ettikleri mallarin veya akarlarin sadece bir defaya mahsus degil
uzun bir siire insanlarin hayrma kullanilmasin1 saglamislardir. Eger Islam’daki
yardimlagsma, dayanigsma, infak etme emirleri ve tavsiyeleri olmasaydi siiphesiz

yiizyillarca devam eden vakiflar olamazdi.?%

Vakiflar sayesinde sosyal yapi1 igerisinde insanlarin ihtiyaci olan neredeyse tiim
alanlarda vakiflar gelismistir. Bu sayede devletlerin iizerindeki yiikler hafifleyerek
giderleri azalmistir. Devlet bu giderlere karismadigir veya hazinesinden nakdi ¢ikis
yapmadig1 i¢in insanlardan daha az vergi toplar olmustur. Bu sayede insanlar vergi
yerine vakiflar1 destekleyerek zorunlu vergi vermekten goniillii infaklarma devam
etmislerdir. Ancak vakiflarin bulunduklar1 iilkenin siyasi durumundan ¢okga
etkilendiklerini de belirtmek gerekmektedir. Devletlerin refah donemlerinde vakiflarin
da refah igerisinde is yaptiklari, devletlerin ¢okme donemlerinde de vakiflarin ciddi
problemlerle hayatlarin1 devam ettirmeye ¢alistiklart ortadadir. Yiizlerce yildir bu
sekilde varligin1 devam ettiren vakiflar 20. ytlizyila gelindiginde evrensel bir imhaya
maruz kalmiglardir. Ana akim iktisat ve yayilmaci devlet politikalar: ile beraberinde

getirdigi bencillik, vakiflarin neredeyse yok olmasina sebep olmustur.

Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Insan &liince iicii harig biitiin amelleri sona
erer: sadaka-i cariye, ilim veya dua edecek hayirli evlat.” ?*3 Bir insanin 6liimii ile
ameli de artik kesilir. Bundan s6zii ge¢en bu ii¢ husus miistesnadir. Vefat edenin
arkasindan biraktigi hayirli evlat da geride biraktigr ilim de onun cabasinin bir
irtintidiir. Geride biraktig1 vakiflar da ayn1 sekildedir. Esasen bu hadis ile vakfin sahih

olduguna, sevabmin da biiyiik olduguna delil vardir.?** Diger bir bakis agisiyla ii¢

22 Murat Cizakga, Islam Diinyasinda Vakiflar. (Konya: KTO Karatay Universitesi Yayinlar1, 2017),
13.

233 Miislim, Sahih-i Miislim, Vasiyyet 14.

234 Nevevi, Sahih-i Miislim Serhi el-Minhac, 7/476.
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meselede de Miisliimanlar bir arac1 kuruma ihtiya¢ duymuslardir. Vakif bu {i¢ meseleyi
de gergeklestirecek bir ¢at1 kurulus haline zamanla gelmistir. Vakif sayesinde, vakfi
kuran hayir sahibinin vefat etmesinden onlarca belki yiizlerce yil sonra bu hayir devam
eder ve bu sayede verilen sadaka-i cariye kisinin vefatindan sonra yillarca devam etmis
olur. Vakiflarin yapisi geregi ilmi ¢alismalara onciiliikk edebilir ve destekleyebilir. Bu
sayede kalic1 eserler meydana gelir: Ayrica alimlere mali destek saglanir. Boylece de
vakif sayesinde, vakfi kurana bu ilmi c¢alismalardan dogan sevap gider. Vakfin
yonetimine gelen kurucunun nesli de bu vakfin devamini saglar. Bu vesileyle de vakfi
kurandan sonraki vakfi idare ettiren nesiller i¢in de bir istihdam olanagi saglar. Sonug

olarak da vakfi kurana dua eden, minnet duyan hayirl nesiller olusur.?%

Ozellikle Osmanli déneminde vakiflara ciddi desteklerin verildigi, devletin
destekledigi ve Osmanli Devleti’nin vakiflar iilkesi haline geldigi sdylenebilir. Ancak
18. yiizyildan itibaren devletin kotli gidisatiyla beraber devletin vakiflara olan ilgisi
azalmus, 6zellikle 19. ylizyilda vakiflarin aleyhinde olan ¢aligmalar artmistir. Vakiflarin
Osmanli toplumuna ve genel olarak iktisadi yapiya katkist ciddi boyutlardadir. Ornek
vermek gerekirse vakiflar tarafindan insa edilen diikkanlar yatirim harcamalarinin %5-
8’1 aras1 kiraya veriliyordu. Esnafa miisaade edilen kar orami ise %10 ile
siirlandirilmisti. Boylece esnaf vakiflarin kiraladigi diikkanlarin kirasini 6demekte
sikintrya diismemekteydi. O donemde faiz yasak olsa da piyasada el altindan %15-20
oranlarinda faizle para satilmaktaydi. Bu oran ile kiyaslandiginda esnafin borg alarak
kirasin1 6demesi durumunda carkin donmesi ¢ok zorken, vakiflarin diistik kiralar ile
esnafi ne derece destekledigi ortaya ¢ikmaktadir. Zira esnafin kira maliyeti piyasanin

faiz oraninin iicte biri oranindadir.?®

Basgka bir 6rnek daha vermek gerekirse vakiflar ve onlarin finanse ettigi
imaretler sayesinde toplumda agligin biiylik oranda 6nlenmis oldugu anlasilmaktadir.

Bu konuda 18. yiizyilda Istanbul’daki dilencilerin sayisinin Paris’tekilere nazaran ¢ok

2% Cizakga, Islam Diinyasinda Vakiflar, 16.
236 Mehmet Geng, Osmanli Imparatorlugu'nda Devlet ve Ekonomi (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2000),
163.
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daha az oldugu belirtilmektedir. Bu durumun sebebi tabii ki de vakiflarin fakir kesimin
temel ihtiyaglarini ciddi oranlarda karsilamasidir. Ayrica Ingiliz seyyah Urquhart (6.
1877), Rumeli’de aylarca seyahat etmesine ragmen tek bir dilenciye rastlamadigini

eserinde belirtmektedir.?®’

Vakif gelenegi meselesi Islam ahlak diisiincesi boliimiinde saydigimiz maddeler
icerisinde aile ile toplum iligskisi ve yardimseverlik maddeleriyle ilgilidir.
Yardimseverlik duygulariyla baglayan vakif gelenegi ile toplumsal baglarin miikemmel
seviyelere ¢iktigini yukarida bahsettik. Vakif geleneginin Islam ahlak maddeleriyle
boyle iliskisi kurulabilir.

4.7. Riba Yasag

Ana mal/para iizerindeki artis anlamindaki riba herhangi bir mal veya esyanin
ticreti degil, sadece verilen siirenin fiyatidir.*® {1k bakista ahlaki bir mesele olarak akla
gelmese de ribanin sonuglarina baktigimizda kesinlikle ribanin yasak olusu islam
ahlakmin bir sonucudur ve Islam iktisadmin ahlakla olan iliskisinin en giizel

orneklerinden birisidir.

Ribanin aleyhinde nazil olan “Insanlara mallar1 artsin diye verdiginiz riba Allah
indinde artmaz; fakat Allah’in rizasim dileyerek verdiginiz zekat boyle degildir. Iste

9239

onlar katlayanlardir, mealindeki ayetin, bisetin dordiincii veya besinci senesinde

inen Mekki bir surede yer almasi, Islam’in iktisadi somiiriiye daha isin basinda kars

ciktigin1 gdstermesi acisindan ¢ok dnemlidir.4°

Faizle alakali Kur’an’da en agik ayetlerden birisi sudur: “Faiz yiyenler ancak
seytanin carparak sersemlettigi kimse gibi kalkarlar. Bunun sebebi onlarin, ‘Alim satim

da ancak faiz gibidir’ demeleridir. Halbuki Allah alim satimi helal, faizi ise haram

27 Geng, Osmanl Imparatorlugu'nda Devlet ve Ekonomi, 168.

238 Ebu’l A’a Mevdudi, Faiz, trc, Ahmet Asrar (istanbul: Hilal Yayinlari, 2016).
239 Rum Suresi, 39.

240 Cengiz Kallek, Sosyal Servet, Islam’da Yonetim-Piyasa Iligkisi (Istanbul: Klasik Yaymnlari, 2018).
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kilmistir. Artik kime Allah’tan bir 6giit erisir de faizciligi birakirsa gecmisteki
kendisinindir, durumunun takdiri Allah’a aittir. Kim de yine faizcilige donerse iste
bunlar orada devamli kalmak iizere cehennemliklerdir.” ?*' Faizin yasaklanmasi
konusunda kullanilan bu sert tislup, din diismanlarini dost edinme disinda higbir glinah
ve yasak i¢in kullanilmamistir. Ciinkii zina, icki, kumar, hatta katil gibi su¢ ve
yasaklarin koétiiliikleri magduru ve gevresindekilerden belirli bir kesimi etkiler. Dine
ve miiminlere diisman olan, diismanca duygular besleyen, tedbirler ve planlar iginde
olan sahis ve gruplar1 dost edinmek, onlarla is birligi yapmak, onlara hos goriinerek
sempatilerini kazanmaya calismak ne bunu yapanlara ne de dinlerine ve din
kardeslerine fayda getirmistir. Bu davranig ve yaklagimda her zaman kazananlar
diismanlar, kaybedenler ise miiminler olmustur. Bir topluluk icinde faizcilik serbest
oldugunda bunun da zarar1 ve kotii etkileri yalnizca faizi alan ve verenle sinirlt

kalmamis; biitiin toplulugun ekonomik, sosyal ve ahlaki hayatin1 etkilemistir.?4?

Konuyla ilgili olan diger bir ayet ise sudur: “Ey iman edenler! Allah’tan korkun
ve gercekten iman etmisseniz faizden kalani birakin. Bunu yapmazsaniz Allah ve
Resulii tarafindan size bir savas agildigini bilin. Eger tovbe ederseniz, haksizlik
etmemek ve haksizliga ugramamak iizere anaparamz sizindir.” ?** Kur’an Yolu
Tefsiri’nde ayetin agiklamasi soyle verilmistir: “Tovbe edip faizcilikten vazgegenlerin
tahakkuk edip de heniiz borg¢lularin 6demedigi faizleri almalarina izin verilmemesi, ana
paradan baska bir fazlaliga haklarinin bulunmadiginin acikca ortaya konmasi, ancak
boyle yaptiklarinda hem haksizlik etmekten hem de haksizlia ugramaktan
kurtulacaklarinin bildirilmesi, baz1 kimselerin “Faizin az1 helaldir, ancak kat kat olan1

haramdir” seklindeki anlay1s ve yorumlarmin isabetli olmadigin1 gostermektedir.”?4*

Hz. Peygamber’in (sav) Islam’1 teblig ettigi Mekke’de sosyal, kiiltiirel, dini ve
iktisadi somiirii diizeni vardi. Ornegin Kureys’e mensup olanlar hacda bazi ritiiellerden

kendilerini muaf tutarlarken disaridan gelen hacilara bazi uygulamalari zorunlu

241 Bakara Suresi, 275.

242 DB, Kur'an Yolu Tefsiri, 1/432.
243 Bakara Suresi, 278-279.

24 DIB, Kur'an Yolu Tefsiri, 1/442.
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tutuyorlardi. Kureys bunun gibi uygulamalarla kendi toplumlarini ve hac igin gelen
insanlar1 sOmiirmekteydi. Ellerinde biiylik sermayelerle iktisadi alanda o&zellikle
tefecilik ile cahiliye ribasi olarak bilinen uygulama ile toplumda ciddi yozlasmalara
sebebiyet vermekteydi. Kureys’in Peygamberimiz’e (sav) tabi olmamalarinin en
onemli nedeni de kurduklar1 somiirii diizeninin yani 6zellikle faizli muamelelerin

bitecek olmasiydi.

Gerek eski Arap toplumunda gerekse de faizin uygulandig: tiim toplumlarda
toplumsal hasarlar meydana gelmektedir. Ana paranin fazlasinin yasak olmasi bunun
karsisinda da ticaretin oviildiigii yukaridaki ayetlerdeki itham ¢ok agirdir. Bu itham
sayesinde Miisliimanlardan kat’i olarak faizden, faizin azindan veya cogundan, faize
sahitlik etmekten, faizi hesaplamaktan uzak durulmasi emredilmistir.?*® Bu biiyiik

emrin altinda faizin toplumda olusturdugu agir hasara da bakmak gerekmektedir.

Faizli sistemlerde sadece tefeci olarak faizli bor¢ veren kotii degildir. Bununla
beraber bu sistemin devam etmesine fayda saglayan ve faizli bor¢ alan da ayn1 kefede
sucludur. Bununla beraber bu sistemin devamui icin c¢alisan, hesaplayan, hizmet eden
her kim varsa, faizli bor¢ versin veya alsin, o da ayn1 giinahin icerisinde esit pay alir.
Bu konudaki delilimiz ise Allah Rasulii’niin (sav) su meshur hadisidir: “Cabir (ra)
diyor ki: Rasulullah (sav) faiz yiyene, yedirene, katibine ve sahitlerine lanet etti ve

‘onlar miisavidirler’ buyurdu.”?4

Diger taraftan faizi sadece Islam’mn yasaklamadigindan da bahsetmemiz
gerekmektedir. Faizin yasak olmasi gerektigi fikri diisiinme yetisine sahip, vicdanlt
olan ve toplumu 6nemseyen her diisiiniiriin ve her siyaset¢inin ulasabilecegi bir kanidir.
Ornegin Bati toplumlarinda da ana akim iktisattan 6nce faiz ve tefecilik gayri ahlaki
bir davranis olarak goriilmiistiir. Aristo Politika adli eserinde faizciligi tiksinilmesi
gereken bir sey olarak niteler. Ciinkii faizli borg iliskilerinden elde edilen kazang

paranin dogasina aykiridir. Para yalnizca miibadele islemlerinde kullanilmasi gereken

285 Miislim, Sahih-i Miislim, Kitab’ul Miisakat 106.
246 Miislim, Sahih-i Miislim, Kitab ul Miisakat 106.
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bir aractir.?#” Ona gére bu sebeple paraya toplumun sosyal dengelerini sarsic1 bir rol
vermemek gerekir. Platon ise Yasalar adli eserinde faizi faziletli ve erdemli insanlara
yakismayan, ahlak dig1 bir davranis bigimi olarak tanimlar. Bununla beraber faizin
toplumda ve iktisatta olusturdugu olumsuz durumlardan dolayr yasaklanmasi

gerektigini soyler.2*8

Antik Roma uygarliginda ise sosyal hayatin neredeyse her alaninda faizin etkisi
goriiliir ve bu etki toplumun biitlin kesimlerini derinden etkiler. Buna karsilik faizin
Antik Roma’da igsellestirilmesiyle bu durum toplumsal olarak pek ¢ok zarara sebep
olur. Faiz borcundan dolay1 halk ayaklanmalar1 ve isyanlar1 siklikla karsilanir hale
gelir. Bu tiir biiytik halk tepkilerini yatistirmak icin sik sik borcun affini saglayan ya da
faiz uygulamalarma kisitlamalar hatta yasaklar getiren politikalar gelistirilir. Ornegin,
Julius Caesar’m (8. M.O. 44) faizli borglarm affedilecegini vaat etmesi ile faiz oranlari
diiser. Borg verenler telasa kapilarak vadesi dolmayan alacaklar1 geri istemeye
baslarlar. Bor¢lular ise erken istenen borglar1 6deyebilmek i¢in miilkiyetlerindeki

topraklar1 satmak zorunda kalirlar. %

Yahudilikte faizli borg iligkileri yasagi yalnizca kendi milletinden olan din
kardeslerini kapsay1p, baska dinlere mensup olanlara kars1 muamelelerinde faiz caizdir.
Buna karsilik Hristiyanlik inancinda faiz yasagi biitiin insanlig1 kapsayici olarak
yasaktir. Rahip Thomas Aquinas (6. 1274) borg iliskilerinde bor¢ verenin asil amacinin
bor¢tan bir kazan¢ ya da menfaat beklentisi icinde olmamas1 gerektigini vurgular.
Dogal olan tanrmin beklentisine uygun hareket ederek insanlarin faiz kazanci elde
etmek degil, maddi bir karsilik beklentisi i¢inde olmadan bor¢ vermektir. Ciinkii dini
ogretiler, verilen seylerin karsiligmm tanridan beklenmesini salik verir. 2° Ancak
Ozellikle orta cagda bir¢ok Hristiyan din adaminin servet biriktirdigi ve faiz ile borglar

verdigi bilinmektedir. Bu donemlerde Martin Luther kilisenin dini alet ederek insanlari

247 Murat Ustaoglu ve Ahmet Incekara, Faiz Meselesi (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari,
2019), 198.

248 Ustaoglu ve Incekara, Faiz Meselesi, 77.

249 Ustaoglu ve Incekara, Faiz Meselesi, 68.

20 Ustaoglu ve Incekara, Faiz Meselesi, 70.
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sOmiirmesini elestirmistir. Luther, bor¢ verenin hi¢bir kosulda risk almadan gelir elde
ettigi icin tefecilige kars1 ¢ikar. Goriildiigii gibi riba yalnizca islam dininde degil farkli
inan¢ ve toplumlarda ayrica akli basinda olan pek ¢ok diigiinlir tarafindan koti

karsilanmis ve bir somiirii sistemi olarak goriilmiistiir.

Giiniimiize gelindiginde ise ana akim ekonominin en 6nemli konularindan birisi
para ve maliye politikasidir. Para ve maliye politikas1 6zellikle de Biiyiik Buhran ile
John Maynard Keynes (6. 1946) tarafindan ciddiyetle incelenen bir konudur ve
ekonomilerin yonetiminde kullanilan iki temel aragtir. Her ikisi de ekonomik biiylimeyi
tesvik etmek, enflasyonu kontrol altinda tutmak, issizligi azaltmak ve genel olarak
ekonomik istikrar1 saglamak i¢in kullanilir. Para politikasi, bir merkez bankasi
tarafindan yiriitiiliir ve genellikle para arzi ile faiz oranlarimi diizenlemeyi igerir.
Merkez bankalari, genellikle para politikas1 araciligiyla hedefledikleri enflasyon
oranlarina ulagsmaya calisirlar. Bunun yani sira, ekonomik kosullara bagl olarak, para
politikas1 faiz oranlarini artirarak veya azaltarak ekonomik aktiviteyi yonlendirmeye
calisabilir.>! Maliye politikasi ise hiikiimetin gelir ve harcamalarin1 yénetmeyi igerir.
Hiikiimet gelirlerini artirarak veya vergi politikalarini degistirerek ekonomik aktiviteyi
yonlendirmeye c¢alisabilir. Ornegin, ekonomiyi canlandirmak igin vergi indirimleri
veya harcama artiglar1 uygulayabilir. 22 Kapitalist ekonominin zamanlar gecirdigi
merhaleler ile bu politikalar ortaya ¢ikmistir. Bunun sonucunda ise faiz ekonomik

diizenin olmazsa olmazi haline gelmistir.

Giliniimiizde bir ekonomide faizin zaruri goriilmesinden dolay1 toplumda
olusturdugu hasar daha agirlasmistir. Faizle muamelenin ¢ok kolaylasmis olmasi,
telefonla dahi faize bulasilan bu donemde faizden dolay1 toplumda olusan hasar1 daha
fazla incelemek gerekmektedir. Faize bulasmayan insanlar, ortaklik ile ortaya
koyduklar1 sermaye araciligtyla is yapmakta, belli bir kar elde ederek bunu boliismekte
ve ortaya konulan sermayeyi de geri almaktadirlar. Tabi ki bu senaryo ters sekilde de

isleyebilir. Bu durum ise risktir ve Islam’in helal kazang yollarindan biridir. Kazancin

51 Kiigiikkalay, Iktisadi Diisiince Tarihi, 420.
252 Kiigiikkalay, Iktisadi Diisiince Tarihi, 431.
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ve sermayenin isin sonunda tekrar paylasilmasi ile ticaret yapan kisilerden sermaye
ayrilmamis olmaktadirlar. Ancak faizli bir islemde araci kurulusa parasini yatiran
mudi, vadenin sonunda riske girmeden ana parasimi alirken bir de en basta anlasilan
faiz oranindaki paray1 da almaktadir. Araci kuruluslar bu sekilde mevduat topladiklar
zaman elinde sermayesi olmayan ihtiya¢ sahibi miisteriler bularak onlara bor¢ para
vermektedirler. Bu bor¢ para ile mudiye 6denecek faiz oranindan daha fazla bir faiz
miktar1 kredi ¢eken vatandastan tahsil edilir. Miisteri vadesinde borcunu 6deyemez ise
en basta hesaplanan faizin {stline bir faiz daha hesaplanir. Bu uygulama da cahiliye
donemi Araplarinin uyguladigi cahiliye faizine benzemektedir. Aract kuruma borcu
olan miisteri sabit maasla ve sigortali sekilde bir iste caligmaktaysa maasini eline
alamadan devlet kontroliinde belli bir oran1 bankaya ddenir. Bu asamada miisteri olan
borglu stirekli faiz dder, boylece bir tiirlii bor¢ bitmez ve en basta alinan ana para faiz

tutarlarindan dolay1 6denemez, hatta ulasilmaz hale gelir.

Yukarida detayiyla anlattigimiz olay sebebiyle is¢i sigortasiz bir iste daha zor
sartlarda ¢aligmaya mecbur birakilir. Evine yeterli para gétliremeyen bor¢lunun huzuru
bozulur ve ailesi dagilir. Maddi yetersizliklerden dolay1 bor¢lu olan kisi farkhi
sekillerde hirsizliklar yapmaya baslar. Fuhus gibi ahlaksizliklar artar. Uyusturucu satisi
artar. Varsayimlarla 6zetlemek istedigimiz bu 6rnegimizde oldugu gibi faize bulasan
binlerce insan benzer senaryolarda yagamlarini siirmeye devam etmektedir. Uzak bir
perspektif ile bakildiginda ise risksiz sekilde para kazanan mudiler siirekli
zenginlesirken bu batakliga diisen fakir halk ise siirekli fakirlesmekte ve daha beter
hale gelmektedir. Toplumda beraber yasayan ancak birisi mudiyken digerleri bankaya
borcunu Odeyemeyen insanlar birbirlerine diisman olmaktadirlar. Mudiler para
kazanmak i¢in beraber yasadigi insanlarin faiz yiikiinden ezilmelerine seyirci kalarak
bunu kendi ¢ikar i¢in gerekli gérmekte ve tepki gdsteremez hale gelmekteyken
emeksiz ve risksiz sekilde faiz parasi kazanan mudilere kars1 faize bulasan bor¢lu da
ister istemez kin giitmektedir. Bu olusan servet aktarimi?®® bir hirsizin caldigim
kosarak kacirmasi seklinde acimasizca gergeklesmektedir. Daha genel anlamda ise

toplumdaki fakirler ile zenginler arasinda bir diismanlik olugsmaktadir. Bu sebeple faiz

253 Tarek El Diwany, Faiz Sorunu, trc, Mehmet Sarag (Istanbul: 1z Yayncilik, 2011).
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sebep oldugu sonu¢ sebebiyle toplumlarin ahlakini bozan en 6nemli maddelerin
basinda gelmektedir. Islam ise helal olan ticareti dvmektedir. Bunun sebebi ise alann,
satanin, tedarik¢inin, elemanin, patronun herkesin, alninin teriyle kazaniyor olmasidir.
Ayrica Islam faizin karsisina zekati emretmistir. Zekat sayesinde toplumdaki gelir fark:
azalirken fakir zenginin verdigi zekat ile hem gecinmekte hem de minnet
beslemektedir. Zengin ise verdigi bu zekat sayesinde fakir ile muhatap olmakta ve
fakirin dertlerini ¢6zer hale gelmektedir. Faizin olmadig1 ama zekatin yayginlastigi bir
toplumda birbirini seven insanlar ile refaha erismek olduk¢a miimkiindiir. Refaha
yalnizca gayri safi milli hasilayla ulasmaya calismak yaniltici olabilir. Refaha orta
kesimin yogunlukta oldugu ama bunun yaninda birbirine sevgi ve saygi besleyen

toplumla erisilir.

Faiz bahsinde diger bir 6nemli konumuz ise ribanin tiirleridir. Bunlardan ilki
cahiliye ribasi Islam dncesi Arap yarimadasinda bilinen tiir budur. Buna gére borcun,
satitlan mallar ya da para cinsinden olmasma bakilmaksizin miieccel borcun
geciktirilmesi karsisinda alinan fazlaliktir. Digeri ise ribe’l-fadl (alisveris ribasi) ise alt1
tiir malin benzer mallar ile satisinda miktar uyusmazligi olmasidir. S6z konusu alt1 tiir
mal sudur: altin, giimiis, bugday, arpa, tuz ve kuru hurma. Bunun yasaklanmasinin
sebebi, yasaklanmis islemlere kalkismak icin bir ara¢ haline gelmesini onlemektir.
Daha acik bir ifadeyle, kredi ribasina geciste bir ara¢ olarak kullanilmasini 6nlemek
i¢indir. Ornegin bir kimse kredili altin sattiginda almis oldugu altina denk olandan daha
fazla giimiisle geri 6deme yaparsa boyle bir durum ortaya ¢ikmis olur. 2°* Ribanin
taksimiyle ilgili farkli gériisler vardir. Vehbe Zuhayli (6. 2015) cahiliye ribasina ribe’n-
nesie demektedir. Kur’an’da direkt yasaklanan cahiliye ribasini bu ikisinden farkl: bir

cesit oldugu da soylenmistir.

Riba yasag1 meselesi Islam ahlak diisiincesi boliimiinde saydigimiz maddeler
icerisinde insan haklari, akil ve merhamet ile iliskilendirilebilir. insan haklariyla diger

insanlarin yagamina, malina, namusuna, inancina ve ozglrliigline saygi gosterilmesi

24 Abdulkader Thomas, Ribay: Anlamak Islam Iktisadinda Faiz, trc, Zeyneb Hafsa Orhan (Istanbul:
Iktisat Yaynlar1, 2017), 47.
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gerektigi vurgulanmistir. Ancak faizin oldugu bir toplumda insan haklarindan soz
etmek zordur. Yukarida da bahsedildigi iizere faize bulasan bir kisinin 6zgiirliigiinlin
kisitlanmasi, malindaki tasarrufu kaybetmesi en 6nemlisi de saygimliginin bitirilmesi
s06z konusudur. Akil ise insanin iyiyi kotiiden ayirt etmesi, yaptig1 tercihin farkinda
olmasi, bu tercih sonucu meydana gelecek olaylar1 kestirecek kadar biling sahibi
olmasidir. Faiz ile toplumdaki pek ¢ok ferdin tercihinin sonucundaki akibeti tam olarak
idrak edemedigini ya da bir sekilde kandirildiklarin1 gérmekteyiz. Bu anlamda Islam
ahlak ilmindeki aklin 6nemine faizle hemhal olan bir toplumda net sekilde tanik
oluyoruz. Son olarak ise yukarida da bahsedildigi iizere faiz ile Islam ahlakinn bir

maddesi olan merhametin zidd1 gerceklesmekte ve merhametsizlik yayilmaktadir.
4.8. Alkol, Fuhus ve Kumar Yasagi

Islam’mn ilk dénemlerinde cahiliye Araplar1 arasinda yaygin olan alkol, fuhus
ve kumar ile Islam dini &nemli bir miicadeleye girismistir. Alkol merhalelerle
yasaklanmis, digerleri de sirayla yasaklanmistir. Cahiliye doneminde kotii olarak
bilinmesine ragmen bu aliskanliklara sahip olan pek ¢ok insan vardir. Bunun yaninda
Islam gelmeden bunun gibi aliskanliklardan kagimanlar da bulunmaktaydi. Bunlardan

ilki Hz. Peygamber (sav) ve arkadas1 Hz. Ebubekir’dir (ra).

Haram olan bu {i¢ aligkanligin neden yasak oldugunu bahsetmeye gerek yoktur.
Ancak bunlarin yasaklanmasiyla toplumlar temizlenmistir. Hz. Muhammed’in (sav) de
bir hadis-i seriflerinde buyurdugu gibi “I¢kiden sakinin. Ciinkii o biitiin kétiiliiklerin
anasidir.”?® Alkol kullanim1 yiiksek olan toplumlarin ahlaki bozukluklar1 artmakta ve
buna paralel olarak sug oranlar1 da yiikselmektedir. Ugiinden birisine bagimli olan
bireyin digerlerine bulasma ihtimalinin varlig1 bilinmektedir. Islam ahlakinin topluma
ve iktisadi nizama en 6nemli etkilerinin birisi de temiz toplumlarin insa edilmesidir.
Bagkalarina da zarara ugratan, toplumun ahlakini bozan, koétii 6rnekliklerle yayilmaya
sebep olan bu davranislarin bireysel ozgiirliik olarak degerlendirilmesi sonucunda

iktisadi israflar ile toplum ahlakinin ¢okiisti kaginilmazdir.

255 Nesai, Esribe, 44.
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Alkol, fuhus ve kumar yasagi meselesi Islam ahlak diisiincesi boliimiinde
saydigimiz maddeler igerisinde akil, iffet ve yaptirimla iliskilendirilebilir. islam ahlak
anlayisia gore akil tercihlerin sonucunda meydana gelecek olaylar1 kestirecek kadar
biling sahibi olunmasidir. Konumuz olan bu yasaklarin ise akil sahiplerinin
yapmayacag1 ve yapmamasi gerektigini idrak etmeleri gerekir. iffet ise biitiin bedenini
ahlaka aykir1 davraniglardan uzak tutmasi ve mal, milk, yeme igme konularinda
dikkatli olmak anlamina geldigine gore bu yasaklarla direkt olarak ilgilidir. Sadece
fuhus degil diger iki madde de ahlak anlayisi olarak iffetin yoksunlugu anlamina
gelmektedir. Islam ahlakinda yaptirrm sonug¢ olarak Yaraticr’nin 6fkelenmesi ve
cehennemde azabidir. Kisinin bahsedilen yasaklara bulagmasi, daha da kotiisi
aligkanlik haline getirmesi sonucunda ciddi bir azab ile ve Allah’in 6fkesiyle

karsilagmasi1 anlamina gelecektir.
4.9. Kader inanci ve Tevekkiil

Miisliimanlarin kader inancina sahip olmalarmnin da islam iktisadin etkileyen
faktorleri vardir. Oncelikle kader inanci, senaryoyu oynayan bir oyuncu gibi salt
sekilde insan1 iradesiz birakan bir inan¢ degildir. Allah Rasulii (sav) kader ve tevekkiil
iliskisini soyle dzetlemektedir: “Once deveni bagla, sonra tevekkiil et.”?°® Hadisin
aciklamasi; kader inanciyla sadece tevekkiil etme, once sebebini isle, sonrasinda

Allah’a birak, kaderine boyun eg seklindedir.

Hz. Peygamber bir bagka hadisinde sdyle buyurmaktadir: “Eger siz geregi gibi
Allah’a tevekkiil etseydiniz, sabahleyin a¢ gidip aksamleyin tok donen kuslarin
riziklandirildig1 gibi size de rizik verilirdi.”?’” Rizik temini icin gosterilen tesebbis,
gayret ve c¢aba, tevekkiile engel olmaz. Miisliiman Allah’a tevekkiil etmeli, onunla
iletisimini canli tutmali, kendisi i¢in takdir ve tayin edilen rizkin mutlaka gelecegine
inanmali, telas ve panige kapilmamali, verilenle yetinmeli, rizkini helal yoldan

kazanmalidir. Insanlarda bu biling olmazsa Karun’un su séziindeki hataya diisebilirler:

26 Tirmizi, el- Camiu 5- Sahih Siinen, Sifatii'l-Kiyame, 60.

257 Tirmizi, el- Camiu s- Sahih Siinen, Kitab’ul Ziihd, 33.
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“Bu servet bendeki bilgi sayesinde bana verildi!”?*® Hz. Omer’in (ra) halifeligi
doneminde yasadig1 su olay meshurdur: Omer (ra) yolda karsilastig1 tembel tembel
oturan bir grup Yemenliye sormus: “Sizler kimlersiniz?” Onlar, “Bizler miitevekkil
insanlariz!” dediklerinde, Hz. Omer sdyle demis: “Hayir, yalan sdyliiyorsunuz. Sizler,
miitevekkil degil, miiteekkil (hazir yiyici) kimselersiniz”. Burada ince bir ¢izgi
bulunmaktadir; Miislimanlar Karun gibi azmayacak, verilen nimetlerin Allah’tan
olduguna inanacak ancak bos bos da rizik bekleyen olmayacak. Calisip ¢abalayarak
alin teriyle rizkim1 kazanma gayreti icinde olacak. Iste bu alin teriyle ¢aligmanin

akabindeki bekleyis ve teslim olusun ismi tevekkiildiir.

Kader bahsine geri donersek; kadere iman, insan iradesine gii¢, saglamlik ve
cesaret verdigi icin ona inanan insan, kararli, azimli, metin, sabirli, girisken ve sebatkar
olur. Bu huya sahip insanlarda acz, zaaf, gevseklik ve tembellik bulunmaz. Iktisadi
hayatin diizelmesi ve problemlerin ¢6zlilmesi, ancak saglam iradeli fertler tarafindan
gerceklesir. >® Bu sayede Islam toplumundaki fertler iktisadi ve teknolojik alanda
icatlar yapmaya sevk edilir. Islam ahlaki olarak katkisini ise yukaridaki bahsin iizerine
ilaveten, kadere imanin insana musibet, afet, kriz gibi zor zamanlarda teselli bulmasin

saglamaktir. Ayrica kisinin helal kazanci kovalamasina sebep olur.

“Hz. Ali (ra) namaz kilmak i¢in mescide gitti§inde devesini bir gence emanet
birakmis, fakat namazi eda edip dondiigiinde, devenin yerinde olmadigin1 ve yularsiz
basibos dolasmakta oldugunu goérmiis. Genci de etrafta bulamamis; yeni bir yular
almak i¢in carsiya gittiginde, kaybolan yularin biraz 6nce bir gen¢ tarafindan on
dirheme bir tiiccara satildigin1 6grenmis. Ali (ra) on dirhemi saticiya verip yularini geri
alirken: “O gence yaziklar olsun. Ben bu parayi, deveme baktig1 i¢in o gence
verecektim. Ama o acele etti, helal rizkin1 harama gevirdi.” buyurmustur.?®° Bu érnekte
oldugu gibi kisi Islam ahlakiyla ahlaklanip kadere iman ederse bunun sonucunda da

helal kazanci kovalarsa ayn1 kazanci elde eder, diger tiirlii ahlaksizlik eder ve farklh

258 K assas Suresi, 78.
29 Gegit, Ekonomi ve Inang, 112.

260 Kandehlevi, Hayatii s Sahabe.
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yollara bagvurursa da ayn1 kazanci elde eder ancak helalde kazanacagini haram yolla

kazanir, rizkina haram karistirmis olur.

Kadere inanan tiiccar bu inancindan dolay1 aciz kalmaz. Bu inang sayesinde
insan ¢alismadan kendi emegiyle kazanamayacagina inanir, ayni zamanda da ¢ok fazla
calisarak ailesini veya ibadetlerini aksatsa da daha fazla kazanamayacagini bilir.
Allah’in takdir ettigi rizki kazanacaktir. Diger taraftan c¢alismaz da hirsizlik,
dolandiricilik, dilencilik yaparak da rizkini kazanabilir insan. Iste bu insanin
imtihanidir. Ya elinin emegi ile helal olarak kazanir ya da yanlis yollara saparak haram

olan1 kazanir. 251

Kader inanci ve tevekkiil meselesi Islam ahlak diisiincesi boliimiinde
saydigimiz maddeler icerisinde tevhid ve iffet bahisleriyle iliskilendirilebilir. Tevhid,
Allah'in iradesine boyun egmek, ona itaat etmektir. Bundan dolay1 kadere iman etmek
de tevhid inancinin bir geregidir. Iffet biitiin bedeni ahlaka aykir1 davramslardan uzak
tutmak ve mal, miilk, yeme igme konularinda dikkatli olmak anlamina geldigi i¢in

tevekkiil ile bag kurulabilmektedir.

Sonug olarak Islam’daki kader inanci insana ahlakli olmanin zorunlulugunu
anlatir. Bu sayede kisi insanlardan calarak degil, emeginin karsiliginm1 kazanarak
gecinir, tembel degil faal ve aktif olur. Bununla beraber daha fazla kazanmak i¢in

etrafina, kendi i¢ alemine ve ailesine zarar vermez.
4.10. Temiz Olmak- Miitekavvim

Islam insamin kendi maddi temizligine 6nem verdigi gibi insanin manevi
temizligine de ¢okca dnem vermistir. Ibadetleri yaparken hem maddi hem de manevi
olarak temizlenmeyi sart kogsmustur. Ayrica ibadetlerin de insani ruhen temizleyen
ritieller oldugunu anlatmigtir. “Evinizin 6niinde akan bir nehir olsa da gilinde bes defa

bu nehirde yikansaniz, iizerinizde kirden bir iz kalir m1 hi¢? Iste bes vakit namaz da

261 Berrak Kurtulus, “Is Ahlaki: Gegmiste ve Giiniimiizde ”, Journal of Social Policy Conferences 50,
sy. (2010): 748.
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boyledir, giinahlar siler siipiiriir.” > Ayrica vahyin ilk yillarinda inen ayetlerden

95263

birisinde “elbiseni temiz tut seklinde emir vardir. Temizlik Islam’in temelinde

Peygamber’e (sav) emredilmistir. Vahyin sonraki yillarinda da ¢ok 6nemli bir yere

getirilmistir.2%*

Temizlik iktisadi alanda da olduk¢a 6nemli bir konudur. Bugiin biitiin diinyada
en fazla harcama yapilan alan saglik alanidir. Bunun baslica sebebi de insanlarin
temizliklerine dikkat etmemeleri ve haramlarla olan istigalleriyle beraber AIDS gibi

hastaliklarin cogalmasidir.

Ayrica Islam temiz rizik igin de belli kriterler belirlemistir. islam hukukunda
ozellikle iktisatla alakali akitlerde ‘miitekavvim’ kavrami ¢okc¢a kullanilmaktadir.
Miitekavvim mal ser’an kendisinden istifade olunmasi ve tiiketilmesi mubah olan
seydir.?%® Rasulullah (sav) soyle buyurmustur: “i¢ilmesini haram kilan Allah, onun
satisin1 da haram kilmistir.”’?%® fslam’a gore bir malin satim akdine konu olabilmesi
i¢in, onun dinin hiikiimlerine ve ahlakin ilkelerine aykiri olmamasi gerekir. Bagka bir
deyisle, satilan malin hukuki tasarrufa uygun olmasi sarttir. Bu sebeple 6lmiis hayvan,
kan, domuz, sarap gibi mallar miitekavvim olmadiklari i¢in satim akdinin konusu

olamaz. Diger taraftan sarap imalatgisina iiziim satmak da uygun degildir.?%’

Islam, yapilacak iktisadi faaliyetler ne ise bunlara konu olan seyin miitekavvim
olmasimi emretmektedir. Rizkin temiz olmasi ile de nesiller temiz olacaktir. Bundan
dolay1 Islam ahlakina uygun oldugu sekliyle temiz mal, temiz ticaret, temiz fertler ve
son olarak temiz bir toplum insa edilir. Bir seyin helal ve haramliginin anlasilmasi i¢in

Kur’an ve siinnete bakmamiz gerekmektedir. Bir seyin helalligi naslarda haram oldugu

262 Miislim, Sahih-i Miislim, Kitab’ul Mesacid 51.
263 Miiddesir Suresi, 4.

%4 Gegit, Ekonomi ve Inang,127.

265 Ceker, Fikih Dersleri, 40.

266 Miislim, Sahih-i Miislim, Kitab’ul Miisakat 68.

%67 Giiler, 40 Hadiste Is ve Ticaret Ahlaki, 155.
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belirtilmemisse gergeklesir. ‘Esyada aslolan ibahadir’ fikih kaidesi ile haramligina dair

bir nas yoksa mubah kabul edilir.

Temiz olmak — miitekavvim meselesi Islam ahlak diisiincesi béliimiinde
saydigimiz maddeler igerisinde sorumluluk bahsiyle iliskilendirilebilir. Sorumluluk,
bir kisinin belirli bir gorevi, isi veya eylemi yerine getirme yiikiimliligiidir.
Miisliiman i¢in sorumluluk evvela dinin emirlerine gére sonra da toplumsal normlara
gore belirlenir. Bundan dolay1 Islam ahlak anlayisiin bu maddesi kisinin helalinden

kazanmasi ve her alanda temiz olmast anlamindaki konumuzla alakalidir.
4.11. Narh

Narh acik kamu yarar1 geregi, temel ihtiyaclar1 karsilayan mal ve hizmetlerin
piyasa fiyatlarina dogrudan miidahale edilerek belirli sinirlar1 agmasimin 6nlenmesi
maksadiyla resmi tavan fiyat belirlenmesine dar anlamda narh denir. Klasik fikih
literatliriinde devletin fiyatlara miidahalesi ger¢evesinde ¢ogunlukla narhin bu tiirii

incelenmektedir. Genis anlamda narh asgari ve sabit fiyat tespitlerini de igerir.?%

Hz. Peygamber (sav) Medine yillarinda halkin fiyatlara miidahale edilmesini
talep etmesine karsilik saticilara zarar vermek istememesi sebebiyle narh
uygulamanustir.?®® Arzin taleplere yetisememesi sebebiyle o dénemde Peygamber
(sav) narh uygulamamis ve bunu uygun gérmemistir. Ancak tamamen narhi da
yasaklamamistir. Omer (ra) ve Ali (ra) da kendi dénemlerinde narh taleplerini olumsuz

karsilamislardir.°

Normal piyasa kosullarinda Hanefiler narh uygulamasma tahrimen mekruh,
diger mezhepler ise haram olacagmi sdylemislerdir.?’* Bundan da anlasilacagi gibi

normal bir piyasada Islam &zgiirce alip satmay1 emretmistir. Bu hiikme ise su ayetten

268 Cengiz Kallek, “Narh”, TDV Islam Ansiklopedisi. (Ankara: TDV Yay., 2006), 32/390.
269 Tirmizi, el- Camiu 5- Sahih Siinen, Kitab’ul Biiy(, 73.

210 Kallek, “Narh”, 32/390.

211 Kallek, “Narh”, 32/391.
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dolay1 ulagilmistir: “Ey iman edenler! Mallarinizi aranizda haksizlikla yemeyin; ancak
karsilikli rizaniza dayanan ticaret boyle degildir ve kendinizi 6ldiirmeyin. Siiphesiz
Allah size kars1 cok merhametlidir.”?’> Normal kosullarda devletin veya devlet gorevi
goren yapilarin narh uygulamasi karsilikli rizayr engelledigi icin mezhep alimleri

yukaridaki hiikiimlere ulagsmislardir.

Narhin 6zel durumlarda uygulanip uygulanmayacagi ile alakali alimler arasinda
tartismalar olmustur. Ozellikle spekiilatif oyunlarla fiyatlarm arttirilmaya ¢alisilmasi
gibi olaylarda narhin uygulanmasinda goriis ayrili§i vardir. Narh aleyhtarlar ile
taraftarlar1 arasindaki ihtilafin esasini, maslahat ¢atigmasinin alici ve saticilarin ferdi
cikarlar1 arasinda mi1 yoksa kamu ile birey arasinda mi oldugu hususundaki

yaklasimlar1 belirlemektedir.?"®

Konvansiyonel ekonomide rekabet olmazsa olmazdir. Rekabet¢i piyasa olarak
adlandirilan bu olay temel ekonomi kavramlari arasinda yer alir ve bu ekonomik
sistemin isleyisinde 6nemli bir rol oynar. Fiyatlar, arz ve talep dengesi ile belirlenir.
Bir mal veya hizmete olan talep arttiginda, fiyatlar genellikle yiikselir; talep
azaldiginda ise fiyatlar diiser. Benzer sekilde, bir mal veya hizmetin arz1 arttiginda
fiyatlar diiserken, arz azaldiginda fiyatlar yiikselir. Rekabetci piyasa, bir¢ok alic1 ve
saticinin serbestce mal ve hizmet aligverisi yaptig1 bir piyasadir. Bundan dolay1
herhangi bir satic1 veya alic1 tek basina fiyati etkileyemez, cilinkii bir¢cok alternatif
vardir. Bu nedenle, fiyatlar arz ve talep dengesine gore otomatik olarak belirlenir.
Rekabetci piyasa verimli kaynak tahsisi saglar ve rekabet nedeniyle fiyatlarin miimkiin

olan en diisiik seviyede olmasini tesvik eder.?’*

Konvansiyonel iktisatta devletin piyasaya miidahale etmesi ¢cokca tartigilmstur.
Teorik olarak her ticari sahanin tam rekabet piyasasina doniismesi nihai amagtir ve

zamanla ger¢eklesecektir. Ancak pratikte durum bu sekilde olmamaktadir. Vahsi

272 Nisa Suresi, 29.
273 K allek, “Narh”, 32/391.
214 Kiigiikkalay, Iktisadi Diisiince Tarihi, 619.
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rekabet sebebiyle ya da biiyiiklerin kiigiikleri rekabet etmemek icin biinyesine katmasi
sebebiyle is yapan firma sayis1 her alanda diismektedir. Ornegin yolcu tasima alaninda
bliyiik olan birkag otobiis filosu ayakta kalmistir. Bunlar ise pastay1 boliistirken zarar
etmemek ic¢in kendi aralarinda anlasmakta ve fiyatlar1 belli diizeyde tutmaktadirlar.
Boylece tam rekabet piyasast olusmamakta hatta herhangi bir rekabetten bahsetmek
imkansiz hale gelmektedir. Bundan dolay1 konvansiyonel iktisadin iddialarinin aksine
ekonomi gelismekte ve devletin direkt miidahalesine belli alanlarda ihtiyag

duyulmaktadir. Bu miidahalelerden en dnemlisi de narhtir.

Narh uygulamasindaki asil maksat piyasada olusan fiyat hareketleri karsisinda
o topraklarda yasayan insanlarin zarar goérmesini engellemektir. Bu miidahale ve
diizenleme ile satilan malin veya hizmetin en {ist fiyatinin devlet tarafindan
belirlenmesi ile olmustur. Su veya bu sebeple fiyatlar yiikselince, zarar goren sosyal
gruplar, devletin miidahalesine ihtiya¢ duyarlar ve devletin fiyatlart makdl bir seviyede
tutmak i¢in yetkisini kullanmasini isterler, devlet de bu fiyatlara miimkiin oldugunca
miidahale etmez ve piyasaya karismaktan kacginir. Ancak ciddi ihtiya¢ durumunda
miidahaleye karar verebilir. Devlet mekanizmasi mallarin maliyetinin lizerine belli bir
oranda kar ekleyerek fiyatlar tespit eder, iste onun tespit ettigi bu otoriter fiyatlara narh

denir.2™

Osmanli doneminde narh siklikla bagvurulan bir uygulamadir. Ozellikle tagsis
ile paranin icindeki degerli maden oranmin disiiriildiigii donemlerde narh, artan
enflasyonla beraber devletin yaptig1 iktisadi politikadir.?’® Bahsedildigi {izere normal
piyasa kosullarinda hem bagvurulmasina gerek olmayan hem de caiz goériilmeyen bir
islemdir. Ancak sikigan bir piyasada halkin alt tabakasinin bu sikismadan yani krizden

en ¢ok etkileneceginden dolay1 narh gibi tedbirlerin isletilmesi elzem olmaktadir.

275 Gonca Baser, “Osmanlilarda Uretim-Tiiketim Iliskilerinde Adaletin Devlet Eliyle Tanzimi “Narh
Uygulamas1r™”, (Yiiksek Lisans Tezi, Selguk Universitesi, 2009)

216 Sevket Pamuk, Osmanly — Tiirkiye Iktisadi Tarihi 1500 — 1914, (istanbul: letisim Yaymnlari, 2010),
113.
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Islam’1in bir emri olarak ayrica bir Islam ahlakinin sonucu olarak fakirlerin ve
muhtaglarin korunmasi gerekmektedir. Narh gibi sistemler ise tek tek degil sikinti
icerisindeki halki koruyacak bir Onlemdir. Her ne kadar Peygamberimiz (sav)
doneminde uygulanmamis bir uygulama olsa da giinlimiizde degisen piyasa kosullari
ve ekonomik diizenden dolay1 sartlarin uygunluguna goére narh uygulamalari halk i¢in
bir kolaylik olabilir. Bunun gibi onlemler Islam ahlakinin Islam ekonomisine
etkilerinden sayilabilir. Diger yandan narh konusu Islam ahlak diisiincesi béliimiinde
saydigimiz maddeler icerisinde adalet bahsiyle iliskilendirilebilir. Clinkii narh fiyatlar

karsisinda halki korumak ve haksiz kazanglari1 engellemek i¢in uygulanmustir.
4.12. Yolsuzluk Yasag:

Yolsuzlukta baslangi¢ noktasi kisilerin sahsi ¢ikar saglama cabalaridir. Diger
bir ifadeyle yolsuzluk cesitli ¢ikarlarin elde edilmesi i¢in yetkilerin, arzulananin
disinda kullanilmasi olarak tanimlanabilmektedir. Kisilerin maddi veya maddi
olmayan, sahsi veya siyasi ¢ikar saglama amaci, kisiye 6zel amaglar i¢in kurallar
cigneme, yapilmasi ya da yapilmamasi gereken islemlerin hizlandirilip yavaglatiimast,

yolsuzluk gerekgeleri olarak ortaya ¢ikmaktadir.?’’

Yolsuzluk sadece bizim toplumumuzun degil tiim devletlerin kendi
sistemlerinde miicadele ettikleri bir problemdir. Yolsuzluk emanet edilen yetkinin
kamuda veya 6zel sirketlerde kotiiye kullanimidir. Yolsuzluk kavramai; riigvet, zimmet,
irtikap, kara para aklama, dolandiricilik, haksiz kazang elde etme ve kayirmacilik gibi

toplumun biitlin kesimlerini olumsuz etkileyen fiilleri kapsamaktadir.

Konuyla alakali 6rnek olarak su olay zikredilebilir: Hz. Omer (ra) halifeyken,
bir gece makamina ashaptan biri gelir, selam verip oturur. Fakat selam1 alinmaz. Hz.
Omer (ra) dniindeki isle mesguldiir ve konuk merak icinde bekler. Isini bitiren Hz.
Omer (ra), 6niinde yanan mumu séndiirdiikten sonra ikinci mumu yakar ve konugunun
gdzlerinin icine bakarak “Aleykiim selam” der. Konugu sorar: “Ya Omer, ni¢in hemen

selamimi almadin ve bir mumu sondiiriip diger mumu yaktiktan sonra konugmaya

217 Cetin Bektas, Is Ahlaki ve Sosyal Sorumluluk (Istanbul: Beta Yay., 2017), 161.
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basladin?” Omer (ra) cevap verir: “Evvelki mum devletin hazinesinden almmisti. O
yanarken 0zel islerimle mesgul olsaydim Allah indinde mesul olurdum. Seninle devlet
is1 konusmayacagimiz i¢in, kendi cebimden almis oldugum mumu yaktim, ondan sonra
seninle konusmaya basladim.” Sahabinin gdzleri yasarir, ellerini kaldirarak sdyle dua

eder; “Ya Rabbi! Omer’i (ra) bizim basimizdan eksik etme.”?®

Islam’m makam sahiplerinden bekledigi hassasiyet budur. Ister kamuda olsun
isterse de 6zel sektor ¢alisan1 olsun Islam ahlakina sahip olan her Miisliimanin emanet
edilen egyalar1 veya imkanlar1 ¢ok hassas sekilde kullanmasi zorunludur. Bu hassasiyet
Islam ahlakinin iktisadi tiim alanlara etkisine giizel bir 6rnektir. Sirket araci ile ise gidip
gelen bir calisanin mesai bittikten sonra, gezmek i¢in bu araci kullanmamasi gerekir.
Mavi yaka bir personele sirketin iste kullanmasi icin verdigi is elbisesini kdyline
gotliriip hafta sonu tarla islerinde kullanmamalidir. En basit sekilde 6zel sektorde veya
kamuda sadece yliksek mevkilerde degil alt mevkilerde de karsilasilabilecek bu tip
ornekler bulunmaktadir. Bununla beraber mevkisi ne olursa olsun kamu c¢alisan1 da
makamini birilerini kayirmak i¢in kullanmamalidir. Ya da birilerini ezmek icin, kiigiik
diisiirmek icin kullanmamalidir. Islam ahlakinin hem iktisadi hayata hem de sosyal

hayata etkilerinden birisi de budur.

Sonug olarak yolsuzluk yasag ayni liyakat meselesinde oldugu gibi Islam ahlak
diisiincesi boliimiindeki maddeler igerisinde adalet ve dogrulukla ilgilidir. “Allah size,
emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle
hiikmetmenizi emreder.” ayeti geregi yolsuzluklarin ve haksiz kazanglarin ¢gitkmamasi

i¢in emanetler ehline verilmelidir.
4.13. Ihtikar Yasag ve Telakkr’r-rukban

Sozliikte “hakkini yemek, kotlii davranmak; kitlastirmak, tedaviilden ¢ekmek,
istiflemek, tekeline almak” anlamlarindaki hakr kokiinden tlireyen ihtikar, “ticaret

malin1 pahalilagmas1 gayesiyle istifleyip piyasaya arzini geciktirmek” manasina

278 K andehlevi, Hayatii s Sahabe., 2/172.
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gelmektedir.?’® Diger bir ifadeyle insanlarin ihtiyaci olan mallar1, kimse gdrmeden el
altindan toplayarak piyasadaki malin azalmasimi saglayip fiyatlarin yiikselmesiyle
tiikketiciye fahis fiyatla satmak ihtikardir ve bu Islam’a gore haramdir. Ciinkii bunda
insanlara zarar vermek vardir. Bu ise siiphesiz bencilliktir ve Islam ahlakina
aykiridir.?®® Bununla beraber Hanefi mezhebine gore sadece iireticinin malini stoklayip
istedigi zaman satma imkani1 vardir. Ancak kitlik zamaninda sartlar degisebilir. Bundan

dolay1 bizim konumuza girenler, alip satan tiiccarlardir.

Telakki-rukban ise sehirdeki bazi kimselerin kdyden veya disaridan mal
getirenleri yolda karsilayip mallarin1 satin almasidir. Burada, ireticinin sehirdeki
giinliik rayi¢ fiyatlar1 6grenmesi engellenmekte, sehirli tiiccarin onun elinden ucuza
aldig1 mal piyasaya kontrollii ve pahali olarak siirmesi veya karaborsaya diistirmesi
s6z konusu olmaktadir.?®! Bu sayede mal1 pazara girmeden topluca satin alip pazarda

tekellesme niyeti aranir.?®2

Omer (ra) doneminde yasanan su olay da Islam’in ilk dénemlerinde
karaborsaciligin var oldugunun kamitidir. {lgili olay soyle nakledilmektedir: “Halife
Omer, carstyr gezerken yayimis vaziyette gida maddelerini gordii ve onlarm
durumlarmm sordu. Halk onlarin digaridan getirildigini sdyleyince Omer (ra) bereket
duasinda bulundu. Halk ise sahiplerinin onlar1 satmadiklarini ve ihtikar yaptiklarini
sdyleyince Omer bunlarmn kim olduklarini sordu. Dediler ki: “Bunlar Osman’in (ra)
kolesi Ferruh ile Omer’in (ra) kélesi falandir”. Omer ikisine de adam gonderip cagirtt:
ve Miisliimanlarin yiyeceklerini neden karaborsa yaptiklarini sordu. Onlar: “Kendi
mallarimiz karsiliginda alip satiyoruz” dediler. Halife Omer, Rasulullah’in (sav)
‘Miisliimanlarin yiyeceklerini karaborsa yapanlarin Allah tarafindan iflas ettirilecegi
ve ciizzam hastaligia miiptela kilinacagr’ 2% seklindeki hadisini onlara duyurdu.

Bunun iizerine Ferruh bu tutumundan kesin olarak vazgecti. Omer’in (ra) kolesi ise

219 Cengiz Kallek, “Ihtikar”, TDV Islam Ansiklopedisi. (Ankara: TDV Yay., 2000), 21/562.
280 Muhammed bin Ali Birgivi, et-Tarikatii’I-Muhammediyye ve Siret-i Ahmediyye, 736.

281 Hamdi Déndiiren, Islami Olgiilerle Ticaret Rehberi, (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2014), 58.
282 Thn Haldun. Mukaddime, 2/547.

283 Thn Mace, “Ticarat”, 6.
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“malimiz karsilifinda alip satiyoruz” diyerek itirazda bulundu. Ve sonradan bu adam

gergekten de ciizzam hastaligina yakalandi.”?84

Endiiliis’{in énemli alimlerinden ibn Hazm (6. 1064) diyor ki: “Diinyanin
acayipliklerinden biri de kotii emellerin kendilerini kusatti1 bir grup insanin, 6nce
nefislerini yormadan ve daha sonra da kaygi ve giinah1 kazanmadan bu kétiiltikleri elde
edememeleridir. Bagkalarinin helak olmasima yol a¢tigin1 bildikleri halde gida
maddelerinin pahalanmasini ya da kendilerinin menfaati oldugu i¢in bagkalarina zarar
verecek islerin olmasini temenni edenler bunlara drnektir. Oysa onlarin bu sekildeki
temennileri, temenni edilen seyin gelisini vaktinden Onceye alamaz. Zira Allah
Teala’nin ilminde olmayan sey meydana gelemez. Oysa insan buna kars1 hayri ve
bollugu temenni ederse, bir g6z acip kapama kadar bile nefsini yormadan derhal ecir,
rahat ve fazilet elde eder. Oyleyse fayda saglamayan bozuk ahlaka siz de hayret

edin 95285

Bu itibarla, sosyal ve iktisadi hayatta 6l¢ii ve tartida hile, tefecilik gibi
karaborsacilik da haram ve biiylik giinahlardan sayilmistir. Bunun sebebi tekbir bireye
degil topluma zarar vermesindendir. Ayrica Osmanli ceza hukukunda ihtikar yapanin
mallarma el konulmustur. Gegmisten giiniimiize kadar pek ¢ok zamanda diinyevi
arzularindan dolayr bu hataya diisenler olmustur. Ozellikle giiniimiizde ihtikarmn
yayginlagtigini, firmalarin tekellestigini  veya birbirleriyle anlasip rekabeti
biraktiklarin1 gérmekteyiz. Bu ise halka zarar vermekte ve malin maliyetinden fazlaca
satilmasma sebep olmaktadir. Islam ahlakina uygun olan ise belli kar marjlarinin

tizerine ¢ikilmayip insanlara uygun fiyatli mal satmaktir.

Biiyliyen ekonomiler ve hizla artan niifus karsisinda islenen suglarin boyutlar

da biiyiimektedir. Ozellikle zaruri ihtiyag malzemeleri iizerinden ¢okca kazang

284 e]-Miinziri, Hadislerle Islam Tergib ve Terhib, trc, Ahmet Muhtar Biiyiik¢inar ve Durak Pusmaz

(Istanbul: Huzur Yayinevi, 2020), 2/583
5/205.
285 {bn Hazm, Ahlak, trc, Hasan Hiiseyin Bircan (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2011).
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saglamak i¢in sirketler birbiriyle anlagsmakta hatta devlet ile de anlasmaktadir.
Kapitalist ekonomiler i¢in firmalarin biiylikligli ve c¢oklugunun Oneminden
bahsetmeye gerek yoktur. Bu ekonomi disiplinine gore ekonomik biiylimenin yolu
biiylik firmalarda ve daha ¢ok iiretmekten gecger. Giiniimiizde narha benzeyen bazi
uygulamalar, ekonominin ilerlemesi bahanesiyle firmalarin lehine halkin ise aleyhine
orneklerden olusmaktadir. Bizim gézlemimiz sonucunda bunlardan birisi su sekildedir:
Ulkemizde siitiin fiyatin1 mandiralar belirler. Uretici olan hayvancilar belirlemez.
Bundan dolay1 bir kg tereyagi {i¢ yiiz liradan satilirken on dort litre siitten tiretilir. Siitiin
fiyatinin on iki liraya sabitlendigini diisiiniirsek, mandiralar harcadiklari siite gore iki
kat1 bir fiyata mal satmaktadirlar. Igerisinden yag1 alinan siitiin peynir yapildigini da
unutmamaliy1z. Bu sayede tereyaginin maliyeti daha da asagilara inmektedir. Uretici
kendi siitiinii istedigi fiyattan satamazken mandiralar iirettikleri tereyagi veya peyniri
istedikleri fiyatla satabilmektedirler. Bunun gibi pek ¢ok sektdrde dolayli yollarla
ihtikar yapilmakta ¢iftci magdur olsa da halk sikayet etse de ¢iftci satmak halk da bu
mali almak zorunda kalmaktadir. Bu ornekteki mandiralarin fiyatlarin artmasim
beklememeleri klasik anlamda ihtikar olmadigi anlamina gelebilir. Ancak giiniimiiz
sartlarinda iiretim ve tliketim son derece hizlidir. Bizim kanaatimize gore ihtikara
benzeyen uygulamalar piyasadaki fiyatin yiikselmesini bekleyecek kadar agir
islememektedir. Sonug olarak bazi sektorlerdeki biiyiik firmalarin, piyasayi istedikleri
sekilde kontrol etmek i¢in gerekli politik ve iktisadi hazirligi yapmalar1 sonucunda
ithtikarin olugmasi i¢in depolayip beklemeleri gerekmemektedir. Telakki’r-rukbanda
oldugu gibi bu firmalarin sehrin disinda beklemeleri gerekmemekte, hammaddelerini
kendi istedikleri fiyata gdre satin alabilmekteler, karsiliginda da nihai tiiketiciye
diledikleri fiyatlardan satmaktalar.

Sonug olarak Rasulullah (sav) bir¢ok hadisinde ihtikar yapam giinahkér, asi
vasiflartyla anmig ayrica bu davranisindan dolayr clizzam hastaligi ile lanetlenerek
cezalandiracagini sdyleyerek ihtikar1 yasaklamis ve bunu Onlemek i¢in de tedbirler
almistir. Bunun yaninda ihtikara zemin hazirlayan telakki'r-rukban, telakki'l-celeb,

beyu’n neces?®, mali teslim almadan satma v.b. gibi satim gesitlerini de yasaklamustir.

286 Alma niyeti olmadig1 halde malin fiyatini arttiran bir teklifte bulunma anlaminda fikih terimi.
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Biitiin bu satis ¢esitlerini 6nlemek i¢in de gorevliler tayin etmistir. Rasulullah'dan (sav)
sonra devlet baskani olan halifeler de ihtikarla miicadele etmislerdir. Islam’in bu
ornekleriyle beraber giliniimiiz ticaretinin giderek detayli hale gelmesinden dolay1

haram kilinan ihtikar gibi ticaretlerin kesfedilmesi ve uzak durulmasi gerekmektedir.
4.14. Zekét ve Sosyal Yardim

Zekat Islam iktisadinda 6nemli bir yer kaplamaktadir. Yoksullara ve fakirlere
ekonomik destek saglamak icin emredilmistir. Zekat hicretin ikinci senesine kadar
fakirlere yapilan yardim olarak bilinmekteydi. Allah Rasulii (sav) sahabesiyle birlikte
hicret ettikleri Medine’de devlet kurdular ve bu kurumsallasmayla birlikte zekat da

kurumsal bir hal aldi, farz kilind1 ve sinirlar belirlendi. 28’

“Sadakalar (zekat gelirleri) ancak sunlar icindir: Yoksullar, diiskiinler,
sadakalarin toplanmasinda gdrevli olanlar, kalpleri kazanilacak olanlar, azat edilecek
kéleler, borglular, Allah yolunda (¢alisanlar) ve yolda kalmuslar. Iste Allah’m kesin
buyrugu budur. Allah bilmekte ve hikmetle yonetmektedir.”?®® “Onlar1 armdirmak ve
temize ¢ikarmak iizere mallarindan sadaka al! Bir de onlar i¢in dua et; ¢ilinkii senin
duan onlara huzur verir. Allah her seyi ¢ok iyi isitmekte ve bilmektedir.”?% Zekatla
ilgili pek cok ayet bulunmaktadir. Yukaridaki iki ayet ise zekatin Medine doneminde
farz oldugunun ilani sayilan ayetlerdir. Kur’an’in niizul siirecine baktigimizda zekét,
sadaka ve infak niibuvvetin ilk yillarindan itibaren Miisliimanlarin iginde giindem
yapilmistir. Risaletin Mekke’deki yillarinda Miisliimanlar siyasi bir giicten yoksun
olduklarindan bu kavramlar birbiri yerine kullanilmig ve bireysel diizeyde yerine
getirilmigtir. Medine doneminde ise zekat; yasanan siyasi, sosyal ve ekonomik
gelismelere bagli olarak bireysel ¢abalarla yerine getirilen hayir islerinden, kurulan
Islam devleti tarafindan vyiiriitilen bir miiessese haline gelmistir. Yukarida
bahsettigimiz ayetler gostermektedir ki devlet eliyle yiiriitilen zekatin, ancak

Mekke’nin fethinden sonraki bir tarihte farz kilindigint gostermektedir. Ancak zekat

87 Gegit, Ekonomi ve Inang, 150.
288 Tevbe Suresi, 60.

289 Tevbe Suresi, 103.
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gibi toplumun kenetlenmesi i¢in her ferdi ilgilendiren bir ibadetin zenginler icin
zorunlu kilimmasi birkag¢ yilda olmamustir. Bahsedildigi gibi risalet ile baslayan bu
emirler vahyin kesilmesinden birkag¢ sene dncesinde farz kilinmistir. Ayrica zekatin bir

k2 90

miiessese olarak™ yiirlitiilmesinin siyasi giicli gerektirmistir. Miisliimanlarin bu giicii

elde etmesi ancak Mekke nin fethiyle miimkiin olabilmistir.?%!

Zekatin farz kilinma siirecinden bahsettikten sonra anlami hakkinda; zekat asil
manas! artma, arinma anlamlarindadir.?®? Isminin kokiinden anlasilmaktadir ki zekat
sadece diinyevi yani ekonomik bir ibadet degil ayn1 zamanda uhrevi bir ibadettir.
Zenginin malmin armmasi, temizlenmesi anlamindadir. Eger zengin belli sartlarla
servetinin zekatin1 verirse fakir olanlar haklarin1 alacaklar ve zenginin sahip oldugu
servet temizlenecektir. Ayrica zekit ve sadaka veren bir miiminin bu verdigi ile
afetlerden korunacagi inanci vardir. Bunun kaynagi ise Rasulullah’in (sav) su

hadisidir: “Sadaka belay1 def eder ve émrii uzatir.”?%

Zekatin miktar1 hususunda ise ilgili delilleri biz Kur’an’dan degil Rasul’iin
(sav) hadislerinden 6grenmekteyiz. Kur’an’da gegmese de alimler bu hadisleri tevatiir
olarak degerlendirmislerdir ve bu oranlarin degistirilmesi miimkiin degildir. Zekatin
dagitilacak yerleriyle alakali mesele ise Kur’an ile sabittir.?** Zekatin verilecegi sekiz
smnif vardir ve bunlardan fakir ve miskin gruplart i¢in muhta¢ olmak, fakir olmak
gerekir. °® Ancak oranlara bakildiginda asil zekatin harcandigi yerler bu ikisinde
yogunlagsmaktadir. Bundan dolay1 diger alt1 grubu degil de bu iki gruba odaklanacak

ve degerlendirmelerimizi buna gore yapacagiz.

29 Zekat memurlarinin tayini, toplanan mallarin nakli ve muhafazasi vs.

291 Hasan Magin, Zekatin Farziyetinin Kur’an’in Niizul Siireci Ekseninde Degerlendirilmesi, Islam
Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 29, sy. (2017): 366.

292 Mehmet Erkal, “Zekat”, TDV Islam Ansiklopedisi. (Ankara: TDV Yay., 2013), 44/207.

298 Nureddin el-Heysemi, Mecmaii'z-Zevdid, trc, Yusuf Ozbek (Istanbul: Ocak Yayinlari, 2009) 3/63.

2% Tevbe Suresi, 60.

295 Emrullah Dumlu, “Ticaret Mallarinda Zekat” (I1. Uluslararas1 Islam Ticaret Hukuku Kongresi —

Giiniimiizdeki Meseleler) (Konya: KTO Karatay Universitesi Yayinlari, 2016), 357.
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Zekat en onemli ibadetlerden birisidir. Otuz iki defa ayetlerde zikredilen zekat
bunlardan yirmi yedi defasinda, Islam’in en &nemli ibadeti olan namazla beraber
gecmektedir. Bu ise zekdtin Islam nazarinda ne derece onemli oldugunun
gostergesidir.?*® “Namazi kilm, zekat: verin. Onceden kendiniz i¢in ne hayir yaparsaniz

onu Allah katinda bulursunuz. Siiphesiz Allah yaptiklariniz1 eksiksiz goriir.”?%

“Namazi hakkiyla kilin, zekati verin ve Rasul’e itaat edin ki merhamet
goresiniz.”?% Bu ayette de goriildiigii iizere namazla beraber amlan zekat ve Rasul’e

itaat sebebiyle Allah Teala merhamet gdsterecegini haber vermektedir.

Hz. Ebubekir (ra) kendi doneminde zekit vermeyi reddeden kabilelerle
savasmustir. Onlarin bu tavirlarini irtidad?® olarak degerlendirmistir. Hz. Ebubekir’in
(ra) bu tavr1 sayesinde Peygamber’in (sav) vefatindan sonra bozulmak iizere olan Islam

biitiinligli korunmustur.

Yukarida da bahsedildigi iizere zekat sadece maddi bir ibadet degil, aym
zamanda manevi bir ibadettir. Bu ibadet sadece basit bir sadakadan veya comertlikten
ibaret degildir. Aksine bir iilkede yasayan fakirlerin ve her tiirli muhtacin tim
ihtiyaglarim1  karsilayabilecek bir ibadettir. Rasullah (sav) sodyle buyurmustur:

2

“Gergekten de bu mal, tatli bir yesilliktir.” Diinyevi olan serveti biriktirmek
Peygamber’in (sav) de soyledigi sekliyle tatlidir ve caziptir. Bu caziplik karsisinda
insan mala kars1 diiskiinlestikce diiskiinlesir ve bir siire sonra malinin kolesi haline
gelir. Onca malin igerisinde bir fakirin elinden tutmaz. Devasa fabrikalara sahip olan
nice insanlar calisanlarinin maasini asgariden fazla vermez, begenmeyene kapiyi
gosterir. Bu sebeple de mal biriktirme sevdasi insanlarin arasinmi agar, ruhunu kirletir,
zihni koreltir. [lahi sirlar1 ve hikmetleri kavrayamaz. Iste boyle olunmamasi igin Allah

dogru yolda olanlara zekat1 emretmistir. Her hastalik kendi cinsinden tedavi edildigi

gibi servet hastalig1 da o servetin hediye edilmesiyle tedavi edilir. Bu sayede servet

2% Gegit, Ekonomi ve Inang, 153.
297 Bakara Suresi, 110.
298 Nur Suresi, 56.

299 Bir Miisliimanin {slam dininden ¢ikmas1 anlaminda fikih terimi. (islamansiklopedisi.org.tr/irtidad)
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sahibi olanlar muhtaglarin kapisina gidip onlara zekat vererek dahi empati

kurabileceklerdir. Bu ise Islam ahlakinin giizel bir 6rnegidir.

Peygamber (sav) sdyle buyurmustur: “Malinin zekatin1 verdigin zaman, fakire
malindaki hakkini 6demis olursun!’3% islam’a gére zengin olan Miisliimanin malinda
fakirin hakki vardir ve zekat bu hakkin sahibine verilmesi uygulamasidir. islam’in farz
olarak emrettigi zekatin, toplumda gelir dagilimindaki dengesizlik yiiziinden ¢ikacak
kargasalar1 onledigi agiktir. Zekat uygulamalar1 sayesinde tarihte Miisliiman olmayan
baz1 kisilerin Islam’a girdikleri bilinmektedir. Hatta Endonezya’nin Islamlasmasi
diiriist ve comert tiiccarlar sayesinde olmustur. Gezgin olan Hiiseyin Rofe ismindeki
kisi neden Miisliiman oldugunu su sekilde acikliyor: “Ekonomik olarak zenginle fakir
arasindaki ugurumun yalnizca Islam iilkelerinde bir kdprii ile birlestirildigini gérdiim.
Bu koprii sayesinde fakir, toplumun yapisin1 bozarak bir kaos olusturmaya tesebbiis

etmemektedir.”30!

Bat1 fikriyatinda insanin bencil olusu ve serveti kendi kabiliyeti sayesinde
kazandig1 inanci vardir. Ancak Islam inancinda servet Allah’in her kuluna farkli
dlgiilerde verdigi bir emanettir. Insan Miisliiman dahi olsa serveti kendi becerisi ile
kazandigina inanma egilimindedir. Bunu engellemek i¢in zekat emredilmistir. Zekat
sayesinde Islam toplumu birbirinden haberdar ve siirekli yardimlasan bir yapiya sahip

olmustur.

Gilinlimiizde iktisadi olarak yasanan problemlerin en biiyiik sebeplerinden birisi
insanlarin kanaatkar olmayisidir. Insanlar kanaatkar olursa zekat da verirler, faizden de
uzak dururlar. Giiniimiiz diinyasina hakim olan diislince karliligim maksimize
edilmesidir. Karin bu sekilde 6n planda tutulmasi sebebiyle giinlimiizde yasanan
sikintilar meydana gelmektedir. Bu problemlerin karsisinda ise kanaat vardir. Kanaat
sayesinde daha fazla kar i¢in her seyi yapmak yerine olanla yetinerek kimsenin hakkina

girmemek hayat tarzi haline gelir, yani ahlaki bir yap1 olur. Kanaat eden bir toplum

300 Tirmizi, el- Camiu s- Sahih Siinen, Kitabu’z Zekat, 2.

301 Giiler, 40 Hadiste Is ve Ticaret Ahlaki, 54.
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daha kolay yardimlasir. Geg¢misimizdeki Orneklerimizden Ahilik teskilati esnafa
kanaati ve yardimlasmay1 ogretmekteydi. °? Gelen miisteriyi siftah yapmamus
komsusuna gondermeyi Ogretirdi. Bu seviyedeki bir ahlaki olgunlukta zekatin tam
verilmesi ve toplumda sosyal adaletin oturmast beklenir. Fiitiivvetname’de malin
tasarruf edilerek ‘yastik alti’ edilmesi uygun goriilmemis, bundan dolayr da Ahi
esnaflar icerisinde fazlaca zenginlesmek hos goriilen bir sey olmamustir. Bu sebeple
Ahilik kapitalizme doniismemistir. Bunun yerine toplumsal kalkinma hedeflenmistir.

Nisap miktart mali olan esnaf zekat vermeye zorlanmistir.

Sanayi devrimi sonrasinda kiiresel olarak iiretimin sekli degismeye baslamistir.
Devasa fabrikalar kurulmus, yiiksek maliyetli {iretim araglarim1 barindiran sanayi
kuruluslart agcilmistir. Bu fabrikalar ilerleyen yillar ile toplumun en temel ekonomik
aktorii haline gelmistir. Sanayi sektorii haricindeki tagimacilik, turizm, saglik, egitim,
eglence sektorleri de tekellesmeye baslamis ve bu sektorde olanlarin sayisi tek elin
parmaklarin1 gegmemeye baslayarak subelesmelere gecilmistir. Bunlardan dolay1 artik
ticari mal veya hizmet yapisal olarak ve kapsam bakimindan oldukg¢a farkli bir alana
gecmistir. Onceki donemlerin en dnemli ekonomik aktdrleri tarim ile hayvancilikken
degisen donemlerle bu iki alan geri plana atilmis ve zar zor ayakta tutulan alanlar haline
gelmistir. Cumhuriyetin ilk yillarindaki koyli niifus orani ile ilerleyen yillardaki

oranlar da aslinda bu gegisin giizel 6rneklerinden birisidir.

Uretimin ve ticaretin bu sekilde evrim gegirmesi sebebiyle Islam’mn ilk
donemlerinden beri siiregelen menkul mallar lizerinden zekét anlayis1 artik yetersiz
gelmektedir. Firmalarin kazandigi menkul mallarin haricinde gayr1 menkul veya
demirbaglarin da dahil edilerek zekat icin hesaplanmasiyla kanaatimizce yeterli
olunabilir. Ornegin firmalar iiretim hatlarm ilerletip daha fazla iiretim yapmak icin

makine ve demirbag alimina siirekli yonelmektedirler. Ancak bu yatirimlarin zekéat

302 Erbas1, Ahilik ve Meslek Ahlaki, 79.
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hesaplanmasina eklenmedigi goriilmektedir. Bunun gibi menkul olmayan yatirimlarin

ve mallarin da zekat bahsine eklenmesi igin yeni gériislere ihtiyag vardir.3%

Zekat uygulamasinin devletge herkesin riayet ettigi sekilde uygulandigi
durumlarda gelir adaletsizligini bitirmeye yonelik ciddi bir adim olacag:
ongoriilmektedir. Zekatin devlet eliyle toplandigi iilkeler de bulunmaktadir. Sudan
1921°de, Misir 1948’de, Suudi Arabistan 1951°de, Libya 1971°de, Urdiin 1978’de,
Yemen 1980°de, Kuveyt 1982°de, Endonezya 1978’de, Pakistan 1979°da, Banglades
1982°de zekati kanunlastirarak taslak olarak kabul etmistir. Bunlardan Urdiin,
Banglades ve Kuveyt gibi zekat uygulanan iilkelerde, zekat ddenmesi goniilliilik
esastyla yapilmaktadir. Ancak 6rnegin Yemen’de her Miisliimanin zekatin1 hesaplatip

odemesi zorunludur.3%*

Suudi Arabistan, Pakistan ve Sudan’in ilgili kanunlarinda iki liste
bulunmaktadir. Birisi zekatin zorunlu olarak toplandigi varliklar i¢in digeri ise
hiikiimetin zekat fonuna teslim etmek veya hak edenlere dagitmak secenegine sahip
varliklar i¢indir. Avukat, doktor, miihendis gibi serbest meslek grubundaki ¢alisanlar

ise y1llik olarak elde ettikleri tasarruflardan zekat 5demek zorundadirlar.3%

Sudanli zengin Miisliimanlar {ilkelerindeki varliklardan da {ilke digindaki
varliklarindan da zekat o6demekle zorunlu tutulurlar. Ancak Pakistanli zengin
Miislimanlardan sadece iilke icindeki mallarinin zekati istenmektedir. Sudan’da
yasayan yabanci Miislimanlardan da zekat istenmektedir. Ancak Suudi Arabistan’da
kendi vatandaslar1 ile digaridan gelen kisilerin ortakliklarindan sadece Suudlu olandan

zekat alinirken diger ortaktan gelir vergisi alinmaktadir. Ayrica Arabistan’da yasayan

393 Emrullah Dumlu, “Ticaret Mallarinda Zekat” (11. Uluslararast Islam Ticaret Hukuku Kongresi —
Giiniimiizdeki Meseleler) (Konya: KTO Karatay Universitesi Yayinlari, 2016), 358.

304 Recep Cici, Giiniimiiz Islam Ulkelerindeki Zekat Uygulamalar: (11. Uluslararast Islam Ticaret
Hukuku Kongresi — Giiniimiizdeki Meseleler) (Konya: KTO Karatay Universitesi Yayinlari, 2016) 502.

395 Cici, Giiniimiiz Islam Ulkelerindeki Zekat Uygulamalart, 503.
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Bahreynli, Katarli ve Kuveytli zengin Miislimanlardan da zekat alinirken Miisliiman

olmayanlarindan gelir vergisi alinmaktadir.>%

Yemen’de zekat tiim varliklar i¢in zorunludur. Ayrica yerli ve yabanct ayrimi
yapilmaksizin her Miislimandan toplanmaktadir. Zekat 6deme zamanindan bir ay
sonra nisaptan fazla mali olanlarin zekatin1 hesaplayip kendilerine en yakin zekat

komitesine bu zekat mallarini teslim etmeleri emredilmektedir.3”

Devletin kontroliinde 6zel kurumlarca veya hayir kurumlarinca yapilan
uygulama 6rnekleri de mevcuttur. Zorunlu olmamakla beraber katilimin ciddi oranlara
cikt1g1 Endonezya vaka incelemesine bakilirsa, zekat ve diger Islami yardim tiirlerinin
2010°da GSYIH nin yaklasik %3,4’{i gibi 5nemli bir miktarda oldugu goriilecektir.®
Yapilan bu g¢alismada toplanan paranin iigte biri ihtiya¢ sahibi talebelerin egitim
harcamalarina verilmektedir. Direkt ihtiya¢ sahiplerine verildigi gibi bir kism1 da karz-
1 hasen olarak bor¢ verilmek seklinde kullanilmaktadir. Yillarca devam eden
calismanin sonucunda sosyal adaleti saglamada zekatin islevsel oldugu kanitlanmistir.
Bu calismalar1 Endonezya’daki hayir kurumlart devlet eliyle yapmaktadir ve devlet
direkt olarak organizasyona dahil olmaz ve zekat goniilliiliik esasiyla toplanir. En
onemli iki kurulus Haziran 2012 tarihinde toplam 56,67 milyar rupi toplamistir. 38,47
milyar rupisi zekéatken geri kalan kism1 da infak, sadaka, vakiflar ve helal olmayan
gelirlerden elde edilmislerdir. 3° Caligma, Islami yardimlasmanm kullanilarak
Endonezya’da fakirler arasinda ciddi bir giindem olusturmus ve belli basli ihtiya¢larin
karsilanmasinda bagar1 saglanmistir. Tamamen yoksullugun tiikkenmedigi bilinmelidir.
Ancak bu calismalar ile Islam’da mevcut emirlerin dogrultusunda hareket edilirse

yoksullugun azaltilacagini gostermistir.

306 Cici, Giiniimiiz Islam Ulkelerindeki Zekdat Uygulamalart, 503.

7 Cici, Giiniimiiz Islam Ulkelerindeki Zekat Uygulamalart, 493.

398 Yumna, Sosyal Bir Mekanizma Olarak Uretici Zekdtin Sundugu Firsat ve Tehditler: Endonezya’da
Bir Vaka Incelemesi. Ed. Liitfi Sunar (Istanbul: Iktisat Yayinlari, 2017), 120.

399 Yumna, Sosyal Bir Mekanizma Olarak Uretici Zekdtin Sundugu Firsat ve Tehditler: Endonezya’da
Bir Vaka Incelemesi, 129.
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Yapilan bir arastirmada ise Kocaeli ilinde ikamet eden dini hassasiyetlere sahip
katilimcilarla yapilan alan aragtirmasi bulgularina gore; katilimcilarin servet miktari
arttikca, vermeleri gereken diizeyde zekat vermedikleri goriilmiistiir. Yardim ederken
ya da zekat verirken akraba, komsu ya da ihtiyag sahiplerini tercih ettikleri ve genelde
yardimi STK/vakif vb. bir kurum aracilifi ile degil, kendilerinin ulastirdig
goriilmiistiir. Yardim miktarin1 dini emirlere gore belirlediklerini ifade etmis olsalar da
servetle orantili olarak verilmesi gereken zekatin hakkiyla ifa edilmedigi

goriilmektedir. 31°

Zekat ile ilgili uygulamalardan uzunca bahsetmemizin sebebi Islam ahlak
anlayisinin Islam iktisadina en onemli etkilerinden birisi olan zekAt miiessesesinin
uygulanmasinin giiniimiiz kosullarinda imkansiz goriilmemesini saglamaktir. Zekat
uygulamalar1 Islam cografyalarinda farkli da olsa uygulanmaktadir. Bu biriken
tecriibelerden istifade edilip daha siirdiiriilebilir ve adil zekat sistemleri gelistirilebilir.
Boylece Islam ahlak anlayisinin énemli konularindan yardimseverlik ve merhamet

bahisleri daha giizel anlagilir hale gelecektir.

Gilinlimiizde Miisliiman halklarin ve bulunduklar1 devletlerin daginik sekilde
yonetildigi gozle goriilmektedir. Bunun sebebi manevi oldugu kadar cogu Miisliiman
halk sefalet i¢inde yasarken bazi Miisliiman halklarin da israf denizinde ylizmeleri de
bliyiik etkendir. Bu nedenle Miisliiman halklarin birlikte olusturacaklari hem dini bag
hem de maddi paylasimlar ile sefalet bitecektir. “Mii'minler ancak kardestirler”3!
ayetinden de anliyoruz ki irki veya memleketi ne olursa olsun Miisliimanlar kardestir.
Ozellikle zekat kurumunun canlandiriimasi ve ortak girisimler ile olusan baglar
kuvvetlenecektir, kardes ve iimmet olma yolunda ciddi adimlar atilacaktir. Islam

ahlakinin kardeslik emrinin en giizel araglarindan biri olan zekat miiessesesi ile kopan

baglar tekrar birlesecektir.

310 Mahmut Bilen, Giinay Terzi, “Tiirkiye’de Yoksulluk Sorunu ile Miicadelede Zekat Kurumunun
Rolii ve Gerekliligi Hakkinda Camii Cemaati Uzerine Bir Arastirma”, Islam Ekonomisi ve Finans
Dergisi, 5, sy. (2019): 162.

811 Hycurat Suresi, 10.
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Son olarak zekat ile islam ahlak diisiincesi boliimiindeki maddeler icerisinde
pek cok konuyla alaka kurulabilir. Bunlardan bazilar1 sunlardir; nefis, aile ve toplum
iliskileri, yardimseverlik, merhamet. Zekatin verilme karar1 Islam ahlak diisiincesi
konularindan nefis, yardimseverlik, merhamet ile ilgilidir. Zekatin verilmesinden

sonraki durum ise toplumun kenetlenmesine yol agacaktir.
4.15. Sosyal Adalet ve Toplumsal Denge

Adalet kavrami, Kur’an’da siklikla insanin ahlaki eylemleriyle alakali olarak
gecmektedir. Kur’an’da adalet kavrami yalmizca yaraticiyla iliskili oldugu icin
bahsedilmemistir. Bundan ziyade insan davranislarini konu alan ve insanlarin birbiriyle

iliskileri igerisinde ele almmaktadir. Omegin Kur’an-1 Kerim’de insanin

312 313 315

kararlarinda,®'? sahitliginde,'® savasta ve barista,®!* ticaretinde®'® ve aligverisinde adil

16 317

olmasr®!® emredilmektedir.

Islam insan hayatinin tamamini diizenlemeyi iizerine almis bir sistem olmasi
itibariyle, hayatin degisik yonlerini rasgele ve siradan bir sekilde, daginik bir vaziyette
ele almaz. Ciinkii Islam uluhiyet, kainat, hayat ve insan hakkinda kiilli ve miikkemmel
bir bakis agisina sahiptir. Islam gerek tafsilat gerekse ayrintili olmayan durumundaki
hususlarin tiimiiniin baglantisin1 bu kiilli bakis agisiyla kurar. islam tiim nazariyelerini,
koyacag1 yasalarini ve cezalarini hatta ibadetlerini, insanlar arasi iliskileri ele alan
muamelatini da ayn1 sekilde bu bakis agisina bagimli olarak uygular. Béylece hepsi de
tiimiiyle miikemmel ve genis kapsamli bir bakis a¢isindan kaynaklanarak ortaya ¢ikar.
Fakat hicbir surette kisisel goriis ve diisiincelere de pranga vurulmaz, hi¢bir problemin
de digerlerinden ayri olarak ele alinip ¢dziimii yoniine gidilmez.3!® Bundan dolay

Islam kaidelerinin hepsi bir biitiindiir ve bir arada olurlarsa uyumlu bir hale gelirler.

812 Nisa Suresi, 58.

313 Talak Suresi, 2.

314 Hycurat Sureri, 9.

315 Bakara Suresi, 282.

316 En’am Suresi, 152.

817 Sahin, “Dini A¢idan Is Ahlaki: Inancin Is Ahlakinin Siirdiiriilebilirligine Katkis: Uzerine ”, 456.
318 Seyid Kutub, Islam 'da Sosyal Adalet, trc, Harun Unal (Istanbul: Beka Yayncilik, 2016), 37.
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Sosyal adaletten bahsedilmeden once bireylerin 6zgiirliiklerinden ve bunlarin
sinirlarindan bahsedilmesi gerekmektedir. Sosyal adaletin tesisi i¢in bireylere iclerinde
bulunduklar1 toplumun menfaatlerine zarar getirmeyecek sekilde hareket etme
serbestisinin verilmesi gerekmektedir. Bu sayede yetenekler ortaya ¢ikar ve ¢aliskan
olanlar ilerlerler. Ancak bu bireyin 0zgiirliigii icerisinde arzu ve heveslerin diger
fertlere zarar veren yanlarmni frenletmek gerekmektedir. Ne birey topluma zarar vermeli
ne de toplum bireyin haklarini ¢ignemeli, hicbir sekilde biri digeri yliziinden zarar
gormemelidir. Kanaatimize gore Islam’in ortaya koydugu bu ahlaki sistem toplumun

kolektif olarak ilerlemesini saglarken birbirini zehirlemelerini de engeller.

Islam nazarinda adalet, insana bagli bulunan bir esitliktir ve bu anlayista tiim
degerlerin dengeli olmalarina 6zen gosterilir, firsat esitligi goz dniinde bulundurulur ve
haklar belirlendikten sonra da kisiye hayatin yiice hedefleriyle ¢atismayacak sinirlar
icerisinde ve kabiliyetleri dlgiisiinde gereken serbestlik tanmir. Islam dar anlamiyla
aritmetik iktisadi esitligi kabul etmez. Zira bu hem fitrat ile hem de birbirinden farkl

kabiliyetlerin varligiyla ¢elismektedir.

Islam toplum icindeki fertlerin arasinda firsat esitliginin ve adalet
prensiplerinin esas ve temellerini kesin bir sekilde belirlemis, daha sonra da kisilerin
ve toplumlarin calisarak, gayret gostererek ilerlemeleri ve basar1 kazanmalari igin
kapty1 agik birakmistir. Ayrica Islam kendi toplumuna birtakim koklii degerler de

yerlestirmistir ki bu degerler sadece iktisadi yani maddeyle alakali degerler degildir.

Islam’da sosyal adalet vardir ancak bu salt bir esitlik degildir. Ciinkii malin
kazanilmasi, esit olmayan birtakim kabiliyetlere bagli bulunmaktadir. Bundan dolay1
maddi imkan noktasinda esit olamayacak olan insanlar arasinda kiminin digerinden
daha iistiin olmas gerekmektedir. Ancak tekrar vurgulamak gerekmektedir ki Islam’da
herkesin kabiliyetleri farkli oldugu i¢in maddi imkanlar da farklidir; bundan dolay1
imkanlarin herkese esit sekilde sunulmasi gerekir. Eger bu saglanamazsa adaletten s6z
edilemez ve zuliim baslar. Hi¢ kimsenin Oniine soy, yetisme tarzi, asaleti, cinsiyeti,

memleketi veya tuttugu partiden dolayr sunulan imkanlarda kayirmaca yapilamaz.
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Yukarida da bahsedildigi lizere gilinlimiiz diinyasinda bahsedilen sebeplerle adalet
saglanamamakta ve bir ihalede dahi adaletsizlik yapilmaktadir. Tiim bu esit imkanlarin
saglanip bir kisminin digerlerinden daha zengin olmasi durumunda artik toplumda
hosgorii, yardimlagsma gibi ahlaki degerlerin oturmasi beklenir veya saglanir. Sayet bu
Islam ahlaki degerleri toplumda oturmazsa toplumun gelir diizeyi ciddi oranda
degisken olup ugurumlar olusacaktir Bu durumda ise sosyal adalet

saglanamayacaktir.31°

Sosyo-ekonomik adalet ve gelir ile servetin adil dagilimi hedefleri ittifakla
Islam’in ahlak felsefesinin dokunulmaz pargasi kabul edilmis olup uhuvvete olan
saglam bagliliga dayanmaktadir. Esasinda Kur’an’da ve siinnette adalet ve uhuvvete
biiyiikk 6lglide vurgu vardir ki bunlarin olmadigi ideal bir Islam toplumunu
diisiiniilemez. Bunlar 6ziinde ayni yiiziin iki farkli kesitidir. Tkisi de gelir ve servetin
adil dagilimi olmadan gerceklesemez. Bu yiizden bu hedefler, tiim Islami &gretiyle
iyice biitiinlesmistir ki bunlarin gergeklesmesi, islam toplumunun dini bir sorumlulugu
haline gelmistir. Kapitalizmde ise 6zellikle para ve bankacilik diizenlemesi olmak
lizere sistem bir biitiin olarak bu hedeflere gére ayarlanmamistir. Bu ylizden gelirin ve
servetin adil olmayan dagilimi islemeye devam etmektedir.>?° Sosyal adaletin tesisi

igin ise Islam’in deger verdigi tiim iktisadi meselelere riayet edilmesi gerekmektedir.

Islam mala ve miilke deger verilmemesini asil hayatin 6liim sonrasi
baslayacagini defalarca vurgulamistir: “Bu diinya hayati sadece bir eglence ve oyundan
ibarettir. Asil hayat ahiret yurdundaki hayattir. Keske bilseler!®?! Nefsinin buyruklarina
uyarak hayatin1 ikame eden insanlar i¢in diinya hayati oyun ve eglenceden
olusmaktadir. Ayet bu diinya goriisiiniin yanlishgina dikkat ¢ekmekte; bu anlayisla
yasanan bir diinyanin sadece siradan, gelip gecici zevkler ve hazlardan ibaret oldugu
uyarisinda bulunmaktadir. Halbuki insan i¢in 6nemli olan, ahiret yurdundaki asil hayati

kurtarmasi, oray1 hak etmek icin ¢alismasidir. Iste insan, hedefini diinyanmn gegici

319 Kutub, Islam’da Sosyal Adalet, 335.

320 Muhammed Umer Chapra, Adil Bir Para Sistemine Dogru, trc, Omer Faruk Tekdogan. (istanbul:
Iktisat Yaynlar1, 2019), 18.

321 Ankebut Suresi, 64.
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zevkleriyle sinirlamayip kendini ebedi hayati hak etmeye adadigi takdirde sadece

ahireti i¢in ¢alismakla kalmay1p diinyasini da anlamli kilmis olur.>??

Durum bdyle olmasina ragmen Islam mala da hi¢ deger vermiyor demek
yanlistir. Islam insandan sag1 ve solu dikenlerle dolu bir yolda ilerlemelerini ister.
Boylece ne diinyadan tamamen vazgeg¢ip muhta¢ olunsun ne de her yolun serbest
oldugu, tiim sehvet ve yasaklar icerisinde her tiirlii mala ulagsmay1 helal sayilsin.
Kendine yetecek kadartyla iyi bir yasam siirmeyi, israf yapmamayi, yardimlagmayi,
helal kazanmay1, zulmetmemeyi emreder. Tiim bunlarla sosyal adaletin saglanmasinin

yolu agtlir.

Islam rizk1 verenin Allah oldugunun bilinmesini emreder. Bundan dolay: rizik
endigesi insanlar1 kolelestirmemelidir. Birisini riziklandirmak bir patronun veya
yoneticinin elinde degildir. Bu inangtan dolay1 fakirlerin, elinde imkan olanlarin
karsisinda ezilmeleri engellenmistir. Toplumda sadece zengin insanlarin {istiin
olmasinin dniine gegilmis, fakir de olsa ayn1 sofraya oturmasi, ayn1 meclislere girmesi
saglanmistir. Gegmiste bati toplumlarinda asillerin asillerden baskalariyla muhatap
olmalar1 hos karsilanmazken bir is¢i veya c¢iftcinin bir asilin yaninda normal
davranmasi kabul edilemezdi. Batida oldugu gibi Islam éncesi Mekke halki da benzer
durumdaydi. Islam Peygamber’inin (sav) en basindan beri yaninda olan ashabimin cogu
fakir veya koleydi. Hz. Peygamber (sav) ashabini yillarca egiterek mal, miilkten ve
soydan dolay1 iistiinliigiin olmayacagimi asilamists. Omer (ra) déneminden su rivayet
meseleyi 0zetlemektedir: “Sitheyl b. Amr (ra) Mekke esrafindan Ebu Siifyan (ra) ile
birlikte Omer’i (ra) ziyarete gelirler. Onlarla beraber Suheyb, Ammar ve Bilal (ra) de
izin ister. Halife 6nce Suheyb, Ammar ve Bilal’i (ra) kabul eder. Bunun iizerine Ebu
Siifyan’in eski damarlar1 kabarir ve kendi kendine: ‘Ne giinlere kaldik. Hi¢ bdyle bir
giin gérmedim. Su kdlelere izin verilsin de biz burada kalalim.’ diye hayiflanir. Siiheyl
b. Amr bu sozleri isitince sunlari sdyler ‘Ey Ebu Siifyan! Ben senin yiiziindeki ifadeyi
okumaktayim. Eger darilacaksan kendine daril. Islam’a onlar cagirildi, biz de

cagirildik, onlar ¢cabuk davrandilar, biz ise geri kaldik. Vallahi onlarin bizi ge¢mis

322 DIB, Kur'an Yolu Tefsiri, 4/285.
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olduklar1 fazileti bizim kagirmamiz simdiki kacirdigimizdan daha Onemliydi.
Goriiyorsun bunlar bizden 6ne gectiler. Bizim onlar gegebilecegimiz bir yol yoktur.
Ancak cihada bakalim da ona sikica yapisalim. Belki Cenab1 Hak bizi sehadet ile

sereflendirir.”3%

Yukarida bahsedilen rivayette ad1 gecen Ebu Siifyan (ra) ve Siiheyl b. Amr (ra)
Mekke’ nin fethinde yani hicri sekizinci yilda Miisliiman olmuslardir. ikisi de
Mekke’nin 6nde gelen ailelerinin liderleridir. Ayrica Bedir Savasi’ndan sonra
Mekke nin en biiyiik ydneticisi Ebu Siifyan’dir. Islam 6ncesinde Arabistan’da 6zellikle
Mekke’de asabiyet ve bagli bulunulan siilale cok énemlidir. Buna gore o kisiye deger
verilir ve soziine itibar edilirdi. Hatta Kureys kendisini Kabe’den dolay1 diger
Araplardan daha iistiin gérmekteydi. Kureys’in kendisine 6zgii olarak belirledigi baz1
kaideler olmustur ve zamanla bu kaideler dini ritiiel haline gelmistir. Boylece Kureys
Kabe’nin kutsalligindan nemalanarak, hac ibadetiyle ilgili kendisine 6zgii ayricaliklar
tanimist1. Bu ritliellerden en 6ne ¢ikanlari cahiliye devrinde hacilarin, evlerine arkadan
girme, Kabe’yi ¢iplak tavaf etme, vakfe yerini degistirmedir. Bu uygulamalar risaletten

yillar sonra Veda haccina kadar devam etmistir.

Araplar Arafat’ta vakfe yaptiktan sonra giines heniiz canliyken oradan ayrilip
Miizdelife’ye gelirlerdi. Humus ehli olan Kureysliler ve miittefikleri Arafat’ta vakfe
yapmadig1 gibi Miizdelife’ye de ¢ikmazdi.3** Bu 6rnek ise Kureys’in kendisini iistiin
gordiigii en bariz konulardan birisidir. Tiim bu meselelerden de anlasilacagi tizere Ebu
Siifyan’in ve Siiheyl’in bagli bulunduklar1 Kureys kendisini iistiin gdrmekteydiler.
Islam’dan 6nce Kureys tiim Arap Yarmmadasi’nda hiirmet gériirken Islam sonrasinda
eskiden kole olup hiir olan ilk sahabeye gore daha az hiirmet gérmeleri, ilk sahabilerin
fakir olmalarina ragmen daha fazla hiirmet goérmeleri ge¢ Miisliiman olan Kureysliler
tarafindan kerih goriiliiyordu. Hz. Peygamber ahlak olarak zenginlige veya asabiyete

gore deger vermenin yerine takvaya deger vermeyi yanindaki sahabesine 0gretmisti.

323 Kandehlevi, Hayatii’s Sahabe.
324 Aysenur Kotan. “Islam Oncesi Umre ve Hac Ibadeti” (Yiiksek Lisans Tezi, Ondokuz Mayis

Universitesi, 2021), 51.
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Glintimiize kadar gelen bu kaideler halen insanligin ihtiya¢ duydugu veciz drneklerdir.
Sosyal adaletin yalnizca parasal degil saygi noktasinda da uygulanmasi gerekmekte ve

Islam ahlak1 da bunu 6gretmektedir.

Islam’da iistiinliigiin tek yolu takvadir yani Islam kurallarina uymada hassas
olunmasina gore kisi digerlerinden iistiin olur. Bu iistlinliiglin tek belirleyicisi ise
Allah’tir. Fakir de zengin de ayn1 meclise girer, ayni sofradan yer. Bu Islam ahlakinin
sosyal adaleti saglamadaki en 6nemli kurallarindandir. Béylece kisi fakir diye toplum

olarak psikolojik baski altinda tutulmaz.

Refah devletlerinin temelinde yer alan sosyal adalet anlayis1 toplumdaki her bir
bireye asgari bir yasam standardi saglamayir amaglamaktadir. Sosyal adalet ise
temelinde toplumsal kaynak ve hizmetlerin yeniden boliisiimii iizerine kurguludur.3?®
Islam emirleri ve uygulamalariyla birlikte sosyal adaletin saglanmasi noktasinda ¢ok
Oonemli adimlar atmistir. Faizin yasaklanmasi ve zekatin emredilmesi bile basli basina

toplumda belirli seviyede sosyal adaletin ve dengenin tesisi i¢in yeterli olabilmektedir.

Gelir adaletsizligi bir toplumda gelirin diizensiz ve dengesiz dagilimi anlamina
gelmektedir. Sosyal adaletin kavranmasi i¢in de glinlimiiziin en mithim meselelerinden
gelir adaletsizligini anlamamiz gerekmektedir. Bir ekonomide gelir adaletsizligi
arttiginda, genellikle diistik gelirli gruplar ile ytiksek gelirli gruplar arasindaki ugurum
bliyiir. Bu durum, sosyal ve ekonomik sorunlara yol agabilir, ¢iinkii diisiik gelirli
bireylerin yasam standartlar1 diisebilir, egitim ve saglik hizmetlerine erigimleri
kisitlanabilir, toplumsal hareketlilik azalabilir ve genel toplumsal huzur etkilenebilir.
Gelir adaletsizliginin en 6nemli sebeplerinden birisi de faizdir. Faiz, risk olmaksizin
sabit bir getiri garanti eden hazir bir kazang tiiri oldugu i¢in ondan dogan yiik,
girisimciler ve isgiler tarafindan karsilanmaktadir.??® Bu faiz sisteminden dolay iist

gelir grubundaki faiz ile hazir para kazanan bir tabaka bulunmaktadir. Bu kazanilan

325 Rabia Coban Kaynak. “Sosyal Adalet, Esitlik ve Sosyal Hizmet”, Giimiishane Universitesi Saglik
Bilimleri Dergisi 4, sy. 259 (2017): 253.

326 Ozan Marasl. Faiz ve Toplumsal Adalet: Reel Faiz Oraninin Gelir Adaletsizligi Uzerindeki Etkisi.
Ed. Liitfi Sunar (Istanbul: iktisat Yaymlar1, 2017), 57.
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para ise alt gelir seviyesindeki insanlarin ve girisimcilerin sermayeye ulagsmak icin
Odedikleri ekstra ticretlerdir. Bu ise bir kesimin risksiz ve emeksiz para kazanmasini
saglarken diger kesimin ise paraya ulagsmak i¢in ekstra bir para 6deyerek ihtiyaglarini

karsilayip geri ana paray1 6demesi problemine sebep olmaktadir.

Riba boliimiinde gelir adaletsizliginin artmasinin en 6nemli sebeplerinden biri
olarak faizden bahsetmistik. Faizin yapis1 geregi bir kesim zenginligini arttirmak i¢in
diger cogunlugun omuzlarina basmaktadir. Omzuna basilan ise yiikselmek yerine daha
da ¢cokmektedir. Bu diizeni bir kenara birakip faiz tasarruflari nasil etkiledigini su
sekilde anlatabiliriz: A sahsinin ayda 1000 lira tasarruf ettigini ve %10 faiz aldigini, B
sahsinin ayda 100 lira tasarruf ettigini ve %10 faiz aldigini, C sahsinin ise hig tasarruf
etmedigini varsayalim. Dort ay icinde, sahislarin tasarruflarimi bankada faize
yatirmadiklart duruma gore A ve C kisileri arasindaki servet farki %27,6 oraninda

olusacaktir. Buradaki ii¢ kisinin de herhangi bir hayir yapmadig1 farz edilmektedir.3%’

327 Marasli. Faiz ve Toplumsal Adalet: Reel Faiz Oramnin Gelir Adaletsizligi Uzerindeki Etkisi, 58.



133

Tablo 1.

Faiz Gelir ve Servet Uzerindeki Etkisi®?®

2 | eS2 |32 : : g
183 |33 | G fds |Eis iz
T1 | 1000 100 0%
T2
(10% faiz) | 1100 110 10%
T3
(Tasarruflar+T1) | 2100 210 5%
T4
(10% faiz) | 2310 231 15,50%
T5
(Tasarruflar+T1) | 3310 331 10,33%
T6
(10% faiz) | 3641 364,1 21,37%
T7
(Tasarruflar+T1) | 4641 464,1 16,03%
T8
(10% faiz) | 5105,1 510,51 27,63%

Tablodan da anlasilacagi lizere omuzuna basip yiikselmenin etkisini gormezden

gelinse dahi tasarruflarini faize yatiran ile hi¢ bulagsmayan arasinda gelir diizensizligi

goriilmektedir. Cok basit¢e olusturulan bu tablodan da sosyal adaletin saglanmasindaki

en Onemli engelin faiz oldugu anlasilmaktadir.

Toplumsal adaletin saglanmas icin faizden uzak durulmasmi emreden islam

kaidelerinin bir iriinii olan Ahilik sisteminde topluma faydasi olmayan ancak

328 Marasli. Faiz ve Toplumsal Adalet : Reel Faiz Oraminin Gelir Adaletsizligi Uzerindeki Etkisi.
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kazancindan dolay1 yiiksek kesimlere hitap eden mallarin tretilip satilmast uygun
goriilmemistir. Bunun sebebi dar gelirli halkin temel ihtiyaclarin1 karsilamak yerine
varlikli kesimin liiks ihtiyaglarini karsilamak ve varlikli kesimin israfa girmesine sebep

olmaktir,3%

Sosyal adaletin gegmis donemlerde bu cografyada nasil uygulandigiyla alakali
verilebilecek bir 6rnek de miisadere uygulamalaridir. Devlet tarafindan hazineye irat
kaydetmek veya bir siire koruma altina almak iizere ceza veya tedbir olarak bir mala el
konulmasi tasarrufuna miisadere denir. Ozellikle kamu gérevlilerinin haksiz yollarla
elde ettikleri gelir veya emlakin tamamina ya da bir kismina devletin el koymasini ifade
eder. Miisadere mekanizmas1 Ozellikle Selcuklu ve Osmanli donemlerinde
uygulanmistir. Ust makamlarda gérev alan devlet memurlarmin, devletin belirledigi
ticretin haricinde bulundugu makamdan kaynaklanarak gelir elde etmesini, haksiz
kazang ve haksiz rekabetle kazang saglamasini engellemek i¢in uygulanmistir. Kamu
gorevindeki yliksek memurun vefati ile mallarina el konulur ve memuriyetinden 6nceki
ve sonraki durumu karsilastirilarak, haddinden fazla bir kazancin olup olmadig1 kontrol
edilirdi.>® Siiphesiz bu durum, giiniimiiz teknolojisinden ve haberlesme agindan ¢ok
uzak bir toplum ve devlet yapisinda, sosyal adaleti saglamaya ¢alismanin bir tiriiniidiir.
Gilinlimiiz sartlarinda ise ayn1 insani problemler devam etmekte ancak bu diizeyde bir
kontrol saglanamamaktadir. Bu ise belli makamlardaki memurlarin, makamlarin
inisiyatifiyle haksiz kazang elde etmesine ve halkin kazang kapilarin1 kapatmasina

sebep olmaktadir.
4.16. Alacakl ile Bor¢lu liskisi ve Karz-1 Hasen

Bir menfaat beklemeksizin yani faizsiz olarak verilen borglara karz-1 hasen
denilmektedir. Kur’an ve siinnette karz-1 hasen tegvik edilmis ve Kur’an’da alt1 yerde
bahsedilmistir. “Kim Allah’a giizel (karsilik beklemeden) bir bor¢ verirse Allah da

bunu kat kat fazlasiyla oOder. Daraltan da genigleten de Allah’tir ve ona

329 Erbas1, Ahilik ve Meslek Ahlaki, 82.

330 Omer Karaoglu, Servet Denetimine Yonelik Bir Uygulama Miisadere (Istanbul: Iz Yaymcilik,

2018).
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dondiiriileceksiniz.”%! “Kim Allah’a giizel bir borg verirse Allah bunu fazlasiyla dder.
Ayrica ona pek degerli bir 6diil de vardir.”®* Infak, sadaka, karz-1 hasen Kur’an-1
Kerim’in miiminleri tesvik ettigi {ic yardim ve dayanisma seklidir. Infak Allah’m
hosnutlugunu kazanma niyetiyle harcamada bulunmaktir ve 6ncelikle akrabaya yapilir.
Sadaka goniillii olarak veya dini bir vecibeyi yerine getirmek iizere ihtiyag¢ sahiplerine
yapilan maddi yardimdir. Bu ikisi bagistir, geri donmez, ecrini Allah verir. Karz-1 hasen
ise Allah rizasindan baska bir menfaat beklenmeden verilen bor¢tur. Bu borg
karsiliginda bor¢ludan menfaat beklenmez, yalnizca 6deme imkanina kavustugunda

borcun aslin1 6demesi istenir.333

Karz-1 hasen yoluyla toplumda yardimlagmalar ¢ogaltilabilir, ticari olsun sahsi
olsun ihtiyaclar karsilanarak toplumun birlikteligi arttirilabilir. islam’da uzun siireli
bor¢lanmalar icin ortakliklar daha uygun olmaktadir. Ciinkii karsilikli faydalanma
olmadiktan sonra uzun siireli yardimlagmalar siireklilik arz edemez. Ayrica gliniimiiz
ana akim iktisat diizeninde enflasyon kacinilmaz olarak insanlarin hayatina girmistir.
Bundan dolay1 verilen borcun enflasyona siirekli maruz kalarak degeri diisen bir takas
aractyla yapilmamasi tavsiye edilir. Sonug itibariyle Islam Miisliimanlara
yardimlagsmay1 emreder ve ihtiyaci olana bor¢ vermeyi tavsiye eder, bundan bir fayda
saglamasini yasaklar. Ancak hem fayda saglanmazken hem de zarar edilirse bu
durumda toplum igerisinde bor¢ verme ve yardimlagsma gibi davranislarin sayis1 azalir.
Bundan dolay1 borglarin deger kaybina ugramayacak altin gibi degerli bir maden ile

yapilmast daha uygun olacaktir.

Toplum igerisinde her bireyin belli zamanlarda, bazen az miktarda bazen de ¢ok
miktarda paraya ihtiyac1 olmaktadir. Thtiyag duyulan para biriminin de enflasyona
maruz kaldigi ve faizli muamelelerin kat’i surette haram oldugu diisiiniiliirse bireylerin
kolektif olarak c¢oziimler iiretmeleri gerekmektedir. Yardimlasma sandiklari da bu

cozlimlerden birisi olabilir. Bu sandiga iiye olanlarin her ay belli bir aidat 6deyerek,

331 Bakara Suresi, 245.
332 Hadid Suresi, 11.
333 DIB, Kur'an Yolu Tefsiri, 1, s. 385.
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ihtiya¢ oldugunda biriken primlerinin birka¢ katina kadar almasi ve bunu anlagma

sartlarma gore geri vermesi miimkiindiir.334

Bu ahlaki davranisin diger tarafinda ise borcun zamaninda O6denmesi
gelmektedir. Rasulullah (sav) sdyle buyurmustur: “Zengin kimsenin borcunu 6demeyi
geciktirmesi zuliimdiir.”3*® “Odeme giicii bulunan bir kimsenin borcunu ifa etmeyip
geciktirmesi onun cezalandirilmasini ve kmanmasmi helal kilar.” 3¢ iki hadiste
gecmekte olan zenginden maksat imkén1 olan yani 6demeye giicli yeten anlamindaki
bor¢lu kimsedir. Borcun ifa zamani geldiginde 6deme imkan1 olan bor¢lunun 6demeyi
agirdan almasi, oyalamasi, savsaklamasi, geciktirmesi ve borcunu O0dememesi
sorumsuzluktur; Islam ahlakiyla asla bagdasmayan bir davramstir. 37 Yani
Peygamberimizin (sav) ifadesiyle 6deme imkan1 oldugu halde bunu énemsemeyerek
farkli kazanglar pesinde kosan kisi alacakliyt magdur ettigi i¢in zalim olmaktadir.
Ciinkii zuliim yapilmasi gerekeni yapmamak, adaletten uzaklagmak ve halk igerisinde
kin ve nefret olusturarak ayrilik ¢ikartmak demektir. Bu durumda mesela 6deme vakti
geldigi halde borcunu 6demeyerek dovizin diismesini veya yilikselmesini bekleyen bir
kimse, bor¢lu oldugu kisi veya kuruma zuliim ve eziyet etmis olmaktadir. Hanefi
mezhebine gore, bor¢lu alacakli tarafindan mahkemeye verildigi takdirde hakim onu

hapse mahkiim eder. Sayet borglu zengin ise borcunu 6demedikge birakmaz.3%

Borcun 6denmesinin gerekliligiyle alakali diger bir hadisimiz sudur: Bir sahabi
sOyle anlatmaktadir: “Hz. Peygamber’in (sav) yaninda oturuyorduk, o sirada bir cenaze
getirildi. “Cenazenin namazimi kildirsamz!” dediler. Peygamber (sav), “Olenin
tizerinde bor¢ var midir? diye sordu. Onlar, “hayir” dediler. Peygamber (sav), “Geriye
bir sey biraktt m1” diye sordu. Onlar, “hayir” dediler. Bunun {izerine cenaze namazini
kildirdi. Sonra bagka bir cenaze getirildi. “Ey Allah’in Resulii, cenazenin namazin

kildirsaniz!” dediler. Peygamber (sav), “Olenin iizerinde bor¢ var midir?” diye sordu.

334 Dondiiren, Islami Olgiilerle Ticaret Rehberi, 80.
335 Buhari, Sahih-i Buhdri, Istikraz, 13.

33 Buhari, Sahih-i Buhdri, Istikraz, 14.

337 Kose, Islam Is ve Ticaret Ahlaki, 92.

338 Giiler, 40 Hadiste Is ve Ticaret Ahlaki, 149.
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“Evet vardir” denildi. Peygamber (sav), “Geriye bir sey birakt1 m1” diye sordu. “Ug
dinar birakt1” dediler. Bunun {izerine cenaze namazini kildirdi. Sonra ii¢lincii bir cenaze
getirildi. “Cenazenin namazini kildirsaniz!” dediler. Peygamber (sav), “Geriye bir sey
birakt1 m1” diye sordu. “Hayir” dediler. “Uzerinde bor¢ var midir? diye sordu. “Ug
dinar borcu vardir” dediler. Peygamber (sav), “Arkadasinizin cenaze namazini siz
kildirm!” buyurdu. Ebl Katade (ra), “Ey Allah’in Resulii, onun borcunu ben
iistleniyorum, namazi siz kildiriniz” dedi. Bunun iizerine Peygamber (sav) cenazenin

namazini kildirdi.”33°

Hz. Peygamber’in (sav) hayatini inceledigimizde borg aldigini hatta Medine’de
Yahudi bir tiiccardan da borg¢ aldigin1 gérmekteyiz. Bu durumda Hz. Peygamber’in
(sav) sakindirdig1 bor¢lanmanin, 6deme gii¢liigii olan, iistesinden gelinemeyecek kadar
agir ve asir1 bor¢lanma oldugu anlasilir. Bu sakindirma sayesinde de Miisliiman halk
igerisinde bor¢ vermeye ve borcunu 6deyemeyenin vadesinde kolaylik gosterilmesine
tesvik varken diger taraftan borcun zamaninda 6denmesine ve 6denemeyecek borcun

altina girmemek gerektigi de bu vesileyle anlasilmaktadir.

“Kim gii¢ ve sikisik vaziyette olan bir kimsenin borcunu erteler veya hafifletir
ise, Allah da kendi golgesinden bagka hicbir gélgenin olmayacagi mahser giiniinde
arsin golgesi altinda onu golgelendirir.”®*° Meselenin iki tarafi vardir. Biz bu boliimde
karzin gerekliliginden sonra bor¢ verenin magdur edilmemesinden bahsettik. Ancak
diger taraftan bireyin ihtiya¢ olan seylerin alimi i¢in borg¢ almasi gerekiyorsa bu bireye
bor¢ vermek hos ve tesvik edilen bir meseledir. Ayrica samimiyet sartiyla 6deme niyeti
olmasma ragmen O6deyemeyen bor¢lunun bu durumuna alacakli yardim etmeli ve

kolaylastirmalidir. Bu ise Allah Rasulii’niin (sav) 6vdiigii bir ibadettir.

Giliniimiiz ~ tiketim  toplumunda insanlar giderek artan aligveris
aliskanliklarindan dolay1 kazanilandan daha fazla harcamaya tesvik edilmektedir. Bu

sayede faiz kurumlarinin agina diiserek uzun yillar faiz 6deyen birer kole haline

%39 Buhari, Sahih-i Buhdri, Kitab’ul Kefalet, 3.
340 Miislim, Sahih-i Miislim, Kitab’ul Ziihd 74.
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dontigmektedirler. Toplum igerisinde bankaya bulagmayan insanlar da harcamak i¢in
cevrelerinden borg alabilmektedir. Ancak satin alinan mal genellikle zaruri degil keyfi
olmaktadir. Kazandig: iicretin alt1 kat1 bir meblaga sahip olan son model bir telefon
icin insanlar borg alabilmektedir. Islam ahlakinin emrettigi bu empati sayesinde bor¢lu
borcunu ddese bir sorun olusmayacakken plansiz bor¢lanmalar ile insanlarin birbirine
giiveni azalmaktadir. Bu sefer de zaruri bir harcama i¢in borg ararken kimseden yardim
goriilmemektedir. Birbirine giivenmeyen bireysellesen bir toplumun olusmasi bunun

gibi gayri ahlaki davraniglarin sonucunda olmaktadir.

Meselenin fikhi boyutuna baktigimizda ise borcun vadesine gore erken
O0denmesi tacil, vadesi gelen borcun vadesinin uzatilmasi ise tecil kavramlariyla
anlatilmistir. Borcun miktarina dokunmadan tacil veya tecil yapmakta bir sakinca
yoktur. Borcun erken ddenmesi karsiliginda ise bor¢ miktarinda bir azaltma yapmak
alimlerin ¢gogunluguna gore uygun degildir, azinlikta kalan ancak otorite kabul edilen
baz1 alimlere gore ise®*! taraflarin rizas1 ve 6nceden sart kosulmamasi sartiyla bunda
bir sakinca yoktur. Borcun vadesini arttirmak karsiliginda ise borcun miktarin
arttirmak ittifakla haram kabul edilmistir. Lakin alacaklinin 1srar etmesi durumunda
enflasyon farkinin da alinmasi gliniimiiziin bir problemidir ve bununla ilgili fetvalar
bulunmaktadir.*? Sayet bu fark 6denmezse borg veren zarara ugramis olur ve borg

verdigi paranin alim giicii digmiis olur.

Karz-1 hasen konusu Islam ahlaki diisiincesi boliimiinde bahsettigimiz maddeler
icerisinde mutluluk, erdem ve yardimseverlik konulariyla baglantilidir. Erdem insanin
karakterini ve davramiglarii giizel ve dogru bir sekilde yonlendiren, Allah'in
hosnutlugunu kazandiran meziyetler olduguna gore bor¢ vermek ve bunun sonrasinda
da borg¢luyu zorlamamak giizel bir erdemdir. Islam ahlak felsefesine gore mutluluk,
insanin Allah'mm rizasin1 kazanarak diinya ve ahirette huzur ve saadete ulagmasidir.

Karz-1 hasen gibi hem kisisel hem de toplumsal etkileri olan hayirli amellerde

341 Bahsi gecen alimler sunlardir: Ibn Abbas, Ebu Sevr, ibrahim en-Neha’i, Ibn Teymiyye, ibn
Kayyim el-Cevziyye ve ibn Abidin’dir. (Ansiklopedisi, https:/islamansiklopedisi.org.tr/borc)

342 Bilal Aybakan, “Bor¢ Yapilandirma (Erken Odeme ve Oteleme)” (11. Uluslararasi Islam Ticaret
Hukuku Kongresi — Giiniimiizdeki Meseleler), KTO Karatay Universitesi Yaynlar1, Konya, 2016. 5.693.
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bulunmak insan1 mutluluga ulastiracaktir. Son olarak da karz-1 hasen yardimseverlik

maddesiyle direkt olarak baglantilidir.
4.17. Diger Meseleler

J Islam’da ine yaparak aligveris yapmak yasaklanmustir. Ine belli bir iicret
ve belli bir vadeyle alisveris yapildiktan sonra ayn1 malin pesin olarak daha ucuza ilk
satana geri satilmasidir. Bu islem goriildiigii lizere dolayli olarak ribaya benzemektedir.
Islam ahlaki tiiccarlarin bu sekilde ribaya benzeyen gelirler elde ederek riziklarina
karigtirmalarina karsidir. Ahlakli tiiccarlar insanlar1 bu sekilde sanki tefeciymiscesine

sOmiiremezler.

Bu konudaki rivayetlerden birisi sudur: Ibn Omer’den (ra) merfu olarak rivayet
edilmistir: Rasulullah (sav) sOyle buyurdu ki: ‘Siz ine ile aligveris yaptiginiz, kiiziin
kuyruguna tutunarak ziraatle yetinerek cihadi terk ettiginiz zaman, Allah Teala size bir

zillet musallat eder ki, dininize donmedikce siz onu sokiip atamazsiniz.”343

o Sehirlinin kdyliiye fahis fiyatla mal satmas1 da Islam’da yasaklanmustr.
Gilintimiizde sehirli ve kirsal farkinin giderek azaldigini diistiniirsek bu yasagin sebebi
piyasadan bihaber olmaktir. Bundan dolay: sehirli olsun olmasin piyasadan bihaber
olana kars1 bu cahilligi kara ¢evirmeye calismak Islam ahlakina aykiri davramistir.
Makul olan ise piyasaya gore satis yapmaktir. Ozellikle taksilerin veya tatil
beldelerindeki esnafin yabancilara karsi uyguladiklari tutum bunlara Ornek
gosterilebilir. Esnafimiz, bu davranislari terk ederek Islam ahlakina gére hareket etse

gelecek misafirler artacak ve ayni rizki daha fazla satis yaparak kazanacaktir.

. Pazarlik iistiine pazarlik yapmak da Islam’da yasaklanmustir. Satici ile
alic1 bir fiyat iizerine karar kilip anlasmisken bir bagkasinin gelip de daha fazla bir
semen teklif ederek araya girmesi haramdir. Bu mesele de Islam ahlakinin Islam
iktisadina etkilerinden biridir. Ciinkii Islam’da Miisliimanlar kardestir ve bir kardesinin

yaptig1 anlasmay1 bozmak Islam ahlakina terstir.

343 Birgivi, et-Tarikatii’l-Muhammediyye ve Siret-i Ahmediyye, 735.
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e  Kisinin yaptig1 hayirdan donmesi de Islam’da hos goriilmemistir. Ibn
Abbas’in (ra) rivayet ettigine gore Rasulullah (sav) sOyle buyurdu: “Yaptigi hibeden
donen kimse, doniip de kusmugunu yiyen kopek gibidir.”*** Buna karsilik Hanefilere
gore bagislayanin hibesinden riicti edebilmesi asildir, ancak riictia engel durumlar varsa
o zaman riicl edemez.3*® Burada riiclia engel durumlar1 detaylica anlatmay1 gerekli
gormemekle beraber soyle bir yorum yapabiliriz: Peygamber (sav) boyle agir bir
ithamda bulunarak zengine kars1 fakiri korumustur. Hibede bulunabilen kisi genellikle
hibe edilene gore ekonomik durumu iyi olan kisidir. Bundan dolay1 verilen hediyeyi
zengin geri almak istese ve alsa bu durumda hediye edilen fakirin diisecegi durum
liziicii olur. Bu sayede Peygamber (sav) Islam toplumunda kardeslik baglarin1 bozacak
en ufak ahlaksiz davranislar1 engellemis ve Islam ahlakini tiim Miisliimanlara teblig

etmistir.

o Islam toplumu bireye tercih eder. Bu pek ¢ok meselede alenen ortadadir.
Bu sayede Islam ahlakina sahip olan toplumlar su¢ oranlann diisiik sekilde
yasamaktadir. Islam miisrif oldugu bilinen veya haram aligveris yaptigi bilinen
(6rnegin alkol aldig1 bilinen) kisilere sadaka vermeyi hos gérmemistir. Ciinkii islam
servette hiirriyeti saglamasina karsilik mantik olarak Miisliimanlarin parasi1 iimmetin
parasidir. Yani bir Miisliiman kendi parasiyla ancak Allah’in ¢izdigi sinirlarda harcama
yapabilir. Bu sayede servet Islam toplumu igerisinde dénen ve her bireye bir sekilde

fayda saglayan bir sey haline gelir. 36

. Islam 6gretisinde sabahin bereketli olduguna inamlir. Bundan dolay1 ge¢
vakitte ise baglamak, diikkkan veya fabrikay1 agmak uygun goriilmezken sabahin ilk
vakitlerinde rizki kazanmaya calismak Allah Rasulii’niin siinnetidir. Hz. Peygamber
(sav) soyle buyurmustur: “Allah’im, iimmetimden erken kalkanlarin islerine bereket

ver!”®¥" Bu hadiste Peygamber’in (sav) erken vakitte isinin basinda olanlara dua ettigi

34 Miislim, Sahih-i Miislim.

35 Ali Bardakoglu, “Hibe”, TDV Islam Ansiklopedisi. (Ankara: TDV Yay., 1998), 17/425.
346 Birgivi, et-Tarikatii’ I-Muhammediyye ve Siret-i Ahmediyye, 740.

347 Tirmizi, el- Camiu 5- Sahih Siinen, Kitab’ul Biiyii, 6.
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goriilmektedir. Bu 6rnek Islam ahlakinin ¢alisma sahasinin her alanima sirayet etmesi

gereken 6gretilerden olustugunun en giizel 6rnegidir.

. “Yalan yere edilen yemin, malin slirlimiinii artirir ama bereketi yok
eder”®* Yemin, sdylenenlerin dogruluguna muhatabi inandirmak ve kabul ettirmek
veya insanin bir seyi yapma veya yapmama konusunda kendisini veya baskasini
gayrete getirmek ve harekete gecirmek icin yapilir. Bu itibarla, ihtiyag duyulmasi
halinde Allah’a yeminin asgariye indirilmesi tavsiye edilmistir. Yalan yere yemin
etmek, diinyevi basit bir kazan¢ i¢cin Allah’in adim istismar etmek ve miisteriyi
aldatmak anlamma geldiginden giinah olarak sayilmis ve haram kilmmustir.3* Iste
Islam ahlaki alisveriste bu kadar hassastir.

. “Iki haslet vardir ki, bir mii’minde toplanmaz: Cimrilik ve kotii ahlak”*°
Kotii ahlakin bir gostergesi olarak cimrilik, harcanmasi gereken yer ve zamanda eli siki
tutmak, nakit veya mali harcamamak demektir. Cimrilik hi¢ harcamamak ise, israf
sacip savurmak ve dengesiz harcamak demektir. Bundan dolay1 giiniimiiz tiiketim
toplumunda israfa ¢okca deginirken cimrilikten bahsetmemek miimkiin degildir.
Ozellikle mal biriktirip émriiniin sonuna kadar evlatlarma paylasmayan, o6liim
yataginda dahi infak etmeyi aklina getirmeyen insanlar bulunmaktadir. Ayrica igveren
olan veya cokca miilk sahibi olan bazi insanlar da mallarin1 kendilerine dahi
harcayamamaktadirlar. Islam ahlaki ve iktisadi icerisinde bdyle bencil davranislar

kimanmustur.

J “Satarken, satin alirken, alacagini isterken (ve borcunu 6derken) kolaylik
gbsteren bir adama Allah rahmetini ihsan buyursun!”%?! hadisinde Hz. Peygamber
(sav), ticarette kolaylik prensibini uygulayan, kibar ve eli a¢ik davranan bir insan i¢in
rahmet dilemistir ve bagislanacagi miijdesini vermistir. Borcunu 6deme konusunda

ciddi ve iyi niyetli olmasina ragmen, imkani olmayan caresiz insanlara anlayish

348 Buhari, Sahih-i Buhdri, Kitab’ul Buy 26.
349 Ertugrul Boynukalin, “Yemin”, TDV Islam Ansiklopedisi. (Ankara: TDV Yay., 2013), 43/418.
350 Tirmizi, el- Camiu s- Sahih Siinen, Birr, 41.

%1 Buhari, Sahih-i Buhdri, Kitab’ul Biiyii 16.
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davranmak, kolaylik gostermek ve yardimci olmak, ecir ve sevabi bol olan bir
davramistir. Ancak bu yapilan iyilik yalnizca Allah igin olmalidir. Odeme giicliigii
¢eken bir bor¢lunun vadesini uzatan ve maddi olarak onu rahatlatan alacakli, ruhen
rahatlayacak ve yaptig1 iyiligin mutlulugunu yasayacaktir. Hatta bdyle bir durumda
imkanlar dahilinde, bor¢lunun borcunu silerek onu rahatlatmanin hayirlt bir davranig
oldugunu Kur’an’dan 6grenmekteyiz: “Eger bor¢lu darlik iginde ise, eli genisleyinceye
kadar ona siire tanimak gerekir. Eger anlarsaniz bunu sadakaya saymak sizin i¢in daha

hayirlidir.”3?

Kotii bir niyeti olmayan, kurnazlik yapmayan ve oOdeme giigliigii ¢eken
bor¢lunun, borcunu ertelemek, bir miktarini silmek veya hepsini infak etmek Islam’in
giizel ahlaklarindandir. Bunun gibi giizel ahlak 6rnekleriyle toplum birlik haline
gelerek kenetlenir. Fertler ticaret yaparken de bor¢ verirken de birbirine giivenir.
Osmanli toplumunda zenginlerin ikamet etmedikleri muhitlerdeki esnafa giderek
veresiye defterinden tanimadig: kisilerin borglarin1 6dedikleri nakledilmektedir. Bu
davranig ise istiin bir kiiltiiriin, biliylik bir medeniyetin 6rnegidir. Su hadis ise bu
konudaki delillerden bir tanesidir: “Allah Teéala sizden 6nceki immetlerden bir kisiyi
bagisladi. Ciinkii o sattig1 zaman kolaylastirir, satin aldiginda kolaylik gosterir ve

borgludan alacagini isterken kolaylig1 tercih ederdi.”3%

. Islam hukukunda muhayyerlik; aligverisi yapan iki tarafin her ikisinde de
veya birisinde bulunan tek tarafli akdi gecersiz kilma hakkidir. Sart, gérme, ayip, vasif
muhayyerlikleri gibi cesitleri vardir ve bu ¢esitlerin illetleri sebebiyle akdi tek tarafh
bozabilmenin hakki alinir. Ornegin bir mal, alim esnasinda sdylenmeyen kusuru fark

edilirse, miisteri muhayyer olur ve satic1 kabul etmese de mali iade edebilir.3>

Sahabiden bir kisinin aligveriste devamli aldandigindan sikayet ederek

Restlullah’a (sav) basvurdugunda Islam Peygamber’inin ona, “Alisveris yaptiginda

352 Bakara Suresi, 280.
358 Tirmizi, el- Camiu 5- Sahih Siinen, Kitab’ul Biiy(, 74.
34 Orhan Ceker, Fikih Dersleri, 35.
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‘aldatma yok’ de”3*® buyurdugu rivayet edilir. Buradan anlasiliyor ki kandirilmaya
miisait olan, dikkatli ve tedbirli aligveris yapmayan bir sahabi bu sikayette bulunuyor
ve bu sebeple de siirekli zarar ediyor. Buna karsilik bu sahabinin vesilesiyle her
aligveris yapana ii¢ giinlik bir muhayyerlik verildigi bilinmektedir. Buna benzer
durumlarda fikih literatiiriinde ‘fahis gabin’ ifadesi gelistirilmistir. Ticarete konu olan
mal veya hizmetin piyasa degerinin ¢ok diisiik veya ¢ok yiiksek bedelini ifade eder. Bu
miktar Mecellede; menkul mallarda yiizde bes, hayvanlarda yiizde on,

gayrimenkullerde ise yiizde yirmi ve daha fazlasi olarak belirlenmistir.>®

Diger yandan misalen bir mal1 yiiz bin liraya aldigin1 ve yine hig karsiz yiiz bin
liraya sattigini sdyleyen kimse, gercekte bu mali yetmis bin liraya almis bulunursa, bu
durumu 6grenen alici isterse satis1 bozabilir. Aligveris bitmis ve miisteri mali kabzetmis
dahi olsa satic1 i¢in bu otuz bin liralik fazlalik temiz bir kazang degildir. Bunun gibi
ticarette aldatmaya varan hileler Islam ahlakina uymayan hareketler olmas1 sebebiyle
helal degildir. Ana akim iktisat icerisinde karin oranina veya karsilikli rizaya ¢ok dnem
verilmemistir. [adeli olarak yapilan satiglardan beklenen ise daha fazla miisteri gekerek
satiglarin arttirilmasidir. Bundan dolay1 ana akim iktisatta onemli olan o mali satarak
kar elde etmek ve elde edilen kar1 maksimize edebilmektir. Islam ahlaki ise karin
maksimize edilmesini buyruk etmemekle beraber kazancin temiz ve helal olmasin
emreder. Kanaatimizce dnemli olan toplumu olusturan fertlerin aralarinda yaptiklar

ticaretlerde memnuniyet duymalar1 ve birlikteliklerini bozmamalaridir.

. Ikale alisveriste taraflarin karsilikli rizasiyla akdin iptal edilmesini ifade
eder. Hz. Peygamber (sav) sOyle buyuruyor: “Kim bir Miisliimanin aligveris akdini
bozma talebini kabul ederse, Allah da onun giinah ve hatalarin1 bagislar.” %
Peygamber (sav) taraflardan birisi muhayyer olmadan akdi bozmak isterse yani

alicitysa mali iade etmek isterse veya saticiysa mali geri almak isterse, buna diger

355 Buhari, Sahih-i Buhdri, Kitab ul Biiyii 48.
3% Dondiiren, Islami Olciilerle Ticaret Rehberi, 72.

37 Ebu Davud, Bilyii, 52.
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tarafin kolaylik gdstermesini istemektedir. Islam ahlaki ticaretin her sathasinda oldugu

gibi ticaretin bitmis olmasina ragmen etkisini devam ettirmektedir.

. Glinlimiiz sartlarinda miisteri memnuniyeti konusuna haddinden fazla
onem verilmekte ve bliyiik firmalarca tiim saticilara dayatilmaktadir. Bir adet kiyafet
almak isteyen miisteri benzer kiyafetlerden {iger, beser siparis ederek eve gelmesini
saglamakta, akabinde ise irilinleri deneyerek begendigi bir adedi tutup kalanlar1 iade
etmektedir. Kargo iicreti gibi baz1 masraflar da saticiya kalmaktadir. Gortildiigii tizere
olumlu bir ise gereginden fazla dnem verildiginde suiistimal edilmeye miisait hale
gelmektedir. Ancak Islam’mn belirledigi giizel ahlakin isaretleri takip edilirse

magduriyetler azalacaktir.

o Islam dinine gore yasaklanmis bir mali iiretimine sebep olmak veya bu
malin tiretiminde kullanilan herhangi bir seyin satilmas1 durumu da tartisilan bir mesele
olmustur. Genel olarak ‘harama gdtiiren yollarin kapatilmas1’ anlamindaki sedd-i zerai
ilkesini gbzeten Malikiler ve Hanbeliler ayrica Ebu Hanife’ nin talebeleri bu satisin caiz
olmadig1 goriisiindedirler. Diger goriisiin sahipleri ise giinahin sahsiligi ilkesini
gbzeten Ebu Hanife ve Imam Safii’dir. Bu goriise gore iiziimii iiretip satan iiretici,
satt1g1 yer gdzetmeksizin helal bir is yapmistir.>*® Uziimii satin alip sarap yapan kisi ise
giinahini sirtlayarak haram bir is yapmistir. Firmalarin giderek seffaflagarak, muhasebe
kayitlarin1 halka ilan etmelerinden dolay1 iiziimii sarap yapan firmayr 6grenmemiz
kolaylagmistir. Bundan dolayr da Miisliimanca bir ahlaka uygun olan haramlarin

azaltilmasi i¢in sedd-i zeraiye dikkat etmektir.

J Fiyatlar genel diizeyinin siirekli ve hissedilir artis1 ifade eden
enflasyonun biiyiik tahribat yaptig1 sahalardan birisi de ahlak ve manevi degerler
sahasidir. Tahribattan en biiyiik pay1 ticaret almaktadir, ancak bir o kadar da ticaret

ahlaki almaktadir. Enflasyonist ortam, zahmetsizce, kolay ve kisa yoldan kazang

358 Kasif Hamdi Okur, “Outsourcing Islemleri (Haram Faaliyetlerde Bulunan Is Yerlerine Disaridan
Uriin ve Hizmet Satimi)” (11. Uluslararasi Islam Ticaret Hukuku Kongresi — Giiniimiizdeki Meseleler)

(Konya: KTO Karatay Universitesi Yayinlari, 2016), 341.
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saglama imkanlarini insanlarin 6niine sermektedir. Ozellikle de enflasyonla beraber ilk
enflasyon zenginleri ortaya ciktiktan sonra, bu firsatcilik giderek artacaktir. Insanlar
normal ve mesru yollardan servetini ¢ogaltmasi1 zahmetli ve yorucu bir istir. Bunun

karsisinda, enflasyonist gidisten nemalanmak daha kolay ve zahmetsizdir.>*

Ornek vermek gerekirse bu ¢alismanin yazilmasindan birkag sene dncesinde
enflasyon ve doviz artmaktaydi. Bununla beraber araba piyasasi da ciddi manada artti.
Arabalar asil kullanim amaci ulasimi saglamakken bir yatirim araci haline geldigi
goriildii. Ihtiyact olmadan tasarrufunu arabaya yatiran veya zaten degeri artacak
diyerek kredi ¢cekerek arabaya yatiran insanlarin ciddi manada kar elde ettigi gortildii.
Risk alarak ticaret yapmak ise mantiksiz hale geldi. Bu ise acentelerde sifir araglarin
aninda tilkenmesi ve pesinat vererek siraya girme durumlarini pesinden getirdi. Sifir
araclarin ulagilamaz hale gelmesi ile ikinci el piyasa araba fiyatlari sifir araba fiyatlarini
gecti. Arabaya gercekten ihtiyaci olan insanlar ise ikinci el arabaya sifirindan daha
fazla para 6demek zorunda kaldi. Bu siiregte en ¢ok kazananlar ise ikinci el arag satan
ve piyasay1 planli sekilde yiikselten galericiler oldu. Piyasanin diizeldigi, enflasyonun
artis hizinin diistiigli ve kredilerin faiz oranlarinin arttig1 bu gilinlerde ise pek ¢ok
kisinin zararina sebep olan galericilerin ellerinde pek ¢ok araba kald1 ve degerleri
giderek diismekte ayrica her giin de daha c¢ok zarar etmektedirler. Sonug olarak
enflasyonist ekonomilerde birtakim firsatcilar gikarak Islam ahlakina aykiri olarak

hareket edebilmektedirler. Bunun gibi problemlerin engellenmesi gerekmektedir.

o Zenginlik bireysel bir olay degil toplumsal bir olaydir. Bireysel
yetenekler ancak toplumsal talep varsa zenginlige doniismektedir. Bu yiizden
zenginligin toplumla paylasilmasi gerekmektedir. Higbir zengin toplumdan bagimsiz
olarak zengin olamaz. Bundan dolay:1 sosyal adaletin finansman faktorii toplumun
talepleriyle miilk sahibi olan zenginlerdir. Islam ahlakin konusundaki yardimlasma,
merhamet gibi konu baglhiklarimizdan da anlasilacagi lizere zenginligin topluma
yayilarak insanlart belli bir maddi seviyeye getirmesi gerekmektedir. Zengin olan

kisilerin ise buna aracilik yapmasi yine Islam ahlakina uygun olan davranistir. Ciinkii

39 Orman, Iktisat, Tarih ve Toplum, 217.
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zengin olanlarin servet biriktirmeleri diger insanlarin katkistyla olmugken halka kars1

merhamet duymazlarsa burada ahlaki zafiyet aranmalidir.36°

. Ana akim iktisatta iiretim teknikleri is boliimlerinden olusmaktadir. Is
boliimii esasina dayanan bu iiretim sekillerinde, 6rnegin bir saat fabrikasinda,
geleneksel olarak saat {ireten ustaya ihtiyac¢ yoktur. Uretim, az vasif gerektiren, belki
de hicbir vasif gerektirmeyen bir is¢inin yapabilecegi bir faaliyettir. Uretimin bilgi ve
biitiinltigii tek bir merkezde toplanmistir. Bu merkezdeki is sahibinin veya ¢alisanin bu
teknik bilgiyi bilmesi yeterli olacaktir. Is béliimiine dayanan iiretim calisanin, teknik
bir bilgi ile donatilmasi ancak {iretimin ihtiya¢ duydugu orandadir. Calisan teknik bir
egitim kazanmis olsa dahi, gerceklestirecegi iste edindigi bu teknik vasfin ¢ogu zaman
kullanilmast s6z konusu degildir. Hatta yillar gectik¢e bu bilgi ve vasfin kaybolmasi
muhtemeldir. > Yukarida bahsettigimiz geleneksel calisma sisteminde 6zellikle de
Ahilik gibi teskilatlarda bulunan esnaf ve zanaatkarlar iirettikleri ve gecimlerini
sagladiklar1 meslekleriyle giderek uzmanlasarak sanatkar olmaya baglarlardi. Bu
sayede mesleginde ne kadar yil ¢alisirsa o kadar karakteri sekillenir ve yaptigi is o
caligana belli bir disiplin ve karakter verirdi. Ancak giliniimiiz iiretim teknikleriyle
ozellikle de is boliimii ile ¢alisanlar uzmanlasamamaktalar. Kisaca anlatmak gerekirse
Omrii boyunca bir diigmeye basarak ge¢imini saglayan bir insandan iist seviyede bir

olgunluk ve zengin bir karakter beklenilmesi hata olabilir.

o Kisinin yemek, icmek ya da elbise gibi temel bir ihtiyacini, normalin ¢ok
iistlinde bir fiyata almaya veya satmaya mecbur kalmasina bey’i muzdarr denir.
Ornegin, bir adamn iflas etmesi iizerine bor¢larmi kapatmak igin mallarindan ve
esyalarindan bazilarini satmasi. Alimler bu meseleye bir¢ok isim vermislerdir. Bazilari
bey’i muzdarr, bazilar1 bey’ii’lmasadir, bazilar1 da bey’i medgit (baski) diye
isimlendirmislerdir. Hanefi alimlerine gore zorda kalan kimsenin malin1 ederinin ¢ok
altina almak fasit bir akittir. Alimlerin ¢cogunluguna gore ise bu akit sahihtir. Onlar bu

aligverisin normal olmadigimi kabul etmekle birlikte buradaki olumsuz durum

360 Tabakoglu, Islam Iktisadina Giris, 67.
361 Bagbug, Is ve Maneviyat, Calisma Ahlaki Uzerine Bir Calisma, 40.



147

sebebiyle bey’ul-muzdarrin mekruh olacagin fasit veya batil olmayacagini sdylerler.
Bunun gerekgesi ise alisveris igin taraflardan birisinin zorlamasimin olmamasidir. Islam
ahlakina sahip bir kimsenin yapmasi gereken ise zor durumda olan kimsenin malinm
piyasanin ¢ok altina gelecek sekilde satin almamasi, bunun i¢in pazarlik yapmamasi ve
o kimsenin zaruri durumunu kullanmamasidir. Kanaatimizce piyasanin biraz altinda
bir semen ile antlagma saglanabilir. Boylece satilacak mal alic1 i¢in cazip hale gelirken
zaruret halindeki saticinin acil olan ihtiyacit giderilmis olur. Burada iki tarafin makul

bir antlasma igin birbirine yaklasmalar1 ve birbirlerine zulmetmemeleri gerekir.3%2

32 Mohamed Kamal Salim Darbi, “Islam Hukukunda Iltihaki Akitler”, (Yiiksek Lisans Tezi,

Kastamonu Universitesi, 2018)
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SONUC

Islam ahlak anlayisi1 ve Islam iktisadina olan etkilerini inceledigimiz

calismamizda ahlak ilmiyle alakali genel bilgiler verdikten sonra, Islam ahlak

anlayisindan bahsettik. Bu boliimde 6zel olarak Islam ahlak diisiincesinin dnemli

konularindan bahsettik. Tezin ikinci ve asil kismina iktisat ilminden bahsederek

basladik. Sonrasinda Islam iktisadinda bazi tanim ve izahlarda bulunduktan sonra

iktisat ve ahlak arasinda bagdan bahsetmeye ¢alistik. Tezimizin en sonunda ise Islam

ahlakinin Islam iktisadina etkilerini madde madde acikladik. Bu béliimdeki

basliklarimizin islam ahlak diisiincesinin hangi meselesiyle baglantili oldugunu ve

neden oldugunu izah etmeye calistik. Simdi ise maddeler halinde elde ettigimiz

sonuclardan bahsedecegiz.

Bir toplumda insanlarin ortak ahlaki degerlerini belirleyen farkli faktorler vardir.
Bunlar arasindaki en giiclii faktor dini inanglardir. Islam dini Miisliimanlara
hayatin her alaninda belli ahlaki buyruklarda bulunur. Bu buyruklarin pek ¢ogu
insanligin ortak kabul ettigi ahlaki kaidelerdir.

Islam dinine gore insanlarin hepsi esit olup 1rk, renk, cins veya zenginliklerine
gore farklt muamele géremezler. Islam ahlakinm Islam iktisadina yansittig1 en
onemli konulardan bir tanesi insanlara firsatlar karsisinda esit muamele
edilmesidir. Daha sonrasinda insanlar kendi kabiliyetlerine gore elde ettikleri
imkanlar1 farkli kullanacaklardir. Refah, riisvet veya liyakat gibi konular bununla

ilgilidir.

Diiriist bir toplumda insanlarin ekonomik iliskilerinde daha rahat olacagi ve
beraber kazanacagini kabul ediyoruz. Giiniimiiz toplumunda Islam’in ahlaki
degerlerinin zayiflamasiyla birlikte aldatilmamak i¢in ¢ok fazla efor sarf etmek
ve zaman harcamak zorunda kalinmaktadir. Bundan dolay: diiriistliik Islam

iktisadi nizami igerisindeki en 6nemli ahlaki kaidelerin basinda gelmektedir.

Insanlik tarihi igerisinde son yiizyildan beri insanlarin ¢ogu gecimlerini

karsilamak i¢in emegini ve zamanim kiraya vererek icare akdi yapmaktadir.
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Konumuz icerisinde de genisce bahsettigimiz lizere bu durum pek ¢ok problemi
de yaninda getirmistir. Ulagti§imiz sonuca gore bunlardan en 6nemlisi ¢alisan ile
isverenin bencil davranmasi ve sadece kendi ¢ikarina oncelik vermesidir. Bu
durumun Islam ahlakinin kaideleri gergevesinde karsilikli haklarin karsilanmasi
ile kolayca ¢oziilecegi goriilmektedir. Ozellikle ¢alisanin haklarmin tam hatta
fazlasiyla verilmesi ile isverenin taleplerinin tam karsilanmasi i¢in uygun zemin

hazir olacaktir.

Islam ahlakiin etkilerinin, ekonomik sahada irili ufakli kurumlar haline gelen
onemli gostergelerinin basinda vakiflar gelmektedir. Ne yazik ki bu kurumlarin
neredeyse tamami yok olmustur. Bununla beraber vakif anlayisinin da
unutuldugu ve bozuldugu sdylenebilir. Islam’in paylasmaya yonelik ahlaki
emirlerinin sayesinde beserl tiim sahalara etki edebilecek vakiflarin tekrar
olugmasi i¢in uygun kanuni diizenlemelere ihtiya¢ duyulmaktadir. Vakif
anlayisinin tekrar ingas1 ile Islam ahlakinin ne derecede beseri ve ekonomik

konularda etkili olabilecegine sahit olunacaktir.

Islam dinince yasaklanan riba, yolsuzluk ve ihtikar gibi uygulamalarin insanlarin
ticari muamelelerinden uzak tutulup yasaklanmis iktisadi alanda gilivene ve
karsilikli  karin maksimize edilmesini saglayacaktir. Bu uygulamalarin
yasaklanmasi sayesinde bir kisim insanin yiiksek karlar elde etmesi karsisinda
diger taraftaki insanin ciddi zararlar etmesinin hatta batmasinin Oniine

gecilecektir.

Islam insana nefsinin buyruklarina tamamen uymasini yasaklamis ve onu kontrol
etmesini emretmistir. Alkol, fuhus ve kumarin yasaklanmasinin sebebi budur. Bu
haramlarin yaygin oldugu toplumlarda insanlarin emekleriyle kazandiklar
{icretlerini bu haramlarla bitirdiklerini hatta borca girdileri gériilmektedir. Islam
ahlakinin geregi olarak toplumca bu reziletlerden uzak durmanin iktisadi getirisi
israfin azaltilmas1 ve piyasada donen paranin insanlarin hayrina olacak sekilde

islemlerde kullanilmasidir.
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8. Islam maddi yardimlar icerisinde, zengin olanlara zekat: ve fitreyi emretmis,
diger yardim tiirlerini ise tesvik etmistir. Aragtirmalarimizin ardindan 6zellikle
zekat ibadetinin devlet eliyle yapilmasi sayesinde toplumdaki refahin
paylasilacagi ve yiikselecegi kanaatine varmis bulunmaktayiz. Bu vesileyle
sosyal adaletin de saglanacagi muhakkaktir. Siiphesiz ki bu Islam ahlaki
igerisinde yardimseverlik, merhamet, aile ve toplum iliskileri ile mutluluk gibi

konularla baglantilidir.

9. Islam iktisad: ile ahlak iliskisi {izerine arastirma yapan kimselerin kanaat
kavrami iizerinde mesai sarf etmesi kanaatimizce bu alana ciddi katki
saglayacaktir. Zira insanlardaki asir1 tamah duygusu bitirilmeden ekonomideki
kaliplagmis rasyonel ve ¢ikarci davranis bicimini bitirmek oldukca zor olacaktir.

Bu ise Islam ahlakinin iktisat {izerindeki etkilerini oldukca azaltmaktadhr.

Son olarak Islam ahlaki sayesinde insanlarin arasindaki sevgi ve muhabbetin
artacag1 ongoriilebilir. Topluma sirayet eden sevginin bir sonucu ise paranin dondiigii
her alanda merhametli davranmaktir. iktisat ile ahlak birbirinden ayr1 diisiiniiliirse
toplumsal facialar beklenilmelidir. Bundan dolay1 bu ikisi birbirinden ayristirilmamali,

tam aksine birbirine yardimci olmalart saglanmalidir.
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