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OZET

Hitap dslibunun hakim oldugu Kur’an-1 Kerim’in mana ve maksatlarinin
anlasilmasinda strelerin i¢ baglami gibi 6nem arz eden ve niizil siirecinin dis baglami hakkinda
sagladig: bilgilerle kritik rol iistlenen Mekki-Medeni ayriminin tefsirdeki yansimalar1 gerek
klasik gerekse modern donem tefsirlerinde kendini gostermektedir. Bu g¢alismada Tunuslu
miifessir Muhammed Tahir b. Astr’un et-Tahrir ve't-tenvir adli eseri baglammda Mekki-
Medeni ayrimmin Kur’dn yorumundaki rolii incelenmistir. ibn Astr s6z konusu ayrimi
tefsirinde sistemli ve kapsamli bir sekilde ele almis ve ulastig1 kanaatleri ayetlerin yorumuna
tutarl bir sekilde yansitmistir. Onun bu yonii et-Tahrir ve 't-tenvir’ini tefsir literatiiriinde farkl
bir yerde konumlandirmaktadir. Ug béliimden olusan bu c¢alismanin ilk boliimiinde tarihsel
siirecte Mekki-Medeni ayriminin tefsirdeki yansimalar1 tarihsel arka planiyla birlikte
incelenmis, klasik ve modern tefsir literatiiriindeki bazi1 6rnekleri iizerinde durulmustur. fkinci
boliimde ibn Astr’un tefsiri 6zelinde s6z konusu ayrimin teorik gergevesi teshis edilmeye
calisilmistir. Ugiincii boliimde ise bu teorik gercevenin ibn Astr’un Kur’dn yorumuna

yansimalari ¢esitli 6rnekler iizerinden ortaya koyulmustur.
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ABSTRACT

The reflections of the Makki-Madani, which is as important as the internal context of
the suras in understanding the meaning and purposes (magasid) of the Qur’an, which is
dominated by the wording of khitab, and which plays a critical role with the information it
provides about the external context of the nuzul process, are reflected in both classical and
modern tafsirs. This study examines the role of the Makki-Madani in the interpretation of the
Qur’an in the context of Tunisian commentator Muhammad Tahir b. Ashur’s al-Tahreer wa'’t-
Tanweer. Ibn Ashur has dealt with Makki-Madani systematically and comprehensively in his
tafsir and has consistently reflected his conclusions on the interpretation of the verses. This
aspect of his work places his al-Tahreer wa’t-Tanweer in a different place in the exegetical
literature. In the first part of this study, which consists of three chapters, the reflections of the
Makki-Madani in exegesis in the historical process are analyzed together with its historical
background, and some examples in classical and modern tafsir literature are emphasized. In the
second part, the theoretical framework of the Makki-Madani in question in Ibn Ashur's tafsir
was tried to be identified. In the third part, the reflections of this theoretical framework on Ibn

Ashur’s interpretation of the Qur’an are revealed through various examples.
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ONSOZ

Hamd, elgisinin kalbine iyice yerlestirmek ve gonliinii pekistirmek i¢in Kur’an-1 Kerim’i
peyderpey inzal eden Allah Teala’ya; salat ii selam, insanlar1 karanliklardan aydinliga ¢ikarmak
icin kendisine Mekke’de, hicret esnasinda ve Medine’de indirilenleri her kosulda teblig eden

Restl-i Ekrem’edir.

Tezin her agamasinda birgok kisinin destegi oldu. Bu siirecte 6zellikle karsilastigim
problemlerin ¢éziimiinde miijdeleyici ve kolaylastiric1 tavriyla rehberligini esirgemeyen tez
danigmanim muhterem hocam Prof. Dr. Muhsin Demirci’ye minnet ve siikranla hiirmetlerimi
arz ediyorum. 2020 senesinde emeklilige ayrilan; fakat ilmi mesaisine gece giindiiz devam eden
hocamin, basta yakin zamanda ilim diinyasiyla bulusacak Kur’an-1 Kerim tefsiri olmak {izere
bu alanin tarih, metodoloji, literatiir ve problemlerine dair kaleme aldig1 muhallet eserleri, biz
tefsir talebeleri icin feyz-bahs bir mektep olmaya kuskusuz devam edecektir. Ayrica ilim-amel
biitiinliiglinlin 6nemini hakimane bir lislupla bizlere tembihleyen, muhakkik ilmi kisiligi gibi
ahlak-1 hamidesiyle de 6rnek olan hocam i¢in her daim afiyet ve saadet niyaz ediyorum. Bu
noktada talebeleri olarak bizlerin iizerine terettiip eden vazife kanaatimce imam-1 Azam Eba
Hanife’nin su climlesinde ifadesini bulmaktadir: “Her namazin ardindan hocam Hammad b.
Siileyman i¢in, keza kendisinden ilim 6grendigim ve kendisine ilim 6grettigim herkes i¢in dua

etmeyi asla ihmal etmedim.”

Tezin son halini almasinda yol gosterici ve bir o kadar da tesvikkar tavsiye ve
tenkitleriyle katkida bulunan saygideger hocalarim Prof. Dr. Bahattin DARTMA, Prof. Dr.
Ismail TASPINAR, Prof. Dr. Mustafa ALTUNDAG ve Dog. Dr. Mehmet Taha BOYALIK ’a
derin siikranlarimi1 sunuyorum. Bu siyakta muhterem hocalarim Prof. Dr. Omer CELIK ile Prof.
Dr. Mehmet Emin MASALI’'nin destek ve dualarina mazhar oldugumu ifade etmeliyim,
medyln-i siikranim. Yine hem ilmi-fikri katkilar1 hem de ahbapliklariyla bu siirecte yanimda
olan kiymetli dostlarrm Dr. Abdulcabbar ADIGUZEL, Dr. Abdurrahman MIHCIOGLU,
Cevdet KARATAS, Dog. Dr. Enes BUYUK ile Dr. Ogr. Uyesi Murat BAHAR’a ve bu
climleden ingirah ve inbisata vesile olan biitlin miiminlere miitesekkirim. Arastirmaci
Yetistirme Projesi (AYP) kapsaminda Isldm Arastirmalar1 Merkezi (ISAM) biinyesinde
saglanan imkanlardan ilmi-akademik agidan yararlandim. Bu vesileyle Prof. Dr. Tuncay

BASOGLU ile ibrahim KOSE nin sahsinda biitiin emegi gecenlere ¢ok tesekkiir ediyorum.

ibn Astrun et-Tahrir ve t-tenvir’ini tez konusu belirlenir belirlenmez kiitiiphaneme

kazandiran, ihtiyag duydugum her an degerli vaktini ayirip ¢alismanin suhuletle ilerlemesini
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saglayan, tez disi ¢alismalarla mesgul oldugumda ise “Peki Ibn Astir bu konuda ne séyliiyor?”
niiktesiyle beni tezimle ilgilenmeye motive eden ve tezi bastan sona okuyarak tashih ve takviye
eden muhterem babam Prof. Dr. Zekeriya GULER ile bana dilimi ve dinimi dgreten, duasim
hi¢ eksik etmeyen liitufkar anneme minnettar oldugumu belirtmeliyim. Ve nihayet, hayat
yolculugunda oldugu gibi ilim yolculugunda da beni yalniz birakmayan kiymetli esime en kalbi

tesekkiirlerimi sunuyorum.

Kullarina kars1 Latif olan Allah Teala, tevfikini refik eyleyendir.

Mustafa Taha GULER
Goztepe, Kadikdy
Mayis 2024
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I. Konu, Kapsam ve Amac¢

Niizalii yaklasik yirmi ii¢ yila yayilan Kur’an vahyinin bu siirecteki serencaminin dis
baglamini konu edinen Mekki-Medeni ayriminin heniiz niizil doneminde izdiistimlerinin
bulundugu, erken dénemden itibaren de tefsir faaliyetinde bir dayanak noktasi olarak telakki
edildigi gézlemlenmektedir. Daha ziyade 6n plana ¢ikan ve kabul goren tanima gore Mekki
hicretten 6nce indirilen ayet ve slireleri; Medeni ise hicretten sonra nazil olan ayet ve streleri
ifade etmektedir. Dolayisiyla tefsir pratiginde ilahi beyanlarm! Mekki-Medeni
hiiviyetlerinin dikkate alinmasi bir yandan niiz{l tarihi ve kronolojisi, tesr1 tarihi, nas-olgu
iliskisi, niiz0liin tediriciligi ve Islim davetinin merhaleleri gibi hususlarin takip edilip
kavranabilmesine imkan saglayacak, diger yandan s6z konusu doénemin seyir ve iklimine
dair bir tasavvur olusmasina zemin hazirlayacaktir. Zira on ii¢ yillik Mekke doneminin
ardindan Medine’ye yapilan hicret salt mekan degistirmekten ibaret degildir. Bilakis bu
hicret, bir devrin kapanigini, yeni bir devrin ise baslangicini ifade etmektedir. Kisaca
belirtmek gerekirse hicret, yeni bir sosyal, siyasal ve hukuki iklimin, yeni teamiillerin dahas1
yeni bir anlam ve kavram diinyasinin nesviinema bulacagi yeni bir donemin esigidir. Su
halde ayetlerin delalet ve maksatlarinin anlasilmasinda Kur’an’in metin dig1 baglaminin,

onun metin i¢i baglami kadar 6nem arz ettigi ortadadir.

Bu tez Mekki-Medeni ayriminin Kur’an yorumundaki roliiniin Tunus’ta diinyaya
gelen Fas asilli miifessir Muhammed Tahir b. Astr’un (1879-1973) et-Tahrir ve t-tenvir
mine’t-tefsir’ adl tefsiri baglaminda incelenmesini konu edinmektedir. Tefsir ilminin
mevzusunu; “irsat, hidayet ve 4dabin yani sira Islam toplumunun kendi i¢inde ve hemhal
oldugu diger topluluklarla muamelelerindeki ahvalinin 1slahina iligskin hususlari da i¢ine alan
bir bigimde Kur’an-1 Kerim’in manalarini dilsel ve edebi delaletleriyle birlikte agiklamak™?
seklinde tanimlayan ve makésidi/gai yorum anlayisin1 benimseyen Ibn Asir’un, Mekki-
Medeni ayrimini ve bu baglamda her strenin niiz(l tarihini gerek klasik gerekse modern

donem miifessirlerine nispetle tenkit, tahlil ve tespitlerini ortaya koyarak sistemli ve

! Mekkilik ve Medenilik hem ayetler hem de stireler dlgeginde s6z konusu oldugu igin ¢alismada her iki
kiimeye isaret eden ilahi beydanlar ifadesi 6zellikle kullanilmistir. Bununla birlikte s6z konusu ifade kimi zaman
kisaltilarak beydn/beydnlar seklinde de climlelerdeki yerini almustir.

2 Miiellifin ismini bu sekilde kisalttig1 tefsirinin tam ad1 Tahririi'l-ma ‘ne’s-sedid ve tenvirii’l-akli’l-cedid min
tefsiri’I-kitabi’l-mecid dir.

3 Bk. Muhammed Tahir b. Astr, et-Tahrir ve 't-tenvir mine 't-tefsir, ed-Darii’t-tinisiyye li’n-nesr, Tunus 1984,
I, 70, 102.



kapsamli bir sekilde ele almasi, ulastig1 kanaatleri etrafl1 ve tutarl bir sekilde tefsir pratigine

yansitmasi mezkir eserinin tercih edilmesinde baslica etken olmustur.

Tezin birinci bolimiinde Mekki-Medeni’nin tarihsel siiregteki yansimalari
incelenecektir. Bu kapsamda oncelikle Mekki-Medeni’nin tanim ve 6zelliklerinin yan1 sira
tefsirdeki roliine temas edilecektir. Ardindan Mekki-Medeni’nin erken doénemdeki
izdiistimleri; bu ayrima kaynaklik eden rivayetlerin degeri, sahabenin bu ayrim karsisindaki
tutumu ile niiz(il donemi sonrasinda disg baglam bilgisine duyulan ihtiya¢ miistakil bagliklar
altinda teshis edilmeye calisilacaktir. Devaminda ibn Astr’un genelde niizal tarihi, 6zelde
ise Mekki-Medeni c¢ergcevesinde miiracaat ettigi baslica klasik tefsir kaynaklarinda soz
konusu ayrimin Kur’an yorumuna yansimalarinin saptanmasi hedeflenmektedir. Yine Ibn
Asirla aym donemde fakat {slam cografyasinin farkli beldelerinde yasanus, Mekki-
Medeni’yi oncelikli bir mesele olarak tefsirlerine tasimis ve temsil yetkisi kabul goérmiis;
Misir’dan Muhammed Abduh (1849-1905) ile Resid Riza (1865-1935), Hint alt kitasindan
Ebii’l-A‘1a el-Mevdidi (1903-1979) ve Biladiissam havzasindan Muhammed Izzet Derveze
(1888-1984) olmak iizere ii¢ miifessirin tefsir anlayislarina deginilecek ve Mekki-Medeni’ye
yaklasimlar1 ele alinacaktir. Bu stirette s6z konusu miifessirlerden farkli bir beldede hayatini
siirdiiren; fakat benzer sosyal ve siyasal iklimde ilmi faaliyetlerini gerceklestiren Ibn
Astr’un tefsir anlayismin beraberinde Mekki-Medeni’ye yaklasimimin mukayesesine zemin

olusturulmasi amaglanmaktadir.

fbn Astr’un Mekki-Medeni anlayisinin teorik cergevesini ¢izmeyi hedefledigimiz
ikinci boliimde ise ilk olarak ibn Astr’un tefsir anlayisi ana hatlariyla ortaya koyulmaya
calisilacaktir. Devaminda miiellifin et-Tahrir ve 't-tenvir’inde Mekki-Meden1’ye yaklasimi
ve bu ayrim1 hangi konularla iliskilendirerek miitalaa ettigi tahlil edilecektir. Bu kapsamda
ibn Asir’un ayet ve strelerin tertibi, sire biitiinliigii ve stirelerin maksatlarinin yani sira
tefsirinde ozellikle iizerinde durdugunu belirttigi miinasebat olgusuna yaklasimi analiz
edilecektir. Keza Mekki-Medeni agisindan tartismali bir mesele olarak karsimizda duran
miistesnd dyetler konusuna dair miilahazalarina yer verilecektir. Ayrica miiellifin tefsirinde
esas aldigi Cabir b. Zeyd’in niiz(ll siralamasina yonelik tenkit ve degerlendirmeleri
neticesinde meydana gelen sahsi niizlil siralamasi agiga cikarilacaktir. Boylece Mekki-
Medeni’nin Ibn Asr’un tefsir pratiginde nasil bir rol iistlendigini ele aldigimiz tigiincii

boliimiin teorik zemininin ortaya ¢ikarilmast hedeflenmektedir. Teorinin pratige



yansimalarini ornekler iizerinden gdstermeye calisacagimiz bu son boliimde ise Mekki-

Medeni ihtilaflar1 baglaminda bazi ayet ve stirelerin niizQl tarihi incelenecektir.

Bu noktada Ibn Astr’un, daha spesifik bir mahiyet arz eden ve daha ziyade
oryantalistik Kur’an arastirmalarinda Orneklerine rastlanan dyetlerin tarihlendirilmesi
cabasindan farkli bir yaklasim benimsedigi ifade edilmelidir. Miiellifin 6ncelikle sirelerin
niizdl siirecinin hangi doneminde (Mekke, Medine), hangi zaman diliminde indirildigiyle
ilgilendigi; rivayet malzemelerinin el verdigi dl¢lide bunu tahdit etme cihetine gittigi ve bu
cercevede stre biitiinliigii ile stre i¢i baglami, keza strelerin tislup, muhteva ve maksatlarini
dikkate alarak biitiinciil bir yorum pratigi ortaya koydugu anlagilmaktadir. Dolayisiyla tezde

tarihlendirme meselesine istitrat kabilinden temas edilmistir.

II.  Yontem ve Literatiir Degerlendirmesi

Tezde yoOntem olarak “dokiimantasyon”, “tarihi yontem”, “metin analizi” ve
“mukayeseli arastirma yontemi” esas alindi. Dokiimantasyon kapsaminda genel olarak tezin
konusu ile ilgili mevcut bilgilerin toplanmasi ve degerlendirilmesi saglandi. Tarihi yontem
ve mukayeseli arastirma yontemi iizerinden tezin Ozellikle birinci bolimiinde Mekki-
Medeni ayriminin tarihsel arka plani ve tarihsel siliregte bu ayrimin tefsir pratiginde nasil ele
alindig1 gibi hususlar, taramalar neticesinde ulasilan veriler ¢ergevesinde karsilastirmalar
yapilarak analiz edildi. Tezin ikinci ve {i¢iincii boliimiinde ise dokiimantasyon ve tarihi
yontemden de faydalanilmakla birlikte daha ziyade metin analizi yontemi ile mukayeseli
aragtirma yontemi izlendi. S6z konusu boliimlerde teorik ve pratik yonleriyle Mekki-Medeni
ayrimi, Ibn AsGr’un et-Tahrir ve't-tenvir’i baglaminda ornekler iizerinden tahlil edildi.
Bununla birlikte s6z konusu tahlillerde gerek klasik gerekse modern kaynaklarla

mukayeseler ihmal edilmedi.

Mekki-Medeni ayriminin rolii ve tefsire katkisi tizerinde yogunlasan ¢aligmalarin az
sayida oldugu goriilmektedir. Bununla birlikte Mekki-Meden1’yi bu ¢er¢evede belli 6rnekler
tizerinden inceleyen ve makale Olgceginde kaleme alinan ilgili calismalar gézden
gecirildiginde ana hatlartyla soyle bir degerlendirmede bulunulabilir: S6z konusu
caligsmalarda; strelerin iislup ve muhtevalari, miistesnd dyetler meselesi, siyak-sibak, sebeb-
1 niizhl, lugavi tahliller ve rivayet malzemeleri gibi Mekki-Medent ile iligkili olan konu ve
unsurlarin biitiinciil strette tahlil edilmedigi; aksine bazilarinin mercek altina alindigi, bunlar

izerinden ilgili yet ve stirelerin niiz{l tarihi ve tefsirine yonelik incelemelerde bulunuldugu



goriilmektedir.* Bununla birlikte séz konusu ¢alismalarin makale hacminde olmalarinin yani
sira kapsam ve sinirliliklar1 da goéz oniinde bulunduruldugunda bu ¢alismalarin, Mekki-
Medeni’nin rolii ve tefsire katkist baglaminda farkli bakis agilari sunmasi bakimindan 6nem

arz ettigi ifade edilmelidir.

Ote yandan Muhammed Serif Kahraman’in Uldmu’I-Kur’dn Literatiiriinde Mekki-
Medeni Ile ligili Ihtilaflar ve Tefsire Yansimasi baslikli doktora tezi (Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2022), Mekki-Meden1 ayriminin ihtilaflara medar bir meselesi
olan ve tezimizde de yer yer temas ettigimiz miistesnd dyetler olgusunu bir problematik
olarak ele almasi ve tefsir literatiiriine yansimalarina dair bir tasavvur ortaya koymasi
acisindan dikkat c¢ekicidir. Fakat bununla birlikte miistesna ayetler meselesinin teorik
cergevesinin, konunun anlasilmasi i¢in serdedilen Orneklerin golgesinde kaldig:

belirtilmelidir.

Son olarak sekiz kisiden olusan bir heyet tarafindan hazirlanan Te ‘akkubatii’t-Tahir
ibni Asir ‘ald men sebekahii mine’l-miifessirin fi ‘ilmi’l-mekki ve’l-medeni isimli ¢alisma
(Riyad, 2020), miifessirlerin Mekki-Medeni ihtilaflar1 g¢ercevesinde ortaya koyduklari
goriislerin Ibn Asdr tarafindan nasil tenkit ve tahlillere tabi tutuldugunu, kezi séz konusu
goriislerin eksik yonlerini ne sfrette tamamlama cihetine gittigini ele almaktadir. Ilgili
calismada toplamda 78 shire baglaminda 100 &rnek iizerinden yapilan incelemelerde Ibn
Astir'un tetkikleri neticesinde edindigi kanaatlerin klasik ve modern dénem miifessirlerinin
yaklagimlariyla mukayese edildigi goriilmektedir. S6z konusu ¢alismanin ibn Asir’un
Mekki-Medeni’ye dair miitalaalarini derli toplu bir sekilde sunmasi ve bu kapsamda diger

miifessirlerle benzesen ve ayrisan yonleri hakkinda fikir vermesi bakimindan énemli bir yer

* S6z konusu ¢alismalar icin mesela bk. Esra Gozeler, “Surelerin Mekkiligi ve Medeniligi: 22/el-Hacc Suresi
Omegi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 58:1 (2017), ss. 69-108; Hamza Sadan, “Ayetlerin
Mekkilik ve Medeniligi: Bakara Suresi Son iki Ayeti Ornegi”, Dergiabant (Bolu Izzet Baysal Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi), Bahar 2020, Cilt: 8, Say1: 1, ss. 121-144; Mahmut Ay, “Kur’an Kissalarmi Hz.
Muhammed’in (S. A. V.) Kissasi Paralelinde Okumak -Hz. Musa Kissasinin Mekki ve Medeni Anlatimlart
Arasinda Bir Mukayese Denemesi-”, Kur’'an Niizuliiniin Medine Donemi (X. Tefsir Akademisyenleri
Bulusmasi), Kahramanmaras 2014, ss. 123-139; Mustafa Kara, “Hacc Stresi 15. Ayetin Anlagilmasinda
Etkili Olan Ug Problem ve Coziime Dair Yaklasimlar®, On Dokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2014, Say1: 37, ss. 203-230; Mustafa Kayhan, “Kaf Suresi Ornekliginde Mekki Surelerdeki Medeni
Ayetler Meselesi”, Marife, Bahar 2014, ss. 133-155; Mustafa Kayhan, “Beni Israil Stiresinden Istisna Edilen
ve Medeni Kabul Edilen Ayetlerin Degerlendirilmesi”, Turkish Studies Comperative Religious Studies,
Volume 13/17, Summer 2018, p. 221-250; Siddik Baysal, “Mekki-Medeni Olgusunun Kur’an Lafiz ve
Ibarelerinin Anlam ve Delaletlerini Belirleyiciligi: 107/Matn Stiresi Ornegi”, Bartin Universitesi Islami Ilimler
Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 3, Say1: 5, 2016, ss. 23-58; Soner Aksoy, “Mekki-Medeni Sire Tespitinde Uslup ve
Muhtevanin Onemi: insan Stresi Ornegi”, Darulfunun Ilahiyat, 29/1, Haziran 2018, ss. 49-69.



isgal ettigi soylenmelidir. Fakat bununla birlikte ibn Asir’un bu meseleyi hangi konularla
iligkilendirerek hareket zemini belirlediginin biitlinciil bir sekilde analiz edilmemesi, diger
bir ifadeyle meselenin teorik ¢er¢evesinin ortaya koyulmamasi ¢alismada 6nemli bir eksiklik

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bu tez, Mekki-Medeni ayrimimi sistemli ve kapsamli bir sekilde ele alan Ibn Astrun
miitalaalari lizerinden, bu ayrimin teorik gergevesi ile tefsir pratigine yansimalarini biitiinciil

bir sekilde ortaya koymay1 amaglamaktadir.



BIRINCI BOLUM

TARIHSEL SURECTE MEKKi-MEDEN{ AYRIMININ
TEFSIRDEKI YANSIMALARI



I. Mekki-Medeni ilmi: Tanimi, Ozellikleri ve Tefsirdeki Rolii
A. Kriterler: Zaman, Mekan ve Hitap

Ulimii’l-Kur’an’a kaynaklik eden eserler gbzden gegirildiginde Mekki-Medeni’ye
yonelik ti¢ farkli tanimin One ¢iktigi ve s6z konusu tanimlarin; i) zaman/hicret ii)
mekan/mevzi iii) hitap/muhatap kitle kriterleri mihverinde yapildigi goriilmektedir.
Zerkesi’nin (6. 794/1392) bu ¢ercevede degindigi tanimlar1 nispeten agiklayarak zikreden
Suyati (6. 911/1505), bunlarin arasinda en ¢ok yayginlik kazanan tanimin zaman/hicret
merkezli oldugunu belirtmektedir. Buna gore “Mekki” hicretten oOnce; “Medeni” ise
hicretten sonra nazil olan ilahi beyanlar1 ifade etmektedir. Bu kritere gore niizlliin hicretten
sonra Mekke’de yahut Medine’de, keza Mekke’nin fethinde (8/630) veya Veda haccinda
(10/632) gerceklesmis olmasi ayetlerin Medeniligini degistirmez. Herhangi bir sefer
esnasinda nazil olanlar igin de bu durum gegerlidir.> Ziirkani (6. 1948) ise bu tanimin daha
ziyade yaygimlik kazanmasini diger tanimlara nispetle kapsamli, genelgeger ve ihtilaftan
uzak bir mahiyet arz etmesine baglamaktadir.® Benzer sekilde her ne kadar ciizi ihtilaflarin
oldugu goriilse de gerek sahabe gerekse tabilin neslinden tevariis edilen niizil tertiplerinde
strelerin Mekki yahut Medeni olarak nitelenmesi hicret Oncesinin ve sonrasinin niizal
kronolojisini yansitmaktadir. Daha ziyade kabul goren hicret eksenli bu ayrim haddizatinda

tefsir literatiiriindeki baskin telakkiyi temsil etmektedir.

Ote yandan “hicret 6ncesi” ve “hicret sonras1” olmak iizere iki zaman dilimine vurgu
yapan s0z konusu Mekki-Medeni tasnifinde “hicret esnasinda” nazil olan beyanlarin
hiiviyetine dair bir atfin bulunmadigi goriilmektedir. Bu boslugu Yahya b. Sellam’in (6.
200/815) “Mekke’de ve dahi Hz. Peygamber (s.a.v.) henliz Medine’ye ulagsmazdan evvel
Medine yolunda nazil olanlar Mekkidir. Hz. Peygamber’e Medine’ye vasil olduktan sonra

ciktig1 seferlerde nazil olan beyanlar da dahil olmak iizere indirilenler de Medenidir.”

5 Bk. Celaleddin es-Suyti, el-Itkdn fi ulimi’l-Kur’dn (thk. Merkezii’d-dirasati’l-Kur’aniyye) Miicemma‘ii’l-
melik Fehd li-tiba‘ati’l-mushafi’s-serif, Medine 1426, 1, 45 krs. Bedreddin ez-Zerkesi, , el-Burhdn fi
ulimi’l-Kur’an (thk Ysuf Abdurrahman el-Mar‘asli vd.), Darii’l-Marife, Beyrut 1410/1990, I, 273. Ayrica
bk. Burhaniiddin el-Bikai, Mesd ‘dii 'n-nazar li’l-igrdf ‘ald makdsidi’s-siiver (thk. Abdiissemi‘ Muhammed
Ahmed Hasaneyn), Mektebetii’l-maérif, Riyad 1408/1987, I, 161. Bu ¢ercevede 6rnek olarak meseld bk.
Ebi Cafer en-Nehhas, en-Ndsih ve’l-mensith (thk. Siileyman b. Ibrahim b. Abdullah el-Lahim),
Miiessesetii’r-risdle, Beyrut 1412/1991, 11, 484-485; en-Nehhas, Me ‘dni’l-Kur’an (thk. Muhammed Ali es-
Sabiini), Merkezii ihyai’t-tiirasi’l-Islami, Mekke 1410/1989, IV, 112-113.

® Bk. Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkani, Mendhilii'l-irfan fi ultimi’l-Kur’dn (thk. Fevvaz Ahmed Zemerld),
Darii’1-kitabi’l-Arabi, Beyrut 1410/1995, I, 160. Ayrica bk. Menna*‘ el-Kattan, Mebdhis fi ‘uliimi’l-Kur’an,
Mektebetii Vehbe, Kahire ty. s. 57.



seklindeki tespiti lizerinden telafi cihetine giden Suy(ti, bu ifadelerin “ince manalar
miindemig (<wk! i 138 5)” oldugunu belirttikten sonra buradan hicret yolculugu esnasinda
nazil olan beyanlarin kavramsal olarak “Mekki” kabul edilebileceginin anlasildigini dile

getirmektedir.’

Mekki-Medeni’ye yonelik mekani esas alan ikinci tanima gore ise hicretten sonraki
stirecte olsa dahi Mekke’de inenler Mekki; Medine’de inenler ise Medenidir. Ayrica
herhangi bir sefer/gazve esnasinda nazil olanlar ise ne Mekki ne de Medeni kabul edilirler.®
Hz. Peygamber’e nispet edilen; “Kur’an; Mekke, Medine ve Sam olmak {lizere ii¢ yerde
indirilmistir”® minvalindeki habere bu tanim baglaminda yer veren Suyiti, bu rivayette
gecen “Sam” ile Hz. Peygamber’in Beytlilmakdis (Kudiis) ve Tebiik’ii kastetmis olduguna
dair yapilan serhlere temas etmekle birlikte “Mekke” ile Mina, Arafat ve Hudeybiye gibi
Mekke’nin gevre bolgelerinin; “Medine” ile Bedir, Uhud ve Medine’ye yakin civarda
bulunan daglar ifade eden Sel‘ mintikalarinin kastedilmis oldugu seklindeki kanaatini de

izhar eder.'”

Ne var ki s6z konusu ayetlerin nazil oldugu baslica mekanlar ekseninde belirlenen
bu tanimin genelgecer ve kapsamli bir mahiyet arz etmemesi sebebiyle kavram karmasasina
zemin hazirlayacag ifade edilmektedir.!! Mekan eksenli tanimin Mekke ile Medine’ye uzak
cografyalarda gerceklesen niiziillere de tesmil edilmesi hemen yukarida da deginildigi tizere
Hz. Peygamber’e nispet edilen bir haberin teviline dayanmaktadir. Mekke ile Medine ¢evresi
icin zikredilen mevkiler her ne kadar cografi mesafeler agisindan kabul edilebilir goziikse
de Mekki-Medeni tasnifinde Beytiilmakdis ile Tebiik’ii kapsayacak sekilde “Sami”
ayetlerin/stirelerin olduguna dair bir siniflandirmanin 6ne ¢ikmadigi miisahede edilir.
Bununla birlikte kiraat ve hadis alimi Ca‘beri (6. 732/1332), Mekki ve Medeni streleri tasnif
ederken Cabir b. Zeyd’in (6. 92/711-12) 86’s1 Mekki; 28’1 Medeni olmak lizere toplamda
114 streyi ihtiva eden niizdl tertibine yer verdikten sonra seferi ayetlerin ise Hicazi (Kasas

28/85), Sami (Zuhruf 43/45), Iraki (Maide 5/3) ve Habesi (Maide 5/3) ayetler olmak tizere

7 Bk. Suyiti, el-Itkdn, 1, 45.
$ Bk. Suyiti, el-Itkdn, 1, 45; Zerkesi, el-Burhdn, 1, 273.

% Ebii’l-Kasim et-Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir (thk. Hamdi Abdiilmecid es-Selefi vd.), Mektebetii bn
Teymiyye, Kahire 1404/1983, VIII, 201 (hadis no: 8717); Suy(ti, el-Itkdn, 1, 46.

10 Bk. Suyti, el-Itkdn, 1, 46.
1 Bk. Ziirkani, Mendhilii’l-irfan, 1, 159; Ahmed, el-Mekki ve’l-Medeni, 1, 52.



4 tane oldugunu belirtir. Fakat Hicazi ve $ami ayetler Hz. Peygamber’in Mekke’de ikamet
ettigi zaman diliminde nazil oldugu i¢in Mekki; Iraki ve Habesi ayetler ise Hz. Peygamber
Medine’de ikamet ettigi donemde indirildigi i¢cin Medeni ayetler arasinda kabul

edilmektedir.'?

Mekki-Medeni’ye yonelik {i¢iincii ve son tanimdaki kriter ise ilahl beyanlardaki
hitaplardir. Buna gére Mekke ahalisine yonelik hitaplar Mekki; Medine ahalisine yonelik
hitaplar ise Medeni kabul edilmistir."”* Hitabi/muhatap kitleyi merkeze alan bu tasnif
Abdullah b. Mestid’a (6. 32/652-53) nispet edilen “Ey iman edenler! (\sil cudl Wi G)”
hitabinin vaki oldugu ayetler Medine’de; “Ey insanlar! (o3 & L) hitabmm bulundugu
ayetler ise Mekke’de nazil olmustur” mealindeki ifade izerinden temellendirilmistir.'* Ilahi
beyanlarin tevcih edildigi zaman dilimindeki kitlelerin kimlikleri baglaminda -ki mezk{r
hitaplardan “Ey insanlar!” Mekke ahalisine/miisriklere; “Ey iman edenler!” ise Medine
ahalisine/miisliimanlara doniiktiir- ortaya koyulan bu tasnifin mekani esas alan bir 6nceki
tanim gibi genelgecer ve kapsamli bir mahiyet arz etmedigi goriilmektedir. Nitekim sz
gelimi Ahzab siresinin bagindaki “Ey nebi! (i) Wl )" hitabinda'® da goriildiigii {izere
Kur’an-1 Kerim’de mezkir hitaplarla baglamayan ¢okca ayet bulunmaktadir. Ayn1 sekilde
Medeni olmalarma ragmen biinyesinde “Ey insanlar! (04l i L) hitabiin gectigi stireler de
mevcuttur.'® Keza Mekki olan Hac siiresinde de “Ey iman edenler! (/s ¢l Ll L) hitabiyla
karsilasilmaktadir.!” Netice itibartyla mezkir zaaflarlarla malul bu tasnifin muayyen hitap
bicimleri iizerinden sinirlandirilarak mutlak bir kritere doniistiiriilmesi pek miimkiin
goziikmemektedir.'® Ancak bununla birlikte selefin sozii edilen hitap cesitlerini Mekki-

Medeni tasnifinde bir kriter ortaya koymak maksadiyla bahis konusu etmedigini; bilakis bu

12 Burhéniiddin el-Ca‘beri, Hiisnii’l-meded fi fenni’l-aded (thk. Cemal b. es-Seyyid b. Riifa‘ es-Sdyib),
Mektebetii evladi’s-seyh li’t-tiiras, Kahire 2005, s. 49-50.

13 Bk. Zerkest, el-Burhdn, 1, 274; Suyati, el-Itkdn, 1, 46.

14 Bk. Zerkesi, el-Burhdn, 1, 277; SuyGti, el-Itkdn, 1, 106. Tabitn alimlerinden Meymin b. Mihran’a (6.
117/735) nispet edilen haber ise su sekildedir: ““Ey insanlar! (03 Ll L)’ ile ‘Ey Adem ogullari! (a2 2 )’
hitabinin bulundugu beyanlar Mekki; ‘Ey iman edenler! (15l 3l \&l L)* hitabiin vaki oldugu beyanlar ise
Medenidir.” Bk. el-Itkdn, I, 106.

15 Bk. Ahzab 33/1.
16 Bk. Bakara 2/21, 168; Nisa 4/1.
17 Bk. Hac 22/77.

18 Bu gercevede degerlendirmeler igin mesela bk. Ziirkani, Mendhilii 'l-irfdn, 1, 160; Menna* el-Kattan, Mebdhis
fi ‘ulimi’l-Kur’an, s. 58.



tespitlerinin Kur’an-1 Kerim’i derin miitalaalarinin mahsulii oldugunu ileri stirmek daha

ihtiyath bir yaklagim olacaktir."

Bu meyanda Mekki-Medeni’ye yonelik genelgeger bir kriterin tespit edilememesinin
su bes temel sebebe baglandigi ifade edilmelidir: i) Hz. Peygamber’den Mekki-Medeni’ye
dair herhangi bir beyanin sadir olmamasi. ii) Mekki-Medeni olgusunun 1stilah bakimindan
oturmamig olmasi. iii) Niiz(l sebebi olarak gosterilen rivayetlerin Mekki-Medeni ilmiyle
olan iligkisinin tam anlamiyla tespit edilememesi. iv) Kimi Mekki-Medeni kriterlerinin ve
bu baglamda ileri siiriilen ayiric1 6zelliklerin kat‘i mahiyet arz ettigi yoniindeki yanilgilar.
v) Mekkilik-Medenilik hususunda sahih rivayetler bulunmasina ragmen delil olarak

kullanilacak seviyede olmayan zayif rivayetlerin 6n plana ¢ikarilmas1.?’

Ote yandan ilahi beyanlarm Mekki-Medenti hiiviyetlerinin beraberinde onlarin hangi
kosullarda (hazari-seferi), giiniin hangi zaman diliminde (leyli-nehari), hangi mevsimde
(sayfi-sitai), nerede, kim hakkinda ve ne sirette nazil olduguna dair bilgilerin yani sira
icerdigi hiikiimler itibartyla nazil oldugu doneme yonelik konu, muhteva ve gostergeler
barindiran ayetlerin tetkiki gibi spesifik hususlarin, kaynaklarda Mekki-Medeni konusunu
miiteakiben zeyl kabilinden ele alindig1 goriiliir.?! Tefsir pratigi acisindan niizil baglamini
tasvir edici ve tamamlayici bilgiler olarak da diisiiniilebilecek bu tiir ayrintilarin yaninda
selef alimlerinden tevariis edilen biitiin bu tecriibe ve birikimin 6nemini ise tefsir ve edebiyat

alimi Ebli’l-Kasim en-Nisablri’nin (6. 406/1016) su ifadeleri ortaya koyar mahiyettedir:

Kur’an’in niizGiliiniin yani sira nerelerde nazil oldugu bilgisini; Mekke (doneminin)

baslangicinda, ortasinda ve sonunda nézil olanlarin tertibini; kezd Medine’de nazil

19 Bk. Muhammed Isa Yiiksek, Kur’'an’'in Anlasiimasinda Baglam Bilgisi -Referanslart ve Simirlari-, IFAV
Yaynlari, istanbul 2018, s. 105. S6z konusu tanimlara dair tahlil ve teklifler i¢in ayrica bk. Mustafa Unver,
Tefsir Usiliinde Mekki-Medeni IImi (Doktora Tezi), Ondokuz May1s Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Samsun 1998, s. 76-111.

20 Miiellifin 6rneklerle birlikte serdettigi maddeler icin bk. Abdiirrezzak Hiiseyin Ahmed, el-Mekki ve ’I-Medeni
fi'l-Kur’ani’l-Kerim, 1, 127-133. Ahmed mezkir maddeleri 6rnekleriyle birlikte serdettikten sonra Mekki-
Medeni olgusu 6zelindeki biitiin ihtilaflarin esasinda -tahmin edilecegi iizere- ilk siradaki sebepten, yani
Hz. Peygamber’den bu konuda herhangi bir beyanin sadir olmamasindan kaynaklandigini dile getirir.

21 Bk. Zerkesi, el-Burhdn, 1,282-292; SuyQti, el-Itkdn, 1, 137-157. Bununla birlikte s6z konusu hususlar Zerkesi
ve Suyiti gibi dlimlerin mezkir eserlerinde Mekki-Meden1 gibi bilgi (44_=<) bashigi altinda bir bakima konu
anlamina tekabiil edecek sekilde yerini alirken (6rnegin: (il 5 5 sl 4 j24) 5z gelimi Taskdpriizade nin
(6. 968/1561) bu hususlara ilim (drnegin: _iulls s paall 48 s ole) tavsifiyle yer verdigi goriiliir. Bk.
Taskopriizade Ahmed Efendi, Miftahii's-se ‘ade ve misbahii’s-siyade fi mevzii ‘ati’l- ‘ul ‘im, Darii’1-kiitiibi’l-
ilmiyye, Beyrut 1405/1985, 11, 344-347. Benzer tavsif i¢in ayrica bk. Serkiz Orpilyan- Seyyid Abdiilzade
Muhammed Tahir, Mahzenii I- ‘uliim, Sirket-i Miirettibiyye Matbaasi, Istanbul 1308, s. 48.
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olanlarn tertibini; Mekke’de nézil olup hilkkmii Medeni olani; Medine’de nazil olup
hiikkmii Mekki olan1; Mekke’de Medine ahalisi hakkinda nazil olani; Medine’de Mekke
ahalisi hakkinda nazil olan1; Mekki olup Medeni olan ayetlere benzeyenleri; Medeni olup
Mekki ayetlere benzeyenleri; Cuhfe’de, Beytii’l-makdis’te, Taif’te, Hudeybiye’de nazil
olanlari; geceleyin ve giindiizleyin nazil olanlari; meleklerin refakatinde nazil olanlar ile
Cebrail’in tek bagina seferber edilmesi siretiyle indirilenleri; Mekki stirelerdeki Medeni
ayetleri; Medeni sOrelerdeki Mekki ayetleri; Mekke’den Medine’ye nakledilenleri;
Medine’den Mekke’ye nakledilenleri; Medine’den Habesistan’a nakledilenleri; miicmel,
miifesser olarak inzal edilenleri; kimilerine gére Mekki kimilerine gore Medeni oldugu
ileri stirtilerek ihtilafa medar olanlart bilmek Kur’an ilimlerinin en faziletlileri
arasindadir. Bu yirmi bes 6zelligi bilmeyen ve birbirinden ayirt edemeyen kimsenin Allah

Teala nin kitabi hakkinda konusmasi helal degildir.?

Elbette Nisabiri’nin bu ifadeleri ayetlerin salt Mekkilik ve Medeniligi 6zelinde degil,
aym1 zamanda selefin Kur’an-1 Kerim’in niizil serencaminin ayrintilarina vakif olma
cabalaria; kezad onun islip, muhteva, mana ve maksatlarinin kesfine doniik hummali
calismalarma vurgu olarak da anlasilmalidir.?® Nitekim NisabGri’nin vurguladigi hususlar
bir bakima Abdullah b. Mestd’un (6. 32/652-53) “Her kim ilim istiyorsa Kur’an’1 didik didik

9924

incelesin zira Kur’an’da 6ncekilerin ve sonrakilerin ilmi vardir”~* minvalindeki tavsiyesinin

yansimalari olarak degerlendirilebilir.

Nisablri’nin mezkir ifadelerinde dile getirdigi hususlarin her biri ¢aligmamizda
miistakil olarak incelenmeyecek, bu hususlara sadece yeri geldikge deginilecektir. Ancak

Mekki-Medeni ayriminda merkezi bir konum isgal eden “Mekki stirelerdeki Medeni ayetler;

22 Muhammed Abdiilkerim Kazim er-Radi, “Kitabii’t-tenbih ala fazli uliimi’l-Kur’an li-Ebi’l-Kasim el-Hasen
b. Muhammed Ibni’l-Hasen b. Habib”, [Mecelletii] el-Mevrid, c: 17, sy: 4, Bagdat 1988, s. 307 (Risalenin
tahkikli nesridir); Zerkesi, el-Burhdn, 1, 279-280; Suyuti, el-Itkdn, 1, 43-44. Nisabri hakkinda bilgi i¢in
mesela bk. Zehebi, Siyerii a‘ldmi’n-niibeld (thk. Suayb el-Arnalt vd.), Miiessesetii’r-risale, Beyrut
1402/1982, XVII, 237-238; Davadi, Tabakdti’l-miifessirin 1, 144-146.

23 Bk. Ziirkani, Mendhilii’l-irfan, 1, 161. Ote yandan Ahkdmii’l-Kur’an miiellifi Eba Bekr Ibnii’l-Arabi’nin (6.
543/1148) de nasih-menstih baglaminda benzer ifadeleri dile getirir. ibnii’l-Arabi ilahi beyanlarin nazil
olduklar1 zamansal ve mekansal baglama dair bilgilerin tespiti hayli zor olmasinin beraberinde karmakarigik
bir mahiyet arz etmesinden dolay1 bu bilgilerin iyi tetkik edilmesi gerektigini izhar eden ifadelerinden sonra
sOyle der: “Bu meseleyi hal yoluna koymak i¢in baz1 bilgiler gerekir. Gorebildigimiz kadartyla Kur’an’da
bu ¢ercevede su hiiviyette ayetler vardir: Mekki, Medenti, seferi, hazari, leyli, nehari, semai ve arzi. Yine
sema ile arz arasinda inenler ve keza yerin altinda olmak iizere magarada inenler de vardir.” Bk. Ebl Bekir
[bnii’l-Arabi, en-Ndsih ve I-mensiih, (thk. Abdiilkebir el-Alevi el-Medgari), Mektebetii’s-sekafe ed-diniyye,
yy. 1413/1992, 11, 9, 15-16.

24 Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, IX, 145 (8665, 8666). "0 Y 5 ol s ale 438 (lé ¢ &) 5ulé alall ol i "
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Medeni stirelerdeki Mekki ayetler” yani miistesnd dyetler meselesine ise birinci boliimde yer

yer temas edilecek, dzel olarak incelenmesi ise ikinci boliime havale edilecektir.?®
B. Ayiric1 Vasiflar ve Ozellikler: Zavabit ve HasAis
1. Mekki ve Medeni Ayetlerin Ayiric1 Vasiflari: Zavabit

[1ahi beyanlarin Mekki-Medeni hiiviyetlerine dair bazi alamet-i farikalarin tespit
edildigi goriilmektedir. Ekseriya zavabit baglig altinda ele alinan bu tiir ayirici vasiflar s6z
gelimi  Zerkesi’de aldmetler (w3e) kelimesiyle ifadesini bulurken, Suylti’de ise
kurallar/kaideler (b »=) seklinde karsimiza ¢ikmaktadir.?® Ayetler ile strelerin Mekkiligi
ve Medeniligi agisindan birer gosterge olarak degerlendirilen s6z konusu tespitler mutlak
birer kural/kaide olmaktan ziyade Zerkesi’nin de dikkat ¢ektigi iizere cogunlukla karsilasilan
ayirict vasiflar/ozelliklerdir ki bunlar; genele tesmil edilemez ve mutlak kaide olarak

degerlendirilemez.?’

Ca‘beri (0. 732/1332) s6z konusu alamet-i farikalarin semdi ve kiydsi olmak iizere
iki kisma ayrildigini belirtmektedir. Buna gore semdi olanlar ayetlerin Mekke yahut
Medine’de nazil oldugunu bize bildiren nakillerdir.?® Bunlar niiz{l siirecinin tamklari olan
sahabenin yani sira bu neslin talebeleri olan tabiindan menkdl olup® ittifakin bulundugu
bilgilerdir. Kiydsi olanlar ise alimlerin, Mekki-Medeni oluslarinda ittifak olmayan
beyanlarin Mekki-Medeni hiiviyetlerini belirlemek i¢in ittifak bulunan ayetlerle konu ve
lislip bakimindan kiyaslamak stretiyle ¢ikarim yoluyla ulastiklar1 kanaatlerdir.*® Su halde
Mekki-Medeni ayriminda mutlak bir 6l¢iitiin olmamasi, tanimlarin yani sira bir kisim

stirelerin -keza ayetlerin- Mekkilik yahut Medeniligi iizerinde ihtilaflarin bulunmasi ilk

25 Nisabtri’nin zikrettigi hususlara dair 6rnek ve degerlendirmeleri i¢in bk. er-Radi, “Kitabii’t-t-Tenbih ala
fazli ulimi’l-Kur’an li-Ebi’l-K4sim el-Hasen b. Muhammed Ibni’l-Hasen b. Habib”, el-Mevrid, s. 307-316.
Nisébiri’nin mezkir risalesi gozden gegirildiginde Zerkesi’nin eserine dogrudan bu risaleyi dercettigi
anlasilir krs. el-Burhdn, 1, 279-293.

26 Bk. Zerkesi, el-Burhdn, 1, 275; SuyQti, el-Itkdn, 1, 106.
27 Bk. Zerkesi, el-Burhdn, 1, 277-278.

28 Ca‘beri, Hiisnii’l-meded fi fenni’l-aded, s. 48.

2 ziirkani, Mendhilii'l-irfan, 1. 162.

30 Miisdid b. Siileymén b. Nasir et-Tayyar, el-Muharrer fi uliimi’l-Kur’dn, Merkezii’ d-dirasat ve’l-ma‘lGmati’1-
Kur’aniyye bi-ma‘hedi’l-imam es-Satibi, Cidde 1429/2008, s. 112.
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neslin bu konuda Hz. Peygamber’den (s.a.v.) dogrudan bilgi ve tavsiye almadiginin da bir

bakima gostergesi olmalidir.’!

Kiyas/akil yiiritme {izerinden ortaya koyulan dlamadata/zavabita, eserlerinde temas
eden Zerkesi ile Suyti, yer yer serhler diismek siiretiyle su kabilden bilgiler serdetmislerdir:
a) Ey insanlar! (b i L) hitabr gecen biitiin stireler Mekki, ey iman edenler! () swl 023 Ll )
hitab1 gecen biitiin streler ise -bu konuda Hacc siliresi 6zelinde ihtilaf olmakla birlikte-
Medenidir. b) Muhtevasinda kelld (3<) lafzimin bulundugu her sire Mekkidir. ¢) Bakara
stiresi disinda Adem ve Iblis kissasinin gectigi biitiin streler Mekkidir. d) Ankebiit stiresinin
haricinde miinafiklardan s6z edilen strelerin hepsi Medenidir. €¢) Ahkdma dair (hudad,
feraiz) konular1t muhtevi biitlin siireler Medeni iken ge¢mis kavimlerin anlatilarini iceren
stirelerin hepsi Mekkidir. f) Bakara, Al-i imrén ve Ra‘d sirelerinin disinda hurif-i mukattaa
ile baglayan biitiin streler Mekkidir. g) Secde ayetlerinin yer aldigi strelerin hepsi

Mekkidir.>?

Bu baglamda ilahi beyanlarin niizil tarihini tespit ederken miifessirin hissesine
mezklr zavabitin 1s181nda fikir yliriitmenin de diistiigii ifade edilebilecektir. Nitekim hemen
yukarida siralanan Olciitler gozden gegirildiginde strelerin daha ziyade muhtevalarina

nazaran ¢ikarimlarda bulunuldugu miisahede edilmektedir.>*> Mamafih genelgecer mahiyet

31 Hz. Peygamber’den Mekki-Medeni’ye dair bir beyan yahut tavsiye sadir olmadigina dair bk. Eb(i Bekr el-
Bakillani, el-Intisdr li’I-Kur ’dn (thk. Muhammed Isdm el-Kudat), Darii’l-feth 1i’n-nesr ve’t-tevzi — Darii Ibn
Hazm, Amman-Beyrut 1322/2001, 1, 247.

32 Bu cercevede bk. Zerkesi, el-Burhan, 1, 275-278; SuyGti, el-Itkdn, 1, 106-110. S6z konusu kriterlere dair
ayrica bk. Ziirkani, Mendhilii’l-irfdn, 1, 162-163; Zekeriya Pak, Tefsir Usilii, Bilimsel Arastirma Yayinlart,
Ankara 2020, s. 194-195; Miiséid b. Siileyman, el-Muharrer fi ullimi’l-Kur’dn, s. 112-114.

33 Bu gergevede muasir aragtirmacilardan Muhammed Abdurrahman es-Sayi‘’in el-Mekki ve’l-medeni fi’l-
Kur’ani’l-Kerim adli ¢alismasinda Mekki ve Medeni siirelerin zavdbitina yonelik tespitlerinin -kimi
noktalarda tartismaya agik olmakla birlikte- dikkat ¢ekici oldugu ifade edilmelidir. $ayi“’in tespitlerine
gore: Kelld (3S) ve-ma edrdke (£) 3 Ws); (Bakara ve Al-i imran sirelerinin haricinde) hurtf-i mukataa; el-
Hamd ile baglayan sireler ile secde ayetlerinin bulundugu sirelerin yani sira hitap olarak sadece Ya
eyyiihe 'n-nds ibaresinin gegtigi -ki bu ibareyle birlikte Ya eyyiihe l-lezine amenii varsa sire Medenidir-
Mekkidir. Keza Ya beni Adem hitabmin gegtigi stireler ile (Bakara siiresinin disinda) peygamber kissalarmin
yan1 sira gegmis iimmetlerden bahsedilen stireler Mekkidir. (Bakara siiresinin héaricinde) Adem ile iblis’in
gectigi anlatilar ile farkli sigalariyla vasf (—aas) ve hars (o=_4) lafizlarmim varid oldugu sireleri; ayrica
ciiniin (s, zuhruf (<,3)), zecr (02)), tezarru’ (g »<=5), siir (Us=), (Miinafikiin siresinin disinda) sayha
(Aaaa), vizr/evzar (U3s\,05s), Suayb, Salih, Had, Yasuf, ailesine (al/JV) nispet edilmeksizin de Firavn
lafizlarmin gegctigi sireler Mekkidir. Diger taraftan miiellife gére Medenti stirelerin zavdbit ve alametleri ise
sOyledir: Fariza ve hadleri muhtevi sreler Medenidir; (Ankebit siresi disinda) miinafiklardan bahsedilen
streler Medenidir; Sadece “Ya eyyiihe ’l-lezine dmenii” hitabinin bulundugu, “Yd eyyiihe n-nds” hitabiin
yer almadig1 streler Medenidir; cihat, cihada tesvik ve cihat ahkdminin bulundugu stireler Medenidir; Ehl-
i kitapla miicadeleden bahseden siireler Medenidir; Hz. Isa’nin (annesine nispet edilerek) Isa b. Meryem ve
Mesih seklinde zikredildigi streler Medenidir; Yahudilerin muarref bigimde (25&') seklinde zikredildigi
sireler Medenidir; Nasira (¢_b=ill) lafzinin gegtigi sGreler Medenidir; Riba lafzinin muarref bigimde (L")
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arz etmeyen bu tiir ¢ikarimlarmn tenkide acik oldugu da sdylenebilir. S6z gelimi “oill el &
(Ey insanlar!)” hitab1 gecen biitiin sirelerin Mekki oldugunu bildiren kaideye yénelik Ibn
Astr soyle bir tenkitte bulunur ki, bu tenkidini mezkir hitapla baslayan ve Medent bir stire
olan Nisa siiresinin tefsirinde dile getirmis olmasi da dikkat ¢ekicidir. Miiellife gore « Ll &
W™ hitabina Mekke ahalisi de dahildir. Ne var ki bu hitabin gectigi ayetin Mekke’de nazil
olmasi icap etmez. Nitekim “usil &l W hitabinin varid oldugu birgok beyan ittifakla
Medenidir.** Dolayistyla “ou Ll W hitabinin gegtigi biitiin stirelerin Mekki kabul edilmesi,
Nisa stiresi Orneginde de goriildiigii gibi, baz1 Medeni ayetlerin Mekki baglama hamledilerek

yorumlanmasini beraberinde getirecektir.
2. Mekki ve Medeni Ayetlerin Ozellikleri: Hasais

Kaynaklarda ilahi beyanlarin Mekkilik ve Medeniligini temyize yonelik ileri siiriilen
genel kurallarin (&) yaninda, Mekki ve Medeni beyanlarin ayirt edici 6zelliklerine
(u=b=3) dair tespitlerle de karsilasilir. Bu tespitlerin genel itibariyla {islip ve muhteva
cergevesinde ortaya koyuldugu goriiliir. S6z gelimi Mekki strelerde sirk ve putperestligin
butlanina dikkat ¢eken etkili ayetler goze ¢arpar, onlarda itikadi vurgular 6ndedir. Tevhid
yalnizca Allah’a ibadet etmek, peygamberlik, yeniden dirilme, hesap ve ceza giinii gibi
hususlar iizerinde durulur. Muhataplar enfiisi ve afaki tefekkiire davet edilir. Muhataplarin
icine diistiigii kotii, mezmum adet ve davranislardan bahsedilir. Rezailden sakindirma ve
fezaile tesvik ile bireysel ve toplumsal ahlakin esaslarina vurgu yapilir. Gegmis
peygamberler ile kavimlerinden s6z agilir. Bu kissalar {izerinden ibret alinmasi; kiifriin
izmihlal bulacagr ve iman edenlerin inkdr edenlere Oniinde sonunda galip gelecegi;

stinnetullahin bu sekilde cereyan ettigi vurgulanir.

Keza Mekki beyanlarda ehem miihime takdim edilir. Zira akaid, ahlak ve adetlere
iliskin hususlarin 6grenilmesi ibadat ile muamelatin inceliklerinden daha énce gelir. Ote
yandan fesahat ve belagatte hayli mahir olan Mekke ahalisine veciz beyanlarla hitap edilir.

Bunlar kisa fasilalar ile carpici lafizlar izerinden sarsici bir tonda muhataplara tevcih edilir,

gectigi sireler Medenidir; Zina () kelimesinin farkli sigalariyla gegtigi sireler Medenidir; (Kasas stresi
haricinde) nikah (z\S1)) kelimesinin gegtigi stireler Medenidir; Talak (3>4l)) kelimesinin gegtigi stireler
Medenidir. Ayrica ciindh (z\s), sadakdr (8xa), ridvdnullah (8 O =), hudidullah (&) 25) ve fi
sebilillah (& Juw JA) ifadelerinin gegtigi sirelerin kahir ekseriyeti Medenidir. Bk. es-Sayi‘, el-Mekki ve'l-
medent fi’l-Kur’ani’l-Kerim, yy., Riyad 1418, s. 28-50.

34 Bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, IV, 212.
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anlamlar kasemlerle pekistirilir. Oyle ki kisa/mufassal siirelerin ¢ok azi haricinde tamami

Mekkidir.

Medeni stirelerde ise seriatin incelikleri, ahkdmin detaylari, medeni, cinai, harbi,
ictimal ve uluslararas1 kanunlar, sahsi haklar ile ibadat ve muamelata dair hususlardan
bahsedilir. Yahudiler ve Huristiyanlar gibi ehl-i kitap kitleler Islim’a davet edilir, batil
akideleri tartismaya acilir. Hak ve hakikate kars1 isledikleri cinayetlerin yani sira kendilerine
gonderilen ilahi kitaplar1 tahrifleri anlatilir ve onlara aklin beraberinde tarihi tecriibenin
hakemligine miiracaat etmeleri salik verilir. Ayrica miinafiklardan bahsedilir, onlarin gizli
sakl1 halleri ortaya koyulup karakter 6zellikleri tahlil edilir. Din agisindan arz ettikleri tehlike
dile getirilir. Diger taraftan Medeni beyanlardaki anlatimin Mekki beyanlara nispetle daha
uzun uzadiya oldugu goriiliir. Bu durum ise Medine ahalisinin Mekkelilere nazaran dil ve

belagate daha az yatkin olmalarina baglanir.?®
C. Mekki-Medeni ilminin Rolii ve Tefsire Katkisi

Mekki-Medeni bilgisinin tefsirdeki rol, katki ve dnemine dair degerlendirmelerin
onun yorum pratigindeki faydalarina (23/s8) dikkat ¢ekilerek yapildig: goriiliir. Daha ziyade
nesih olgusunun 6n plana ¢iktig1 gézlemlenen s6z konusu faydalar, elbette bu kadarla sinirlt
degildir. Mekki-Medeni ayrimi, niiziil siirecinin dis baglamina dair sagladig1 bilgilerle
Oziinden kopuk surette gergeklesecek yanlis anlama ve yorumlamalarin 6niine gecen bir
hususiyete sahiptir. Yine nesih konusunun ¢agristirdigi cihetle nas-olgu iliskisi ¢er¢evesinde
tesri tarihinin takip edilebilmesine ve tesriin tedriciliginin mahiyet ve hikmetinin
kavranmasina katki sunar. Bu siyakta mukaddem ve muahhar tarihli naslarin 6zelde fikih

ustlii penceresinden (elfaz) tetkikine genelde ise filolojik izahlarina zemin olusturur.

Ote yandan Mekki-Medeni, testi tarihi agisindan oynadigi rol ve sagladigi katkilarin
beraberinde niizil siirecinin tarihiyle (siyer-megazi) de katki alisverisinde bulunur. Zira
tefsir agisindan bakildiginda, biitiin beyanlarinin Mekki yahut Medeni olmas1 vasfiyla

Kur’an-1 Kerim, Islam 6ncesi dénemler i¢in de oldugu gibi, niizll siirecinde cereyan eden

35 Bk. Ibn Ciizey el-Kelbi, et-Teshil li-uliimi 't-tenzil (nsr. Muhammed Salim Hagim), Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
Beyrut, 1415/1995, 1, 8; Zirkani, Mendhilii'l-irfdn, 1, 167-168; Menna“ el-Kattdn, Mebdhis fi ulimi’l-
Kur’an, s. 59-60; Muhsin Demirci, Nas-Olgu iliskisi Baglaminda Kur’'an’da Sosyal Gergeklik, Ensar
Nesriyat, Istanbul 2008, s. 46-73. S6z konusu hususlarm iislip ve icerik dzellikleri olmak iizere iki ayri
baglik altinda incelenmesine dair mesela bk. Adnan Muhammed Zerzir, Uliimii’l-Kur’dn, el-Mektebii’l-
Islami, Beyrut 1401/1981, s. 141-144; Muhammed Isa Yiiksek, Kur'an i Anlasilmasinda Baglam Bilgisi,
s. 109-110.
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kimi hadiselerin tarihine de kaynaklik ve sahitlik eder.>® Mekki-Medeni’nin bir diger rolii
ise Kur’an’in gayelerinin/maksatlarinin onun Mekke ve Medine doneminin farkl
merhalelerinde nazil olan ayetlerin iislip 6zellikleriyle birlikte kavranmasini saglamaktir.
Nitekim bu sirette bireysel, toplumsal ve evrensel anlamda 1slah1 hedefleyen Kur’an-1

Kerim’in salik verdigi yontem onun iislip 6zellikleri iizerinden idrak edilebilecektir.

Yukarida ifade edildigi gibi Oncelikle nesih olgusu baglaminda dile getirildigi
goriilen mezkir faydalar vlemanin dilinde farkli vecheleriyle ifadesini bulmustur. Sz
gelimi miitekaddim donem alimlerinden Haris el-Muhasibi (6. 243/857) el-Akl ve Fehmii’l-
Kur’dn’inda ser‘1 bir hilkkmiin daha sonra gelen ser‘i bir hiikiimle kaldirilmasini konu edinen
nesih olgusuna®’ su ifadelerle giris yapar: “Nasih-mensth i¢in en basta Mekki ve Medeni
streleri bilmek icap eder. Bu sirette Mekke ile Medine’de nazil olan emir ve hiikiimler
bilinir. Bu hususta bir ihtilaf oldugunda ise Medine’de inenin ndsih oldugu dikkate alinir.

Zira Medine’de inen (zaman bakimindan) daha sonra inmistir.”*

Muhasibi’nin bu tespitlerini ise Ebti Ca‘fer en-Nehhas (6. 338/950) “Ilahi beyanlarin
Mekke ve Medine’de nazil olduguna dair bilgilere yeri geldik¢e temas edilir. Zira bu
bilgilerin en biiyiik faydasi nasih-mensiih meselesinde ortaya ¢ikar. Oyle ki bir ayet Mekki
olup hiikiim igerebilir. Bununla birlikte Medine’de nazil olan diger bir ayette buna muhalif
bir hiikiim bulunabilir. Bu durumda Medeni olan ayetin Mekki olan ayeti neshettigi anlasilir”
seklindeki kanaatiyle takip eder.>” Muhaddis ve fakih Ca‘beri (6. 732/1332) de Nehhas gibi
mukaddem ve muahhar tarihli naslarin bilgisini saglamasi sebebiyle Mekki-Medeni
bilgisinin en biiyiik faydasinin nasih-mensiih ilminde ortaya ¢iktigini dile getirir.*® Zerkesi
(6. 794/1392) ise Mekki-Medeni bilgisinin sagladig: faydalardan birinin nasih ve menstihu
bilmek oldugunu belirtir.*! Suyhti de Zerkesi gibi Mekki-Medeni bilgisinin Aayetlerin

36 Mekki-Medeni’nin Siyer-Tefsir iligkisi baglaminda sagladig1 katkilar hakkinda bk. Abdulcabbar Adigiizel,
“Siyer-Tefsir Iliskisinin Kokenleri Uzerine”, Siyer Arastirmalar: Dergisi, Say1: 5, Ocak-Haziran 2019, s.
283-288.

37 Nesih hakkinda genis bilgi igin' bk. Zerkesi, el-Burhan, 11, 151-175; Suylti, el-Itkdn, TV, 1435-1469;
Abdurrahman Cetin, “Nesih”, DI4, XXXII, 579-581; Muhsin Demirci, Tefsir Usilii, [FAV, Istanbul 2012,
s. 221-238.

38 Haris b. Esed el-Muhasibi, el-Akl ve fehmii'I-Kuran (thk. Hiiseyin el-Kuvvetli), Dari’1-fikr, yy. 1391/1971,
s. 394.

3 Bk. Nehhas, en-Ndsih ve 'l-mensith, 11, 611.

40 Bk. Ca‘beri, Hiisnii’I-meded, s. 48. Benzer yaklasim i¢in ayrica bk. ibn Akile el-Mekki, ez-Ziydde ve l-ihsin
fi ulimi’l-Kur’an, Merkezii’l-buhiis ve’d-dirasat, Sarika 20006, 1, 204.

41 Zerkesi, el-Burhdn, 1, 273.
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muahhar tarihli yani ndsih olanlarimi tayinde fayda sagladigini belirtir ve buna usil
terminolojisinde “genel karakterli (sle) bir lafzin anlaminin bu lafiz kapsamina giren

9942

fertlerden bir kismiyla sinirlandirmasi™ seklinde tanimlanan ve yine nesih ile teknik agidan

farkliliklar arz etse de bu baglamda konu edilen fahsis meselesini de ilave eder.*’

Mekki-Medeni’nin tefsirdeki roliine yonelik ileri siiriilen hususlarin nesih olgusu
baglaminda dile getirilmis olmasi, temelde niiz{l siirecinin hitama ermesiyle birlikte bilindik
anlamda iki kapak arasinda bir kitap formunu alan Kur’an’la (mushaf) muhatap olan ve
niiz(l donemine dogrudan sahit olmamus (dolayli) muhataplarin, Kur’an ahkdminin niizdl
siirecindeki serencamina dair gosterdikleri merak ve hassasiyetten ileri geldigi ifade
edilebilir. Nitekim pratik hayata bakan tarafiyla Kur’an ahkamimin mahiyeti ve
uygulanabilirligine yonelik arayislar seleften tevariis edilen bilgilerin sistematik hiiviyete
kavusturulmasi ihtiyacini da beraberinde getirmistir. Neshin bir mesele olarak tartigilmasinin
sahabe donemine kadar uzandig1 degerlendirilmekle birlikte** nesih diisiincesinin fikhi-
ameli boyutunun bir problematik olarak hicri birinci yiizyilin sonlarina dogru miitalaa
edilmeye baslandig1 sdylenebilir.*> Mamafih bu alandaki miitalaalar tabitin Alimlerinden
Katade b. Diame’nin (6. 117/735) en-Ndsih ve’l-mensih fi kitdbillah adli eseriyle ilk
semeresini vermis, telif edilen eserlerle birlikte ise Kur’an’1 tefsir etmek i¢in zaruri bilgi

olarak gosterilen*® nasih-menstih 6zelinde zamanla hacimli bir literatiir ortaya ¢tkmistir.*’

Alimlerin Mekki-Medeni’nin roliine dair mezkdr tespitleri yeniden gozden
gecirilecek olursa Mekki-Medeni bilgisinin salt nasih-mensiih ¢ercevesinde katki saglamak
tizere tesekkiil eden bir konu olmadigi; bilakis nasih-mensthu tayin etmenin biiyiik oranda

Mekki-Medeni bilgisine bagli oldugu anlasilir. Nitekim Muhasibi’nin nasih-mensth

2 Ferhat Koca, “Tahsis”, DI4, XXXIX, 432.

43 Suy(ti, el-Itkdn, 1, 43. Nesih ile tahsis arasindaki farklara dair mesela bk. Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usilii,
TDV Yayinlari, Ankara 1985, s 122; Muhsin Demirci, Tefsir Usilii, s. 226.

# Bk. Davut Iltas, Klasik Nesih Teorisi ve Cagdas Tefsirler, Ankara Okulu Yayinlar:, Ankara 2016, s. 129-
132.

45 Nesih diisiincesinin ortaya gikisina dair tespitler i¢in mesela bk. Muhsin Demirci, Tefsir Usiilii, s. 222.

46 Zerkesi ile Suyti 6ncii alimlerin (3<3Y') nasih-menstihun tefsirdeki Gnemini bildiren su kanaatlerine yer verir:
“Bir kimsenin nasih ve menstihunu bilmeden Allah’imn kitabini tefsir etmesi caiz degildir.” Bk. Zerkest, el-
Burhan, 11, 158; Suytti, el-Itkdn, IV, 1435.

47 Nasih-menstih literatiiriine dair bk. Ibn Nedim, Ebii’l-Ferec Muhammed b ishik el-Bagdadi, el-Fihrist (nsr.
Ibrahim Ramadan), Dariil’-ma‘rife, Beyrut 1417/1997; Abdulhamit Birisik, “Nesih” (Literatiir), DI4,
XXXII, 584-586; Cerrahoglu, Tefsir usiilii, s. 127-128; Sait Simsek, Kur'an ' Anlasilmasinda Iki Mesele,
Ekin Yaynlari, Istanbul 2004, s. 81-85.
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tayininin evveld Mekki-Medeni bilgisinden bagladig1 seklindeki kanaati ile Nehhas ve
Ca‘ber?’nin bu bilginin katkisinin “en fazla” nésih-menstihta ortaya ¢iktigi yoniindeki
degerlendirmeleri Mekki-Medeni’nin nesih meselesine sagladig katkiy1 niteleyen vurgular
olarak okunabilir. Ayn1 sekilde Zerkesi ile Suylti’nin de Mekki-Medeni bilgisinin tefsire

katkilarindan “birisinin” nasih-menstihu bilmek oldugunu belirttikleri goriiliir.

Su halde Mekki-Medeni’nin temelde ayet ve sirelerin ne zaman ve nerede nazil
oldugunu, yani niizQl sirecinin dis baglamimi konu edindigi; mamafih baglamdan kopuk bir
sekilde yapilacak kimi yanlig anlama ve yorumlamalarin 6niine gegerek Kur’an’in dogru bir
sekilde anlasilmasina katki sagladigi ifade edilebilir. Bu hususiyetiyle tefsir pratiginin biiytik
oranda eksenini belirleyen Mekki-Medeni’nin “hiikiim istinbatina olan ihtiyactan dolay1

9948

ortaya ¢ikmis ahkam icerikli islevsel bir mekanizma”® olmaktan ziyade onun tefsire

katkilarindan birinin “dyetlerin tarihi bir yolla izah edilip agiklanmasi bakimindan miithim

2949

rol oynayan™*” nasih-menstiha mesrt bir hareket zemini teskil etmek oldugu sdylenebilir.

Takip eden baslik altinda da deginilecegi iizere kimi sahabe ve tabiln alimlerinin
Kur’an ayetlerini yorumlama siirecinde baglam bilgisinin 6nemine o6zellikle vurgu
yaptiklari, onlarin bu hassasiyetinin ise bilahare ilim erbabinca dikkate alindig1 miisahade
edilir. S6z gelimi Kur’an’1 tefsir edecek kimselerin muayyen sahalarda bilgi sahibi olmasi
gerektigini dile getiren Yahya b. Sellam (6. 200/815) ilk sirada Mekki-Meden1’yi, ikinci
sirada ise nasih-menstihu zikreder.’® Keza uliimii’l-Kur’an’a dair ilmi birikimi tahlil ve
tenkitleriyle el-ftkdn fi uliimi’l-Kur dn’mda etraflica inceleyen Suyiti’nin ise bu eserinde ilk
olarak Mekki-Medeni konusunu miitalaa etmesi de bir bakima bu bahsin Oncelik ve

ehemmiyetini gosterir niteliktedir.

Ulemanin Mekki-Medeni’nin tefsirdeki rol ve katkisina yonelik degerlendirmeleri
elbette simdiye kadar temas edilenlerle sinirli degildir. Ornegin Mekki-Medeni bilgisiyle
nebevi davetin yani sira tesri tarihinin merhalelerinin takip edilebilecegini dile getiren
Kurtubi’ye (8. 671/1273) gore bu bilgi; Allah’m Islom’in erken doneminde (Mekki

donemde) kullarmi ne ile muhatap kildiginin, Islam davetinin (Medeni dénemdeki) son

* Aysenur Fidan, “Kur’an Dilinde Mekki ve Medeni Ayfetlerin Biitiinliigii” Istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri (Doktora Tezi), Istanbul 2021, s. 19.

4 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 123. (Kismi tasarrufla aktarilmistir.)

50 Bk. Ibn Eb Zemenin, Tefsirii I-Kur 'ani’l-aziz, 1, 114.
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sathalarinda onlar1 neye davet ettiginin; keza Islam’in erken déneminde neleri farz kildiginin
ve davetin son safhalarinda bu vecibelere neleri eklediginin tefrik edilebilmesini saglar. Aym

sekilde nasih-menstihun tayininde de rol oynar.”!

Oyleyse Mekki-Medeni bilgisi, Kur’an-1 Kerim’in tesri/hiikiim koyma acisindan
hikmet dolu tedriciliginin belirgin 6zellikleriyle kavranmasini; Islam siyasetinin fert ve
toplumu egitme hususundaki iistiinliigiiniin de teslim edilmesini beraberinde getirir.>? S6z

konusu tedriciligi ana hatlariyla; Allah Teald’nin “kendi 6zgiin kelamini inzal buyururken

9953

mubhataplar1 ve onlarin etrafinda gelisen olaylar1 dikkate almasi™” seklinde tanimlanan nas-

olgusu iligkisi perspektifinden ele alan Muhsin Demirci, Kur’an-1 Kerim’in indigi toplumun
temel dinamiklerini gézetmesini ve buna mukabil ortaya koydugu sirali diizenlemeleri su

ifadelerle tahlil etmektedir:

Vahiy zincirinin son halkasini olugturan Kur'an, inzal siiresi boyunca tedricen indirilerek
bir taraftan muhatap kabul ettigi toplumun ihtiyaglarina cevap vermis; diger taraftan da o
toplumdan sonsuzluk alemine uzanan hayat ¢izgisinde fert ve cemiyet i¢in ihtiyag
duyulan evrensel prensipler koymustur. (...) Son ilahi vahyin amaci bu olunca elbette ki
o, indirildigi toplumu, biitiin insanliga model teskil edecek ‘ideal bir immet’ seviyesine
getirmeliydi. Iste bu noktadan hareket eden Kur'an, muhatap olarak kabul ettigi toplumun
Oteden beri alisageldigi ve siirdiirdiigii adet, gelenek ve degerlerin oldugunu, biitiin
bunlarin da bir anda terkedilmesinin miimkiin olamayacag1 gerg¢egini goz Oniine alarak
tesride bir siyaset takip etmeye baglamistir. Bunun 6nce itikadi ve ahlaki konular iizerinde
durularak bir alt yap1 olusturulmus; ardindan da miikellefiyetin alanina girecek hususlar

cesitli zaman araliklariyla emirler ve yasaklar seklinde muhataplara takdim edilmistir.

51 Bk. Eb(i Abdullah el-Kurtubi, el-Cédmi ‘ li-ahkdmi’l-Kur’dn (thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tiirki vd.),
Miiessesetii’r-Riséle, Beyrut 1426/2006, 1, 38-39.

52 Bk. Ziirkani, Mendhilii’l-irfan, 1, 161; Subhi Salih, Mebdhis fi uliimi’l-Kur’dn, Dari’l-ilm 1i’l-melayin,
Beyrut 1977, s. 167. Ote yandan Ibn Hacer (8. 852/1449), Kur’an’in niizdl tertibindeki (< Ja 3ill) ilahi
hikmete Hz. Aise ile ona mushaf tertibiyle alakali bir meselesini arz etmek iizere gelen bir Irakli arasinda
gecen diyalog baglaminda dikkat ceker. Buhari’de gegen ilgili rivayette Hz. Aise’nin “Kur’an’da ilk olarak
cennet ve cehennemi konu eden mufassal/kisa stireler nazil oldu. Insanlar icinde bulunduklar: dalaletten
Islam’a riic edince helal ve harami bildiren beyanlar indirildi. Sayet ilk baslarda ‘icki igmeyin!” beyam
nazil olsaydi insanlar ‘i¢kiyi zinhar birakmayiz!” derlerdi. Keza ‘zina etmeyin!’ emri inseydi ‘zinay1 asla
birakmay1z!” derlerdi” seklindeki ifadelerini ibn Hacer soyle serheder: “Hz. Aise bu ifadeleriyle niizildeki
tertibin (tedriciligin) hikmet-i ilahiyyesine isarette bulunur. Nitekim Kur’an’dan ilk nézil olan beyanlar
tevhide gagriy1, itaatkdr miiminin cennetle; isyankar kafirin ise cehennemle miijdelendigini igerir. Insanlar
bu ¢agrilari anlayip mutmain olunca bu kez ahkdma dair beyanlar inzal edilmistir.” Bk. Buhari, “Fezailii’l-
Kur’an”, 6; Ahmed b. Ali Ibn Hacer el-Askalani, Fethii’l-bari serhii Sahihi’l-Buhdri (nsr. Abdiilaziz b.
Abdullah b. Baz vd.), Darii’s-selam, Riyad 1421/2000, IX, 49, 51.

53 Muhsin Demirci, Nas-Olgu iliskisi Baglaminda Kur’an’da Sosyal Gergeklik, s. 31.
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Bdylece s6z konusu vahiy, bir taraftan ‘iman-ahlak’ zeminini olustururken, diger taraftan
da daha Mekke doneminden baglamak ve genelde nazari planda kalarak umtmi, killi
hiikiimlerin konulmasina mukaddime olmak iizere, onlara atiflarda bulunma seklinde
tesrii bir yontem gozetmistir. Medine doneminde ise, s6z konusu olan bu prensip ve
kurallarin pratik hayata tatbik imkan1 dogmus ve hedeflenen ‘ideal timmet’ modeli
boylece her gegen giin daha da milkemmellestirilerek, sonucta elde ettigi “modellik”

vasfini evrensel bir yapiya kavusturmustur.*

Muhsin Demirci’nin bu tespitleri bir bakima teorik agidan ser‘i hiikiimlerde kiilli
maksatlar1 dnceleyen ve bu maksatlarin saptanmasi i¢in tiimevarim yéntemini kullanan bir
diisiince modelini benimseyen Satibi’nin (6. 790/1388)°° Mekki-Medeni olgusuna
yaklagimina agiklik getirmektedir. Soyle ki Satibi, Medeni strelerin Mekki sirelerin
methumu {izerine insa edilerek inzal edildigini dile getirmektedir. Ayni sekilde Mekke
doneminde zaman itibariyla sonra nazil olan beyanlar bu dénem igerisinde daha 6nce inen
beyanlarin; Medine doneminde zaman bakimindan sonra nazil olanlar ise yine bu dénem
icerisinde daha oOnce indirilen beyanlarin methumlar1 {izerine insa edilmistir. Nitekim
Medeni hitaplarin manalarinin temelleri ekseriya Mekki beyanlarin hitaplarina dayanir.>®
Oyle ki Satibi’nin de dikkat ¢ektigi gibi mefhum bakimindan siireklilik arz eder mahiyette
ve tedrici slrette gonderilen beyanlarla ortaya koyulan diizenlemeler i¢in taraf-1 ilahice
ongoriilen siire yaklasik yirmi ii¢ y1ldir. Bu siirenin ilk on iki senesi -her iki donemin kendi

icerisindeki merhaleler de nazarda tutularak- Mekke’de bir alt yap1 olugmasi, kalan siirenin

ise Medenti hiikiimlerin hayata gecirilmesi igin takdir edilmistir.>’

Bu meyanda Satibi’nin tiimevarim yontemi iizerinden dikkat ¢ektigi ve 6zelde fikih
ustliinlin elfaz bahsine genel olarak ise filolojik izahlara taaaluk eden yoniiyle Mekki-
Medeni ayriminin roliine dair tespitlerine de temas edilmelidir. Satibi, muahhar tarihli

hitaplarin mukaddem tarihli hitaplarin methumuna dayanmasindan hareketle muahhar tarihli

3% Muhsin Demirci, Nas-Olgu iliskisi Baglaminda Kur’an’da Sosyal Gergeklik, s. 45-46.

35 Bk. Mehmet Emin Masali, Kur’an’im Anlasiimasinda Gai Yorum -Gegmisten Giiniimiize Bir Tahlil
Denemesi-, OTTO, Ankara 2016, s. 45.

56 Bk. Ebii ishak Ibrahim es-Satibi, el-Muvdfakdt (nsr. Ebti Ubeyde Meshir b. Siileyman b. Hasen Al Selmén),
Darii Ibn Affan, Huber 1417/1997, IV, 256.

57 Bk. Muhsin Demirci, Nas-Olgu iliskisi Baglaminda Kur’an’da Sosyal Gergeklik, s. 46.
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ayetlerin miicmeli tebyin ve tafsil, umimu tahsis, mutlag: takyid ve tamamlanmamis bir

hiikmii de ikmal edecegini dile getirmektedir.>®

Keza Mekki-Medeni ayrimi tizerinden tesrideki tedriciligin yan1 sira yaklasik yirmi
ic yila yayilan nebevi davetin birey, toplum ve hukuka bakan ydnleriyle tetkik edilmesi,
aynt zamanda Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hayatini, faaliyetlerini, siyasi ve askeri
miicadelelerini konu edinen siyer ve megazi sahasina da dogrudan katk: saglar. Nitekim ilk
donem Islam tarihi dzelinde de hicret dncesi ve sonrasi dénem yani Mekke ve Medine
donemleri olmak {izere yapilan teknik bir ayrim s6z konusudur. Mekke donemi Hz.
Peygamber’in aldig1 ilk vahyi teblig etmesiyle baslamig, Medine donemi ise yine Hz.
Peygamber’in son vahyi teblig etmesinin ardindan ¢ok ge¢meden nihayet bulmustur.>® Su
halde Kur’an’m niizdl tarihinin islim’m Mekke ve Medine ddéneminin tarihiyle i¢ ice
olmasindan hareketle ilahi beyanlar ile siyer ve megazi rivayetlerinin iliskisinden
bahsedilebilir. S6z konusu iligki bir taraftan Kuran-1 Kerim’in siyer ve megazi i¢in bilgi ve
onay kaynagi olmasiyla; diger taraftan ise siyer ve megazi rivayetlerinin tefsire sagladigi

katkilarla agiklanabilir.%

Biitin bunlarin yaninda Mekki-Medeni bilgisi Kur’an’in usliip 6zelliklerinin
anlasilmasinda ve onun gosterdigi bireysel, toplumsal ve evrensel gayelerin vizyon ve
misyon olarak idrak edilmesinde rol oynar. Nitekim ‘“her makdmin bir makali vardir”
fehvasinca muktezay-1 hale mutabakat belagatin en temel 6zelliklerindendir. Mekki ve
Medeni ayetlerin islip oOzellikleri, Kur’an okuyucusu mezk(r misyonunu ifa ederken
muhatabinin génliine, onun psikolojik durumunu gdzeterek hitap etmesine katki sunar. Oyle
ki Kur’an’a yapilan her davet tesebbiisiine 6zgii konular ve bu konulara uygun hitap
Ozellikleri vardir. Muhatap kitlelerin yetisme tarzlari, inanglari ve ig¢inde bulunduklari
cevrelerin farkli nitelikleri s6z konusudur. Dolayisiyla davet misyonunda, Kur’an’in s6z
gelimi miimin, miisrik, miinafik ve ehl-i1 kitap kitlelere yonelik hitaplarinda gézlemlenen

cesitli iisliip 6zelliklerinin takip edilmesi bu misyonda rehber olacaktir.!

58 Bk. Satibi, el-Muvdfakat, IV, 256.

5 Ornegin Suyiti, “Son nazil olan ayetler (J_» W JaT)” konusu baglaminda Hz. Peygamber’in Bakara 2/281’in
indirilmesinin ardindan dokuz ila seksen bir giin sonra vefat ettigini bildiren rivayetleri zikreder. Bk. el-
Itkan, 1, 178-179.

%0 Bk. Menna‘ el-Kattan, Mebdhis, s. 56.
6 Bk. Menna‘ el-Kattan, Mebdhis, s. 55-56.
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Son olarak, Mekki-Medeni bilgisine gosterilen ilgi ve hassasiyet ayni zamanda
Kur’an’in herhangi bir degisiklik ve tahrife maruz kalmadan glinlimiize ulagtigin1 gosteren
vesika kabilindendir. Daha 6nce Ebii’l-Kasim en-Nisabiri’nin (6. 406/1016) ifadeleri
tizerinden de dikkat ¢ekildigi lizere Kur’an’in nerede, ne zaman, hangi kosullarda, gliniin
hangi demlerinde yahut yilin hangi mevsimlerinde indirildigi gibi bir manada spesifik
bilgilerin 6nemine yapilan vurgular Kur’an’in lafizlar1 ve metni i¢in oldugu kadar onun

anlam-yorum boyutunu muhafazaya doniik ¢abalar olarak da degerlendirilebilir.®?
II. Mekki-Medeni Ayriminin Erken Dénemdeki izdiigiimleri
A. Mekki-Medeni Ayriminda Rivayetlerin Kaynak Degeri

Tefsir ve ulimii’l-Kur’dn’a dair kaynaklar gézden gecirildiginde ayetlerin nazil
oldugu mevziler ile zaman dilimlerine taalluk eden bilgileri iceren rivayetlerin anahatlariyla
iki kisma ayrildig1 sdylenebilir. Birinci kisim ilahi beyanlarin Mekki veya Medeni olusunu
dogrudan yahut dolayl atiflarla bildiren rivayetlerdir. Bunlar basta sebeb-i niiziil®* olmak
tizere genel olarak Kur’an vahyinin tarihsel baglamina iliskin veriler igeren rivayetlerdir.
S6z gelimi Sa‘d b. Ebl Vakkas’in (6. 55/675) Enfal stiresinin Bedir Gazvesi’nde indirildigini
bildiren sahitligi ile Hz. Aise nin (6. 58/678): “Bakara siresi sadece Hz. Peygamber’in [esi

2564

olarak] beraberinde bulundugum zamanlarda indirildi”®* seklindeki tecriibesini aktaran

rivayetler bu kisma 6rnek olarak gosterilebilir.

Hz. Aise’nin Bakara siresinin Medeni oldugunu dolayli bir bicimde bildiren s6z
konusu rivayet zamansal agidan tahlil edildiginde su hususlar anlasilir: Bakara stiresi, Hz.
Aise Hz. Peygamber’in esi olarak yaninda bulundugu zamanlarda nazil olduysa Hz.
Peygamber’le ne zaman evlendigi tespit edilir. Hz. Peygamber’in Hz. Aise ile hicretin ilk
senesinin Sevval ayinda yahut ikinci senesinin baglarinda evlendigi yoniinde iki farkli goriis
one ¢ikmaktadir. Bu evlilik ise Hz. Peygamber vefat edene kadar dokuz yil siirmiistiir.

Mamafih niiz(lii Medine doneminde baslayan ve zamana yayilan Bakara stiresinin Medeni

62 Bk. Ziirkani, Mendhilii’l-irfdn, 1, 161.
63 Sebeb-i niizfil konusunun Mekki-Medend ile iliskisi ikinci boliimde ele alinacaktir.

64 {1gili rivayet icin bk. Buhari, “Fezailii’l-Kur’an”, 6; Ibn Hacer, Fethii’'I-bari, IX, 49.
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bir sire oldugu ve niiziliniin hangi zaman araliginda gergeklestigi Hz. Aise’nin mezkar

rivayetinden dolayli olarak anlasilmaktadir.®

Sa‘d b. Ebi Vakkas’in anlattigina gore ise Bedir Gazvesi’nde kardesi Umeyr
katledilir. Sa‘d ise miisrik ordusundan Said b. el-As’1 6ldiiriir, kilicin1 ganimet olarak alir ve
Hz. Peygamber’in huzuruna varir. Hz. Peygamber Sa‘d’a (elindeki ganimetle birlikte)
ganimetlerin toplandig1 kabaza (s=4)) gitmesini emreder. Sa‘d kendisine sdyleneni yapip
geri donerken “kardesim 6ldiiriildii, bir de (ganimet olarak aldigim) kilicim elimden alind1”
diye disiiniir, kendisini hayli perisan hisseder, derken Enfal stresinin indirildigini 6grenir.
Cok gecmeden Hz. Peygamber ona gidip kilicini1 geri almasin1 sdyler.®® Sa‘d b. Vakkas’m
sahitligini aktaran bu rivayetin, Ibn Abbas’in “Bedir siiresi” diye de tesmiye ettigi Enfal
stresinin®’ nazil oldugu zaman dilimine dogrudan atifta bulundugu ve bu sirenin Medeni
olduguna isaret ettigi goriiliir. Nitekim Bedir Gazvesi’nin hicretten sonra 2/624 senesinde

gerceklestigi malumdur.

Ikinci kisimdaki rivayetler ise shrelerin Mekki-Medeni hiiviyetlerini dogrudan
niteleyen muhtevaya sahiptir. Mekke ile Medine’de nazil olan sireleri igeren bu tiir
rivayetler ayn1 zamanda kronolojik niizQll tertibini de ihtiva etmektedir. Ayrica bu
rivayetlerin  bazilarinda kimi sOrelerin  miistesnd dyetlerine dair kayitlarla da
karsilagilmaktadir.®® Kur’An’in 114 shiresinin tamamim igerenler oldugu gibi sadece Mekki
yahut Medeni sireleri veya bunlarin bir kismini ihtiva edenlerin de bulundugu s6z konusu

rivayetler arasinda sahabeden basta Abdullah b. Abbas (6. 68/687-88)% olmak iizere Hz.

5 Bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, 1, 201.

% Bk. Ebii’l-Hasen el-Vahidi, Esbabii niizili'I-Kuran (thk. Kemal Besy(ni Zaglal), Darii’1-kiitiibi’l-ilmiyye,
Beyrut 1411/1991, s. 234-235; Suyiti, Liibabii 'n-nukiil fi esbabi 'n-niizil, Milessesetii’l-kiitiibi’s-sekéfiyye,
Beyrut 1422/2002, s. 121.

57 Suyiti, el-ltkan, 11, 356.

6 Ornegin Miicahid’in Ibn Abbas’tan aktardig: siire tertibinde Mekke’de nazil olan En‘am sfiresinin Medent
ayetlerine (151 ila 153 ilincii ayetler) isarette bulundugu gorilir. Bk. Suydti, el-Itkan, 1, 49.

% [bn Abbas’a farki tarikler iizerinden nispet edilen sire tertipleri ve bu cercevede degerlendirmeler igin bk.
Esra Gozeler, Kur’'an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, KURAMER Yaymlar, Istanbul 2016, s. 58-72;
“Mekki-Medeni Sure Tertipleri: Hz. Aise, ibn Abbas-Kurayb, Mucahid ve Katade Rivayetleri”, Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 58:1 (2017), s. 226-231.

23



Aise’ ve Hz. Osman’a (6. 35/656)"" nispet edilen kronolojik stire tertipleri mevcuttur. Keza
niizhl tertibine dair sahabeden nakledilen bilgileri muhtelif varyantlarla aktaran Cabir b.
Zeyd (6. 93/711-12),” Miicahid b. Cebr (6. 103/721),” ikrime el-Berberi (6. 105/723),7*
Hasan-1 Basri (6. 110/728), Katade b. Didme (6. 117/735),”° Ata el-Horasani 6. 135/753),7°
Ali b. Eb(i Talha (6. 143/760),”7 Ibn Ciireyc (8. 150/767), gibi tabiln ve tebeii’t-tabiin

neslinin alimleri de bulunmaktadir.”®

Bu cergevede s6z konusu rivayetlerin genel itibariyla sahip oldugu muhtevaya dair
bir izlenim olusturmasi gayesiyle Ata el-Horasani’nin Ibn Abbas’a isnad ederek aktardig:
niizl tertibinin bir kismia yer verilecektir. Ilgili rivayete gore Ibn Abbas sdyle demistir:
“Bir slirenin bas1 Mekke’de nazil oldugunda o stirenin Mekke’de indirildigi kabul edilirdi.
Sonrasinda Allah Tedla bu sirenin igerigini [inzal ettigi ayetlerle] diledigi gibi artirirdu.
Kur’an’dan ilk nazil olan sGre Alak’tir; sonra Kalem, Miizzemmil, Miiddessir, Tebbet,

Tekvir, A‘14, Leyl, Fecr, Duh4, Insirah (...) [Mekke déneminde indirilen toplamda 86 sireyi

0 Tabitindan Késim b. Muhammed’in Hz. Aise’ye nispet ettigi ve on bes Mekki stireyi ihtiva eden rivayet igin
bk. Ebl Bekr Ibnii’l-Arabi, en-Ndsih ve’l-mensiih, 11, 9-11; Rivayete dair degerlendirmeler i¢in bk. Esra
Gozeler, “Mekki-Medeni Sure Tertipleri: Hz. Aise, Ibn Abbas-Kurayb, Mucahid ve Katade Rivayetleri”, s.
225-226.

"I Gozeler, Ismail Cerrahoglu’nun Tefsir Usilii adli eserinde Hz. Osman’a nispet edilen s6z konusu tertibi
muasirt Abdurrahman Habenneke el-Meydani’den (1927-2004) naklen yer verdigini ifade eder. Bk. Esra
Gozeler, Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, s. 96-100. S6z konusu tertip i¢in ayrica bk. Abdurrahman
Habenneke el-Meydani, Kavd ‘idii 't-tedebbiiri’l-emsel  li-Kitabillah, Dari’l-kalem, Dimask-Beyrut
1400/1980, s. 178-184 krs. Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 86-87.

2 S6z konusu tertip i¢in mesela bk. Ca‘beri, Hiisnii’I-meded, s. 292-294; Bikal, Mesa ‘idii 'n-nazar, 1, 164-165.
73 Miicahid’in Tbn Abbas’tan naklettigi tertip i¢in bk. Suyati, el-Itkdn, I, 48-49.
7 {krime ile Hasan-1 Basri’den gelen rivayet i¢in bk. Suyati, el-/tkdn, 1, 50-52.

7 Katade tarikiyle gelen ilgili rivayet i¢in bk. Haris el-Muhasibi, el-4kl ve fehmii’l-Kur’dn (thk. Hiseyin el-
Kuvvetli), Darii’l-fikr, Beyrut 1391/1971, s. 395-396; Suyati, el-Itkan, 1, 57.

76 Ata tarikiyle Ibn Abbas’a isnad edilen liste icin bk. ibnii’d-Diireys el-Beceli, Fezdilii'I-Kur 'dn vema iinzile
mine’l-Kur’ani bi-Mekkete vema iinziler bi’l-Medine (thk. Gazve Biideyr), Darii’l-fikr, Dimagk 1408/1987,
s. 33-34; Alemiiddin es-Sehavi, Cemdlii’l-kurrd ve kemdalii’l-ikrd’ (thk. Abdiilhak Abdiiddayim Seyfi’l-
Kadi), Miiessesetii’l-kiitiibi’s-sekafiyye, Beyrut ty., [, 106-111; Suyfti, el-Itkdn, 1, 54-56.

77 Ali b. Ebfi Talha’ya nispet edilen rivayette sadece Medine’de nazil olan siireler yer almaktadir. Isim isim
serdedilen bu siirelerin ardindan “Bu siirelerin digindakiler Mekke’de nazil olmustur” seklindeki ifadesiyle
Mekke’de nazil olan sirelere sadece isarette bulunmakla yetinmektedir. Bk. Ebdt Ubeyd Kéasim b. Sellam,
Fezdilii’l-Kur dn (thk. Mervan el-Atiyye vd.), Darii ibn Kesir, Dimask-Beyrut ty., s. 365.

7 Yukarida zikredilen isimlerin yani sira yine Islam’m ilk ii¢ nesline mensup sahsiyetler ile muhtelif

miifessirlere dayandirilan Mekki-Medeni tertipleri hakkinda tespit ve degerlendirmeler igin pk. Esra
Gozeler, Kur’'an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, s. 57-109; “Mekki-Medeni Sure Tertipleri: Hz. Aise, Ibn
Abbas-Kurayb, Mucahid ve Katade Rivayetleri”, s. 225-238.
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sayar] streleri indirildi. Sonrasinda Medine’de ise Bakara, Enfal, Al-i Imran, Ahzab (...)

[Medine déneminde inzél edilen toplamda 28 sireyi sayar] stireleri indirildi.””’

Bu siyakta hem klasik hem de modern donem kaynaklar tetkiki neticesinde toplamda
yirmi dért tane kronolojik sfire tertibi tespit eden Esra Gozeler’in,®* aralarinda ¢ok biiyiik
farkliliklar bulunmayan; tasniflerdeki farklilasmanin ise daha ziyade Mekki yahut Medeni
donem igerisindeki stirelerin siralamasinda ortaya ¢iktig1 goriilen bu tertiplere dair tahlilleri
dikkat cekicidir. Oyle ki Esra Gozeler’in, séz konusu tertiplerde gozlemlenen ittifak,
benzerlik, farklilik, 6zgiinliikk ve muayyen srelerin niizdl siralarinin tayininde 6ne ¢ikan
kimi ihtilaflarin yani1 sira bu tertiplerde yer verilen bazi kronolojik detaylar gibi hususlar
cercevesinde ortaya koydugu degerlendirmelerin hayli énemli oldugu ifade edilmelidir.®!
Nitekim bu degerlendirmeler bahis konusu kronolojik tertipler arasinda radikal farklarin
bulunmadigini ortaya koymakta ve muhtemel istinsah hatalarindan kaynaklanan ciizi tertip

farkliliklarina da agiklik getirmektedir.
B. Mekki-Medeni Karsisinda Sahabenin Tutumu

Tarihsel siirecte Mekki-Medeni cercevesinde ortaya koyulan tanim, tasnif ve
kriterlerin yani sira onun tefsirdeki rol ve katkilarina yonelik farkli degerlendirmelere
bakildiginda bu ayrimin Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan bahis konusu edilip edilmedigi,
keza sahabilerin bu konuya kars1 ilgisinin olup olmadig1 yoniinde bir istithamin olustugu
diisiiniilebilir. Keldm ve fikith alimi Bakillani (6. 403/1013), bir Kur’an savunusu
mahiyetinde kaleme aldig1 el-Intisar li’l-Kur’an adli eserinde ilahi beyanlarin Mekki-
Medeni hiiviyetlerinin sahabilerce hifzedildiginde bir kusku bulunmadigini belirtir. Nitekim
sahabiler, Kur’an-1 Kerim’i hifz ve tazim noktasinda gosterdikleri duyarliligi onun Mekke

ile Medine donemlerinde nazil olan ayetlerini ve bunlarin niizliliine zemin hazirlayan sebep

» Hgili rivayet i¢in bk. 1bn1'i’d-Dureys, Fezailii’l-Kur’dn, s. 33-34; Suylti, el-Itkén, 1, 54-56.

80 S6z konusu kronolojik sfire tertipleri sunlardir: 1. Kurayb (6. 98/716) < ibn Abbas; 2. Ata el-Horasani < Ibn
Abbas; 3. Eba Salih < Ibn Abbas (I); 4. Eba Salih < Ibn Abbas (II); 5. Ibn Ciireyc < Ata el-Horasani < ibn
Abbas; 6. Hz. Aise; 7. Ma‘mer b. Rasid (6. 153/770) < ibn Sihab ez-Ziihri (6. 124/742) < Muhammed b.
Nu‘méan b. Besir (6. 64/684); 8. Hz. Osman; 9. Cabir b. Zeyd; 10. Yezid en-Nahvi (6. 131/748) < ikrime ve
Hasan-1 Basri; 11. Katade (I); 12. Katade (IT); 13. Katade (III); 14. Miicahid; 15. Ali b. Ebi Talha. 16. Ibn
Sihab Ziihr?); 17. Omer b. Muhammed b. Abdiilkafi (4/10-11. yiizy1l); 18. Dani (5. 444/1053); 19. Maverdi
(6. 450/1058); 20. Hazin (6. 741/1341); 21. Zerkesi (6. 794/1392); 22. Firizabadi (6. 817/1415); 23. Bikai
(6. 885/1480); 24. Diyarbekri (6. 966/1582). Bk. Esra Gozeler, Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, s. 57-
109.

81 {1gili degerlendirmeler igin bk. Esra Gozeler, Kur’'an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, s. 107-109.
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ve durumlar ihata etmek i¢in de gostermislerdir. Bakillani’ye gore onlarin bu 6zverili
tutumu Hz. Peygamber’in “Bana Mekke’de Kur’an’dan su kadar1 nazil oldu; Medine’de bu
kadar1 nazil oldu, bilesiniz” seklinde bir agiklamasinin olmamasina ve dahasi ashabina bu
meselenin lizerine egilmelerine yonelik bir tavsiyesinin bulunmamasina ragmen kendisini
gostermistir. Zira aksi bir durum, yani Mekki-Medeni’nin 6grenilmesi hususunda nebev1 bir
yonlendirme s6z konusu olsayd:r bu bilinir ve yayginlik kazanirdi. Hz. Peygamber’in
ashabina bu konuda herhangi bir yonlendirmesinin bulunmamasi ise temelde bu meseleye

dair ilah1 bir emrin sAdir olmamasindan ileri gelmektedir.®

Bu noktada Bakillani’nin Evvelii md nezele konusuyla ayni baglik altinda degindigi
Mekki-Medeni’ye dair ¢ikariminin, esas itibartyla bu konudaki kimi ihtilaflarin Kur’an
metninin tahrif ve tagyir edildigine delil teskil ettigi yoniindeki iddia ve siipheleri ortadan
kaldirmaya matuf oldugu ifade edilmelidir.®® Zira strelerin Mekkilik ve Medeniligini
gosteren kronolojik niizdl tertipleri Hz. Peygamber’e istinad etmez; bilakis kimi sahabilerin
sahsi ilgi ve takipleriyle tesekkiil etmis ve sonraki nesillere aktarilmistir. Mamafih Ibn
Astr’un (6. 1973) tespitinde de ifadesini buldugu gibi niizdl tertipleri “miittefekun aleyh
degildir ve mutlak bir senedle intikal etmemistir.”®* Bu sebepledir ki, kimi ayet ve stirelerin
Mekki yahut Medeni oluslarinda ihtilaflar giindeme gelmis, bu ¢er¢evede re’y ve ictihada
dayanarak goriis ortaya koyulmustur. Ancak s6z konusu ihtilaflarin kahir ekseriyeti ¢6ziime

kavusturulmustur.®®

Bununla birlikte bazi ilim erbabinin da dikkat c¢ektigi gibi haddizatinda Mekki-
Medeni bilgisinin 6grenilmesini tesvik eden ilahi yahut nebevi bir direktifin olmasi tabii akis
icerisinde pek de gerekli degildi. Zira niizl donemi miisliimanlar indirilen siire ve ayetlerin
Mekki-Medenti hiiviyetlerine dair bir agiklama yapilmasina ihtiya¢ duymuyorlardi. Vahyin
niiziiliine; dahasi nerede, ne zaman ve hangi sebepler sonucunda indirildigine dogrudan
sahitlik ediyorlard1 ki, hayatlarint Hz. Peygamber’in refakatinde ge¢iren sahabenin biiytlik

cogunlugu i¢in ileri siiriilebilecek olan bu durum, onlarin niizil déneminin ortam ve baglam

82 Ote yandan Bakillani, Mekki-Medeni bilgisinin tahsilinin miiminlere farz kilinmadigimi; fakat ahkamin
bilinebilmesi i¢in nasih-mensthun tarihinin bilinmesinin kimi ilim erbabinin vazifesi oldugunu belirtir.
Nitekim her ne kadar Hz. Peygamber’den bir nas varid olmasa da tarih itibariyla ilk inen beyanin Mekki
(yani mensiih) sonra inenin Medeni (yani nasih) oldugu tespit edilebilir. Bk. el-Intisdr, 1, 247.

83 Bk. Bakillani, el-Intisdr, 1, 236-237.
84 et-Tahrir ve t-tenvir, XXV, 237.
85 Bk. Bakillani, el—fntisdr, 1, 247-248.
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bilgisine dair ince detaylara muttali oldugunu da gosterir mahiyettedir. Ayn1 sekilde niiz{liin
gerceklestigi mevziler ile zaman dilimlerinin bilgisine yonelik sahabiler nezdinde gosterilen
bu hassasiyet, evveld tabilin nesli olmak iizere sonraki nesiller tarafindan da tevariis
edilmistir. Haddizatinda bu durum ¢ok sayida rivayet iizerinden gerek tefsirlerde gerekse
ulfimii’l-Kur’an’a dair eserlerde de kendini gdstermektedir.3¢ Soz gelimi Said b. Ciibeyr, Ata
b. Ebli Rebah ve Hasan-1 Basri gibi tabilinun 6nde gelen alimlerinden ilim alan ve yedi kiraat
imamindan biri olan Ebli Amr b. Ala’nin (8. 154/771)% Miicahid b. Cebr’den Mekke
doneminde indirilen strelerdeki Medeni ayetleri kendisine Ozetle aktarmasini istedigini
bildirmesi; Miicahid’in de hocas1 Ibn Abbas’tan bu ¢ergevede 6grendigi bilgileri Ebl Amr’a

aktarmasi bahis konusu ilgi ve hassasiyeti gosteren érneklerden biridir.®

Ote yandan niizil siirecine sahitlik etme bakimindan daha kidemli olan sahabilerin
bu siirecin gelismelerine dair tecriibelerinin diger sahabilere kiyasla haliyle daha genis
oldugu da dikkate alinmalidir. Ornegin dinde derin anlayish olmasi i¢in Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) 6zel duasina mazhar olup®® kendisinden muhtelif tarikler iizerinden niiz{l tertipleri
nakledilen ve Terclimanii’l-Kur’an sifatiyla anilan Abdullah b. Abbas’in (6. 68/687-88)
ondan yasca biiyiik olan Ubey b. Ka‘b (6. 33/654 [?]) ile yasadi81 tecriibe bu durumu bir
bakima ortaya koyar niteliktedir. Zira Ibn Abbas soyle demistir:

Hem muhacirlerden hem de ensardan olmak iizere Restliillah’in ashabinin biiyiiklerinin
yanindan ayrilmazdim. Onlara Restliillah’in gazve ve seriyyeleri ile bu hadiseler
hakkinda nelerin nézil oldugunu sorardim. Her ne zaman onlardan birinin yanina varsam
Resiiliillah’a olan yakiligimdan dolay1 yiizii aydinlanirdi. Giiniin birinde Ubey b. Ka‘b’a
-ki ilimde riistih sahibi olanlardandir- Kur’an’mn Medine’de nazil olan kismint sordum. O

da: “Medine’de yirmi yedi stire indirildi. Digerleri ise Mekke’de nazil oldu’ dedi.”

Ibn AbbAas’m bu tecriibesi onun ilmi tecessiisiiniin beraberinde strelerin Mekki-
Medeni hiiviyetlerinin heniiz sahabe doneminde bir mesele olarak telakki edilmeye

basladigin1 da gosterir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki donemde gerceklestigi

8 Bk. Ziirkani, Mendhilii’l-irfdn, 1, 161; Subhi Salih, Mebdhis, s. 178; Menna* el-Kattan, Mebdhis, s. 46.
$7 Hakkinda genis bilgi icin bk. Tayyar Altikulag, “Eba Amr b. Ala”, DIA, X, 94-96.

8 Tlgili rivayetler i¢in mesela bk. Nehhas, en-Ndsih ve’l-mensiih, 11, 316; Suyiti, el-Itkan, 1, 48-50.

% Bk. Buhard, “ilim”, 17; “Vudda*, 10.

% Muhammed b. Sa‘d ez-Ziihri, et-Tabakatii’'I-kiibra (thk. Ali Muhammed Omer), Mektebetii’l-Hanci, Kahire
1421/2001, 11, 320.
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anlasilan bu goriismede ibn Abbas’a nispetle “kidemli” bir sahabi olan Ubey b. Ka‘b’in
Birinci Akabe Biati’'n1 (621) takiben Hz. Peygamber tarafindan Medine’ye gonderilen
Mus‘ab b. Umeyr (8. 3/625) vesilesiyle miisliiman oldugu, Medineli ilk vahiy katibi olarak
gorev aldig1 ve hicretten sonraki donemde de Hz. Peygamber nezdinde son derece 6nemli
vazifeler iistlendigi bilinmektedir.”! Mamafih bu hususiyetleriyle Ubey b. Ka‘b’in ibn
Abbas’la paylastig1 bilgi ve tecriibe, dogrudan hicret sonrast donemde Kur’an’in niizil

kronolojisini bizzat takip eden bir kisiden ¢ikmis olmaktadir.

Ote yandan Suyiti (6. 911/1505), Bakillani’nin Mekki-Medeni bilgisi i¢in dncelikle
ashab ile tabilinun hafizasina basvurulmasi gerektigini izhar eden kanaatini zikrettikten
sonra Abdulah b. Mestid’un (6. 32/652-53) “Kendisinden baska ilah olmayan Allah’a kasem
ederim ki, Allah’in kitabindan nazil olan her siirenin nerede indigini, her ayetin de kimin
hakkinda indirildigini biliyorum. Allah’in kitabin1 benden daha iyi bilen ve kendisine

992

ulasilabilir birinin oldugunu bilsem hemen ayagina giderdim”“ mealindeki ifadesine yer

vermektedir.

Mekke’de Hz. Peygamber’den sonra Kur’an’1 ilk kez yiiksek sesle tilavet etmesinin
yaninda bir 4yeti ezberinden okuyan ilk sahabi olan,” keza Hz. Peygamber’den yetmis kiistir
stireyi bizzat dinleyen ve ashab iginde Kitabullah’1 en iyi bilenler arasinda yerini alan®
Abdullah b. Mestid’un bu ifadesi mercek altina alindiginda, onun Kur’an vahyinin inzéline
sebep teskil eden gelismelerin yani sira vahyin indigi mekanlarin bilgisine de muttali oldugu
anlagilir. Deyim yerindeyse vahyin seyrinin mekansal, ayni sekilde zamansal baglam ve
sartlarinin bilgisine gosterdigi itinay1, bu bilgiye muttali olabilmek icin tagidigi motivasyonu
ihsas eden bu ifadeler, bilahare uliimii’l-Kur’an biinyesinde Mekki-Medeni ve sebeb-i niiziil
kapsaminda ele alinacak hususlarin tefsir faaliyetinin temel taglart mesabesinde oldugundan

da haber verir niteliktedir.

91 Ubey b. Ka‘b hakkinda genis bilgi icin bk. Biinyamin Erul, “Ubey b. Ka‘b”, DI4, XLII, 272-274.

92 Bk. Buhari, “Feziilii’l-Kur’an”, 8; Miislim, “Fezailii’s-sahabe”, 115; Suydti, el-ltkdn, 1, 47. Eba Cafer
Muhammed b. Cerir et-Taberi Cdmi ‘u’l-beydn’inda bu rivayete tefsir ilmine tesvik baglaminda yer verir
(bk. Cdmi‘u’l-beydn, ‘an te'vili ayi’l-Kur’an (thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki vd.), Darii Hicr,
Kahire 1422/2001, 1, 75.) ibn Kesir ise tefsirinde s6z konusu rivayeti kurrd sahabilerden bahsederken
zikreder. (Ibn Kesir, Tefsirii'I-Kur ani’l- ‘azim, 1, 52.).

 Semsiiddin ez-Zehebi, Siyerii a ‘lami n-niibeld, 1, 466; Suyitinin ihtisarla naklettigi s6z konusu rivayet i¢in
bk. el-Itkdn, 1, 48

% Bk. Buhari, “Fezaili’l-Kur’an”, 8; Ibn Hacer, Fethii I-bari, IX, 59.
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C. Niizil Dénemi Sonrasinda Baglam Bilgisine Duyulan Thtiyac

Sahabiler, Hz. Peygamber (s.a.v.) hayattayken onun teblig ve tebyin ettigi,
sahsiyetinde biitiin Ogretilerini musahhas héle getirdigi®> Kur’an vahyini idrak edip
Oziimsemis ve geregine uygun sekilde bir hayat tarzi benimsemislerdir. Niizill vasatinin
dogrudan tamig1 olan ve Hz. Peygamber’e -imkénlar dlgiisiinde-* miilazemet eden bu nesil,
ayn1 zamanda Kur’an’m dogrudan muhataplartydi. Dolayisiyla ayet ve shrelerin niiziliine
sebep olan hadise ve gelismelerden, niizliliin baglam ve ikliminden haberdardilar.
Ayetlerden murat edilen mana ve maksatlari takip ve idrak edebiliyorlardi. Bununla birlikte
manalarini etraflica kavramalar1 icin kendi dillerinde indirilen ilahi kelamlarda® bir
aciklamaya ihtiya¢ duyduklarinda ise vahyin emini (eminii’l-vahy) Hz. Peygamber’e
miiracaat edebiliyor, bilgiyi dogrudan kaynagindan alabiliyorlardi. Zira Kur’an’in ilk

muhataplarina tabi olacak sonraki nesillerin ihtiya¢ duyacagi bu bilgilere ulasabilmesi i¢in

s6z konusu hassasiyetin gosterilmesi gerekiyordu.”®

Hz. Peygamber’in ahirete irtihaliyle birlikte ise yeni bir donem basladi. Medine
doneminde bas gosteren ve Islam devletinin smirlarinin Arap Yarimadasi’mi asmasiyla
neticelenen fetih hareketleri hulefa-yi rasidin devrinde de devam etti. Islam topraklari hayli
genisledi, farkli cografyalardan Arap olmayan unsurlar islAm’a girdi. Ana dili Arapca
olmayan, Arap kiiltiiriiyle yetismeyen, yetigse dahi farkli idrak ve gorgii seviyesine sahip

olan ve her seyden once Kitabullah’la iki kapak arasinda mushaf/metin formundayken

9 Hz. Peygamber’in ahlaki/karakteri hakkinda kendisine soru yoneltilmesi iizerine Hz. Aise: “Sen hi¢ Kur’an
okumaz misn? Hz. Peygamber’in ahlaki Kur’an’di (¢/_d) 4da <) diyerek mukabelede bulunur. Nevevi
Hz. Aise’nin “ahlaki Kur’an’d1” ifadesini soyle agiklar: “Hz. Peygamber’in ahlakinm Kur’an olmasi;
Kur’an’a gore amel etmesi, onun ¢izdigi sinirlara riayet etmesi, adabini kusanmasi, mesel ve kissalarindan
ibret almasi, beyanlari iizerinde etraflica tefekkiir etmesi (tedebbiir) ve giizel bir sekilde tilavet etmesidir.”
Bk. Ebi Zekeriyya Yahya en-Nevevi, el-el-Minhdc fi serhi Sahihi Miislim b. Haccdc, Darii Thyai’t-tiirasi’l-
arabi, Beyrut 1392, VI, 26. {lgili hadis igin ayrica bk. Miislim, “Salatii’l-miisafirin”, 139.

% Sahabenin dogrudan Hz. Peygamber’den hadis/ilim alamama nedenleri; a) cobanlik, ziraat yahut ticaretle

mesgul olmalari, seferde bulunmalari veya bagka sehirlerde yasamalari sebebiyle her zaman Hz.
Peygamber’i dogrudan dinleme imkaninin olmamasi; b) yasi kiiciik olan, islim’a gec giren yahut Hz.
Peygamber’le ge¢ miildki olanlarin ondan hadis dinlemek icin fazla vakitlerinin kalmamasi; ¢) Hz.
Peygamber’in sadece aile efradinin bilebilecegi ahvale her sahabinin muttali olamamasi seklinde izah edilir.
Bk. Ayse Esra Sahyar, “Sahabenin Tébi‘Gndan Hadis Rivayeti”, Hadis Tetkikleri Dergisi, Cilt: VIII, Say1:
1, Yil: 2010, s. 126.

97 Bk. Ebii’l-Kasim Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakdiki gavamizi’t-tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil
fi viiciihi ’t-te vil (thk. Adil Ahmed Abdiilmevcd-Ali Muhammed Muavviz), Mektebetii’l-Ubeykan, Riyad
1418/1998, 111, 250 (Yusuf 12/2 tefsirinde).

% Bk. Ebi Manstir Muhammed el-Matiiridi, Te vildtii’I-Kur’an (thk. Heyet), Istanbul 2006, VII, 269 (Ydsuf
12/2 tefsirinde).
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tanmisan farkli anlayis ve kiiltlir kodlariyla yetismis bu insanlar, haliyle niizlil déneminin
baglam ve ikliminden uzakti. Nitekim kelam-1 ilahinin Aitabina dogrudan mazhar olunan
niizil doneminin canli ikliminin son bulmasiyla birlikte ilk halife Hz. Ebt Bekir (6. 13/634)
doneminde Yemame’de gerceklesen savasi miiteakip (12/633) Hz. Omer’in (6. 23/644)
tavsiyesiyle Kur’an derlenerek iki kapak arasina getirilmis ve nihayet Hz. Osman’in
hilafetinin ilk yillarinda duyulan lizum geregi imam mushaftan c¢ogaltilan mushaflar

(mesahifii’'l-emsdr) Islam hakimiyetindeki muhtelif merkezlere gonderilmisti.*”

Isbu dénemde diinyaya gelen yahut miisliiman olan kitlelerin Kur’an tasavvuru
bilindik anlamda kitap formuna kavusan mushaf iizerinden sekilleniyordu. Elbette yeni
Islam beldelerinin halklarina Islam’1 6gretmek, keza askeri ve biirokratik isleri sevk ve idare
etmek icin bu beldelere intikal eden sahabiler buralarda tedris halkalar1 olusturarak biitiin
yonleriyle Kur’an’1 ve siinneti 6gretmeye baglamiglardi. Bu ilmi faaliyetler neticesinde
Mekke, Medine ve Kiife’de ¢esitli medreseler olusmustu. Bu medreselerin hocalari tabiatiyla
sahabiler, Ogrencileri ise -Ozellikle tefsirde temayiiz eden mevdliden olmak {izere-
tabiilerdi.'® Ne var ki, kimi yeni Islam beldelerinde fitnelerin zuhfir etmesiyle insanlarin
arasinda ihtilaflarin bas gostermesi, her firkanin kendi goriistiniin hakliligini ispat i¢in evvela
Kur’an’a sarilmasi ve bunun tabii sonucu olarak baglamindan kopuk birtakim yanlis ve fasit
tevillerin ortaya cikmasi gibi nedenlerden dolayr Kur’an’in dogru bir sekilde tefsir
edilmesine siddetle ihtiya¢ duyulmustu. Bunun gerceklestirilmesi ise zikri gegen tefsir

medreselerindeki mesailere bagliyd.!!

Bu nevzuhur durumu ikinci rasid halife Hz. Omer ile Mekke tefsir medresesinin
kurucusu ibn Abbas arasinda gegen su hadise bir bakima ortaya koymaktadir: Denildigine
gore Hz. Omer bir giin {immetin peygamberinin yegine olmasina ragmen fertlerinin ihtilaf
i¢inde olmalarinin altinda yatan sebepleri kendi kendine sorgular, bunun iizerine Ibn Abbas’1

istisare etmek iizere yanina ¢agirir. Bir araya geldiklerinde Ibn Abbas’a peygamber ve kible

% Derleme (cem‘) ve ¢ogaltmaya (istinsdh) zemin hazirlayan hadiseler ile bu faaliyetlerin seyrine dair bk.
Mubhsin Demirci, Kur’an Tarihi, IFAV, Istanbul 2015, s. 155-169.

100 Bk, Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirin, Mektebetii Vehbe, Kahire ty., I, 76-77. S6z
konusu medreseler hakkinda ayrica bk. Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, IFAV, Istanbul 2015, 91-94; Zehebi,
et-Tefsir ve’l-miifessiran, 1, 77-95.

101 Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, s. 90-91.
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birligine ragmen ihtilafin nasil miimkiin oldugu sorusunu yoneltir. Ibn Abbas ise bu soruya

su ifadelerle cevap verir:

Miiminlerin emiri! Kur’an bize indirildi (o) Wle J 5l W), biz de onu okuduk. Ne hakkinda
nazil oldugunu bildik. Gelgelelim bizden sonra Kur’an’1 okuyacak ama ne hakkinda nazil
oldugu bilgisinden yoksun olacak topluluklar gelecek. Hal boyleyken her toplulugun kendine
gore goriisii olacak, boyle olunca da ihtilafa diisecekler. Bunun sonucunda da kars1 karsiya

geleceklerdir.

Evvelemirde ibn Abbas’in bu cevabini isitmekten pek hosnut olmayan Hz. Omer’in ¢ok
gecmeden Ibn Abbas’a hak verdigi ve kanaatinin dogrulugunu teslim ettigi ifade
edilmektedir.'®? Oyle ki Endiiliislii fikih ve dil alimi Satibi (8. 790/1388) de Ibn Abbas’m
ortaya koydugu mezkir goriisiin ne kadar isabetli oldugunu teyit sadedinde bir ayet yahut
stirenin ne hakkinda nazil oldugu bilgisine sahip olmanin o ayetin muhtevasinin ortaya
¢ikisina, yorumuna ve onunla neyin kastedildigine dair bilgiyi de beraberinde getirecegini
dile getirir. Aksi takdirde ayetin yorumunda farkli vecihlerin ileri siiriilecegini ve birbirinden

tamamen farklilik arz eden gériislerin zuhurunun kagmilmaz olacagini vurgulamaktadir.'®?

Bu noktada Kiife tefsir medresesinin kurucusu Abdullah b. Mestid’un hemen bir
onceki baslikta dikkat ¢ekilen “... Allah’1n kitabindan nazil olan her sirenin nerede indigini,
her ayetin de kimin hakkinda indirildigini biliyorum...” seklindeki ifadesinin genel olarak
sahabenin Kur’an’a dair hatir1 sayilir bilgilerinin beraberinde ilah1 beyanlarin inzal edildigi
baglamin bilgisine gdsterdikleri itinay1 da temsil ettigi sdylenmelidir. i1k miisliimanlardan
olmast hasebiyle niizil siirecinin hemen her sathasinin seyrini bizzat takip eden Abdullah b.
Mestid un'™ gosterdigi bu hasassiyetin ilerleyen satirlarda temas edilecegi iizere sz gelimi
Hz. Omer ile Hz. Ali tarafindan da benimsendigi goriilmektedir. Haddizatinda Abdullah b.
Mesud’un Kife’deki 6zel talebelerinden olan Mesrik b. el-Ecda“’in (6. 63/683 [?]):
“Sahabiler ilmi; Hz. Omer, Hz. Ali, Ubey b. Ka‘b, Zeyd b. Sabit, Ebii’d-Derda ve Abdullah

b. Mesid olmak iizere alt1 kisiden almislardir. Bu alt1 kisinin ilminin kaynagi ise Hz. Ali ile

102 Bk. Ebii Ishak Ibrahim es-Satibi, el-I ‘tisam, el-Mektebetii’t-ticariyyetii’l-kiibra, Mistr ty., I, 182-183. Tlgili
rivayet i¢in ayrica bk. Ebl Ubeyd Késim b. Sellam, Fezdilii'I-Kur’dn, s. 102-103.

103 Satibi*nin bu minvalde degerlendirmeleri igin bk. e/-I ‘tisam, 11, 183-184.

104 Ornegin Abdullah b. Mestd’un: “Mufassal sireler Mekke’de nazil oldu. Baska herhangi bir sire
indirilmeden yillarca bu siireleri okuduk” seklindeki sahitligi bu hususta fikir verir mahiyettedir. S6z konusu
rivayet i¢in bk. Ebii’l-Kasim et-Taberani, e/-Mu ‘cemii’l-evsat (thk. Tarik b. Avdullah b. Muhammed-
Abdulmuhsin b. Ibrahim el-Hiiseyn{), Darii’l-harameyn, Kahire 1415/1995, VI, 258; Suyati, el-Itkdn, 1, 110.
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Abdullah b. Mesid’dur” seklindeki ifadesinde saydigi isimlerin Kur’dn’a hizmetlerinin
yaninda s6z konusu ildhi metnin dogru bir bi¢imde anlagilmasi ve yorumlanmasi

hususundaki hassasiyetleri herkes tarafindan bilinmektedir.!%

Elbette bu ¢ercevede one ¢ikan kimi rivayetlerin penceresinden gorebildiklerimizin
disinda, Kur’an’in niizdl siirecine ve bu siirecin dis baglamina dair farkli tanikliklar1 olan,
baglam bilgisinin dnemini vurgulayan ve bu hususta kimi eksik noktalar1 tamamlayan bilgi
ve tecriibeleri Ornegin sebeb-i niizll rivayetleri iizerinden bize aktarilan ve nispeten

“mechul” kalan sahabilerin oldugu da unutulmamalidir.'

Sahabenin hafizasinda ilahi beyanlarin hangi baglamda nazil olduklarin1 gosteren
bilgilerin beraberinde, niizill tarihine 151k tutan ayrintilarin bulundugunu bize aktaran
rivayetlerle de karsilasilir. Bu durum &rnegin Hz. Omer ile Yahudiler arasinda gecen su

(3

hadisede miisahede edilir: Buhari’nin “...Bugiin sizin dininizi kemale erdirdim...”
mealindeki Ayetin'?’ tefsirine dair naklettigi rivayete gére Yahudilerin Hz. Omer’e: “Siz bir
ayet okuyorsunuz ki, o ayet eger bizim icin inseydi [orada zikredilen giinii] bayram bilip
kutlardik” demesi iizerine Hz. Omer: “Ben o kastetti§iniz ayetin ne zaman ve nerede
indirildigini; niizGli esnasinda Restlullah’in nerede oldugunu pekala biliyorum. Arefe

giiniiydii, Allah’a and olsun biz de Arafat’taydik” diyerek mukabelede bulunmustur.'®

Ibn Kesir (6. 774/1373), Hz. Omer’in niiziliine sahitlik ettigi s6z konusu ayetin Veda
haccinda cumaya tekabiil eden arefe giinii nazil olduguna dair rivayetlerin kabule sayan
oldugunu dile getirmistir.!® ibn Abbas’in 6zel talebelerinden olan Said b. Ciibeyr’in (6.
94/713 [?]): “Hz. Peygamber bu ayet nazil olduktan sonra seksen bir giin daha yasadi”
seklindeki ifadesi ise bu ayetin indirildigi zaman diliminin tayinine dair miithim bir detay1

icermektedir.''® Hz. Omer’in ilgili Ayetin nzil oldugu an ve mekana yodnelik dogrudan

105 Mesrk’un ifadeleri i¢in bk. Celaleddin es-Suy0ti, Tedribii'r-ravi fi serhi takribi'n-Nevevi (thk. Ebi
Kuteybe Nazar el-Faryabi), Mektebetii’l-kevser, Riyad ty., II, 677-678.

106 Subhi Salih, Mebdhis, s. 178.

07 385 153 LIR30 BK. Maide 573,

108 (Buhari, “Tefsir”, 2; “Megazi”, 77; “Iman”, 32. Ayrica bk. Taberi, Cami ‘u’l-beydn, VIII, 86-88; ibn Hacer,
Fethii’l-Bari, VIII, 342.)

199 Ebii’l-Fida’ Imadiiddin Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’dni’l-‘azim (thk. Simi Muhammed es-Selame), Darii
Taybe, Riyad 1418/1997 111, 29. Ayrica bk. Taberi, Cami ‘u’l-beyan, VIII, 79-81.

110 [lgili rivayet i¢in bk. Taberi, Cami ‘u’l-beydn, VIII, 80-81; Ebii’l-Ferec ibnii’l-Cevzi, Zadii 'I-mesir fi ilmi 't-
tefsir, el-Mektebii’l-Islami, Beyrut-Dimask 1404/1984, 11, 287.
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sahitligini aktarmasi ise dikkat ¢eken bir husustur. Keza ibn Abbas’tan mezkir ayet (Maide
5/3) baglaminda aktarilan “Hz. Peygamber vefat edene kadar ahkdma dair beyanlar nazil

tlll

olmaya devam etti” seklindeki rivaye de sahabilerin niizGliin kronolojik seyrine

gosterdigi itinaya delalet eden bir bagka 6rnek olarak degerlendirilebilir.

Yine bu ¢ercevede ilk miisliimanlardan olup hicrete kadar Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
yaninda biiyliyen, Hz. Peygamber’e katiplik ve vahiy katipligi yapan, Kur’an ve hadis
konusundaki derin ilminden dolay1 da Hz. Ebf Bekir ile Hz. Omer tarafindan 6zellikle fikhi
meselelerde goriislerine miiracaat edilen!'? Hz. Ali’nin (8. 40/661) tecriibesini aktaran bir
rivayet onun Kur’an’in beraberinde niizll siirecinin seyrine vukifunu gostermektedir. En
son vefat eden sahabi Ebii’t-Tufeyl’in (6. 100/718-19) aktardigina gore Hz. Ali bir
konusmasi esnasinda: “Bana soru sorun, Allah’a yemin ederim, kiyamet giiniine kadar olup
bitecekler hakkinda her ne sorsaniz size cevap verebilirim. Bana Allah’1n kitabindan sorun.
Her bir ayetin geceleyin mi yoksa giindiizleyin mi; ova da m1 yoksa dag basinda mi1 nazil
oldugunu bilirim. Dahas1 ne hakkinda nazil oldugunu da” demesi iizerine Ibnii’l-Kevva,
Zariyat stresinin “O esip tozu topragi savuran riizgarlara; agirlik yiiklenen bulutlara;
kolaylikla akip giden gemilere; biitiin isleri, riziklari, yagmurlar: taksim eden meleklere
yemin olsun ki’ mealindeki ilk Ayetlerinin!'® anlamin1 sormustur. Bunun iizerine Hz. Ali:
“Meselenin dziinii kavramak i¢in sor, karsindakini zor duruma sokmak maksadiyla degil!”!'4

diye séze basladiktan sonra mezkir Ayetler hakkinda gerekli agiklamalar1 yapmustir.'!

Ibn Hacer (v. 852/1449), Haricilerin énderleri arasinda olan Abdullah ibnii’l-Kevva
el-Yeskiiri ile Hz. Ali arasinda bu kabilden bir¢ok konusmanin gectigini kaydeder. Ayrica

Ibnii’l-Kevva’nin Hz. Ali’yi zor durumda birakacak sorular sormak icin firsat kolladigini da

I Ebii’l-Hasen el-Maverdi, en-Niiket ve’l-uyiin (nsr. es-Seyyid b. Abdulmaksiid b. Abdiirrahim), Darii’l-
kiitiibi’l-ilmiyye-Miiessesetii’l-kiitiibi’s-sekafiyye, Beyrut ty., II, 12.

112 Hz. Ali’nin hayati ve ilmi sahsiyeti hakkinda genis bilgi i¢in bk. Ethem Ruhi Figlalh-Mehmet Yasar
Kandemir, “Ali”, DIA, 11, 371-378.

13 gy a0 lezkadl 3y 15 Sl (2) 155 oMl (1) 1533 C,L;g\fug % Zariyat 51/1-4.

14 s Jls ¥ Gas Ju” Fikih/tefakkuh kelimesinin gizli kalan meseleleri, bir anlamda meselenin dziinii
anlamay1 mindemi¢ olduguna dair mesela bk. Ebi’l-Kasim Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-
Kur’an, Mektebetli Nezar Mustafa el-Baz, yy. ty. I, 496; Ibn Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, X, 68.

115 Bk. Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘dni, Tefsirii’l-Kur’dn (thk. Mustafa Miislim Muhammed),
Mektebetii’r-riisd, Riyad 1410/1989. 11, 241; Ebii’l-Muzaffer es-Sem‘ani, Tefsirii’[-Kur’dn (thk. Ebd Bilal
uneym b. Abbas b. Guneym), Darii’l-vatan, Riyad 1418/1997, V, 250; Kurtubi, el-Cami* li-ahkami’l-
Kur’dn, 1, 61; XIX, 468; Ibn Hacer, Fethii’l-bari, VIIL, 761-762.
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ifade eder.!!® Bilahare Haricilerden ayrilarak tekrar Hz. Ali’nin tarafinda saf tutacak olan
Ibnii’l-Kevva’'min dikkat ¢eken siyasi kimliginin beraberinde muhtelif rivayetlerde de

goriilecegi iizere nobran ve 1srarc1 bir kisilige sahip oldugu anlasilir.'!’

Siffin Savasi’nda (37/657) giindeme gelen tahkime karsi itirazlariyla s6z konusu
donemin siyasal atmosferinde kendini gosteren Haricilerin fni ’I-hiikmii illa lillah ( N} oS o)
&)1 ayet-i celilesini sloganlastirarak vaziyet aldiklar1 bilinmektedir.!" Bu firkanin tefsir
anlayisinin zahirl anlam arayist ve sathilikten 6teye gecmedigini ifade eden Muhammed
Hiiseyin Zehebi (6. 1977), firka mensuplarinin ilahi beyanlarin maksatlarina dair bir mesai
harcamaktan da imtina ettiklerini dile getirmektedir. Oyle ki onlarin bu tutumlari, mezhebi
saiklerle istidlalde bulunduklari ayetler ile ortaya attiklari iddialar arasindaki mutabakat
sOyle dursun bu ayetler mezhebl prensip ve gayeleriyle celistiginde dahi ciddiyetini
korumustur.'?® Diger bir ifadeyle, sdylemlerine delil olarak kullandiklar1 Ayetlerin
aleyhlerine delil teskil edebilecegine yonelik teenniden yoksundurlar, bu zihniyetin sahipleri
sOylenmek istenene degil sdylenene dikkat kesilirler. Bu durumda Zehebi’nin
degerlendirmelerinde ifadesini bulan bu zihniyet i¢in sebeb-i niizil, Mekki-Medeni ve nasih-
mensth gibi murdd-1 ilahlyi saglikli bir sekilde anlama noktasinda kaginilmaz olan

unsurlarin kiymet-i harbiyesinden s6z edilemeyecektir.

Nitekim Ibn Astr da Mekki-Medeni ile son derece yakin temasi olan ve ayetlerin
nazil oldugu zaman ve mekana dair kritik bilgiler saglayan sebeb-i niizlil rivayetlerini
miitalaa ederken Harici zihniyetin yaklasimina deginmis, bu baglamda sebeb-i niiziliin
tefsirdeki roliinii incelerken bu rollerden birisini “Miicmel beyanin tebyini ve miitesabih
beyandaki tesabiihiin bertaraf edilmesi” seklinde tespit etmistir. Buna gore Islam immeti
icin hidayet ve tesri kaynagi olarak gonderilen Kur’an-1 Kerim, bu dinin mensuplarinin ilahi

mesajlart kolaylikla idrak edebilmeleri i¢in tesri ve tehzibe (egitim, 1slah etme) yonelik kiilli

116 Bk. ibn Hacer, Lisdnii’l-mizan (thk. Abdulfettah Ebt Gudde), Mektebetii’l-matba‘ati’l-islamiyye, Beyrut
1423/2002, 1V, 549-550.

17 fbnii’l-Kevva’min muhtelif Kur’an ayetlerinin tefsirine dair Hz. Ali’ye yonelttigi sorular i¢in mesela bk.
San‘ani, Tefsirii’I-Kur’an, 11, 241-242; Taberi, Cdmi ‘u’l-beyan, X111, 671 (Ibrahim 14/28 hk.); XIV, 515
(isra 21/12 hk.); XV, 370 (Kehf 18/84 hk.); XV, 426-427 (Kehf 18/103 hk.); XXI, 563-564 (Tar 52/4 hk.).

118 “Hijkiim verme yetkisi yalniz Allah’a aittir” Bk. Y{suf 12/40. Ayrica bk. En‘am 6/57; Yasuf 12/67.

119 Tahkim hadisesi hakkinda mesela bk. Ismail Yigit, “Siffin Savas1”, DIA, XXXIX, 107-108; Ethem Ruhi
Figlali, “Hariciler”, DI4, XVI, 169-174; Kenan Ayar, “Haricilerin Hz. Ali’den Ayrilis Siireci”, Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, VIII (2008), Say1: 1, s. 45-88.

120 Bk, Zehebd, et-Tefsir ve’l-miifessirin, 11, 229-232.
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beyanlarla gelmistir. Kur’an’1n bu 6zelligi ise kendisini timmetin alimlerinin kiilli prensipler

lizerinden ciizi meselelere dair islettikleri istinbat kabiliyetinde gostermektedir.'!

ibn Asr, 6zetle aktardigimiz bu girizgahtan sonra, ayetler yorumlanirken lafizlarinm
clizl anlamlara hamledilmesinin uygun olmadigini, hamledildigi takdirde ise neticede 6zneyi
murad-1 ilahiden uzaklastiracagini dile getirmektedir. Yine ayni sekilde kendisiyle Ausiisun
kastedildigi bir lafzi/ibareyi umiima ya da mutlaky mukayyede hamletmek de ayni1 sonuca
gotlirecektir. Nitekim boylesi bir tutum 6zneyi murad-1 ilahiye dair bir kafa karisikligina,

daha da 6tesi murad edileni kokiinden anlasilmaz hale sokmaya sevkedecektir.!*

fbn Asdr, Kur’an ayetlerinin anlasiimasinda baglam bilgisi agisindan kritik rol iistlenen
sebeb-i niizliin bu vecghesinin 6nemini Haricilerin tutumuyla 6rneklendirme yoluna
gitmektedir. Hemen yukarida zikredilen hususlardan sarfinazar ederek yanilgiya diisen
Haricilerin zihniyetini ise tabindan Ibn Sirin’in (8. 110/729) su ifadeleri {izerinden

tanimlamaktadir:

Hariciler, miisrikler hakkinda indirilen vaid (tehdit/azap) ayetlerini miisliimanlarin
aleyhine kullandilar. Bu siirette giinah igslemeleri sebebiyle (miisliimanlari) tekfir ederek
bidat bir goriis ortaya koydular. Nitekim HarGriler (Hariciler Siffin Savasi’ndan sonra
Har(ira’da toplandiklari i¢in bu sekilde de nitelendirilmektedir) tahkim hadisesinin yagandigi
giin Hz. Ali’ye ‘Hiikkiim verme yetkisi yalniz Allah’a aittir’ demislerdi. Hz. Ali ise bunun
lizerine: ‘Bu kendisiyle batilin kastedildigi hak/dogru bir soézdiir’ diyerek mukabelede

bulunmustu.'?

Hz. Ali’nin Ibnii’l-Kevva ile arasinda gecen diyalogunda sarfettigi “Her bir yetin
geceleyin mi giindiizleyin mi; ova da m1 yoksa dag basinda m1 nazil oldugunu bilirim. Dahas1
ne hakkinda nézil oldugunu da” seklindeki ifadelerinin, genel hatlariyla tasviri yapilan
Harici zihniyetle birlikte diisiiniildiigiinde daha manidar bir nitelik arz ettigi soylenebilir.

Zira Kur’an ayetlerini sathi ve Ustlinkorii bir bigimde okuyarak istidlalde bulunan bu

121 Bk. ibn Asr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 1, 50.
12 Bk. ibn Asr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 1, 50.

123 Bk. ibn Asdr, et-Tahrir ve t-tenvir, I, 50. ibn Astr, EbG Bekr ibnii’l-Arabi’den (5. 543/1148) nakille
Zahirilerin kokeninin Haricilere dayandigini; “Ld hiikme illd lillah” seklindeki sdylemlerini ‘Hiikiim verme
yetkisi yalmiz Allah’a aittir’ (Yasuf 12/40) beyanindan zahiren aldiklarini ancak bu ayetteki Adikiim
kelimesiyle neyin murad edildigini anlamadiklarin1 kaydetmektedir. Bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, 111, 164. Ote
yandan Abdullah b. Omer’in (6. 73/693) Ibn Sirin’in kanaatine paralellik arz eden gériisii igin bk. Satibi, el-
I tisam, 11, 183-184. Hz. Ali’nin cevabr icin ayrica bk. Miislim, “Zekat”, 157.
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zihniyete kars1t Hz. Ali’nin dikkat c¢ektigi hususlar, ildhi sozlerin indigi dis baglama dair
bilgilerin énemine yapilan bir vurgu olarak da degerlendirilebilir. Ayni sekilde Hz. Ali
tarafindan bu arka plan muvacehesinde murad-1 ilahinin kesfine gotiiren dogru yontemin
vurgulandigi ¢ikariminda da bulunulabilir. Nitekim onun dikkat ¢ektigi hususlar bir taraftan
Kur’an’in muhtevasina dair hakimiyetini ihsas ederken diger taraftan bu muhtevanin
delaletlerinin dogru bir bigimde kavranmasi gerektigini de gostermektedir. Oyle ki
umimiyetle mezhebi/siyasi saiklerle sorular yonelttigi anlasilan Ibnii’l-Kevva’ya
“(meseleyi) kavramak i¢in sor; karsindakini zor durumda birakmak i¢in degil!” seklindeki
uyarisinin haddizatinda Hz. Ali’nin Kur’an’in yanlis anlasilip yorumlanmasima karsi

duydugu endiseden ileri geldigini sdylemek bir varsayimdan ibaret olmayacaktir.

Nitekim Hz. Ali’nin bu endisesini ortaya koyan bir bagka hadise Kiife mescidinde
yasanmistir. Vaaz ve nasihatleri, 6zellikle de tefsir ilmindeki iistiinliigliyle taninan tabii alim
Dahhak b. Miizahim’in (6. 105/723) aktardigina gore Hz. Ali Kife mescidine girdiginde bir
kissacinin ((=8) insanlara bir seyler anlattigini goriir, derhal kissacinin bagina dikilir ve ona:
“Nasih-menstihu biliyor musun?” diye sorar. Kissac1 “hayir” cevabini verince bu kez “Peki
Kur’an’in Mekki ve Medeni’sini biliyor musun?”’ sorusunu yoneltir. Kissacinin cevabi yine
“hayir” olunca Hz. Ali: “Hem kendini hem de baskalarin1 helak ettin, senin derdin séhret!”

der 124

Ote yandan Satibi (6. 790/1388), hayati boyunca miicadele ettigi bidatlar aleyhine
kaleme aldig1 el-I‘tisim adli eserinde Islam toplumunda ayrismaya zemin hazirlayan
sebepleri serdederken bunlarin temelde seriatin maksatlarindan bihaber olunmasindan
kaynakladigini dile getirmektedir. Zan {izerine bina edilen yersiz ve tahkikten uzak anlam
arayiglarinin bu sirette nesviinema bulduguna isaret eden Satibi, bu baglamda “okuduklari

Kur’an bogazlarindan asagi inmeyen” Harici zihniyetin yaklagimina dikkat ¢ekmekte ve

124 Bk. Takiyyiiddin Ibn Teymiyye, Minhdcii’s-siinneti 'n-nebeviyye fi nakzi kelami’s-si ‘ati ve l-kaderiyye (thk.
Muhammed Resad Salim), yy. 1406/1986, VIII, 46. Kaynaklarda s6z konusu kissaciya sadece nasih-
menstithu bilip bilmediginin soruldugunu igeren nakillerle karsilasilir. Ayrica kissaciya soru soran kisinin
fbn Abbas oldugunu bildiren nakiller de aktarilir. Keza mescitte karsilasilan kimsenin kissact ((=) degil
de bir kad1 (=¥) oldugunu bildiren aktarimlar da mevcuttur. Bk. Nehhas, en-Ndsih ve’'l-mensiih, 1, 414;
Ebi Muhammed Ali b. Ahmed Ibn Hazm, en-Ndsih ve’l-mensih fi’l-Kur’dni’l-kerim (thk. Abdiilgaffar
Siileyman el-Biindari), Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1406/1986, s. 5-6; Suyiti, el-Itkan, IV, 1435.
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dilden kalbe intikal etmeyen, yani fefakkuhtan uzak bir bicimde Kur’an okumanin sadra sifa

olmayacagina isaret etmektedir.'?

Kur’an’1 anlama ve yorumlama safhalarinda yol gosterici hususlara dikkat cekmekle
birlikte bu sathalardaki olumsuzluklara neden olan unsurlari ortaya koyan Maliki fakihleri
Bakillani ile Satibi’nin, eserlerinin telif sebeplerine bakildiginda her ikisinin de esasen
Kur’an-1 Kerim’in dogru anlasilmasi ve yorumlanmasi da dahil olmak {izere biitiiniiyle onu
miidafaa maksadiyla kaleme aldiklar1 goriiliir.'*® Burada sunu da ifade edelim ki, simdiye
kadar ashabin dilinden aktarilan ve Kur’an’in dogru ve biitiinciil anlasilmasina yonelik
vurgunun éne ¢ikt181 goriilen ifadelerin, muhtelif donemlerde Islam toplumunda vuku bulan
sosyal ve siyasal ayrigmalar paralelinde giindeme gelmis olmasi dikkat ¢eken bir baska

husustur.

Netice itibartyla niizll siirecine sahitlik ettikten sonra Hz. Peygamber’in irtihalini
takiben iki kapak arasinda bir kitap hiiviyetine kavusan Kur’an-1 Kerim’le muhatap olmaya
devam eden Hz. Omer, Abdullah b. Mestid, Hz. Ali ve Ibn Abbas gibi ilmi kisilikleriyle ne
c¢ikan sahabilerin -yani sira talebeleri tdbiGinun- Kur’an vahyinin nazil oldugu zaman, mekan
ve sartlarin bilgisine yonelik vurgularinin tedvin doneminde bilahare tespit edilecek konu
basliklar1 (Mekki-Medeni, Sebeb-i niizll, Nasih-mensih) i¢in -deyim yerindeyse- birer igaret

fisegi mesabesinde oldugu ileri siiriilebilir.

125 Hz. Peygamber’in “Ahir zamanda toy, akli kit bir topluluk gelecek. Bu kimseler Kur’an’1 okuyacak ama
[dilleriyle okuduklar1] bogazlarini [girtlaklarini] gecip [kalplerine inmeyecek]” seklinde tavsif buyurdugu
kimselerin Hariciler ile iliskilendirildigi gortiliir. Hgili hadis i¢in bk. Buhari, “Istitabe”, 6; Miislim, “Zekat”,
157; Tirmizi, “Fiten”, 25 (hadis no: 2188); Ebt Bekir ibnii’l-Arabi, Aridatii’l-ahvezi bi-serhi Sahihi’t-
Tirmizi, Dari’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut ty., IX, 37-38. Bu ¢ercevede Satibi’nin degerlendirmeleri i¢in
ayrica bk. el-I ‘tisam, 11, 182.

126 Bakallani, el-Intisdr li-sihhati nakli’l-Kur’an ve’-red ‘ald men nehalehu’l-fesad bi’z-ziyadeti ev nuksdn i
en genel manada Kur’an-1 Kerim’in ve ona hizmet eden Kur’an ilimlerinin mahiyetine yonelik kasith
sOylemleri bertaraf etmeye matuf bir ¢aligma olarak kaleme almistir. Satibi’nin el-Havddis ve l-bid ‘a ve’l-
[ ‘tisam bi’s-siinne’si ise onun émrii boyunca bizzat miicadele ettigi nevzuhiir anlayis ve yorumlar, ezciimle
bidatlere cevap niteligi tasir.
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III. Mekki-Medeni Ayriminin Klasik ve Modern Tefsir Literatiiriindeki

Yansimalari
A. Klasik Donem

Strelerin Mekki yahut Medeni oluglarinin yani sira nazil olduklar1 zaman dilimi
itibariyla bir srenin diger ayetleriyle ayrisan ve tevkifi olarak bu sirenin biinyesine
ilhak/vaz® edilen miistesnd dyetlerin bilgisi miifessirlerin stirelerin tefsirine baslarken temas
ettigi hususlardan olagelmistir. Esasen bu tiir kayitlarin, stirelerin hiiviyetini belirten bilgiler
oldugu, keza srelerin ihtiva ettigi konular ile sirelerde hakim olan iislibun yaninda
stirelerin igerdigi mesajlar hakkinda bir izlenim olugsmasina zemin hazirlayan 6n bilgiler
mesabesinde oldugu soylenebilir. Nitekim halihazirda hemen her mushafta karsilagildigi
tizere strelerin Mekki-Medeni hiiviyetlerini belirten bu tiir kayitlar strelerin ikliminden

haber veren gostergeler olarak da degerlendirilebilir.

Tarihsel stiregte husule gelen tefsir literatiiriinde Mekki-Medeni ayriminin bir mesele
olarak ele alinis bigimi degisiklikler gostermekle birlikte bu konuya temas etmek bir gelenek
halini almistir. Takip eden paragraflarda da deginilecegi lizere kimi miifessirler stirelerin
Mekki-Medeni’ye doniik hususiyetlerine kisaca deginmekle yetinirken kimi miifessirlerin
bunu tefsir siirecine tasinmasi gereken bir husus olarak daha ziyade dikkate aldiklari, keza
bu hassasiyetlerini tefsirlerinin mukaddimelerinde bir mesele olarak miitalaa ettikleri;
stirelerin tefsirine baglarken bu konuyu -tabir caizse- bir hareket alani olarak tayin ettikleri
ve nihayet Mekki-Medeni ayriminin tefsir pratigine yansimalarini ortaya koyma cihetine

gittikleri goriiliir.

Mekki-Medeni ayriminin biitiin tefsir literatiiriindeki yansimalariin detayli bir
strette tetkiki oldukea giic olmakla birlikte tabiatiyla bu ¢calismanin sinirlarini da agmaktadir.
Hal boyleyken Mekki-Meden1’nin rivayet boyutunun yani sira onun dirayete bakan yoniinii

kanaatimizce tefsire en kapsamli sekilde yansitan Ibn Asdr’un,'”’ bu gergevede atifta

127 fbn Astr’un Mekki-Medeni 6zelindeki hassasiyetini gosteren bir ayrintiyla Neml stiresinin tefsirinde

kargilagilir. Bu strenin ittifakla Mekki kabul edildigini aktaran miellif, Tefsir-i Beyzavi’ye hasiye yazan
Hafaci’nin “bu sfirenin baz1 ayetlerinin Mekki oldugu kanaatini tasiyanlar vardir” minvalindeki ifadesine
deginir ve su degerlendirmeyi yapar: “Muhtemelen (Hafaci) sehven ‘Mekki’ demistir. Zira dogrusu ‘bazi
ayetlerinin Medeni oldugu’ seklinde olmalidir. Nitekim stirenin baz1 ayetlerinin Mekki oldugu yoniindeki
goriise Hafici’nin héricinde herhangi bir eserde tesadiif etmedim.” ibn Asir’un bu ifadelerinden onun
ulasabildigi biitiin kaynaklar1 Mekki-Medeni’ye saglayacagi bilgi ve katki bakimindan 6zellikle tetkik ettigi
yoniinde bir ¢ikarimda bulunulabilir. Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XIX, 215.
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bulundugu kaynaklar icerisinden daha ziyade 6n plana cikan eserler tetkik edilecektir. Bu
stirette hem Ibn Asir’un yararlandig1 kaynaklara dair bir izlenim olusmast hem de ilerleyen
boliimlerde daha genis bir sekilde incelenecegi tizere et-Tahrir ve’t-tenvir’inde bu ayrimi
nasil ele aldigmin selefleriyle mukayese edilebilmesi amaglanmaktadir. Tbn Asdr’un,
tefsirinde esas aldig1 basta Cabir b. Zeyd’in (6. 93/711-12) Mekki-Medeni tertibinin yaninda
kendilerinden kronolojik slre tertipleri yahut niizil tarihine dair bilgiler tevariis edilen
sahabe ve tabilin alimlerinin haricinde Mekki-Medeni 6zelinde su miiellifleri referans

gosterdigi miisahede edilmektedir:

Mukatil b. Siileyman (6. 150/767), Yahya b. Sellam (6. 200/815), Nehhas (0.
338/950), Sa‘lebi (6. 427/1035), Maverdi (6. 450/1058), Begavi (6. 516/1122), Zemahseri
(6. 538/1144), Ibn Atryye (6. 541/1147), Ebl Bekr ibnii’l-Arabi (8. 543/1148), Tabersi (6.
548/1154), Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), ibnii’l-Hassar (6. 611/1214), Kurtubi (6.
671/1273), Kevasi (6. 680/1281), Beyzavi ( 6. 685/1286), ibnii’n-Nakib el-Makdisi (6.
698/1298), Ebii’l-Berekat en-Nesefi (6. 710/1310), Nizdmeddin en-Nisabtri (6. 730/1329
[?]), Ibn Kesir (6. 774/1373), Suyiti (6. 911/1505), Sehabeddin el-Hafaci (6. 1069/1659) ve
Alisi (6. 1270/1854).

fbn Astr’un genel itibartyla klasik tefsir literatiiriinde temsil yetkisi kabul gormiis
isimlere atifta bulundugu goriilmekle birlikte, mezk(r isimler arasindan 6zellikle Mukatil b.
Siileyman, Ibn Atiyye, Ibnii’l-Hassar, Kurtubi ve Suyiti 6n plana ¢ikmaktadir. Bu isimlere
Mekki-Medeni 6zelinde miiteaddit kere atif yapan Ibn Asir, adi gegen diger isimleri ise cok
az sayida (1 yahut 2 defa) referans gostermektedir.'?® Bununla birlikte Taberi (6. 310/923),
Taberani (6. 360/971) ve Vahidi (6. 468/1076) gibi alimlere ise yer yer Mekki-Medeni’ye
katki saglayan nakillerin beraberinde; genelde tefsir 6zelde ise sebeb-i niizil rivayetleri

baglaminda miiracaat ettigi gézlemlenmektedir.'?

fbn Astr'un Mekki-Medeni 6zelinde one ¢ikan kaynaklari arasindan 6zellikle
Mukatil b. Siileyman, Ibn Atiyye ve Kurtubi’nin bu konuya yaklasimlari takip eden
basliklarda ana hatlariyla ortaya koyulmaya galisilacaktir. Bununla birlikte her ne kadar ibn

Astr, bu ¢ isme kiyasla olduk¢a smirl atifta bulunmus olsa da Yahya b. Sellam ile

128 Mesela bk. et-Tahrir ve tenvir, XIV, 335; XXI1, 137; XVIII, 139; XXII, 247; XX VI, 71; XXVIII, 343; XXX,
489, 571 vd.

129 Mesela bk. et-Tahrir ve tenvir, XX, 199; XXX, 587.
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Zemahserl de mezklr isimlerin arasina eklenmistir. Bu iki ismin istisna tutulmasinin
nedenleri ise sdyle aciklanabilir: Oncelikle Yahya b. Sellim, hem tedvin donemi
miifessirlerindendir hem de Mekki-Medeni olgusunu tefsirinde bir mesele olarak miitalaa
etmistir. Dahas1 gerek Magrib gerekse Masrik bolgesi tefsirciliginin 6nemli bir kaynagi
haline gelmistir. Ayrica Yahya b. Sellam’in 7efsir’i -kismen de olsa- giiniimiize ulagan ve
kesfedilen tefsirler arasinda Mekki-Medeni’yi oncelikli bir mesele olarak ele alan belki de
ilk tefsirdir. Diger taraftan Zemahseri ile muasir1 Ibn Atiyye nin tefsirciliklerinin mukayese
edildigi bilinmektedir. Mamafih haliyle biri Masrik bir digeri ise Magrib bdlgesinden olmak
tizere tefsir ilminin zirveleri kabul edilen bu iki muasir alimin Mekki-Medeni’ye

yaklagimlarinin keyfiyeti de merak konusudur.

Ote yandan ibn Astr, Suyati’nin Mekki-Medeni konusunu etrafli bir sekilde ele
aldipy el-Itkan’na gokga miiracaat etmektedir. Suytti’nin ise bu konu 6zelinde en-Ndsih ve'l-
menstih sahibi ibnii’l-Hassar’dan yaptig1 aktarimlar kemiyet bakimidan dikkat ¢ekicidir.
S6z gelimi Ibnii’l-Hassar’in “Medeni sreler ittifakla 20; Mekki yahut Medeni olusunda
ihtilaf bulunan sireler 12 tanedir; geri kalan streler [82 sire] ise Mekkidir” seklindeki
kanaatini zikreden Suytti ardindan Ibnii’l-Hassar’in bu tespitlerini serdettigi manziimesine
yer vermistir.'3° Ayrica miistesnd dyetlere dair bilgileri de yine Ibnii’l-Hassar’a nispet ederek
eserine almustir.'3! Keza Ibn Asir da tefsirinde bu bilgilere dogrudan ve dolayli sekilde ¢ok
sayida atifta bulunmaktadir. Bununla birlikte Ibnii’l-Hassar ile Suyfiti’nin Mekki-Medeni
cercevesindeki yaklasimlari miistakil olarak incelenmeyecek; bilakis teorik ve pratik

yansimalarina yeri geldikge atifta bulunmakla iktifa edilecektir.

Ancak takip eden bagliklarda Mukatil b. Siileyman, Yahya b. Sellam, Zemahseri, Ibn
Attyye ve Kurtubi’nin stirelerin Mekki-Medeni hiiviyetlerini tayin etme tavirlarinin yani sira
kimi sarelerin biinyesindeki miistesna dyetlere yonelik tetkikleri, keza Mekki yahut Medeni
oldugunu belirttikleri stirelerin tefsirinde tutarli bir tavir stirdiiriip siirdiirmedikleri ve genel
olarak mezklr ayrim tefsir pratigine ne slrette yansittiklari ana hatlariyla ortaya koymaya

calisilacaktir. Bu cergevede klasik donem tefsirleri 6zelinde bir izlenim olusmasini

130 Bk. Suyiti, el-ltkdn, 1, 57-59. Soz konusu manziimenin Tiirkge terciimesi igin bk. Muhammed Serif
Kahraman “Mekki-Medeni Manzimeler Uzerine Bir Inceleme”, Miitefekkir Aksaray Universitesi Islami
Ilimler Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 8, Say1: 16, Aralik 2021, s. 190-192.

131 Bk. Suyti, el-Itkdn, 1, 84-105.
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amaglayan tetkiklerden sonra Mekki-Medeni ayriminin modern dénem tefsirlerindeki

yansimalarima yer verilecektir.
1. Mukatil b. Siileyméan, Tefsirii’l-Kur’an

Miicahid b. Cebr, Ata b. Ebi Rebah, Dahhak b. Miizahim gibi tefsir ilminde temayiiz
eden tabii dlimlerden ilim ahzeden Mukatil b. Siilleyman’in (6. 150/767) tefsire dair kaleme

aldigr {i¢ eseri'?

arasindan Tefsirii’l-Kur’an’1, Kur’an’in bastan sona tefsir edildigi ilk
calisma olarak kabul edilmektedir.'3® Ozellikle kelam ve hadis ilmindeki yaklasim ve
tasarruflar1 nedeniyle haleflerince hem cerh hem de tezkiye edilerek yad edilen Mukatil’in!3*
bununla beraber tefsir ilmindeki yetkinligi teslim edilmis, kimi istisnalar1 olmakla birlikte

zamanla tefsir otoritelerince miiracaat edilen bir isim haline gelmistir.!3

Mukatil’in tefsirinde esas aldig1 Mekki-Medeni tasnifine dair bir atifla Beyhaki’nin
(6. 458/1066) Deldilii n-Niibiivve’sinde karsilasiimaktadir.'*® SuyGti’nin de el-Itkdn mda

132 Mukatil’in tefsire dair diger iki eserinden biri ahkam ayetlerinin tefsirine yonelik Tefsirii I-hamsi mie dye’si
bir diger ise el-Viiciih ve ‘n-nezdir’idir.
133 Mukatil’in hayati, ilmi kisiligi ve eserleri hakkinda bk. ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Fecr Yaymevi,

Ankara 1996, 1, 153-179; Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, s. 105-106; Omer Tiirker, “Mukatil b. Siileyman”,
DIA, XXXI, 134-136.

134 Bk. Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, Bilmen Basimevi, Istanbul 1973, I, 300; Suat Mertoglu,
“Mukatil b. Siileyman ve Tefsire Dair Eserlerinin Klasik Donemdeki Tedaviili” Divan Disiplinler Arast
Calismalar Dergisi, C. 26, Sy. 50 (2021/1), s. 216. Mukatil’in tenkide medar yonlerine dair
degerlendirmeler igin ayrica bk. Mesut Kaya, Taberi Tefsiri nin Kaynaklari, IFAV, Istanbul 2022, s. 32.

135 S6z gelimi Suat Mertoglu’nun tespitine gore Taberi tefsirinde, Mukatil’e tek bir atifta bulunmakla
yetinmistir (Kehf 18/19’uncu ayetin tefsirinde). Mertoglu, -bu konuda kesin bir kanaat ortaya koymanin zor
oldugunu ihsas etmekle birlikte- Ibn Ebi Hatim’in ise Mukatil b. Siileyman’in rivayetlerinden sarfinazar
ettigini dile getirir. Fakat Mukatil’in goriisleri zamanla Maturidi, Ebii’l-Leys Semerkandi, Sa‘lebi, Vahidi,
Tabersi, Razi ve Ibn Kesir gibi alimlerin tefsirlerinde daha fazla yer almistir. Ote yandan Mukatil’e tabir
caizse iade-i itibar edilmesinde rivayetlerinin ¢okca yer buldugu Sa‘lebi’nin (6. 427/1035) el-Kesf ve'l-
Beydan’inin tedaviile girmesi rol oynamistir. Mukatil’in tefsirciliginin yani sira onun tefsir rivayetlerinin
tarihsel siirecte nispeten muteber bir hal almasina yonelik tahliller i¢in bk. Suat Mertoglu, “Mukatil b.
Siileyman ve Tefsire Dair Eserlerinin Klasik Dénemdeki Tedaviili” Divan Disiplinler Arast Calismalar
Dergisi, C. 26, Sy. 50 (2021/1), s. 204-206; Mehmet Akif Kog, Tefsirde Bir Kaynak Incelemesi, Kitabiyat,
Ankara 2005, s. 19-23, 89-90, 95.

136 Mekki stirelerden Fatiha, A‘raf ve Meryem’in zikredilmedigi s6z konusu rivayetteki niizil tertibi su
sekildedir: MekKi siireler: 1/Alak, 2/Kalem, 3/Miizzemmil, 4/Miiddessir, 5/Tebbet, 6/Tekvir, 7/A‘14,
8/Leyl, 9/Fecr, 10/Duha, 11/Insirah, 12/Asr, 13/Adiyﬁt, 14/Kevser, 15/Tekasiir, 16/Mahn, 17/Kafirin,
18/Fil, 19/Felak, 20/Nas, 21/ihlas, 22/Necm, 23/Abese, 24/Kadr, 25/Sems, 26/Burfc, 27/Tin, 28/Kureys,
29/Karia, 30/Kiyamet, 31/Hiimeze, 32/Miirselat, 33/Kaf, 34/Beled, 35/Tarik, 36/Kamer, 37/Sad, 38/Cin,
39/Yasin, 40/Furkan, 41/Fatir, 42/Taha, 43/Vakia, 44/Su‘ard, 45/Neml, 46/Kasas, 47/Isra, 48/Y{nus,
49/Had, 50/Yasuf, 51/Hicr, 52/En‘am, 53/Saffat, 54/Lokman, 55/Sebe, 56/Ziimer, 57/Mii’min, 58/Duhan,
59/Fussilet, 60/Stra 61/Zuhruf, 62/Casiye, 63/Ahkaf, 64/Zariyat, 65/Gasiye, 66/Kehf, 67/Nahl, 68/Nah,
69/ibrahim, 70/Enbiya, 71/Mii’'minn, 72/Secde, 73/Ttr, 74/Miilk, 75/Hakka, 76/Mearic, 77/Nebe,
78/Naziat, 79/Insikak, 80/infitar, 81/Riim, 82/Ankebit. Medeni Sireler: 1/Mutaffifin, 2/Bakara, 3/Al-i
Imran, 4/Enfal, 5/Ahzab, 6/Maide, 7/Miimtehine, 8/Nisa, 9/Zilzal, 10/Hadid, 11/Muhammed, 12/Ra‘d,
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Beyhaki’den nakille yer verdigi s6z konusu tasnif miirsel olarak ikrime ile Hasan-1 Basri’ye
nispet edilmektedir. Bununla birlikte Beyhaki zikrettigi bu rivayette eksik olan strelerin —ki
Fatiha, A‘raf ve Meryem olmak iizere Mekki slrelerdir- varligindan bahsetmekte ve
Miicahid kanaliyla ibn Abbas’tan gelen farkl1 bir rivayetin mezkir tertipteki eksikleri telafi
ettigini belirtmektedir. Nihai olarak ise Ibn Abbas’a nispet edilen rivayetle birlikte ortaya
cikan Mekki-Medeni tasnifinin basta Mukatil’in tefsirinde olmak tiizere sdir alimlerin

eserlerinde de goriilebilecegini dile getirmektedir.'?’

Bu noktada “ayetlerin ilk anlamina, yani ayetlerin niizil devrinde indigi sirada
muhataplarina ne ifade ettigini belirlemeye yonelen, muhataplarin kim/kimler oldugunu,
ayetlerin muhtaplarina ne sdyledigini ve ayetleri olusturan ifadelerin muhataplarca nasil
anlasildigin tespit etmeye ¢alisan™!3® Mukatil b. Siileyman’in Mekki-Medeni ayrimin tefsir
pratiginde ne dl¢tide dikkate aldig1 sorusu merak uyandirmaktadir. Mukatil, mushaf tertibine
gore telif ettigi Tefsirii’l-Kur’dn’inda stlrelerin tefsirine baglarken strenin Mekki yahut
Medeni olusuna dair kayitlar diismekte, bu hususta sayet ihtilaflar varsa kisaca temas

139

etmekte’ ™ ve slrenin biinyesinde nazil olduklari donem bakimindan slrenin diger

13/Rahman, 14/insan, 15/Talak, 16/Beyyine, 17/Hasr, 18/Nasr, 19/Nar, 20/Hacc, 21/Miinafikin,
22/Miicadele, 23/Hiicurat, 24/Tahrim, 25/Saf, 26/Cum‘a, 27/Tegabiin, 28/Fetih, 29/Tevbe. Ilgili rivayet i¢in
bk. Beyhaki, Deldilii 'n-niibiivve, VII, 142-144.

137 Bk. Ebi Bekir Ahmed el-Beyhaki, Deldilii 'n-niibiivve ve ma ‘rifetii ahvali sahibi’s-seri‘a (nsr. Abdiilmu‘ti
Kal‘act), Darii’I-kiitiibi’l-ilmiyye — Darii’r-reyyan li’t-tiirds, Beyrut ty., VII, 144; Suyiti, el-Itkén, 1, 53-54.
Mukatil’in Tefsir’inin tahkikli nesrini gergeklestiren Abdullah Mahmiid Sehhate, Beyhaki’nin bu kanaatini
Suyiti lizerinden tenkit etmektedir. Sehhate’ye gore Mukatil’in Tefsir’inde shrelerin Mekkilik yahut
Medeniligine dair kayitlar ile Suyti’nin el-/tkdn’inda Beyhaki’den naklen yer verdigi Mekki ve Medeni
stirelerin tertibini igeren rivayetle mukayese edildiginde bir uyumsuzluk ortaya ¢ikmaktadir. Sehhate bu
durumu Beyhaki’nin rivayetiyle Mukatil’in tefsirinde esas aldigi Mekki-Medeni sireler tasnifinin tam
anlamiyla mutabakat arz etmesinden ziyade benzerlik gosterdigi yoniindeki ¢ikarimiyla agiklamaktadir.
Soyle ki Beyhaki’nin rivayetinde Medeni stireler 29 adet iken Mukatil’in Tefsir’inde bu say1 24’tiir.
Mamafih Mukatil’in Tefsir’inde Mekki streler 90; Medeni sireler ise 24 adettir. Tefsir’de Medeni sireler
sunlardir: Fatiha, Bakara, Al-i imran, Nisa, Maide, Enfal, Tevbe, Nir, Ahzab, Muhammed, Fetih, Hiicurat,
Hadid, Miicadele, Hagr, Miimtehine, Cum*a, Miinafik(in, Talak, Tahrim, Mutaffifin, Kadr, Beyyine ve Nasr.
Sihate’nin mezklr goriisleri ile Mukatil’in Tefsir’indeki Mekki ve Medeni sdrelerin tasnifine dair
tespitlerini igeren liste i¢in ayrica bk. Mukatil b. Stileyman, Tefsirii Mukdtil ibni Siileymdn (thk. Abdullah
Mahmiid es-Sehhate), Miiessesetii’t-tarthi’l-arabi, Beyrut 1423/2002, V, 255-266.

138 {smail Caliskan, Tefsir Tarihi, Bilimsel Arastirma Yaymlari, Ankara 2019, s. 122. (Kismi tasarrufla

aktarilmistir)

139 S6z gelimi Mukatil, Fatiha siresinin cumhir miifessirlerin aksine Medeni oldugunu ydniindeki goriisiinii
destekleyen Miicahid ve Ibn Abbas rivayetlerine yer vermekte bu stirenin Mekki olduguna dair goriisii ise
temriz sigastyla zikretmekle yetinmektedir. Bk. Mukatil, Tefsir, I, 35.
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ayetleriyle ayrisan ve tevkifi olarak ilgili sirenin bilinyesine ilhak edilen miistesnd dyetlere

isarette bulunmaktadir.'*

Mukatil’in Mekki-Medeni 6zelinde isaret ettigi bu hususlari ilgili ayetlerin tefsirine
yansitirken standart bir tutum benimsemedigi gozlemlenmektedir. S6yle ki Mukatil’in kimi
zaman ayetin nazil oldugu doneme dair herhangi bir atifta bulunmaksizin ayet ile
iligkilendirilen ve ayetin nazil oldugu donemin anlasilmasini saglayacak detay iceren sebeb-
1 niizll rivayetine yer verdigi ve ayetin nazil oldugu doéneme dair dolayli bir kanaatin
olusmasina zemin hazirladig1 goriilmektedir.!*! Ancak diger yandan sdz gelimi Mekki bir
stiredeki Medeni ayetle (miistesna ayet) iliskilendirdigi fakat ayetin nazil oldugu déneme
delalet eden herhangi bir ayrint1 icermeyen sebeb-i niizlll rivayetini sadece zikretmekle

yetindigi de miisahede edilmektedir.'*?

Ote yandan Mukatil’in miistesnd dyet olarak isarette bulundugu yetleri yorumlarken
bazen de dogrudan ayetlerin nazil oldugu doneme temas ettigi de vakidir. S6z gelimi
Mukatil’e gére Mekkai bir sfire olan ibrahim stiresinin “Allah'in nimetine nankorliikle karsilik
veren ve sonunda kavimlerini helak yurduna siiriikleyenleri gormez misin?; Onlar
cehenneme girecektir. Orasi ne koétii bir yerlegsim yeridir!” mealindeki 28 ile 29’uncu
ayetleri'* Medine’de indirilmistir.!** Mukatil bu ayetlerin tefsirine her iki Ayetin de Medeni

oldugunu dile getirerek baglamaktadir. Oyle ki ona gore her iki dyet Medine déneminde,

140 Ornek olarak Mukatil’in, Mekki stireler olmakla birlikte biinyesinde Medeni ayetlerin de bulundugu En‘am
ile Hid strelerindeki miistesna ayetlere yonelik kayitlari i¢in bk. Mukatil, Tefsir, I, 547-548; 11, 269-270.
Ote yandan miistesnd dyetler hakkinda bk. Zerkesi, el-Burhan, 1, 287-290; Suyti, el-Itkdn, 1, 84-105.

14 Mesela 71, 73-76 ile 107-109’uncu ayetleri Medine; geri kalan ayetleri ise Mekke doneminde nazil olan ve
MekKki bir siire olan Isra stiresinin Medine déneminde indirilen 71’inci ayeti baglaminda Yahudilerle alakali
zikrettigi rivayet icin bk. Mukatil, Tefsir, 11, 512, 545. Yine Mekki bir stire olup biinyesinde Medeni ayetler
barindiran Hid sresinin ensardan olan bir sahabi ile alakali olarak yer verdigi rivayet i¢in bk. Mukatil,
Tefsir, 11, 300-301.

142 Mesela Mekki bir slire olan Hid sdresinin Medeni oldugunu belirttigi 12 ile 17 nci 4yetlerinin tefsiri igin
bk. Mukatil, Tefsir, 11, 273-274, 277.

4 429) 58 s Wikas cler 28) 15l o1 saas 1015 1588 i 2 1406 el ) 5 G

144 Tbn Asir’a gore Ibrahim stresinin tamami cumhdrun kanaatine gore Mekke doneminde nazil olmustur.
Katade’ye nispet edilen goriise gore 28 ile 29’uncu ayetleri (bir goriise gore shirenin 30’uncu ayeti de
Medenidir) Medine déneminde nazil olmustur. Ancak ibn Asdir sirenin mezkir ayetlerinin Bedir Savasi'na
istirak eden misrikler hakkinda dolayisiyla Medine doneminde nazil olduguna dair goriisii
tevehhiim/kuruntudan ibaret gérmekte ve ilgili ayetleri Mekki donem baglaminda yorumlama cihetine
gitmektedir. Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, X111, 177; 227-230.
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hicretin ikinci senesinde ger¢eklesen Bedir Savasi’na katilan miisrikler hakkinda nazil

olmustur. !

Son olarak Mukatil’in bir sdrenin bilinyesinde miistesnd dyet bulundugunu
belirtmeksizin sadece stirenin Mekki yahut Medeni olusuna isaret ettigi stirelerin tefsirinde
bir tutarlilik olup olmadigma temas etmek yerinde olacaktir. Ornegin gerek tamaminin
gerekse bir kisminin nézil oldugu dénem acisindan ihtilafl bir stire oldugu bilinen Méain
stresi'* Mukatil’e gore Mekki bir shredir.'*” Mukatil bu kanaatine ragmen siirenin
“Yaziklar olsun o namaz kilanlara ki; ‘Onlar namazlarimt ciddiye almazlar, Yaptiklar
ibadetleri gosteris icin yaparlar; Ufacik bir yardima dahi engel olurlar” mealindeki 4 ila
7’nci ayetlerini'*® Medine doneminde baslayan nifak hareketinin failleri olan miinafiklarla
iligskilendirerek yorumladigi goriilmektedir. Mukatil’e goére bu slirede namaz kilmalarina
ragmen takbih edilen kimseler miinafiklardir. Bu kimseler namazin vaktinin gececek
olmasini1 umursamaz; kildiklar1 zaman da insanlarin gérecegi sekilde riya maksadiyla bunu

gerceklestirirler.!#

Ote yandan Mukatil’in hemen yukarida “ufacik bir yardim” seklinde meali verilen
sirenin 7°nci ayetindeki “madn” kelimesini “farz kilinan zekat (=il sS3V)” diye
yorumlamis olmasi da hayli dikkat ¢ekicidir. Nitekim bilindigi iizere zekatin miiesses bir
ibadet olarak Medine déneminde farz kilindiginda goriis birligi vardir.!>® Ayrica zekdt

kelimesinin Mekki slirelerde nisab miktarina ulasan mallar {izerinden verilen ve sartlari

145 Mukatil’e gore ayette sozii edilen miisriklerin mazhar olduklar1 “nimet”, aghgin yani sira dliilm ve esaret
korkusundan emin kilinmalart; “nankorliikleri” ise mezk@r nimeti ihsan eden rabbin bilgisini kendilerine
ulastiran restli tekzip ederek sirklerine devam etmeleridir. Mamafih onlar Bedir Savasi’nda katledilerek
helak edildikten sonra kiyamet giinii geldiginde cehenneme gireceklerdir. Mukatil mezkir iki ayetin Ibrahim
stiresinin Medeni iki yeti oldugunu zikretmekle iktifa etmis, bu ayetlerle iliskilendirilen ve ibn Abbas ile
Hz. Omer gibi sahabi ravilere nispet edilen rivayetleri ise herhangi bir atifta bulunmaksizin dogrudan
tefsirine yansitmigtir. Bk. Mukatil, Tefsir, 11, 406. Her iki ayetin Bedir Savagsi’na istirak eden Beni Mugire
ve Beni Umeyye hakkinda nazil oldugunu bildiren rivayetler i¢in mesela bk. Taberi, Cami ‘u’l-beydn, XIII,
669-677; Suylti, Liibdbii’'n-nukil, s. 153; ed-Diirrii’l-mensiir fi’t-tefsirvi’l-me’sir (thk. Abdullah b.
Abdiilmuhsin et-Tiirk?), Merkezii hicr 1i’I-buhiis ve’d-dirasati’l-arabiyye ve’l-islamiyye, Kahire 1424/2003,
VIIIL, 547-550.

146 Matin stiresinin; a) Mekkib) Medent ve ¢) Bir kisminin Mekki (1 ila 3”iincii dyetleri) bir kisminin ise Medeni
olduguna (4 ila 7’nci ayetleri) dair goriisler i¢in bk. Ibn Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, XXX, 563.

147 Mukatil, Tefsir, IV, 869.

18 4(T) 052 0835 (6) DsEI b Gl B) DAl pdla (2 i Ll () Sladl) L5
149 Bk, Mukatil, Tefsir, IV, 871.

150 Bk. Mehmet Erkal, “Zekat”, Did, XLIV, 197.
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belirlenmis bir uygulamadan ziyade sadaka anlamina karsilik geldigi de bilinmektedir. Kald1
ki sadaka vermek her iki donemde de (Mekke ve Medine) bir vecibe olarak tayin
edilmistir.!>! Fakat Mukatil strenin s6z konusu Aayetlerinin Medine déneminde nazil
olduguna dair bir kayit dismemis, strenin Mekki oldugunu belirtmesine ragmen bu ayetleri

Medeni baglamda yorumlama cihetine gitmistir.
2. Yahya b. Sellam, Tefsirii’l-Kurdn

Endiilisli kiraat alimi EbG Amr ed-Dani (6. 444/1053), hicri ikinci asrin ilk
ceyreginde Kife’de diinyaya gelen (d. 124/742), ardindan goc ettigi Basra’da Hasan-1
Basri’nin talebelerinden kiraat dersleri alan, burada hadis ilmiyle istigal edip ilmiyle sohret
kazandiktan sonra ise Misir lizerinden Kayrevan’a giden Yahya b. Sellam’in (6. 200/815) bu
sehirde yazdig1 tefsiri i¢cin “miitekaddim alimlerin eserleri arasinda Yahya'nin Tefsirii’l-
Kur’dn’inm bir benzeri yoktur” demistir.'*?> Dani’nin bu sitayiskar ifadesini bir bakima
tavzih eden Ismail Cerrahoglu (8. 2022), Yahya b. Sellim’in tefsirinin Islami ilimleri ve
Islami kiiltiirii toplayan bir ansiklopedi mahiyetinde oldugunu; selef alimlerinin gériis ve
fikirlerini, keza nakil, tenkit ve tercihlerini ihtiva etmesi cihetiyle Yahya’ nin tefsirine muttali
olamayan Taberi’nin (6. 310/923) tefsirine nispetle bir dncelik kazandigini; mamafih rivayet
ile dirayeti bir araya getirmesiyle de bu tefsir tiiriiniin ilki olma 6zelligini tasidigim

belirtmektedir.'>

Bununla birlikte Yahyd b. Sellam’in tefsiri, me’slr-nazari metotla meydana
getirilmis bir eser olmasina ragmen Muhammed Fazil b. Asir’un (6. 1970) ifadesiyle tefsir
tarihinin kayip halkas1 olagelmistir ki haddizatinda bu durum Ifrikiyye havzasinin -6zellikle
de ilk asirlardaki- tefsir birikiminin kaderidir. Muhammed Fazil b. Astr’a gore Yahya b.
Sellam’in tefsir tarihindeki yeri takdir edildiginde onun Ibn Ciireyc’den (8. 150/767)
Taberi’ye uzanan tarihsel siirecte tefsir ve tefsircilige sagladigi katki anlasilacak, keza

imamii’l-miifessirin Taberi’nin tefsir anlayigin1 bir bakima kime borglu oldugu da ortaya

151 By gercevede degerlendirmeler icin bk. ibn Asir, et-Tahrir ve 'te-tenvir, XVIII, 6; XXIV, 240.

152 Bk. Zehebi, Siyerii a ‘lami’n-niibeld, IX, 397; Muhammed b. Ali ed-Davidi, Tabakdtii’I-miifessirin, Darii’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1402/1983, 11, 372. Yahya b. Sellam’in hayat1 ve eserleri hakkinda dair ayrica bk.
Ismail Cerrahoglu, Yahya ibn Sellam ve Tefsirdeki Metodu, Ankara Universitesi Basimevi 1970, s. 13-18;
Cerrahoglu, “Yahya b. Sellam”, Did, XLIII, 263-264.

153 Bk. Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1, 223-224.
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¢ikacaktir.">* Fazil b. Asr’un bu kanaatinin, Yahya b. Sellim’in tefsirinde takip ettigi
yontemin, bir asir sonra Taberi tarafindan uygulanacak metodun erken Ornegini
olusturmasindan ileri geldigi sdylenebilir. Ne var ki yakin zamana kadar Yahya’ nin temsil
ettigi bu halka ihmal edilmis ve onun benimsedigi tefsir tarzinin Taberi tarafindan
gelistirildigi diisiiniilmiistiir.'>

Yahya b. Sellam’in tefsirinin ancak bir kisminin giiniimiize ulasabilmis olmas1 bu
eserin tefsir tarihindeki talihsizliginin bir diger vechesidir.'*® Tefsir tarihi agisindan bir hayli
Oonemi haiz olmakla birlikte yakin tarihte yeniden kesfedilen bu eserin elimizdeki tahkikli
nesri Nahl stiresiyle baslayip Saffat siresiyle nihayete ermektedir.!>” Ancak Ibazi miifessir
Niah b. Muhakkem el-Hevvari'® (6. 280/983 civar1) ile Endiiliisli alim Ibn Eba
Zemenin’in'® (8. 399/1008) Yahya b. Sellim’m tefsirini ihtisar ederek husule getirdikleri
eserleri Yahya’ nin tefsirinin tamamina yakininin tevariis edilmesi agisindan biiyiik 6nem arz

etmektedir.'®

el-Hevvari’nin bilinen tek eseri olan Tefsirii kitabillahi’l-aziz’ini biiyiik Olgiide

Yahya min tefsirini kendi akidesine uygun hale getirerek olusturdugu kanaati hakimdir.'®!

154 Bk. Muhammed Fazil b. Astr, er-Tefsir ve ricdliih, Mecma‘i’l-buhisi’l-islamiyye, yy. 1417/1997, s. 27-
28. Tespit edebildigimiz kadariyla Taberi Cami ‘u’l-beydn’inda senedinde Yahya b. Selldm’in bulundugu
tek bir rivayete yer vermektedir. Bk. Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 111, 427 (Bakara 2/196 tefsirinde).

155 Bk. Mesut Kaya, Taberi Tefsiri'nin Kaynaklari, s. 34.

156 Muhammed Fazil b. Asir eserin biitiin yazma niishalarnm yekiinuna nazaran iigte ikilik bir kisminin
giiniimiize ulastigmi belirtir. Bk. Muhammed Fazil b. Asir, et-Tefsir ve ricdliih, s. 29. Muhammed Téhir b.
Astir ise Yahya b. Sellam’m tefsirinin hicri 383 tarihli kadim bir fragmanima vakif oldugunu dile getirir. Bk.
et-Tahrir ve t-tenvir, XXII, 100. Ancak tespit edebildigimiz kadartyla Tahir b. Astir, Yahya b. Sellam’a biri
namazin farz kilindig1 zaman dilimine dair kanaati bir digeri ise Beyyine slresinin Mekki oldugu yoniindeki
goriisii olmak tizere sadece iki hususta atifta bulunmustur. Her haliikarda miiellifin Yahya’ya ilahi
beyanlarm niizdl tarihlendirmesi baglaminda atifta bulunmus olmasi dikkat gekicidir. Tlgili atiflar igin bk.
et-Tahrir ve 't-tenvir, XXX, 443, 467. Yahya b. Sellam’1n tefsirinin ge¢ taninmasi ve niishalarinin durumuna
dair degerlendirmeler i¢in ayrica bk. Cerrahoglu, Yahya ibn Sellam ve Tefsirdeki Metodu, s. 22-49; Hiiseyin
Oral, Anlamin Ilk Izleri, Ketebe Yaymlari, istanbul 2022, s. 134-135.

157 Muhammed Fazil b. Astir 1966 senesinde nesrettigi et-Tefsir ve ricdliih adli eserinde Yahya’min tefsirinin
elli yildan daha fazla bir siiredir tanindigin belirtir. Bk. Fazil b. Asr, et-Tefsir ve ricaliih, s. 29. Tunuslu
arastirmaci Hind Celebi (6. 2021) Tunus kiitiiphanelerinde bulunan ii¢ yazma niishasi iizerinden s6z konusu
eserin tahkikli nesrini yapmustir (Tefsirii Yahyd b. Selldm, Dari’1-kiitiibi’l-ilmiyye, I-II, Beyrut 1425/2004).

158 Hayat1 ve ilmi sahsiyeti hakkinda bk. Hatice Cerrahoglu Teber, “Hevvari”, DI, Ek-1, 554-555.

159 Hayati, ilmi kisiligi ve eserleri hakkinda bk. Saffet Kose, “Ibn Ebti Zemenin”, Did, XIX, 449; Ali Karatas,
“Endiiliis Tefsir Gelenegi ve Miifessir Ibn Ebi Zemenin”, Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Say1: 40, Erzurum 2013, s. 296-298.

10 Bk. Yahya b. Sellam, Tefsir, (nasirin mukaddimesi), I, 19.
161 Bk. Hatice Cerrahoglu Teber, “Hevvari”, DIA, Ek-1, 554.
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Ibn Eb(i Zemenin ise Tefsirii’l-Kur dni’l-aziz’inin mukaddimesinde Yahya’min tefsirini
okudugunu, eserde ¢okga tekrarla karsilagtigini, bu eserde sarfinazar edildigi takdirde tefsir
acisindan bir eksikligi beraberinde getirmeyecegini diisiindiigii rivayetlerin bulundugunu
belirtmektedir. Bu hususlarin eserin hacmini artirdigi fikrinden hareketle ve ilim talipleri
icin istifadeli olmasi1 miilahazasiyla eseri ihtisara giristigini dile getirmektedir. Ayrica o,
Yahya’'nin tefsir etmedigi noktalara egildigini, irab ve lugat acisindan ilavelerde
bulundugunu, bunu da nahiv alimlerinin yani sira fukahanin tevil metodunu takip eden

dilcilerin goriislerini izleyerek gerceklestirdigini ifade etmektedir.!s?

Yahya b. Sellam’1n eserinin giinlimiize ulagan en erken tarihli tam tefsirlerden olmasi
-ki Kuzey Afrika ve Endiiliis’te telif edilen ilk Kur’an tefsiri oldugu degerlendirilmektedir-
onun Mekki-Medeni ayrimini nasil miitalaa ettigi hususunu daha ilgin¢ kilmaktadir.
Toplamda yirmi iki stirenin tefsirini ihtiva eden elimizdeki niishada, Yahya nin sirelerin
Mekki yahut Medeni oluslarina dair kayitlar diistiigii, miistesnd dyetler igeren strelerin ilgili
ayetlerine de igarette bulundugu goriilmektedir. Yahya’ya gore s6z konusu yirmi iki sireden
tamami Mekki olan stireler: isra, Kehf, Meryem, Taha, Enbiya, Miimin(in, Furkan, Suara,
Neml, Kasas, Riim, Lokman, Secde, Sebe, Fatir (Melaike), Yasin ve Saffat sireleridir.'®?
Tamami Medeni olan siireler ise Nir ile Ahzab streleridir.'** Ote yandan Nahl stiresinin ilk
kirk bir Ayeti Mekki; geri kalan elli sekiz dyeti Medenidir.'®> Hacc stiresinin dort ayeti -ki 52
ila 55’inci ayetleri Mekkidir- miistesnd olmakla birlikte Medenidir.'®® Yine ilk on ayeti

Medent; geri kalan elli dokuz ayeti ise Mekki olan Ankebit stiresi de Mekki bir stiredir.'®’

Yahya b. Sellam’in tefsirinin halihazirdaki matbu niishasinda bulunmayan
mukaddimesinin yer aldig1 yazma niishalarin heniiz kesfedilmeyi bekledigi ifade edilmelidir.

Ancak Ibn Ebli Zemenin tefsirinin mukaddimesinde Yahya b. Sellim’dan yaptig1 nakillerle

162 Bk. ibn Ebi Zemenin, Tefsirii’I-Kur dni’l-aziz (thk. Ebt Abdullah Hiiseyn b. Ukdse-Muhammed b. Mustafa
el-Kenz), el-Fariku’l-hadise, Kahire 1423/2002, 1, 111.

163 [1gili kayatlar igin yukaridaki stire siralamasina gore bk. Yahya b. Sellam, Tefsir, 1, 101, 171, 213, 251,297,
392, 468, 495; 11, 532, 577, 643, 669, 684, 744, 774, 799, 822.

164 [lgili kaytlar i¢in yukaridaki siire siralamasina gére bk. Yahya b. Sellam, Tefsir, I, 422; 11, 697.
165 Bk. Yahya b. Sellam, Tefsir, 1, 49.

166 Bk. Yahya b. Sellam, Tefsir, 1, 353.

167 Bk. Yahya b. Sellam, Tefsir, 11, 615.
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onun tefsirinin bu yitik boliimiine dair bir kanaat olusmasina vesile olmustur.'®® Hevvari’nin
tefsiinde de Ibn Ebli Zemenin’in mukaddimesindekilere benzer iktibaslarla
karsilasilmaktadir. Ancak ibn Ebii Zemenin’in Yahya’ya nispet ederek (> J¥) alintiladig
hususlart Hevvari’nin ilim erbabina (al)) Jal (s J&) nispet ederek aktardig goriilmektedir. '
Keza Hevvari’nin mukaddimesi ibn Ebli Zemenin’e kiyasla daha farkli konular1 da
igermektedir.!”® Ozellikle Ibn Ebli Zemenin’in Yahya’nin tefsirini dogrudan ihtisar ettigi ve
eserinin mukaddimesinde Kur’an tarihine iliskin birkag rivayet!”! zikrettikten sonra Mekki-
Medeni konusuna intikal ederek sadece bu bahse deginmekle yetinmesi bizi bu konunun
Yahya b. Sellam nezdinde oncelikli bir mesele oldugu yoniinde bir tespitte bulunmaya
stiriiklemektedir. Nitekim ilerleyen satirlarda da deginilecegi ilizere Yahya b. Sellam,
Kur’an’1 tefsir edecek kimsenin bilmesi gereken konular arasinda ilk sirada Mekki-

Medeni’yi zikretmistir.

Ibn Ebli Zemenin’in aktardigina gére Yahya b. Sellam, pek az1 haricinde stirelerin
tek seferde nazil olmadigin1 fakat Hz. Peygamber’in nazil olmaya baslayan sirelerin
isimlerini belirttigini ve her bir slirenin niiz0lii tamamlanincaya kadar inen ayetleri ilgili
slirenin muayyen mevzilerine yerlestirilmesini emrettigini nakletmektedir. Hz.
Peygamber’in bu yonlendirmesi neticesinde ise kimi Mekki stirelerde Medeni, kimi Medeni
stirelerde ise Mekki beyanlar yer almistir. Bu ameliye Cebrail’in yonlendirmesiyle Hz.

Peygamber tarafindan tevkifi olarak gergeklestirilmistir.!”

Ote yandan Mekki ayetler Medeni ayetlerden dnce inzal edilmistir. Nihai olarak
meydana gelen mushaf tertibi ise strelerin niizlll sirasindan farklidir. Mushaf tertibinde
Mekki stireler ile Medeni streler ardi sira gelmemis, stirelerin bu tertipteki mevzileri (nebevi
direktifle) tayin edilmistir. Kezad (Miisliimanlarin) Medine’ye intikal edildiginde hayata

gecirecekleri hiikiimlerin bir kismmin Mekke’de indirildigi de vakidir. Ayrica (strelerde)

198 Tbn Ebfi Zemenin’in Yahya b. Sellam’in tefsirinden naklettigi riviyetlerin tarik bilgisi hakkinda bk. ibn Eba
Zemenin, Tefsirii’l-Kur’ani’l-aziz, 1, 114.

169 Mesela bk. Nih b. Muhakkem el-Hevvari, Tefsirii kitabillahi’l-aziz (thk. Belhac b. Said Serifi), Darii’l-
garbi’l-Islami, Beyrut 1990, I, 69.

LY- S}

170 Hevvari nin ilk ve son nazil yetler, yedi harf meselesi, Kur’an’in cem’i, mushaflar, Mekki-Medeni ayrimi,
re’y ile tefsir, Kur’an’1 tefsir etmek i¢in bilinmesi gereken konular gibi konulara degindigi mukaddimesi
icin bk. Hevvari, Tefsirii kitabillahi’l-aziz, 1, 61-72.

17! Tlgili rivayetler i¢in bk. Tbn Ebi Zemenin, Tefsiri’l-Kur ani’l-aziz, 1, 111-113.

172 Bk. ibn Ebti Zemenin, Tefsirii'I-Kur’ani’l-aziz, 1, 113.
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tertip/siralanis bakimindan kimi ayetlerden daha sonra yerini alan ancak tarih itibariyla daha

once nazil olan baz1 ayetler de bulunmaktadir.'”

Mekki-Medeni ayriminda kronolojik tasnifi esas aldigimi Mekki ayetlerin Medeni
beyanlardan daha 6nce nazil oldugunu belirterek ihsas eden Yahya b. Sellam, tanimi ihtilafa
medar olan bu ayrimda hicret kriterini baz alan yaklasimi benimsedigini su ifadeleriyle
ortaya koymaktadir: “Mekke’de ve dahi Hz. Peygamber heniiz Medine’ye ulasmadan evvel
Medine yolunda nazil olanlar Mekkidir. Hz. Peygamber’e Medine’ye vasil olduktan sonra

ciktig1 seferlerde nazil olan beyanlar da dahil olmak iizere indirilenler de Medenidir.”!7*

Yahya’nin Hz. Peygamber’e hicret esnasinda ve Medine’ye ulasmadan 6nce indirilen
ayetlerin Mekki olduguna yonelik kanaatini teyit eden degerlendirmesiyle ise Kasas
stresinin “Kur’an’t sana farz kilan Allah, siiphesiz seni doniilecek bir yere dondiirecektir
...” mealindeki 85’inci ayetinde!”® karsilasilmaktadir. S6z konusu Ayette gecen ve hemen
yukarida “doniilecek bir yer” seklinde meali verilen “me‘ad (2)” lafzin1 “Mekke” diye
tefsir eden Yahya, Stiddi’nin (6. 127/745) tefsirinde “Kur’an’da ne Mekki ne de Medeni olan
ayet bu ayettir. Yani bu ayet ne Mekki ne de Medenidir. Zira o, Hz. Peygamber’e hicret
esnasinda henliz Medine’ye ulagmadan evvel Cuhfe’de indirilmistir” seklinde bir
yorumunun bulundugundan bahsetmekte ve su ifadeleri sarfetmektedir: “Bana ulasan
bilgilere gore Hz. Peygamber hicreti esnasinda Mekke’den Medine’ye dogru yola ¢iktiginda,
Cuhfe mevkiindeyken kendisine Cebrail geldi ve ‘Memleketin Mekke’yi 6zliiyor musun?’
dedi. Hz. Peygamber ‘Evet’ cevabini verince (Cebriil): ‘Kur’an’i sana farz kilan Allah,
stiphesiz seni doniilecek bir yere dondiirecektir’ (ayetiyle) karsilik verdi. (Buradan) ‘seni
terk ettigin dogum yerine oranin ahalisine galip bir sekilde geri dondiirecegi’

(anlasilmaktadir).”

Yahya’'nin bu yorumu Siiddi’nin aksine onun mezkidr ayetin Medeni oldugu
yoniindeki kanaatini teyit eder niteliktedir. Stiddi’nin ilgili ayetin indirildigi mekana yapmis

oldugu vurguya -ki Kurtubi benzer kanaate ibn Abbas’a nispet ederek yer vermistir-'7®

173 Bk. Ibn Ebi Zemenin, Tefsiri’l-Kur'dani’l-aziz, 1, 113.

174 Bk. ibn Ebl Zemenin, Tefsirii 'I-Kur ani’l-aziz, 1, 113; Hevvari, Tefsirii kitabillhi’l-aziz, 1, 69.

02 -

5 Gk IS 3 5h a5 el sl 5 el 5 J6 sbs J) BT 0T A e o 0 Gip
176 Bk. Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdmi’l-Kur’an, XV1, 329.

49



karsilik hicret merkezli Mekki-Medeni ayrimini benimseyen Yahya’ya gore haddizatinda

Kasas stresinin tamami Mekkidir.!”’

Yahya b. Sellim’n Ibn Ebli Zemenin’in tefsirinin tahkikli nesrinde esas alinan yazma
nilishalarda sakit oldugu anlagilan fakat Hevvari’nin tefsirinde karsimiza ¢ikan ifadelerine
gore ise “Ey iman edenler ('si sl Ll L) hitab1 Medeni; “Ey insanlar! (W Wl L) hitabi
ise ¢ogunlugu Mekki olmakla birlikte hem Mekki hem de Medeni ayetlerde yer
almaktadir.'”® Yahya’nin Mekki-Medeni ayriminda hitap edilen kitleyi esas alan tasnife dair
dolayli miitalaasini igeren bu ifadelerinden sonra Kur’an tefsirinin ancak su on iki dala (las)
dair bilgiye sahip olan kisiler tarafindan yapilabilecegini dile getirmektedir. S6z konusu
dallar sunlardir: Mekki-Medeni, nasih-menstih, takdim-tehir, makti‘-mevsil, has-am, izmar
ve Arap dili.!”” Yahy4a’nin Mekki-Medeni ayrimini ilk sirada zikretmesi ve ardindan bir
bakima bu ayrimin teknik neticesi olan nasih-menstiha, ardindan da dil ve kiraat bahislerine
intikal etmesi onun rivayet ile dirayeti bir araya getiren tefsir yontemi hakkinda da fikir verir
niteliktedir. Peki Yahya b. Sellam tefsir pratiginde Mekki-Medeni ayrimini ne Olciide
dikkate almaktadir?

S6z gelimi nazil oldugu donemin yani sira miistesnd dyetlerine dair ihtilaflarin
bulundugu'®® Hac sfiresinin, Yahya b. Sellam’a gore 52 ila 55’inci ayetleri haricinde tamam
Medine doneminde nazil olmustur.'®! Yahya’nin bu kanaatinin Ibn Abbas, Dahhak, Katade
ve Hasan-1 Basri’nin goriislerine dayandig1 anlasilmaktadir.'®® Hac stiresinin 52 ila 55’inci

ayetlerinin'®® tefsirinde umtimiyetle Hz. Peygamber’in Mescid-i HarAm’da namaz kilarken

177 Bk. Yahya b. Sellam, Tefsir, 1T, 577, 613.
178 Bk. ibn Ebl Zemenin, Tefsirii 'I-Kur ani’l-aziz, 1, 113; Hevvari, Tefsirii kitabilldhi’l-aziz, 1, 69.
179 Bk. ibn Ebti Zemenin, Tefsirii'I-Kur’ani’l-aziz, 1, 114.

80 S6z konusu ihtilaflar igin meseld bk. Ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz (thk. er-Rehhale el-Farik vd.),
Darii’l-hayr, Katar 1428/2007, VI, 210; Ibn Asr, et-Tahrir ve t-tenvir, XVII, 180.

181 Bk. Yahya b. Sellam, Tefsir, I, 353. Yahya b. Sellim’in Mekki bir siire olmakla birlikte ilk on Ayetinin
Medeni oldugunu dile getirdigi Ankebfit siiresinin bu ayetlerini Medeni déonem baglaminda yoruma tabi
tuttugu goriiliir. Bk. Yahya b. Sellam, Tefsir, 11, 615-619.

182 Mekki olan bu siirenin séz konusu ayetlerinin (Hac 22/52-55) Medeni olduguna dair sahabe ve tabifin

goriislerine dair bk. ibn Astr, er-Tahrir ve 't-tenvir, XVII, 180.

183 Hac 22/52-55’inci ayetlerin meali soyledir: “Senden énce hicbir resul ve nebi gondermedik ki, o bir
temennide bulundugunda seytan ille de onun arzularina bir seyler katmaya kalkismasin. Fakat Allah
seytamin katmaya calistigini iptal eder. Sonra Allah kendi dyetlerini (onun kalbine) saglam olarak
yerlestirir. Allah hakkiyla bilmekte, hikmetle yonetmektedir.”; “Bunu Allah, seytamin kattigini kalplerinde
hastalik bulunanlar ve yiirekleri katilagmig olanlar igin sinama vesilesi kilmak i¢in yapar. Stiphesiz zalimler
derin bir ayriliga diismiiglerdi”; “Bunu bir de kendilerine ilim verilenlerin, onun rabbin tarafindan gelmis
kesin gercek oldugunu anlamalari, ona iman etmeleri ve béylece biitiin kalpleriyle ona baglanmalart i¢in
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Necm stiresini okudugu esnada seytanin telkiniyle miisriklerin putlarint 6ven ifadeler
sarfetmesine binden nazil olduguna yonelik ifadelerle karsilasiimaktadir.'® Yahya b.
Sellam’in slrenin miistesna dyetleri olarak gosterdigi bu ayetleri Katade (6. 117/735) ile
Kelbi (6. 146/763) rivayetleri iizerinden Mekke déneminde gerceklesen ve Garanik Olay1'%’
diye de bilinen bu hadiseyle iligkilendirerek yorumladigi fakat herhangi bir tenkitte
bulunmadig1 goriilmektedir.'®® Benzer tutum Hevvari ile ibn Eb(i Zemenin’de de miisahade
edilmektedir.'®” Ne var ki Hac stiresinin ilgili ayetlerinin Garanik Olayx ile irtibatlandirilarak
yorumlanmasi bu ¢ergevede esas alinan rivayetlerin uydurma oldugu tespitinden hareketle

isabetsiz bulunmustur.'®®

Yahya b. Sellam’in Mekki-Medeni ayrimini ele alirken sebeb-i niizll rivayetlerinin
yani sira ilgili ayetlerin nazil oldugu déneme dair detay ve yorum barindiran nakilleri de
dikkate alarak hareket ettigi anlagilmaktadir.'®® Bununla birlikte gorebildigimiz kadariyla
zikrettigi rivayetleri umimiyetle kritige tabi tutmamaktadir. Netice itibartyla Yahya’nin bu
cercevedeki tasarruflart goézden gecirildiginde onun ekseriya muhtasar agiklamalar
yapmakla iktifa ettigi ve tefsirinde daha ziyade “tercih ettigi” goriislere yer vermekle

yetindigi sdylenebilir.

3, 4

yapar. Muhakkak ki Allah iman edenleri dosdogru bir yola iletir.”; “Inkdr edenler ise, kiyamet kendilerine
ansizin gelinceye veya sonu olmayan giiniin azabi kendilerini yakalaymcaya kadar Kur’an hakkinda hep
stiphe icinde kalacaklardwr.”

184 Mesela bk. Zemahseri, el-Kessaf, IV, 204-206; Ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, V1, 262-265; ibnii’l-
Cevzi, Zadii’l-mesir, V, 441-444.

185 Garanik Olay1 hakkinda genis bilgi igin bk. Ismail Cerrahoglu, “Garanik”, DIA, XIII, 361-365.
186 Bk, Yahya b. Sellam, Tefsir, I, 384.
187 Bk. ibn Ebli Zemenin, Tefsirii'I-Kur ani 'l-aziz, 111, 186; Hevvari, Tefsirii kitabillahi l-aziz, 111, 123.

188 Miifessirlerin bu gergevedeki kanaatlerinin yam sira Hz. Peygamber’in putlar 6viicii siirette herhangi bir
ifadede bulunmasinin imkénsiz olduguna dair degerlendirme ve tespitler i¢in bk. Muhsin Demirci, Kur’'dn
Tefsirinde Farkly Yorumlar, IEAV, istanbul 2017, III, 350-355. Ote yandan ibn Asir, s6z konusu ayetlerin
Garanik Olayt ile iligkilendirilerek yorumlanmasini tekelliif olarak degerlendirir ve kimi miifessirlerin
rivayetleri etraflica diislinmeden garip hadiseleri 6ne ¢ikarma cihetine gittigini belirtir. Kald1 ki stirenin i¢
baglami acisindan bakildiginda da mezkar olayla alakali rivayetlerin bahis konusu edilmesinin zorlama bir
yaklagim oldugu anlasilacaktir. Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XVII, 303.

189 Yahya b. Sellam, ilk kirk bir ayetinin Mekki, geri kalan ayetlerinin Medeni oldugunu belirttigi Nahl
siresinin tefsirinde bu kanaatine sadik kaldigi goriiliir. Strenin ilk kirk bir ayetini Mekke donemi
baglaminda tefsir ettikten sonra strenin geri kalan ayetlerinin Medeni oldugunu hatirlatir ve bu ayetleri
Medeni doneme mahsus bazi vakialar zikrederek tefsir etme cihetine gider. Meseld bk. Yahya b. Sellam,
Tefsir, 1, 85, 87-88.
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3. Zemahseri, el-Kessdf

Endiiliislii dil Alimi ve miifessir EbGi Hayyan (6. 745/1344), hemsehrisi ibn Atiyye (5.
541/1147) ile Carullah Zemahseri’yi (6. 538/1144) mukayese ederken her ikisinin de tefsir
ilminin siivarileri/ustalar1 (sl ale L jl8) oldugunu belirttikten sonra ibn Atiyye nin
tefsirinin daha ziyade nakil ihtiva ettigini, daha kapsamli ve 6zlii oldugunu; Zemahseri’nin
el-Kessdf inm ise daha muhtasar ve derinlikli oldugunu dile getirmektedir.'*® Ebt Hayyan’m
muasir her iki alimin tefsirleri i¢in sarfettigi ifadelerin yansimalar1 onlarin Mekki-Medeni’ye
yaklagimlarinda da goriilmektedir. Oyle ki Zemahseri’nin bu c¢ercevede muasir1 Ibn

Atiyye’ye nispetle daha kisa ve smirli bilgiler verdigi miisahede edilmektedir.!*!

Zemabhseri, sirelerin tefsirine baslarken onlarin Mekki yahut Medeni oluslarinin

beraberinde yer yer bu husustaki ihtilaflar'®?

ile slrelerin ayet sayilar1 hakkinda bilgilere
deginmektedir. Ancak kimi slirelerin biinyesinde yer alan miistesnd dyetlere Ibn Atiyye’ye
nispetle daha az yerde isarette bulundugu gézlemlenmektedir.'”> Gorebildigimiz kadariyla
Zemahseri, mezk(r bilgilerin neredeyse tamamini seleflerine herhangi bir atifta

bulunmaksizin zikretmektedir. Fakat s6z gelimi Muhammed siresini tefsirine baslarken

19 Bk. Ebl Hayyén el-Endeliisi, el-Bahrii’l-muhit (thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid vd.), Darii’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, Beyrut 1413/1993, I, 113. Muhammed Fazil b. Astr, Endiiliislii 4lim ibnii’l-Ebbar’dan naklen
Zemahseri ile Ibn Atiyye’nin ¢cagdas olmalarina ragmen tefsirlerinde birbirlerinden istifade etmediklerini;
ancak bu miifessirlerin tefsirlerinde miisterek usil ve kaynaklar esas aldiklarini dile getirir. Bk. et-Tefsir ve
ricdaliih, s. 52. Zemahseri’nin el-Kegsdaf'ina dair degerlendirmeler i¢in ayrica bk. Mesut Kaya, Serh ve
Hagiyeleri Baglaminda el-Kessafin Tefsire Etkileri: Tefsir Tarihine Bibliyografik Bir Katki, 11ahiyat,
Ankara 2015, s. 30-34; Mehmet Taha Boyalik, el-Kessdf Literatiirii: Zemahseri nin Tefsir Klasiginin Etki
Tarihi, ISAM Yayinlari, Ankara 2019, s. 30-34.

91 Calismamizda esas aldigimiz tahkikli nesirde (Mektebetii’l-Ubeykan, Riyad 1418/1998) muhakkiklerin
Mekki-Medeni 6zelinde kdseli parantez igerisinde zikrettikleri ilave bilgiler dikkate alinmamistir. S6z
konusu nesir yazma niishalar iizerinden -her ne kadar niisha farkliliklar1 gosterilmemis olsa da- tahkik
edilerek hazirlandigl icin esas almmistir. Bu nesirdeki ilaveler el-Kessdf'in Mekki-Medeni 6zelinde
herhangi bir tasarrufta bulunulmadigi anlasilan el-Matbaatii’l-Amire (Bulak, ty.) baskisiyla mukayese
edilebilir. Gozden gecirdigimiz diger ii¢ e/-Kessdf nesrinin kiinye bilgileri ise su sekildedir: el-Matbaatii’l-
Amire, I-11, Bulak, ty.; Darii’1-Kitébi’l-Arabi (nsr. Ebii Abdullah ed-Déani b. Miinir Al Zehevi), I-1V, Beyrut
1427/2006; Darii’l-Marife (ngr. Halil Memin Stha), Beyrut 1430/2009.

192 Sirelerin nazil oldugu déneme dair temas ettigi ihtilaflar i¢in mesela bk. Zemahseri, el-Kessdf, 111, 332; VI,
130, 409, 411, 413, 417 vd. Ote yandan Zemahseri’nin diger strelerden farkli olarak Nasr stresinin niizil
tarihine dair diistiigii kayit dikkat ¢ekicidir. Buna gore Nasr stiresi Veda haccinda, Mina’da nazil olmustur
ve Medent sayilir. Keza bu siire, en son nazil olan sire kabul edilir. Bk. e/-Kessdf, VI, 450.

193 Zemahgeri’ye gore biinyesinde miistesnd dyetler bulunan streler sunlardir: En‘am, A‘raf, Nahl, Hac,
Furkan, Rtim, Zuhruf, Duhan ve Muhammed.
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“Miicahid’e gore Medenidir, ancak Dahhak ile Said b. Ciibeyr ise Mekki oldugunu
soylemislerdir” seklinde kayt diistiigii de vakidir.!**

Zemahseri mesela Fatiha stresinin Mekki bir stre oldugunu belirtmis ardindan bu
stirenin hem Mekke’de hem de Medine’de olmak tizere iki defa indirildigine dair bir goriisiin
bulundugunu dile getirmistir. Fakat sGrenin tefsirinde bu goriisii tetkik etme cihetine
gitmemistir. Ne var ki, Mekki bir sGire olan Hicr stresinin “Kuskusuz sana tekrar tekrar
okunan (dyetlerden) yedisini (Sl ow L) ve yiice Kur’an'’t verdik” mealindeki 87’nci

ayetindeki'®®

“tekrar tekrar okunan (dyetlerden) yedisi” ibaresinin tefsirlerde Fatiha
stiresiyle de yorumlandigi bilinmektedir.'”® Hicr stresinin Mekki oldugunu belirten
Zemabhseri, slirenin mezk(r ayetini de Fatiha siresiyle iliskilendirerek yorumlamis, yine bu

ayete dair farkli yorumlara yer vermeyi ihmal etmemistir.!’

Anlagilan o ki Zemahseri’nin sadece isaret etmekle yetindigi ve Fatiha stresinin
Medeni oldugu yoniindeki goriis, esasinda Hicr sliresinin mezkir ayetinin slirenin miistesnd
dyeti oldugu ve Medine doneminde indirildigi yoniinde Hasan-1 Basri’ye (6. 110/728) nispet
edilen kanaate dayanmaktadir.'®® ibn Astr’un da degindigi iizere ilgili yetin Meden? oldugu
yoniindeki bu isabetsiz goriis, Fatiha stiresinin Medeni bir stire oldugu varsayimindan ileri
gelmektedir. Halbuki Fatiha stiresi Mekkidir.'"”® Zemahseri’nin Fatiha sfiresinin niizdl
donemine dair ihtilafa isaret etmekle yetindigi noktada ise devreye e/-Kegssaf lizerine hasiye

yazan Serefiiddin et-Tibi (6. 743/1343) girmektedir.

Tibi, Fatiha stresinin Mekki bir stire oldugu yoniindeki goriisii tefsir ve kiraat alimi
Ebii’l-Abbas el-Kevasi (6. 680/1281) ile Kad1 Beyzavi’ye (6. 685/1286) dayandirarak
vermektedir. Bu nakillerde dikkat ¢ceken husus ise Beyzavi’nin Fatiha stiresinin Mekkiligini
Hicr stresinin Fatiha slresi ile iliskilendirilen 87°nci ayetinin de Mekki olusuyla

irtibatlandirmasidir. Hal bdyleyken Tibi tarafindan strenin Mekkiligine dair yapilan

194 Bk. el-Kessdf, V, 514. Keza mesela En‘am siresinin miistesna ayetlerine dair bilgiyi ibn Abbas’a nispet
ederck vermektedir. Bk. el-Kegsdf, 11, 320.

195 g aal) O35 B (e s BE5T W59

19 S5z konusu ayetin tefsirinde 6ne siiriilen goriislerin degerlendirilmesi igin bk. Muhsin Demirci, Kur’dn
Tefsirinde Farkli Yorumlar, 111, 136.

197 Bk. Zemahseri, el-Kessaf, 111, 396, 416.

198 [lgili goriis igin bk. Ibn Asdr, et-Tahrir ve t-tenvir, XIV, 5.

19 Bk. ibn Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, XIV, 5. Ayrica bk. ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, 1, 69.
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nakillerin, selefi Zemahseri’nin kisitli bir sekilde degindigi hususlara bir bakima tetimme

kabilindendir.2°

Ote yandan Mekki-Medeni ayriminda hicret merkezli tanimi esas aldigini izhar eden
Zemahseri’nin?®! her ne kadar tefsirinde Mekki-Medeni olgusunu dncelikli bir mesele olarak
miitalaa etmedigi anlasilsa da gerek kimi sirelerin tefsirine baslarken isarette bulundugu
miistesnd dyetlerin nlizill baglamina gére yorumunu gerekse sebeb-i niizlil yahut tefsir
rivayeti olarak aktarilan kimi haberleri dikkate alarak tefsirine yansitti1 da goriilmektedir.?*?
S6z gelimi Zemahseri, Rim stresinin Mekki oldugunu belirtmekle birlikte “O hdlde aksama
erdiginizde ve sabaha ¢ciktigimzda Allah’1 tesbih edin!” mealindeki 17°nci ayetini*®? istisna
tutar. Bu dyetin namaza delalet ettigine dair bir goriisiin bulundugunu sdyledikten sonra ise
Ibn Abbas’a (6. 68/687-88) yoneltilen “Kur’an’da bes vakit namazin oldugunu gdsteren
beyan var m1?” seklindeki soru iizerine onun “evet” mukabelesinde bulundugunu ve bu ayeti
okudugunu nakleder. Oyle ki mezkir ayetteki “aksama erdiginizde (o s« ) ifadesi aksam
ve yats1 namazlarina; “sabaha ¢iktiginizda (0 ss»<ai 0> 5)” ifadesi ise sabah namazina delalet
etmektedir. Ayrica sQrenin “Goklerde ve yerde biitiin hamdler yalniz Allah’a aittir. Giiniin
sonuna dogru ve oglene eristiginiz zaman da Allah’1 tesbih edin!” mealindeki bir sonraki
ayetindeki (RGim 30/18)%%* “giiniin sonuna dogru (4w 5)” ifadesi ikindi namazina; “6glene
eristiginiz zaman (0sekS (ess)” ifadesi ise O0gle namazina isaret etmektedir. Hulasa
Zemahseri bu nakillerin ardindan farazi bir soru sormak siretiyle su degerlendirmelerde

bulunur:

Sayet ‘Hasan-1 Basri neden bu ayetin Medeni oldugu kanisindadir?’ diyecek olursan
onun: ‘Bes vakit namaz Medine’de farz kilindi; Mekke’de ise vakitleri belli olmaksizin

iki rekat kilinmasi bir vecibeydi’ seklindeki goriisiinii sana hatirlatinim. Nitekim

200 Bk, Serefiiddin et-Tibi, Fiitithii'I-gayb fi'l-kesfi ‘an kind i 'r-rayb (thk. Muhammed Abdiirrahim Sultanii’l-
ulemad vd.), Vahdetii’l-buhds ve’d-dirasat, Dubai 1434/2013, I, 677; Néasiriiddin Eba Said el-Beyzavi,
Envarii’'t-tenzil ve esrarii’t-te’vil (thk. Muhammed Subhi Hasen b. Hallak-Mahmid Ahmed el-Atras),
Darii’r-resid-Miiessesetii’l-iman, Beyrut 1421/20001, 7.

201 Bk, Zemahseri, el-Kessdf, V, 22.

202 Zemahseri’nin &rnegin Maln siresinin ilk ii¢ 4yetinin Mekke; geri kalan dort Ayetinin ise Medine
doneminde nazil oldugunu ifade eder ve sirenin son dort ayetini Medeni donem baglamini (miinafiklarin
namaz ve zekat karsisindaki tutumlari) nazarda tutarak yorumlar. Bk. el-Kessdf, V1, 439-444.

203‘%:)#&@-3 L)}.&aj&,g-;l\\ [)L&d&;%
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cogunlugun goriisii bes vakit namazin Mekke’de farz kilindig1 yoniindedir. Keza Hz.
Aise’den nakledildigine gore: ‘Namaz (ilk basta) iki rekat olarak farz kilind1. Resaliillah

Medine’ye geldiginde ise seferi namazlarin rekat sayisinda bir degisliklige gitmedi fakat

mukim durumdayken kilinacak namazlarin rekat sayisini artirds.’**

Sonug olarak Zemahseri’nin Mekki-Medeni meselesindeki genel tutumunun -Ebi
Hayyan’m da dikkat cektigi iizere- onun ibn Atiyye’ye kiyasla daha muhtasar olmakla
birlikte lugavi-edebi derinligin daha ziyade 6n plana ¢iktig1 tefsir anlayisiyla paralellik arz
ettigi ileri sdylenebilir. Hal boyleyken Ebli Hayyan’a gore Zemahseri’ye nispetle daha
ziyade nakle dayanan, daha kapsamli ve 6zlii bir tefsir ortaya koyan ibn Atiyye nin Mekki-

Medeni olgusunu nasil ele aldig1 merak konusudur.
4. ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz

el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’[-kitabi’l-aziz adl tefsiriyle Endiiliis tefsir geleneginin
zirve ismi kabul edilen Ibn Atiyye’nin (6. 541/1147) tefsirde naklin/rivayetin yani sira
dirayet cihetiyle de 6n plana ¢iktigini ifade eden Omer Nasuhi Bilmen (6. 1971), onun bu
hususta miitebassirane hareket ettigini, mevzi ve hurafat kabilinden sayilan ahbar ve asardan
eserini korudugunu dile getirmektedir.2°® ibn Atiyye’nin tefsirinin Eb Hayyan’in ifadesiyle
muasir1 Zemahseri’ye nispetle daha kapsamli olusu onun Mekki-Medeni olgusunu ele alisina
da yansimustir. Hatta denilebilir ki, onun Mekki-Medeni ayrimini miitalaa bi¢cimi kendinden
onceki gerek Dogu gerekse Bati1 (Magrib) tefsir ulemasinin miitalaalarindan daha kapsamli
bir mahiyet arz etmektedir. Elbette bu tespiti miifessirlerin her bir stirenin tefsirine baslarken
bir bakima gelenek héaline getirdikleri Mekki-Medeni kayitlarinin yani sira miistesna ayetler

baglamindaki tetkiklerini g6z 6niinde tutarak ileri slirmiis bulunuyoruz.

205 Bk. Zemahseri, el-Kessdf, IV, 563, 570. ibn Atiyye ise Rim stiresinin Mekki oldugunu ve bu hususta bir
ihtilafa vakif olmadigim dile getirir. S0z konusu ayetlerin tefsirinde ise s6z konusu ifadelerin bes vakit
namaza isaret ettigine dair goriislere yer verir. Bk. Ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, V11, 5, 15.

206 Bk. Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 11, 473. Hayat, ilmi kisiligi ve tefsir anlayisina dair ayrica
bk. Abdulhamit Birisik, “ibn Atiyye”, DI4, XIX, 338-340; Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, IFAV Yaymlari,
Istanbul 2015, s. 138-141. Halefleri ibn Atiyye’nin el-Muharrerii’l-veciz’ine bigine kalamanus ve
tefsirlerinde ¢okga atifta bulunmuslardir. Sentiirk’iin tespitine gore ibn Atiyye’nin tefsirine; EbGi Hayyan
(6. 745/1344) “1911”, Alasi (6. 1270/1854) <559, Kurtubi (6. 671/1272) “488”, ibn Asir (6. 1973) “328”
[Ancak gorebildigimiz kadariyla ibn Astir'un ibn Atiyye’ye yaptig: atiflar 400 civarindadir.], Sevkani (6.
1250/1834) 132, Muhammed b. Yasuf Ettafeyyis (6. 1332/1914) “13 ila 177, Seélibi (6. 875/1471) “12”,
Ibn Kesir (6. 774/1373) “8” ve Razi (6. 606/1210) “4” atifta bulunmustur. Mezkir atiflarin yani sira Ibn
Atiyye ile muasirt Mecma U ’l-beydn sahibi sii miifessir Tabersi’nin (6. 548/1154) -Mushaf tertibine gore-
Mekki-Medeni listeleri icin bk. Mustafa Sentiirk, Kur’dn i Siinni ve Sii yorumu -Ibn Atiyye ve Tabresi
Ornegi-, Insan Yaymlar, Istanbul 2010, s. 62, 133-139.
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Strrelerin -6zelde ise miistesnd dyetlerin- Mekki yahut Medenti hiiviyetleri tizerinden
genel olarak miifessirlerin niiz(l tertibinde esas aldiklari kronolojinin yansimalarinin
yaninda sebeb-i niizlll rivayetlerinin bu baglamda tetkiki, keza slrelerin i¢ baglamina
nazaran miitalaalar1 ve niizGil kronolojisi agisindan mukaddem ve muahhar tarihli naslarin
nasih-menstih baglaminda incelenmesi gibi hususlar, tabiatiyla sirelerin ilgili yerlerinin
tefsirinde goriilebilecektir. Diger bir ifadeyle miifessirlerin Mekki-Medeni ayrimini ele
alislart salt stirelerin tefsirine baslarken bu ¢ergevede diistiikleri kayitlarla 6l¢iilemez. Ancak
bununla birlikte bu kayitlarin, miifessirlerin Mekki-Medeni’yi bir mesele olarak nasil ele
aldiklarina dair giiclii bir intiba olusmasina zemin hazirladig1 da rahatlikla ileri siiriilebilir.
Oyle ki Mekki-Medeni’ye dair bilgileri strelerin tefsirine baslarken detaylandiran
miifessirlerin shreleri tefsir ederken bu detaylar1 daha ziyade tatbik cihetine gittigi

kanaatindeyiz.

Mekki-Medeni ayriminda hicret eksenli tanimi esas alan Ibn Atiyye,?’” hemen her
stirenin tefsirine sirenin Mekki yahut Meden1 olusunun yani sira stirenin miistesna ayetlerine
dair bilgiler vererek baglamaktadir.2’® Sz konusu bilgileri; Ibn Abbas (6. 68/687-88), Cabir
b. Zeyd (6. 93/711-12), Said b. Ciibeyr (6. 94/713 [?]), Miicahid (6. 103/721), Dahhak (5.
105/723), Ikrime (6. 105/723), Hasan-1 Basri (6. 110/728), Katade (6. 117/735), Siiddi (6.
127/745), Ata el-Horasani (6. 135/753) gibi dogrudan sahabe ve tabilin alimlerine isnad
ederek veya Mukatil b. Siileyman (8. 150/)*%°, Yahya b. Sellam (6. 200/815)?!°, Muhammed

207 bn Atiyye; “Hz. Peygamber’e hicretten sonra nazil olanlar Medine’de inmemis olsa dahi Medeni sayilir.

Ayni sekilde herhangi bir sefer esnasinda (herhangi bir mevkide) nazil olanlar, keza Mekke’de nazil olanlar
da Medeni sayilir. Hicretten 6nce nézil olanlar ise Mekki kabul edilir” minvalindeki kanaatini ortaya
koymustur. Bk. el-Muharrerii’l-veciz, 11, 459; 111, 80.

208 Miiellifin Mii’min{in stiresinin Mekki yahut Medeni olusuna dair bir kayit diismedigi goriilmektedir. Bu
srenin ittifakla Mekki oldugu yoniindeki kanaat 6n plana ¢ikmasina ragmen (bk. Kurtubi, e/-Cdami* li-
ahkdmi’l-Kur’an, XV, 5; ibn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, XVIII, 15.) ibn Atiyye bu kanaati dogrudan
destekleyen herhangi bir imada bulunmamus; aksine stirenin “(Miiminler) zekéati verirler” meélindeki 4’tincii
ayetindeki zekdt lafzin1 Taberi gibi “mallar tizerinden tahakkuk eden farz zekét (J)se¥! (8 duza 5 jiall 318 311y
seklinde yorumlama cihetine gitmistir (Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, XVII, 11.). Halbuki ibn Astr’un da dikkat
cektigi gibi mezkilir dyetin Medine doneminde farz kilinan zekat vecibesiyle tefsir edilmesi isabetli degildir.
Bilakis Mekki strelerden olan Fussilet (7’nci dyet) ile Meryem’de (55’inci ayet) de zikri gecen zekdt bu
donem baglaminda okundugunda sadaka seklinde anlasilmalidir. (et-Tahrir ve't-tenvir, XVIII, 6-7.).
Bununla birlikte Ibn Atiyye’nin esasen zekat lafzin1 Mekki-Medeni ayrimi baglaminda yorumlarken bu
hassasiyeti gosterdigi miisahede edilir. ibn Atiyye’nin Mekki yetlerdeki zekdt lafzin1 yorumlayisma dair
mesela bk. el-Muharrerii’l-veciz, V1, 515; VIII, 68.

209 Mukatil b Siileyman’a atiflar1 igin mesela bk. ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, 111, 509; IV, 444; V1, 568;
VIII, 666.

210 Bk. el-Muharrerii’l-veciz, V1, 568.
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b. Hasan en-Nakkas (6. 351/962)?!!, Salebi (6. 427/1035)*'? ve Ebii’l-Abbas el-Mehdevi (6.
440/1048-49)*'3 gibi tefsir ve kiraat limlerine nispet ederek verdigi goriilmektedir. Bununla
birlikte gerek sahabe ve tabilin gerekse tefsir alimlerinin bir kisminin yahut ¢ogunlugunun
(Useanll 88 (B [omiall (amy [on il sean [l Llaiall e sees) strelerin Mekki yahut
Medeni oluslara dair kanaatlerini gdsteren kayitlar da diismektedir.?'* Ote yandan kimi
strelerin Mekki yahut Medeni oluslarini “goriislerine itibar edilen alimlerin icmasiyla ( glesl
Ot el (e 4l gy Siny (3ae)”215 ) “ehl-i tefsirin icmastyla (O: i/ il Jal e glaals)”?16 ve “tevil

"27 gibi icma kayitlartyla vermesi Ibn Atryye’nin el-

chlinin icmastyla (castial e glaaly)
Muharrerii’l-veciz’inde bu cercevede dikkat ceken bir baska husustur.?!® Ibn Atiyye’nin
stirelerin Mekki-Medeni hiiviyetlerine yonelik nakilleri yeri geldikge tahlil ve tenkit ettigi,
ihtilaflara degindigi ve sahsi kanaatlerini yer yer ortaya koydugu da ifade edilmelidir.?"”
Ayrica sirasi geldikce stirenin tamaminin yahut muayyen ayetlerinin (miistesna ayetlerinin)
nazil oldugu doneme iligkin sebeb-i nilizlil rivayetlerini zikrettigi ve strenin ilgili

mevzilerinde bu rivayetleri tenkit ve tahlile tabi tuttugu da gériilmektedir.??°

S6z gelimi selefe nispet ederek 27 ile 28’inci; bir diger goriise ise 27 ila 29’uncu

221

ayetleri haricinde tamamimnin Mekki oldugunun belirttigi Lokman sGresinin;*>" “Eger

veryiiziindeki biitiin agaglar kalem, denizler de miirekkep olsa, arkasindan buna yedi deniz

211 Tbn Atryye’ nin Musullu tefsir, kiraat ve hadis alimi Nakkas’a yaptig1 atiflar i¢in mesela bk. el-Muharrerii’l-
veciz, VIII, 217, 243, 299, 485, 501, 556. Nakkas hakkinda genis bilgi i¢in bk. Abdulhamit Birsik,
“Nakkas”, Did, XXXII, 328-329.

212 Salebi’ye atiflari igin bk. el-Muharrerii’I-veciz, VIII, 485, 695.

213 fbn Atiyye’nin aslen Kayrevan yakinlarindaki Mehdiye’den olup Endiiliis’e yerlesen tefsir ve kiraat alimi
Mehdevi’ye yaptigi atiflar igin mesela bk. el—Muharr.erii "l-veciz, V11, 85; VIII, 439, 632. Mehdevi hakkinda
genis bilgi i¢in bk. Tayyar Altikulag, “Mehdevi”, DI4, XXVIII, 367-368.

214 Mesela bk. Ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, VIII, 158, 317, 604 vd.
215 Bk. Ibn Atiyye, el-Muharrerii 'I-veciz, VIII, 742.

216 Bk, fbn Atwyye, el-Muharrerii’l-veciz, VIII, 326, 535.

217 Bk. fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, VIII, 525, 544, 567, 575.

218 [bn Atiyye’nin Mekki-Medeni cercevesinde icmd kavrammi kullamisina dair tahlil ve degerlendirmeleri
ihtiva eden miistakil calisma igin bk. Said b. Muhammed Sa‘d es-Sehrani, Ciihiidii’l-Imam Ibn Atiyye fi
hikdyeti’l-icmd* fi’l-mekki ve’l-medeni, Cami‘atii’l-Ezher Kiilliyetii Ustli’d-din ve’-da‘veti’l-Islamiyye
bi’l-Mentifiyye, ty.

219 Mesela bk. ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, V, 168; VI, 210; VIII, 604, 647, 680.

220 Mesela bk. Ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, IV, 444 (Yinus stresinin 40’mc1 ve 94’{incii ayetleri hk.);
536 (Had stresinin 12°nci, 17’inci ve 114’linci ayetleri hk.); VIII, 307 (Miinafikan stiresi hk.); 485 (Inséan
sliresinin 24’tincii ayeti hk.); 556 (Mutaffifin stresi hk.).

22! Sirenin miistesna Ayetlerine dair goriisler ibn Abbas ile Katade’ye nispet edilmektedir. Bk. ibn Atiyye, el-
Muharrerii’l-veciz, 111, 40 (Ayrica bk. 1 numarali dipnot).
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daha eklense, imkdni yok, Allah’in kelimeleri yazmakla bitmez. Muhakkak ki Allah, kudreti

’

ddima iistiin gelen, her hiikmii ve isi hikmetli ve saglam olandir.” mealindeki 27°nci
ayetinin??? tefsirinde bu Ayetin sebeb-i niizllline dair ibn Abbas’tan bir rivayet
aktarmaktadir. Buna gore Yahudilerin Hz. Peygamber’e (s.a.v.) Medine’de rih hakkinda
soru sormalar1 lizerine nazil oldugu yoniinde nakillerin de bulundugu, mamafih Medeni bir
ayet oldugu da degerlendirilen Isra stresinin “Resliim! Sana rihun ne oldugunu soruyorlar.
De ki: Rith Rabbimin bir emrinden, sadece O 'nun bilecegi islerdendir. Bu hususta size pek

223 “size pek smirh

suirly bilgi edinme imkani verilmistir.” mealindeki 85’inci ayetindeki
bilgi edinme imkani verilmistir” beyanindan hareketle Yahudiler yine Hz. Peygamber’e:
“Bize icinde Allah’in kelami ve hiikiimleri olan Tevrat verildigi hdlde bu ifadeyle kastedilen
nasil biz oluyoruz, sana (gelen beyanlar) her seyin agiklayicist (s JS Uld) mi oluyor
simdi?” seklinde bir soru yoneltirler. Bunun tlizerine Hz. Peygamber: “Tevrat, ¢ok olanin az
bir kismidir (LS ¢ Ji8 31, 5l)” buyurarak Allah’in ilminin nAmiitenahi olduguna dikkat ¢eker.

Bunun iizerine de Lokman siiresinin yukarida meali verilen 27°nci ayeti nazil olur.??*

Ibn Atiyye bu ayetin tefsirinde mezkir rivayetin esas alinmasinin en sahih yaklasim
ve keza ayetin de Medeni oldugunu dile getirir. S6z konusu ayetin Kureysli miisriklerin
“Muhammed’in s6zleri son bulacak, eli de zayiflayacak™; “Muhammed’in sdyleyecegi ne de
cok s6z varmis” seklindeki ifadeleri iizerine Mekke doneminde nazil oldugunu ihsas eden
sebeb-i niizlil rivayetlerini ise kisaca zikretmekle yetinir ve herhangi bir degerlendirmede
bulunmaz.?”® Zemahseri ise s6z konusu ayetin niizlliine; miisriklerin yan1 sira Yahudilerin
mezkdr sorular1 Hz. Peygamber’e dogrudan sormalarinin zemin hazirladigina dair yorumlara
yer verir ve ayetin Mekki yahut Medeni olusuna ydnelik ihtilaflarin bu aktarimlardan
kaynaklandigim1 dile getirir. Fakat Zemahseri, Lokman siresinin Mekki oldugunu

belirtmekle birlikte s6z konusu ayetin tefsirinde sahsi kanaatini ortaya koymaz.??®

22 G Ss Gue 5L SIS B8 U A B sasg e s s 8T e a5N1 3 W OT 5)

2 U ) el e sl G5 35 AT e 030 8 o o Loy sy

224 Bk. Ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, VII, 57. S6z konusu rivayetin bir bagka varyant: i¢in ayrica bk.
Vahidi, Esbabii 'n-niizil, s. 307. Suyiti, Ibn Atiyye’nin tefsirinde esas aldig1 sekliyle Lokman siresinin ilgili
ayetinin Isra stiresinin 85’inci Ayetiyle iliskisini ortaya koyan sebeb-i niizill rivayetiyle zikreder. Bk. Suyiti,
Liibabii 'n-niikil, s. 169-170.

225 Tbn Attyye, el-Muharrerii’l-veciz, VII, 57-58.
226 Bk. Zemahseri, el-Kessaf, V, 5, 22.
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Ote yandan Ibn Atiyye muasirt Zemahseri’den farkli olarak Matin sfresinin
tamammin Mekke doneminde nazil oldugu kanaatindedir. Oyle ki Zemahseri, mezkir
stirenin ilk li¢ ayetinin Mekki; kalan dort ayetinin ise Medeni oldugunu dile getirmekte ve
namazlarina gereken énemi vermeyen kimselerin kinandigi 4 ile 5’inci ayeti miinafiklarin
yani sira fasik miisliimanlar ile yorumlama cihetine gitmektedir. Ayrica Zemahseri’ye gore
-Abdullah b. Mesid ile Hz. Aise’nin mdin kelimesine dair agiklamalarina da (insanlarin
birbirlerinden 6diing almay1 aliskanlik edindigi balta, tencere vb. seyler) yer vermekle

birlikte- stirenin son ayetindeki mdiin lafzindan maksat zekdttir.??’

Ibn Atiyye ise tamaminin Mekki dénemde nazil oldugunu belirttigi bu sfrenin
mezkir dyetlerini bu donem baglaminda yorumlar. Miiellif eserinde yer verdigi rivayete gore
Main siresi Mekke doneminde Islam’i benimsemekte zorlanan, onun hakikatini idrak
edemeyen ve fitne ¢ikaran kimseler hakkinda nazil olmustur. S6z konusu rivayette
bahsedilen bu tiir kimseler zalim, nobran ve zayif karakterleri geregi yoksullara koti
davranmis ve belki de bazi zamanlar eziyet etmek maksadiyla miisliimanlarla birlikte namaz
kildiklar1 da olmustur. Oyle ki ibn Ciireyc (6. 150/767) bu strenin her hafta cok sayida
hayvan bogazlayan Ebl Siifyan’in (6. 31/651-52) kendisine bir yetimin gelip yardim talep
etmesine onu asastyla kovarak mukabelede bulunmast iizerine nazil oldugunu aktarmigtir.??
Ayrica Ibn Atiyye, stiredeki “mdiina engel olurlar” ibaresini s6z konusu kimseleri niteleyen
bir vasif olarak yorumlamis ve “Allah’in kullarina ¢ok az faydasi dokunanlar” diye
agiklamistir. Ancak bununla birlikte Hz. Ali (8. 40/661) ile Abdullah b. Omer’e (6. 73/693)

nispet ederek mdin lafzinin zekdt seklinde tefsir edildigine de dikkat gekmistir.??’

5. Kurtubi, el-Cimi‘ li-ahkdimi’l-Kur’an

Endiiliislii tefsir, hadis ve fikih alimi Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi’nin (6.
671/1273) Kur’an ile tefsirin faziletlerinin yam sira Kur’an ve tefsirle kurulan iliskide
kusanilmasi gereken usil ve adabdan; re’y ile tefsir, yedi harf, Kur’an’in cem ve tertibi,
garibii’l-Kur’an ve i‘cazii’l-Kur’an’a kadar uzanan farkli konular1 miitalaa ettigi e/-Cami ‘ li-

ahkami’l-Kur’dn adli tefsirinin mukaddimesinde, bu eserinde rivayet-dirayet biitlinliigline

2271 Bk. Zemahseri, el-Kessdf, V1, 440-444.
228 Bk. ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, VIII, 695.
229 Bk. ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, VIII, 696.
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itina gosterecegini izhar etmistir.** Omer Nasuhi Bilmen’in (6. 1971) Kurtubi’nin bu
hacimli tefsiri i¢in “rivayet tarikina itina etmis, dirayet itibariyle de muvaffakiyet
gostermistir” diyerek ortaya koydugu tespit,>*! Semsiiddin ez-Zehebi’nin (6. 748/1348)
Kurtubi i¢in sarfettigi “cok yonlii, miitebahhir, 6ncii bir alimdir” seklindeki ifadesinin bir

bakima teyididir.?

Kurtubi, tefsirinin mukaddimesinde ‘“sahibii’l-Kur’an” olan kimsenin miilazemet
etmesi ve bilmesi gereken hususlardan bahsederken bunlardan birinin Mekki-Meden1 bilgisi
oldugunu belirtmektedir. Oyle ki Mekki-Medeni bilgisi bu kimseye; Allah’m Islam’m erken
doneminde (Mekki donemde) kullarini ne ile muhatap kildigini, Islam davetinin (Medeni
donemdeki) son safhalarinda onlar1 neye davet ettigini; keza Isldm’1n ilk déneminde neleri
farz kildigini ve davetin son sathalarinda bu vecibelere neleri ekledigini tefrik edebilmesini
saglayacaktir. Ote yandan miiellife gore Medeni ayetler ekseriya Mekki ayetleri nesheder;
fakat bunun tersi imkan dahilinde degildir. Zira mensitih hiikiimlerin niizlii onu nesheden

hiikiimlerden (nasih) daha énce gergeklesmistir.?*?

Mekki-Medeni ayrimimin tefsirdeki rollinii bir anlamda ihtiva ettigi mesaj ve
hiikiimleriyle Kur’an’in niizdl siirecinin kronolojik takibi lizerinden agiklayan Kurtubi, bu
ayrimin teknik bir neticesi olan nesh olgusuna da vurgu yaparak vahiyle koyulan ahkamin

mahiyetinin kronolojik seyrine, yani pratik hayata taalluk eden yoniiyle Mekki-Medeni’nin

230 Bk. Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdmi’l-Kur’an, 1, 8.
21 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 11, 524.

232 Bk. Celaliiddin es-Suyti, Tabakdtii I-miifessirin (thk. Ali Muhammed Umeyr), Mektebetii Vehbe, Kahire
1396/1976, s. 92. Kurtubi’nin hayati, ilmi sahsiyeti ve tefsirciligine dair genis bilgi i¢in bk. Zehebi, et-Tefsir
ve’l-miifessiriin, 11, 336-342; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11, 103-115; Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi,
s. 228-229.

233 Bk. Kurtubi, el-Cami ‘ li-ahkdmi’l-Kurdn, 1, 38-39. Kurtubi ayrica 4yet ve slirelerin tertibinin ictihadi yahut
tevkifl olarak gergeklesip ger¢eklesmedigine yonelik ihtilaflara degindikten sonra bu konuda her ne kadar
kanaatini agik bir sekilde ortaya koymasa da Ebl Bekr el-Enbari’nin (6. 328/940) Katade’ye (6. 117/735)
nispet ettigi niizil tertibine yer vermekte ve tertibin tevkifiligini savunan Enbari’nin -deyim yerindeyse-
vurgulu ifadelerine dikkat ¢ekmektedir. Enbari’ye gore “Her kim nakli bir kenara koyar, varilan icmay1 da
gormezden gelir ve stireleri nazil olduklari yerler olan Mekke ile Medine’yi esas alarak tanzim etmek isterse
(6rnegin) Fatiha siresinin (tertipte) nerede bulunacagini bilemez. Zira bu slrenin nazil oldugu
mevkiye/mekana dair ihtilaf s6z konusudur. Keza (mesela) Bakara stiresinin 235’inci dyetini 240’11 ayetlerin
basina kaydirmak zorunda kalir. Mamafih her kim Kur’an’mn nazmini bozarsa onu yok saymis demektir,
Hz. Peygamber’in bize rabbinden aktardiklarmi reddetmis demektir.” Ote yandan Kurtubi’nin yer verdigi
s6z konusu rivayete gore; Bakara, Al-i imréan, Nisa, Maide, Enfal, Tevbe, Ra‘d, Nahl, Hac, Nar, Ahzab,
Muhammed, Fetih, Hiicurat, Rahman, Hadid, Miicadele, Hasr, Miimtahine, Saf, Cum‘a, Miinafikin,
Tegabiin, Talak, Tahrim (ilk on ayet), Zilzal ve Nasr olmak {izere toplamda 27 adet Medeni stireyi ihtiva
etmektedir. Liste disinda kalan sireler ise (87 adet) Mekkidir. Kurtubi’nin mezkdr ihtilaflar ¢ercevesinde
zikrettigi rivayetler i¢in bk. e/-Cami * li-ahkami’l-Kur’an, 1, 96-100.
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onemine dikkat ¢ekmis olmaktadir. Bu baglamda Medine déneminde nazil olan kimi
ayetlerin Mekki stirelerin biinyesine ilhak edildigine de deginen®* Kurtubi, sfrelerin
tefsirine baglarken onlarin Mekki yahut Medeni hiiviyetlerinin yani sira kimi sirelerin
biinyesindeki miistesnd dyetleri belirten kayitlar diismeyi de ihmal etmemistir.?®> Soz
konusu kayitlarin kahir ekseriyetini; Ibn Abbas (6. 68/687-88), Cabir b. Zeyd (6. 93/711-
12), Said b. Ciibeyr (6. 94/713 [?]), Miicahid (6. 103/721), Dahhak (6. 105/723), ikrime (5.
105/723), Hasan-1 Basri (6. 110/728), Katade (6. 117/735), Siiddi (6. 127/745), Ata el-
Horasani (6. 135/753) gibi dogrudan sahabe ve tabitn alimlerine isnad etmekle birlikte yer
yer Muhammed b. Saib el-Kelbi (6. 146/763),%*¢ Mukatil b. Siileyman (8. 150/767),%7 Yahya
b. Sellam (8. 200/815)*** ve Ebi Abdillah el-Vakidi (6. 207/823)*° gibi tebe-i tabiin
alimlerine de atifta bulundugu goriilmektedir. Kurtubi’nin Mekki-Medeni ¢er¢evesinde bu
ilk ii¢ nesil Alimlerinin yaninda -az sayida da olsa- Ebii Ca‘fer en-Nehhas (6. 338/950),24
Ebs Ishak es-Sa‘lebi (8. 427/1035)**! ve Ebii’l-Hasen el-Maverdi (6. 450/1058)**? gibi

miifessirlere de atifta bulundugu ifade edilmelidir.*’

234 Bk. Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdmi’l-Kur’dn, 1, 99.

235 Gorebildigimiz kadariyla Kurtubi, sadece Hicr sfiresinin nézil oldugu déneme dair bilgi vermemistir. Bu
stire s0z gelimi Maverd1’ye gore Fatiha siresiyle iligkilendirilen 87°nci ayeti haricinde ittifakla Mekki bir
stredir. Bk. el-Cami * li-ahkami’l-Kur’an, X11, 174; Maverdi, en-Niiket ve 'l-uyin, 111, 147.

236 Kurtubi’nin Kelbi’ye atiflar igin bk. el-Cdmi li-ahkdmi’l-Kur’dn, XVIL, 5; XX, 280; XXII, 128; XXII,
519.

237 Kurtub?’nin Mukatil’e atiflar i¢in bk. el-Cdmi ‘ li-ahkdmi’I-Kur’dn, X VI, 5, XVII, 5, 252; XIX, 5; XX, 71;
XXII, 128, 519.

238 Kurtubi’nin Yahy&’ya atiflar1 igin bk. el-Cdmi  li-ahkdami’l-Kur’an, XV1, 228, 333; XXII, 390.

239 Kurtubi’nin, Vakidi’nin Kadr stiresinin Medine’de indirilen ilk stire olusuna dair rivayetine atfi igin bk. el-
Cami * li-ahkdmi’l-Kur’an, XXI1I, 390.

240 Bk. el-Cami ‘ li-ahkami’l-Kur’an, X1X, 143, 239; XX, 432
241 Bk. el-Cami ‘ li-ahkami’l-Kur’an, X1X, 239; XXI, 313.
242 Bk. el-Cami ‘ li-ahkami’l-Kur’an, XX, 432; XIX, 143, 239; XXI, 135, 313.

243 Kurtubi’nin bu baglamda dikkat ¢eken bir atfi Tekasiir stiresi 6zelinde Buhari’ye (6. 256/870) yaptig1 atiftir.
Buhari’nin Tekasiir siresinin Medeni oldugunu rivayet ettigini belirten Kurtubi, bu gdriisiini bir ddnem
Kurtuba’da da tahsil gérmiis olan selefi Eba Bekr ibnii’l-Arabi’ye (6. 543/1148) dayandirir. Ahkdmii’l-
Kur’dn sahibi ibnii’l-Arabi, Buhari’nin Enes b. Malik’e isnad ederek naklettigi rivayete gore Hz.
Peygamber: “Adem oglunun bir vadi dolusu altin1 olsa iki vadi dolusu olsun ister. Adem oglunun karnint
topraktan baska bir sey doldurmaz; fakat Allah tevbe edenin tevbesini kabul eder” buyurmustur. Ubey b.
Ka‘b ise: “Biz “Elhakiimii’t-tekasiir” siresi nazil olana degin Hz. Peygamber’in bu beyaninin Kur’an’dan
[bir ayet] oldugunu diisiiniiyorduk” demistir (Buhari, “Rikak”, 10.) Ibnii’l-Arabi, mezkir hadisin “sahih ve
latif bir nas (z ze>a =) oldugunu ancak bu rivaiyetin [neye delalet ettiginin] tefsircilerin goziinden
kactigini belirtir. Oyle ki miifessirler bu stirenin Mekki oldugunu ifade ederler. Ote yandan Kurtubi, Tekasiir
stiresi i¢in “Biitiin miifessirlerin goriisiine gore bu stire Mekkidir” kaydini diigmiis; fakat stirenin Mekke’nin
yant sira Medine doneminde nézil olduguna isaret eden sebeb-i niizll rivayetlerine de yer vermistir. Bk. el-
Céami* li-ahkami’l-Kur’an, XXII, 448-451; Eb(i Bekr ibnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’an (nsr. Muhammed
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Kurtubi, selef ve halef alimlerine ismen yaptig1 atiflarin yani sira stirelerin Mekki-
Medeni hiiviyetlerine dair séz konusu isimlerin ittifakin1 yahut cumhurun/¢ogunlugun
goriistinii bildiren lafizlar zikretme cihetine de gitmektedir. Miiellifin bu gercevede mesela
Al-i Imréan ve Nir sdreleri i¢in “icma ile Medenidir”, Meryem ile Zuhruf streleri igin “icma
ile Mekkidir”; Taha ve Enbiya sireleri i¢in “cogunlugun goriisiine gore Mekkidir ( Js&
aall)” Rim siresi i¢in “slirenin tamami Mekkidir; bu konuda ihtilaf yoktur”; Ahzab stresi
icin “(Bu sire) biitiin alimlere gére Medenidir” gibi kayitlar diistiigii goriilmektedir. Ancak
bununla birlikte ibn Astr, Kurtubi’nin “icma ile Medenidir” seklinde kayit diistiigii Nar
siresinin 58’inci ayetinde, bu ayetin Mekki oldugunu bildiren bir kayittan s6z etmektedir.
ibn Astir, Kurtubi tarafindan icma ile Medeni oldugu ifade edilen bu stirenin biinyesinde
Mekki bir ayet bulunmasinin uzak oldugunu ve haddizatinda ilgili ayetin tefsirinde esas
aldig1 sebeb-i niizll rivayetinin Medine donemiyle alakali oldugunu belirtmektedir. Ayrica
ayetin tefsirindeki “Mekkidir (4S«)” kaydimin esasinda “Muhkemdir («Sss)” seklinde
oldugunu; fakat yazma niishadaki muhtemel bir tahriften kaynaklanan bir yanliglik
bulundugunu dile getirmektedir. Ibn Asir s6z konusu tahrifin Hafaci (6. 1069/1659) ve Alasi
(6. 1270/1854) gibi alimlerin tefsirlerine de intikal ettigini soylemektedir.>** Hakikaten de
s6z gelimi Aldsi, Ndr sdresinin tefsirine baslarken Kurtubi’nin stirenin 58’inci ayetini Mekki
kabul ettigini belirtmektedir.>*> Ote yandan Kurtubi’nin tefsirinin ¢alismamizda esas
aldigimiz matbu niishasinda ayn1 hata géze carpmakla birlikte eserin muhakkiki -ibn Astir
gibi- ilgili ayetin Mekki olduguna dair bir kayitla karsilasmadigini; nitekim stirenin icma ile

Medeni oldugu kaydinin siirenin tefsirine baslarken diisiildiigiinii dipnotta belirtmistir.>*®

Yine bu ¢ercevede kimi zaman sahsi kanaatini de ortaya koyan Kurtubi, yeri geldikce

stirelerin nazil oldugu ortamin sartlarina dair bilgiler de vermektedir.2*” Su halde Kurtubi’nin

Abdulkadir Ata), Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1424/2002, IV, 442. Ebfi Bekr Ibnii’l-Arabi’nin hayat1 ve
eserleri hakkinda bilgi icin ayrica bk. Ahmet Baltaci, “Ibnii’l-Arabi, Eba Bekr” DIA, XIX, 488-491.

244 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XVIIL, 139

245 Bk. Sehabeddin Mahmid el-Aldsi, Rithu I-me ‘ani ff tefsivi’l-Kur ani’I- ‘azim ve ’s-seb ‘i-I-mesdni (thk. Fadi
el-Magribi vd.), Miiessesetii’r-risdle, Beyrut 1431/2010, XVIII, 164.

246 Bk. el-Cami * li-ahkdami’l-Kur’an, XV, 332.

247 Kurtubi’nin Mekki-Medeni gergevesinde ortaya koydugu sahsi kanaatleri igin mesela bk. el-Cdmi* li-
ahkami’l-Kur’an, X111, 197; XX, 111. Strelerin nazil oldugu déonemin sartlarina dair temaslari i¢in mesela
bk. XIII, 403; XVII, 48. Ote yandan Kurtubi’nin bir sirenin nazil oldugu zaman dilimine dair diistiigii
kayitlardan belki de en ilginci bir kismi dogrudan Bedir Gazvesi’yle alakali olan Enfal stiresi hakkindadir.
Miiellif bu sfire igin “Hasan, Ikrime, Cabir ve Atd’nin griisiine gore Enfal stiresi Medeni-Bedri siredir”
kaydini diismiisttir. Bk. el-Cami * li-ahkami’l-Kur’an, 1X, 441.
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gerek eserinin mukaddimesinde onemini vurguladigi gerekse seleflerine nispetle daha
ziyade iizerinde durdugu anlasilan Mekki-Medeni ayrimini tefsir pratiine nasil yansittig

bir merak konusudur.

S6z gelimi Kurtubi, KAf stiresinin tamaminin Hasan-1 Basri, Ata el-Horasani, Tkrime
ve Cabir b. Zeyd’in kanaatlerine gére Mekki oldugunu belirtir. ibn Abbas ile Katade nin ise
strenin “Biz gokleri, yeri ve ikisi arasindakileri alti giinde yarattik. Ama bize en ufak bir
yorgunluk bile dokunmadi.” mealindeki 38’inci Ayetini**® istisna tuttuklarmna deginir. S6z
konusu ayetin tefsirinde ise Katdde ile Kelbi’ye nispet ederek verdigi sebeb-i niizil
rivayetinde bu ayetin Medine Yahudileri hakkinda nazil oldugunu dile getirir. Bu rivayete
gbre Yahudiler, Allah Tedla’nin gokleri ve yeri alt1 giinde yarattigini; bu yaratilisin pazar
giinii baglayip cuma giinii sona erdigini ve nihayet cumartesi giinii Allah Teala’nin istirahata
¢ekildigini iddia etmislerdir. Yaraticinin kendisine dinlenme giinii olarak sectigi bu giinii de
Yahudiler istirahat giinli olarak belirlemislerdir. Allah Teala da Yahudileri tekzip i¢in bu

ayeti inzal etmistir.?*’

Kurtubi’nin s6z konusu rivayeti sadece zikretmekle yetinip herhangi bir
degerlendirmede bulunmadigi goriilmektedir. Bu noktada ibn Asdr’un s6z konusu dyetin
tefsirine dair miitalaalarmin dikkat cekici oldugu séylenmelidir. Zira Ibn Asir’un Mekki-
Medeni baglaminda ortaya koydugu degerlendirmelerinde miiteaddit kere atifta bulundugu

Kurtubi’nin yani sira selefi Ibn Atiyye’nin kanaatlerine yonelik tetkikleri gdze ¢arpmaktadir.

ibn Astr, Kurtubi ile Suytti’nin®® (6. 911/1505) mezklr sebeb-i niizil rivayeti
geregince slrenin 38’inci ayetini miistesna ayet kabul ettiklerini, yani Yahudilerin
iddialarim1 Medine’de ortaya attiklarini, mamafih ayetin de iddialarmma cevap olarak
Medine’de nazil oldugu kanaati tasidiklarini ifade eder. Kurtubi ile Suyiti’nin kanaatlerine
gore s0z konusu ayet, Mekke doneminde nazil olan Kaf siiresinin biinyesine bilahare ilhak
edilmistir. Ne var ki Ibn Astr bu yaklasim isabetli bulmaz. Zira her ne kadar ayetin zikri
gecen rivayet mihverinde yorumlanmasi onun dakik anlamini ortaya cikarsa da bu durum

s0z konusu ayetin Medine’de indirilmis olmasini gerekli kilmaz. Nitekim Allah Teala

29 Bk. el-Cami* li-ahkdami’l-Kur’dn, XIX, 425, 460. Soz konusu rivayet icin ayrica bk. Vahidi, Esbabii n-
niizil, s. 413.

250 Quyiti Kaf 50/38’i stirenin tek miistesna Ayeti olarak zikretmistir. Bk. el-ltkdn, 1, 102.
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Yahudilerin benimsedigi inang ve diislinceleri bilmektedir ve Resiliinii vahiy yoluyla daha

once bunlardan haberdar etmistir.

Haddizatinda Yahudilerin fikirleri Islom 6ncesinin Mekkelileri tarafindan iizerinde
konusulan, kissalar ve anlatilar {izerinden miittali olunan seylerdi. Bi‘setten sonraki
donemde ise Mekkeliler Yahudilere peygamberlige ve peygamberlere dair sorular
soruyorlardi. Netice itibariyla Allah Teala’nin Yahudilerin kuruntularini bertaraf etmeyi
onlarin yanlis ve yersiz diigiincelerinin duyulur hale gelecegi zamana ertelemesi
diistiniilemez. Bilakis bu tiir kuruntular insanlar arasinda yayilma gostermeden onlarin batil

oldugunu bildiren beyanlar nezd-i ilahiden (nebisine) gelebilir.>!

fbn Asir, bahis konusu 38’inci ayetin makabliyle miinasebetine temas ederken
slirenin, kainatin yaratilisindan bahsedilen 6zellikle 6-10 ile 15’inci dyetlerinin®? Tevrat’ta
icmalen zikredilen hususlara yakinlik arz etmesi ilizerine Mekke’deki bazi Yahudilerin
Allah’n gokleri ve yeri alt1 glinde yarattigina ve yedinci giin dinlenmeye cekildigine dair
konusmalar yaptiklarini belirtmektedir. Hal boyleyken stirenin kéinati yaratirken Allah’a en
ufak bir yorgunlugun dahi dokunmadigini bildiren 38’inci ayetinin, miisriklerin ilahi
kelamlart yalanlamalari, yine Yahudilerden isittikleri ve “Allah’in istirahata g¢ekildigi”
minvalindeki sdylemleri {izerine nazil oldugu diisiiniilmelidir. Nitekim Ibn Atiyye’nin Kaf
stiresinin “icma ile Mekki” oldugunu bildiren kayda, ilgili ayetin siredeki konumunda bu
sekilde yorumlanmasii daha anlagilir kilacaktir. Hasil-1 kelam bu ayetin Medine’deki
Yahudiler hakkinda nazil oldugunu sdylemek zorlama bir yaklagimdir. Zira o donemde

Yahudiler sadece Medine’de bulunmuyorlar, Mekke’ye de ugruyorlard:.?*?

Sonug olarak Mekki-Medeni 6zelinde nakledilen bilgileri dogrudan selef alimlerine
nispet ettigi ve bu cergevedeki ittifak ve ihtilaflara isarette bulundugu goriilen Kurtubi’nin,

bu ayrimi hemen yukaridaki 6rnekte de goriildiigii tizere sebeb-i niizill rivayetlerinin yani

21 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XXVI1, 274.

22 “Ustlerindeki goge bakmazlar mi? Onu nasil bina ettik, nasil donattik! Onda hicbir diizensizlik ve eksiklik
yoktur, Yeryiiziinii de yaydik ve orada sabit daglar yerlestirdik. Orada her tiirden i¢ agici ¢ift bitkiler
bitirdik; Biitiin bunlar, ictenlikle Allah’a yonelen her kulun géniil géziinii agmak ve ona 6giit ve ibret vermek
icindir;, Gokten de bereketli bir su indirip onunla kullar icin rizik olarak bahgeler ve bigilecek taneler
(ekinler), birbirine girmis kat kat tomurcuklar olan yiiksek hurma agaglart bitirdik ve béylece onunla élii
bir beldeye hayat verdik. Iste (dirilip kabirlerden) ¢ikis da boyledir.” (Kaf 50/6-10); “Ilk yaratmada dcizlik
mi gosterdik ki (veniden yaratamayalim)? Dogrusu onlar, yeniden yaratilis konusunda stiphe i¢indedirler.”
(Kaf 50/15).

253 Bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, XX V1, 325; Ibn Atiyye, el-Muharrerii’I-veciz, VIII, 29, 56-57.
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sira kimi zaman sfire i¢i baglami?** dikkkate alarak tefsir pratigine yansittigi goriilmektedir.
Ote yandan bir stirenin Mekki yahut Medeni hiiviyetiyle uyusmayan yorumlari tenkide tabi

tuttugu da ifade edilmelidir.?*

B. Modern Donem

Onceki alt bagliklarda Mekki-Medeni ayriminin klasik dénem tefsirlerindeki
yansimalarimi muayyen isimler iizerinden ortaya koyulmaya calisilmisti. Bu cergevede
incelenen isimler, basta Mukatil b. Siileyman, ibn Atiyye ve Kurtubi olmak iizere Ibn
Astr’un Mekki-Medeni konusunda éne ¢ikan miiracaat kaynaklari arasindaydi. Yahya b.
Sellam ile Zemahseri ise bu noktada daha geri planda kalmalarina ragmen tefsir tarihindeki
miistesna yerlerine binaen ayr1 tutulmustu. Mekki-Medenl ayrimmin mahiyetinin
beraberinde tefsir pratigindeki roliiniin modern donem tefsirlerinde ne stirette ele alindigt
sorusu ise, bu donemin farkli cografyalarinda yasamis ve basta tefsir olmak tizere muhtelif
sahalarda kalem oynatmis dort ilim adaminin tefsirleri {izerinden incelenecektir. XVIII.
yiizy1ldan itibaren biitiin IslAm Aleminin batidan gelen ¢ok yénlii taarruzlarinin etkisinin son
derece hissedildigi cografyalarinda yasayan bu ilim adamlarmin oncelikle tefsir
anlayislarindan bahis agilacak ardindan Mekki-Medeni ayrimina yaklagimlari ortaya
koyulmaya ¢alisilacaktir. Telif ettikleri tefsirlerin yani sira sosyal-siyasal kimlikleriyle de
on plana ¢ikan s6z konusu isimler Misir’dan Muhammed Abduh (1849-1905) ile talebesi
Resid Riza (1865-1905), Hint alt kitasindan Ebii’l-A‘1a el-Mevdadi (1903-1979) ve son
olarak Biladiissdm havzasindan Muhammed izzet Derveze’dir (1888-1984).

Konumuz cergevesinde mezkilr isimlerin tercih edilmesindeki sebep ise modern
donem tefsir tarihi agisindan diisliniildiigiinde bu isimlerin, basta niiz(ll tarihi ve

kronolojisine 6nem atfeden metot benimsemelerinin beraberinde ibn Asir’la ayn1 dsnemde

254 Kurtubi’nin siirenin i¢ baglami ¢ercevesinde ayetin nizil oldugu doneme dair ¢ikarimima dair bir 6rnek igin
(Nahl 16/126 hk.) bk. el-Cami ‘ li-ahkami’l-Kuran, X11, 461-462.

255 Soz gelimi Kurtubi, “ittifakla Mekki” olan Duha sfiresinin “Seni yoksul bulup zengin etmedi mi?”
mealindeki 8’inci dyetinin tefsirinde “sana nasip ettigi fetihlerle seni zengin kildi; kéfirlerin mallarin1 da
sana ganimet eyledi” minvalinde dile getirilen yorumlart Kuseyri’nin (6. 465/1072) ifadeleri iizerinden
tenkit eder. Kugeyri’nin ifadesiyle “Bu yorum tetkike muhtactir; ¢iinkii siire Mekkidir. Dahasi cihdd Medine
doneminde farz kilmmustir.” Bk. el-Cdmi* li-ahkdmi’l-Kur’dn, XXII, 335, 347. Bu noktada Fahreddin
Rézi’nin s6z konusu ayetin Medine donemine bakan yoniiyle de yorumlanabilecegine dair su fadesi hayli
dikkat cekicidir: “(Hz. Peygamber’in evlilik, hicret ve ganimetler vesilesiyle zengin kilinmasi/imkanlar
bahsetmesi) her ne kadar bu ayet nazil olduktan sonra gergeklesmis olsa da bunlarin ger¢eklesecegi zaten
malum olunca olup bitmis gibi kabul edilmistir.” Bk. Fahreddin Razi, Mefdtihii’I-gayb, Darii’1-fikr, Beyrut
1401/1981, XXX1, 219.
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yasamis, benzer siyasal ve sosyal iklime taniklik etmis ve ayni zamanda da gii¢lii temsil
yonleriyle 6ne ¢ikmis olmalaridir. Nitekim bu yeni iklimle birlikte Kur’an ve tefsire yonelik
yeni telakkiler, buna mukabil yeni yaklasim ve ydntemler zuhur etmistir.>>® Takip eden
basliklarda deginecegimiz lizere bu yaklasim ve yontemlerde Abduh ve Resid Riza’da -keza
bilahare ele alacagimiz ibn Asir’un yaklasiminda da- 1slah/salah; Mevdadi’de temelde 1slah
ve 0ze doniis ajandasiyla doneminin miinevverlerine Kur’an’in ruhunu aktarmak, onun saf
ve hakiki mesajin1 ulastirmak gayesi; Derveze’de ise 0zellikle geng nesli muhatap alarak
tenzilin hikmetini, Kur’an’1n prensiplerini ve genel olarak Kur’an’in ele aldig1 hususlar1 yeni
bir iisllp ve tertiple ortaya koymaya calismak vurgusunun hakim oldugu goriilmektedir. Adi
gecen miifessirlerin klasik donemden gelen birikimin 1518inda, benimsedikleri iislip ve
yontem dogrultusunda temelde Kur’an ve tefsirin maksatlarini asrin idrakine uygun bir
sekilde ortaya koymaya calistiklar: ifade edilebilir. Her ne kadar Abduh-Resid Riza’nin
Tefsirii’I-mendr1 ile Ibn Asir’un et-Tahrir ve’-tenvirinde oldugu gibi anahatlariyla
Kur’an’in gaye ve hikmet eksenli anlasiimasima karsilik gelen makasidi/gal yorum vurgusu
kendini belli etmese de Mevdadi’nin; “Kur’an’in ruhunu, onun saf ve hakiki mesajin
tefsirinin muhataplarina ulagtirmak gayesi”; Derveze’nin ise “tenzilin hikmeti ve Kur’an’in
prensiplerini ortaya koymaya c¢alisma hedefi” bir anlamda makasidi/gal yorum vurgusu

olarak da okunabilir.

Bu meyanda uzun 6miirlii bir miifessir olan ibn Asir’un (1879-1973) 1905 senesinde
vefat eden Muhammed Abduh ile 1903 senesinde Tunus’ta goriistiigii, onun ilm1 ve 1slahatg1
goriislerine 6zel ilgi gosterdigi belirtilmelidir.”” Hemen yukarida zikri gegen ve ii¢ farkli
Islam cografyasindan olan dért ilim adaminin genelde tefsir dzelde ise Mekki-Medeni’ye
yaklasimlarina dair tetkiklerin ardindan ¢alismamizin ikinci béliimiinde ifrikiye havzasindan
Tunuslu Ibn Astir’un tefsir anlayis1 ve Mekki-Medeni ayrimima yaklasimi miistakil olarak
incelenecektir. Bu strette ayni donemde farkli cografyalarda yasamis miifessirlerin

yaklagimlarinin benzer ve farkli yonleri takip edilebilecektir.

2% By gercevede tahlil ve degerlendirmeler i¢in bk. Mesut Kaya, Cagdas Tefsirlerde Isrdiliyat Elestirisi, TDV
ISAM Yayimlari, Ankara 2018, s. 65-96; Mustafa Oztiirk, Kur’'an’a Cagdas Yaklasimlar, Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara 2019, s. 251-283; Ismail Caliskan, Tefsir Tarihi, s. 245-256.

257 Bk. Belkasim el-Gali, Seyhu’I-cami ‘i ’I-a ‘zam Muhammed et-Tahir Ibn Agiir: Haydtiihii ve dsdriihii, Darii
ibn Hazm, Beyrut 1417/1996, s. 49-50; Ahmet Coskun, “ibn Astr, Muhammed Tahir”, DI4, XIX, 332.
Gorebildigimiz kadariyla ibn Astr et-Tahrir ve't-tenvirinde “istad” ve “imam” seklinde tavsif ettigi
Abduh’a iki yerde atifta bulunmaktadir. Bk. Ibn Astr, et-Tahrir ve't-tenvir, I, 151; XXIIL, 221.
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Ad1 gecen miifessirlere dair incelemelere gegmeden 6nce modern donemde Mekki-
Medeni’yle irtibati olan bazi hususlar iizerinde durmak yerinde olacaktir. Fakat bu
hususlarin her birinin miistakil birer arastirma konusu olmasindan hareketle belli basl
noktalarina dikkat ¢ekilmekle iktifa edilecektir. Bunlardan ilki akademik bir disiplin olarak
XVIIIL yiizy1lin son ¢eyregi ile XIX. ylizyila denk gelen donemde Bati’nin Dogu ile ilgisinin
kurumsallagsma siirecinde oryantalistlerce Kur’an tiizerine baslatilan calismalardir. Kita
Avrupast ve Anglo-Sakson cevrede yiiriitlen bu calismalarin temelinde Islam kaynaklarinin
giivenirligi tartismasi yer almaktadir. Ug ana konuda gelisme gosterdigi degerlendirilen soz
konusu calismalar; i) Kur’an metni ii) Tefsir tarihi iii) Miisliimanlarin hayatinda ve Islam
diisiincesinde Kur’an’m roliine dair yapilan c¢alismalardir.® {lk iki kategorideki
aragtirmalarin genellikle edebi ve tarihi mahiyette oldugunu ifade eden Esra Gozeler, Kur’an
metni lizerine yapilan calismalarin ise iki ayri kategoride tasnif edilebilecegini dile
getirmektedir. Bunlardan ilki Kur’an’in kaynagini bulma ¢abasi; ikincisi ise Kur’an’in metin
diizeninin yeterli goriilmemesi sonucunda Kur’an’1n yeniden tertip etme denemeledir.>>® Bu
cergevede farkli yaklasimlar benimseyen ve XIX ile XX. ylizyillarda one ¢ikan isimler ise
sunlardir: Gustaw Weil (1808-1889), Theodor Noldeke (1836-1930), John Medows Rodwell
(1808-1900), Wiliam Muir (1819-1905), Hubert Grimme (1864-1942), Hartwig Hirschfeld
(1854-1954), Richard Bell (1876-1952), Régis Blachére (1900-1973), William Montgomery
Watt (1909-2006).%¢°

Esra Gozeler, batili aragtirmacilarin stre tertiplerinde gézlemlenen benzer ve farkli
yonlere, keza bunlarin islam gelenegindeki genel telakkiden ayrilan taraflarina degindikten
sonra shrelerin tarihlendirilmesinde esas alinan temel 6lg¢iitlerin; “kaynaklardan zamanlar
bilinen tarihi olaylara acik referanslar ile stirelerin konulari ve edebi 6zellikleri” oldugu, yine
s06z konusu tarihlendirmede miisliiman alim ve miifessirlerin tercihlerine de yer verildigi

tespitinde bulunmustur.?®!

258 Bk. Esra Gozeler, Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, s. 123.
239 Gozeler, Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, s. 123.

260 S5z konusu isimlerin dyet ve sirelerin tertibinin yani sira Kur’an kronolojisine iliskin yaklagimlarina dair
tespit ve degerlendirmeler i¢in bk. Gozeler, Kur’'an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, s. 127-199; Neal
Robinson, Kur'an’t Kesfetmek: Ortiilii Bir Metne Cagdas Bir Yaklasim (gev. Siileyman Kalkan),
KURAMER Yaymlari, Istanbul 2018, s. 113-137; Mesut Okumus, Kur’an'in Kronolojik Okunusu:
Muhammed Izzet Derveze Ornegi, Arastirma Yaymlari, Istanbul 2009, s. 17-20.

261 Gozeler, Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, s. 197.
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Diger bir husus; Bati merkezli oryantalist ¢alismalarin Isldim diinyasindaki ilmi
arastirmalara tesiri meselesidir. Kur’an tarihi, metin tenkidi, klasik kaynaklarin tahkik
edilerek nesredilmesi ve strelerin niizll tertibiyle ilgili ¢aligmalarinin bir kisminin diger
dillere ve bu arada Arapgaya terciime edilmesinin Islam diinyasinda yeni ilmi ¢alismalarin
yapilmasina etki etmis ve bu etkiler ilk olarak Ingiliz sémiirgesi altindaki Hindistan’da
ortaya ¢ikmustir.?%> Bu ¢ercevede s6z gelimi Mirza Ebul Fazl’in (6. 1956) ilk baskis1 1911
yilinda nesredilen Ingilizce Kur’an gevirisinde sdreleri niizill tertibine gére siralamus,
eserinde iki sre haricinde genel olarak Theodor Noldeke’nin niizil tertibini esas almistir.
Ayni bolgeden benzer bir ¢calisma ortaya koyan bir diger isim Sait Yakub Hasan’dir (6.
1940). Bu isim 1924 senesinde nesrettigi Kitdbu'l-hiidd ve daha sonra yayimladigi
Kessdfu’l-hiida adli eserinde ¢esitli sOrelerin ihtiva ettigi konulari tarihi siralamaya

gore/kronolojik olarak tefsir etmistir.63

Kur’an-1 Kerim’in tefsirinin; i) Mevcut mushaf tertibine gore ii) Niiz(l sirasina gore
iii) Konularina gore olmak {izere hangi yontemle tefsir edilmesinin daha faydali ve verimli
olacagina yonelik tartismalar Hindistan’tan sonra Misir’da da giindeme gelmistir. Mushaf
tertibinin kutsiyetine halel getirecegi diisiincesiyle kimi ¢ekinceler dile getirilmekle birlikte
bu cercevede farkli goriisler ortaya atilmistir. S6z gelimi Misirlt bir biirokrat olan Yusuf

Rasid 1950°li yillarda “Kur’an’m Allah’in indirdigi sekil iizere tertip edin (WS as S Gl a5

262 Bk. Mesut Okumus, Kur'an’'in Kronolojik Okunusu, s. 17, 20. Islam diinyasinda Mekki-Medeni ayrimina
yonelik bazi elestirel yaklagimlarin dillendirildigi de goriiliir. S6z gelimi ulimii’l-Kur’an baglaminda hakim
olan geleneksel tasavvura yonelttigi elestirileri kapsaminda Mekki-Meden1’yi de ele alan Misirl ilim ve
fikir adam1 Nasr Hamid Ebia Zeyd (6. 2010) bu ayrimi nas-olgu iliskisi ¢ergevesinde tahlil etme cihetine
gider. Buna gore Mekki-Medeni gerek icerik gerekse terkip ve yapi diizeyinde Kur’dn metninin
bigimlenisine katkis1 bulunan iki énemli siire¢ arasindaki ayrimdir. Oyle ki Kur’an, canli tarihsel olguyla
olan karsilikli etkilesimin bir iriiniidiir. Mekki-Medeni de bu etkilesimin genel karakteristiklerini
belirlemektedir. Mamafih Mekki-Medeni’nin yani sira esbab-1 niizil bilgisi salt fikhi ve ser‘l hiikkiim
istinbat1 (ndsih-mensih, amm, mukayyed) igin bir hareket noktasi olarak degerlendirilemez. Ayrica -
elestirileri olmakla birlikte- hicret eksenli Mekki-Medeni ayrimina sicak bakan miiellife gore; ‘“Mekki-
Medeni ayriminda bagvurulacak kriter, bir taraftan olguya, diger taraftan da Kur’an metnine dayanmalidir.
Olguya dayanmalidir; ¢linkii metnin hareketi olgunun hareketiyle baglantilidir. Bu kriter, igerik ve yap1
itibariyla da metne dayanmalidir. Zira, metnin Mekki-Medeni kisimlarina damgasimi vuran, onun olgu
icindeki hareketinin etkileridir.” Zira olgunun hareketine bakildiginda Mekke’den Medine’ye yapilan
hicretin, sirf mekansal bir intikal olmadig1 goriiliir. Mekki-Medeni kapsaminda ortaya koyulan kriterleri de
(tislup, muhteva vd.) yetersiz bularak elestiren miiellifin bu konudaki tahlil ve degerlendirmeleri i¢in bk.
Nasr Hamid Ebt Zeyd, llahi Hitabin Tabiat (cev. Mehmet Emin Masal1), OTTO, Ankara 2013, s. 116-144.
Nasr Hamid’in yaklasimu {izerine tahlil ve elestiriler i¢in ayrica bk. Omer Ozsoy, “Nasr Himid Ebt Zeyd’in
Nass-Olgu iliskisi Baglamimda ‘Ulamu’l-Kur’an Elestirisi”, Islami Arastirmalar Dergisi, Cilt: 7, Say1: 3-4,
Yaz-Sonbahar, 1994, ss. 237-246; Muhammed Furkan Cinisli, Nasr Hamid Ebu Zeyd’in Uliimu’l-Kur’dn
Elestirisi (Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul 29 Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2019, s.
70-81.

263 Sozii edilen isim ve eserler ile Hindistan’da bu ¢ercevede ¢alismalar ortaya koyan Muhammed Ecmel Han
ile Hagim Emir Ali’nin eserleri hakkinda bilgi i¢in bk. Okumus, Kur’an’in Kronolojik Okunusu, s. 20-21.
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4 41 331)” baslikli makalesiyle konuyu giindeme getirmistir. Fakat ddnemin Ezher Universitesi
rektorii, Muhammed Abdullah Draz’dan (6. 1958) bu talebe cevap mahiyetinde bir rapor
hazirlamasini istemis, Draz da kaleme aldig1 raporunda s6z konusu talebe ciddi tenkitlerle

mukabelede bulunmusgtur.?

Bu siyakta kimi oryantalistler, kasitli ajandaya sahip bazi arastirmacilar ile -
ZiirkAni’nin (6. 1948) ifadesiyle- Islam diismanlarinin Mekki ve Medeni stirelerin iisliip ve
muhtevasinin Hz. Peygamber’in i¢inde bulundugu ¢evre ve toplumla olan etkilesimin bir
tirtinii olduguna, Kur’an’1n ayet ve strelerinin irtibatsiz ve insicamsiz olduguna, yine Mekki
ve Medeni siireler arasinda bir bagin bulunmadigina; dahast Mekki ve Medeni sirelerin
niliz(l siralamalari, Uislip ve muhtevalar itibariyla kimi noksanliklarla malul olduguna
yonelik bazi iddialarmma reddiye sadedinde kitap ve kitap boliimii Olgeginde birtakim

calismalarin kaleme alindig1 belirtilmelidir.2%

Ugiincii bir husus; bu dsnemde Kur’an-1 Kerim’in en faydal1 ve verimli sekilde nasil
tefsir edilebilecegine yonelik arayislar ¢cergevesinde onun niizill sirasina gore tefsir edilmesi
yoniinde bir yaklagim filizlenmistir. Bu dogrultuda ilk adimi atan isim Filistinli ilim ve
aksiyon adami Muhammed Izzet Derveze’dir (6. 1984). Daha once de ifade edildigi gibi
Derveze’nin niiztil kronolojisine gore kaleme aldig1 et-Tefsirii’l-hadis’1 genel 6zelliklerinin
yaninda Mekki-Medeni agisindan da ilerleyen basliklarda miistakil olarak incelenecektir.

Derveze’nin diginda yine Biladiigsdm havzasindan Molla Huveys ed-Deyreziri (6. 1978)

264 Bk. Okumus, Kur'an'm Kronolojik Okunusu, s. 21-22. Draz’mn sz konusu talebe tenkitlerini igeren

makalesi i¢in ayrica bk. Muhammed Abdullah Draz, “Kur’an-1 Kerim’in Niizil Sirasina Gore Tertib
Edilmesi Teklifine Edebi Elestiri” (cev. Ahmet Nedim Serinsu), Kur’an Mesaji: [lmi Arastirmalar Dergisi,
Cilt: 2, Say1: 19, 20, 21; 1999, s. 191-209. Ote yandan yine bir baska Misirli 4lim Emin el-Hali; “Kur’an
tefsirinde en ideal yontemin onu konularma gore tasnif edip bir konuyla ilgili biitiin ayetleri topladiktan
sonra onlar1 niizill sirasina gore siralamayr ve edebi bir yontemle agiklamayi Onererek bunun zorunlu
oldugunu belirtmis ve boylece Kur’an tefsirinde ‘edebi tefsir’ diye adlandirilan ve konu bazinda niizil
tertibini de iceren yeni bir yontem gelistirmeye calismistir.” el-Hili’nin bu yaklagimimi esi Aise
Abdurrahman tatbik etme cihetine gitmistir. Bk. Okumus, Kur’an in Kronolojik Okunugsu, s. 22-23. Emin
el-Hili’nin bu ¢ercevedeki goriisleri i¢in ayrica bk. Emin el-Hlli, Kur’dn Tefsirinde Yeni Bir Metod (cev.
Mevliit Giingdr), Bayrak Matbaasi, istanbul 1995, s. 71-75.

265 Mesela bk. Ziirkani, Mendhilii’I-irfdn, 1, 169-186; Subhi Salih, Mebdhis fi uliimi’l-Kur’an, 165-233. Ote
yandan Misirl ilim ve fikir adami Abdiilmiiteal es-Saidi (6. 1966), Reinhat Dozy (6. 1883) ve Joseph
Carlyle (6. 1804) gibi sarkiyat¢ilarin Kur’an’m nazm ve {iislibuna yonelik elestirilerine reddiye olarak
kaleme aldig1 en-Nazmii’l-fenni fi’l-Kur’an adli eserinde Kur’an’daki 114 slirenin igerigini 6zetlemis, ayet
ve shrelerin tertibini, bunlar arasindaki miinasebetleri incelemistir. Saidi bu eserinde semavi bir kitap olmasi
haysiyetiyle beseri kitaplardan ayrilan, kendine has mukaddime (Fatiha siresi) ve bolimleri (streleri) olan
Kur’an-1 Kerim’in siirelerinin niizil tarihi ile gayelerine dair bilgiler vermistir. S6z konusu eser Hz. Osman,
Ubey b. Ka‘b, Abdullah b. Mesid, Abdullah b. Abbas ve Cafer-i Sadik’m mushaflarindaki niizal tertipleri
ve bu tertiplerin benzer ve farkli yonlerine dair degerlendirmeleri igermesi agisindan ayri bir 6nemi haizdir.
Bk. Mustafa Taha Giiler, “Saidi, Abdiilmiiteal”, Di4, Ek-2, 449; Abdiilmiiteal es-Saidi, en-Nazmii l-fenni
fi’l-Kur’an, Mektebetii’l-adab bi’l-Cemamiz, Kahire ty., s. 3-4, 9-28, 42-44, 63-64 vd.
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Beyadnii’l-me ‘dni, Abdurrahman Habenneke el-Meydani ise (6. 2004) Me ‘dricii 't-tefekkiir ve
dekaikii t-tedebbiir adiyla niiz(il sirasina gore tefsir telif etmistir.®® Yine Fasli ilim ve fikir
adami Muhammed Abid el-Cabiri’nin (5. 2010) Fehmii’l-Kur'dni’l-hakim: et-Tefsirii’l-
vazih hasebe tertibi 'n-niiziil’i*%” ile Mehmet Zeki Duman’n (6. 2013) Beydnu 'I-Hak isimli

eserleri muasir donemde niiz(l siralamasina gore diizenlenen tefsirler arasinda

zikredilmelidir.??
1. Muhammed Abduh-Resid Riza, Tefsirii’l-Menar

Yenilik¢i ve 1slahat¢1 kimlikleriyle 6ne ¢ikan Muhammed Abduh (1849-1905) ile
talebesi Muhammed Resid Riza’nin (1865-1935) imzasimi tasiyan Tefsirii'l-Mendr, esas
itibartyla Muhammed Abduh’un Kahire’de 1898-1940 yillar1 arasinda ¢ikan ve siyasal-
kiiltiirel konular1 ele alan e/-Mendr dergisinde nesredilen tefsir dersi notlarinin onun
oliimiinden sonra Resid Riza tarafindan Yusuf stiresinin sonuna kadar devam ettirilmesiyle

ortaya ¢ikan bir eserdir. S6z konusu ¢alismanin Nisa stresinin 125’inci ayetine kadarki kismi1

266 ed-Deyreziri ile el-Meydani’nin tefsir yontemleri ve niizil tertibine yaklasimlar1 hakkinda bk. Okumus,

Kur’an’in Kronolojik Okunusu, s. 25-28; Nisa Derya Demir, Kur'dn'in Kronolojik Yaklasimla Tefsiri
Meselesi, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Yiiksek Lisans Tezi), [zmir 2015, s. 130-
135; Necmettin Caligkan, Habenneke ve Niiziil Strali Tefsiri, Sule Yayinlari, Istanbul 2017, s. 101-102, 123-

125.

267 Cabird, tefsirinde takip ettigi yontemi sdyle gerekgelendirir: “Bu tefsiri mushaf siralamasina gore degil de
ini§ siralamasina gére yapmayi tercih etmis olmamiz, sadece Kur’an’in ‘olus ve olusturma’ yonii ve vahyin
inis siireci agisindan degil, ayni zamanda siret-i nebevinin ve Muhammedi davetin gidisat1 agisindan da son
derece uyumlu bir se¢imdir. Bu tefsirde soyledigimiz onca sozii birkag kelime ile ifade etmek gerekirse,
burada yaptigimiz seyin ‘Kur’an’1 siyer ile Siyeri de Kur’an ile yorumlamak’ oldugunu tereddiit etmeden
soyleyebiliriz.” Bk. Muhammed Abid el-Cabiri, Fehmii’'l-Kur’dn: Niizil Swrasina Gore Tefsir (gev.
Muhammed Coskun), Mana Yayinlari, Istanbul 2013, s. 15-16. Cabiri’nin Fehmii’l-Kur’dn’indan dnce
kaleme aldig1 Kur’dn’a Giris (Medhal ile’l-Kur’dni’l-Kerim) adli eserinde degindigi Kur’an’in olug ve
olusturma siirecine dair degerlendirmeleri i¢in ayrica bk. Cabirl, Kur’an’a Girig (¢ev. Muhammed Coskun),
Mana Yaynlari, Istanbul 2010, s. 23-29. Ote yandan Cabiri -ki oryantalistlerin ortaya koydugu niizdl
siralamalarini da tenkit eder- rivayetlere dayanan niizdl tertibi listelerinin biiyliik ehemmiyeti haiz olmakla
birlikte yeterli olmadigini; bu sebeple biitiin rivayetlerden istifade edilerek yeni bir liste yapilmasinin gerekli
oldugunu belirtir. Zira bdyle bir liste yapmaktaki esas amag, Kur’an metninin olusum siirecini Muhammed1i
davetin seyrine uyumluluk esasi cercevesinde taniyip ortaya koymaktir. Coskun’un ifadesiyle: “Bu
cergevede Cabirl, Ozellikle siirelerin iglerinde anlatilan hususlardan yola cikarak rivayetler iizerinde
birtakim kritikler yapar ve neticede mevcut niiziil siralamasi listelerinde bazi degisikliklerin yapilmasini
gerekli goriir.” Miiellif s6z konusu degisikliklerin zorunlu olmadigini da diisiinmekle birlikte stirelerin niiztl
siralamasini su yedi asamaya tasnif eder: 1) Nibiivvet, rublibiyet, ultthiyet 2) Dirilis, hesap ve kiyamet
sahneleri 3) Sirk elestirisi 4) Mekke disindaki kabilelerle iletisim 5) Muhasara ve Habesistan’a hicret 6)
Muhasara sonrasi ve hicret hazirliklar1 7) Hz. Peygamber Medine’de. S6z konusu asamalar ve bu agamalarda
nazil olan sirelere dair bilgi ve degerlendirmeler i¢in bk. Muhammed Coskun, Kur’an Yorumunda Yeni Bir
Ufuk: Cabiri ve Tefsir Anlayisi, Fikir Yaymeilik, Istanbul 2014, s. 200-244.

268 Duman’m eserinin 6zelliklerine dair bk. Mehmet Zeki Duman, “Neden Yeni Bir Tefsir?: Beyanii’l-Hak

Adli Eserimizin Ozellikleri ve Tefsire Getirdigi Yenilikler Hakkinda Bir Deneme”, Tiirk Bilimsel
Derlemeler Dergisi, 2 (1), Konya 2009, ss. 105-115.
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Abduh’a aittir.2° Bununla birlikte Abduh’un Kur’an’1n otuzuncu ciizii zelinde hazirladig
Tefsirii ciiz’i ‘Amme’si miistakil olarak nesredilmistir (Kahire 1322).27° Bu arada XVIIL
ylizyildan itibaren yasanan siyasal gelismelerin her sey gibi yeni Kur’an ve tefsir
telakkilerinin zuhurunu zorladigi; o6zellikle XIX. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren
gelenegin cagin gerekleri itibartyla i1slahini Gneren bir yaklasim bi¢iminin kendini
hissettirdigi ifade edilmelidir. Bu bakimdan Islam diinyasmin modernlesme sonrasinda
karsilastig1 problemlerin asilmasi yolunda atilacak énemli bir adim olarak Islam’in ihyasi ve
tecdidini dile getiren bu anlayisin en 6nemli ve etkili sahsiyetlerinin Muhammed Abduh ile

talebesi Resid Riza oldugu sdylenebilir.?”!

Abduh, tefsir anlayisini ortaya koyarken tefsirin iki kisma ayrildigim dile getirir. 1lki
Allah ve kitabindan uzaklastiran kuru, i¢i bos tefsirdir. Bu tiir tefsir lafiz tahlilleri ve climle
irablarinin yan1 sira miitalaa edilen ibarelerin isaret ettigi fenni niiktelere yOnelik
yorumlamalara karsilik gelir ki bu nevi yaklasimlara tefsir demek miinasip degildir. Aksine

bu anlayis nahiv ve meani gibi sahalarda yapilan temrinler/aligtirmalar kabilindendir.”

Ikinci kisma dahil olan tefsir ise, Abduh’un bes temel sart iizerinden mahiyetini
ortaya koydugu tefsir anlayisidir. Ona gore Kur’an-1 Kerim’in en iist seviyede tefsir
edilebilmesi i¢in 6zetle su hususlar gereklidir: i) Kur’an’in kelime ve terkiplerinin hakiki
anlamlarin1 anlamak. Bunu gergeklestirirken s6z konusu kelime ve terkiplere dair aktarilan
tahlillerle iktifa etmeden dil alimlerinin tecriibesinden istifade ederek lafizlarin niizdl
donemindeki karsiliklarmni tespite yonelmek; ii) Kur’an’in iislibuna vakif olmak; iii) {lm-i
ahval-1 beserden (sosyal tarihten) haberdar olmak; iv) Biitiin insanligin Kur’an ile nasil

hidayet buldugunu bilmek; v) Hz. Peygamber ve ashabimin hayatim (siyer) bilmek.?”3

Abduh’a gore makbul olup yapilmasi gereken ve farz-1 kifadye mesabesindeki tefsir
ameliyesi mezkir sartlarla olusabilir. Ancak bu sartlar bir araya geldiginde miifessir kelam-

1 ilahTnin muradini, ayni sekilde akaid ve ahkama taalluk eden yonleriyle tesriin hikmetini

209 M. Sait Ozervarly, “Resid Riza”, DIA, XXXV, 17.
270 Bk, M. Sait Ozervarli, “Muhammed Abduh”, Did, XXX, 486.

271 Mehmgt Emin Masali, “Yakin Dénem Tefsir Geleneginde Makasid Merkezli Yaklasim (Resid Riza ve ibn
Astr Ornegi)”, Makdsidi Tefsir: Kur'dn-i Kerim'i Amag ve Hikmet Eksenli Anlamak, KURAMER
Yayinlari, Istanbul 2018, s. 262-263.

272 Bk. Muhammed Abduh-Resid Riza, Tefsirii’l-Kur’dni’l-hakim (Tefsirii’l-mendr), Darii’l-Menar, Kahire
1366/1947, 1, 25.

273 Abduh’un bu gergevede genis tahlilleri icin bk. Muhammed Abduh-Resid Riza, Tefsirii I-mendr, 1, 21-25.
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kavrayabilir. Ruhlar bu siretle i14hi mesajlara cezbedilebilir ve mucibince amel edilmesi ve
ruhlarin keldm-1 ildhide miindemi¢ bulunan hidayete sevkedilmesi saglanabilir. Oyle ki
biitiin bunlar “hidayet ve rahmet (kaynagi)”” olan Kur’an’in bu yoniiniin tahakkuk edebilmesi
icindir. Kezad mezklr biitliin sartlarin yanm1 sira muttali olunmasi gereken bilgilerin
arkasindaki hakiki maksat Kur’an ile hidayet bulmaktir.2’* Esasen Abduh’un Kur’an’1 tefsire

kalkismasindaki temel gayesi de budur.?”

Kur’an’1 tefsir etmekteki arzu ve beklentisini “insanlar1 diinya ve ahiret hayatinda
saadete erismelerini saglayan bir rehber olmasi haysiyetiyle Kitab’1 anlamak” seklinde tavsif
eden Abduh’un Fatiha stresinin tefsirine baslarken bu strenin Mekki oldugunu
belirtmesinin ardindan Mekki-Medeni konusunun iizerinde genisce durdugu goriiliir. Genel
itibartyla iislip ve muhteva acisindan Mekki ve Medeni strelerin 6zelliklerine (hasdis)
temas ettikten sonra Mekki-Medeni ayriminda hicret eksenli tanimi esas aldigini ihsas

eder.?’® Bu ayrimin nasih-mensthun bilinmesine katki sagladigina da deginir.?”’

Abduh s6z gelimi Fatiha sGiresinin Mekk1 bir stire oldugu yoniindeki kanaatini ortaya
koyduktan sonra bu gercevede giindeme gelen ihtilaflart Evvelii md nezele konusu
baglaminda degerlendirmektedir. Abduh’un bu husustaki nihai kanaati ise Fatiha stresinin
mutlak strette ilk nazil olan ildhi beyan oldugu yoniindedir ve Alak siiresinin ilk ayetlerini

de bu hususta istisna etmemektedir.?’®

274 Masali, Tefsiriil-mendr’da Yinus 10/3iincii ayetin tefsirinde Makdsidii’I-Kur’dn bashig altinda Kur’an’in
maksatlarindan uzunca bahsedildigini belirtir. Bu temel maksatlarin 6tesinde ¢ok sayida tali ciizi maksadin
varligma isaret edildigini de dile getiren Masali, su hususlarin Kur’an’m kiilll maksatlar1 olarak takdim
edildigine dikkat ¢eker: “1) Allah’a ve ahirete imanin ve amel-i salihin islahindan ibaret olan 1slah. 2)
Peygamberlik kurumu ve peygamberlerin gorevleri hakkinda insanlarin bilgi eksikligi i¢inde bulunduklari
hususlarm beyan edilmesi. 3) Islam’in selim fitrat, akil-fikir, ilim-hikmet, burhan-hiiccet, géniil-vicdan ve
hiirriyet-istiklal dini oldgunun beyan edilmesi. 4) Insanin sosyal ve siyasal yonden 1slahi. 5) Ibadetler ve
yasaklar bakimindan Islam ahkammin sahip oldugu temel 6zelliklerin ortaya konulmasi. 6) Islam’in
yOnetim/siyaset anlayisinin beyan edilmesi. 7) Mali 1slahin nasil gergekleseceginin beyan edilmesi. 8) Harp
nizaminin 1slaht. 9) Kadinlara insani, dini ve medeni haklarin verilmesi. 10) Kéleligin ilgasi.” Bk. Mehmet
Emin Masali, “Yakin Dénem Tefsir Geleneginde Makésid Merkezli Yaklasim (Resid Riza ve ibn Asir
Omegi)”, Makasidi Tefsir: Kur'dn-1 Kerim’i Amag ve Hikmet Eksenli Anlamak, s. 264-265.

275 Bk. Muhammed Abduh-Resid Riza, Tefsirii'I-mendr, 1, 25. Tefsirii'l-mendr miielliflerinin tefsir anlayiglari
hakkinda genis bilgi igin ayrica bk. Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 11, 763-770, 778-783;
Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessiriin, 11, 405-433; Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, s. 239-242; ismail Caliskan,
Tefsir Tarihi, 262-272.

276 Bk. Muhammed Abduh-Resid Riza, Tefsirii’l-mendr, 1, 32-33. Abduh’un Mekki ve Medeni stirelerin iisliip
ve muhteva O6zelliklerine dair degerlendirmeleriyle Nisa stiresinin tefsirinde de karsilasilir. Bk. Tefsirii’l-
mendar, 1V, 32-321.

277 Muhammed Abduh-Resid Riza, Tefsirii'I-mendr, 1, 34.
278 Abduh’un bu konudaki gerekgeleri igin bk. Tefsirii’l-mendr, 1, 35.
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Ote yandan Bakara siiresinin icma ile Medeni kabul edildigine deginen miiellif, bu
stirenin bilylik boliimiiniin hicretin ilk donemlerinde indirildigini belirtir. Strelerin tefsirine
baslarken yeri geldikce streler arasindaki miinasebetlere de temas eden ve bu hususun
Oneminin altin1 ¢izen Abduh, Bakara stresinin Mekki bir stire olan Fatiha’dan sonra
tertipteki yerini almasinin bu siire ile arz ettigi muhteva iliskisinden ziyade Kur’an’in en
uzun siiresi olmasindan kaynaklandigini dile getirir. Keza uzun shreler (#1vdl) de Bakara
stiresini takiben mushaf tertibindeki yerlerini almistir ki, bu stirelerin tertibinde [kronolojik
agidan] Mekki-Medeni oluslarina riayet edilmemistir. Oyle ki Medeni shireler Mekki
stirelerden Once yer almistir. Ayni1 sekilde stireler uzundan kisaya dogru da siralanmamastir.
S6z gelimi En‘am siiresi Maide sliresinden daha uzun olmasina ragmen mushaf tertibinde
Maide stresinden sonra gelir. Tertipte genel olarak #val stirelerin uzunluk hususiyetlerinin
beraberinde mevzileri itibariyla kendilerinden Once ve sonra gelen streler ile
miinasebetlerinin nazarda tutuldugu da ifade edilebilir.?” Yine sair biitiin Mekki ve Medeni
sureler de mushaf tertibinde karisik bir sekilde siralanmistir. Zira Mekki ve Medeni stirelerin
iislip ve muhteva acisindan farkliliklar arz etmesi Kur’an okuyucusunu diri tutmak,

sikilmasiin dniine gegmek igindir.?%°

Abduh’un Mekki-Medeni baglaminda Nisa stresine iliskin degerlendirmelerinin
dikkat ¢ekici oldugu da ifade edilmelidir. Abduh bu ¢ercevede alimlerin; i¢inde Ey insanlar!
(w4 & L) hitabr gegen biitiin stirelerin Mekki; Ey iman edenler! (15wl cxd) il b) hitab1 gecen
stirelerin ise Medeni oldugu yoniindeki ¢ikarimlarina dair miilahazalarini ortaya koyar. Ona
gore Nisa shresinin Ey Insanlar! (9 & L) hitabryla baslayan ilk yetindeki bu hitabin
Tefsirii’l-Celdleyn -ki o, bu eseri tefsirinde dncelikli miiracaat kaynagi olarak benimsemistir-
mielliflerinden Suylti’nin yaptig1 gibi Mekke ahalisine hasredilmesi isabetli degildir.
Nitekim sfrenin -indirildigi donem agisindan ihtilafli olan bir Ayeti disinda-**! Medeni
oldugu bilinmektedir. Ayrica ilgili ayetteki insanlar (<) latz1 begser tiirii i¢cin kullanilan

cins isimdir.

27 Bu ¢ergevedeki ¢gikarimlara dair ayrica bk. Muhammed Abduh-Resid Riza, Tefsirii 'I-mendr, VIII, 294-295.
280 Bk. Muhammed Abduh-Resid Riza, Tefsirii I-mendr, 1, 105.

281 Abduh’un burada sfirenin 58’inci Ayetini kastettigi anlasilmaktadir. Mekke’nin fethinde Kabe’nin
anahtarmin teslimi hadisesiyle iligkili rivayete binaen s6z konusu ayetin mevzi itibartyla Mekke’de inzal
edildigini mamafih ilgili Ayetin Mekki oldugunu ileri siirenler olmustur. Bu hususta mesela bk. Ibnii’l-
Cevzi, Zddii'l-mesir, 11, 1; Suyti, el-Itkdn, 1, 64.
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Abduh, Tefsirii’l-Celdleyn’de yer alan mezkir kanaati Ibn Abbas’a dayandiran
Rézi’den naklen zikrettikten sonra yine Rézi’nin ustilcii miifessirlerin sz konusu hitabin
biitlin miikellefleri tesmil eden genel bir hitap oldugu hususunda hemfikir olduklarini,
haddizatinda en dogru yaklasimin da bu oldugunu belirttigine deginir.?®> Ardindan hayatinin
ilk yillarindan bir anekdot paylasir. Buna gére Abduh’un tefsire dair 6grendigi ilk bilgi
bizzat rahmetli babasindan isittigi “Allah Teald Mekke ahalisine Ey Insanlar! (b i L);
Medine ahalisine ise Ey iman edenler! ()5l 22 & L) buyurarak hitapta bulunmustur.
Kafirlere ise “Ey kafirler! (\s& 0 Ll L)” hitabiyla sadece Tahrim stiresinde hitap etmistir
ki bu da “Ey kdfirler, bugiin mazeret belirtmeyin!” ayetidir.?®* Burada ise kafirlere ahirette

bu sekilde seslenilecegi bildirilmistir.”

Abduh bu anekdotu takiben Ey Insanlar! (3 & L) hitabinin A‘raf, Yinus, Hac,
Neml ve Melaike (Fatir) gibi Mekki streler ile Bakara, Nisa, Hiicurat gibi Medenti stirelerde
de zikredildigini dile getirir. Miiellife gore elbette biitiin bu sirelerde yer alan s6z konusu
hitap daha ziyade Mekke ahalisine tevcih edilmistir. Ancak bununla birlikte bu hitapla
Medeni shrelerde esas itibariyla biitiin miikellef kitleler murat edilmistir. Hal bdyleyken
Abduh, Nisa suresinin ilk ayetindeki soz konusu hitabin Mekke ahalisine mahsus oldugu
yoniinde bir kanaatin Ibn Abbas’tan sadir olmadig1 goriisiindedir. Aksine Ibn Abbas’in da
aslinda hemen yukarida babasindan aktardigi hususlar minvalinde bir kanaat ortaya
koydugunu fakat onun goriisiinii bize aktaranlarin kimi tasarruflarda bulunduklarini ve s6z
konusu hitab1 (o Wi b) tesmil eden her bir ferde hamlettiklerini degerlendirir. Oyle ki
Suyiti de her ne kadar el-Itkdn’inda Nisa stresinin Medeni oldugunu tespit etmis olsa da

(Celaleyn) tefsirinde bunun aksini sdylemistir.?8*

Resid Riza da Nisa siiresinin tamaminin Medeni donemde nazil oldugunu belirtir ve
hocasi Abduh’un degerlendirmeleri paralelindeki goriislerini nispeten etraflica ortaya koyar.

Bu ¢ergevede stirenin niizil tarihine isaret eden Buhari rivayetine yer veren Resid Riza, ilgili

282 Muhammed Abduh-Resid Riza, Tefsirii'I-mendr, IV, 322-323; Ayrica bk. Razi, Mefatihii’l-gayb, 1X, 163-
164.

20 a1 155058 Y 15538 5,00 W 6P Tahrim 66/7.

284 Muhammed Abduh-Resid Riza, Tefsirii'I-mendr, IV, 323. Suy(ti’nin s6z konusu tercih ve degerlendirmeleri
icin ayrica bk. el-Itkdn, 1, 64. Suyti Tefsirii'I-Celdleyn’de strenin ilk ayetindeki “Ey Insanlar (b &l b)”
hitabim “Mekke ahalisi (3% Jal)” seklinde yorumladigi goriiliirken ed-Diirrii’l-mensiir’unda strenin
Medeni oldugunu bildiren rivayetlere yer vermekle birlikte mezkdr hitap i¢in herhangi bir serh diismemistir.
Bk. Celéleddin el-Mahalli-Celaleddin es-Suyuti, Tefsiri’l-Celaleyn el-miiyesser (thk. Fahreddin Kabave),
Mektebetii Liibnan Nasirin, Beyrut 2003, s. 77; SuyQti, ed-Diirrii’ [-mensir, IV, 208.
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rivayete gore Hz. Aise Nisa stiresinin Hz. Peygamber (s.a.v.) ile evli oldugu zaman diliminde
nazil oldugunu belirtmistir.?%> Mamafih Hz. Peygamber ile Hz. Aise’nin evliliginin hicretin
ilk senesinde Medine’de gerceklestigi dikkate alindiginda Nisa slresinin de tabiatiyla

Medine doneminde indirildigi anlasilir.

Diger yandan Kurtubi’nin (6. 671/1273) Nisa siresinin Mekke’nin fethi sirasinda
Kabe’nin anahtarinin Hz. Peygamber tarafindan hicabe vazifesini uhdesinde bulunduran
Osman b. Ebi Talha ile amcasinin oglu Seybe b. Osman’a tevdi edilmesi hadisesiyle
iligkilendirilen “Kuskusuz Allah emanetleri ehline vermenizi emrediyor (...)” mealindeki
58’inci ayetini®*® istisna tuttugu ve bu ayetin Mekki oldugu yoniindeki kanaatine istirak
etmez.2®” Aym sekilde Nehhas’in (6. 338/950) Hz. Peygamber’in s6z konusu ayeti tilavet
ederek Kabe anahtarlarini mezkir isimlere teslim ettigini bildiren sebeb-i niizQil rivayetini
esas alarak Nisa stresinin Mekk1 bir stire oldugunu ileri siirdiigti goriisti de “batil bir istidlal”
olarak degerlendirir.?®® Nitekim Resid Rizd’ya gére sfrenin bir ayetinin hicretten sonra
Mekke’de inmis olmasi slirenin tamaminin Mekki olmasini gerektirmez. Kaldi ki bahse konu
anahtar teslimi hadisesine dair kimi rivayetler Hz. Peygamber’in ilgili olay muvacehesinde
s0z konusu ayeti okumasinin bu ayetin i¢erdigi hiikkmii agiklamak i¢in ihticac kabilinden
oldugunu gdstermektedir.?® Yani daha 6nce nazil olan bir Ayetin mazmunundaki hiikme
dikkat ¢cekmek icin yeri geldiginde farkli bir baglamda Hz. Peygamberce istidlal yahut

istishad maksadiyla okunmus olabilir.

Resid Riza, hocas1 Abduh’un degerlendirmelerine ek olarak tefsir pratiginde Mekki-
Medeni ayrmminin iki ydnden ele alinabilecegini dile getirir. ilki ilahi beyanlarla
iligkilendirilen niiz(il donemi hadiselerinin acikliga kavusturulmasi ve miimkiinse ayrintili

bir sekilde niizlliin gergeklestigi tarihin tahdit edilmesidir. Bu durumda (tefsir edilecek)

*° lgili rivayet igin bk. Buhari, “Fezailii’l-Kur"an”, 6.
256 Qelal ) GUN1 1,35 O 5 oakdn oy

287 Kurtubi’nin s6z konusu kanaatinin yani sira biitiin din ve seriat bahislerini tazammun ettigini mamafih
ahkama taaaluk eden konularin esaslarini i¢erdigini dile getirdigi Nisa sliresi 58’inci ayete dair miitalaalar1
i¢cin bk. Kurtubi, el-Cami * li-ahkdami’l-Kur’dn, V1, 5, 423-429.

288 Nehhas, Nisa stiresinin Mekki oldugunu belirtir. Stirenin 58’inci dyetinin tefsirinde Ayetin niizlliine sebep
olarak gosterilen hadiseyi de zikreder. Ancak gorebildigimiz kadariyla ayetin tefsirini ilgili rivayet
cergevesinde tahsis etme cihetine gitmez. ibn Abbas ve ibn Zeyd gibi selef alimlerinin goriislerine de yer
vererek dyetin mefhumunu umima hamledilmesinin daha iyi olacagini ihsas eder. Bk. EbG Ca‘fer en-
Nehhas, Me ‘dni’l-Kur’dn (thk. Muhammed Ali es-Sabini), Cami‘atii Ummi’l-kura, Mekke 1409/1988, II,
7,119-121.

289 Muhammed Abduh-Resid Riza, Tefsirii'I-mendr, IV, 320.
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ayetlerin Mekke’de hicretten Once yahut sonra indirilmis olmasi pek farklilik arz
etmeyecektir. Resid Ri1zd’nin bu ifadelerinden niiz(liinlin ne zaman gerceklestiginin tespiti
imkan dahilinde olan ilahi beyanlarin bu stretle nazil olduklari mevzi ve zaman dilimi
cercevesinde anlasilip yorumlanabilecegi yoniinde bir ¢ikarima varilabilir. Zira niizGliin
vakialarla olan iliskisinin beraberinde niiz(iliin gerceklestigi zaman dilimi ayrintilariyla
tahdit edilebildiginde ilahi beyanlarin baglamsal deléletleri aciga ¢ikarilabilir. Boylelikle
ayetlerin lafiz, iislip ve muhtevalari tizerinden Mekki yahut Medeni hiiviyetlerinin tayin

edilmesine ihtiya¢ duyulmaz.

Ikincisi ise Mekke’den Medine’ye hicretten dnceki ve sonraki zaman dilimlerinde
dinin durumunun, tesri 6zelinde takip edilen/benimsenen yolun ve Kur’an’in iislibunun
vuzuha kavusturulmasidir. Nitekim muhakkik alimler mezklr hususlar perspektifinden
bakarak hicretten sonra nazil olan ayet ve slrelerin Medeni oldugu goriisiinii tercih
etmiglerdir. Elbette bu kanaatleriyle detayli bir sekilde hicretten sonra inen her bir ayetin
dogrudan dogruya Medine sehrinde indirilmis oldugunu kastetmemislerdir. Bilakis sz
konusu Medine’den maksat sinirlari i¢erisindeki miisliimanlarin caydirici giice sahip oldugu,
birliklerini saglayan diizenlerinin bulundugu Islam baskenti Medine’dir. Hal bdyleyken
Mekke’nin fethedildigi zamanlarda yahut Veda haccinda nazil olan ayetlerin hiikmi
Hudeybiye ve Bedir gibi Hz. Peygamber’in ibadet yahut gazve amaciyla intikal ettigi
mekanlarda nazil olan ayetlerin hilkkmiindedir. Cilinkii Hz. Peygamber Medine’ye geri

donmek iizere bu sehirden gecici olarak ayrilmistir.?*°

Hocas1 Abduh’a nispetle Mekki-Medeni konusunu daha genis miitalaa ettigi goriilen
Resid Rizd’nin sireler baglaminda istisna tutulan ayetlere (miistesnd dyetler) dair
degerlendirmesi de dikkat ¢ekicidir. Bu konuya yeri geldik¢e parmak basan miiellif 6rnegin
Mekke doneminin sonlarinda indirilen En‘am stiresi 6zelinde bahis konusu edilen miistesnd
dyetler baglamindaki ihtilaflara deginir. Niizl sebebi olarak aktarilan kimi rivayetlerin
tenkide tabi tutulmaksizin tefsire yansitilmasinin Mekkilik-Medenilik a¢isindan da problem
olusturduguna isaret eder. Zira daha 6nce nazil olan bir beyan muhteva itibariyla istidlal ve
istishada elverisli oldugu i¢in farkli bir zaman diliminde gergeklesen bir hadise karsisinda
Hz. Peygamber tarafindan okunup hatirlatilabilir. Hz. Peygamber’in bu tasarrufu ise bize

sebeb-i niizll rivayeti kisvesinde intikal edebilir. Bu bakimdan sebeb-i niizll olarak aktarilan

2% Bk. Muhammed Abduh-Resid Riza, Tefsirii'l-mendr, IV, 320-321. Resid Riza ayrica Mekki ve Medeni
stirelerin isliip ve muhteva 6zelliklerine genisce temas eder. Bk. Tefsirii 'I-mendr, IV, 321.
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rivayetlerin iyi tetkik edilmesi gerekir. Oyle ki sahabeden “su hadise iizerine bu ayet nazil
oldu” seklinde aktarilan kimi rivayetler esasinda ilgili ayetin hiikiim, methum ve delalet gibi
acilardan sozii edilen hadise ile iligkilendirilmeye miisait olmasindan ileri gelebilir. Mamafih
Mekki-Medeni cercevesinde giindeme gelen miistesna ayetler agisindan da bu durumun

tetkiki Onem arz etmektedir.

Resid Riza bu noktada su ifadelere yer vermistir: “Mekki bir stirede Medeni; Medeni
bir sirede ise Mekki ayetler bulunabilir. Bu durumda yapilacak olan sey sadece sahih senetli,
sarih metinli ve bu baglamda tartisma ve ihtimallere kapali rivayetlerle sabit olan bilgileri
esas almaktir.”?®! Bu meyanda Resid Riza’nin hocast Abduh’u takip ederek streler
arasindaki miinasebetlere degindigi gibi**? sfre biitiinliigii acisindan Ayetler arasindaki
miinasebetlere siyak-sibak baglaminda dikkat ¢ektigi de ifade edilmelidir. S6z gelimi A‘raf
stiresinin tamaminin Mekke doneminde nazil oldugunda icma bulundugunu belirten Resid
Riza, bu strenin Medine doneminde indirilen kimi ayetleri de ihtiva ettigini ileri siiren
goriislere katilmaz. Gerekge olarak ise slirenin i¢ baglaminin buna miisaade etmedigini

gosterir.>”

Son olarak Abduh’un Mekki-Medeni baglaminda strelerin niizdl tarihine dair
tetkiklerine Tefsirii ciiz’i ‘Amme’sinde oldukga sinirli temas ettigi soylenmelidir. Abduh bu
eserinde umimiyetle slrelerin Mekki yahut Medeni olusuna dair kayitlar diiser ve yeri
geldikce bu husustaki ihtilaflara kisaca temas eder.?** Onun bu tutumu sdz konusu eserinde
okuyucunun dogrudan ihtiyag duymayacagi ihtilafli hususlar ile irab vecihlerine yer
vermekten kaginarak kolay okunup takip edilmesi i¢in ¢aba sarfetmesine ve ilahi kelamin
hidayet mesajin1 6n plana ¢ikarma gayretini giitmesine baglanabilir.?*> Abduh’un séz konusu
eserinde takip ettigi yonteme dair bir izlenim olusmasi i¢in Mekki-Medeni agisindan ihtilafa

medar olan Main stresini nasil tefsir ettigi anahatlariyla sdyle 6zetlenebilir:

21 Bk. Muhammed Abduh-Resid Riza, Tefsirii 'I-mendr, V11, 284. Resid Riza nin istisna tutulan yetlerin yani
sira bir slirenin biinyesine farkli bir zaman diliminde nazil olan ayetin/ayetlerin tevkifi olarak ilhdk
edilmesine dair degerlendirmeleri i¢in ayrica bk. Tefsirii I-mendr, VI, 285-286.

292 Bu ¢ergevede mesela bk. Muhammed Abduh-Resid Riza, Tefsirii 'I-mendr, X1, 142; XII, 2.

293 S{irenin istisna tutulan Ayetlerine dair rivayetler ile Resid R1za’nin bu cercevedeki degerlendirmelerine dair
bk. Muhammed Abduh-Resid Riza, Tefsirii'I-mendr, VIII, 294-295.

294 Mesela bk. Muhammed Abduh, Tefsirii ciiz’i ‘Amme, Matbaatii Misr, Kahire 1341, s. 39, 133.

295 Muhammed Abduh, Tefsirii ciiz'i ‘Amme, s. 2.
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Bilindigi izere Maln siiresinin tamaminin yahut bir kisminin (1-3 ile 4-7’nci ayetler)
nazil oldugu dénem hususunda ihtilaflar mevcuttur. Ozellike stirenin 4 ila 7°nci 4yetlerinin
Medine doneminde indirildigi goriisiinden hareketle bu donem baglaminda, bilhassa
miinafiklarla iligkilendirilerek yorumlandigir goriiliir. Bu ayetlerde namazlarini ciddiye
almayan, gosteris maksadiyla kilan ve ¢ok basit yardimlart (maln) esirgeyen kimseler
yerilir. Abduh ise bu stirenin tamaminin Mekki oldugu yoniindeki kanaatini ortaya koyar.
Bununla birlikte Matn stresiyle iligkilendirilen tefsir rivayetlerinden sarfinazar ederek
stirenin ilgili ayetlerinde tavsifi yapilan insan tiplemesi lizerinde durur. Halbuki strenin ilk
{i¢ ayetinin As b. Viil ile, Eba Cehil, Velid b. Mugire gibi miisriklerin 6nde gelenleriyle;
diger dort Ayetinin ise basta Abdullah b. Ubey olmak iizere miinafiklarla iliskilendiren kimi

rivayetlerle karsilasiimaktadir.?®

Ne var ki Abduh, stirede sozii edilen vasiflara sahip insan tiplerini genel itibartyla
inang, ibadet ve ahlaka bakan agilardan tahlil etmekle yetinir. Ilgili ayetlerin mefhiim-1
muhalifine nazaran islenmesi salik verilen amelleri ve kusanilmasi gereken miisliiman
karakterini anlatir. Ancak mdiin lafzin1 yorumlarken bu lafz1 zekat vecibesi seklinde tefsir
eden kimi miifessirler gibi sozii zekdta -ki Medine doneminde farz kilindigi malumdur-
getirir. Elbette bu yoruma ilgili ayetin dogrudan tefsiri olarak degil; okuyucunun bu ayetten
almas1 gereken bir mesaj, ¢cikarmasi gereken bir vazife/ders olarak yer verir. Buna gére Hz.
Peygamber’in niibiivvetine hakkiyla iman eden ve bu slreyi okuyan kimseler dini
yalanlayanlardan m1 yoksa onu tasdik edenlerden mi olduklarinin bilincine varmalidir. Zira
namaz, orug ve zekat gibi insandan suurla eda etmesi istenilen ibadetlerin pratik hayata akis
ve tesiri i¢in ¢aba sarfedilmezse zilletten, keza baska milletlerin tasallutundan kurtulmak
miimkiin olmayacaktir.”®’ Anlasildig1 kadariyla miiellif, Mekki-Medeni ekseninde dile
getirilen ihtilaflar ile bu ihtilaflarin stirenin yorumundaki etkisine deginme yoluna gitmemis;
Tefsirii ciiz’i ‘Amme’sinin mukaddimesinde de vurguladigi gibi bu sirenin tefsirinde de
Kur’an’in “hidayet ve rahmet” yoniinii 6n plana ¢ikarmis, okuyucularin ameli ve ahlaki

acidan zs/lahni hedefleyen, mesaj yonii agir basan bir yontem benimsemistir.

29 S5z konusu rivayetler icin mesela bk. Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘uyiin, V1, 350; Tbnii’l-Cevzi, Zadii I-mesir,
1X, 243-244,

297 Bk. Muhammed Abduh, Tefsirii ciiz’i ‘Amme, s. 161-165.
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2. Ebir’l-A‘la el-Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’an

Hayati boyunca ilmi, sosyal ve siyasal faaliyetlere aktif bir sekilde onciilik eden
Pakistanli alim ve miitefekkir Ebii’l-A‘1a el-Mevdadi’nin (1903-1979) bu gayretlerinin arka
planinda 6zelde Ingiliz genelde ise Bat1 uygarliginin meydan okumalari, isgal ve somiirii
diizeni karsisinda basta Hint alt kitas1 miisliimanlari i¢in 6ze/koklere doniisii amaglayan 1slah
projesinin hayata gecirilmesi yatmaktaydi. Nitekim Pakistan’in kurulusunda oncii bir figiir
olan Mevdidi, Cemaat-i Islami teskilatinin liderligini yiiriitmiis, en biiyiikk gayesini de
Pakistan’in diinyaya drnek teskil edecek modern bir Islam devleti olarak kurulmas: seklinde
belirlemisti. Oyle ki Mevddi’nin Islaim’da anayasa konusunda gayet ayrintili bir sekilde
hazirladigi anayasa taslagi Pakistan ve diger bazi Islam fiilkelerindeki calismalari
etkilemistir. Eserlerinin biiyiilk cogunlugunu Urduca kaleme alan Mevdadi, tefsir, hadis,

siyer, akaid fikih, siyaset ve egitim gibi muhtelif alanlarda telifler ortaya koymustur.?*®

1942 senesinde telifine basladigr  Tefhimu’l-Kur’an’in1 1972 senesinde
tamamlayabilen Mevdadi, bu eserini doneminin miinevverlerine Kur’an’in ruhunu
aktarmak, onun saf ve hakiki mesajin1 ulagtirmak gayesiyle kaleme aldigini ifade eder. O,
Tefhimu’l-Kur’an’1inin geleneksel tarzda kaleme alinan bir ¢alisma olmadigini mamafih
medrese tahsili gérmiis, Arapgaya vakif kimselerin iizerinde derin tetkiklerde bulunmasini
hedefleyen bir mahiyet arz etmedigini belirtir. Miiellife gére s6z konusu eser esasen orta
seviyede tahsil gormiis kimseler ile Arapga bilmeyen ve Kur’an ilimlerinin genis
hazinelerinden yararlanma imkéanindan yoksun olan miinevverlere hitap etmeyi
hedeflemektedir. Hal boyleyken daha ziyade ilim erbabini ilgilendiren tefsir bahislerine
girmekten kaginilmis, hedefledigi kitle i¢in faydadan hali olan tartismali konularin tizerinde
durulmamistir. Oyle ki Mevddi’nin gayesi okuyucunun bu eser vasitasiyla Kur’an’in

anlamini agik¢a kavramasi ve Kur’an’m kendisine vermek istedigini almasini saglamaktir.?

2% Mevdidi’nin hayati, eserleri, goriisleri ve yasadigi donem hakkinda genis bilgi igin bk. Anis Ahmad,
“Mevdidi”, DI4, XXIX, 432-437; Mustafa Ozel, “Bir Yirminci Yiizyil Miifessiri: Mevdadi”, Mevdidi:
Hayati, Gériisleri ve Eserleri, (Dogumunun Yiiziincii Y1l1 Anisina Sempozyum), Insan Yaynlari, istanbul
2007, s. 44-61; Abdulhamit Birisik, “Ebii’l-Al’1a Mevdiadi’nin Kur’an Yorumunu Sekillendiren Temel
Dinamikler”, Uludag Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 20, Say1: 2, 2011, s. 2-9.

% Bk. Ebii’l-A’1a el-Mevddi, Tefhimu’I-Kur'an -Kur'an’in Anlamu ve Tefsiri-, (trc. Heyet), Insan Yayimnlari,
Istanbul 2005, 1, 8. (Calismada ilgili eserin Tiirkge terciimesinden yararlanildi. Fakat zaman zaman Ingilizce
terclimesine de miiracaat edildi Muhammad Akbar & Abdul Aziz Kamal M. A. tarafindan hazirlanan
Meaning of the Quran’in (Islamic Publications (Pvt.) Limited, Lahor, t.y.). Anlama katki saglayacagi
diisiincesinden hareketle kimi kelime ve kavramlarin ingilizce karsiliklarma da parantez icerisinde isaret
edildi.
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Urduca kaleme aldig1 s6z konusu eserinde kaynak dili (Arapga) hedef dile (Urduca)
aktarirken kendine has dil ve uslip oOzellikleri, muhtevasi, i¢ ve dis baglami, anlatim
teknikleri ve ezciimle kendine mahsus tabiati olan Kur’an’m?% herhangi bir kitap/metin gibi
tercime edilemeyeceginin iizerinde durmakta ve bu siyakta su degerlendirmelerde

bulunmaktadir:

Kur’an’1n her suresi, aslinda Islam davetinin belirli bir sathasinda nazil olan bir hutbedir.
Bu bakimdan bu surelerin belli bir arka plani ve kendisine bagl olarak indikleri sartlar
vardir. Arka plan1 ve niizll sebebi ile sure arasinda da derin bir iligki bulunmaktadir.
Sureler bu ozellikleri dikkate alinmadan motamot terciime edilirse yapilan terciime

tamamiyla anlamsiz kalacaktir.>'

Bu ¢er¢evede motamot terciimenin zaafini giderebilmek maksadiyla Kur’an’1 kelime
kelime Urducaya g¢evirmek yerine 6nce Kur’an’in orijinal ibaresini okuyup ne demek
istedigini kavradiktan sonra, {izerinde olusturdugu etkiyi oldugu gibi, eksiksiz bir bicimde
kendi diline aktarma gayreti gosterdigini dile getirir. Ayni1 sekilde Kur’dn’1 motamot terctime
etmektense bu aziz kitab1 agik ve anlasilabilir olan (miibin) Arapcasindan Urducaya
aktarmaya calistigini; arada kopukluluklar olusmamasi i¢in de konusma dilini yaz1 diline

doniistiirdiigiinii belirtir.>*?

Ote yandan her seyden once okuyucunun Kur’an’m mahiyetini/tabiatim (the real
nature of the Quran) kavramasi gerektigine deginen Mevdadi, baslangi¢c noktasi olarak
Kur’an’in vahyedilmis bir kitap olduguna inansin ya da inanmasin bizzat Kur’an’in ve onu
bize teblig eden hatemii’l-enbiya Hz. Muhammed’in 6ne siirdiigli Kur’an’in, tiim insanligi
hak yola davet eden ve onlar1 hidayete kavusturan mesajlardan miitesekkil ilahi bir
rehber/kilavuz oldugu iddiasini géz Oniinde bulundurmalidir. Kur’an’in mahiyeti/tabiatt
kavrandiktan sonra onun konusu (subject), ana temasi (central theme), hedef ve gayesi (aim

and object) tespit edilmelidir.>*

Mevdidi’ye gore esasen Kur’an’in ele aldig1 konu insandir. Oyle ki Kur’an, insani
felaha yahut helaka gotiiren hayat tarzlarii anlatir. Kur’an’in biitiinlinde vurgulanan ana

tema ise hak olanin beyani ve buna dayanan dogru yola davettir. Kur’an vahyinin hedef ve

3% Mevdidi’nin bu gercevedeki tespitleri i¢in ayrica bk. Tefhimu ’I-Kur’an, 1, 15-18.
301 Mevdadi, Tefhimu 'l-Kur’dn, 1, 11.

302 Bk. Mevdidi, Tefhimu 'l-Kur’an, 1, 12.

303 Miiellifin bu konudaki miilahazalari i¢in bk. Tefhimu [-Kur’dn, 1, 17-19.
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gayesi ise insant dogru yola (right way) cagirmak ve cahilligi nedeniyle kaybettigi yahut
giinahkarlig1 nedeniyle yiiz ¢cevirdigi hidayeti ona sunmaktir. Kur’an’in konusu, ana temasi
ve hedefi idrak edildiginde onun islip, konu ve oOrgiisiinde uyumsuzluk ve kopukluk
olmadig1 anlasilir ki, Kur’an’in bagindan sonuna kadar ele alinan farkli hususlar ana temayla
(hakkr beyan ve dogru yola davet) son derece uyum igerisindedir. Keza Kur’an bir seyi
sadece kendi amag ve hedefine uygun oldugu 6l¢iide anlatir, belirtir veya o sey hakkinda

hiikiim verir. Gereksiz ve ilgisiz detaylar {izerinde durmaz. ***

Mevdidi, Kur’an’1 Kerim’in mesajinin tam manasiyla kavranabilmesi i¢in ayetlerin
indigi donemin arka planinin nazarda tutulmasi gerektigini belirtir. Bunun i¢in her stirenin
basina miistakil birer giris boliimii yazdigini ve bu siretle de slirenin niiziil zamanini, nazil
oldugu doénemin sartlarini, islim davetinin bu donemde hangi merhalede oldugunu ve
davetin karsilastig1 zorluklar: ele aldigini ifade eder. Biitlin bunlarin yaninda sayet stirenin
bilinyesinde farkli donemlerde nazil olmus ayetler bulunuyorsa imkan nispetinde bu bilgilere
yer verdigini dile getirir. Yeri geldikce de tefsir ettigi sirenin diger stirelerle miinasebeti

tizerinde durur.’®

Mevdidi’nin her bir siirenin tefsirine baslarken stirenin niizil tarihinin beraberinde
deyim yerindeyse hiiviyetini tanimlar mahiyette niiz(liin arka planinda (background) bas
gosteren gelismelerden bahsetmesi, kezé stirede hakim olan iislip, konu ve muhtevaya dair
tespitlerde bulunmasi, onun slirelerin muhteva biitlinliigiiniin yan1 sira ayetler arasindaki
insicama atfettigi onemi gosterir niteliktedir. “Nitekim Mevdadi’ye gore, her bir stre, farkl
ayetlerin ve konularin tam bir uyum igerisinde bir araya getirilmesinden olusmus bir mantik
Orgiisiine sahiptir. Bir siirenin tam olarak anlasilabilmesi i¢in, o slrenin kendi mantik
Orgiisiinli anlamaya ve slrenin igerdigi konu biitiinliigiinii yakalamaya &zen

gosterilmelidir.”3%

304 Miiellifin bu cercevede genis degerlendirmeleri icin bk. Tefhimu’l-Kur’an, 1, 19-20. Ote yandan

Mevdidi’nin Kur’an’in mahiyet, konu ve gayelerinin kavranmasi baglaminda dile getirdigi tatbik ve
aksiyon vurgusunun hayli dikkat ¢ekici oldugu sdylenmelidir:  (...) bir kimse Kur’an’in mesajini pratige
aktarmaksizin O’nu ruhunu tam anlamiyla kavrayamaz. Ciinkii Kur’an, ne kolayca okunacak bir soyut teori
ve fikirler kitabidir ne de ancak liniversite ve manastirlarda incelenebilecek dini bir muamma kitabidir. O,
insanlar1 bir harekete davet etmek ve bu harekete uyanlarin etkinliklerini, bu amaci elde edebilmeleri igin
yonlendirmek tizere gonderilmis bir kitaptir.” Tefhimu 'I-Kur’dn, 1, 37.

395 Bk. Mevdidi, Tefhimu 'I-Kur’an, 1, 12.
306 Mesut Kaya, Cagdas Tefsirlerde Isrdiliyat Elestirisi, s. 357.
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Ayrica miiellife gore niizll sebepleri bilinmeden Kur’an’daki bir¢ok konu tam
anlamiyla kavranamaz. Mamafih bir konuyu agikliga kavusturan sosyal, tarihsel vb. sartlar
bilinmelidir. Zira Kur’an bir biitlin olarak tek seferde, bir anda indirilmemis; bilakis ¢esitli
safthalarda, Islami hareketin gereklerine goére tencimen inzal edilmistir.?’” Kur’an’m
niliz(llinlin farkli zaman dilimlerinde ve olgularla iligkili olarak peyderpey gerceklesmis

olmasi tabiatiyla inzal edilen ayet ve sirelerin iisllip ve muhtevasina da yansimistir.

Mevdadi bu siyakta Mekki ve Medeni sirelerin dil, iislip ve igerik ozellikleri
iizerinde durur. Bu 6zellikleri betimlerken bir yandan da Islam davetinin Mekke ile Medine
devirlerindeki sathalarindan bahseder. [slam davetinin merhalelerini Mekke déneminde iki;
Medine doneminde bir olmak {izere ii¢ safthaya ayirir. Buna gére Mekke doneminin ilk {ig-
dort yillik zaman dilimini ilk; geri kalan dokuz yillik siireg ise ikinci sathay1 ifade eder. On
yillik Medine dénemi ise bir biitiin olarak Islam davetinin iigiincii sathasmi olusturur.
Miiellif s6z konusu safhalara karsilik gelen zaman dilimlerinde nazil olan ayetlerin niiziliine
arka plan teskil eden hadise ve gelismelerden genisce bahis agarak bu bilgilerin dnemini
vurgular. Oyle ki davetin her safhasinda husule gelen kimi sosyal, siyasal vb. degisiklikler
kendine has problemleri beraberinde getirdiginden her 6zel durum i¢in Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) ayetler indirilmistir. Bu ayetler s6z konusu hadise ve gelismelerin (arka plan) bilgisi
1s1ginda anlagilip yorumlanmalidir. Bu noktada niiziliin/nazil olan siirelerin arka plam
tabiriyle bir bakima nas-olgu iliskisi perspektifinden meseleye yaklastigini ihsas eden
Mevdadi’nin, Kur’an-1 Kerim’in indigi toplumun temel dinamiklerini gézetmesini ve buna

mukabil ortaya koydugu sirali diizenlemeleri bu pencereden yorumladig: ifade edilebilir. 3%

Diger yandan Mevdidi’ye gore farkli zaman dilimleri ve baglamlarda inen Mekki ve
Medeni streler arasindaki farkliliklar goz 6niinde bulunduruldugunda strelerin tertibinin
nicin niizdl sirasi esas alinarak, kronolojik bigimde diizenlenmedigi anlasilacaktir. Nitekim
Islam diismanlarinin ileri siirdiigii ve Kur’an’1n ne kronoloji ne de herhangi bir diizene dayali
olarak nesredilmedigi, ayrica en uzun stireleri en basa koyma cihetine gitmekle iktifa edildigi
yoniindeki sagma, bir o kadar da basit tahmin ve zanlar1 haddizatinda Kur’an’in tertibine
dayanak teskil eden hikmetten nasiplenmemis bir cehalete dayanmaktadir. Esas itibariyla

Kur’an, biitiin ¢aglara hitap eden bir kitap olmasina ragmen yirmi ii¢ yil zarfinda Islami

307 Bk. Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’dn, 1, 20-21.

308 Miiellifin Mekki ve Medeni stirelerin dil ve iisltip 6zelliklerine, Islim davetinin muhtelif sathalarinda hangi
hadise ve geligmelerin yagandigina; buna mukabil indirilen ayetlerde/stirelerde nasil bir {islibun hakim
olduguna dair degerlendirmeleri i¢in bk. Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’an, 1, 21-25.
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hareketin gectigi ¢esitli merhalelerin gerektirdiklerine goére parca parga inmek
durumundaydi. Bu nedenle hareketin kademe kademe ilerleyen gelisimine uygun bicimde
dogal akista meydana gelen kronolojik niiziil sirasinin, niiziliin tamama ermesiyle (ve
Kur’an’in mushaf formunu almasiyla) birlikte bu yeni siire¢ i¢in uygunluk arz etmeyecegi
aciktir.’® Hal boyleyken sirelerin tertibinde degisen sartlara uygun bi¢imde yeni bir
diizenleme gerekliydi. Zira her donemdeki Isldm toplumlarinin ihtiyaglarina uygun olmasi
icin, niizilii tamama eren Kifdb’1n tertibinin kronolojik tertipten farkli olmasinin gerektigi

agiktir.*1?

Bu meyanda Mevdadi’nin halihazirdaki mushaf tertibinin hikmetine de degindigi
ifade edilmelidir. Miiellife gére mushafta benzer konular1 iceren sirelerin gruplandirmaya
tabi tutulmasi minvalindeki bir diisiince Kur’an’in gayesine aykiridir. Soyle ki, Kur’an
tizerinde incelemede bulunulan herhangi bir agamada tek yonliiliige (one sidedness) mahal
vermemek i¢cin Mekki stirelerin Medenti stirelerin arasina karigsmasi, Medeni strelerin Mekki
strelerin ardindaki yerini almasi; ayn1 sekilde Islami hareketin ilk safhalarinda nazil olan
stirelerin daha sonraki sathalarda nazil olanlarin arasina girmesi esastir. Boylece bir biitiin
olarak Islam’m panoramasi okuyucunun oniinde kalic1 bir sekilde dalganmalidir. Hasil-1

kelam mushafin mevcut tertibinin hikmeti de budur.’!!

A b

Mevdadi ayrica Kur’an-1 Kerim’in halihazirdaki sire tertibinin Kur’an’in cem* ve
istinsah c¢aligmalarin1  gergeklestiren halifelerin ictihddina dayanmadigi; bilakis Hz.
Peygamber’in nezaretinde tevkifi bicimde tahakkuk ettigi kanaatindedir. Zira Hz.
Peygamber her ne zaman bir siire nazil olsa vahiy katiplerini ¢agirmis, kelime kelime bu
siireyi imla etmis; tertipte hangi sirenin hangi siireden dnce veya sonra yer almasi gerektigini
vahiy katiplerine emretmistir. Yine ayni sekilde tam bir siire formunda inzal edilmeyen
ayetler grubu/pasajlar/boliimler yahut bagh bagina bir ayet indirildiginde ise bunlarin hangi
stirenin biinyesine ilhak/vaz* edilecegini de belirtmistir. Basta cehri namazlar olmak iizere

mubhtelif vesilelerle yaptigi1 Kur’an tilavetleri iizerinden de ashabinin s6z konusu ayet ve

399 Bk. Maudidi, The Meaning of the Qurdn (English Rendering by: Muhammad Akbar; Edited by: Abdul Aziz
Kamal M. A.), I, 20-21 krs. Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’an, 1, 25-26.

310 Mevdadi bu hususu sdyle agiklar: “Kur’an her seyden 6nce Miisliimanlar1 hayatlarini diizene sokma ile ilgili
gorevleri konusunda da donatmak zorundaydi. Ayrica onlari, Islam’dan habersiz olan kisilere Kur’an’m
mesajini iletmek iizere de hazirlamaliydi. Devamli uyanik olmalar i¢in onlara, gegmis peygamberlerin
timmetleri arasinda ortaya ¢ikan sapiklik ve kotiiliikleri hatirlatmaliydi. Bu nedenle Alak ve benzeri Mekki
sureler degil de Bakara ve benzeri Medeni sureler Kur’an’in bas kisimlarina yerlestirilmeliydi.” Bk.
Tefhimu’lI-Kur’dn, 1, 26.

311 Bk. Abul A‘la Maududi, The Meaning of the Quran, 1, 20.
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streleri okudugu tertip iizere hifzetmelerini salik vermistir. Mamafih bugiinki mushaf
tertibi, vahyin emini Hz. Peygamber’in nezaretinde takarriir eden s6z konusu tertiple ayniyet

arz etmektedir.3!?

Mevdadi’nin Kur’an’in mahiyeti/tabiati, konusu ve ana temasiin yani sira onun
hedef ve gayesi baglaminda siirelerin niizliliine zemin teskil eden arka plan penceresinden
niiz{l tarihlendirmesini yaparken Mekki-Medeni’yi nasil miitalaa ettigi, bu ayrimi tefsirine
ne sOrette yansittigt merak konusudur. Miiellif, sirelerin niizGl tarihine dair
degerlendirmelerde bulunurken sahabe ile tdbitindan gelen nakillerin beraberinde halef
alimlerinin kanaatlerine de yer vermektedir.?!> Seleflerinden nakletttigi bilgilerin yaninda
sahsi miitalaalariyla da sekillenen kanaatine gore stirelerin Islam davetinin hangi sathasinda,

hangi zaman diliminde indirildigine yonelik ¢ikarsamalarda bulunmaktadir.’!4

Miiellif ayrica soz gelimi Bakara, Al-i Imran, Nisa sdreleri gibi niizdlii zamana
yayilan stirelerin niizil stireglerini g6z 6niinde bulundurarak bunlar1 béliimlendirme cihetine
gitmistir. S6z konusu boliimlendirme ilgili sGirenin ayet gruplarinin/béliimlerinin hangi
zaman araliklarinda indirildigine yonelik tespitleri igerir.’'> Nazil oldugu déneme dair
ihtilaflarin bulundugu kimi strelerin Mekki-Medeni donemlendirmesini yaparken niiziile
zemin teskil eden tarihsel arka plani nazarda tuttugu ve bu gercevede bir hiikkme vardigi
miisahede edilir.3'® Bununla birlikte miiellife gore kimi Ayet ve siirelerin muayyen bir zaman
ve mekanda indirildigine dair aktarilan rivayetler bahse konu beyanlarin o anda ve o mevzide
indirildigine mutlak strette delalet etmeyebilir. Bu kabilden rivayetlerin iyi tetkik edildikten

sonra bir kanaat ortaya koyulmasi gerekir.>!” Miiellifin biitiin bu miitalaalar1 esnasinda stire

312 Bk. Mevdidi, Tefhimu 'I-Kur’an, 1, 26-27; Maudidi, The Meaning of the Quran, 1, 20-21.
313 Mesela bk. Mevdadi, Tefhimu I-Kur’dn, V11, 247, 263-264.

314 Bu gergevede mesela bk. Tefhimu 'l-Kur’dn, 1, 43; 111, 7, 395; VI, 113.

315 Mesela bk. Tefhimu’l-Kur’dn, 1, 43-46, 232-234, 321-324.

316 Mesela bk. Tefhimu’I-Kur’dn, V, 256; VII, 291-295.

317 Mevdidi soz gelimi Felak ve Nas (Muavvizeteyn) sGrelerinin muhtevasina bakildiginda bunlarin Mekke
doneminin baslangicinda nazil oldugunun anlasildigini belirtir. Gelgelelim ¢ok sonralari Yahudiler,
miinafiklar ve miigriklerin Medine’de muhalefeti siddetlendiginde Hz. Peygamber’e bu iki slireyi okumasi
telkin edilmistir. Miiellif, yukarida 6zetle aktarmaya calistigimiz kanaatini s6yle tavzih eder: “Bir sure veya
ayetin filan yerde, filan olay lizerine nazil oldugu sdylenmigse bunun anlami o sure veya ayetin o anda ilk
defa nazil oldugu degildir. Bazen daha Once nazil olmus bir sure veya ayetin , bir olay nedeniyle
Rasulullah’a tekrar okumasi bildirildigi i¢in muhataplara cevap olarak okundugundan bu ayet veya surenin
o anda yeni nazil olduklar1 zannedilir. Bize goére Muavvizeteyn i¢in de aynm sey gecerlidir.” Bk. Tefhimu ’I-
Kur’dn, VII, 314.
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biitiinliiglinlin yani sira ayetler arasindaki miinasebet ve insicami goz 6niinde bulundurdugu

bir kez daha ifade edilmelidir.

Mevdidi’ye gore 6rnegin adimi ilk ayetinde gegen isrd kelimesinden alan Isra
stiresinin bu ilk ayeti, sGrenin mi‘rac hadisesi esnasinda indirildigini gostermektedir. Hadis
ve siyer kaynaklarinda da bu hadisenin Medine’ye hicretten bir yil kadar 6nce meydana
geldigi aktarilmaktadir. Oyleyse Isra stiresi Mekke doneminde indirilen son stirelerden
biridir. Diger taraftan stirenin nazil oldugu zaman dilimi itibariyla Hz. Peygamber’in on iki
yildan beri tevhidi teblig etmis, diismanlari ise onun bu miicadelesini akamete ugratmak igin
ellerinden geleni yapmist1. Bdylesi bir vasatta, her seye ragmen husule gelen kiiciik bir Islam
toplumu her tiirlii tehlikeye karst durmaya hazir hale gelmisti. Evs ve Hazre¢ gibi
Medine’nin niifuzlu kabilelerinin kahir ekseriyeti Islim olmustu. Bu nedenle Hz.
Peygamber’in Mekke’den Medine’ye hicret edip biitiin miisliimanlart bir araya getirerek
Islam ilkelerine dayal1 bir devlet kurma zamani gelmisti. Mi‘rac hadisesi esnasinda vaziyet

boyleydi ve Hz. Peygamber mi‘rac déniisiinde bu stirenin mesajim beraberinde getirmisti.>!®

Mekke devrinin sonuna dogru nazil olan Isrd sfiresinin tarihi arka planini onun
mazmunundaki hicret mesajina nazaran, stirenin hedef ve gayelerine de isarette bulunarak
bu sekilde 6zetleyen Mevdidi, stirenin Mekki oldugu yoniindeki kanaatine bagl kalarak onu
Mekki baglamda yorumlama cihetine gitmistir. Mevdidi s6z gelimi stirenin 85’inci dyetinin
nazil oldugu doneme iliskin ihtilaflara kaynaklik eden rivayetlere isarette bulunur. Fakat
slirenin ana temasinin yani sira sire i¢i baglamin sagladigi imkandan hareketle ilgili ayeti
stirenin Mekk1 hiiviyetine uygun sekilde tefsir eder. Bunu yaparken de niiz{l sebebi olarak
ileri siiriilen rivayetlerin anlasilmasinda bazi eksikliklerin olduguna deginir. Mevdidi’nin
Isra stiresinin rihla ilgili 85°inci yetinin tefsirindeki miildhazalarina gegmeden 6nce stirenin
miistesnd dyetlerinden biri olarak gosterilen bu ayetle iligkilendirilen sebeb-i niizdl

rivayetlerine kisaca deginmek yerinde olacaktir.

el-Itkan’inda streler baglaminda istisna tutulan ayetler konusunu genisce ele alan
Suyfti, Isrd slresinin biinyesinde de kimi miistesnd Aayetlerin yer aldigindan

bahsetmektedir.’!” S6z konusu miistesnd Ayetlerden birisi de sfirenin “Sana r(hun ne

318 Mevddi, Tefhimu’'I-Kur'dn, 111, 73.

319 Suyfiti’nin Isra stiresinin miistesna Ayetlerine dair aktarimlari igin bk. el-ftkdn, 1, 92-93. Bu konuda ayrica
bk. Ibn Astir, et-Tahrir ve t-tenvir, XV, 6.
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oldugunu soruyorlar (...)” mealindeki bahis konusu 85inci ayetidir.?° Suytti, Buhari’nin
Sahih’inde de kendisine yer bulan bir rivayetin bu ayetle iliskilendirilerek 6ne ¢ikarilarak
ayetin Medeni oldugu yoniinde bir goriisiin ileri siiriildiigiinii dile getirmektedir.*>! Abdullah
b. Mestid’un bizzat aktardigi ilgili rivayete gore kendisi Hz. Peygamber’le (s.a.v.) beraber
bir tarlada iken bulunduklari mevkiden Yahudiler ge¢mis ve kendi aralarinda “Ona (Hz.
Muhammed’e) rihun ne oldugunu sorun” diye konusmus, kisa bir istisarenin ardindan da
Hz. Peygamber’e mezkir soruyu yoneltmislerdir. Bunun iizerine Hz. Peygamber bir miiddet
tepkisiz kalmistir. ibn Mestid bu esnada Hz. Peygamber’e vahiy geldigini anlamus, yerinden
dogrulmustur. Gonderilen vahiy tamam buldugunda ise Hz. Peygamber Isrd siiresinin

85’inci ayetini okumustur.’??

Ibn Mesid’un aktardig1 bu rivayeti serheden Ibn Hacer (6. 852/1449) ise sz konusu
rivayetin bir baska tarikinde, zikri gegen tarlanin ensardan kimi sahabilere ait olduguna
delalet eden ibareye dikkat ¢eker (LU & s é/ensara ait bir tarlada) ve bu ibarenin soz
konusu hadisenin Medine’de gerceklestigini gosterdigini dile getirir. Ancak yine Ibn
Hacer’in degindigine gore Tirmizi’nin (8. 279/892) Siinen’inde gegen ve rivayetin ibn
Abbas’a nispet edilen bir baska varyantinda ise Kureyslilerin Yahudilere “bize bir sey
sOyleyin de bu adama (Hz. Peygamber’e) soralim” demeleri tizerine Yahudilerin “ona rihun
ne oldugunu sorun” seklinde karsilik verdikleri nakledilmistir.>?* Ibn Hacer ilgili Ayetin
niiz(iliinlin farkli hadiseler muvacehesinde tekrarlanmis oldugu ihtimalini de g6z Oniinde
bulundurmakla birlikte soruyu dogrudan Yahudilerin sordugunu bildiren Buhari rivayetinin
tercihe sayan oldugunu ihsas etmektedir.*?* Nitekim anlasilacag {izere Yahudilerle temasin
daha ziyade Medeni donemde vaki oldugu goriisii hakimdir. Mamafih bu hadisenin Medine

devrinde gerceklesmis olmas1 muhtemeldir.?%

20 5Ll Y‘ ol e ;wu‘ G5 5 ;‘\ be s Jﬁ a2l sy
321 Suyat, el-Itkan, 1, 92.

322 1gili rivayet i¢in bk. Buhari, “Tefsir”, 13.

323 {lgili rivayet igin bk. Tirmizi, “Tefsir”, 17 (hadis no: 3140).

324 Bk. ibn Hacer, Fethii’l-bdri, VIII, 510. S6z konusu rivayetler icin ayrica bk. Vahidi, Esbdbii’n-niiziil, s.
299-300; Suyti, Liibabii 'n-niikil, s. 164-165.

325 fbn Astir Isra siiresinin hicretten bir buguk sene kadar 6nce indirildigi gériisiindedir. Ona gére stirenin bahis
konusu 85’inci Ayetindeki “sana soruyorlar/&! s: il ifadesindeki zamirin (a) mercii Ayetlerin naznm geregi
onceki ayetlere isaret eder (bk. Isra 17/76). Mamafih Hz. Peygamber’e rih hakkinda soru soran kimseler
Kureyslilerdir. ibn Astir bu yorumunu yukarida yer verilen Tirmizi rivayetine dayandirir. Ote yandan
Kureysliler ile Yesrib ahalisi arasinda sihriyet, ticaret ve dostluk gibi muhtelif vesileler iizerinden
baglantilarin vaki oldugunu dile getiren ibn Astir'un, Kureyslilerin Yesrib’de ikamet eden Yahudilerle
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Mevdadi ise ayette gecen rih kelimesinin can ve insan ruhu anlamiyla kargilandigi
seklinde yaygin bir yarginin varligindan s6z eder. Buna gore Hz. Peygamber’e (s.a.v.) insan
ruhunun tabiati/mahiyeti hakkinda sorulmus buna cevaben de onun Allah’in emrinde oldugu
sOylenmistir. Ancak Mevdiadi ayete bu anlamin verilmesini kabul etmekte tereddiit
yasadigimni dile getirir. Zira bdyle anlam verilmesi ancak ayetin siyak-sibaki goz ardi
edildiginde s6z konusu olabilir. Aksi takdirde ayetteki ifadeler baglantisiz (incoherent) bir
nitelik arz edecektir. Oyle ki 85’inci Ayete kadarki ayetler ile bu ayetten sonra gelenler

arasina insan ruhuyla alakali bir suélin ilistirilmesi pek anlaml degildir.3

Hal boyleyken s6z konusu ayet sare igindeki baglamina (context) uygun olarak
okundugunda ayetteki riih kelimesinin vahyi getiren melek oldugu anlasilir. Keza bu ayet
misriklerin “Kur’an’1 nereden alip getiriyorsun?” sorusuna verilen bir cevaptir. Bu cevapla
bir bakima su kastedilmistir: “Ey Muhammed, bu insanlar sana Rih’un (The Spirit) ne
oldugunu yani Kur’an’in kaynagini, dahas1 Kur’an’1 hangi vasitayla elde ettigini soruyorlar.
Oyleyse onlara de ki: Bu Rith bana rabbimin emriyle gelir; fakat sizin bilginiz o kadar azdir
ki siz beser kelamu ile ilahi kelamin tabiatini tefrik edecek kabiliyette degilsiniz. Kur’an’in

birileri tarafindan uydurulduguna dair siiphe duymamzin nedeni de tam olarak budur.”>?’

Netice itibariyla Mevdadi, yetteki rih kelimesinin Ibn Abbas, Katade ve Hasan-1

8 ve bu

Basri gibi selef alimlerince de Cebrdil seklinde yorumlandigini dile getirmis®
yorumun tercih edilmesi gerektigini belirtmistir. Zira miellife gore bu yorum ilgili ayetin
oncesinde ve sonrasinda yer alan ayetlerle de mitkemmel bir uyum arz etmektedir. Kaldi ki,

bu yaklasim bizzat Kur’an tarafindan da desteklenmektedir.>?

zaman zaman muhatap olduklarina dikkat ¢ektigi goriiliir. ibn Astr ayrica ibn Mestid’un bizzat yasadig
hadiseyi aktardig1 rivayete de deginir. Her iki rivayetin sthhatini de géz dniinde bulundurarak telif cihetine
de gidilebilecegini belirten miiellif ayn1 zamanda ayetin miikerreren indirilmis olabilecegine yahut Hz.
Peygamber’e karsilagtigi durum miivacehesinde daha dnce indirilmis bu ayeti okumasinin emredilmis olma
ihtimaline de deginir. Bk. ibn Asﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, XV, 6, 194-197.

326 Stirenin 81 ila 84 iinci ayetleri mealen sdyledir: “De ki: Hak geldi, batil yok oldu; kuskusuz batil yok olup
gitmeye mahkumdur”; “Biz Kur’an’1 ancak mii’minlere sifa ve rahmet olarak indiriyoruz. O, zalimlerin ise
ancak ziyamni artirir.”; “Insana nimet verdigimizde yiiz cevirip yan ¢izer. Kendisine ser dokununca da
umutsuzluga diiser.”; “De ki: ‘Herkes kendi yapisina uygun isler goriir. Rabbiniz, en dogru yolda olan1 daha
iyi bilir.”” 86°nc1 dyet ise medlen su sekildedir: “Andolsun, dileseydik biz sana vahyettigimizi tamamen
ortadan kaldirirdik; sonra bu konuda bize karsi kendine higbir yardimer da bulamazdin.”

327 Bk. Abul A‘la Maududi, The Meaning of the Qurdn, 111, 638.
328 Sz konusu yorumlar i¢in bk. Taberi, Cami ‘u’l-beyin, XV, 70-71; ibnii’l-Cevzi, Zddii l-mesir, V, 82.

329 Bk. Mevdidi, Tefhimu’I-Kur’an, 111, 134 krs. Abul A‘la Maududi, The Meaning of the Quran, 111, 638.
Miiellife gore “...Allah, mahser giiniiyle giiniiyle korkutmak igin, kendi emrinden olan Rith’u kullarindan
diledigine indirir.” (Mi’min 40/15); “Béylece sana da biz kendi emrimizden bir Riih vahyettik. Sen kitap
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Son olarak Mevdidi’nin Mekki-Medeni agisindan kimi ihtilaflara medar olan Madn
siresini ise Ibn Abbas, Katade ve Dahhak’m goriislerine dayandirarak Medeni kabul ettigi
ifade edilmelidir.>** Bu sfrenin i¢cinde onun Medeniligine dair bir isaret oldugunu dile
getiren miiellif, namazlarin1 gafletle ve gosteris maksadiyla kilan tiirden miinafiklarin
Medine’de bulunduklarindan s6z agar. Oyle ki islam ve miisliimanlar Medine’de sosyal ve
siyasal acilardan gii¢lii oldugu i¢in bu sehirde yasayan bazi sahislar ¢ikarlari ig¢in miisliiman
gibi goriiniiyor, namaz i¢in mescide zoraki geliyorlardi. Bu kimselerin cemaate istirak
etmeleri miisliiman olarak kabul edilmeleri i¢indi. Oysa Mekke’de bdyle seyler s6z konusu
degildi. Zira Mekke doneminde gosteris i¢in namaz kilmaya ihtiya¢ yoktu. Nitekim iman
ehli kimseler i¢in dahi namaz kilmak, dahas1 bunu cemaatle yapmak hayli gii¢ bir seydi.>*!
Ayrica maun kelimesini de “kendisinde insanlar i¢in fayda bulunan kii¢iik ve az bir seye
denir” seklinde agiklayan miiellif, dini bir vecibe olan zekatin da bir anlamda mdiin
kabilinden oldugunu, nitekim zekatin bir kavram olarak “pek ¢ok maldan, yoksullara verilen

kiiciik bir pay” manasina karsilik geldigini dile getirmistir.>*2

3. Muhammed izzet Derveze, et-Tefsirii’l-hadis

Ingiliz isgaline kars1 baslatilan Filistin direnis hareketi icinde aktif rol oynayan,
kaleme aldig1 eser ve makaleleriyle Arap milliyetciliginin olugsmasinda ve direnis
hareketinin sekillenmesinde etkili bir sahsiyet olan Nabluslu Muhammed Izzet Derveze
(1888-1984), fikir ve siyaset arenasinda oldugu gibi tefsir ve tarih sahasinda da déneminin
etkin isimlerinden biridir. Faaliyetlerini bir donem Fransiz mandasindaki Dimagk’ta
stirdiiren Derveze, isgal kuvvetleri tarafindan defalarca idari takibata ugramis, tevkif edildigi
bu sehirde tutuklulugu siiresince hapishanede hem Kur’an-1 Kerim’i ezberlemis hem de bazi
eserlerini kaleme almistir. Suriye’deki Fransiz askerl yonetiminin ¢dkmesinin ardindan
serbest kalmis ancak bu defa da Suriye’yi isgal eden Ingilizler’in sultasina dayanamayarak
1940 senesinde Tiirkiye’ye kagmistir. Ulkeye izinsiz girdigi i¢in bu kez burada tutuklanarak

Manisa cezaevine nakledilen Derveze, basta et-Tefsirii’l-hadis adli hacimli tefsiri olmak

nedir iman nedir bilmiyordun...” (S0ra 42/52) seklinde meal verdigi ayetler s6z konusu yaklagimi
desteklemektedir.

330 Mevdidi selefin bu goriisiinii Ebi Hayyan’dan nakleder. Bu konuda bk. Ebi Hayyan el-Endelfsi, el-
Bahrii’l-muhit, VIII, 517.

331 Bk. Mevdidi, Tefhimu 'I-Kur’dn, VII, 253.
32 Bk Mevdadi, Tefhimu I-Kur an, V1L, 261.
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lizere sayisi elliyi bulan eserlerinin bir kismini da burada yazmistir. Yaklasik bes yil siiren
Tiirkiye ikametinin ardindan Suriye’ye donen miiellif, hayatinin sonuna kadar kendisini ilmi

calismalara vermistir.’*?

Derveze’'nin et-Tefsirii’l-hadis’1 metot itibartyla muasirlart Muhammed Abduh,
Resid Riza ve Mevdidi gibi alimlerin tefsir ¢alismalarindan ayrilir. Bu eser adi gegen
miifessirlerin eserlerinden farkli olarak niizl tertibine gore kaleme alinmistir. Derveze,
Asru’n-nebi (Dimask 1365/1947), Siretii 'r-resiil mine’l-Kur’an (Kahire 1367/1948) ve ed-
Diisturii’[-Kur’ani fi su’uni’l-hayat (Kahire 1376/1956) olmak iizere {i¢ eserini telif ettikten
sonra kendisinde tam bir tefsir kaleme alma diisiincesinin olustugunu belirtir. Bu
diisiincesinin temelinde zikri gecen kitaplarinda Kur’an’in konularini béliimler halinde
miitalaa ettikten sonra Kur’an’in tamamini ele alip okuyucuya sunma gayesinin yattigini dile
getirir. Buna gore miiellif tenzilin hikmetini, Kur’an’in prensiplerini ve genel olarak
Kur’an’in masaya yatirdig1 hususlar1 yeni bir iisltp ve tertiple ortaya koymaya calisacagini
belirtir. Zira miiellifin kanaatine gore genc nesil geleneksel yontemden muzdariptir dahasi
ondan yiiz ¢evirme noktasindadir. Bu durum ise gengler ile dinlerinin kutsal kitab1 arasindaki

bagm kopmasini beraberinde getirmis, onlart iiziintii ve endiseye sevketmistir.***

Derveze et-Tefsirii’l-hadis’ini ikmal ettikten sonra bu eserine bir mukaddime
mesabesinde e/-Kur’anii’l-mecid’ini kaleme almistir.>*® Kur’an tarihi ve ulimii’l-Kur’an
konularinin yani sira ideal tefsir yontemi tizerinde durdugu bu eserinde tefsirinde de takip
ettigi metodu maddeler halinde siralar. Ozetle aktarmak gerekirse miiellif tefsir yonteminde

su adimlar1 takip etmistir:

I) Nazm ve siyak agisindan dogru anlasilmasini saglamak maksadiyla stireleri boliim
ve fasillara ayirmak. II) Gerekli goriilen yerlerde garib kelime ve tabirlerin tavzihi. I1I)
Ciimlelerin medldliiniin icmalen agiklanmasi. IV) Ayetlerin niizilii miinasebetiyle yahut bu
cercevede nakledilen rivayetlere kisaca isaret etmek; ayetlerin mefthum ve ahkamiyla alakali
dile getirilen hususlara temas etmek; gerekli goriilen yerlerde degerlendirmelerde bulunmak.
V) Boliimlerde ahkam, prensip, hedef, telkin ve yonlendirmeleri; tesrii, ahlaki, igtimai ve

rGh1 hikmetleri gozler oniine sermek. Hayatin ve beseri kavramlarin/mefthumlarin akis ve

333 Derveze’nin hayati ve eserleri hakkinda genis bilgi igin bk. Zekeriya Kursun, “Derveze, Muhammed izzet”,
DIA, 1X, 187-188; Mesut Okumus, Kur’an in Kronolojik Okunugsu, s. 33-56.

33 Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsirii 'I-hadis, Darii’l-garbi’l-Islami, Kahire 1421/2000, I, 5.

335 Miiellifin bu eseri et-Tefsirii’l-hadis’inin ikinci baskisma dercedilmistir. Calismamizda e/-Kur dnii’l-
mecid’in eserin miistakil nesrine (Sayda-Beyrut ty.) miiracaat edilmistir.
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gelisiminin gerektirdigi sekilde miilahazalarda bulunmak. Oyle ki et-Tefsirii’I-hadis’in
dayandig1 en temel nokta da budur. Bu nokta Kur’an tefsirinde ve Kur’ani davette de esas
kabul edilmeli ve buna son derece ihtimam gosterilmelidir. VI) isldm davetinin kosullarinin
ve seyrinin anlasilmasini saglamak amaciyla boliimlerin siyer ve niizlil ortamina iliskin
iceriklerini ortaya koymak. Nitekim niizil donemi atmosferinin gbz Oniine serilmesi
Kur’an’in bir¢ok maksadinin ortaya ¢ikmasini beraberinde getirecektir. VII) Kur’an’in
muhkem ilkelerini pekistirmesi i¢in vasita olarak gonderilen miitesdbih beyanlara ( Jasll
dgeall 4l Jsadlly) dikkat cekmek. Bu noktada itnaba kagmadan ve siyaki gozeterek
ayetlerde murat edileni ortaya koymaya calismak.**® VIII) Ayetler, boliimler ve streler
arasindaki  baglantilar1  aciklamak. Siyak ve konu acisindan iligkili olan
climlelerin/beyanlarin bu iliskisine atifta bulunmak. Bu sirette Kur’an’in ayetleri, keza
boliimleri arasinda irtibat ve insicamin bulunmadigina yonelik kuruntular bertaraf olacaktir.
IX) Tefsir, agiklama, yorum (tevil), siyak ve delaleti ortaya koyma gibi hususlarda miimkiin
mertebe Kur’an’in lafiz, terkip ve ciimlelerinden istifade edilmistir. X) itnab ve tekrardan
kacinmak i¢in el-Kur’dnii’l-mecid’de ele alinmis konularda bu esere atifta bulunulmustur.
XI) Kolay anlasilir, akict bir iislip takip edilmistir. XII) Tekrar eden kelimeler, bunlarin
medlilleri ve miikerrer konular ilk gectikleri yerde uzatmalardan kaginilarak yeterli bir

sekilde agiklanmus, yeri geldikce bu agiklamalara atiflarda bulunulmustur.®3’

Her bir siirenin tefsirine baslarken sirelerin nitelik, igerik ve 6ne ¢ikan 6zelliklerini
ihtiva eden; slrelerin niiziil ve mushaf tertibindeki mevzilerine dair akla gelen hususlari,
keza Mekki sarelerdeki Medeni, Medeni stirelerdeki Mekki ayetlerin rivayetlere nazaran
sthhat tetkikini ve gerekli yerlerde bu ¢ercevedeki degerlendirmeleri barindiran kisa girisler
kaleme alan Derveze, tefsirinin niiz{l tertibine gore telif etmesinin altinda yatan sebebi bu
metodun Kur’an’in anlasilmasi i¢in en istiin yol olmasina baglar. Nitekim bu yontem
tizerinden hem nebevi siretin kronolojisinin hem de tenzilin durum ve merhalelerinin takibi
daha net bir sekilde yapilabilecektir. Mamafih okuyucu kendisini biitiin iligkileri, boyutlari,
methumlart ile birlikte niizGl ortaminin atmosferi icerisinde bulacaktir. Boylece tenzilin

hikmeti kendisine ayan olacaktir.>*8

336 Derveze’nin bu maddeye dair agiklamlari igin bk. et-Tefsirii I-hadis, 1, 8 (1 numarali dipnot).
337 Derveze’nin dzetle aktardigimiz maddeleri icin bk. et-Tefsirii’I-hadis, 1, 6-9.

338 Derveze, et-Tefsirii'I-hadis, 1, 9. Ote yandan Derveze, Kur’an’m en iyi sekilde anlamak ve yorumlamak igin
takip edilecek en ideal yontemi miistakil bir boliim tahsis ederek el-Kurdnii’l-mecid’inde etraflica ele alir.
Bk. el-Kur’anii’l-mecid, Mensuratii’l-mektebeti’l-asriyye, Sayda-Beyrut ty., s. 141-216.
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Daha once pek Ornegi goriilmeyen bir tesebbiiste bulundugunun farkinda olan
Derveze, bu girisiminin mesruiyetini temellendirme cihetine gider. Niiz{l tertibine gore bir
tefsir kaleme almanin mevcut mushafin kutsiyetine halel getirip getirmeyecegini sorgulayan
miiellif, tefsir c¢alismasimnin “tilavet edilen bir mushaf” olmamasi ve haddizatinda
teknik/fenni-ilmi bir faaliyet olmasi nedeniyle niizil tertibine gore bir tefsir ortaya koymakta
beis olmadigina kanaat getirir. Zira her bir sirenin tefsiri mushaf tertibinden bagimsiz olarak
miistakil bir ¢alisma olabilmektedir. Su durumda bu tiir bir ¢alisma mushafin kutsiyetine
halel getirmeyecektir. Kaldi ki tarihte ve halihazirda kimi meshur alimler bazi ayet ve stireler
Ozelinde tefsir ¢alismalar ortaya koymuslardir. Hatta Hz. Ali’nin niizdl tertibine gore bir
mushaf yazdig1 da bize aktarilmaktadir ki ne onun s6z konusu mushafiyla ne de yukarida
dikkat cekilen miistakil ayet ve stre tefsirleriyle alakali bir tenkit yahut inkéara sahit

olunmustur.’*

Bu siyakta Derveze’nin mushaf tertibinin son halini alis serencamini {i¢ gruba tasnif
ettigi rivayetler iizerinden tetkik cihetine gittigi ifade edilmelidir.*** Derveze, Hz.
Peygamber doneminde bu cercevede yiiriitiilen faaliyetleri bize aktaran rivayetlerin giiglii
isnatlarla gelmedigi yoniinde bir kanaat ortaya koyar. Rivayetlerin bu durumunun ise kisiyi
fikir yiiriitmenin beraberinde tevakkufta bulunmaya sevkettigine deginir. Hulefa-yi rasidin
doneminde mushaf 6zelinde yiiriitiilen faaliyetlerden haber veren rivayetler i¢in de benzer
tespitlerde bulunur.**! Fakat Derveze son kertede Kur’an’in erken donem tarihine dair kesin
tespitlerde bulunmanin zorlugunu ihsas etmekle birlikte bu c¢ercevede ulastigi neticeleri
Kur’an’in bizzat kendisinin ve bu baglamda aktarilan ve tercihe sayan olan rivayetlerin de

teyit ettigini belirtir. Miiellifin nihal kanaati Kur’dn-1 Kerim’in Hz. Peygamber hayattayken

3% Bk. Derveze, et-Tefsirii’l-hadis, 1, 9. Derveze niizill tertibine gore kaleme almayr planladigi tefsir
¢alismasint donemin Suriye miiftiisii Ebii’l-Yiisr Abidin (6. 1981) ile Halep miiftiisii Abdiilfettdh Ebt
Gudde’nin (6. 1997) fetvalariyla teyit ettirir. S6z konusu fetvalar i¢in bk. et-Tefsirii 'I-hadis, 1, 9-12.

340 [1k gruptaki rivayetler Kur’an’in Hz. Peygamber vefat ettiginde heniiz herhangi bir stirette cem edilmedigini;
Kur’an’in cem ve tertibinin Hz. Peygamber’in vefatini takiben gergeklestigini bildiren rivayetlerdir. Ikinci
gruptaki rivayetler bazi sahabilerin muhtelif tertiplerle husule getirdikleri, kimi zaid kelimelerin yazildigy,
keza baz1 eksik ayetlerin bulundugu mushaflardan bahseden rivayetlerdir. Bu tiir rivayetler de Hz.
Peygamber hayattayken Kur’an’in heniiz cem ve tertibinin gerceklesmemis oldugunu bildirir. Ugiincii
gruptaki rivayetler ise ilk iki gruptakilerin aksine Kur’an’in ayet ve sirelerinin Hz. Peygamber hayattayken
tedvin ve tertip edildigini gosterir. Dahasi bilahare muayyen kriterler iizerinden diizenlemesi yapilarak
istinsah edilecek olan Mushaf-1 Osmani’nin Hz. Peygamber’in tevkifi olarak bildirdigi sekilde tertip
edildigini bildiren rivayetler de bu gruba dahildir. Miellifin s6z konusu rivayetleri tetkikine dair bk.
Derveze, el-Kur’anii’l-mecid, s. 52-74.

31 Derveze, el-Kur anii’l-mecid, s. 74, 86.
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muayyen bir diizen/tertip lizere tedvin ve hifz/muhafaza edildigi; ayet ve slrelerin muntazam

bir sekilde tertibe tabi tutuldugu seklindedir.>*?

Derveze, tefsirinde esas aldigi niizdl tertibinin ise meshur hattat Kadirgali Mustafa
Nazif Efendi tarafindan yazilan ve Mesihatii’l-makari’i’l-misriyye**® (Kahire/Misir)
makaminca onaylanip nesredilen mushaftaki tertip oldugunu belirtir. Tefsirinde bu tertibe
stire baglarinda igaret etmistir. Elbette Derveze’nin muttali oldugu tek tertip bu degildir.
Suyiti’nin el-Itkdn’inda yer verdigi Cabir b. Zeyd, ikrime ve Hasan-1 Basri’ye nispet edilen
niizGl srralamalarminin®*  yam  sira Hazin’in (6. 741/1341)  Liibdbii t-te vil’inin
mukaddimesinde zikrettigi niizil tertibine de muttali oldugunu belirtir.*> Hal boyleyken
Kadirgali Mushafindaki tertipten farklilik arz eden kimi rivayet ve goriislere de isaret eder,
bu tertibe muhalif kimi kanaatlerini yer yer izhar etmekten de geri durmaz. Kimi streler
blinyesindeki miistesnd ayetlere dair aktarilan goriislere yonelik tenkit ve
degerlendirmelerde bulunur.>*® Diger taraftan gdzden gegirdigi tertipler arasinda takdim-
tehirin beraberinde sirelerin Mekki-Medeni oluslar1 bakimindan da kimi farkliliklarin
oldugunu dile getiren miiellif, tam manasiyla tenkit siizgecinden ge¢mis yahut giiglii ve
giivenilir isnatlara dayanan bir niizil tertibinin bulunmadigini ifade eder. Mamafih sirelerin
nlizal tertibine dair bir goriis ortaya koymak bir bakima ihtimaller {izerinden konusmak

demektir.*

Ote yandan Derveze’ye gore muhtevalart {izerinden goriildiigii kadartyla
boliimlerinin (fasillarinin) tek seferde yahut pespese nazil olmadigi anlasilan ¢ok sayida
Mekki ve Medeni stire bulunmaktadir. Bu stirelerin bazi boliimleri bazi boliimlerinden dnce
nazil olmus; keza farkli zaman dilimlerinde de siirenin geri kalan béliimleri indirilmistir.
Ayni sekilde stire igerisindeki mevzisi itibartyla daha dnce yer alan kimi boliimler daha sonra
yer alan kimi boliimlerden sonraki zamanlarda indirilmis olabilir ki bu durumun tam tersi de

s0z konusudur. Yine bu stirelerin boliimleri, biitiin boliimler indirilip tamamlandiktan sonra

342 Derveze, el-Kur anii’l-mecid, s. 82, 91.

343 Bu miiessesenin Tirkiye Cumhuriyeti Cumhurbagkanligi Diyanet Isleri Baskanlig1 biinyesinde faaliyet
gosteren Mushaflari Inceleme ve Kiraat Kurulu Bagkanligi’na benzer faaliyetler yiiriittiigii sdylenebilir.

3% S6z konusu niizil tertipleri igin bk. SuyGti, el-Itkdn, 1, 48-58.

345 Hazin’in yer verdigi s6z konusu niizdl tertibi i¢in bk. Ali b. Muhammed el-Hazin, Tefsirii'l-Hézin el-
miisemma Liibdbii’t-te vil fi me ‘ani ’'t-tenzil -ve me ‘ahii Tefsirii’l-Begavi el-miisemma Me ‘alimii 't-tenzil-
(nsr. Abdiisselam Muhammed Ali Sahin), Darii’1-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1415/1995, 1, 14-15.

346 Mesela bk. et-Tefsirii’l-hadis, 11, 7, 11, 15, 18; 111, 442; IV, 7, 34 vd.
3% Derveze, et-Tefsiri’l-hadis, 1, 12-13.
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derlenmis (telif edilmis), niizGl siralarinin tayininde de bu sdrelerin ilk bdliim yahut
boliimleri (muhteva bakimindan) etkili olmustur. Kimi strelerin ise niiziil siralamasindaki
mevzisinin takdim ve tehirinin uygun oldugu durumlar da s6z konusudur. Son olarak Medeni
oldugu bize aktarildig1 halde Mekki; yine Mekki oldugu bize aktarildigi halde Medeni

olmasi daha miinasip gdziiken sireler de mevcuttur.’#®

Biitiin bunlarla birlikte sahabe ve tabilin nesline istinat eden niizdl tertiplerinin
tamamen dogru olmadigi, bunlara itimat edilemeyecegi anlasilmamalidir. Nitekim Mekki
stirelerin biiyiik cogunlugu tek seferde inmis yahut boliimleri pespese indirilmistir ki, bu
stirelerin siyak, nazm ve muhtevalari bunu bize zaten ihsas etmektedir. Keza umtmiyetle
Mekki bir stirenin niizlii tamamlanmadan diger bir siire nazil olmaya baslamamistir. Kald1
ki bircok Mekki ve Medeni stirenin muhtevasi nakledilen niiz{l tertiplerinin dogrulugunu ya
da en azindan dogruya yakinligini ilham etmektedir.>** Tabiatiyla bu ihtimalli durum yer yer
miifessiri tevakkufa siiriiklemekte; bazi strelerin ise niizlil siralamasinin yaklasik olarak

tayin edilmesini ve bu konuda tercihte bulunmay: beraberinde getirmektedir.>>

Derveze, biitiin bu durumlar1 géz oniinde bulundurmakla birlikte daha 6nce de

deginildigi gibi tefsirinde hattat Kadirgali’nin mushafindaki®*! niizdl tertibini esas aldigini

belirtir. Zira miiellif, tefsirinde takip etmeyi hedefledigi yontem i¢in s6z konusu tertibin

‘A b

pratik agidan faydali oldugu kamsindadir. Oyle ki mezkir tertip, 6zellikle Kur’an’in asama
asama seyreden niizOliiniin manzaralarinin takibinin beraberinde bu manzaralarin
atmosferinin hissedilebilmesi, dahas1 Kur’an’in ve tenzilin hikmetinin anlasilmasi i¢in gayet

elverislidir. S6z konusu mushaftaki Mekki ve Medeni stirelerin siralamasi su sekildedir:

MekKi siireler: 1/Alak, 2/Kalem, 3/Miizzemmil, 4/Miiddessir, 5/ Fatiha, 6/Mesed,
7/Tekvir, 8/A‘1a, 9/ Leyl, 10/Fecr, 11/Duha, 12/ Ingirah, 13/As, 14/Adiyét, 15/Kevser,
16/Tekasiir, 17/Madn, 18/Kafirin, 19/ Fil, 20/ Felak, 21/ Nas, 22/Ihlas, 23/Necm, 24/Abese,
25/Kadr, 26/Sems, 27/Biiric, 28/Tin, 29/Kureys, 30/Karia, 31/Kiyame, 32/Hiimeze,
33/Miirselat, 34/Kaf, 35/Beled, 36/Tarik, 37/Kamer, 38/Sad, 39/A‘raf, 40/Cin, 41/Yasin,
42/Furkan, 43/Fatir, 44/Meryem, 45/Taha, 46/Vakia, 47/Su‘ara, 48/Neml, 49/Kasas, 50/Isra,

38 Derveze, et-Tefsirii I-hadis, 1, 13.

3% Derveze’nin Mekki ve Medent siirelerin dzelliklerine; ilahi beyanlarin nazil oldugu zaman dilimlerine, ayet
ve sirelerin tertibine yonelik isaretler bulunduguna dair tespitleri i¢in bk. el-Kur’dnii’l-mecid, s. 99-110;
123-125.

330 Derveze, et-Tefsirii’l-hadis, 1, 13.

351 Bu mushafin dzellikleri hakkinda bk. Derveze, et-Tefsiri’I-hadis, 1, 14.
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51/Ytnus, 52/Had, 53/YGsuf, 54/ Hicr, 55/ En‘am, 56/Saffat, 57/Lokman, 58/Sebe, 59/ Ziimer,
60/Mii’min, 61/Fussilet, 62/Stra, 63/Zuhruf, 64/Duhéan, 65/Casiye, 66/Ahkaf, 67/Zariyat,
68/G€1§iye, 69/Kehf, 70/Nahl, 71/Nth, 72/Ibrahim, 73/Enbiya, 74/Mu’minin, 75/Secde,
76/Ttr, 77/Miilk, 78/Hakka, 79/Mearic, 80/Nebe, 81/Naziat, 82/Infitar, 83/insikak, 84/Rim,
85/Ankebit, 86/Mutaffifin.

Medeni siireler: 1/Bakara, 2/Enfal, 3/Al-i imran, 4/Ahzab, 5/Mimtahine, 6/Nis,
7/Zilzal, 8/Hadid, 9/Muhammed, 10/Ra‘d, 11/Rahmaén, 12/insan, 13/Talak, 14/Beyyine,
15/Hasr, 16/Nir, 17/Hac, 18/Miinafik(n, 19/Miicadele, 20/Hiicurat, 21/Tahrim, 22/Tegabiin,
23/Saff, 24/Cuma, 25/Fetih, 26/Maide, 27/Tevbe, 28/Nasr.

Bununla birlikte Derveze, miitalaalar1 neticesinde Kadirgali mushafinda yer alan
nliz(l tertibinin hilafina baz1 tespitlerde bulunur. S6z gelimi Fatiha stresi adi gecen
mushaftakinin aksine Mekki streler arasinda ilk sirada yer almalidir. Nitekim miiellifin
giivenilir rivayetler tizerinden ulastig1 kanaate gore Fatiha stiresi tam bir slire olarak indirilen
ilk stredir. Alak siresinin ilk bes ayeti ise ilk nazil olan ayetler grubudur. Ayrica Fatiha
stiresi “Fatihatii’l-mushaf” olmasi ve namazin her rekatinda okunmasimin icap etmesi
hasebiyle de ayr1 bir hususiyeti haizdir. Oyle ki birgok miifessir de bu sfirenin Kur’an i¢in
harika bir beraat-i istihlal kabilinden oldugunu séylemistir.>? Dolayisiyla et-Tefsirii I-hadis

de bu sire ile baglamaktadir.

Ote yandan miiellif, Kadirgal mushafinda Medeni sireler arasinda zikredilen Zilzal,
Insan, Rahman ve Ra‘d shrelerini; muhteva ve iisliiplarinin tam anlamiyla Mekki strelere
benzemesi, kezd bu durumu teyit eden kimi rivayetlerin de bulunmasi nedeniyle Mekki
sireler arasinda sayarak tefsir ettigini dile getirir. Ayrica kimi slrelerin muhtevalar
tizerinden nazil olduklari zaman dilimlerinin anlasildigr durumlarda hangi stirenin hangi
stireden 6nce veya sonra indirilmis olabilecegine dair miilahazalarina da yeri geldikce dikkat

cekecegini belirtir.3>?

Derveze, tefsirinin ikinci baskisi i¢in kaleme aldigi mukaddimesinde ilk baskida
deginmedigi baz1 hususlara, yaptigi ilave ve diizenlemelere dikkat ¢eker. Buna gore miiellif
et-Tefsirii’[-hadis’inde muayyen bir niizll tertibini takip etmekle birlikte tefsir pratiginde
siire biitiinliigiine hassasiyet gostermistir. Zira sirelerin, 6zellikle de uzun/hacimli Medeni

strelerin ayet gruplari ile boliimlerinin muhtevalarindan bu beyanlarin farkli zaman

32 Derveze, et-Tefsirii’I-hadis, 1, 285.
333 Bk. Derveze, et-Tefsirii'I-hadis, 1, 13-18.
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dilimlerinde nazil olduklar1 anlasilmaktadir. Fakat stire boliimlerinin niizdl tarihlerini tam
manastyla tespit etmek miimkiin degildir. Bununla birlikte kisa Medeni strelerin (6rnegin
Nasr, Beyyine) methum ve muhtevasi bu stirelerin tek seferde indirildigini ihsas etmektedir.
Ancak farkli zaman dilimlerinde nazil olan boliimler (uzun streler blinyesindeki) ilahi ve
nebevi hikmet geregince sirelerin inzali tamamlandiktan sonra bir araya getirilmis oldugu
nazarda tutulmalidir.®>* Mekki strelerde ise durum nispeten farklidir. Mekke doneminde
indirilen strelerin biiyiik bir kisminda sire biitiinliigii agisindan bakildiginda miinasebetin
zor kuruldugu beyanlarin aksine konu birliginin oldugu géze ¢arpar. Oyle ki bu stirelerin
nazm ve rihunun da ihsas ettigi iizere boliimlerinin ardi sira nazil oldugu anlasilir. -Birkagi
disinda- umimiyetle Mekki bir sirenin inzali tamamlanmadan yeni bir sirenin indirilmedigi

de bu noktada ileri siiriilebilir.>>>

Derveze bu baglamda tefsirinde nihai olarak esas aldig1 niizil tertibine deginir. Buna
gore muhtelif rivayetlerin de sagladig1 imkanla Zilzal, insan, Rahman ve Ra‘d sfirelerini
Kadirgali mushafindakinin aksine Mekki sireler arasinda saydigini; Hac slresinin bir
kisminin Mekki bir kisminin ise Medeni donemde nazil oldugu ydniinde ihtimaller
bulunmakla birlikte bu stirenin biiylik béliimiiniin onun Mekki oldugunu ihsas etmesinden
hareketle bu streyi de Mekki sireler arasina alarak tefsir ettigini ifade eder. *** Mamafih
Derveze’nin kanaatlerine gore ortaya cikan ve 91’1 Mekki, 23°1i Medeni stire olmak {izere
niiz(ll tertibi su sekildedir (Derveze’nin Kadirgali mushafindaki tertipten ayrilan niizal

siralamasindaki streler kalin (bold) harflerle gosterilmistir):

MeKkKi siireler: 1/Fatiha, 2/Alak, 3/Kalem, 4/Miizzemmil, 5/Miiddessir, 6/Mesed,
7/Tekvir, 8/A1a, 9/ Leyl, 10/Fecr, 11/Duha, 12/ Insirah, 13/Asr, 14/Adiyét, 15/Kevser,
16/Tekasiir, 17/Madn, 18/Kafiran, 19/ Fil, 20/ Felak, 21/ Nas, 22/Ihlas, 23/Necm, 24/Abese,
25/Kadr, 26/Sems, 27/Biiric, 28/Tin, 29/Kureys, 30/Karia, 31/Kiyame, 32/Hiimeze,
33/Miirselat, 34/Kaf, 35/Beled, 36/Tarik, 37/Kamer, 38/Sad, 39/A‘raf, 40/Cin, 41/Yasin,
42/Furkéan, 43/Fatir, 44/Meryem, 45/Taha, 46/Vakia, 47/Su‘ara, 48/Neml, 49/Kasas, 50/sra,
51/Ytnus, 52/Had, 53/YGsuf, 54/ Hicr, 55/ En‘am, 56/Saffat, 57/Lokman, 58/Sebe, 59/ Ziimer,
60/Mii’'min, 61/Fussilet, 62/SGra, 63/Zuhruf, 64/Duhan, 65/Casiye, 66/Ahkaf, 67/Zariyat,
68/Gasiye, 69/Kehf, 70/Nahl, 71/Nah, 72/ibrahim, 73/Enbiya, 74/Mu’minin, 75/Secde,

354 Mijellifin Bakara, Al-i Imran ve Nisa gibi uzun stirelerin i¢ biitiinliigii ve konularinm baglant1 ve uyumuna
dair degerlendirmeleri igin bk. e/-Kur’anii’l-mecid, s. 107.

3% Bk. Derveze, et-Tefsirii'I-hadis, 1, 19.
3% Bk. Derveze, et-Tefsirii'I-hadis, 1, 19-20.
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76/Tar, 77/Miilk, 78/Hakka, 79/Mearic, 80/Nebe, 81/Naziat, 82/infitar, 83/Insikak, 84/Rm,
85/Ankebit, 86/Mutaffifin, 87/Ra‘d, 88/Hacc, 89/Rahmén, 90/insan, 91/Zilzal.

Medeni siireler: 1/Bakara, 2/Enfal, 3/Al-i imran, 4/Hasr, 5/ Cuma, 6/Ahzab, 7/Nisa,
8/Muhammed, 9/Talak, 10/Beyyine, 11/Nir, 12/Miinafiktin, 13/Miicadele, 14/Hiicurit,
15/Tahrim, 16/Tegabiin, 17/Saff, 18/Fetih, 19/Maide, 20/Miimtahine, 21/Hadid,
22/Tevbe, 23/Nasr.

Daha 6nce de deginildigi gibi Derveze her slirenin tefsirine baglarken stirenin niizdl
tarihine ve niizal tertibindeki yerine, Mekki yahut Medeni olusuna ve bu husustaki
ihtilaflara; srenin islip ve muhteva Ozelliklerine, stirenin boliimlerinin (fasillarinin)
birbiriyle irtibat ve miinasebetine; keza siirenin siyak ve konu ac¢isindan insicam ve
biitiinligline dair degerlendirmelerde bulunur. Miiellif bu kisa girislerinde yeri geldikge
miistesna ayetler meselesine de temas eder. Bu ¢er¢evede aktarilan rivayetleri stirenin i¢
baglami ve konu biitiinliigli agisindan tahlil ederek neticeye ulasir. Elbette bu tiir rivayetleri
tenkit siizgecinden ge¢irdigi gibi icabinda tevakkuf cihetine de gider. Bu hususta esas aldig1

mushaf tertibine (Kadirgali) yer yer muhalafet etmekten de geri durmaz.>>’

Derveze s6z gelimi niizal tertibinde Mekki stireler arasinda 53’iincii sirada yer alan
Hicr stresinin biitlin boliimlerinin birbiriyle baglantili; ayetlerinin ise gayet uyumlu
oldugunu ifade eder. Strede hakim olan bu hususiyetin onun tek bir seferde indirilmis
oldugu ya da boliimlerinin siire tamamlanana degin art arda inzal edildigi izlenimini
uyandirdigint belirtir. Bununla birlikte Derveze, Kadirgali mushafinda bu strenin “And
olsun biz sana tekrarlanan yedi ayeti ve yiice Kur’an’1 verdik” mealindeki 87°nci ayetinin
istisna tutularak bu ayetin Medeni oldugu seklinde bir kayit diisiildiiglinden bahseder. Ne
var ki miiellife gore siirenin i¢ baglami ile konu biitiinliiglinde gézlemlenen uyum, bu kaydin

dayandigi rivayete siipheyle yaklasmay1 beraberinde getirmektedir.>>8

Hicr siresinin mezkdr ayetinin tefsirinde “tekrarlanan yedi ayet (SUall (e law)”
hakkinda nakledilen birden fazla rivayet ve gorlis olduguna deginen Derveze, Hz.
Peygamber’den “Ummii’l-Kur’an, seb ‘an mine’l-mesani’dir (014 e el gad) a1l 41)”

seklinde aktarilan rivayete®> binaen bu ifadeyle Fatiha sfiresinin kastedildigini dile getirir.

357 Mesela bk. Derveze, et-Tefsirii 'I-hadis, 1, 315, 353; 11, 45, 74; 111, 107, 225, 351; IV, 240, 264 vd.

358 Derveze, et-Tefsirii’I-hadis, IV, 34. Hicr sliresinin miistesna ayetlerine dair ayrica bk. Suyati, el-Itkdn, 1,

90-91.
359 Bk. Buhari, “Tefsir”, 3.
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Fatiha siiresinin bu sekilde tesmiye edilmesindeki sebep ise onun namazin her rekatinda
okunmasidir. Oyle ki Allah Teala’y1 dvgilyii/sendy1 muhtevi Fatiha stiresi yedi ayettir. Diger
taraftan seb ‘an mine’l-mesani ifadesini yedi uzun sure (es-Seb ‘u’t-tival) diye yorumlayanlar
da olmustur. Fakat bu yaklasim Hicr slresinin yedi uzun Medeni stireden (Bakara, Al-i imran,

Nisd, Maide, En‘4m ve A‘raf) 6nce indirilmis olmasi nedeniyle pek kabul gérmemistir.>¢°

Derveze, Kadirgali mushafinda Hicr stresinin ilgili ayetinin Medeni olduguna dair
kaydin es-Seb ‘u’l-mesani ifadesinin es-Seb ‘u’t-tival oldugunu bildiren rivayetlerden
kaynaklanmis olabilecegini belirtir. Fakat bununla birlikte rivayetlerin kahir ekseriyeti
mezkir ifadenin Fatiha stresine delalet ettigini pekistirmektedir. Derveze de bu yaklagimi
tercihe sayan bulmaktadir. Kald1 ki es-Seb ‘u’t-tivdl; ayetler stirelerde, stireler ise mushafta
tertibe tabi tutulduktan sonra tam anlamiyla hiiviyetini almistir. Bu durum da Hz.
Peygamber’in hayatinin son zamanlarinda gerceklesmistir. Mamafih es-Seb ‘u’l-mesdani
ifadesinin es-Seb ‘u 't-tival ile iligkilendiren yaklasimi reddetmek gayet yerindedir. Bu tutum
haliyle slirenin 87’nci ayetinin Medeni oldugunu bildiren nakilleri reddetmeyi de

beraberinde getirmektedir.**!

Ote yandan Derveze tefsirinde esas aldigi niizil tertibinde iiciincii sirada yer alan
Kalem stiresi baglaminda miistesna ayetler konusuna dair kimi degerlendirmelerde bulunur.
Buna ge¢meden 6nce miiellifin degerlendirmelerine zemin hazirlayan ve Kalem siresinin
hiiviyetinin aksine Medeni oldugu ileri siiriilen 17 ila 33’iincii ayetlerine dair tetkiklerine

deginmek yerinde olacaktir.

Mekki bir stire olan Kalem’in Kadirgali mushafinda 17 ila 33’iincii ayetlerinin
Medeni oldugunun belirtildigini*®? dile getiren Derveze, dort gerekge ileri siirerek bu goriise
katilmadigin1 izhar eder. Buna gore Oncelikle s6z konusu ayet grubu stredeki konumu
itibartyla kendinden énce ve sonra gelen ayetlerle insicam arz etmektedir. Oyle ki sfirenin
biitiin Ayetleri siyak ve konu bakimindan hemen hemen bir biitiindiir. Ikinci olarak ilgili ayet
grubunda zikredilen mesel (Ashdbii’l-cenne; bk. 17°nci ayet) Islam davetinin baslangic

merhalesinde yasamis ilk muhatap kitleye tevcih edilmistir. Nitekim ayetlerin muhtevasi

360 Sz konusu rivayetler icin bk. Taberi, Cdami ‘u’l-beydn, X1V, 107-112; ibn Kesir, Tefsirii 'I-Kur 'ani’l- ‘azim,
1V, 546-547.

361 Derveze, et-Tefsirii’I-hadis, IV, 57-58.

362 Suyti, Mekke déneminde inen Kalem siresinin 17 ila 33 ve 48 ila 50’nci ayetlerinin Medeni oldugunu
degerlendirip istisna tutuldugunu nakleder. Bk. Suyuti, el-Itkan, 1, 104. Bu ¢ercevede ayrica bk. Ibn Asir,
et-Tahrir ve 't-tenvir, XXIX, 57-58.
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bunu ihsas etmektedir. Ugiincii olarak ayetteki zamir (sisk; bk. 17°nci ayet) bu ayetten daha
onceki ayetlerde konu edilen kimselere racidir. Nitekim s6z konusu ayet grubu méakablindeki
ayetlerle baglantilidir. Dordiincii olarak ise Medeni oldugu ileri siiriilen bu ayet grubunun
tislibu Mekki beyanlarin tabiat ve iislibunu haizdir. Derveze hal boyleyken bahis konusu
ayetlerin Medeni oldugunu bildiren riviyetin sihhatine dair bir tespitte bulunmaktan
kaginmakla birlikte bu ayetlerin Mekki oldugu yoniindeki goriisiinii izhar eder. Netice
itibartyla bu miilahazasinin dogru olmast durumunda Kalem stresinin 17 ila 33’{incii
ayetlerinde gegcen bahge sahipleri kissasinin ilk nazil olan Kur’an kissast oldugunu dile

getirir.3%3

Derveze bu siyakta Mekki sirelerdeki Medeni ayetler hakkinda nakledilen
rivayetlere dair yorumlarini miistakil bir baslik altinda serdeder. Zira bu mesele tefsirinde
ilk kez Kalem stresi baglaminda konu olmustur. Buna gore Mekki strelerde Medeni
ayetlerin bulundugunu bildiren ¢ok sayida rivayetle karsilasilmaktadir. Miiellifin niizal
tertibini esas aldig1 Kadirgali mushafinda ise 34 Mekki slrenin biinyesinde toplamda 147
Medeni ayetin yer aldig1 belirtilmistir. Elbette ilgili ayet sayilarinin daha fazla yahut daha az

oldugunu ortaya koyan farkl rivayetler de mevcuttur.

Derveze’ye gore Mekki shrelerdeki Medeni ayetlerin {izerinde etraflica
diisiiniildiiginde bunlarin kahir ekseriyetinde Mekke déneminin ikliminin, tablolarinin ve
hadiselerinin hakim oldugu goriilecektir. Ayni sekilde bu ayetlerin cogunda (stre i¢i baglam
acisindan bakildiginda) siyak, konu ve hatta ayetlerin Oncesi ve sonrasinda yer alan
beyanlarla nazm bakimindan tam anlamiyla uyumun vaki oldugu miisahede edilecektir.
Durum bdyleyken bahis konusu ayetlerin gercekten de Medeni olduklar1 varsayildiginda
bunlarin Mekki sirelere ilhak edilmelerinin hikmeti pek anlagilmamaktadir. Mamafih bu
ayetlerin Medeni olduklarini ve Medine’de indirildigini bildiren sebeb-i niizll rivayetlerine
ihtiyatla yaklasmak yerinde olacaktir. Fakat bununla birlikte tenzilin hikmeti geregi Mekki
strelerin siyakinin Medeni ayetlerle desteklendigi farzedilecek olursa bu varsayimin da
faydadan hali oldugu sdylenmelidir. Su halde bu ¢ercevede nakledilen rivayetlerin biiyiik
boliimiiniin senet itibartyla gilivenilir nitelikte olan nebevi hadisler ve sahabe kavilleri

olmadig1 da burada zikredilmelidir.

363 Derveze, et-Tefsirii’l-hadis, 1, 378.
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Bu noktada Mekki sirelerde Medeni ayetlerin bulundugu fikrine bir gerekge
kabilinden su durum akla gelmektedir: Kimi Mekki ayetler Medine’de gergeklesen bazi
hadiseler miinasebetiyle zikredilmis yahut bu ayetlerle istishatta bulunulmustur. Ancak bu
durumlara sahit olan kimseler s6z konusu ayetlerin ni¢in okundugunu unutmus ve esas
meseleyi karistirip (iltibas) bu ayetlerin Medeni oldugu zehabina kapilmistir. Biitiin bu ifade
edilenlerin konumuzla alakali ayetlerin biiyiik boliimii i¢in gegerli oldugu sdylenmelidir.
Ama elbette diger yandan kimi Mekki strelerde istisna tutulan bazi ayetlerin tslip ve
muhtevasinin bu ayetlerin Medeni oldugunu bildiren rivayetlerin sihhatini teyit ettigi de

belirtilmelidir. Nitekim et-Tefsirii I-hadis’te bu durum gz éniinde bulundurulmustur.?%

Son olarak Derveze’nin Mekki-Medeni cergevesinde Mailin sliresine yaklasimina
deginilecek olursa miiellifin su hususlar1 dile getirdigi goriiliir: Matn slresinin tamaminin
oldugu gibi sadece son ii¢ Ayetinin Medeni oldugunu bildiren rivayetlerle karsilasilir.®> Her
ne kadar stirenin son ii¢ ayetinin methumundan da sezilecegi {izere bu ayetlerinin Medeni
oldugunu aktaran rivayetlerin sahih olmasi muhtemel olsa dahi sGirenin tamaminin Mekki

oldugu yéniindeki goriis daha yakin goziikmektedir.>®

Ote yandan sfirenin ilk ii¢ Ayetinin Mekki tabiata sahip oldugu gdzlemlenir. Oyle ki
stirenin ilk dort ayetinde gegen lafiz ve mefhumlar (dini/ahiret giiniinii tekzip, yetime zulmetme,
yoksullara sahip ¢tkmama, namaza gereken 6énemi vermemenin olumsuzlugu) Mekki strelerde ¢cokca
tekrar edilir. Ayrica Matn stresinin Eba Cehil’in yani sira Eb( Siifyan hakkinda indirildigini
bildiren rivayetlerle de karsilasilir. Ne var ki namazlarimi gaflet icerisinde ve gosteris
maksadiyla kilan, her tiirlii iyilik ve yardima engel olan karakterlerin zemmedildigi son {i¢
ayetin mefhumu zamansal delalet agisindan Medeni olmaya miisait goziikmektedir. Zira
misliiman gibi goziikiip namaza gereken Onemi vermeyen kisilik tipi Medine’de ortaya
¢ikan miinafik tiplerde goriilmiistiir. Nitekim miinafiklarin bu 6zelligi Kur’an’in bir baska
Medeni ayetinde®®” de sdz konusu edilmistir. Diger taraftan stirenin biitiin ayetleri vezin

itibariyla ittisak halindedir. Keza son ii¢ ayet makablindeki ayetlerle iislip acisindan gayet

34 Derveze, et-Tefsirii I-hadis, 1, 379.

365 Derveze nin belirttiginin aksine Matin stresinin ilk Gi¢ dyetinin Mekki; son dort ayetinin Medeni olduguna
dair rivayetlerle karsilasilir. Bk. Suy(ti, el-Itkdn, 1, 105; Ibn Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, XXX, 563.

3% Derveze, et-Tefsirii’I-hadis, 11, 18.

367 “Miinafiklar kendilerince Allah’1 aldatmaya galisirlar. Oysa Allah, onlarn hilelerini siirekli baglarina
geciriyor. Onlar namaza kalktiklar1 zaman tigenerek kalkarlar, insanlara gosteris yaparlar ve Allah’t da pek
az anarlar.” Nisa 4/142.

99



uyum igerisindedir. Kaldi ki stirenin dordiincii ayetindeki /fa/ (coilasll i s8) harfi siirenin son

dort ayetini ilk {i¢ ayetine baglamaktadir.

Netice itibartyla slirenin son {i¢ ayetinde sozii edilen; namazinda, eyleminde ve dini
yasaminda riyakar olan, ihtiya¢ sahibinden en ufak yardimi dahi esirgeyen karakterler her
toplumda ve kosulda olacaktir. Oyleyse siirenin ilgili ayetlerinin hedefi ilk miisliimanlari bu
mezmim ahlaktan sakindirmaktir. Ama elbette stirenin son {i¢ ayetinin Medeni oldugunu
bildiren rivayetlerin sahih oldugu diisiiniiliirse bu durumda s6z konusu {i¢ ayet indirildiginde
kendisine zahir olan bir hikmet sebebiyle Hz. Peygamber tarafindan stirenin ilk dort ayetinin
ardina ilave edildigi de sdylenebilir. Bununla birlikte Derveze, stirenin biitiinlindeki tevaziin
ve insicam dolayistyla Madn stiresinin tamaminin Mekki oldugu goriisiine yatkin oldugunu
dile getirir. Zira az sayidaki Medeni ayetin yine az sayidaki Mekki ayete ilave edilerek bu

iki ayr1 boliimden kisa bir sfire olusturulmasindaki hikmet pek anlasilir mahiyette degildir.*%

3%8 Bk. Derveze, et-Tefsirii'I-hadis, 11, 20.
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I. iBN ASUR’UN TEFSiR ANLAYISINA GENEL BiR BAKIS

flmi ve siyasi gelenege sahip bir aileye mensup olan Muhammed Tahir b. Astr
(1879-1973), Tunus’un Zeytine Universitesi’nde ogretim iiyesi olarak Arap dili ve
edebiyati, fikih ustli ve hukuk felsefesi (makasidii’s-seri‘a), hadis ve tefsir dersleri vermis,
aynmi tiniversitede rektorliik gorevini de distlenmistir. Ayrica Tunus Milli Egitim
programlarinin 1slah edilmesi i¢in olusturulan komisyonlarda calismis ve 1slahatei
fikirleriyle yeni diizenlemelerin 6niinii agmistir.’® Uzun yillar Maliki kadilig1 ve farkli
kademelerde miiftiilik yapan miiellif, Maliki seyhiilislamligi gorevini de deruhte etmistir
(1932). Tefsir, hadis, fikih, fikih usilii, Arap dili ve edebiyatina dair telif, serh ve hasiye
tiiriinden kirka yakin eser kaleme alan ibn Asir, Zeytine Universitesi’nde verdigi tefsir
derslerini ilk basta Mecelletii ’z-Zeytiine 'de periyodik olarak yayimlamis daha sonra tefrika
ettigi bu boliimleri bir araya getirerek klasik dirayet tefsiri niteliginde goriilen fakat kendine
6zgii i¢ plana sahip olan, bununla birlikte makas1di/gai yorum anlayisim 6n plana ¢ikaran®°

37

et-Tahrir ve't-tenvir mine’t-tefsir’ini’’! meydana getirmistir.>’?

ibn Asir ez-Tahrir ve't-tenvir’ini kaleme almaktaki en biiyilk emelinin; dini ve
diinyevi maslahatlar1 kapsayan, ilimlere delil teskil eden unsurlarin (ustl) yani sira halli zor
meseleleri igeren ve belagat da dahil olmak iizere ilmi niikteleri, seriatin temel kaidelerini
ve ahlaka dair ayrintilari ortaya koyan bir tefsir husule getirmek oldugunu belirtir. Ibn Astr
bu cergevede gecmis donem miifessirlerinin pek deginmedigi kimi incelikleri gozler oniine
sermeyi lizerine diigen bir vazife olarak addettigini, miifessirler arasindaki ihtilafli konularda

ise hakemlik yapmay iistlenecegini dile getirir.?”?

Miiellife gore farkli hacimlerde ve ¢ok sayida tefsir ¢aligmasi literatiirdeki yerini

almistir. Fakat bu eserler muhteva bakimindan umimiyetle birbirine istinat eder

369 Jbn Asdr’un hayati ve eserleri hakkinda bk. Ahmet Coskun, “ibn Astir, Muhammed b. Tahir”, Di4, XIX,
333-335; Belkasim el-Gali, Seyhu I-cdami ‘i’l-a ‘zam, s. 32-67. Miiellifin yasadig1 donemin sosyal ve siyasal
iklimi hakkinda mesela bk. Belkasim el-Gali, Seyhu 'I-cami i ’I-a ‘zam, s. 17-34; Yakup Yiiksel, Miifessir Tahir
b. Asiir'un T efsir Ilmine Dair Gériisleri, Ilahiyat, Ankara 2020, s. 53-78.

370 Bu cergevede tahlil ve tespitler i¢in bk. Masali, Kur’an in Anlasiimasinda Gai Yorum, s. 127-130.

371 Miiellifin ismini bu sekilde kisalttig1 tefsirinin tam ad1 Tahririi'l-ma ‘ne’s-sedid ve tenvirii’l-akli’l-cedid min
tefsiri’I-kitabi’l-mecid dir.

372 fon Asir’un tefsiri hakkinda bk. Ahmet Coskun, “et-Tahrir ve’t-tenvir”, DIA, XXXIX, 429-430.

373 Bk. ibn Astr, et-Tahrir ve't-tenvir, 1, 5, 7.
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mahiyettedir. Taberi (6. 3190/923), Zemahseri (6. 538/1144), Ibn Atiyye (6. 541/1147),
Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), Kurtubi (6. 671/1273), Beyzavi (6. 685/1286), Ebiissutd
Efendi (6. 982/1574) ve Sehabeddin el-Aldsi (6. 1270/1854) gibi 6ncii alimlerin elinden
cikan tefsirler bu sahanin en 6nemli eserleri arasindadir. Tefsir tarihinde ¢igir acan kimi
miifessirlerin izinden gidilerek ¢esitli yaklagimlarla ortaya koyulan calismalar da haliyle
biiylik 6nemi haizdir. S6z gelimi Kutbuddin-i Sirdzi (6. 710/1311), Serefliddin et-Tibi (0.
743/1342), Omer b. Abdurrahman el-Kazvini (6. 745/1345) ve Sa‘diiddin et-Teftazani (6.
792/1390) gibi alimlerin Zemahseri’nin el-Kegsdf’1 lizerine kaleme aldiklar1 serh ve
hasiyeler bu siyakta zikredilmelidir.>”*

ibn Astir, gozden gegirme imkam buldugu tefsirlerde hig karsilasmadigi hususlari et-
Tahrir ve’t-tenvir’ine tagimanin kendisine miiyesser oldugunu ifade etmektedir. Zira
miellif, mana ve maksatlar itibariyla ihatasi hayli gii¢ olan Kur’an ayetlerini tefsir ederken
pek az miifessirin iizerinde durdugu beldgat ilminin inceliklerini gozler 6niline sermeye
gayret etmistir.>”> Oyle ki tefsirinde i‘caz vecihlerine, Arap belagatinin inceliklerine ve dilin
kullanim UslGplarma deginmeye Onem vermis, aym1 zamanda bigane kalinamayacak
seviyede ehemmiyet arz eden “ayetler arasindaki miinasebetler” konusuna itina gostermistir.
Miiellife gore esasen Razi (6. 606/1210) ile Bikai (6. 885/1144) bu konunun tizerine 6zellikle
egilmis fakat birgok ayetin yorumunda doyurucu bilgiler ortaya koyamamislardir.?”® Ancak
su da bir gercek ki, mushafta birbiri ardinca siralanan strelerin arasindaki miinasebetleri

arastirmak ise miifessirin iizerine diisen bir vazife degildir.”’

Ote yandan tefsirini yapt181 her bir sirenin muhtevi oldugu gayeleri, okuyucunun salt
kelime ve climle aciklamalariyla muhatap olup kelam-1 ilahideki insicam ve giizelligi
gorememesi ihtimalini nazara alarak miimkiin mertebe ortaya koymaya ¢alistigin1 belirten

ibn Astr, et-Tahrir ve t-tenvir’inde; tefsir kaynaklarinda bulunan bilgilerin en giizellerinin,

374 Bk. Ibn Astr, et-Tahrir ve't-tenvir, 1, 7. el-Kessaf iizerine kaleme alinan adi gegen serh ve hasiyeler
hakkinda bk. Mesut Kaya, Serh ve Hagiyeleri Baglaminda el-Kessaf'in Tefsire Etkileri: Tefsir Tarihine
Bibliyografik Bir Katki, s. 99-103, 119-126, 134-144, 177-186; Mehmet Taha Boyalik, e/-Kegsdaf Literatiirii:
Zemahgseri’'nin Tefsir Klasiginin Etki Tarihi, s. 71-76, 93-97, 108-110, 122-125.

375 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 7.
376 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 8.

377 fon Astr’un bu kanaatinin stirelerin tertibinin kismen ictihadi bigimde ger¢eklesmis olma ihtimalini goz

onilinde bulundurmasindan ileri geldigi anlasilmaktadir. Ayrintilar igin bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 86-87.
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37 Miiellif, tefsir arastirmacilarina

hatta daha giizellerinin yer aldigin1 belirtmektedir.
yardimc1 olmast ve arastirmalarda karsilagilacak muhtemel sikintilardan alikoymast
maksadiyla tefsirine baglamadan 6nce tefsirle iliskili ¢esitli konulari ele aldig1 mukaddimeler
ile girizgah yapacaginm dile getirmekte ve toplamda on miistakil mukaddime {izerinden: I)
Tefsir, tevil ve tefsirin ilim olusu; II) Tefsirin iligkili oldugu ilimler (Uil ale slasiut); TIT)
Nakle dayanmayan tefsirin sihhati ve re’y ile tefsirin manasi; I'V) Miifessirin gayesinin ne
olmasi gerektigi; V) Sebeb-i niiziil; VI) Kiraatler; VII) Kur’an kissalari; VIII) Kur’an’in
isimleri, ayetler, sreler ve bunlarin tertipleri ve isimleri; IX) “Kur’an climlelerinin tagidigi

anlamlara bunlardan murad edilen hususlar olarak itibar edilir’” meselesi; X) I‘cazii’l-Kur’an

konularini1 miitalaa etmektedir.
A. Tefsir ilminin Mahiyeti

ibn Asir, eserinin birinci mukaddimesinde fefsir ve tevil kavramlarinin yani sira
tefsirin bir ilim olarak mahiyetini tetkik eder. Tefsir kelimesinin etimolojik tahliline hatiri
sayilir yer vermekle birlikte nihai olarak bu kelimenin “herhangi bir s6z/kelam yahut lafzin
delalet ettigi anlami1 muhatabina daha iyi izah eden bir bagka sozle agiklamak ve ortaya
cikarmak” manasina karsilik geldigini belirtir.?” Miiellife gore tefsir kelimesinin 1stilahi
anlami ise sOyledir: “Tefsir, gerek ayrintili olarak gerekse ayrintiya girmeden Kur’an
lafizlarinin manalarin1 ve bunlardan elde edilen hususlarin agiklanmasini inceleyen

380 bn Asiir'un nispeten detaylandirdigi bir baska tanimda ise tefsirin gdyesine dair

ilimdir.
bir kayit diistiigii goriiliir. Buna gore fefsir: “Kendi zevk ve idrakleriyle Arap dilinin
inceliklerine muttali olamayan kimselerin Allah Teala’nin muradin1 anlayabilmesi igin
Kur’an’1 (ayrintili bir sekilde) agiklamaktir.” Oyle ki bu faaliyet bir anlamda mezkdr
inceliklerden haberdar olmayan kimsenin kendi kendine Araplarin sozleri ile tislGplarim

kavrayabilmesi gayesini giitmektedir.>®!

Tefsir kelimesinin sozliik ve terim anlamlarin1 bu sekilde tarif eden miellif bir
sonraki adimda ise fefsirin konusuna intikal eder. Ibn As(r’a gore tefsirin konusu

manalarinin yani sira kendisinden istinbat edilen hususlarin arastirilmasi cihetiyle Kur’an

378 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 8.
379 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 10.
380 Bk, et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 10-11.

381 Bk. Muhammed Tahir b. Astr, Eleyse s-subhii bi-karib, Darii’s-selam, Kahire 1427/2006, s. 160.
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lafizlaridir 382 Miiellif tefsirin bu itibarla kiraat ilminden ayrildigini dile getirir. Bu durumu
da -erbabinca da dile getirildigi iizere- genel olarak ilimlerin salt konular ile bu konularin
haysiyet bakimindan birbirinden ayrilmasina baglar. Nitekim tefsirin bir ilim olarak
sayllmas1 “tesdmiih/esneklik™*%? kabilindendir. Zira bir kavram olarak ilim muayyen
kriterlerle kayithidir. Oyle ki ilim lafz1 su dort mefhuma delalet edebilir: i) Mantikgilarda
“ilim ya tasavvur (kavram) ya da tasdiktir (hiikiim)” seklinde ifadesini buldugu gibi
idrakin/alginin bizzat kendisine; ii) “Akil” denilen melekeye; iii) Cehlin/cehaletin ziddi olan
kesin tasdike/hiikme; iv) Kiilli kaziyyelere yani bir disiplinin ¢atis1 altinda nazar-1 itibara
alinan Onermelere delalet eder ki bunlar bir disiplinde delil/burhan teskil eden haberi

onermelerdir.3®*

Ilim lafzinin bir kavram olarak medlillerinin farkli perspektiflerden nasil telakki
edildigini bu sekilde 6zetleyen ibn Asir, tefsirin arastirma konularmin (mebdhis) ise bu
ilimde kendilerine istinat edilen Onermeler/kaziyyeler olmamasindan hareketle tefsirin
arastirma konularinin Azilli bir mahiyeti haiz olmadigini ifade eder. Miiellif bu konularin
(mebdhis) tam aksine ekseriya clizi tasavvurlardan/kavramlardan ibaret oldugunu belirtir.
Bu durumu da tefsir ameliyesinin haddizatinda tek tek lafizlarin agiklanmasi ile mana

istinbatina karsilik gelmesine baglar.*%

Ote yandan Kur’an lafizlarmin tefsirini miistakil bir ilim olarak goren kimselerin su
alti gerekceden birisini esas alarak kanaat ortaya koydugunu ifade eden Ibn Asir bu
gerekceelerden ilkini “tefsirin aragtirma konularinin ¢ok sayida ilmin yaninda kiilli kaidelerin
istinbatina zemin hazirlamasi” seklinde tanimlar. Nitekim ona gore bu konular sair ilimler

ile kiilli kaidelerin dayanaklar1 ve menseleri konumundadir.®®® ikinci gerekce ise ilim

32 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 12.

383 jbn Asr’un tefsirin bir ilim olmasi haysiyetiyle kullandigi “tesdmiih” kelimesini Tehanevi’den (&.
1158/1745’ten sonra) nakille “Bir lafzin, kullanildig1 baglamda anlaminin agik olduguna itimatla makbul
bir alaka kastetmeksizin ve buna delalet eden bir karine tayin etmeksizin hakiki anlaminin diginda
kullanilmasidir” seklinde izah eden Enes Biiyiik’iin bu baglamda “Tefsirin ilim sayilmasinda mecazi bir
kullanim s6z konusudur” seklindeki degerlendirmesi dikkat gekicidir. Bk. Muhammed et-Tahir b. Asir,
“Tefsir, Tevil ve Tefsir’in Ilim Olusu Hakkinda” (cev: Enes Biiyiik), Karadeniz Teknik Universitesi Ilahiyat
Faliiltesi Dergisi, Cilt: 3, Say1: 2, Giiz 2016, s. 160. “Tesamiih (allegory)” hakkinda ayrica bk. Muhammed
Ali et-Tehanevi, Mevsiatii kessdfi istilahati’l-fiiniin ve’l- ‘uliim (thk. Ali Dehrlic), Mektebetii Liibnan
Nasir(in, Beyrut 1996, 1, 427.

384 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 12.
385 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 12.

386 Bk, et-Tahrir ve t-tenvir, I, 12.
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erbabinca yapilan ilimler taksiminde de karsilagildig: iizere bir ilmin mesdilinin o ilimde
dayanak olarak kabul edilen kiilll 6nermeler olmasi sart1 akli ilimlere hastir. Ne var ki ser‘
ve edebi ilimlerde bu sarttan s6z edilmez. Bilakis bu ilimlerle ugrasan kisi i¢in konularin
baslh bagina ilmi fayda saglamasi kafidir. Fakat tefsir bunun cok {istiinde bir keyfiyet arz
etmektedir. Zira tefsir ilmi Allah Teala’nin keldmindan murad edileni ortaya ¢ikarmak gibi

ulvi bir giyeyi mesele edinmektedir.*®’

Ibn Asir iigiincii gerekceyi ise yine mantik ilmi perspektifinden tavzih cihetine
gider. Buna gore kimi muhakkik alimler nazarinda lafzi tarifler tasdikattir. Durum boyleyken
lafzi tarifler kaziyye hiitkmiindedir ve bunlardan miiteaddit manalarin tiiretilmesi bu tarifleri
killilik/tiimellik konumuna tasir. Miiellif bu noktada “anlamca kapali olan bir lafz1 daha
kolay anlagilir bir baska lafizla agiklamak” seklinde tanimlanan®®® lafzi tarifi (ta ‘rif-i lafziyi)
tefsir ameliyesi baglaminda Arap siiri vb. unsurlarla istishatta bulunmakla iliskilendirir ve
tefsir 6zelinde benimsenen bu tutumun ise bir mesele hakkinda ortaya koyulan deliller

mesabesinde oldugunu ifade eder.*®

ibn Asir dordiincii gerekcede Kur’an ayetlerinin tefsiri esnasinda tefsir ilminin
kimi kiilll kaidelere kayitsiz kalamayacagini zikreder. S0z gelimi tefsir usiliiniin ana
konularindan olmakla beraber diger ilmi disiplinlerle de iligkisi olan nesih, tevil ve muhkem
ayetler gibi meseleler miitalaa edilirken bu konulara taalluk eden kaidelerin goz 6niinde
bulundurulduguna dikkat ¢eker. Ayrica bu nevi kaideler taglib yoluyla “ilim” olarak
nitelenmistir.**® Bu noktada tefsir ilminin, alakadar oldugu diger ilimlerin kiillilerini
clizi/tikel sirette bir araya getirip murad-1 ilahiyi ortaya koyma gayesi giiden bir “cat1 ilim”

hiiviyeti tasidig1 seklinde bir degerlendirmede bulunmak isabetli gozitkmektedir.

Esasinda tefsirin hissesine tesri (ahkdm) usGliiniin yani sira kiilliyatin1 kapsayan
aciklamalari diistiigiinii besinci gerek¢eden s6z ederken dile getiren ibn Asir, tefsirin isbu
sebeple “ilim” olarak nitelenmeye layik oldugunu kaydeder. Ne var ki miifessirler, Kur’an’in

manalarin1 etraflica arastirmaya girismis ancak altindan kalkilamayacak bir isle

387 Bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, 1, 13.
388 Bk. Omer Tiirker, “Tarif”, DIA, XL, 28.

3%9 Bk. ibn Asr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 1, 13. Konuyla alakali etrafli degerlendirmeler icin bk. Mahmut Ayyildiz,
Tefsirin Mahiyeti Uzerine: Muhammed et-Tahir 1bn Asir 'un Miidevven Bir llim Olarak Tefsire Yaklasimu,
(Doktora Tezi), Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2019, s. 194-195.

390 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 13.
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karsilastiklar1 icin bundan biiyiik olciide sarfinazar etmek durumunda kalmislardir.®!
Miiellif nihai s6z kabilinden yer verdigi altinc1 gerekcede ise alimlerin sdir ilimlerin
tedvininden daha once tefsir ilmiyle istigal ettiklerini ve bu mecrada hayli miinazarada
bulunduklarini ifade eder. Boylesi bir ugrasin onlara Kur’an’n tisltip 6zellikleri ile nazminin
inceliklerine dair meleke kazandirdigini; kezad Kur’an-1 Kerim {izerinde uzmanligi

beraberinde getiren kiilli ilimler sahasinda da yetkinlik verdigini ilave eder.>%?

393 olmakla birlikte bu ilimlerin en

fbn Asdr, tefsirin Islami ilimlerin membai
kidemlisi ve en iistiinii oldugunu ifade eder. Nitekim tefsirin ilk 6rnekleri kimi sahabilerin
Kur’an’in anlamlarma dair bizzat Hz. Peygamber’e (s.a.v.) sorduklari sorularda
goriilmiistiir. Ayrica heniiz niiz(il doneminde ilk 6rnekleri goriilen ve bilahare her nesilde bu
ilimle mesgul olan ve bu sahada eser telif eden yetkin sahsiyetlerin ¢ikmasi da kuskusuz
tefsire verilen ehemmiyeti gosterir.>** Bu noktada ibn Astr’un niizil donemi tefsir
faaliyetleri i¢in kullandig1 ilim kelimesinin giinlimiizde disipline de karsilik gelen
anlamindan ziyade kanaatimizce Kur’an-1 Kerlm’in -pratik boyutlariyla- mesaj ve

maksatlarini anlama ve buna dair bilgi edinmeye matuf bir 6grenme faaliyetine denk diistiigii

sOylenebilir.

bn Astr, Gazzali’nin memdiih ser 7 ilimler’®® arasinda ilk iki sirada Kitab (Kur’an-1

Kerim) ile Siinnet’i**

saydigim1 ve onun “Kitdb bilgisi” ile Kur’an’in lafizlarinin
ezberlenmesinden ziyade manalarmin anlasiimasim kastettigini belirtir.**” Nitekim miiellife
gore Kadi Beyzavi’nin de tefsir ilmini dini ilimlerin 6nciisti (A a skl () seklindeki tavsifi

bu cergeveye oturmaktadir.’®® Ancak bununla birlikte tefsir ilmi, ¢atis1 altindaki Mekki-

¥ Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 13.

392 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 13.

393 Bk. ibn Astr, Eleyse s-subbhii bi-karib, s. 160.
3% BKk. et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 13-15.

3% [limler diinyevi ve dini/ser‘; bu iki kategoriyi de “memdiih” ve “mezmiim” olmak iizere taksim etme
cihetine giden Gazzali Mahmd/6vgiiye mazhar ser‘1 ilimleri usiil, furii, mukaddimat ve miitemmimdt olarak
siralamakta ve mezmim/yergiye medar ser‘i ilimlerden bahsederken bunlarin ser‘i olduklari zanniyla ser‘1
ilimler ciimlesinden sayilan ilimleri kastettiginin kaydin1 diiser. S6z konusu taksimlere dair bk. Gazzali,
Thydu uliimi’d-din, Darii’l-minhac, Cidde 1432/2001, 1, 62-66.

¢ Kitab/Kur’an ile Siinnet’i usi/ ilimleri arasinda sayan Gazzali, bu ilimlere immetin icmar ile sahabe
sozlerini de dahil eder. Bk. Gazzali, Thydu ultimi’d-din, 1, 64.

397 Bk. Gazzali, Ihydu ulimi’d-din, 1, 65-66.

398 Bk. ibn Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, I, 13-14; Beyzavi, Envarii t-tenzil ve esrarii 't-te vil, 1, 5.
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Medeni ve nesih olgusunun yani sira fikih usiliinde de kendisine yer bulan umtim, husis vb.
istinbat kaidelerine nazaran degerlendirilecek olursa bu sefer oncii ilim olmanin aksine

Gazzali’nin nitelemesiyle lafiz ve manalarla iligkili boyutuyla wusil/ kategorisinin

399 400

tamamlayacilarindan yani Islami ilimlerin miitemmimlerinden®® olacaktir.

fbn Asdr tevilin mahiyetini de sorgular. Bu kavramin; a) fefsir ile es deger olup
olmadig1 b) daha 6zel bir hususiyet arz edip etmedigi ¢) birbirinden tamamen farkli anlama
gelip gelmedigi hususunun miifessirlerce her daim tartisildigina dikkat ¢eker. Nitekim tefsir-
tevil ayrimina dair ¢esitli yaklasimlar goze ¢arpmaktadir. Bir tarafta her iki kavramin ayn
delaleti haiz oldugu ileri siirlilirken diger tarafta tefsirin zahir/literal anlami, tevilin ise
miitesabih manay1 ifade ettigi savunulur. Bir bagka yaklasim ise tevilin usil ilmi agisindan
karsiligin1 ortaya koymaya matuftur. Buna gore tevil: “Lafzin zahiri manasiin bir delile

istinaden bir baska muhtemel manaya sarfedilmesidir.”*’!

fbn Asar tevilin delaletlerine dair hemen yukarida serdettigi karsiliklarin
haddizatinda 1stildhl tanimlar oldugunu, mamafih bu tanimlarin tartismaya kapali
bulundugunu (7! & 43l YY) ifade eder. Bununla birlikte tevilin tefsir kavramiyla es
degerlik tagidigini ifade eden ilk yaklasim tercihe sayandir. Nitekim tevilin bu 6zelligi lugat
ve rivayet verileri ilizerinden de teyit edilebilmektedir. Hal bdyleyken kelime anlami
itibariyla “s6zii makslid olan giyeye irca etmek” anlamina gelen tevil, lafiz baglaminda
“maksQid olan mana; miitekellimin lafizla murad ettigi anlamlar” demektir ve tefsire muadil
anlam skalasini miindemigtir. Nitekim Hz. Peygamber’in “Allah’im onu dinde fakih yani

402 alan

derin anlayish kil ve ona tevili dgret! (Justill adde 5 cuall & 468 2411)” seklindeki duasini
Ibn Abbas bu nebevi niyazla esasinda: “Ona Kur’an’in manalarin1 6gret/Kur’an’da murad
edilen manalar1 anlamaya onu dmade (hazirlikli) eyle!” anlamina gelen temenniye mazhar

olmustur.*%3

39 GazzAl de miitemmimat/tamamlayict ilimler seklinde ifadesini bulan ilimler ustl/asli ilimlerin yani Kur’an
ve Stnnet’in siibutunun yani sira anlasilmasina yardimer olan TefSir, kiraat, fikih ustli, rical ilmi gibi
ilimlerdir. Bk. Gazzali, lhydu uliimi’d-din, 1, 65-66.

400 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 13-14.
401 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 16.

402 T]gili rivayet icin bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned (thk. Suayb el-Arnafit — Adil Miirsid), Miiessesetii r-risdle,
Beyrut 1416/1995, V, 65 (hadis no: 2879). Ilgili hadisin yorumunda Ibn Asir’a mesnet teskil eden
degerlendirmeler i¢in bk. Ibn Hacer, Fethii’l-bart, V11, 127.

403 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 16.
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B. Tefsirin iliskili Oldugu Ilimler (Istimdadii ‘ilmi’t-tefsir)

ibn Astr, ilmin istimdad ile bir ilmin meselelerinin bu ilmi tedvin edenlerce daha
onceden mevcut olan bilgilere dayanilarak hal yoluna koyulmasinin kastedildigini ifade
eder. Bu stirette bir ilmin tedvini istenilen kivamda gerceklesebilecektir. Bununla birlikte bir
ilimde bahis konusu olan her husus o ilmin tedvini i¢in meded kabilinden degildir. Zira bir
ilmin tedvininde “meded/yardimi dokunacak™ olan sey, bu ilim i¢in bagh basina gerekli
olmalidir. Oyle ki bir ilim dalinda bir meseleyi detayl bir sekilde agiklamak i¢in diger ilim
dallarindan naklen ortaya koyulan seyler o ilim dali agisindan meded sayilmaz. S6z gelimi
Razi’nin Mefatihii’l-gayb’inda kendisine yer bulan bu nevi agiklamalarin ¢ogu tefsir ilmiyle
iligkili degildir. Elbette -tefsir 6zelinde konusulacak olursa- bdylesi agiklamalar i¢in basi
sonu belli bir ¢ergeve ¢izmek de pek miimkiin géziikmemektedir. Zira miifessirlerin ilmi
birikim ve kabiliyetleri Olciisiinde farklilik arz eden bir durum s6z konusudur. Netice
itibartyla Arap olsun olmasin bir miifessir i¢in tefsir ilminin istimdadi/yararlandig: ilimler:
a) Arap dili, b) rivayet ilimleri, ¢) Arap tarihi, d) fikih ustliidiir. Ancak bununla birlikte kimi

ilim erbabinca kelam ile kiraat ilimleri de tefsirin yararlandig1 ilimler arasinda sayilmistir.***

Bu gercevede tefsirin Arap dilinden istimdadi yani yardim almasiyla kastedilen sey
Araplarin hem giinliik konusmalarinin hem de edebi dillerinin maksatlarinin bilinmesidir.
Ciinkii “Arapca bir kelam olan Kur’an-1 Kerim’in manalar1 Arap dili kaideleri bilinerek
anlasilir”. “Arap dili kaideleri (kava ‘idii’l- ‘arabiyye)” ise sdzclkbilim (metnii’l-liiga), sarf,
nahiv, meani ve beyan ilimleri olmak iizere Arap dil ilimlerinden olusan muayyen bir
kiimeye isaret eder. Ote yandan Araplarin hutbe ve siirlerinde, keza ediplerin ifadelerinde
kendisine yer bulan dil kullammlar1 da (isti ‘madlii’l- ‘arab) bu ciimledendir.**> Meani ve
beyan ilimleri de tefsirde kritik 6nemi haizdir. Zira bu iki ilim, ayetlerin muhtevi oldugu
anlamlarin yani sira ilahi beyanlarda miindemi¢ olan i‘caz vecihlerini ortaya koymakta,

dahas1 Kur’an belagatinin inceliklerini giin yiiziine ¢ikarmaktadir.*®® Ayrica gerek giinliik

404 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 18.
405 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 18.

406 Belagat disiplinin {i¢ sac ayagindan ikisini teskil eden meani ve beyan ilimlerinin énemini Zemahseri’nin
“Yetkin bir fakth, miitekellim, tarihg¢i, vaiz, nahivci veya dilci olmak yetkin bir miifessir olmak i¢in kafi
gelmez. Ancak Kur’an’a has ilimler olan meéani ile beyanda faik konumda olan kimse tefsirde
yetkinlesebilir” minvalinde mezkir iki ilme yaptig1 vurgulu ifadeleriyle destekleyen miiellif, Kur’an’in
i‘cazinin goz Oniine serilebilmesinin —Abdiilkahir el-Ciircani (6. 471/1078-79) ve Sekkaki (6. 626/1226)
gibi alimlerin tespitlerine de yer vererek- bu iki ilme bagli oldugunu ileri siirmektedir. Bk. ibn Asir, er-
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gerekse edebi konugma ve yazilarinda bir vasita olarak dili harikulade seviyede kullanabilen
halis Araplarin yaratiliglart itibartyla sahip olduklari bu zevk ve kabiliyetlerini 6grenip
bunlara dykiinen gayr-i Arap unsurlar da s6z konusu kullanimlardan (isti ‘mdlii 'I- ‘arab) —ibn
Astr'un dedesi Ba Attir'un (5. 1907) ifadesiyle- “son derece belig oldugu bilinen kelami”

anlama noktasinda istifade edebilecektir.*"’

Tefsirin yararlandig bir diger saha olan rivayet ilmi (‘ilmii’l-asdr) ise evvelemirde
iskal ve miicmellik barindiran kimi ayetlerin tefsiri sadedinde Hz. Peygamber’den (s.a.v.)
nakledilen haberlere karsilik gelmektedir. Fakat Hz. Peygamber’den bu kabilden nakledilen
rivayetler az sayidadir. Nitekim Hz. Aise’nin “Restlullah kendisine Cebrail’in 6grettigi

408 seklindeki sahitligi bunu gdstermektedir. ibn

kadariyla belli sayida ayetleri tefsir ederdi
Astr, Ibn Atiyye’nin Hz. Aise’den gelen bu bilgiye dair “[Hz. Aise bu ifadesiyle] ancak
tevkifi olarak bildirilmesi durumunda muttali olunabilen ve Kur’an’in mugayyebat bahisleri
ile miicmellerine taalluk eden konular1 kastetmektedir” minvalinde yaptigi yoruma:
“Esasinda Hz. Peygamber’in tevkifi strette olmayan tefsirleri de bu ¢erceveye dahildir”

diyerek bir nevi itirazda bulunmustur.*®

Ote yandan vahyin niiziiliine taniklik eden sahabenin sebeb-i niiziil, nasih-mensth ve
miibhemin tefsirinin yaninda yine niizQl siirecinde gerceklesen bir hadiseyi aciklayici
mahiyette Hz. Peygamber’den aktardiklar1 ve sahsi goriislerini karistirmadiklar: rivayetler
de buraya dahildir. Keza isnathh haberlere dayanmasi kosuluyla s6z gelimi Cum‘a
stresindeki salat kelimesinden murat edilenin Cuma namazi oldugu hususundaki icmada
oldugu gibi iizerinde iimmetin icmasi olan tefsire iliskin aktarimlar da rivayet ilmi

kapsamindadir. 41

Tefsirde kiraat ilmine duyulan ihtiyag¢ ise farkli bir kiraatten kaynaklanan yoruma

karsilik bir delil bulunmasi durumunda kendini gosterir. Bu durum da bir ayetten anlasilan

Tahrir ve t-tenvir, 1, 18-21; Zemahseri, el-Kessdf. 1, 96. Bu cercevede degerlendirmeler igin ayrica bk. Ibn
Agstr, Eleyse’s-subhii bi-karib, s. 163-165.

407 «“fsti*malii’l-‘arab” hakkinda ayrmtili bilgi igin bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 21-25.
408 T1gili rivayet i¢in bk. Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 1, 78-79.

499 Tbn Asir Hz. Peygamber’in bu tiirden tefsirine 6rnek olarak Bakara 2/187 nci ayetteki “fecrin siyah ipligi
beyaz ipliginden ayirt edilinceye kadar yiyin i¢in” ifadesini Adi b. Hatim’e “gecenin karanlig1 giindiiziin
aydinhigindan ayirt edilinceye kadar” seklindeki agiklamasim gosterir. Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 23; Ibn
Atiyye’nin zikredilen degerlendirmesi i¢in ayrica bk. el-Muharrerii’'l-veciz, 1, 22.

410 Diger 6rnekler igin bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 25.
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iki farkli manadan birinin tercih edilmesinde ya da bir yorumun digerine nispetle One
cikarilip desteklenmesinde ortaya ¢ikar. Ayrica tefsirde kiraatlere temas edilmesi Araplarin
kelamindan delil getirmek (istishad) gibidir. Oyle ki tefsirde meghiir bir kiraat zikredildigi
zaman bu kiraat lugavi bir delil olurken zikredilen sdz bir kiraat ise —ki sahih bir nakil
olmadig1 i¢in rivayet acisindan hiiccet olmaz- karisinin Arap dilinin sahih bir kullanimina
istinaden okumasi yoniiyle bir delil teskil eder. Elbette bir kariye itibar edilmesi i¢in
Arapgasimin kusursuz oldugunun bilinmesi gerekir. Ibn Asir ayrica kiraat ilminin tefsir
ilminden tamamen farkli bir disiplin oldugunu diisiiniir. Bu kanaatini kiraatin Kur’an
lafizlarinin edasinda takip edilen yonteme karsilik gelmesinin yaninda, kiraatin dilbilime

bakan yoniiyle dilsel/lugavi delil teskil etmesine baglar.*!!

ibn Asir’u kiraatler konusuna 6zel bir mukaddime tahsis etmeye sevkeden amil,
genel olarak miifessirlerin Kur’an lafizlarindaki kiraat ihtilaflar1 ile Kur’an’in eda
keyfiyetinin  iizerinde durmalaridir.  Miiellifin ~ kiraatler  konusunu  (tefsirinin
mukaddimesinde) miistakil olarak incelemek mecburiyetinde hissetmesinin altinda yatan
sebep ise esasen et-Tahrir ve’t-tenvir okuyucusunun kiraatlerin tefsir ilmiyle ne 6l¢iide
alakali; kiraatlerin sihhat dereceleri hakkinda bilgi sahibi olmanin ise ne denli 6nemli
olduguna dikkat ¢cekmektir. Bu yiizden kiraat alimlerine nispet edilen bir ¢ok okuyusun et-

Tahrir ve 'tenvir’de zikredilmemis olmas1 normal karsilanmalidir.*?

Ote yandan tefsir-kiraat iliskisi agisindan iki ayr1 husustan s6z edilmelidir. ilki; med,
imale, tahfif, teshil, tahkik, cehr, hems ve gunne gibi harf ve harekelerin telaffuzuna taalluk
eden yoniiyle kurranin ihtilaflarini*'® kapsayan ve tefsirle herhangi bir iliskisi olmayan
hususlardir. S6z konusu ihtilaflar ve buna mukabil yaklasimlar 6nem arz etmekle birlikte
ayetlerin anlamlaria herhangi bir etkisi olmadig1 icin tefsir ilminden ziyade Arap diliyle
iliskilidir. Tkinci husus ise birgok acidan tefsirle alakasi bulunan ve sdz gelimi “Maliki
yevmi’'d-din - Meliki yevmi’d-din (s a5 s -l a5 &lle)” drneginde de goriildiigl gibi

“kurranin kelimelerin harfleri iizerindeki ihtilaflarin1” kapsamaktadir.*!4

411 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 25.
412 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 51.

413 Ornegin Bakara 2/214iincii ayetteki “JsJll Js& in” ibaresindeki “Js&” kelimesinin son harfinin fetha
yahut zamme harekeyle mi okunacagi gibi ihtilaflar. Bu ¢ercevede drnek ve degerlendirmeler igin bk. et-
Tahrir ve’t-tenvir, 1, 51-55.

414 By gergevede tespit ve degerlendirmeler icin bk. Ibn Astr, et-Tahrir ve't-tenvir, 1, 55-57. Ayrica kiraat
ilminin mabhiyeti, tarihi, tefsirin yan1 sira diger ilimlere bakan yonii, kiraatlerin 6zellikleri, kiraatler
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fbn Asir, her ne kadar Islam iilkelerinde daha ziyade yedi kiraat sohret bulmus olsa
da tefsirinde ozellikle sahabeye istinat eden, mamafih miitevatir olan on meshur kiraatte
gbzlemlenen ihtilaflarin {izerinde durdugunu dile getirir. Bununla birlikte eserinde Nafi b.
Abdurrahman’m (6. 169/785) “Kaliin” lakabiyla bilinen Isa b. Mina el-Medeni (8. 220/835)
kanaliyla gelen kiraatini esas aldigin1 belirtir. Nitekim kiraat imami ve ravisi olan Kaliin’un
Nafi’den aktardigit bu kiraat Tunus ahalisinin kahir ekseriyeti tarafindan takip

edilmektedir.*!?

Tefsire yardimer bir diger ilim Arap tarihidir (4hbdrii’l-‘arab). Ton Asir, Arap
edebiyatinin bir cilizii olan bu sahay1 lafiigiizaftan ibaret géren kimseler i¢in 6zellikle
vurgulamak istedigini dile getirir. Kaldi ki, Arap tarihine dair anlatilarin; Kur’an-1 Kerim’in
veciz islibunun idrak edilmesinde, ayetlerin isarette bulundugu ince manalarin
anlagilmasinda katkis1 inkar edilemez. Haddizatinda Kur’an-1 Kerim’deki kissa ve tahkiyeler

gece sohbetlerine konu olsun diye degil; bilakis 6giit ve ibret alinmasi icin zikredilmistir.*'®

Bu meyanda ibn Astir’'un Kur’an kissalarina dair degerlendirmelerine kisaca temas
etmek yerinde olacaktir. En giizellerinin yine en giizel sekilde tahkiye edildigi*'” ve Kur’an-
1 Kerim’in 6nemli bir kismin1 olusturan kissalar 6giit ve ibret alinmasi maksadiyla Kur’an’da
yer almistir. S6z konusu anlatilar daha ulvi amaglara da matuftur ki bu amaglar muhataplara
doniik faydalardan da hali degildir. Nitekim kissalarin faydaya medar ve ¢arpici noktalari
Kur’an-1 Kerim’in muayyen mevzilerinde mukteza-y1 hale mutabik strette zikredilir, tarih
kitaplarindaki gibi nizami/kronolojik bir anlatim takip edilmez. Kendine has veciz tislibu ve
nazmiyla kissalarin hikaye edildigi Kur’an’da bilindik kissaciliktan farkli olarak bir kissanin
yer aldig1 slrenin i¢ baglaminin yaninda muhtevasiyla olan miinasebeti de 6n plana

cikmaktadir. Kur’an kissalar1 bu yoniiyle hatirlatma (fezkir) ve 6giit (zikr) olma 6zelligini

arasindaki ihtilaflar, kiraatlerin kabul sartlari, yedi harf meselesi, meshur on kiraat, sithhat bakimindan
kiraatler ve bunlar arasinda tercih meselesi gibi konulara dair bk. ibn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 51-64.
Ayrica ibn Astr’un kiraat ilmine yaklasimina dair bk. Mustafa Hocaoglu-Murat Akkus, “Ibn Astr’un
Tefsiri ve Tefsirinin Mukaddimesinde Kiraat Olgusu” Recep Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 5 (2014), s. 25-55.

415 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 63.

416 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 25, 64. ibn Astr’un bu baglamda verdigi “Ipligini sikica egirdikten sonra
¢ozmeye kalkan kadin” (Nahl 16/92) ve “Ashabii’l-uhdid” (Buric 85/4) 6rnekleri igin ayrica bk. et-Tahrir
ve t-tenvir, XIV, 264; XXX. 241-243.

417 S6z konusu tavsife dair (Y@suf 12/3) bk. et-Tahrir ve t-tenvir, X11, 203.
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tagirlar. Bununla birlikte Kur’an’da uygun geldigi zaman kissalara yer verilmis olmasi ise,

kissalara burhdn ve tibydn vasiflarim kazandirmaktadir.*!®

ibn Asdr, fikih usliniin ulema nezdinde tefsirin dayanaklarindan biri olarak
goriilmedigini soyler. Fakat ilim erbabi buna ragmen emir, nehiy ve umtim gibi fikih ustiliine
iliskin konular1 tefsir baglaminda giindeme getirmekten geri durmamaktadir. Bu durum
dikkate alindiginda fikih ustliiniin tefsir ile iliskisi ve bu ilme olan katkisinin iki agidan
tahakkuk ettigi ortaya ¢ikmaktadir: 1) Usll ilmi, Arap dilinin kullanim bigimleri, keza fehva
ve mefhiim-i muhdlefet gibi dil alimlerinin pek {izerinde durmadigi lugavi hususlarin
anlasilmasina katki saglayan konular1 havidir. Nitekim Gazzali de usil ilmini Kur’an ve
Kur’an ahkdmina miiteallik ilimlerden saymugtir. 2) Us(l ilmi istinbat kaidelerini tayin edip
aciklamaktadir. Mamafih bu ilim, Kur’an ayetlerinin ser‘i anlamlarinin istinbatinda miifessir
i¢in “alet” mesabesindedir.*"’

Kelam ilminin tefsire katkisma gelince Ibn Astr, Abdiilhakim Siyalkati (6.
1067/1657) ile Bagdath alim Alsi’nin (6. 1270/1854) Miftahii I- ‘uliim miiellifi Sekkaki’den
(0. 626/229) naklen kelam ilmini tefsirin yararlandig: ilimler arasinda saydiklarina temas
eder. Teftazani (6. 792/1390) ile Seyyid Serif Ciircani’nin (6. 816/1413) de mezkir eser
tizerine kaleme aldiklar1 serhlerinde aymi kanaati tasidiklarmi belirtir. Bu c¢ergevede
Siyalk(ti’nin (6. 1067/1657) “Tefsir ilmi Allah’in miitekellim olmasinin ispatina dayandigi
i¢in kelam ilmine muhtagtir” seklindeki ifadesi ile Aldsi’nin “Allah hakkinda soylenmesi
caiz olan ile konugulmasi imkansiz olan hususlar kelam ilmine dayandig1 i¢in tefsir ilmi
kelam ilmine muhtagtir” mealindeki kanaatini zikreder. Fakat bununla birlikte her iki alimin
tespitinde iltibas bulundugunu ileri siirer. S6yle ki, Kur’an-1 Kerim’in kelamullah olmast
heniiz kelam ilmi ortaya ¢ikmadan selef nezdinde zaten takarriir etmistir ve bu durumun da
tefsire bir etkisi olmamistir. Kezd Cendb-1 Lemyezel hakkinda konusulmasi cdiz yahut
imkansiz olan seyler i¢in de durum bdyledir. Mamafih kelam ilmine sadece ulagilmasi
imkansiz kimi anlamlar karsisinda hareket sahasi olusturmak amaciyla delil ikame edilecek

bir genislik saglamak icin ihtiya¢ duyulabilir. Hal boyleyken keldm ilmi de tefsirde “alan

418 BK. et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 64-65. Miiellifin Kur’an kissalarmin faydalarini 6zetledigi on madde icin bk. et-
Tahrir ve’t-tenvir, 1, 65-70.

419 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 25-26.
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genigletmek isteyen kimse” i¢in bir ihtiya¢ oldugundan tefsir agisindan istimdad kabilinden

say1lmayacaktir.*?

Ancak Ibn Asir, tefsire istimdad agisindan fikhin durumunun kelamla benzestigi
kanaatindedir. Haddizatinda Kur’an’t anlamak fikhi meselelerin bilinmesine miistenit
degildir. Kaldi ki fikih ilmi tefsirden daha sonra, onun bir subesi olarak ortaya ¢ikimistir. O
halde fikih ilmi tefsirin dayanaklarindan degildir. ibn Astir bu kanaatleriyle fikhi miifessirin
ihtiya¢ duydugu ilim olarak géren Suyiti’den ayrilmaktadir.*?' Tbn Asir’a gore bir miifessir
tefsir yaparken ancak tesri, 4dab ve sdir ilimlere bakan yonleriyle istinbat metotlarinin yani
sira metinden ulasilan anlamlarin detaylandirilmasinda ““alan genisletmek™ maksadini
tagidig1 zaman fikhi meselelere ihtiya¢ duyacaktir. Nitekim Beyzavi’nin de vurguladig: gibi
tefsirini genisletmek isteyen bir miifessirin usil ve furGuyla dini ilimlerde; biitiin yonleriyle

de Arap dili ve edebiyatinda mahir olmas1 gerekmektedir.**

Ote yandan Ayetlerin tefsirine dair Hz. Peygamber ile sahabeden nakledilen
rivayetlerin tefsire yardime1 (meded) olmalarinin aksine bizzat tefsir mesabesindedir. Bazi
ayetlerin bagka birtakim ayetlerle tefsir edilmesinin ise istimddda dahil olmadig:
bilinmelidir. Zira bu durum umimun tahsisi, mutlakin takyidi, miicmelin tebyini vb.

hususlarda oldugu gibi kelamin bir kismini diger bir kismina hamletmek kabilindendir.

Son olarak tefsirin diger ilimlerden yararlanmasinin bu disiplinin Islami ilimlerin
basi (ReduY) a5kl il )) olmastyla gelismedigine dikkat ceken Ibn Asir, tefsirin tasidigi bu
vasfin genel itibartyla onun Isldmi ilimlerin ash oldugu anlammna geldigini dile
getirmektedir. Tefsir ilminin kimi Islami ilimlerden yardim almasi ise bu ilimlere dair
hususlar1 ana hatlariyla agiklamaktan ziyade tefsir ameliyesini daha etrafli bir bicimde ortaya
koymaya matuftur. Mamafih Islami ilimlerin asli olan tefsir ilmi diger ilimler igin

kendisinden istimdad edilen as:/ ilim konumundadir.*??

420 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 26.

421 Bir miifessirin ihtiya¢ duyacagi ilimleri fikih ilmi de dahil olmak iizere on bes tane tespit eden Suyfti’ye
gore s6z konusu ilimler sunlardir: Dil (luga), nahiv, sarf, istikak, meani, beyan, bedi, kiraat, usilii’d-din,
fikih usilii, niizhl sebepleri ve Kur’an kissalari, nasih-mensth, fikith, miicmel ve miibhemi tebyin eden
hadisler, vehbi ilim (ilmii’I-mevhibe). Bk. Suyiti, el-Itkan, V1, 2293-2298.

422 Bk. et-Tahrir ve't-tenvir, 1, 26; Beyzavi, Envarii 't-tenzil ve esrarii 't-te 'vil, 1, 5.

423 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 27.
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C. Tefsirde Rivayet ve Dirayet Olgusu

Ibn Asir, istimdada konu olan ilimler dikkate alindiginda Kur’an tefsirinin biiyiik
oranda Hz. Peygamber (s.a.v.) ve ashabina dayanmadigi yoniinde bir izlenim edinmenin
kac¢iilmaz oldugunu sdyler. Ayrica s6z konusu ilimlerde yeterli bir seviyeye ulasildiginda
Kur’an’in manalarinin tebelliir edecegi; yine merfii ve mevkQf haberlerden sarfinazar
edilerek istimdada konu olan ilimlerin gerektirdigi sekilde tefsir yapilabilecegine kapi
aralandig1 da akla gelebilir. Fakat bununla birlikte re’y ile tefsirin sakincalarini bildiren Hz.

Peygamber ile sahabeye ait rivayetlerin®** bu ¢erceveyle uyum arz etmedigi de ortadadir.*?

Celiskili bir hal alan bu durumun telifi ibn Asir’a gore kolaydir. O, re’y ile tefsirin
yapilmasinda bir beis olmadigini ifade eder. Nitekim husule gelen genis tefsir edebiyatinin
yani sira Kur’an’dan ¢ikarilan anlam zenginligi bu kitabr anlamaya miiheyya kilinan ilim
sahiplerinin eliyle gerceklesmistir. Ulemanin “Kur’an’in hayretengiz taraflar bitmez ( ¢!
adlac i ¥ ol ill)*426 jfadesinin isaret ettigi gibi ilim erbabinin mesaisi olmasaydi Kur’an
tefsirine dair birikim birka¢ varaga sigdirilabilirdi. Kaldi ki Hz. Peygamber’in Cibril’in
kendisine 6grettigi miktarda sayili Ayeti tefsir ettigi aktarilmaktadir.*?” Ote yandan tefsir
ameliyesi salt Kur’an kelimelerinin Arap dili agisindan izah edilmesiyle kisith kalsaydi
durum yine farkli olmayacakti. Halbuki sahabe ve tabilin neslinden bize intikal eden tefsire

yonelik cok sayida gériisiin bulundugu da bir vakiadir.*3

Nitekim Gazzali (6. 505/1111) ile Kurtubi (6. 671/1273) de sahabenin tefsire dair
ortaya koydugu biitiin gorlislerin Hz. Peygamber’den isittikleri agiklamalardan ibaret
olmadigini iki sebep iizerinden tavzih etmistir. Bunlardan ilki hemen yukarida da isaret

edildigi {izere Hz. Peygamber’in ¢ok az sayida Ayetin tefsirini yapmis olmasidir. Ikinci sebep

424 fon Astir'un bu gergevede zikrettigi rivayetler sunlardir: “Kim Kur’dn’1 kendi goriisiine gore yorumlarsa
kendini cehenneme hazirlasin.” Bk. Tirmizi, “Tefsir”, 1 (hadis no: 2951); “Kim bir ilme/bilgiye
dayanmadan Kur’an hakkinda soz soylerse cehennemdeki yerine hazirlansin.” Bk. Tirmizi, “Tefsir”, 1
(hadis no: 2950); “Kur’an’1 kendi goriisiine gore yorumlayan kimse bunda isabetli olsa dahi hata etmis
sayihr.” Bk. Eb Davad, “Ilim”, 5 (hadis no: 3652); Tirmizi, “Tefsir”, 1 (hadis no: 2952). Ayrica Hz. Ebi
Bekir’in Abese 80/31°deki ebb lafzimin anlami hakkinda kendisine sorulan soruyu cevaplamaktan
kaginmasina dair rivayet i¢in mesela bk. ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’dani’l- ‘azim, VIII, 324-325.

425 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 28.

426 fon Asr’un ulemaya nispet ederek zikrettigi soz konusu ifadenin (Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 28) Hz.

Peygamber ile fbn Abbas’a nispet edildigi de goriiliir. Bk. Tirmizi, “Fezailii’l-Kur’an”, 14 (hadis no: 2906);
Suyati, el-Itkan, V1, 2313.

427 [1gili rivayet i¢in bk. Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 1, 78-79.

428 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 28.
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ise sahabe tefsirinde telifi kabil olmayacak slrette ihtilaflarin bulunmasidir. Esasinda
sahabilerin tefsire dair naklettikleri hususlarin tamamini Hz. Peygamber’den isitmis olmalar1
da pek miimkiin goziikkmemektedir. Zira sahabeden intikal eden kimi goriisler dogrudan Hz.
Peygamber’den isitilmis olsaydi, ayni hiiviyette olmayan aciklamalar dikkate alinmazdi. Ya
da s6z konusu tefsiri bilgilerin Hz. Peygamber’den isitildigi dile getirilseydi bu durumda
herhangi bir muhalefetle karsilasilmazdi. Mamafih her miifessirin bir ayetin anlamina dair
ortaya koydugu kanaatin onun kendi istinbatina mebni oldugu hususunda siipheye mahal

kalmamaktadir.***

Diger taraftan ilahi beyanlarin basta fehm, tefehhiim, tedebbiir ve tevil olmak iizere
farkli boyutlarda anlasilip yorumlanmasi erken dénemden beri ilim erbabinin giindeminde
olmustur. Oyle ki ilim erbabi, Hz. Peygamber ve ashabindan tevariis edilen tefsiri haberlerin
yaninda kendi re’y ve istinbatlar1 muvacehesinde yorum arayisindan da geri
durmanuslardir.**® Bu siyakta re’y ile tefsirin nasil olmasi gerektigine dair bir cerceve ¢izen
iki alimin ifadelerinin dikkat ¢ekici oldugu ifade edilmelidir: el-Kessdf hasiyecisi Serefiiddin
et-Tibi (6. 743/1343): “Sahih tefsirin sart1 [anlam verilen] lafzin [dilin] kullanimina mutabik,
tekelliif ve tasannudan 4zAde olmasidir”*! demistir. Bunun aksi durum ise Zemahseri (6.

538/1144) tarafindan “tefsirin bidatlar1 (sl ¢ ) olarak nitelenmisgtir.**2

Hal boyleyken Kur’an’in re’y ile tefsirinin sakincali oldugunu bildiren rivayetlerden
kaynaklanan siipheler nasil bertaraf edilecektir? Ibn Asir ilgili rivayetlerde kastedilen re i
bes madde iizerinden tavzih cihetine gitmektedir. Buna gére mezmim olan re’yde

gozlemlenen durumlar anahatlariyla su sekildedir:

i) Lugavi deliller ile seriatin maksat ve uygulamalarina dayanmadan; nasih-
mensth ve sebeb-i niizll gibi kritik bilgiler goz ard1 edilerek, higbir delil dikkate
alinmaksizin salt akil yiiriitme yoluna gidilmesidir. Bu tutum her ne kadar kimi
zaman dogru anlama ulasmay1 beraberinde getirse de ilmi bir dayanaktan

yoksun oldugu i¢in yontem itibariyla yanlistir.

429 Bk. et-Tahrir ve't-tenvir, 1, 28-29; Ayrica bk. Kurtubi, el-Cami ‘I li-ahkdmi’l-Kur’dn, 1, 58.
430 By gercevede genis bilgi icin bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, 1, 29.
1 Bk. Serefiiddin et-Tibi, Fiitihii 'I-gayb fi’l-kesfi ‘an kind ‘i r-rayb, X1, 382.

432 Bk. et-Tahrir ve't-tenvir, 1, 30. Zemahseri’nin s6z konusu nitelemesine dair érnekler igin bk. el-Kessdf, 1,
470, 513; 11, 179 vd.
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ii) Kur’an beyanlariin iizerinde hakkiyla diisiiniilmeden (fedebbiir), bir ayeti tefsir
ederken onu her yoniiyle ihata etmeden, tefsirle iligkili konulari nazara almadan,
sO6z gelimi bir ayetin Araplarin dil kullanimlarin1 dikkate almadan dogrudan
lugavi delaletini esas alip tefsir etmek gibi kisith delillerle yetinilerek akla gelen
ilk anlamlarin ayetlere hamledilmesidir. Boylesi bir yaklasim ayetlerin methum
ve maksatlarinin anlagilmasinin 6niine gegmektedir.

iii) Tefsir yapan kimsenin bir mezhep yahut firkaya temaytiliiniin olmas1 ve Kur’an
ayetlerini kendi bakis agisina gére yorumlamasidir. Bu tutum o kimseyi murat
edilen manaya ulagmaktan alikoyar, ilahi beyanlarin bilindik anlamlarinin
disina ¢ikmaya zorlar. Bu tavriyla benimsedigi goriise Kur’an’1 tanik tutmus
olur. Mamafih taassupla malul olan akli Kur’an’1 hakkiyla anlamasinin 6niine
geger.

iv) Kur’an yorumcusunun salt lafzin iktiza ettigi anlama dayanarak ortaya cikan
zahiri mananin murad edilen mana oldugunu iddia etmesidir ki, bu yaklasim bir
anlamda dayatmac1 bir tavri da temsil etmektedir.

V) Re’y ile tefsirden sakinilmasini salik veren ifadelerden maksat; (tefsir
siirecinde) etraflica diisiinme ve yorumlama esnasinda ihtiyatin elden
birakilmamasi ve aceleci davranilmamasidir. Nitekim kimi alimlerin bu tutumu
wsrarla benimsedikleri ve tefsirde bagkasina isnat etmeden herhangi bir kanaat

ortaya koymadiklar1 miisahede edilmektedir.**?

Ote yandan Ibn Asir’a gore Kur’an tefsirinin nakle dayanmasi gerektigi konusunda
1srarci olan kimselerin zihinlerindeki “me’sir” kelimesinin tam olarak neye delalet ettigi pek
anlasilir gibi degildir. Sayet me siir tefsir ile sahih yahut hasen tarikle Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) kimi ayetlerin tefsirine dair soylediklerini aktaran rivayetler kastediliyorsa bu durum
Kur’an’in mana zenginliginin ve onun muhtevi oldugu ilimlerden istinbat edilecek
kaynaklarin kurutulmasini1 beraberinde getirecektir. Ayrica bu kanaate sahip olanlar bir
yandan tedvin ettikleri tefsirlerden dolay1 bizzat kendileriyle ¢elismekte diger yandan ise
ortaya koymus olduklar1 yorumlar sebebiyle seleflerinin hataya diistiiklerini ileri stirmiis
olmaktadir. Halbuki ashabin 6nde gelenlerinin yani1 sira onlar1 takip edenler mahza

kendilerine Hz. Peygamber’den intikal eden tefsiri bilgilerle iktifa etmemistir. Nitekim Hz.

433 Bk. ibn Astir'un ornekler tizerinden agikladigi s6z konusu maddeler hakkinda bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 1,
29-32 krs. Kurtubi, el-Cami ‘I li-ahkdami’l-Kur’dn, 1, 58-60.

117



Omer ilmiyle temayiiz eden kimselere bazi ayetlerin anlamin1 sormus ve bu kimselere Hz.

Peygamber’den kendilerine intikal eden bilgileri aktarmalarm da sart kogsmamigtir.**

Kur’an tefsirinin salt rivayete/esere dayanmasi gerektigini ileri siirenlerin bu iddialariyla
Ozellikle Hz. Peygamber ve sahabeden nakledilen bilgileri kastettikleri diisiiniilecek olursa
bunun yansimasi Suy(ti’nin (6. 911/1505) ed-Diirrii’l-mensir fi't-tefsiri bi’l-me’stir adl
tefsirinde goriilebilecektir. Ancak onemli rivayet tefsirlerinden biri olan Suyiti’nin bu eseri
Ozelinde bir degerlendirme yapilacak olursa, s6z konusu eserin tefsir erbabina bir alan
acmaktan uzak oldugu sdylenebilir. Zira Kur’an’in niizilliine sahitlik eden sahabenin
cogundan tefsire dair rivayetlerin gelmedigi ortadadir. Nitekim vahiy katipligi yapmasinin
yaninda Kur’an’in anlasilmasi ve yorumlanmasi hususunda ilm1 kisiligiyle tebariiz eden Hz.
Ali’nin disinda sahabeden tefsire dair az sayida rivayet nakledilmistir. Hz. Ali’den gelen
rivayetler tetkik edildiginde ise sihhat bakimindan sahih, zayif ve mevzi rivayetlerle
karsilagilmaktadir. Ayrica Hz. Ali’nin bizzat kendisi, kendisine lutfedilen kabiliyetle ilahi
beyanlar1 anlamaya miiheyya kilindigim1 dile getirerek bir anlamda re’ye dayanan
yorumlarinin oldugunu ihsas etmistir. Yine bu baglamda ibn Mestid, Eb Hiireyre (.
58/678), Abdullah b. Omer (8. 73/693) ve Enes b. Malik (6. 93/711-12) gibi sahabileri
zikretmek pekald miimkiindiir. Ote yandan Terciimanii’l-Kur’an ndm Ibn Abbas’m (6.
68/687-88) farkli ravilerce nakledilen ve kendi goriislerine dayanan Kur’an yorumlari ise

diger sahabeye nazaran hayli fazladir.*

ibn Astir son olarak tefsirde riviyet/eser vurgusu yapan kimselerin rivayet/eser ile ilk
tefsir kaynaklarinin tedvininden dnce Ibn Abbas ve Ibn Mestid gibi miifessir sahabilerin
talebelerinden nakledilen rivayetleri kastetmeleri durumunda meselenin seyrinin
degisecegine isaret eder. Soyle ki bu durumda rivayet vurgusu yapan kimseler re’y ile
tefsirin kapisini bizzat kendileri aralamis olurlar. Zira bu kimseler i¢in tabitinun herhangi bir
senet zikretmeden, keza senetlerin mahzif oldugunu da ima etmeden ayetlerin tefsirine dair
goriis serdettiklerini itiraf etmekten baska cikar yol bulunmamaktadir. Kaldi ki ayetler
hakkinda yapmis olduklar1 yorumlarda bir hayli gbze carpan ihtilaflar tabiln tabakasi
miifessirlerinin re’yleri ile tefsir yaptiklarini apacik ortaya koymaktadir. Bu kabilden

rivayetlerin Taberi’nin (6. 310/923) yan1 sira onun yontemini benimseyen miifessirlerce de

434 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 32.

435 Bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, 1, 32.
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tefsirlere dercedildigini sdyleyen Ibn Astir, Taberi’nin tefsirinde sahabe ve tabitn kavillerine
yer vermekle iktifa ettigini; ancak bununla birlikte Araplarin dil kullanimlarindan da
istighatta bulunarak selefin ileri siirdiigli goriisler arasinda tercih yoluna gitmekten geri
durmadigim ifade eder.**® Mamafih Taberi’nin bu tutumu, tefsirde salt rivayetle sinirl
kalmadiginin gostergesidir. Ayrica Taberi’nin benimsedigi bu tutum tefsirinde bir metot
(nehc) olmaktan ziyade bir tarz (tarik) mahiyetinde karsilik bulmustur.*” Haddizatinda bu
tarz tefsir anlayis1 Taberi’den dnce Endiiliislii Alim Baki b. Mahled’de (6. 276/889)*%, keza
Ibn Ebi Hatim (6. 327/938) ve Ibn Merdiiye (6. 410/1020) gibi Taberi’nin muasirlari

alimlerce de benimsenmistir.

ibn Asir bu cergevede tefsir anlayislarii lugavi tefsir gelenegini temsil eden Ferra (6.
207/822) ile EbQ Ubeyde (6. 209/824 [?]); ardindan gelen Zeccac (6. 311/923), Rummani’yi
(6. 384/994); yine bu isimlerin izinden giden Zemahseri (8. 538/1144) ve Ibn Atiyye (6.
541/1147) gibi miifessirleri sitayisle anar ve ustiliince yapilan re’y ile tefsirin -bunun her ne
kadar kaginilmasi gereken bir tesebbiis oldugu vehmi yaygin olsa da-**° bir bakima

listiinliigiinii vurgular.*4°
D. Ibn Asiir’a Gére Kur’an, Tefsir ve Miifessirin Gayesi

Daha 6nce de deginildigi gibi Ibn Asir tefsiri; “sahip olduklar1 dilsel tecriibe ve
idrakleri itibartyla Arap dilinin inceliklerine muttali olamayacak kimselerin anlamasi i¢in
Allah Teald’nin muradini agiklamak™ seklinde tanimlamigti. Tefsirin gayesine yonelik bir
vurgunun da goze carptiglt bu tanimin bir bakima miifessirin hissesine diisen gorev ile

edinmesi gereken gayeye de isarette bulundugu sdylenebilir. Miiellifin tefsir ve miifessirin

436 Taberi’nin tefsirinin dzellikleri ve tefsir yontemine dair degerlendirmeler i¢cin bk. Mesut Kaya, Taberi
Tefsiri’nin Kaynaklari, s. 85-91.

437 Mesut Kaya, Taberi nin tefsirinde gozettigi ilkeleri (usil ve kaideler) hiiccet (delil), rivayet, icm4, Kur’an’m
zahiri, Arap Dili’ndeki istimal, siyak (ayet ve ayetlerin biitiinliigli/ s6ziin akis1 ve baglami), miibhemat ve
akl-1 selim olmak {izere toplam sekiz maddede tetkik etmektedir. Bk. Mesut Kaya, Taberi Tefsiri’nin
Kaynaklari, s. 91-97.

438 Bir diger Endiiliislii Alim Ibn Hazm’1n (6. 456/1064) Taberi’nin tefsiri de dahil olmak iizere Islam aleminde
benzerinin yazilmadigini sdyledigi ve Zehebi’nin (6. 748/1348) de ayni kanaati paylastig1 s6z konusu eserin
kiitiphanelerde herhangi bir niishasina rastlanilmadigi ifade edilmektedir. Baki b. Mahled’in hadis¢iligi de
nazarda tutularak et-Tefsirii’l-kebir adli yitik eserinin Taberi’nin Cdmi ‘u’l-beydn’1 ile mukayese
edilmesinden hareketle Baki’nin tefsirinin rivayet tefsiri oldugu yoniinde bir tahminde bulunulmaktadir. Bk.
M. Yasar Kandemir, “Baki b. Mahled”, Di4, IV, 542.

439 Bk. ibn Asir, Eleyse 's-subhii bi-karib, s. 161.

#0 Bk. et-Tahrir ve't-tenvir, 1, 32-33. Miiellifin re’yle tefsir baglaminda batini ve isari tefsire yonelik
degerlendirmeleri i¢in bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, 1, 33-37.
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gayesine dair degerlendirmelerine gegmeden 6nce Kur’an-1 Kerim’in gayesine/maksadina
dair tespitlerine temas etmek gerekirse su hususlarin 6ne ¢iktig1 ifade edilebilir: Lafizlarinin
anlasilip yorumlanmasi cihetiyle tefsir ilminin konusu olan Kur’an-1 Kerim, biitiin insanlarin
salah bulmasi, rahmete mazhar olmasi ve kendilerine murad-1 ilahinin ulasmasi1 maksadiyla
Allah tarafindan indirilen bir kitaptir.**! Bu ¢er¢evede Kur’an’in en ulvi gayesi ise sirasiyla
bireyin, toplumun ve nihayet alemin (iimrdn) saldha kavusmasidir. Ciinkii Allah Teala inzal
buyurdugu kitapla dinin maksatlarinin korunmasi i¢in gerekli olan hususlari agiklamay1

murat etmistir.**?

Bu meyanda Ibn Astr'un dini gayeleri/maksatlari belirtmek igin kullandig
kavramlara kisaca temas etmek yerinde olacaktir. Mehmet Emin Masali’nin tespitine gore
ibn Asirun giye ve maksatlar icin kullandigi kavramlari iki grup altinda toplamak
miimkiindiir: “Bunlardan ilki ‘makasidii’seri‘a’, ‘maksadii’s-seri‘a’, ‘kasdii’s-seri‘a’,
‘makasidii’s-sari‘’ gibi ‘maksad’, ‘makasid’ ve ‘kasd’ kelimelerini ‘seri’a’, ‘ser®’, ‘sari‘’ gibi
kelimelere nispetle kullandig: terkiplerdir. Ikinci gruptaki kavramlar ise ‘makasidii'l-Kur'an’
ve ‘makstdi’l-Kur’an’ seklinde ‘makstd’ ve ‘makasid’ kelimelerini Kur’an kelimesine
nispet ederek kullandig1 terkiplerdir. ibn Asir’un bu kullanimlarda kimi zaman dinin tesrii
maksatlarini, kimi zaman ise Kur’an’in niiziiliine esas teskil eden maksatlar kasdettigi agik
bir bicimde goriilmektedir.”**? Tbn Astr et-Tahrir ve’t-tenvirinde “makasidii’seri‘a”
kavramina ¢ok yerde bir biitiin olarak dinin ve Kur’an’in dini, ahlaki ve hukuki maksatlari
anlamini yiiklemis; yine ayni kavrami “tesrii maksatlar” seklinde daha dar anlamda da
kullandig1 olmustur. “Maksadii’s-seri‘a” kavramini ise genelde tesrii maksatlar1 ifade etmek

~

icin; eserinde bir yerde zikrettigi, “kasdii’s-seri‘a” kavramini ise “hikmet”’in esanlamlisi
169

olarak kullanmistir. Ote yandan “makasidii’s-sari*” kavramini biri “tesrii maksat” digeri

“vahye esas teskil eden maksat” anlamina gelecek sekilde iki yerde kullandig

goriilmektedir.***

Ibn Asir tefsirinde “makstdii’l-Kur’an” kavramimi Kur’an’in zahiri delaleti

anlaminda; “makasidii’l-Kur’an” kavramini ise: i) Kur’an’in niizlli ile amaglanan genel

41 Miiellifin igarette bulundugu ayet-i kerime igin bk. Nahl 16/89.
442 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 38-39.
443 Mehmet Emin Masal1, Kur’dn’in Anlasiimasinda Gai Yorum, s. 130.

44 fbon Astr’un mezkar kavramlar kullandigi baglamlar ve Srnekler igin bk. Masali, Kur’dn ‘in Anlasilmasinda
Gar Yorum, s. 132.
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gaye ve maksatlar; ii) Kur’an’da bazi konularin ele alinisiyla giidiilen gayeler; iii) Kur’an’da
ozellikle belli bir uslip 0Ozelliginin kullanilmasi anlamlarin1 karsilayacak sekilde
kullanmistir.** Bu gergevedeki tetkikleri neticesinde Kur’an-1 Kerim’in aciklamak iizere
geldigi asil maksatlar1 (.slsY) 22lidl) sekiz maddede derleyen Ibn Asir, tefsir alaninda
faaliyet yiirlitecek kimsenin bu hususlara muttali olmasi gerektiginin altini ¢izmektedir. S6z
konusu maksatlar sunlardir: i) Itikad: diizgiin hile getirmek ve sahih itikadi 6gretmek; ii)
Ahlaki giizellestirmek; iii) Kanun koymak/tesrd; iv) Islam iimmetinin ydnetimine/siyasetine
dair prensipler sunmak; v) Kissalarin yani1 sira gegmis toplumlara dair anlatilara yer vermek;
vi) Muhataplari dini geregi gibi anlama ve yaymalar1 noktasinda egitmek; vii) Ogiit, uyari,

yasak ve miijdelerde bulunmak; viii) Kur’an’in i‘cAzini ortaya koymak.*

ibn Astr'un Kur’an’m niiziliine esas teskil eden maksatlar olarak siraladigi bu
hususlar incelendiginde: “Onlar1 ¢ergeveleyen ana maksadin ‘i1slah’ yani ‘itikadi, vicdani,
ahlaki yonlerden ferdin ve toplumun islahi’ oldugu goriiliir. Bu yoniiyle Ibn Astir’un
Kur’an’1n niiziliine esas teskil eden genel gayeleri bireysel ve toplumsal ‘1slah’a indirgedigi

soylenebilir”.*

Ote yandan Ibn Asir’a gore Allah Teala kullarma Kur’an’in lafizlar tizerinden agik
ve anlasilir bir hitapla seslenmis, bu lafizlartyla ne murat ettiginin bilinip kiinhiine
varilmasini da muhataplarina vazife olarak yiiklemistir. Nitekim bu vazifenin cercevesi de
“Bu Kur’dan feyiz ve bereket yiiklii oyle serefli bir kitaptir ki, onu sana, insanlar dyetleri
tizerinde derin ve etraflica diisiinsiinler ve temiz akil sahipleri ondan gereken ders ve 6giidii
alsinlar diye indiriyoruz” mealindeki ayet-i kerimeyle cizilmistir.**® Kur’an’ her ne kadar
biitiiniiyle ihata edilmesi miimkiin olmasa da insanin/miifessirin takat ve ilmi seviyesinin el

verdigi 6l¢lide murad-1 ilahiyi arastirmakla yiikiimlii oldugu ifade edilmelidir.

Bununla birlikte Arap dilini Kur’an vahyinin tecelligdhi ve muradinin konuslandig:

satth olarak tayin eden Allah Teala, vahyinin ilk muhataplar1 olarak Arap toplumunu

445 Bk. Masal, Kur’dn’m Anlasilmasinda Gai Yorum, s. 133-134.

46 Genis bilgi i¢in bk. et-Tahrir ve't-tenvir, 1, 40-42; Masall, Kur'an’in Anlasimasinda Gai Yorum, s. 134-
142.

447 Masaly, Kur’anin Anlasilmasinda Gai Yorum, s. 134.
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secmistir. Allah Teala’nin bdylesi bir tercihte bulunmus olmasi elbette kimi ayetlerde*** de
isaret buyuruldugu gibi muayyen hikmetlere dayandigi bilinmektedir. S6z gelimi Arap
dilinin en fasih, yayilimi kolay ve az lafizda ¢ok anlam barindiran bir dil olmasi bu
hikmetlerin sadece bir kismidir. Elbette Kur’an’in Arapca olarak indirilip Araplara hitap
etmesi onun mahza bu toplumu esas alip onunla sinirli kaldigr anlamina gelmemektedir.
Bilakis belli bir zaman ve zeminle kayitli olmayan ilahi mesajlarin gayesi Araplarin

nezdinde biitiin insanligmn ahvalinin 1slahidir.*>°

Su halde Kur’anin esas maksatlarini ortaya koyma gayesini tasiyan tefsir ilminde bu
gayeye matuf faaliyeti iistlenecek olan miifessirin gayesi nedir? Bu soruyu o&zetle
“Miifessirin gayesi bizzat ulastig1 kanaatleri ve Allah Teala’nin kitabinda murat ettiklerini
eksiksiz bir bigimde acgiklamaktir” seklinde cevaplayan ibn Astr, miifessirin amaci
dogrultusunda, onun ana hatlariyla Kur’an’in niizliine esas teskil eden gayeleri, keza
Kur’an’in dil, ifade, iislip ve orf ozelliklerini (ddatii’l-Kur’an)*' bilmesi gerektigini

vurgulamaktadir.*3?

Miifessir ayrica so6z konusu hususlarin bilgisini tefsire yansitirken
Kur’an’in beser kelamina nazaran belagi/edebi istiinliigiinii ortaya koyabilmeli, onun i‘caz
vecihlerine dikkat ¢ekebilmelidir.*>* Son olarak miiellifin, tefsirin konusuna yonelik yapmis
oldugu “Irsat, hidayet ve adabin yam sira Islam toplumunun kendi icinde ve hemhal oldugu
diger topluluklarla muamelelerindeki ahvalinin 1slahina iliskin hususlar1 da i¢ine alan bir
bicimde Kur’an-1 Kerim’in manalarimi dilsel ve edebi delaletleriyle birlikte aciklamak >

seklindeki nispeten ayrintili tanimda, Kur’an’in gayeleri/maksatlar1 baglaminda miifessir ile

tefsirin gayelerini 6zetledigi miisahade edilmektedir.
II. et-TAHRIR ve’t-TENVIR’DE MEKKi-MEDEN{ AYRIMI

ibn Astr'un Mekki-Medeni olgusuna ilk olarak Kur’an, ayet ve stirenin tanim ve

mahiyetinin yan1 sira ayet ve sirelerin tertip ve isimlerine tahsis ettigi sekizinci

449 Mesela bk. Yasuf 12/2; Taha 20/113; Fussilet 41/3; Zuhruf 43/3; Ahkaf 46/12.
40 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 39.

41 Miiellif bu konuya dair degerlendirmeleri icin bk. IbnA Asr, et-Tahrir ve ‘t-tenvir, 1, 124-131. Bu konu
hakkinda inceleme i¢in ayrica bk. Mustafa Oztiirk, “Adeti’l-Kur’an: Kur’an’in Ifade ve Uslap Orfu”,
Trabzon llahiyat Dergisi Cilt: 5, Say1: 2 (Gliz 2018), ss. 315-341.

2 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 41-42.
453 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 102.

454 Bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, 1, 70, 102.
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mukaddimesinde, erken donem mushaf tertipleri baglaminda degindigi goriilmektedir. Buna
gore Hz. Peygamber (s.a.v.) hayattayken sahabilerin olusturduklar1 sahsi mushaflar1 stire
tertibi bakimindan farkliliklar barindirmaktaydi. Mushafinda streleri ayet sayis1 bakimindan
uzundan (#ivdl) kisaya (kisar) dogru siralayan sahabiler oldugu gibi, mushafini bilgisi
dlgiisiinde niizl tertibine gore tanzim eden sahabiler de vardi. Ornegin Hz. Ali’nin
mushafinda streler; dnce Mekki sonra ise Medeni olmak iizere niizll sirasina gore
diizenlenmisti. Hz. Osman doneminde tanzim edilerek imam mushaf adin1 alan ve #ival
strelerle baslayip kisdar sirelerle nihayet bulan mushaf tertibinde Mekki ve Medeni siireler
karisik bir sekilde yerini almist1.*® Ancak bununla birlikte takip eden siirecte Mekki ve
Medeni sirelerin tayininde az denilebilecek seviyede ihtilaf s6z konusu olmustu. Bu
cercevede Mekki ve Medeni siirelerin niizil tertibine dair Miicahid b. Cebr (6. 103/721), Ata
el-Horasani (6. 135/753) ve Cabir b. Zeyd’den (6. 93/711-12) olmak iizere her biri Ibn
Abbas’a nispet edilen ii¢ rivayetin on plana ¢iktigini ifade eden Ibn Asir, tefsirinde Cabir b.

Zeyd’in niizil tertibini esas aldigini belirtmistir.*3

Ibn Astr strelerin tefsirine baslarken girizgah kabilinden muayyen hususlara temas
etmektedir. Bir anlamda “stirenin mukaddimesi” denilebilecek bu boliimde tefsirini yapacagi
stirenin ismi, stirenin tamaminin yahut muayyen ayetlerinin (miistesna dyetler) Mekki ya da
Medeni olusu; streyle iliskilendirilen sebeb-i niiz{l rivayetleri, siirenin dyet sayist ve niizil
tertibindeki siras1 gibi konulara temas etmektedir. Degindigi bu konularda ihtilafa medar
herhangi bir husus varsa buna dikkat ¢cekmekte, gerekli gordiigii durumlarda ise srenin ilgili

ayetlerinin tefsirinde bu hususu miitalaa edecegine isarette bulunmaktadir.

Aym sekilde her slirenin mukaddimesinde “siirenin maksatlari/gayeleri” baglig
altinda strede hakim olan tema ile strenin igerdigi konular1 ana hatlariyla ele almaktadir.
Ayrica Kur’an’in esas maksatlart baglaminda stirenin tislip ve muhteva 6zelliklerini de
dikkate alarak stirenin hangi maksatlara matuf olarak indirildigine yonelik tahlillerde
bulunmaktadir. Biitiin bu miitalaalarini ise stirenin Mekki yahut Medeni hiiviyetini goz
ontinde bulundurarak yiiriittiigii anlagilmaktadir. Nitekim goérebildigimiz kadariyla Mekki-
Medeni ayrimi ibn Asdr’un tefsir pratiginde basat rol oynamaktadir. Oyle ki miiellifin

Mekkilik-Medenilik yoniinden her bir siirenin nazil oldugu dénemi incelemeye genisce yer

45 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 87-88.

436 Bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, 1, 90.
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ayirdigi, bu cercevedeki ihtilaflari hal yoluna koyma ¢abasi gosterdigi ve ulastigi kanaatleri
de stirenin tefsirine tasidig1 goriilmektedir. ibn Astir’'un bu kapsamda Mekki-Medend ile
iligkili konular1t géz Oniinde bulundurarak kendisine hareket alani belirledigi de ifade

edilmelidir.

Nitekim kelam-1 ilahinin mana ve maksatlarinin dogru bir sekilde anlasilip
yorumlanmasinda kritik rol {istlenen Mekki-Medeni tasnifi, basta sebeb-i niizill rivayetleri
olmak tizere niizll siirecinin dis baglami hakkinda bilgi saglayan nakillerle alisveris
halindedir. Diger taraftan Kur’an’in nazmi ve i‘caziyla dogrudan irtibathi olan ayet ve
stirelerin tertibi meselesinin Mekki-Medeni ile alakasi ortadadir. Oyle ki esas itibariyla
tevkifi bicimde gerceklesen mushaf tertibinin takarriir etmesiyle birlikte nispeten énemini
yitiren niiz0l tertibi ve kronolojisi, Mekki-Medeni’nin mihverini teskil etmektedir. Cilinkii
mevcut mushaf tertibinde ayet ve strelerin kronolojik a¢idan donemlendirilmesi ve nazil
olduklar1 donem baglaminda anlasilip yorumlanabilmesi, Mekki-Medeni perspektifinden
saglanabilecektir. Yine temelde ayet ve sirelerin tertibi kapsaminda incelenen ayetler ve
streler arasindaki miinasebetler ve bu konulara bakan yonleriyle stre biitiinliigli ve siyak-
sibak gibi Kur’an’in yapisal, metinsel ve yorumsal boyutlarina taalluk eden hususlarin da

Mekki-Medenti ile muhtelif agilardan baglantili oldugu goriilmektedir.
A. Mekki-Medeni Olciitii

Mekki-Medeni ayrimina iligkin {i¢ farkli tanimdan birinci boliimde bahsetmistik.
Mekan, muhatap kitle ve hicreti esas alan s6z konusu tanimlar arasindan Suy(ti’nin
ifadesiyle “en meshur” tanimi benimseyen ibn Asir, buna gore Mekke’den Medine’ye
gerceklestirilen hicretten (622) once inen ilahi beyanlarin Mekki; hicretten sonra nazil
olanlarin ise Medeni oldugunu kabul etmektedir.*” Bu kanaatini ¢esitli vesilelerle hatirlatan
miiellif, s6z gelimi Fetih stiresinin tefsirine baslarken bu hususa deginmistir. ibn Astir’a gore
Fetih stiresi meshur tanima gére Medenidir. Nitekim ayetler hicretten sonra ister Medine’de
ister bagska herhangi bir bdlgede indirilmis olsun Medeni sayilir. Oyle ki Fetih stiresi hicretin
altinci senesinde, Hudeybiye Antlagsmasi’nin (6/628) sonrasina, Hayber Gazvesi’nin (7/628)
ise Oncesine tekabiil eden zaman diliminde Mekke’ye yakin bir bolgede (Kiird® yahut

Dacnan’da) bir gece vakti inzal edilmis leyli bir stredir.*>® Hal bdyleyken hicretten sonra

457 Spz konusu tanimlar icin mesela bk. Zerkesi, el-Burhdn, 1, 273-274; Suytti, el-Itkdn, 1, 45-46.
458 ot-Tahrir ve 't-tenvir, XX VI, 141.
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nazil olan Fetih stiresi mekan bakimindan Mekke civarinda indirilmis olsa da Medent stireler
arasindaki yerini almustir. Goriildiigii iizere Ibn Asir, Mekki-Medeni’ye yonelik meghur
tamima, ad1 gecen sirenin bir gece vakti indirilmis oldugu (leyli) ayrintistyla birlikte yer

vermistir.

Bu noktada Kur’an’in niizQl siirecinde hicretten onceki ve sonraki zaman
dilimlerinde indirilen strelerin yaninda hicret safhasinda nazil olan ayet ve sirelerin
bulunduguna da temas edilmelidir. Suyti, Yahya b. Sellam’a (6. 200/815) nispet ederek e/-
Itkan’inda yer verdigi “Mekke’de ve dahi Hz. Peygamber heniiz Medine’ye ulasmadan evvel
Medine yolunda indirilenler Mekkidir. Hz. Peygamber Medine’ye vardiktan sonra yaptigi

seferlerde kendisine indirilenler ise Medenidir.”**°

seklindeki bilginin ardindan: “Bu
rivayette kesfedilmeyi bekleyen bir ayrinti oldugu anlasiliyor (<akl i 13a5). O da hicret
esnasinda nazil olan beyanlarin 1stilahi agidan Mekki oldugu ayrintisidir.” diyerek hicret

sirasinda indirilen ilahi beyanlarin hiiviyetine dair kanaatini ortaya koymaktadir.*®°

ibn Astr ise Kasas stresinin tefsirine baslarken bu sirenin tabitn alimlerinin
cogunluguna gore Mekki oldugunu dile getirdikten sonra slrenin “Resuliim! Kuskusuz
Kur’dn’1 sana indirip (onu okumayi, teblig etmeyi ve ona uymayi) farz kilan Allah, seni
mutlaka doniilecek yere tekrar déondiirecektir.” mealindeki 85’inci yetinin®®! hicret etmek
tizere memleketinden ayrilan Hz. Peygamber’i teselli maksadiyla Medine yolunda Cuhfe
mevkiinde indirildigine dair bir goriise dikkat ceker.**> Miiellif, bu gériise itibar edilmesinin
stirenin Mekkiligine halel getirmeyecegini belirtir. Nitekim “Mekki” denildigi zaman Hz.
Peygamber heniiz Medine’ye ulasmadan dnce nazil olan ayet ve streler kastedilmektedir.
Yine ayni sekilde “Medeni” tavsifiyle de niiz(lii Mekke’de gerceklesse dahi Hz. Peygamber
Medine’ye vardiktan sonraki siirecte indirilenler murat edilmektedir.*®> Yine sfirelerin

Mekkilik-Medeniliginde her bir strenin niiz(iliiniin tamam buldugu dénem degil; bilakis

459 Suyti, el-Itkén, 1, 45; Ayrica bk. Zerkesi, el-Burhan, 1, 275.
460 Bk. Suyiti, el-Itkdn, 1, 45.

02 “

461 aéw IS b 3h Baj 61’@12 AR ri;\ S sl S35 G150 Gl 55 643‘ 31}9 Kasas 28/85.

42 fbn Asir s6z konusu ayetin tefsirinde “doniilecek yer (me‘ad)” ifadesinin Hz. Peygamber’in Medine’ye
hicret etmek iizere arkasinda biraktigi memleketi Mekke seklinde de yorumlanabilecegini belirtmektedir.
Nitekim Mekki olan ve hicret esnasinda inzal edilen Kasas stiresinin bu ayetinde hakiki anlamda “doniilecek

yer” onun ayrildigi Mekke’ye isarette bulunmaktadir. Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XX, 192-193.

463 Bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, XX, 61.
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inmeye basladig1 zaman dilimi esas aliir.*** Goriinen o ki Ibn Asir, Suydti’nin Yahya b.
Sellam’a nispet ederek eserinde yer verdigi bu kanaati tefsirine tasiyarak hicret esnasinda
nazil olan sdrelerin -tabir caizse “hicri ayetlerin”- Mekki kabul edilecegi yoniindeki

kanaatini yorum pratigine yansitmis olmaktadir.

Bu ¢ercevede Kasas siiresinin nazil oldugu zaman diliminde Ankebit ve Mutaffifin
strelerinin yani sira Vakia stiresinin birtakim ayetlerinin de indirildigine dair kimi rivayetleri
aktaran Ibn Asir, s6z konusu sirelerin niiziil donemlerine dair miilahazalarmi da ortaya
koymaktadir.*®® Bu vesileyle ibn Astr’un Mutaffifin siresi 6zelinde dikkati celbeden kimi
saptamalarindan s6z etmek isabetli olacaktir. Nitekim kanaatimizce miiellifin bu tespitleri
ayni zamanda Mekki-Medeni bilgisinin nebevi davetin merhalelerinin takibinde {istlendigi

46 fbn Asar, nazil oldugu dénem

role dair fikir vermesi agisindan 6énem arz etmektedir.
bakimindan ihtilafa konu olan Mutaffifin siresinin tefsirine gegmeden 6nce stirenin Mekki
yahut Medeni olusunu bildiren muhtelif rivayetleri zikreder. Ardindan Kelbi (6. 146/763) ile
Mekki-Medent tertibinde rivayetini esas aldigi Cabir b. Zeyd’in “Bu siire Mekke ile Medine
arasinda indirildigi i¢in Mekkidir” minvalindeki kanaatlerine yer verir. Strenin Mekkiligini
ileri stiren bu goriisiin hemen ardindan ise “Medenilikte ilahl beyanlarin hicretten sonra
indirilmis olmasi dikkate alinir. Nitekim tefsir erbabinin yaklasimi da boyledir” seklinde bir

degerlendirmede bulunur.*®

Oyle ki, Mutaffifin siresi ismini kok itibariyla fatfif (<wiks) yani “dl¢ii ve tartida hile

468

yapmak” anlamina gelen kelimeden almustir.**® Ibn Astir ise “6lgii ve tartida hile yapanlar”

yahut Elmalili Muhammed Hamdi’nin (6. 1942) ifadesiyle “alirken dolgun, verirken eksik

dlgenler’*?

anlamina karsilik gelen mutaffifinin ve haliyle zem ve nehyedilen bu fiilin
Mekke ve Medine’de yaygin olmasi nedeniyle bahse konu slrenin Mekke ile Medine

arasinda (hicret esnasinda) indirildigi goriistindedir. Stirenin bu siirecte nazil olmasinin ¢ok

44 fbn Astr’un nazil oldugu donem acisindan ciddi ihtilaflara medar olan Hadid stresi hakkindaki
degerlendirmelerini yaparken dile getirdigi bu kanaat igin bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, XXVII, 353.

465 Ankebit stresi hakkinda bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XX, 199-200; Vakia stiresinin ilgili Ayetleri hakkinda bk.
et-Tahrir ve’t-tenvir, XXVII, 279.

466 Ankebiit 29/46 baglaminda benzer bir 6rnek i¢in ayrica bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, XXI, 5-9.
47 ot-Tahrir ve 't-tenvir, XXX, 187.
468 Bk. Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat fi garibi’l-Kur dn, 11, 397; Zemahseri, el-Kessaf, VI, 333.

469 Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (nsr. Asim Ciineyd Koksal-Murat Kaya), Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, Istanbul 2023, VI, 273.
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ince bir mesaj tasidigini ihsas eden miiellif, bu siire iizerinde; “Mekke doneminde indirilen
son siiredir”, “Medine doneminde indirilen ilk stiredir” seklinde ihtilaflar olduguna temas
eder. Biitiin bunlardan sonra “stirenin Mekke ile Medine arasinda indirildigini ileri siirmek
gayet makbul goziikmektedir” diyerek nihai kanaatini ortaya koyar.*’® Nitekim ibn Astir’un
aktardigina gore esasen Cahiliye devrinden tevariis edilen bu ticari ahlaksizhigin (tatfif)
Mekke’nin yani sira Medine’de siirdiiriildiigiine sahit olan Hz. Peygamber, hicret esnasinda
nazil olan bu slreyi Medine’ye ulastiktan sonra insanlara teblig ederek onlari 1slah cihetine
gitmistir. Bu yiizden Ibn Astir, sirenin niiziliiniin bu maksadi muhtevi oldugunu belirtir ve
tabiatiyla stirenin Mekke ile Medine arasinda, heniiz menzile ulasilmadan indirilmesinin de
bir amaca matuf oldugunu dile getirir. Bu amag¢ ise Hz. Peygamber’in ayak basacagi
Medine’de yaygin olan s6z konusu ahlaksizlig1 hemen temizlemesi ve umiima malolacak bu

yaygin ¢irkinlige daha fazla sahit olunmamasini saglamaktir.*’!

Ote yandan niizilii Medine doneminde, Bakara stiresinden sonra baslayan Nisa stiresi
ibn Asir’un kanaatine gore hicretin yedinci senesi dolaylarinda nazil olmus ve niizil
miiddeti de uzun siirmiistiir. Bakara stiresinde icmalen bahsedilen ahkdma iligkin konularin
(yetim ve kadinlarla alakali hiikiimler, miras ahkami, sosyal hayati diizenleyen hiikiimler
vd.) ilgili stirede detaylandirilmasi da bu durumu teyit etmektedir. Bununla birlikte miiellif,

siirenin niizl tarihine dair yapilan farkli degerlendirmeler*’?

icerisinde onun “Ey insanlar!
(Ya eyyiihe 'n-nds)” hitabiyla basladigi icin Mekke’de nazil oldugunu ileri siiren goriisiin en
sasirtic1 goriis olduguna dikkat ¢ekmektedir. ibn Astr bu goriisiin “Ey insanlar!” hitabin
muhtevi beyanlarin Mekki oldugunu kabul eden yaklasimdan ileri gelmis olabilecegini

belirtmektedir.*”?

Mekki-Medeni ayriminda muhatap kitleyi esas alan tanima gore stireyi bu sekilde

donemlendirme cihetine gidenlerin olduguna isaret eden Ibn Asir, sirenin Mekki oldugunu

410 Bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, 187.

471 Bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, XXX, 188. Ayrica bk. ibn Atyye, el-Muharrerii’l-veciz, VIII, 556.

472 Mesela Nisa siiresinin bas tarafinin Mekke’de; son tarafinin Medine’de nazil oldugunu ileri siirenler

olmustur. Keza stirenin hicret esnasinda nazil oldugunu ileri siiren goriisii ibn Asdr uzak bir ihtimal olarak
degerlendirmektedir. Bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, IV, 212.

473 fbn Astr, benzer bir duruma Medine doneminde indirilen Hucurdt siresinin tefsirinde de dikkat
cekmektedir. Bu stirenin mealen “Ey insanlar! Biz sizi bir erkekle bir disiden yarattik™ ifadeleriyle baslayan
13. ayetinin Ya eyyiihe 'n-nds hitabiyla baslamasindan dolayr Mekke déneminde nazil oldugu yanilgisina
kapilanlarin oldugundan bahseden ibn Astr, strenin tefsir erbabmm ittifakiyla Medeni oldugunu
kaydetmektedir. Nitekim Suytti de siirelerde nazil oldugu donem itibariyla istisna tutulan ayetler konusu
baglaminda Hucurat sGresinden bahis agmamuistir. Bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, XXVI, 213, 258.
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dile getirenlerin mekani esas alan ayrimi benimsemis olabilecegini belirtir. Soyle ki
Mekke’nin fethine rastlayan zamanlarda ve tabiatiyla hicretin sonrasina tekabiil eden
donemde inmeye devam eden bu stirenin mekan itibartyla Mekke’de nazil olan ayetlerinin
bulunmasi nedeniyle Mekki bir siire oldugu da diisliniilmiis olabilir. Nitekim Mekki (yahut
Medeni) denildiginde kavramsal olarak hem mekan hem de hicret eksenli bir deléletin s6z

konusu oldugu bilinmektedir.*”*

Sonug olarak Ibn Asir, Mekki-Medeni’ye yonelik yapilan tamimlarin yam sira bu
cercevede esas alinan kimi kriterlerin neden oldugu karmasalara yeri geldik¢e dikkat
cekmektedir. Ancak onun Mekki-Medeni ayriminda esas aldigi tanimin hicret eksenli tanim
oldugu ifade edilmelidir. Oyle ki simdiye kadar aktarilan rneklerin beraberinde miiellifin
Kasas siresinin mukaddimesinde bu sire i¢in “Mekki lafziyla murat edilen Hz.
Peygamber’in Medine’ye heniiz ulasmadan dnce nazil olan streler; Medeni lafziyla murat
edilen ise niizilii Mekke’de gerceklesmis olsa dahi Hz. Peygamber Medine’ye ulastiktan
sonra nazil olan sirelerdir” minvalindeki ifadelerinin yani sira Hucurat sresinin
mukaddimesinde “tefsir erbabinin ittifakiyla bu stire Medenidir; yani hicretten sonra nazil
olmustur” seklinde distiigii kayitlar onun benimsedigi Mekki-Medeni tanimini1 gosteren

referanslar mesabesindedir.”?

B. Mekki ve Medeni Siirelerin Ayirici Vasiflar1 ve Ozellikleri

Ibn Asir’un Mekki-Medeni 6zelinde degindigi ayirici vasiflar (zavdbut) ile 6zellikler
(hasdis) gozden gegirildiginde klasik kaynaklarda karsilasilan mutat gostergelere isarette
bulundugu goriiliir. Miiellif daha ziyade Mekkilik alametlerine temas ederek bir gerceve
¢izer ve buna mukabil dolayl yoldan Medent sirelerin 6zelliklerine de isarette bulunur. Oyle
ki Kur’an-1 Kerim’in biiylik bolimiinii teskil eden Mekki shrelerin {isllip ve muhteva
ozelliklerine dair tetkiklerde bulunurken s6z gelimi bu donemde inzal edilen ayetlerde daha
ziyade tevhid bahsinin hakim oldugunu, zem ve tevbih ifadeleriyle cogunlukla miisriklerin
muhatap alindigini;*’® yd eyyiihe n-nds hitabiyla baslayan Aayetlerin ekseriya Mekki

Kur'an’m (& od)) islibu oldugunu,*’”” Mekki Aayetlerde Ehl-i kitabin akide

474 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, IV, 212.

415 et-Tahrir ve t-tenvir, XX, 61; XXVI, 213.

476 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir X111, 76; XVIIL, 141.

477 Mesela bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 11, 6; XVII, 182.
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8 ve Yahudilere kars:1 yiiriitiilen miicadeleden

problemlerinin sdz konusu edilmedigini*’
bahseden herhangi bir sdylemin bulunmadigini ifade eder.*’” Keza miifessire gére Bakara
ile Al-i iImran héricinde hurdf-i mukattaa ile baslayan sdreler, ayetlerinde tehaddinin daha
ziyade &ne ¢ikt181 Mekke déneminde indirilmistir.*®® Ayrica Allah’a hamd ile baslayan (2l
4) Fatiha, En‘am, Kehf, Sebe ve Fatir stirelerinin hepsinin Mekki oldugunu ifade eden ibn
Astr, bu strelerin mushaf tertibi itibariyla mushafin basinda (Fatiha, En‘am), ortasinda

(Kehf) ve son ¢eyreginde (Sebe, Fatir) yerini aldigini belirtir. Allah’a hamd ile baslayan bu

bes stirenin Kur’an’in dértte birlik béliimiinii teskil etmesi ise dikkati calip bir durumdur.*3!

fbn Astr’un Mekki sireler baglaminda yeri geldikge degindigi bu hususlar {izerinden
dolayl olarak Medeni beyanlara has o6zellikler hakkinda bir tasavvur olugmasina zemin
hazirladig1 ifade edilebilir. Bu dogrultuda Mekki beyanlar hakkinda anilan 6zelliklerin ihsas
ettigi vecihle s6z gelimi -istisnalar1 bulunmakla birlikte- ahkdma taalluk eden,*®* yd
eyyiihe’l-lezine amenui hitabini igeren, sarih bir bi¢imde Ehl-i kitap ile miinafiklardan
bahseden; yine miibhem olarak atifta bulunulan ancak baglam itibariyla Ehl-i kitabin yan1
sira miinafiklara delalet eden ifade, zamir ve bilciimle ibarelerin Medine doneminde inzal
edildigi sOylenebilir. Nitekim Medeni slrelerde dini-akidevi anlayis ve uygulamalar

baglaminda yapilan reddiyeler cogunlukla Ehl-i kitaba yoneliktir.*s3

Ote yandan Ibn Astir'un Mekki ve Medeni beyanlarmn 6zelliklerine dair hususlara
dikkat ¢ekmekle yetinmedigi; bilakis tefsir pratiginde bu hususlar1 dikkate aldigi ifade
edilmelidir. Oyle ki miiellif niiz{l siirecini nazarda tutarak dénemsel agidan Kur’an’1; Mekki
Kur’an (el-Kur’anii’l-mekki) ve Medeni Kur’an (el-Kur’danii’l-medeni) olmak Tlizere
nitelemeye tabi tutar. Bu cergevede bir biitiin olarak sfirenin, ayni sekilde ayet ve ayet
gruplarmin iislip ve muhtevasini; ayetlerin siyak-sibakini (i¢ baglam), diger ayetlerle

miinasebetlerini; keza dig baglama dair rivayetleri g6z oniinde bulundurarak ilahi beyanlarin

478 Mesela bk. et-Tahrir ve’t-tenvir, IV, 212; X1, 229; XV, 251; XXIII, 325.
479 Bk. et-Tahrir ve’t-tenvir, IX, 85.

B0 ot-Tahrir ve t-tenvir, 1, 206, 213; X VII, 180.

41 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XXII, 135.

482 fbn Asir, Mekke doneminin sonlarma dogru bir cemaat kivamina gelen Miisliimanlarin bireysel ve
toplumsal iliskilerini diizenleyen hiikiimlerin Isra sdresi (bk. Isra 17/23-38) ile En‘am siresinin disinda
boylesine pes pese siralandigi bir baska Mekki sire bulunmadigimi ifade etmektedir. Bk. et-Tahrir ve't-
tenvir, XV, 6.

483 ot-Tahrir ve t-tenvir, 1, 367.
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niizdl tarihine dair tahlil ve tespitlerde bulunur. Ornegin baz1 ayetlerinin indigi déneme dair
kimi ihtilaflarin s6z konusu oldugu Ra‘d stiresinin tefsirinde, bu slirenin biinyesinde Mekki
ve Medeni ayetlerin yer aldigin1 belirttikten sonra; “Strenin muhtevasina bakildiginda
Mekki Kur’an’in iislap 6zelliklerini tasidig1 goriilmektedir. (Stirede) Allah’in vahdaniyetine
istidlalde bulunulmasi, keza miisriklerin tevbih ve tehdit edilmesi de bu durumu
gostermektedir” diyerek hem iislip hem de muhteva {lizerinden stirenin Mekkiligine deginir

ve sirenin tefsirinde de bu kanaatine sadik kalir.*3*

Yukarida da isaret edildigi iizere Ibn Astr’un Mekki ve Medeni strelerin ayirict
vasiflar1 ve 6zellikleri baglaminda temas ettigi noktalar elbette bu kadarla sinirli degildir.
Miiellif s6z konusu ozelliklere deginmekle kalmamis; aksine bu ¢ercevede giindeme gelen
ihtilaflar1 rivayet ve dirayet tecriibesiyle hal yoluna koyma cihetine gitmistir. S6z gelimi
Mekki-Medeni ayriminin roliinii ortaya koyarken bu olguyla iliskisi kurulan tefsir ve sebeb-
1 niizQll rivayetlerinin yan1 sira genel olarak dis baglam bilgisini muhtevi haberlerin hem
senet hem de metin bakimindan tetkik ve tenkidini yapmis, miitalaalar1 neticesinde ise
murad-1 ilahinin en sahih sekilde ac¢iga ¢ikarilmasinda tercihe sayan olan rivayetleri esas
almistir. Keza ilgili rivayetlerdeki sahis, mekan, zaman dilimi; hiilasa niizil tarihlendirmesi
acisindan 6nem arz eden detaylarin altini ¢izerek ayetler i¢in sthhatli bir yorum zemini inga
etmeye gayret etmistir. Bu siiregte yeri geldikce seleflerini tenkit etmekten de geri

durmamustir.
C. Mekki-Medeni ile iliskili Konular
1. Ayetlerin Tertibi

fbn Astr, kimi zaman belli ayet gruplari kimi zaman ise tam bir siire seklinde
peyderpey indirilen Kur’an’in ayet tertibinin Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan tevkifi
bigimde belirlendigini kaydeder.*®> Strelerinin belli miktardaki boliimlerini ifade eden ve

A

Kur’an’a has bir tabir olan “dyet” kelimesinin**® Kur’an’1n iisliip ve nazminim sdir Arap

434 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, X111, 76.

485 Ayetlerin tertibinin tevkifi olduguna dair ayrica bk. Bakillani, el-Intisdr, 1, 59-60; Zerkesi, el-Burhdn, 1,
353; Suyati, el-Itkdn, 11, 394-404; Menna*‘ el-Kattan, Mebdhis fi ‘ultimi’l-Kur’dn, s. 133-134.

486 fbn Astir’un bir kavram olarak dyet lafz1 igin yer verdigi bir bagka tanimm “Manalari itibartyla miistakil
olup fasilalar ile hitama eren ciimlelerdir (el-Ciimelii’I-miistakilletii bi-ma ‘anihd el-muhtetemeti bi-fevasil)”
seklinde oldugu goriiliir. Bk. et-Tahrir ve't-tenvir, X1, 314. Miiellifin dyet lafzina dair degerlendirmeleri
i¢in ayrica bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 445-446.
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kelamina Ustiinlik ve oOzgunligini ifade eden miibtekerdtii’l-Kur’dan (S8 &) Siw)

olgusundan*®’

ileri geldigini sOyleyen miiellif, ayetlerde hakim olan tevkifi tertibin de
haddizatinda onun i‘caz vecihlerinden birisi oldugunu vurgular. Oyle ki Bilmen’in ifadesiyle
“tertibinde pek miihim bir irtibat ve insicam”*®® bulunan ayetlerin dizilisine yapilacak en

ufak bir miidahale, Kur’an’in i‘cAzina halel getirecektir.*%

Ote yandan vahyin 1s1¢inda belirlenen ve Hz. Peygamber’in dmriiniin son yillarindaki
arzalarda takip ettigi ayet diziligleri, halihazirda elimizde bulunan mushaflarda da aslim
muhafaza etmektedir. Nitekim himayesinde Kur’an-1 Kerim’in cem* isleminin gerceklestigi
Hz. Ebl Bekir’in bu islemde baskan olarak gorev alan Zeyd b. Sabit’ten mushaf yazmasini
talep ettigi; ayetlerin tertibi hususunda ise Zeyd’e herhangi bir muhalefette bulunmadigi
bilinmektedir. ibn Asir’un bu ifadeler iizerinden, Hz. Eb Bekir’in vaktiyle vahiy katipligi
de yapmis olan Zeyd b. Sabit’e gosterdigi bu muvafakat ile niizll silirecinin sonuna
gelindiginde ashab nezdinde zaten takarriir etmis bulunan ayet tertibine dikkat cektigi
anlasilmaktadir. Oyle ki Hz. Peygamber’in kildirdigi cehri namazlarda yahut baska
vesilelerle gerceklestirdigi Kur’an tilavetlerinde sahabenin dinleme yoluyla Hz. Peygamber
tarafindan muayyen bir tertip {izere okunan bdliimlerin tamamini yahut bir kismini

AAAAA

536/1141), “Kur’an’m biitiin boliimlerini (¢)32)) ezberleyen yiizlerce sahabi vardi”

seklindeki tespiti sahabenin mezk(ir tutumunu gozler Oniine sermektedir.*!

Ayrica
duyduklarini1 yaziya gecirmekten ziyade kuvvetli hafizalarmma nakseden ilk muhataplar
arasinda ayn1 zamanda Hz. Peygamber’in aldig1 ilahi direktif dogrultusunda Kur’an vahyini

yaziyla kaydetme isini istlenen katipler de bulunmaktaydi. Vahyin yazilarak kayda

487 Kur’an’m tislibunun siir ile hatdbetten ayrildigini ifade eden ibn Astir, Kur’an ayetlerinin bir mektup misali
gonderildigini; icerdigi beyanlarin ise ezberlenip tilavet edilmesinin murat edildigini belirtir. Kur’an’in bu
6zelliklerinin onun i‘caz vecihlerinden oldugunun altini ¢izen miiellif, haddizatinda onun nazminin daha
onceki donemlerde benimsenen kelama iliskin/sdzsel hususiyet ve tavirlardan ayrildigini ve 6zgiin bir
hiiviyeti haiz oldugunu vurgular. Miibtekeratii’I-Kur 'an hakkinda daha genis bilgi i¢in bk. et-Tahrir ve't-
tenvir, 1, 120-124.

488 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 1, 21.
489 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 79.
490 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 79.

1 Bk, Bikai, Mesd ’idii 'n-nazar, 1, 426. ibn Astr’un da degindigi iizere; Hz. Peygamber heniiz hayattayken
Zeyd b. Sabit, Muaz b. Cebel, Ebii Zeyd, Ubey b. Ka‘b, Ebii’d-Derda, Abdullah b. Omer, Ubade b. Samit,
Sa‘d b. Ubeyd, Miicemmi‘ b. Cariye ve Ebl Misa el-Es‘ari gibi sahabiler Kur’an’in tamamini bir araya
getirmislerdi (cem‘). Aralarinda miktar bakiminddan farkliliklar olmakla birlikte sahabenin ekserisi
Kur’an’in ¢ogunu hifzetmisti. Bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, 1, 92.
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gecirilmesindeki hikmeti ise ilahi beyanlarin zabtina yonelik siiphe yahut unutma yasanmasi
durumunda muhataplarin miiracaat edecegi bir kaynak olmasi seklinde yorumlayan ibn

Astr, buna karsin boylesi bir durumun asla bas gostermedigini ifade etmektedir.**?

Ayni sekilde Hz. Ebli Bekir’in hilafetinde Kur’an’in cem® islemi gergeklesirken de
herhangi bir slirenin dyetlerinin tertibi baglaminda tereddiit, itiraz yahut ihtilaf iceren bir
vakia yaganmamigtir. Kaldi ki cem® islemi neticesinde husule gelen ayet tertibi niizil
stirecinin taniklar1 olan sahabilerin hafizalarindaki tertiple mutabakat arz etmistir. Bu
noktada Suyati’nin el-Itkdn’indan istimdatta bulunan Ibn Astr, imam Malik’in (6. 179/795)
onde gelen talebelerinden Ibn Vehb’in (8. 197/813) bizzat hocasindan isittigi su ifadeyi
nakletmektedir: “Kur’dn-1 Kerim Resilullah’tan isitildigi sekliyle telif edilmistir”. Keza
Kur’an ilimleri {izerine yapmis oldugu calismalarla da bilinen Arap dili ve edebiyat1 alimi
ibnii’I-Enbari’nin (6. 328/940) “Ayet/ler bir konu hakkinda bilgi edinmek isteyen kimseye
cevap olarak nazil oluyordu. Sonrasinda Cibril, Restlullah’a ilgili ayetin [bulunacag: stre
igerisindeki] yerini bildiriyordu” mealindeki ifadeleri de Ibn Astir’a gore yetlerin tertibinin
ilahi gbzetim altinda, tevkifi bir bicimde gergeklestigini ortaya koyan bir

degerlendirmedir.***

Sahabenin bir ayet indirildigi zaman “bu ayeti su hususlarin zikredildigi stireye
koyun™®* ferman-1 nebevisiyle muhatap olmasi Ayetlerin tertibinin tevkifi bicimde
gerceklestigini gosteren bir baska husustur. Bu husus ayni zamanda kimi strelerin
blinyesinde hem Mekki hem de Medeni Aayetlerin bulunmasinin nedenini ortaya
koymaktadir. Zira tek seferde bir biitiin olarak indirilen strelerin yaninda niiz{illeri zamana
yayilan sireler de bulunmaktadir. Neticede her bir stirenin Kur’an-1 Kerim’de miistakil bir
boliim olarak nihal formuna kavusmasi Hz. Peygamber’in marifetiyle tevkifi bir bicimde
gergeklesmistir.*> Ibnii’l-Enbari’nin de belirttigi gibi Kur’an’daki harflerin, ayetlerin ve

dahi stirelerin hepsinin nizam (ittisdk) Hz. Peygamber’in rehberliginde son halini almistir.

492 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 79. Kur’an metninin yaziyla tespitinin serencdmina dair bk. Muhsin Demirci,
Tefsire Giris, ISAM Yaynlari, 2013, 18-21.

493 Bk. Bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, 1,79, Suyiti, el-Itkdn, 1, 403.

49 {lgili rivayet igin bk. Tirmizi, “Tefsirii’l-Kur’an”, 9 (hadis no: 3086); Eba David, “Salat”, 124 (hadis no:
786).

495 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 92.
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Bu durumda herhangi bir siirenin mushaftaki sirasini ileriye yahut geriye almaya kalkan

kimse Kur’an’m nazmim ifsat etmis olacaktir.*°

2. Sire Biitiinliigii

“Stire” kelimesine dair yapilan etimolojik tahliller arasinda bu s6zciigiin bir yerlesim
yerini yahut barinagi ¢evreleyen duvar anlamina gelen “sir/_s~” lafzindan tiiredigi yoniinde
bir tespitin one ciktign goriiliir.**’ S6z konusu kelimenin bu kokten tiiredigi dikkate
alindiginda Zemahser1 (6. 538/1144) ile Bikai’nin (6. 885/1480) de dikkat ¢ektigi iizere bir
sehri gevreleyen duvarlar misali biitiinciil bir anlami ihata eden ciimleleri ihtiva etmesi*® ya
da Ibn Atiyye (8. 541/1147) ile Razi’nin (6. 606/1210) degindigi gibi simrlar1 icerisinde
muayyen konular1 iceren bir biinye olmas1 hususiyetiyle**® Kur’an’in her siiresi igin biitiinliik
arz eden bir ger¢eveden soz edilebilecektir. Nitekim Ibn Astir’un siire kelimesinin istikakina
dair yapilan tahliller arasindan “cevreleyen duvar” anlamina gelen “stir” kelimesini esas alan
tanim1 One ¢ikarmasi, Kur’an’in 114 miistakil boliimiiniin (stre) her birinin igsel

biitiinliigiine yonelik bir vurgu olarak da degerlendirilebilir.>%

Oyle ki ibn Asir’a gore siire; baslangici ve sonu belli, kendine has bir ismi olan,
biinyesinde bulundugu stirenin diger ayetleriyle ayn1 maksatlara yogunlasan en az ii¢ ayetten

miitesekkil,>®! niiziliine sebep olan bir hadiseden neset eden yahut aralarinda anlam uyumu

496 Bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, 1, 79; SuyQti, el-Itkdn, 1, 406-407.

47 Kelimenin istikaki ve sozliik anlamlarma dair ayrica bk. Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat fi garibi’l-Kur dn,
1, 326-327; Suyiti, el-Itkdn, 11, 246-247; Ebii’1-Beka el-Kefevi, el-Kiiliyydt (nsr. Adnan Dervis-Muhammed
el-Misri), Miiessesetli’r-risdle, Beyrut 1419/1998, s. 493-494. “Sire” kelimesinin kokenine dair tahliller i¢in
ayrica bk. Enes Biiyiik, Stire Kavraminin Semantik Analizi, Fecr Yayinlari, Ankara 2021, s. 89-98.

4% Zemahseri, el-Kessdf, 1, 218-219; Biirhaniiddin el-Bikal, Nazmii'd-diirer fi tendsiibi’l-dydt ve’s-siiver,
Darii’l-kitabi’l-islami, Kahire ty., I, 162.

499 Tbn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, 1, 52-53; Razi, Mefatihii’l-gayb, 11, 128.

500 Bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, 1, 85, 336. Ote yandan Ibn Astir, “stire” tabirinin bir Kur’an 1stilah1 olarak niizil
stirecinde kullanilmaya bagladigint ve bu isimlendirmenin misrikler de dahil olmak iizere s6z konusu
donemin Arap toplumunda yaygilik kazandigmi belirtir. Nitekim “tehaddi ayetleri” olarak bilinen
dyetlerde Kur’an’m muarizlarina; “(Kur’an strelerine) benzer bir stire” (Bk. Bakara 2/23; Y{nus 10/38)
“(Kur’an strelerine) benzer on tane stre” (Bk. Had 11/13) getirmeleri yoniinde yapilan meydan
okumalarinda “stre” kelimesi kullanilmigtir. Hemen burada atifta bulunulan tehaddi ayetlerinin yer aldig1
ii¢ stireden -Bakara stiresi Medenidir- Ytnus ile Hd strelerinin Mekki sireler oldugu da ifade edilmelidir.
Ote yandan iizerinden meydan okunan seyin isim-miisemma boyutunun yam sira karsilik geldigi miktar
bakimindan muhataplarca bilinmesi gerektigini hatirlatan miiellif, tehaddiye konu olan dyetlerden daha dnce
birtakim strelerin zaten nazil oldugunu ve sire kelimesinin neye delalet ettiginin pekald bilindigini dile
getirir. Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 84.

501 fbn Aslr’un bir stirenin asgari ii¢ dyetten miitesekkil olmas1 hakkinda isarette bulundugu rivayet igin bk.

Suyti, el-Itkéan, 11, 400-401. Ayrica Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’in da stireyi; “Kur’an’in ekalli i¢
ayeti havi ve bir kitdb-1 mahsus gibi husiisi ismi haiz aksdm-1 mahs@isasindan her birine ‘stire’ denilmistir”
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bulunan beyanlar igeren Kur’an boliimlerini ifade etmektedir.’> Miiellifin, Ca‘beri’nin (6.
732/1332) “Baslangic1 (fatiha) ve sonu (hatime) olan ve en az {i¢ ayetten olusan Kur’an
(beyanlaridir)” seklindeki stire taniminin yani sira Suytti’nin (6. 911/1505) “Hz. Peygamber
(s.a.v.) tarafindan tevkifi bir bi¢cimde bildirilen ve kendine has ismi olan Kur’an
boliimleridir” seklinde el-Itkdn’inda yer verdigi tanimi dikkate almakla birlikte yukarida da
atifta bulunuldugu iizere Zemahseri, Ibn Atiyye, Razi ve Bikai gibi alimlerin yer verdigi
tanimlar1 da bir bakima telif ederek sire kavramina daha siimullii bir hiiviyet kazandirdig

anlagilmaktadir.>®

Mamafih Ibn Astir’un tanimi gézden gegirildiginde bu tanimda sinir, hacim ve isim
vurgusunun beraberinde 6zelikle iki hususun dikkat cektigi goriilmektedir. Buna gore bir
stireyi stre yapan temel 6zelliklerden biri ayetlerinin ayni maksatlara yogunlagmis olmast;
bir digeri ise aralarinda anlam uyumu olan beyanlarin bulunmasidir. Miiellifin stire tanimina
eklemledigi maksatlar ile aralarinda anlam uyumu olan beydnlarin (Al Jlxall) dogrudan
sure biitiinliigiine atifta bulundugu ileri siiriilebilir. Bu noktada genel olarak her bir slirenin
muhteva itibariyla tematik bir biitiinliik arz ettigini; biinyesindeki ayetler arasinda akis ve
anlam bakimindan miinasebet bulundugunu ifade eden olgu i¢in -her ne kadar bu hususta

504

kavramsal agidan bir ittifak bulunmasa da->"" siare biitiinliigii tabirini tercih etmis

bulunuyoruz.

seklinde tanimladig1 goriiliir. Siire kelimesinin lugatte menzile-i refi‘a yani yiiksek riitbe ve bir medineyi,
yani bilyiikk bir sehri ihata eyleyen bir sir olmak iizere iki farkli manaya geldigini belirten Elmalili,
kelimenin ikinci anlamima nazaran sire kelimesini sdyle agiklar: “Kur’an’in yeryiiziinde yiiksek bir
medeniyet tesis edecegine isdreten her sidresi biiyiik bir sfiru bulunan miistahkem bir sehre ve bunun
zimninda her ayet de bir konaga tesbih edilmis olur.” Bk. Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 105.

502 Bk, et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 84, 336.

503 Ca‘beri ile Suyiti’nin sire tanimlari igin bk. Zerkesi, el-Burhdn, 1, 364; SuyGti, el-Itkdn, 11, 347.

299 ¢

504 S6z konusu kavramlastirma tesebbiislerinin siirenin maksatlarini da icine alan ve “sire biitiinliigii”, “strede
konu biitiinliigi”, “strenin ekseni (mihver)”, “slrenin kimligi”, “sirenin omurgasi (amid)” vb.
nitelemelerle 6zellikle XX-XI. yiizyilda ortaya koyulan ¢aligmalarda yer aldigi goriiliir. Strelerin tema,
anlam ve maksatlarini ortaya koymaya matuf tetkikler Muhammed Abduh ile talebesi Resid Rizd’nin
Tefsirii’l-Mendr’inda kimi aciklamalarla yerini alirken, Hint alt-kitas1 miifessirlerinden ornegin
Hamidiiddin Ferdhi’nin Nazmu’l-Kur’dn adl tefsirinde amiid; Seyyid Kutub’un F7 zildl’i-Kur’dn’inda
mihver; Abdullah Draz’da ise kiilli nizam, Cabiri’de vahdetii’s-stire nitelemeleriyle karsimiza ¢ikar. Bu
kavramlastirmaya dair tetkikler i¢in mesela bk. Sahin Giiven, Erdemli Toplumun Insast, Diisiin Yayncilik,
Istanbul 2014, s. 29-34; Sahin Giiven, “Tefsir Ilminin Bir Alt Disiplini Olarak ‘Makasidu’s-Siiver’”,
Bilimname, XXXV, 2018/1, s. 109-110; Ali Kaya, “Sure Mukaddimelerinde Verilen Bilgiler Cergevesinde
Miifessirlerin ‘Sure Biitiinliigii’'ne Yaklagimlar1 (Klasik-Cagdas Karsilastirilmasi)”, Miitefekkir Aksaray
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c: 6, sy: 11, Haziran 2019, s. 35-40. Ayrica bk. Abdulhamit Birsik,
“Stire”, DIA, XXXVII, 538.
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a. Sirelerin Maksatlari

ibn Asir her stirenin tefsirine baslarken stirenin ismi, Mekki yahut Medeni olusu, ayet
sayist ve mushaf tertibindeki yeri gibi bilgilere yer verdikten sonra miistakil baslik altinda
stirenin gayelerini/maksatlarin1 ele alir. Bu basliklar1 da genelde su formlarda ifade eder:
5o sll 038 dualia (e /3 guall 038 aualia [ Lgual 2l /5 5ull 038 (=l 21,59 Bu bagliklar altinda degindigi
hususlar gézden gegirildiginde ise streye izafe edilen maksad/garaz kelimesinin lafzi
anlaminin beraberinde stirenin muhtevi oldugu konulara da delalet ettigi anlasilir.>% Oyle ki
ibn Asr, bir sirenin maksatlarindan bahsederken bu sdrenin hiiviyetini, yani Mekki yahut
Medeni olusunu 6zellikle g6z oniinde bulundurur. Ardindan anahatlariyla stirenin, Kur’an’in
maksatlarina®’’ taalluk eden yonlerine deginir ve stirede hakim olan tema ile siirenin igerdigi

konulart inceler.’®® Bu noktada miiellifin maksat kelimesini delalet acisindan mevzu/konu

kelimesini de i¢ine alacak sekilde kullandigi belirtilmelidir.

Esasen maksat ve mevzu kelimelerinin, anlam farkliliginin yaninda anlamsal yakinlik
tagidig1 da degerlendirilmektedir. Soyle ki, “sirenin konular1” tabiri bir sirenin genel olarak
kapsadig1 konulara icmalen delalet ederken “stirenin maksatlar1” ifadesi ise bir stirenin
muhtevasi itibariyla ortaya koymayi1 hedefledigi gayelere karsilik gelmektedir. Ancak
haddizatinda bu gayeler stirenin havi oldugu biitiin konu ve manalara doniiktiir.** Hal

boyleyken Ibn Asir’un “sirenin maksatlari/gayeleri” seklinde yer verdigi basliklarin,

305 Mesela bk. et-Tahrir ve't-tenvir, V11, 123; XII1, 76; 1X, 247; X1, 78; XII, 198; XVIII, 140; XXIV, 7 vd.

39 Miiellifin maksad ve garaz kelimelerini bu minvalde kullandigma dair mesela bk. et-Tahrir ve't-tenvir, 1,
203. Miiellif, ¢ok sayida konu ve hiikiim ihtiva etmesi sebebiyle “Fiistatii’l-Kur’an” olarak anilan Bakara
stiresinin®®® konularin1 (o=/_27) tam manastyla ihata etmenin pek imkan dahilinde olmadigini dile getirir.
Hal bdyleyken bu siire dzelinde bir istisna yaparak girizgah kisminda “Strenin Igerigi/igerikleri (< sisa
5 sl 028)” geklinde bir baglik atma yoluna gittigini belirtmektedir. Ardindan sirenin ihtiva ettigi konulari
anahatlartyla zikreder. Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 203-206.

97 Daha 6nce de deginildigi iizere Kur’an’in maksatlar1 anahatlariyla sunlardir: i) Kur’dn’m niizilii ile

amaclanan genel gdye ve maksatlar; ii) Kur’dn’da bazi konularin ele alinisiyla giidiilen gayeler; iii)
Kur’an’da 6zellikle belli bir iislip 6zelliginin kullanilmasi.

508 fbn Astir Grnegin Miilk sdresinin gayelerini ortaya koyarken “Bu siiredeki gayelerin genel itibarryla Mekki
srelerde mutat olarak karsilasilan gayeler gibi cereyan ettigi goriilmektedir” dedikten sonra stirede islenen
konular1 siralar. Bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, XXIX, 7-8. Keza Nahl siiresinin gayelerini ele alirken “Strenin
biiyiik boliimiiniin ihata ettigi konularin Allah’in uluhiyyette tek oldugunu gosteren ¢ok ¢esitli delillerin
yani sira sirk dininin nasil bir bozgunculuk oldugunu gosteren deliller (oldugu goriiliir)” diyerek strenin
icerigine dair bilgiler verir. Bk. et-Tahrir ve't-tenvir, XIV, 94-96. Ote yandan miiellifin Isra sdresinin
gayelerini ortaya koyarken dile getirdigi “Bu sfirenin gayelerinin dayandigi direk (se) Hz. Muhammed’in
niibiivvetini isbat etmektir” seklindeki ifadelerinin siirenin tematik eksenine dikkat ¢ektigi anlasilir. Bk. et-
Tahrir ve't-tenvir, XV, 7-9.

59 Her iki kavrama dair degerlendirme ve tenkitler igin bk. Muhammed Abdullah b. Rebi*a, Imii makdsidi’s-
siiver, Mektebetii’l-Melik Fehd el-vataniyye, Riyad 1432, s. 8.
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strelerin icerdigi biitiin konu ve manalarin beraberinde Kur’an’in maksatlarini ortaya
koymaya matuf bir mahiyet arz ettigi rahatlikla sdylenebilir. Diger bir ifadeyle Ibn Asir, -
ilerleyen satirlarda da goriilecegi tizere- “sirenin maksadi” ibaresiyle strenin igerdigi
konulari, bunlarin birbirleriyle uyum ve irtibatini; nihayet niizil doneminden giiniimiize
yansiyan yonleriyle Kur’an’in maksatlar1 baglaminda; bireysel, toplumsal ve evrensel 1slah
agisindan tasidi1 mesajlar1 kastetmektedir.’'® Nitekim miiellif yine bu ¢ergevede siirelerin
muayyen gayeleri hedefleyerek nazil oldugunu ifade etmekte ve ayni sekilde Kur’an’in
biitiin ayetlerinin de agik gayeler i¢erdigini; her bir ayette kastedilen manalarin ise kibrine

maglup kimseler haricinde herkesge anlasilabilir oldugunu dile getirmektedir.>!!

Tefsir literatiiriinde makdsidii s-siiver tabiri Ibn AsGr’dan cok daha once
kullanilmistir. S6z gelimi Arap dili, tefsir ve hadis alimi FirGizabadi’nin (6. 817/1415) de
Besairii zevi 't-temyiz adl1 eserinde bahis, konu ve boliim anlamlarina tekabiil edecek sekilde
maksad kelimesini kullandig1 goriilmektedir.’'?> Diger taraftan yine hicri IX. asir
miifessirlerinden Bikal (6. 885/1480) kaleme aldig1 Mesd ‘idii 'n-nazar [i’l-igraf ala
makdsidi’s-stiiver isimli eserinde miinasebet olgusu penceresinden oOzellikle strelerin
maksatlarini dikkate alarak bir yorum anlayisi benimsedigini izhar etmistir. Nitekim Bikai
bu eserini ayetler ve stireler arasindaki miinasebetleri hususen miitalaa ettigi Nazmii 'd-diirer
fi tendsiibi’l-dyat ve’s-siiver adli tefsirini kaleme alirken miinasebet olgusuna haddinden
fazla egilmesinden dolay1 kendisine yoneltilen tenkitlere bir cevap sadedinde yazdigim

belirtmigtir.>!

Bikai’ye gore her bir sirenin basiyla sonunun (ilk ve son ayetlerinin) mahregi/medari
olan ve siirede kendisiyle ¢ikarimda bulunulan bir maksadir vardir. Miiellif ayrica strelerin
isimlerinin, havi oldugu maksatlarin ve ayetleri arasindaki miinasebetlerin bir oriintii
olusturdugu miilahazasiyla su tespitini dile getirir: “Bir sirenin isminden murat edilenleri

bilen kimse stirenin maksadini da bilir. Strenin maksadina muttali olan kimse ise strenin

510 fbn Aslr ornegin Mu’miniin sdresinin gayelerinden bahis acarken bu sirenin ayetlerinin Allah’m
vahdaniyetinin hakikatini, sirk ve sirkin esaslarinin temelsizligini (butlaninin) ortaya koyma
mihverinde/ekseninde deveran ettigini dile getirir. Ardindan sirenin konularini igerdikleri mesajlara atifta
bulunarak ozetler. Bk. et-Tahrir ve’t-tenvir, XVIII, 6-7.

SUUBK. et-Tahrir ve 't-tenvir, 1, 337; XXIV, 231.

512 Mesela bk. Mecdiiddin Muhammed b. Yéakub el-Fir(izabadi, Besdirii zevi 't-temyiz fi letdifi I-kitabi'l- ‘aziz
(thk. Muhammed Ali en-Neccar), Lecnetii ihyai’t-tiirasi’l-islami, Kahire 1416/1996, 1, 25, 127; 11, 326 vd.

513 Bk. Bikai, Nazmii d-diirer, XXII, 443-445; Necati Kara, “Nazmii’d-diirer”, D4, XXXII, 463.
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ayetlerinin, kissalarmin ve biitiin kisimlarinin birbiriyle olan miinasebetini bilir.”'*

Makdsidii’s-stiver konusunu tefsir ilminin bir alt disiplini olarak belirledigi anlagilan
Bikai,’'* bu bahsi bir ilim olarak ise sdyle tanimlar: “Strelerin maksatlarinin arastirildig1 bu
ilmin konusu Kur’an’in ayet ve siireleridir. Amaci bir stirenin biitiin ayetlerinin tefsirinin
hakkiyla bilinmesi, faydasi ise tefsir ilminde derinlesmektir. Nitekim bu disiplin tefsir
faaliyetinde kolaylik saglar. Ayni1 zamanda bu disiplin tefsir ilminin kistmlarindandir ve ilk

sirada gelir.”>1¢

Nazmii’d-diirer’ini telifine ara vererek ayetler ve stireler arasindaki miinasebetleri ve
bu baglamda strelerin maksatlarini tefsirinde ne strette ve hangi amagla 6ne ¢ikardigini bir
bakima gozler 6niine sermek i¢in Mesd ‘idii 'n-nazar’1in1 kaleme alan Bikai’nin bu eserinde
mezklr hususlart ortaya koyarken Nazmii'd-diirer’indekine nispetle daha sistemli bir
yontem takip ettifi anlasilmaktadir. Oyle ki Mesd ‘idii n-nazar’im her bir siirenin
ismi/isimleri, Mekkilik-Medeniligi ile ayet sayisinin yani sira slirenin maksatlar1 ve stirenin

faziletlerine dair bilgileri miistakil basliklar altinda incelemeye hasretmistir.>!”

Gorebildigimiz kadariyla Ibn Asir da her ne kadar ayetlerin birbiriyle olan
miinasebetlerini ele almadaki yetersizligini tenkit etmis ve et-Tahrir ve’t-tenvir’inde
kendisine sinirl sayida atifta bulunmus olsa da her slirenin tefsirine baslarken bir anlamda
Bikai’nin adimlarim takip etmistir.’'® Tbn Asr daha énce de deginildigi gibi her siirenin
mukaddimesinde sirenin ismine/isimlerine dair miilahazalarina; sdrenin Mekkilik-
Medeniligine dair tetkiklerine; strenin niizll tertibindeki sirasina, yeri geldik¢e stirenin

tarihlendirilmesine yonelik tespitlerine ve shrenin ayet sayisina dair bilgilere yer

514 Bk. Bikai, Mesa ‘idii n-nazar, 1, 149, 182. Bikai’nin slrelerin isimlerini sfirelerin maksatlarinin yani sira
ayetleri arasindaki miinasebetlerle iliskilendirmesine karsin ibn Asir strelerin muayyen isimler tasimasimin
stirelere miiracaatin yaninda miizakere edilmelerini kolaylagtirmak amacina matuf oldugunu belirtmektedir.
Bk. et-Tahrir ve't-tenvir, 1, 90.

515 Bu konuda tetkikler i¢in bk. Sahin Giiven, Erdemli Toplumun Insast, s. 28-29; Sahin Giiven, “Tefsir [Iminin
Bir Alt Disiplini Olarak ‘Makésidu’s-Siiver’”, Bilimname, XXXV, 2018/1, s. 108-114.

316 Bk. Bikai, Mesa ‘idii 'n-nazar, s. 155.

317 Bikai’nin makdsidii 's-stiver bahsini tefsirde 6ncelikli bir alt disiplin olarak kabul ettigi de diisiiniildiigiinde
onun Mesd ‘idii 'n-nazar min tabir cdizse strelerin hiiviyetlerinin beraberinde muhteva ve maksatlarini tetkik
acisindan bir rehber kitap olma &zelligini tasidig1 sdylenebilecektir. Bu gercevede Bikai’nin 6rnegin Ihlas
stiresi 6zelinde sirenin kimligi ve maksatlarina yonelik miilahazalarini karsilastirmak i¢in bk. Nazmii’d-

diirer, XXII, 344-348; Mesa ‘idii 'n-nazar, 111, 279-298.

518 fon Asir’un bu konuda yetersiz buldugu bir diger isim Fahreddin Razi’dir. Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 8.

Gorebildigimiz kadartyla ibn Astr’un Bikai’ye yaptig1 atiflar ¢ok smirli sayidadir. et-Tahrir ve 't-tenvir’ de
Bikai’ye; Israiliyata dair sadece bir referansin yani sira stire isimlerine yonelik az sayida atiflarinin oldugu

goriilmektedir. Bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, 1, 723; XXVIII, 186; XXX, 563, 571, 610.

137



vermektedir. Ardindan sirenin tematik eksenini olusturan konulari stirenin maksatlari
basligi altinda miitalaa etmektedir. Mamafih Bikai ile Ibn Asdir’un bu cercevedeki
yaklasimlarmin oldukga benzerlik arz ettigi belirtilmelidir.>'® Ancak Ibn Astir’un Bikai’nin

O stireler arasindaki

aksine -ki Bikdl mushaf tertibinin tevkifi oldugu kanaatindedir->
miinasebetlere temas etmedigi goriilmektedir. bn Asir’'un bu tutumunun -bir sonraki
baslikta deginilecegi lizere- slrelerin mushaftaki tertibinin tevkifi oldugu yoniindeki
kanaatini 6n plana ¢ikarmakla birlikte bu tertipte kismen sahabe ictihadinin vaki oldugu
ihtimalini de nazarda tutarak streler arasindaki miinasebetleri kurmanin miifessirin hissesine

diismedigi yoniindeki kanaatinden ileri geldigi anlasilmaktadir.>?!

Bu noktada Ibn Astir’un tefsirinde bizzat takip ettigi yontemden soz ederken ayetler
arasindaki miinasebetleri, haliyle stre biitiinliigiinii g6z 6niinde bulundurdugunu gdsteren su

ifadelerinin hayli dikkate sayan oldugu belirtilmelidir:

Thata ettigi gayeleri (o=/_27) ortaya koymadigim higbir siire olmadi. Sadece kelime ve
climlelerin manalarini agiklamakla yetinmedim; bilakis tefsir(im)e miiracaat eden
kimselere Kur’an’mn sanki birbirinden ayri boliimlerden tesekkiil ettigi intibaim
vermemesi ve bu kimselerin Kur’an’in [tabiatiyla sGirelerin] insicam ve giizelliklerinden

mahrum kalmamasi igin bunu gerceklestirdim.>**

Nitekim miiellif, sGrelerin maksatlar1 ¢cergevesinde dile getirdigi bu hususlarin hemen
oncesinde tefsirinde ayetler arasindaki miinasebetleri ortaya koymaya ehemmiyet
gosterdigini de belirtir.>>* Su halde stirelerin konu ve maksat biitiinliigii ile dogrudan iliskili
olmasindan hareketle ayetler ve streler arasindaki miinasebetleri ifade eden miinasebatii’l-
Kur’dn olgusunun mahiyetinin yan1 sira bu olgunun ibn Astr’un tefsirinde nasil makes

bulduguna temas etmek yerinde olacaktir.

519 Bu cercevede her iki miifessirin mesela Thlas stresi 6zelindeki tetkiklerini karsilastirmak icin bk. Bikai,
Mesd ‘idii 'n-nazar, 111, 279-298; Ibn Astir, et-Tahrir ve t-tenvir, XXX, 609-611.

320 Bk. Bikai, Nazmii 'd-diirer, IV, 199.

52! fbn Asar’un mushaf tertibindeki stireler arasindaki miinasebetleri kurmanim miifessirlerin hissesine diisen

bir is olmadig1 yoniindeki kanaati i¢in bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, 1, 8.
522 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 8.

323 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 8.
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b. Miinasebatii’l-Kur’an

Ayetler ve siireler arasinda mana ve maksatlar bakimindan iliskilerin bulundugunu
ifade eden miindsebatii’l-Kur’an (ya da literatiirdeki adiyla muiindsebatii’l-dyat ve’s-
stiver/tendstibii’l-dy ve’s-siiver), Bikal’ye gore ayetlerin mevcut tertibine neden olan
hususlarin bilgisini temin etmektedir. Ayrica her bir sliredeki beyanlarin muktezay-1 hale
mutabakatinin tespit edilmesinin beraberinde biitiin ciimlelerde murat edilenlerin (maksiid)
ortaya c¢ikarilmasina da fayda saglamaktadir. Keza Bikai’ye gore -ki selefi Razi de yakin
kanaattedir->** miinasebat ilmi, Kur’dn’m nazmma taalluk eden ydniiyle belagatin
kesfedilmesi gereken bir sirr1 olarak karsimizda durmaktadir.’? Nitekim ayetleri arasinda
pek latif bir imtizag, bir miinasebet bulunan Kur’an-1 Miibin’in>?¢ Razi nin ifadesiyle “ince
manalarimin (letdif) ¢ogunun aciga cikarilmasi, ayetlerin tertibi ile ayetler arasindaki
baglantilarin kurulmasina tevdi edilmistir”.>*’ Su halde Kur’an’in dil ve iislibunun tasidig
istiin vasiflarin kelime ve climle diizeyindeki yansimalari onun kendine has metin yapisi
cercevesinde degerlendirilebilecektir.’?® Miinasebat ilminin Ayetler arasindaki anlam
iligkisini inceledigi ve bir bakima metin i¢i baglamin (siyak-sibak) takibini konu edindigi
g6z oOniinde tutuldugunda bu ilmin Kur’an’in anlasilmasinda iistlendigi rol de takdir

edilecektir.’?’

Nitekim Zerkesi, miindsebat konusuna bu ilmin kiymetini aklin takdir edecegine ve
bu ilim vasitasiyla sozii sdyleyenin ne dediginin degerinin bilinecegine dikkat ¢ekerek giris
yapar ve bu olguyu soyle tanimlar: “Ayetlerin baslarinin sonlariyla olan iliskisini; umtm-
husts, aklilik-hissilik gibi alaka tiirlerinden biriyle ya da sebeb-miisebbeb, illet-malil,

benzerlik-zitlik gibi zihni baglarla anlam irtibatini1 ortaya koymaktir.” Zerkesi diger yandan

524 Raz’nin “Kur’an, lafizlarindaki fesahat ve anlamlarindaki yiicelik itibariyla nasil mucize (mu‘ciz) ise
ayetlerinin tertibi ve nazmu itibariyla da ayni sekilde mucizedir (mu‘ciz).” minvalindeki degerlendirmeleri
icin bk. Mefatihii’l-gayb, V11, 139 (Bakara 2/285’in tefsiri).

525 Bk. Bikai, Nazmii'd-diirer, 1, 6. Ibn Atryye’nin benzer yaklagimu igin bk. el-Muharrerii’l-veciz, 1, 44.

526 Omer Nasuhi Bilmen, Kur an-1 Kerim’in Tiirkce Meal-i Alisi ve Tefsiri, Bilmen Yaymevi, Istanbul 1985, 1,
28.

" Bk. Razi, Mefatihii'l-gayb, X, 145. Miinasebat olgusunun mahiyeti ve tarihsel gelisimine dair ayrica bk.
Muhsin Demirci, Tefsir Usiilii, s. 191-195; Mehmet Faik Yilmaz, “Miinasebatii’l-dyat ve’s-siiver”, DIA,
XXX, 568-570.

528 By ¢ergevede tahliller igin bk. Muhammed Isa Yiiksek, Kur’an’in Anlasilmasinda Baglam Bilgisi, s. 67-69.

529 Bu kapsamda degerlendirme ve tespitler igin mesela bk. Ali Galip Gezgin, “Ayetler ve Stireler Arasindaki
Tenasiib ile Sarelerin Tertibinin Tevkifiliginin Kur’an’in Metin I¢i Baglami A¢isindan Onemi”, Siileyman
Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2018/1, Say1: 30, ss. 1-47.
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ayetler arasindaki miinasebetleri dikkate almanin tefsir pratigi agisindan faydasini sdyle
tavzih eder: “Irad edilen kelamin parcalari birbiriyle biitiinlestirildiginde (anlam agisindan)
irtibat giliclenir. Boylece beyanlar arasindaki uyum, boliimleri arasinda uyumluluk olan

muhkem bir bina misali olur’>*°

Zerkesi’nin miinasebat olgusunun 6nemine vurgu yapan degerlendirmelerini kimi
miifessirlerin kanaatleriyle teyit etme cihetine gittigi de goriiliir. S6z gelimi Ebt Bekr Ibnii’l-
Arabi’nin (6. 543/1148) “Anlam itibariyla biitlinliik arz eden tek bir climle ve muntazam bir
yap1 misali Kur’an ayetleri arasindaki irtibatlarin ortaya koyulmasi ¢ok mithim bir konudur.”
minvalindeki ifadeleri miinasebat olgusunun 6nemine dikkat ceker niteliktedir.>*! Ancak
bununla birlikte miindsebet olgusuna karsi mesafeli bir tutum benimseyen alimlerin
oldugundan da bahseden Zerkesi, 6rnegin izzeddin b. Abdiisselam’1 (6. 660/1262) bu isimler
arasinda zikretmektedir. I1zzeddin b. Abdiisselam’a gére miindsebet ilmi giizel bir ilim
olmakla birlikte bunun pratik agidan s6z konusu olabilmesi i¢in belli sartlar gerekmektedir.
Buna gore bir soziin (keladm) bir digeriyle irtibatinin saglanmasinin yolu bu sozlerin bast ile
sonunun baglantili oldugu bir konuda vaki olmasindan ge¢mektedir. Kald1 ki farkli sebepler
muvacehesinde viicut bulan ifadelerin birbiriyle irtibatlandirilmasi tekelliifii beraberinde
getirecektir. Nitekim Kur’an-1 Kerim yirmi kiisur yillik bir siire¢ igerisinde farkli sebeplere
binaen nazil olmustur. Mamafih farkli zamanlarda nazil olan beyanlar arasinda bir irtibatin

varligindan sdz etmek isabetli degildir.>*?

[zzeddin b. Abdiisseldm’in kanaatine yakin bir durus sergileyen ancak miinasebet
konusunu daha sert bir islipla tenkit ettigi goriilen bir diger isim Yemenli miifessir
Sevkani’dir (6. 1250/1834). Basta Bikai olmak iizere mushaf tertibindeki ayetler arasinda
miinasebet kurmaya ¢alisan alimleri zemme medar olan re’y ile tefsir yapmakla itham eden
Sevkani, bu mesainin beyhude ve zorlama oldugunu belirtir. Ayrica ayet ve srelerin
tertibinin tevkifi, dolayisiyla kati olarak takarriir ettigini, hal bdyleyken niiz(l tertibi
acisindan hangi beyanin Once hangisinin daha sonra nazil oldugunun tam olarak

bilinemeyecegini dile getirir. Netice itibariyla bir¢ok sebeb-i niizll rivayetinin sihhatinin

330 Bk. Zerkesi, el-Burhdn, 1, 131; ayrica bk. et-Tahrir ve't-tenvir, 1, 110. Satibi’nin ayetler arasindaki
miinasebeti nazarda tutarak slrelerin biitiinciil bir yaklasimla okumaya tabi tutulmasina yonelik
degerlendirmeleri igin bk. Satibi, e/-Muvdfakat, IV, 265-269.

31 Bk. Zerkesi, el-Burhdn, 1, 132.
532 Bk. Zerkesi, el-Burhdn, 1, 132-133; Suyiti, el-Itkdn, V, 1838.
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tartismaya agik oldugu da diisiiniildiigiinde ahkama dair beyanlar, ayetlerde muhatap alinan
kitleler ve hitaplarda konu edilen hususlar vb. unsurlarin yorumunda miindsebdt olgusu

seferber edildiginde isabetsiz neticelerin alinacag ortadadir.>*?

fbn Asdr ise izzeddin b. Abdiisselam ile Sevkani’nin aksine ayetlerin tertip ve
ittisakinin (insicaminin) tevkifi olmasindan ileri gelen miikemmelligi nedeniyle dizi dizi
ilerleyen ayetler arasinda gayenin/maksadin yani sira bir konudan digerine intikal
bakimindan miinasebetin bulundugunu belirtir. Zira bu durum, muttasil ve insicamh
ifadelerde gdzlemlenen bir iislip 6zelligidir. Oyle ki birbirini takip eden ayetlerde serdedilen
beyanlar arasinda baglantinin oldugunu gosteren /fa/, /lakin/ ve /bel/ (J: « N &) gibi atif
harfleri ile muhtelif istisna edatlarinin bulunmasi bu 6zelligi teyit eder niteliktedir. Ama
elbette bu nevi harf ve edatlarin bulunmasi her durumda ayetler arasinda agik bir baglantinin

s6z konusu oldugu anlamina da gelmemektedir.>**

bn Asir, miinasebat olgusuna Zerkesi’nin el-Burhdn’inda miitalaa ettigi su noktaya
atifta bulunarak dikkat ¢gekmektedir: ““Ayetler arasinda miinasebet aranmaz’ seklinde bir
kuruntu besleyen kimselerin oncelikle her ayetin kendinden once zikredilen hususlarin
tamamlayicis1 olup olmadigim1 goézden gecirmesi; sayet ayetler (zéhir itibariyla)
makablinden bagimsiz ise de bu beyanlarla olan miinasebetini arastirmasi gerekir.”3*
Ayetler arasindaki miinasebetlerin ortaya ¢ikarilmasimin miifessirin iizerine diisen bir vazife
oldugunu bu sekilde vurgulayan ibn Asir, tabiatiyla sirelerin i¢ biitiinliigiine de dikkat

cekmis olmaktadir. Mezkdr hususlarin tefsir pratigi acisindan dneminin altini ¢izen miiellifin

bu ¢ergevede bazi tespitlerde bulundugu goriilmektedir.

fbn Asir s6z gelimi bir ayetin kimi zaman kendinden énceki ayetlerin ardindaki
mevzisini almasinin niizdl siirecinin kendine has tabiatindan ileri geldigine deginir. Soyle
ki, bir stirede mevzilenen bir ayet, mevzisinin taraf-1 ilahice miinasip goriilmesi nedeniyle
makablinden bagimsiz bir muhteva arz edebilir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) kendisine
inzal edilenleri muayyen bir akis icerisinde okumakla emredilmis, o da gerekeni yapmustir.

ibn Asir bu durumu tavzih sadedinde Meryem stresinin “Cebrail [de ki]; ‘Biz melekler

533 Bk. Muhammed b. Ali es-Sevkani, Fethii l-kadir el-cami‘ beyne fenneyi r-rivdyeti ve 'd-dirdyeti min ilmi’t-
tefsir (thk. Abdurrahman Umeyre), yy. ty., I, 171-173; Adil Bor, Bir Yontem Olarak Makasidi Tefsir: Ibn
Asir Ornegi, IFAV, Istanbul 2022, s. 147-148.

334 Miiellifin bu cercevede verdigi 6rnek igin bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, 1, 79-80; V, 170.

535 Zerkesi’nin bu konudaki degerlendirmeleri igin bk. el-Burhdn, 1, 133.
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ancak rabbinin emriyle ineriz mealindeki Aayetinin yine ayni srenin “Iste bu,

kullarimizdan Allah’a kars1 gelmekten sakinanlara miras kilacagimiz cennettir "3’
mealindeki ayetinden hemen sonra yerini almasini1 6rnek olarak gosterir. Rivayete gore Hz.
Peygamber vahiy beklentisi iginde olmasina ragmen Cebrail giinlerce goriinmemis, bir
zaman sonra Hz. Peygamber’e birtakim ayetleri teblig etmek iizere geldiginde ise Hz.

Peygamber’in itabiyla karsilasmistir. Buna binaen Allah Teald Cebrail’e “Biz melekler

ancak rabbinin emriyle ineriz” mealindeki ayeti Hz. Peygamber’e okumasini emretmistir.

ibn Astr’un bahse konu ayetin tefsirine; “bu ayetin konum itibariyla alisilmisin
disinda oldugu goriiliiyor” diyerek basladigi ve hemen yukarida ana hatlariyla aktarilan
sebeb-i niizlil rivayetine yer verdigi goriilmektedir. Ibn Abbas’tan gelen ve Buhari ile

538 sihhatinde siiphe olmadigimi

Tirmizi’nin de eserlerinde kendisine yer bulan bu rivayetin
belirten miiellif, bu ayetin Hz. Peygamber’in Cebrail’e hitaben “Bizi pek ziyaret etmez
oldun” seklindeki itabina cevaben nazil oldugunu vurgulamaktadir. “Biz melekler ancak
rabbinin emriyle ineriz” mealindeki dyetin muhatabinin takdiren “Ey Cebrail de ki” seklinde
oldugunu kaydeden Ibn Asir, Cebrail’in Hz. Peygamber’e tevcih ettigi cevabin Kur’an

nazmina uygun bir sekilde geldigini de belirtmektedir.

Mamafih ayetin basindaki atif harfi /vav/ (s5), mahzGf olan “De ki (&) lafzin bir
onceki ayete atfetmektedir. Boylece Meryem siresinin ilgili boliimiindeki ayetlerin
muhataplar1 farklilik arz etmekle birlikte “kissanin kissaya atfi” gerceklesmis olmaktadir.
Allah Teala da peygamberine Cebrail e hitaben indirdigi 64’lincii dyeti sirenin bu mevkiinde
okumasini emretmistir. Zira mukteza-y1 hale uygun bir sekilde indirilen s6z konusu beyan
Kur’an’dan bir boliim olmas: i¢in inzal edilmistir.>*® Velhasil, Hz. Peygamber’in Meryem
siresinin 64’iincii ayetinden Once zikri gegen peygamber kissalarin bitiminde Cebrail’e

yukarida aktarildigi gibi bir sdylemde bulunmus; Cebrail’in cevaben sdyledikleri ise -her ne

336 Meryem 19/64.
337 Meryem 19/63.
538 Bk. Buhari, “Bed’ii’l-halk”, 6; Tirmizi, “Tefsirii’l-Kur’an”, 19 (hadis no: 3158).

539 Bk. et-Tahrir ve’t-tenvir, XVI, 139; Séz konusu ayetin tefsiri icin ayrica bk. ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-
veciz, V1, 49; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani'l- ‘azim, V, 248-250.
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kadar zahiren makabliyle dogrudan miinasebet arz etmese de- 64’lincii ayet olarak stiredeki

yerini almugtir.>*

fbn Astr’un dikkat cektigi bir diger benzer durum ise stirenin i¢ baglami agisindan
bakildiginda oncesi ve sonrasiyla -zahiren- bir nevi miinasebetin bulundugu yahut herhangi
bir miinasebetin gozlemlenmedigi ayetlerin olmasidir. Miiellif bir sebep icabi slirenin
akiginda konumlanan bu kabil ayetlere misal olarak Kiyame stresinin 16 ila 19’uncu
ayetlerini gosterir. Soyle ki, “Restlim! Vahyi g¢arcabuk alip ezberlemek i¢in dilini
kipirdatma; Kuskusuz onu kalbinde toplamak ve okutmak bize aittir; O halde, bize onu
okudugumuz zaman, sen onun okunusunu takip et” mealindeki ayetlerin srenin diger
ayetleriyle ilk etapta miinasebetinin olmadig1 miisahede edilir. Halbuki s6z konusu ayetlerin

niizlll sebebi incelendiginde bu ayetlerin slirenin biitiiniiyle iliskili oldugu anlasilir.

Buhari ile Miislim’in Sahih’lerinde yer verdigi rivayete gére Hz. Peygamber, Cebrail
vahiy getirdigi zaman kendisine teblig edilen beyanlar1 unutmamak i¢in dilini ve dudaklarini
kipirdatarak tekrar ediyor, bundan dolay1r da bir hayli zorlaniyordu. Bu hadise iizerine
Kiyame siresinin 16 ila 19’uncu ayetleri nazil oldu**' Ibn Astr, bu rivayetin Hz.
Peygamber’in Kiyame siiresinin ilk ayetleri nazil olurken dudaklarini kipirdattigina delalet
ettigini belirtir. Keza bahse konu ayetlerin tefsirinde Hz. Peygamber’e yapilan s6z konusu
tavsiyeyi muhtevi ayetlerin miistakil bir slre olarak indirilmedigini; bilakis Kiydme
siresinin heniiz niizilii devam ederken nazil oldugunu ve nihayet siirenin ayetleri arasina
ilhdk edilerek halihazirdaki mevkilerini aldigim dile getirir.’*> Netice itibartyla Hz.
Peygamber’i bir bakima teselli eden ilgili ayetler, miisriklerin oOliilerin yeniden
diriltilecegini/ba‘s1 inkarini tevbih; kiydmet giiniiniin dehsetengiz ahvalini ise tavsif eden

ayetler arasindaki yerini almigtir.>*

Ote yandan ibn Asir’a gore bir ayetin kendinden &nce gelen ayetlerle acik bir
miinasebetinin bulunmamasi miifessiri hayret i¢erisinde birakmamalidir. Zira herhangi bir

ayet muayyen bir sebebe binaen indirilmis olabilir. Keza ayetin niizlliine sebep olan hadise

340 et-Tahrir ve 't-tenvir, XVI, 139. Benzer mahiyette bir diger 6rnek icin ayrica bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, 1, 80,

357-358.

541 Bk. Buhari, “Tefsirii’l-Kur’an”, 75; Miislim, “Salat”, 147; ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, VIII, 476;
Kurtubi, el-Cami li-ahkami’l-Kur’an, XX1, 425-426; Suyiti, Liibabii n-nukul, s. 281.

342 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XXIX, 349.

33 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, I, 80-81.
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de bu ayetin bilahare biinyesinde yer alacagi sirenin niiz{l siireci esnasinda gerceklesebilir.
Yine bu ayet, bulundugu slrenin en son nazil olan ayetinden daha sonraki bir zaman
diliminde, yani sGrenin niizilii tamama erdikten sonra (Hz. Peygamber tarafindan bir

>4 Miellif bu ifadelerine Bakara siresinin

vesileyle) okunmus/tilavet edilmis olabilir.
namazlara, ozellikle de orta namaza (es-Saldtii’l-viistd) devam edilmesinin vurgulandig:
“Namazlari, 6zellikle orta namazi vaktinde, eksiksiz ve sartlarina uygun olarak kilmaya

devam edin.” mealindeki 238’inci ayetinin tefsirinde aciklik getirmektedir.

ibn Astr agiklamasina sirede siyak itibariyla bosanma ahkdmindan séz edilen
ayetleri®® takiben bir anda namaz bahsine gecilmesindeki gibi ani konu degisikliklerinin
gbzlemlendigi durumlarin Kur’an ayetlerinde karsilagilan bir hususiyet oldugunun altini
cizerek baslar. Ardindan ilahi beyanlarda miindemi¢ bulunan maksatlarin birinden digerine
aralarinda giiclii bir baglanti olmadan da intikal edilebildigine deginir. Oyle ki Kur’an-1
Kerim esasen bablara gore tertip edilmis, ele alinan meseleler de konu basliklarina yayilmis
bir ders kitab1 olmaktan ziyade bir hatirlatma (tezkir) ve 6giit (mev ‘iza) kitabidir. Yine bu
ilahi kitap, Islam toplumuna hidayet, tesri, 6giit ve egitim vadeden ilahi bildiriler
mecmuasidir. Bu ildh1 mecmuada kimi hususlar yerine gore aralarinda irtibat ve miinasebet
olmadan da bir araya gelebilir. Mamafih Kur’an’da bahis konusu edilen bir maksadin
anlasilmasi bir ayetten daha sonra indirilen bir baska ayetin ihtiva ettigi diger bir maksatla

da saglanabilir.>*

34 et-Tahrir ve't-tenvir, 1, 81. Hz. Peygamber’in muhtelif vesilelere binaen istishad/ihticAc kabilinden tilavet

ettigi bazi ayetler kimi sahabilerce o esnada nazil oldugu diisiiniilmiistiir. ibn Astr’un bu durum hakkindaki
degerlendirmelerine ¢alismanin {igiincii boliimiinde temas edilecektir.

345 Bk. Bakara 2/227-237.

546 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 11, 465. Ote yandan Ibn Asir, Kur’an’in gayelerinin miinasebat olgusuyla olan
iliskisini soyle tahlil eder: “Kur’an-1 Kerim’in en biiyiik gayesi timmeti biitiin yonleriyle 1slah etmektir. Ayni
1slah gyesi imana davet etmek, dalaletten alikoyup iman ve Islam’a ittiba etmelerini saglamak cihetiyle
kafirler icin de gegerlidir. Kezd miiminlerin ahlakini diizeltmek, ihtidalarin1 sabit kilmak ve nefislerini
tezkiye etmelerini saglamak da mezk(r giyeye dahildir. Mamafih Kur'dn’m gayeleri Islim’a davet
stirecinde dogrudan muhataplar konumundaki toplumun ahvéliyle irtibatlidir. Hal boyleyken Kur’an’in her
bir ayeti bir digerinden miistakil bir hiiviyet tasir. Bununla birlikte her ayetin mesaji 1slaha ve bu baglamda
istidlalde bulunulan hususlara doniiktiir. Su halde Kur’an ayetlerinin anlam akigi bakimindan teselsiil arz
etmesi icap etmez. Nitekim Kur’an’in durumu karsilastigi farkli vakalari (hal yoluna koymak i¢in) ele alan
bir hatibin durumuna benzer. $6yle ki, Kur’an bir miinasebete binaen -tipki mezkar durumdaki hatip gibi-
ele aldig1 bir konuda bir durumdan digerine intikal edebilir. Bundan dolayidir ki ayetlerinde, niizaliinii
gerektiren sebepler olsun olmasin Kur’an’da ¢ok sayida ara ciimle (ciimle-i mu‘teriza) de bulunmaktadir.
Zira Kur’an’1n her climlesi hikmet, irsat ve yanlis olan1 diizeltmeye matuf mesajlar1 ihata etmektedir.” Bk.
et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 81.
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bn Astir'un bu ifadelerinden ayetler arasindaki miinasebetlerin salt konu ve muhteva
tizerinden kurulamayacagi; keza kimi ayetlerde miindemi¢ olan maksatlarin kesfinin yerine
gore diger ayetlerdeki maksatlarin teshis edilmesinden gectigi anlasilmaktadir. Mamafih
bilindik anlamda bir kitap olmaktan ziyade kendine has {islip ve nazminin beraberinde
maksatlart da olan Kur’an-1 Kerim’in her bir ayetinin bir digeriyle mutlak sirette ve
dogrudan irtibatli oldugunu ileri siirmek isabetli degildir. Bununla birlikte ibn Astir’a gore
ayetlerin mushaftaki nihai mevzilerinin Hz. Peygamber tarafindan tayin edildigini i¢eren
rivayetler oldukca az sayidadir. Hal boyleyken ayetlerin strelerdeki mevzilerini miinasebet
bakimindan arastirmak miifessirin tlizerine diisen bir vazifedir. Miifessirin de bu noktada bir
neticeye ulastirabilecek vesileleler aramast; aksi takdirde zorlama yorumlara diismemek igin

bu tesebbiisten geri durmasi gerekmektedir.>*’
c. Siireler Baglaminda Miistesna Ayetler ve ilhik Olgusu

Ayetlerin tertibinin yan1 sira miinasebat konusuyla da dogrudan iliskili olan ilhdk
olgusuna (ayetlerin Hz. Peygamber’in yoOnlendirmesiyle bir slrenin biinyesine
katilmasi/eklenmesi); Zerkesi’nin (6. 794/1392) Mekki Siirelerdeki Medeni Ayetler ve
Medeni siirelerdeki Mekki Ayetler (el-Ayatii’l-medeniyyat fi’s-siiveri’l-mekkiyye; el-Ayatii'l-
mekkiyye fi’s-siiveri’l-medeniyye) basliklar1 altinda temas ettigi>*®; Suyti’nin (6. 911/1505) ise
miistakil bir fasida miitalaa ettigi miistesnd dyetler (dydtiin miistesnatiin) konusu
baglaminda degindigi goriilmektedir. Suyfti bununla birlikte el-ftkdn’inda miistesna
ayetlere dair delillere ihtisarla yer verdigini, bu delillerin incelenmesini ise niizil sebeplerine

hasrettigi Liibdbii 'n-niikiil adl1 eserine havale ettigini belirtmektedir.>*’

Zerkesi mezkir basliklar altinda; Mekki stirelerde yer alan Medeni ayetler ile Medeni
stirelerde bulunan Mekki ayetleri zikretmekle iktifa etmektedir. Fakat o da halefi Suyti gibi
sebeb-i nlizll konusunu iglerken bu meseleye de deginmektedir. Zerkesi’ye gore kimi ayetler
0zel sebeplere binaen nazil olabilir ve bu ayetlerin her biri Kur’an’in nazmi ile hiisn-i

siyakina riayet edilerek bunlarla miinasebeti bulunan ayetlerle birlikte (biinyesinde

47 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 81.
348 Bk. Zerkesi, el-Burhdn, 1, 287-290.

54 Suyt? Mekki strelerdeki Medeni; Medeni stirelerdeki Mekki ayetlerin durumunu inceledigi bu konuyu fas!
bagligi altinda ele almaktadir. Ancak miiellifin, Ibnii’l-Hassar’in bu konudan bahsederken sarfettigi dydtiin
miistesndtiin (34 S\) tabirini esas aldigi anlagilmaktadir. Bk. Suydti, el-Itkdn, 1, 84-85.

145



bulundugu stiredeki) mevzisini alabilir. Elbette bu durum ilgili ayetlerin mevzilerinin Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) vahiy yoluyla bildirilmesiyle gergeklesir.>® Ayni sekilde Nehhas’in (6.
338/950), “Bir stre Mekki olabilir; fakat Mekki olan bu sfrenin biinyesine bilahare
Medine’de nazil olan bir ayetin eklenmesi Hz. Peygamber tarafindan emredilebilir. Bu
durum kendisine vahiyle bildirildigi i¢in elbette Hz. Peygamber’den bagkasi bu tasarrrufta

bulunamaz” minvalindeki ifadeleri de ilhdk olgusunun mahiyetini ortaya koymaktadir."

Miistesnd dyetler konusunu miistakil bir mesele olarak ele alan Suy(ti ise bu
baglamda Beyhaki (5. 458/1066), Ibnii’l-Hassar (6. 611/1214) ve Ibn Hacer’in (5. 852/1449)
goriislerini zikrederek konuya giris yapar, ardindan biinyesinde miistesna dyetler barindiran
stireleri mushaf tertibine gore tetkik eder.’>? Beyhaki bu cercevede: “Mekke’de nazil olan
baz1 stirelerin biinyesinde bilahare ilhak edilen Medeni ayetler vardir™>>* demistir. Ibnii’l-
Hassar’in kanaati ise “Mekki ve Medeni strelerde miistesna ayetler mevcuttur. Bu istisna
meselesinde nakilden ziyade ictihada dayanan kimselerin oldugu da goriilmektedir”
seklindedir. Son olarak ibn Hacer’in goriisii ise soyledir: “Baz1 6ncii alimler Medine’de
indirilen fakat Mekki strelerde yer alan ayetler konusuna itina gdstermistir. Bunun aksi
durumla yani Mekke’de nazil olan bir beyanin bilahare Medine’de inen bir sirenin

biinyesinde yer aldigiyla ise pek nadir karsilastim.”3>*

Bu siyakta Ibnii’l-Hassar’in miistesna ayetler meselesinde nakilden ziyade ictihada
dayanan kimselerin de bulundugu yoniindeki ifadesinin dikkat ¢ekici oldugu sdylenmelidir.
ibn Astr'un da parmak bastigi gibi miistesnd dyetler meselesinde ictihadin s6z konusu
olmasi, ayetlerin strelerdeki nihal mevzilerini bildiren merfii rivayetlerin az sayida
olmasindan ileri gelmektedir. Zira Ibn Asir'un da degindigi gibi isbu sebepten dolayi
ayetlerin konum itibartyla bulunduklar1 yerlerle olan miinasebetlerinin arastiriimasi

miifessirin dirayetine havale edilmistir.

330 Zerkesi’nin bu gergevede verdigi érnekler igin bk. Zerkesi, el-Burhdn, 1, 119-121.
331 Bk. Nehhas, en-Nasih ve’l-mensih, 11, 481.

552 Bk. Suyditi, el-itkdn, 1, 84-105.

533 Beyhaki, Deldilii 'n-niibiivve, VI, 144.

554 Bk. Suyti, el-Itkan, 1, 84; Ibn Hacer, Fethii I-bari, 1X, 51-52. Miistesna ayetler konusunda naklin yani sira
nakiller 1s181nda ictihadin da s6z konusu olabilecegine dair ayrica bk. Miisdid b. Siileyman et-Tayyar, el-
Mubharrer fi ullimi’l-Kur’dn, s. 106.
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fbn Asar da strelerin tefsirine baslarken yeri geldikge degindigi miistesnd dyetler
meselesini, ilhdk olgusunu goz oniinde bulundurarak ele almaktadir. Farkli donemde yahut
aynt donemin farkli zaman dilimlerinde nazil olan fakat bir slirenin biinyesinde bir araya
gelen ayetlerin ilhak durumunu sebeb-i niizll rivayetleri, sirenin i¢ baglami ve biitiinligu,
miindsebat olgusu ve nazma uygunluk perspektifinden degerlendirme cihetine
gitmektedir.>>> ibn Asir’un bu mesaisinde gagdast Resid Riza’nin (6. 1935) “Mekki bir
stirede Medeni; Medent bir stirede ise Mekki ayetler bulunabilir. Bu durumda yapilacak olan
sey sadece sahih senetli, sarih metinli ve bu baglamda tartisma ve ihtimallere kapali
rivayetlerle sabit olan bilgileri esas almaktir” seklindeki kanaatinde ifadesini bulan
hassasiyeti gosterdigi belirtilmelidir.>>® Bu hassasiyetine paralel olarak miistesnd olmasi
muhtemel ayetleri ilhak olgusu ¢ercevesinde degerlendirdigi ve ilgili ayetlerin Mekki yahut
Medeni oluslarin1 hesaba katarak yorumladigir da goriiliir. Bagka bir deyisle bahse konu
ayetlerde s6z gelimi Mekki bir ayetin Medeni; Medeni bir ayetin ise Mekki oldugu goz

oniine alindiginda bunlarin nasil anlasilacagini alternatif yorumlar iizerinden ortaya koyar.>>’

Su var ki, bir slirenin biinyesine ilhak edilen ayetlerin sadece nazil olduklari dénem
(Mekke, Medine) bakimindan farklilik arz etmesi icap etmez. Medine doneminde nazil
olmaya baslayip niiziilii zamana yayilan ve aym siire¢ igerisinde bagka stlirelerin de
indirildigi bilinen Bakara sfresinde®® de vaki oldugu gibi bir sfirenin biinyesinde ayni
donemin farkli zaman dilimlerinde nazil olan ve bilahare bu slirenin muayyen mevzilerine
vaz ‘ yahut edilen ilhdk edilen dyetler de bulunabilir. Nitekim ibn Astr’un Hz. Peygamber’in
talimatlar1 dogrultusunda stiredeki nihai mevzilerini alan ayetlerin bu durumunu; miinasebat
(siyak-sibak, konu biitiinltigli) ve tarihsel akis (kronoloji; mesela tesri tarihi) baglaminda
Ornegin; “bu ayetin bu mevziye vaz edilmesine neden olan iligki/miinasebet” gibi serhler
diiserek tavzih cihetine gittigi goriiliir.>>® Miiellif bu baglamda yeri geldikge kimi

miifessirlerin goriislerini elestirir. Ornegin cumhira gore Mekki oldugu yoniindeki kanaatin

555 Ornek igin bk. et-Tahrir ve t-tenvir, V11, 37, 122-123; XI1, 181; XX VI, 238; XX VII, 87, 122; XXVIII, 151;
XXI, 181, 204.

556 Bk. Muhammed Abduh-Resid Riza, Tefsirii I-mendr, V11, 284. ibn Asir’un hassasiyetini gosteren bir rnek
i¢in bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, XXIV, 76, 174-175.

557 Ornek icin bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, XXI, 181-182; XX VI, 20-21.

338 et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 202. Niizil siirecleri kesisen stireler hakkinda ayrica bk. IX, 246.

5% Mesela bk. et-Tahrir ve't-tenvir, 11, 60, 193, 231, 317, V, 16-17; VI, 103, 126; XVII, 227; XXV, 339.
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on plana ciktigi Meryem siiresinin Kur’an’daki on bes secde ayetinden®® biri olan 58’inci
ayeti’®! Mukatil b. Siileyman’a (6. 150/767) gore Medine doneminde indirilmistir.’®* Fakat
ibn Astr Mukatil’in bu goriisiinii s6yle tenkit eder: “Bu goriis s6z konusu ayetin kendinden
onceki ayetlerle olan iliskisi nazarda tutuldugunda dogru degildir. Elbette ilgili ayetin
niiz(iliinde shreye ilhak edilmis olmasi ileri siiriilebilir fakat bu durum da pek muhtemel

gbziikmemektedir.>%

Ote yandan Ibn Asir’a gore bir ayet, niizlii tamamlanmus bir stirenin biinyesine daha
sonra da ilhak edilebilir. S6z gelimi Ibn Abbas’in “son nazil olan ayet (Ghirii ma nezele)”
hakkinda Sahih-i Buhari’de gegen rivayetine goére Bakara slresinin  “Allah’a
dondiiriileceginiz, sonra da herkese hak ettiginin eksiksiz verilecegi ve kimsenin haksizliga

1564

mealindeki 281’inci ayeti®® nézil oldugunda®®®

»»

ugratilmayacag bir giinden sakinin...
Cebrail Hz. Peygamber’e: “Muhammed, bu ayeti Bakara stresinin 280’inci ayetinin yanina

66 Mezkir Ayetin niizdlii sona eren Bakara

koy” seklinde bir telkinde bulunmustur.
stiresindeki mevzisini Cebrail’in Hz. Peygamber’e tam olarak bildirdigini, buna mukabil Hz.
Peygamber’in gerekli tasarrufta bulundugunu izhar eden bu rivayette de goriildiigii tizere bir
ayetin, nliztillii tamamlanmis bir slirenin muayyen bir mevzisine ilhaki s6z konusu olabilir.

Ama elbette bu durum stirede ne mana bakimindan miinasebetsizlik ne de nazm agisindan

560 Secde ayetleri (secde-i tilavet) hakkinda bk. Abdurrahman Cetin, “Tilavet Secdesi”, D4, XLI, 157; Muhsin
Demirci, Tefsir Terimleri Sozligii, IFAV, Istanbul 2016, s. 250.

561 “Iste bunlar, Allah’in kendilerine nimet verdigi peygamberlerden olup, Adem’in ziirriyetinden, Nih ile

birlikte gemide tasidiklarimizin neslinden, Ibrdahim ve Isrdil’in ziirriyetinden, kendilerine hidayet yolunu
gosterip seckin kildigimiz kimselerdendir. Onlara Rahman in dyetleri okundugu zaman aglayarak secdeye
kapanirlardi.” Meryem 19/58.

362 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, 11, 619; ibnii’1-Cevzi, Zddii'l-mesir, V, 204.
363 et-Tahrir ve 't-tenvir, XVI, 57. Miiellifin bir baska tenkidi i¢in bk. et-Tahrir ve t-tenvir, X1, 78.

g b
565 [lgili rivayet i¢in bk. Buhari, “Tefsiri’l-Kur’an”, 53.

366 ot-Tahrir ve 't-tenvir, 111, 97; Suyti, el-Itkdn, 1, 176-181; Zerkesi, el-Burhdn, 1, 298 krs. Kurtubi, el-Cami*
li-ahkdami’l-Kur’dn, 1V, 421. Benzer bir durumun Hadid sliresinin muayyen ayetleri i¢in de s6z konusu
oldugunu belirten ibn Asir, sirenin “Size ne oluyor da Allah yolunda harcama yapmiyorsunuz” mealindeki
10’uncu ayetinden itibaren strenin geri kalan kisminin Medine déoneminde nézil oldugunu kaydetmektedir.
Fakat strenin Mekke’de nazil olan ilk kismiyla hicretten sonra Medine’de nézil olan geri kalan boliimii
arasinda mana ve nazm itibariyla benzerlik bulunmaktadir. Mamafih farkli zaman ve mekanlarda nazil olan
ayetlerin Hz. Peygamber’in talimatina binaen ayni slirenin biinyesine ilhak edildigi anlagilmaktadir. Bu
meyanda miiellifin Hadid stiresinin hangi donemde nazil oldugu hususunda yasanan ciddi ihtilafin baska
hicbir siirede goriilmediginin de altini ¢izdigi ifade edilmelidir. Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 81; XXVII, 353.
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uyumsuzluk dogurur.’®’ Zira Derveze nin (8. 1984) ifadesiyle, Hz. Peygamber’in sz konusu
tasarrufta bulunurken bu kabilden ayetlerin; siire i¢i baglam (siyak-sibak) ve konu
bakimindan miinasebetinin yani sira ilhak edildikleri mevzide deginilen konuyu baglam

agisindan desteklemelerini nazarda tuttugu sdylenebilir.>®8
3. Siirelerin Tertibi
a. Mushaf Tertibi

Hz. Peygamber’e (s.a.v.) vahyedilen, ilki Fatiha sonuncusu Nas slresi olmak iizere
114 streyi ihtiva eden ve mushaflarda yazilan [ilahi] kelam olan Kur’an-1 Kerim,’®® Hz.
Peygamber doneminde strelere ayrilmistir.’’® Nitekim Kur’an-1 Kerim heniiz o dénemde
isimleriyle birlikte 114 stireye taksim edilmis, bu taksime sahsi mushafi bulunan Abdullah
b. Mestid’un disinda herhangi bir kimse de muhalefet etmemistir.’’! Hakikaten de Kur’4n’1n
cem‘ islemi esnasinda cumhiir sahabenin stirelerin toplam sayisi (114) hususunda ihtilaf
yahut tereddiite diistiigiine dair bir bilgiye rastlanmamaktadir.’’> Diger yandan Hz.

Peygamber doneminden beri shrelerin hacimleri bellidir. Keza sireler, bizzat Hz.

367 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 11, 465. Hz. Peygamber’in ilahi emre binaen bir yeti bir siirenin muayyen bir
mevzisine yerlestirmesine dair bir bagka 6rnek icin bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XIV, 258-259.

398 Bk. Derveze, et-Tefsirii'l-hadis, 1, 114.
369 Bk. et-Tahrir ve’t-tenvir, 1, 71.

570 Kur’an’m strelere ayrilmasmin faydalarina da Zemahseri’ye atifla deginen ibn Astir, el-Kessdf miiellifinin
su ifadelerine yer verir: “Her sahada eser kaleme alan miiellifler eserlerini miistakil bagliklar altinda
bdlimlere ayirirlar. Bir eseri boliimlere taksim etmenin faydalart sunlardir: [Hakkinda bahis agilan] tiirler,
ait olduklar1 kiimenin altinda tasnif edilip [serimlendigi] zaman biitiin hepsinin tek bir nev* altinda takdim
edilmesine nazaran daha iyi ve anlasilir bir mahiyet arz eder.” Nitekim yine Zemahseri’ye gore Kur’an’in
yahut herhangi bir metnin okuyucusu, okudugu metinden bir bdliimii nihayete erdirip bir diger boliime
intikal ettigi zaman okuma motivasyonu yiikselir. Bu durum adeta bir yolcunun belli bir mesafe katettikten
sonraki heyecanini hatirlatir.” Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 86; Zemahseri, el-Kessdf, I, 219; Suyuti, el-Itkén,
11, 429.

57

Abdullah b. Mestd, Felak ve Nas (Muavvizeteyn) stirelerini bunlarin Hz. Peygamber’e Allah’a sigimmast
icin okumasi tavsiye edilen dualar olmasi hasebiyle 6zel mushafina almamistir. Bunlarin yerine sabah
namazlarina okunan Kuniit dualarini el-Hale ‘ ve’l-Hane* (&3 5 J13) sliresi adiyla mushafina kaydetmistir.
Mushafinda ayrica Fil ile Kureys stirelerine tek bir siire olarak yer vermistir. ibn Asir, ibn Mesid’un bu
tasarrufunun Kur’an’m niiziliine dair telakkisinden ileri geldigini ifade etmistir. Bk. et-Tahrir ve t-tenvir,
I, 85.

572 Suy(iti, sirelerin sayisinin 114 oldugunda icma bulundugunu belirtmekle birlikte Enfal ve Berde (Tevbe)
stirelerini tek siire sayan zayif bir goriise gore bu saymnin 113 kabul edildigini de sdyler. Ayrica Abdullah b.
Mestid’un Felak ve Nas strelerini (Muavvizeteyn) 6zel mushafina almamasi sebebiyle siire sayisinin 112°de
kaldig1; keza Ubey b. Ka*b’n yine 6zel mushafina kunit dualarini almasi sebebiyle de stire sayismin 116’ya
yiikseldigi bilgisine yer verir. Bk. el-Itkdn, 11, 421-422.
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Peygamber’in kildirdig1 namazlardaki kiraatlerinin yani sira her yilin ramazan ayinda -o giin

itibariyla kendisine inzal edilen sirelerle- gerceklestirdigi arzalara gore hifzedilmistir.>”

Niizdl siirecinde muhtelif malzemeler iizerinde yaziya gecirilerek muhafaza edilen
ilahi beyanlarin, ilk rasid halife Hz. Ebl Bekir doneminde cem® edilerek derli toplu bir
hiiviyete (suhuf) biirlindiiriilmesinin ardindan Hz. Osman devrinde halihazirdaki tertipli
formuna kavusturuldugu (mushaf) bilinmektedir.”’* Bununla birlikte biinyesinde 114 sireyi
barindiran ve artik iki kapak arasinda mushaf formuna kavusan Kur’an-1 Kerim’de stirelerin
tertibinin ayetlerin tertibi gibi tevkifi mi yoksa sahabenin ictihadiyla m1 gerceklestigi
hususunun tartismali bir mesele oldugu goriilmektedir. ibn Astr’un siklikla atifta bulundugu
el-Itkdn’da bu meseleyi inceleyen Suy(ti, cumhir ulemanim kanaatinin s6z konusu tertibin
ictihadi olarak gerceklestigi yoniinde oldugunu kaydetmektedir. Buna ek olarak sz gelimi
Ibn Faris’e (6. 395/1004) gore tertibin kismen ictihadi kismen ise tevkifi’’>; Ebli Bekir
Ibnii’l-Enbari (8. 328/940), Kirmani (6. 500/1106°dan sonra) ve el-Kegssdf iizerine hasiye
yazan Tibi’ye (6. 743/1343) gore ise tamamen tevkifi bi¢imde gergeklestigine de

deginmektedir.’®

ibn Asir ise strelerin tertibi konusunda iki yaklasimm 6ne ¢iktigina, Bakillani’nin
(6. 403/1013) serdettigi goriisler lizerinden dikkat ¢ekmektedir. Bunlardan ilki stirelerin
tertibinin muhtemelen Hz. Peygamber’in talimatlar1 cercevesinde gerceklestigidir. Ikincisi
ise s6z konusu tertibin sahabenin ictihadiyla belirlenmis olabilecegidir.””” Ibn Asir, tertibin
tevkifl oldugunu ihtimal dahilinde goren ilk yaklagimi EbG Amr ed-Dani’nin (6. 444/1053):

99578

“Cibril Hz. Peygamber’e ayet ve stirelerin mevzilerini bildiriyordu. seklindeki ¢ikarimi

ile vahiy katibi Zeyd b. Sabit’in: “Biz Kur’dn’it Hz. Peygamber’in huzurunda rika‘

53 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 85.

574 Kur’an’1n niiz{l siirecinde yaziyla tespitinin yani sira onun “mushaf” hiiviyetini kazanmasimin serencamina
dair bk Mubhsin Demirci, Kur’dn Tarihi, s. 155-173; Mehmet Emin Masali, Kur’an in Metin Yapisi, s. 49-
74; Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 1, 20-23; et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 87.

575 Strelerin tertibinin belirlenme keyfiyetine yonelik a) tevkifi b) ictihddi olmak iizere ileri siiriilen iki zit
yaklagimin yani sira s6z konusu tertibin kismen tevkifi, kismen de ictihddi oldugunu degerlendiren
uzlastirmaci bir yaklasim da mevcuttur. Bk. Muhsin Demirci, Kur’dn Tarihi, s. 188-189.

576 Alimlerin ileri siirdiigii gerekgeler igin bk. Suyati, e/-Itkdn, 11, 405-407; Zerkesi, el-Burhdn, 1, 353-358; Ebii
Ca‘fer el-Girnati, el-Burhdn fi tertibi siiveri’l-Kur’dan, s. 52-54.

577 Bk. Bakillani, el-Intisdr, 1, 60, 293. Ayrica bk. Kurtubi, el-Cédmi * li-ahkami’'l-Kur'dn, 1, 97.

578 Miiellifin Endiiliislii kiraat alimi Eb0 Amr ed-Dani’ye nispet ederek zikrettigi ifadeyi Kurtubi ile Suyfiti
Ebii Bekir Ibnii’l-Enbari’ye dayandirarak nakleder. Bk. Kurtubi, el-Cami ‘ li-ahkami’l-Kur'dn, 1, 98; Suyiti,
el-Itkén, 11, 406-407.
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(pars6men, rak) iizerinde telif ederdik.” seklinde aktardigi tecriibesi lizerinden agiklama

cihetine gitmektedir.” >”

ibn Astir bu gercevede ibn Atiyye nin kanaatine de temas etmektedir. Buna gore ibn
Atiyye, selefi Bakillani’nin: “Bugiin elimizde bulunan mushaftaki sire tertibinin (nihai
olarak) Hz. Osman ile Zeyd b. Sabit’in elinden ¢iktig1 anlagilmaktadir.” seklindeki goriisii
hakkinda: “Ancak bununla beraber elimize ulasan rivayetler 1s18inda es-Seb ‘u’t-tival,
Havamim ve el-Mufassal’®® olmak iizere birgok siirenin Hz. Peygamber zamaninda tertibe
tabi tutuldugu anlasiliyor. Ama elbette o siirecte tertipteki yeri belirlenmeyen sireler de
bulunuyordu. Mamafih tertibe tabi tutulmayan bu streler (Hz. Osman déneminde) imam
mushaf tanzim edilirken (Zeyd b. Sabit) tarafindan mushaftaki siralarina tevdi edildi.”
minvalinde bir degerlendirmede bulunmustur.’®' ibn Atiyye’nin degerlendirmelerinin ihsas
ettigi iizere strelerin biiyiik bir kisminin Hz. Peygamber doneminde tertip edildigi; geri kalan
kisminin tertip isleminin ise sahabeye tevdi edildigi anlasilmaktadir. Fakat bununla birlikte
Ibn Hacer’in ifadesiyle: “Stirelerin bazilarinin yahut kahir ekseriyetinin sahabenin ictihadina

gore tertibe tabi tutulmasi bu isin esasinda tevkifi olduguna engel teskil etmemektedir.”>%?

ibn Asir'a gore sdrelerin bir kisminin tertipteki yerlerinin Hz. Peygamber
hayattayken belirlendiginde kusku bulunmamaktadir. Oyle ki, niiziil déneminde muhtelif
malzemelere yazilarak takarriir eden, Hz. Eb(i Bekir doneminde suhuf olarak®®® cem* edilen
ve Hz. Osman doneminde ¢ogaltilarak muayyen sehirlere génderilen imam mushaftaki tertip

bugiin elimizde bulunan mushaftaki tertiple ayn1 6zellikleri tagimaktadir. Ayrica bugiin

379 {1gili rivayet i¢in bk. Tirmizi, “Menakib”, 74 (hadis no: 3954). Beyhaki, Zeyd b. Sabit’in “te’lif ile stirelerin
ayetlerini yazmay1 kastettigini belirtir. Bk. Ebli Bekir Ahmed el-Beyhaki, e/-Cami ‘i li-Su ‘abii’l-iman
(Abdulali Abdiilhamid Hamid), Mektebetii’r-riisd nagirtn, Riyad 1323/2003, I, 343 (hadis no: 169).

580 o5-Seb ‘u’-t-tval (Yedi uzun siire) Bakara, Al-i imran, Nisa, Maide, En‘am, A‘raf ve Tevbe sdreleridir.
“Havamim” ise “Ha-mim” ile baglayan Mii’min, Fussilet, SGra, Zuhruf, Duhan, Casiye ve Ahkaf stireleridir.
Muafassal streler ise Kaf stiresinden itibaren Nés stiresine kadar olan strelerdir. Bk. Abdulhamit Birisik,
“Stre”, DIA, XXXVII, 538-539. Strelerin ayet sayilarma gore gruplar halinde isimlendirilmesine dair
ayrica bk. SuyQti, el-Itkdn, 11, 412-416.

581 Bk. ibn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, I, 86. Ayrica bk. ibn Atiyye, el-Muharrerii'l-veciz, 1, 39-40; Zerkesi, el-
Burhan, 1, 355.

582 [bn Hacer, Fethii'l-bdri, 1X, 53; Suy(ti, el-Itkdn, 11, 410.

583 fbn Astir'un kanaatine gore Hz. Ebd Bekir’in gerceklestirdigi cem® uygulamasi miistakil sahifelere yazili
vaziyette bulunan sirelerin bir araya getirilmesini kapsamaktadir. Her bir stirenin miistakil olarak yazildig:
sahifeler (ya da suhuf) bu donemde muhafaza maksadiyla bir araya getirilmistir. Ayrica bu sahifeler
“siireleri tertipli bir mushaf” hiiviyetini haiz degildi. Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 87. Ote yandan s6z konusu
cem ‘ faaliyetinin mahiyetine dair tespit ve degerlendirmeler ig¢in bk. Mehmet Emin Masali, Kur 'an in Metin
Yapisi, s. 49-60.
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elimizde bulunan mushafin ilk sireleri olan uzun strelerin (#7val) de Hz. Peygamber
zamaninda takarriir eden tertiple uyumlu oldugu ifade edilmelidir. Kald1 ki #zval, evsdt ve
kisdr mufassallar olmak iizere Riyddu’l-Kur’an’1°®* farz namazlarda okumak siinnetti.
Mamafih Kur’an’in yarisindan fazlasini teskil eden ve sayilar1 altmig dordii bulan bu
sirelerin muayyen bir tertibe gore tilavetinin Hz. Peygamber tarafindan icra edildigi
anlasilmaktadir. ibn Astir’un ¢izdigi gerceveye gore tivdl ve mufassal sirelerin tertibinin Hz.
Peygamber doneminden tevarlis edildigi noktasinda herhangi bir siipheye mahal

kalmamaktadir.>®

Ote yandan imam mushafin olusturulmasi faaliyetinin dnciiliigiinii yapan Hz. Osman
ile Zeyd b. Sabit sahabenin 6nde gelen Kur’an hafizlarindandi. Bizzat Hz. Peygamber’in
kiraatinin beraberinde Hz. Peygamber’in bizzat kiraatlerine muttali oldugu hafizlarin
kiraatlerinde takip ettigi tertibi miimkiin mertebe izleyenler arasindan Ozellikle Zeyd,
Medine déneminde Hz. Peygamber’in yanindan ayrilmamisti. Oyle ki bilahare giindeme
gelen Kur’an’in cem* faaliyeti arefesinde bu gorevi iistlenmesini arzu eden Hz. Ebl Bekir
tarafindan kendisine “akilli ve giivenilir bir gen¢” oldugu sitayisle hatirlatilacak olan

Zeyd, 86

vaktiyle arza-i ahirede bulunmus ve Kur’an’1 Hz. Peygamber’den bagindan sonuna
kadar iki defa dinlemisti. Hz. Osman’in hilafeti doneminde mushaf iizerine yapilan
calismalarda ise Hz. Peygamber’in kiraat ettigi tertip lizere mushaf siralamasini tanzim

etmisti.>®’

ibn Astr bir taraftan da strelerin tertibinin ictihada dayali olarak gergeklestigi
noktasinda dne siirtilen iki gerekceye dair degerlendirmelerde bulunur. Bu gerekgelerden biri
06zel mushaflar edinen sahabilerin bu mushaflarinin tertip bakimindan farkliliklar
barindirmasidir. Diger gerekce ise basta Hz. Osman’in Enfal ile Berae stirelerinin mushaftaki
durumuna dair tasarrufunun aktarildigi rivayet olmak iizere strelerin tertibinin ictihadi

bicimde gergeklestigi izlenimi veren rivayetlerdir.>®

584 Mufassal stirelerin ortak adi olan Riyddu’l-Kur’dn (Kur’dn’in bahgeleri) hakkinda bk. Muhsin Demirci,
Tefsir Terimleri Sozliigii, s. 242-243.

385 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 86-87

586 Bk. Ibn Hacer, Fethii l-bdri, X111, 227.

87 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 87; Muhsin Demirci, Kur’an Tarihi, s. 189-190.

58 Bu konuda ayrica bk. Menna® el-Kattan, Mebdhis fi ‘ulimi’l-Kur’dn, s. 135-136.
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Hz. Peygamber (s.a.v.) hayattayken dzel mushaflar edinen Abdullah b. Mestid, Ubey
b. Ka‘b ve Salim Mevla Ebl Huzeyfe gibi sahabilerin sire tertipleri farkliliklar arz etmistir.
Dahas1 mushafini stirelerin niizal sirasina gore tertip eden sahabiler de olmustur. S6z gelimi
stireler, Hz. Ali’nin 6zel mushafinda niiz(l sirasina gore siralanmais, haliyle Mekki ve Medeni
stireler niizl kronolojisine gore sirastyla bu 6zel mushaftaki yerini almist1.’® Sahabe-i
kiramin husule getirdigi bu 6zel mushaflarda ayet ve strelerin tertipleri ile srelerin
taksiminde bir standart olmadigi da bilinmektedir.®® Elbette bu mushaflarm sahsa 6zel
mahiyet arz etmesi s6z konusu tertip farkliliklarini anlasilir kilmaktadir. Ubey b. Ka‘b ile
Abdullah b. Mestid gibi sahabilerin mushaflarinda ise sireler ayet sayilar1 bakimindan
uzundan (fival) kisaya (kisdr) dogru siralanmisti. Nitekim bilahare Hz. Osman’in
himayesinde c¢ogaltilarak muayyen beldelere gonderilen mushaftaki (imam mushaf) sire
tertibi de benzer sekildeydi®' Bu siyakta mezkir sahabilerin mushaflarimm imam
mushaftaki tertibe nazaran igerdigi farkliliklarin, sirelerin tertibinin ictihadi bigimde

gergeklestirildigine yonelik bir delil olarak ileri siiriildiigii ifade edilmelidir.>*?

Oyle ki ibn Asr, strelerin tertibinin ictihadi bigimde gergeklestigi diisiincesine kapi
aralayan kimi rivayetleri de tetkik cihetine gitmektedir. Ornegin mushafin nihai bigimde
tertip faaliyetini takip eden siirecte Ibn Abbas ile Hz. Osman arasinda gecen ve Enfal ile
Berae (Tevbe) strelerinin arasina fasila maksadiyla besmelenin yazilmama sebebinin
konusuldugu rivayete®®® dair degerlendirmeleri dikkat cekicidir. Miiellifin miilahazalarina
gore sahabe, strelerin birini digerinden ayirmak maksadiyla fasila alameti olarak besmele

yaziyordu. Fakat mezkir iki stirenin arasina s6z konusu fasila alametini koymamislardi.

589 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 87-88; Suytti, el-Itkan, 11, 406.
390 Bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, XX1, 246.

91 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 88.

592 Bk. Muhsin Demirci, Kur’an Tarihi, s. 186.

593 Ebti David ile Tirmizi’nin eserlerinde yer verdigi s6z konusu rivayet meilen sdyledir: “Ibn Abbas anlatiyor:
‘Osman b. Affan’a: ‘Enfal siiresi mesani; Berae siresi de mitindan birer miistakil sre oldugu halde ikisini
birlestirip aralarina besmele yazmayarak neyi amagladiniz? Bir de her iki siireyi yedi uzun slirenin (es-
Seb ‘u’t-tivdl) arasinda mevzilendirmissiniz’ dedim. Osman bunun iizerine sunlar1 sdyledi: ‘Oyle zaman
oluyordu ki Hz. Peygamber’e ¢ok sayida sfire inzél ediliyordu. O da kendisine bir Kur’an vahyi
indirildiginde kimi vahiy katiplerini yanina c¢agirarak: ‘Su ayetleri su konularin zikredildigi yere koyun’
buyururdu. Enfal siresi Medine doneminde indirilen ilk sirelerdendir. Berae siresi ise Kur’an’in son nazil
olan beyanlarmdandir. Dahasi her iki strede anlatilanlar birbirine benzemektedir. Hal boyleyken Berde
stresinin Enfal stiresine dahil oldugunu sandim, derken Hz. Peygamber irtihal eyledi. Dogrusu bize bu konu
hakkinda bir agiklama da yapmamisti. Mamafih ben de bu iki shireyi birlestirdim. Aralarina da besmele
satirin1 yazmadim. Nihayet her iki slreyi de es-Seb‘u’-t-tival’in arasina yerlestirdim.”” Bk. Tirmizi,
“Tefsirii’l-Kur’an”, 9 (hadis no: 3086); Ebx David, “Salat”, 124 (hadis no: 786); Bikai, Mesa ‘idii 'n-nazar,
I, 443. Bu rivayetin isnadinin zayif olduguna dair bk. Menna“ el-Kattan, Mebdhis fi ‘uliimi’l-Kur’dn, s. 137.
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Onlarin bu karar1 Berae sliresinin miistakil bir stire olup olmadig1 hususunda o an i¢in emin
olamamalarindan ileri geliyordu. Elbette ilgili mevziye besmeleyi yazmak onlar i¢in tercihe
sayand1 ancak bunu tatbik etmeye cesaret bulamamislardi.>** Zira Hz. Peygamber’den bu
konuda bir bilgi isitilmedigi i¢in en basta Hz. Osman bu hususta bir tasarrufta bulunmaktan
imtina etmis ve imam mushafta Berae sfiresinin bagina besmele yazilmamist1.>*> Esasen Hz.
Ebl Bekir doneminde cem® edilen ve Hz. Osman devrine intikal eden suhufta da besmelenin
bahis konusu slrelerin arasina yazilmamis olmasi Hz. Osman’in nezdinde belirleyici
olmustur. Nitekim Imam Malik (6. 179/795) de “Enfal ile Berde sfirelerinin arasina
besmelenin yazilmamasi halefin selefine ittibasindan kaynaklanmistir” seklindeki tespitiyle

bu duruma dikkat ¢ekmistir.>”®

Daha 6nce de deginildigi gibi ibn Asr, Hz. Peygamber’den Enfil ile Berae
stirelerinin miistakil birer siire olduguna dair net bir bilgi intikal etmedigi i¢in aralarina
besmele yazmayarak her iki stireyi bir bakima birlestirme cihetine giden Hz. Osman’in bu
tasarrufunun “sirelerin tertibi ictthida mebnidir” yoniinde bir kanaate kap1 araladigini ihsas
etmektedir. Goriildiigii kadariyla ibn Hacer’in Fethii’I-bdri’sinde Enfal ve Berae streleriyle
alakali rivayete dair yaptig1 inceleme Ibn Astr’a ilham kaynagi olmustur. Nitekim ibn
Asir’un bu konu baglaminda temas ettigi ve hemen asagida da iizerinde duracagimiz bir
baska rivayetin serhinde Enfal ile Berae siirelerinin mushaftaki durumuyla iligkili olarak ibn
Hacer’in: “Biitiin strelerdeki ayetlerin tertibi tevkifiydi. Ancak Hz. Peygamber Berae
stiresine dair bir agiklama yapmadigi i¢in Hz. Osman kendi ictihadina binaen bu stireyi Enfal

stiresine izafe etti” seklinde bir degerlendirmede bulundugu gériilmektedir.>’

fbn Astr’un -Ibn Hacer gibi- bu konu kapsaminda dikkat ¢ektigi bir baska rivayete

gore Abdullah b. Mestid, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) her rekatta nezdiri yani mana ve muhteva

394 Bk. et-Tahrir ve't-tenvir, 1, 88. Bununla birlikte basta miisriklere yonelik bir ultimatomla basladig: igin

rahmet ve mustu ifade etmesi sebebiyle (Bk. Tevbe 9/1) Berée stiresinin bagina besmele yazilmamasi gibi
muhtelif nedenlere dair sahabeye ait goriigler mevcuttur. Bu goriiglere dair mesela bk. Ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-
mesir, 111, 389-390; Kurtubi, el-Cdami ‘ li-ahkdmi’l-Kur’dn, X, 93-95.

595 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, X, 101. Ibn Astr’un “Besmele Fatiha stiresinin ilk ayeti midir?” ile “Besmele her
srenin ilk ayeti midir?” sorularinin cevabi mahiyetindeki degerlendirmeleri i¢in ayrica bk. et-Tahrir ve't-
tenvir, 1, 138-146.

59 BK. et-Tahrir ve t-tenvir, I, 144; X, 102. Ayrica bk. Ibn Kesir, Tefsirii 'I-Kur ani’l- ‘azim, IV, 101.

597 Bk. Ibn Hacer, Fethii’l-bari, 1X, 53. Suyiti ise Beyhaki’nin de kail oldugu gibi Berae ile Enfal streleri
disinda biitiin strelerin tertibinin tevkifi oldugu yoniindeki goriisiin sadra sifa oldugunu dile getirmektedir.
Bk. el-Itkan, 11, 412.
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bakimindan birbirine yakin olan stireleri**® okudugundan bahsetmistir. Ibn Mestid’un segkin

talebesi Alkame b. Kays’a (6. 62/682) bu siirelerin hangileri oldugu soruldugunda ise “Ibn
Mestlid’un tertibine gore olmak tizere mushaftaki ilk yirmi mufassal sire ile Duhan ve Nebe
stireleri idi” diyerek karsilik vermistir.>® Gorebildigimiz kadariyla Ibn Astir bu rivayetin Hz.
Peygamber donemindeki shre tertibi ile bilahare imam mushafta takarriir edecek tertibin
ayniligine yonelik delaletinden hareketle cumhur ulemanin ¢ok sayida strenin Hz.
Peygamber zamaninda tertibe tabi tutuldugu kanaatinde oldugunu belirtmektedir.®”° Oyle ki
kimi shrelerin sahabe ictihadiyla mushaftaki siralarina yerlestirilmesi de esasinda basta
Kur’an’1 (cehri) tilaveti olmak {izere Hz. Peygamber’in uygulamalarina miistenittir. Zira
niiz(ll siirecinin sadhitleri olmalarinin beraberinde Hz. Peygamber’in ayet ve sirelerin
tertibine dair rehberligine ve Kur’an tilavetlerine tanikliklart olan, ayn1 sekilde Kur’an’in
yazili bir metin olarak tesekkiiliinde rol iistlenen kimi sahabilerin bu ¢ergevedeki nihai
tasarruflar1 mense itibariyla haddizatinda tevkifidir. Bu baglamda Nevevi’'nin (6. 676/127),
sahabenin heniiz Hz. Peygamber hayattayken halihazirdaki mushaf tertibi {izere Kur’an-1
Kerim’i hifzettiklerine isaret eden su ifadesi kayda degerdir: “Kur’an-1 Aziz Hz. Peygamber
devrinde simdiki mushaflarda oldugu gibi bir araya getirilmisti (kdne miiellefen). Ancak bu
bir araya getirme bir mushaf biinyesinde degil ricalin ezberlemesi siretiyle

gerceklesmisti.”0!

fbn Astr’un bu cergevede inceledigi bir bagka rivayet ise Buhari’nin Sahih’inde
gegen ve Hz. Aise’ye bir Iraklinin gelerek kendisinden mushafini gostermesini istedigi ve
boylece tertipsiz durumdaki mushafin1 Hz. Aise’nin yardimiyla tertipli hale getirmeyi arzu
ettigi hadise ile alakalidir. ibn Astr bu hadisenin mesahif-i Osmaniyye heniiz muayyen

merkezlere gonderilmeden dnce bas gosterdigini dile getirmistir.®*? Ibn Hacer ise bu konuda

%8 Hz. Peygamber’in namazlarinda kiraat ettigi soz konusu sirelerin hangileri olduguna dair tespitler i¢in
mesela bk. Ibn Hacer, Fethii’l-bari, 11, 336-337.

5% {1gili rivayet igin bk. Buhari, “Fezailii’l-Kur’an”, 6; “Ezan”, 116.

600 Bk et-Tahrir ve t-tenvir, I, 88. Her ne kadar Tbn Mestid’un mushaf tertibinde Mushaf-1 Osman{’ye nispetle
birtakim farkliliklar mevcut olsa da konu basligimiz altinda Ibn Hacer’e atifla daha dnce de belirtildigi gibi
kimi stirelerin sahabenin ictihadina bagli olarak tertibe tabi tutulmasi tertibin esasinda tevkifi olduguna
engel teskil etmemektedir.

! Bk. Ebl Zekeriyyd Muhyiddin en-Nevevi, et-Tibydn fi dddbi hameleti’l-Kur’an (thk. Muhammed el-
Haccar), Darii Ibn Hazm, Beyrut 1414/1994, s. 185. Ayirica bk. Bikai, Mesa ‘idii 'n-nazar, 1, 426.

602 Bk, Muhammed Tahir b. Astr, en-Nazarii'I-fesih ‘inde medadyiki’l-enzar fi’l-Cami ‘s-sahih, Darii’s-selam,
Tunus 1428/2007, s. 194.
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wsrarct olan Iraklinin mushafinin muhtemelen Hz. Osman mushafina nazaran birtakim

farkliliklar barindiran ibn Mestid’un mushaf tertibini icerdigini belirtmektedir.5%

ibn Astr’a gére Hz. Aise’nin Irakliya: “Hangi ayeti -ibn Asir’un serhiyle ‘hangi
streyi’-°* 6nce okudugunun sana ne zarar1 var? Ilk baslarda cennet ile cehennemden
bahseden mufassal shreler indirildi. Insanlar Islam oldukca helal ve harama dair beyanlar

indirilmeye basladi.”%%

seklindeki cevabi Kur’an’t muayyen bir tertibe gore okumanin
gerekmedigi seklinde yorumlanmistir. Zira s6z konusu hadisin zahirine gore stirelerin tertibi
sOyle dursun ayetlerin tertibinin dahi ictihadi olarak gergeklestigi yoniinde bir vehim

olusmaktadir.

Ote yandan Hz. Peygamber’in (s.a.v.) cehri bir namazin kiraatinde mutat tertipten
farkl1 olarak Bakara > Nisa > Al-i Imran siralamasiyla okumasi®®® Kadi yaz’in (6. 544/1149)
stirelerin tertibinin ictihadi bigimde gerceklestigine delil olarak gosterilmistir.®"” Endiiliislii
alim Kad1 Iyaz gibi Maliki kadilig1 vazifesini hayatmin bir dsneminde iistlenen Ibn Asir,
ayni ekoliin mensubu olmasina ragmen eslafinin sirelerin ictihadi strette tertip edildigi
yoniindeki goriisiine katilmamaktadir. ibn Astir bu baglamda Hz. Peygamber’in kiisif (giines

tutulmasi) namazini kildirirken iki uzun stire okuduguna dair rivayete deginmektedir. Cehri

608 9

kiraatle kilinan bu namazda®® okunan iki uzun stirenin®’ siralamasi Ibn Asir’a gore o
esnada namazi eda edenlerce zaten malumdur. Ibn Asr’un da bu sireleri Bakara ve Al-i
Imran seklinde yorumladigi anlasilmaktadir. Nitekim gorebildigimiz kadariyla ilgili

rivayetlerde Hz. Peygamber’in kiisif namazinda mezk{r streleri okudugu sarahaten

603 Bk. Ibn Hacer, Fethii’l-bdri, IX, 50. Benzer degerlendirmeler igin ayrica bk. Bedreddin el-Ayni, Umdetii’I-
kéri serhii Sahihi’l-Buhdri (nsr. Abdullah Mahmid Muhammed Omer), Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut
1421/2001, XX, 31.

604 Nitekim rivayetin bir bagka tarikinde ifade soyledir: “ci 8 5, sm 45 & jay Way”. Bk. ibn Asir, en-Nazarii I

fesih, s. 194.

605 {1gili rivayet igin bk. Buhari, “Fezailii’l-Kur’an”, 6.

e 1)

6% {lgili rivayet icin bk. Miislim, “Salatii’l-miisafirin”, 203. Nevevi’nin siirelerin tertibine dair miitalaasinin
beraberinde ilgili hadisin serhi i¢in bk. Nevevi, el-Minhdc, V1, 61-63.

007 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 88-89; Kad1 Iyaz, Ikmali’l-mu’lim bi-fevéidi Miislim (thk. Yahya Ismail),
Darii’l-vefa, Misir 1419/1998, 111, 137. Ayrica bk. Nevevi, e/-Minhdc, V1, 61-62.

608 Kiistf namazinin cehri kiraatle eda edildigine dair hadis igin bk. Buhari, “Kiisif”, 19. S6z konusu namazin

edasimin keyfiyetine dair miilahazalar icin ayrica bk. Ibn Hacer, Fethii’l-bari, 1, 708-710.

69 fbn Astr’un bu streleri Bakara ve Al-i imran seklinde yorumladig: anlasilmaktadir, zira gorebildigimiz
kadartyla ilgili rivayetlerde Hz. Peygamber’in kiisif namazinda mezkir streleri okudugu sardhaten
zikredilmemektedir
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zikredilmemektedir. Hal boyleyken imam mushafta Al-i Imréan stresinin Nisa sdresine

takdim edilmesi de esasinda Hz. Peygamber’in kiraatine ittibden gerceklesmistir.

Bununla birlikte Ibn Astir, Hz. Peygamber’in Bakara ile Al-i Imréan sirelerini bu
tertip iizere okumasini birtakim hikmetlerle aciklama yoluna gitmektedir. Buna gére Al-i
Imran sfresi son nazil olan siirelerden olan Nisa siiresinden daha 6nce indigi i¢in Hz.
Peygamber Al-i Imran’1 Nisa’dan énce kiraat etmis olabilir. Keza Hz. Peygamber her ikisi
de Elif-Ldm-Mim ile baslayan Bakara ve Al-i Imrén strelerinin muhteva itibariyla
miinasebetini géz oniinde bulundurmus olabilir. Yine Hz. Peygamber’in mezkdr iki streyi
Zehraveyn seklinde tek bir sifatla nitelemis olmasi®!® ve kimi rivayetlerde her iki streyi
birlikte zikretmesi®!! bu stirelerin mushafta ardi sira tertip edilmesinin tevkifiligine agiklik

getirebilir.®1

Diger yandan Ibn Asir’a gére Kur’an-1 Kerim’de bir sirenin digerinden daha 6nce
nazil olduguna delalet eden beyanlar da mevcuttur. S6z gelimi 16/Nahl slresinin
“Yahudilere, sana daha once bildirdigimiz bazi yiyecekleri haram kilmistik” mealindeki
118’inci ayeti, 6/En‘am siresinin “Yahudilere biitiin tirnakli hayvanlara haram kilmistik”
mealindeki 146°nc1 ayetine telmihte bulunmaktadir. Yani En‘am sGiresinin mezkar ayeti bu
stirenin Nahl stresinden daha 6nce nazil olduguna delalet etmektedir. Kaldi ki mushaf
tertibinde de En‘am siresi altinci; Nahl siiresi ise on altinci sirada yer almaktadir. Elbette bu

durum genelgeger bir mahiyet arz etmemektedir. Nitekim en son nazil olan ayetler arasinda

610 «(__) Zehraveyn’i yani Bakara ve Al-i imran strelerini okuyun. Zira bu iki stire kiyamet giinii iki bulut

kiimesi seklinde ¢ikip gelecekler (...)” Ilgili hadisin tam metni igin bk. Miislim, “Salatii’l-miisafirin”, 252.

611 “Rur’an ve onunla amel eden Kur’an ehli kiyamet giiniinde Bakara ve Al-i Imrén sarelerinin onciiliigiinde
cikip gelecekler (...)” Ilgili hadisin tam metni i¢in bk. Miislim, “Salatii’l-miisafirin”, 253.

612 Bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, 1, 89. ibn Astir biitiin bu tetkiklerinin yani sira kelam alimi Ebii’s-Sena Semsiiddin
el-Isfahani’nin (6. 749/1349) Kur’an’1n asil ve ciizleri kadar nakil, vaz‘ ve tertip agisindan da miitevatir
oldugu yoniindeki ifadelerine dikkat cekmektedir. Nitekim muhakkik ulemanin kanaati de bu dogrultudadir.
Ancak Ibn Astir, Isfahani’nin tertipteki miitevatirlikten kastinin siirelerden ziyade ayetlerin konumu ile
tertibi oldugu kaydin1 diismektedir. Hal boyleyken isfahani’nin ifadesine nazaran ibn Asdr’un sdrelerin
tertibinin tevkifi oldugu yoniindeki kanaatinin kesinligine bir bakima golge diismektedir. Bk. et-Tahrir ve 't-
tenvir, 1, 89. ibn Astr ayrica Buhari sarihi ibn Battal’m “Kur’an’in mushaf tertibine muvafik olarak kiraat
edilmesinin gerektigine dair bir bilgiye muttali degiliz. Oyle ki Kehf siiresi Bakara stiresinden 6nce de
pekala kiraat edilebilir. Selef Kur’an’in ters/geriye dogru (menkiisen/miinekkesen) okunmasini nehyetmistir.
Bundan maksat ise bir slirenin sonundan basina dogru okunmasidir” seklindeki ifadelerine yer vermekte ve
ardindan “selefin nehyi bu tutumun kerahetine hamledilebilir” diyerek kanaatini ortaya koymaktadir. Bk.
et-Tahrir ve -t-tenvir, 1, 89; Ebii’l-Hasen Ibn Battal el-Kurtubi, Serhu Sahihi’l-Buhdri (thk. Ebl Temim
Yasir b. Ibrahim), Mektebetii’r-riisd, Riyad ty., X, 239.
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2/Bakara, 4/Nisa ve 9/Tevbe silirelerinin muayyen ayetleri gosterilmektedir. Ancak bu ii¢

ayetin de mushaf tertibinde bir¢ok stireden dnceki yerini aldig1 goriilmektedir.5!3

Netice itibariyla daha 6nce de deginildigi gibi ibn Astr’un sdrelerin tertibine dair
goriisii -muasirlart Mevdidi ve Derveze gibi-®'* tertibin haddizatinda tevkifi oldugu
yoniindedir. Strelerin sahabenin ictihadiyla mushaftaki siralarii aldigini sdylemek onlarin
mahza kendi reylerine istinat etmis olduklar1 anlamina gelmemektedir. Zira bu nesil, Hz.
Peygamber’in bu konudaki tavsiyelerine muhatap olmus, onun uygulamalarina taniklik
etmistir. Hiilasa Ibn Asir, imam mushafta son halini alan sire tertibinin, Hz. Peygamber’in
son arzalarinda takarriir eden, dolayisiyla vahye dayanan tertiple ayniyet arz ettigi

kanaatindedir.
b. Niiziil Tertibi

Hz. Osman doneminde sireler Fatiha ile baglayip Nas ile bitecek sekilde siraya
konmus, strelerin niliz(il sirasina gore tertibinden farkli olan bu diizenlemeye “mushaf
tertibi” denilmisti.®'> Mekki ve Medent stirelerin kronolojik agidan gayr-i nizimi bir sekilde
mushaftaki yerini aldig1 bu diizenlemeyle birlikte Burhaniiddin Ca‘beri’nin ifadesiyle,
duyulan ihtiyaca ve yasanan gelismelere binaen 6nem atfedilmis olan niizll tertibi mensth
duruma diismiistii.®'® Kanaatimizce Ca‘beri’nin bu ifadesi niizil tertiplerinin artik hiikmiinii
yitirdigi anlamina gelmez. Bilakis bu ifade, imam mushafin meydana getirilmesi ve
cogaltilarak mubhtelif merkezlere gonderilmesiyle birlikte girilen yeni siiregte niizll
kronolojisine gore tertip edilen kimi 6zel mushaflarin artik itibara alinmayacag1 seklinde

yorumlanabilir.

fbn Astr da Mekki ve Medent sirelerin mushaf tertibinde karisik bir sekilde yerini
aldigina deginmekle birlikte stirelerin Mekkilik yahut Medeniligini tayinde hatirt sayilir bir

613 Bk, ibn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, I, 87. Son nazil olan ayetlerle alakal rivayetlerde Bakara 2/281; Nisa
4/176, Tevbe 9/128 ayetlerinin zikredildigi goriilmektedir. Bahse konu edilen diger ayetler igin bk. Zerkesi,
el-Burhdn, 1, 297-300; Suyut], el-Itkén, 1, 176-188. ibn Asﬁr’un en son inen ayetler (dhirii ma nezel)
baglaminda Bakara, Nisa ve Tevbe siresinin ilgili ayetleriyle alakali degerlendirmeleri i¢in bk. et-Tahrir
ve t-tenvir, 111, 97; 1V, 212; V, 165; VI, 68, 106; X, 110.

614 Bk. Ebii’l-Ala Mevdadi, Tefhimu I-Kur’dn, 1, 26-27; Muhammed 1zzet Derveze, et-Tefsirii 'I-hadis, 1, 91.
615 Mehmet Emin Masali, “Mushaf” (Béliim 1/3), DI4, XXXI, 242.
616 Bk, Ca‘beri, Hiisnii'l-meded, s. 49.
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ihtilafin olmadigim belirtmistir.®!” Ayrica esasinda tevkifi olarak gergeklesen mushaf
tertibinin aksine siirelerin niiz{l tertibinin iizerinde ittifak bulunmadigini1 ve mutlak senedle
gelmedigini mamafih bu konuda tercihte bulunulabilecegini ifade etmistir.%'® Nitekim ibn
Asir et-Tahrir ve’t-tenvirinde Ibn Abbas’a nispet edilen ii¢ farkli niizil tertibi
rivayetinden®'® Cabir b. Zeyd (6. 93/711-12) tarikini esas almistir. Oyle ki bu tarik, Kur’an
ve kiraat ilimlerine dair eserleriyle taninan Ca‘beri’nin®* siirelerin tertibine dair nazmettigi
Takribii’l-me’mill fi tertibi’n-niiziil adli manziimesinde esas aldig1 tariktir ve Suyiti de el-
Itkén’1inda bu tertibe yer vermistir.%?! Fakat ilerleyen basliklarda deginilecegi iizere ibn Asir

tefsirinde esas aldig1 bu tertibe yonelik tenkitlerini ortaya koymaktan da geri durmamustir.

Ote yandan Ibn Asir, yeri geldikce ayet ve sirelerin nazil oldugu déneme dair bilgi
nakleden yahut kendisinden niiziil kronolojisine iliskin bilgi/rivayet aktarilan s6z gelimi Said
b. Ciibeyr, Miicahid, Katade, Ata el-Horasani, Ali b. Eba Talha gibi isimlere de atiflarda
bulunmustur.®?? Elbette miiellif bu cercevede sadece selef alimlerine atifta bulunmakla sinirh
kalmamustir. Nitekim et-Tahrir ve 't-tenvir’inde yer yer Mukatil b. Siileyman (6. 150/767),
Yahya b. Sellam (6. 200/815), Nehhas (6. 338/950), Sa‘lebi (6. 427/1035), Maverdi (0.
450/1058), Begavi (6. 516/1122), Zemahseri (6. 538/1144), ibn Atiyye (6. 541/1147), Ebi
Bekr Ibnii’l-Arabi (6. 543/1148), Tabersi (6. 548/1154), Fahreddin er-Razi (6. 606/1210),
Ibnii’l-Hassar (6. 611/1214), Kurtubi (5. 671/1273), Kevasi (6. 680/1281), Beyzavi ( 6.
685/1286), Ibnii’n-Nakib el-Makdisi (6. 698/1298), Ebii’l-Berekat en-Nesefi (6. 710/1310),
Nizameddin en-Nisabari (6. 730/1329 [?]), Ibn Kesir (6. 774/1373), Suyiti (6. 911/1505),

17 et-Tahrir ve 't-tenvir, 1, 90.

618 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XXV, 237.

619 Sz konusu rivayetler su isimler {izerinden gelmektedir: 1) Miicahid < Ibn Abbas; 2) Ata el-Horasani < fbn
Abbas; 3) Cabir b. Zeyd < [Ibn Abbas]. Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 90.

620 Ca‘beri yasadig1 donemin ilim (640/1242-732/1332) havzalari Halep, Musul ve Bagdat’ta (Nizamiye
Medresesi) donemin 6nde gelen alimlerinden tahsil gormiis, heniiz geng yasta 6zellikle kiraat ilimlerinde
temayiiz etmis, dersler vermistir. Dimagk ve Filistin’de tedris faaliyetlerinde bulunmustur. Misir’da da bir
miiddet bulunan Ca‘beri’nin rahle-i tedrisinden Alemiiddin el-Birzali (6. 739/1339), Semseddin ez-Zehebi
(6. 748/1348) ve Takiyyiiddin es-Siibki (6. 765/1355) gibi taninmis alimler ge¢cmistir. Kur’an ve kiraat
ilimleri, hadis, fikih, dil, edebiyat ve tarih gibi muhtelif sahalarda ¢ok sayida eser telif etmistir. Hakkinda
genis bilgi i¢in bk. M. Kemal Atik, “Ca‘beri”, DIA, V1, 527-528.

21 ot-Tahrir ve t-tenvir, 1, 90.

622 jbn Astir’un mukayese ve degerlendirmede bulunmak maksadiyla yaptig1 atiflar icin mesela bk. et-Tahrir
ve t-tenvir, V11, 121; VIIIb, 6; X1, 311; XIIL, 75; 177; XX, 199; XXII, 133-134; XXV, 23; XXX, 624 vd.
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Sehabeddin el-Hafaci (6. 1069/1659) ve Alasi (6. 1270/1854) gibi ok sayida alimin Mekki-

Medeni’ye dair goriis ve tercihlerine temas etmistir.%

fbn Astr’un tefsirinde takip edecegi niizil kronolojisiyle uyumlu olmasi nedeniyle
Cabir b. Zeyd’in niizdl tertibini esas aldig1 sOylenebilir. Her ne kadar tetkikleri neticesinde
kimi zaman Cabir’in niizQl tertibini elestirdigi ve bu tertibe muhalif baz1 goriisler ortaya
koydugu durumlar olsa da tefsirinde bu tertibin merkezi konumu iggal ettigi goriillmektedir.
Ayrica Ibn Asir'un Ca‘beri’ye olan itimad bu rivayeti esas almasina bir diger sebep olarak
gosterilebilir. Nitekim tefsirinde Cabir b. Zeyd rivayetinden bahsederken bu rivayete kimi
zaman “Ca‘beri’nin manziimesinde esas aldig1 rivayet”; “Caberi’nin de esas aldig1 Cabir b.

Zeyd’in rivayeti” seklindeki nitelemelerle dikkat cektigi goriilmektedir. ©24

Bu meyanda Ibn Asir’un Ca‘beri’nin manziimesine yaptig1 atiflarm sadece niizil
tertibiyle sinirli kalmadigi ifade edilmelidir. Ortaya ¢ikisi niizil donemine uzanan sire
isimlerinin heniiz o donemde “kolay miiracaat ve miizakere maksadiyla” koyuldugunu
belirten miiellif,°> her siirenin tefsirinin arefesinde Mekkilik-Medenilik konusuna degindigi
gibi shirelerin isimleri (Ls slaul) konusuna da temas etmektedir. Bu baglamda kimi zaman
Ca‘ber’nin manziimesinden istimdatta bulunarak bazi stirelere izafe edilen muhtelif isimlere
atifta bulundugu goriilmektedir. Elbette bu tiir atiflarinda yerine gore elestirilerini dile
getirdigi de gdzden kagmamaktadir. Ornegin Mekki bir stre olan Saffit shresinin

Ca‘beri’nin manzimesinde “Zebih slresi” seklinde —ki bu isimlendirmenin 107’nci

ayetindeki “Ve fedeyndhii bi-zibhin ‘azim” §,he i, 363359 ifadesinden® hareketle oldugu

anlasilmaktadir-°%7 tesmiye edildigini sdyleyen ibn Asir, biitiin tefsir ve hadis kaynaklarinda

623 Mesela bk. et-Tahrir ve t-tenvir, X1, 77, 311; XIII, 75, 177; XIV, 5, 93; XV, 241; XVI, 57; XVIII, 313;
XIX, 89, 215; XX, 61, XX, 133; XX, 247 vd.

624 Bu nevi kayitlar igin bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XXI1, 133; XXII, 342; XXIIL, 201; XXIV, 25; XXV, 275;
XXVII, 228; XXX, 490.

25 et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 90.

826 “Biz de oglunun canina bedel (fidye) olarak ona bir kurbanlik verdik” Saffat 37/107.

13

627 {lgili ifade manzimede: “...Kul Yasufii Hicriin ve En‘dmiin ve Zebhiin” seklinde gegmektedir. Bk.
Burhaniiddin el-Ca‘beri, Kasidetii Takribii’l-me’miil fi tertibi’n-niizil (nsr. Ahmed Sélim b. Makam es-
Sinkitl), Mektebii’s-Sinkiti 1i’l-hidmati’l-ilmiye ve’l-bahsiyye, Mekke 1434/2013, s. 4; Suyti, el-Itkan, 1,
170.
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sadece “es-Saffat” adiyla gecen bu siirenin “Zebih [Zebh/Zibh]” seklinde de anilabilecegine

bir dayanak olmasi gerektigini belirtmektedir.6?®

Ote yandan Ca‘beri’nin stirelerin tertibi, Mekki-Medeni oluslari, ayet, kelime ve harf
sayilari, fasilalar gibi hususlari inceledigi Hiisnii 'I-meded fi fenni’l-aded adl1 eserinde sadece
Cabir b. Zeyd’in rivayetine yer verdigi goriilmektedir. Zikri ge¢en manzimesini de bu
rivayet lizerinden kaleme alan Ca‘beri’nin basta Mekki-Medeni bahsinde olmak {iizere
Hiisnii’l-meded’inde ele aldig1 meseleler ¢ergevesinde halefleri Zerkesi (6. 794/1392) ile
Suyati’ye (6. 911/1505) -ki Suytti’nin el-Itkdn’1 ulimii’l-Kur’an bahislerinde ibn Astr’un

basat miiracaat kaynagidir- kaynak teskil ettigi miisahade edilmektedir.®?
ba. Cabir b. Zeyd Rivayeti

fbn Astr’un Miicahid b. Cebr (6. 103/721), Ata el-Horasani (6. 135/753) ve Cabir b.
Zeyd’den (6. 93/711-12) olmak iizere Ibn Abbas’tan ii¢ farkl niiz{l tertibi rivayet edildigini
belirttigine, tefsirinde ise Cabir b. Zeyd rivayetini esas aldigina daha dnce deginilmisti. S6z
konusu rivayetlerin senetleri gozden gecirildiginde Miicahid ile Atd’nin niizdl tertiplerini
dogrudan hocalari ibn Abbas’a nispet ettikleri, buna mukabil Cabir’den gelen rivayetin ilk
ravisinin ise bizzat kendisinin oldugu goriilmektedir. Ancak Ibn Astr’un Cabir’in
rivayetinden bahsederken “bu rivayet de Ibn Abbas’tan baskasma dayanmamaktadir”
seklinde diistiigii kayit dikkat gekicidir.*° Bununla birlikte Ibn Asir’un Cabir’in niizil
tertibine atifta bulunurken kimi zaman kullandig1 “Cabir b. Zeyd’in ibn Abbas’tan (aktardig
rivayette oldugu gibi)” tarzindaki ifadelerinden onun Cabir’in séz konusu tertibi Ibn
Abbas’tan aldigina dair bir kusku duymadigini ortaya koymaktadir.®*! Su durumda Cabir b.

Zeyd’in ilm1 kisiligi bir merak konusu olmaktadir.

628 ot-Tahrir ve t-tenvir, XXIII, 81. Benzer bir durum bir baska Mekki stire olan Insikak’ta da sdz konusudur.
Ca‘beri’nin bu slirenin 6’nc1 ayetindeki “Kedhan (\=35)” kelimesinden hareketle manziimesinde bu lafizla
zikrettigi insikak sdresi i¢in ibn Asdr: “Herhalde Ca‘beri bu kelimeyle stirenin ismine isaret ediyor. Dogrusu
ben bdyle bir isimlendirmeyle baska bir yerde karsilasmadim” diyerek miilahazasini dile getirir. Bk. ez-
Tahrir ve 't-tenvir, XXX, 217.

629 Mesela bk. Zerkesi, el-Burhdn, 1, 149, 187, 188, 276, 362; Suyti, el-Itkdn, 1, 69, 108-109, 189; 11, 347, 431
vd.

030 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 90.

631 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, VIIIb, 7; IX, 246; XVII, 183; XVIII, 140. ibn Astir’un ibn Abbas’a nispet edilen
tertip rivayetlerinin farkl tariklerine dair degerlendirmelerde bulundugu da goriilmektedir. Mesela bk. et-
Tahrir ve’t-tenvir, XXX, 624.
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Ismi Hasan-1 Basri (6. 110/728) ve Ibn Sirin (6. 110/729) ile birlikte anilan ve
yasadig1 dénemin Basra’sinin limi olarak gosterilen Cabir b. Zeyd, ibn Abbas’m 6nde gelen
talebelerindendir. Hocas1 Ibn AbbAs’in onun igin: “Basra ahalisi Cabir b. Zeyd’in ortaya
koydugu goriisiin etrafinda toplansa Allah’in kitabindan ihata etmis oldugu ilimle onlara kafi
gelir.” dedigini nakleden Zehebi (6. 748/1348), yine ibn Abbas’1n kendisine sorulan bir soru
tizerine “Aranizda Cabir b. Zeyd gibi birisi varken bir de bana m1 soruyorsunuz?” diyerek
Cabir’i taltif ettiginden de bahsetmektedir.®*? Ebii’s-Sa‘sa’ kiinyesiyle de bilinen Cabir
hakkinda hocas1 Ibn Abbas’in tanikliginin yaninda yine dogrudan hocasindan aktardigi tefsir
rivayetleri®? de bir anlamda onun Kur’an ve tefsire dair bilgisinin kaynagim gosterir
mabhiyettedir. Bu vesileyle Ibn Asiir’un et-Tahrir ve t-tenvir’inde Cabir b. Zeyd’in aktardig
tefsir rivayetlerinin yani sira bizzat kendisine nispet edilen yorumlara da yer verdigi

belirtilmelidir.%3*

Cabir b. Zeyd’in niizdl tertibini iceren rivayetlere intikal edilecek olursa sunlar
sdylenebilir: Suyhti’nin el-Itkdn’inda yer verdigi ve Ebii’l-Abbas Ubeydullah b. A‘yan el-
Bagdadi < Hassan b. Ibrahim el-Kirmani < Umeyye el-Ezdi < Cébir b. Zeyd senediyle gelen

rivayete gore sirelerin niizal tertibi su sekildedir:

MekKki sireler: “1/Alak, 2/Kalem, 3/Miizzemmil, 4/Miiddessir, 5/Fatiha,
6/Tebbet, 7/Tekvir, 8/A‘14, 9/Fecr, 10/Leyl, 11/Duha, 12/insirah, 13/Asr, 14/Adiyét,
15/Kevser, 16/Tekasiir, 17/Matn, 18/Kafirn, 19/Fil, 20/Felak, 21/Nas, 22/Ihlas,
23/Necm, 24/Abese, 25/Kadr, 26/Sems, 27/Burtc, 28/Tin, 29/Kureys, 30/Karia,
31/Kiyamet, 32/Hiimeze, 33/Miirselat, 34/Kaf, 35/Beled, 36/Tark, 37/Kamer,
38/Sad, 39/A‘raf, 40/Cin, 41/Yasin, 42/Furkan, 43/Melaike [Fatir], 44/Meryem,
45/Taha, 46/Vakia, 47/Suara, 48/Neml, 49/Kasas, 50/Isra, 51/Ytnus, 52/Had,
53/Yuasuf, 54/Hicr, 55/En‘am, 56/Saffat, 57/Lokman, 58/Sebe, 59/Ziimer,

632 Bk. Zehebi, Siyerii a ‘ldmi n-niibeld, IV, 481-482; Buhari, et-Tdrihii’l-kebir (nsr. Muhammed Abdiilmuid
Han), Dairetii’l-maérifi’l-‘usmaniyye, Haydarabad ty., II, 204; Ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii’t-tehzib,
Darii’1-kitabi’1-islami, Kahire 1414/1993, 11, 38. Cabir b. Zeyd hakkinda genis bilgi icin bk. Ismail Liitfi
Cakan, “Cabir b. Zeyd”, DIA, VI, 537-538; Esat Ozcan, Cdbir b. Zeyd Hayati, Mezhebi ve Tefsir Anlayist,
Hikmetevi Yayinlari, istanbul 2022, s. 37-54.

633 Cabir’in hocasi Ibn Abbas’tan aktardigi tefsir rivayetlerime 6rnek olarak mesela bk. Taberi, Cdmi ‘u ’I-beydn,
III, 105, 112; 1V, 367; XVIII, 621; XXI, 147.

634 Jbn Astr’un Cabir b. Zeyd’e nispet ederek yer verdigi tefsir rivayetleri ve yorumlar igin bk. et-Tahrir ve 't-
tenvir, 11, 150, 474; 111, 241; 1V, 209; VIlla, 106; VIIIb, 94; IX, 237; XVIII, 203; XIX, 183; XXII, 26;
XXIX, 263; XXX, 259.
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60/Mi’min, 61/Fussilet, 62/Zuhruf, 63/Duhan, 64/Casiye, 65/Ahkaf, 66/Zariyat,
67/Gé$iye, 68/Kehf, 69/S0ra, 70/Secde, 71/Enbiya, 72/Nahl stiresinin ilk kirk ayeti -
geri kalan kismi Medine’de nazil olmustur-, 73/Nth, 74/Tar, 75/Mi’minin,
76/Miilk, 77/Hakka, 78/Mearic, 79/Nebe, 80/Naziat, 81/Infitar, 82/Insikak, 83/Ram,
84/Ankebit, 85/Mutaffifin.”

Medeni_siireler: “1/Bakara, 2/Al-i imran, 3/Enfil, 4/Ahzab, 5/Maide,
6/Mumtehine, 7/Nasr, 8/Nir, 9/Hacc, 10/Miinafikiin, 11/Miicadele, 12/Hiicurat,
13/Tahrim, 14/Cum‘a, 15/Tegabiin, 16/Saf, 17/Fetih, 18/Tevbe.”*%

Suytti’nin mezkar senedle naklettigi stire tertibinde dikkat ¢eken husus bu tertipte
Nisa, Ra‘d, ibrahim, Muhammed, Rahman, Hadid, Hasr, Talak, insan, Beyyine ve Zilzal
strelerinin bulunmamasidir. Toplamda 85’1 Mekki; 18’1 Medeni olmak {izere 103 slirenin
bulundugu bu rivayette 1’1 Mekki, 10’u Medeni olmak tizere 11 stre eksiktir. Bu rivayette
gbze carpan bir baska detay ise Cabir b. Zeyd’in Mekki sireler arasinda zikrettigi Nahl
stresinin ilk 40 ayetinin Mekke’de nazil olduguna dair bir kayda yer vermesidir. Ayrica
Suyiti el-Itkan’inda Evvelii md nezele konusu baglammda da Cabir b. Zeyd’in tertibine
deginmekte ve “dogrusu (tertipte) garip bir siyak/akis oldugu goriiliiyor, bu tertibin tetkik
edilmesi gerekir” seklinde bir tenkitte bulunmaktadir. Onun bu tenkidinin s6z konusu
tertibin basta ilk inen streler olmak {izere biitiin strelerin niizil siralamasina doniik bir
mabhiyet arz ettigi sdylenebilir. Nitekim ilk inen sfrenin/ayet grubunun (Fatiha yahut Alak
96/1-5) ardindan indirilen strenin hangi sire oldugu meselesi tartismalidir. S6z konusu
tartisma bu slrenin Miiddessir yahut Kalem siiresi olabilecegi ihtimali etrafinda

dénmektedir. 63

Suyfti, Ebii’l-Abbas Ubeydullah b. A‘yan el-Bagdadi < Hassan b. Ibrahim el-
Kirmani < Umeyye el-Ezdi < Cabir b. Zeyd senediyle zikrettigi rivayetinin hemen ardindan
ise Ca‘beri’nin sarelerin tertibine dair nazmettigi Takribii’l-me 'miil fi tertibi n-niiziil adl
kasidesinde de Cabir b. Zeyd’in bu rivayetinin esas alindigini dile getirmekte ve kasidenin

tam metnine yer vermektedir.®*” Ancak bu manzim tertip gdzden gegirildiginde Ca‘beri’nin

635 Bk. Suytti, el-tkan, 1, 167-169.

636 Evvelii ma nezel (ilk nazil olan ayetler/sireler) baglaminda giindeme gelen ihtilaflara dair bk. Suyati, el-
Itkén, 1, 158-166.

637 Bk. Suyati, el-Itkan, 1, 170-171. 1lgili kaside i¢cin ayrica bk. Ca‘beri, Kasidetii Takribi’l-me 'miil fi tertibi n-
niiziil, s. 2-6. Ote yandan Mekki-Medeni sireler iizerine kaleme alinmis manziimeler hakkinda bk.
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bu manziimesini Cabir b. Zeyd’in farkl1 bir sened iizerinden gelen tertibi esas alarak husule
getirdigi anlasilmaktadir. Buna gore Ca‘beri’nin manziimesinde s6z konusu rivayetin;
Fudayl b. Husayn < Hassan b. Ibrahim el-Kirméani < Umeyye el-Ezdi < Cabir b. Zeyd tarikini
esas aldig1 goriilmektedir. Nitekim Ca‘beri’nin Hiisnii’l-meded fi fenni’l-aded’inde de bu
tariki 6ne ¢ikardig1 miisahede edilmektedir.®*® Fudayl b. Husayn kanaliyla gelen bu rivayeti
Ebii’l-Abbas el-Bagdadi kanaliyla gelen rivayetten ayiran husus ise ilkinde zikri gegmeyen
stirelerin bu rivayette yer almasidir. Sonug olarak Fudayl b. Husayn’in rivayetine gore 86’s1

Mekki, 28’1 Medeni olmak iizere stirelerin kronolojik tertibi su sekildedir:®**

MekKki Siireler: “1/Alak, 2/Kalem, 3/Miizzemmil, 4/Miiddessir, 5/Fatiha,
6/Tebbet, 7/Tekvir, 8/A‘14, 9/Leyl, 10/Fecr, 11/Duha, 12/insirah, 13/Asr, 14/Adiy'21t,
15/Kevser, 16/Tekasiir, 17/Matn, 18/Kafirn, 19/Fil, 20/Felak, 21/Nas, 22/Ihlas,
23/Necm, 24/Abese, 25/Kadr, 26/Sems, 27/Burtic, 28/Tin, 29/Kureys, 30/Karia,
31/Kiyamet, 32/Hiimeze, 33/Miirselat, 34/Kaf, 35/Beled, 36/Tarik, 37/Kamer,
38/Sad, 39/A‘raf, 40/Cin, 41/Yasin, 42/Furkan, 43/Melaike [Fatir], 44/Meryem,
45/Taha, 46/Vakia, 47/Suara, 48/Neml, 49/Kasas, 50/Isra, 51/Ytnus, 52/Had,
53/Yuasuf, 54/Hicr, 55/En‘am, 56/Saffat, 57/Lokman, 58/Sebe, 59/Zimer,
60/Mii’min, 61/Fussilet, 62/Zuhruf, 63/Duhan, 64/Casiye, 65/Ahkaf, 66/Zariyat,
67/G€1$iye, 68/Kehf, 69/Stira, 70/ibrahim, 71/Enbiya , 72/Nahl siresinin ilk kirk
ayeti -geri kalan kismi Medine’de nazil olmustur-, 73/Secde, 74/Nuh, 75/Tfur,
76/Mii’'mintn, 77/Miilk, 78/Hakka, 79/Mearic, 80/Nebe, 81/Naziat, 82/Infitar,
83/Insikak, 84/Ram, 85/Ankebiit, 86/Mutaffifin.”

Medeni Sireler: “1/Bakara, 2/Al-i imran, 3/Enfail, 4/Ahzab, 5/Maide,
6/Miimtahine, 7/Nisa, 8/Zilzal, 9/Hadid, 10/Muhammed, 11/Ra‘d, 12/Rahman,
13/insén, 14/Talak, 15/Beyyine, 16/Hasr, 17/Nasr, 18/Nr, 19/Hac, 20/Miinafikn,

Muhammed Serif Kahraman, “Mekki-Medeni Streler Dair Manziimeler Uzerine Bir inceleme”, Miitefekkir
8/16 (2021), s. 185-209.

38 Bk. Ca‘beri, Hiisnii 'I-meded, s. 49-50. Ayn tarikle gelen rivayet icin ayrica bk. Bikal, Mesa ‘idii 'n-nazar, 1,
164-165.

639 Rivayetin bu varyantinda yer alan streler kalin harflerle (bold) belirtilmistir.
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21/Miicadele, 22/Hiicurat, 23/Tahrim, 24/Cum‘a, 25/Tegabiin, 26/Saf, 27/Fetih,
28/Tevbe.”t4

Son olarak Ibn Astr’un et-Tahrir ve't-tenvir'inde Cabir b. Zeyd’in Ca‘beri’nin
manziimesinde de kendisine yer bulan ve Fudayl b. Husayn tariki iizerinden gelen niiz(l

tertibini esas aldig1 belirtilmelidir.
bb. ibn Asiir’un Cabir b. Zeyd Tertibine Elestirileri

fbn Astr’un Cébir b. Zeyd’in niizdl tertibini tefsirinde kullanmakla beraber, onu yer
yer tenkit ve degerlendirmelere tabi tuttugu goriilmektedir. Tespit edebildigimiz kadariyla
s0z konusu tenkit ve degerlendirmelerin 5’1 Mekki, 8’1 Medeni olmak iizere toplamda 13
stirenin niiz{l sirastyla alakahdir. Tbn Astr’un niizil siralamasinda Cabir’le ittifak etmedigi
stureler Mekki surelerden Kalem, Miizzemmil, Miiddessir, Kevser ve Adiyét; Medeni

sirelerden ise Enfal, Ahzab, Zilzal, Hadid, Rahman, Insan, Hac ve Miicadele’dir.%*!

Ote yandan Ibn Asdr, Fatiha stresinin Mekke’de indirilen besinci sire olarak
zikreden Cabir b. Zeyd’in tertibine bu konuda dogrudan bir elestiri yoneltmemekle birlikte
ilk nazil olan sirelere dair miilahazalarini bu siirenin niizil tarihinden bahsederken ortaya
koymaktadir. Hal bdyleyken Fatiha’nin evvelii ma nezele konusunda oldugu gibi niizil
tertibi baglaminda da ihtilafa medar olmasi nedeniyle takip eden baslikta ibn Astir’un bu
cercevedeki goriislerine temas edilecektir. Bu sirette s6z konusu evvelii md nezele
konusundaki ihtilaflarin Cabir b. Zeyd’in tertibi ile Ibn Astir’'un bu konudaki yaklasimi
nahiyesinden nasil goriildiigii aktarilmaya calisilacaktir. Ardindan Ibn Asdr’un, Cabir’in
niiztl tertibine dair elestiri ve miilahazalar1 Zilzal, Insan, Ahzab ve Miicadele sireleri
iizerinden orneklendirilecektir. ibn Asir’un incelemeleri neticesinde husule getirdigi ve

tefsir pratigine yansittig1 niizll siralamasi ise miistakil bir baglik altinda takdim edilecektir.

4 Bk. Ca‘berd, Hiisnii’l-meded, s. 49-50. Ayn tarikle gelen rivayet igin ayrica bk. Ebl Amr ed-Dani, el-Beydn
[t ‘addi dyi’l-Kur’dn (Ganim Kaddiri el-Hamed), Merkezii’l-mahtitat ve’t-tiiras, Kuveyt 1414/1994, s. 135-
137; Bikai, Mesa ‘idii n-nazar, 1, 164-165.

641 Tbn Astir'un Cabir b. Zeyd’in niizdl tertibine dair bazi tetkikleri hakkinda bk. Safi Sultin Muhammed el-
Acmi, “Tertibii niiz(lli’s-stiver ve Mevkifu et-Téhir Ibn Asir Minhu: Cem* ve Dirase” Mecelletii's-seri‘a
ve 'd-dirasati’l-Islamiyye, Mecelleti’l-Kuveyt — Mecelletii’n-nesri’l-ilmi, Cilt: 38, Say1: 108, 2017, s. 18-
33.
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bba. ilk inen Siirelere Dair Miilahazalari

fbn Astr, Fatiha sdresinin niizal tarihi ve tertibindeki durumuna dair su

degerlendirmelerde bulunmaktadir:

Bu stire cumhirun ittifakiyla Mekkidir. Birgok alim Fatiha’nin ilk nézil olan stire oldugunu
dile getirmistir. Ancak dogru olan goriis bu stireden evvel Alak ve Miiddessir stirelerinin
indirilmis olmasidir. Bu siirelerin ardindan Fatiha siiresi nazil olmustur. Ayn1 sekilde bir
rivayete gore Fatiha’dan 6nce Kalem ve Miizzemmil siirelerinin indirildigi de sdylenmistir.
Fatiha’nin Kalem siiresinin aksine peyderpey degil de tamaminin tek seferde indirildigini
sOyleyenler de olmustur. Gelgelelim kimi alimlerin Fatiha stresinin [Mekki dénemin
sonlarina dogru] namazin farz kilindig1 zaman diliminde nazil olduguna yo6nelik kanaatleri
vardir.*** Nitekim miisliimanlar namaz farz kilindiginda namazlarinda bu streyi kiraat
etmislerdir. Bu stire Céabir b. Zeyd’in niizill tertibine gore 5’inci siradadir. Bu slire ne zaman
indirilmis olursa olsun Hz. Peygamber (s.a.v.) onu Fdtihatii’[-kitab diye isimlendirmis ve

[mushaf tertibinde] Kur’an’1n en basinda bulunmasini emretmistir.**

Bu ifadelere gore ibn Astir Cabir b. Zeyd gibi Fatiha stiresinin niizil tertibinde 5’inci
sirada yer aldig1 kanaatindedir. Bununla birlikte Cabir b. Zeyd’in tertibinden farkli olarak
Miiddessir stiresinin, Hz. Peygamber’e ilk vahiy olarak gelen Alak siiresinden sonra, vahyin
kesintiye ugradigi fetret doneminin artik son buldugunun habercisi olarak indirildigini
belirtmektedir. Ayni1 sekilde bu siirenin Miizzemmil stresinden once inzal edildiginde
siipheye mahal olmadiginin altim ¢izmektedir.®** Bu baglamda siirelerin niizfl tarihini
muhtevalar tizerinden de tetkik eden miiellif su hususlara dikkat ¢cekmektedir: Miiddessir
stresinin inzalinden sonra miisriklerin muhalefetleri siddetlenmis, daha sonra nazil olan
Miizzemmil stiresinde ise miisrikleri hedef alan beyanlara genisge yer verilmistir. Keza
Buhari (6. 256/870) ile Tirmizi’nin (6. 279/892) aktardiklari rivayetlerden de Miiddessir

sliresinin namaz heniiz farz kilinmadan once indirildigi anlasilmaktadir.*® Nitekim

642 «“K aynaklarda Islam’1n ilk dénemlerinden itibaren namaz ibadetinin mevcut oldugu ve bes vakit namaz farz
kilinmadan 6nce sabah ve aksam olmak iizere giinde iki vakit namaz kilindig1 belirtilmektedir. islamiyet’te
bugiin bilinen sekliyle bes vakit namaz ise hicretten bir buguk yi1l kadar 6nce Mi‘rac gecesinde farz
kilmmistir.” (Kismi tasarrufla aktarilmistir). Bk. M. Kamil Yasaroglu, “Namaz”, DI4, XXXII, 350.

43 et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 135-136.
644 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XXIX, 254, 292.

645 Tbn Astir’un dikkat ¢ektigi iizere Sihab b. Abdullah tarikiyle gelen rivayette Midessir siresinin namaz heniiz
farz kilimmadan indirildigini bildiren bir ziyade bulunmaktadir. Ilgili rivayet i¢in bk. Buhari, “Tefsir”, 65/4;
Tirmizi, “Tefsir”, 74 (hadis no: 3325). Ayrica Miidessir stresinin fetret ddneminin ardindan ilk indirilen
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Miiddessir siiresinin “Ve Rabbini tekbir et!” mealindeki 3’iincii ayetindeki®® tekbir ile
isarette bulunulan hususun, basinda tekbir getirilen namaz ibadetinin farz kilinacagina
delalet ettigi diisiiniilebilir. Oyle ki tekbiri emreden ayetten sonra gelen “Kiyafetini de temiz
tut!” mealindeki 4’iincii ayette de®¥’ temizligin/taharetin tesriine ima sdz konusudur.
Mamafih bu beyanlar iizerinden namazin farz kilinacagi yoniinde bir ¢ikarimda
bulunulabilir. Elbette bu namazla bes vakit namaz kastedilmemektedir. S6z konusu namaz

Islamiyet’in ilk y1llarinda Hz. Peygamber’e farz kilian iki vakit namazdir.®*

Ote yandan Miizzemmil slresinin Hz. Peygamber’e gece namaz kilmasinin
emredildigi 2’nci Ayetinin de icinde bulundugu ilk 19 ayeti Islamiyetin ilk zamanlarinda
indirilmistir.**> Tbn Astr, strenin basta Hz. Peygamber’e ittibaen gece namazi kilan
miisliimanlar i¢in bu vecibenin tahfifi olmak iizere bazi husularin beyan edildigi 20’nci

650 ise Medine doneminde indirilmis olabilecegini degerlendirmektedir. Nitekim

ayetinin
Mekki oldugu varsayildigi takdirde Allah yolunda cihadin zikredildigi, namaz ile zekat
ibadetlerinin ifasinin vurgulandigi; bu haliyle Medine doneminin olgularin1 ¢agristiran bu
ayet, bir mucize sadedinde gaipten haber vermiyorsa o halde Medeni oldugu

sdylenebilecektir.5!

Sonug olarak Ibn Astir’a gére namaz, vahyin kirk giin siiren fetret déneminden sonra

(Hz. Peygamber’e ibadet olarak) farz kilinmis, Miiddessir stresi de niibiivvetin ilk yilinda

stire oldugunu ihtiva eden Miislim (6. 261/875) rivayeti de ibn Astir’a gore bu baglamda dikkat ¢ekicidir.
fgili rivayet i¢in bk. Miislim, “Iman”, 257.

646 aé rgﬁ d;)}%

048 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XXIX, 296.
649 Bu gercevede degerlendirmeler igin bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XXIX, 252-255.

630 Soz konusu ayetin (Miizzemmil 73/20) meali su sekildedir: “Rasiiliim! Rabbin, senin gecenin iicte ikisine
yakin kismini, bazan yarismi, bazan da iticte birini ibdadetle gecirdigini, beraberindeki mii’minlerden bir
kisminin da boyle yaptigini elbette biliyor. Geceyi ve giindiizii yaratip siirelerini takdir eden Allah’tir. O, gece
ibdadetini gerektigi sekilde yapamayacagimizi bildigi icin size lutuf ve merhametiyle mudmele edip,
kolaylastirmaya gitti. Artik Kur’an’dan kolaymiza gelen miktar: okuyun. Allah sunu da biliyor ki, iginizden
hastalar olacak; bir kisminiz Allah’in lutfundan nasibini aramak tizere yeryiiziinde dolasacak; bir kisminiz da
Allah yolunda savasacak. Bundan bdyle Kur’dn’dan kolaymniza gelen miktari okuyun, namazi dosdogru kilin,
zekati verin, bir de Allah’a géniil hosluguyla giizel bir bor¢ verin. Kendiniz igin iyilik olarak onden ne
gonderirseniz, Allah katinda onu daha hayirli ve miikafati kat kat artmig olarak bulursunuz. Giinahlariniz igin
Allah’tan bagiglanma dileyin. Siiphesiz Allah, ¢ok bagislayicidir, sonsuz merhamet sahibidir.”

651 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XXIX, 253.
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indirilmistir.%>> Ne var ki niiz(ll tertibine dair rivayetler Miiddessir, Miizzemmil ve Kalem
stirelerinin niizill siralamasinda farkli ihtimalleri beraberinde getirmistir. Hal boyleyken bu
ihtimaller gbz onlinde bulundurulmalidir. Su durumda Cabir b. Zeyd’in tertibine gore ilk
Mekki streler; “1/Alak, 2/Kalem, 3/Miizzemmil, 4/Miiddessir, 5/Fatiha” seklinde iken Ibn
Asir’un ¢ikarimmna gére mezkdr sirelerin niizdl sirasindaki ihtimaller su sekildedir: T)
1/Alak, 2/Miiddessir, 3/Kalem, 4/Miizzemmil 5/Fatiha. II) 1/Alak, 2/Miiddessir,
3/Miizzemmil, 4/Kalem, 5/Fatiha. Ibn Asﬁr’un Miiddessir siresinin ikinci sirada nazil
oldugu kanaatini tasidigi; fakat tiglincii sirada indirilen stirenin Kalem mi yoksa Miizzemmil

mi oldugu hususunda kesin bir neticeye ulasamadigi anlasilmaktadir.
bbb. Zilzal ile insan Sarelerinin Niizil Tarihine Dair Miilahazalar

Cabir’in “Fudayl b. Husayn” tarikiyle gelen rivayetinde Medeni streler arasinda yer
alan Zilzal stiresinin nazil oldugu déneme dair ihtilaf bulunduguna dikkat ¢eken ibn Asir,
Ibn Abbas, Ibn Mesiid, Miicahid, Ata el-Horasani ve Dahhak’1n bu siirenin Mekki oldugunu
bildiren kanaatlerini zikretmektedir. Buna karsilik Katade ile Mukatil b. Siileyman’in ibn
Abbas’a nispet ederek stirenin Medeni oldugunu ileri siirdiiklerine de temas etmektedir.
Nihai olarak ise: “En dogru goriis Zilzal stiresinin Mekki oldugu yoniindedir” demektedir.
Ardindan Begavi (6. 516/1122), Muhammed b. Ebii’l-Hasen en-Nisabari (6. 553/1158’den
sonra) ve Ibn Kesir (8. 774/1373) gibi miifessitlerin de bu kanaate sahip olduguna®> deginen
miiellif, Kurtubi’nin ise Cabir’den naklen siirenin Mekki oldugunu kaydettigine sozii
getirmektedir. Ancak ibn Astr’a gore Kurtubi muhtemelen sahabi Cabir b. Abdullah’t
kastetmistir; nitekim Cabir b. Zeyd’in rivayetinde bu sire Medeni sireler arasinda

sayilmaktadir.5%*

Strenin “Artik kim zerre agirliginca bir hayir islerse, onun miikafatint gorecektir,
Kim de zerre agirliginca bir kotiiliik islerse, onun cezasini gorecektir” mealindeki 8 ile

9’uncu ayetlerinin®> niiziil sebebi olarak zikredilen rivayete binaen Medeni oldugunun ileri

652 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XXIX, 254, 291-293.
653 Bk. Begavi, Me ‘Glimii 't-tenzil, V11, 501; Ibn Kesir, Tefsirii’I-Kur ani’l- ‘azim, VIII, 459.

64 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XXX, 48. Ayrica bk. Kurtubi, el-Cami* li-ahkéami’l-Kur’an, XXII, 415. ibnii’l-
Cevzi’nin de “Cabir” ismini miicerret bir sekilde zikrettigi ve bu zatin sirenin Mekki olduguna ydnelik
kanaatine yer verdigi goriilmektedir. Bk. Ibnii’l-Cevzi, Zadii 'I-mesir, 1X, 201.

5 ®) 451155 355 I Jass a5 (7) 85 15 355 I sy 5
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siiriilmektedir. Oyle ki Vahidi’nin Mukatil’den aktardigina gére mezklr iki Ayetin
Medine’de bulunan iki adam hakkinda nazil oldugu sdylenmistir. Rivayete gore bunlardan
biri kiigiik glinahlart hi¢ umursamadan islemeye devam ediyor, digeri ise sadaka vermeyi
sevdigi halde eline gegen cok az miktardaki maldan tasaddukta bulunmaktan haya

6% fbn Asdr bu rivayetten dolay1 birgok miifessirin stirenin Medine doneminde

ediyordu.
nazil oldugu kanaatini paylastigini sdyledikten sonra soyle bir eklemede bulunmaktadir:
“Aktarilan bu haber sahih olsa dahi bu durum strenin Medeni olmasini1 gerektirmez. Zira
bahse konu olan iki ayet de (Medine’de) karsilasilan bu durum iizerine ‘sahid’ kabilinden
tilavet edilmistir. Fakat tilaveti isitenlerce bu hadise Tlizerine inzal edildigi

diisiiniilmiistiir.”%>’

fbn Asir, niizil doneminde gergeklesen bazi hadiselerin kimi ayetlerin mana ve
methumuyla miinasebet arz etmesinden dolay1 bu ayetlerle iligskilendirilerek niizil sebebi
gibi degerlendirildigini dile getirmektedir.®>® Yani bir bakima sfirenin iisliip ve muhtevasinin
yani1 sira niizQil sebebi olarak gosterilen rivayetlerin tetkiki iyi yapilmadig: takdirde bdylesi
ihtilaflarin giindeme gelecegine imada bulunmaktadir.5® Oyle ki Zilzal siiresinin 8 ile
9’uncu ayetlerinin niizll sebebi olarak gosterilen rivayete istinaden isabetsiz bir sekilde
donemlendirilmesine benzer bir duruma insan stresinde de karsilasilmaktadir. ibn Asir,
Insén stiresinin i) Mekki ii) Medent iii) Bir kisminin Mekki, bir kismimnin ise Medeni oldugu
yoniinde ii¢ farkli kanaatin ortaya koyulduguna deginmekle birlikte,%® Cabir b. Zeyd’in bu
stireyi Medeni siireler arasinda zikrettigine dikkat ¢ekmektedir.%®! Ancak sfirenin iisliip ve
muhtevasina bakildiginda bu stirenin Mekki stirelerin 6zelliklerini tasidigini ifade eden Ibn

Astira gore en dogru goriis stirenin Mekki oldugu seklindedir. Stirenin Medine déneminde

6% Jlgili rivayet i¢in bk. Vahidi, Esbdbii ‘n-niiziil, s. 488; Kurtubi, el-Cdami ‘ li-ahkami 'I-Kur dn, XXII, 422-423.
857 et-Tahrir ve 't-tenvir, XXX, 495.

658 Bu konuda bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, 1, 49.

659 Benzer bir durum i¢in ayrica bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, XXIX, 370.

660 jbn Astr; ibn Ebi Talha, Katade ve Mukatil’in ibn Abbas’a isnad ederek insan siresinin Mekki; Miicahid,
Cabir b. Zeyd ve Katdde’nin yine Ibn Abbas’a dayandirarak ise bu sirenin Medeni olduguna dair
kanaatlerine yer verir. Ayrica Hasan-1 Basti, Ikrime ve Kelbi’nin sfirenin; “O halde Rabbin hiikmiinii
verinceye kadar sabret. Onlardan higbir giinahkéra ve higbir nankore itaat etme” medalindeki 24’iinci
ayetinin Medeni oldugunu soylediklerini de kaydetmektedir. Ancak ibn Asir bu kanaati yersiz bulur. Bk.
et-Tahrir ve’t-tenvir, XXIX, 370.

66! Bir gnceki baslik altinda da (Cabir b. Zeyd Rivayeti) goriilecegi iizere Cabir b. Zeyd’in tertibine gore Insan
stiresi Medine déneminde indirilen 13’iincii stiredir. Fakat ibn Asir bu goriise katilmaz; bilakis bu strenin
-Ibn Mestid’un mushaf tertibindeki gibi- Mekke doneminde Kiyamet stiresinden &nce nazil olan 30 yahut
31’inci slre oldugunu ifade eder. Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XXIX, 370.
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inzal edildigi diislincesine sevkeden unsur ise slrenin “Onlar, kendi canlari ¢ekmesine

ragmen yiyeceklerini yoksula, yetime ve esire yedirirler” mealindeki 8’inci ayeti®® icin

aktarilan sebeb-i niiz(l rivayetidir.56

S6z konusu ayetin Medine’de bir gecede yoksulu, yetimi ve esiri yedirip igiren Ali
b. Ebi Talib’in yani sira ensardan Ebii’d-Dahdéah hakkinda nazil oldugunu bildiren rivayetler
aktarilmaktadir.%®* ibn Astr, Mekke doneminde miisliimanlarin elinde esir tutulan kimseler
olmadigindan hareketle ayetteki esir lafzinin savas esirine karsilik gelemeyecegini
belirtmektedir.®> Miiellife gore stre biitiiniiyle Mekki kabul edildiginde ve haliyle heniiz
miisliimanlarin muktedir olmadig1i donem agisindan diisiiniildiigiinde, mezkir ayetteki
esirden muradin miisriklerin emri altinda bulunan Bilal-i Habesi’nin yani sira Ammar b.
Yasir ile annesi Siimeyye gibi koleler oldugu pekald sdylenebilecektir. Nitekim miisrikler,
Islam olan bu kimseleri a¢ bi-ilag birakiyor; reva gordiikleri iskencelerden dermansiz

kaldiklarinda ise nafaka vermeden onlar1 kendi hallerine terk ediyorlards.5%

fbn Asir bu kapsamda koleligin esaretten neset eden bir olgu olduguna dikkat
cekmekte ve yine esir kelimesinin kole (dsls) ve mahpus kimse (Os><) gibi anlam
karsiliklarinin da oldugunu dile getirmektedir. Ote yandan yukaridaki aciklamalar nazarda
tutuldugunda bahse konu ayetin ayni sekilde Medine doneminde bas gdsteren Bedir
Savasi’nda miisliimanlarin eline diisen (miisrik) esirlerle iligskilendirilemeyeceginin de altimi
cizmektedir.®®” Netice olarak miiellifin tipki Zilzal stiresinin ilgili ayetleri 6zelinde dikkat

cektigi gibi bazi hadiseler birtakim ayetlerin muhtevasiyla uyum arz edebilmektedir. Haliyle

662 5l 3 Lig3 Ui a2t o a0l O phat5p
663 et-Tahrir ve t-tenvir, XXIX, 370.

664 Hz. Ali ile iligkili rivayet igin bk. Vahidi, Esbdbii n-niiziil, s. 470; ibnii’1-Cevzi, Zdadii'I-mesir, VIII, 432.
Rivayete gore Ebii’d-Dahdah’in kapisina oruglu oldugu bir giiniin iftar vaktinde yoksul, yetim ve esir
kimseler geldi. O da elindeki ekmeklerden ii¢ tanesini her birine verdi. Geriye evlad i iyali i¢in bir tane
ekmek kald1. Bunun {izerine ilgili ayet nazil oldu. Bk. Begavi, Me ‘Glimii t-tenzil, VIII, 294-295; ibnii’l-
Cevzi, Zadii'I-mesir, V111, 432. Ebii’d-Dahdéh hakkinda bilgi i¢in ayrica bk. Rasit Kiigiik, “Ebii’d-Dahdah”,
DIA, X, 309-310.

665 Bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, XXIX, 370.
666 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XXIX, 384-385. Ayrica bk. Suy(ti, Liibdbii 'n-nukiil, s. 282.

667 et-Tahrir ve 't-tenvir, XXIX, 385. Bedir Savasi’nda ele gegirilen miisrik esirlerle alakali rivayet icin mesela

bk. Kurtubi, el-Cami ‘ li-ahkami’l-Kur 'an, XXI, 461.
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ayetlere mutabik olan hadiselerin de ¢cogu kez bu ayetlerin niizll sebebi olarak yorumlandigi

karsimiza ¢ikmaktadir.%%8

bbe. Ahzab ile Miicadele Siirelerinin Niiziil Tarihine Dair Miilahazalar1

Cabir b. Zeyd’in niizdl tertibine yonelik bir baska tenkidini Ahzab siresi ile
Miicadele siresinde zikri gecen zthar meselesi®® baglaminda yonelten ibn Asir, bu kez
dogrudan niiz{l siralamasinda tespit ettigi problemi ele almaktadir. Konuya intikal etmeden
once her iki sirenin de -her ikisinde de Mekke doneminde indirildigi gerekgesiyle istisna
tutulan bazi ayetler olmakla birlikte- Medine doneminde indirildiginde ittifakin bulundugu

ifade edilmelidir.®”°

Cahiliye Araplar1 arasinda bir bosanma sekli olarak bilinen zihar uygulamasinin
genelde “Sen bana anamin sirt1 (zahr/_k) gibisin” climlesiyle yapildigindan bu ismi aldigi
bilinmektedir.”! Miiellif Ahzab sfiresinin 4’iincii ayetinde gecen “Kendilerine ‘Sen bana
annemin sirt1 gibisin!” demekle annenizin yerine koyup nefsinize haram ettiginiz eslerinizi
de sizin gergek anneleriniz kilmadi” medlindeki beyanin tefsirinde konuya dikkat
cekmektedir. Bu ayetin tefsirinde Miicadele siresinin 2’nci ayetinde gegen -meélen-
“Onlarin anneleri ancak onlart dogurmus kadinlardir” ifadesini®’? hatirlatan miiellif, bu
ilahi beyanla, hanimlarma zihdr yapan kimselerin eslerine ylkledikleri “6z annelik
kimligi”nin yaratihstan/fitrattan gelen herhangi bir dayanaginin olmadigmin altinin

¢izildigini ifade etmektedir.®”

668 ot-Tahrir ve t-tenvir, XXIX, 370.

69 Bk. Ahzab 33/4; Miicadele 58/1-4.

670 Bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, XX1, 245; XXVIIL, 5.

671 71har hakkinda bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XXVIIL, 10-11; Ahmet Yaman, “Zihar”, DI4, XLIV, 387-390.

™ gy S e b

673 fbn Astr, miifessir ve dilcilerin zihdrn Cahiliye devrinde eslerin tekrar evlenmesini ebediyyen yasak héle
sokan bir bosanma sekli oldugunu soylediklerine deginmektedir. Bununla birlikte ibn Asir’a gore zihar,
Yahudilerle fazlasiyla hemhal olan Yesrib’in yani sira ¢evre nahiyelerinde yasayan ahali tarafindan tatbik
edilen bir uygulamadir. Zira miiellif, Mekke, Tihdme ve Necd gibi bolgelerin konugmalarinda/dilerinde
zthdra dair bir seye tesadiif etmedigini; mamafih ziharin buralarda bilinen bir sey olmadigimi dile
getirmektedir. Nitekim ziharin sadece “Medeni Kur’an’da” (Miicadele ve Ahzab sireleri) mevziubahis
edilmis olmasi da bu durumu teyit eder niteliktedir. Bk. et-Tahrir ve't-tenvir, XXVIII, 11. “Zihar”
kavramina yonelik tahliller igin mesela bk. Eba Ishak ez-Zeccic, Me ‘dni’l-Kur’an ve i‘rabuh (thk.
Abdiilcelil Abduh Selebi), Alemii’l-kiitiib, Beyrut 1408/1988, IV, 214; Maverdi, en-Niiket ve'l- ‘uyiin, V,
489; ibnii’1-Cevzi, Zddii 'I-mesir, VIII, 182-185; Alasi, Rithu 'l-me ‘ani, XX VI, 468-469.

171



fbn Asir, zthar meselesinin Miicadele stresinin 2 ila 4’iincii ayetlerinde daha genis
bir sekilde ele alindigina, zthar uygulamasinin yiirtirliikten kaldirildigina ve bunu tatbik eden
kimsenin hangi kefaret hiikiimlerine tabi olacaginin agiklandigina dikkat cekmektedir. Hal
boyleyken bir bakima zihar meselesinin tiim boyutlariyla ele alindigi Miicadele stiresinin -
ki stire Zthar siiresi olarak da anilmaktadir-°’* Ahzab stiresinden 6nce nazil oldugu izlenimi
uyanmaktadir. Bu izlenimi bir adim daha ileri tasiyarak bir kanaate doniistiiren ibn Asar,

675

gerek Ibnii’d-Dureys’in (8. 294/906) esas aldig tertip rivayetinde®”> gerek Endiiliislii alim

Ibnii’l1-Hassar’m Suyti’nin el-Itkdn’da kendisine yer bulan Medent siirelerin tertibine dair

676

manziimesinde®’® gerekse yine Suylti’nin eserinde zikrettigi Cabir b. Zeyd rivayetindeki

siralamanin aksine Miicadele slresinin Ahzab siresinden daha 6nce nazil oldugunu ileri

stirmektedir.®”’

Nitekim niiz(l siralamalarint muhtevi mezkar rivayetlerde bu durumun tam tersi
miisahede edilmektedir. S6z gelimi Cabir’in Fudayl b. Husayn < Hassan b. Ibrahim el-
Kirmani < Umeyye el-Ezdi kanaliyla gelen ve Ca‘beri’nin de niizill tertibine dair
manziimesinde esas aldig1 siralamada Ahzab stiresi Medine doneminde nazil olan 4’iincii,

Miicadele stiresi ise ayn1 donemde nazil olan 21’inci siire olarak géziikmektedir.

Cabir b. Zeyd’in Ebii’l-Abbas Ubeydullah b. A‘yan el-Bagdadi < Hassan b. ibrahim
el-Kirmani < Umeyye el-Ezdi kanaliyla gelen rivdyeti igin SuyGti’nin “Bu tertibin tetkik
edilmesi gerekir” seklinde bir kayit diistiigiinii de animsatan ibn Asdr, sirelerin niizil
tertiplerine dair rivayetlerde fikir yiiriitmenin/ictihadin da s6z konusu olabilecegini;
mamafih bu rivayetlerin de tenkide tabi tutulabilecegini ihsas etmektedir. Kaldi ki kimi
eksikliklerle malul bu rivayette Ahzab siresi Medine doneminde nazil olan 4’lincii;
Miicadele stiresi ise ayn1 donemde nazil olan 11’inci stire olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
durumda genel olarak niizil tertiplerinde karsilasilanin aksine Miicadele stiresinin Ahzab
stiresinden daha Once indigini sdylemeye herhangi bir engel bulunmamaktadir. Nitekim
Miicadele stiresinde zihar olgusu biitiin boyutlariyla anlatilmig, Ahzab siresinin 4’iincii

ayetinde ise gegersiz kilindig1 muhataplarca zaten malum olan bu uygulamanin mahiyeti

674 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XXVIII, 5, 12; M. Kamil Yasaroglu, “Miicadile Stresi”, DI4, XXXI, 438.

A

7> Ibnii’d-Dureys’in naklettigi “Osman b. Atd < Ata el-Horasani < Ibn Abbas” tertibi igin bk. Ibnii’d-Dureys,
Fezailii’l-Kur’dn, s. 33-34; Suy0ti, el-Itkdn, 1, 54-56.

676 Bk. Suyati, el-Itkdn, 1, 57-59.

77 et-Tahrir ve t-tenvir, XXI, 257.
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78

takrir edilip yine ayn1 ayette evlat edinme®’® meselesinden sz agilarak bu durumun da artik

gegersiz oldugu ortaya koyulmustur.5”

Son olarak Ahzab stresinin Hendek Gazvesi’nin gergeklestigi hicretin dordiincii
senesinde yahut besinci yilinin sonlarina dogru nazil oldugunu bildiren rivayetleri de goz
oniinde bulunduran Ibn Asir, bu strenin Enfal -ki miiellifin tespitine gore bu stire Medine

O siresinden sonra; Maide siresinden ise Once

doneminde indirilen ikinci stredir-®3
indirildigi yonilindeki kanaate katildigini izhar etmektedir. Binaenaleyh miiellifin Miicadele
stiresinin Ahzab siresinden daha once indirildigi goriisiine kail oldugu diisiiniildiigiinde bu
durumda Miicadele stresinin niiziiliiniin hicretin ilk yillarinda gergeklestigi yahut zihar
konusuna taalluk eden ayetlerinin (Miicadele 58/2-3) yani slrenin bas tarafinin bu zaman

diliminde inzal edildigi, diger bir ifadeyle stirenin niiziliiniin basladig1 sdylenebilecektir.6®!
¢. ibn Asér’un Niizil Tertibi

fbn Asir’un Cabir b. Zeyd’in niizl siralamasindan farkli olarak anahatlariyla;
strelerin lisliip ve muhtevalarinin yani sira bu siirelerin nazil oldugu doneme dair bilgi iceren
genelde tefsir 0zelde ise sebeb-i niizdl rivayetlerini tetkik ve tenkitleri; yine mubhtelif
zamanlarda indirilen ancak farkli strelerin biinyesinde bulunan kimi ayetler arasindaki
miinasebetlere yonelik miitalaalar1 neticesinde ortaya ¢ikan niiz{l tertibi asagida verilmistir.
Bu tertipteki farkliliklar ibn Astr’un tefsirinde esas aldigi Cabir b. Zeyd’in niizil tertibi baz
alinmak siretiyle yeniden diizenlenmis ve Ibn Astr’un goriislerine paralel olarak husile

gelen niizll tertibi sira numaralariyla birlikte koseli parantezlerle “[]” gosterilmistir.

Miiellif sayet stirenin nazil oldugu zaman dilimi ile niiz(l tertibindeki yerini tahmin
etmeyi kolaylastiracak atiflarda bulunmugsa bu siire sira numarasiyla birlikte listeye
eklenmis ve slrenin sira numarasi ile isminin yanina tahmin yiiriittiigiimiizii belirten yildiz
isareti (*) koyulmustur. Fakat ibn Asir’un kanaatine gore Mekki dénemde indirilen Zilzal,

Ra‘d, Hadid ve Hac ile Medeni dénemde inzal edilen Adiyat sirelerin niizal siralamalari igin

678 Tlgili ayet medlen sdyledir: “Bunun gibi, evlatlik edinip ‘evladim!” diye cagirdigimz kisileri de sizin 6z
cocugunuz yapmadi.” Ahzab 33/4.

679 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XX1, 257; XX VIIL, 6.
080 Bk, et-Tahrir ve t-tenvir, IX, 246.

681 Miiellifin Ahzab stiresinin nazil oldugu zaman dilimine dair degerlendirmeleri igin bk. et-Tahrir ve 't-tenvir,
XX1, 245.
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acik ve yonlendirici atiflar bulunmadigindan mezkar dért stire Mekki stirelerin; Adiyat siresi
ise Medeni sirelerin sonunda ve sira numarali listenin disinda yerini almistir. Miellifin
ortaya ¢ikan bu tertipteki her bir slrenin siralamasma dair degerlendirmelerine ise
dipnotlarda deginilmistir. Bu baglamda daha onceki basliklarda ele alinan sirelere dair

miitalaalar ise gerekli goriilen yerlerde dipnotlara havale edilmistir.

Tespit edebildigimiz kadariyla ibn Astr'un 90’1 Mekki; 24’ ise Medeni

stirelerden olusan niizdl tertibi su sekildedir:®?

Mekki Siireler: 1/Alak, 2/[Miiddessir], 3/[Kalem], 4/[Miizzemmil],
5/Fatiha,®3 6/Tebbet, 7/Tekvir, 8/A‘14, 9/Leyl, 10/Fecr, 11/Duha, 12/insirah, 13/Asr,
14/Tekasiir, 15/Maan, 16/Kafiran, 17/Fil, 18/Felak, 19/Nas, 20/Ihlas, 21/Necm,
22/Abese, 23/Kadr, 24/Sems, 25/Buriic, 26/Tin, 27/Kureys, 28/Karia, 29/[Insan]*%*,
30/Kiyamet, 31/Hiimeze, 32/Miirselat, 33/Kaf, 34/Beled, 35/Tarik, 36/Kamer,
37/Sad, 38/A‘raf, 39/Cin, 40/Yasin, 41/Furkdn, 42/[Rahman]® 43/Fatir,
44/Meryem, 45/Taha, 46/Vakia, 47/Suara, 48/Neml, 49/Kasas, 50/isra, 51/Y{nus,
52/Huad, 53/Ytsuf, 54/Hicr, 55/En‘am, 56/Saffat, 57/Lokman, 58/Sebe, 59/Zimer,
60/Mi’min, 61/Fussilet, 62/Zuhruf, 63/Duhan, 64/Casiye, 65/Ahkaf, 66/Zariyat,
67/Gasiye, 68/Kehf, 69/Sura, 70/ibrahim, 71/Enbiya, 72/Nahl, 73/Secde, 74/Nih,
75/Tar, 76/Mi’mintn, 77/Milk, 78/Hakka, 79/Mearic, 80/Nebe, 81/Naziat,
82/Infitar, 83/Insikak, 84/Rim, 85/Ankebiit, 86/Mutaffifin.

Niiziil sirasi tam olarak tespit edilemeven MekKi siuireler:

682 Cabir b. Zeyd ile Ibn Asir niizal tertipleri Ek’te tablo seklinde sunulmustur.

683 Jbn Asdr’un ilk nézil olan siirelerin tertibi i¢in muhtemel gordiigii alternatif siralama su sekildedir: 1/Alak,
2/Miiddessir, 3/Miizzemmil, 4/Kalem, 5/Fatiha.

684 fbn Asdr Cabir b. Zeyd’in tertibinde Medine déneminde indirilen sireler arasinda ve 13’iincii sirada
zikredilen Insan stiresinin bu dénemde nézil olmadigini ileri siirmektedir. Miiellife gére Insan stiresi bilakis
-ibn Mestid’un mushaf tertibindeki gibi- Mekke doneminde Kiyamet stiresinden dnce nazil olmustur ve
niizdl tertibinde 30 yahut 31’inci siire olmalidir. Fakat ibn Asir, Cabir’in tertibinde Mekki streler arasinda
14’iincii sirada yer alan Adiyat stiresinin Medeni oldugu kanaatini paylasir. Hal boyleyken Adiyat siresi de
Mekki streler listesinden ¢ikarilmistir. Ayrica ibn Asir’un dogrudan yonlendirici atiflart bulunmadigindan
niizal sirasini tam olarak tespit edemedigimiz Mekki siirelerin ayri bir baglik altinda sayilmasi sdrelerin
niizl siralamasina yansimistir. Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XXIX, 370.

685 {bn Asiir’a gore Rahman stresinin Mekke doneminde indirildigi goriisii tercihe daha sayandir. Miiellif bu
stirenin Hicr ve Nahl sirelerinden 6nce Furkan stresinden ise sonra nazil oldugunu; niizdl tertibinde ise
Furkan stresinden sonra, Fatir siiresinden once 43’{incii sirada yer almasinin miinasip oldugunu ifade
etmektedir. Genis bilgi i¢in bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XXVII, 228.
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[?/Zi1zA1%] %,
[?/Ra‘d*]%7,

[?/Hadid*]%%,

686

687

688

ibn Asir, Zilzal siresinin Mekki oldugu yéniindeki kanaatini ortaya koymakla birlikte onun hangi zaman
diliminde indirildigine dair bir degerlendirmede bulunmamaktadir. Mamafih bu siireyi niizil tertibinde
sadece Mekki streler arasinda gostermekle iktifa etmis bulunuyoruz.

Ra‘d stiresinin tamaminin yahut biiyiik boliimiiniin Mekke déneminde nézil oldugu yoniindeki kanaatini
ortaya koyan ibn Asir, tabitin alimlerinin bu kanaatini destekleyen goriislerini zikrettikten sonra ibn
Atiyye’nin “Bu slirede Medeni beyanlarin bulundugu gayet asikar.” seklindeki goriisine de dikkat
cekmektedir. ibn Astir, sirenin Medeni olmaya en yakin dyetlerinin 30’uncu ve 41’inci ayetler oldugunu
ifade etmektedir. SGrenin muhteva itibariyla Mekki strelerle 6zdeslik tasidigini s6yleyen miiellif, sirenin
Medeniligini vurgulayan rivayetlerin ise zayif oldugunu belirtmekte ve bu kanaate sevkeden unsurlarin da
stirenin haddizatinda Mekki olusuna halel getirmeyecegini soylemektedir. Ayn1 sekilde Medine doneminde
nézil olup bu stirenin biinyesinde ilhak edilen ayetler de bulunmaktadir. Ote yandan bu siirenin Mekki
oldugunu ileri siiren kimseler onun Mekki sGreler arasindaki niizdl sirasindan s6z etmemislerdir. Sadece
Ysuf stresinden sonra ibrahim siiresinden ise sonra nazil oldugunu belirtmekle yetinmislerdir. Bk. et-
Tahrir ve t-tenvir. Ayrica bk. Ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, V, 168.

ibn Asir, Hadid stresinin Mekki yahut Medeni olusu hususundaki ihtilaflarla baska herhangi bir sirede
karsilasilmadigini ifade etmekle birlikte sirenin cumhdrun kanaatine gore Medeni oldugunu belirtmektedir.
Ibn Atiyye’nin miifessirler nezdinde bu sfirenin ittifakla Medeni kabul edildigine yonelik kaydimna da yer
veren miiellif, Abdullah b. Mestid’un sfirenin; “iman edenlerin Allah’1 zikretmekten ve inen haktan dolay1
kalplerinin saygi ile {irpermesinin zamani gelmedi mi? (...)” mealindeki 16’nc1 Ayeti icin; “Bizim Islam
olmamizla Allah’m bizi bu ayetle itap etmesi arasinda dort yillik bir zaman vardr” (flgili rivayet icin bk.
Miislim, “Tefsir”, 24.) seklindeki ifadesini ve ibn Mestid’un ilk Miisliimanlardan oldugunu goz 6niinde
bulundururak bu ayetin Mekki oldugunu belirtmektedir. Ancak bununla birlikte Enes b. Malik’in ibn
Abbas’a nispet ederek bu dyetin vahyin baglangicindan on ii¢ yahut on dort sene sonra nazil olduguna
yonelik verdigi bilgiyi de zikreden ibn Astr, her iki riviyetin cem yahut tercihe tabi tutulmas: gerektigini
kaydetmektedir. Ibn Mesfid’dan gelen rivayetin Enes b. Malik’in riviyetine nazaran daha sahih senetle
geldigini ifade eden Ibn Asdr, Ibn Mesid’un rivayetinin tercihe sayan oldugunu séylemektedir. ibn
Mesiid’un, ismi gecen sahabilerden daha énce Islam oldugunu ve Kur’an’m niizdl serencanini onlardan
daha iyi bildigini de dile getiren miiellif, Hadid stresinin Hz. Omer heniiz Islim olmadan 6nce de
Miisliimanlarca kiraat edildigini (‘sss8 ¢\S) ammsatmaktadir. Ibn Atiyye’nin; “Sirenin baslangici
Mekkiymis gibi goziikiiyor, tabii en dogrusunu Allah bilir. Ama elbette bu sirede Medeni ayetlerin
bulundugu da tartisiimaz” (Bk. Ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, VIII, 217.) seklindeki kanaatini de
zikreden Ibn Asir, Endiiliislii selefinin bu kanaatine katildigin1 ifade etmektedir. Stirenin 9’uncu ayetinde
miinafiklardan s6z edilmis olmasinin yaninda yine 25’inci dyetinin muhtevasindan hareketle stirede Medeni
ayetlerin de yer aldigim belirten miiellif, Medine doneminde nézil olan ayetlerinin Hz. Peygamber’in
tavsiyesiyle tevkifi olarak sirenin biinyesine ilhak edildigini sdylemektedir. Yine ibn Astir’a gore cumhirun
kanaatince Medeni olan bu strenin -ki niizdl tertibinde 95’inci siradadir- dénemlendirilmesinde ibn
Mestd’un rivayeti esas alinacak olursa stirenin bi‘setten dort sene sonra nazil oldugu sdylenebilir. Nitekim
Hz. Omer’in islam olusuna sebep olarak kardesi Fatima’nin elinde bulunan ve Hadid siresinin ilk
ayetlerinin yer aldig1 sahifeyi okumasi gosterilmektedir. Binaenaleyh Hadid siiresi i¢in tayin edilen niizil
stiralamasi (Cabir b. Zeyd’e gore Medine doneminde nazil olan 9 uncu stiredir) isabetli degildir. Kald1 ki bir
stirenin Mekkilik ve Medeniligi o slirenin niiziliiniin tamam buldugu zamanin aksine nazil olmaya basladig1
zaman dilimi esas alinarak belirlenir. Aksi takdirde strenin indirildigi donemi tespit etmek bir problem
olarak karsimiza ¢ikar. Sonug olarak Hadid siresi, ibn Mestid un rivayeti esas alindiginda bi‘setten dort y1l
sonra nazil olmustur ve niizdl tarihi bakimindan en kadim s@relerdendir. Su halde bu stire, Hicr ve Taha
stirelerinden dnce; Mii’min (Gafir) stresinden ise sonra indirilmistir. Ayrica ayetlerinin biiyiik cogunlugu
da Zilzal stresinden sonra nézil olmustur. Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XXVII, 353-355. ibn Astir’un niizdl
tertibindeki mevzisiyle alakali olarak -Mii’min stresi tertipte 60’inc1 siradadir ve tertipte Taha ile Hicr
srelerinden tabiatiyla daha sonra yerini almistir- herhangi bir tenkit yoneltmedigi goriilmektedir. Bu
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[?2/Hac*]%%.

Medeni Siireler: “1/Bakara, 2/[Enfal]°®® 3/Al-i Imran, [4*/Miicadele*],
5/Ahzab, 6/Maide, 7/Miimtahine, 8/Nisa, 9/Muhammed, 10/Taldk, 11/Beyyine,
12/Hagr, 13/Nasr, 14/Nir, 15/Miinafikin, 16/Hiicurat, 17/Tahrim, 18/Cuma,
19/Tegabiin, 20/Saf, [21*/Kevser*]|®!, 22/Fetih, 23/Tevbe.”

Niiziil sirasi tam olarak tespit edilemeven Medenti siire:

[2/¢Adiyat*]*

noktada miiellifin Mii’min stresini zikretmis olmasi bir soru isareti olusturmaktadir. Bk. et-Tahrir ve't-
tenvir, XXIV, 75.

6% [bn Astr, Hac stiresinde hem Mekki hem de Medeni beyanlarim bulunmasi nedeniyle kimi alimlerin bu siire

i¢in karisik (muhtelita) tavsifini yaptigim dile getirmekte ve Ibn Atiyye’nin bu sdrenin hicretten sonra
indirildigi yoniindeki goriisiine de deginmektedir. Ote yandan ibn Asir, stirenin “Ya eyyiihe’n-nas” (bk.
Hac 22/1) hitabiyla baglamasindan hareketle onun Mekke doneminde nazil olan strelerin 6zelligini tagidigi
soylemektedir. Ancak bununla birlikte bu hitapla baglamasi tek basina stirenin Mekkiligini tayin edemez.
Zira ekseriya hitabin miisriklere tevcih edildigini gosteren mezkir seslenis Medine’nin ilk déneminde
muhatap olunan miisriklere de delalet edebilir. Miellif stirenin muhtevasinin yani sira muayyen ayetleri
hakkinda aktarilan rivayetler gergevesinden bakildiginda strenin hicret siirecinde ve sonrasinda indirilen
ayetlerinin olduguna dikkat ¢cekmektedir. Devaminda ise hangi ayetlerin Mekki ve Medeni donemlerde
ardisik shrette indirildiginin bilgisine ilim erbabinin muttali olamadigint dile getirmekte ve slirenin
ayetlerinin farkli zaman dilimlerinde (3 &) nazil oldugunu belirtmektedir. Mamafih sirenin tertibi Hz.
Peygamber’in yonlendirmesiyle tevkifi olarak gerceklestirilmistir. Netice itibariyla ibn Asir’a gore Hac
stiresi Hz. Peygamber’in Mekke’de gecirdigi son zamanlarinda nézil olmaya baslamig ve Medine’ye
hicretinden sonraki dénemde ise slirenin niizGlii tamam bulmustur. Miiellifin muhtelif rivayetler 1g131inda
degerlendirmeleri igin bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XVII, 180-183.

69 Enfal stiresinin niizdl tarihine dair miilahazalarimi zikreden fbn Astr, bu siirenin Medine désneminde Bakara

69

692

stiresinden sonra nazil olan ikinci stre oldugu yoniindeki goriisiin en sthhatli goriis oldugunu ifade eder.
Buna gére Al-i imran siresi niizil siralamasinda Enfal sdresinin ardindan iigiincii sirada yer almaktadir.
Ayrica miiellife gore bir slirenin tertipte bir diger sireden sonra yerini almis olmasi bu sirenin dnceki
sirenin niiziliiniin sona ermesini takiben indirildigi anlamma gelmez. Oyle ki siralamada sonra gelen
stirenin niizali, siralamada 6nde yer alan sfrenin niizlliinden dnce tamamlanabilir. Nitekim muhtemelen
Medine doneminde ilk nézil olmaya baslayan Bakara stiresinin niiz(lii Enfal stresinden daha sonra tamama
ermistir. Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, I1X, 246.

ibn Asir Kevser siiresinin Medent bir stire oldugunu ve bu durumu esas alarak stireyi tefsir edecegeni ifade
etmektedir. Strenin Hudeybiye’de nazil oldugu yoniinde bir goriise yer vermekte ve goriisii teyit eden
aciklamalarda bulunmaktadir. Ayrica hac ibadeti heniiz farz kilinmadan evvel (hicretin 9’uncu yilinda farz
kilindig1 goriisii daha ziyade 6ne ¢ikmaktadir) nézil olan bu slire hemen yakin zaman diliminde nazil olan
Fetih shresi gibi Hz. Peygamber’i teselli amaci da tasimaktadir. Miiellifin degerlendirmeleri igin bk. et-
Tahrir ve't-tenvir, XXX, 571-574.

Ibn Asar Adiyat siresinin Medine déneminde indirildigi goriisiiniin tercihe daha sayan oldugunu ifade eder.
Fakat bu stirenin niizll siras1 hakkinda herhangi bir degerlendirmede bulunmadig goriiliir. Miiellifin Adiyat
stiresinin niiz{l tarihine iligkin degerlendirmelerine ¢aligmanin ii¢lincii boliimiinde deginilecektir.
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d. ibn Asiir’un Elestirilerine Dair Tespitler

Ibn Asar’'un Cabir b. Zeyd’in rivayetine yonelik tetkik ve tenkitleri gozden

gecirildiginde netice olarak sunlar sdylenebilir:

i) Strelerin nazil oldugu donemlere dair bir kanaat ortaya koyulurken sebeb-i
niiz(l olarak gosterilen rivayetlerin dikkatlice tetkik edilmesi gerekir. Zira
bu tiirden rivayetler yerine gore sirenin/ayetin niizil sebebiyle iliskili
olmadig1 halde muhtevasiyla iligkili goziikebilir. Mamafih daha 6nce nazil
olan bir beyan, farkli bir zaman diliminde/donemde gergeklesen bir hadise
iizerine (Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan) hatirlanip tilavet edilebilir. Bu
durum da tilavet edilen beyanlarin dogrudan bu hadise ile alakali olarak
nazil oldugu izlenimini verebilir. Neticede s6z konusu siire ve ayetlerin
tefsirinde esas alinan bu rivayetler sebebiyle donemlendirmede/stirenin
niizal tarihinin tespitinde isabetsiz neticeler ortaya ¢ikabilir.

ii) Muhtelif isnadlar iizerinden erken donemden tevariis edilen niizil tertibi
rivayetlerinde kimi eksikliklerin yani sira kanaat farkliliklar1 da s6z konusu
olabilir. Bu durumda aralarinda bir konu ekseninde miinasebet bulunan
ayetlerin muhteva ve delaletlerinin mercek altina alinmasi ve miimkiin
mertebe kronolojik okumaya tabi tutulmasi icap eder. Nitekim Medine
doneminde inen Ahzab ve Miicadele sireleri 6rneginde goriildiigi gibi
Miicadele stresinde -tarih itibariyla- daha oOnce karara baglanan bir
meseleye bilahare Ahzab siiresinde atifta bulunulmaktadir. Ancak bu
durumun dikkatlerden kagtigi, dahasi niizGl siralamasinin iyi tetkik
edilmeden belirlendigi anlasilmaktadir. Sonu¢ olarak Ahzab siresinin
Miicadele stresinden daha once nazil oldugu seklindeki “hatali kanaat”
canliligini korumaktadir.

iii) Strrelerin biinyesinde farkli donemlerde nazil olduklart yoniinde bir kanaat
olusmasina imkan veren ayetler (s6z gelimi Mekki bir sGirede Medeni bir
ayet) bulunabilir. Ayetlerin tertibinin Hz. Peygamber’in tavsiyesiyle tevkifi
olarak gerceklestigi ve buna binaen Mekki bir siireye daha sonralar1 nazil
olan Medeni ayetlerin ilhdk edilmis olabilecegi diisiiniildiiglinde, stirenin
Medine doneminde nazil olan beyanlarina bakilarak onun Medeni bir siire

olarak tespit edilmesi isabetli degildir.
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Cabir b. Zeyd’in niizll tertibinde Mekki strelerin sayis1 86, Medeni
stirelerin say1si ise 28 iken Ibn Astir’un tertibinde Mekkai siirelerin say1s1 90,

Medeni strelerin sayisi ise 24 tiir.
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4. Sebeb-i Niiziil
a. Mabhiyeti ve Tefsire Katkisi

Ayet ve strelerin niizil sebeplerini bilmenin faydalari arasinda ildhi beyéanlarin
anlamlarina vakif olmak, anlama-yorumlama siirecinde karsilagilan igkali bertaraf etmek,
hiikmiin tesriine sebep olan hikmeti anlamak ve &m olan bir lafzin tahsisine esas teskil eden
delili tespit etmek gibi hususlar1 zikreden Suyti (6. 911/1505), bir bakima sebeb-i niiziliin
tefsirdeki roliinii ana hatlariyla tanimlamis olmaktadir.®® Vahidi (6. 468/1076) ise
Suytti’den takriben bes asir 6nce niizil sebepleri tizerine kaleme aldig1 eserinde sebeb-i
nlizdl bilgisinin 6nemini su ifadelerle vurgulamistir: “Bir ayetin tefsirini ve onun gosterdigi
dogru yolu 6grenmek, o ayetle alakali havadisin beraberinde niiz{ll sebebini ortaya koymakla

miimkiin olabilir.”®*

Elbette Vahidi’nin yapmis oldugu bu vurgu “her ayetin niizll sebebine dair bilgi
mutlaka mevcuttur” minvalinde anlasilmamalidir. Oyle ki bizzat Vahidi’nin belirttigi gibi
esbab-1 niizlle iliskin bir kanaat ortaya koymak ancak niizll siirecine tanik, niizll
sebeplerine de taniklig1 yahut bilgisiyle vakif olanlardan yani Kur’an’in ilk ve dogrudan
muhataplart konumundaki Hz. Peygamber (s.a.v.) ile sahabilerden rivayet ve sema yoluyla

nakledilen (sihhatli) haberler {izerinden mesruiyet kazanabilir.%%

et-Tahrir ve t-tenvir’inde sebeb-i niiziil meselesine bir mukaddime yazan ibn Asor,
esbab-1 niizllii; “Bazi ayetlerin inzaline sebep olan; ayetlerin tasidigr hiikiimleri agiklamak,
ayetlerle baglantili olaylar1 anlatmak yahut bu olaylarin ayetlerle bir baglantisinin
olmadigin1 ortaya koymak gibi amaglarla nakledilen olaylar” seklinde tanimlamaktadir. Ibn
Asir’a gore miifessirler ayetlerin niizill sebeplerini gayet istiyakla arastirmis, hatta bu
konunun o kadar tizerinde durmuslardir ki kimi miifessirlerin bu mesaisi her bir ayetin bir

sebebe binaen indirildigi yoniinde bir vehme neden olmustur.

693 Bk. SuyGti, Liibdbii 'n-nukiil, s. 7; el-Itkan, 1, 190; krs. Zerkesi, el-Burhdn, 1, 117-122. Niizil sebeplerini
bilmenin faydalarina dair ayrica bk. Ziirkani, Mendhilii’l-irfdan, 1, 91-95; Menna“ el-Kattan, Mebdhis, s. 74-
78.

094 Bk. Vahidi, Esbabii ‘n-niizil, s. 10. Esbab-1 niizdl hakkinda genis bilgi i¢in ayrica bk. Muhsin Demirci,
“Esbab-1 Niizal”, DIA4, XI, 360-362; Muhsin Demirci, Nas-Olgu iliskisi Baglaminda Kur’'an’da Sosyal
Gergeklik, s. 82-92.

695 Bk. Vahidi, Esbdbii n-niiziil, s. 10. Bu konuda ayrica bk. Muhyiddin Kafiyeci, et-Teysir fi kava ‘idi ilmi’t-
tefsir (thk. Mustafa Muhammed Hiiseyn ez-Zehebi), Mektebetii’l-Kudsi, Kahire 1419/1998, s. 47.
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Ote yandan baz1 ayetlerin bizzat muhtevasinda, bu ayetlerin niiziliine sebep teskil
eden hususlara dair isaretler goriiliirken baz1 ayetler i¢in de niizil sebebi olarak aktarilan ve
rivayetle sabit olan bilgiler vardir. Bu tiir bilgilerin, bize nakledenlerin sahsi goriislerinden
beri oldugu da ifade edilmelidir. Mamafih simdiye kadar dikkat ¢ekilen hususlara bakilarak
sebeb-1 niizliliin bir mesele olarak itidal ile ifrat arasinda ele alindig1 sdylenebilir. Kaldi ki

bu mesele Kur’an’in anlasilmasi noktasinda oldukea kritik bir rol tistlenmektedir.

Tarihsel siirecte sebeb-i niizlll lizerine hayli hacimli eserler kaleme alan alimlerin bu
tutumunun, konular1 genis bir sekilde ele almaya diigkiin telif tarzindan kaynaklandigini ve
bu durumun anlasilabilir oldugunu belirten Ibn Asir, ancak onde gelen miifessirlerin sithhat
derecelerine dikkat cekmeden eserlerinde zayif rivayetlere yer vermelerinin mazur
goriilemeyecegini ifade etmektedir. Nitekim onlarin bu tutumu ¢ogu insanin zihnine her
ayetin birtakim olaylar sebebiyle indirildigi kanisini yerlestirmistir. Ne yazik ki bu durum
olduk¢a olumsuz bir mahiyet arz etmektedir. Zira Kur’an-1 Kerim, Islam toplumunun her
bakimdan salahim1 amaclamaktadir ve bu dogrultuda yol gostermek ic¢in gelmistir. Onun
niiz(ilii mahza hiikiim koymaya (sSa¥) & »3) zemin olusturacak hadiselerin gergeklesmesine
bagli degildir. Elbette -¢ok az bir kesimi diginda- alimler boylesi bir anlayisa sahip olmaktan
cekindikleri i¢in “sebeb-i niizil (hiikmii) tahsis etmez” demislerdir. Ancak bununla birlikte
faraza “biitlin niizil sebepleri ayetlerin umimuyla alakalidir” seklinde bir goriis ileri siiriilse
dahi bu goriis ayetlerin umGmiligine bir halel getirmeyecektir. Nitekim ustl alimleri
“sebebin hususi olusu degil; lafzin umimi olusu dikkate alinir” diye bir prensip ortaya
koymuslardir. Tabii diger taraftan sebeb-i niizile dair rivayet aktaran kimseler bu
rivayetleriyle ayetlerde ummun tahsisi ve mutlakin takyidinin yani sira ayeti bir tevile
hamletmek gibi hususlar iizerinden lafizlardaki muradi ortaya koymak istemislerdir. Biitiin
bu hususlar ise s6z konusu rivayetlerin sthhat bakimindan zayiflig1 ve nasil yorumlanacagi

meselesinden daha dnce tefsirin faaliyetinin dniinde bir engel teskil etmektedir.®

Bu dogrultuda Vahidi’nin “Giiniimiizde herkes ayetler hakkinda niizll sebebi
uyduruyor; cahilce yalan ve iftirada bulunuyorlar. Bu insanlar cehennem azabini hig
diisiinmiiyorlar” meélindeki ifadelerini hatirlatan ibn Asiir, yine Vahidi’nin yukarida da zikri

gecen ve sebeb-i niizlile dair bilgilerin ancak niizil siirecinin sahitlerinden sema ve rivayet

69 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 46.
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yoluyla alinabilecegini iceren tespitine ver vermektedir.”’ ibn Astir'un Vahidi’den yaptig:
bu iktibaslarla tefsirin ruhuna aykiri, esas maksadina ise mani olan tasarruflarin mesru bir

zemine oturmadigini sebeb-i niizill baglaminda vurguladig: anlagilmaktadir.

2698 sebeb-i niizil

Ibn Teymiyye’nin ifadesiyle “dyetlerin anlasiimasina yardimei olan
rivayetlerinin iistlendigi roller baglaminda da bir ¢ergeve gizen ibn Asr, ilk olarak bu tiir
rivayetler arasinda miifessirin asla miistagni kalamayacagi tiirden bilgilerin oldugunu
belirtmekte ve kimi sebeb-i niizll rivayetlerinin miicmelin beyani; hafi lafzin yahut miicez
(U>s) ibarenin izahi gibi lafiz ve ibarelerin delaletine iliskin bilgiler icerdigini dile
getirmektedir. Yine bu kabilden bazi rivayetler, alakali oldugu ayet(ler)in dogrudan
tefsirinde; bazi rivayetler de ayetin yorumuna imkan verecek delillerin tespitinde miifessire
yol gostermektedir. ibn Asdr, bu baglamda Buhari'nin Sakin’i® ile Imam Malik’in
Muvatta’inda’ zikredilen ve sebeb-i niizdl bilgisinin tefsir pratigi acisindan énemini

ortaya koyan iki ayri1 rivayete yer vermektedir. Keza miifessirin ilahi beyanlardaki mukteza-

97 Vahidi’nin s6z konusu ifadeleri i¢in ayrica bk. Vahidi, Esbdbii 'n-niiziil, s. 11.

698 Bk. Takiyyiiddin Ibn Teymiyye, Mukaddime fi usili 't-tefsir Mukaddime fi usili 't-tefsir (thk. Adnan Zerziir),
yy. 1398/1973, s. 47.

6% Buhari’de gecen rivayet Al-i imran sdresinin 187 ile 188’inci dyetlerinin niizil sebebi hakkindadir. S6z
konusu rivayete gére Emevi halifelerinden Mervéan b. Hakem (6. 65/685) bevvabma -Al-i Imréan stresinin
188. ayetine atifla- su ifadelerin yer aldigi mektubu ibn Abbas’a iletmesini emreder: “Sayet yapip
ettikleriyle sevinen, yapmadiklariyla da oviilmekten hoslanan kimseler azaba dii¢ar olacaksa biz hepimiz
azaba ugrayacagiz demektir.” ibn Abbas bunun iizerine “Sdylediklerinizin bu ayetle bir alakasi yok”
dedikten sonra ayetin niiziiliine sebep olan hadiseyi anlatir. Bu hadiseye gore Hz. Peygamber Yahudileri
yanina ¢agirarak onlara bir konu hakkinda soru sorar. Yahudiler vermeleri gereken cevabi gizleyip soruyla
alakasi olmayan bir cevapla karsilik verirler. Bununla da kalmazlar, asil cevabi gizledikleri i¢in sevinir bir
de yaptiklarina karsilik Hz. Peygamber’den 6vgili beklediklerini izhar ederler. Bu hadise iizerine “Hani
Allah, Ehl-i kitaptan: ‘Bu kitabi insanlara mutlaka agiklayacak ve onu kesinlikle gizlemeyeceksiniz’ diyerek
s0z almisti. Onlar ise bu sozii onemsemeyip kulak ardi ettiler ve degersiz diinya menfaatine karsilik onu
sattilar. Yaptiklar: bu aligveris ne kotiidiir! ” “Ettikleriyle sevinen ve yapmadiklar: giizel seylerle 6viilmek
isteyenlerin sakin azaptan kurtulacaklarim sanma! Onlar icin elem dolu bir azap vardir.” ayetleri (Al-i
Imran 3/187-188) nazil oldu. ilgili ayetin (Al-i imran 3/188) tefsiri igin bk. ez-Tahrir ve t-tenvir, IV, 193-
194; S6z konusu rivayet ve serhi igin ayrica bk. Buhari, “Tefsir”, 16; ibn Hacer, Fethii’l-bari, VIII, 295-
296; Ayni, Umdetii’l-kdri, XVIII, 209-210.

700 fmam Malik’in Muvatta’mdaki rivayet ise Bakara stiresinin 158. Ayetiyle alakalidir. Bu rivayete gore
Hisdm b. Urve, babasi Ziibeyr’in Hz. Aise ile arasinda gecen su diyalogunu aktarmaktadir: “Geng
yaglarimdayken miiminlerin annesi Aise’ye: ‘Allah Teald ‘Safa ile Merve Allah’in nisanelerindendir. O
halde hacceden yahut umre yapan bir kimsenin bu iki tepe arasinda sa ‘yetmesinde bir mahzur yoktur’ [bk.
Bakara 2/158] buyurduguna gore Safa ile Merve arasinda sa‘yetmeyene bir miieyyide gerekmez’ dedim.
Hz. Aise bunun iizerine: ‘Zinhar, sayet dedigin gibi olsaydi ayet ‘bu ikisi arasinda sa‘yetmemesinde bir
sakinca yoktur’ seklinde olurdu. Bu ayet Ensarla alakali olarak nazil olmustur. Onlar (Céhiliye devrinde)
Kudeyd tarafinda bulunan Menat (putu) igin ihrama giriyor, Safa ile Merve arasinda sa‘yetmekten ise
cekiniyorlardi. Ne zaman ki Islam geldi, bu durumu Hz. Peygamber’e sordular. Bunu iizerine Allah Teala
‘Safa ile Merve Allah in nisanelerindendir. O halde hacceden yahut umre yapan bir kimsenin bu iki tepe
araswinda sa ‘yetmesinde bir mahzur yoktur’ dyetini inzal buyurdu. Bk. Malik b. Enes, el-Muvatta’, “Hacc”,
42. Ayrica bk. Buhari, “Hacc”, 79.
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y1 makama tabi olan belagat inceliklerinin farkina varacagi nitelikte sebeb-i niizil rivayetleri
de vardir. Oyle ki bu tiir rivayetlerin bir kismi keldmin makamini (makdm-1 kelam)

betimlemeye yardimci olmaktadir.”"!

Hiilasa ibn Astr’a gore Kur’dn’m maksatlar1 acisindan sebeb-i niizdliin rolii
diisiiniildiiglinde, esasen kiilli prensipleri havi olan ildh1 beyanlarin (dogrudan) ciizi
meselelere hamledilmesinin isabetli olmadig1 anlagilmaktadir. Zira bu tutum murad-1
ilahinin anlagilmasina manidir. Yine ayni sekilde kendisiyle Auszsun kastedildigi bir beyanin
umuma; takyid murat edilen bir beyanin ise mutlak manaya hamledilmesi de cdiz degildir.
Nitekim bdylesi yaklagimlar ayetlerde murat edilen hususlarda anlam karmasasini
beraberinde getirebilir. Keza esas itibarryla kastedilen bir anlanu karartabilir. Oyle ki tarihsel
stirecte kimi firkalarin bu hassasiyeti gozardi ederek kendi sdylemlerini hakli ¢ikarma
pahasina bu yanilgiya diistiikleri vakidir. S6z gelimi Haricllerin tahkim hadisesindeki

tutumu bu yamilgiya drnek olarak gosterilebilir.”%?

ibn Astr, Kur’an’in birtakim hadiselerin gergeklestigi zaman diliminde inzal edilen
beyanlarinin onun bir anlamda irticilen indirildigine, bu durumun da Kur’an’in i‘cdzina
delalet ettigine deginmektedir. Hakikaten de kimi ayetlerde gézlemlenen bu irticali keyfiyet,
dili belig bir bicimde kullanan Araplarin sozlerinde hakim olan tavirlar arasindadir. Ote
yandan Kur’an’in bir kisim hadiselerin iizerine indirilmesi ona “Oncekilerin masallari

(esatirii’l-evvelin)” yakistirmasinda bulunan kimselerin iddialarini ¢iiriitiir niteliktedir.”®?

Son olarak ibn Astr, isnad agisindan sahih olan sebeb-i niizil rivayetlerini tetkiki
neticesinde bu rivayetlerin tefsir pratigine bakan yonleri itibariyla bes kisimda ele
aliabilecegi kanaatine vardigini ifade etmektedir. Miiellifin bu taksimi “Tefsir Pratigi

Acisindan Rivayetlerin Tasnifi” baslig1 altinda ele alinacaktir.

01 Bk, et-Tahrir ve t-tenvir, I, 47. ibn Astr’un ayetlerdeki belagi 6zelliklere dair tetkikleri icin ayrica bk. et-

Tahrir ve't-tenvir, 1, 108-113.

792 ibn Asiir bu cergevede Ibn Sirin’in; “Onlar miisrikler hakkinda indirilen vaid ayetlerini Miisliimanlara

hamlettiler. Boylece biiyiik giinah isleyen kimsenin tekfir edilecegine dair bir bid‘at ortaya g¢ikardilar.
Nitekim bu kimseler tahkim hadisesinin bag gosterdigi giin Hz. Ali’ye ‘Hiikiim verme yetkisi yalniz Allah’a
aittir’ demisti. Hz. Ali ise bu ¢ikisa ‘Kendisiyle batilin kastedildigi dogru bir sz (ile konusuyorlar)’ diyerek
mukabelede bulunmustu.” diyerek Hariciler hakkinda dile getirdigi kanaatini zikretmektedir. Bk. et-Tahrir
ve 't-tenvir, 1, 50. Haricilerin slogan haline getirdikleri s6z konusu ayet i¢in bk. Yisuf 12/40; Ayrica bk.
En‘am 6/57; Yusuf 12/67.

03 et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 50.
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b. Tefsir Pratigi Acisindan Rivayetlerin Tasnifi
ba. Ayetlerin Maksadim Ortaya Koyan Rivayetler

ibn Astr bu kistmda muradin kendisiyle anlasilacag: ve miifessirin ardina diismesi
gereken rivayetlere dikkat cekmektedir. Meseld miibhemadtii’l-Kur’ana aciklik getiren
rivayetler bu kisma dahildir. S6z gelimi Miicadele stresinin “Kocas: hakkinda seninle

7704 mealindeki

tartisan ve Allah’a sikdyette bulunan kadimin séziinii Allah elbette isitmistir
ilk ayetinde miibhem birakilan kadin ile kocasimin kimliginin yani sira ilgili hadisenin

mahiyetine dair bilgileri muhtevi rivayetler bu kisma 6rnek olarak gosterilebilir.”®
bb. Ahkam Tesriine Sebep Olan Hadiselere Dair Rivayetler

Bu tiir rivayetler, ayetlerin inzaline vesile olan ve bu haysiyetle ahkam tesriine sebep
teskil eden hadiseleri ihtiva etmektedir. Bu kabilden hadiselerin zahir itibariyla miicmeli
tebyin etmedigi; keza tahsis, ta ‘mim ve takyid cihetiyle de dyetin mediliine muhalif olmadig:
goriiliir. Bununla birlikte bu nevi hadiselere benzer olaylar s6z konusu edildigi zaman daha
once inzal edilen ayetlerin delaletlerine denk diistiigii de goriiliir. Elbette bu kisma dahil olan
rivayetlerin, ayetlerin derinlemesine anlasilmasinda yahut igerdigi hiikiimlere bakilarak
(yorum siirecinde) drnek olarak alinmasinda katki sagladigi sdylenebilir. Ayrica rivayetlerde
zikredilen bu tiir hadiselerin hitkkmii taksis etmesinden endise duyulmaz. Zira hemen hemen
biitiin alimler bu baglamda sebeb-i niizlliin hitkkmii takhsis etmedigi konusunda ve esasen
hiikkmiin 4ds olmadigi noktasinda ittifak hélindedir. Yani klasik us@l gelenegindeki

ifadesiyle “sebebin hususiligi hilkmiin umtmiligine mani degildir”.

fbn Astr, bu gergevede soz gelimi haccin ifasi esnasinda tiras olmanin yasaklandig
ancak saglik problemi olanlara taninan ruhsatla, fidye 6demeleri halinde bu yasaktan muaf
tutulacaklarini bildiren Bakara siresinin 196°nc1 ayeti baglaminda nakledilen sebeb-i niiz{l

rivayetini 0rnek olarak zikretmektedir. Buhari’de de gegen s6z konusu rivayeti bizzat

0 I SR e sh b Slslsd Q,J\ Js 4 fo 35P Bk. Miicadele 58/1.

705 Ayette miibhem birakilan kadmm kimligine dair bilgiyi de ihtiva eden ve dyetin niizil sebebi olarak
zikredilen rivayetlerin ok sayida oldugunu belirten ibn Asir, bununla birlikte anlasmazlik yasadig1 kocasi
hakkinda Hz. Peygamber’le tartisan ve Allah’a sikayette bulunan kadinin (isminin zabtindaki farkliliklara
dikkat ¢ekmekle birlikte) Havle bnt. Malik; kocasinin ise ensardan Evs b. Samit oldugunu nakletmektedir.
Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XXVIII, 7-8. ibn Astir’un bu ¢ercevede dikkat gektigi diger ornekler i¢in ayrica
bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, 1, 48. Ayrica sdz konusu ayetin sebeb-i niiziiliine dair bk. Vahidi, Esbabii 'n-niizil,
S. 427-428; Suyiti, Liibdbii 'n-nukil, s. 255.
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aktaran Ka‘b b. Ucre’nin (6. 52/672) “bu ayet 6zel olarak bana; genel olarak da size hitap

ediyor” minvalindeki agiklamasi oldukca dikkat ¢eker niteliktedir.”*®
be. Muayyen Bir Sahis Hakkindaki Rivayetler

Bu kisma dahil olan ve siklikla karsilasilan rivayetler, merkezinde muayyen bir sahsin
bulundugu hadiseleri icermektedir. Bu cervede inzal edilen ayetler, gerceklesen olayin
mabhiyetini ilan etmek, hiikiimlerini acgiklamak ya da konu baglamindaki sugu/giinahi
isleyecek kimseyi alikoymak amacim tagir. Oyle ki basta miifessirler olmak iizere tefsirle
ilgilenen kimselerin “(bu ayet) su, su kimseler hakkinda nazil oldu” seklindeki sdylemleriyle
karsilasilir. Bu kimseler o esnada zikrettikleri ayetin isarette bulundugu durumlardan birinin
rivayet edilen hadiseyle uyusmasindan hareketle benzetme (temsil) maksadiyla bu ifadeyi

sarfederler.

ibn Astr, bu gercevede Buhéri’nin Al-i imran stiresinin 77°nci ayetiyle iliskili olarak
aktardig1 rivayete dikkat cekmektedir. Nakledildigine gore -6zetle- Abdullah b. Mestd,
mezklr slrenin “Allah’a verdikleri sozleri ve ettikleri yeminler onemsiz bir diinya
menfaatine satan kimseler var ya iste onlarin dhirette hicbir nasipleri yoktur” mealindeki
ayetinin’’’ Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “Kim yalan yeminle bir miisliimanin malini alirsa
kiyamet giiniinde Allah’in gazabuiyla karsilagir” seklindeki nebevi beyanii tasdik edici
mahiyette indirildigini aktarmaktadir.””® Bununla birlikte Buhari’in ayn1 bab bashig1 altinda
yer verdigi bir diger rivayette ise Abdullah b. Mesiid un zikri gecen ifadelerini takiben ayn1
meclise cengaver sahabi Es‘as b. Kays’in (6. 40/661)7% geldigi ve “Ebf Abdirrahman (ibn

796 S6z konusu rivayet; “... Sizden her kim hastalanir yahut basinda bir rahatsizlik bulundugu icin vaktinden
once tiras olmak zorunda kalirsa fidye olarak ya orug¢ tutsun ya sadaka versin ya da kurban kessin...”
meélindeki ayet (Bakara 2/196) baglaminda zikredilmektedir. Buhari’nin Sakih’inde yer verdigi bu rivayete
gore Abdullah b. Ma‘kil Kife mescidinde bulunan Ka‘b b. Ucre’nin yanina oturur ve (ayette gegen) “fidye
olarak orug tutsun” beyaninin anlamini sorar. Bunun iizerine Ka‘b sunlari anlatir: “Beni Hz. Peygamber’in
yanina gotiirdiiler. Bagim bitten gec¢ilmiyordu. Resiil-i Ekrem bana: ‘Durumunun bu kadar ciddi oldugunu
bilmiyordum; [fidye i¢in] bir koyun bulabilir misin?’ dedi. Ben de ‘Hayir, bulamam’ dedim. O da ‘Peki
Oyleyse li¢ giin orug tut ya da her birine yarim sa‘ dlgeginde yemek olmak tizere altt miskini doyur, saglarini
da kes’ buyurdu. Anlayacaginiz bu ayet 6zel olarak bana; genel olarak ise sizlere hitaben inzal edildi.” Ilgili
rivayetin kaynaginin yani sira ayetin tefsiri i¢in bk. Buhari, “Tefsir”, 2/32; “Muhsar”, 5, 6; et-Tahrir ve 't-
tenvir, 11, 216-225; Ibnii’1-Cevzi, Zddii I-mesir, I, 202-208. Tbn Asﬁr’un bu kapsamdaki diger 6rnekleri igin
bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 48.

"7 i1 ) GO Y T SIS G ledls i ais, S22 5001 O
708 T1gili rivayet i¢in bk. Buhari, “Eyman”, 16; “Tefsir”, 3/3.

79 Es‘as b. Kays hakkinda bk. Asri Cubukeu, “Es‘as b. Kays”, Di4, XI, 455-456.
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Mesid) size ne anlatt1?” sorusunu sordugu; mecliste hazir bulunanlar anlatilani aktardiginda
ise: “Bu ayet benim hakkimda nazil oldu” diyerek amcasinin ogluyla yasadig1 anlasmazlig
iceren hadise hakkinda Hz. Peygamber’le arasinda gecen konusmayr naklettigi

goriilmektedir.”'?

ibn Astr, Abdullah b. Mestid’un delaleti umiimi olan ayetin yine delaleti umiimi olan
hadis-i serifi tasdik ettigini dile getirmesine karsin Eg‘as b. Kays’in bilahare meclise gelerek
ayetin bizzat kendisi i¢in inzal edildigini hasr sigasiyla (<l %) ifade etmesinin onun ilgili
ayetin mahza kendisi hakkinda indirildigi seklindeki diisiincesinden ileri geldigini ifade
etmektedir.”!! Nitekim miiellif s6z konusu ayetin (Al-i imran 3/77) tefsirinde, bu ayetin

siyakiyla diisiiniildiigiinde’'?

emanete hiyanet etmenin verilen s6zde durmamak anlamina
geldigini, bu hususun Ehl-i kitap 6zelinde hatirlatilmakla birlikte bu rezilette paydas
olundugu takdirde herkesin onlara benzeyecegini; dolayisiyla da ayetin umim ifade ettigini
belirtmektedir. Ancak diger yandan kimi selef alimlerinin yani sira hatir1 sayilir bir kesimin
Buhari rivayetine binaen bu ayetin yalan yere yemin eden muayyen bir kimse hakkinda inzal

edildigi diisiincesinde olduguna da dikkat ¢ekmektedir.”!?

ibn Astir bu kisma dahil olan rivayetlerin herhangi bir faydasi olmamasina ragmen
ozellikle kissacilar ile kimi miifessirler tarafindan ¢okca zikredildigini dile getirmektedir.
Zira bu kabilden rivayetlerin/hadiselerin aktarilmasi, anlami kasr/hasr edilen ayetlerin
lafizlarinda umima delalet eden bir durum olmadigi i¢in bu ayetlerin muayyen bir hadiseye

hasredilebilecegi diisiincesini beraberinde getirecektir.”'*

bd. Birden Fazla Ayetle iliskilendirilebilecek Rivayetler

Bazi ayetlerin niizGiliinden 6nce yahut sonra meydana gelen birtakim hadiselerin bu ayetlerle
mana ve muhteva bakimindan miinasebet arz ettigi goriiliir. Dahas1 bu tiir hadiselerin kimi
selef alimlerince muhtelif ayetlerle iliskilendirildigini gosteren rivayetlerle de karsilasilir.

Dolayisiyla bu ayetlerin muradinin/maksadinin zikri gecen hadiselerden ibaret oldugu

710 T1gili rivayet igin bk. Buhari, “Eyman”, 16.
"W Bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, 1, 48.

712 Bk. Al-i imran 3/75-76.

713 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 111, 289-290.

tenvir, 1, 48-49.
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izlenimi olusur. Ancak bu tiir yaklagimlar, esasinda bazi ayetlerle iligkilendirilen hadiselerin
bu ayetlerin methumunda miindemi¢ oldugu kanisindan ileri gelmektedir. Nitekim niiz{l
sebepleri 6zelinde sahabe arasinda birtakim ihtilaflarin bulunmasi bu kisma giren hadiselerin
varligmi teyit eder niteliktedir. Suy@ti’nin de el-/tkdn’inda bu meseleyi etraflica ele aldig

goriilmektedir.”1

ibn Astr, bu kisimda ilk 6rnek olarak Sahih-i Buhdri’de gegen ve Nisi siresinin
94’iincii ayetiyle iliskilendirilen rivayeti zikretmektedir. Ibn Abbas’m aktardigma gore
miisliiman bir grup, koyununu otlatan bir adamla karsilasir. Adam miisliimanlara “es-Selamu
aleykiim” diyerek selam verir; fakat miisliimanlar onun esasinda miisrik oldugunu ve selam
vermek slretiyle kendisini koruma altina aldigini diisiinerek adami oracikta oldiiriirler.
Koyununa da el koyarlar. Bunun iizerine “Size selam veren kimseye ‘sen miimin degilsin’

demeyin” mealindeki Nisa 4/94 ayeti’'® nazil olur.”"’

fbn Astr soz konusu hadisenin hakikaten yasandigini; nitekim Ibn Abbéas’m bu
hadiseyi bizzat naklettigini ifade eder. Ancak bununla birlikte hemen yukarida kismi meali

verilen ayetin biitlinii nazar-1 dikkate alindiginda onun zikri gecen hadiseye mahsus inzal

715 fbn Astir'un bu gergevede Suyiti’ye atifta bulunarak dikkat ¢ektigi ve selefiyle benzer kanaatleri tasidig
hususlar gdzden gecirildiginde Suyiiti’nin 6zetle su noktalara temas ettigi goriiliir: Miifessirler bir ayet i¢in
cok sayida niizil sebebi (tea‘ddiidii’l-esbdb) zikredebilirler. Bu durumda niiziil sebebinin hangi
“ifadeler/ibareler” iizerinden aktarildigina bakilir. Yani iki farkli miifessir ayn1 ayet i¢in; “su su hadise
hakkinda nézil oldu (13 & & 3%)” ifadelerini kullanarak niiziil sebebini aktarmis olabilir. Ancak esasinda
onlar bu ifadeler lizerinden ayetin sebeb-i niiziiliiniin aksine ayetin tefsirine dair bir kanaat ortaya koymus
olurlar. Kaldi ki s6z konusu dyet miifessirlerin ortaya koydugu iki farkli yoruma hamledilebildigi takdirde
mezkir ifadelerle ortaya koyulan farkli kanaatlerin -tefsir pratigi agisindan- bir ¢eliski barindirmadigr ileri
siiriilebilir. Ote yandan bir miifessir bir ayet icin “su su hadise hakkinda nazil oldu (1 & <4 %) ifadesini
sarfederken bir digeri bunun tam aksi bir sebep iizerinden ayeti agiklama yoluna gidiyorsa [niizlle sebep
teskil ettigi miisahede edilen bu aktarimdan dolayi] bu agiklama dikkate alinir ki bu da istinbdta dahildir.
Elbette muayyen ibarelerle aktarilan sebeb-i niizill rivayetlerinde teaddiit olmasi1 halinde s6z konusu
rivayetlerin isnadi tenkit edilir ve sahih isnadli olani esas alinir. Sayet aktarilan rivayetlerin senetlerinin
sihhat bakimidan esdeger oldugu goriiliirse bu durumda da ravilerden olay mahalline taniklik edeninin
aktarimi esas aliir. Diger taraftan bir ayet, niizlliine esas teskil ettigi goriilen iki farkli sebebin/hadisenin
(tea‘ddiidii’l-esbdb) ardindan indirilmis olabilir. Bu durumda niizGle sebep olarak zikredilen her iki hadise
de sebeb-i niizll olarak degerlendirilebilir. Bununla birlikte Suyuti, farkli hadiseler igin bir dyetin miiteaddit
defa yahut miikerreren inzilinin gerceklesmesinin imkan dahilinde oldugunu dile getirmektedir.
Suy(ti’nin miitalaa ettigi bu hususlara dair verdigi 6rnekler igin bk. el-ftkdn, I, 210-222. Ayetlerin miikerrer
niiziiliinii ihtimal dahilinde goren ibn Astir'un bu cercevedeki degerlendirmesine 6rnek olarak mesela bk.
et-Tahrir ve't-tenvir, V1, 126, 232.

716 S6z konusu Ayetin tamaminin meali su sekildedir: “Ey iman edenler! Allah yolunda sefere/cihada ¢iktiginiz
zaman, iyice aragtirin. Size seldm veren kimseye, diinya hayatinin gegici menfaatine (ganimete) goz dikerek,
‘Sen mii’min degilsin’ demeyin. Allah katinda pek ¢ok ganimetler vardir. Daha dnce siz de dyle idiniz de
Allah size litufta bulundu (Miisliiman oldunuz). Onun igin iyice aragtirin. Ciinkii Allah, yaptiklarinizdan
hakkiyla haberdardir.” Nisa 4/94.

717 11gili rivayet ve serhi icin bk. Buhari, “Tefsir”, 4/17; Ibn Hacer, Fethii’l-bdri, VIII, 325-327.
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edilmedigi; bilakis cihdd ahkamiyla alakali oldugu anlagilir. Oyle ki bahse konu ayet “Ey

1

iman edenler! Allah yolunda cihada c¢iktiginiz zaman iyi arastirin...” tenbihiyle

baslamaktadir.”!®

Nisa siresinin 94’{lincii ayetinin sebeb-i niizllii olarak degerlendirilebilecek bir baska
hadisenin kimi sahabilerce tefsir sadedinde zikredildigi diger bir 6rnekle ayni siirenin 65’inci
ayetinin tefsirinde karsilasilmaktadir. Sahih-i Buhari’de gegen rivayete gore iki sahabi
arasinda arazi sulama kanaliyla alakali yasanan anlasmazlik lizerine “Hayir! Rabbine and
olsun ki onlar aralarinda ¢ikan anlasmazlik hususunda Resuliim seni hakem yapmadik¢a

19 fbn Asfir'un sdz konusu

gercek miimin olamazlar...” mealindeki ayet nazil olmustur.
anlagsmazligin taraflarindan biri olan Ziibeyr b. Avvam’in (6. 36/656) mezkr ayet i¢in “bu
ayetin yasadigimiz bu hadise hakkinda inzal edildigini diisiiniiyorum” seklindeki kanaatini
Zerkesi’nin ifadeleri lizerinden ele aldig1 goriilmektedir. Zerkesi’ye gore sahabe yahut tabiin
tarafindan “bu ayet su hadise hakkinda indirildi” denildiginde ayetin niiziil sebebinin aksine
onlarin bu ayet ile iliskilendirdikleri hadisenin tazammun ettigi hiikiim kastedilir. Oyle ki bu
yaklasimin selef-i salihince benimsendigi de bilinmektedir.”?® Yani ayetin barmdirdig

hiikiim, niiz0l siirecinde yahut sonrasinda gergeklesen bir hadiseyle irtibatlandirilarak

yorumlanmus olabilir.”*!

ibn Asir bu baglamda Ibn Teymiyye’nin (6. 728/1328) bir ifadesine dikkat
cekmektedir. Buna gore sahabenin “bu ayet sunun hakkinda nazil oldu” minvalindeki
goriigleri alimlerce tartigmali bir konu olarak degerlendirilmektedir. Zira isbu ifadeler
sahabenin aktardig1 merfu haber (miisned) mesabesinde midir yoksa sahabe tarafindan tefsir
kabilinden mi sarfedilmistir? ibn Teymiyye bu soruyu &zetle sdyle cevaplamaktadir:
“Buhari, sahabilerin s6z konusu ifadelerini merfi haber olarak degerlendirir, sair alimler ise

bu nevi ifadeleri merfii haber olarak kabul etmez. Ancak bununla birlikte bir ayet hakkinda

718 fbn Astir'un s6z konusu ayetin tefsirinde degindigi hususlar i¢in ayrica bk. et-Tahrir ve t-tenvir, V, 166-
169.

719 [lgili hadis icin bk. Buhari, “Tefsir”, 4/12. Suyfti’nin sebeb-i niiziil baglaminda bu rivayete dair tetkikleri
icin bk. el-Itkdn, I, 206-207. Ote yandan ibn Asir, ayetin iislibunu nazarda tutarak bu ayetin biri Ziibeyr b.
Avvam digeri ise ensardan olmak iizere iki sahabinin anlagsmazligina binaen indirilmis olabilecegini ifade
eder. Bununla birlikte ayetin bir miinafik ile bir yahudi arasinda cereyan eden husumetle alakali olarak inzal
edildigini bildiren bagka bir rivayeti de dikkate alarak ayetin niizliliine sebep teskil etmesi muhtemel olan
her iki hadisenin birbirine yakin bir zamanda gergeklesmis olabilecegini de belirtir. ibn Astir'un Nisa
4/65’in tefsirinde bu rivayetlere dair miitalaalari igin bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, V, 112-113.

720 Bk, Zerkesi, el-Burhdn, 1, 126; Suyiti, el-itkdn, 1, 208, 210; ibn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, XXVII, 218.
21 Benzer degerlendirmeler igin bk. Dihlevi, el-Fevzii’l-kebir, s. 69; Ziirkani, Mendhilii 'l-irfan, 1, 96-97.
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onun hemen niizliliinden 6nce husiile gelen bir sebep zikredildiginde ise bunun biitiin ilim

erbabinca merfli haber olarak telakki edildigi de bilinmelidir.”"??

be. Miicmel ve Miitesabih Beyanlarin Yam Sira Ayetler Arasindaki

Miinasebetlere Aciklik Getiren Rivayetler

Bu kisma dahil olan sebeb-i niizil rivayetleri ise miicmel beyanlari tebyin; miitesabih
olanlarin tesabiihiinii ise def* eder mahiyetteki aktarimlardir. S6z gelimi “...Kim Allah’in
indirdigi ile hiikmetmezse onlar kdfirlerin ta kendileridir” mealindeki ayet-i kerimeyi’?
okuyan kimse, ayetteki kim (<) lafzin1 sart edat1 olarak diistindiigiinde, ittiba edilmesi salik
verilen hikmii gormezden gelmenin hakikat inkarciligia siiriikleyecegi izlenimini
edinebilir ve ayette murat edileni anlamada giicliik (iskal) yasayabilir. Halbuki s6z konusu
ayetin sebeb-i niizlliine miiracaat edip onun Hiristiyanlara hitap ettigini, dahas1 kim (<)
lafzinm ism-i mevsil oldugunu ve Allah in indirdigi hiikiimlerin ise Incil’e isaret ettigini
farkederse bu tutuma sahip olan kimselerin Hz. Peygamber’e (s.a.v.) karsi kéafirane

duruslarini hayretle karsilamaz.”**

Elbette bu kisma konu olan sebeb-i niizlll rivayetleri mahza yukarida deginilen
hususlardan (miicmelin tebyini, tesabiihiin def*i) ibaret degildir. Oyle ki kimi rivayetlerin,
ayetlerin birbiri arasindaki miinasebetleri ortaya koyan yonii de bulunmaktadir. S6z gelimi
Nisa siiresinde erkeklerin, velileri konumunda olduklari ve evlilik bagi kurabilecekleri yetim
kizlarin yanmi sira evlenebilecekleri kadinlara dair hiikiimleri ihtiva eden 3’iincii ayetin
merami Hz. Aise’nin agiklamasiyla vuzuha kavusmaktadir. Nitekim Hz. Aise, Urve b.
Zibeyr’in (6. 94/713) sorusu lzerine “Yetim fkizlarla evlenip de adaletli
davranamayacagimizdan korkarsaniz, o zaman onlari degil, size heldl olup hosunuza giden

kadinlardan birini, hatta bunlardan iki, ii¢ veya dordiinii birden nikahlayabilirsiniz...”

722 ot-Tahrir ve 't-tenvir, 1, 49; Ibn Teymiyye, Mukaddime fi t-tefsir, s. 48; Suyati, el-Itkdn, 1, 208.

I ST > &l G d Bl Ly ¢35 ¢ (5339 Bk. Maide 5/44.

ve t-tenvir VI, 210-213. ibn Astir'un bu baglamda dile getirdigi diger bir 6rnek Abdullah b. Mesid’un
En‘adm sfresinin 82°nci ayetiyle alakali rivayetidir. Bu rivayete gére “Iman edip de imanlarina zuliim
bulastirmayanlar var ya, iste onlar giiven igindedir, dogru yolu bulanlar da onlardir” meélindeki ayet nazil
oldugunda bu ayetin dogrudan delaleti ashaba agir gelir. Zira ashab, ayetteki zulm lafzin1 giinah/masiyet
anlamima hamletmistir. Bunun iizerine Hz. Peygamber’e “Imanma giinah/masiyet bulastirmayan var m1 ki?”
seklinde bir sual tevcih ederler. Hz. Peygamber de: “Lokman’in ogluna sdyledigi su ifadeyi isitmediniz mi:
Sirk gergekten de biiyiik bir zuliimdiir” (Lokman 31/13) buyurur. Bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, 1, 50; XXI, 155-
156.
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725 _fbn Asdrun ifadesiyle- sart (...evienip de adaletli

mealindeki s6z konusu ayette
davranamayacagimizdan korkarsaniz...) ile cezanin (... o zaman onlart degil de, size helal
olup hosunuza giden kadinlardan (...) nikdhlayabilirsiniz) milazemet bakimindan sarih
olmamasi nedeniyle su agiklamay1 yapmustir: “Ayette sozii edilen yetim kizlar, velilerinin
himayesinde olup onlarin mallarina ortak olan/mallarinda hakki bulunan kimselerdir. Velisi
konumundaki erkek yetim kizla evlenmek ister fakat mehir konusunda adil davranmazsa
boylesi kimseler mehir hususunda adaletli olmadiklar1 siirece o kizlarla evlenmekten
menedilmistir. Mamafih (bu ayette) begendikleri baska kadinlarla evlenmeleri kendilerine

emredilmistir.”7%¢

Bu noktada Ibn Astir’un ilgili dyetin tefsirinde, yetimlere tahakkuk eden mal hakkiin
kendilerine tevdi edilmesi emriyle baslayan bir onceki ayetteki (Nisa 4/2)"?7 beyan ile Hz.
Aise’nin ayette (Nisa 4/3) dikkat ¢ekilen vakiayi tefsir eden rivayetini de nazarda tutarak iki
ayet arasindaki miinasebete temas ettigi ifade edilmelidir. Buna gore slirenin 2’nci ayetinde
vetimler (%) lafziyla isarette bulunulan yetim kizlarin payma diisen hak, siirenin 3’iincii
ayetinde yeniden vurgulanarak evlilik baglaminda s6z konusu edilmis ve nihayet hakka
riayet etmeyen, yani velileri olduklar1 yetim kizlarla evlendikleri takdirde adil olmalarindan
endise edilen kimselerin, begendikleri bagka kadinlarla evlilik bagi kurabilecegi
agiklanmustir. Oyle ki yetim kizlar 6zelinde velilerinin adaleti saglayamacagindan ileri gelen
endise gramatik agidan sart; velilere saglanan alternatif evlilik ruhsati ise cezd
konumundadir. Hiilasa, siirenin 2 ile 3’iincii ayetlerinin mana bakimindan delaletinin ortaya
koyulmasinin yolu her iki ayetin Hz. Aise’nin mezkdr rivayetinin 1s1g3inda lafzi agidan

miinasebetinin kurulmasindan gegmektedir.”?3

¢. Sebeb-i Niizil Rivayetlerine Dair Genel Degerlendirme

[lahi beyanlar1 anlama-yorumlama siirecinde &zellikle dis baglama dair sagladig

bilgilerle kritik rol iistlenen sebeb-i niizl rivayetlerinin yine ayetlerin hangi zaman

725 o35 1hasd VT g2k B0 £ Soly s oLl G 80 Sl G 1,206 sl 3 1l NT a2 153
726 ot-Tahrir ve 't-tenvir, 1, 50. Tlgili rivayet i¢in bk. Buhari, “Serike”, 7.

27 S5z konusu ayetin meali sdyledir: “Yetimlere mallarini verin, temizi (helal) pis olanla (haram) degismeyin,
onlarm mallarini kendi mallariniza katarak (kendi malinizmis gibi) yemeyin, ¢tinkii bu, biiyiik bir gtinahtir.”

728 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, IV, 222.
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diliminde nazil oldugu bilgisini temin eden Mekki-Medeni olgusuyla iligkisinin 6nemi
izahtan varestedir. Ibn Astr'un da dikkat cektigi gibi ana hatlariyla: Ayetlerin
maksatlarinin  anlagildigi hadiselerin yan1 sira ahkdm tesriine sebep olan; keza
ayetin/ayetlerin muayyen bir sahisla alakali olarak nazil oldugunu bildiren ve tefsir
acisindan birden fazla ayetle iliskilendirilmeye miisait olan hadiseleri (te ‘addiidii’l-esbab)
ihtiva eden nakilleri de igceren sebeb-i niiziiliin, miicmel ve miitesabih beyanlar ile ayetler

arasindaki miinasebetlere a¢iklik getiren bilgileri barindiran bir tarafi da bulunmaktadir.

ibn Asir’un serdettigi bu hususiyetler mercek altina alindiginda sebeb-i niizil bilgisi
vasitasiyla niizll siirecinde gerceklesen hadiselerin zaman, mekan ve faillerine dair
detaylarin yani sira tesri edilen hilkkmiin mahiyetinin beraberinde hiikmiin giindeme geldigi
baglama dair bilgilere de ulasilabilecektir. Diger bir ifadeyle kademeli olarak tesri edilen
hiikiimlerin (6rnegin igkinin kademeli olarak haram kilinmasi) yani sira neshe konu olan
hiikiimlerin niizil siirecindeki kronolojik serencami sebeb-i niiziiliin Mekki-Medeni’ye
bakan yoniiyle birlikte takip edilebilecektir. Bununla birlikte lafiz itibariyla miicmel yahut
miibhem olan beyanlarin tafsil ve tavzihinde sebeb-i niizil bilgisinin katkisi, ayetlerin nazil

oldugu baglama ve tabiatiyla doneme/zaman dilimine de agiklik getirecektir.

bn Astr’un eslafinin tetkiklerini de nazarda tutarak ortaya koydugu mezkar tasnifte,
tefsir ustliinde -genis bir ifadeyle- “dyetlerin inisine sebep olan hadiseler” seklinde
tanimlanan sebeb-i niizliin, tefsir pratigi agisindan daha dakik karsiliklarinin oldugu
goriilmektedir. Su halde, basta ibn Astr olmak tizere ulemanin sebeb-i niizdl rivayetlerine
dair koydugu serhler bir tarafa, tefsir ameliyesinde belirleyicilik vasfini haiz olan bu
olgunun Mekki-Medeni ile iliskisinin yaninda bu ayrim iizerindeki tesir ve belirleyiciligi

ne boyuttadir?

Daha once de deginildigi gibi sebeb-i niiztl bilgisi ancak vahyin niiziliine sahitlik
eden kimselerin yani bu siirecte bas gosteren hadiseler ile nazil olan ayetler arasinda
miinasebet kurabilen sahabenin nakillerine istinad edebilir. Sebeb-i niizlliin bu ydniiyle
Mekki-Medeni ile kismen benzerlik tasidigi sdylenebilir. Mevziibahis benzerlik strelerin
niizal tertibine dair rivayetlerin hatir1 sayilir bir kisminin yine ashaba istinad eden nakillere
ve onlardan ahzeden tabiina dayanmasindan ileri gelmektedir. Fakat bununla birlikte her
iki olgu icin de miifessirin hissesine diisen tercih ve ictihad da s6z konusudur. Soyle ki,
sebeb-i niizll olarak aktarilan rivayetler arasinda sihhat bakimindan problemli olanlarin

beraberinde esasinda bir yorum/tefsir olarak ortaya koyulan ancak sebeb-i niiz(l kisvesinde
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zikredilen rivayetlerin de oldugu bilinmektedir. Kezd Mekki-Medeni’ye dair bilgilerin,
dahas1 sfirelerin niiz(il tertibinin miittefekun ‘aleyh olmadig1 da dile getirilmektedir.’?
Nitekim sirelerin Mekki-Medeni hiiviyetleri agisindan bakildiginda Ibnii’l-Hassar’in da
belirttigi gibi Medeni oldugunda ittifak bulunan sirelerin sayisinin 20, Medeniliginde
ihtilaflarin s6z konusu oldugu stlrelerin sayis1 12; geriye kalan 82 sirenin ise Mekki
olduguna dair genel bir manzara ortaya ¢ikmaktadir. Bununla birlikte Mekki ve Medeni
stirelerin sayilar1 hakkinda daha ziyade 6ne ¢ikan goriise gore Mekki streler 85, Medeni
stireler ise 29 tanedir.”*® Ne var ki, daha 6nce de deginildigi gibi Cabir b. Zeyd ile Ibn
Astr’un tetkikleri neticesinde ortaya ¢ikan farkli sayilarda da goriildiigii gibi bu sayilar
farklilik arz edebilmektedir.”*! Netice itibarryla Mekki-Medeni konusunda oldugu gibi
sebeb-i niizll meselesinde de rivayet-dirayet biitliinliigiiniin bir gereklilik oldugu; bu

vazifenin de miifessirin payina diistiigii ifade edilmelidir.

Ote yandan genelde sfire, 6zelde ise ayetler hakkinda aktarilan sebeb-i niiziil
rivayetlerinin Mekki-Medeni ile temas ettigi noktalarda mubhtelif degerlendirmelerde
bulunan Ibn Astir'un her iki olguyu da sihhatli bir zeminde ve tutarl1 bir perspektiften ele
alma gayretinde oldugu ifade edilmelidir. Miiellifin strelerin niizQl tarihlerini, diger bir
ifadeyle nazil oldugu zaman dilimlerini tespit ederken Mekki-Medeni ayirimini bir
anlamda {ist baglik olarak takdim ettigi goriilmektedir. Oyle ki miiellif, tefsire baslamadan
once -sayet varsa- srenin tamaminin yahut muayyen ayetlerinin niiz@iliine sebep teskil
eden rivayetlere deginmekte ve bu cercevede aktarilan rivayetleri de sirenin Mekki yahut
Medeni hiiviyetine gore degerlendirmeye tabi tutmaktadir. Miiellifin strelerin Mekkilik ve
Medeniligine 6ncelik vermesi her bir slirenin nazil oldugu déneme nazaran Mekki ve
Medeni olmak iizere kati bir Aiiviyete sahip olmasi; ancak her ne kadar Mekki-Medeni’ye
ciddi katkis1 yadsinamasa da her stire (ve ayet i¢in) niizll sebebinden s6z edilememesi

seklinde agiklanabilir.

fbn Astr ayni sekilde muayyen sirelerde nazil olduklar1 donem agisindan istisna

tutulan Aayetlere/miistesnd ayetlere yonelik ihtilaflar1 da hesaba katmaktadir. Bu

729 Bk. et-Tahrir ve tenvir, XXV, 237.
730 Tbn Akile el-Mekki, ez-Ziydde ve l-ihsén, 1, 206-207.

731 Cabir b. Zeyd’in niizil tertibinde Mekki stirelerin sayis1 86, Meden stirelerin saysi ise 28 iken ibn Asirun
tertibinde Mekki stirelerin sayis1 91, Medeni stirelerin sayisi ise 23 tiir.
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yaklagimini tefsir pratigine de tasiyan miiellif, biinyesinde miistesna ayet/lerin bulundugu
degerlendirilen strelerin indirildigi donemleri goéz Oniinde bulundurarak miistesna
dyetlerin niizil sebebi olarak aktarilan rivayetlerin ilgili strelerin Aiiviyetleriyle uyumlu
olup olmadigini tartismaktadir. Bunu yaparken her bir rivayetin sthhat durumunu tetkik
cihetine gitmekte ve muteber gordiigii rivayetleri esas almaktadir.”*? Miiellifin ayrica
sebeb-i niizll rivayetlerinin beraberinde stirenin lislip ve muhtevasi ile dyetleri arasindaki
miinasebetlere iligkin miilahazalarin1 da stirenin donemlendirilmesinde ortaya koydugu

ifade edilmelidir.”*?

Hemen yukarida da ifade edildigi gibi Ibn Astr, kimi ayetlerin tefsirinde sebeb-i
niiz(l olarak zikredilen ve bu ayetlerin indirildigi doneme dair kanaat olusmasina zemin
hazirlayan rivayetleri tefsir pratigi agisinda tutarli bir sekilde ele almaya gayret
etmektedir.”** Miiellifin tenkit ve tespitlerine bakildiginda ayetlerin tefsirinde stire ici
baglamin (siyak) -ki siire i¢i baglam ile sebeb-i niiziiliin uyugsmadig1 durumlar oldugu gibi
birbirini teyit ettigi durumlar da vékidir-*> yani sira ahkdm ve siyere taalluk eden

hususlarin niizil sebebi olarak ileri siirilen hadiselerle isabetsiz bir sekilde

32 Bu gergevede ittifakla Medeni oldugu aktarilan Tevbe shresinin 113’iincii dyetinin, Hz. Peygamber’in
Mekke doneminde vefat eden amcast Ebi Talib igin istigfarda bulunmak arzusuna binden indirildigine dair
aktarilan rivayeti tenkidi i¢in mesela bk. et-Tahrir ve tenvir, X, 97; X1, 44.

733 Ornegin Ankebit ile Mutaffifin stirelerin Mekke’nin son yahut Medine’nin ilk dénemlerinde; yine ayni
sekilde muayyen ayetlerinin hicret esnasinda indirildigine dair bazi sebeb-i niiz{l rivayetleri (Ankebit) ve
stirenin muhtevasina (Mutafifin) yonelik degerlendirmeleri igin bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XX, 200; XXX,
187.

734 Mesela Mekke doneminin sonlarina dogru, hicrete yakin zaman diliminde bir gecede, tek seferde nazil

oldugu rivayet edilen En‘am siresinin muhtelif ayetlerinin Mekke doneminin farkli zamanlari ile Medine
doéneminde indirildigine yonelik birtakim sebeb-i niizll rivayetleriyle karsilasiimaktadir (Miiellifin isarette
bulundugu ilgili ayetler ve siirenin niizil tarihinde dair degerlendirmeler igin bk. ez-Tahrir ve t-tenvir, VII,
121-122.). ibn Asir, bu sirenin ittifakla Mekki oldugu yoniindeki goriisii 6ne ¢ikarmakla birlikte ilgili
rivayetleri de dikkate alarak bir degerlendirmede bulunmaktadir. Buna gore siirenin tek seferde indirilmis
olmast onun bazi ayetleri hakkinda aktarilan ve Mekke déneminin farkli zaman dilimlerinde gergeklesen
hadiseleri iceren sebeb-i niizll rivayetleriyle gatismaz. Zira bu ayetler hakkindaki niizGl sebeplerinin
hicretten 6nceki donemde bas gosteren hadiseleri igerdigi ortadaysa bu durumda; stirenin niiziliinden kisa
bir siire Once niizile sebep teskil edecek birgok hadisenin gerceklesmis olmasi pekald miimkiindiir
denilebilir. Hal boyleyken (farkli zamanlarda) gerceklesen hadiseler netice itibariyla bahis konusu ayetlerin
inzaliyle sonuglanmustir. Ote yandan En‘am stiresinin Mekki oldugu nazarda tutuldugunda bu stirenin bazi
ayetleri hakkinda zikredilen ve hicretten sonraki déonemde gerceklestigi anlasilan hadiselere bakilarak bu
ayetlerin Medeni oldugunu sdylemek de uygundur. Ayni sekilde bu ayetlerin sirenin muhtevasiyla arz ettigi
kimi miinasebetlere binaen (Hz. Peygamber tarafindan) siiresinin biinyesine bilahare ilhdk edilmis olmasi
da gayet muhtemeldir. Nitekim niizile sebep teskil eden gelismelerin ayetlerin niizllityle eszamanli olmasi
lazim gelmez; bilakis niizil i¢in bir sebep husule gelebilir fakat buna mukabil (taraf-1 ilahice inzali miinasip
goriilen) hikkmiin tesrii daha sonra da gergeklesebilir. Bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, V11, 123. Maide stresinin
tefsirinde benzer bir duruma dair ayrica bk. et-Tahrir ve t-tenvir, V1, 266.

735 Siire i¢i baglam ile sebeb-i niiziliin uyusmadig1 duruma drnek olarak bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, XXIV, 13.
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iligkilendirilmesinin tartismaya acik yorumlara kapi araladigi goriilmektedir. Bununla
birlikte bas gdsteren bir hadisenin yahut bu hadiseye konu olan sahis yahut kitlenin’*® gerek
sthhat gerekse ele alis bakimindan problemli birtakim rivayetler iizerinden kimi ayetlerin
tefsiriyle irtibatlandirilmasi, ildhi beyanlarin donemlendirilmesinde yine c¢oziimiinii

bekleyen bir problem olarak karsimza ¢ikmaktadir.”’

736 Mesela ibn Asir’a gore Mekki bir ayetin Miisliimanlarin Medine déneminde (toplumsal boyutta) muhatap
oldugu Yahudilerle irtibatlandirilmasi uygun goziikmemektedir. Muayyen tavsiflerle atifta bulunulan
kitlelerin slre yahut ayetlerin nazil oldugu déneme gore yorumlanmasi icap eder. Mamafih Mekki donem
beyanlarinda isaret edilen muhalif kitlenin en bagta miisrikler oldugu anlagilir. Ama elbette bununla birlikte
Yahudilerin hicretten 6nceki donemde Mekke’ye muhtelif vesilelerle ugradiklar: da bilinmektedir. Bk. ez-
Tahrir ve’t-tenvir, XIII 162 krs. XX VI, 325.

737 S6z gelimi galismamizin tigiincii boliimiinde “Mekki Ayetlerle iliskilendirilen Tebiik Gazvesi: isra 17/76-
77 baghg1 altinda Isra sfiresinin 76-77°nci ayetleri ele alinacag: iizere siire i¢i baglamin goz ard1 edilerek
salt niiz(l sebebi olarak gosterilen sihhati tartismali rivayetlerin tefsirde esas alinmasi siyere/tarihe dair
asilsiz kanaatlerin olusmasina zemin hazirlayabilmektedir. Bu kapsamda dikkat ¢eken bir diger 6rnek ise
Medine doéneminde (hicretin 9’uncu senesinde) niibiivvet iddiasinda bulunan Miiseylime ile
iliskilendirilerek yorumlanan En‘am stiresinin 93’iincii ayetidir. ibn Astr, Mekki oldugu kabul edilen bu
stirenin Medine doneminin ilerleyen sathalarinda bag gosteren bu gelisme ile irtibatlandirilmasint dogru
bulmamaktadir. Bk. et-Tahrir ve tenvir, VII, 375. Bu ¢ergevede diger drnekler icin ayrica bk. et-Tahrir
ve'tenvir, XXIII, 311; XXIV, 40-41; XXV, 352. Miiseylime hakkinda bilgi i¢in bk. Ahmet Onkal,
“Miiseylimetiilkezzab”, DI4, XXXII, 90-91.

193



UCUNCU BOLUM

iBN ASUR’UN MEKKi-MEDENT{ iHTILAFLARI
BAGLAMINDA AYET VE SURELERIN NUZUL TARIHINE
DAIR TETKIiKLERI

194



I. SURELERE DAIR TETKIiKLERIi

Mekki-Medeni ayriminda hicreti esas alan kronolojik yaklasimi benimseyen Ibn
Asr, her sirenin tefsirine baslarken stirenin niizil tarihine dair etrafli degerlendirmelerde
bulunmaktadir. Tefsirinde Cabir b. Zeyd’in niizll tertibini merkeze almakla birlikte selef ve
halef alimlerinin strelerin niiz(l siralamasina dair goriislerini de goz 6nilinde bulundurarak
yer yer Cabir b. Zeyd’in tertibini tenkit etmekte ve incelemeleri neticesinde edindigi sahsi

738

kanaatlerini ortaya koymaktan geri durmamaktadir.”>® ibn Astir'un strelerin Mekki-Meden?

hiiviyetlerini bildiren nakiller ¢ergcevesinde su ifadeleri kullanarak muhtelif kayitlar diistiigii

goriilmektedir: “Bu stire Mekkidir”’*%; “Bu sfre ittifakla Mekkidir”74%; “Bu stirenin Mekki

olusunda bir ihtilaf yoktur”’*!; “Bu siire cumhfirun kanaatine gére Mekkidir’’*?; “Bu sfire

tabiiin Alimlerinin ¢ogunluguna goére Mekkidir’’#; “Cumhirun kanaatine gore slirenin
biitiini. Mekkidir’’#*; “Bu strenin tamamu ittifakla Mekkidir”’4; “Bu stre Mekke’de
indirilmistir’’*®; “Miifessirlerin ¢oguna gore bu Mekki bir stiredir”’*’; “Bu sfirenin Mekki
oldugunun disinda ileri siiriilen herhangi bir gériise itibar edilmez7*%; “Genel kanaate gore
bu stire Mekkidir”’*’; “Te’vil ehlinin arasinda bu stirenin Mekki oldugu hususunda bir ihtilaf
bulunmamaktadir”’>’; “Cumhir sahabe ve tabiinun goriisiine gére bu stire Mekkidir””!;

“Bu stire selef miifessirlerinin cumhiiruna gére Mekkidir’’>?; “Ulemanin ¢ogunluguna gore

738 fbn Asir'un bu cercevede miiracaat ettigi ve nispeten one ¢iktigi goriilen kaynaklar tefsirlerden ibn
Atiyye’nin el-Muharrerii’l-veciz’i ile Kurtubi’nin el-Cami* li-ahkdmi’l-Kur dn’1dir. Suyiti’nin Mekki-
Medeni meselesini eserinin ilk konusu olarak her yoniiyle isledigi el-ltkdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn’1 ise basta
Mekki-Medeni olmak {izere uliimii’l-Kur’an bahislerinde baslica miiracaat kaynagidir.

739 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XIX, 89; XXVII, 87.

740 Bk, et-Tahrir ve t-tenvir, V11, 121; X1V, 5; XV, 241 vd.
741 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, VIIIb, 6.

"2 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, X1, 77; XIV, 93; XV, 6.

"3 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XX, 61.

744 Bk. et-Tahrir ve’t-tenvir, X1, 311; X111, 177; XXV, 275.
4 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XX1, 39; XXVI, 274; XXVII, 35.
746 Bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, XX1, 137.

7471 Bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, XX1, 203.

748 Bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, XI1, 197.

749 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XXIII, 201; XXX, 563.

750 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XXIX, 57.

3L Bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, XXVII, 228.

752 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XXIX, 418.
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bu sire Mekkidir’’>}; “Strenin Mekki oldugunda ittifak bulunmakla birlikte Medeni
olduguna yénelik bir kanaat de bulunmaktadir”’>* “Bu sire ittifakla Medenidir”’>’; “Bu sfire
icma ile Medenidir””®; “Tevil ehlinin ittifakiyla bu stire Medenidir’>’; “Bu stirenin Medeni
olusunda ilim erbabinn ittifak1 vardir”’*® “Bu sfire cimhurun goriisiine gore Medenidir’>’;
“Medine disinda bir yerde inmis olsa da hicretten sonra nazil olan bu siire [hicreti esas alan]

meshur tanima gére Medenidir’’®’; “Bu sfirenin Mekki yahut Medeni olusunda ihtilaf

vardir”’®!; “Bu sfirenin [57/Hadid] Mekki yahut Medeni olusu hususunda gériilen ciddi

ihtilaf baska hicbir sirede miisahede edilmemektedir”’¢?

fbn Astr’un strelerin niizil donemi hakkinda farkli ifadeler kullanarak diistiigii bu
kayitlar gozden gecirildiginde sdyle bir manzaranin tesekkiil ettigi sdylenebilir: i) Mekki
yahut Medeni donemde nazil oldugunda ittifak/icma bulunan streler; ii) Cumhir ulemanin
(sahabe ve tabilin yahut halef alimlerinin) bir strenin Mekki yahut Medeni oldugunda

hemfikir oldugu stireler; iii) Mekki yahut Medeni olusunda ihtilaf bulunan streler.

fbn Asir bir stirenin niizil tarihine’®® dair miitalaalarinda yeri geldikge strenin tek
seferde mi yoksa fasilali olarak m1 indirildigine deginir. Mekki yahut Medeni olan bu siirenin
biinyesinde farkli donemde inen ayetler (miistesna dyetler) olduguna yonelik goriisler varsa
bunlar1 tetkik eder. Bu ayetlerin iislip ve muhteva agisindan Mekki-Medeni beyanlarin
ayirici vasiflari ve dzellikleri (zavabit-hasiis) baglamindaki durumuna temas eder.”** Ayrica

slirenin miistesnd ayetleri hakkinda ortaya koydugu kanaatlerini gerekgelendirir ve bu

753 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XXX, 419, 553.

754 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XXX, 311, 579.

755 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XXVIII, 63, 130, 231.

756 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XVIII, 139; XXVIIL, 5.

571 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XX VI, 213.

758 Bk. et-Tahrir ve’t-tenvir, XVIII, 139.

739 Bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, XXVIII, 258.

760 Bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, XXVI, 141.

761 Bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, XVII, 180; XXIX, 370; XXX, 187, 467.
762 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XXVII, 353.

763 Miiellifin “stirenin niiz0l tarihi (tdrihii niizili’s-sire)” ifadesini kullandig: yerler icin bk. et-Tahrir ve't-
tenvir, V1, 126, 137.

764 Mesela bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 111, 144; VI, 69-70; VII, 121.
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gerekgelerini ilgili Ayetlerin tefsirinde ele alacagini belirtir.’®> Strenin maksatlarim konu
edindigi miistakil basliklar altinda ise siirede hakim olan tema, 6n plana konular ve iislip

ozellikleri ekseninde stirenin niizil tarihiyle iligkili hususlara dikkat ¢eker.

Daha once de deginildigi gibi miiellif niiz(l siirecini dikkate alarak Kur’an’i
donemsel agidan “Mekki Kur’an (Sl ¢lall)” ve “Medeni Kur’an () o) olmak tizere
iki ayr1 nitelemeye tabi tutmaktadir. Bu ¢er¢evede bir biitiin olarak genelde stirenin 6zelde
ise ayetlerin Uislip ve muhtevasini; ayetlerin siyak-sibakini (i¢ baglam) ve diger ayetlerle
miinasebetlerini; keza dis baglama dair rivayetleri de géz onlinde bulundurarak strelerin
nliz(l tarihine dair tahlil ve tespitlerde bulunmaktadir. Bu ¢er¢evede niiziil kronolojisi ve
sebeb-i niizill rivayetlerinin beraberinde niizll tarihine katki sunan bilgiler igeren tefsir ve
hadis rivayetlerinden yararlanmaktadir. Ayni sekilde ayetlerin muhtevasinda niizdl tarihine

767

dogrudan isaret eden detaylar,’ tesri tarihine taalluk eden konular’®’ ve mefhum itibariyla

Mekki yahut Medeni déneme delalet eden ve bizzat ayetlerde gegen kelime ve kavramlar’®®

gibi hususlar {izerinden ¢ikarimlarda bulundugu da miisahede edilmektedir.

Bu kapsamda Ibn Asir’un sirelerin niizil tarihine yonelik tetkikleri dort stre
orneginde incelenecektir. Bunlardan ilki ayet sayis1 bakimindan en uzun sire olan (#val) ve
Medeni oldugunda ittifak bulunan Bakara siresi; ikincisi ise indirildigi doneme dair ihtilaf
bulunan kisdr-1 mufassaldan Thlas stresidir. Miiellifin bu iki sfirenin niizdl tarihine dair
degerlendirmelerine temas etmekle yetinilecek, ardindan ise yine niizll tarihleri hakkinda
ihtilaflar bulunan Matn ve Kevser sirelerini ibn AsGr’un nasil yorumladigina intikal
edilecektir. Bu noktada Mafiin stiresi 6zelinde bir duruma dikkat ¢ekmek yerinde olacaktir.
Mekke, Medine ve bir kisminin Mekke bir kisminin ise Medine devrinde indirildigi yoniinde
farkli goriislerin ileri siiriildiigii Matn stresinin bazi klasik ve modern dénem miifessirleri
tarafindan nasil tefsir edildigine ¢alismanin birinci boliimiinde deginilmisti. Hal boyleyken
fbn Astr’un s6z konusu stireyi hangi dénem baglaminda yorumladig1 bir merak konusu

olarak karsimizda durmaktadir. ibn AsGr’un bu sdrenin niizdl tarihine ve tefsirine

765 Mesela bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, X1, 78; X111, 177, XIV, 5; XV, 6, 242; XVIII, 5-6 vd.
766 Muhatap kitleler, tarihsel baglam bilinen hadiseler, gelismeler, savaslar vd.
67 Namaz, zekat, hac, orug, ganimetler vd.

768 Cihad, nifak vd.
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yaklagiminin incelenmesi stiretiyle miiellifin, gerek selefleri gerekse muasirlariyla benzesen

ve ayrigan kanaatlerinin mukayesesine zemin hazirlanmasi hedeflenmistir.
A. Bakara Siresinin Niizil Tarihi

fbn Asir, Bakara sdresinin genis hacmine, iislip ve muhteva zenginligine atifta
bulunarak strenin muhteva ve maksatlarini: i) Isldm dininin 6nceki dinlere nazaran
yiiceligini ve bu dinin insanoglunu itikat, amel ve ahlak bakimindan Islam’a aykir: her tiirlii
fenaliktan arindirma hususundaki yéntemini ortaya koymak ii) Ehl-i Islim’a bu dinin
hiikiimlerini agiklamak ve Islam toplumunun 1slahim gergeklestirmek seklinde iki baslik
altinda 6zetleme cihetine gitmektedir. Nitekim bu stire, Medine déneminin baslarinda Islam
toplumunun tesekkiil ettigi ve miisliimanlarin kendi sehirlerinde bagimsizliklarini1 kazandigi
siirecte nazil olmustur. Mamafih erdemli sehrin (el-Medinetii’l-fAzila) kurulusunda Islam
toplumunu her tirlii fenaliktan arindirip salaha sevketmek sarenin ilk hedefleri

arasindadir.”®®

Ana hatlariyla bu muhteva ve maksatlari miindemig olan Bakara stiresi, ibn Asiir’a
gdre hicretten sonra inen ilk siiredir. Nitekim ibn Hacer (6. 852/1449) de shrenin ittifakla
Medeni oldugunu aktarmaktadir.”’® Bununla birlikte tamaminin Mekki yahut Medeni ya da
bir kisminin Mekki, bir kisminin ise Medeni oldugu yoniinde farkli goriislerin ileri stirtildigt
Mutaffifin siresinin Medine doneminde indirildigini diisinenler bu strenin Bakara
stiresinden 6nce nazil oldugunu belirtmislerdir.”’! Fakat ibn Astr Mutaffifin siresinin niizil
tarihini incelerken Kelbi (6. 146/763) ile Cabir b. Zeyd’in (6. 93/711-12) “Bu stire Mekke
ile Medine arasinda indirildigi icin Mekkidir” seklindeki kanaatine yer vermekle birlikte
muhtevasi ve maksatlar1 agisindan diisiiniildiigiinde, bu sirenin hicret esnasinda Mekke ile

Medine arasinda indirilmis olmasinin bazi incelikler barindirdigina dikkat gekmektedir.”’>

Bakara sfiresinin muhtevasi {izerinden sfirenin niizdl tarihini inceleyen Ibn Asir,
orucun bu siirede farz kilindigindan s6z etmektedir. Buna gore hicretin ilk yilinda Astra

orucu, ikinci yilinda ise ramazan orucu farz kilimmistir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) hicri

76 Miiellifin bu gergevedeki degerlendirmeleri igin bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 203-206.
770 Bk. Tbn Hacer, Fethii’l-Bari, VIII, 201.
7L Bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, 11, 201.

772 bn Astr’un Mutaffifin stiresinin niizdl tarihine dair degerlendirmeleri igin bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XXX,
187-189.
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ikinci yilda ilk ramazan orucunu tutmus, dmrii boyunca da toplamda dokuz’”? ramazan ayin1
oruglu gegirmistir. Ote yandan Hz. Aise’nin: “Bakara siresi sadece ben Hz. Peygamber’in

[esi olarak] beraberinde bulundugum zamanlarda indirildi”’”*

seklindeki taniklig1 da stirenin
niizal tarihini aydinlatici mahiyettedir. Nitekim Hz. Aise’nin dokuz yasinda, hicr ilk yilin
Sevval ayinda -bir goriise gore ise ikinci yilinin baslarinda- Hz. Peygamber’le evlendigi
nakledilmektedir. Hz. Aise de haddizatinda Hz. Peygamber’le toplamda dokuz sene
gecirdigini, Hz. Peygamber vefat ettiginde ise on sekiz yasinda oldugunu ifade etmistir. Bu
bilgilerin rehberliginde Bakara stiresinin hicretin ilk senesinin sonlarina dogru ya da ikinci

senesinin baslarinda nazil oldugu sdylenebilir.””

bn Astir’a gore Bakara siresinin, hac ile umre ahkAmini yani sira haram aylarda ve
harem-i serifte miisriklerle savasmanm hiikiimlerini de ihtiva ettigi’’¢ dikkate alindiginda
stirenin niizliiniin hicretin bes yahut altinci senesine kadar devam ettigi diisiiniilebilir. Kaldi
ki stirenin -meélen-; “Basladiginiz hac ve umreyi Allah i¢in tamamlayin” emr-i ilahisiyle
baslayan 196°nc1 ayetinin hicretin altinci senesinde gerceklesen Hudeybiye Antlagsmast
esnasinda nazil oldugunda ihtilaf yoktur.””’ Ote yandan bu ayetin devaminda “Hac bilinen
aylardadir” beyaniyla baslayip “Sayuli giinlerde (eyyam-1 tesrikte telbiye ve tekbir getirerek)
Allah't amin. Kim iki giin i¢inde acele edip (Mina’dan Mekkeye) donmek isterse, ona giinah
yvoktur. Kim geri kalirsa ona da giinah yoktur” seklinde yine hac ahkdmi baglaminda ardi
sira gelen ayetlerin’’® muhtevasi diisiiniildiigiinde ise Bakara sfiresinin niiz{liiniin hicretin
sekizinci senesinin sonrasina kadar uzamis oldugu da sdylenebilir.”” Séyle ki stirenin hemen
yukarida zikredilen 196. ayeti ile 197 ila 203’{incii ayetlerinin niizilii arasinda takriben {i¢

senelik bir zaman s6z konusudur.

773 [bn Asiir’un sehven “yedi ramazan ay1” seklinde belirttigi siireyi (et-Tahrir ve t-tenvir, I, 202) eserinin bir
baska yerinde (et-Tahrir ve't-tenvir, 11, 157) “dokuz ramazan ay1” olarak zikrettigi goriilmektedir.
Kaynaklarda da Hz. Peygamber’in toplamda dokuz ramazan ayini oruglu gegirdigi belirtilmektedir. Mesela
bk. Ibnii’l-Cevzi, Kesfii 'I-miiskil min hadisi’s-sahihayn (thk. Ali Hiiseyin el-Bevvab), Darii’l-Vatan, Riyad
1431, 11, 355; ibn Kayyim el-Cevziyye, Zadii’l-me‘dd fi hedyi hayri’l-‘ibdd, Miiessesetii’r-Risale-
Mektebetii’l-Menar, Beyrut-Kuveyt, 1415/1994, 11, 29.

774 1gili rivayet i¢in bk. Buhari, “Fezailii’l-Kur’an”, 6; Ibn Hacer, Fethii’I-Bari, 1X, 49, 51.
715 Bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, 1, 201; 11, 157.

776 T1gili ayetler icin bk. Bakara 2/190-194. Bu ayetlerin Hudeybiye Antlasmasi’na (6/628) iliskin yoniine dair
bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 11, 210; Kurtubi, el-Cami ‘ li-ahkdmi’l-Kur an, 111, 247.

71 Bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, 11, 216.
778 Bk. Bakara 2/197-203.

9 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 202.
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fbn Asir’a gore strenin 197°nci yeti itibariyla hac konusunun yeni bir boyutuna
intikal edilmektedir. Miiellife gore hac menasikinin ayrintili bir sekilde anlatilmaya
baslandig1 bu ayetten itibaren 203{incii yet de dahil olmak iizere toplamda yedi ayet, Al-i
Imran stiresinin 97°nci ayetinden sonra indirilmistir. Zira Medine déneminde hemen Bakara
stiresinden sonra nazil olmaya baslayan Al-i Imréan sdresinin;’*® “Bundan dolay1 hacca
gitmeye giicli yeten insanlara, Beytullah’1 ziyaret etmek Allah’mn bir emridir” mealindeki

ayetinde’!

hac vazifesi icmalen miiminlere farz kilinmis, bilahare nazil olan Bakara 2/197-
203’iincii ayetlerde ise hacda miiminlere terettiip eden gorevler tafsilen agiklanmistir. Bu
durumun “daha 6nce gelen bir beyanin sonradan agiklanmasi” kabilinden oldugunu dile
getiren Ibn Asar, bu ayetler 6zelinde de goriildiigii gibi ilahi beyanlarin agiklanmasinin buna
ihtiya¢ duyulan vakte kadar tehir edilmesinin Kur’an-1 Kerim’de ¢ok defa vaki oldugunu

ifade etmektedir.

Miiellife gore hac ibadetinin farziyetinin yam sira menasikinin mahiyetine dair
beyanlarin (Bakara 2/197-203) hicretin dokuzuncu senesinde indirildigi anlagilmaktadir.
Miisliimanlarin bu sene igerisinde Hz. Ebli Bekir’in (6. 13/634) riyasetinde ifa edecekleri
haclarina’®? hazirlama gayesi giiden bu ayetlerin hemen 6ncesinde yer alan 196’nc1 ayetin
s0z konusu ayetlerden {i¢ sene kadar once nazil oldugu rahatlikla sdylenebilir. Ayrica
goriildiigii kadariyla niizlil zaman1 bakimindan aralarinda ii¢ sene kadar siire bulunan ilgili
ayetler (Bakara 2/196 ile Bakara 2/197-203) Hz. Peygamber’in yonlendirmesiyle stirenin bu
mevzisine koyulmustur. S6z konusu ayetlerin siirenin bu mevzisine ilhak edilmesindeki
gaye ise hac ile umre vazifelerinin ifasinda takip edilecek adimlarin Kur’an-1 Kerim’de bir

arada bulunmasini saglamaktir.”83

Son olarak ibn Asir, Bakara stresinin “Allah’a dondiiriileceginiz, sonra da herkese

hak ettiginin eksiksiz verilecegi ve kimsenin haksizliga ugratilmayacagr bir giinden

80 Bk. et-Tahrir ve’t-tenvir, 111, 143.

781 “Orada apagik deliller, alimetler ve ibrahim’in makamu vardir. Oraya giren herkes emniyette olur. Bundan
dolay1 hacca gitmeye giicii yeten insanlara, Beytullah’1 ziyaret etmek Allah’in bir emridir. Kim Allah’m
emrini inkar ederse, sunu bilsin ki, Allah’in hi¢ kimseye ve hicbir seye ihtiyaci yoktur.” Al-i Imran 3/97.

782 Hicretin dokuzuncu senesinde Hz. Ebd Bekir emirliginde yapilan hac hakkinda mesela bk. ibn Hisam, es-
Siretii 'n-nebeviyye (nsr. Omer Abdiisselam Tedmiir), Darii’l-kitabi’l-arabi, Beyrut 1410/1990, IV, 187-
190; ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye (thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki), Darii Hicr, Kahire
1417/1997, V11, 223-229.

83 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 11, 231.
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84

sakimin...” mealindeki 281’inci Ayetinin’®* en son nazil olan Ayet olduguna ydnelik

goriislerin bulundugunu belirtmektedir. Bu noktada bir siirenin niizil siireci devam ederken

baska stirelerin de aym siireg icerisinde indirilebilecegi gergegi de hesaba katilmalidir.”®

B. ihlas Siiresinin Niizil Tarihi

Ibn Asir, Thlas stiresinin cumhiirun kanaatine gére Mekki oldugunu belirttikten sonra
Ebii’l-*Aliye (6. 90/709), Dahhak (6. 105/723), Kurazi (6. 108/726 [?]), Katade (6. 117/735)
ve Siidd1 (6. 127/745) gibi miifessir tabiilerin sirenin Medeni oldugunu sdylediklerini ifade
etmektedir. Bununla birlikte stirenin bir yandan Mekki diger yandan Medeni oldugunu ileri
siiren iki zit goriisiin de Ibn Abbas’a nispet edildigine dikkat cekmektedir. ibn Astir’a gore
sirenin niizGl tarihi iizerindeki bu ihtilaflarin temelinde sebeb-i niizll rivayetleri
yatmaktadir. Soyle ki, Ubey b. Ka‘b, Abdullah b. Mestid ve Cabir b. Abdullah (6. 78/697)
gibi farkli sahabilere dayandirilan rivayetlere gore Kureyslilerin (miisriklerin) Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) “Bize rabbinin nesebini sdyle” demesi iizerine Ihlas sfresi nazil

olmustur.”8

ibn Asiir soz konusu rivayetler esas alindig1 takdirde Thlas stiresinin Mekki kabul
edilecegini sdylemekle birlikte, Ibn Abbas’a nispet edilen ve stirenin dénemlendirilmesinde
seyri degistiren bir baska rivayete de yer vermektedir. Bu rivayete gore (miisriklerden) Amir
b. Tufeyl ile Erbed b. Rebi‘a Hz. Peygamber’in huzuruna gelir. Amir Hz. Peygamber’e “Bizi
neye davet ediyorsun?” sorusunu sorunca Resil-i Ekrem “Allah’a” diyerek mukabelede
bulunur. Ardindan Amir: “Oyleyse bize ondan bahset; o altindan mi, giimiisten mi yoksa
demirden mi ya da ahsaptan m1?”” deyince bunun iizerine Thlas stiresi nazil olur.”®” ibn Asir’a

gore Amir ile Erbed’in ancak hicretten sonra Hz. Peygamber’in yanima gelerek bu soruyu

™l ) 50 5 Ut 515D

785 et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 202. Bakara slresinin niizGliiniin farkli zaman dilimlerine yayildigimni (fi miidedin
settd) ifade eden Ibn Atiyye, stirenin 281’inci Ayetinin son nazil olan ayet oldugunu kaydetmektedir. Bk. el-
Muharrerii’l-veciz, 1, 98; 11, 109. Kurtubi de selefi ibn Atiyye gibi niizdlii farkli zaman dilimlerinde
gerceklesen Bakara siiresinin bu ayetin semadan nazil olan son ayet oldugunu belirttikten sonra bu ayetin
Mina’da, Veda haccinda ve Kurban Bayrami’nda indirildigini kaydetmektedir. Bk. el-Cdmi li-ahkdmi’l-
Kur’an, 1, 234.

78 {lgili rivayetler igin bk. Tirmizi, “Tefsir”, 112 (hadis no: 3364, 3365); Taberi, Cami ‘u’l-beyan, XXIV, 727-
728); Vahidi, Esbdbii ’n-m:izftl, s. 500-501; Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’dni’l-‘azim, VIII, 518; Suyiti,
Liibabii 'n-nukiil, s. 313, el-Itkan, 1, 82-83.

787 Bk. Begavi, Me ‘limii t-tenzil, V1, 532; Tbnii’l-Cevzi, Zadii'l-mesir, IX, 266.
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sorabilecekleri goz Oniinde bulunduruldugunda sfrenin Medine doneminde indirildigi

sdylenebilir.”®®

fbn Asdr stirenin niizil sebebine dair bir diger riviyeti ise Vahidi’nin Esbdbii n-
niizil inden aktarmaktadir.Yahudi din bilginleriyle () irtibatli olan bu rivayete gére
aralarinda Hiiyey b. Ahtab ve Ka‘b b. Esref gibi isimlerin de bulundugu ahbar, Hz.
Peygamber’e “Bize rabbini anlat, belki sana iman ederiz” demis ve bunun iizerine Ihlas

siresi nazil olmustur.”®

ibn Astir zikrettigi sebeb-i niizil rivayetleri ¢ergevesinde nihaf olarak stirenin Mekki
oldugu yéniindeki goriisiin en sihhatli yaklasim oldugunu belirtmektedir. Zira Ihlas stresi
tevhidin esasini ortaya koyan beyanlar icermektedir ki haddizatinda bu muhtevaya sahip
beyanlarin daha ziyade Mekke’de inzal edildigi miisellemdir. Bununla birlikte strenin
Medine doneminde indirildigine isaret eden rivayetler miellife gore su sekilde tevil
edilebilir: Amir b. Tufeyl ile Erbed b. Rebi‘a yahut Yahudiler, yukarida bahsi gecen sorular
sorduklarinda Hz. Peygamber kendilerine cevaben Ihlas siiresini kiraat buyurmustur. Durum
boyleyken bu hadiseye taniklik edip hadiseyi aktaran ve tabiatiyla ensardan olan sahabi
stirenin o esnada indirildigini zannetmistir. Bir bagka ihtimal ise bu hadiseyi miisariinileyh
sahabiden bilahare nakleden ravilerin rivayetin ibarelerini tami tamina zabtedememis

olmalaridir.”

fon Astr Suyati’nin, “Kimi alimler strenin (miisrikler ile Yahudilere cevaben)
indirildigine dair rivayetleri cem etme yoluna giderek stirenin miikerreren nazil oldugunu

ileri stirmiislerdir. Ancak ben Esbdbii’n-niiziil adli eserimde de belirttigim gibi stirenin

9791

Medeni oldugunu tercihe daha ziyade sayan buluyorum seklindeki ifadesine de yer

88 ot-Tahrir ve 't-tenvir, XXX, 611.

78 Vahidi’nin yer verdigi rivayette yahudi bilginlerin isimleri zikredilmemekte aksine “Birtakim Yahudiler
Hz. Peygamber’e geldi” seklinde bir kayitla karsilagilmaktadir. Bununla birlikte ibn Asir’un andig1 yahudi
bilginlerin isimleri Suytiti’nin eserinde karsimiza ¢ikmaktadir. Bk. Vahidi, Esbdbii 'n-niiziil, s. 500; Suyti,
Liibabii n-nukiil, s. 313.

790 Bk. et-Tahrir ve’t-tenvir, XXX, 611.

1 Suyati, el-Itkdan, 1, 82-83. Ote yandan Suyiti, hicretin besinci senesinde gerceklesen Ahzib savasinda
Miisliimanlara karsi cephe teskil eden miittefik kuvvetlerin (ahzab) komutanlarinin Hz. Peygamber’e “Bize
rabbinin nesebinden bahset” demesi iizerine sirenin nazil oldugunu bildiren rivayeti Taberi’den nakille
degerlendirirken bu rivayetin Ubey b. Ka‘b’a nispet edilerek aktarilan ve Kureyslilerin benzer soruyu
sorduklarimi igeren rivayet ile birlikte diisiiniilmesi gerektigine dikkat gekmektedir. Ubey’in rivayetindeki
Kureyslilerin/miisriklerin miittefik kuvvetlere delélet ettigine isaret eden Suyiti, netice itibariyla rivayetler
arasindaki teiruzun bdylece ortadan kalktigini ve Thlas stiresinin Medeni oldugunu dile getirmektedir. Bk.
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vermektedir. Ne var ki Ibn Asar, Suyiti’nin bu degerlendirmesinin hemen ardindan “Hasil-
1 kelam en sahih olan goriis bu sirenin Mekki oldugudur” diyerek kanaatini ortaya
koymaktadir. Nitekim stre niizll tertibinde 22’nci sirada; Nas siresinden sonra, Necm

stiresinden ise 6nceki yerini almistir.”*?
C. Maiin Siresinin Niizil Tarihi ve Yorumu

ibn Astr alimlerin ¢ogunluguna gére Mekki kabul edilen Mafn siresinin nazil
oldugu dénemle alakali olarak ii¢ farkli goriisiin ileri siiriildiigiinii belirtmektedir. bn
Abbas’a nispet edilen her ii¢ goriise géore Maln siresi; i) Mekkidir, ii) Medenidir, iii) Bir
kismi Mekki (ayet 1-3); bir kismi ise Medenidir (ayet 4-7). Miiellif, Suy(ti’nin de temriz
sigastyla zikrettigi ve Maln stresinin ilk ii¢ Ayetinin Mekke’de; geri kalan dort ayetinin ise
Medine’de nazil oldugu bildiren s6z konusu goriise deginirken “Yaziklar olsun o namaz

793

kilanlara ki’ mealindeki 4’lincii ayetinden”” itibaren bahsedilen kimselerle miinafiklarin

kastedildigi seklindeki yoruma en-Nasih ve’l-mensith sahibi Bagdatli alim Hibetullah b.

Selame’ye (6. 410/1019) atifla yer vermekte ve bu goriisii benimsedigini izhar etmektedir.”*

Ibn Astr, sirenin maksatlarini ise soyle siralamaktadir: Yeniden dirilmeyi tekzip
edenlerin bu sasirtict hallerine dikkat ¢ekmek, diiskiinleri hor goren, yoksullardan yemek
esirgeyenlerin bu tutumlarmin fenaligin1 ortaya koymak ve namaz ile zekat vecibelerini
hafife almanin Allah’in gazabini celbedecegini vurgulamak. Miiellif, hem Mekki hem de
Medeni ayetleri ihtiva eden bu mufassal siirenin tefsirini ise hem Mekki hem de Medeni
baglamda yapmaktadir. Zira strenin bir kisminin Mekki; bir kisminin ise Medeni oldugu
goriisiine nispetle tamaminin Mekki yahut Medeni oldugu yoniindeki goriisler daha ziyade

on plana c¢ikmaktadir.””> Esasen Ibn AsGr'un her iki dénem baglammdaki yorum

Suyti, Liibdbii 'n-nukiil, s. 313; Taberl, Cami ‘u’l-beyan, XX1V, 728. Ayrica bk. Suylti, ed-Diirrii 'I-mensiir,
XV, 740-742.

2 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XXX, 611.

" gorasl Jisp

794 Bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, XXX, 563; Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘uyiin, V1, 352; Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkami’l-
Kur’dn, XXIL, 509; Suyuti, el-Itkan, 1, 105.Hibetullah b. Selame, siirenin son dort ayetinin miinafiklardan
Abdullah b. Ubey bi Selill hakkinda ve Medine’de indirildigini belirtir. Bk. Hibetullah b. Selame, en-Ndsih

ve’l-mensith min kitabillahi ‘azze ve celle (thk. Ziiheyr es-Savis-Muhammed Ken‘an), el-Mektebii’l-Islami,
Beyrut-Dimagk 1404/1984, s. 205.

95 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XXX, 564.
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alternatiflerine yer vermesi, slirenin nazil oldugu dénem hakkindaki ihtilaflarin tefsire nasil

yansidigini gostermesi bakimindan da dikkat ¢ekicidir.

ibn Astr, “Gérdiin mii, o hesap ve ceza giiniinii yalanlayani! [1]; Iste o yetimi itip
kakar [2], yoksulu doyurmaya da énayak olmaz [3] ” mealindeki ilk ii¢ ayetinin’® tefsirinde
stirenin niiz{ll sebebi olarak gdsterilen rivayetlere deginmektedir. Buna gére Main siiresini
Mekki kabul edenler bu siirenin hemen ilk Ayetlerinde tavsif edilen kisinin As b. Vail, Velid
b. Mugire yahut Amr b. Aiz oldugunu ve siirenin bunlardan birisi hakkinda indirildigini
belirtmislerdir. Ote yandan bu kisinin Ebd Siifyan b. Harb oldugu da sdylenmistir. Mezkr
tavsiflerin Ebl Siifyan’in heniliz miisliiman olmadan dnceki kisiligine yakistirilmasi ise su
sebebe baglanmistir: Ebd Siifyan Isldim olmadan 6nceki doneminde her hafta ¢ok sayida
hayvan bogazliyordu. Bir defasinda bir yetim kendisinden et istemisti. EbG Siifyan ise buna
karsilik asasiyla yetime vurmustu. Bir baska rivayete gore ise soz konusu kisi Eb Cehil’dir.
Zira o da vasisi oldugu bir yetim, iistsiiz bassiz bir halde kendisine gelip hakki olan malini

istediginde onu siddetli bir sekilde hirpalamigt1.”’

Streyi Medeni kabul edenler ise bu sirenin ismi anilmayan bir miinafik hakkinda
nazil oldugunu ifade etmislerdir. Bununla birlikte ibn Asir, niizil sebebi olarak aktarilan
goriislerin bazi tabilin alimlerine dayandigini; bu noktada siirenin muayyen bir kimse
hakkinda indirilmis olmasi varsayildiginda ise niizQl sebebinin ayetin hiikmiinii tahsis

etmeyecegini dile getirmistir.””®

ibn Astr strenin, “Yaziklar olsun o namaz kilanlara ki [4], onlar namazlarin
gafletle kilar [5], ona gereken onemi vermezler [6], yaptiklar isleri gosteris icin yaparlar;
her tiirlii yardim ve iyiligi de engel olurlar [7] ” mealindeki 4 ila 7’nci ayetlerinin”” tefsirine
ise 4’lincii ayetin basindaki (J:s8) /fa/ edatina dikkat ¢ekerek giris yapmaktadir. S6z konusu
edatin, baginda bulundugu ayetin Oncesi ile sonrasindaki ayetleri birbirine bagladigini
belirtmekte ve bu edatin tefri’, terettiip ve sebebiyet anlaminmi verdigini ifade etmektedir.

Tefsirinde muhtelif vesilelerle /fa/ edatmin kelama katt1g1 anlamlara dikkat ¢ceken Tbn Asir,

70 43 pesnall i o a5 V3 (2 el £ ol U (1) iy 388 sl il
797 As b. Vail ve Siifyan b. Harb ile ilgili rivayetler i¢in bk. Vahidi, Esbdbii n-niizil, s. 493.
798 Bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, XXX, 565-566.
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tefri fa’simi (@8 <) soyle agiklamaktadir: “Bu edat, kendinden sonra gelen kelamin/s6ziin

bu edatin 6ncesindeki kelimdan/sézden dolay1 geldigini ifade eder.”%

Su halde strenin tamamint Mekki kabul eden goriise gore 4’ilincii ayetteki namaz
kilanlar ((h=4) lafziyla ilk li¢ ayette bahsi gegen; hesap ve ceza giiniinii yalanlayan, yetimi
itip kakan ve yoksulu doyurmaya 6nayak olmayan kisiler kastedilmektedir. Mamafih ilk ii¢
ayette kendilerine yakistirilan bu mezm@im sifatlara takip eden ayetlerde {i¢ tanesi daha
eklenmis olmaktadir. Bu kimselerin kildiklar1 namaza vey/ edilmesi ise s6z konusu vasiflara
sahip olmalarindan ileri gelmektedir. SOyle ki onlarin “namaz kilanlar (celesll)” seklinde
tavsif buyurulmasi tehekkiim (istihza) kabilindendir ki, bunun karinesi de “ona gereken
onemi vermezler (Ol agibua (e a2 ll)” dyet-i celilesidir. Nitekim bu ayetin “namazi ancak
gosteris i¢in kilarlar; kendi baslarina kaldiklarinda ise namazi terk ederler” seklinde bir
anlam tasidig1 soylenebilir. Ayrica bu kimselerin hakikatte namaz kilmadiklari, dahasi
miisliiman olmadiklari, bir baska Mekki stire Miiddessir’de de ifadesini bulmustur: “Onlar

da soyle cevap verirler: Biz namaz kilanlardan degildik; yoksula da yedirmezdik. !

Fakat diger taraftan sirenin tamaminin yahut 4 ila 7’nci ayetlerinin Medeni oldugu
goriistine gore ilgili ayetteki namaz kilanlardan maksat miinafiklardir. Strenin 4 ila 7’nci
ayetlerinin Medeni oldugu diisiiniildiigiinde ve ilk {i¢ ayeti Mekki kabul edildiginde ise “d: s
olaa” gyetindeki /fa/ edatimin Onceki ayetlerle baglanti saglamak i¢in vaz edildigi
sOylenebilir. Zira Allah Teala bu ayet itibartyla buyurdugu beyanlarin (&yet 4-7) dncekilerle
irtibat halinde olmasini murat etmistir.2°? Oyle ki stirenin ilk ayetinde miifred sigasinda gelen
“hesap ve ceza giiniinii yalanlayan (o2h X )7 ifadesiyle “hesap ve ceza giiniinii
yalanlayanlar” cinsi kastedilmistir. Ayrica hemen yukarida da deginildigi gibi “namazi
ancak gosteris i¢in kilarlar; kendi baglarina kaldiklarinda ise namazi terk ederler” seklinde
anlagilabilecek 5’inci ayet, Medeni bir slre olan Nisa’'nmin “...(Miinafiklar) namaza
kalktiklarinda tembel tembel kalkarlar, insanlara gosteris yaparlar ve Allah’t da pek az

hatirlarina getirirler.” meélindeki 142’°nci ayetiyle®® birlikte diisiiniildiigiinde miinafiklarm

800 Bk, et-Tahrir ve t-tenvir, XXI, 102.

1 gAdy Gl skl G615 (43) fladdl 6e G G JEP Miiddessir 74/43-44,
802 Bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, XXX, 566-567.
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namazlarini niyet ve ihlastan yoksun bi¢imde, ne yaptiklarini umursamadan kildiklar1 bir

kez daha anlasilacaktir. 3%

Strenin “her tiirlii yardim ve iyiligi de engel olurlar (cs=\W) o2 5) ” medlindeki son
ayetinde gecen ve stirenin ismini aldig1 mdiin kelimesini “mal ile yardimda bulunmak (4ey)
Juwl)” seklinde agiklayan Ibn Asir, soz konusu ayeti Mekki baglamda “ihtiyac fazlas:
mallarin infak edilmesine yahut fukaraya sadaka verilmesine engel olurlar” diye
yorumlamaktadir. Nitekim Isldm’m ilk zamanlarinda, zekat heniiz testi kilmmadan &nce
miktar1 tayin edilmeksizin sadaka vermek bir vecibe olarak belirlenmisti. ibn Asdr, mdiin
kelimesinin ise ev islerinde kullanilan ve 6diing yahut hibesi durumunda sahibini zarara
sokmayan kap kacak ve el aletleri gibi basit esyalara karsilik geldigini belirtmektedir ve bu
kapsamda Hz. Aise’nin “Mdin; su, ates ve tuzdur” seklindeki aciklamasini da
zikretmektedir. Mamafih mdiin kelimesinin delaletleri diisiiniildiigiinde stirenin son ayetinde
en ufak bir yardim ve iyilikten dahi kagindiklar1 anlagilan Mekkeli miisriklerin sonu gelmez

cimriliklerinin yerildigi goriilmektedir.3%

S6z konusu ayet Medeni baglamda yorumlandiginda ise miinafiklarin ihtiyag
sahiplerini sadaka ve zekattan mahrum biraktiklar1 anlagilmaktadir. Nitekim Mekki bir stire
olan Tevbe’nin miinafik karakterlerin 6zelliklerinden bahsedilen 67°nci ayetinde “ellerini
de sik tutarlar (s> O =5) ” buyurulmaktadir. Bu zaaflariyla da taninan miinafiklarin Matin
stiresinde sayilan nitelikleri, srenin ilk li¢ ayetini sonraki ayetlere baglayan fefri‘ fa’sinin
(L) sagladign akis lizerinden sdyle Ozetlenebilecektir: Ihtiyag sahiplerini zekat ve
sadakadan mahrum birakan bu eli sik1 miinafiklar, kendi baslarina kaldiklarinda terk ettikleri
namazi cemiyet igerisinde gosteris i¢in kilarlar. Onlar hesap ve ceza giiniinii yalanlar, yetimi

itip kakar ve yoksulu doyurmaya da 6n ayak olmazlar.

ibn Astir Mekki ve Medeni ayetleri igeren bu mufassal stirenin tefsirinin sonunda ise
su degerlendirmeyi yapmaktadir: “Bilinmelidir ki, Allah Teald daha 6nce inzal ettigi bir
streye ilhak etmek lizere baska bir dyet indirmeyi irade buyurursa, bu ilhak edilecek ayetin

nazmini (o stredeki) ayetlere uygun bir sekilde takdir eder. Mamafih sonradan inzal edilen

804 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XXX, 567-568.
805 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XXX, 568.
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beyani daha 6nce indirilen beyanla irtibatli hale getirmek i¢in istimal olunan /fa/ edati tefri

f&@’s1 olur. Bu inceligi (tefsirimizde) daha 6nce gosterebilecegimiz bir vesile olmamusti.”8%

D. Kevser Siresinin Nuzil Tarihi ve Yorumu

807 Kevser siiresi hakkinda

Nazil oldugu donemle alakali ciddi ihtilaflar bulunan
Miislim’in Sahih’inde yer verdigi Enes b. Malik rivayeti, Ibn Asir’a gore siirenin niiztl
tarihi agisindan kritik 6nem tagimaktadir. S6z konusu rivayete gore Hz. Peygamber (s.a.v.)
Enes b. Malik’in de aralarinda bulundugu ashabiyla birlikteyken hafif bir uykuya dalmus,
biraz sonra uyanmis ve basim kaldirarak: “Az evvel bana bir sire indirildi (& (e < 3
5_s~)"" dedikten sonra besmele ¢gekmis ve Kevser stiresini kiraat etmistir. Kiraatini takiben

de kevserin mahiyetini agiklamustir.8%

Ibn Asir strenin niizil tarihini bu rivayet iizerinden degerlendirirken oncelikle
hadiseyi bize aktaran ve ensardan olan Enes b. Malik’in hicretin heniiz baslangicinda Islam
olduguna dikkat ¢ekmektedir. Ardindan ise Hz. Peygamber’in basindan gegen tecriibeyi
ashabina naklederken kullandig1 dnifen lafzinin zahir itibaryla yakin ge¢mis manasina
geldigini ifade etmektedir. Buna gore Kevser siresinin Hz. Peygamber’e hafif uykusu
esnasinda gordiigii riiya ile yakin zamanl olarak nazil oldugu anlagilmaktadir. Mamafih
fbn Asdr, rivayetin muhtevast ile ravisinin durumunu géz oniinde bulundurarak sdrenin
Medeni oldugu tespitinde bulunmakta ve slreyi Medeni doénem baglaminda

yorumlayacagini belirtmektedir.’”® Ancak bununla birlikte yer yer sirenin Mekke

806 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XXX, 569.

807 S6z konusu ihtilaflar i¢in bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, XXX, 571. Ote yandan 6rnegin Kurtubi, Kevser siiresinin
Ibn Abbas, Kelbi ve Mukatil’e gore Mekki; Hasan-1 Basti, Ikrime, Miicahid ve Katade’ye gore ise Medeni
oldugunu kaydeder. Bk. Kurtubi, el-Cami* li-ahkami’l-Kur’an, XXII, 519. EbG Hayyéan da yaygimn olan
kanaate gore bu siirenin Mekki oldugunu ancak Hasan-1 Basri, Ikrime ve Katade’ye dayandirilan goriis
itibartyla cumhiir nezdinde Medeni kabul edildigini belirtir. Bk. Ebti Hayyan, el-Bahru’I-muhit, VIII, 520.

%% Bu rivayette Hz. Peygamber’in kevserin kendisine cennette bahsedilen hayir kaynagi bir nehir oldugundan
ve kiyamet giiniinde immetinin bu nehirden su i¢eceginden bahsettigi goriiliir. Ilgili hadis i¢in bk. Miislim,
“Salat”, 53.

899 of-Tahrir ve't-tenvir, XXX, 572. Ibn Kesir de tefsir ehlinden (kurrd) birgok kimsenin Enes b. Malik
rivayetiyle istidlalde bulunarak Kevser stresinin Medeni olduguna kanaat getirdigini ifade eder. Ayrica
fukahénin s6z konusu rivayette Hz. Peygamber’in besmele gektikten sonra siireyi kiraat etmis olmasindan
hareketle besmelenin stireyle birlikte inzél edildigi ve besmelenin streye dahil oldugu goriisiinii tagidigini
da belirtir. Bk. Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’dni’l-‘azim, VIII, 498. Ote yandan Suyiti de Enes b. Malik
rivayetini hatirlatarak “Stirenin Medeni oldugu dogrudur” tespitinde bulunur. Bk. Suytti, el-Itkdn, 1, 81-82.
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doneminde indirildigi varsayimini nazarda tutarak strenin bu dénem baglaminda nasil

yorumlanacagina dair kimi miilahazalarina da yer vermektedir.®!°

Ote yandan yine Kevser sfiresinin niiz(il sebebi olarak gosterilen ve Nesai’nin (0.
303/915) ibn Abbas’a nispet ederek zikrettigi bir baska rivayetin varligindan da sdz
edilmelidir. islAm diismanligiyla bilinen yahudi sair Ka‘b b. Esref (6. 3/624) ile Kureys’in
ileri gelenleri arasinda gecen konusmayi igeren bu rivayete gore miisriklerin Hz.
Peygamber’e hayirsiz/soyu kesik (six) deme hadsizliginde bulunmalar: iizerine Kevser
stresi indirilmistir.®'" Bu meyanda Ibn Abbas’tan gelen bu rivayet ile Enes b. Malik’in
mezkdr rivayetinin telif edilebilecegine yonelik bir tespitle de karsilasildig ve gerek Ibn
Abbas rivayetinin sthhatinin gerekse iceriginin tarihsel karsilig1 agisindan bunda bir engel
bulunmadigmin ileri siiriildiigii belirtilmelidir.®'> Ancak sfirenin tefsirinde Ibn Abbas
rivyetine yer vermeyen Ibn Asdr, Said b. Ciibeyr’in sfrenin niizdliini Hudeybiye
Antlagmastyla iligkilendiren rivayetini tefsirine almis ve bu rivayetin stirenin yorumundaki

etkisine de temas etmistir.?'3

Said b. Ciibeyr’in rivayetine gore slrenin niizilii Miisliimanlarin siyasi ve askeri
acidan giiclenmeleriyle sonuclanan Hudeybiye Antlagmasinin yapildigi zaman dilimine
(6/628) tekabiil etmektedir.®'* Nitekim Ibn Asir’a gore de Kevser siresinin Medeni
oldugunu kabul edenlerin onun Hudeybiye’de indirildigi goriislinii benimsediklerini
belirtmektedir.®'> Miiellif bununla birlikte Taberi’nin de zikrettigi bu rivayeti nazarda tutarak
Kevser siiresinin, Medine islam Devleti’in miisriklerce resmen tanindigini gsteren belgenin
imzalandig1 Hudeybiye Antlagsmasinin ardindan yine bu dénemde nazil olan Fetih siiresi

misali Hz. Peygamber’e teselli maksadiyla indirilmis olabilecegini degerlendirmektedir.®'®

810 Mesela bk. et-Tahrir ve't-tenvir, XXX, 575. Diger taraftan drnegin Muhammed izzet Derveze, slirenin
haddizatinda iisliip ve methum itibariyla Mekki oldugunu ihsas ettigini dile getiir ve Kevser siresinin Hz.
Peygamber’e uyku esnasinda nazil olduguna dair rivayetin sahih kaynaklarda yer almadigini ileri siirer.
Gorebildigimiz kadariyla Derveze, Mislim’in Sahih’inde gecen rivayeti dikkatinden kagirmasina paralel
olarak stirenin niiziiliinii Hudeybiye Antlagmastyla iliskilendiren yorumlar1 da kayda deger bulmamistir. Bk.
[zzet Derveze, et-Tefsirii’I-hadis, 11, 11-12

811 Ilgili rivayet i¢cin bk. Nesai, “Tefsir”, 108 (hadis no: 11643). Ayrica bk. Taberi, Cdmi ‘u’l-beyin, XXI1V,
700; Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdmi’l-Kur 'an, XXI1, 530; Ibn Kesir, Tt efsirii’l-Kur’ani’l- ‘azim, VIII, 504.

812 Bk. Halid el-Miizeyni, el-Muharrer fi esbabi 'n-niiziil, 11, 1097-1098.

813 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XXX, 574.

814 Bk. Ibn Atiyye, el-Muharrerii’'I-veciz, VIII, 700.

815 ot-Tahrir ve 't-tenvir, XXX, 572.

816 Bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, XXX, 574-575; XX VI, 141-142; Taberi, Cami ‘ul’-beydn, XXIV, 695-696.
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Gorebildigimiz kadariyla ibn Asir'un Ka‘b b. Esref’le alakali rivayetten sarfinazar
etmesindeki sebep Hiideybiye Antlagmasinda Hz. Peygamber’le maiyetinde bulunan Enes
b. Malik’ten gelen rivayetin sithhat bakimindan baglayiciliginin yaninda séz konusu
rivayetin Hz. Peygamber’i ebter lafziyla niteleyenlerle alakali rivayetlerle muhteva
benzerligi arz etmesidir. Zira bu muhtevay1 haiz rivayetler siireyi Mekki doneme tevkit
etmektedir. Miiellif buna binden Hudeybiye Antlagsmasina taalluk eden kimi hususlart 6ne
cikararak slrenin Medeniligini teyit etme cihetine gitmistir. Nitekim slrenin s6z konusu
antlasmanin tarihsel baglami beraberinde sebep ve sonuglarinin®'’ da hesaba katilarak

okunmasi durumunda Ibn Astir’un rivayet tercihlerinin sebebi daha net anlasilacaktir.®'®

Ote yandan stirenin “Asil soyu kesik/hayirsiz olan (ebter) sana karsi nefret duyandir”
mealindeki son ayeti hakkinda nakledilen ve As b. Vail gibi Kureys’in ileri gelenleriyle
iliskili rivayetler®!® geregi stirenin Mekki oldugu ydniinde bir kanaatin ortaya koyulduguna
dikkat ¢eken Ibn Asir, buna karsin bir onceki dyette yer alan “Rabbin icin namaz kil ve
kurban kes!” beyaninin -zahir itibariyla da anlagilacag: gibi- bayram giinii kilinacak namaz
ile hac farizasinda, yani kurban (bayrami) giinii ifa edilen bogazlamaya delalet ettigini ifade
eder.??® Zira bilindigi gibi kurban ibadeti Hz. Peygamber tarafindan hicretten iki y1l sonra
(2/624) uygulanmaya baslanmistir.?! Kaldi ki sfirenin maksatlar1 acisindan bakildiginda da
Hz. Peygamber’e kevserin ihsan edildiginin bildirilmesinin ardindan namaz ile kurban
emrinin birlikte zikredilmesi srenin hangi gayeye matuf olarak indirildigi hakkinda fikir

vermektedir. Mekki bir sfire olan Hicr’in Hz. Peygamber’e teselli olarak inzal edilen

817 Hudeybiye Antlagmasinin sebep ve sonuglari hakkinda bilgi i¢in mesela bk. Muhammed Hamidullah,
“Hudeybiye Antlasmas1”, DI4, XVIII, 297-299.

818 Tbn Astir’un stireyi ilgili antlagma baglamindaki degerlendirmeleri igin bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XXX, 574-

575.

819 Vahidi’nin naklettigi bu rivayete gore Kureys’in ileri gelenlerinden As b. Vail, Hz. Peygamber’i Mescid-i
Haram’da goriir ve onunla konusur. O esnada Kureys’in diger ileri gelenlerinden de Mescid-i Haram’da
bulunanlar vardir. As b. Vail goriismesini bitirip bu kimselerin yanina geldiginde ona kiminle konustugunu
sorarlar. O da “Su soyu kesikle” (zdlike 'I-ebter) cevabimi verir. Bu hadiseden 6nce Hz. Peygamber’in oglu
Abdullah, bir diger oglu Kasim gibi vefat etmis, Hz. Peygamber’in geride neslini devam ettirecek bir erkek
evladi kalmamustir. As b. Vail’in Hz. Peygamber’i bu sekilde (ebter) nitelendirmesine binaen Kevser stiresi
nazil olmustur. Bk. Vahidi, Esbdbii 'n-niiziil, s. 494. Bu rivayete benzer muhtevaya sahip kimi haberlerde
As b. Viil’in yerine 6zne olarak Ebii Cehil, Ukbe b. Ebti Muayt ve Ebi Leheb gibi miisriklerin isimleri de
gecmektedir. Mesela bk. Alsi, Riihu’l-me ‘ani, XXIX, 370-372.

820 Bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, XXX, 571-572.

821 Bk. Heyet, Kur’an Yolu: Tiirkce Meal ve Tefsir, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara 2012, V, 701.
Ancak Hz. Peygamber’in niiblivvet dncesi donemde de muhtemelen hac ve kurban ibadetlerini ifa ettigi;
niibiivvet geldikten sonra da ilahi direktifler mucibince yine gerekenleri yerine getirdigi ifade edilir. Bk. ibn
Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, XXX, 575.
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“Soyledikleri yiiziinden caminin stkildigini elbette biliyoruz, Sen rabbini hamd ile tesbih et
ve secde edenlerden (namaz kilanlardan) ol!” mealindeki 97-98’inci ayetlerinde®?? de
goriildiigii iizere (niizdl stirecinde) daha dnce namaz ve kurban (U~3) birlikte zikredilmemis;
bilakis ikisi bir arada ilk kez Medine déneminde Kevser stresiyle bildirilmistir.®** Bu
noktada Tbn Asir’un Kevser siresinin maksatlarindan birisini “Hz. Peygamber’e verilen
kevsere mukabil ibadete yonelerek Allah’a siikretmesinin emredilmesi” seklinde belirledigi

824 Ibn Asir ayrica Kevser sfresinin niiziliiniin hac ibadeti heniiz farz

sOylenmelidir.
kilinmadan 6nce gerceklestigini degerlendirmektedir. Oyle ki fukahanin haccin farziyeti
konusunda istidlalde bulundugu Al-i Imran siresinin 97°nci ayeti®?® hicretin iigiincii
senesinde nazil olmustur. Ancak miisliimanlar Mekke’nin fethinin ardindan hicretin
dokuzuncu senesinde Hz. Peygamber’in maiyetinde hac farizalarii eda etme imkan

bulmuslardir 326

bn Astir’a gore sirenin nazil oldugu donem, 6zelde ise zaman dilimine dair goriiniim
ana hatlartyla bu sekildedir. Bununla birlikte siirenin {i¢ ayetinde zikri gecen ve delaletleri
acisindan yorum farkliliklarini beraberinde getiren lafizlara (kevser, salat, nahr, ebter) dair
miifessirlerin yaklagimlarmin da yek{in teskil ettigi goriilmektedir.%’ Ancak son ayette
gecen “el-Ebter/,4Y” lafzimin slrenin dénemlendirilmesi noktasinda kilit rol ifa ettigi
rahatlikla s@ylenebilir. Yukarida da temas edilen ve siirenin Mekke doneminde nazil oldugu
yoniinde izlenim uyandiran As b. Vil gibi Islam diismanlariyla ilintili rivayetlerdeki ebter
lafz1 lizerinden vefatlartyla birlikte geride Hz. Peygamber’in neslini devam ettirecek erkek

evladinin kalmamasina imada bulunuldugu goriiliir.

S6z konusu lafzin gegtigi ayet-i kerime salt bu baglamda yorumlandiginda ortaya
c¢ikan methumun Kur’an’in i‘cdzina halel getirdigi yoniinde bir vehme kapi araladig

diistintilebilir. Zira ilgili rivayetlerde Kur’an tarafindan asil ebter olanin Hz. Peygamber’i bu

22 §O8) Gudr il e (55 4155 dism 2 97) G0k iy B30 G ST i 25
823 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XXX, 574.
824 K evser slresinin gyeleri hakkinda bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XXX, 572.

825 “Orada apacik deliller, Ibréahim’in makami vardir. Oraya giren emniyette olur. Gitmeye giicii yetenin o evi
ziyaret etmesi, Allah’in insanlar iizerinde bir hakkidir. Kim inkar ederse bilmelidir ki, Allah hi¢bir seye
muhtag degildir.” Al-i Imran 3/97.

826 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, IV, 21-22.

827 6z konusu lafizlarin farkli delaletlerine dair mesela bk. Maverdi, en-Niiket ve 'I- ‘uyiin, V1, 354-357; Ibnii’l-
Cevzi, Zddii’l-mesir, V111, 247-251; Muhsin Demirci, Kur’an Tefsirinde Farkli Yorumlar, 111, 647-653.
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sekilde niteleyen kimseler oldugu vurgusunun yapildig1 géze ¢arpmaktadir. Ne var ki, bu
siyakta isimleri anilan kimselerin biyolojik soylarinin devam ettigi de bilinmektedir. Ancak
ibn Asir, ebter lafzim strenin i¢ ve dis baglami gercevesinde yorumlama cihetine
gitmektedir. Ona gore strede miisrikler icin sarfedilen ebter kelimesi iizerinden esasen;
biyolojik ziirriyetten daha ziyade 6nem ve tesir arz eden yad-1 cemil, risalet, iimmet ve izzet
gibi meziyetlerle Hz. Peygamber’in biiylik ve siirekli hayirlara/ihsanlara mazhar oldugu
cevabr verilmektedir. Bu sirette kafirlerin; kisinin ahlak, haysiyet ve izzet gibi manevi
kimligiyle alakasi olmayan biyolojik tarafina imada bulunma caresizligine bizzat

kullandiklar1 kelime (ebter) iizerinden hakimane bir iislipla mukabelede bulunulmaktadir.3?®

Netice itibartyla Hz. Peygamber’e teselli kabilinden indirilen Kevser siiresi ona su
mesajlart vermektedir: Miisrikler seni Mekke’ye varip hac ibadetini eda etmekten simdilik
alikoymus olabilirler. Bu antlagsmayla (Hudeybiye) birlikte sana sonu gelmeyen hayir
bahsetmis bulunuyoruz. Oyleyse buna mukabil siikriiniin edas1 i¢in zamam gelip de hacca
gittiginde sana mani olan ve Allah’a ortak kosarak ibadetlerini gerceklestiren miisriklerin
aksine namazin da kurban kesisin de ancak rabbin i¢in olsun. Siiphen olmasin, asil hayirsiz

olan(lar) sana hayirsiz diyen(ler)dir.

II. AYETLERE DAIR TETKIiKLERI

Bu kisimda Mekki-Medeni’nin Ibn Astir’un tefsir pratigine nasil yansidig1 bes baslik
altinda muhtelif 6rnekler iizerinden incelenecektir. Bu c¢ergevede ilk olarak niizlliiniin
Mekke doneminde gergeklestigi yoniindeki kanaatlerin 6ne ¢iktig1 Adiyat siresinin ilk bes
ayetinin iizerinde durulacak ve Ibn Asir’'un Medeni kabul ettigi bu sireyi Medeni déneme
tevkit ederken esas aldig1 hususlara mercek tutulacaktir. Ardindan miiellifin kanaatinin tefsir
pratigine yansimasina yer verilecektir. Ikinci ve iigiincii baglikta Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
Mekki bir ayeti Medeni donemde tilavet etmesinden kaynaklanan yorum ihtilaflarin1 Kamer
54/45 ile Taha 20/131’inci ayetler baglaminda ele alinacak ve ibn Astr’un ilgili dyetlerin

tefsirine yaklasimi ortaya koyulmaya ¢alisilacaktir.

Dérdiincii baslikta ise Yahudi bilginiyken Medine déneminde islam olan ve bazi
Mekki ayetlerde kendisine atifta bulunuldugu degerlendirilen Abdullah b. Selam’n, ilgili

ayetlerin tefsiriyle iliskilendirilip iliskilendirilemeyecegi meselesi Ibn Asir’un tespitleri

828 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XXX, 576-577. Fazl Hasan Abbas’in benzer degerlendirmeleri igin bk. [tkdnu’I-
burhdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn, s. 401-405.
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tizerinden vuzuha kavusturulacaktir. Besinci ve son baslikta ise Mekki-Medeni’nin siret-
niizdl iliskisi agisindan dnemine dikkat ¢eken bir 6rnek Mekki bir sfire olan Isrd’nin 76-
77°nci ayetleri baglaminda incelenecek ve ibn Astr’un Medine déneminin sonuna dogru
gerceklesen Tebiik Gazvesi’ni mezkir ayetlerle irtibatlandiran rivayete yaklagimina ve ilgili

ayetleri nasil yorumladigina temas edilecektir.

A. Rivéyet-Dirayet Sarkacinda Mekki-Medeni: Adiyat 100/1-5

ibn Asir Adiyat stresinin niizdl tarihiyle alakali ihtilaflar®?

g6z Oniinde
bulundurmakla birlikte Cabir b. Zeyd’in niizil tertibinde Mekki stireler arasinda yer alan bu
stirenin Medine déneminde indirildigi goriisiinii tercihe sayan bulmaktadir.®*® Bu meyanda
Zerkesi ile Suytti’nin Adiyat stiresini “Mekki stirelere/beyanlara benzeyen Medeni siireler
(Al sudl &3S Jy 355 40y L) kapsaminda zikrettigi ifade edilmelidir.®3! Oyle ki stirede daha
ziyade Mekki strelerde goriilen iislip ozelliklerinin hadkim olmasi bu sirenin Mekke

doéneminde indirildigi izlenimini vermektedir.33?

Vahidi'nin Adiyat siresinin niizil sebebi olarak aktardigi rivayete gore Hz.
Peygamber (s.a.v.) bir siivari birliginin basina Medine’deki ilk miisliimanlardan olan Miinzir
b. Amr’1 (6. 4/625)%3 emir tayin ederek Beni Kindye’ye seriyye diizenler. Aradan bir ay
gecmesine ragmen birlikten herhangi bir haber alinamayinca miinafiklar “hepsi
oldiirtildiiler” diyerek yaygara cikarir. Bunun tizerine Allah Teala “Soluk soluga siiratle

22834

kosan atlara kasem olsun ayetiyle baglayan Adiyat siresini inzal buyurarak gonderilen

birligin selamette, operasyonun ise basarili oldugunu Hz. Peygamber’e miijdelemis olur.®*

829 [bn Mesud, Cabir b. Zeyd, Ata, Hasan ve Ikrime Mekki; Enes b. Malik, Ibn Abbas ve Katade ise Medeni
oldugunu ifade eder. Bk. ibn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, XXX, 497. Ote yandan Izzet Derveze, sirenin
erken donem Mekki sireler arasinda sayilacagini, isliip ve muhtevasmin bu fikri giiglii bir sekilde
destekledigini ifade ettikten sonra cumhir miifessirinin de bu kanaati paylastigini belirtir. Ayrica bu siirenin
Medeni olduguna dair rivayetlerin 6zellikle Sii egilimli ravilerce giindeme getirildigini sdylemesi dikkati
caliptir. Bk. Derveze, et-Tefsirii 'I-hadis, 11, 9-10.

830 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XXX, 497.
831 Zerkesi, el-Burhan, 1, 284; Suyati, el-Itkan, 1, 112.

832 fbn Astir'un Derveze ve Mevdadi gibi muasirlari iisliip ve muhteva 6zelliklerini goz 6niinde bulundurarak

bu stirenin Mekk1 oldugu kanaatindedir. Bk. Derveze, et-Tefsirii’[-hadis, 11, 7; Mevdadi, Tefhimu’I-Kur’an,
VII, 208.

$33 Miinzir b. Amr hakkinda bk. Yusuf Ziya Keskin, “Miinzir b. Amr”, DIA, XXXII, 33-34.
B4 glies olslish Adiyat 100/1.

85 et-Tahrir ve t-tenvir, XXX, 497; Vahidi, Esbdbii 'n-niizil, s. 489; Kurtubi, el-Cami‘, XXII, 428.
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ibn Astir’a gore bu rivayet her ne kadar sihhat agisindan tenkit edilse de®** bu durum
onun sirenin tefsirinde esas alinmasima mani degildir. Zira sika ravilerce aktarilan bu
rivayetin senedinde tek bir zayif ravi bulunmaktadir. Dolayistyla s6z konusu rivayete gore
stirenin Medeni oldugu gériisii tercihe sayandir.®*” Bununla birlikte sirenin Mekki dénemde
indirildigine delil olarak gosterilen ve Hz. Ali ile Ibn Abbas arasinda gecen konusmay1

muhtevi rivayet ise soyledir:

Ibn Abbas’in anlattigina gére bir giin o Hicr-i Ismail’de otururken adamin biri gelir ve
Adiyat stresinin ilk ayetinin (s <lalslls) ne anlama gedigini sorar. Bunun {izerine ibn
Abbas: “Allah yolunda baskin yapan, gece olunca da dinlenmeye ¢ekilen siivarilerdir;
dahas1 o siivariler yemeklerini hazirlar, ateslerini yakarlar” cevabini verir. Adam cevabini
alinca Ibn Abbas’1n yanindan ayrilir ve o esnada Sikdye-i Zemzem’de bulunan Hz. Ali’nin
yanma gider. Adam, ibn Abbas’a sordugu soruyu Hz. Ali’ye sorunca Hz. Ali: “Benden
once birilerine bu soruyu sordun mu?” der. Adam “evet, ibn Abbas’a sormustum. ‘Allah
yolunda savasa kosturulan atlar demisti’” cevabini verince Hz. Ali: “Git, ¢agir onu bana
gelsin!” der. -Haberi alan Ibn Abbds anlatmaya devam ediyor- Cagrisina karsihik Hz.
Ali’nin yanina vardim, bana: “Bilgin olmayan konuda insanlara fetva veriyorsun! Vallahi
Islam dénemindeki ilk gazvemiz olan Bedir’de Ziibeyr ile Mikdad’m atlar1 disinda hig
atimiz yoktu. Hal bdyleyken soluk soluga kosanlar nasil atlar olsun? Bilakis soluk soluga
kosanlardan maksat Arafat’tan Miizdelife’ye; Miizdelife’den Mina’ya kosan develerdir.”
Ibn Abbas devaminda: “Bunun iizerine goriisiimden vazgectim ve Hz. Ali’nin goriisiinii

benimsedim” der.%**

ibn Astir’a gére Hz. Ali’nin “Bedir Gazvesi’nde Ziibeyr ile Mikdad’in atlar1 disinda
hi¢ atimiz yoktu” ifadesinden gazvelerin heniiz baslamadigi Mekki donemin, dolayisiyla
strenin Mekkiliginin kastedildigi anlagilmaktadir. Zira gazvelerin ilki hicretin ikinci
yilindaki (624) Bedir Gazvesi’dir. Fakat bununla birlikte Hz. Ali’nin ifadelerinde strenin
Mekki yahut Medeni olduguna dair sarih bir acgiklamanin goze ¢arpmadigi da

belirtilmelidir.?*°

836 Ornegin Ibn Kesir, Eba Bekr el-Bezzar’n bu rivéyetine: “Bize bu bahiste garib bir hadis nakletmistir (v
13 w2 )” seklindeki tenkidiyle yer verir. Bk. Ibn Kesir, Tefsiri 'I-Kur'dni'I- ‘azim, VIII, 466-467.

87 S6z konusu zayif ravi Hafs b. Cemi*’dir. Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XXX, 497. Fahreddin Razi bu sireyi
Mekki addetmekle birlikte bu sebeb-i niizlll rivayetine binaen slirenin Medeni olabilecegi ydniindeki
kanaatini de izhar eder. Ayrica ona gére baskin/harekat sartlar dikkate alindiginda develerden ziyade atlarin
bunun igin daha elverisli oldugu anlasilir. Dahas islam diismanlarma kars1 savas acilmasina da Medine
doéneminde izin verilmistir. Bk. Raz1, Mefatihu’l-gayb, XXXII, 63-64.

838 ot-Tahrir ve't-tenvir, XXX, 498-499; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur dni’l-‘azim, VIII, 465-466. Ote yandan
Zemahseri; “Bu rivayetin sahih oldugu kabul edilirse dabh kelimesinin istidre yoluyla develere nispet
edildigi soylenebilir” seklinde bir degerlendirmede bulunur. Bk. el-Kegsaf, VI, 419.

$39 {bn Mesud, Ibrahim en-Nehai ve Miicahid de Hz. Ali’yle aym kanaattedir. Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XXX,
498-499.
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ibn Astr séz konusu rivayetler baglaminda ayetteki dabh (z+=) lafzimin siirenin
tefsirine etkisi iizerinde durur. Buna gore oncelikle el- ‘Adiydt (<) kelimesinin kokii
olan‘adv (s=) sOzciigiinin ozellikle at ve develer igin “siiratli bir sekilde seyretmek”
anlammda kullanildigina dikkat geker.3* “Soluk soluga kalmak” manasina gelen dabh
kelimesi ise atlar i¢in kullanildig1 gibi tesbih yoluyla insanlara izafe edildigi de olur. Bu
kelime ayni zamanda atlar ile yirtic1 kuslarin gikardigi sesler igin kullanilir. ibn Abbas ise
bu yansimali kelimenin “Ah ah! (zi £1)” seslerine delalet ettigini belirtmistir. Aym sekilde
Ibn Abbas’a gore dabh (zs+=)/dibdh (z»=) kelimesi lugatte; kdpek ve tilki gibi yirtict
hayvanlarin soluk sesleri manasina gelmekle birlikte tesbih yoluyla atlar i¢in de

kullanilmaktadir.®*!

Lugat alimleri ise dabh kelimesinin develer i¢in kullanilmadigini; fakat develere
nispet edildiginde ise bu canlilar i¢in kullanilan ve kosmak, segirtmek anlamina gelen
dab /= manasina delalet ettigini sdylemislerdir. S6z gelimi Miiberred (6. 286/900) gibi
bazi dil aAlimleri, strenin ilk Ayetindeki el-‘Adiydt kelimesinin develere hamledilmesi
durumunda bu anlama gelecegini belirtmislerdir. Bununla birlikte telaffuz kolayligi
acisindan ibdal yoluyla dabhin dab “ 1atz1 yerine kullanildigini sdyleyen dilciler de olmustur.
Su halde el- ‘Adiyat lafz1 develere hamledilerek yorumlandiginda dabh kelimesi bu canlilarin
atlar gibi soluk soluga kostuguna delalet eder. Hal bdyleyken ilk ayette {izerine kasem
edilenler (el- ‘Adiydt) haccin menasikinde (Arafat’tan Miizdelife’ye; Miizdelife’den Mina’ya
intikal esnasinda) kullanilan develere isaret eder. Develerin iizerine kasem edilmesi ise hac
farizasinin ifasinda insanlara yardimi dokunan bu canlilar1 tazim i¢indir. Nitekim ayetteki
kasemi isiten kimseler, yani ilk muhataplar, bu kasem iizerinden neye dikkat ¢ekildiginin
pekala farkindaydilar. Zira gerek miisrikler gerekse miisliimanlar nezdinde hac menasiki bir

hayli 6nem arz etmekteydi.?*

840 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XXX, 498.

81 ot-Tahrir ve't-tenvir, XXX, 498. Ayrica Bk. Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’an, 11, 381;
Zemahseri, Esdsii’l-beldga (thk. Muhammed Basil Uyinii’s-sid), Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut
1419/1998, 1, 573; Muhammed b. Ebt Bekr er-Razi, Muhtdrii’s-sthah, Mektebetii Liibnan, Beyrut 1987, s.
158. Ote yandan ibn Atiyye, Ibn Abbas’a dayandirilan ve dabh kelimesinin ancak kopek ve at gibi
hayvanlara nispet edilebilecegini ifade eden goriisii sthhatli bulmadigini dile getirir. Aksine deveden tutun
baykus ve tavsana kadar muhtelif hayvanlar icin bu kelime kullanilmaktadir. Bk. ibn Atiyye, el-
Muharrerii’l-veciz, VIII, 672-673. Buna mukabil Taberi, dabh kelimesinin develer i¢in kullanilmadig;
bilakis bu lafizla ayette kastedilenin atlar oldugu kanaatindedir. Bk. Taberi, Cami % 'I-beydn, XXIV, 574.

842 et-Tahrir ve t-tenvir, XXX, 499.
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Su durumda stirenin yorumunun mihverini ilk ayetteki el- ‘Adiydt lafzinin yani sira
climledeki konumu hal yahut ‘advin tiir ve keyfiyetinin agiklayicisi olarak diisiiniilebilecek
dabh kelimesine hamledilen anlamlarin teskil ettigi soylenebilir. Strenin takip eden dort
ayetinde (Adiyat 100/2-5) ise ilk ayete atiftla {izerine kasem edilen unsurlarla, stirenin diger
ayetlerinde (Adiyat 100/6-11)** verilen mesajlarin gergeklik ve onemine dikkat cekilmis

olmaktadir.

ibn Asir, strenin niizil tarihiyle iliskilendirilen ve biri bu siirenin niizil sebebi
oldugunu bildiren (Beni Kinane seriyyesi) digeri ise Hz. Ali ile Ibn Abbas arasinda gegen ve
stirenin ilk ayetlerinin tefsirine agiklik getiren rivayetlerin 1s181nda stireyi yorumlamaktadir.
Strenin Medeni oldugu yoniindeki kanaatini izhar eden Ibn Asir, Hz. Ali’nin stirenin ilk
ayetlerinin gazvelerde istifade edilen atlarla iliskilendirilemeyecegi; bilakis hac menasikinin
ifast esnasinda hacilari tagiyan develerle irtibatlandirilarak yorumlanabilecegi yoniindeki
goriisiinii dikkate almakla birlikte onun bu goriisiinde stirenin Mekki yahut Medeni olduguna
dair sarih bir géndermenin bulunmadigmin da altin1 ¢izmektedir. Fakat ibn Astir, Hz. Ali’nin
bu ifadeleriyle miislimanlarin Mekke doneminde gazaya c¢ikmadigini, dahast Bedir
Gazvesi’nde (2/624) dahi ellerinde sadece iki tane atin bulundugunu sdylerek Adiyat
stiresinin Mekki dénemde indirildigine imada bulundugunu belirtmektedir. Oyle ki hac
ibadeti Mekke’nin fethinden (630) 6nce miiminlere farz kilinmakla birlikte bu ibadet Mekke
déneminde de biitiin Araplar tarafindan bilinmekteydi. Nitekim “Islam’in dogusu sirasinda
Kabe’yi tavaf, umre, Arafat ve Miizdelife’de vakfe, kurban kesme gibi adetler devam
ettirilmekte, hac putperest gelenekleriyle birlikte siirdiiriilmekteydi.”®** Diger taraftan
stirenin ilk bes ayetindeki kasemlerin cevabi olarak gelen “Insan gercekten rabbine karsi

pek nankordiir” mealindeki 6'nc1 ayetteki®*

insan lafz1 ile kafirlerin kastedildigi; yine bu
ayetin misriklerin 6nde gelenlerinden Velid b. Mugire hakkinda nazil oldugu da

nakledilmistir.34

843 “Insan gergekten rabbine karsi pek nankordiir [6]. Hig siiphesiz buna kendisi de sahittir [7]. Hig siiphesiz o
mal sevgisine asir1 derecede diiskiindiir [8]. Fakat o bilmiyor mu ki, bir giin gelecek kabirlerde bulunanlar
diriltilip disar1 atilacak [9]. Sinelerdeki sirlar ortaya serilecek [10]. iste o giin Rablerinin, onlarin her
halinden haberdar oldugu anlasilacaktir [11].”

844 Abdiilkerim Ozaydin, “Hac” (islam’da), DI4, XIV, 387.
5 45150 5 L9

846 Bk. Maverdi, en-Niiket ve l-uyiin, V1, 326; Ibnii’l-Cevzi, Zadii'l-mesir, 1X, 209.
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Su halde stredeki kasemlerin cevabi olarak gelen ayetlerin (Adiyat 100/6-11)
manalarinin iizerinde duruldugunda,®®’ Medine’nin ge¢ déneminde miisliimanlara farz
kilinan hac ibadetinin ve bu ibadetin ifasinda insanlara musahhar kilinan hayvanlarin
oneminin Mekke doneminde de bilindigi, Hz. Ali’'nin de bu durumu g6z Oniinde
bulundurarak sfirenin nzil oldugu déneme (Mekke) atifta bulundugu anlasiimaktadir. ibn
Astir ise Vahidi’nin aktardig1 ve siireyi Medeni doneme tevkit eden sebeb-i niizil rivayetini
one cikarmakla birlikte, Hz. Ali’nin srenin Mekki baglamda da yorumlanmasina imkan
veren goriisiinden sarfinazar etmemistir. Ancak stirenin Meden1 oldugu yoniindeki kanaatine
de sadik kalmustir. Soyle ki, el- ‘Adiydt lafzinin develerle iliskilendirilerek hem Mekki hem
de Medeni donem baglaminda yorumlanmasi miimkiindiir. Nitekim Ibn Astr’a gore (ilahi
irade tarafindan) strenin ilk bes ayetindeki lafizlarin tercih edilmesi ve mezklr her iki
canliya hamledilerek yorumlanabilmesi Kur’an’1n essiz nazmu ile i‘cazinin gostergesidir.3*
Netice itibariyla Ibn Asdr’un, hem atlar hem de develerle iliskilendirerek yorumladig

Adiyat stresinin ilk bes ayetinin alternatif mealleri su sekildedir:
Atlar:

“Soluk soluga kosan, kosarken (taslara ¢carpan) toynaklarindan kivilcimlar ¢ikaran
atlara; sabah vakti baskin diizenleyen siivarilere,’*° dort nala kostururken yeri toza dumana

katanlara; derken diismanlarin ortasinda bitenlere and olsun!”
Develer:

“Soluk soluga kosan develere, geceleyin konakladiklarinda kafileler icin ates yakip
vemek hazirlayanlara; kurban giinii sabahinda giines dogarken Miizdelife’den Mina’ya

847 S6z konusu ayetlerin meali sdyledir: “Gergekten insan Rabbine karsi ok nankérdiir [6]; Buna hig siiphesiz
kendisi de gahittir [7]; O, mali asiri sevmesi ve onu biriktirmeye olan tutkusu yiiziinden son derece cimridir
[8]; Fakat o bilmiyor mu ki, bir giin gelecek kabirlerde bulunanlar diriltilip disart atilacak [9]; Sinelerdeki
sirlar ortaya serilecek? [10]; Iste o giin Rablerinin, onlarin her halinden biitiiniiyle haberddr oldugu
anlastlacaktr [11].”

848 ot-Tahrir ve 't-tenvir, XXX, 501.

849 [bn Asir el-Mugirdat (<) ) lafzinin mecaz-1 akli yolulyla el- ‘Adiyat kelimesine isnad edildigini belirtir.
Zira baskin diizenleyenler atlar degil; atlarin tistiindeki siivarilerdir. Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XXX, 500.
Ayrica bk. Kurtubi, el-Cdami " li-ahkdmi’lI-Kur’dn, X11, 428.
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hizlica siiriilen ve yeri toza dumana katan, derken Cem ‘e (Miizdelife’ye)®’ ulasiveren

develere and olsun! 8!

B. Medine Déneminden Haber Veren Mekki Ayet: Kamer 54/45

fbn Asdr, niizdl sebebi olarak insikdku I-kamer hadisesinin®*? gosterildigi Kamer
siiresinin tamaminin cumhiira goére Mekki kabul edildigini belirtir. Bununla birlikte Mukatil
b. Siileyman’in slrenin; “Yoksa onlar ‘biz yenilmez bir topluluguz’ mu diyorlar?; Yakinda
o topluluk da yenilecek ve arkalarin doniip kagacaklar;, Ama asil vadeleri kiyamet giiniidiir
ve kiyamet giinii siiphesiz daha dehgsetli ve daha acidir.” mealindeki 44 ila 46’nc1

853

ayetlerinin®” Medine doneminde, hicretin ikinci senesinde gergeklesen Bedir Gazvesi’de

nazil oldugunu bildiren goriisiine yer verir.®** Ibn Astr’a gore Mukatil’in bu kanaatinin
temelinde Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Bedir Gazvesi’nde bu ayetleri tilavet etmesi

yatmaktadir.3>®

fbn Astr sirenin niizl tarihinden bahsederken Hz. Aise’nin “Ben oyun oynayan
geng bir kiz iken Hz. Peygamber’e Mekke’de ‘Hayir, kiyamet, onlarin (gérecekleri asil

azabin) vaktidir. Kiyamet (azabi) ise daha miithis ve daha acidir’®® ayeti nazil oldu”

850 “Miizdelife Hz. Adem ile Havva burada bulustugu, insanlar toplanip bir araya geldikleri, aksam ve yatsi
namazlar yatsi vakti girdikten sonra birlikte kilindig1 i¢in Cem* (toplanma, bir araya gelme) diye de
isimlendirilmistir.” Dursun Ali Seker, “Miizdelife”, DIA, XXXII, 239.

851 Bk. et-Tahrir ve’t-tenvir, XXX, 498-501.

852 fon Asdr, miifessirlerin ¢ogunlugunun Kamer siresinin “Vakit yaklasti ve ay yarildi” meélindeki ilk

ayetinin, misriklerin Hz. Peygamber’den niibiivvetini ispat edecek bir mucize istemeleri tizerine indirildigi
goriisiinde olduklarini ifade eder. Buna goére miisriklerin s6z konusu istekleri {izerine ingikdku 'l-kamer (ayin
yarilmasi) mucizesi ger¢eklesmistir. Nitekim Buhari, Miislim ve Tirmizi’de ge¢en ve muhtelif varyantlarla
nakledilen ilgili hadise gore Mekkeliler Hz. Peygamber’den bir mucize gostermesini istemis bunun iizerine
ingikaku’l-kamer mucizesi gerg¢eklesmistir. Ancak Tirmizi rivayetinin aksine Buhari ile Miislim
rivayetlerinde slrenin bu hadise iizerine indirildigine dair bir kayitla karsilasiimamaktadir. Strenin bu
hadise iizerine indirildigine yonelik kanaatlerin daha ziyade Tirmizi’nin Enes b. Malik’ten naklettigi
rivayete dayandig1 anlagilmaktadir. Zira Enes b. Malik’in rivayetinde Kamer stresinin ilk iki ayetinin zikri
gecen hadise iizerine indirildigini belirten kayit mevcuttur. Bk. et-Tahrir ve't-tenvir, XXVII, 165-171;
Buhari, “Mendkib”, 27; “Menakibu’l-Ensar”, 36; Mislim, “Sifatii’l-kiydme”, 46; Tirmizi, “Tefsir”, 54
(hadis no: 3285, 3286). Miifessirlerin hicretten 6nce gergeklesen insikdaku ’I-kamer hadisesine yaklagimlari
ve bu ¢ercevede degerlendirmeler ig¢in bk. Muhsin Demirci, Kur’dn Tefsirinde Farkli Yorumlar, 111, 242-
247. Ayrica bk. lyas Celebi, “Insikaku’l-kamer”, DI4, XXII, 343-345.

83§40y 3aly a3 Gl phless L i (45) 31 04055 fasdl 5k (M) sath fax D55 005 61y

854 BK. et-Tahrir ve 't-tenvir, XXVII, 165; Mukatil, Tefsir, IV, 175, 184. Ayrica bk. ibnii’1-Cevzi, Zdadii I-mesir,
VIII, 87; Kurtubi, el-Cdami ‘ li-ahkdmi’l-Kur’dn, XX, 71.

855 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XXVII, 165.

856 Kamer 54/46.
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seklindeki tamkligini®’ zikreder ve buna binaen Kamer sfiresinin hicretten bes yil kadar
evvel nazil oldugunu belirtir. Zira Hz. Peygamber ile Hz. Aise’nin nikah akdi hicretten iig
yil kadar énce —veya dordiincii yilin sonlarinda- yapilmistir. Hz. Aise’nin o giinlerde alt:
yasinda oldugu nazarda tutuldugunda mezkar ayetin takribi inis zamani anlagilacaktir. Diger
taraftan kimi miifessirlere gore slirenin ismini aldig1 insikdk-1 kamer hadisesi ise hicretten
bes sene evvel bas gdstermistir. Ayrica Ibn Abbas’a gore “O topluluk yakinda bozguna
ugrayacak ve arkalarmi doniip kacacaklardir” mealindeki 45’inci ayetin niizlliiyle Bedir

Gazvesi arasinda yedi yillik bir zaman dilimi mevcuttur.3%

fbn Astir’a gore strenin “Yoksa onlar, ‘biz yenilmez bir topluluguz’ mu diyorlar?”
mealindeki 44’lincii dyeti makablindeki ayetlerle® diisiiniildiigiinde mefhum itibariyla
stirenin nazil oldugu donemde miisriklerin; Hz. Peygamber’e galip gelecekleri, onun (sa)
Allah’m elgisi olmadig1 ve Allah tarafindan desteklenmeyecegi inang ve iddiasina sahip
olduklari, bu inang ve iddialarin1 Hz. Peygamber’in tevhid miicadelesine karsi sdylem ve
eylemleriyle izhar ettikleri ve Medine doneminde ger¢eklesen Bedir Gazvesi’nde ise Kamer
stiresinde zikre medar olan bu sdylemlerini yeniden dile getirdikleri anlagilmaktadir.
Nitekim bir rivayete gore Bedir Gazvesi’nde Ebl Cehil “Bugiin Muhammed ve ashdbina

kars1 galip gelecegiz” demistir.5®

fbn Astr strenin miistesnd dyetlerini (Kamer 54/44-46) stre biitiinliigiinii goz
onlinde bulundurarak yorumlamakta ve bu ayetlerin slrenin geri kalan1 gibi Bedir
Gazvesi’inden ¢ok daha once Mekke doneminde indirildigini ifade etmektedir. Hal
bdyleyken ilgili yetleri Medeni déneme tevkit eden rivayetleri ibn Abbas’tan aktarilan bir
yorumla tavzih etme cihetine gitmektedir. ibn Astir, ibn Abbas’in “miisrikler yenilmez bir
topluluk olduklarim1 Bedir Gazvesi’nde dile getirmislerdir” seklindeki yorumunu soyle
agiklamaktadir: “Ibn Abbas’in bu ifadesinden s6z konusu ayetlerin Bedir Gazvesi’nden dnce
indirildigi anlasilmaktadir. Ciinkii “o topluluk bozguna ugrayacak...” (Kamer 54/45)

ayetinde gecen “bozguna/hezimete ugrayacak (»J¢)” fiilindeki gelecek kipi miisriklerin

857 1gili rivayet igin bk. Buhari, “Tefsir”, 54/5; “Fezailii’l-Kur’an”, 6.
858 et-Tahrir ve t-tenvir, XXVII, 166.

89 Sfrenin ilk Aayetlerinde (ayet 1-8) ingsikdku’l-kamerden bahsedildikten sonra sibik peygamberlerin
kissalarina intikal edilir (ayet 9-42). Bu ayetlerde “Nth, Ad, Semid, Lt ve Firavn kavimlerinin de
peygamberlerini yalanladiklar: belirtilerek bunlarin ugradiklari cezalar etkileyici bir iisliipla anlatilir.” Bk.
Kamil Yasaroglu, “Kamer Stresi”, DIA, XXIV, 276.

860 Bk, et-Tahrir ve t-tenvir, XXVII, 212.
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Bedir’deki hezimetini 6nceden ihtar etmekte, gelecekten haber vermektedir.”®! Diger bir
ifadeyle bu ihtar, Hz. Peygamber’e gelecekteki zaferlerin miijdesidir ki Bedir’de oldugu gibi
Hendek Gazvesi’nde de “o topluluk(lar)” bozguna ugrayacak ve bir gece vakti gerisin geriye

kacgacaklardir.36?

Ote yandan s6z konusu ayetin Medine déneminde indirildigi goriisiinii kabul
edilemez bulan Suyiti,*®® Kamer stiresinin 45’inci ayetini “Hiikmii niiziiliinden sonraya
kalan beyénlar- Niizlii hiikmiinden sonraya kalan beyanlar (415 Jal Los 4l 3 oo 4asa Jab L
48 5e)” baghig altinda ve Zerkesi’nin “niizal hiikkiimden daha 6nce gerceklesmis olabilir
(S0 e wle Joil o )7 seklindeki tespiti baglaminda yer verir. Nitekim Hz. Omer,
Mekke’de nazil olan “O topluluk yakinda bozguna ugrayacak ve arkalarini doniip
kacacaklar” mealindeki bahis konusu ayet hakkinda o an i¢in zihninde bir karsilik
bulamamis ve “Hangi topluluk?” sorusunu sormustur. Fakat Bedir Gazvesi gerceklesip
Kureysliler bozguna ugratildiginda ve Hz. Peygamber’in miisriklerin arkasindan kilicim
kinindan ¢ekmis vaziyette bu ayeti tilavet ettigine sahit oldugunda mezkir beyanin delaletini

idrak etmistir.564

Gorebildigimiz kadariyla tamami1 Mekki olan Kamer siresinin Hz. Peygamber’e
gelecekteki zaferlerinden haber verir mahiyette inen 44 ila 46’nc1 ayetlerinin niiziil sebebi
olarak zikredilen muayyen rivayetler,*®> bu Aayetlerin Bedir Gazvesi’nde indirildigi
izlenimini vermektedir. Ancak Ibn Asr’un da dikkat gektigi gibi Mekki dénemde indirilen
ayetlerin yeri geldiginde Hz. Peygamber tarafindan Medeni donemde tekrar tilavet edildigi
de gdz oniinde tutulmalidir. Oyle ki Zerkesi’nin de degindigi gibi sahabe ve tabitinun “bu
ayet suna dair/sunun tizerine nazil oldu (1 & 4.¥) o2 < 3)” geklindeki tabirlerinden ilgili
ayetin o ana/baglama mahsus yeniden nazil oldugu anlasilmamali; aksine yeni durum ve
gelismeler muvacehesinde daha oOnce indirilmis ayetin “simdi”’ye dair anlam-yorum

karsiliginin olabilecegi de gdz dniinde bulundurulmalidir. 3¢

861 Bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, XXVII, 211-212.
862 Bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, XXVII, 213.
863 Suydti, el-ftkan, 1, 102-103.

864 Suyati, el-Itkan, 1, 238-239; Ayrica Bk. Zerkesi, el-Burhdn, 1, 128. Rivayetin farkli varyantlar i¢in Bk.
Suyti, ed-Diirrii’-mensiir, XIV, 85-88.

865 Bk. Taberi, Cami ‘u’l-beydn, XXII, 157-158; Suyti, ed-Diirrii'I-mensiir, XIV, 85-88.
866 Bk, Zerkesi, el-Burhdn, 1, 125-126.
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Netice itibartyla Hz. Peygamber (s.a.v.), yillar 6nce onu miijdeleyen ilahi beyanlari
Bedir Gazvesi’nde yeniden tilavet etmek stiretiyle ibn Atiyye nin ifadesiyle “istishddda
bulunmusgtur (Rl lsedine sy & ) Jeu) ¢S Lild)” 37 Zira kendisine (sa) vadedilen sey
gergeklesmistir. Bu noktada Ibn Hacer’in s6z konusu ayetler hakkinda “Allah’m daha énce
Mekke’de vadettigi seyin tevili Bedir Gazvesi’nde agiga c¢ikmistir” seklinde yaptig
degerlendirme de dikkat gekicidir.**® Son olarak ilgili ayetler baglaminda miisahade edilen
bu vakia ve tecriibenin Hz. Peygamber’in niibilivvetini ispat sadedinde, gaybdan haber veren

Kur’ani bir mucize oldugu yéniinde kanaatlerin dile getirildigi ifade edilmelidir.®®
C. Hz. Peygamber’in Tilavetinin “Niiz{il” Zannedilmesi: Taha 20/131

Habesistan’a yapilan ilk hicretten (614) kisa bir siire Once, bi‘setin dordiincii
senesinin sonlarinda yahut besinci senesinde indirilen ve ilk ayetleri Hz. Omer’in Islam
olmasina vesile olan Taha stiresinde, istisna tutulan dyetler bulunmakla birlikte ibn Astr un
da aralarinda bulundugu bir¢ok miifessir, strenin tamaminin Mekke déneminde indirildigi
kanaatini paylagmaktadir.®’® Stirenin 130 ile 131’inci Ayetleri ise miistesnd dyetler olarak
gosterilmektedir. 130’uncu ayetin Medeniligini kayitlayan herhangi bir rivayetin one
ctkmadig1 goriiliirken®”! niizil sebebi olarak aktarilan rivayetlere binaen 131’inci 4yetin

Medine déneminde indirildigi ydniinde gériisler ortaya koyulmustur.®’?

ibn Astr bu baglamda “O kdfirlerden/miisriklerden bir kismimn fini hayatta

kendilerini sitnamak i¢in verdigimiz diinya nimetlerinde goéziin kalmasin. [Bil ki] rabbinin

’

sana verecegi sevap/miikdfat onlarin sahip olduklarindan mutlak hayirli ve kalicidir.’

87 Tbn Atiyye, el-Muharrerii’I-veciz, VIII, 153-154.
868 [bn Hacer, Fethii'I-bari, V, 545.

89 et-Tahrir ve t-tenvir, XXVII, 213. Ayrica bk. Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Medadrikii 't-tenzil (thk. Yasf Ali
Biideyvi-Muhyiddin Dib Mistl), Darii’l-kelimi’t-tayyib, Beyrut 1419/1998, III, 406; Muhammed
Cemaliiddin el-Kasimi, Mehdsinii’t-te’vil (nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki), Darii ihyai’l-kiitiibi’l-
arabiyye, yy. 1376/1957, XV, 5605. Omer Nasuhi Bilmen, Kur'ant Kerimin Tiirk¢e Meali Alisi ve Tefsiri,
VII, 3560-3561.

870 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XVI1, 179-181; Zemahseri, el-Kessdf, IV, 63; ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz,
VI, 77; Tbni’l-Cevzi, Zddii’l-mesir, V, 268; Kurtubi, el-Cami" li-ahkdmi’l-Kur’dn, XIV, 5. Ayrica
Fahreddin Razi, Taha siresinin Mekke’de indirilen ilk stireler arasinda oldugunu belirtir. Bk. Razi,
Mefatihii’l-gayb, XXII, 4.

871 Bk. Suyati, el-Itkan, 1, 93.

872 Hgili sebeb-i niizil rivayetleri i¢in bk. Vahidi, Esbdbii’'n-niiziil, s. 313-314; Suyti, el-Itkén, 1, 93-94;
Liibabii 'n-niikil, s. 173-174.
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mealindeki 131’inci Ayetin®’® niizil sebebi olarak aktarilan rivayete yer vermektedir. Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) azatli kolesi Ebl Rafi’nin (6. 40/660[?]) bizzat yasadig1 hadiseye gore
Hz. Peygamber giiniin birinde misafir agirlayacak olur. Elinde ikrAm edecek bir seyler
bulunmadigindan EbG Rafi’yi bir miktar un almasi i¢in yahudi bir adama gonderir ve
O6demesini Recep ayinin basinda yapacagini iletmesini belirtir. Yahudi ise ancak bir rehin
karsiliginda unu verebilecegini sdyleyince Ebl Rafi geri doniip Hz. Peygamber’e olup biteni
anlatir. Bunun iizerine Hz. Peygamber “Vallahi ben yerde de gokte de emin bir kimseyim”
buyurur. [Zirhin1 yahudiye rehin olarak verir]®’*. Eb(i Rafi bu hadiseyi aktardiktan sonra

995875

“Ben Hz. Peygamber’in daha yanindan ayrilmadan bu ayet nazil oldu ilavesinde

bulunmustur.

Ibn Asir: “Bu rivayet sahih kabul edildigi takdirde Ebéi Rafi’nin, Hz. Peygamber s6z
konusu ayeti tilavet ettigi esnada nazil oldugu diisiincesine kapilmis olabilecegi ( oLid] (o s
Jsilb 3534 hesapta tutulmali” der ve ekler: “Muhtemelen Hz. Peygamber zikri gegcen hadise
lizerine bu ayeti hatirlad1 ve okudu. Ebli Rafi de daha once isitmedigi bu ayeti o esnada nazil
oldu zannetti yahut Hz. Peygamber’in tilavetini niizQil diye tabir etti (355 e Js) Glkai).”
Kanaatini bu sekilde 6zetleyen Ibn Asir, sebeb-i niizdl rivayetlerinde buna benzer birgok

durumla karsilasildigini da hatirlatir, 876

Bu noktada ibn Atiyye’nin sdz konusu rivayete dair miilahazalarina deginilmelidir.
el-Muharrerii’l-veciz sahibi, EbQl Rafi rivayetinin ilgili dyetin niiz(l sebebi olamayacagin
ifade etmektedir. Zira Mekki olan bu ayetin Medine devrinde, hatta Hz. Peygamber’in ahir
omriinde gergeklesen bir hadiseyle iliskilendirilerek yorumlanmasi isabetli degildir. Kaldi

ki mezkir rivayette de anlatildig1 gibi Hz. Peygamber’in zirh1 bir yahudinin elinde rehin iken

3 g AT e 5 B35 4 paed) W alsd 535 e BT 4 W U ) iz G345 N5

874 Gorebildigimiz kadariyla ibn Asir, 6rnegin ibn Atiyye gibi Hz. Peygamber’in zirhin1 yahudiye rehin olarak
verdigi ve vefat ettigi esnada zirhinin rehin olarak bulundugu seklindeki detaya deginmemistir. Ne var ki
bu detay, Hz. Peygamber’in vefatina yakin gergeklesen bu hadisenin Medine devrinde oldugunu daha agik¢a
ortaya koyar niteliktedir.

875 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XVI, 180; Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, XV, 214; Vahidi, Esbabii’n-niizil, s. 312-
313; Suylti, el-Itkdn, 1, 93-94.

876 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XVI, 180; Tbn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, V1, 146. Suylti’nin bu ¢er¢evede
ornekler lizerinden degerlendirmeleri i¢in bk. el-Itkdn, 1, 223-224.
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Medine’de vefat etmistir. Ayrica s6z konusu ayetin (Ta4ha 20/131) makablindeki ayetlerle

konu bakimindan baglantis1 ortadadir.®”’

Nitekim Hz. Peygamber ve ona inananlarin biiyiik sikintilar ¢ektigi donemde inen
Taha siresinin s6z konusu ayetlerinde daha iyi imkéanlar igerisinde olan miisriklerin
miislimanlar1 sindirme ¢abalarina dair atiflarin oldugu goriilmektedir. Buna mukabil
peygamberlerine karsi benzer tutumlari sergileyen ge¢mis kavimlerin ildhi cezalara diicar
olduklarindan haberdar olmalar1 hasebiyle miisrikler icin de bdylesi bir durumun
gerceklesmesi yoniinde beklentilerin miisliimanlarda olusmasi tabiidir. Ancak miisliimanlara
ilahi irade ile belirlenmis vade dolmadik¢a bu inkarcilarin kokiinii kaziyan bir ceza
gelmeyecegi bildirilmekte; miiminlerin IslAim mesajinin hedefine ulasmasi i¢in bu tiir
beklentilere bel baglamak yerine karsilastiklar1 zorluklara katlanmalari, siirekli bir ibadet

bilinci ve disiplini icinde miicadeleye devam etmeleri istenmektedir.?’®

Bu kapsamda son olarak Derveze’nin bir bakima ibn Astr’un degerlendirmelerini
tavzih eden tespitleri su sekilde 6zetlenebilir: Oncelikle her ne kadar s6z konusu rivayette
(EbG Réfi rivayeti) anlatilanlarin dogrulugu muhtemel olsa da bu rivayet kiitlib-i sittede
gegmemektedir. Ayrica bu rivayette anlatilan kissa siyer kronolojisi agisindan ilgili ayetle
donemsel farklilik barindirmaktadir. Keza s6z konusu ayet, makablindeki ayetlerle konu ve
anlam orgiisii bakimindan siki1 baglanti igindedir. Muhteva ve baglam itibartyla da bir bagka
Mekki stire olan Hicr’in 88’inci ayetiyle®” benzerlik arz etmektedir. Mamafih Mekke
doneminde indirilen Taha stresinin 131’inci ayetinin Medeni oldugunu bildiren goriisleri

kabul etmek miimkiin goziikmemektedir.3%
D. Mekki-Medeni ihtilaflarimin Ortasinda Bir isim: Abdullah b. Selim

Abdullah b. Selam, babas1 gibi yahudi din alimiyken (hibr)%! Islam olmus, sahabe
arasinda ilmiyle temayiiz eden Muaz b. Cebel (v. 17/638) gibi bir sahabi tarafindan

877 Bk. Ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, V1, 146. Kurtubi de ibn Atiyye’ye atifta bulunarak ayni kanaatte
oldugunu izhar eder. Ayrica Bk. Kurtubi, e/-Cdami * li-ahkdmi’l-Kur’an, X1V, 163-164.

878 Bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, XVI, 340-342; Heyet, Kur'an Yolu: Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 111, 660-661.

879 “Kafirlerden bir kismini faydalandirdigimiz seylerde sakin goziin kalmasm. Onlara karsi mahzun olma ve
miiminlere (sefkat) kanadni indir.” Hicr 15/88.

880 {zzet Derveze, et-Tefsirii 'I-hadis, 111, 217-218.

881 Hibr/ahbdrn mahiyeti ve Kur’an-1 Kerim’de zikredildigi yerlere dair bk. Osman Cilaci, “Ahbar”, DIA4, 1,
485-486; Heyet, Kur’an Yolu: Tiirkce Meal ve Tefsir, 11, 278-279.
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kendisinden ilim alinmas1 gereken dort kisiden biri olarak gosterilmis®®? ve ashabin énde
gelenleri () Glaal (mla () arasinda sayilmustir.®®3 Miisliiman olduktan sonra sahabe
arasinda mutena bir konuma yiikseldigi gibi Islam olmadan énce de din adami kimligiyle
kavmi nezdinde karizmatik bir sahsiyet olarak goriilen Abdullah b. Selam’1in (6. 43/663-64)
niizdl siirecinin farkli donemlerinde indirilen ayetlerin tefsiriyle irtibatlandirilmasi onun ne
zaman miisliman oldugunu merak konusu kilmaktadir.®® Yahudi gelenegine dair ilmi
birikim ve tecriibesini yeri geldikce Hz. Peygamber (s.a.v.) ve ashabiyla da paylasan
Abdullah b. Selam’in miisliiman olma zamaniyla alakali farkli bilgilerle karsilasilmaktadir.
S6z gelimi Hz. Peygamber heniiz Mekke’de iken miisliiman oldugunu bildiren nakiller
oldugu gibi ihtidasinin Medine devrinin sonlarinda (8/629-30) gerceklestigini aktaran
haberler de mevcuttur. Fakat daha ziyade kabul goren yaklagima gére Abdullah b. Selam,
Hz. Peygamber hicret yolculugunun sonunda Medine’ye ulastig1 esnada huziir-1 nebeviye
gelmis, birtakim sorular sormus,®®> Hz. Peygamber’le aralarinda gecen konusma vesilesiyle

de Miisliiman olmustur.®8¢

Kendisine atifta bulunuldugu miildhazasiyla muhtelif ayetlerin tefsiriyle

iliskilendirilen Abdullah b. Seldm bu gergevede: Islim olmadan 6nce Allah’in Ayetlerini

882 Diger {i¢ kisi Uveymir Ebii’d-Derda’, Selman-1 Farisi ve Abdullah b. Mesid olarak zikredilir. Bk. Ibnii’l-
Esir, Usdii’l-gdbe, 111, 266.

883 Zehebi, Siyerii a ‘lami’n-niibeld, 11, 414. Abdullah b. Selam hakkinda genis bilgi icin bk. izzeddin Ibnii’l-
Esir, Usdii’I-gabe fi ma ‘rifeti’s-sahdbe (thk. Ali Muhammed Muavviz-Adil Ahmed Abdiilmevcid), Dariil’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut ty., III, 265-266; Zehebi, Siverii a‘lami’n-niibeld, 11, 413-426; Ibn Hacer el-
Askalani, el-Isabe fi temyizi’s-sahdbe (thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirk1), yy., Kahire 1429/2008, VI,
190-193.

884 Abdullah b. Selam’1n bir din bilgini (#ibr) olmasi onu sabik dindaslari olan Yahudiler nezdinde mutena ve
tesirli bir konuma yerlestirmekteydi. Ahbar kesiminin halk iizerindeki karizma ve etkisinin yiiksek olmasi
hasebiyle Islam olmalar1 durumunda halkin da buna meyletmesi kaginilmaz olacakti. Nitekim bu durum
“Yahudi ahbarindan on kisi bana iman etse yeryiiziindeki Yahudilerin ciimlesi bana iman eder.” (Ahmed b.
Hanbel, Miisned, X1V, 229; hadis no: 8555.) mealindeki hadiste de ifadesini bulmaktadir. Bununla birlikte
benzer lafizlarla ancak “ahbar” zikredilmeksizin; “Yahudilerden on kisi bana iman etse Yahudilerin ciimlesi
bana iman eder” seklinde Buhari’de gegen ve daha meshur oldugu gozlemlenen rivayette ise (bk.
“Menakibu’l-ensar”, 52 krs. Miislim, “Sifatii’l-kiydme”, 31.) Hz. Peygamber’in isaret buyurdugu on
yahudinin, onun (sa) Medine’yi tesrifinde veya daha oncesinde bu sehirde bulunan Yahudi kabilelerinin
reisleri oldugu degerlendirilmistir. Bu nahiyeden bakildiginda din alimlerinin ayn1 zamanda kabile liderleri
olmalarinin tebea iizerindeki niifuzlarim pekistirdigi anlasilmaktadir. Hz. Peygamber’in isaret ettigi on
kisiden Abdullah b. Selam ve Abdullah b. Siriya haricindeki yahudi alimlerin ise Islim olmadiklari ifade
edilir. Bk. ibn Hacer, Fethii’l-bari, V11, 344; Ayni, Umdetii’l-kéri, XVII, 93.

885 89z konusu sorular kiyamet alametlerinden ilk zuhur edecek seyin ne oldugu; cennet ehlinin ilk
yiyeceklerinin mahiyeti ve ¢ocugun anne ile babasina benzemesinin/¢gekmesinin ne sirette olacagi
seklindedir. Bk. Buhari, “Ehadisii’l-enbiya”, 1; Zehebi, Siyerii a ‘ladmi’n-niibeld, 11, 414-415.

886 Bk. Zehebi, Siyerii a ‘lami’'n-niibeld, 11, 414-416; ibn Hacer, el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe, V1, 191; Mustafa
Fayda “Abdullah b. Selam”, DIA, 1, 134.
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4’887

(Tevrat) tilavet eden, ona secde eden ve inanip giivenen (Al-i Imran 3/113-11 1yiligi

);888 Kur’an nazil olmadan onceki ilahi

emredip kotiilikten sakindiran (Al-i Imran 3/110
kitaplara iman etmis olmakla birlikte Hz. Muhammed’e niibiivvet geldiginde ona imanini
izhar eden (Bakara 2/4, 64, 121; Al-i Imran 3/110, 199; Nisa 4/136 vd.),**° hakki/gercegi
gizlemeyen (Bakara 2/146),%° hiyanet iginde olmayan (Al-i Imran 2/76),%' hakkaniyet
sahibi (Enam 6/20),%> hemen Islam 6ncesi donemde Ehl-i kitapin salihleri arasinda yer alan

(Maide 5/71; A‘raf 7/169; Tevbe 9/34 )3% kisiler arasinda gosterilir.®

Biitiin bunlarin yaninda Israilogullar1 hakkindaki Kur’an kissalarinmn kiinhiine ve
Tevrat’a vakif (Nisa 4/16; Enam 6/114);3%° ilimde rustih sahibi (Nisa 4/162),%¢ hayirda én
safta (Maide 5/66)*7 olmakla da tavsif olundugu degerlendirilen Abdullah b. Seldm’mn
gordiigl bir rilya miinasebetiyle Hz. Peygamber tarafindan cennetin yani sira saglam kulba
(&3 354)) tutunmakla miijdelendigi de kaynaklarda karsimiza gikmaktadir.®*® Mezkir
ayetlerin ¢ogu Medeni olmakla birlikte®®® Abdullah b. Selam ile iliskilendirilen Mekki
ayetlerde ise onun daha ziyade IslAm olmadan 6nceki ahvaline atiflarda bulunuldugu

miisahede edilmektedir.’® S6z konusu ayetlerin dogrudan Abdullah b. Selam hakkinda

887 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, IV, 57-58.

888 BKk. et-Tahrir ve 't-tenvir, IV, 51; Taberi, Cami ‘u’l-beydn, V, 678.

889 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 237, 531, 697; IV, 53,207; V, 229; VI, 18; IX, 138 vd.
890 ot-Tahrir ve t-tenvir, 11, 40.

81 Bk. et-Tahrir ve 't-tenvir; 111, 285.

82 Bk. et-Tahrir ve’t-tenvir, VII, 171.

893 Bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, V1, 279; IX, 164; X, 175.

84 Bu kisiler arasinda Varaka b. Nevfel, Dihye el-Kelbi, Suheyb-i Rimi, Selman-1 Farisi ve Muhayrik en-
Nadri gibi isimler de zikredilir. Mesela bk. et-Tahrir ve t-tenvir, 1, 237; V1, 28; XV, 233; XX, 143 vd. ibn
Asir bu baglamda yahudi gelenekten gelip Islam olan Abdullah b. Selam’la birlikte bir diger isim
Mubhayrik’a yer verse de bu zatin Islamligina dair dakik bir kaydin olmamasi ulema arasinda ihtilafi miincer
olmustur. Ibn Hacer’in el-Isdbe’si haricindeki sahabe biyografilerinde hayatina yer verilmedigi ifade edilen
Muhayrik hakkinda bilgi icin bk. Ibn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 11, 159-160; Mehmet Efendioglu,
“Muhayrik en-Nadri”, D4, XXXI, 22.

85 Bk. et-Tahrir ve’t-tenvir, 1, 513; IV, 274; VIII/I, 16.
896 Bk. et-Tahrir ve’t-tenvir, VI, 28.
87 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, VI, 254.

898 Mesela bk. Buhari, “Menakibu’l-ensar”, 19; Miislim, “Fezailii’s-sahabe”, 33; ibn Astr, et-Tahrir ve't-
tenvir, X11, 212.

89 Ornegin Vahidi, Abdullah b. Selam hakkinda nazil olan ayetler arasinda Bakara 2/146, 208; Nisa 4/136’y1
zikrederken (Bk. Esj)dbﬁ ‘n-niiziil, s. 47, 69, 188) Abdullah b. Selam’m indirilmesine sebep/vesile oldugu
ayetler arasinda da Al-i Imran 3/111, 113 ile Maide 5/55’1 gosterir. Bk. Esbdbii 'n-niizil, s. 122, 201.

%0 Mesela bk. et-Tahrir ve't-tenvir, V1L, 171; VIII/L, 16; IX, 29, 238, 164; XX, 143. Ayrica Hz. Peygamber
hicret maksadiyla Medine’ye yola ¢iktiginda nazil oldugu ifade edilen Kasas siiresinin -ki Medine’ye tam
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indirildigini bildiren rivayetler oldugu gibi bu ayetlerin Abdullah b. Selam gibi kimselerle
iliskilendirilebilecegini izhar eden yaklasimlar da mevcuttur.”®! Hal boyleyken ozellikle
Mekki ayetlerin niizil sebebi olarak gosterilen ve Abdullah b. Selam’in zikredildigi
nakillerin tetkik edilmesi sihhatli yorum yapilabilmesi i¢in 6nem arz etmektedir. Zira
Abdullah b. Selam’1in Medine déoneminde miisliiman oldugu diistintildiigiinde Mekki ayetleri
dogrudan onunla irtibatlandirarak yorumlamak anakronizm izlenimi verebilir. Hal
bdyleyken dogrudan onun hakkinda nazil oldugu degerlendirilen Mekki ayetleri mercek
altina almak yerinde olacaktir.”> Tespit edebildigimiz kadariyla ibn Asdr’a gore dogrudan
Abdullah b. Selam hakkinda indirildigi degerlendirilen Mekki ayetler Had 11/17,° Ra‘d
13/36°% ile 43°° ve Ahkaf46/10’dur.”® ibn Asar’un Had 11/17°ye dair degerlendirmelerine
deginildikten sonra mushaf tertibi gozetilerek Ra‘d ile Ahkaf sirelerinin ilgili ayetlerine

intikal edilecektir.

intikal saglanana kadar s6z konusu yolculuk Mekki déonemin son demleri olarak telakki edilir- 52 ve 53’{incii
ayetlerinin tefsirinde kendilerine daha evvel kitap verilen kimselerin Abdullah b. Selam ve kimi Medineli
Yahudiler (yine Varaka b. Nevfel gibi Mekke’de bulunan Nasraniler) olduklari; islam olduklarini izhar
etmek icin Hz. Peygamber’in Medine’ye vasil olmasimi gozledikleri seklinde bir tespitle karsilasilir. Bk. et-
Tahrir ve’t-tenvir, XX, 143. Ayrica hicretten dnce nazil olan son stre seklinde bir tavsifin de yapildig: (Bk.
et-Tahrir ve't-tenvir, XX, 200) Ankebit siresinin 46’nc1 ayetinin tefsirinde Abdullah b. Selam’in Hz.
Peygamber’in hicret yolculugunun nihayetinde islam olduguna dair kayit icin bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, X1,
7. Ote yandan yine Mekki bir siire olan srd’nm 107’nci Ayetindeki kendilerine ilim verilenlerden muradin
Abdullah b. Selam, Selman-1 Farisi gibi Yahudi ve Hiristiyanlar oldugu; dahasi bu siire inzal edildikten
sonra zikri gecen isimlerin Miisliiman olmalar1 hasebiyle bu ayetin gaybdan/gelecekten haber veren bir
mucize kabilinden oldugu da degerlendirilmistir. Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XV, 233.

%! Mesela hemen yukarida zikri gegen Kasas stiresinin 52 ile 53’{incii dyetlerinin tefsirinde “kendilerine daha

evvel kitap verilen kimseler” ifadesi agiklanirken Kurtubi, Katdde’den naklen “Abdullah b. Selam [vd.]
hakkinda nazil oldu (a3 o 4 2= & & 3l il)” seklinde bir kayda yer verirken Ibn Astir bu ayeti “kendilerine
kitap verilen kimselerden muradd/maksat Abdullah b. Selam gibi kimselerdir” diye yorumlar. Bk. Kurtubi,
el-Cami* li-ahkami’l-Kur’dn, XV1, 294 krs. Taberi, Cami ‘u’l-beydn, XVIII, 278; ibn Asr, et-Tahrir ve 't-
tenvir, XX, 143.

%2 Bu kapsamda Mekki ve Medent siirelerde Abdullah b. Selam ile iliskilendirilen Ayetlerin tefsir rivayetleri
cergevesinde kritigini ele alan ¢aligmalar i¢in mesela bk. Sami Kilingli, “Mekki Strelerde Abdullah b. Selam
ile iliskilendirilen Ayetler Baglaminda Tefsir Rivayetlerinin Degerlendirilmesi” Cumhuriyet Ilahiyat
Dergisi, Aralik 2019, 23 (2), s. 831-853; “Medeni Strelerde Abdullah b. Selam ile iligkilendirilen Ayetler
Baglaminda Tefsir Rivayetlerinin Degerlendirilmesi”, Kilis 7 Aralik Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2019/2, Cilt: 6, Say1: 11, s. 487-516.

%3 “Rabbi katindan agik bir delile dayanan kimse, yalniz diinyalik isteyen kimse gibi midir?...” Hid 11/17.

%4 “Kendilerine kitap verdigimiz kimseler, sana indirilen Kur'an ile sevinirler...” Rad 13/36.

905 « . ‘Benimle sizin aramizda sdhit olarak Allah ve bir de kitap hakkinda bilgisi bulunanlar yeter.’” Rad

13/43.

96 “De ki: ‘Ne dersiniz? Sdayet bu, Allah katindan ise ve siz onu inkdr etmisseniz, Israilogullarindan bir sihit
de bunun benzerini (Tevrat'ta gorerek) sahitlik edip inandigi halde, siz yine de biiyiikliik taslamigsaniz
(haksizlk etmis olmaz misiniz?)...” Ahkaf 46/10.
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Hud stiresinin tamami cumhiira gére Mekkidir. Bununla birlikte sirenin 12, 17 ve
114’lincti  ayetlerinin  Medine  doneminde nazil olduguna dair  goriislerle
karsilasiimaktadir.”®” ibn Astr da cumhdr ulemanin yaklagimini benimsemis ve stirenin
tamammin Mekke déneminde nazil oldugunu dile getirmistir. Ibn Asir’a gore sirenin
mezklr ii¢ ayetinin istisna tutulmasinin temelinde ise bu ayetler hakkinda aktarilan sebeb-i

niizdl rivayetleri yatmaktadir.”%®

Hud stresinin “Rabbi katindan acgik bir delile dayanan kimse, yalniz diinyalik isteyen
kimse gibi midir? Kaldi ki, bu delili Rabbinden bir sahit (Kur’an) ve bir de ondan
(Kur’an’dan) 6nce bir 6nder ve bir rahmet olarak (indirilmis olan) Miisa nin kitab1 (Tevrat)
desteklemektedir (...)” mealindeki 17°nci ayetinin yorumu Abdullah b. Seldm’la
iliskilendirilmektedir. ibn Astr’a gore ayetteki “Rabbi katindan acik bir delile dayanan
kimse (4, o= 4 Sle S adl)” ifadesini muayyen bir sahis yahut kesime hasretmek isabetli
olmamakla birlikte “delile/beyyineye dayanan kimseler” Araplarla yasamin siirdiiren ve
Mekke ahalisinin agina oldugu Hiristiyanlara hamledilebilir.’® Séz gelimi niiztl dénemi
Mekke’sinde Varaka b. Nevfel, Dihye el-Kelbi gibi s1am’1n hak din olduguna kanaat getiren
kimseler bulunmaktaydi. Ote yandan Aayetteki mezkir ifade Hiristiyanlarla birlikte
Yahudilerle irtibatlandirilarak da yorumlanabilir. Nitekim Abdullah b. Selam gibi hicretten
sonra miisliman olan Yahudiler dogru bir anlayisa sahip olduklarmi s6z konusu
delili/beyyineyi idrak ederek gostermislerdir. Esasen ayette zikredilen delil/beyyine gayet
asikardir ve bu “delile dayanan kimseler” delile zaten iman beslemektedir.”!® Nitekim
ayetteki delil/beyyine ile Hz. Peygamber’in nebi olarak génderileceginin Tevrat ve Incil’de
miijdelenmesi kastedilmektedir. Hiristiyanlarin delile dayanmalar1 Islim’dan 6nceki
donemde dogru sozlii elgiyi (Hz. Isa) tekzip etmemeleridir. Yahudilerin bir delile
dayanmalari ise her ne kadar Hz. Isa’y1 inkar etmis olsalar da kutsal kitaplarinda kendilerine

miijdelenen el¢inin gelmesini beklemeleri seklinde aciklanabilir.

97 Stirenin miistesnd dyetleri ve strenin niizil tarihine dair bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XI, 311-312; ibn Atiyye,
el-Muharerrii’'l-veciz, IV, 536, 548-549.

%08 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, X1, 312.
999 Bu tavsifin Kur’an-1 Kerim’de farkli baglamdaki istimali igin mesela bk. Muhammed 47/14.

910 Bk, et-Tahrir ve t-tenvir, XII, 27.
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Tbn Asir, ayetin lafiz ve siyakinin®'! verdigi imkanla -ki miiellife gore ayetteki zamir
ve ism-i igaretlerin birden fazla anlam ve yorum ihtimaline kapi araladigi nazarda
tutulmalidir-*'2 Had 11/17’yi bu mihverde tefsir etmekte ve 6zetle sdyle bir yorum ortaya
koymaktadir: Hz. Muhammed’in nebi olarak gelecegi bilgisine Tevrat ve Incil’den muttali
olan Abdullah b. Seldm gibi iman ehli yahudi; Varaka b. Nevfel gibi istikamet ehli
Hiristiyanlarla sana (Hz. Peygamber’e) Kur’an’1 uydurdu diyen (bk. Hid 11/13) ve yalniz
diinyalik isteyen kimseler bir olur mu? Kaldi ki bu delili rabbinden bir sahit (Kur’an) ve bir

de Kur’an’dan dnce dnder ve rahmet olarak indirilmis Tevrat desteklemektedir.’!?

Abdullah b. Selam ile iliskilendirilen diger iki Mekki ayetin yer aldigi Ra‘d stiresinin
ise tamaminin yahut biiyiik boliimiiniin Mekke déneminde nazil oldugunu bildiren rivayetler
bulunmakla birlikte®'* sfirenin Medeni oldugunu ileri siiren goriislerle de
karsilasiimaktadir.”"® ibn Asdr, ibn Atiyye’nin sirede ¢ok sayida Medeni ayet bulundugu

yoniindeki kanaatini®'® hatirlatmakta ve stirenin Medeni olmaya en yakin ayetlerinin 30°!7

o1 fbn Asir, ayetteki delil/beyyinenin anlaminin s6z konusu ayetin siyakinda tebelliir ettigini ifade eder. Buna
gore slrenin 13 ila 16’nc1 ayetlerinin mealleri soyledir: “Yoksa ‘onu (Kur’an’t) uydurdu’ mu diyorlar? De
ki: ‘Eger dogru soyleyenler iseniz, haydi Allah’tan baska giictiniiziin yettiklerini de (yardima) ¢agirip, siz
de onun gibi uydurma on sure getirin.””; “Eger size (bu konuda) cevap veremedilerse, bilin ki o (Kur’an)
ancak Allah’n ilmiyle indirilmistir ve O 'ndan baska hi¢bir ilah yoktur. Artik Miisliiman oluyor musunuz?”’;
“Kim yalniz diinya hayatini ve onun zinetini isterse, biz onlara yaptiklarinin karsiligini orada tastamam
dderiz. Orada onlar bir eksiklige ugratilmazlar.”; “Iste onlar, kendileri igin dhirette atesten baska bir sey
olmayan kimselerdir. (Diinyada) yaptiklar: seyler, orada bosa gitmistir. Zaten biitiin yapmakta olduklar: da
bos seylerdir.”

912 [lgili ayete (Had 11/17) dair yorum farkliliklarina esas teskil edebilecek rivayet ve atiflar icin mesela bk.
Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘uyiin, 11, 461-462; Ibnii’l-Cevzi, Zddii’I-mesir, IV, 85-89; Ibn Kesir, T. efsirii’l-
Kur’ani’l-‘azim, 1V, 311-314.

913 Bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, XI1, 26-30.

%14 S6z gelimi Miicahid bu kanaatini Ibn Abbas’a isnad eder. Ali b. Ebi Talha ile Said b. Ciibeyr’in de Ibn
Abbas’a dayandirdiklart bu kanaat Katade’ nin de goriisiini de temsil eder. Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, X111,
75. Ayrica bk. Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘uyiin, 111, 91; Suy0ti, ed-Diirrii’[-mensir, VIII, 359.

o15 jbn Abbas’a nispet edilen bir diger goriis bu sekildedir. Bk. et-Tahrir ve't-tenvir, XIII, 75. Ayrica bk.
Ibnt’d-Dureys, Fezdilii'l-Kur'an, s. 34; Razi, Mefatihu’l-gayb, X V11, 235; Ote yandan Suyti, stirenin 8-
13 ile 31’inci ayetlerin Medeni oldugunu kaydeder. Bk. Suyti, el-Itkan, 1, 89-90.

916 fbn Atiyye ayrica “Amir b. Tufeyl (v. 11/632) ve Erbed b. Rebia hakkinda nazil olan biitiin beyanlar
Medeni’dir” der. Oyle ki Ibn Atryye’nin Ra‘d siiresinin 13’iincii ayetinin niiz(ll sebebi olarak zikrettigi
rivayette mezkdr iki isim gegmektedir. Bk. ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, V, 168, 190-191; ibn Asir,
et-Tahrir ve't-tenvir, X111, 76.

%17 Mukatil ile Tbn Ciireyc’in naklettigi bir rivayete gére Hudeybiye Antlasmasi esnasinda Hz. Peygamber’in
antlasma metnine besmele yazilmasi talebine miisriklerin itiraz etmesi lizerine Ra‘d 13/30 nazil olmustur.
S6z konusu antlagsmanin hicretin 6’nci1 yilinda (628) yapildig: diisiiniildiigiinde bu ayetin Medeni olmasi
gerekir; fakat ibn Asair bu ihtimali uzak goriir. ibn Asdr bu siyakta Hz. Peygamber ilahi emre ittibien: “er-
Rahman’a secde edin!” buyurdugunda Kureyslilerin “er-Rahman da ne?” seklindeki ¢ikislarina binaen ilgili
ayetin nazil oldugunu bildiren rivayeti zikreder. Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XIII, 76. Ayrica bk. Mukatil,
Tefsir, 11, 377-378. Rivayetin farkli tarikleri i¢in ayrica bk. Taberi, Cami ‘u’l-beyan, X111, 529-532.
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ile 41’inci®'® ayetleri oldugunu ifade etmektedir. Fakat sirenin {islip ve muhtevasinda
Mekki beyanlarin 6zellikleri hakimdir. Strenin Medeni oldugunu bildiren nakiller ise
muteber degildir (45 Jual). Ayrica kimi MekKki stirelerde de oldugu gibi Ra‘d stiresinde de
Medine déneminde nazil olup bu siirenin biinyesine ilhak edilen ayetler bulunmaktadir. Ibn
Astr sirenin Medeni ayetleri de ihtiva ettigine isaret etmekle birlikte son tahlilde siirenin
Mekkilik hiiviyetini haiz oldugunu vurgulamaktadir.”’® Nitekim miiellifin tefsirinde
benimsedigi tutumun; bir sirenin Mekki yahut Medeni hiiviyetini tayin ettikten sonra
strenin miistesnd dyetlerine dair rivayetleri stire biitiinliigii ve stre i¢i baglam g¢ercevesinde
incelemek oldugu séylenmelidir. Ibn Asir’a gore bir stirenin Mekki-Medeni hiiviyeti, bu
sirenin ayetlerinin hangi baglamin (Mekki, Medeni) esas alinarak yorumlanacagini
belirlemektedir. Ancak bununla birlikte s6z gelimi Mekki bir stirenin biinyesinde Medeni
olan/Medeni olmas1 muhtemel olan ayetleri Medeni baglamda da yorumladig: ve ayetlerin

alternatif anlamlarina da dikkat ¢ektigi goriilmektedir.

fbn Astr, Ra‘d siiresinin 36°nc1 ayetindeki; “Kendilerine kitap verdigimiz kimseler
sana indirilen Kur’an ile sevinirler” ayetini, srenin Mekki oldugunu dikkate alarak tefsir
etmektedir. Buna gore Kur’an’in inzali karsisinda Ehl-i kitaptan su iki ziimrenin sevincinden
bahsedilebilecektir: Ilki Varaka b. Nevfel gibi “Peygamber’e indirileni dinlediklerinde hakki

tamdiklarindan  6tiirii  gozleri dolan™*%°

ve ona inzal edileni tasdik edip sevinen
Huristiyanlardir. Bu kimseler kendilerine heniiz Islam daveti ulasmadan ve Hz. Peygamber
Mekke’deyken Kur’an’in niizéiliinden haberdar olmuslardir. Ikinci ziimre ise Kur’an’in
Tevrat’1 tasdik ederek gelecegini bilen ve Hz. Peygamber’in davetinin sadece Araplarla
sinirli kalacagin1 zanneden Yahudilerdir. Zira onlar Tevrat’1 tasdik edici mahiyette gelen

Kur’an’1 miisriklere karsi kendi lehlerinde kullanmiglardir.”?! Diger yandan Kur’an’in

niizOliinii sevingle karsilamayan ve Mekke’den uzak beldelerde yasayan Yahudiler ile

918 fbn Asir, kimi miifessirlerin yaptig1 gibi yeryiiziiniin/arzin etrafindan eksiltildigini haber veren bu ayet-i
kerimenin Medeni oldugu esas alinirsa bu ayetin, miisriklerin elinde bulunan Mekke ile Medine’ nin
miiminlerin tahakkiimiine gectigi/gececegi minvalinde yorumlanmasini isabetli bulur. Hal boyleyken
“yeryiizii/arz” Kureysli miisriklerin hakim olduklari topraklari; “etraf” ise bolge Araplarinin cografi konum
itibarryla giiney ve kuzey taraflarim1 yani Mekke ve Medine’yi imlemektedir. Ibn Asir nihai olarak siirenin
indigi donem yahut ilgili dyetin inis sebebinden bagimsiz olarak bu ayetin Enbiya 22/44’te oldugu gibi
miisriklerin maglup olacaklari uyarisinda bulundugunu belirtir. Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, X111, 171-172.

9 et-Tahrir ve t-tenvir, XII1, 75-76. Ayrica bk. Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uyiin, 11, 455; Ibn Kesir, Tefsirii’l-
Kur’ani’l-"azim, 1V, 302; Izzet Derveze, et-Tefsirii’l-hadis, 111, 501; Muhammed Eroglu, “Had Sdresi”,
DIA, XVIII, 281.

920 Bk. Maide 5/83.
%21 Bu baglamda ayrica bk. Bakara 2/89.
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Hiristiyanlarin kahir ekseriyeti de burada bahis konusu edilebilecektir. Zira Ehl-i kitabin
mezkir iki ziimresi de uzak beldelerdeki dindaslar1 gibi Islam davetinin umimu samil
oldugunu 6grendiklerinde bu daveti inkar cihetine gitmekten geri durmamislardir.®*? Ayrica
Mekke ahalisinin Islam’in Mekke déneminde de Yahudi alimlerle muhtelif vesilelerle

temaslarda bulundugu unutulmamalidir.”??

ibn Asir séz konusu ayette Ehl-i kitap mensuplarmin Kur’an vahyine mukabil
tavirlarinin “/sana indirilen Kur’dn’a] iman ederler” yerine “sevinirler” seklinde tavsif
edilmesini edebi/belig iisliiba baglar. Zira yukarida da ifade edildigi iizere strenin Mekki
oldugu esas alindiginda Abdullah b. Selam ile Selman-1 Farisi’nin yani sira Necran ve
Yemen Hiristiyanlarindan bilahare miisliiman olacak kimselerin ilgili ayet indirildiginde
heniiz islam olmadiklar1, salt kendi dinleri ndmina sevinmelerinden anlasilacaktir. Ote
yandan Ra‘d siresinin tamaminin yahut bu sirenin 36’nc1 ayetinin Medeni oldugu

varsayildiginda da bu yorum iskal arz etmeyecektir.”**

Ra‘d slresinin 43’iincii ayetinde ise hakikati inkar edenlerin/kafirlerin, Hz.
Peygamber’in miirsel/resiil olmadig1 seklindeki iddialarina cevap olarak Restl-i Ekrem’e:
“Benimle sizin aramizda sahit olarak Allah ve bir de kitap (Tevrat) hakkinda bilgisi
bulunanlar yeter’®* demesi emredilmistir. Burada konu edilen “kitap hakkinda bilgisi
bulunanlar (sl &le sxie (ws5)’dan  murddin kimler olduguna dair muhtelif yorumlar

926

yapilmaktadir.”?® ibn Astr bu ibarenin, Kitap (Tevrat) hakkinda bilgisi olan herkese delalet

edebilecegini,”?’ Hz. Peygamber Medine’ye hicret ettifinde Islam olan Abdullah b. Selam’a

922 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, X111, 156-157.

%23 Buna delalet eden Mekki ayetler i¢in mesela bk. Ra‘d 13/43; Kasas 28/52; Ankebiit 29/47. Bu minvalde
degerlendirmeler i¢in ayrica bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, XXVI, 20.

924 et-Tahrir ve t-tenvir, X111, 157.
2 Gl als siie a5 +Ki5 o3 Ve AL SP BK. Ra'd 13/43.

926 Mesela Katade’ye nispet edilen goriise gore bu kimse/kimselerin Abdullah b. Seldm, Selman-1 Farisi,
Temim ed-Dari; Said b. Ciibeyr’e nispet edilen goriise gore se Hz. Cebrail; Hasan-1 Basri, Miicahid ve
Dahhak’a nispet edilen goriise gore ise Allah Teala oldugu yoniinde kanaatler serdedilir. Bk. Maverdi, en-
Niiket ve’l-uyin, 111, 119. Yine bu kimselerin Yahudi ve Nasrani alimler olduklarinin yan1 sira Hz. Ali’nin
isaret edildigi yoniinde nakillerle de karsilasiimaktadir. Bk. ibnii’1-Cevzi, Zddii'l-mesir, 1V, 341-342.

927 fon Asdr, bu kimseler icin “kendilerinde Kitap hakkinda bilgi bulunan herkes” seklinde bir tesmile

gidilebilecegini dile getirmekle birlikte bu tavsifin Ehl-i kitap alimlerine -6zellikle de ahbara-
hamledilebilecegini de ifade eder. Ote yandan mezkir tavsifteki kimsenin Hz. Peygamber’e vahiy getiren
melegin Hz. Musa’ya vahiy getiren Namus’la (Cibril’le) ayn1 melek olduguna sahitlik eden Varaka b.
Nevfel’in olabilecegini de degerlendirir. Oyle ki Mekke ahalisi, o ddnemde Tevrat ve Incil’e miittali yegane
alim olan Varaka’nin bu tanikligindan haberdardir. Bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, X111, 176; Varaka b. Nevfel’le
alakali hadis i¢in ayrica bk. Buhéri, “Bed’ii’l-vahy”, 3.

229



hasredilemeyecegini dile getirmektedir. Zira sire Mekki’dir.”?® ibn Asiir bu kanaatini bu
ayetle iliskilendirilen bir rivayet lizerinden de pekistirmektedir. S6z konusu rivayete gore
Ebi Bisr®® (6. 124/742) Said b. Ciibeyr’e (6. 94/713[?]) Ayette bahsedilen “kendisinde kitap
hakkinda bilgi bulunan kimsenin Abdullah b. Selam olup olmadigini sorar. Bunun iizerine

Said b. Ciibeyr: “Stire Mekki iken bdylesi bir durum kabil mi?” karsiligini verir.”*

Ote yandan séz konusu ayetin Medeni oldugunu kabul ederek ayetteki ibarenin
Abdullah b. Selam’a delalet ettigini sdyleyenler bir tarafa,”! Siinen-i Tirmizi’de gegen ve
Abdullah b. Selam’in Ra‘d 13/43’in bizzat kendisi hakkinda nazil oldugunu belirttigi rivayet
de bu kanaati destekler niteliktedir.”*> Kurtubi, s6z konusu ayetin tefsirinde bu rivayete yer
verip “kendisinde kitap hakkinda bilgi olan kimsenin Abdullah b. Selam oldugunu ileri
stirenler Tirmizi hadisine dayanmaktadir” dedikten sonra bu ayetin 6zelde Abdullah b.
Selam; lafzin el verdigi dlgiide ise biitlin miiminler hakkinda inmis olmasinda bir mani
bulunmadigin1 dile getirmektedir. Zira kitap ve peygamberlik hakkinda putperest
miisriklerden ziyade Yahudiler ile Hiristiyanlarin bilgi sahibi oldugu asikardir. Daha 6nce
de deginildigi gibi miisriklere cevap olarak inen bu ayet, onlarin tefsire muhta¢ hususlari

Ehl-i kitaba miiracaat ederek ¢Ozme cihetine gittiklerini de bir anlamda ortaya

928 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, X111, 176; Kurtubi, el-Cdmi* li-ahkdmi’l-Kur’an, X1I, 99. Ibn Kesir’in de bu
minvalde tespitte bulundugu goriiliir. Ayetin Abdullah b. Selam hakkinda nazil olduguna dair Miicahid’den
gelen rivayeti temriz sigastyla zikreden Ibn Kesir, ilgili rivayet igin “garib bir ifade” tenkidinde bulunur.
S6z konusu garabetin teknik agidan (sened, metin) olabilecegi gibi Ibn Kesir’in iislibundan ilgili Ayetin
Mekki olmasina ragmen Medeni yorumun yapilmasina matuf oldugu da anlasilir. Bk. Ibn Kesir, Tefsirii 'I-
Kur’ani’l-‘azim, 1V, 473.

929 Bu zat Cafer b. Ebi Vahsiyye Iyas el-Basri’dir.

930 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, X111, 75. Ayetin ilgili ibaresini “Kitap hakkinda bilgi onun (Allah Tela’nim)
katindandir (ve min ‘indihi ‘ilmii’l-kitdb)” anlamina gelecek sekilde kiraat edenlerin de bulundugunu tabiin
alimlerine nispet ederek aktaran Kurtubi, bu sekildeki kiraatin stirenin Mekki olduguna kani olanlar
tarafindan daha ziyade tercih edildigini belirtir. Kiraat bu vecih lizere oldugunda mezkir ibare “Allah
Teala’nin nezdine” delalet eder. Bk. Kurtubi, el-Cami ‘ li-ahkdmi’l-Kur’dn, XI1, 99. Ne var ki Taberd ilgili
ibareyi bu kiraate gore tefsir etmenin s6z konusu kiraatin sthhat probleminden dolay: tercihe sayan
olmadigim ifade eder. Bk. Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, XIII, 587. Ote yandan Fahreddin Rézi’ni Said b.
Ciibeyr’in Ebi Bigr’e verdigi cevaba yaptig1 yorum hayli dikkat ¢ekicidir. Razi: “Stre Mekki olsa bile bu
ayet Meden?’dir. Dahas1 Ayn1 sekilde su husushi da akla gelmektedir: (dyetin methumuna ve Abdullah b.
Selam gibi kimselerin yorumda esas alinmasina binaen) Niibiivetin isbati yalan sdylemekten masum
olmayan bir yahut iki kisinin sdziline birakilacak bir durum degildir.” Bk. Razi, Mefatihu’l-gayb, XIX, 71.

31 Ebli Hayyéan, Katade ile Miicahid’e nispet edilen goriislere binaen ayetteki ifadenin Abdullah b. Selam gibi

kimselere hasredilmesinin ancak bu ayetin Medeni kabul edilmesi durumunda sahih olacagini sdyler ve su
ilavede bulunur: “Kaldi ki, cumhiir miifessirinin kanaati ayetin Mekki oldugu yoniindedir.” Bk. Ebl
Hayyan, el-Bahru’l-muhit, V, 390. Ote yandan Ebiissutid Efendi’nin ihtilaflar1 goz ardi ederek bu Ayetin
ittifakla Medeni oldugunu dile getirmesi dikkat cekicidir. Bk. Ebiissutid Efendi, /rsddii I-akli’s-selim ild
mezdya’l-Kur’ani’l-kerim, Darii ihyai’t-tiirasi’l-arabi, Beyrut ty., V, 29.

932 S5z konusu hadis i¢in bk. Tirmizi, “Tefsir”, 45 (3256). Tirmizi bu hadisin garib oldugunu ifade eder.
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koymaktadir.”>® Bu noktada Ibn Astir'un nihai olarak “kitap hakkinda bilgi sahibi olanlar”1
Tevrat ile Incil’in agik ve sembolik delaletlerine vakif olan Ehl-i kitap alimleri seklinde
yorumladigi ifade edilmelidir. Nitekim ona gore ayette “Ehl-i kitap” yerine “kitap hakkinda
bilgiye sahip olanlar” ifadesinin kullanilmas1 6zellikle Ehl-i kitabin alimlerini isaret eder

mahiyettedir.”>*

Abdullah b. Selam ile iliskilendirilen bir bagka ayet ise Mekke doneminde nazil olan
AhKAf siiresinin 10 uncu ayetidir.”>> Stirenin “Ve de ki: Ne dersiniz, ya o Allah’tan inmis de
siz onu inkar etmisseniz! Ustelik Isrdilogullarindan bir séhit/tantk (2L onun bir benzerine
sahit olup iman ettigi halde siz biiyiikliik tasladiniz. Su kesindir ki Allah hak tanimayan

1

toplulugu dogru yola iletmez.” mealindeki bu ayetindeki “Israilogullarindan bir sahit”
ifadesinin Abdullah b. Selam’a isaret ettigi goriisiinden hareketle bu ayetin Medine

déneminde nazil oldugu ileri siiriilmiistiir.”

Ayette zikredilen ve Kur’an’in Allah Teald’nin katindan indigine ve Hz.
Peygamber’in dogru sozlii olduguna sahitlik eden sahsin kimligi hakkinda farkli gériislerin
oldugu goriilmektedir. S6z gelimi bu sdhidin: a) Hz. Misa b) Kimligi dakik olarak
bilinmeyen Israilogullarindan bir sahis ¢) Israilogullarindan Amin b. Yamin isimli bir kimse
oldugu nakledilmektedir.”®” Miisriklere hitap edilen bu ayette Isrdilogullara atifta
bulunulmasi bir yandan ayetin Medeni oldugu izlenimini olustururken diger yandan
Mekkelilerin daha ziyade Medine’de yagayan Yahudilere ne dl¢ilide agina olduklari sorusunu

akla getirmektedir. Bu noktada Mekkelilerin basta ticaret olmak {izere muhtelif vesilelerle

933 Bk. Kurtubi, el-Cdami‘ li-ahkdmi’l-Kur’an, X1, 98, 101. Nehhas’in bu dogrultudaki degerlendirmesi i¢in
ayrica bk. Me ‘ani’l-Kur’an, 111, 509.

934 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XIII, 176. Ote yandan ibn Astr, “Ehl-i kitap” ifadesinin gectigi Hadid 57/29"u
tefsir ederken Kur’an-1 Kerim’in bu tavsifi isldm dinini kabul etmeyen Yahudi ve Hiristiyanlar igin
kullandigini dile getirir. Nitekim “Ehl-i kitap”taki “’kitap”tan maksat Tevrat ve Incil’dir. Ayrica her ne kadar
Miisliimanlarin bir kitab1 olsa da Kur’an istildhinda Miisliimanlara Ehl-i kitap vasfi itlak edilmez. Bu
noktada Ibn Astr’un verdigi 6rnek de dikkat cgekicidir. Soyle ki Abdullah b. Selam Kur’an’da “Kitap
hakkinda bilgisi bulunan” (Ra‘d 13/43) ve “Israilogullarindan bir sdhit de bunun benzerini (Tevrat'ta
gorerek) sahitlik edip (inandigi halde)” (Ahkaf 46/10) seklindeki tavsiflerle anilmistir. Zira bir kimse Hz.
Peygamber’e iman ettigi zaman o kimseden “Ehl-i kitap” vasfi kalkar. Bk. et-Tahrir ve’t-tenvir, XXVII,
429-430.

235 el 380 g ¥ A 8 505 0 el o 152 3 (e DalE Dk 585 i e (0 S5 0 15T 5

936 Miifessirlerin kahir ekseriyetinin Mekki kabul ettigi bu stirede de Medine déneminde nazil oldugu
degerlendirilerek istisna tutulan ayetler bulunmaktadir. Mesela bk. Maverdi, en-Niiket ve'l- ‘uyiin, V, 270;
Ibnii’l-Cevzi, Zddiil-mesir, VII, 368-369; Kurtubi, el-Cdmi‘ li-ahkdmi’l-Kur’dn, XIX, 175. Shrenin
10’uncu ve 35’inci ayetleri ile (Bk. Ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, VI, 608; ) 15 ila 18’inci ayetlerinin
Medeni oldugunda dair kayitlar mevcuttur (Bk. Suyiti, el-Itkan, I, 101-102).

937 Mesela bk. Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘uyin, V, 273; ibnii’1-Cevzi, Zddiil -mesir, V11, 373-374.
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Medine ve Hayber Yahudileriyle temas kurduklari, yine az sayidaki Mekke Yahudileriyle
irtibat halinde olduklar1 ifade edilmelidir. Dahasi Hz. Peygamber Islim davetine
basladiginda, miisriklerin karsilastiklar1 Yahudilere dinler ve peygamberler hakkinda
sorduklari; Yahudilerin de onlara Hz. Misa’nin peygamberligi ve Tevrat hakkinda bilgi

verdikleri bilinmektedir.%>®

Ibn Asiir, Sa‘bi ile Mesrik’un goriisiinii esas alarak Ayetteki gdhidin muayyen bir
kimse olmadigin1 belirtmektedir. Nitekim Endiiliislii alim Ibn Abdiilber de (5. 463/1071) el-
Isti‘ab fi ma ‘rifeti’l-ashdb’1inda Abdullah b. Seldm’1n biyografisinde Sa‘bi ile Mesrik’un bu
goriisiinii tercih etmistir.”>® Ne var ki ayetteki sdhidin Abdullah b. Selam olduguna delalet
eden hadis rivayetleri ayetin yorumunda etkisini gostermektedir. Daha 6nce Ra‘d 13/43
baglaminda da zikri gecen ve sihhati agisindan terk edilmeye miisait oldugu goriilen Tirmizi
rivayeti®* bir tarafa, “Israilogullarindan bir séhit de (buna) tamklik etmistir [Ahkaf 46/10]
ayeti Abdullah b. Selam hakkinda nazil oldu” mealindeki Buhari rivayetinin,”*! Ahkaf
46/10’un yorumundaki etkisini hissettirmektedir. Fakat bununla birlikte Buhari rivayetinin
metninin sonunda karsimiza ¢ikan ve Buhari’nin s6z konusu hadisi aldig1 hocas1 Abdullah
b. Yusufun (6. 218/833) siiphesine isaret eden ifadeye pek dikkat c¢ekilmedigi
anlasilmaktadir. Bu ifadeye gore Abdullah b. Yiisuf su hususu dile getirmistir: “(Bu hadisi
kendisinden aldigim) Malik, s6z konusu ayetin niiziliine dair nakledilen bu bilgiyi (Abdullah
b. Selam hakkinda oldugunu idrac sadedinde) acaba kendisi mi dile getirdi yoksa rivayetin bizzat

kendisinde mi bulunuyordu?”

Bu noktada Abdullah b. Ytsuf’un tereddiitiinii ihsas eden ifadenin rivayetin aslindan
olmadigmin (miidrec) ibn Hacer ile Ayni’nin (6. 855/1451) tetkiklerinden anlasildig
belirtilmelidir.”*> Her iki hadis aliminin tetkiklerinin s6z konusu yetin Mekki dénemde
nazil olduguna dair bir kanaate ve ayetin bu baglamda yorumlanabilecegine zemin

hazirladig1 sdylenebilir. Su halde Mesriik ve Sa‘bi gibi tabilin miifessirlerinin Abdullah b.

938 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XXVI, 19.
939 Bu goriisiinii seleften Sa‘bi ve Mesriik’a dayandirir. Bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, XXVI, 20-21. Ayrica bk. ibn
Kesir, Tefsiri’I-Kur dni’l- ‘azim, V11, 278.

940 {lgili hadis i¢in bk. Tirmizi, “Menakib”, 36 (3803). Tirmizi’nin “garib hadistir” kaydiyla eserine aldig1 bu
rivayette Ahkaf 46/10 i¢in Buhari rivayetinden farkli olarak Abdullah b. Selam’m; “(Bu ayet) benim

hakkimda nazil olmustur” seklindeki ifadesiyle karsilagilir.
94! Tlgili rivayet igin bk. Buhari, “Menakibu’l-ensar”, 19.

942 Bk. Ibn Hacer, Fethii’l-bari, V11, 164-165; Ayni, Umdetii 'I-kéri, XV1, 379.
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Selam’in Medine déneminde Islam oldugu; mamafih Mekki olan Ahkaf stiresinin tefsiriyle

iliskilendirilemeyecegi yoniindeki kanaatleri de bu perspektiften miitalaa edilmelidir.”*

Ote yandan ibn Asir, séz konusu ayetin Medine doneminde indirilip Hz.
Peygamber’in emriyle bilahare Ahkaf sliresinin biinyesine yerlestirilmis olabilecegini de
muhtemel gormektedir. Bu durumda ayetin hitabinin miisriklere degil Medine ve
cervresindeki Ehl-i kitap mensuplarina tevcih edildigi goz 6niinde bulundurulmalidir. Ayrica
ayetin Mekki oldugu kabul edildiginde ise Allah Tedla’nin Abdullah b. Selam’in bir zaman
sonra Medine’de Islam olacagini Resil-i Ekrem’e daha dnceden haber verdigini diisiinmekte

de bir beis yoktur.”**

Netice itibariyla ibn Astir'un incelemeleri gozden gegirildiginde Mekki ayetlerdeki;
“Rabbi katindan ac¢ik bir delile/beyyineye dayanan kimse” (HGd 11/17), “Kitap hakkinda
bilgi sahibi olan kimse” (Ra‘d 13/36) ve “Kur’an’in Allah Teéla’nin katindan indigine ve
Hz. Peygamber’in dogru sozlii olduguna taniklik eden kimse (22L%)” (Ra‘d 13/43; Ahkaf
46/10) seklindeki tavsiflerin bir yahudi alimi iken Medine devrinin baslangicinda islam olan
Abdullah b. Selam’la iliskilendirilerek yorumlanmasinda bir engel bulunmadig:

anlasilmaktadir.
E. Mekki Ayetlerle iliskilendirilen Tebiik Gazvesi: isra 17/76-77

Mekke devrinde indirilen son shrelerden olan Isra stresinde anahatlariyla tevhid
vurgusu, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) niibiivveti ile Kur’an’in Allah katindan indirilen mu‘ciz
bir kitap oldugunun isbati, Isrd mucizesinin gerceklestigi ve Hz. Peygamber’e daha dnce hig

kimsenin mazhar olmadig faziletlerin ihsan edildigi gibi hususlarin tizerinde durulmaktadir.

943 Sz konusu kanaatleri muhtevi rivayetler icin mesela bk. Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, XXI, 125; Ibn Kesir,
Tefsirii’I-Kur ani’l- ‘azim, V11, 278; Derveze, et-Tefsirii’'I-hadis, V, 11-12. Ayrica bk. ibn Hacer, Fethii’l-
bari, VII, 165. Mesrik’un s6z konusu kanaatinden kaynaklanan ihtilaflar1 telif kabilinden tespitler igin bk.
Mubhsin Demirci, Kur’dn Tefsirinde Farkli Yorumlar, 111, 124.

94 BK. et-Tahrir ve't-tenvir, XXVI, 21. Benzer kanaat Ibn Atiyye ve Kasimi’de de goriilmektedir. Mesela
Kasimi ilgili ayetin Medeni kabul edilerek Mekki olan bu stirede istisna tutulmasina bir ihtiya¢ olmadigint;
bu ayetin hadise vuku bulmazdan evvel ihbar kabilinden oldugunu ifade eder. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de
bunun gibi drneklerle karsilagiimaktadir (Mesela bk. A‘raf 7/48). Bk. ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, VI,
614-615; Kasimi, Mehdsinii't-te 'vil, XV, 5344-5345. Bu siyakta Abdullah b. Selam’in gelecekte islam
olacagmin 6nceden haber verilmesini Deldilii ‘n-niibiivve baglaminda degerlendirenler de olmustur. Mesela
bk. Arif Aytekin, “Delailii’n-niibiivve’ye Konu Teskil Eden ki Sahabi: (Selman-1 Farisi ve Abdullah b.
Selam)”, Diizce Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: I, Say1: 1, 2017, s. 27-40. Ote yandan mesela
Alasi, gelecekten haber verme durumunu imkéan dahilinde goriirken Abdullah b. Selam ile ilgili hadis
rivayetlerini nazarda tutarak ayetin Medeni oldugunu tespit etmenin yerinde oldugunu belirtir. Bk. Alisi,
Rithu’l-me ‘dni, XXV, 71.
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Ayrica Ibn Abbas’a nispet edilen goriise gore Tevrat’m biitiin muhtevasi Isra siiresinin on
bes ayetinde miindemictir. Ne var ki, Ibn Astr ibn Abbas’in bu ifadesinden Kur’an’mn
Tevrat’ta bulunan her hususu aktardiginin anlasilmamasi gerektigini dile getirmektedir.
Aksine bu ifade ile Tevrat’taki hiikiimlerle muvafakat arz eden Kur’an ahkam

kastedilmistir.**

fbn Astr’a gore Kasas siresinden sonra, Yinus stiresinden ise 6nce nazil olan Isra
stiresinin muhtelif Ayetlerinin Medeni ddnemde indirildigine yonelik goriisler mevcuttur.**6
ibn Agstr, strenin Medeni oldugu degerlendirilerek istisna tutulan bu ayetlerine dair
miilahazalarini dile getirirken boylesi degerlendirmelerin bu ayetlerde ahkama taalluk eden
hususlarin zahir itibariyla misliimanlarin hicret o6ncesindeki durumlarina mutabik
goziikmemesinden ileri geldigine dikkat ¢ekmektedir. Hal boyleyken ozellikle ahkadma
iliskin konular igeren ilgili ayetlerin Medine devrinde indirildigi yoniinde bir izlenim
olusmaktadir. Ne var ki Ibn Asir’a gore bu ayetlerin niizil zaman1 Mekke’de miisliiman
toplumun sayica arttig1 devreye tekabiil etmektedir. Mamafih miisliman toplumun kendi
iclerindeki muamelelerini ilgilendiren tesrii hiikiimler giindeme gelmeye baslamugtir.”*’
Esasen Isré ile En‘am streleri disindaki Mekki stirelerde, ahkama iliskin beyanlarin ard1 sira
zikredildigine de pek rastlanilmamaktadir.”*®

Stirenin niiz{l tarihi agisindan 6nem arz eden ve slirenin ismini aldig1 /srd hadisesinin

ne zaman gergeklestigi hususunda ihtilaflarin oldugu goriilmektedir.®* ibn Astr, Isra’nm
hicretten bir yil bes ay kadar once gergeklestigi yoniinde bir kanaat ortaya koymanin en
dogru yaklasim olacagini ifade etmektedir. Stirenin Isra hadisesinden sonra indirildigi goz
oniinde bulunduruldugunda ise bu tarih bi‘setten yaklasik on iki sene sonrasina, yani

hicretten bir buguk sene &ncesine tekabiil etmektedir. Ote yandan siireye Isrd hadisesinin

945 fbn Astir’un sirenin gayeleri hakkinda degerlendirmeleri iin bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XV, 7-9.

946 Strenin 60, 73-81; 85, 88 ve 107°nci dyetlerinin Medine déneminde indirildigi nakledilir. Ayrica Isrd stresi
Cabir b. Zeyd’in niizil tertibinde ellinci stiredir. Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XV, 6-7, 187; Suyiti, el-Itkdn, 1,
92-93.

947 Stirenin bu kapsamdaki ayetleri igin bk. Isra 17/23-38.
948 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XV, 6, 65.

949 {sra hadisesinin Birinci ve Tkinci Habesistan hicretlerinden sonra, hiiziin senesini takip eden donemlerde
hicretten bir sene kadar dnce gergeklestigine yonelik rivayetlerin muteber kabul edildigi goriilmektedir. Bk.
Salih Sabri Yavuz, “Mirac”, DI4, XXX, 133; Ibn Kesir, es-Sire en-Nebeviyye, 11, 93, 107.
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zikredilerek baglanmasi onun bu hadiseyi miiteakip nazil olmasini da iktiza etmez. Bilakis

stirenin bu hadiseden bir miiddet sonra indirildigini sylemek daha isabetli olacaktir.”>°

Stirede istisna tutularak Medeni oldugu ileri siiriilen ayetlerden: “Seni o yerden
(Mekke'den) siiriip ¢ikarmak igin neredeyse seni sikistiracaklardi. Bunu yapabilselerdi senin

tPl ile “Senden dnce

ardindan orada pek az kalirlardi.” medlindeki 76’nc1 aye
gonderdigimiz peygamberlerimiz hakkindaki kanun béyledir. Bizim kanunumuzda hi¢bir
degisme bulamazsin.” mealindeki 77 nci ayetin®? baglanu Ibn Asir’a gore miisriklerin Hz.
Peygamber’den kendi kuruntularina ve muhayyel tanrilarina besledikleri inanglarina
miisamaha ve meyil gostermesi yoniindeki beklentilerini bildiren 73’iincii ayete atifla
okundugunda anlasilmaktadir. Ayrica ibn Asir’un sirenin 73 ila 75’inci ayetlerinin®*? tefsiri

sadedinde kimi miifessirlerce nakledilen rivayetlerin sithhatinin fitneye yol agmamasi i¢in

tenkide tabi tutulmasma 6zellikle vurgu yaptig1 goriilmektedir.”>*

fbn Astr bu gergevede tamamimin Mekke déneminde indirildigi kanaatini paylastig
bu slirenin 77’nci ayetinin tefsirinde, Yahudilerin nebiler yurdu $&m diyarina gitmesi

yoniindeki tavsiyeleri iizerine Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Sam’1 fethetmek icin Bizanslilara

950 et-Tahrir ve 't-tenvir, XV, 6.
051 LIS N S & Y 15 e B2 A s Nl G s R 15305 G1sd
52 ol g B o Y3 L) (e SUS WLO3T 36 55

933 “Onlar, sana vahyettigimizden baskasini bize karsi uydurman icin az kalsin seni ondan sasirtacaklard..
(Eger boyle yapabilselerdi) iste o zaman seni dost edinirlerdi. [73] Eger biz sana sebat vermis olmasaydik
az kalsin onlara biraz meyledecektin. [74] Iste o zaman sana, hayatin da olimiin de katmerli acilarim
tattirirdik. Sonra bize karsi kendine hichir yardimct bulamazdin. [75] ” 1sra 17/73-75.

954 fbn Astr, bu ayetlerin tefsirinde sihhat bakimindan problemli ve yanlis anlama ve yorumlamalara kap1
aralayan rivayetlerle karsilagildigini belirtir ve 6zetle su degerlendirmeleri yapar: Miisriklerin Hz.
Peygamber’in tebligini dinlemek i¢in birtakim talepleri olmustu. Buna gore miisriklerin ileri gelenleri
kendilerince ayaktakimindan gordiikleri Bildl, Ammar b. Yéasir, Habbab b. Eret gibi sahabilerin Hz.
Peygamber’le goriisme yaptiklari esnada gozlerine gozilkmemelerini istemislerdi. Ayrica misrikler,
muhayyel tanrilar1 ve inan¢ kuruntularmi taciz eden ildhi beyanlar1 duymak istemediklerini ve Hz.
Peygamber’den bu ayricaligi kendilerine tanimasmi istediklerini dile getirdiler. ibn Astr’a gore tefsir
kaynaklarinda karsilasilan kimi rivayetler, miigriklerin mezkir taleplerine Hz. Peygamber tarafindan olumlu
karsilik verildigi yoniinde bir intibaya yol agmaktadir. Filvaki Hz. Peygamber, dinin ve Isldm davetinin
maslahatin1 g6z 6niinde bulundurarak mesajini miisriklere teblig etmek maksadiyla, s6z gelimi onlara kars1
takindig sert tavir ve tutumu hafifletmek (tahfifii'l-igldz) siretiyle onlarin bir kisim isteklerine olumlu
karsilik vermistir. Ad1 gecen sahabiler de bu duruma riza gostermis, maslahat icabi maruz kaldiklar1 durumu
hazmetmis ve miisriklerin ileri gelenleri mescide geldikleri zaman oradan uzaklagmislardir. Neticede Hz.
Peygamber’in gerek sahsiyetine gerekse vazifesine halel getirebilecek en ufak bir durum ne fikir ne s6z ne
de eylemde gerceklesmistir. Zira Hz. Peygamber her daim ilahi siyanet altinda olmus; Bikai’nin ifadesiyle
ismet mucibince muhafaza buyurulmustur. Bk. et-Tahrir ve't-tenvir, XV, 172-175. Ayrica bk. Bikai,
Nazmii’d-diirer, X1, 489. ibn Astr’un atifta bulundugu ilgili rivayetler icin bk. Kurtubi, el-Cdmi, X111, 133-
135 krs. Ibnii’1-Cevzi, Zddii 'I-mesir, V, 67-68.
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kars1 Teblk Gazvesi’ni (Receb 9/Ekim 630) baslattigini ve Teblik’e vasil oldugunda ise bu
ayetin nazil oldugunu bildiren bir rivayete dikkat ¢ekmektedir.”>> Ibn Atiyye gibi bu
riviyetin asilsiz oldugu tespitinde bulunan ibn Asdr, haddizatinda hadis ve siyer
kaynaklarinda Tebiik Gazvesi’nin sebeplerinin ortaya koyuldugunu dile getirmektedir.®>®
Oyle ki Yahudilerle iliskilendirilen s6z konusu rivayeti “bu rivayet tetkik edilmelidir ( 4#
_ki)” diyerek cerheden Ibn Kesir de son tahlilde bu rivayetin sahih kabul edilemeyecegini
ifade etmektedir. Zira Hz. Peygamber, Yahudilerin glindeme getirmesiyle degil bilahare
Medeni dénemde nazil olacak Tevbe siresinin ilgili Ayetlerinin®’ buyruguna imtisalen
Tebik seferinin emrini vermistir.”>® Ote yandan bu rivayetin esas alinarak s6z konusu ayetin
Medeni olduguna yonelik kimi kanaatlerin ileri stiriildiigii de goriiliir ki, yukarida da temas
edildigi lizere sire Mekke doneminde nazil olmustur. Binaenaleyh bu durum pek muhtemel

goziikmemektedir.”’

Netice itibariyla Ibn Asir, Hz. Peygamber’in miisrikler tarafindan zorla Mekke’den

cikarilmas1,’®® diger bir tabirle siiriilmesi durumunda, onu buna maruz birakanlarin ¢ok

955 §6z konusu rivayetler icin Bk. Taberi, Cdami ‘u’l-beydn, XV, 18-19; Ibnii’l-Cevzi, Zdadii'I-mesir, V, 69-70;
Kurtubi, el-Cami ‘, X111, 136-137.

956 “[slam-Bizans iliskileri, Restil-i Ekrem’in Herakleios’a Islam’a davet mektubu géndermesi ve onun elgiye
giizel muamelede bulunup elgiyi hediyelerle ugurlamasiyla dostane baslamisti. Ancak Mite Savasi’ndan
itibaren (Cemaziyelevvel 8 / Eyliil 629) o yillarda Sasaniler’e kars1 dnemli zaferler kazanan Bizans’in ani
bir saldirisindan endise ediliyordu. Vakidi Miisliimanlarin bu dénemde en ¢gok Rumlar’dan ¢ekindiklerini
bildirir.” Ismail Yigit, “Tebiik Gazvesi”, DI4, XL, 228. Tebiik Gazvesi ve sebepleri hakkinda ayrica bk. ibn
Hisam, es-Siretii 'n-nebeviyye, IV, 155-186; ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, V11, 144-150.

957 1bn Kesir bu ¢ergevede Tevbe stiresinin su iki Ayetini zikreder: “Kendilerine kitap verilenlerden Allah’a ve

ahiret giiniine iman etmeyen, Allah’in ve Resiliiniin haram kildigini haram saymayan ve hak din Islam 1
din edinmeyen kimselerle, kiiciilerek (boyun egerek) kendi elleriyle cizyeyi verinceye kadar savagin.” Tevbe
9/29. “Ey iman edenler! Kafirlerden (dncelikle) yakiminizda olanlarla savasin ve sizde bir sertlik bulsunlar.
Bilin ki Allah kendisine karsi gelmekten sakinanlarla beraberdir.” Tevbe 9/123. Bk. ibn Kesir, Tefsiri’l-
Kur’ani’l-‘azim, V, 101.

958 Tbn Kesir, Tefsirii’I-Kur’ani’l- ‘azim, V, 101. Ibn Kesir ayn1 yerde -s6z konusu rivayet sahih kabul edilecek
olursa- Ebi Uméame’den gelen “Kur’dn ii¢ yerde inzal edilmistir: Mekke'de, Medine’'de ve Sdam’da”
seklindeki hadiste zikri gegen Sam’1, Samli muhaddis Velid b. Miislim’in (6. 195/810) Beytii’l-Makdis
olarak yorumladigini dile getirmistir. Ancak Ibn Kesir, onun bu yorumundan ziyade Sam’in Tebiik seklinde
tevil edilmesinin daha yerinde olacagimi ifade etmistir. ilgili hadis icin bk. Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir,
VIII, 201.

99 Bk. et-Tahrir ve't-tenvir, XV, 180-181; ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, V, 521; izzet Derveze, et-
Tefsirii’l-hadis, 111, 415-416. Taberi’ye gore bu ayetin tevilinde en dogru tercih Katade ile Miicahid’den
gelen rivayetlerdir. Bu rivayetlerle birlikte sire i¢i baglam da g6z 6niinde bulunduruldugunda ilgili ayetlerin
Kureysli miisriklerle iliskili oldugu anlasilir. Mamafih Yahudiler bu ayetler baglaminda zikre medar
degillerdir. Bk. Taberi, Cami ‘u’l-beydn, XV, 20. Benzer degerlendirmeler i¢in ayrica bk. Kurtubi, e/-Cami
li-ahkdmi’l-Kur’an, X111, 136.

960 Medeni bir stire olan Bakara’nin “Sizi ¢ikardiklar: yerden (Mekke den) siz de onlari ¢ikarin!” mealindeki
1917inci ayetinde Hz. Peygamber’in Mekke’yi terk etmek zorunda kalmasina vaktiyle miisriklerin sebep
olduguna atifta bulunuldugu ifade edillir.
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gecmeden helak olacaklarina; bdylesi ilahi cezaya Hid, Salih, ibrahim ve Lat gibi sabik
enbiyanin kavimlerinin diicar oldugunu bildiren 76 ile 77’ nci ayetlerin tefsirinde su hususlari
dile getirmektedir: Mekkeli misrikler, Hz. Peygamber’in Mekke’den Medine’ye hicretine
sebep olmus, oncesinde Hz. Peygamber’in bu yonde adim atacagina dair pek tahminde
yiiriitememiglerdir. Fakat s6z konusu siirgiine Allah Tedld mahal vermeyecek; Hz.
Peygamber de emr-i ildhiye imtisalen Medine’ye hicret ederek Mekke’yi gerisinde
birakacak, o an i¢in Hz. Peygamber’i zorla Mekke’den ¢ikaranlar degil; Mekke’yi terk
etmesine sebep olanlar ise Hz. Peygamber’in hicretinden iki sene sonra vuku bulacak Bedir
Gazvesi’nde (2/624) kavimleriyle birlikte helak/6liim ile tanisacak ve bu strette Allah’in
vaadi gergeklesecektir. Onlardan geride kalanlardan ise miisliiman olanlar dahi olacaktir.”®!

ibn Astr ayrica hicretten yaklasik bir buguk sene once nazil olan bu ayetlerin Hz.

Peygamber’in yakin gelecekteki hicretine imada bulundugunu, onu hicrete maruz

birakanlarin ise bundan bdyle Mekke’de barmamayacaklarmi®®? dile getirmektedir.”%
III. GENEL DEGERLENDiRME
i) fbn Astir, tefsirinde Cabir b. Zeyd’in niizdl tertibini merkeze almakla birlikte

bir slrenin nazil oldugu doneme dair farkli goriisleri de zikrettigi
goriilmektedir. Bununla birlikte nihal olarak sahsi kanaatini ortaya
koymaktadir. Ayrica yeri geldik¢e hadis kaynaklarina miiracaat etmekte ve
stirelerin niiz{l tarihiyle iliskili rivayetlere, keza bu rivayetler tlizerine yapilan
aciklamalara da atifta bulunmaktadir.

ii) fbn Asdr strelerin niizil tarihinin tespitinde ihtilafa neden olan unsurlara
dikkat ¢ekmektedir. Thlas ve Kevser shreleri drneklerinde de gdzlemlendigi
gibi sebeb-i niizil rivayetleri slirelerin niizil tarihinin belirlenmesinde etkin
rol oynamaktadir. Su halde bir siirenin sebeb-i niizlii olarak nakledilen
haberler strenin islip, muhteva, biitiinlik ve maksatlar1 agisindan da
incelenmelidir. Bu slrette zaman, mekan ve sahislar bakimindan tearuz arz

eden farkli sebeb-i niiziil rivayetlerinin anlasilmasmna imkan dogacaktir.”®*

%1 Bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, XV, 178-180; ayrica bk. Zemahseri, el-Kessdf, 111, 540.
962 Bk. “Bunu yapabilselerdi senin ardindan orada pek az kahrlardy” 1sra 17/76.
963 Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XV, 179; ayrica bk. Taberi, Cami ‘u’l-beydn, XV, 19-21.

964 Bu duruma bir bagka 6rnek olarak ibn Asiir’un Mekki kabul ettigi fakat Medeni oldugu yoniinde kanaatlerin
de ileri siiriildiigii Adiyéat stresi gosterilebilir. Bk. et-Tahrir ve t-tenvir, XXX, 497, 499.
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Nitekim Ihlas sfresinin niizil sebebine dair aktarilan rivayetlerde de
goriildiigi gibi Hz. Peygamber (s.a.v.) Medine doneminde bas gdsteren bir
gelisme karsisinda daha 6nce yani Mekke doneminde indirilmis bir streyi
(yahut ayeti) tilavet etmis olabilir.’®> Boylesi ihtimallerin goz oniinde
bulundurulmasi sebeb-i niizll rivayetlerinin birden fazla olmasi durumunda
(te ‘addiidii’l-esbab) kimi alimlerce bir ¢Oziim olarak ortaya koyulan
miikerrer niizGl olgusunun daha saglikli bir sekilde degerlendirilmesine
zemin hazirlayacaktir. Oyle ki rivayetlerin teaddiidii durumunda kabul, red,
tercih, cem ve telif gibi seceneklerin yaninda rivayetleri fevil seklinde bir
¢oziim yolu da bulunmaktadir.

iii) Bir onceki maddede de dikkat cekildigi gibi Hz. Peygamber Medine
doneminde karsilastigi bir durum karsisinda Mekki bir ayeti tilavet etmis
olabilir (mesela bk. Kamer 54/45, Taha 20/131). Fakat onun bu tasarrufu
hadiseye tanik olanlarda ilgili ayetin o esnada nazil oldugu diislincesine kap1
aralamis yahut s6z konusu hadise bilahare ilgili dyetin niiziil sebebi olarak
aktarilmig olabilir. Bu durumda ilgili rivayetler sthhat bakimindan tenkidin
beraberinde bu ayeti/ayetleri biinyesinde bulunduran stirenin Mekki-Medeni
hiiviyeti, biitlinliigli ve i¢ baglami nazarda tutularak miitalaa edilmelidir.
Ayrica esasinda tefsir/yorum kabilinden olup sebeb-i niizGl formunda
aktarilan ¢ok sayida rivayetin bulundugu da unutulmamalidir.

iv) Strelerin niiz(l tarihiyle iligkili rivayetler sihhat acisindan tetkik edildigi gibi
bu rivayetlerin sened ve metinlerindeki ayrintilarin da (sahis, lafiz vb.)
dikkatle incelenmesi gerekmektedir. ibn Astr’un Kevser siresi hakkinda
aktarilan Miislim rivayetinin gerek senedinde (sahabi ravi Enes b. Malik’in
hicretten sonra Islom olmas1) gerekse metnindeki (Hz. Peygamber’in
dnifen/az evvel lafzin1 kullanmasi1) ayrintilara dikkat ¢ekerek stirenin niiz0l
tarihine dair ¢ikarimlarda bulundugu goriilmekte ve cumhirun kanaatinin
aksine bu stirenin Medine doneminde nazil oldugunu ileri siirmektedir.

V) Ayetlerdeki kimi lafizlarin lugavi delaletlerinin niizil déneminin olgulartyla
iligkisi g6z oniinde bulundurulmali ve sebeb-i niizil rivayetleri bu acidan da

tetkik edilmelidir. Adiyat stiresinin ilk bes dyetinin yorumunda da miisahede

95 fbn Astir’a gére Hz. Peygamber’in bu tasarrufuna bir baska 6rnek olarak Mekki bir stire olan Yasin siresinin
12°nci ayeti gosterilebilir. Bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, XX, 341, 356.
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edildigi iizere gerek lafizlarin lugavi karsiliklart gerekse Araplarin dil
kullanim aligkanliklar1 dyetlerin yorumunda belirleyici olabilmektedir.

vi) Bakara siresi gibi niizil siireci uzun miiddet devam eden strelerin niiztl
tarihine yonelik tespitlerde bulunulurken siyer bilgisinin kritik nem arz ettigi
anlasilmaktadir.”®® Oyle ki siret-niizdl iliskisinin takip edilebilmesi niizdlii
zamana yayilan sirelerin tarihinin takip edilebilmesine katki saglayacaktir.

vii)  Siret-nliz0l iligkisi kapsaminda s6z gelimi Kevser sliresinin niizil tarihi
dikkati caliptir. Hudeybiye Antlagsmasinin dncesinde ve sonrasinda hakim
olan siyasi ve askeri iklim, bu zaman diliminde indirilen Kevser siiresinin
beyanlar1 iizerinden ihsas edilmekte, Hz. Peygamber’in sahsinda biitlin
miisliimanlar teselli edilmektedir.

viii)  Ibn Astr’un miistesnd dyetlere yaklasimu soyle Szetlenebilir: Bir stirenin
blinyesinde miistesnd olarak gosterilen ayet/ayetler varsa bu gercevede
nakledilen rivayetler tetkik edilir. Ardindan siirenin niiz{l tarihinin yani sira
stirede hakim olan iislip ve muhteva, slre biitiinliigii ve slre i¢i baglam
(siyak-sibak) goz oniinde tutularak ilgili rivayetlerin stire ile uyumu incelenir.
Neticede ilgili ayetlerin miistesnd oldugu yo6niinde giiclii bir kanaat
olusuyorsa bu tercih edilir. Aksi halde bir sirenin hiiviyeti Mekki yahut
Medeni ise onun biinyesindeki biitiin ayetler oncelikle sfrenin hiiviyetine
tabidir.

ix) fbn Astr Mekki yahut Medeni olusunda ihtilaf bulunan bazi stireler hakkinda
nihai kanaatini ortaya koymakla birlikte (bk. Adiyat ve Madn) bu gergevede
ileri stirilen farkli goriisleri de dikkat almakta ve bu slrelerin alternatif
yorumlarina da temas etmektedir.

X) Strelerin niizdal tarihi tesri tarihi agisindan da ehemmiyet arz etmektedir.
Nitekim Bakara slresi drneginde de goriildiigli gibi kimi ibadetler ile bu
ibadetlere taalluk eden hiikiimlerin ne zaman vazedildigi; bu hiikiimlerin
hangi vechelerinin hangi donemde/zaman diliminde icmalen bildirildigi
yahut tafsilen anlatildiginin belirlenebilmesi i¢in nilizil doneminin tarihi iyi
tetkik edilmelidir. Benzer durum Kevser stresinde saldt ve nahr lafizlariyla

bildirilen ibadetlerin niteliginin tayininde de miisahede edilmektedir. Oyle ki

96 Niizl siireci uzun miiddet devam eden bir diger Medeni stireler olan Nisa ve Maide siireleri hakkinda bu
cergevede degerlendirmeler i¢in bk. et-Tahrir ve 't-tenvir, IV, 211-213; VI, 69-72.
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xi)

xii)

bu stirenin Medeni donemde indirildigi kanaatini tastyan Ibn Astr, mezkr
lafizlarin  bayram namazi ile kurban ibadetine delalet ettigini
degerlendirmektedir.

fbn Astr’un Bakara stiresinde konu edilen hac menasikinin (Bakara 2/197-
203) tefsirinde de degindigi gibi ayn1 donem igerisinde, belki de yakin zaman
dilimlerinde nazil olan strelerde (Bakara ile Al-i imran gibi) aym konu
mihverinde inzal edilen ayetlerin birbirleriyle iligkisi de takip edilmelidir. Bu
stirette muhteva, methum ve dis baglam bilgisinin (sebeb-i niizll, niizdl
donemi tarihi) de el verdigi dlgiide ayetlerin niizll agisindan 6ncelik-sonralik
durumlar tayin edilebilecektir.

Ayetlerin tertibi ve nazmu, siire biitiinliigii, ayetler arasindaki miinasebetler,
miistesnd dyetler ve sebeb-1 niizlil gibi konularin Mekki-Medeni ile olan

iliskisi Matn siresi 6rneginde derli toplu bir sekilde teshis edilebilmektedir.
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SONUC

Mekki-Medeni ayriminin izdiistimleri heniiz niiziil doneminde goriilmeye baglamis,
erken donemden itibaren de tefsir pratiginin temel meselelerinden biri olarak telakki
edilmistir. Zaman, mekan ve hitap kriterleri ekseninde ii¢ farkli tanima tabi tutulan Mekki-
Medeni’de her ne kadar kavramsal agidan birlik saglanamamis olsa da bu ¢er¢evede daha
ziyade kabul goren ve yayginlasan ayrim, Mekke’den Medine’ye yapilan hicret ekseninde,
nliz(il kronolojisini esas alan zamansal ayrimdir. Gerek niiziil doneminden tevariis edilen
bilgiler lizerinden gerekse bu donemi takip eden siirecte ortaya koyulan ilmi meséailerle
Mekki ve Medeni beyanlarin {islip ve muhteva 6zellikleri (zavabit-hasais) iizerinden ilim
erbabinca c¢ikarim ve tespitlerde bulunulmus, bu sirette ayet ve strelerin Mekkilik-

Medenilik hiiviyetlerinin tayinine ¢aligilmistir.

Elbette biitin bu mesailerin temelinde Kur’an’in niizQil tarihine gosterilen
hassasiyetin yani sira niizll siirecinin canli ikliminin geride kalmasiyla birlikte, bu siirecin
dis baglam bilgisine duyulan ihtiyacin yattif1 sdylenebilir. Oyle ki sahabe ve tabilin
alimlerinin Kur’an’in hangi zamansal ve mekansal sartlarda indirildigi bilgisinin énemine
yaptiklar1 vurgularin Kur’an’in dogru bir sekilde anlasilip yorumlanmasi hassasiyetinden
ileri geldigi anlagilmaktadir. Zira tarihsel siirecte de miisahede edildigi iizere itikadi, ameli
ve ahlaki mesajlar igeren; keza bireysel, toplumsal ve evrensel anlamda 1slah1 amaglayan
Kur’an-1 Kerim’in anlam-yorum boyutu, zihniyet insasi agisindan oldugu gibi sosyal ve
siyasal bakimdan da bigimlendirici bir mahiyet arz etmektedir. Dolayisiyla ayetlerde murat
edilen mana ve maksatlarin sihhatli bir sekilde kesfedilebilmesinin bir yolu da nas-olgu

iligkisi hesaba katilarak niiz0l siirecinin ahval ve serditinin bilinmesinden gegmektedir.

Mekki-Medeni ayriminda hicret merkezli kronolojik ayrimi benimseyen Ibn Asiir, ez-
Tahrir ve’t-tenvirinde tabilin alimlerinden Cabir b. Zeyd’in niizil tertibini esas almus,
bununla birlikte bu tertip lizerinde tenkit ve degerlendirmelerde bulunmustur. Her stirenin
tefsirine baslarken Mekki-Medeni baglaminda slrenin niizil tarihi iizerinde durmus, bu
cercevede giindeme gelen ihtilaflara temas etmis ve nihai kanaatini ortaya koymustur. Bu
kanaatlerini ise sirenin yorumuna tutarli bir sekilde yansitmistir. ibn Astir bu kapsamda
niizll siirecinin dis baglamina dair veri saglayan genelde tarih (siyer-megézi) 6zelde ise
sebeb-i niizll rivayetlerinden faydalanmistir. Ancak ayni zamanda her bir strenin tislup-
muhteva 6zellikleri ile maksatlarini, ayetlerin tertibinden kaynaklanan nazm ve insicamini,

stire biitlinliigiinii ve stre i¢i baglami dikkate alarak bir hareket alani1 belirlemistir. Ayrica
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Kur’an’in bazi kelimelerinin Mekke ve Medine dénemlerinde yiiklendigi farkli anlamlara
isarette bulunmus, bu durumun tefsir pratiginde goz oniinde tutulmasi gerektigini izhar
etmistir. Keza Mekki bir sirede Medeni; Medeni bir stirede Mekki olmak {izere bir stirenin
blinyesinde nazil oldugu zaman itibariyla farklilik arz ettigi degerlendirilen ayetler
(miistesnd dyetler) meselesini de ilhdk olgusunu (ayetlerin Hz. Peygamber’in
yonlendirmesiyle bir sOreye katilmasi/eklenmesi) goz onilinde bulundurarak miitalaa
etmigstir. Mekki yahut Medeni donemde veya ayn1 donemin farkli zaman dilimlerinde nazil
olan fakat bir sirenin biinyesinde bir araya gelen miistesnd ayetlerin ilhak durumunu sebeb-
1 nliz(ll rivayetleri, stre biitlinliigii, stre i¢i baglam ve miinasebat olgusu perspektifinden
yorumlama cihetine gitmistir. Bu noktada miiellifin biitiin bu mesaisinde, tefsirinin
mukaddimesinde de ozellikle vurguladigi gibi ayetler arasindaki miinasebetleri ortaya

koyma ¢abasinin 6nemli rol oynadiginin alt1 ¢izilmelidir.

Zira o, gerek perdeypey/parca parca gergeklesen Kur’an niiziliinii gerekse tek seferde
indirilmeyen; bilakis niizlii zamana yayilan bazi strelerdeki ayetlerin, Hz. Peygamber’in
tensibiyle yerlerini aldigin1 hesaba katmis, bu kapsamda strelerin {islup ve muhteva
bakimindan biitiinliik arz ettigine dikkat ¢ekmistir. Miiellifin bu yoniiyle, hem klasik hem de
modern dénem miifessirlerinin Mekki-Medeni ayriminda benimsedikleri hareket tarzina
nispetle daha sistemli ve kapsamli bir yontem takip ettigi belirtilmelidir. Nitekim o, s6z
konusu ayrimla iliskili oldugunu diislindiigii hususlara yeri geldik¢e temas etmis ve boylece
tefsir pratiginde benimsedigi teorik ¢ergcevenin anlasilmasina olanak saglamistir. Mekki-
Medeni hiiviyetleriyle ayet ve stirelerin nasil anlasilip yorumlanmasi gerektigini, ortaya
koymaya ¢alistigimiz bu teorik cer¢eveden tefsir pratigine yansitan Ibn Asir, bu strette
sirelerin niiz(l tarihi ve kronolojisinin beraberinde ilahl beyanlarin maksatlari, niizlliin
tediriciligi, nas-olgu iliskisi, tesri tarihi ve Islam davetinin merhaleleri gibi hususlarmn takip
edilip kavranabilmesine ve niizl siirecinin seyir ve iklimine dair sihhatli bir tasavvur

olugmasina katki saglamstir.

Ote yandan ibn Astr’un ¢ok sayida telif, serh ve hésiye tiirii tefsir kaynaklarina
miiracaat ettigi goriilmekle birlikte Mekki-Medeni baglaminda 6zellikle Ibn Atiyye’nin el-
Muharrerii’l-veciz’i ile Kurtubi’nin el-Cami‘ li-ahkami’l-Kur’an’1 o6ne ¢ikmaktadir.
Suytti’nin el-Itkdn1 ise ulimii’l-Kur’an’mn her bahsinde oldugu gibi Mekki-Medeni
Ozelinde de oOncelikli bagvuru kaynagidir. Miiellif bu eserlerdeki birikimi tahlil ve
degerlendirmeleri ve yeri geldikce elestirileriyle tefsirine tasimistir. Bununla birlikte

ozellikle Buhari’nin el-Cami ti-s-sahih’indeki bazi konu ve kavramlart izah etme
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miilahazasiyla kaleme aldig1 en-Nazarii'l-fesih’i ile imam Malik’in el-Muvatta’1 {izerine
yazdig1 Kegfii 'I-mugattd adli serhiyle hadis sahasinda da tebariiz eden ibn Astir, bu alandaki
muhakkik tavrini rivayet-dirdyet biitiinliigiine atfettigi onem {izerinden tefsirinde de
gdstermistir. Miiellifin bu ¢ergevede basta Ibn Hacer’in Fethii’'l-bdri’si ile Ebti Bekr Ibnii’l-
Arabi’nin Arida’s1 olmak iizere muhtelif hadis serhlerinden, genelde tefsir 6zelde ise Mekki-

Medeni baglaminda yararlandigi goriilmektedir.

Son olarak bn Astr’un tetkikleri iizerinden insa etmeye ¢alistigimiz teorik cergeve
ile miifessirin bunu tefsir pratigine nasil yansittigini gosteren 6rnek incelemelerinin, Mekki-
Medeni ayrimini ve tefsirdeki roliinii ele alacak yeni ¢aligmalar i¢in biitiinctil bir bakis agis1

sunmaya matuf oldugu ifade edilmelidir.
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EK

Cibir b. Zeyd ile Ibn Asiir’un Niiziil Tertipleri®®’

Cabir b. Zeyd’in Niiziil Tertibi ibn Asir’un Niizil Tertibi
MekKkKi Siireler MekKki Stiireler

1 Alak 1 Alak

2 Kalem 2 Miiddessir

3 Miizzemmil 3 Kalem Miizzemmil

4 Miiddessir 4 Miizzemmil Kalem

5 Fatiha 5 Fatiha

6 Tebbet 6 Tebbet

7 Tekvir 7 Tekvir

8 A‘la 8 Al‘la

9 Leyl 9 Leyl

10 Fecr 10 Fecr

11 Duha 11 Duha

12 Insirah 12 Insirah

13 Asr 13 Asr

14 | Adiyat 14 | Tekasiir

15 Kevser 15 Mailn

16 Tekasiir 16 Kafirin

17 Main 17 Fil

18 Kafiriin 18 Felak

19 Fil 19 Nas

20 Felak 20 Ihlas

21 Nas 21 Necm

22 | Thlas 22 | Abese

23 Necm 23 Kadr

24 Abese 24 Sems

25 Kadr 25 Buriic

26 Sems 26 Tin

27 Burlic 27 Kureys

28 Tin 28 Karia

29 Kureys 29 Insan

30 Karia 30 Kiyamet

31 Kiyamet 31 Hiimeze

32 Hiimeze 32 Miuirselat

33 Miirselat 33 Kaf

34 Kaf 34 Beled

35 Beled 35 Tark

36 Tarik 36 Kamer

%7 Niiz{l siralamas1 tam olarak tespit edilemeyen slrelerin sirasi soru isaretiyle (?) belirtilmistir. Cabir b.
Zeyd’in bu niizdl tertibi, Ca‘beri’nin manziimesinde de esas aldig1 Fudayl b. Husayn < Hassan b. Ibrahim el-
Kirmani < Umeyye el-Ezdi < Cabir b. Zeyd tarikiyle gelen rivayetten listelenmistir.
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37 Kamer 37 Sad

38 Sad 38 A‘raf
39 A‘raf 39 Cin

40 Cin 40 Yasin
41 Yasin 41 Furkan
42 Furkan 42 Rahman
43 Fatir (Melaike) 43 Fatir (Melaike)
44 Meryem 44 Meryem
45 Taha 45 Taha

46 Vakia 46 Viakia
47 Suara 47 Suara
48 Neml 48 Neml
49 Kasas 49 Kasas
50 | Isra 50 | Isra

51 Ynus 51 Yinus
52 Huad 52 Huad

53 Yasuf 53 Yasuf
54 Hicr 54 Hicr

55 En‘am 55 En‘am
56 Saffat 56 Saffat
57 Lokman 57 Lokman
58 Sebe 58 Sebe

59 Zimer 59 Zimer
60 Mii’min 60 Mi’min
61 Fussilet 61 Fussilet
62 Zuhruf 62 Zuhruf
63 Duhan 63 Duhan
64 Casiye 64 Casiye
65 Ahkaf 65 Ahkaf
66 Zariyat 66 Zariyat
67 Gasiye 67 Gasiye
68 Kehf 68 Kehf
69 Stira 69 Stra

70 [brahim 70 Ibrahim
71 Enbiya 71 Enbiya
72 Nahl (ilk kirk ayeti) 72 Nahl

73 Secde 73 Secde
74 Nih 74 Nih

75 Tar 75 Tar

76 Miiminin 76 Mii’mindn
77 Miilk 77 Miilk

78 Hakka 78 Hakka
79 Mearic 79 Mearic
80 Nebe 80 Nebe
81 Naziat 81 Naziat
82 Infitar 82 Infitar
83 Insikak 83 Insikak
84 Rim 84 Rim
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85 Ankebiit 85 Ankebit

86 Mutaffifin 86 Mutaffifin
Medeni Siireler ? Zilzal

1 Bakara ? Ra‘d

2 Al-i Imran ? Hadid

3 Enfal ? Hac

4 Ahzab Medeni Siireler

5 Maide 1 Bakara

6 Miimtahine 2 Enfal

7 Nisa 3 Al-i Imran

8 Zilzal 4 Miicadele

9 Hadid 5 Ahzab

10 Muhammed 6 Maide

11 Ra‘d 7 Miimtahine

12 Rahman 8 Nisa

13 | Insan 9 Muhammed

14 Talak 10 Talak

15 Beyyine 11 Beyyine

16 Hasr 12 Hasr

17 Nasr 13 Nasr

18 Niir 14 Nir

19 Hac 15 Minafikin

20 Miinafikin 16 Hiicurat

21 Miicadele 17 Tahrim

22 Hiicurat 18 Cuma

23 Tahrim 19 Tegabiin

24 Cum‘a 20 Saf

25 Tegabiin 21 Kevser

26 Saf 22 Fetih

27 Fetih 23 Tevbe

28 | Tevbe ? Adiyat
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