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ONUR SOZU

Dog. Dr. Ahmet KUCUK danismanliginda doktora tezi olarak hazirladigim Tefsir
ve Sosyal Hayat Iliskisi (Tefsiru’l-Kurtubi ve Tefsiru’l-Menar Ornegi) adli ¢alismam,
bilimsel ahlak ve geleneklere aykir1 diisecek bir yardima basvurmaksizin tarafimca
hazirlanmistir. Tez ¢alismasi sirasinda faydalandigim tiim kaynaklarin hem ¢alismamda
hem de kaynakcada goriindiigii gibi yontemine uygun bir bicimde gdsterilenlerden

olustugunu belirtir, bunu onurumla dogrularim.

Muhittin AY



ON SOZ

Allah tarafindan insanliga hidayet rehberi olarak indirilen Kur’an, ilk muhatabi
olan sahabeden giiniimiize kadar tiim Miisliimanlar tarafindan Islam’m ilk kaynag
olarak kabul edilmis ve anlasilmaya calisilmistir. Tefsir ilmine zemin olusturan bu
anlama cabalar1 Islam Kiiltiirii’nde énemli bir yek{in tutmustur. Ilk donem miifessirleri
Kur’an’1 tefsir ederken daha ziyade rivayet ve dil eksenli ¢aligmalarda bulunmuslardir.
Ancak zamanin ilerlemesiyle beraber tefsir ekollerinde de farkliliklar meydana
gelmistir. Miislimanlarin gorece daha zayif olduklar1 “aydinlanma doénemi” sonrasinda
tefsir alaninda da farkli yaklasimlar ortaya ¢ikmistir. “Aydinlanma Cag1”, batinin Islam
diinyasin1 kusattigi, Miislimanlarin diinya siyasetinde zayifladiklar1 bir donemdir. Bu
donem ayn1 zamanda cagdas Islam diisiincesinin nesvii-nema buldugu bir zaman
dilimidir. Islam diinyasmin aydimnlari ve Aalimleri, batinin bu ¢ok y&nlii meydan
okumasma karsilik Islami diisiinceyi “ihya” adina caligmalar gerceklestirmislerdir.
Islam diisiincesine yonelik bu ihya anlayisinin karsilik buldugu alanlardan biri de tefsir
ilmidir. Miisliimanlar, kurtulus recetelerini ortaya koymaya calisirken, Kur’an’in
anlasilmasi1 noktasinda da arayiglara girmiglerdir. Batinin, oryantalizm ve rasyonalizmi
askeri kusatmasinin yedegine alarak gergeklestirdigi saldirilarina karsilik, Miisliiman
miitefekkirler yerkiiremizin en dogusu olan Hindistan cografyasindan en batist olan
Fas’a kadar Islami diisiinceyi ihya adina faaliyetlerde bulunmuslardir. Ozellikle bu
cografyanin verimli sayabilecegimiz bodlgelerinden biri olan Misir’da bu diislincenin
izdiisiimlerini gdérmemiz miimkiindiir. Cagdas Isldm diisiincesinin tefsir alanima
yansimas1 olarak kabul edebilecegimiz “Ictimai Tefsir” ekolii bdyle bir vasatin iiriinii
olarak kabul edilir. Kurucularinin Cemaleddin Efgani ile Muhammed Abduh’un kabul
edildigi bu tefsir ekolii Resid Ri1za, Meragi ve Seyyid Kutub ile devam etmistir. Yer yer
ciddi tenkitlere tabi tutulan bu ekoliin cagdas donemdeki tefsir ilmine etkisi 6nemli
goriilmektedir. Kimi ¢evreler tarafindan neo-selefi addedilen bu akim, bazi ¢evrelerce
“Islah ve Ihya Ekolii” olarak tanimlanmistir. Bu ekol, “koksiizliikle” de suglanmis,
geleneksel tefsir anlayisini tiimden reddetmekle de itham edilmistir. Buna karsilik
ictimai tefsir ekolii ise klasik tefsirleri sosyal problemlere ¢oziim iliretememekle itham
etmis, Kur’an’in asil gayesi olan toplumlarin hidayeti konusunu gérmezden gelmekle

elestirmistir. Ozellikle Muhammed Abduh, geleneksel miifessirleri Kur’an’in hidayet



yoniinli dnplana koymak yerine i’rab, nahiv, sarf gibi “teferruat” sayilabilecek sekilde
tefsir etmekle tenkit etmistir. Klasik miifessirlerin toplumsal hayat ile ilgili vurgusunun
eksik oldugunu iddia eden ictimai tefsir ekoliine karsilik gelencksel ¢evreler, ‘ictimail

tefsir ekoliinii’ tefsir ilminin yontemlerini reddetmekle su¢lamislardir.

Bu ¢alisma, karsilikli ithamlarin ilmi bir zeminde tartisilmasina vesile olmay1
amaglamaktadir. Bu nedenle hicri altinct asirda Endiiliis cografyasinda yasamis daha
sonra Misir’a hicret etmek zorunda kalmus, el-Cdmi * li-Ahkdami’[-Kur dn adli eseriyle
taninan miifessir Kurtubi ile hicri on doérdiincii yiizyilda yasamis Muhammed Abduh ve
Resid Riza tarafindan hazirlanan Tefsirii’l-Mendr’in sosyal hayata bakiglar1 6nem

arzetmektedir.

Calisma; girig, dort boliim ve sonuctan olusmaktadir. Birinci boliimde konunun
kavramsal haritas1 ortaya konularak bu kavramlar izah edilmistir. Bu bdliimde,
miifessirlerin kisa hayatlarina deginilmis yasadiklari cografyalardaki sosyal hayat ele
alimmustir. Diger boliimlerde Kur’an’in sosyal hayatla iligkili ayetleri, konu basliklar
halinde iki miifessirin merkezde oldugu yorumlara yer verilmistir. Sonug¢ boliimiinde ise
sekiz asirlik bir zaman diliminde ortaya konan iki eser arasindaki farkliliklar

irdelenmistir.

Bu calismanin konusu noktasinda beni destekleyen, katkida bulunan danigsman
hocam Dog¢. Dr. Ahmet KUCUK ile konunun olgunlasmasinda yol gostericiligini
esirgemeyen Prof. Dr. Abdurrahman KASAPOGLU hocama, tez izleme komitesindeki
hocalarim Prof. Dr. Yusuf BATAR ve Prof. Dr. Mustafa ASLAN hocalarima ayrica
tezin tashihinde yardimeci olan Dr. Sertag TEKDAL ve Sidar ERGUL dostlarima

tesekkiirii borg bilirim.

Muhittin AY



OZET

Doktora Tezi

Tefsir ve Sosyal Hayat Iliskisi _
(Tefsiru’l-Kurtubi ve Tefsiru’l-Menar Ornegi)

Mubhittin AY

I[nonii Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitisii
Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali
Kur’an-1 Kerim’in en 6nemli hususiyetlerinden biri de sosyal hayata doniik ortaya
koydugu ilkelerdir. Kiiresellesmenin tiim diinyay1 tektiplestirmeye calistigi,
medeniyetlerin birer birer yok edildigi bu vasatta Kur’an’in ortaya koydugu bu ilkeler,
I[slam Medeniyetinin yasamasmna ve insanlik igin alternatif olmasma zemin teskil
etmektedir. Kur’an’in ortaya koydugu bu odlgiiler ve ilkeler, Miisliiman miifessirler
tarafindan tefsirlere konu edilmistir. Gerek klasik gerekse modern tefsirlerde sosyal

hayat1 etkileyecek yorumlar tefsirlerde 6nemli bir yekiin olusturmustur.

Bizde bu ¢alismamizda klasik ve modern tefsirde sosyal hayati, toplumsal diizeni
ilgilendiren ayetlerin iki miifessir tarafindan ele alinisini inceledik. Endiiliis tefsir
geleneginin 6nemli ismi Kurtubi ile modern dénemin tartisilan ismi Abduh-Ri1za’nin
Mendr tefsirini mukayese ettik. Bu vesileyle ¢agdas Islam diisiincesi ile geleneksel
tefsirin benzer ve farkli yonlerini analiz etmeye ¢alistik. Calismamiz girig, dort boliim
ve sonu¢ kismindan meydana gelmektedir. Birinci béliimde miifessirlerin hayatlar1 ve
yasadiklar1 cografyalar ile anahtar kavramlar, ikinci boliimde aile ve egitim, tigiinci
boliimde iktisat ve siyaset dordiincii boliimde ise hukuk ve toplumsal ahlak gibi sosyal

hayati ilgilendiren konular1 ele aldik. Sonu¢ bdliimiinde ise ulasilan sonuglar ele aldik.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Sosyal Hayat, Kurtubi, Abduh-R1za, Menar,
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ABSTRACT

Doctorate Thesis

Relationship between Tafsir and Social Life
(The Example of Tafsir al-Qurtubi and Tafsir al-Manar)

Mubhittin AY

Inonu University
Social Sciences Institute
Department of Basic Islamic Sciences
One of the most important features of the Holy Qur'an is the principles it sets
forth for social life. In this environment where globalisation is trying to uniformise the
whole world and civilisations are dying one by one, these principles put forward by the
Qur'an constitute the basis for the Islamic Civilisation to survive and become an
alternative for humanity. These measures and principles set forth by the Qur'an have
been the subject of exegesis by Muslim commentators. In both classical and modern
tafsirs, the interpretations that will affect social life have constituted an important part

of the tafsirs.

In this study, we have examined the treatment of the verses that concern social
life and social order in classical and modern exegesis by two exegetes. We compared
the important name of the Andalusian exegesis tradition, Qurtubi, and the Menar
exegesis of Abduh-Riza, the controversial name of modern times. In this way, we tried
to analyse the similar and different aspects of contemporary Islamic thought and
traditional exegesis. Our study consists of an introduction, four chapters and a
conclusion. In the first part, we discussed the lives of the commentators and the
geographies they lived in and the key concepts, in the second part, family and
education, in the third part, economics and politics, and in the fourth part, issues related
to social life such as law and social morality. In the conclusion, we discussed the

conclusions reached.

Key Words: Tafsir, Social Life, Qurtubi, Abduh-Riza, Menar
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GIRIS

1. Arastirmanin Konusu

Kur’an-1 Kerim, ilk olarak Arap toplumlarina inmis bir kitap olsa da biitiin
insanlig1 dogru yola ulastirmay1 hedeflemektedir. insanliga inen bu son vahiy kitabinda
inang, ibadet, ahlak konular1 ile beraber toplumsal hayati ilgilendiren ayetler de
bulunmaktadir. Bu ayetlerde toplumsal hayati sekillendiren ilkeler mevcuttur.
Kur’an’daki bu ilkeler, toplumlari 1slaha, degisime davet etmektedir. Nitekim Cahiliye
Araplari, Kur’an sayesinde toplumsal doniigiimlerini tamamlamis ve diinya tarihini

etkileyecek Islam medeniyetinin insasinda dncii rol oynamislardir.

Kur’an’1n toplumsal hayati etkileyen yonleri de tefsir ilmine konu olmustur. Aile,
iktisat, hukuk, egitim, ahldk ve siyaset gibi toplumsal diizeni etkileyen meseleler
tefsirlerde yerini almistir. Ancak modern zamanlarda sosyal hayata doniik tefsir
calismalarinda artis oldugu goriilmektedir. Cagdas donemde ortaya konan bu g¢abalar
ictimai tefsir ekolii olarak tanimlanmaktadir. Bu ekol, batinin dini toplumsal hayattan
soyutlama cabalarina karsi dini merkeze alma gayretleri olarak da goriilmektedir.
Ictimai tefsir ekolii, savunma refleksiyle sarkiyatgilarm Kur’an-1 Kerim’i itham
etmelerine cevaplar aramistir. Ictimai tefsir ekoliiniin en &nemli iddiasi, Kur’an’m
toplumsal hidayet yoniiniin geleneksel tefsirlerde ihmal edildigidir. Bu iddianin sahibi
olan Muhammed Abduh, miifessirlerin Kur’an’in sarf, nahiv ve i’rab yoOniiyle
ugrastiklarin1  ancak Kur’an’in toplumlara hidayet vasfi lizerinde yeterince
ilgilenmedikleri iddiasindadir. Bu nedenle bu caligmanin konusu, Endiiliis’iin miinbit
topraklarinda yasamis daha sonra Misir’a hicret ederek dogu ve batiy1 bizzat miisahede
etmis miifessir Kurtubi’nin el-Cami li-Ahkdmi’l-Kur'an ile g¢agdas bir tefsir olan
Tefsirii’l-Mendr’in toplumsal hayata dair sdylemlerinin ortaya konulmasidir. Bu
caligmada iki tefsirin toplumsal hayati ve diizeni ilgilendiren aile, egitim, hukuk,
ekonomi, ahlak ve siyaset gibi konularda izledikleri metotlar ve vardiklar1 sonuglar

irdelenmektedir.



2. Arastirmanin Onemi

Oncelikli amac1 hidayet olan Kur’an-1 Kerim’de, toplumsal diizene dair énemli
ilkeler bulunmaktadir. Miifessirler de bu ilkeleri kendi bilgi dagarciklar1 ve yontemleri
ile ortaya koymuslardir. ilk dénem miifessirleri genel olarak Kur’an’1 rivayet ve dil
agirliklt olarak tefsir etmeye calismislardir. Ancak bu metotlar zamanin ilerlemesine
bagli olarak cesitlenmis basta dirayet metodu olmak {izere ahkam, isari tefsirler de
kaleme almmistir. Bu metotlar ile tefsir ilmine katkida bulunan miifessirler, Islam
medeniyetinin giiclii oldugu donemlerde eserlerini ortaya koymuslardir. Ancak on
yedinci yiizyilda Sanayi inkilaba ile birlikte Islam diinyas: giiciinii kaybetmis, diinyanin
hakimiyeti Batili gii¢lerin eline ge¢mistir. Bu mihver kaymasi Isldim diinyasin1 olumsuz
etkilemis, Miisliiman miitefekkirler ve aydinlar ¢ézliimler aramislardir. Belki de ¢agdas
Islam diisiincesinin ortaya cikis sebebi olan bu durum, tefsir alaninda da onemli
calismalar yapilmasma sebep olmustur. ictimai tefsir diye kavramsallasan bu akimm

temelleri bdyle bir ortamda nes’et etmistir.*

Bu calismada ¢agdas islam diisiincesinin en fazla tartisilan simalarinin belki de en
onemli eseri olan Muhammed Abduh ve Resid Riza’nin Tefsirii’I-Menar’1 klasik donem
miifessirlerinden Kurtubi’nin el-Cami‘ li-ahkdmi’l-Kur’'an tefsiri ile mukayese
edilecektir. Calismada Mendr tefsirinin segilmesinin sebebi, ictimai tefsir ekoliiniin bu
calisma ile baglamis olmasinin yani sira Muhammed Abduh ve Resid Rizd’nin ¢agdas
Islam diisiincesinin 6nde gelen simalarmdan olmalaridir. Cagdas islam diisiincesinin bu
iki onemli yiizli, kimi ¢evreler tarafindan 1slah diisiincesinin mimarlar1 seklinde kabul
edilirken baska cevrelerce de reformist Islim anlayisinin ya da neo selefiligin kurucular

olarak elestirilmislerdir.

Tefsirii’'lI-Mendr ile Kurtubi’nin el-Cami‘ li-ahkdami’l-Kur’an’1inm1 sosyal hayat
yonlerini mukayese edilmesinin bazi nedenleri bulunmaktadir. Hicri yedinci asirda
yasayan Kurtubi, Endiiliis geleneginden yetismis bir miifessirdir. Endiiliis tefsir
gelenegine bakildiginda burada yazilan tefsirlerin Islim’in dogdugu ve gelistigi

cografyalardaki tefsir anlayisindan uzak olmadigi goriilmektedir. Endiiliis tefsir

!{smail Cerrahoglu, Tefsir usiilii (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1993), 311.
2 Mevliit Uyanik, Bilginin Islamilestirilmesi ve Cagdas Islam Diigiincesi (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2016), 20.; Roger Garaudy, Isldm ve Insanligin Gelecegi (istanbul: Pinar Yayinlari, 1990), 51.



gelenegi dirayet, rivayet, dilbilimsel ve fikhi tefsir seklinde gelismis ancak israiliyat ve
isari tefsire mesafe koymustur.® Kurtubi’nin tefsiri de bdylesi bir ortamda gelismis hem
rivayet hem de dirdyet yonii olan bir ahkam tefsiridir. Kurtubi’nin tefsirinin dirayet ile
birlikte fikhi tefsir olarak goriilmesi, fikhin da toplumsal gelismelere paralel olarak
gelistigi* gercegi dikkate alinirsa bu tefsirin Snemi ortaya ¢ikmaktadir. Zira Miisliiman
toplumlar icin fikih, salt bir hukuk manzumesinden ibaret degildir. Miislimanlar i¢in
fikih, Kur’an ve siinnetten ictihad yoluyla elde edilen bilginin hayatin tiim alanlarini
diizenlemesidir. Bundan dolay1 fikhi ya da ahkam tefsiri olarak kabul edilen el-Cami’ li-
Ahkami’l Kur’dn yazar olan Kurtubi’nin ve dolayisiyla miifessirlerin miladi oniiglincii
yiizyilda Kur’an zaviyesinden hayata nasil baktiklarini gozler 6niine sermeye yardimci

olacaktir.

Bu calisma, alaninda yapilmis ilk c¢alismalardan sayilir. Zira yapilan
arastirmalarda tefsir ve sosyal hayat iligskisi baglamindaki ¢alismalarin sinirli oldugu
goriildli. Bu konu ile ilgili Murat Bahar tarafindan Kurtubi tefsirinde Bakara stiresi’nde
sosyal hayat ile ilgili yaymlanmis bir yiiksek lisans tezi bulunmaktadir.’ Bu calisma
disinda Kurtubi tefsirinde sosyal hayata dair 6zel bir ¢calisma bulunamadi. Yine Kurtubi
tefsirinde had cezalar ile ilgili yapilmis yiiksek lisans calismasi bulunmaktadir.® Mendr
tefsiri ile alakali sosyal hayat1 ilgilendiren miistakil ¢alisma olmasa da Mendr tefsirinde
Had Cezalan ile doktora tezi bulunmaktadir.” Mukaren tefsir anlaminda ise Kurtubi ve
Resid Riza ile ilgili bir ¢alismaya ise rastlayamadik. Ancak mucizeler konusunda Menar
ile Kurtubi tefsirinin mukayesesinin yapildig1 bir calismaya ulasabildik.® Tefsir ve
sosyal hayat konusunda ise herhangi bir mukaren tefsir ¢alismasina ulasilamadi. Bu

yoniiyle bu ¢alisma alaninda 6nemli bir boslugu doldurma iddiasini tasimaktadir.

3. Arastirmanin Amaci

8 Mustafa Sentiirk, “Endiiliis Tefsir Kiiltiiri”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/21 (01
Haziran 2012), 53-72. 71.

4 Kadir Canatan, “Kur’an Hiikiimlerinin Sosyolojisi”, Eskiyeni 27 (25 Kasmm 2013), 49-78.

5 Murat Bahar, Tefsir-Sosyal Hayat Iliskisi (Kitabi Yaymevi, 2017).

6 ismail Y1lmaz, Kurtubi’nin Had Cezalarini Tefsirindeki Metodu (Gaziantep Universitesi, Thesis, 2014)
(TDV Islam Arastirmalari Merkezi)).

7 “Tefsiru’l-Menar’in had cezalarina yaklasimi.” (Erisim 12 Ocak 2023).

8 https://darululoom-deoband.com/arabicarticles/archives/4128.Erisim:12/01/2022, 16.12.
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Calismanin konusu, klasik tefsirlerden el-Cdami * li-ahkdmi’l-Kurdn ile ¢agdas bir
tefsir olarak kabul edilen Tefsirii’l-Mendr’in sosyal hayata bakan yonlerinin
mukayesesidir. Kur’an’in sosyal hayati ilgilendiren egitim, aile ve kadin, din, ahlak,
iktisat, bilim, hukuk ve siyaset gibi konularda miifessirlerin vardiklar1 sonuglar,
cikardiklart ilkeleri mukayese etmektir. Zira bir toplumda yer alan temel toplumsal
kurumlar aile, egitim, din, ekonomi, yonetim ve ahlaktir. Tarihsel siire¢ olarak
bakildiginda bu kurumlar her toplumda bir sekilde varliklarini siirdiirmiislerdir. Bu
kurumlar toplumlar i¢in olmazsa olmazdir.® Bundan &tiirii bu ¢alismada iki miifessirin
toplumsal hayatin 6nemli kurumlarina yaklasimi incelenmistir. Klasik ve modern
zamanlarda miifessirlerin toplumsal hayatin diizenlenmesine dair
ongordiikleri/diislinceleri ortaya konmustur. Bu vesileyle geleneksel donemlerde
miifessirlerin Kur’an’a yaklasimi ile modern donemlerde miifessirlerin Kur’an’a

yaklasimi sosyal hayat iizerinden incelemeye tabi tutulmustur.

Umit burnunun kesfi ile Hindistan’m Ingilizlerce, Misir’in Fransizlarca fiilen
isgali karsisinda Isldm diinyasmin Bat1 uygarlig: karsisinda aldigr yenilgi sonucu ortaya
¢ikan medeniyet buhranimiza cografyamizdan ¢6ziim arayislar1 ortaya konmustur.
Cagdas Islam diisiincesi diye kavramsallasan bu diisiince tarzi, Miisliimanlarin Bat:
karsisinda kendi varliklarmi ortaya koyma ¢abasi seklinde nitelendirilebilir.® Temelde
1slah iddias1 ile ortaya ¢ikan ¢agdas Islam diisiincesi, geleneksel ulema tarafindan
tenkide ugramustir. Geleneksel Islam diisiincesine sahip Miisliimanlar tarafindan
“modernist, reformist” tenkidine maruz kalan bu ekol, Islam diisiincesini bati
uygarhigma karst savunma, Miisliimanlarin toplumsal sorunlarma karsi Islami
kaynaklardan ¢oziimler iiretme iddiasinda bulunmuslardir. Bu minvalde Kur’an basta
olmak {iizere temel Islami ilimlerde eserler ortaya konulmustur. Cagdas Islam diisiincesi,
Cemaleddin Efgani ile baslamis Muhammed Abduh ve Resid Riza ile fikirsel anlamda
gelisimini  stirdirmiistiir. Kendini “ihya ve 1slah” damar olarak goéren bu
miitefekkirlerin Kur’an ile ilgili en onemli eseri Tefsirii’l-Menar’dir. Bu vesileyle
cagdas Islam diisiincesinin Kur’an anlayismi yansitan Mendr tefsiri ile Islam
diisiincesinin geleneksel anlayisini temsil eden Kurtubi’nin el-Cdami li-ahkami’l-

Kur’an’1t mukayese edilmistir. Bu iki 6nemli eserin sosyal hayati yorumlama tarzi

® Muhsin Demirci, Kuranda Toplumsal Diizen (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005), 31.
10 Mevliit Uyanik, “‘Modern Islam Diisiincesi'nin Tesekkiil Devri: Modernist ve Gelenekselci Egilimler
Merkezli Bir Inceleme”, Muhafazakar Diisiince Dergisi 12/47 (15 Nisan 2016), 19-42.



arasindaki farklar ortaya konmustur. Cagdas Islam diisiincesinin gelenege aykir1 bir
diisiince oldugu seklindeki elestirinin cevabi bu c¢alismanin neticesinde bir parca daha
aydinlanmigtir. Yine Mendr tefsiri miielliflerinin klasik tefsirlerin nahiv, irab agirlikli
oldugu toplumsal hayatla ilgili sorunlara ¢6ziim iiretmedigi iddias1 da bu calismada

sorgulanmustir.

Endiiliis tefsir geleneginin dnemli temsilcisi Kurtubi’nin yasadigi dénem Endiiliis
Emevilerinin ¢okiis donemi olsa bile Miisliimanlarin fikren gii¢lii oldugu bir donemdir.
Ancak Sanayi inkilabi ile baslayan ve Batinin ekonomik, askeri yonden giiglenmesi ile
birlikte kiiltiirel Ustlinligii ele gecirmesi karsisinda miisliimanlarin kiiltiirel olarak da
zayifladigr ve savunma pozisyonunda oldugu kabul edilmektedir. Kiiltiirel zayifligin
Kur’an tefsirine etkisinin incelenmesi de dnem arzetmektedir. Miisliimanlarin fikren
giiclii oldugu donemlerde sosyal meseleleri Kur’an’in penceresinden ¢ézme becerileri
ile modern donemlerde toplumsal diizene dair gelistirilen ¢oziimlerin kiyasi da
mithimdir. Bu ¢alismada klasik ve modern dénemde Kur’an tefsirinin sosyal hayata,
toplumsal diizene dair ortaya koydugu tefsir anlayislar1 irdelenmistir. Iki tefsir arasinda

benzeyen yonler ile birbiriyle ¢elisen taraflar ortaya konmustur.

4. Arastirmanin Yontemi

Bu ¢aligma tefsir ve sosyal hayat iligkisi {izerine oldugundan, bir bakima konulu
tefsir'! calismasi olarak da goriilebilir. Bu arastirmada oncelikle Kur’an-1 Kerim
taranarak sosyal hayat ve toplumsal diizen ile ilgili ayetler ¢ikarilmig, daha sonra iki
miifessirin konulara yaklagimlari irdelenmistir. Klasik bir tefsir olan el-Cami‘ [li-
ahkami’l-Kur'an ile Tefsirii’l-Mendr’in sosyal hayat ile ilgili ortaya koyduklar
yontemlerin mukayesesi yapilmistir. Bu yoniliyle bu calisma “mukaren tefsir”
caligmalarina da bir 6rnek sayilabilir. Mukaren tefsir, iki miifessirin ayn1 ayet, ayni stire
veya ayni konuya bakisinin irdelendigi incelendigi tefsir seklidir. Mukaren tefsir, iki sey
veya daha fazlasiin muvazenesinin yapildig1 tefsir metodudur.'> Mukaren tefsir, bir

stirede ya da bir konuda biitiin miifessirlerin goriislerinin irdelenerek hangi miifessirin

11 Muhammed Bakir es-Sadr, Kur’dn Okulu (Ankara: Fecr Yayinlari, 1996), 16.
12 Mustafa Miislim, Mebahisu Fi Tefsiri Mevdui (Daru’l Kalem, 2005), 52.



tekrara diistiigiiniin hangisinin yenilik¢i oldugunun ortaya konmasidir.®® Bu ¢alismada
da iki tefsirin toplumsal diizeni ilgilendiren Aayetlere yaklasimi ele alinmustir. Iki
miifessirin yaklasim farklari, tekrar yapip yapmadiklar1 bu ¢alisma neticesinde ortaya

konmustur.

iki tefsirde de sosyal hayata dair énemli konular bulunmaktadir. Ancak bazen
Kurtubi’nin isledigi bir konunun Abduh-Resid Riza tarafindan islenmedigi goriilmiistiir.
Yine Resid Riza tarafindan yorumlanan sosyal bir mesele ile alakali bir konuda Kurtubi
yorum yapmamigstir. Dolayisiyla bu calisma yapilirken iki tefsirin farkli ayetlerinde
sosyal hayata doniik ¢ikarimlari da dikkate alinmistir. Toplumsal diizeni ilgilendiren
bazi konularda miifessirlerin farkli yerlerde temasi s6z konusu oldugundan ilgili konuda
farkli ayet referanslari c¢ergevesinde konu islenmistir. Sosyal hayat: ilgilendiren ayet
yorumlarinda Kurtubi ve Resid Riza nin aciklamalarinin verilmesi ile yetinilmemis, iki
miifessirin benzer ve farkli yorumlar1 analize tabi tutulmustur. Bu oOzelligiyle bu
calismada metin analiz metodu kullanilmigtir. Son olarak Resid Riza’nin konulara
yaklagimi aktarilirken ilgili yerlerde cagdas Miisliiman diisiiniirlerin yorumlarina etkisi

de aragtirilmistir.

5. Arastirmanin Kapsam ve Simirhihiklar:

Bu ¢alisma, Kurtubi’nin el-Cdmi * li-ahkdmi’l-Kur an ile Muhammed Abduh M.
Resid Rizd’nin Tefsirii’I-Mendr eserinin  sosyal hayata dair tefsir faaliyetinin
irdelenmesidir. Tefsirii’l-Mendr bilindigi iizere tamamlanmamis bir tefsirdir. Resid
Riza, Muhammed Abduh’tan Nisa stresi 126. ayete kadar dinlemis, notlar almis ve
kendisi de Yusuf siresi 52. ayete kadar tefsire muvaffak olmustur. Buna mukabil
Kurtubi ise Kur’an’in tamaminmi tefsir etmistir. Tefsir ve sosyal hayat baglaminda
mukayese edilen bu ¢alisma, Menar tefsirinin tamamlanmamis olmasindan dolay1 Yusuf
stiresine kadar olan kisimla mahdut tutulmugtur. Ancak Resid Riza’nin tefsir yaparken
ayet yorumlarin1 uzun tutmasi, konuyla alakali bagka ayetlerden destek almasi tefsir
etmeye muvaffak olamadigi ayetler hakkinda da bilgi vermesine neden olmustur. Yine

Bakara, Al-i Imran, NisA ve Maide sireleri gibi toplumsal konulara dair onemli

13 Salah Ebu’l Fettah Halidi, et-Tefsir ve 't te 'vil fil Kur’an (Urdiin: Daru’n Nefais, 1996), 13.



ayetlerin bulundugu strelerin Menar tefsirinde var olmasi iki tefsirin mukayesesinde

yardimci olan unsurlardandir.

Calismada ilk boliimde konunun kavram haritas1 ortaya konmus miifessirlerin kisa
hayati, yasadiklar1 sosyal cevreler ve tefsire bakislar1 6zetle islenmistir. Diger ii¢
boliimde ise Kur’an’da sosyal hayata dair basliklar ortaya konmus ve bu bagliklar ile

ilgili iki miifessirimizin yaklagimi incelenmistir.

Sosyal hayat kavrami olduk¢a genis bir yelpazeyi barindirdigindan bu arastirmada
sosyal hayatin bazi yonleri ele alinmistir. Bu ¢ercevede sosyal hayatin vecheleri olan
egitim, ekonomi, aile-kadin, siyaset, hukuk, toplumsal ahlak ve savas basliklar1 altinda
mukayeseli bir ¢alisma yapilmistir. Konular bu basliklar ile smirlandirlmistir. iki
miifessirin aile, ekonomi, siyaset, hukuk, sosyal gruplar arasi iliskiler, ahldk ve savasa
dair goriisleri mukayese yontemi ile degerlendirilmistir. Bu mukayese yapilirken diger
muhkem kaynaklarla test edilmeye c¢alisilmistir. Sonug¢ bolimiinde ise yapilan bu
arastirmada iki tefsirin sosyal hayata dair yonlerinin mukayesesinde varilan noktalar

0zet bir sekilde degerlendirilmistir.

6. Arastirmanin Kaynaklar:

Bu caligmada iki miifessirin tefsirleri temel kaynaklar olarak kullanilmistir.
Kurtubi’nin el-Cami*® [li-ahkdmi’l-Kur'dn tefsiri Salim Mustafa Bedri tahkiki,
Muhammed Abduh M. Resid RizA nin Tefsirii’l Mendr eserinde ise Ibrahim Semseddin
tahkikinden faydalanilmigtir.

Bu iki tefsirin yanisira baska tefsirlere ve Kur’an sozliikklerine miiracaat edilmis,
Taberi, ibn Kesir, Begavi, Ebli Hayyan, Zemahseri, Cevzi, Ibnii’l Arabi gibi
miifessirlerden istifade edilmistir. Konulardaki kavramlarla ile ilgili Klasik Kur’an
sozliiklerine bakildi. Ragip Isfahani, Ibn Manzir, Ibn Faris, Ferahidi, Firtizabadi gibi
alimlerin kavramlar ile ilgili caligmalar1 incelenmistir. Konuyla alakali kitaplar,
makaleler ve tezlere bakilmustir. Ilgili literatiir taranarak tezin zenginlestirilmesine
calistlmistir. Ozellikle klasik ve modern tefsir usulii kaynaklar1 taranmis, Zerkesi,

SuylGti ve Zerkani gibi alimlerin Ulumu’l-Kur’an ¢alismalar1 kaynak olarak



kullanilmistir.  Tefsirii'I-Mendr’in  ¢agdas Islam diisiincesine etkilerinin ortaya
konulmasi1 adina c¢agdas yazarlarin eserlerine bakilmistir. Mevdudi, Seyyid Kutub,
Fazlurrahman, Malik bin Nebi, Muhammed ikbal gibi diisiiniirlerin fikirleri taranmustir.
Kur’an meali i¢in Diyanet meali esas alinmistir. Egitim konusu arastirilirken egitimle
alakali miielliflerden Sahnlin ve Zernuci’den faydalanilmistir. Ekonomi ile ilgili klasik
eserler ile beraber giliniimiizde ortaya konan miiktesabattan da istifade edilmis, Zaim
Sabahattin, Syed Muhammed Hasan Zaman, Huleyfi, Muhammed Bakir Sadr, Saffet
Kose gibi yazarlarin kitaplari incelenmistir. Kur’an’daki hadler konusunu iki tefsirden
mukayesenin yanisira alanda yazilmis eserlerden o6zellikle Abdulkadir Udeh’in
Mukayeseli Islam Hukuku ve Beseri Hukuku ve Hayreddin Karaman’in Mukayeseli
Islam Hukuku ve Anahatlariyla Islam Hukuku eserlerine miiracaat edilmistir. Calismada
gecen hadisler icin orijinal kaynaklara bakildi. Son olarak bu calismada ISNAD Atif

sistemi referans alinmistir.



BIiRINCi BOLUM

KAVRAMSAL CERCEVE: TEFSIR, SOSYAL HAYAT, iCTiMA{ TEFSIiR

Bu mukayese calismasinda oncelikle konunun anahtar kelimelerinin ac¢iklamasi

Onem arzetmektedir.

1.1. Tefsir ilminin Tanmm

omdi [Tefsir kelimesi, birinci ve ikinci bablardan gelen _-é /fesera fiilinden
tiretilen J=& /tef*il vezninde bir mastardir. Sozlikte “agiga ¢ikarmak, kesfetmek,
aciklamak™* gibi anlamlara gelen & /fesera fiili duygulara taalluk eden somut
varliklar ve akla taalluk eden soyut varliklar olmak iizere ikiye ayrilmaktadir.'® Ornegin;
doktorun hastalik teshisi i¢in yaptig1 idrar tahliline &, /tefsire denildigi gibi bir
kelimenin izah1 hakkinda da _ssi /tefsir ifadesi kullanilmaktadir. Zira doktor idrar
tahliliyle bir hastalig1 ortaya ¢ikardigi gibi miifessir de kelime ve terkipleri inceleyerek
onlardan, murad olunan anlami ortaya koymaya ¢alisir.'® Ote yandan _~ /fesera fiilinin,
“bir kelimenin a¢iklanmasi, bir meselenin izah edilmesi veya bir ifadeden murad edilen
mananin beyan edilmesi” gibi anlamlarda akla taalluk eden soyut meselelerin agiga

7 s Kelimesinin kokenini =4 olarak kabul

cikarilmas1 igin de kullanilmaktadir.!
edenler oldugu gibi L« seklinde oldugunu dile getirenler de mevcuttur. i/ Sefera
kelimesi Ortiiyii agmak, insanin i¢ yiiziinii ve karakterini ortaya koymak manasinda da

zikredilmistir.!® Bu nakiller disinda tefsir kelimesinin kokiinii o<, olarak kabul edenler

14 Bedreddin Muhammed b Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhan fi ulumi’l-Kur’dn. (Beyrut: Dar’ul Kiitiibi’l
[lmiyye, 1971), 1/332.;Muhammed Abdiilazim Zerkani, Mendhilii’l-Irfan Fi Uliimi’l-Kur’dn (Kahire :
Daru Ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1943), 2/17.

15 Muhammed es-Seyyid Hiiseyin Zehebi, et-Tefsir ve l-miifessirun. ( ts.), 1/12.;ismail Cerrahoglu, Tefsir

Tarihi (Ankara: Fecr Yayievi, 1996), 18.

16 Mecduddin Muhammed b. Ya‘kub Firuzabadi, Besdiru zevi’t-temyiz fi letdifi’I-Kitabi’l-aziz (Beyrut-
Liibnan: Mektebet Ilmiyye, 2009), 1/78-79.;Ebi Manstir Muhammed b. Ahmed b. el-Herevi el-
Ezheri, Tehzibu I-Luga, thk. Muhammed ‘Avd Mir‘ab (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-*Arabi, 2001),
12/283.

17 Ebii’l-Kasim Hiiseyin b Muhammed b Mufaddal Ragib Isfahani, Miifiedatu Elfazi’l-Kur’dn (Dimasgk,
Beyrut : Darii’l-Kalem, Darii’s-Samiyye, 2002), 591.

8 Eb Nasr Ismail b Hammad Cevheri, es-Sthah tacii’l-luga ve sihahi’l-Arabiyye = Tacii’l-luga =

Sthahii’l-luga = es-Sthah fi’I-luga (Beyrut : Darii’l-ilm 1i’I-Melayin, 1990), 2/686.



de bulunmaktir. 4 /refesa kelimesinin kesfetmenin bir tiirii olan ince ince kesmek

manasinda oldugu nakledilmistir.'®

1.2. Sosyal Hayat

Sosyal kelimesi, Fransizca ve Ingilizce dillerinden alinmis ve “topluma uygun”
anlaminda kullanilmaktadir. Bu dillerde social kelimesi olarak ifade edilen bu kavram,
Tiirkceye “sosyal” seklinde gegis yapmistir. Sosyal kelimesi, insana atfedildigi gibi
diger insanlarin ve simdiki davranis tecriibeleriyle etkilendigi her tutum ve davranisla
ilgilidir. Bu kelime, Arapcada <> kelimesi ile ifade edilir.?° Genel olarak sosyal sistem
ise, kisimlar1 yapi itibariyle birbirine bagli ve parcalarinin biri lizerinde meydana gelen
degisikligin oOteki unsurlara da etki ettigi bir biitiinii ifade eder. Toplumda kisi ve
gruplar arasindaki miinasebetler belli bir sisteme gore isler. Iste buna sosyal sistem
denir. Her sosyal sistem i¢inde, isleyis bakimindan ona bagl birtakim alt-sistemler yer
alir. Akrabalik, egitim, ekonomi, siyaset, ahlak, din alt sistemleri bunlardandir. Esasen

sosyolojik olarak biitiin toplum bir bakima sosyal sistemdir.?!

1.3. Kur’an ve Sosyal Hayat

Kur’an-1 Kerim’in nazil oldugu Hicaz topraklari, degisim ve doniigiimiin merkezi
olmustur. Mekke’de baslayan Islimi davet, inang ilkelerinin yogunlukta oldugu Kur’an
ayetleri ile sekillenmistir. Her ne kadar inancla alakali dyetlerin yogunlugu dikkat ¢ekse
da toplumsal diizeni ilgilendiren ayetler de vahyin igeriginde yer almistir. “Fakat insan,
sarp yokusu asamadi. O sarp yokusun ne oldugunu sen nereden bileceksin? Kéle dzat
etmektir veya a¢lik giintinde yakini olan bir yetimi yahut toprakta stiriinen bir yoksulu

doyurmaktir.”’?

gibi ayetlerin yer aldigi Kur’an-1 Kerim, Mekke toplumunu inang
alaninda degisime davet ederken bununla beraber toplumda var olan haksizliklara,
yanliglara karsi da uyarida bulunmustur. Kur’an Mekkeli miisriklerin adam 6ldiirme,
kizlart diri diri topraga gomme, wrzlar1 miibah goérme, yetim mali yeme gibi

geleneklerinden sdz etmis, onlar1 bu kétiiliiklerden vazgegmeye davet etmistir.® Yine

19 Ahmet Kiigiik, Niizitl Déneminden Modern Déneme Te 'vil Kavrami (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2021),

21.

2 Sakir Altay, Hukuk ve Sosyal Bilimler Sozliigii (Istanbul: Bilgi Yaymevi, 1983), 352.; Muhammed
Muslihiddin, Islam ve Sosyoloji (Akabe, 1987), 47.

2t Unver Giinay, Din Sosyolojisi (istanbul: insan Yaynlar1, 2000), 21-22.

22g|-Beled 90/11-16.

28 Zerkani, Mendhilii’I-Irfan Fi Ulimi’l-Kur’dn, 166.
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Mekke’de nazil olan ayetler ilk inanan miiminlere ibadi baz1 ylikiimliiliikler getirmis,
ayrica toplumda var olan fakirlikle alakali infak ve zekati tesvik etmistir. Peygamber
kissalar1 baglaminda da infak ayetleri ilk inanan miiminleri paylagsmaya, yardimlagmaya
davet etmistir. Hz. ibrahim, Hz. Ismail i¢in “Onlari, emrimiz uyarinca dogru yolu
gosteren onderler yaptik ve kendilerine haywh isler yapmayi, namaz kilmayi, zekat
vermeyi vahyettik. Onlar, daima bize ibadet eden kimselerdi.”** Yine peygamber
kissalar1 iizerinden toplumdaki ekonomik yozlasma tenkit edilmistir. “Ve ey kavmim!
Ol¢iiyii ve tartiyi adaletle yapin; insanlara esyalarini eksik vermeyin; yeryiiziinde
bozguncular olarak dolasmayin.”® Hz. Suayb’mn miicadelesinin anlatildig1 ayetlerde,
Medyen ve Eykeliler dinin toplumsal hayata miidahalesinden rahatsiz olduklarini ifade
etmislerdir. “Dediler ki: Ey Suayb! Babalarimizin taptiklarimi (putlari), yahut
mallarimiz hususunda diledigimizi yapmay terketmemizi sana namazin mi emrediyor?
Oysa sen yumusak huylu ve cok akillisin!”?® Mekkeliler de Hz. Peygamberin tevhid
davetinden rahatsiz olmuglar ve on ii¢ yillik Mekke donemi tecriibesinden sonra

Medine’ye hicret gerceklesmistir.

Medine’de inen Kur’an ayetlerinin toplumsal yasamla ilgisi ise Mekke donemine
oranla daha fazladir. Medeni ayetler; toplumsal meselelere dair tavsiyeler, emirler ve
yasaklarin daha yogun goriildiigii ayetlerdir.?’ Medeni ayetlerde aile, evlilik ile ilgili
izinler, evlilik yasaklari, bosanma gibi konularla birlikte yonetimin temel ilkeleri,
hukuki bazi1 cezalar, iktisadi konularla ilgili hiikiimler 6zellikle de faizin yasaklanisi gibi
konular yer almaktadir.?® Bu konularla ilgili cok sayida ayet bulunmaktadir. Dolayisiyla
hem Mekke’de hem de Medine’de toplumsal hayati ve diizeni ilgilendiren ¢ok sayida
ayet bulunmaktadir. Kur’an-1 Kerim sadece inang, ibadet ve ahlak gibi
kompartimanlardan olugmamakta ayni zamanda toplumsal meselelere dair ayetlerin

varlig1 da azimsanmayacak oranda bulunmaktadir.

24 gl-Enbiya 21/73.

%5 Hud 11/85.

% Hud 11/87.

21 ez-Zerkesi, el-Burhan fi ulumi’l-Kur’dn. 1/109-114.;Cerrahoglu, Tefsir usilii, 60-61.

28 Celaleddin Abdurrahman es-Suyuti, el-Itkan fi uliimi’l-Kur’an (Beyrut: Dar’ul Kiitiibi’l-llmiyye, 1987),
15-20.; Zerkani, Mendhilii’l-Irfan FT Ulimi’l-Kur’dn, 167.
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1.4. Sosyal Hayat ve Ictimaf Tefsir Iliskisi

Miisliimanlar tarihleri boyunca Kur’an ve onun tefsiri ile ilgilenmisler, bu alanda
eserler vermislerdir. Ilk dénemlerde yazilan Kur’an tefsirlerinde rivayet metodu yaygin
olarak kullanilsa da zamanin ilerlemesi, sartlarin degismesi neticesinde tefsir
metotlarmnda da degisikliklere gidildi.?® Filolojik tefsir faaliyetlerinin®® yani sira
dirayete, fikha, tasavvufl yonteme dayanan tefsirler yazildi. Kur’an’in muhtevasinda
hayata ve toplumsal degisime dair ayetlerin yogunlugu on dokuzuncu yiizyildan itibaren
Miisliimanlarin yasadiklar1 ¢oziilme ve ¢okiisiin izalesi noktasinda Kur’an’a yonelisi,
referans noktasi olarak gormeleri tefsir ilminde de yeni yaklasimlarin ortaya ¢ikmasina
zemin hazirlad1.3! Modern diinyanin Kur’an ve islam’a yonelik sorgulayici ve elestirel
yaklagimina kars1 Islam diinyasindaki ulema ve aydinlar, Kur’an’dan hareketle Bati
uygarligmmin sorularina cevaplar verme ¢abasimna giristiler. Modernizmin, dini
reddederek veya dislayarak kendini var etme cabasi Islam diinyasmi ciddi sekilde
etkiledi. Buna karsin Miisliiman alimler, Kur’an {iizerinden modernizmin meydan
okumasina karsilik Islami argiimanlar gelistirdiler. Bu ayn1 zamanda Miisliimanlarin
varolus miicadelesi idi. Ictimai tefsir akimi diye adlandirilan bu tefsir cesidinin
geleneksel tefsirlere oranla daha ¢ok sosyal konular1 islemesi boyle bir vasatta meydana
geldi. Cemaleddin Efgani (6l. 1897) ve Muhammed Abduh’un (61. 1905) 6nciiliiglinde
gelisen ictimai tefsir ekolii Resid Riza, (61. 1935) Meragi, (6l. 1945) Mevdudi, (6l.
1979) Seyyid Kutub (6l. 1966) ile devam etmistir. Bu miifessirlerin ortak 6zelligi
geleneksel Islami ilimlerin ve kurumlarin ortaya koydugu gériisleri elestirmeleridir. Zira
bu miifessirlere gére Kur’an, ¢cagin sorunlarina cevaplar bulmali, toplumlar1 dogru yola
ulastirmalidir.®? Yine bu miifessirler, Kur’an’mn sosyal hayata bakan yonleri olan aile,
kadin, iktisat, hukuk, din, siyaset gibi konular1 merkeze alan tefsir c¢aligsmalarinda

bulundular. Kur’an’da gecen sosyolojik kavramlar ile sosyal konular arasinda bag

29 Mehmet Pagaci, Kur’dn’a Girig (Istanbul: ISAM Yaynlari, 2010), 118.

30 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi-1, 252-253.

31 Ercan Sen, “ictimai Tefsir Yaklasimi Agisindan Mehmet Akif Ersoy’un Kur’an Yorumu”, Yakin Dogu
Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi 1/2 (30 Kasim 2015), 163-195.

% flhami Giiler, Dine Yeni Yaklasimlar (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2011), 34.;M. Sait Simsek,
Giintimiiz Tefsir Problemleri (Konya: Kitap Diinyasi, 2016), 58.;Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi (M.ii.
[lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2014), 235-238.;Resul Ersoz, Yol Ayrimindaki Selefilik Klasik Islam
Modernizmi’nin Kur'an Algisi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2019), 65-66.;Muhsin Demirci, Tefsire Giris
(Istanbul: ISAM Yayinlari, 2019), 98-99.;Muhsin Demirci, Tefsir terimleri sozliigii. (Istanbul : Marmara
Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi, 2009), 108.;Muhsin Demirci, Konulu Tefsire Giris (Istanbul: M.i.
[lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2013), 71.
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kurulmasi, bu miifessirlerin 6ncelikli hedefleri arasindadir.®® Ictimai tefsir ekoliine
mensup miifessirler, bir doktor gibi toplumda var olan sorunlara Kur’an-1 Kerim’den
¢Ozlimler aramiglardir. Zira son dénem miifessirlerine gére Kur’an’in hidayet edici

yonii, IslAm iimmetinin bozulan durumunu 1slah igin ilag mesabesindedir.3

Tefsirde bu metodun ortaya c¢ikmasinda Islim diinyasmin fiili isgal altinda
bulunmasi, oryantalistlerin islim ve Kur’an hakkindaki menfi propagandalar1 ve
olusturduklari siipheler etkili oldu.®® Bu ekoliin tefsir anlayisinin merkezinde, Kur’an ve
toplumsal hayatin diizeni s6z konusu idi. Klasik tefsirlerin rivayet ve dilsel tefsire
agirhik verdigi iddiasindaki ictimai tefsir ekolii mensubu miifessirler, IslAm toplumunu
canlandiracak, toplumdaki sikintilara ¢oziimler iiretecek sekilde bir tefsir anlayisi

36

gelistirdikleri iddiasin1 tasimaktadirlar.®® Yine bu akim, Kur’an’in ana hedefinin

toplumlar1 hidayete erdirmek oldugunu diisiincesini dillendirmektedir.3’

1.5. Kurtubi’nin Yasadig1 Cografyadaki Sosyal ve Siyasi Hayat

Bir miifessirin veya miiellifin eserinin incelenmesinde onun yasadigi ortam,
yetistigi bolgenin kiiltiirel iklimi, sosyal ve siyasi ortaminin bilinmesi 6nemlidir. Zira
kisi yasadig1 cevreden bagimsiz bir varlik degildir.®® Genel kanaate gére ilim insaninin
yasadigi cevrenin ilmi, sosyal ve siyasal yapisindan etkilenmemesi pek miimkiin
goriinmemektedir.>® Dolayisiyla eserlerini mukayese ettigimiz Kurtubi ile Abduh-Resid
R1za’nin yasadig1 cografyalar hakkinda kisa bilgilendirmeler eser ve ¢evre arasindaki

iliskinin boyutlarini ortaya koymasi1 bakimindan dikkate alinmasi gereken verilerdir.

1.5.1. Endiiliis’te Sosyal Hayat

Ispanya, M.O. 2. yiizyildan itibaren Romalilarin hakimiyeti altinda kalmustir.

Roma hakimiyetine ragmen Ispanya, Afrika’dan gelen halklarin ve Franklarin istilasia

3 Mehmet Seri Dogru, Ictimai Tefsir ve Tefsirii’l Meragi Ornegi (Ankara: IKSAD, 2022), 73.

3 Intisar Fadil Karavi, “Tefsirii’l Ictimai min Manzuri’l Kur’an-1 Kerim”, Mecelletii Diyala lil Buhusi’l

Insaniyye 4194 (2022), 1-25.;Fehd bin Abdurrahman Rumi, Buhiisu fi Usili’t-tefsir ve Menahicuhu

(Riyad: Mektebetii’t-Tevbe, tarihsiz), 104-106.;Kolektif, Kur’an Hlimleri ve Tefsir Tarihi El Kitabi, ed.

Mehmet Akif Kog (Grafiker Yayinlari, 2021), 145-146.

35 Menna’ Kattan, Mebdhisu fi Uliimi’l-Kur’an (Kahire: Mektebetu Vehbe, 2000), 361-362.

% Orhan Atalay, 20. Yiizyil Tefsir Akimi-Ictimai Tefsir (Istanbul: Beyan Yaynlari, 2003).81-86.;1smail
Aydin, Tefsir Tarihi (izmir: Tibyan Yayincilik, 2014), 122.

37 {smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi-2 (Ankara: Fecr Yaymevi, 1996), 407.;M. Sait Simsek, Giiniimiiz

Tefsir Problemleri (Konya: Kitap Diinyasi, 2016), 58.

%8 Ahmet Sait Sicak, Kur’an Tefsirinde Oznellik (Ankara Okulu Yayinlari, 2018), 14.

3 Mustafa Tunger, Nebevi Varisler Kurtubi (Istanbul: Siyer Yayinlari, 2022), 15.
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ugramistir. Roma hakimiyeti sirasinda Hiristiyanlik yayilma ortami bulabilmistir. Roma
imparatorlugunun hakimiyetinin zayiflamasi sonucu Suevler, Vandallar, Vizigotlar gibi
topluluklar Ispanya iizerine saldirilara baslamistir. Roma imparatorlugunun Ispanya
lizerinde zayiflamasinda ve barbar kavimlerin iggalinin basarili olmasinda Romalilarin
Ispanya halkini kélelestiren uygulamalart etkili olmustur. Ancak Romalilardan sonra
iktidar1 devralan Vizigotlar, Romalilar gibi toplumsal tabakalasmay1 imtiyazlilar, hiirler
ve koleler seklinde aynen devam ettirmislerdir. Toplumsal tabakalar giic ve zenginlige
gore sekilleniyordu. Gii¢ ve servet sahipleri ile papazlar en istte yer alirken, kole ve
fakirler en altta, ¢ift¢i ve esnaflar ise iki tabaka arasinda bulunmaktaydi. Toplumsal
tabaka farkliliklari, adaletsizlikler ve Vizigotlarin iktidar miicadeleleri ispanya’da
yasayan halklar arasinda huzursuzluklari artirmistir. Sosyal ve ekonomik anlamdaki
diizensizlik ve kaos, siyasi ¢ekismeler ve dini baskilar sartlar1 Miisliimanlarin Ispanya
fethi i¢in hazir hale getirmistir.*® Bundan dolay1 bazi yazarlar, Arap fethinin Ispanya
icin bir iyilik oldugu kanaatini ortaya koymuslardir. Cilinkii bu fetih, 6nemli bir sosyal
devrim meydana getirmis; lilkeyi yiizyillardir inim inim inleten dertlerin biiylik kismini
ortadan kaldirmistir.*! Ispanya’y1 fetheden Araplar, iilkeyi su usule gore yonetiyorlardi:
Vergiler, eski yonetimlere nispetle tamamen asagiya cekilmisti. Topraklar zenginlerden
alinip ekip bigenler arasinda esit sekilde paylastirilmisti. Ticaret agir vergilerden
kurtuldugundan dolay1 gelismisti. Kur’an’in kolelere adil bir zarar ziyan bedeli 6deme
karsiliginda ozgiirliik hakki tanimasi biiyiikk bir ¢alisma enerjisinin gelismesine yol

agmist1. Ispanyol yazar Blasko Ibanez kendi iilkesiyle ilgili olarak sdyle der:

“Ispanya’da yeniden canlams, Kuzeyden gelen barbar siiriileriyle olmadi. Tam
aksine bu canlanma giineyden gelen fatih Araplar sayesinde oldu. Bu fetih degil
medenilesme seferi idi. 8. yiizyildan 15. yiizyila kadar, Ispanya’da en giizel ve en

miireffeh medeniyet kuruldu ve gelisti.

1.5.2. Endiiliis’te Yonetim

Endiiliis fethinden &nce Iber yarimadasinda toplum, Yahudiler ve Huristiyanlar

olmak iizere iki dini gruptan olusuyordu. Hiristiyanlar, Yahudileri baski altinda tutuyor

40 Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar Siyasi Tarih (Biiyiik Boy) (Diyanet Vakfi Yaymlari, 2017),
37-43.

41 Seyban, Reconquista: Endiiliis 'te Miisliiman-Hiristiyan Iliskileri, 339.

42 Roger Garaudy, Endiiliiste Isldm, gev. Cemal Aydin (Pinar Yayinlari, 2019), 24.
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bu nedenle Yahudiler inanglarini 6zgiirce yasayamiyorlardi. Endiiliis topraklarinin
Miislimanlarca fethedilmesi ehl-i kitabin dinlerini ozgiirce yasamalarina imkan
sagladi.*® Fetihten sonra Endiiliis’te Hiristiyan ve Yahudiler, Miisliimanlar ile birlikte
huzur iginde yasamaya basladi. Bu birlikteligin en giizel 6rnegi Kurtuba sehri idi.
Miisliiman sultanlar, diger din mensuplarindan kendilerine danisman hatta vezir dahi
ediniyorlardi. Hasdai ibn Sarput adli biiyiik Yahudi bilgesi ii¢iincii Abdurrahman’in
danigsman idi. Bir baska Yahudi, sair Ebu’l Fazl Hasdai Saragosa’nin Miisliiman sultani
El-Mutemin’in veziri olmustur. Girnata’daki Ziri Sultanlarmin Yahudi vezirleri,

iktidarin zirvesine kadar tirmandilar. Sultan Habbus’un bas veziri Samuel Ibn Nagrilla
Yahudi idi.*

Endiiliis Miisliimanlar1, yoneticilerinin Is]dm’a uygun yasamasina 6nem verirlerdi.
Ulkede ser’i yasalar uygulandifindan bu yasalara uymayan yoneticiler “tagit”
addedilerek elestiriye tabi tutulurlardi. Ornegin 1. Hisam’m oglu 1. Hakem, cami ve
cemaatten uzak eglence hayatina diiskiin oldugundan dolay: halk tarafindan taslanmus,

canini zor kurtarm1st1r.45

1.5.3. Endiiliis’te Kadinlarin Konumu ve Ehl-i Kitapla Evlilik

Ozellikle son ddénem arastirmacilarma gore Endiiliis’te yasayan Miisliiman
kadmlar, Islim cografyasinin dogusuna gore daha ozgiir bir sekilde yasamislardir.
Bunun degisik nedenleri olabilir. Ancak en 6nemli nedeninin bolgede cok farkl
kiiltiirlerin beraber yasamasinin oldugu goriilmektedir. Bu farkl kiiltiirlerin “Endiiliisli”
paydas1 altinda yasamlarini siirdiirmeleri neticesinde ayrilik olusmamistir. Kadinlar,
Endiiliis’te diger Islam toplumlarindan daha rahat bir sekilde kendilerini ifade etme
olanagini, bu zengin ve ¢ok kiiltiirlii ortamin neticesinde elde etmislerdir. Buna karsilik
Endiiliislii Filozof ibn Riisd (6. 595/1198) kadinlarin konumlarmin daha iyi olmasi
gerektigi konusunda elestirel yaklasim sergilemistir. Ibn Riisd, kadin ve erkegin
yaratilisi arasinda bir fark olmadigimi bundan dolayr kadinlarin asker, yonetici
olabileceklerini savunmustur. ibn Riisd’e gére Endiiliis’te kadinlar, ¢cocuk egitimi ve

islerine agirliklt olarak yoneldiklerinden diger alanlardaki potansiyellerini ortaya

43 Abdiilhalim Basal, Endiiliis te Kirdat Ilmi (Dogusu, Tedrisi, Nakli ve Kiraat imindeki Yeri) (Istanbul
Universitesi, Thesis, 2021) (TDV Islam Arastirmalari Merkezi)), 23.

4 Garaudy, Endiiliiste Islam, 253.

% Liitfi Seyban, Endiiliis (Istanbul: alBaraka, 2014), 129.;Mehmet Ozdemir, Endiiliis (Istanbul: Isam
Yaynlari, 2004), 223.
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koyamamuislardir. Yine onun ifadesine gore kadinlar, maddi ihtiya¢ nedeniyle terzilik ve
dokumacilik gibi alanlarda ¢aligmiglardir. Endiiliis toplumunda kadin 6ncelikle annelik,
cocuk bakiciligi gibi islerde calissa da baska meslekleri tercih eden kadinlar da
olmustur.®® Ozellikle &gretmenlik ve hattatlik konusunda kadinlarin oldukca aktif
olduklar1 goriilmiistiir. Baz1 kaynaklarda Kurtuba’nin dogusunda Kur’an’1 Kufi hattiyla
yazan yiiz yetmis kadinin varligindan bahsedilmektedir. Hattalikla beraber katiplik
yapan kadinlara da rastlanilmaktadir. Katiplik meslegi evde icra edilen bir meslek
olmadigindan kadimnlar ev disinda da calismiglardir. Halkin ileri gelenlerinin kadinlari,
saraylarda katiplik vazifesinde bulunmuslardir. Yine vaizelik yapilan kadinlarin varlig
da s6z konusudur. Kaynaklarda Reside isimli bir kadimmin vaizelik yaptig
kaydedilmistir. Endiiliis’te egitimin 6nemli goriilmesinden dolay1 sadece kadinlar egitim
haklarindan faydalanmamis, bu konuda kolelere dahi haklar taninmistir. Kadinlar
katiplik, Ogretmenlik, doktorluk gibi mesleklerin yanisira siirle de ilgilenmislerdir.
Kadinlarin edebiyatla bu denli iliski i¢inde olmalarmin nedenlerinden biri de
evlendikten sonra esinden hizmet¢i talebinde bulunabilmesidir. Ev hanimi olan kadin,
hizmet¢i kadin ile c¢alisacagli saatler ve yapacagr isler konusunda sozlesme
yapilmaktaydi. Bu da toplumda kadinlarin daha iyi sartlarda hem egitim gérmelerine

hem de sosyal hayata katilma imkanina sahip olmalarina vesile olmustur.’

Endiiliis’te Katolik Engizisyonu baslayana kadar Miisliimanlar, Yahudiler ve
Hiristiyanlar arasinda evlilikler de mevcuttu.*® Endiiliislii sultanlarin ¢ogunun, ana
tarafindan Ispanyol oldugu sdylenir. Kilise karsi ¢tkmasina ragmen Hiristiyan kadinlar,
Araplarla evlilikleri sézkonusuydu.*® Kadinlar, Endiiliis’te oldukga dzgiir sayilabilecek
bir durumda idiler. Kadimlar burada 6zgiirce fikirlerini agiklayabiliyorlardi. Ozellikle
Maliki fakihlerin etkisinin azaldigi donemlerde kadinlar toplumda 6n planda yer
alabiliyordu. Ornegin Halife El-Miistekfi’nin kizi Vellade iinlii bilgin ve sairlerle

toplantilar yapar, bu toplantilarda pege takmaz ve siir okurdu.>

46 Cinar Fatma Merve, Endiiliis te Kadin (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2023),
231.

47 Kiigiiksipahioglu Mehmet vd., Isldm Tarih ve Medeniyeti Endiiliis (Istanbul: Siyer Yayinlari, 2018),
394-396.

4 Garaudy, Endiiliiste Isldam, 254.

49 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: Kiiltiir ve Medeniyet, 53.

S0 Garaudy, Endiiliiste Isldam, 258.
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1.5.4. Endiiliis ve Miizik

Endiiliis’teki renkli sosyal hayat, sanat alaninda da ozellikle de miizikte kendini
gosteriyordu. Endiiliis musikisinin gelismesinde esas itibariyle iki donem goze
carpmaktadir. 1. Hakem’in hiikiimdarliginin sonu olan 822’ye kadarki donem, Bagdat
saraymin taklididir. 2. Abdurrahman (51. 822-852) zamaninda Ziryab (61. 238/852)°!
lakapli Ebu Hasan Ali bin Nafih’in Kurtuba’ya gelmesiyle miizikte adeta bir doniim
noktas1 gerceklesir. ibn Haldn, onun Ispanya’ya miras olarak musiki bilgisini
biraktigi ifade eder.>? Ziryab, sadece Bagdat tecriibesini tasimakla kalmayip Fars,
Bizans ve Katolik kilisesinin miiziginden de faydalanarak bu alanda Onciilikk

gergeklestirdi. Ud aletinin daha etkin ve gelistirilmesine 6nayak oldu.>®

1.5.5. Endiiliis’te Ilim ve Egitim

Ortagag boyunca diinya niifusunun okuma yazma orani en yiiksek ve en kiiltiirlii
kesimini Miislimanlarin olusturdugu, bugiin hemen hemen herkesin kabul ettigi bir
gercektir. Bu gergeklikte Kur’an-1 Kerim okuyup anlamanin hem bir vecibe hem de
biiyiik bir sevap olarak goriilmesinin biiyiik etkisi vardi. Neredeyse biitiin Islam
beldelerinde Kur’an-1 Kerim 6gretimi ¢ocuk yastan verilirdi.>* Endiiliis’te de egitim,
cocuk yaslarindan itibaren baslardi. Cocuklara oOncelikle Kur’an egitimi ve yazi
ogretilirdi. Kur’an egitimi sirasinda Kur’an’in tamami ya da bir kisminin ezberlenmesi
geleneksellesmisti. Cocuklarin geneline hafizlik egitimi verilmekle beraber bu egitime
karsi ¢ikan alimler de bulunmaktayd:. Isbiliyeli 4lim Ebu Bekir ibn Arabi’ye (6.
543/1148) gore ¢ocuklarin anlamadan Kur’an ezberlemeleri dogru degildi. Yapilmasi
gereken sey oncelikle ¢ocuklara fasih Arapga 6gretilmesidir. Bununla beraber ¢cocuklara
mutlaka matematik dersi verilmelidir. Endiiliis’te ayrica ¢ocuklara siirler ezberletilirdi.>®
Kur’an egitiminden sonra ¢ocuklar, fikih ve hadis 6grenirlerdi. Endiiliis’teki dini egitim,
dogu’daki Islami ilimler egitimiyle benzerlik tasimaktaydi. Endiiliis’te camiler,

medreseler, evler ve saray ilim halkalarinin olusturuldugu mekéanlardi.5®

51 Fazli Arslan - Fatih Erkogoglu, “Ziryab”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 03 Ekim 2023), 44/463.
52 {bni Haldun, Mukaddime (Tek Cilt) (Ciltli), ed. Siileyman Uludag (Dergah Yayinlari, 2020), 31.

58 Garaudy, Endiiliiste Islam, 270-272.

54 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: Kiiltiir ve Medeniyet, 156.

5 Ozdemir, Endiiliis, 235-236.

5 Cumhur Ersin Adigiizel, XI. Asirda Endiiliis 'te IImi Hayat (Istanbul, 2016), 52.
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Endiiliis, bilimsel gelismeler noktasinda da ¢agmin onciisiit konumundaydi. Zira
Endiiliis’ti yoneten Emir, Halife ve yoneticiler ilim adamlarint koruyup kollamiglardir.
Endiiliis emirlerinden el-Hakem (6. 366/976) bizzat ilimle ugrasan bir alimdi. Hem ilmi
gelismeleri tesvik etmis hem de alimleri korumasi altina almistir. Alimleri comertge
odillendiren el-Hakem doneminde yirmi yedi Tlcretsiz okul insa edilmistir. III.
Abdurrahman déneminde kurulan Kurtuba Universitesi, o dénem ¢ok seckin bir yere
sahip olmustur. Bu iiniversiteye sadece Ispanya’dan gelenler ilgi gdstermemis, Asya,
Avrupa ve Afrika’dan gelen Miisliiman ve Hiristiyan dgrenciler de 6grenim gormiistiir.
Bu dénemde ilmi gelismeler i¢in vakiflar tesis edilerek ilim merkezlerinin gelistirilmesi
amaclanmistir. 2. Hakem doneminde biiyilik bir kiitiphanenin kurulmasi buranin ilmi
cazibesini artirmustir.®’ Biitiin bu faaliyetler Endiiliis’teki ilmi ortami zenginlestirmis ve
oryantalist Dozy’nin de itirafiyla Endiiliis’te okuma yazma bilmeyen kalmamistir.>®
Endiiliis’teki ozgiirliik ortami, bilimsel gelismelerin de kapisini aralamistir. Onemli
bilginler, yeni buluslar ve icatlar ile Avrupa Ronesans’ina kapi aralamiglardir. Ez-
Zerkeli, (6. 493/1100) usturlab aletine dyle yenilikler eklemistir ki dort asir sonraki
kesiflerin gergeklesmesine onayak olmustur. Zerkeli’nin en biiyilik bulusu usturlabiyla
ekvatora ve tutulum g¢emberine ait birer ii¢ boyutlu izdiisimii birlikte ayni diizlem
tizerinde gerceklestirebilmesidir. El-Bitruci, (6. 613/1217) Batlamyus sistemine karsi
Endiiliis gokbilimcileri arasinda, 12. yy’da dogan hareketin iginde yer alarak Kopernik
biliminin Onciisii olmustur. Astronomi arastirmalar1 cografya ve harita alaninda da
biiyiik gelismelere imkan vermistir. Kurtuba’da calisan el-idrisi, (8. 560/1165) Sicilya
krali i¢in diinya haritas1 yapmustir. Tip alaninda Ebu Mervan Abdulmelik Ibn Ebi’z
Zihr, onemli eserler meydana ¢ikarmistir. Gidalar Kitab: ile perhiz ve diyet alaninda
uyuz hastaliginin sebebi olan uyuz boceginin ilk tarifi ile de Avrupalilara Onciiliik
etmistir. Yine Endiiliis tibbinin en 6nemli ismi, Kurtuba civarindaki Zehre’de diinyaya
gelmis olan Ebu’l Kasim ez-Zehrevi’dir ( 61. 936-1013). Zehrevi, biitiin zamanlarin en
biiylik cerrahlarindan kabul edilir. Bes asirdan fazla bir zaman Avrupali cerrahlarin
kitaplarina basvurduklar1 énemli bir hekimdir. Endiiliis’iin tipta ileri gitmesi Ispanyol
krallarin ameliyat olmak i¢in buraya gelmelerini saglamistir. Leon krali 1. Sancho 960

yilinda ameliyat olmak igin Kurtuba’ya gelmistir.>® Endiiliislii teknisyenler tarafindan

57 W. Montgomery Watt - Pierre Cachia, Endiiliis Tarihi (Istanbul: Kiire Yayinlari, 2011), 175.
58 Adil Bebek vd., Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi (Istanbul, 1988), 4/477.
% Seyban, Reconquista: Endiiliis te Miisliiman-Hiristiyan Iliskiler, 339
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Avrupa’ya sokulan bazi meyve, sebze ve ¢icekler tarimda ve su miihendisliginde Italya
Ronesans’mi da etkilemistir.® Abbas bin Firnas (8l. 274/887), ugus denemeleri yapmis
ve bu ugus denemeleri sonucu hayatim1 kaybetmistir. Firnas, madeni taslardan cam

yapma sanatini ilk bulan kisidir. Ayrica vakitleri 6l¢mek igin vakitolgerler yapmistir.®

1.6. Kurtubi’nin Hayati

Adi, Ebl Abdillah bin Muhammed Ahmed Bin Ebi Bekr Ferh el-Ensari el-Hazreci
el-Maliki el-Kurtubi’dir.®? Kurtubi’nin hayat1 ile ilgili yazilmis derli toplu eserlerin
sayis1 azdir. Ozellikle son dénem arastirmacilart onun hayatiyla ilgili galismalarda
bulunmuslardir. Bununla beraber Kurtubi’nin yazdig: tefsirinde yer yer hayatina dair
izlere rastlamak miimkiindiir. Tarihgiler, Kurtubi’nin dogum tarihiyle alakali net bir
tarih verememektedirler. Kurtubi, Endiiliis’iin taninmis sehirlerinden Kurtuba’da
dogmus orada yetismistir.®® Kurtubi ile alakali doktora calismasi yapan Kasabi, onun
Endiiliislerin Muvahhidler devrinde yasadigimi sdyler. Bu dénem Ispanyollarm, Endiiliis
Miisliimanlarint dort bir yandan kusattigi ve yenilgilerin yasandigi bir donemdir. Bu
donemde Avrupa’daki Hiristiyan krallardan IX. Alfonso ile 8. Alfonso Endiiliis’lin
Miislimanlardan temizlenmesi konusunda anlasarak beraber hareket ettiler.®*
Miisliimanlarin batis1 sayilan Endiiliis’te Ispanyol saldirilar1 yasanirken doguda da
Mogollarin baskis1 varligini hissettirmekteydi. Kurtubi’nin yasadigi donem bdylesine
zorlu bir tarth siirecini barindiriyordu. Kurtubi’nin dogum tarihi tam olarak
bilinmemekle beraber vefat: tarihgilerin ittifaki ile hicri 671 yilidir.%® Babas1 hakkindaki
bilgiyi ise Al-i Imran stiresi 169-170 ayetlerin tefsirinde bulmak miimkiindiir. Kurtubi,
Al-i Imran sfiresi 169. ayetin tefsirinde diisman baskini sirasinda &lenlerin hiikmiinii
anlatirken 627 yilinin Ramazan aymin {iglincii giiniinde kafirlerin kdylerine baskin

yaptigin1 ve babasini tarlasinda calisirken katlettiklerini anlatir.®

60 Garaudy, Endiiliiste Islam, 277-291.

81 Abdurrahman Ali Hacci, Endiiliis Tarihi (istanbul: Tk Harf, 2017), 372-373.

62 Semseddin Muhammed b Ali b Ahmed Davudi, Tabakatii’I-miifessirin. (Kahire : Mektebetu Vehbe,
1972), 2170,

8 Mustafa Tunger, Nebevi Varisler Kurtubi (Istanbul: Siyer Yayinlari, 2022), 51.

8 Liitfi Seyban, Reconquista: Endiiliis 'te Miisliiman-Hiristiyan Iligkileri (Istanbul: Iz Yaymecilik, 2003),
199.

8 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi (2 Cilt) (Ravza Yayinlari, 2008), 2/524.

 Muhammed b. Ahmed Kurtubi, el-Cdmi ‘ li-ahkdmi’l-Kur’an ve’l-miibeyyin limd tezammenehii mine’s-
siinneti ve dyi’l-furkan, ed. Salim Mustafa el-Bedri (Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l [lmiyye, 1971), 4/272.
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Kurtubi, ¢ocuklugunda Kur’an egitimi ile beraber siir lizerine dersler alir. Zira o
donemde Endiiliis’te Miisliimanlar cocuklarint Kur’an egitimine gonderiyorlardi.
Kur’an ve siir egitiminden sonra Kurtubi, genglik yillarinda babasinin gézetiminden
uzak ¢comlekgilik yaparak gecimini saglamaya calisir. Bu bilgiden hareketle Kurtubi’nin
maddi zorluklar ¢ektigini soylememiz miimkiindiir.%” Egitiminin ilk yillarin1 Kurtuba’da
geciren Kurtubi, Ibn Ebu Hucce lakapli Ebi Cafer bin Ahmed bin Muhammed el-Kaysi,
Rebi’ b. Abdurrahman b. Ahmed el-Eg’ari, Ebii’l-Hasan Ali b. Kutral el-Ensari gibi ilim
adamlarindan dersler aldi.%% Hafiz olan Kurtubi, egitimine fikih ve hadis dersleri alarak
devam etti. Fikih derslerinde hocasi, Kadi Ebi Velid Ibn Riisd’tiir. Hadis derslerini ise
fbn Attab’tan aldi.®® Bu yénlerinden dolay1r Zehebi (61. 748/1348), onu ilimde derya

olarak nitelendirmektedir.”®

Cocukluk, genclik ve yetiskinlik doneminin biiyiik bir kismini Endiiliis’te geciren
Kurtubi, daha sonra Misir’a hicret etmek zorunda kaldi. Endiiliis’te yasadigi sikintilari,
Miisliimanlarin siirekli Hiristiyanlarin  baskis1 ve saldiris1 altinda oldugu bilgisi
tefsirinde yazmis oldugu hatiralarda goriilmektedir. Kurtubi, Isra siiresinin 45. ayetinin
tefsirinde diigman saldirisindan kagip gizlendigini bu sirada iki athinin pesinde oldugunu
belirtir. Bu gizlenme sirasinda diiz bir arazide saklanamadigini ifade eden Kurtubi,
Yasin stresinin ilk ayetleri ile Kur’an’dan bagka ayetler okudugunu nakleder. Diiz bir
arazide atlilar iki defa ge¢mesine ragmen Kurtubi’yi géremezler. Bunu ilahi yardim

olarak niteleyen Kurtubi, bu olaydan dolay1 Allah’a hamd eder.”

Kurtub?’nin yasami boyunca kadilik, miiderrislik ve benzeri devlet gorevlerinde
bulunduguna dair bilgiye rastlanmamaktadir. Onun bu tercihi miinzevi bir yasantiya
onem verdigini gostermektedir. Devrindeki sultanlarin yakininda olmamayi tercih eden

Kurtubi, tefsirinde yer yer devlet gorevlileriyle ilgili elestirilerde bulunmaktadir.”?

67 Kasabi Mahmid Zelat, el-Kurtubi ve menhecuhu fi 't-tefsir. (Kahire : Darii’l-Ensar, 1979), 8.

8 Tayyar Altikulag, “Kurtubi, Muhammed b. Ahmed”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/455.

% Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b Muhammed b Ahmed el-Makkari, Nefhu't-Tib min Gusni’l-

Endeliisi 'r-Ratib. (Beyrut-Liibnan: Dar Sader, 1083), 2/240.

0 Ebii’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b Ebi Bekr Suyuti, Tabakatii’l-miifessirin. (Kahire : Mektebetu

Vehbe, 1976), 92.

1 Kurtubi, el-Cami ‘li-ahkami’I-Kur’an, 10/270.

2 Abdullah Bayram, Kurtubi ve Fikhi Tefsiri (Bursa Uludag Universitesi, Thesis, 2008) ((TDV Islam

Arastirmalar1 Merkezi)), 46.
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Kurtubi, Endiiliis’iin ve Kurtuba’nin diisman isgaline ugramasi iizerine 1236
yilinda Misir’a hicret eder.”® Hicret esnasinda ilk ugranilan belde, Iskenderiye kentidir.
Iskenderiye’de bir siire ikamet eden Kurtubi, daha sonra Miinye sehrine go¢ eder. Bu
sehirde ilmi faaliyetlerine devam eder.”* Bu siralarda otuzlu yaslarda olan Kurtubi,
Miinye sehrinde bazi hocalardan dersler alir. Misir’da ve Miinye’de kirk yila yakin bir
stire ilmi faaliyetlerine devam eden Kurtubi’nin herhangi bir resmi gorevde yer almadigi
gorilmektedir. Misir’daki hayatin1 gozden uzak ve ilmi faaliyetlere vakfeden Kurtubi,
Kahire gibi bazi sehirlerde kisa bir miiddet kalsa da yasaminin kahir ekserisini Miinye
sehrinde gecirir. Kurtubi’nin tefsirini de Miinye sehrinde yazdigi diistiniilmektedir.
Kurtubi, hicri 671 yilinda Misir’in Miinye sehrinde vefat eder. Kurtubi’nin kabri
Miinye’dedir. Bugiin ziyarete acgik olan kabri, halen Misir’in Miinye kentinde

Arzusultan semtinde Kurtubi camisinde bulunmaktadir.”

1.6.1. Kurtubi’nin Tefsir Anlayisi

Kurtubi, Endiiliis havzasinda yetismis bir miifessirdir. Ik ilmi faaliyetlerine
Endiiliis’te baglamistir. Ancak tefsirini Misir’da yazdigina dair kanaatler daha giicliidiir.
Kurtubi, tefsirinin mukaddimesinde tefsirini yazarken dikkat ettigi noktalara, Kur’an
anlayisina dair Onemli aciklamalarda bulunur. Kurtubi, Kur’an 6grenen ve
ezberleyenlerin onunla amel etmesi ve ayetler lizerine diisiinmeye Onem vermesi
gerektigini belirtir. “Bu Kur’an, dyetlerini diigiinsiinler ve akil sahipleri 6giit alsinlar
dive sana indirdigimiz miibarek bir kitaptir.’’® Kurtubi’ye gore, tefsirde onemli
konularin basinda Res@lullah’in  konumu gelmektedir. Zira Allah, Kur’an’in
miiskillerini izah etmeyi, miicmelini beyan etmeyi Resuliine gorev olarak tevdi etmistir.
Kurtubi, bu izahiyla Hz. Muhammed’in Kur’an’1 tefsir ettigini belirtir. Zira Kur’an asil,
stinnet ise onun agiklamasidir. Kurtubi, Allah’in kelam1 olan Kur’an’1 anlamaya biitiin
hayatin1 vakfetmek istedigini sdyler. Tefsirinin ismini el Cami* li ahkami'l Kur'an ve'l
miibeyyin lima tedammenehu mine's siinne ve ayi'l Furkan olarak koyan Kurtubi, bu

calismasinin anne babasina da fayda vermesini temenni eder. Tefsirini yazarken bazi

8 Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: Kiiltiir ve Medeniyet (Diyanet Vakfi Yayinlari, 2021), 165.
74 Zelat, el-Kurtubi ve menhecuhu fi 't-tefsir, 10.

5 Zelat, el-Kurtubi ve menhecuhu fi 't-tefsir, 30.

6 es-Sa’d 38/29.
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kriterler belirledigini ifade eden Kurtubi, dncelikle hadisleri ve biitiin aldig1 nakillerin

kaynagini belirtmeyi ilmin bereketi olarak gordiigiinii sdyler.’’

Kur’an okumanin faziletine dair rivayetler aktaran Kurtubi, Kur’an’1 irabi ile
O0grenmenin Onemine dikkat ceker. Kur’an ezberi yapan hafizlarin strelerin Mekki
Medeni olmasi, muhkem miitesabih ve nesh konularina hakim olmasinin gerekliligine
isaret eder. Kur’an tefsirinde nahvin ve siirin 6nemine dikkat ¢eken Kurtubi, bunlar
olmadan tefsirin imkansizhgin1 ifade eder. Kurtubi, ibn Abbas’in “siir Arabmn

’

divanidir.” sdziinii de aktararak konunun 6nemini ortaya koyar. Ibn Atiyye’den (6.
541/1147) nakille kendi reyine gore tefsir yapmanin sakincalarina dikkat ceken Kurtubi,
tefsir yaparken nahiv kurallarmna, dilin inceliklerine ve Kur’an’in muhkemlerine uygun

tarzda tefsir yapilmasi gerektigini izah eder.’®

Kurtubi’nin tefsir metodunda nahiv kurallari, dilin incelikleri ve Kur’an’in
muhkemleri yami sira siinnet ve hadiste énemlidir. Kur’an’dan “Insanlara, kendilerine
indirileni agiklaman icin ve diisiiniip anlasinlar diye sana da bu Kur'ant indirdik.”"
ayetini zikreden Kurtubi, Hz. Peygambere okunan vahiy (vahy-i metluv) yaninda,
Kur’an’in agiklamasi olarakta ayr1 bir vahyin (gayri metluv) indigini kabul eder. Ona
gore Kur’an’daki bir¢ok ayette peygambere itaatin emredilmesi onun siinnetine tabi
olmanin gerekliligi seklinde anlasilmalidir. Stinnetin gerekliligi ve hadisin reddedilmesi
tizerine Hz. Peygamberin de uyarilar1 s6z konusudur. Peygamberimiz bir hadislerinde

konuyla alakali s6yle buyurmaktadir:

“Sunu iyi biliniz ki, bana Kur'an-i Kerim ile birlikte onun bir benzeri de
verilmistir. (Bu konuda) dikkatli olun; (¢iinkii) koltuguna kurulan tok bir adamin ‘Size
sadece su Kur'an lazimdr, onda buldugunuz helali helal, harami da haram kabul ediniz

yeter!” diyecegi (giinler) yakindir... "%

7 Kurtubi, el-Cami ‘li-ahkdmi’I-Kur’dan, 116

8 Kurtubi, el-Cami ‘li-ahkami’l-Kur’an, 1/26.

9 el-Nahl 16/44.

8 Siileyman b. el-Es’as es-Sicistani Eba Davad, Siinenii Ebi Daviid (Kahire: Darii’r-Risaleti’l-Alemiyye,
2009), Siinnet, 6, Imaret,33; Ebii Isa et-Tirmizi, Siinen i Tirmizi (Misir: Matbaatu el-Babi, 1975), Ilim, 10;
Ebi Abdullah Muhammed b Yezid er-Rebei el-Kazvini ibn Mace, Siinenu Ibn Mace. (Beyrut : Darii’l-
Ma’rife, 1996), Mukaddime, 2;Ebli Abdillih Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b.
Hanbel, el-Miisned, ngr. Ebli Hacir Muhammed Said Besylni (Beyrut: y.y., 1405/1985), 2/367, 4/131-
132.
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Bu hadisi zikreden Kurtubi, siinnet ve hadis inkdrinin Rafizi ve Hariciler ile
basladigini belirtir. Haricllerin ve Rafizilerin Kur’an’in zahirine yapistiklarin1 ancak
kitabin beyan1 olan silinneti reddettiklerini ifade eder. Peygamberimiz, Kur’an’1 iki
sekilde beyan etmistir. Birinci beyan sekli, Kur’an’da yer alan namaz, oru¢ gibi
ibadetlerin nasil yapilacagi, namazin rekaat sayilarinin siinnet ile tespit edilmesidir. Yine
namazin kilinma sekli, Peygamberimiz tarafindan uygulamali sekilde miiminlere
gosterilmistir. Kur’an’in ikinci beyan sekli ise Kur’an’da yer almayan hiikiimlerin
Restlullah tarafindan beyan edilmesidir. Kadinin halasi ve teyzesi ile evlenmenin
haramligi, evcil eseklerin etinin haram kilinmast gibi durumlar Restilullah (s.a.v)

tarafindan siinnet yolu ile yasaklanngtir.

Kurtubi’nin tefsirinde dikkat ¢ektigi konulardan biri de bid’at ve hurafelere karsi
sakindirmadir. Kur’an’da zikredilen “Bu, dosdogru olan yoluma uyun. Sizi Allah
yolundan ayr1 diisiirecek yollara uymaywn. Allah size bunlart sakinasiniz diye
buyurmaktadir.”® Bu ayetin tefsirinde Restilullah’mn tavsiye ettigi hususlara dikkat
edilmesi gerektigini ifade eden Kurtubi, Resilullah ve ashabinin yoluna iktifa etmenin
lizumuna isaret eder. Kur’an ve siinnet ile din tamamlanmis oldugundan miiminlere
diisen ayet ve hadisler 1s181nda bir yol takip etmektir. Bu yol, ehl-i slinnet diye tabir
edilen ve kokleri Allah Resulii’niin yoluna dayanan istikamet yoludur. Dinden sonradan
cikarilan bid’atlere karsi ise her daim dikkat etmek gerekir. Zira seytan, dogru yoldan
ayirmak i¢in miicadelesine devam etmektedir. Dosdogru yolu “sahabenin yolu” seklinde
aciklayan Kurtubi, sahabe doneminde de bazi bid’atlerin tiiredigini ancak sahabenin
buna itiraz ettigini belirterek su rivayeti nakleder. Ebu Musa Esari, Abdullah bin
Mesud’a gelerek mescidde bir takim gruplar gordiigiinii her grubun basinda bir adamin
onlara taslar vermek stretiyle “yiiz defa tekbir ¢ekin” dedigini gruplarin da bunlara
uydugunu buna karsilik tavrin ne olmasi gerektigini sorar. Bunun tlizerine Abdullah bin
Mes’ud, mescide giderek o gruplar yaptiklar1 zikir sekline karsi uyarir. Bu sekilde
yapilan ve hayir umulan ibadetlerin hayir getirmeyecegini belirten Abdullah bin

Mes’ud, Resilullah’in siinnetine sik1 sikiya uyulmasimin énemine isaret eder.®® Sahabe

81 Kurtubi, el-Cami ‘li-ahkami’l-Kur’an, 1/29-30.

8 el-En’am 6/153.

8 Eb(i Muhammed ‘Abdullah b. ‘Abdurrahman et-Temimi ed-Darimi, Sunenu’d-Ddrimi, thk. Huseyn
Selim "Esed ed-Darani (b.y.: Daru’l-Mugni, 1412/2000), Mukaddime 1, 23, 210.
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ve tabiin rivayetlerine yer veren Kurtubi, dine sonradan sokulacak bid’atlere karsi

uyanik olunmas: gerektigini belirtir.%*

Kurtubi, bid’at ve hurafeler konusundaki uyarilarini ve elestirilerini tasavvufi
gruplara kars1 da yapar. Kur’an’daki “Onlarin kalplerini metin kildik. O yigitler (o yerin
hiikiimdart karsisinda) ayaga kalkarak dediler ki: Bizim Rabbimiz, géklerin ve yerin
Rabbidir. Biz, O'ndan baskasina tanri demeyiz. Yoksa sa¢ma sapan konusmus
oluruz.”® bu ayet igin baz1 sifiler, “kalkma” kelimesini zikirlerinde yapmis olduklar
ayakta durmaya delil olarak zikrederler. Kurtubi, ayetteki kalkma kelimesinin geng
muvahhidlerin zalim hiikiimdara bir baskaldir1 anlamini tasidigini ve stfilerin iddiasiyla
alakasmin olmadigini belirtir. Kendi déneminde bazi stfilerin kadin sesleri esliginde
gerceklestirmis olduklar ritiiellerle baglantisinin olmadigini ifade eden Kurtubi’nin
Kur’an ve siinnetin devre dis1 birakildig: uygulamalara tavr1 net bir sekilde goriiliir.%®

Kurtubi’nin tasavvuf konusundaki hassasiyeti tefsirinin baska boliimlerinde de devam
87

I3

eder. Kehf stiresindeki “...Nihdyet bir sehir halkina varip onlardan yiyecek istediler.
ayetin tefsirinde bazi cahil mutasavviflarin aksine kisinin aciktiginda 6lmeyecek kadar
yemek istemesinin caiz oldugunu belirtir. Tefsirde dikkat ¢ceken husus, mutasavviflarin
yemek istememesini Kur’an nassina aykir1 bularak bunu, “cahillikle” suglamasidir.®®
Kurtubi, Taha slresinde Samiri olaymi da aktarir. Taha 90 ve 93. ayetlerde Hz.
Musa’nin kardesi Hz. Harun’a emri bil marufu hakkiyla yerine getirmemesinden dolay1
kizar. Kurtubi, ayetin emr-i bi’l marufu hakkiyla yerine getirme konusunda miiminleri
ikaz ettigine igaret olarak yorumlar. Baz1 stfilerin emr-i bil maruftan kaginmasi ayetin
zahirine ters diismektedir. Ehl-i tasavvufun bir araya gelince cezbeye diisiip demirlerle
deriye vurmalarinin bid’at olduguna dikkat ¢eken Kurtubi, Restlullah ve ashabinin bu
davranig bigimlerinden uzak oldugunu sdyler. Kurtubi, stifilerin raksetmelerini, deriye

demirle vurmalarini, semaya durmalarin1 bid’at olarak niteler ve Islim’in bu
9

davranislar1 benimsemedigini soyler.%®

Kurtubi, tefsirinde stifilerin bazi ayet yorumlarina elestiriler getirir. Kur’an’daki

“Stileyman: Gergekten ben mal sevgisini, Rabbimi anmak i¢in istedim, dedi. Nihdyet

84 Kurtubi, el-Cdmi ‘li-ahkami’I-Kur’an, 7/137-141.
8 el-Kehf 18/14.

8 Kurtubi, el-Cami ‘li-ahkami’I-Kur’an, 10/238.

87 el-Kehf 18/77.

8 Kurtubi, el-Cami ‘li-ahkami’I-Kur’an, 11/18.

8 Kurtubi, el-Cami ‘li-ahkami’I-Kur’an, 11/157.
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glines batti. (O zaman:) Onlart (atlari) tekrar bana getirin, dedi. Bacaklarini ve
boyunlarini swvazlamaya basladi.”®® bu ayetin tefsirinde Kurtubi, Hz. Siileyman’in
atlarin bacaklarin1 boyunlarini sivazlamasi ile ilgili sifilerin mesnedsiz ve delilsiz
konustuklarim1  ifade eder. Safilerin bu Aayetten hareketle {stlerini  baslarini
pargalamasinin bu ayetle alakasinin olmadigina dikkat ¢eken Kurtubi, bu diisiincenin
bozuk ve tutarsiz oldugunu sdyler. Ciinkii masum bir peygamberin yanlis bir fiili
islemesi miimkiin degildir. Goriildiigii lizere Kurtubi, bu ayetin tefsirini yaparken

stfilerin Kur’an ve siinnetin zahirine uymayan davranislarm elestirmektedir.%

Kurtubi, tefsirinde donemin ilmi anlayislar1 hakkinda da yorumlar yapmaktadir.
Ornegin Rad stiresi iiciincii ayetinin tefsirini yaparken yerkiirenin diiz mii yuvarlak mi
oldugu tartismasina katilir. “Yeri doseyen, onda oturakl daglar ve irmaklar yaratan ve
orada biitiin meyvelerden cifter cifter yaratan O'dur. Geceyi de giindiiziin iizerine O
ortiiyor. Siiphesiz biitiin bunlarda diigiinen bir toplum icin ibretler vardir.”% Kurtubi,
bu ayeti yeryiiziini kiire seklinde kabul edenlere reddiye olarak goriir. Yeryiiziiniin kiire
seklinde oldugunu iddia eden ibn Ravendi (81. 298/911) ve onun gibi diisiinenlerin
iddias1 bu ayetle celismektedir. Zira ayet, yeryliziiniin diiz oldugunu ifade etmektedir.
Bagka alimlerin iddias1 ise yerin iki kutuptan olustugu seklindedir. Yerin bir tarafi
yukaridan asagi diismekte, diger tarafi ise asagidan yukari diismektedir. Bu sekilde
denge saglanmaktadir. Kurtubi, Miislimanlarin ve ehl-1 kitabin diinyay1 diiz ve
hareketsiz sekilde kabul ettiklerini ifade eder.®® Kurtubi’nin bu degerlendirmesini
tarihsel olarak degerlendirmemiz gerekmektedir. Yasadigi donemin evren anlayisi,
bilimsel ufku hakkinda bize ipucu veren bu kanaatinin bugiin yasadigimiz dénemde
karsiliginin olmadigr goriilmektedir. Ancak Kurtubi’nin bu yaklasimi tefsirinde bilimsel
miilahazalara da yer verdigini gostermesi bakimindan miithimdir.

Kurtubi, tefsirinde Arap dilinin inceliklerine dikkat ¢ekerken Kur’an’da mecazi da
kabul eder. Kehf sfresinin tefsirinde “orada yikilmaya yiiz tutmus bir duvar’®
ifadesinin mecaz oldugunu belirten Kurtubi, Kur’an’da mecazin var oldugunu canlh

varliklara atfedilen o6zelliklerin cansiz veya hayvanlara atfedilmesinin mecazin vaki

% gs-Sad 32-33.

91 Kurtubi, el-Cami ‘li-ahkami’I-Kur’an, 15/197.
9 er-Ra’d 13/3.

9 Kurtubi, el-Cami ‘li-ahkami’I-Kur’an, 9/184.
% el-Kehf 18/78.
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olduguna isaret olarak degerlendirir. Cumhurun goriisiiniin bu olduguna dikkat ¢eken
Kurtubi, Araplarda istiare seklindeki iislubun siirlerde yogun sekilde kullanildigini da

orneklendirir.®®

Kurtubi tefsirinde israiliyata mesafeli bir miifessirdir. Endiiliis bélgesinde Yahudi
alimlerin mevcudiyeti ve onlarin dinle alakali kitaplar ortaya koymalari, Endiiliislii
alimlerin onlara reddiye yazmasina ve Israiliyat haberlere mesafeli olmasina sebeb
olmustur. Endiiliis tefsirciliginde var olan Israiliyata mesafeli yaklasimi, Ibn Haldin da
(61. 808/1406) dvmiistiir. ibn Haldiin, tefsirde tahkik ve tenkidin artmasinin akabinde
Endiiliis’te de Ibn Atiyye’nin bu yola basvurarak tefsiri uzun izahlardan kurtardigini
belirtir. ibn Haldin’a gére bu metodu doguda benimseyen alimlerden biri de
Kurtubi’dir. Ona gére Kurtubi, Ibn Atiyye'nin tefsirdeki metodunun dogudaki

temsilcisidir.%®

1.7. Muhammed Abduh’un Yasadig1 Cografyada Siyasi ve Kiiltiirel Durum

Muhammed Abduh, diinyanin degisik bolgelerine seyahatler yapmis bir alim olsa
da Misir cografyasinda yetigsmis biridir. Ulema ve aydimlarin yetistigi cografyalarin
onlar iizerindeki etkisi bir olgu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu nedenle Abduh’un
yetistigi 19. yy. Misir {ilkesinin siyasi ve kiiltiirel durumunun genel hatlariyla ortaya

konulmasi onemlidir.

Osmanlinin gerileme doneminde toprak kayiplarmin artmasiyla bagkente uzak
bolgelerde yerel otoritelerin hakimiyeti s6z konusu olmaya baglamistir. Bu bolgelerden
biri de Misir’dir. 1798’de Napolyon tarafindan iggale ugrayan Misir lizerinde Fransa’nin
hakimiyeti uzun siirmese de 6nemli etkiler birakmistir. Misir’in Avrupa hakimiyetine
girmesinde Napolyon’un burayi isgali etkili olmustur. Napolyon isgalden hemen sonra
Memluklar ve Tiirklerin kinandigi, 6zgiirlik ve esitlik vurgusunun 6nde oldugu bir
beyanname yayinlamistir. Napolyon ayrica beraberinde bilginler, sanatgilar ve din
adamlar1 getirmistir. Bu hamlesiyle Misir’da kiiltiirel bir isgalin zeminini de

hazirlamistir.%” 1801°de Fransiz isgalini bitimek icin gonderilen Kavalali Mehmet Ali

9 Kurtubi, el-Cami ‘li-ahkami’I-Kur’an, 11/19.

% Abdurrahman b. Muhammed el-Hadrami ibn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Siileyman Uludag (istanbul:
Dergah Yayinlari, 2007), 2/788.

%7 [brahim Hatiboglu, Isldm Diinyasinin Cagdaslasma Seriiveni Hint Alt Kitasi, Miswr Diyari ve Tiirkiye
Modernlesmesi Uzerine (Istanbul: iz Yayincilik, 2020), 113.
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Pasa, bolgede otoritesini artirma faaliyetlerine yonelmistir. Misir’da  giiglii  bir
hanedanlik kurmak isteyen Mehmet Ali Pasa, Misir modernlesmesinin de Oniinii
agcmistir. Kavalali, gii¢lii bir ordu kurmak i¢in Avrupa’ya subaylar ve Ogrenciler
gondermistir. Avrupa’ya gidip donen subay ve 6grenciler, Misir’a batinin kiiltiiriiniin
tastyicist olmuslardir.®® Osmanlida Tanzimat fermaniyla baslayan Baticilik, Misir’da
Kavalali Mehmet Ali Pasa tarafindan hayata gecirilmistir. Hazirlanan kalkinma
programi ¢ercevesinde koylerdeki erkekler askere alinmis, devlet fabrikalarinda
calistinnlmistir. Bedeviler yerlesik hayata zorlanmis, bedevi kadinlari da is¢i olarak

calistirimistir.®®

Mehmet Ali Paga’nin batililagsma ¢abalari diger yoneticiler doneminde de devam
etmistir. Ozellikle Hidiv Ismail déneminde, Avrupa tarzi kurumlar Misir toplumda
yerini iyice belirginlestirmistir. Hidiv Ismail, fabrikalar kurup yollar agmaya, tiyatrolar
kurmaya biiylik bir ordu olusturmaya ¢alismistir. Biitiin bunlar1 yapmak i¢in yiizlerce
yabanct memur ve subay aliminda bulunmustur. Bu isler dolayisiyla Avrupalilara
borglanmaya bagladi. Siiveys kanalinin agilmasiyla Misir’da Batinin somiirgelesme
stireci hizlanmus, tarim topraklarinin biiylik kismimin pamuga ayrilmasi Misir tilkesini

100 1879 yilinda Misir, Fransiz ve ingilizlerin

Ingilizlerin agik pazari haline getirmistir.
ikili yOnetimine gecti. Bunun sonucinda hidiv gorevinden uzaklastirildi. Hidivin
gorevden uzaklastirilmasi sonrasinda Misir ordusunda Cerkezlerden miitesekkil yabanci
subaylarin varligi, Misirh erkeklerin ¢ok az iicretle agir islerde ¢alistirilmalari, konulan
agir vergiler, halkta isyan olusturdu. Ahmet Urabi liderliginde bu ayaklanma
neticesinde Misir halki isyan etse de isyan basarisizlikla sonuglandi. Bunun neticesinde

Misir tamamen Ingiliz hakimiyetine gegti.!*

Misir’da emperyalist kusatma silirerken miicadelenin ilk hamleleri Cemaleddin
Efgani tarafindan atilmistir. “Misir Misirhilarindir.” sloganiyla Misirlilara seslenen

Efgani, bir yandan da Islam birligini savunmustur. Efgani’nin bu miicadelesinde ona en

% Hilal Gorgiin, “Misi”, DIA (Ankara: TDV Yayinlari, 2004). 29/569.

9 Alev Erkilet, Orta Dogu’da Modernlesme ve Islami Hareketler (Biiyiiyenay, 2017), 220.

100 Albert Hourani, Arap Halklar: Tarihi, gev. Yavuz Alogan (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2020), 334

101 philip K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, gev. Salih Tug (Istanbul: Bogazici Yayinlari, 1989),
4/1218-1220.
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fazla destek ¢ikan isim ise 6grencisi Muhammed Abduh olmustur. Abduh, Urabi pasa

ayaklanmasina katilmas1 sonucunda Misir’dan siiriilmiistiir.1%2

1.7.1. Muhammed Abduh’un Hayati

Muhammed Abduh b. Hasen Hayrullah, 1849 yilinda Misir’in Buhayre’ye baglh
Nasr mahallesinde dogdu. Babasinin Tiirk olduguna dair rivayetler bulunmaktadir.'®
Okuma yazmay1 Ogrendikten sonra burada Kur’an’i hifzetti. Hafiz olduktan sonra
babasinin tesvikiyle klasik islami ilimlerden fikih, sarf, nahiv derslerini okudu. Babasi
koyiin ileri gelenlerindendi.’® Okutulan derslerin ezbere dayanmasi Abduh’un
egitimden sogumasina neden oldu. Tanta’da devam eden medrese egitimini bitirmeden
koyiine geri dondii. 1865 yilinda evlendi. Bir siire sonra babasmin telkinleriyle ilim
ogrenmek icin yine Tanta’ya dogru yola cikti. Ilim &grenme konusunda hevesi
kalmamisti. Yolda akrabalarinin bulundugu bir beldeye misafir oldu. Orada iki hafta
kaldi. O kdyde Senusi tarikati miintesiplerinden Seyh Dervis Hizir adinda bir tarikat ehli
ile karsilasti. Seyh Dervis, Abduh’un tekrar ilme yonelmesine vesile oldu. Seyh Dervis,

Kur’an’1n akla ve selim fitrata hitap ettigi diisiincesini Abduh’un zihnine yerlestirdi.%°

Abduh, Tanta’da bir siire ilmi calismalarina devam ettikten sonra Kahire’ye
giderek Ezher’de okumaya basladi. Ezher, donemin en Onemli tiniversitelerinden
biriydi. Ezher’de on iki sene okudu. O dénem Ezher’de cografya ve matematik gibi
fenni dersler islenmiyordu. Arapga ilimleri 6n plandaydi. Ezher’de ii¢ 6nemli hocanin
dersleri bulunmaktaydi. Bu hocalar Ahmed Rufail, Abdurrahman Uleys, Hasan’ut Tavil
idi. Abduh, bu hocalardan istifade etti. O, Ibn Sina felsefesi ve Aristo mantig1 okumak
106

icin Hasan Tavil’1, Arap edebiyatini tahsil etmek i¢in de Hasan el-Besyuni’yi secti.
1877°de Ezher’de miiderris oldu. Ezher’de diger hocalarin aksine Mukaddime’yi okuttu.

102 Hayreddin Karaman - Resid Riza, Ger¢ek Islam da Birlik (1z Yayncilik, 2015), 37-38.

103 Hasan Abbas Fadl, et-Tefsir ve l-miifessiriin fi asri’l-hadis (Urdiin: Darii’n-Nefais, 1440), 2/13; M.

Sait Ozervarli, “Muhammed Abduh”, Tirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV

Yaymlar1, 2005), 30/482-483;ismail Albayrak, Klasik Modernizmde Kur’an’a Yaklasimlar (Istanbul:

Ensar Nesriyat, 2014), 80.

104 Tahir Tanahi, Miizekkirat el-Imam Muhammed Abduh (Daru’l Hilal, Tarihsiz), 21.

195 Hayreddin Karaman - Resid Rizd, Gercek Islam’da Birlik (iz Yaymcilik, 2015), 1/16.;Mian
Muhammed Serif, Islam Diisiincesi Tarihi, gev. Kolektif (Istanbul: insan Yayinlari, 1991), 289-290.

106 Muhammed el-Behiy, Isiami Direnis ve Islahat, ¢ev. Ibrahim Sarmis (Istanbul: Ekin Yayinlari, 1997),

102.
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107 Ezher’de 1slahat yapmak Abduh’un en onemli hedefleri arasindaydi. Ezher’i 1slah
projesinde basarili olamadiysa bile bircok O0grenciye diislince akimlari hakkinda bilgi
verdi. Bu diisiince akimlar1 arasinda modern Batili 6rnek kadar sekiiler klasik Arap
Edebiyatt da vardi. Ezher’de dini anlamada modern bilimin tekniklerinden
faydalanilacagina dair Ogretilerini 6grencilere ulagtirmaya c¢alisti. Ancak elestirilere

maruz kaldi.1%®

1872 yilinda Misir’da bulunan Cemaleddin Efgani ile tanisti. Abduh onun
sohbetlerine katild1 ve derslerinden istifade etti. Abduh’un Islami yenilenme konusunda
ufku acildi. Cemaleddin Efgani’nin siyasi aksiyoner yonii, Abduh’u derinden etkiledi.
"Babam, benim, kardeslerim Ali ve Mahrus gibi bedeni hayatima sebep oldu.
Cemaliiddin ise bana Hazret-i Muhammed, Hazret-i Ibrahim, Hazret-i Musa ve Hazret-i

Isa gibi manevi bir hayat verdi, ruh ufkumu agt."%

Muhammed Abduh, Efgani’den matematik, mantik, hukuk usuli ve kelam
alaninda dersler aldi. Efgani, Abduh’a siyasetle ilgili sorular soruyor, onu siyasi ve
edebi konular hakkinda yazmaya cesaretlendiriyordu. Emperyalistlerin Misir’daki
planlar1 hakkinda bilgi edinen Abduh, bu vesileyle siyasete yoneliyordu. Efgani’nin
yonlendirmeleri sonucu Ehram gazetesinde yazmaya basladi. Ehram gazetesi, 0
zamanin etkili gazetelerinden biriydi. Abduh’un erken yaslarda Ehram’da yazmasi onun

bilgi birikimine isaret etmesi bakimimdan nemlidir.*1°

Abduh’un en ¢ok elestirilen yonlerinden birisi, Mason teskilatina kaydolmasidir.
Abduh, Efgani ile birlikte, Ingilizlere bagl “Sark Yildiz1” isminde bir mason dernegine
iiye olmuslar ancak bir miiddet sonra ayrilmiglardir. Abduh, bu dernege giris hakkinda
sOyle demistir: “Benim bu cemiyete girmem, sosyal ve siyasi amaglarimiza ulasma
cabamizda dernegi kullanmak icindi.” Bu savunma Abduh’un tenkit edilmesini
engelleyememistir.!!! Efgani ve Abduh’un mason teskilatina iiyelikleri ozellikle
mubhaliflerce ciddi elestirilere sebep olmustur. Abduh’un mason tegkilatina tiyeligi ve o

donem Misir biirokrasisinden énemli kimselerin bu teskilatta etkin olmasi, onun Misir

197 Resid Riza, Tarih’'ul Ustazi’l Imam Seyh Muhammed Abduh (Beyrut: Matbaatii’l Menar, 135M.8S.),
1/16.

198 Marshall Hodgson, Isldm i Seriiveni (Iz Yayincilik, 1995), 3/292-293.

109 Osman Keskioglu, Muhammed Abduh, AUIF, 18/111.;Ahmed Emin, Zuamau’l Islah fi’l Asri’l Hadis
(Kahire: Mektebetu’l-Nahdatii’l-Misriyye, 1948), 232.

110 M. Zeki Iscan, Muhammed Abduh’un Dini ve Siyasi Goriisleri, 33.

111 Karaman - Riza, Gergek Islam’da Birlik, 69.
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siyaseti hakkinda kapsamli bilgi edinmesini saglanmustir.''? Efgani ve Abduh’un
masonluk teskilatina girmelerinin temelinde IslAm diinyasmi emperyalistlerin
saldirilarindan koruma fikri yatmaktadir. Ancak Efgani ve Abduh, masonlugun ig
yiiziinii 6grendikleri andan itibaren bu dernekten ayrilmislardir.'*® Abduh’un masonluk
geemisi hakkinda Ogrencisi Resid Riza’nin agiklamalari da onemlidir. Resid Riza,
Abduh’un masonlar tarafindan defalarca cemiyete davet edildigini ancak kendisinin
onlarin igyliziinii 6grendikten sonra bu tekliflerini geri c¢evirdigini belirtir. Abdubh,
masonlarin ilk donemlerinde Papalik ve krallarin istibdatlarina karsi orgiitlendiklerini
ancak daha sonra amaglarindan saptiklarmi ifade etmistir.!* Efgani, Abduh ve Resid
Riza ¢izgisinin masonlukla ithamina karsilik Resid Riza’nin Mendr tefsirinde Yahudiler
ve masonlar ile ilgili yazilarin varligi bu agidan 6nemlidir. Resid Riza, Nisa stiresi 44-
46. ayetlerin tefsirini yaparken masonluk ve Yahudilerle ilgili agiklamalarda bulunur.
1910-1912 yillart arasinda yazilan bu bolimlerde ciddi bir Yahudilik ve masonluk
karsithgr gorilmektedir. Resid Riza, Hicazdaki Yahudilerin, Miislimanlara miisrikler
kadar zorluk c¢ikardigini belirtir. Oysaki Yahudiler, Hicazda daha rahat bir yasam
stirmekteydiler. Avrupadaki kralliklarda Yahudiler biiyiik zuliimler gordiikleri sirada
Miislimanlar Suriye, Filistin ve Endiiliis’ii fetih hareketlerine baslamiglardi. Bu
fetihlerden dolayr o bolgelerdeki Yahudiler zuliimlerden kurtuldular. Yahudiler
Ozellikle Avrupa ve Rusya’da zulme ugramaya devam ettiler. Bu zuliimler Avrupa’da
kralliklar ve Papa’nin iilkeler tizerindeki hakimiyeti yikilana kadar devam etti. Ancak
orgiitlii masonlar Avrupa’da, Rusya’da ve Osmanli devletinde darbelere basvurmaktan
geri durmadilar. Rusya’da meydana gelen Bolsevik ihtilalinde masonlarin parmagi
oldugu gibi Ispanya’daki darbede de masonlarin parmag bulunmaktadir. Hatta
Yahudileri Rus zulmiinden kurtaran Osmanli devletindeki 31 Mart darbesi de Yahudi ve
masonlarin teskilatli c¢alismalarinin  bir {iriiniidiir. Masonlar, Mescid-i Aksa’da
Yahudilerin saltanatin1  kurmak istediklerinden Osmanli saltanatinda degisiklik
istemiglerdir. Zira Osmanli sultan1 2. Abdulhamid, masonlara Mescid-i Aksa
bolgesinden toprak vermeyince diismanliklarini artirdilar. O bolgeden alabildikleri
topraklar rligvet ile alinan topraklardi. Masonlarin para ve faizi kullandiklarini tespit

eden Resid Riza, onlarin paralart sayesinde Fransa hiikiimetini oyuncak haline

12 Karaman - Riza, Ger¢ek Isldm da Birlik, 68.
113 Muammer Esen, Efgani Keldmi ve Felsefi Goriigleri (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2006), 101.
14 Karaman - Ri1za, Gercek Islédm’da Birlik, 68-70.
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getirdiklerini sOyler. Fransa’daki kilise otoritesinin yikilmasinin sebebini masonlarda
goren Resid Rizd, masonlarin biitiin dini yapilara diismanlik gosterdigini ifade eder.
Masonlarin en biiyiik fitnelerinin Kudiis ve Mescid-1 Aksa lizerine olduguna dikkat
ceken Resid Riza, Mescid-i Aksa’yr yikarak Siileyman Mabedini insa etmek isteyen
Yahudilere kars: dikkatli olunmasi gerektigini tavsiye eder.!'® Mendr tefsirindeki bu
aciklamalar, Muhammed Abduh’un &grencisi Resid Riza’nin masonlara ve Yahudilere
karst tavrinin net oldugunu gostermektedir. Resid Riza, Yahudi ve masonlarin
Miisliimanlar i¢in biiylik tehdit oldugunu acikga ifade etmektedir. Muhammed Abduh’u

masonlukla suglayan ¢evrelerin bu ifadeleri dikkate almasinda fayda goriilmektedir.

Abduh’un Misir’da siyasi yazilar yazdigi donemde Efgani ile beraber hareket
ettigi goriilmektedir. Efgani’nin ittihad-1 Islam yanlis1 fikriyatinin Misir ayagmi Abduh
temsil etmistir. 1879 yilinda Efgani, Misir’dan siirgiin edilmis, Abduh ise Daru’l
Ulimdaki egiticilik gorevinden alimmustir. Kendi kdyli Mahalletiin Nasr’da mecburi
ikamete tabi tutulmasi zamanin yoneticilerini rahatsiz ettiginin isareti olarak kabul
edilmektedir.'® Muhammed Abduh, bu donemlerde bazi yéneticiler tarafindan
cezalandirilirken bazen de miihim gorevlere getirilmistir. 1881 yilindan itibaren
Efgani’nin yonlendirmesiyle politik yazilarina hiz vermistir. Misir halkinda vatan
bilinci olusturmak Abduh’un 6nemli amaglarindan biriydi. Politik olarak sadece yazi
yazmakla kalmamis, 1882 yilinda Urabi Pasa ayaklanmasina katildigindan dolay1
Ingilizler tarafindan Beyrut’a siirgiine gonderilmistir. Urabi ayaklanmasinin
sOzclligiinii yapacak kadar ileri giden Abduh, Misir halkinin 6zgiirliigiinii kazanmasi
i¢in tiim kalbiyle bu isyam desteklemistir.!*’ Abduh, 1883 yilinda Efgani’nin davetine
uyarak Paris’e gitmistir. Abduh, Paris’te Efgani ile birlikte Urvetu’l Vuska dergisini
yayinlamaya baglamiglardir. Derginin basyazari olan Abduh, cemiyetin de Efgani’den
sonra en yetkili yoneticisi olmustur. Bu derginin adi1 Efgani ile beraber kurduklar1 gizli
orgiitiin de adidir.!*® Abduh, teskilatin iiyeleriyle gizlice bulusmalar gergeklestirmis ve
Efgani’nin mesajlarmi tasimistir. Derginin Misliiman halklar1 emperyalistlere karsi
uyarmasi iizerine, Ingiliz ve Fransizlar dergiyi yasaklamislardir. Dergi, Misir ve

Hindistan’a sokulmamustir. Dergideki diistinceler, Efgani’ye ait olmakla beraber kaleme

5Muhammed Abduh - Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’dn’il-Hakim, ed. Ibrahim Semseddin (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2011), 5/113.

116 Muhammed Ammara, el-E 'malii’I-Kamile (Beyrut: Darii’s Suruk, 1993), 1/27.

W7 Serif, Islam Diisiincesi Tarihi, 291.

118 Cemaleddin Efgani - Muhammed Abduh, Urvetu’l Vuska (Istanbul: Bir Yayincilik, 1987), 22.
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alan ve yayinlayan Abduh’tur. Derginin iicretsiz dagitilmast bazi spekiilasyonlara yol

ag:mlstlr.llg

1885 yilinda o6nce Tunus’a daha sonra Liibnan’a donen Abduh, politik
caligmalardan istedigini bulamamanin etkisiyle ilmi faaliyetlerine agirlik vermeye
baslamistir. Evinde alim ve entelektiiel kesime, camide ise halka tefsir derslerine
yonelmistir. Beyrut’taki faaliyetlerinde farkli dinlerden insanlarla da bir araya gelen
Abduh, ii¢ semavi dinin miintesiplerini yakinlastirmak i¢in bir dernek kurmustur.*?° Bu
dernek yoluyla toplumda yasayan farkli dinlere mensup kisiler arasinda beraberligi
saglamaya c¢alismistir. Bu ¢alismalar1 takip eden Sultan Abdulhamid, Abduh’un

2L Miisliimanlarin ~ gayr-i

Beyrut’tan gonderilmesini Ingilizlerden talep etmistir.!
miislimlerle evlenebilecegini onlarin kestiklerinin yenebilecegini dile getirmistir.}??

Ingiliz Pastdr’e mektup yazan Abduh, sunlari ifade etmistir:

“Islam, Hiristiyanlik ve Yahudilik birbiriyle uyum halinde olan ii¢ dindir. Insanlar
arasinda olgun bilginin parlayacagi ve cehalet karanliklarinin yok olacagi giiniin yakin

oldugunu gériiyorum. Iste o zaman biiyiik din birbirlerini takdir edeceklerdir.””**

Abduh’un mason dernegine iiyeligi ve dinler aras1 diyalog faaliyetlerine katilmasi,
yakinlar1 ve muhalifleri tarafindan cesitli sekillerde yorumlanmaya neden olmustur.
Ogrencileri onun Miisliimanlarin faydasi i¢in bu yollara basvurdugu seklinde savunma
yaparken onu “reformist” diye etiketleyenler Abduh’un bu iliskilerinin “siipheli” oldugu
seklinde propaganda yapmuslardir. Abduh’un Misir’a  doniince  “Ingilizlerden
Miisliimanlarin lehine olan konularda faydalamlabilir” seklindeki fetvasi da aleyhinde

kullanilmistir. 124

Abduh’un Beyrut siirglinii 3 yil olmasina ragmen 6 yil kalmistir. Onu siirgiine
gonderen Misir Hidivi Tevfik ile aras1 kotii olan Abduh, Hidiv i¢in “disi Misirl igi
Ingiliz” demistir. Bu sebeple Hidiv ile Abduh’un aras1 diizelmemistir. Abduh’un

cevresinin Misir’daki Ingiliz komiseri Lord Cromer’e ricada bulunmalari iizerine Lord

19 M. Zeki Iscan, Muhammed Abduh’un Dini ve Siyasi Goriisleri, Dergah yy., Istanbul, 1998,
52.;Karaman - Riza, Gercek Isiam 'da Birlik, 75-76.

120 Serif Mian Muhammed, Isldm Diigiincesi Tarihi (Istanbul: Insan Yaymnlari, 1990), 4/92.

121 Serif, Islam Diistincesi Tarihi, 291.

122 Muhammed Abduh, Tevhid Risalesi, gev. Sabri Hizmetli (Ankara: Fecr Yaymevi, 1986), 205.

123 Muhammed Abduh, Tevhid Risalesi, 53.

124 Osman Keskioglu, “Muhammed Abduh”, Ankara Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi 18/1-4 (01
Temmuz 1970), 109-136.
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Cromer, Hidiv’den Abduh’u affetmesini istemistir. Hidiv’in affiyla Misir’a gelen
Abduh, siyaseti birakarak ilimle mesguliyetini artirmistir. Ezher’de ve devletin ¢esitli
birimlerinde &nemli gdrevler iistlenen Abduh, Ingiliz Lord ile arasmi diizeltme yoluna
gitmistir. Bu sekilde Hindistan’daki Seyyid Ahmet Han gibi Ingilizlerle karsilikl1 ¢ikar
lizerine bir yol tercih etmistir. Ancak Abduh, Ahmed Han gibi tefsirle ise baslamak
yerine Islami eserlerin yeniden degerlendirilmesine keldm ilmi ile baslamustir. Tevhid
Risalesi bu amagla yazilmis bir kitaptir.®® Misir yonetimi tamamen Ingilizlerin
kontroliinde oldugundan, egitim ile ilgili raporunu Lord Cromer’e iletmistir. Lord
Cromer’le yakinligini gelistiren Abduh, Hidiv Abbas’in onu goérevden almasindan bu
yakinlik sayesinde kurtulmustur. Abduh, 1899 yilinda Misir miiftiisii olarak Ezher’i
1slah galismalarma yonelmistir.’?® Fenni dersleri programa alan Abduh, dersler ve
smavlarla ilgili yeni metotlar gelistirmis, Ezherlilere maas baglamistir. Giristigi 1slahat
hareketinden rahatsiz olanlar “Transival Fetvasi”n1 kullanarak Abduh’a kars1 saldirilara
baglamistir. Giiney Afrika’nin Transival Bolgesinde yasayan Miisliimanlar, Abduh’tan
lic sorunun cevabini istemislerdir. Bu sorular hayvanin basina vurmak siretiyle
mukavemeti azaldiktan sonra Olmeden bogazlanan hayvanin etinin yenmesinin
uygunlugu, baska bir mezhebe uymanin imkani ve sapka giymenin cevazi idi. Abduh’un

bu sorulara olumlu cevaplar vermesi biiyiik tepkilere neden olmustur.'?’

1900 yilinda Fransa’nmin Disisleri Bakanm1 Gabriel Hanotoux, Islim’a kader
lizerinden elestiriler getirmistir. Islim’m kaderci bir anlayisa sahip oldugunu iddia eden
Hanoto’ya kars1 Abduh, 6 makale ile cevap vermistir. Kur’an’da 64 ayetin insanin
ozgiir iradesine vurgu oldugunu belirten Abduh’un makaleleri, M. Akif Ersoy (6. 1936)
tarafindan Tirkge‘ye cevrilmistir. Abduh, 44 yasinda Misir’da kadilik goérevine
baslamistir. Misir kanunlarindaki bazi hiikiimlerin kaynagini arastirirken Fransizca
ogrenmenin gerekliligine kanaat getirerek Fransizca’yr O6grenmistir. Abduh, 1901
yilinda Istanbul’da Sultan Abdiilhamid’i ziyaret etmis giizel bir sekilde karsilanmstir.
Ancak din adamlarina yonelik sert elestirileri yiiziinden Istanbul’dan istedigi sekilde
ayrilamamustir. Seyhul Islim ile konusmasinda din adamlarina yonelttigi elestiriler

gazetelerde tepki alinca Avrupa’ya gegen Abduh, Fransa’da Gustave Le Bone ile

125 3. M. S. Baljon - Cev. Saban Ali Diizgiin, Kur'an Yorumunda Cagdas Yonelimler (Ankara: Fecr
Yayevi, 2000), 16-17.

126 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi-2, 409.

127 Albayrak, Klasik Modernizmde Kur’an’a Yaklasimlar, 102-103.
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goriisiir. (Irker fikirleri ile dikkat ¢ceken bu filozof medeniyet gelisiminin akil yiiriitme
giiciinden yoksun kitleler tarafindan degil entelektiieller tarafindan meydana
getirildigini iddia eder. Ayrica akil yiiriitme yetene8inin beyazlarda daha geliskin
oldugu bir 1rk¢1 anlayis1 savunmustur. Ancak Arap medeniyeti adli kitab1 Abdiilhamid
tarafindan c¢evrilmis bu kitabinda Miisliimanlara ovgiilere yer vermistir.) Avrupa’da
tarih, tarih felsefesi, sosyoloji ve egitim bilimleri ile alakali kitaplar okumustur.
Batililarin Isldm hakkindaki kanaatlerini 6grenen Abduh, Rousseau, Tolstoy ve
Renan’in eserlerini inceler. Filozof Spencer (evrim teorisini savunan goriisleri ile
bilinir. Ayrica evrim sadece canlilarda degil uygarlik anlayisinda da gegerlidir.) ile
gdriisen Abduh, Spencer’in egitim ile ilgili eserini Arap¢a’ya ¢evirmistir.1?® Muhammed
Abduh, doniis yolunda Cezayir’e sonra Tunus’a ugramustir. 1905 yilinda yakalandig:

hastalik nedeniyle vefat etmistir.*?°

1.7.2. Muhammed Abduh’un Din Tanim

Muhammed Abduh, Bati’nin din {izerine olan saldirilarinin yogunlukta yasadigi
bir donemde yasamistir. Bu nedenle Batililarin dinle ilgili kavramlarina karsi savunma
pozisyonu almigtir. Abduh, ayetleri de tefsir ederken yasadigi cagdaki sorunlardan

hareket etmeyi bir metot olarak benimsemistir.

Abduh, baz1 ayet yorumlarinda dinin tanimiyla alakali yorumlarda bulunmustur.

Yorumladig ayetlerin birinde Allah sdyle buyurmaktadir:

“Insanlar tek bir iimmetti. Allah, miijdeciler ve uyaricilar olarak peygamberler
gonderdi ve beraberlerinde, insanlarin anlasmazliga diistiikleri seyler konusunda,
aralarinda hiikiim vermek tizere kitaplart hak olarak indirdi. Kendilerine apagik dyetler
geldikten sonra o konuda ancak; kitap verilenler, aralarindaki kiskanghk yiiziinden
anlasmazhiga diistiiler. Bunun iizerine Allah iman edenleri, kendi izniyle, onlarin

hakkinda ayriliga diistiikleri gercege iletti. Allah, diledigini dogru yola iletir.”**°

Bu ayetin tefsirinde Abduh’a gore, insanlar nasil ki sanat alaninda veya diger
beseri durumlarda bugiin geldikleri noktaya birden bire gelmemislerse aynen Oyle de

dini anlamaya hazir hale gelme konusunda bazi asamalar takip edilmistir. insanlar nasil

128 Karaman - Riza, Gergek Islam’da Birlik, 67.
129 K eskioglu, Osman, Muhammed Abduh, AUIF, 18, 114-115.
130 ¢]-Bakara 2/213.
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ki baz1 konularda tipki cocugun gelismesi gibi asamalar kaydetmisse din konusunda da
benzer asamalar kaydetmistir. Insanlik onceleri demiri, bakir1 kullanmay1 bilmiyordu.
Ancak daha sonralar1 asama kaydederek demiri, bakir1 kullanarak savunma tekniklerini
gelistirdi. Yazi noktasinda da ¢ivi yazisindan bugiinlere gelindi. Biitiin bunlar
gostermektedir ki Allah’in toplumla ilgili kanunu, toplumun bireyleri ile de onu
zayifliktan kuvvetlilige, eksiklikten kemale dogru ilerleme seklindeki kanunun
aynisidir. Toplum dini konularda dnceleri sadece mahsusat (duyular) ile ilgilenecek
durumdaydi. Daha sonra bundan kurtuldular. Ancak bu gelinen agama, vehim asamasi
idi. Oliim olay1, gok giiriiltiisii gibi anlam veremedikleri olaylar toplumlar tarafindan
anlagilamayinca korkmaya basladilar. Gok giirtiltiisii, simsek, siddetli yagmur gibi
olaylar karsisinda bir¢ok hayvan, bitki ve yildizlar ile ilgili vehimlere kapildilar.
Yasadiklar1 korku ve iimit onlara yapilan ibadetin baslangicini olusturdu. Ancak
yasadiklari tecriibeler onlarin bu vehimlerinde hatali oldugunu ortaya koydu. Yasanilan
bu asamalar insanlig1 peygamberlik ve onu kabule hazir hale gelme asamasina getirdi.
Zira peygamberlik kurumu, bir toplum ig¢in insan viicudundaki bas kadar onemli ve
degerlidir. Allah, hazir hale gelen topluluklar1 diger topluluklara imam kildi. Zira
siinnetullah boyle isliyordu.’®! Abduh bu gériislerini Ebu Miislim el-Isfahani ile Kadi
Ebu Bekr’e dayandirdigini iddia etse de din sosyologlarinin dinin ortaya ¢ikisina dair
bazi iddialar ile bu goriisler arasinda benzerlikler mevcuttur. Max Miiller’in (61. 1823-
1900) dinin kaynagini insanin tabiat olaylar1 karsisindaki korkusuna dayandirdig: fikri
ile Abduh’un gok giiriiltiisti, simsek ve siddetli yagmur yaginca insanlarin korkarak
bunlart kendilerine gonderenlerin hayaletler oldugu tasavvuru sonucu vehme

kapilmalari fikri arasinda benzerlik s6z konusudur. 132

Yine Abduh, Nisa slresi onii¢lincii ayetin tefsirinde dinin ve vahyin gerekliligine
dair gerekgeler ileri siirer. “Kim Allah’a ve Peygamber’ine itaat ederse Allah onu,
zemininden wrmaklar akan cennetlere koyacaktir.”** Bu ayetin tefsirinde peygambere
itaatin Allah’a itaat demek oldugunu belirten Abduh, peygamberimizin insanligin diinya
ve ahiret saadetini kazanmak i¢in ¢alistigini belirtir. Peygamber, bunu yaparken de ilahi
vahyin Ogretilerine bagvurur. Ciinkii insanin fitratinda onu dogru yola ulastiran dort

onemli etken vardir. Bunlar, bes duyu organi, vicdan, akil ve dindir. Ancak insanlik

181 Abduh - Riza, Tefsirii’I-Mendr, 2/398-403.
132 Giinay Tiimer vd., Dinler Tarihi (istanbul: Berikan Yayinevi, 2009), 22.; Giinay, Din Sosyolojisi, 192.
133 en-Nisa 4/13.
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tarihi boyunca aklin ve ilmin vahye (dine) ihtiya¢ duymayacagini belirtenler var
olmustur. Yine bazi insanlar, Allah’a inandiklarin1 ancak vahye ihtiya¢ duymadiklarini
ifade etmislerdir. Fakat Abduh, insan aklinin tek basina hakikati bulma, hidayette yol
almaya gii¢ yetiremeyecegini savunur. insan akli tek basina dinin yardimi olmaksizin
herhangi bir toplulugu ilerletmeye gii¢ yetiremez. Abduh, bu fikirlerine bazi insanlarin
itiraz ettiklerini belirtir. Bu itirazlarin temelinde dinsiz olduklar1 halde kiiltiirel ve ahlaki
olarak ilerlemis toplumlarin mevcudiyetidir. Abduh, bu itiraza putperest ve dinsiz
toplumlarin temelinde bile dinin varoldugunu sdyleyerek cevap verir. Abduh’a gore,
tarihte varolmus biitlin medeniyetlerin temelinde din mevcuttur. Eski Misir, Yunanlilar
ve Keldaniler bile bu hitkkmiin disinda degildir. Abduh bu iddiasina su ayeti delil olarak
zikreder. “Siiphesiz Biz seni, miijdeci ve uyarict olarak, gercekle gonderdik. Ge¢mis her
iimmet icinde de mutlaka bir uyarict bulunagelmistir.”*** Bu ayet, biitiin toplumlara
peygamber gonderildiginin delilidir. Putperest toplumlarda bile peygamberligin izleri
mevcuttur. Zira medeniyetin varolmasi dine baglidir. Maddi anlamda ilerlemelerin
kokeninde dinin varligt s6z konusudur. Abduh, bu konudaki goriislerinin
detaylandirmasini ise Herbert Spencer’a (61. 1903) birakir. Spencer’a gore toplumlarin
medeniyetlerinin belkemigi ve faziletlerinin temeli dine dayanmaktadir. Ancak bazi
bilginler bunlar1 din esasindan uzaklastirmak, bilim ve akil esasina dayandirmak
istemektedirler. Bu tiir fikirlerin yaygin oldugu toplumlarda bir kaosa siiriiklenmek
kaginilmazdir. Resid Riza, Spencer’in Abduh’la bir gériismesindeki bazi mesajlarim
nakleder. Spencer, Abduh’a son yillarda Ingiliz toplumunda maddiyata y&nelisin
arttigin1 ifade eder. Bundan dolayr da fazilet duygularinda bir zafiyet meydana
gelmistir. Ingilizler medeniyetce ilerlemesi en saglam, en giiclii toplum olarak bu
ozelliklerini ~ dindarliklarindan almaktadirlar. Spencer da Abduh gibi dinin
medeniyetlerin esas1 olduguna vurgu yapar. Avrupa’min son demlerde Incil ve
Hiristiyanliga kars1 mesafeli yaklasimini elestiren Spencer, Incil’deki manevi ahlakin
Avrupa’dan tiimden silinmesi durumunda toplumlarda ahlak ve fazilet namina higbir
seyin kalmayacagini sdyler. Bu durumda medeniyetin ¢okmesi muhakkaktir. Abduh,
dinin toplumlarin yasamindan uzaklagmasi durumunda c¢okislerinin sosyolojik bir
kanun olduguna isaret eder. Abduh, ikinci bir cevap olarak inkarci bir kimsenin ahlaken

ve edeben iyi olmasinin dinden tamamen uzak kalmasi ile agiklanamayacagini iddia

134 o|-Fatir 35/24.
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eder. Ciinkii Abduh’a gore toplumlar, ¢ocuklarini ahlaki kurallar ile egitirler. Bundan
dolayr bu kimselerin kii¢iikken dini bir egitimden ge¢meleri olasidir. Toplumlarin bazi
oncii sahsiyetlerinin dinsiz olsalar bile ¢ocukken din egitimi aldiklarin1 iddia eden
Abduh, 6rnek vermekten ise kaginir. Bu kimselere dinsizligin sonraki yaglarda aldiklari
felsefi egitimin sebep oldugunu belirtir. Felsefenin dini inanglar1 degistiren yOniiniin
olabilecegine dikkat ¢geken Abduh, felsefenin ise tiimden insandaki adabi, faziletleri ve
dini duygulari yok eden bir yapisinin olmadigimi savunur. Abduh, son olarak
toplumlarda dinin hiikiimlerinin uygulanmasinin o toplumlarda emniyet tedbirlerine
bagvuruyu azaltacagini, ¢iinkii diinya ve ahiret saadeti i¢in en biiyiik gerekliligin, Allah

ve peygamberinin getirdigi kurallara uymak oldugunu sdyler.%

1.8. Resid Riza’min Hayati

Muhammed Abduh’un takipgisi ve 6grencisi Seyyid Resid Riza, 18 Ekim 1865
yilinda bugiinkii Liibnan sinirlar iginde yer alan Kalamun kasabasinda diinyaya geldi.
136 {]k egitimini babasindan ve kasabasindaki okuldan aldi. Babasi, Kalamun’da cami
imami ve saygimn bir alimdi. Buradaki ilk egitiminde Kur’an-1 Kerim’i ezberleyerek
hafiz oldu.’®” 1865’te Riisdiye Mektebine kaydoldu. Bu okulda Arapga, sarf, nahiv,
hesap, cografya, akaid ve fikih dersleri aldi. Ozellikle Gazzali’nin [iya adli eserinden
etkilendi. Resid Rizd, kahve gibi insanlarin toplandiklari yerlerde onlari Islam’1
yasamaya, namaza davet etti. Kahvelerde nargile igcen, bos islerle ugrasan ¢ok sayida
kisinin tevbe ederek ders halkalaria katilimimni sagladi.'*® Efgani ve Abduh’un ¢ikardig
dergi hayatinin doniim noktasi sayilir. Abduh’un Liibnan’a siirgiin edilmesi onunla
tanigmasina vesile olur. Abduh’un 1slahat diisiincesinden etkilenerek siki bir takipgisi
haline gelir.®*® Abduh ile sik1 diyalogun ve derslerin akabinde Abduh’un fikirlerinin
yorumlayicist haline gelen Riz4, insanlara Abduh’un fikirlerini yorumlama isini goniillii

olarak tistlenir.4°

135 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 4/351-352.

136 Fadl, et-Tefsir ve l-miifessiriin fi asri’l-hadis, 2/89. Edisyon, Islami Miicadelede Oncii Sahsiyetler
(Ekin Yaynlari, 2012), 178.

187 Muhammed Resid Riza vd., Mecelletii’| Mendr (Beyrut-Liibnan: Samile, 1431), 1.

138 R1za vd., Mecelletii’l Mendr, 1.

139 M. Sait Ozervarli, “Resid Riza”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2008), 35/14-15.

Ozdemir, Ahmet, Tefsirii’l Mendr’'in Had Cezalarina Yaklasimi, (Yaymlanmamis Doktora Tezi),
Konya, 2012, 40.
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Resid Riza, 15 Mart 1898°de el-Mendr dergisinin ilk sayisini ¢ikarmaya baslar.
Bu dergi, bazen Abduh’un kendisi tarafindan yazilan yazilara yer verir. Baglangicta
haftalik olan bu dergi, daha sonra aylik halinde ¢ikmaya baslar. Resid Riza, bu dergide
Islam diinyasindaki haberleri, kendi islami diisiincelerini ve Kur’an tefsiriyle alakali

Abduh’tan da aldig1 degerlendirmelerini aktarir.'4!

Muhammed Abduh déneminde hocasinin da telkin ve uyarilariyla siyasetten ¢ok
ilmi ve ahlaki konular iizerine ¢alismalar yapan Riza, Abduh’un vefati iizerine siyasi
meseleler iizerine yogunlagir. 1908°de Suriye’yi, 1909°da Istanbul’u, 1912’de
Hindistan’1 ziyaret eder. Buralarda siyasi goriismelerde bulunur. Hindistan doniisii
Misir’da kurdugu okul, ingilizler tarafindan kapatilir. Suriye’nin Fransizlar tarafindan
isgaline kars1 etkinliklerde bulunur. 1925°te Suud Onciiliigiinde gerceklesen Hilafet
Konferansina katilir. 1931 yilinda Filistin’de birtakim siyasi goriismeler gerceklestiren
Resid Riza, el-Mendr dergisinin yaymlariin aksamamasi i¢in ¢aba i¢inde bulunur. Bu
goriismeler ve ziyaretler Resid RizA’nin Islam diinyasinda tanindiginin gostergelerinden

sayilir.}4?

Suud ailesiyle de yakin iliskiler icinde olan Resid Riza, Abdulaziz bin Suud’un
Suud kralligini tesis etmesi ve ayni zamanda Vahhabilik mezhebini yaymasi lizerine
yazdig1 el-vehhdbiyyun ve’l Hicaz adli eserinde Suudileri 6verek onlarin yaninda Serif
Hiiseyin’e kars1 cephe alir.}*® Resid Riza, 1935 yilinda Abdulaziz ile goriismek igin

giderken yolda vefat eder.4

Geride birgok eser birakan miiellifimizin tefsir alanindaki en 6nemli ¢alismasi,
Tefsirii’ll Kur’ani’l-Hdkim adli 12 ciltten olusan eserdir. Muhammed Abduh’un Mendr
dergisinde yayimlanan tefsir dersi notlar1, onun vefatindan sonra Resid Riza tarafindan
kaleme alinmigtir. Nisa slresinin 125. ayetine kadar Abduh’un goriislerinden derlenen

bu eser, Yusuf sfiresinin sonuna kadar ise Resid Riza tarafindan yazilmgtir.24

141 Mustafa Oztiirk, Tefsir Tarihi Arastirmalar: (Ankara: Ankara: Ankara Okulu, 2005), 255.;Gautier
Herald A. Juynboll, Modern Miswr’da Hadis Tartismalari, ¢ev. Salih Ozer (Ankara: Ankara Okulu
Yaynlari, 2000), 31.

192 Ozdemir, Ahmet, Tefsirii’l Mendr'in Had Cezalarina Yaklasimi, 43.

143 Mustafa Oztiirk, “Cagdas Islam Diistincesinin Serencami”, TYB Akademi: Dil Edebiyat ve Sosyal
Bilimler Dergisi 11/4, Cagdas Islam Diisiincesi (2012), 11-53.

144 Ozervarli, “Regsid Riza”, 35/16.

145 Ozervarli, “Regsid Riza”, 35/17.; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi-2, 411.
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1.8.1. Resid Riz&’nin Siyasi Diisiinceleri

Resid Riza, Mendr tefsirinde yer yer siyasi diisiincelerini, siyasete bakisini
yansitan agiklamalara yer verir. Yunus siresinin ikinci ayetinin tefsirinde Kur’an’in
sosyal, siyasi ve insani 1slaha dair degerlendirmelerini bir baslik altinda ortaya koyar.
Islam geldiginde insanlarin muhtelif din, renk, nesep ve wrklar halinde yasadiklarini
belirten Resid Riza, Islaim’m onlari tek bir cati altinda toplanmaya davet ettigini belirtir.
Bugiin de insanlar ihtilaf ve daginmiklik i¢indedir. Islah projesinin amaci insanlig1 tek
din, tek bir seriat, tek bir hiikiimet ve bir dil etrafinda birlesmeye ¢agirmaktir. insani ve
Islami birligin birinci esasi, iimmetin birligidir. Her peygamberin bir immeti vardi.
Ancak Hz. Peygamberin timmeti biitiin insanlik oldugundan biitiin insanlarin tek bir
{immet altinda toplanmasi, 1slah projesinin ilk adimidir. Ummet birligi ve insani birlik
akabinde biitiin insanlarin zengin-fakir, kral-halk ayrimi yapmadan esitlige dayali bir
kanun birligi gergeklestirilmelidir. Resid Riza nin 1slah projesinde dine inanan insanlar
arasinda manevi bir kardesligin tesisi onemlidir. Miislimanlar zengin-fakir, kral-halk
ayrimi gézetmeden namaz ibadetinde ve haccda esit bir sekilde beraberce ibadet etmeye
devam etmektedirler. Oysaki Hiristiyanlikta bunu gérmek miimkiin degildir. Resid
Ri1za’nn 1slah projesinin bir ayagi da devletleraras1 diplomasi birliginin saglanmasidir.
Islam hakimiyetini kabul eden biitiin iilkelerin halklarinin esit haklara sahip olmasi
gereklidir. Ancak Hicaz topraklar1 bu hiikkmiin disindadir. Ciinkii Mekke ve Medine,
[slam’in  mabetleri hiikmiindedir. Islim’da her dinin mensuplarmin mabet
dokunulmazligi mevcuttur. Hicaz topraklari da Islim’m mabedi kabul edildiginden
buralar sadece Miisliimanlara hastir. Bagkalarinin girmesine miisaade edilmez. Resid
Riz4’nm 1slah projesinin belki de en tartismali konusu dil birligidir. Insanlar arasinda
kardesligin tesisini dil sartina baglayan Riza, bu sayede birligin miimkiin oldugunu
iddia eder. Miiminler inan¢ sebebiyle inandiklart dinin dili olan Arapga’yr 6grenmek
zorundadirlar. Zira Kur’an ve siinnetin dili Arapca’dir. Gayrimiislimler de Islam’in
hiikmiine boyun egdikleri icin seriatin dilini 6grenmek zorundadirlar. Resid Riza,
Arapg¢a’nin biitiin insanlar tarafindan 6grenilmesini sart kosmaktadir. Islam’da Arapga
O0grenmenin Resllullah, Rasid Halifeler ile Emevi, Abbasi déneminde de zorunlu
oldugunu iddia eden Resid Riza, Safi’nin (61. 204/820) er-Risale eserinde Arapga’yi
zorunlu kildigimi ifade eder. Ancak Isldm’in hakimiyetinin azalmasiyla bu durumun

zayifladigin1 iddia eder. Dil birligini 1slah projesinin 6nemli ayaklarindan biri goren
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Resid Riza, kendisini elestirenleri zayif goriislii ve hasta fikirli seklinde tenkit eder. Dil
birligine daveti IslAm’in ana daveti gibi goren Resid Riza, Islim’mn ilk baslardaki
yonetiminin  adil  yonetim  olmasindan dolay1 hizli  yayildigimi, Atlas
Okyanusundan Hint Okyanusuna kadar ilerledigini ancak daha sonra ortaya ¢ikan
krallarin bid’at, hurafe ve zuliimleri yiiziinden Islam’a girisin yavasladigini belirtir. Ona
gore Islam’a bid’at, hurafe ve zuliim sokanlar yiiziinden Arap¢a da biitiin kavimlerin

ortak dili olma sansini yitirmistir.4®

Resid Riz&’nin diisiinsel calismalarinda hilafet de 6nemli bir yer tutmaktadir.
Yasadig1 ¢agda hilafetin ilgasi, Miisliimanlarin parcalanmisligi, emperyalistlerin Islam
diinyasin1 talan etmeleri onun hilafet eksenli diisiincelerinde etkili olmustur. Resid Riza,
yasadigt donemin siyasi olaylarinin da etkisiyle fikri kanaatlerinde ve siyasi
egilimlerinde degisimler yasamustir. Ik zamanlar Osmanli Hilafetinin ve Sultan
Abdiilhamid’in hilafetinin Miisllimanlar i¢in Onemine igaret ederken daha sonra
Osmanli Hilafetinin Miisliimanlar1 oyalayan bir kurum haline geldigini ifade eder.
Ingilizlerin hilafet aleyhine yaptiklar1 calismalar, onu Osmanli Hilafeti etrafinda
kenetlenme diisiincesine sevk ederken, donemin ittihat¢ilarinin uygulamalar1 ise onu
Osmanlr’dan ve hilafet anlayisindan uzaklastirmistir.  Ozellikle Birinci Diinya
Savasi’'nda Ahmet Cemal Pasa’nin Arap subaylarindan on kisiyi Beyrut ve Sam’da
idam etmesi hem Arap mahallesinde hemde Resid Riza’da siikiitu hayale sebep
olmustur. Cumbhuriyetin ilk yillarinda Mustafa Kemal ile alakali olumlu yazilar yazan
Riza, Miisliman Tirkleri hilafeti diriltme konusunda tesvik edici yazilar kaleme
almistir. Ancak Mustafa Kemal’in hilafet ve saltanati kaldirarak bat1 yanlis1 bir politika
takip etmesi onu tekrar hayal kirikligina ugratmis ve “el-Hilafe” kitabini yazmasina
sebep olmustur. Bu siralarda Misir’da Ali Abdurrazik (61. 1966)’1n hilafetin dini bir
kurum olmadigina dair ¢ikis1 da Resid Riza’nin hilafet kurumunun gerekliligine dair
fikirlerini pekistirmesine sebep olmustur. Resid Riza, gerek Hilafet kitabinda gerekse
Mendr tefsirinde Islam’in siyasi diisiincesine dair teorilerini aciklamistir. Hilafet icin
Tiirklerin, Araplarin ve Kiirtlerin Musul merkezli bir devlet kurma 6nerisi onun hilafete
dair somut o&nerilerinden biri sayilmaktadir. Hilafet tartigmalari siirerken Islam
diinyasinda Yemen, Suriye ve Hicaz’da hilafet ilan1 girisimleri olmus; Resid Riza, Serif

Hiiseyin’e karsi, Abdulaziz bin Suud’u desteklemistir. Abdulaziz bin Suud’un halk

146 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 11/225-230.
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tarafindan sevildigini, Yemenli yOnetici Yahya'nin ise halkim1 korkuttugunu belirten
Resid Riza, Serif Hiiseyin’i ise Ingilizler i¢in ¢alismakla suglamistir. Bu diisiinceler
Resid Riza’nin Suudlar ile beraber ¢alismasina sebep olmustur.’*” Yasadig: bu siiregler
icinde Resid Riza, Ittihad-1 Islam fikriyatin1 savunmus Miisliimanlarn birlik beraberlik
olmalart durumunda kurtulacaklar1 diisiincesini yaymaya caligmistir. Bu minvalde

hocast Abduh’tan farkli olarak Selefi bir ¢izgide Is1am devleti fikrini ortaya atmigtir.!4®

Resid Riza’nin tartisilan diisiincelerinden biri de dinler aras1 diyalog meselesine
yaklagimidir. Maide siresinin tefsirini yaparken gayrimiislimlerle diinyevi maslahatlar
sebebiyle karsilikli yardimlagmanin miimkiin oldugunu sdyler. Miisliimanlar, Miisliiman
olmayanlar ile dostane iliskiler kurabilir hatta ittifaklar olusturabilirler. Resid Riza nin

burdaki diyalogu, dinler arasinda olmay1p dindarlar arasindaki diyaloga doniiktiir.14°

1.8.2. Resid Riza’nin Dini Konulardaki Miilahazalar:

Resid Riza’nin islami konulardaki bazi1 goriisleri tartismaya neden olmustur. Bazi
cevrelerce modernist olarak nitelendirilirken bazi ¢evrelerce de selefi oldugu iddia
edilmistir. Resid Riza’nm hocas1 Abduh ve ibn Kayyim el-Cevziyye’yi takip ederek
krediyi caiz gdrmesi, ribayr hizmetin karsiligi bir iicret saymasi, miizik ve resim
yapmanin caiz olduguna dair goriisii elestirilen konulardandir.®®® Resid Riza, miizikle
alakali olarak Zebur’un sonunda 150. mezmur’da gegcen “def ve raksla onu tesbih
edin.” ifadesinin Ehl-i kitap i¢in oldugunu, bizim seriatimizde miizigin bid’at oldugunu
belirtir. Yalniz buradaki bid’at meselesi, tasavvuf erbabinin zikir meclislerindeki calgili,
dansli zikir gelenegidir. Resid Riza, tasavvuftaki bu anlayislar1 sapma olarak gordiigii
gibi tefsirinde tenkit eder.’® Resid Riza’nin bu konulardaki farkli diisiinceleri

Misirlilarin modernlige kars1 tavirlarii degistirmekte ¢ok etkili bir rol oynamugtir.?>?

Resid Riza, batililara Isliam’in davet edilmesi konusunda projeler yapmay1
hedeflemistir. Batililardan egitimli ve 6zgiir diisiinceli bireylerin giinden giine islam’a

yaklastiklarin1 bundan dolay1 da en kisa zamanda Islam’1, Avrupa ve Amerika’da teblig

147 Albert Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, ¢ev. Hiiseyin Yilmaz - Latif Boyaci (Insan Yayinlari, 1994),

308.

148 Resid Riza, Hilafet En Biiyiik Onderlik, gev. Mehmet Celen (Mana Yayinlari, 2020).

149 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 6/565.

150 Hamid Inayet, Cagdas Islami Siyasi Diisiince, ¢ev. Yusuf Ziya Keskin (Istanbul: Yénelis Yaymnlari,
1998), 149.

151 Abduh - Riza, Tefsirii’I-Mendr, 12/13-14.

152 inayet, Cagdas Islami Siyasi Diigiince, 149.
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edecek bir cemiyet kurulmasinin énemli oldugunu ifade etmistir. Resid Riza, batililara
davet isini 6nemsediginden davet cemiyetinin kurulusuna yillarini verir. Ancak yabanci
giicler, bakanliga baski yaparak yardimlarin kesilmesine neden olur. Ozellikle zengin
Miisliimanlarin yardim etmemesinden yakiman Resid Riza, bugiin yine bir umudun
belirdigini Isldm’in besiginden bu dini ihya icin bir 151k goriindiigiinii agiklar. Isim
vermese de Suudi ile gelistirdigi iliskilere binaen bu aciklamalar1 yapmasi

muhtemeldir.t53

Resid Riza, i¢cinde yasadigi cagin siyasi durumlar ile alakali agiklamalarda da
bulunur. Cagdas medeni diinyanin iki kutuplu diinya halindeki ¢ekismesinin insanliga
huzur vermeyecegini sdyleyen Resid Riza, kurtulusun yegane yolunun islam oldugunu
belirtir. Diinyanin i¢ine diistiigii maddi bozulma, dini ve ahlaki yozlasma, komiinizm ve

kapitalizm catismasi ancak denge dini Islam’la ortadan kalkabilir.*>*

Resid Riza, tefsirinde siirekli hurafe ve bid’atlere karsi uyarilarda bulunur.'®

Ozellikle tarikatlarm koti yonetildigi, iclerinde hurafe ve bid’atlerin ¢ok yaygin
oldugunu sdyler. Ona gore, Misir alimleri i¢ginde muhaddis denecek bir hadis hafiz1
yoktur. Bu tarikatlerde ise miinafiklar ve ajanlar vardir. Riza, tarikatgilarin
somiirgecilige kader dediklerini ve ona rnzay: telkin ettiklerini iddia eder. Kuzey

Afrika’daki baz1 tarikat seyhlerinin sdmiirgecilerden madalyalar aldiklarim belirtir, >

Resid Ri1z&’nin diisiincelerinde hurafe, bid’at gibi kavramlara siklikla yer vermesi
onun elestirilmesine sebep olmustur. Ozellikle tarikat ve tasavvufa kars: elestirileri,
[slim’mn &ziine dénme ¢agrilari, onun “selefi” olduguna dair iddialara kaynaklik
etmistir.’> Islam diisiince gelenegindeki “ihyac1” akim iimmetin birligi ve beraberligi
icin miicadele ederken enerjisini disa dogru kullanmay1 dogru bir stratejik hamle olarak
gormiistiir. Ancak Resid Riza, ittihad-1 Isldm’1 savundugunu iddia etse de
Miisliimanlara yonelik elestirilerinde bid’at ve hurafe kavramlari iizerinden elestiri
yoluna gitmesi onun “ihyaci” damardan sayillamayacagina dair iddialar1 hakh

cikarmaktadir.

158 Abduh - Riza, Tefsiri’l Mendr, 11/132.

1% Abduh - Rizd, Tefsirii’l Mendr, 10/316.

15 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 74.

156 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 10/332.

157 Muhammed Abid El-Cabiri, Yeniden Yapilanma Cagdas Arap-Islam Diisiincesinde, ¢ev. Mehmet Sirin
Cikar - Ali [hsan Pala (Ankara: Kitabiyat, 2001), 114.
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1.8.3. Resid Rizé ve Dogal Seleksiyon

Resid Rizd’nin tefsirinde zaman zaman basvurdugu kavramlardan biri de
toplumsal evrim yani dogal seleksiyon diisiincesidir. Sosyal Darvinizm olarakta
adlandirilan bu diistincenin sahibi Herbert Spencer’dir. Herbert Spencer’t sohrete
kavusturan disiincesi, evrim teorisini sosyolojiye uygulamasidir. Bu iddiaya gore,
dogadaki evrimsel silire¢, insan ve toplumlara da uygulanabilir. Bu diisiincenin

toplumlara uygulanmasi, toplumlara refah ve zenginligin gelmesine sebep olur.*®

Resid Riza, Kur’an’daki “Iste béylece biz her peygambere insan ve cin
sevtanlarim diisman kildik.”*® bu ayetin iyiler ve kotiiler arasindaki miicadeleyi
anlattigini, buna da sosyal bilimcilerin dogal seleksiyon adin1 verdiklerini ifade eder. Bu
yasaya gore, hak iistiin gelecek ve en miikemmel olan yasayacaktir. Bu fikrini Ra’d 7 ve
Al-i Imran 142. ayetleri ile de destekleme yoluna giden Resid Riza, Miisliimanlarin
Kur’an’1t anlamadiklarini, muzaffer olmak i¢in Miisliiman olmanin yeterli oldugunu
diistindiiklerini belirtir. Bunun da Miislimanlarin yenilgiye ugramasina neden oldugunu
ifade eder.’®® Resid Riza, Kur’an-1 Kerim’deki “Sizden énceki asirlarda yeryiiziinde
(insanlar) bozgunculuktan alikoyacak faziletli kimseler bulunsayd: ya!'®* bu ayetin
dogal seleksiyona isaret ettigini iddia eder. Insanlar genelde 6nce sahip olduklarmnin en
kotiisiinii veya bozulmaya yiiz tutmus olanlarin1 harcar. Iyi olanlari ise sona birakir. Bu
varsayimdan hareket eden Resid Riza, canlilarin da basamak basamak en zayif
olanlarmin yok oldugunu gicliilerin ise hayatta kaldigin1 soyler. Ona gore,
sosyolojideki tabii ayiklanma ya da dogal seleksiyon kanunu da buradan ¢ikmistir. Bu
kanun, canlilarda en giicli ve saglikli olanin hayatta kalmasi igin yapilan bir
miicadeledir. Rizd’ya gore, Ra’d slresi 17. ayette de bu gergek bir temsil ile

anlatilmaktadir. “Kopiik atilip gider. Insanlara fayda veren seye gelince, o yeryiiziinde

kalir. 162

Resid Riza, “Binasini takva (Allah’a karsi gelmekten sakinmak) ve O ’nun
Rizdsini kazanmak temeli iizerine kuran kimse mi daha haywhdir, yoksa binasini

¢Okmeye yiiz tutmug bir yarin kenarina kurup, onunla birlikte kendisi de cehennem

158 Caner Taslaman, Evrim Teorisi, Felsefe ve Tanr1 (Istanbul: Istanbul Yaymevi, 2014), 381.
159 el-En’am 6/112.

160 Abduh - Riza, Tefsirii’'l Mendr, 8/5-6.

161 e]-Hud 11/116.

162 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendar, 8/7.
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atesine yuvarlanan kimse mi? Allah, zalimler toplulugunu dogru yola erdirmez.”®3

ayetiyle ilgili de sosyolojik tespitlerde bulunur. lyilik ve kétiiliik arasindaki miicadelede
tyilik galip gelir. Ger¢ek iman ve onun geregi olan amel kalic1 olandir. Miinafiklik ve
onun sonucu ise batil olup yok olmaya mahkiimdur. Bu anlamin tabiat bilginlerinin
“diinyada ¢arpisan iki seyden en diizgiin olant galip gelir.” teorisini delillendirdigini

iddia eder. Bu teori, dogal seleksiyon teorisidir.1%*

Resid Rizd’nin dogal seleksiyonu destekleyen diisiinceleri, c¢agdas donem
Miisliiman diisiiniirler tarafindan da elestirilmistir. Bu diisiincenin komiinizmde
oldugunu ifade eden Seyyid Kutub, islam’mn hem Miisliimanlar hem de insanlar aras
dayanismayr destekledigini soyler. Bu durumun Hiristiyanlik i¢inde s6z konusu
oldugunu belirten Kutup, ancak Hiristiyanlkta Islim dininde oldugu gibi kanun ve
nizamin olmadigini belirtir. Komiinizmin ise insanlar arasinda ¢ekismeyi artirdigini ve
sadece belli bir kusakta kin ve nefret olusturan arizi bir sistem oldugunu belirten Kutup,

komiinist blogun yikilmasin1 gsrmemesine ragmen bu iddiasinda hakli ¢ikmugtr.16°

1.9. el-Menér Tefsirindeki Yonteme Genel Bakis

Resid Riza, tefsir ilminde miifessirlerin iki 6nemli usuliine isaret eder. Bunlar,
tefsirin Arap Dilinin kurallarina uygun olmasi ve dinin kesin naslarina aykir
olmamasidir. Bu agiklama ile Resid Rizda, batiniyye sifiler ve o6zellikle vahdet-i

viicudgularin Kur’an’1 tefsir etme sekillerine kars1 ¢ikmaktadir.16®

Resid Riza, tefsirinde Razi’yi elestirmekle beraber Kurtubi ile ilgili oviicii ifadeler
kullanir. Maide stiresi 90. ayetin tefsirini yaparken i¢kinin haramligini rivayet tefsirleri
icinde en giizel ve 6zli anlatanin Kurtubi oldugunu ifade ettikten sonra onun bu ayete
yaklasimini aktarir.'®” Mendr tefsirinde Kurtubi’ye atif yapilan baska bir ayet ise Hud
stresi 113. ayettir. Bu ayetin tefsirinde 6nemli miifessirlerin yorumlarina yer veren
Resid Riza, Kurtubi’nin bu ayetin tefsirinde Ibn Arabi’den nakil yaptigim belirtir.168

Kurtubi’ye yapilan olumlu atiflardan biri de Muhammed Abduh’un Amme ciizii

163 gt-Tevbe 9/109.

164 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 11/37.

185 Seyyid Kutub, Isidm ’da Sosyal Adalet, gev. Harun Unal (Beka Yayinlari, 2007), 52.
166 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 7/22.

167 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 7/43.

168 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 12/136.
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tefsirinde gegmektedir. Abduh, “vahsi hayvanlar bir araya getirildigi zaman "*% ayetini
kiyamet anindaki zorlugu anlatan bir temsil oldugunu Kurtubi’ye atfederek aktarir.}’
Resid Riza, Nisa slresi on birinci ayetin tefsirinde iki cinsiyetli ¢ocuklarin cinsiyetinin
nasil belirlenecegini Kurtubi’nin gériislerine gore agiklar.'”* Mendr tefsirinde toplamda

Kurtubi’ye yirmi bir atif bulunmaktadir.

Mendr tefsirinin 6nemli iddialarindan biri de tefsirde israiliyat bilgilerine mesafe
koymasidir.t’? Ozellikle kissalarda Kur’an’daki bilgilerle iktifa edilmesi, Mendr
tefsirinin hususiyetlerinden sayilir. Ornegin Yusuf siiresinin tefsirinde miifessirler
elestirilmis ve Yahudi zindiklarmin ardina takilmakla itham edilmistir. “Kapilar
kilitledi ve haydi gel” 1™ ayetinde Resid Riza, Kur’an’in bu kadarla yetindigini ayrintiya
girmedigini ifade eder. Aym1 zamanda Kur’an’daki bu ifadeler son derece nezih
ifadelerdir. Bu ifadelerde tesvik ve tahrik unsurlarina yer verilmemistir. Fakat bazi
tefsirlerde israiliyat tiirtinden ifadeler ile edep dis1 bir takim ifadeler Hz. Yusuf ve
Ziileyha’ya atfedilmistir. Bu tiir bilgileri israiliyat seklinde niteleyen Resid Riza, bunlari
sadece Allah’in bilebilecegini belirtir. Yine Resid Riza, Yusuf siresinin bu ayetinde
miifessirleri peygamberlerin ismet sifatini  diisiinmeden israiliyat rivayetlerini
aktarmakla itham eder. Ayette gecen (hemm) kelimesini ikisinin de kotiiliige
meyletmesi seklinde yorumlayan Resid Riza, miifessirlerin Yusuf peygamber hakkinda
“onu isteyecekti.” ifadesini hem israiliyat bilgisi hem de dile aykir1 olarak degerlendirir.
Yusuf’'un kuyuya atilma siirecinde kardesleri tarafindan agir iskenceler gordiigi
seklinde ki iddialar da israiliyat kabilinden haberlerdir. Resid Riza’ya gore Israiliyat
rivayetlerini aktaran miifessirlerden biri de Stidd1 (61. 186/802)’dir. Resid Riza, Siidd1’y1
yalan haberleri aktarmakla suglar. Bu tiir haberler Tevrat’a bile uygun degildir.\”* Resid
Rizd’ya gore, Israiliyat tiiriinden haberler ile tefsir yapmak Kur’an’in hidayet edici

yoniinii perdelemektir.!”® Dolaysiyla Hz. Isa’ya inen sofranin dzellikleri, Hz. Musa’nmn

169 et-Tekvir 81/5.

170 Muhammed Abduh, Tefsirii ciiz’ii Amme (Kahire: Matbaatu Misir, 1341), 26.

11 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 4/332.

172 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 80.

113 Yusuf 12/23.

174 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 12/228.;Mesut Kaya, Cagdas Tefsirlerde Isrdiliyat Elestirisi (Istanbul:
ISAM Yayinlari, 2018), 196.

175 Mehmet Pagaci, Kur’'an ve Ben Ne Kadar Tarihseliz (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2002),

156.
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levhalarinin sayilari ve Iblis’in Hz. Adem’i kandirma vesilesi gibi haberler, Israiliyat

haberlerinden olup itibar edilmemesi gerekir.!"®

Mendr tefsirinin baska bir Ozelligi, siirekli taklitgilige karsi duyarli olma
cagrisidir. Ayetlerin tefsirinde bu hususa bircok yerde dikkat cekilir. Resid Riza,
Kur’an’daki “Zulmedenler ise, kendilerine verilen refahin pesine diistiiler. Zaten

77 3yetini yorumlarken Miisliiman toplumlarda batiy: taklit ederek

glinahkar idiler.’
liikkse, refaha dalarak simarmanin kotii sonuglarina dikkat ¢eker. Toplumlarin ¢okiis
nedeni olarak israf ve liiksii sayan Resid Riza, bu acayip cahilliklerin pesinde kosanlarin
Islam toplumlarinin liderleri, krallari, yoneticileri olmasi durumunda ¢okiisii ilahi bir
kanun olarak niteler. Kur’an ve siinnet, nimet ve lezzetle simarmay1 toplumlarin helak
sebebi olarak goriir. Bundan dolay1 ilk nesil Miisliimanlar dengeli yasadiklarindan
iilkeleri fethettiler. Ancak servet budalaligi, nimetlerle simarma, asirilik ve israf
toplumlarin helakine sebep olmustur. Modern sosyoloji ve tarih ilmi bu ayetlerin

sOylediklerini desteklemektedir. Bu ¢oziilmenin kurtulusu selefi salihin yoluna tabi

olmaktir.1’8

Resid Riza, tefsirinde sosyolojiye ve sosyolojik kanunlar diye nitelendirdigi
ilkelerin 6nemine de dikkat geker. Ayetlerden sosyolojik kanun ¢ikarma yonteminin bu
tefsir ile basladigini sdylememiz miimkiindiir. Ornegin Hud sfiresi yedinci ayetinin
tefsirinde bu ayetin sosyal bir kanuna isaret ettigini belirtir. Kur’an’daki “O, hanginizin
amelinin daha giizel olacagi hususunda sizi imtihan etmek icin...”'"® bu ayete gore
toplumlarin kalkinmalarimin ve yiikselmelerinin sebeplerinden birisi de onlarin iglerini
diizglin yapmalaridir. Bu diizgiinliik, ge¢cim, servet, savas gilicii ve degerler etrafindaki
dayanisma sahasinda olacaktir. Toplumlarin ve milletlerin kurtulusunu salihlerin
dayanismasina baglayan Resid Riza, bunun da sosyal bir kanun oldugunu ifade eder.
Millet iginde inkilaplar yapacak kadrolarin birbiriyle yardimlasmasi ve dayanismasi
onemlidir. Toplumlarin liderlerinin bireyler i¢in giizel bir 6rneklik teskil etmesi
toplumsal kurtulusun dayanaklarindandir. Liderin de toplumdaki bireyleri himaye
etmesi, ilahi vahyin ilkelerindendir. Bu toplumsal yasalar, peygamberler vasitasiyla izah

edilmis alimler de toplumsal kanunlar1 ortaya ¢ikarmislardir. Bunun sosyoloji ilmine

176 Raid Cemil Akkase, Muhammed Resid Rizd (Urdiin: Camiatii Ali Beyt, 2007), 30.
77 Hud 11/116.

178 Abduh - Riza, Tefsirii’l-Mendr, 12/159.

9 Hud 11/7.
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zemin hazirladigin belirten ¥ Resid Riza, bu sosyologlarin énderinin de Arap filozofu
Ibn Haldtin oldugunu sdyler. “I¢lerinden bir adama, insanlart uyar ve ‘iman edenlere,
Rableri katinda kendileri icin bir dogruluk makami bulundugunu miijdele’ diye
vahyetmemiz, insanlar icin sastlacak bir sey mi oldu ki o kdfirler, ‘Bu elbette apacik bir
sihirbazdir’ dediler?”’*®! Resid Riza, bu ayetin tefsiriyle alakali genis aciklamalarda
bulunarak Kur’an’in Arap toplumunda en biiyik tarihi ve sosyal inkilabi
gergeklestirdigini belirtir. R1za’ya gore bu inkilab1 yapan sahabenin egitimi, ¢ok Kur’an
okumalar1 ve namaz kilip Kur’an ayetleri {izerine diisiinmeleri idi. Kur’an’da bazi
tekrarlarin toplumsal dontlisiime hizmetinin ve katkisinin oldugunu belirten Resid Riza,
sosyologlara gore dini, siyasi ve sosyal ¢agrilarin tekrari toplumlari etkiler. Kur’an’daki
tekrarlarin da bu amaci gergeklestirdigini ancak Hz. Peygamberin bu hakikati
bilmedigini, o donemde yasayan filozoflarin da bu hakikatten habersiz olduklarini dile
getirir. Gorildigi tizere Resid Rizd, Kur’an’daki tekrarlar konusunda bile klasik
miifessirlerin aksine sosyal ¢ikarimlarda bulunmakta ve bu konuda sosyologlarin
goriiglerine bagvurmaktadir. Ayrica Resid Riza bu tiir ayetleri, Kur’an’in icazina delil

olarak gérmektedir.182

Resid Riza, tefsirinde ebced ve hurufi tefsir anlayislarimi da elestirir. Fatiha
stiresinin tefsirinde ebced hesabi ile Kur’an’1 yorumlayanlar1 “deccal ve hurafeciler”
diyerek sert bir sekilde elestirir. Bu yontemin Yahudilerden alindigini belirten Resid
Riza, ayetlerde gegen kelimelerdeki rakamsal degerlerin alinarak yapilan tefsirin, dilin
kurallaria aykir1 oldugunu belirterek bu sekilde yorum yapan gruplart “sapik gruplar”

seklinde tanimlar.!8

Mendr tefsirinde bilimsel yaklasimlar da s6z konusudur. Resid Riza, Kur’an’da
bir¢cok ayetin Miisliimanlar1 diisiinmeye, bilime tesvik ettigini ifade eder. Ona gore
Kur’an’daki bazi ifadeler, indigi donemdeki Miisliimanlar tarafindan bile tam olarak
anlagilamamistir. Ciinkii Kur’an’in miiphem olarak biraktigi ifadeler, daha sonra gelen
nesillere birakilmistir. Kur’an indikten asirlar sonra anlasilan ayetlere meyvelerin ve
baska seylerin disi ve erkek olarak yaratilmasini 6rnek veren Resid Riza, onceki

miifessirlerin bu ayetleri mecaz seklinde yorumladiklarini ifade eder. “Biz riizgarlar

180 Abduh - Riza, Tefsirii'I-Mendr, 12/199.

181 Yunus 10/2.

182 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 11/183-187.
183 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 1/95-96.
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k.18 ayetini mecaz seklinde yorumlayan miifessirler oldugu

astlayict olarak génderdi
gibi Ibn Abbas gibi miifessirlerce “Riizgdrlar, agaclar: asilar ve bulutlardan yagmur
seklinde indirir.” seklinde tefsir edilmistir. Bu giizel bir tefsir metodu olsa bile, 0
donem hurma agaglarini asilayan Araplarca anlam meghuldii. Bu mechulliik, insanlarin
bitkilerde erkeklik, disilik organi oldugunu riizgarlar vasitasiyla agacin erkek
organindan polenin disi organa nakledildigi bunun neticesinde dollenme gergeklestigini
ogrenene kadar devam etmistir.'® “De ki: “O, size iistiiniizden (gdkten) veya
ayaklarimizin altindan (verden) bir azap gondermege, ya da sizi grup grup birbirinize
diisiirmege ve kiminizin siddetini kiminize tattirmaya giicii yetendir.” Bak, anlasinlar
diye, dyetleri degisik bicimlerde nasil agikliyoruz.”*®® Bu ayeti de bilimsel bir sekilde
tefsir etmeye calisan Rizd, Peygamber efendimizden rivayet edilen bir hadis ile bu
yaklagimini delillendirmeye calisir. Peygamberimize bu ayetin manasi soruldugunda
“bu ayette ifade edilen husus meydana gelecektir. Ancak dyetin tevili heniiz

"187 seklinde cevap verir. Kur’an’m indigi zamanda insanlarin bildigi

gelmemistir.
kadariyla iizerlerinden azabin gelmesi seklinde bir cezalandirma vaki olmamisti. Bu
ayetin tefsiri, Avrupa savaslarinda ortaya ¢ikti. Savaglarda kullanilan ugaklar ve zeplin
ile havadan azap yagarken ayakaltina konan mayinlar, denizaltindan atilan bombalar ve
kara toplar1 ile ayakaltindan azap tattirildi. Mendr miellifi, ayetin s6z konusu
yorumunda kusku olmadigimi belirtecek kadar iddialidir.’®® Bu ve benzeri ayetlerde
Resid Riza’nin ayetleri bilimsel verilerle tefsir etmesi onun tefsirinde bilimsel tefsirden

izler tasidigim gostermektedir.*®

Resid Riza, Araf slresi 138. ayetteki “sanem/putlar” ifadesi lizerine farkli bir
yorum ortaya koyar. Rizd’ya gore siyasi veya ilmi tazim ile ibadet tarzindaki tazim
arasinda fark bulunmaktadir. Siyasi ve ilmi tazimdeki gaye, devletin sanini yiiceltmek
ve bu vesileyle halkin génliinde devletin otoritesini yerlestirmektir. Ilim adamlarinin
heykellerini yapma ise halkin nazarinda ilme tesvik edip ilmi sevdirme maksadiyla
olabilir. Resim konusunda da donemine gore farkl ¢ikista bulunan Resid Riza, resmin

harpte, glivenligi saglamada, bir¢ok ilim dalinda ve ozellikle tipta, otopside birgok

184 g|-Hicr 15/22.

185 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 8/434.

186 g]-En’am 6/65.

187 Tirmizi, Tefsir, Stre(6), Hadis No:3066

188 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 7/410.

189 Celal Kirca, Kur’an ve Fen Bilimleri (Istanbul: Marifet Yaynlari, 1997), 66.
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faydasinin oldugunu belirterek buna cevaz verir. Bu konudaki delilinin de Hz. Aige
annemizin odasina astif1 timsaller oldugunu belirtir.}% Resid Riza, bu yet yorumuyla

giincel bir probleme Kur’an’dan ¢6ziim tliretme gayretinde oldugunu gostermektedir.

190 Abduh - Riza, Tefsiri’l Mendr, 9/92.
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IKiNCi BOLUM

TEFSIRU’L KURTUBI iLE TEFSIRU’L MENAR’DA AILE VE EGITiM

Insanlik tarihi boyunca medeniyetlerin olusmasini ve ilerlemesini saglayan
kurumlarin basinda aile gelir. Aile kurumu, bugiin varolan medeniyetin insasinda da
onemli bir yer tutmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de bu kuruma gereken hassasiyet
gosterilmis, Nisa yani kadinlar anlamina gelen bir slirenin varligi ile bosanma anlamina
gelen Talak siresi, aile konusuna Kur’an’in verdigi 6nemin gostergelerinden ikisi
sayilabilir. Bu konuda Kur’an-1 Kerim’de ¢ok sayida ayet de bulunmaktadir. Bu
boliimde Kur’an’da kadinlarla ilgili ayetler 15181nda ¢agdas ve klasik tefsirlerin aile ve
kadin1 ele alis1 incelenmis miifessirlerin birlestigi ve ayristigi noktalar ortaya

konmustur.

2.1. Kadinin Yaratihsi

Kadinlar, Islam 6ncesi toplumlarda kotiiliigiin simgesi olarak goriilmiis insan

99191 adlyla

olarak kabul edilmemislerdir. Kadim Yunan’da kadin, “pandora
seytanlastiritlirken Yahudi mitolojisinde “Havva” karakteriyle Yunan mitolojisine
benzer bir kadin tasavvuru meydana getirilmistir. Kadin, Isldim &6ncesi toplumlarda
derece ve mertebe olarak ¢ok diisiik kategoride degerlendirilmistir.'® Eski Cin’de
kadin, erkegin kolesi olarak kabul edilmis, yemege ¢ocuklariyla birlikte oturmasi bile
uygun goriilmemistir.’%® Islam’in gelisiyle beraber kadin konusunda da yenilikler
yasanmustir. Kur’an, kadini insanlik ailesinin diger yarisi olarak kabul etmis, tstiinliik

Olciisiinii ise takva olarak belirlemistir. Konuyla ilgili ayette soyle buyuruluyor: “Ey

insanlar! Siiphe yok ki, biz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik ve birbirinizi tanimaniz

11 Yunan mitolojisine gore yaratilmus ilk kadindir. Zeus tarafindan insanlii cezalandirmak igin
yaratildigma inanilirdi.Fiisun Doskaya Coban vd., “21. Yiizyill Esiginde Kadnlar”, Eski Yunan
Mitolojisinde Kadin Imgesi (DEFEY, 2010), 112,

192 Ebu’l Ala Mevdudi, Hicab (istanbul: Hilal Yayinlari, 2003), 15-17.

193 Salih Akdemir, “Tarih Boyunca ve Kur’an-1 Kerim’de Kadin”, isldmi Arastirmalar 1014 (1997), 249-
258.
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icin sizi boylara ve kabilelere aywrdik. Allah katinda en degerli olaminiz, O’na karsi

gelmekten en ¢ok sakinaninizdir. "%

Miifessirler, Kur’an’da kadinla ilgili ayetleri yorumlarken onlarin yaratilis1 ile
ilgili diisiincelerini de ortaya koymuslardir. Kur’an-1 Kerim’de kadinin yaratilis1 ilgili
sOyle buyrulmaktadir: “Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini
varatan, ikisinden bir¢ok erkek ve kadin (meydana getirip) yayan Rabbinize karsi
gelmekten sakinin. ”’*% Dedik ki: “Ey Adem! Sen ve esin cennete yerlegin. Orada
dilediginiz gibi bol bol yiyin, ama su agaca yaklagmayin, yoksa zalimlerden
olursunuz. "% Kurtubi’ye gore, bu ayetlerin tiimiinde kadmin yaratilis1 konu edilmistir.
Adem’in cennette yasarken sikildigmi uyandiginda bir kadini yaninda gérdiigiinii ve
ona “Havva” diye isim koydugunu belirten Kurtubi, hadislere dayanarak Havva’nin Hz.
Adem’in kaburga kemiginden ve kendisinden habersiz sekilde yaratildigmi soyler.
Kadinlar erkeklerin kaburga kemiklerinden yaratildiklarindan erkekler, onlara merhamet
eder.’®” Kurtubi’nin kadmin yaratilis1 konusunda soyledikleri klasik tefsirlerin ¢ogunda
kabul edilen yorumlardir.}®® Ornegin Taberi (61. 310/923) ve Zemahseri, (61. 538/1144)
tefsirlerinde hadisleri referans alarak, kadinin yaratilmasi konusunu iglemektedirler.
Yine Razi’nin (61. 606/1210) tefsirinde de kadinin yaratilis1 konusunda iki farkl goriise
deginilir. Razi’nin tefsirinde birinci goriise gore kadin, erkegin sol kaburga kemiginden
yaratilmistir. Onun tefsirindeki ikinci goriis ise Isfahani’nin (1. 322/934) goriisiidiir.
Isfahani’ye gore kadin, erkegin aym cinsindendir. Razi, birinci goriisiin daha kuvvetli

oldugunu kabul eder.!%®

Resid Rizd, klasik miifessirlerin aksine kadinin yaratilist ile ilgili farkli bir

yaklasimda bulunur. Riza’ya gore Tevrat’ta yer alan, “Allah Adem e bir uyku verdi ve o

194 Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu Meali (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi, 2015), el-Hucurat
49/13.

195 en-Nisa 4/1.

19 el-Bakara 2/35.

197 Kurtubi, el-Cami ‘li-ahkami’lI-Kur’én, 1/301.

198 Eb{i Cafer Ibn Cerir Muhammed b Cerir b Yezid Taberi - Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki, Cdmiii ’I-
Beyin an Te'vili Ayi’l-Kur’an (Daru Hicr: y.y., 2001), 7/515., Ebii’l-Kasim Mahmid b. Omer b.
Muhammed el-Hérizmi ez-Zemahseri, El-Kessaf an Haka'iki Gavamidi’t-Tenzil ve Uyuni’l-Ekavil Fi
Vucuhi’t-Tevil (Beyrut-Liibnan: Daru’l Kitabi’l Arabi, 1407), 1/461.,EbG Said Nasiriiddin Abdullah b
Omer b Muhammed Beyzavi, Envdru 't-Tenzil ve esrdru’t-te 'vil, ed. Muhammed Abdurrahman Mera’seli
(Beyrut: Daru Thyai’t-Turési’l-Arabi, 1418), 2/58.

19 Ebu Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b Omer b Hiiseyn Fahreddin Razi, et-Tefsirii I-kebir
= Mefatihii’I-gayb (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1934), 9/477-478.
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esnada kaburga kemiklerinden birisini ¢ekip aldi ve bu kemikten Havva yi yaratti”*®

seklindeki ifadenin Kur’an’da karsilig1 yoktur. Buhari ve Miislim’de yer alan “¢iinkii o

201 seklindeki hadisin mecaz seklinde anlasilmasi

bir kaburga kemiginden yaratilmistir.
gerekir. Zira hadisin devaminda yer alan “eger sen egri kemigi dogrultmaya ugrasirsan

onu kirarsin.” ifadesi bu manay1 desteklemektedir.?%?

Kurtubi ve Resid Rizd’nin kadinin yaratilist konusundaki yaklagimlar1 arasinda
farklilik goriilmektedir. Kurtubi, geleneksel tefsirlerdeki kadinin yaratilmasinin
Adem’in kaburga kemiklerinden olduguna dair rivayetleri oldugu gibi kabul etmektedir.
Tefsir’iil Mendr muellifi Resid Riza ise kadinin erkegin kaburga kemiginden
yaratildigina dair hadise, mecaz manas1 vermektedir. Resid Riza, Kadinlarin Islam’da
Haklar: adindaki eserinde Restlullah’tan hadis aktararak kadin1 erkegin kardesi olarak
tamimlar.?%® Cagdas donemde kadinin erkegin kaburga kemiginden yaratildig1 algisinin
Miisliimanlar i¢in sorunlu bir anlayis olmasindan hareketle Resid R1za’nin bu meselede
savunmact bir yaklasgimda bulunmasi anlagilirdir. Zira kadmin erkegin kaburga
kemiginden yaratilmasi gilinlimiiz diinyasinda “kadinlarin erkeklerle esit oldugu”
diisiincesine taban tabana zitliklar igermektedir. Kadinin erkegin kaburgasindan
yaratildigina dair hadislere benzer rivayetlerin Tevrat’ta yer almasi Resid Riza’nin bu

konuyu Israiliyat olarak degerlendirmesine sebep olmustur.

2.2, Evlilikte Kadinin Sorumluluklari

Islam, aile kurmayi 6nemsediginden dolayr evlilikle alakali bazi dlgiiler ve
tavsiyelerde bulunmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de Allah soyle buyurmaktadir: “Allah size
kendi nefislerinizden esler yaratti, eslerinizden de sizin i¢in ogullar ve torunlar yaratti
ve sizi temiz gidalarla riziklandirdi. Onlar hdla bdatila inanip Allah'in  nimetine
nankorliik mii ediyorlar? "?°* Kurtubi, bu ayetin tefsirinde gecen eslerinizden de sizin
icin ogullar ifadesi ile ilgili ibn Abbas, Miicahid ve dil bilginlerinin “hafede”/ 33a
kelimesine torun ile beraber hizmetc¢i anlami vermelerinden hareketle bir ¢ikarimda

bulunur. Ayete gére hanim ve cocuklar, evlerin islerinden sorumludurlar. Evin

20 Kitabr Mukaddes (Istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi, 2003), 13.

21 b Abdillah Muhammed b Ismail b Ibrahim Cu’fi Buhari, Sahihii’l-Buhdri, Camiii’s-Sahih, ts.),
”Enbiya”, 1 11/304.;Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccidc Miislim, el-Cdmi ‘u’s-sahih, nsr. Muhammed
Fuad Abdiilbaki (Kahire: y.y., 1374-75/1955-56), “Reda’” 61-62.

202 Abduh - Ruiza, Tefsirii’I-Mendr, 1/1232.;9/432.

203 Resid Riza, Hukuku'n nisd fi’l Islam (Beyrut, Mektebetii’l Islami, 1984), 40.

204 en-Nahl, 16/72.
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islerinden kadini sorumlu tutan Kurtubi, hadislerden de yardim alarak Restlullah ve
ashabiin eslerinin ev islerini yaptiklarini belirtir. Ilim adamlar1 da bu ayete dayanarak
kadinin ev islerinden kendi toplumunun adetleri ¢er¢evesinde sorumlu oldugunu ifade
etmislerdir. Her ne kadar ev islerinden sorumlu olan kisi kadin olsa da erkek ev
islerinde hanimina yardim etmelidir. Peygamberimiz, ayakkabisini diker, evi siipiiriir,
elbiselerinin sokiigiinii dikerdi. Kurtubi, bu agiklamalarin akabinde kadina ev islerinde
yardimeir olacak bir hizmetgi tutulabileceginden bahseder. Zaten konumuz agisindan
ilging olan kisim da budur. Zira geleneksel Islami anlayista evin sorumluluklari
kadinlara yiiklenir, esin de ev islerinde hanimina yardim etmesi tavsiye edilir. Kurtubi
ise geleneksel yaklasimdan farkli olarak erkegin esine bir hizmetci tutmasi
gerektiginden bahseder. Erkek, zenginligine ve toplumun Orfilne gore esine hizmetci
tutar ve hizmetcinin {icretini 6der. Kadin evlenmeden 6nce ev islerinden anlamadigina

dair sahit tutar ve hizmetgi sart1 kosarsa hiikiim buna gore verilir.2%

Kurtub1’nin erkegin esine imkanlar olcilisiinde hizmet¢i tutmasi gerektigine dair
yaklagiminda Endiiliisteki sosyal hayattan izler bulmak miimkiindiir. Zira Endiiliis Is]lam
toplumunda evdeki kadinlarin yaninda hizmet¢i kadinlar bulundurmak gibi bir adet
mevcuttu. Kurtubi’nin bu disilincesinin  Endiiliis  kiiltiiriinden  kaynaklandig1
goriilmektedir. Buna karsilik Resid Rizd’nin tefsirinde bu konuyla ilgili herhangi bir
aciklama goremedik.?%® Geleneksel tefsirin “kadin1 ezdigi, disladigr” diisiincesi,
Kurtubi’nin kadin ve evlilikteki sorumluluklart1 konusundaki anlatimlar1 ile
yanliglanmistir. Kurtubi, erkegin ev islerinde kadina yardim etmesinin énemiyle beraber
erkegin gilicii nisbetince esine yardimci olacak hizmetci tutmasimi gerekli gérmesi

geleneksel tefsirin kadin meselesine toptanci yaklasmadiginin da delili sayilabilir.

2.3. Islam ve Cok Eslilik

Modern zamanlar ile birlikte Islim’a ydnelik elestirilerin yogunlastigi nemli
konulardan biri de cok eslilik meselesidir.?’” Sadece modern zamanlarin konusu
olmayan ¢ok eslilik meselesi, tarihte de varligini siirdiirmiistiir. Eski Babillilerden

Misirlilara, Atinalilara hatta Hammurabi kanunlarina kadar ¢ok eslilik meselesi

205 Kurtubi, el-Cdami li-ahkami’l-Kuran, 10/145.

206 Kiigiiksipahioglu Mehmet vd., Isldm Tarih ve Medeniyeti Endiiliis (Istanbul: Siyer Yayinlari, 2018),
394-396.

207 Orhan Atalay, 20. Yiizyil Tefsir Akumi -Igtimai Tefsir- (Beyan Yaymlari, 2004), 234,
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toplumlarda uygulama alani bulmustur. Yahudilik ve Hiristiyanlik da cok esliligi
yasaklamamistir. Kur’an’in indigi Arap toplumunda da ¢ok eslilik hatta sinirsiz sayida
kadma sahip olma imkan1 bulunmaktaydi.?®® Kur’an, es sayisimi dort ile sinirlamistir.
Kur’an’in ¢ok eslilife izin vermesi, kadinin Isldm’daki konumu baglaminda cesitli

tartisma ve iddialara yol agmistir. Konuyla ilgili ayette sdyle buyurulmaktadir:

“Eger, velisi oldugunuz mal sahibi yetim kizlarla evienmekle onlara haksizlik
yapmaktan korkarsaniz onlarla degil, hosunuza giden baska kadinlarla iki, ii¢ ve dorde
kadar evlenebilirsiniz, sdayet, aralarinda adaletsizlik yapmaktan korkarsaniz bir tane
almalisimiz veya sahip oldugunuz ile yetinmelisiniz. Dogru yoldan sapmamaniz igin en
uygunu budur. 2% Kurtubi, ayetin tefsirinde yetim haklarina 6zen gosterilmesinin
gerekliligine dikkat ¢ektigini ifade ettikten sonra ¢ok eslilik meselesine yer verir.
Dahhak (61. 105/773) ve Hasan Basri’ye (6l. 110/728) gore, bu ayet gelmeden 6nce
Araplar istedikleri kadar kadinla evlenebiliyordu. Bu ayet, ¢ok eslilige bir smirlama
getirerek dorde kadar evlenilebilecegini ortaya koydu. Yine Hz. Aise, Araplarin
cahiliyede himaye ettikleri yetim kizlarin mallarma el koymak i¢in bu kizlar
nikahlarina aldiklarini rivayet eder. Zira nikdha almman kiz ¢ocuklarinin mehirleri ve
nafakalar1 eksik wverilirdi. Ayet, bu haksizliga diismekten sakindirmak icin bagka
kadinlarla evliligi tavsiye etmektedir. Bu aciklamalarin akabinde Kurtubi, ayette gegen
“Nisa” (kadinlar) kelimesine dayanarak bu kelimenin ergenlige girmemis kiz ¢ocuklari
hakkinda  kullanilmadigin1  dolayisiyla  ergenlik  oOncesi kiz ~ ¢ocuklarinin
evlendirilemeyecegini belirtir. Bu yaklasim Kurtubi’nin ¢ocuk yastaki kizlarin
evlendirilmesine kars1 oldugunu ortaya koymaktadir. Ayetle ilgili baska bir tartisma da
ayetteki “ikiser, lcer ve dorder” kelimesinden bazi kimselerin ¢ok evlilik sayisini
dokuza c¢ikarmalaridir. Kurtubi, Araplarin dilinde bunun ¢ok net bir sekilde dort
evlilikle smirlandigint sdyler. Ancak baz1 Rafizi ve zahiri kimselerin bu ayetten es
sayisint dokuz olarak anladiklarini ifade eder. Kurtubl bu goriise itirazin1 Kur’an’in,
fasih Arapca ile nazil olmasi ile temellendirir. Araplarda birine on sekiz sayisini telaffuz
ettiklerinde ona “dort alti ve sekiz” ver demezler. Bu Araplara gore cirkin bir
kullanimdir. Kurtubi, bazi cahillerin ayetteki “ikiser, iicer ve dorder” ifadesinden

zorlamayla dokuz manasimi ¢ikarmakta ve bu goriislerine, Hz. Peygamberin dokuz

208 Kamil Ali Kevser - Salim Ogiit, “Cok Evlilik”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 06 Nisan 2023),
8/365.
209 en-Nisa 4/3.
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kadinla evli oldugunu delil olarak getirdiklerini ifade ettikten sonra bunun Hz.
Peygambere has bir durum olmasi sebebiyle bu istidlalin batil oldugunu belirtir.
Kurtubi, ayette gecen “aralarinda adaletsizlik yapmaktan korkarsaniz bir tane
almalisimiz.” ifadesiyle ilgili olarak kadinlara sevgi beslemek, onlara ayri ayr1 giinler
ayirmak konusunda adaletsiz davranmaktan korkarsaniz en dogrusunun tek eslilik
olduguna dikkat ¢eker. Kurtubi, birden fazla evlilikte, adaleti vacip olarak gormektedir.
Nisé siresi 3. ayetinde gegen ve mealen “bir” anlami verilen “vahidetiin” kelimesinin
baska kiraatte ref’ (Ebu Cafer kiraati) halinde de okundugunu belirten Kurtubi, bunun
da tek esli olun anlamina geldigini sdyler.?!? Kur’an’da cok eslilikle diger ayeti Kerime
sOyledir: “Adil hareket etmeye ne kadar ugrassaniz, kadinlar arasinda esitlik
yvapamayacaksiniz, bari bir tarafa kalben tamamen meyletmeyin ki digerini askidaymig
gibi birakmis olmayasimz. Isleri diizeltir ve haksizliktan sakinirsamiz bilin ki Allah
siiphesiz bagislar ve merhamet eder.”?* Cok eslilikle ilgili bu ayet hakkinda Kurtubi,
sevgi ve kalpteki meyil noktasindaki adaleti saglamanin imkan dahilinde olmadigini
ancak yine de erkegin eslerini tiimden sevgiden ihmal etmemesi gerektigini belirtir. Zira
sevgi ve kalpteki meyil, insanin gii¢ yetiremedigi konulardandir. Paylastirma ve nafaka
ise giic yetirilebilecek konulardir. Bu ayette Allah bilerek eslere yapilabilecek
kotiiliikten sakindirmaktadir. Kurtubi, bu ayetle ilgili adaletin saglanamamasi

durumunda tek esle yetinilmesi konusunda ise herhangi bir fikir beyaninda bulunmaz.?'?

Resid Riza, Nisa siresi liglincii ayetin tefsirine evlilikte saymin ka¢ olmasi ile
ilgili tartigmalarla baslar. Kurtubi tefsirindeki “ikiser, licer, dorder” ifadesini dokuz
seklinde anlayanlara yapilan itiraz, Mendr tefsirinde Zemahseri’nin ifadeleri ile
reddedilir. Resid Riza da tipki Kurtubi gibi ayetteki evlilik sinirlamasinin dort oldugunu
belirtir. Baz1 kimselerin bu ayete dayanarak dokuz evlilige kadar ruhsat vermelerini ise
batil olarak degerlendirir. Ayetin niizul sebebi ile ilgili rivayetleri degerlendiren Resid
Riza, hocas1 Abduh’un bu ayetin niizul sebebi olarak Hz. Aise rivayetini esas aldigini
sOyler. Abduh’a gore, Arap cahiliyesinde toplumda yetim kizi himayesine alan kisinin

onun malin1 ve giizelligini begendigi takdirde mehir vermeden nikahlamasi1 adeti

210 Kurtubi, el-Cédmi li-ahkdmi’l-Kur’dn, 5/12.;Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b.
Muhammed b. Abdilgani ed-Dimyati el-Benna, [thdfii fudeldi’l-beser fi’l-kirdati’l-erba ‘a ‘aser, thK. Enes
Mahra (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1971), 238. (Ebu Cafer kiraatinde “vahidetiin” seklinde
okunmaktadir.)

211 en-Nisa 4/129.

212 Kurtubi, el-Cami ‘li-ahkdmi’lI-Kur’én, 5/261.
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mevcuttu. Bu ayette, mehir verilmeden yetim kizlarin nikdhlanmasi stretiyle haklarinin
cignenmesi yasaklandi. Bu ayet ile erkege, yetimler haricinde baska kadimlar ile
evlenmeleri tavsiye edildi. Taberi’nin de goriislerine yer veren Resid Riza, Araplarda
nikah sayisinda smir olmadigini, isteyen kisinin on kadin veya daha fazlasi ile
evlenebildigini ancak bu ayetle ¢ok eslilige bir sinirlama getirildigini nakleder. Taberd,
Araplarin birbirlerini ¢ok eslilikten dolayr kiskandigini bu yiizden yetim kizlarla
evlendiklerini sOyler. Bu goriislerle birlikte Resid Ri1za’ya gore bu ayetten kast olunan
ilk sey, yetimlerin hakkidir. Cok eslilik ise tali bir meseledir. Asil konu, yetimlerin
hakkidir. Ayetin devaminda “aralarinda adaletsizlik yapmaktan korkarsaniz bir tane
almalisiniz veya sahip oldugunuz ile yetinmelisiniz.” ibaresini Resld Riza, ¢ok eslilik
konusunda adaletin sart oldugu seklinde yorumlar. Ayetteki adalet lafzi, kalbi meyil
seklindedir. Adalet saglanamazsa c¢ok esliligin higbir sekilde caiz olmadigi sonucu
ortaya c¢ikar. Resid Riza, ¢ok eslilik ve bunlarin sakincalart konusunda Abduh’tan
nakillerde bulunur. Abduh’a gore, Islam’in ilk yillarinda ¢ok esliligin baz1 faydalari
bulunmaktaydi. Bu faydalardan biri de akrabalik baglarinin artmasi ve kuvvetlenmesi
idi. Cok esliligin bugiin oldugu gibi bir zarar1 da yoktu. Ciinkii Islam, hem erkeklerin
hem de kadinlarin goniillerinde saglam bir sekilde yer etmisti. Ancak giintimiizde erkek
ve kadinlarin goniillerinde din saglam bir sekilde yerlesmediginden ¢ok eslilik fayda
yerine ¢ok sayida zarara neden olmaktadir. Kumalar arasindaki kiskanglik, rekabet
cocuklar ve akrabalar arasinda diismanliga ve kine neden olmaktadir. Abduh, Misir’da
miiftiiliik ve kadilik yaptigindan Misir toplumundaki ¢ok eslilikten kaynakli sorunlarin
fazla olduguna da isaret eder. Bu sorunlar arasinda hirsizlik, zina hatta cindyetler bile
olabilmektedir. Kadinlarin Islimi bir terbiyeden yoksun yetismeleri, hurafelere
dalmalar1 sonucu ailedeki sorunlar artmaktadir. Ummetin i¢inde bulundugu egitimsizlik
hali de ¢ok esliligin zararlarini artirmaktadir. Bu konuda 6zellikle Hanefi fakihlerine ve
memleketi yonetenlere biiyiilk sorumluluklar diistiiglinii belirten Abduh, fikihtaki
“mefsedetleri onlemek, faydalar: celbetmekten eviadir.” ilkesine dikkat ¢eker. Bu ilke
geregince ¢ok eslilik yasaklanabilir. Abduh hakkindaki iddialardan ve elestirilerden biri
de Abduh’un ¢ok esliligi haram kabul ettigi dolayisiyla islami bir ahkdmi yok saydig
seklindedir. Oysaki Abduh, cok esliligin zararlarina deginmekte, cok esliligin
sakincalarindan dolayr mefsedetleri 6nleme kabilinden yasaklanabilecegini ancak

yapilan nikah akdinin gegersiz olamayacagini sdylemektedir. Dolayisiyla Abduh’un ¢ok
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esliligi tlimden yasakladigina dair iddialarin gercegi yansitmadigr goriilmektedir.
Abduh’a gore ¢ok eslilikten dolayr meydana gelen adaletsizlikler kisiyi giinaha
sokmaktadir. Ancak bu gilinahlar arizi durumlardir ve kisinin tevbe etmesiyle helal bir
hayat siirmesi miimkiindiir. Abduh’un bu goriislerini nakleden Resid Riza, daha sonra
kendi disiincelerini aciklar. Rizd’ya gore cok eslilik, evlilikteki hikmete aykiridir.
Evlilikte erkegin tek esli olmasi esastir. Ancak Resid Riza, Abduh gibi ¢ok eslilik
konusunda sert fikirlere sahip degildir. Riza’ya gore, bazi zaruri durumlarda ¢ok eslilige

cevaz verilebilir.?13

Abduh’un bu agiklamalarin1 aktaran Resid Riza da ¢ok eslilik meselesini
tefsirinde kendisine gelen bir soru iizerine Mendr dergisinde yayinladigi makale
tizerinde de islemektedir. Bu soru, ABD’de yasayan Miisliiman bir doktor tarafindan

sorulur. Resid Riz4, yedi maddede ¢ok esliligin hikmetlerini agiklamaya ¢alisir.

1- Batililara gére Miislimanlar, sirf zevklerini tatmin etmek i¢in birden fazla
evlilik yapmak istemektedirler. Oysa Islam’da ¢ok eslilik, insanlara verilmis
bir ruhsat olup aslolan tek esli olmaktir. Oncelikle evlilikten maksat, {ireme
yoluyla neslin ¢ogalmasidir. Resid Riza’ya gore, ortalama bir insanin dmrii
yiiz sene civaridir. Kadinlar ise yaratilislar1 geregi elli yasindan sonra {ireme
imkanlarini kaybetmektedirler. Kendi yasiti ile evlenen biri, ellisinden sonra
istemesi halinde ¢ocuk sahibi olamamaktadir. Bu da neslin ¢ogalmasina bir

engeldir.

2- Cok eslilige izin verilmesinin diger bir hikmeti, kadin niifusunun erkek
niifusundan fazla olmasidir. Erkekler kadinlardan sayica az olmalaria
karsilik savas gibi durumlardan dolay1 daha erken 6lmektedirler. Ayrica bazi
erkeklerin evlilikten uzak durmalar1 da s6z konusudur. Her iki durumda
evlenememis kadin sayisinda bir fazlalik olusmaktadir. islam’m ¢ok eslilige
ruhsat vermemesi durumunda toplumda bircok kadinin evlenme imkéani

ortadan kalkmaktadir.

3- Resid Rizé, ¢ok esliligin hikmetlerinden birini de kadin ve erkegin yaratilig
ozelliklerine baglar. Resid Rizd’ya gore erkek, kadindan akilca ve bedenen

daha giicliidiir. Bundan dolay1 islam, erkegin aile reisi olmasmi gerekli

213 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 4/1280-287.

57



gormektedir. “Allah, onlardan kimini kimine tercih ettigi i¢in ve mallarindan
harcadiklar: icin erkekler kadinlar iizerine gozetleyicidirler.”?'* ayetinden de
anlasildig1 tlizere ailede reis erkektir. Buna karsilik evi diizenleyen c¢ekip
ceviren ise ince ruhlu ve sabirli olan kadindir. Bu vasiflariyla anne/kadin,
evin egitim ve i¢ islerinden sorumludur. Aileyi kiigiik bir topluma benzeten
Resid Riza, erkegin bagkanlik, ekonomi bakanlig1 ve savunma bakanligini;

kadinin ise egitim ve i¢ isleri bakanligini tistlenmesinin fitrata uygunlugunu

ifade eder.

4- QOgzellikle erkek niifusunu azaltan savas gibi durumlarda erkegin birden fazla
kadina bakmasi, onlarin ge¢imini temin etmesi daha dogru goriinmektedir.
Bazilar1 da kadma ev islerinde yardim gerekebileceginden hareketle birden
fazla esin olabilecegini dile getirmislerdir. Zira erkek ev disindaki islerinde
baska erkeklerden yardim alabilmektedir. Ancak kadinin ev iglerinde kendine
yardimci talep etmesi durumunda bu yardimcinin erkek olmasi bazi
kotiiliiklere yol agabilir. Bu yiizden birden fazla evlilik bu konuda da kadinin
yiikiinii hafifletebilir.

5- Islam’in ¢ok eslilige izin vermesinin nedenlerinden biri de erkeklerin tarih
boyunca birden fazla kadina sahip olma istegidir. Ancak modernlesme ile
birlikte batililar tek esliligi savunmaktadirlar. Resid Riza, Miisliimanlarin tek
eslilige itiraz etmediklerini ancak toplumsal bazi olaylar neticesinde hem
kadinin hem de limmetin menfaati i¢in birden fazla kadinin himayesini
saglamak maksadiyla birden fazla evlilige ruhsat verilmesi gerekli
olabilmektedir. Erkeklerin tek eslilige Riza gostermediklerini belirten Resid
Riza, batilillar icinde tek esli olarak yasayip zinadan sakian erkegin

bulunmadigini iddia eder.

6- Cok eslilige izin verilmesinin baska bir nedeni de kadinin bazi durumlarda
cinsel birliktelige miisait olamamasidir. Erkekteki cinsellik giidiisii ise belli
vakitlere has olan bir durum degildir. Bu gibi durumlarda zinanin Oniine

gecmek icin ¢ok eslilige izin verilmistir. Ancak Isldm’m tavsiye ettigi ve aile

214 an-Nisa 4/34.
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saadeti icin aslolan tek esliliktir. Fakat bazi durumlarda maslahata binaen

birden fazla kadin1 gézetme ihtiyaci hasil olabilmektedir.

7- Savas gibi arizi durumlarda kadinlarin niifusu artmaktadir. Bu konuda
Ingiltere’de yasananlar bu gerekceyi dogrulamaktadir. Ingiltere’de birinci
diinya savasindan dolay1 erkek niifusunun azalmasi neticesinde binlerce kadin
sahipsiz ve igsiz kaldi. Bu durumda toplumda zina artti. Hayatlarini1 idame
etmek zorunda kalan Ingiliz kadinlari, fabrikalarda ve umumi yerlerdeki
calisma hayatinda bir¢ok tacize ve sikintilara maruz kaldilar. Bu zorluklar ve
sikintilar bazi Ingiliz kadinlarmin dahi ¢ok esliligi savunmalarina yol agt1. Bu
kadinlardan Ms Annerud’un Eastern Mail gazetesinde, kadin yazar Lady
Cook Echo gazetesinde ¢ok esliligi savunmuslardir. Son olarak Resid Riza,
Islam’1n esaslarindan birinin sikintilar1 kaldirmak oldugunu belirtir. Bu ilkeye
binaen Islam, zaruri durumlarda cok eslilige cevaz vermistir. Ancak bu izin,
adalet sartina baglanmistir. Batililarin bu durumu bir giin anlayip ¢ok eslilik
konusunda Islam’1 elestirmekten vazgececeklerini belirten Resid Riza,
Miislimanlarin da bu konudaki keyfi uygulamalarinin batililarin yanlis
anlamalarina zemin hazirladigindan yakinir. Miisliimanlarin ¢ok esliligi keyfi
olarak kullanmalarin1 engellemek ise ancak Kur’an’a tabi olmak ile

miimkiindiir.2®

Cok eslilik konusu, Islam dininin elestiriye tabi tutulan konularindandir.
Geleneksel tefsirlerde sartsiz bir sekilde ¢ok evlilige izin verildigi algisina karsi
Kurtubi, ¢ok eslilikte adaleti sart olarak gérmektedir. Kurtubi’nin fakih kisiligi, adalet
duygusunu 6ne ¢ikarmaktadir. Modern dénemlerde ise ¢ok eslilik konusu Islam’a
yonelik elestiri konusu olarak giincelli§ini korumaktadir. ictimai tefsirin, Bati’nin
Islami Kkiiltiire elestirilerine reddiye yazmayi bir gorev goren anlayisi, ¢ok eslilik
konusunda da savunmaci bir yaklagim sergilemesine yol agmistir. Abduh ve Resid Riza,
cok eslilikte adaleti sart olarak kabul etmektedirler. Bu konuda Abduh’un c¢ok eslilige
daha mesafeli yaklastig1 goriilmektedir. Ancak Abduh hakkinda sdylenen, ¢ok esliligi
haram kabul ettigi seklindeki diisiince tartismaya aciktir. Abduh, ailede goriilen

sapmalara karsi gecici bir Onlem olarak c¢ok esliligin yasaklanmasini giindeme

215 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 5/289-295.

59



getirmektedir. Kadinlarin egitimsizligi, dinin hayattan dislanmasi neticesinde kalplerde
olusan kiskancliklar ¢ok esliligi Miisliiman toplumlarda imkansiz hale getirmektedir. Bu
diisiincesi dolayisiyla Abduh, ¢ok esliligin yetkililer tarafindan sinirlandirilabilecegine
kap1 aralamistir. Resid Riza, Abduh’un adaleti sart kogsmasini aynen kabul etmekle
beraber ¢ok eslilige baz1 zaruri durumlarda izin verilebilecegini savunur. Cagdas Islam
diisiincesi acisindan Abduh ve Resid Rizd’nin ¢ok eslilik meselesini ele alislart
irdelendiginde gelenek ve yenilik¢i taraftarlarindan ayri diisiindiikleri goriilmektedir.
Abduh ve Resid Riza, ¢agdas donemde cok esliligi daha net ifadelerle savunan
geleneksel Islam anlayisinin 6nemli temsilcilerinden Mustafa Sabri (61. 1954) ile ¢ok
esliligi tarihsel bir vaka olarak degerlendiren yenilik¢i Fazlurrahman’dan (61. 1988)
farkli bir tavir i¢cindedir. Abduh, aile icinde dogan olumsuzluklar1 6ne siirerek ¢ok
esliligin toplumda sorunlara yol agacagini belirtir. Buna karsilik Mustafa Sabri, ailede
olan huzursuzluklarin kaynagini islami terbiyenin yeterince verilmeyisi olarak goriir.
Bununla beraber Mustafa Sabri, ¢ok esliligi zina ve fuhsun toplumda yayilmasi 6niinde
en biiyilk engel olarak goriir.?’® Kur’an-1 Kerim’in tarihsel yorumunu savunan
Fazlurrahman, ¢ok eslilikle ilgili Aayetleri donemin sartlarinin neticesi seklinde
degerlendirmektedir. Fazlurrahman’a gore ¢ok eslilikte tipki kolelik gibi Kur’an’mn
birden ortadan kaldiramadigi sorunlardan biridir. Kur’an, ¢ok esliligi yasaklamamis
kolelik gibi zamana birakmis ancak fakihler ¢ok esliligin devamindan yana tutum

sergilemislerdir.?’

2.4. Kadin ve Erkegin Esitligi

Kadin ve erkegin esitligi sorunu, insanlik tarithi kadar eskiye dayanan bir
meseledir. Bu tartismalar Yunan filozoflar arasinda da ger¢eklesmis, Platon’un Devlet
kitabinda kadin ve erkegin yaratilisi, hangi islerde c¢alisabilecekleri, esit olup
olmadiklari, kadinin ve ¢ocuklarin “ortak mal” olarak goriilmeleri islenmistir.?*® Ancak
aydinlanma sonrasinda bu sorunun tartisilmasi daha belirgin bir hale doniigmiistiir.

Batida meydana gelen kadin eksenli tartismalara Islam diinyas1 da kayitsiz kalmamustir.

216 Sevhiilislam Mustafa Sabri Efendi, Kadin Meselesine Bakisim, ¢ev. Mahmud Petek (Istanbul: Dar’ul
Hilafeti’l Aliyye Medresesi, 2021), 35-42.

27 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’dn (Ankara: Ankara Okulu, ts.), 91;Fazlur Rahman, Isldimi
Yenilenme: Makaleler 1, ¢ev. Adil Cift¢i (Ankara Okulu Yayinlari, 2018), 56.

218 platon, Devlet, ¢ev. Sabahattin Eyiiboglu - M. Ali Cimcoz (istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir
Yaynlari, 2010), 127-128.
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Cagdas Islam diisiiniirleri batidan Miislimanlara kadin iizerinden yapilan saldirilara
cevaplar vermislerdir. Verilen cevaplarda donemin sartlarinin izleri gériilmektedir. Zira
insan sosyal bir varlik oldugundan kendisini yasadigi toplum ve zamandan tamamen
ayrramamustir.  Kur’an’da kadinlarla alakali ayetler miifessirler tarafindan izah
edilmigtir. Miifessirler, ayetleri aciklarken kadin erkek esitligi meselesini de
yorumlamiglardir. Tevbe slresindeki bu ayetle ilgili “Allah, mii’min erkeklere ve
mii’'min kadinlara, ebedi olarak kalacaklari, icinden wmaklar akan cennetler ve Adn
cennetlerinde ¢ok giizel koskler va’detti. Allah’in Rizdsi ise, bunlarin hepsinden daha
biiyiiktiir. Iste bu biiyiik basaridir.”?*® Kurtubi, Allah’m miiminleri Adn cennetlerinde
agirlayacagini, bu cennetlere peygamberler, siddiklar ve sehitlerin girebilecegini sdyler.
Kurtubi, ayetin tefsirinde baska bir yorumda bulunmamistir. Kurtubi, Bakara
stiresindeki “Kadinlarn, yiikiimliiliikleri kadar mesru haklart vardir. Yalniz erkeklerin
kadinlar tizerinde bir derece farki vardir. Allah, mutlak giic sahibidir, hiikiim ve hikmet
sahibidir.?®° ayetin tefsirinde kadin erkek esitligi meselesine deginir. Kurtubi,
erkeklerin kadinlardan iistiin olduguna dair cesitli rivayetleri aktarir. Kurtubi’ye gore
erkek, kadmma cihad, miras, infak ve akil noktalarinda {istiindiir. O bu goriisi
destekleyen alintilara yer verir. Ibn Arabi’nin erkegin kadma iistiin oldugunun agik
oldugunu, zira kadinin erkekten yaratildigini, kadinin mali tasarruf i¢in izin almasi
gerektigine dair goriislerini zikreder. Ibn Abbas ise erkegin iistiin olmasmin erkegin
kadin1 idare edip hos gormesine isaret olarak yorumlar. Faziletli olanin kendini daha
cok zapt etmesi gerekir. Dolaysiyla erkek, kadinlara karsi hosgoriilii olmali ve kadina

miisfik davranmalidir. Ibn Atiyye bu goriisiin harika bir goriis oldugunu sdyler.??!

Kurtubi, erkegi kadindan dstiin kabul etmesine ragmen erkegin sefkatli
davranmasina dair aciklamalar ile dengeli bir yol izledigini sdylememiz miimkiindiir.
Resid Rizd ise kadin haklarmin tartisildigi, kadin erkek esitligi meselesinin
giindemlestirildigi bir cagda yasamis olmanin verdigi bir sorumluluk ile kadin erkek
esitligi meselesine yaklasimda bazi farkli goriisler ortaya koymaktadir. Resid Riza’ya
gore ahiretteki biitiin nimetlerin erkek ve kadinlara esit bir sekilde dagitilmasi, kadin ve
erkeklerin esit oldugunu agikca sdylemektedir. Zira kadinlar ve erkekler, iman ve

sorumluluk noktasinda esittirler. Ancak Islam, kadinlara zaaflari sebebiyle bazi

219 ot-Tevbe 9/72.
220 o|-Bakara 2/228.
221 Kurtubi, el-Cami ‘li-ahkdmi’I-Kur’én, 3/124-125.
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hususiyetler tanimistir. Kadinlar savasta ve 0Ozel hallerde namaz ve orugtan muaf
tutulmuslardir. Isldm’m diismanlari bunlart bilmese de bunlar Isldm’in  kesin
hiikiimlerindendir.??? Kadinlarin savasa katilamamasini erkeklerin iistiinliigii seklinde
yorumlayan Kurtubi’nin aksine Resid Riz4, bu durumu Islam’in kadina tanidig bir hak
ve ayricalik olarak goriir. Iki miifessir arasindaki yorumlama farki Tevbe stiresi 112.
ayette de kendini gosterir. “Bunlar, tovbe edenler, ibddet edenler, hamd edenler, orug
tutanlar, riikii’ ve secde edenler, iyiligi emredip kotiiliikten alikoyanlar ve Allah’in
koydugu simirlart hakkiyla koruyanlardir. Mii'minleri miijdele.”®* Kurtubi, seyahat
kelimesindeki “s”, “y” ve “h” harflerinin bu kelimeye orug¢ tutanlar manasi verenleri
hakli c¢ikardigini belirtir. Zira seyahat, suyun akip gitmesi gibi yeryiiziinde akip
gitmedir. Orug tutan kimse, yeme igme ve benzeri isleri terk ettiginden seyahat eden
kimsenin haline benzer. Bu hal bir nevi seyahat hiikmiindedir.??* Resid Riza ise
tefsircilerin seyahat eden kadinlar hakkinda Allah’in 6vgiisiinii uzak gordiiklerinden bu
manay1 verdiklerini iddia eder. Halbuki IslAim’da kadin, seyahate esi ya da mahremi
olursa ilim, yararli bir is, saglik veya rizik maksadiyla ¢ikabilir. Kadin ve erkegin
hayatin biitlin islerinde ortak olmasi gerekir. Resid Riz4, bu faaliyetlere kadinin erkek
gibi ticaret yapabilmesini de ekler. Hz. Peygamber ve ashabinin da savaglara eslerini
gotiirdiiklerini ifade eden Resid Riza, savasta kadinlarin asgilik, saglik gorevlisi gibi
islerde yardimei olduklarini sdyler.??® Bu ifadelerden Resid Riza’nin kadmin ¢alisma
hayatina belirli sartlarda izin verdigini ¢ikarmamiz miimkiindiir. Kadinin seyahat
etmesinin kisitlanmadigini belirtmesine ragmen Resid Riz4, onun yaninda esinin veya
mahreminin olmasini sart kosar. ictimai tefsir ekoliiniin ortaya ¢ikis nedenlerinden biri
olan bati uygarliginin tezlerine cevap verme diisiincesi Resid R1za’y1 bu sekilde tefsire
stiriikleyen nedenlerden biri olabilir. Zira Sanayi inkilab1 ile birlikte kadinin ¢aligma

hayatina atilmasi, beraberinde kadin erkek esitligi tartismalarini getirmistir.

Nisa stiresi 34. ayeti ile alakali olarak da Kurtubi ve Resid Riza’nin yaklagimlari
da konunun anlagilmasi bakimindan onemlidir. “Allah'in insanlardan bir kismini
digerlerine iistiin kilmas: sebebiyle ve mallarindan harcama yaptiklari icin erkekler

kadinlarin yéneticisi ve koruyucusudur. Onun icin sdliha kadinlar itaatkardir. Allah'in

222 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 12/358.

223 ot-Tevbe 9/112.

224 Kurtubi, el-Cami ‘li-ahkami’l-Kur dn, 8/171.
225 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 11/42-43.
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kendilerini korumasina karsilik gizliyi (kimse gormese de namuslarini) koruyucudurlar.
Baskaldirmasindan endise ettiginiz kadinlara ogiit verin, onlari yataklarda yalniz
birakin ve (bunlarla yola gelmezlerse) doviin. Eger size itaat ederlerse artik onlarin
aleyhine baska bir yol aramayn; ¢iinkii Allah yiicedir, biiyiiktiir.’?*® Kurtubi, ayetin
ailede erkekleri yonetici olarak belirledigini sdyler. Zira erkekler hem yoneticilik hem
de askeri konularda kadinlardan 6nde gelirler. Kurtubi, erkeklerin mirasta kadinlardan
istiin kilinmasinin sebebini erkeklerin kadinlara mehir vermesine ayrica nafakanin
erkek tlizerine bir yiikiimlilik olmasina baglar. Ayrica erkekler tabiatlar1 geregi
yoneticilik konularinda kadinlardan 6nde olmalar1 s6z konusudur. Erkeklerin tabiatinda
hararet ve kuruluk baskin oldugundan onlarda bir kuvvet ve metanet bulunmaktadir.
Kadinlarin fitratinda ise sogukluk ve nem bulundugundan yumusaklik ve naiflik s6z
konusudur. Bundan dolay1 erkeklere hem ydneticilik vasfi hem de kadinlarin ge¢imini
saglama gorevi verilmistir.??’ Bu Ayetteki goriis farkliliklarmin odagindaki kavram
“kavvam” kelimesidir. Firzabadi’nin (6l. 817/1415) agiklamasina gore kavvam,
kadinlarin faydasia olacak sekilde erkegin kadini korumasi anlamina gelmektedir.??®
Ayette yer alan kavvam kavrami {izerine agiklamalarda bulunan Kurtubi, bu kelimenin
gozetmek, yonetmek, korumak ve nezaret etmek anlamlarina geldigini belirtir. Erkek
cithada ¢iktigindan ve nafakay1 getirme ylkiimliliigli onun omuzlarinda oldugundan bu
goreve layiktir. Ayrica erkek, emr-i bi’l-maruf nehy-i ani’l miinker (iyiligi emretme
kotiiliikten sakindirma) vazifesini yerine getirme, miras ve akil bakimindan kadina
iistlin olarak kabul edilmistir. Bundan dolayr kadmnin erkege marufta itaat etmesi
gerekir. Zikredilen vasiflari sebebiyle erkegin ailede yonetici oldugunu kabul eden
Kurtubi, bununla beraber erkegin kadinin nafakasini karsilayamamasi1 durumunda
kavvam o6zelligini yitirecegini sdyler. Dolaysiyla Kurtubi, erkege sartli bir yoneticilik
vermektedir. Ayette, erkek kadinin nafakasim ve giyim ihtiyaclarmi karsilayamazsa
kadina nikdh akdini feshetme hakki dogacagina da isaret s6z konusudur. Nitekim
Malikiler ve Safiiller bu goriistedir. Ancak Ebu Hanife (6. 150/767) bu goriise

katilmaz.%2°

226 en-Nisa 4/34.

227 Kurtubd, el-Cami ‘li-ahkami’l-Kur’dn, 5/169.

228 Mecduddin Muhammed b. Ya‘kub Firuzabadi, Besdiru zevi't-temyiz fi letdifi’I-Kitabi’l-aziz (Beyrut,
Mektebeti Ilmiyye, 2009), 4/309.

229 Kurtubi, el-Cami ‘li-ahkdmi’I-Kur’én, 5/169-170.
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Resid Riza da Kurtubi gibi erkegin bu ayette kadina iistlin kilindigini zira erkegin
kadin1 koruyup kollama ve ailenin ge¢imini saglama gibi bir gorevinin oldugunu
belirtir. Cihadin kadina farz olmayip erkege farz kilinmasinin sebebi de budur. Erkek,
cihad vazifesi ile kadin1 koruma altima almis olur. Yaratilis itibariyle de erkek bu
gorevlere kadindan daha uyumlu sekilde yaratilmistir. Islam, kadmi onurlandirmis
evlilikte mali tazminati (mehri) ve nafakay1 erkege yiiklemistir. Sanki kadin kendi
iradesiyle tam esit olma iddiasindan vazge¢mis, buna karsilik mali bir tazminat kabul
etmistir. Bu aciklamalarin pesi sira Resid Riza, Abduh’un ayetteki kavvam ifadesi ile
ilgili gortslerini de aktarir. Buna gore kavvam, kelime olarak bagkanlik anlamindadir.
Kavvam, yoneticinin yonetilen kisi lizerinde iradesini ve tercihini kullanmasidir. Ancak
yonetim isi yOnetilenlerin ezildigi, hicbir hakkin verilmedigi anlaminda degildir. Bir
kimsenin kavvam olmasi, yonettigi kisiyle ilgilenmesi ve onun lehine olacak sekilde
onu gozetmesidir. Abduh’un bu goriislerini aktaran Resid Riza, kadinin erkegin izni
olmadan evden ayrilmasinin dogru olmadigini sdyler. Muhammed Abduh ise erkegin
kadina {stlin ve yonetici olmasmin sadece ailede olmasi gerektigini zira bazi
sorumluluklarin paylagilmasi durumunda maslahatlarin korunacagina dikkati ceker.
Erkegin ailede sorumlu olarak kabul edilmesi topyekiin biitiin kadinlarin erkeklerden
diisiik olduklar1 anlamina gelmez. Zira insanlik tarihi erkeklerin timden kadindan iistiin
oldugu iddiasimni dogrulamadigir gibi bazi kadinlar, kudretleri ve biinyeleri itibariyle

erkekleri ge¢mislerdir.?%

Iki tefsirde de kadinlarin erkeklerle esit olmasi meselesinde benzer yaklagimlar
goriilmektedir. Ozellikle Kurtubi’nin kadin meselesinde asirlar éncesinden bazi haklara
dikkat ¢ekmesi onemlidir. Bir fakih olan Kurtubi, erkegin ailede yoOnetici olmasini
sartlara baglamakta, sartlarin yerine gelmemesi durumunda kadinin nikdhi feshetme
hakkina sahip olmasina dikkatleri c¢ekmektedir. Islim medeniyetinin bir hukuk
medeniyeti oldugu iddiasi, Kurtubi’nin tefsirinde adeta miicessem bir hal almaktadir.
Ailede yoneticinin erkek olmasmin kadin haklar1 noktasinda zafiyet olusturdugu
diisiincesi, Kurtubi tefsiri acisindan bakildigindan tutarli gériinmemektedir.?®? ictimai
tefsir ekoliiniin de Kur’an’in hidayet ediciligine vurguyu klasik tefsirlerden daha ziyade

yaptig1 iddiasi, bu ayetin tefsirinde yeterli karsilik bulamamaktadir. Zira Kurtubi’nin

230 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 5/55-57.
231 Hidayet Sefkatli Tuksal, Kadin Karsiti S6ylemin Islaim Gelenegindeki Izdiisiimleri (Ankara: Kitabiyat
Yaynlari, 2000), 47.
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kadin meselesine hak temelli yaklasimi 6nemli oldugu kadar da degerlidir. Resid Riza
ve Muhammed Abduh’un sosyal meseleleri ¢oziimde Kur’an’a yaslandiklari ve
geleneksel tefsirlerin  sosyal meselelere ¢6ziim iiretmedikleri iddiasi, bu ayet

cercevesinde Kurtubi’nin gélgesinde kalmistir.

2.5. Kadinin Ev Disinda Calismasi

Kadinin evinin disinda ¢alisma hayatina katilmasi, Sanayi inkilabindan sonra
yogun bir sekilde tartisilmistir. Aslinda kadinlar, insanligin ilk donemlerinden itibaren
toplumda bazi islerde ¢alismislardir. Daha ziyade tarim toplumlarinda goriilen ¢alisma
sekilleri, Sanayi inkilabi ile birlikte kadinin is giiciine duyulan ihtiya¢ ile kadinlar
fabrikalarda on iki saati asan vardiyalarla g¢aligma hayatina girmislerdir. Klasik
tefsirlerde bununla ilgili direkt bir konunun olmayis1 o donemlerde bdyle bir ihtiyacin
bulunmayisindan kaynaklanmaktadir. Tarim toplumlarinda kadinin ¢aligmasi gibi
konularin sorun haline doniismemesi o donemin sartlar1 ile alakalidir. Ancak Sanayi
inkilabi ile birlikte kadinin i giicline duyulan ihtiya¢ boyle bir sorunun konusulmasina
sebep olmustur.”®> Modern zamanlarda yazilan tefsirlerde de bu konu su Ayet

baglaminda iglenmistir:

“Allah’in, kiminizi kiminize tistiin kilmaya vesile yaptigi seyleri (haset ederek)
arzu edip durmayin. Erkeklere kazandiklarindan bir pay vardwr. Kadinlara da
kazandiklarindan bir pay vardwr. Allah’tan, O’nun litfunu isteyin. Siiphesiz Allah, her

seyi hakkuyla bilendir.”*

Kurtubi, bu ayeti tefsir ederken sebeb-i niizule dikkat geker. Ayetle ilgili iki
sebeb-i niizul s6z konusudur. Ummii Seleme, erkekler cihada gidince bundan neden
mahrum kaldiklarina dair Resilullah’a soru sorunca bu ayetin indigi rivayet edilir.
Diger bir rivayette ise mirastan erkeklere kadinlarin iki kat1 pay verilince kadinlar da
paylarinin esitlenmesini temenni ettiler. Buna karsin erkekler de diinyada var olan bu
{istiinliigiin ahirette de olmasini temenni ettiler. Ayet bunun {izerine nazil oldu. Zira

Miisliimanlarim birbirlerini kiskanmalar1 zemmedilen bir davranist1.?3*

232 Kenan Oren - Hasan Yiiksel, “Ge¢misten Giiniimiize Calisma Hayat1”, Hak Is Uluslararas: Emek ve
Toplum Dergisi 1/1 (01 Ocak 2012), 1. 46.

233 en-Nisa 4/32.

234 Kurtubd, el-Cdmi ‘li-ahkami’l-Kurdn, 5/162.
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Resid Riza bu ayetin tefsirinde kadinlara 6zen gosterilmesi ve kibarlikla muamele
edilmesi gerektigini belirtir. Kadinlar zayif olduklarindan bu ayette sefkate mazhar
kilinmislardir. islim toplumunun ilk donemlerinde kadinlar, her tiirlii faaliyette
bulunduklarindan dolay1 daha fazla amel talebinde bulunmalar1 onlarin fitratlarina
yabanci bir davranistir. Miisliiman kadinlar, o dénem zaten hayatin her alaninda Islam’a
hizmet etme yarisinin i¢indeydi. Erkekler savasa ¢iktiklarinda onlar da savasa katilir,
yaralilarin tedavisi ile ilgilenirdi. Bazen de tipki erkekler gibi Restlullah’a biat
ederlerdi. Fakat Allah, daha sonra ev islerini kadina, disarinin agir islerini de erkege
tahsis ederek her iki cinsin de kendi fitratlarina uygun yasamalarini istedi. Aileyi kiigiik
bir topluma benzeten Resid Riza, kadinin annelik, ¢ocuklarin egitimi ve terbiyesi gibi
agir islerinden dolay1 i¢ isleriyle ilgilenmesinin daha uygun oldugunu soéyler. Fitraten ev
islerine daha yatkin olan kadindan evin gecimini talep etmek dogru degildir. Allah,
Kur’an’da temenniyi yasakladiktan sonra iki cinsi de ¢alisip kazanma konusunda tesvik

etmektedir. Bu ayette kadia da erkekler gibi ¢alisma izni verildigi goriilmektedir.?®

Kadmin c¢aligmas: sorunu, Sanayi inkilabi ile beraber ortaya ciktigindan bu
meselenin Kurtubi’nin tefsirinde islenmedigi goriilmektedir. Ancak 18 ve 19.
yiizyillarda kadinin ekonomik hayata gozle goriiliir sekilde miidahil olmas1 Miisliiman
diisiiniirlerin bu konu hakkinda fikir ortaya koymasini1 zorunlu kilmistir. Muhammed
Abduh ve Resid Riza, bir yandan kadinin asli gérevinin ev islerine bakmak oldugunu
belirtirken diger yandan kadin erkek esitligi meselesinde kadinin da dilerse ¢aligmasina
izin vermektedirler. islam hukukuna gére, kadma es ve gocuklarmin ge¢imini saglama
konusunda herhangi bir sorumluluk yiiklenmemistir. Isldm hukuku, kadinin kamu
gorevi dahil mesru olarak nitelendirilecek herhangi bir iste caligmasini yasaklamamagtir.
Ancak kadina ev diginda ¢aligsma noktasinda kocasindan izin alma sart1 getirilmistir. Bu
durum, ailede huzurun ve giivenin tesisi igin diisiiniilmiistiir.?*® Kadin, ailedeki gorevini
aksatmamak ve Islami sartlara ridyet etmek kosuluyla fitratina uygun islerde calisabilir.

Bunun &niinde herhangi bir dini engel bulunmamaktadir. 27

235 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 5/47-48.
2% Muhsin Demirci, Giiniimiiz Tefsir Problemleri (istanbul: IFAV Yayinlari, 2021), 242.
237 Hamza Aktan, Sosyal Hayatta Kadin (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005), 308.
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2.6. Kadin ve Ev Isleri Yapma Zorunlulugu

Kurtubi, i¢inde birkag¢ climlenin gectigi ayetleri tefsir ederken bazen boliimleyerek
tefsir eder. Yine Kurtubi, ayetlerin tefsirinde climleleri parcalayarak, oradan hiikiimler
cikarmaya calisir. Kadinlarin ev islerini yapma zorunlulugu ile ilgili de Bakara Stresi
230. ayeti lizerine degerlendirmelerde bulunur. “Allah'in simirlarimi koruyacaklarina
iimitleri varsa .”*® Kurtubi, bu ayet ile ilgili tefsirinde kadinin ev islerinden sorumlu
olup olmadigina dair miistakil bir konu acar, nakilde bulunur. ibn Huveyzimendad, (1.
390/999)?* kadinlarm nikdh akdinde ev isleri yapacaklarma dair bir gorevlerinin
olmadigini, evlilikten kastin cinsel birliktelik oldugunu ifade eder. Kurtubi, ayette gecen
“Eger itaat ederlerse artik aleyhlerine bir yol aramaymn.”*° ifadesini de kendi
diisiincesine destek icin zikreder. Bagka alimler ise kadinin i¢inde yasadigi ailenin
durumuna gore, ev islerine zaman ayirmasi gerektigini ifade ederler. Buna gore kadin,
zengin ve soylu bir aileden geliyorsa ev islerini yapmaz, evdeki hizmetgilere ev islerini
yaptirir. Kadin, orta bir aileden geliyorsa yatak serme ve benzeri isleri yapmalidir. Daha
diisiik bir aileden geliyorsa yemek yapma, ortalig1 temizleme islerini yapmalidir. Olaya
maddi temelli ve sinifsal bakan Kurtubi, kadinin Kiirt, Deylemli veya dagli olmasi
durumunda geldigi yerdeki islerin aynisini yapmasimi gereklilik olarak goriir. Bu
gorisleri zikreden Kurtubi, kadinlarin ev islerini kendi baslarina yapmasinin liizumuna
da dikkat ¢eker. Sahabe eslerinin ev isleri yapip hamur yogurdugunu, ekmek pisirdigini

21 “Kadinlarn,

bu gorevlerden el cektiklerinde ise hafifce doviildiiklerine anlatir.
yiikiimliiliikleri kadar mesru haklar: vardir.’**? ayetini de bu diisiincelerine destek icin
zikreder.?®® Yine Kurtubi, “Onlarla iyi gecinin.”?** ayetinden kadinlara hizmetci tutma
ile alakali alimlerin goriislerini aktarir. Maliki alimler, erkeklerin esleri i¢in tuttuklari
hizmetci yeterli gelmiyorsa bagka hizmetgilerin de tutulabilecegini kabul etmislerdir.

Buna karsilik Safil ve Hanefi alimler, tek bir hizmet¢i disinda hizmet¢i tutulmasinin

238 g|-Bakara 2/230.

239 Kurtubi’nin tefsirinde sik¢a miiracaat ettigi isimlerden biri ibn Huveyzimendad’tir. Kaynaklarda Irak
Maliki alimlerinden oldugu ifade edilmektedir. Kurtubi onun Ahkdmii’l-Kur’an adli eserinden
yararlanmustir. Davudi, Tabakatii’[-miifessirin, 2/68.

240 en-Nisa 4/34.

21 Kurtubd, el-Cami ‘li-ahkami’I-Kur’én, 3/154.

242 g|-Bakara 2/228.

243 Kurtubi, el-Cami ‘Ti-ahkami’|-Kur’én, 3/154.

244 en-Nisa 4/19.
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245«

erkek i¢in zorunlu olmadigini savunurlar. Allah, size kendi cinsinizden esler var

etti. Eslerinizden de ogullar ve torunlar verdi ve sizi temiz seylerden riziklandird:."**
ayetinin tefsirinde de kadinin ev islerini yapmasinin 6rfe uygun hos bir davranig
oldugunu beyan eden Kurtubi, bununla beraber erkegin de ev islerinde hanimina yardim

etmesini Restlullah’in siinneti olarak goriir ve onaylar.?*’

Resid Rizd’nin tefsirinde Kurtubi’nin kadinlara yardimei eleman temin edilmesi
gerektigine dair bir goriisline rastlamadik. Ancak Resid Riza, kadinin fitraten ev islerini
yapmaya uygun yaratildigini, bununla beraber Peygamber ve sahabenin kadinlari
beraberlerinde gazvelere gotiirdiiklerini, onlarin yaralilari tedavi ettigini aktarir. Kadinin
aslolan isi, evinin diizeni ve annelik olmakla beraber digarida fitratina uygun islerde

calismasina da miisaade edilmistir.?*®

Kurtubi’nin fakih kimligi tefsirine de sirdyet etmistir. Fikhin toplumsal hayatla
var olan bagi, Kurtubi’yi toplumsal sorunlara ayetten ¢oziimler sunmasina neden
olmustur. Kurtubi, kadinin ev islerini yapmasinin gerekliligine isaret etmekle beraber
kadina ev iglerinde yardimci olacak hizmet¢i alinmasina dair alimlerin goriislerine de
yer verir. Kurtubi’nin kadinlarin ev islerinde onlara yardimci olacak hizmetciler
tutulmasina ayetten kapi aralamasi ile beraber kadinin ev islerini yapmasinin zorunlu
oldugunu delillendirmede sahabenin eslerini hafifce dovmesini 6rnek gostermesi
donemin toplumsal goriintiisiine de ayna tutmaktadir. Yine Kurtubi’nin evde kadinin
yapmas1 gereken isleri tasnif ederken kadinlarin geldikleri sosyal siniflara gore is

yaptirilmasi teklifi de donemin tarihsel kosullari i¢inde degerlendirilmelidir.

2.7. Kadinlarin Sahitligi

Modern zamanlar ile birlikte kadinin sosyal hayata dahil olmasi, ekonomik
Ozglirliglinii elde etmesi ile tartisma konusu yapilan konulardan biri de kadinlarin
sahitligi meselesidir. Kur’an-1 Kerim’de sahitlik ile ilgili ayette soyle buyrulmaktadir.
“Eger iki erkek bulunamazsa Rizd géstereceginiz sahitlerden bir erkek ile -biri yanilirsa

digerinin ona hatwrlatmas: icin- iki kadin (olsun).”?*® Ayetin tefsirinde Kurtubi,

245 Kurtubi, el-Cdami li-ahkami’l-Kur’én, 5/65.
246 en-Nahl 16/72.

247 Kurtubd, el-Cdmi ‘li-ahkami’l-Kurdn, 10/95.
248 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 5/48.

249 o|-Bakara 2/282.
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kadinlarin sahitliginin sadece mali konularda oldugunu ifade eder. Kurtubi’ye gore
cumhur ulema, bor¢lanma meselesinde iki erkek sahit gosterilemiyorsa bunun yerine bir
erkek ve iki kadmin sahit gosterilmesi gerektigini belirtir. Kurtubi, ibn Atiyye’nin de bu
konuda cumhurun goriisiine uydugunu sdyler. Kurtubi’ye gore, Kur’an’da sadece mali
konularda kadinin sahitliginden bahsedilip hadler konusunda kadinlarin sahitliginden
s06z edilmemesi kadinlarin sahitliginin sadece mali konularda olduguna delil olarak
kabul edilir. Mehdevi’ye (6l. 440/1048) goére alimlerin ¢ogunluguna gore, hadler
konusunda kadinlarin sahitligi kabul edilmez. Ancak bazi alimler, sadece kadinlarin

bilgi sahibi olabilecegi konularda kadinin sahitligini kabul etmislerdir.?*°

Resid Riza, bu ayetin tefsirinde Muhammed Abduh’un ders sirasinda anlattiklarini
aktarir. Ayette ifade edilen “kadinlardan biri yamhirsa, digeri onu diizeltsin.” ifadesi
yanilma endisesinden dolayidir. Tespit edememek veya ilgi azlig1 nedeniyle bir kadin
hata ederse digeri olayr ona aktarir. Abduh, bazi alimlerin kadinin yanilma ve
unutmasini akil ve din yonlinden noksanligina ve hafif mesrepliklerine yorduklarini
sOyler. Baz1 miifessirler de bunu kadinin mizacina soguk tabiatina baglamislar, kadinin
soguk tabiatindan dolayr unutkanliginin fazla oldugunu iddia etmislerdir. Ancak
Abduh’a gore, bu iddia dogru degildir. Kadinin unutmasimin asil sebebi, ekonomi ve
mali islerle ilgilenmemesidir. Kadinlar siirekli ev isleri ile ugrastiklarindan hafizalar1 ev
isleri ile alakali konularda ¢ok giicliidiir. Hatta bu konularda erkeklerden daha giiclii bir
hafizaya sahiptirler. Ancak parasal islerle ilgilenmediklerinden dolay1 bu gibi konularda
unutkanliklar1 s6z konusudur.?®® Sii miifessir Muhammed Hiiseyin Fadlullah da (8l.
2010) Abduh gibi, kadmlarin ev islerine fazlaca zaman ayirmalarindan dolayi
unutkanhklarinin fazla oldugunu belirtir.?®> Batili toplumlardaki kadimlarin mali
konularla ilgilenmesi bu durumu tersine c¢evirmez. Zira batili kadinlardan calisacak
durumda olanlar ¢ok azdir. Hiikiim ise cogunluga gore verilir.?%3

Sahitlikte alakali diger bir ayet ise, “Kadinlarimizdan fuhus yapanlara karst

1254

aranizdan dort sahit getirin. ”>" mealindeki Nisa sGresi 15. ayetidir. Resid Riza da

Kurtubi gibi Rasid Halifelerin ve Miisliiman alimlerin kadinlar1 had cezalar1 konusunda

250 Kurtubi, el-Cdmi li-ahkami’l-Kur’én, 3/1391.

21 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 3/103-105.

252 Muhammed Hiiseyin Fadlullah, Min Vahyil Kur’dn (Istanbul: Akademi Yayinlari, ts.), 5/144.
253 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 3/105.

2% en-Nisa 4/15.
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sahitlikten muaf tuttuklarini ifade eder. Kurtubi, kadinlarin had cezalarinda kadinlarin
sahitliginin kabul edilmemesine dair iimmetin icmasini aktarir. Ancak bunun hikmetine
dair bir agiklamada bulunmaz. Resid Riza ise kadinlarin had cezalarinda sahitlikten geri
tutulmalarinin nedenini onlar1 fuhus, ciirlim, ceza ve iskence yapilan yerlerden uzak
tutmak oldugunu belirtir. Boylece kadinlar bu fiillerden haberdar olmaz, bu ¢irkinlikleri
distinmez ve bu kdatilliklerden uzak dururlar. Bu da kadinlarin kalplerindeki

hassasiyetin ve temizligin korunmasina vesile olur.?>®

Sonug olarak Kur’an’daki miidayene ayetinde bir erkek sahide karsilik iki kadinin
sahitligi, modern zamanlarda Misliimanlar aleyhine kullanilmaktadir. Clink{i geleneksel
ulemanin biiyiik kism1, had cezalarinda kadmin sahitligini kabul etmemistir.?>® Kurtubi,
kadinin hadlerde sahitliginin kabul edilmedigini, sadece iktisadi konularda sahitligine
ithtiyacin oldugunu belirtmekle yetinir. Bu konuda herhangi bir gerek¢e de sunmaz. Bu
yaklasimi Kurtubi’nin yasadigi donemde bu tiir tartismalarin olmadigi seklinde
yorumlamak miimkiindiir. Abduh ise kadinin sahitlikte erkege denk tutulmasi lizerine
aciklamalarda bulunur, geleneksel tefsirin kadma bakisin1 elestirir. Kadinlarin
mizaclarindan dolay1 unutkan olduklar1 seklindeki iddialar1 reddeden Abduh, kadinlarin
sahitlik konusunda bir erkek yerine iki sahidin denk kabul edilmesi hususunda onun
mali konularla ilgilenmemesini sebep olarak zikreder. Batida ¢alisan kadinlarin varligi
icin de hiikkmiin ancak cogunluk dikkate alinarak verilecegini sdyler. Abduh’un 20.
yizyilin baslarinda vefat ettigini dikkate alirsak o donem batida goriilen kadinin
ekonomik hayata dahli bugiin diinyanin her tarafinda s6z konusudur. Dolayisiyla
Abduh’un savunmasinin bugiin yetersiz oldugunu ifade etmemiz miimkiindiir. Bu
konuda yeni yorumlara ihtiya¢ bulunmaktadir. Bugiin gorebildigimiz kadariyla sahitlik
meselesi insanlarin kagindig: bir durum olarak goriilmektedir. Ayette iki kadmnm bir
erkegin sahit olarak degerlendirilmesine dair ifade, kadinin lehine olarak da
yorumlanabilir. Zira giinlimiizde mahkemelerde sahit olma durumu insanlarin kag¢indigi

bir sorun olarak kabul edilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de latif bir iislupla “eger unutursa

25 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 4/357.

2% Ebi’l-Berekat ‘Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Medariku 't-Tenzil ve Hakdiku't-Te vil, thk. Yhsuf ‘Ali
Budeyvi (Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1419/1998), 227.;Ebii’l-Kasim Mahmtd b. Omer b.
Muhammed el-Hérizmi ez-Zemahseri, El-Kessaf an Haka'iki Gavamidi’t-Tenzil ve Uyuni’l-Ekavil Fi
Vucuhi’t-Te vil. ;Muhammed b. Yisuf b. Ali b. Yisuf b. Hayyan el-Endeliisi EbG Hayyan, el-Bahru’l-
mubhit fi tefsir, thk. Habbusi (Beyr(t: Daru’l-Risaletil Alemiyye, 1436). 5/92-93.;Ebii’l-Ferec Cemaliiddin
Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Bagdadi ibnii’l-Cevzi, Zddii’l-Mesir fi Ilmi’t-Tefsir (Istanbul: ed-
Daru’s-Samiyyetii, 2021), 2/423-425.
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digeri hatirlatsin.”®" kaydim diiserek kadmin sahitlik sorumlulugunu asgariye
indirmistir, seklinde diisiinmemiz de miimkiindiir. Bizce Kur’an’in bu yaklasimi, kadin

sahitligin zorlu siireclerinden kurtaran bir durumdur.

2.8. Kur’an’a Gore Mehir

Mehir, Islam fikhina gore erkegin evlenirken kadina verdigi veya vermeyi taahhiit
ettigi para veya mal demektir. Kur’an’da “mehr, sadak, nihle, tav, hiba, ecr, ve nikah”
kelimeleriyle ifade edilir.?®® Kur’an’da mehirle ilgili ayetlerden biri Nisa siiresi 4.
ayettir. “Kadinlara mehirlerini (bir gorev olarak) goniil hosluguyla verin. Eger kendi
istekleriyle o mehrin bir kismim size bagislarlarsa, onu da afiyetle yiyin. %> Kurtubi bu
ayetin tefsirinde, kadinlara mehir verilmesi ile ilgili iki gorlisiin oldugunu zikreder.
Birinci goriis sahiplerine goére bu hitap, kadinlarla evlenen kocalar ic¢indir. Allah,
kocalara evlenecekleri eslerine mehirlerini goniil rahatlifiyla vermelerini emretmistir.
Ikinci goriis sahiplerine gore de buradaki hitap kadimlarin velilerinedir. Zira cahiliyye
Araplari, evlendirdikleri kadinlarin mehirlerine el koyarlardi. Ayet bu durumu
reddetmistir. Kurtubi, bu iki gorlisten birincisinin daha dogru oldugunu belirterek
onceki ayetten bunun anlagildigini ifade eder. Kurtubi’ye gore, evlenilecek kadina
mehir vermek icma ile vaciptir. “Velilerinin izniyle onlarla evlenin, mehirlerini de
giizelce verin.”®° ayeti de kadinlarla evlenirken mehir vermenin vacip olduguna
delildir. Yine ilim adamlari, mehrin smir1 ile alakali bir nehyin olmadigim1 “yiiklerle

1261

mal vermis olsaniz dahi ayetiyle delillendirirler. Ancak mehrin az verilmesi ile

alakali ¢esitli goriisler de mevcuttur. Allah, bu ayetle kadinlara mehirlerinin goniil
hosnutlugu ile verilmesini istemektedir. Zira cahiliyye doneminde Araplar, kadinlara
verdikleri mehirleri yerlerdi. Yine ayete gore, kadin isterse mehrinden kocasina bagista

bulunabilir. “Eger kendi istekleriyle o mehrin bir kismini size bagislarlarsa, onu da

12

afiyetle yiyin.” ibaresini delil gosteren ulema, kadmin mehrini bagislamasini caiz

gormiistiir.252

257 g|-Bakara 2/282.

28 Hayreddin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku (Istanbul: 1z Yayncilik, 2016), 346.;Mehmet Akif
Aydin, “Mehir”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 11 Ekim 2023), 28/289.

29 en-Nisa 4/4.

260 en-Nisa 4/25.

261 en-Nisa 4/20.

262 Kurtubd, el-Cdami ‘li-ahkami’l-Kur’dn, 5/16-17.
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Resid Riza, mehirle ilgili Abduh’tan nakillerde bulunur. Abduh’a gore, haklarinda
nikah akdi yapilan kadinlara mehirlerini 6demek erkekler {izerine bir borgtur. Bu ayet,
biitiin kadimnlar hakkinda nazil olmustur. Ayette ifade edilen 43 kelimesi insanin bir
bedel karsiliginda olmaksizin hibe olarak goniilden verdigi seyler hakkinda kullanilir.
Abduh’un 4= hakkinda tercih ettigi goriis budur. <83 kelimesi ise kadina zifaf dncesi
goniilden verilen seydir. Abduh, isim vermeden bazi fakihlerin mehir kelimesini evlilik
ve cinselligin bedeli olarak gordiiklerini sdyler. Bu asla kabul edilebilir bir durum
degildir. Zira kari-koca arasindaki iligki, bir adamin at1 ve cariyesi ile olan iliskiden
daha yiice ve onurlu bir durumdur. Bundan dolay1 Allah, =3 kelimesini kullanmustir.
Burada verilen sey, sevgi isaretidir. Kadin ve erkek arasinda muhabbet ve rahmeti
pekistiren bir bagdir. Muhabbet bagmin giivence altina alinmasidir. Bundan dolay1
geleneklerde kadina mehrin yaninda baska hediyeler ve degerli esyalar takdim
edilmektedir. Abduh, erkegin karisinin malindan her hangi bir seyi yemesinin caiz
olmadigina dikkat ¢eker. Ancak kadin, esinin onun malini yemesinden razi olursa o
zaman erkegin yemesinde bir sorun olmadigini ifade eder. Goniilden koparak vermek
ise herkesce malumdur. Abduh, burda da bazi salih kiligina biirtinmiis zikr ehli gibi
goriinen kisilerin kadinlar1 korkutarak mallarina sahip ¢ikmalarindan yakinir. “Bir egsin
verine baska bir esi almak isterseniz, birincisine bir yiik altin vermis olsaniz bile ondan
bir sey almaywn. Iftira ederek ve apacik giinaha girerek ona verdiginizi geri alir

misiniz? %63

ayetine dikkat ¢eken Abduh, ayrilma durumunda kadinlara verilecek mehr
hakkinda, hiikmiin bu kadar siddetli olmasini beraber yasandig1 zaman bu hiikkme daha
bir hassasiyet gosterilmesi gerektigine isaret olarak yorumlar. Resid Riza, Abduh’tan bu
nakillerde bulunduktan sonra kendi goriislinii de aciklar. Rizd’ya gore kar1 kocanin
ayrilma zamani, 6fkenin hakim oldugu zamanlardir. Bu zamanlarda insanin fitratinda
var olan duygu, cimriliktir. Evliligin kuruldugu ilk demler ise muhabbet zamanidir.
Ancak giiniimiizde iligskilerin maddiyat {izerine kurulu olmas1 goniilden sevgi ile mehir

verme yerine siki pazarliklarin olusmasina neden olmustur.64

Kurtubi ile Muhammed Abduh ve Resid Rizd’nin Kur’an’da mehir konusuna
paralel yaklastiklar1 goriilmektedir. Kurtubi, Arap cahiliyesinde kadinlara mehir

verilmedigini ancak Kur’an ayeti ile erkeklere bir vazife olarak yiiklendigini ifade eder.

263 an-Nisa 4/20.
264 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 4/1307-309.
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Muhammed Abduh ve Resid Riza da mehri, erkeklerin kadinlara vermesi gereken bir
yiikiimliiliik olarak goriir. Abduh, mehri cinsel birlikteligin bedeli olarak goriilmesi
diisiincesini elestirir. Abduh ve Rizd’ya gore mehirde aslolan sevgi ve muhabbettir.
Kurtubi ve Abduh, mehir malin1 erkegin yemesi konusunda ise kadinin erkege mehrini

goniilden vermesi sartina bagl olarak caiz goriirler.

2.9. Miisrikler ve Ehl-i Kitapla Evliligin Hiikmii

Kur’an-1 Kerim’de diger din mensuplar1 ile Miisliimanlar arasinda kurulacak
miinasebetlerde bazi ilkeler ortaya konulmustur. Bu miinasebetlerin en Onemlileri
arasinda evlilik gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de bu konuyla ilgili ayette soyle

buyurulmaktadir:

“Iman etmedikleri siirece Allah’a ortak kosan kadinlarla evienmeyin. Allah’a
ortak kosan kadin hosunuza gitse de, mii’'min bir cariye, Allah’a ortak kosan bir
kadindan daha haywhdir. Iman etmedikleri siirece Allah’a ortak kosan erkeklerle,
kadinlarimizi evlendirmeyin. Allah’a ortak kosan hiir erkek hosunuza gitse de; iman
eden bir kole, Allah’a ortak kosan bir erkekten daha haywhdir. Onlar atese ¢cagirirlar,
Allah ise izniyle, cennete ve bagislanmaya ¢agirir. O, insanlara dyetlerini agiklar ki,

ogiit alip diistinsiinler. %

Kurtubi, bu ayeti niizul sebebini vererek tefsir eder. Mukatil’den yaptig1 rivayette
bu ayetin Mersed bin Ebi Mersed hakkinda oldugunu belirtir. Restilullah, Mersed’i
Mekke’ye bir miimini Medine’ye getirmesi i¢in gorevlendirir. Mersed, Mekke’ye
gittiginde daha 6nce sevdigi Anak ismindeki kadin ile karsilagir. Kadin ona evlenme
teklif edince Mersed Restilullah’a sormasi gerektigini sdyler. Ancak Medine’ye gelip
Resiilullah’a sorunca Peygamberimiz Mersed’in o kadinla evlenmesini yasaklar. Ayet,
bu olay iizerine nazil olur. Alimler, Miislimanin miisrik kadm ile evlenemeyecegi
noktasinda hemfikirdirler. Ancak bu ayette evlilige engel olarak goriilen sirk giinahinin
ehli kitap kadinlarim kapsayip kapsamadig: tartismasi iizerine yapilmistir. Ibn Abbas,
Malik bin Enes ve Siifyan’a gore, bu ayette miisrik kadinlar ile evlenme haram
kilindiktan Maide siresi besinci ayet ile ehli kitap kadinlar, bu hiikkmiin disinda
birakildi. Bu tartismali konu hakkinda ibn Omer (r.a)’a soru soruldugunda Abdullah bin

Omer cevaben Allah’mn miisriklerle evlenmeyi yasakladigini, Hz. isa’ya Allah’in oglu

265 o|-Bakara 2/221.
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diyenlerin en biiyiik sirke girdigini belirterek ehli kitap kadinlarin1 da evlenilmesi yasak
olan kadinlar arasinda gordiginii soyler. “Bugiin size temiz ve iyi seyler helal
kilinmistir. Kendilerine kitap verilenlerin (Yahudi, Hiristiyan vb. nin) yiyecegi size
helaldir, sizin yiyeceginiz de onlara helaldir. Miimin kadinlardan iffetli olanlar ile daha
once kendilerine kitap verilenlerden iffetli kadinlar da, mehirlerini vermeniz sartiyla,
namuslu olmak, zina etmemek ve gizli dost tutmamak iizere size heldldir.”?®® Bakara
stiresinde 221. ayet ile bu ayet arasinda ¢eliski olmadigini ifade eden bazi alimler ise
“miimin kadinlardan iffetli olanlar ile ehli kitaptan iffetli olanlar” ifadelerinin Ehli
kitap kadinlarmin Islim’a girmeden onceki hallerine isaret ettigini iddia edetler.
Kurtubi, bu diisiincenin cumhurun goriigiine ve nassa aykirt oldugunu soyler. Ciinkii
Islam’a giren kadinlar artik ehli kitap olarak anilmaz. Fukahanin biiyiikk ¢ogunlugu,

2

“Iman etmedikleri siirece Allah’a ortak kosan kadinlarla evienmeyin.” emrinden
miisrik kadinlar ve Mecusileri anladig1 goriillmektedir. Dolayisiyla ehli kitap kadinlar ile
evlenme bazi alimlerce kerih goriilse de evlenmek caizdir. Ancak bu cevaz “muhsan”
olma sart1 ile kayithidir. Muhsan kavrami ise iffetli, namuslu ve zinadan uzak duran
kadinlar i¢in kullanilir. Miisriklerin miimin kadinlar ile evlenmesine gelince; immetin
alimleri miimin kadinlarin miisriklerle evliendirilmemesi konusunda icma halindedirler.
Zira bu Miisliimanlart kiigiiltiicii bir davranistir. Bundan dolayr miimin kadinlar, miisrik

erkekler ile nikdhlanamaz.2%’

Resid Rizd da bu ayetin tefsirinde miisrik kadinlarla ve ehl-i kitap kadinlarla
evlenilmesi meselesi ile ilgili degisik goriisleri ve tartismalart aktarir. Riza’ya gore,
miisrik kadinlar ile evlenilmesinin haramlig1 konusunda timmetin icmai s6z konusudur.
Ancak ehl-i kitap kadinlari ile evlenme meselesinde ihtilaf bulunmaktadir. Baz1 alimlere
gore ehl-i Kitap kadnlar ile evlenilmesine cevaz veren bu ayette kastedilen sey, ehl-i
kitaptan kendi kitaplarinin tahrif olmamis hallerine iman edenler igin gegerlidir. Resid
Riza, bu iddianin Kur’an’a aykiri oldugunu sdyler. Ciinkii Maide siiresi, son inen
stirelerden olup bu ayetten once ehl-i kitabin kitaplarini tahrif ettiklerine dair ayetlerin
gectigi bilinmektedir. Bu ayet, son inen ayetlerden olup Yahudi ve Hiristiyanlar o
donem cesitli kavimlere mensup idiler. Ayni zamanda ehl-i kitap, Kur’an’da daha dnce

inen ayetlerde uyarilar1 dinlememek ile tenkit edilmisti. Dolayisiyla bu iddia, Kur’an

266 o|-Maide 5/5.
267 Kurtubi, el-Cami ‘li-ahkdmi’lI-Kur’én, 3/126-137.
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tarafindan reddedilmistir. Resid Riza, bu ayete gore ehl-i kitap kadinlarindan iffetli
olanlarinin miiminlere helal kilindigin1 ifade eder. Mehir verildigi takdirde ehl-i Kitap
kadinlar1 miiminlere helaldir. Miimin erkeklere ehli kitap kadinlar helal kilinmakla
beraber ehli kitap erkeklere miimin kadinlar ile evlenmek yasaklanmistir. Resid Riza,
bunun sebebini erkegin evde otorite sahibi olmasina baglar. Resid Riza, Cava adasindan
bazi Miislimanlarin ona Cinli putperest kadinlarla evliligin hiikmiinii sorduklarini
aktarir. Resid Riza, seleften bazi1 alimlerin gayrimiislim kadinlarla evlenilmesini caiz
gormediklerini belirtir. Yahudi ve Hiristiyan kadinlar ile evlenilmesini uygun goérenler
oldugu gibi onlar1 miisrik kategorisinde degerlendiren alimler bulunmaktadir. Ancak
ayete bakildiginda ehli kitap kadinlariyla evlenmeye izin verildigi goriilmektedir.
Ayrica Kur’an’da, miisrikler ve ehli kitap birbirinden ayr1 tutulmaktadir. Bu iki grup atif
edatiyla ayrilmakta oldugundan ayr1 toplumsal siniflar olarak degerlendirilmelidir. Atif
edat1 farklilik gerektirir. Resid Rizd, bu agiklamalari ile ehli kitap kadinlari ile

evlenilmesine izin verirken onlar1 miisrik sayan goriisleri reddetmektedir.2®

Farkli doénemlerde yasamis iki miifessirin de ehli kitap kadinlar ile evlenilip
evlenilmeyecegine dair goriislerinin ayni oldugu goriilmektedir. Gerek Kurtubi ve
gerekse Resid Riza, ehli kitap kadinlart miisrik kategorisinde degerlendirmemektedir.
Kurtubi, ehl-i kitap kadinlar1 ile evlenilmesi igin onlarin “iffetli” olmalarini yeterli
gormektedir. Resid Rizad da bu goriisii desteklemektedir. Bu konuda iki miifessirin
yazdiklar1 ortak bir bilgi havuzundan beslendikleri kanaatini gili¢lendirmektedir. Bu
ortak havuzu da cumhur ulemanin ittifak ettigi goriisler beslemektedir. Miimin kadinin
miisriklerle nikahlanmasiin haramligi noktasinda iki miifessir, benzer diisiinmektedir.
Iki miifessir de miimin kadinin izzetinin korunmasma binaen miisrik erkeklerle

evlenmenin haramligi konusunda ittifak halindedirler.

2.10. Bosanma

Bosama manasina gelen “talak” kelimesi, bosamak manasinda mastar olan tatlik
kelimesinden alinmistir. Ayrilmak, vazge¢mek, terketmek gibi manalara da gelir.
Kur’an’da bosama kavrami igin “sarah” ve “firak” kelimeleri de kullanilmaktadir.?®°

Evlilik bagmin isteyerek sona erdirilmesine bosanma denir. Evlilik, iki kisi arasinda

268 Abduh - Ruiza, Tefsirii’l Mendr, 2/1277-282.
289 Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Razi el-Kazvini el-Hemedani, Mu ‘cemu
Mekayisi’l Luga (Beyrut: Dar’ul Fikr, 1989), 3/420.;Karaman, Hayreddin, Islamda kadin aile, 101.
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meydana gelen ve karsilikli sevgi bagiyla ayakta kalan bir kurumdur. Ancak zamanla
karsilikli saygi ve sevginin bitmesi durumunda bosanma talebi ¢iftlerin Oniindeki
alternatiflerden kabul edilir.?’® Kur’an’daki bosanma ayetine dair klasik ve modern
tefsirlerde tartismali durumlar s6z konusudur. Bakara siiresi 229. ayetinde mealen sdyle

buyrulur:

“Bosama iki defadir. Bundan sonrasi ya iyilikle tutmak ya da giizellikle
salvvermektir. Kadinlara verdiklerinizden (bosanma esnasinda) bir sey almaniz size
heldl olmaz. Ancak erkek ve kadin Allah'in simirlarinda kalip evlilik haklarini tam tatbik
edememekten korkarlarsa bu durum miistesnadir. (Ey miiminler!) Siz de kari ile
kocanmin, Allah'm swvurlarimi, hakkiyla muhafaza etmelerinden kuskuya diiserseniz,
kadinin (erkege) fidye vermesinde her iki taraf icin de sakinca yoktur. Bu soylenenler
Allah"in koydugu simirlardr. Sakin onlart asmayin. Kim Allah'n sumirlarint asarsa iste

onlar zalimlerdir. %™

Kurtubi, bu ayetin tefsirinde cahiliye doneminde Araplarin bosanma meselesine
dair yaklagimlarini ele alir. Araplar cahiliye doneminde bosanma sayisini istedikleri
kadar artirabiliyorlar ancak iddet zamanina dikkat ediyorlardi. Kur’an-1 Kerim, bogama
sayisina bir diizenleme getirdi. Bu ayette bosama sayisina li¢ sinir1 getirildi. Kurtubi,
niizul sebebiyle ilgili de bazi rivayetler aktardiktan sonra bosanmanimn Islam’da caiz
oldugunu ifade eder. Islim’in bosanmaya cevaz vermekle birlikte kerih gérdiigiinii ifade
eden Kurtubi, Muaz bin Cebel’den bir hadis rivayet eder: “Ey Muaz! Allah, yeryiiziinde
kéle azat etmekten daha ¢ok sevdigi is yaratmis degildir. Yine yiice Allah, yeryiiziinde
bosamaktan daha ¢ok bugz ettigi bir seyi yaratmis degildir. Adam kolesine: Sen insallah
hiirsiin, diyecek olsa o kole hiir olur ve onun igin istisna yoktur (insallah demesinin
hiikmii olmaz.) Yine adam karisina: Sen insallah bossun, diyecek olursa onun igin
istisna s6z konusudur ve hakkinda taldk olmaz.”*"®> Bosanmanin Islam dinine gore caiz
oldugunu ancak sevilmeyen bir eylem oldugunu ifade eden Kurtubi, ayete gore bir
erkegin esini en fazla ii¢ defa bosayabilecegini belirtir. Ugiincii bosamadan sonra ise
artik baska bir erkekle evlenmeden tekrar birlesmenin imkan1 yoktur. Ilim adamlarmin

cogunlugu iki ayr1 bosama durumunda bile ese tekrar donme imkaninin oldugunu ifade

270 Muhsin Demirci, Kuranda Toplumsal Diizen (Ensar Nesriyat, 2005), 60.
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etmislerdir. “Bundan sonra kadini bosarsa, kadin baska birisiyle evlenmedik¢e bir daha
kendisine helal olmaz.”?”® Talak sayis1 hakkinda fakihlerin tartismali gdriisleri
mevcuttur. Tefsirinde fikha genis yer ayiran Kurtubi de {i¢ defa bosama lafzinin ayri
ayr1 lic bosamami yoksa tek bosamami sayilacagina dair olduk¢a uzun fikhi
aciklamalarda bulunur. Alimlerin biiyilk ¢ogunlugunun ii¢ defa taldk ifadeleri
kullanmay1 ii¢ ayr1 bosama oldugunu ifade eden Kurtubi, Zahiri mezhebi mensuplari ve
Tavus’un (6l. 106/725) ii¢ talak lafzimi tek talak olarak kabul ettiklerini belirtir. Bu
konuyla ilgili hadislerin tetkikini de yapan Kurtubi, ulemanin ii¢ talak sozciigiiniin
kullaniminin {i¢ bosamaya delalet ettigine dair ictihadin1 dogru kabul eder. Bu tiir
talakin hos karsilanmadigini da ifade eden Kurtubi, bu tiir bosamay1 lohusa halinde veya
adet doneminde yapilan talak gibi goriir. Ug taldk lafzmmin {ic bosamaya tekabiil
etmesinin tarihi arka plani ile ilgili rivayetlere de dikkat ¢eken Kurtubi, Halife Hz.
Omer déneminde insanlarin bosanmay1 bir oyuncak haline getirmelerinden dolay: halife

tarafindan bir simirlama getirildigini syler.2’*

Resid Riza, ayetin tefsirinde Kurtubi gibi Arap cehaletine atifta bulunarak ayetin
niizul ortamuyla ilgili bilgiler aktarir. Cahiliye doneminde bosanmanin sinir ve sayisi
yoktu. Islam, bosanma meselesini 1slah etmis ve ¢dziime kavusturmustur. Zira cahiliyye
doneminde erkekler, kadinlart magdur etmek maksadiyla iddet donemleri bittiginde
tekrar tekrar bosanabiliyorlardi. Kur’an ise buna bir siir ve sayr getirerek kadinin
magduriyetini Onledi. Resid Riza, ayetin tefsirinde Abduh’tan nakillerde bulunur.
Abduh, bosanma ayetinde saymin iki ile ifade edilmesini her bir bosamanin bagimsiz
bir bosama olarak degerlendirilmesine isaret olarak kabul eder. ibn Abbas’a da atifta
bulunan Abduh, bir kisinin {i¢ lafiz ile bosadigin1 beyan etmesinin gercek manada ii¢
defa bosama olmamissa tek bir bosama olarak kabul edilecegini belirtir. Kisinin bosama
lafzim ii¢ defa demesi ise onu yalanci konumuna diisiiriir. Ug talak lafzinin ayr1 ayri
bosamaya isaret ettigine dair hadisleri Abduh, zayif hadis olarak kabul eder. Cumhur
ulemanin {i¢ talak lafzinin kullaniminin {i¢ ayr1 bosama olarak kabul etmesini elestiren
Abduh ve Resid Riza, bu hadisleri zayif kabul ederler. Abduh, Hz. Peygamber ve Hz.
Ebu Bekir doneminde ii¢ talak lafzinin tek bosama anlamina geldigini bu uygulamanin

Hz. Omer tarafindan bosanmayi bir oyuncak haline getiren erkekleri sinirlamak

273 g|-Bakara 2/230.
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maksadiyla uygulandigini ifade eder. Abduh ve Resid Rizd, bu goriislerini Ibn
Teymiyye (81. 728/1328) ve Sevkani’ye (61. 1250/1834) dayandirirlar.?”

Iki tefsirin bosanma konusunda bazi meselelerde farkli yaklastig1 goriilmektedir.
Kurtubi, ii¢ talak lafziyla {i¢ ayr1 bosamanin gergeklestigini kabul etmekle beraber bunu
kerih gormektedir. Ancak Abduh ve Resid Riza, ii¢ talak lafzinin kullanilmasinin tek
bosama sayilacagl yoniinde goriis beyan eder. Cumhurun ii¢ taldk lafzini ii¢ bosama
kabul ettigine dair hadis rivayetleri, Abduh ve Resid Riza tarafindan zayif hadisler
olarak kabul edilir. Abduh ve Resid Riza, bu konuda Ibn Teymiyye ve Sevkani’nin
igtihadin1 kabul etmektedir.

2.11. Mut’a Nikah

Aralarinda dinen evlenmeye mani bulunmayan erkek ve kadinin belli bir siire i¢in
evlenmesine mut’a nikahi denilir.2’® Bu nikah, islam oncesi cahiliyye doneminde Arap
toplumunda var olan bir nikah ¢esidiydi.?’’ Mut’a kelimesi, faydalanma, sahiplenme ve
faydalanilan hersey anlamina gelir.?’® Mut’a nikahi iizerine yapilan tartismalar Nisa
stiresinde yer alan“ Onlardan faydalandiginiza mukabil, kararlagtirilmis  olan

mehirlerini verin- ?’° mealindeki 24. ayet iizerinden yiiriimektedir.?%

Kurtubi, ayetin mesajinin mehirle mi ilgili oldugu ya da cahiliye doneminde var
olan mut’a nikdhindan mi bahsedildigine dair goriisleri uzun uzadiya aktarir. ibn
Huveyzimendad’a gore ayet, mut’a nikahi hakkinda degildir. Ciinkii Restilullah (s.a.v),
mut’a nikAhim haram kilmustir. Allah  “onlart velilerinin izniyle nikdhlayn. "%
buyurarak bu nikah ¢esidinin fasid oldugunu belirtmistir. Hz. Aise ise mut’anin nesh
edildigini su ayetle delillendirir. “Onlar, esleri ve cariyeleri disinda, mahrem yerlerini

herkesten korurlar.”*®? Ayete gore, miimin erkekler sadece esleri ile beraberlik

yasayabilirler. Oysaki mut’a nikdhinda eslik durumu s6z konusu degildir. Mut’a
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nikdhinin oOnceleri helal oldugu ancak daha sonralart Peygamberimiz tarafindan
yasaklandigia dair rivayetler de bulunmaktadir. Kurtubi, rivayetlere dayanarak mut’a
nikahinin birkag¢ defa yasaklanmig olma ihtimalinden s6z eder. Bu konuda olduk¢a uzun
aciklamalarda bulunan Kurtubi, kendi mezhebi olan Maliki alimler arasinda da bu
konuda ihtilaf oldugunu ifade eder. Baz1 Malikilerin mut’a yapana recm cezasini uygun
gordiiklerini ancak bazilarinin ise bu cezaya olumsuz baktiklarini sdyler. Sonug olarak
Kurtubi, sahabe tabiin ve fukahanin biiylik cogunluguna gore bu ayetin nesh edildigini
ve mut’anin haram oldugunu kabul eder. Ancak Ibn Abbas kaynakli oldugu iddia edilen

bazi rivayetlerde ise mut’a nikahina cevaz verildigini belirtir.?3

Resid Riza, bu ayetin tefsirinde evlilikte maksadin sadece cinsellik olmadigini
sOyler. Evlilikte aslolan saglam ve giiclii aileler kurmaktir. Toplum giiglii aileler
sayesinde ayakta kalir. Kur’an, evlilikte “muhsan” olmanin yani iffetli olmanin 6nemine
dikkat cekmektedir. Insanin fitrat1 disina ¢ikarak evlilikten sadece cinselligi hedeflemesi
toplumlarin ifsadina sebep olur. Cinselligin sinirsiz ve zgiirce yasandig toplumlar ise
kendi yikilislarin1 hazirlar. Bu toplumlara Avrupa’yr hususen de Fransa’y1 gdsteren
Resid Riza, Fransa’da evliliklerin bittigini zinanin arttifini1 bu yiizden de Fransa’da
niifusun bitme noktasina geldigini belirtir. Fransa, gayri mesru iligkiler yliziinden devlet
olarak da zayiflamis diismanlarindan geri kalmistir. Resid Riza, Fransa’daki ahlaki
yozlasma yiiziinden diismani1 olan Rusya ile birlikte olmak zorunda kaldigini ifade
etmektedir. Bu ara degerlendirmelerin akabinde mut’a nik&hinin gegici, siireli nikadh
oldugunu belirten Resid Riza, bu evlilik tiriiniin de sirf hayvani zevkin tatminini
hedeflemesinden batil oldugunu ifade eder. Zira evliligin maksadi sadece cinsellik
degildir. Ancak Siiler, bu ayetteki evlilikten kastin mut’a nikdhi1 oldugunu
cikarmiglardir. Bu anlayisa gbre mut’a nikahi bir gilin, bir hafta veya bir aylik zaman
diliminde nikadhlanmaktir. Sia, mut’a hakkindaki goriislerini bu ayetle temellendirirken
saz kiraatlere ve nakillere dayanmaktadir. Resid Rizd, bu ayet hakkindaki kiraatin
Kur’an’da sabit olmadigini sdyler. Bu konuda nakledilen haberler de sahih haberler
olmayip ahad rivayetlerden olusmaktadir. Ote yandan mut’a nikah1 Kur’an’daki diger
ayetlere de aykiridir. Allah, Kur’an’da miiminlerin vasiflarin1 zikrederken sdyle
buyurur. “Ve onlar ki iffetlerini korurlar. Ancak esleri ve ellerinin sahip olduklari

(cariyeler) bunun disindadir. Bundan dolayi kinanmazlar. Su halde, kim bunun étesine

283 Kurtubd, el-Cdmi ‘li-ahkami’l-Kur’dn, 5/85-88.
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gitmek isterse, iste bunlar haddi agan kimselerdir.”?®* Ayette de ifade edildigi gibi
miiminler sadece esleri ile beraber olurlar. Ancak mut’a nikdhinda eslik durumu séz
konusu degildir. Bizzat Sia’dan gelen nakillerde bile mut’a nikdhi kiyilan kadin, es
olarak kabul edilmemekte kadinlara aileden dolay1 verilen haklara sahip olamamaktadir.
Sia, boyle bir kadimi evlenilebilecek dort kadindan biri bile saymamaktadir. Yine
Sia’nin ¢eligkilerinden biri de mut’a yoluyla evlenilen kadinin kocasinin mirasinda
hakkin1 yok saymasidir. Bu kadinin nafaka hakki da bulunmamaktadir. Talak ve iddet
de s6z konusu degildir. Resid Ri1za, Kur’an’da Sia’y1 destekleyecek tek bir hiikmiin dahi
olmadigimi sdyler. Ehl-i siinnet kaynaklarinda, Res@lullah’in gazvelerde mut’aya gegici
izinler verdigine dair rivayetler bulunmaktadir. Bu izinlerin bir veya iki oldugu
goriilmektedir. Resid Riza, Restlullah doneminde verilen izinleri zinanin kesin olarak
yasaklanmasi siirecinde tedricilik seklinde yorumlar. Sahabiler, gazvelerde uzun siire
eslerinden uzak kaldiklarindan zinaya diismemeleri i¢in verilen gegici izinlerle mut’a
yapmuglardir. Ciinkii cahiliyye toplumunda mut’a da zina da yaygindi. Bundan dolay1
mut’aya verilen izinler zinanin yasaklanmasi siirecinde tedricilik olarak
degerlendirilmelidir. Ehl-i siinnet, mut’a nikahin1 gesitli agilardan dolay1 haram kabul
eder. Mut’a nikahi, nikah, talak ve iddet hiikiimlerini esas alan Kur’an naslari ile
zahiren c¢elismektedir. Yine mut’a nikdhinin kiyamet giinline kadar haram oldugunu
agiklayan sahih hadisler mevcuttur. Son olarak Hz. Omer, mut’a nikdhin1 minberden

acik bir sekilde haram olarak ilan etmis, sahabe de buna itiraz etmemistir.2%

Mukayesesini  yaptigimiz miifessirlerin mut’a nikdhina yaklagiminin bazi
farkliliklar icerse de temelde benzer oldugu goriilmektedir. islam dininin énem verdigi
bir kurum olan ailenin temellerinin saglam sekilde atilmasi ve saglam bir Islam
toplumunun olusabilmesi i¢in nikdh olmazsa olmazlardandir. Gerek Kurtubi ve gerekse
Resid Riza, bu hassasiyetlere binaen gecici nikah yani mut’ay1 haram kabul etmislerdir.
Iki miifessir de mut’a nikahin1 Kur’an’in biitiinliigiine aykir1 olarak kabul ederler. Zira
Kur’an aile olmayi, iffetli yasamay1 dinin gereklerinden goérmektedir. Resid Riza’nin
mut’a nikahmi agiklarken zinanmn toplumsal ifsadi derinlestirdigini ve toplumlarin
sosyolojik yasalara gore helak olma sartlarindan biri oldugunu ifade etmesi de ictimai

tefsirin Kur’an ayetlerini yorumlamada bagvurdugu yontem oldugunu bir kez daha
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ortaya koymaktadir. Yine Resid Riz4, Kurtubi’den farkli olarak Siilerin mut’a nikahi ile
ilgili ortaya attiklar1 iddialara cevaplar vermektedir. Mut’a nikahiyla evlenen kadinlarin
mirastan pay alamamasi, nafaka hakkinin olmamasi ayrica iddet ve talak gibi
hiikiimlerin bulunmayis1 toplumda ¢esitli sikintilara yol agmaktadir. Mut’a nikahini bu
sebepler yiiziinden de reddeden Resid Riza, Islam’mn ilk yillarinda mut’anm bir

cahiliyye adeti olduguna vurgu yapmasi da mithimdir.

2.12. Kur’an’a Gore Nafaka

Aile hukukunda iki farkli nafaka kavrami bulunmaktadir. Bosanma sonrasi kadina
verilen nafaka ile evlilik siiresince ailenin ge¢iminin saglanmasinin anlamina gelen
nafaka, iki ayr1 nafaka kavramina isaret etmektedir. Kocanin esine saglamak ile
yiikiimlii oldugu hayatin sartlarmin hepsine nafaka denmektedir.?®® Bu konu bashig1
altinda inceleyecegimiz nafaka ise ailede ge¢im yiikiimliiliigiin kime ait oldugu

hakkindadir. Konuyla ilgili ayette Allah, Kur’an’da sdyle buyurmaktadir:

“Erkekler, kadinlarin koruyup kollayicilaridirlar. Ciinkii Allah, insanlarin kimini
kiminden tistiin kilmistir. Bir de erkekler kendi mallarindan harcamakta (ve ailenin
gecimini saglamakta)dirlar. ”*®" Kurtubi, dyete gore ailede yoneticinin erkek oldugunu
belirtir. Zira erkekler, ailenin ge¢imini saglamak zorundadir. Erkegin ailede yonetici
olmasinin sebebi, erkeklerde var olan yonetici vasiflarindandir. Belde yoneticileri,
emirler ve savasan askerler, erkeklerden se¢ilir. Kadinlar i¢in bu durumlar s6z konusu
olamaz. Ciinkii erkekler, kadinlar i¢in mallarin1 harcamak, onlar1 himaye edip korumak
durumunda olduklarindan yonetici kabul edilirler. “Allah’in, kiminizi kiminize iistiin
kilmaya vesile yaptigi seyleri (haset ederek) arzu edip durmayin. Erkeklere
kazandiklarindan bir pay vardwr. Kadinlara da kazandiklarimdan bir pay vardir.”?®
ayeti nazil oldugunda bazi kadinlar, Restlullah’a gelerek erkeklerin miras hakk1
konusunda sikayette bulundular. Bunun iizerine bu ayet nazil oldu. Kurtubi, erkegin
kadinlara dstiin kilinmasinin sebebinin erkeklerin kadinlara mehir verip nafaka
O0demeleri oldugunu ifade eder. Ayrica erkekler, akli olgunluk bakimindan da
kadinlardan tstiindiir. Bundan dolay1 yoneticilik erkeklere verilmistir. Erkeklerde

karakter ve ruhi bakimdan da bir istiinlik s6z konusudur. Zira Kurtubi’ye gore,
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erkeklerin yaratiliginda hararet ve kuruluk baskin oldugundan erkeklerde kuvvet ve
metanet bulunur. Kadinlarin karakterinde ise nem ve sogukluk baskin oldugundan onlar
yumusak ve zayiftirlar. Ayrica mallarindan harcama yapmalari erkegin yonetici vasfini
kazanmasina sebep olur. Kurtubi, ailede yoneticiligi erkege verse de erkegin kadini
gbzetmesi, korumasi sorumluluguna isaret eder. “Kavvam” kelimesinin miibalaga
kipinde gelmesi erkegin kadin {izerine biitiin gayreti ile korumaya isaret etmektedir.
Erkegin nafaka konusunda sorumlulugunu yerine getirmemesi durumunda yoneticilik
vasfl diiser. Kurtubi, yoneticilik vasfinin diismesi ile beraber nikdhin fesh olmasi ile
ilgili de tartismalara deginir. Maliki ve Safilere gore, nafakasi erkek tarafindan
saglanmayan kadinin nikdhi feshedilebilir. Ancak Ebu Hanife, “Eger bor¢lu darlik
icindeyse, ona eli genisleyinceye kadar miihlet verin.” ayetine dayanarak nikah akdinin

feshine kars1 cikar.?%®

Resid Riza, ayetin tefsirinde erkegin kadina yonetici kilinmasinin hikmetini
erkegin kadinin nafakasini karsilamak zorunda olmasiyla izah eder. Yine kadini
korumak, kollamak ve cihad vazifesi de erkeklerin iizerinde bir yiikiimliiliiktiir. Ayrica
erkeklerin mirastan paylarmin kadinlardan fazla olmasi nafakayi erkegin karsilamasinin
sebeplerindendir. Resid Riza, kadinin ge¢im nafakasinin erkege ait olmasini erkegin aile
reisi olmasina da baglar. Kadin sanki nafaka karsiliginda evdeki reisligi, erkege goniillii

olarak devretmistir. Bu, Islam hukukunun ona verdigi bir onurdur.?%

Kurtubi ve Resid Riza, ailede reisligi erkegin vazifesi olarak kabul ederler. Resid
Riza, tipki Kurtubi gibi erkegin yoneticilik vasfinin fitrat ile alakali oldugunu c¢iinkii
erkegin kadini1 koruma ytikiimliliigliniin oldugunu ifade eder. Ancak Kurtubi, erkegin
iistiin kilinma sebepleri noktasinda farkli goriisler de sdyler. Erkeklerde yaratilis geregi
hararetin ve kurulugun baskin olmasi, erkeklerde kuvvet ve metanet olmasinin
sebebidir. Kadinlar ise karakterlerinde bulunan nemden dolayr zayif kabul edilirler.
Resid Rizad ise nafaka yiikiimliigiiniin erkekte olmasindan dolay1 aile reisligi
sorumlulugunun  kadindan alindigim  acgiklar. 1ki miifessir arasinda farkh
yaklasimlarindan biri de Kurtubi’nin nafakasini 6demeyen erkegin yoneticilik vasfinin
diisecegine dair izahidir. Ayrica nafakasi karsilanamayan kadinin nikéhi feshetme hakk1

ile ilgili tartismalar Kurtubi’nin tefsirinde yer almaktadir.
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2.13. Kadina Miras Taksimi

Miras, irs, veraset, tevaris, varis, miris kelimeleri ayn1 kokten kelimeler olup ilk
dordi mastar, son ikisi ism-i faildir. Mastarin liigat manas1 ge¢mek, intikal etmek, halef
olmak manalarini tasir. Islim hukukunda ise, terikede hak sahibi olan kimselerle her
birinin paymi bildiren fikth ve hesap kurallarma denir.?®! Miras dagitiminda kadinlara
ve erkeklere wverilecek pay ile ilgili tartismalarin odagindaki Aayette sOyle

buyurulmaktadir:

“Ana, baba ve akrabalarin (miras olarak) biraktiklarindan erkeklere bir pay
vardir. Ana, baba ve akrabalarin biraktiklarindan kadinlara da bir pay vardir. Allah,
bwrakilamin azindan da ¢ogundan da bunlart farz kilinmig birer hisse olarak

belirlemistir. %

Avyetin tefsirinde Kurtubi, cahiliyye doneminde Araplarin miras taksiminde
sadece savasabilecek giicte olan erkeklere pay verdiklerini bu husustaki yegane
olciilerinin savasta diismana karsi giic kullanabilme oldugunu soyler. Ayet, Evs bin
Sabit hakkinda nazil olmustur. Evs, vefat ettigi sirada karis1 ve {i¢ kiz cocugu kalmaisti.
Evs’in vasileri kalan miras1 kendi aralarinda pay etmis, hanimi ve ¢ocuklarina mirastan
pay birakmayinca olay Restlullah’a aktarilmisti. Olay iizerine nazil olan ayet, kadinlara
da pay birakilmasini emreder. Kurtubi, Araplarin hevalarina uyarak kadin ve ¢ocuklari
mirastan mahrum ettiklerini belirtir. Halbuki kadin ve g¢ocuklar, zayif olduklarindan
mirasa daha fazla ihtiya¢ icindeydiler. Hz Peygamber, Evs’in akrabalarini ¢agirarak
esine malin sekizde birini, ¢cocuklarma da iigte ikisini vermelerini, geri kalanin da
onlarin oldugunu belirterek mali bu sekilde taksim eder. Islam ile beraber bdylece

kadinlar ve ¢ocuklara miras birakilmasi saglanmis oldu.?%

Resid Riza, tefsirinde Abduh’tan nakiller yapar. Abduh’a gore, ayette gecen
“erkege, kadinin payimin iki kat1...” ifadesi, baglangi¢ ciimlesidir. Mirasin agiklanmasi
bahsinde evlatlarin 6ne alinmasmin Gnemine binaendir. Ayetin anlami ise erkek
cocuklarmin hakki, iki kiz hissesi kadardir. Abduh, bu climleyi kadinlara mirastan pay
vermeme adetinin tamamen gegersiz kilindigma isaret olarak degerlendirir. Bu

aciklamalarin akabinde Resid Riza, neden erkege iki pay verildiginin gerekcelerini

291 Karaman, Mukayeseli Islém Hukuku, 1/413.
292 en-Nisa 4/7.
298 Kurtubd, el-Cdmi * li-ahkdmi’l-Kur'an, 5/57-58.
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aciklar. Erkek hem kendine hem de esine harcama yapmak zorundadir. Bundan dolay1
kadina bir pay verilirken erkege iki hisse verilmistir. Kadin ise malin1 sadece kendisi
icin harcayabilir. Evlendiginde nafakasindan kocasi sorumludur. Erkegin kadina
bakmak zorunda olmasi, nafakasini temin etme sorumlulugu, erkegin mali olarak
kadindan daha diisiik olmasina bile sebep olabilmektedir. Bu yiizden islam, erkege iki
pay miras verilmesini kabul etmistir. Resid Riza, bazi miifessirlerin kadina mirastan
erkegin yarist kadar verilmesine gerekce olarak onlarin akillarnin zayifligmi ve
sehvetlerinin pesine diiserek kotii yerlerde harcamalar yapmasinin gosterilmesini ¢irkin
bir izah tarz1 olarak goriir. Kadinlarin aklinin zayiflig1 hisselerinin eksiltilmesine neden
olmamali, bilakis acizlik paylarinin artirtlmasini gerektirmektedir. Bundan dolay1 bazi
selef alimlerine gore miras ayetleri, aklen anlasilabilir bir esasa gore nazil olmamustir.
Resid Riza, kadinlarin mirastan eksik pay almalarinin sebebinin akillarinin eksik olmasi
veya sehvetlerine diiskiin olmalar1 ile agiklanmasina karsi ¢ikarak bu konudaki

rivayetleri de sahih bulmadigmn belirtir.?%

Kadina mirasta erkegin yarisi kadar verilmesi, giliniimiizde de tartisilan
konulardandir. Kurtubi, fakih olmasi hasebiyle miras meselesine uzunca yer verir.
Feraiz ilminin 6nemine igaret eden Kurtubi, mirasta kadinin erkekten az pay almasinin
nedenlerine deginmez. Sadece cahiliyye doneminde kiz ¢ocuklarina savasmadigi igin
pay verilmedigi notunu diiser. IslAm’1n biitiin evlatlara bir pay verdigini belirtir. Resid
Riza ise kendi doneminde de var olan bu tartismanin nedenlerine iner. Resid Rizd’ya
gore kiz ¢ocuklarina erkekten az miras verilmesinin hikmeti, erkegin ailede kadinin
gecimini saglamak zorunda olmasidir. Hatta baz1 durumlarda kadin, erkekten daha fazla
mala sahip olabilir. Yani Resid Riz&’ya gore, erkek cocuklarma iki pay verilip kiz
cocuguna bir pay verilmesi adalete daha uygundur. Yine miras dagiliminda anne babaya
altida bir pay verilmesi Islam’in kadin erkek konusundaki hakkaniyetine isarettir.
Anneye baba gibi altida bir pay verilmesi Isldm’in kadma bilhassa anneye verdigi
degere de onemli bir delildir.?®® Resid Rizad’nin bu inceligi farketmesi de giizel bir
yorumlamadir. Son olarak Resid Riza, bazi miifessirlerin kadina mirasta esit paymn
verilmemesini onlarin akli eksiklikleri ve sehvetlerine diiskiinliiklerine baglanmasini da

kabul etmez. Bu konuda aktarilan rivayetlerin da sahih olmadigini soyler.

2% Abduh - Riza, Tefsirii’l Menar, 4/1332-333.
295 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 4/340.
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Kurtubi, tefsirinde kadina erkegin yarisi oraninda hisse verilmesini cahiliyye
doneminde kadinlara ve kizlara mirastan pay verilmemesinin nihdyete ermesi seklinde
aciklar. Ciinkii cahiliyye doneminde kadinlar mirastan pay almazlardi. Abduh ve Resid
Rizd’nin yasadigi donemler, kadin - erkek esitliginin tartisildigi kadina dair
sOylemlerinin ve kadin hareketinin giiclii oldugu donemlerdir. Abduh ve Resid Riza,
boylesi bir ortamda fikirlerini ortaya koymuslardir. Abduh, ayetin “erkege, kadinin

’

payimin iki kati...” seklinde baslanmasini Isldm’mn c¢ocuklar1 mirasta dncelikli kildig
seklinde yorumlar. Yine Abduh, cahiliyede kadina miras verilmemesinin bu ayetle
sonlandigini belirtir. Bu agiklamalarin akabinde Resid Riza, ayette kadina neden bir pay
verildigini izah eder. Islim’m erkege ailenin gecim sorumlulugunu verdigini belirten
Resid Riza, bu nedenden dolay: erkege iki pay verilmesini adalet olarak goriir. Ciinkii
erkek hem kadina bakmak, hem de ailenin nafakasini karsilamak zorunda oldugundan
malil anlamda sikintiya diisebilir. Resid Riza, Kurtubi’nin aksine mirastaki taksimatin
hikmetlerini savunmaci bir pozisyonda aktarir. Zira yasanilan déonem, bu sekilde tefsir
etmesini etkiledigi goriilmektedir. Resid Riza, isim vermeden bazi miifessirleri kadina
mirastaki taksimatin nedeni olarak kadmin aklinin eksikligi seklinde yorumlamasini da
elestirir. Iki tefsir arasindaki fark, bu ayette goriilebilmektedir. Kurtubi, niizul eksenli
bir yorumla tefsir ederken Abduh ve Riza, ayetteki taksimatin hikmetini ortaya
koymaya c¢alismaktadir. Ancak Resid Rizd ve Abduh’un ayet yorumunda tarihselci
anlayistan uzak oldugu anlasilmaktadir. Zira tarihselci akim, bu ayet {lizerine hiikiim
bina edilemecegine dair yorumlama seklini se¢mektedir. Fazlurrahman, erkege iki pay
verilmesini adil gérmez. Ona goére, Muhammed Ikbal gibi muhafazakar modernistlerin
kadina verilen mehir ile miras noktasindaki adaletsizligin giderildigi diistincesi tutarl

goriinmemektedir.2%

2.14. Kur’an’da Anne Baba Hakki

Aileyi ayakta tutan en énemli bireyler, anne ve babadir. Bundan dolayr Kur’an’in
muhtelif ayetlerinde anne ve babaya iyi davranilmasi emredilmistir. “De ki: Gelin,
Rabbinizin size haram kildig1 seyleri okuyayim: O’na hi¢cbir seyi ortak kosmayin. Anaya
babaya iyi davramn. Fakirlik endisesiyle ¢ocuklarinizi oldiirmeyin. Sizi de onlart da biz

riziklandiririz.  (Zina ve benzeri) ¢irkinliklere, bunlarin acigina da gizlisine de

2% Fazlurrahman, Isldmi Yenilenme 2 (Ankara: Ankara Okulu Yayinlar1, 2004), 138-139
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vaklagsmayin. Mesri bir hak karsiligi olmadik¢a, Allah’in haram (dokunulmaz) kildig
cani oldiirmeyin. Iste size Allah bunu emretti ki aklimizi kullanasimz.”?" Bu ayetin
tefsirinde Kurtubi, anne babaya ihsani, onlara iyi davranma, emirlerini yerine getirme,
onlar1 korumak, onlara zorbalik yapmamak ve kole iseler onlar1 kurtarmak seklinde
aciklar.?®® Resid Riza, bu ayetin Kur’an’daki on ahlaki emri ihtiva ettigini sdyler. On
ahlaki emrin ikincisinin anne babaya iyilik oldugunu belirten Resid Riza, Kur’an’da
anne babaya saygi gdsterilmesiyle ilgili Ayetlerin oldugunu Isra stresinde ise anne
babaya “6f” bile demenin haram kilindigma dikkat geker. Ayetteki emrin tavsiye
olmadigina ifade eden Resid Riza, ‘anne babaya kotiilik yapmayin’ ifadesinin bile
Kur’an’da kullanilmayarak bu konunun hassasiyetine dikkat ¢eker. Ciinkii anne babaya
kotiiliik etmek, biitlin toplumlarin ve saglam fitratlarin reddettigi bir eylemdir. Anne
babaya iyilik etmek hadislerde de emredilmistir. Buhari, Miislim, Tirmizi ve Nesai’de
gecen bir hadiste Abdullah bin Mes’ud Allah Restlu’'ne hangi amelin daha makbul
oldugunu sordugunu soyler. Peygamberimiz “vaktinde kilinan namazdir.” Sonra hangi
ameldir sorusuna “anne babaya iyilik etmektir.” Sonra hangisidir seklindeki soruya ise
“ Allah yolunda cihaddir.” buyurdu.®® Resid Riza, Restlullah’in anne babaya iyilik
yapmay1 cithaddan once zikrettigini ifade ettikten sonra cihadin kamusal bir hak
olduguna isaret eder. Anne babaya yapilan 1yilik kamusal bir hak olan cihaddan evla

goriilmiistiir. %

Kurtubi ve Resid Rizd’nin ailedeki Onemli bireylerden olan anne baba
konusundaki hassasiyet noktasinda ayni diigiindiikleri goriilmektedir. Toplumun kiiciik
bir niivesi olan ailenin saglam temeller {izerine insa edilmesinin sacayaklarindan biri de
ailede anne ve babaya gerekli ihtimamin gosterilmesidir. Kur’an-1 Kerim, bu konuda
olduk¢a Onemli uyarilarda bulundugundan iki miifessirde bu konunun Onemini

vurgulamiglardir.

2.2. Tefsirii’l Kurtubi ile Tefsirii’l Menar’da Egitim

Gecmisten gilinlimiize biitlin toplumlarda egitim, 6nemli bir kurum olarak varligini

korumustur. Ilk toplumlardan itibaren egitim bazen evlerde, bazen dini kurumlarda

297 el-En’am 6/151.

298 Kurtubi, el-Cdmi ‘li-ahkami’l-Kur dn, 8/171.

299 Byhari, Cihad ve Siyer, 1, Miislim, iman, 137. Tirmizi, Salat, 13, Nesai, StyAm, 43.
300 Abduh - Ruiza, Tefsirii’l Mendr, 8/162-164.
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yapilmistir. Miisliman toplumlarda egitim mekanlar1 olarak Kur’an kurslari camiler,
medreseler énemli islevler gormiistiir. Islam dini ve Miisliimanlar da egitim-6gretime
Onem vermis, bu faaliyetleri desteklemistir. Endiiliis Emevi medreselerinde asili levhada
yer alan “diinya yalniz dért siitun iizerinde durur. Alimlerin ilmi, biiyiiklerin adaleti,

7301 jfadeleri Miisliimanlarin egitime

biiyiiklerin duasi ve yigitlerin kahramanligi
bakigin1 yansitmaktadir. Kur’an’da da egitimle alakali ayetlerin varlig1r miifessirlerin bu

konuyu tefsirlerinde islemelerine neden olmustur.

2.2.1. islam’mn Egitime Verdigi Onem

Kur’an-1 Kerim’de egitim 6gretim ile alakali ¢ok sayida ayet bulunmaktadir. Bu
ayetlerden birinde sOyle buyurulmaktadir: “Miiminlerin hepsi toptan seferber olacak
degillerdir. Oyleyse onlarin her kesiminden bir grup da, din konusunda kéklii ve derin
bilgi sahibi olmak ve dondiikleri zaman kavimlerini uyarmak igin geri kalsa ya! Umulur

ki sakimirlar. 3%

Kurtubi, ayetin tefsirinde cihadin farzi kifaye oldugunu belirtir. Herkesin cihada
¢ikmast durumunda geride kalan cocuklarin ve savasamayacak kimselerin perisan
olacagimi sdyleyen Kurtubi, bundan dolay1 cihadin farzi kifaye ve bir firkanin ilimle
mesgul olmasinin da gerekli oldugunu sdyler. Bu ayet, ayn1 zamanda Miisliimanlar i¢in
ilim 6grenmenin vacipligi noktasinda da bir delildir. Bu konuda Enbiya stresi 7. ayette

de “ bilmiyorsamz zikir ehline sorun.” seklinde ilmin gerekliligine vurgu yapilmigtir.3%

Resid Riza ise ayetin her yerlesim bolgesinde ilmin, dini 6grenme imkénlarinin
yayginlastirilmasinin gerekliligine isaret ettigini belirtir. ilmin 6neminden dolayr din
egitimi alan kisilerin dereceleri, cihada ¢ikan miicahitlerden az degildir. Savasin farz-1
ayn olmadig1 durumlarda ilim adamlar1 cihad edenlerden daha {istiin konumdadir. Bu
noktada bir anisimna yer veren Resid Riza, Trablus’ta 6grenci iken Kiirtlerin ileri
gelenlerinden Mustafa Baban Pasa isimli alim ve fakih bir valinin kendisine ilim tahsili
yapanlarin neden askerlikten muaf tutulduguna dair bir soru sordugunu belirtir.
Askerligin ser’i bir vazife oldugunu soyleyen vali, ilim tahsil edenlerin askere

gitmemesinin dinde bir yerinin olup olmadigin1 sormasi iizerine Resid Riza bu ayeti

301 Chikh Bouamrane, “islam Tarihinde Egitim Ogretim Kurumlar1”, cev. Nesim Yazici, Panorama de la
Pense Islamique, (1984), 219-226.

%02 et-Tevbe 9/122.

803 Kurtubi, el-Cami ‘li-ahkdmi’I-Kur’én, 8/293-294.
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okuduktan sonra o zatm ikna oldugunu sdyler.*** Egitim ile ilgili olarak Resid Riza, Al-i
Imran stiresi 164. Ayetinin tefsirinde Muhammed Abduh’un goriislerini aktarir.
Kur’an’daki “Andolsun, Allah, mii’'minlere kendi iclerinden, onlara ayetlerini okuyan,
onlart aritip tertemiz yapan, onlara kitab ve hikmeti oOgreten bir peygamber
gondermekle biiyiik bir litufta bulunmustur. Oysa onlar, daha once apagik bir sapiklik
icinde idiler.”®® ayetinde ifade edilen “onlara kitabin 6gretilmesi” meselesi Abduh’a
gore, inananlar1 yazi yazmak zorunda birakmistir. Hz. Peygamberin getirdigi bu din,
Araplar1 iimmi bir toplum olmaktan ¢ikarmistir. Ciinkii Islam, medeniyete ve toplumlari
yonetmeye tesvik eden bir dindir. Ayrica Kur’an Aayetlerinin yaziya gegirilme
zorunlulugu Araplari yaziya tesvik etmistir. Hz. Peygamber, ashabini yazi 6grenmeye
tesvik etmis bu amagla vahiy katipligine 6zendirmistir. Vahiy katipleri de hiikiimdar ve

krallara, Islim’a davet mektuplar1 gondermistir. Araplar bu yolla medeniyetlerini

gelistirmisler bu oranda da aralarinda yaz1 yazmayi bilenlerin sayis1 artmigtir. 3%

Kur’an’da miidayene ayeti olarak bilinen “Bor¢lu olan da yazdirsin, sahibi olan
Allah’tan sakinsin, borcundan hicbir sey eksiltmeden soylesin.”*" ayetinin tefsirinde
Muhammed Abduh, egitim ve yazi ile ilgili onemli ¢ikarimlarda bulunur. Abduh’a gore
yazinin yayginlastirilmasi, bor¢ meselelerinde meydana gelen sikintilarin azalmasina
vesile olmustur. Bu hiikiimle insanlar arasindaki toplumsal sorunlarda isler diizelme
yoluna girmistir. Borcu yazdirmanin bu faydalari bulunmakla beraber en o6nemli
faydalarindan biri de yazi yazmayan Arap halkinin okur-yazar bir timmet haline
gelmesidir. Borcu yazmayir farz kilmak, Araplar1 okuma-yazmayr bilmemekten

kurtarmanin en énemli araci haline gelmistir.3%

Miisliimanlar icin ilmin talep edilmesi, ilme ve ilim adamlarina deger verilmesi
her dénemde gegerli bir durum olmustur. Endiiliis cografyasinda hicri yedinci asirda
yetisen Kurtubi ile on dokuzuncu yiizyillda Misir ve Liibnan’da yasayan Resid Rizd’nin
Tevbe stiresi 122. ayeti yorumlar: ortak sayilabilir. Zira iimmetin kahir ekseri egitimin
ve ilmin 6nemi noktasinda hemfikir olmuslardir. Bununla beraber 6zellikle Muhammed

Abduh’un “miidayene” ayetini egitim-6gretim ekseninde bir okumaya tabi tutmasi

304 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 11/62-63.
305 Al-i Tmran, 3/164.

306 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 4/183.

307 e|-Bakara 2/282.

308 Abduh - Ruiza, Tefsirii’l Mendr, 3/101-102.
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ictimai tefsir ekoliiniin Kur’an tefsirine yaklasimina dair metodolojisi hakkinda bilgi
vermektedir. “Miidayene” ayeti miifessirler tarafindan genelde bor¢ ve ticaret eksenli
bir okumaya tabi tutulmusken Abduh, bu ayetin Arap halkini okur-yazar bir halka
dontstiirdiigiine dikkat ¢eker. Kurtubi, “miidayene” ayetinden bor¢ ve bor¢ hukukuyla
ilgili goriisleri derler. Ancak Abduh, “miidayene” ayetinin Arap toplumu gibi okuma
yazma oraninin son derece sinirli oldugu bir toplumda egitim seferberligine tesvik
ettigine vurgu yapar. Bu da Abduh-Riza’nin 1slah ¢izgisinin egitime verdigi Onemi

gosterir.

2.2.2. Kur’an ve ilme Tesvik

Kur’an-1 Kerim’de ilmi tesvik eden ¢ok sayida ayetin bulunmasi, miifessirlerin bu
konuyu islemelerine sebep olmustur. Resid Riza, Kur’an’daki bu “Hakkinda kesin bilgi
sahibi olmadigin seyin pesine diisme. Ciinkii kulak, goz ve kalp, bunlarin hepsi ondan

sorumludur. %

ayet iizerine ilmi degerlendirmelerde bulunur. Resid Rizd ve
Muhammed Abduh’un yazdig tefsir her ne kadar eksik olsa da ayet tefsirinde yaptiklari
uzun yorumlar arasinda Kur’an’daki bagka ayetlerin tefsirlerine de yer vermektedirler.
IslAm’1mn ilim ve hikmet dini olduguna dair baslik altinda bu ayeti zikreden Resid Riza,
ilim kelimesinin hem marife hem de nekre olarak geldigini ve ilmin hem dini hem de
diinyevi ilimler i¢in kullanildigini belirtir. Yukaridaki ayetin ise mutlak ilme 6rnek
oldugunu ifade eder. Buna karsin Kurtubi, Isra sfiresi 36. ayetin tefsirinde insanin
organlariin ¢obani oldugunu dolayisiyla sorumluluk tasidigini sdyler. Kurtubi’nin bu
ayete ilm1 bir yorum katmadigini sdylememiz miimkiindiir. Ancak Resid Riza, bu ayeti
ve Ozellikle Fatir sresi 28. ayet ile Rum siresi 22. ayette gecen ilimden maksadin
diinyevi ilimler oldugu seklinde yorumlar. Zira Resid Riza’ya gore, “Insanlardan,
(yeryiiziinde) hareket eden (diger) canlilardan ve hayvanlardan yine béoyle cesitli
renklerde olanlar vardir. Allah’a karsi ancak; kullari iginden dlim olanlar derin saygi

310

duyarlar. Siiphesiz Allah mutlak gii¢ sahibidir, ¢cok bagislayandr. Goklerin ve

yerin yaratilmasi, dillerinizin ve renklerinizin farkli olmasi da O’nun (varliginin ve
kudretinin) delillerindendir. Siiphesiz bunda bilenler igin elbette ibretler vardir.”'t

ayetlerinde alimlerden maksat, tabiat bilginleridir. Kur’an, ilmin degerini her seyden

309 g|-fsra 17/36.
810 g|-Fatir 35/28.
811 er-Rum 30/22.
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daha fazla yiiceltmektedir. Baska bir ayette, “Allah, melekler ve ilim sahipleri, ondan
baska iléh olmadigina adaletle sahitlik ettiler.”®'? Allah, burada 6nce zatini, sonra
melekleri ve iiglincii olarak da ilim ehlini zikretmektedir. Peygamberler, filozoflar ve
daha diisiik dereceli alimler de bu kisma girmektedir.®*® Resid Riz4’nin Kur’an’daki bu
ayetleri diinyevi ilimler seklinde anlama g¢abasina kars1 Kurtubi, 6zellikle Fatir stresi
27-28. ayetlerini dini ilimler kategorisinde yorumlar. Bu ayetleri Allah’in varligina delil
olarak kabul eden Kurtubi, Islam dininin ilme deger verdigini ancak bu ilmin de takva
ile birlikte olmasi gerektigini ifade eder. Ayetteki “kullar: icinden dlim olanlar derin
saygt duyarlar.” bolumiyle ilgili gerek sahabi sozlerine gerekse de hadislere atifta
bulunan Kurtubi, ayette kastedilenin takvali alimler oldugunu belirtir. Resid R1za’nin bu
ayetteki ilim ve alimden maksadin tabiat ve tabiat bilginleri olduguna dair goriisiine

karsilik, Kurtubi séz konusu ayeti, dini ilimler seklinde degerlendirir.3!*

Resid Riza’nin sdzkonusu ayetlerde ilmi, bilimsel ilim, alimi de bilim adami
seklinde yorumlamasinda icinde yasadigi zamanin payr oldugu gercegini goz ardi
etmemiz miimkiin gériinmemektedir. Bununla beraber ayetin muhtevasinda tabiata dair
bilgilerin akabinde ilim sahiplerinin dviilmesi, Resid Riza’nin yorum bigimini destekler

mahiyettedir.

2.2.3. Ilmin Degeri

flim kelimesi, sozliikte cehaletin zidd1 olarak tarif edilmistir.3®® Kur’an’da ilim
kelimesi ise hak kavramina karsilik gelmektedir.3!® fslam diisiince geleneginde ilim en
degerli hazinelerden biri olarak goriilmiis, alimler iistiin tutulmustur. Bunda kuskusuz
Kur’an’daki ayetler, birinci derecede etkilidir. ilimle ilgili baskaca ayetler bulunsa da
Al-i Imran sfresi 18. ayetiyle alakali Resid RizA’nin farkli yaklasimindan dolay:
mukayese i¢in bu ayetin miifessirlerimizce ele alinis1 énem arz etmektedir. Bu ayette

sOyle buyurulmaktadir:

312 Al-i Tmran 3/18.

313 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 3/125-126.

814 Kurtubi, el-Cdmi ‘li-ahkami’lI-Kur’an, 14/339.

315 Eb(l Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi, Kitdbii’l Ayn, thk. Ibrahim Samarai
- Mehdi el-Mahz(imi (Beyrut, trs.), 2/152.

316 K ocabas, “Islam ve Bilim”, Divan: Disiplinleraras: Calismalar Dergisi 1 (1996), 67-83.
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“Allah, adaleti ayakta tutarak (delilleriyle) su hususu aciklamistir ki, kendisinden
baska ilah yoktur. Melekler ve ilim sahipleri de bunu ikrar etmislerdir. Evet) mutlak gii¢
ve hikmet sahibi Allah'tan baska ildh yoktur. "'

Kurtubi, bu ayette kastedilen ilim sahiplerinin biitiin miiminleri kapsadigini
sOyler. Bu ayet, ilmin faziletine ilim adamlarinin da istiinliigiine delalet etmektedir.
[lmin degerinden ve yiiceliginden dolay1 peygamberler dua olarak Allah’tan ilim talep
etmiglerdir. Hz. Peygamber bir hadis-i serifinde “dlimler peygamberlerin
varisleridir.”®'® buyurarak ilim ve alimlerin kiymetine isaret etmistir.’'® Resid Riza bu
ayetle, ilmin saninin her seyden daha yilice oldugunun apagik ortaya kondugunu ifade
eder. Ayette Allah, once kendini sonra melekleri ve daha sonra ilim sahiplerini
zikretmistir. Peygamberler, alimler ve filozoflar ve daha asagidaki alimler bu kategoride
degerlendirilmektedir. Tipki Kurtubi gibi Resid Rizd da peygambere atfen “De ki;

320 ayetini ilme verilen deger seklinde tefsir etmektedir. Resid

Rabbim ilmimi artir.
Riza, Kurtubi’den farkli olarak ilim-hikmet iligskisine dikkat ¢eker. Hikmet, ilimden
daha 6zeldir. Hikmet, yapilmasin tesvik eden fayda ile birlikte meselelerin i¢ yiiziinii
tespit etmektir. Daha sonra Resid Rizd hikmeti; psikoloji, ahldk ve antropoloji gibi
pratik bir felsefe olarak izah eder. Iki miifessir arasinda benzer noktalar, ilme ve
alimlerin degerinin yiiceligine dair aciklamalardir. Ancak Resid Riza, ilmin igine
psikoloji, felsefe ve antropoloji koymakla beraber alim kategorisine ise peygamberden
sonra filozofu ilave eder. Hatta filozofu ulemaya onceler. Burada cagdas Islam
diisiincesinin ilme yaklasimina dair veriler géze ¢arpmaktadir. Raci Faruki’nin ¢agdas
I[slam diisiincesinin ilim ve Aalim tiplemesine yonelttigi elestirilerin haklilig1
gorilmektedir. Faruki, Seyyid Ahmet Han ve Muhammed Abduh gibi modernistlerin
ilme yaklagimlarini elestirir. Zira Faruki’ye gore, ¢cagdas Islam diisiincesinin bu konuda
temeli zayiftir. Cagdas ilimlerin objektif bilim iirettikleri iddiasina mesafeli yaklasan
Faruki, bu bilimlerin temelinde materyalist batinin diisiinsel etkilerinin oldugunu ve bu
yaklagimlarin Isldim’m hayati anlamlandiran ilkelerine uygun sekilde tashihinin
onemine dikkat ceker. Bilginin Islamilestirilmesi projesinin &nemli isimlerinden

Faruki’nin elestirel yaklasimi, Mendar tefsiri Ozelinde degerlendirilmesi gereken

317 Al-i Tmran 3/18.

318 Tirmizi, ilm 19; Buhari, ilm 10 (muallak); Ebu David, ilm 1; Miisned, V. 196.
819 Kurtubi, el-Cdmi ‘li-ahkami’l-Kur dn, 4127.

320 Taha 20/114.
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konulardandir. Zira Muhammed Abduh ve Resid Riza ¢izgisi, batinin ilminin kiymetini
ve objektifligini savunmaktadirlar. Abduh ve Resid Rizd’ya gore, Miisliimanlarin bu
ilmi almalar1 gereklidir. Ancak Faruki, batinin ilminin de Miisliimanlarin tashihine
ihtiyag duydugunu soyler.>?! Faruki’ye bu konuda bir destek de Mevdudi’den gelir.
Mevdudi, Miislimanlarin batinin ilmine ve egitimine dikkatli bir sekilde bakmasi
gerektigini belirtir. Genglerin batinin faraziyelerini gozii kapali bir sekilde egitim
kurumlarindan aldiklarini belirten Mevdudi, Miislimanlarin hem batinin ilmini hem de

egitim kurumlarimi kendi 6ziine yabancilasmadan almalarinin 6nemini vurgular.3??

2.2.4. Ilim Cesitleri

[lmin gesitleri konusundan geg¢misten giiniimiize tartismalar devam etmektedir.
[limden maksadin dini ilimler mi yahut fenni ilimler mi oldugu sorusu ise modern
zamanlar ile birlikte Islam diinyasinda tartisilan konulardandir. Ilim kavramimin dini ve
diinyevi seklinde ikiye ayrilmasinin 11. yiizyilda basladig: diisiiniilmektedir.3?® Resid
Riza, tefsirinde ilmi c¢agristiran ayetler iizerine yorum yaparken bu meseleyi
irdelemektedir. Konuyla ilgili ayette, “Her haberin gerceklesecegi bir zamani vardir.
[leride bileceksiniz. "*?* buyurulmaktadir. Kurtubi, bu yetin tefsirinde Allah’mn kafirleri
tehdit ettigini belirtir. Ilim ile ilgili herhangi bir aciklamada bulunmaz.?® Resid Riza, bu
ayeti tefsir ederken de Miisliimanlar ve ilim iliskisini giindeme getirir. Gerek ilk donem
alimlerinin gerekse son donem alimlerinin Allah’in toplumlar hakkindaki kanununu
aciklamada kusurlu olduklarini belirten Resid Riza, ayni ulemanin, necaset, taharet gibi
konularda ise derinlemesine daldiklarini ifade eder. Rizd’ya gore, bu gibi konularla
fazla ugragsmanin Misliimanlar i¢in bir faydas1 yoktur. Allah’in kullar1 hakkindaki
kanunlarma dair bilgilenmenin Allah’in sifat ve filleri noktasinda da insani
gelistirecegini ifade eden Resid Riza, bu gergegi Gazzali (6l. 505/1111) gibi alimlerin
cok Onceden kesfettigini soyler. Resid Riza’ya goére Miisliimanlar, Allah’in insanlar
hakkindaki kanunlarii bilmeleri oraninda sosyal hayatta yiikselebilirler. S6z konusu
ilme Rabbani ve insani yaklasildiginda ilimden tam manasiyla istifade miimkiindiir.

Muhammed Abduh’un Ezher’de ¢alistign dénemde Islami ilimlerin yanisira pozitif

321 fsmail Raci El-Faruki, Bilginin Islamilestirilmesi (Risale, 2020), 38-39.

322 Ebu’l Ala Mevdadi, Isidm ve Egitim, ¢ev. N. Ahmet Asrar (Hilal Yayinlari, 2018), 40-49.
323 Kocabas, “Islam ve Bilim”, T7.

32 ¢l-En’am 6/67.

325 Kurtubi, el-Cdmi ‘li-ahkami’l-Kur dn, 7/10.
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ilimlerin gerekliligi konusunda tartisma s6z konusudur. Matematik ve cografya dersinin
okutulup okutulmamasi bir donem Ezher’de tartisilmigtir. Dolayisiyla Resid Riza’nin
Allah’1n insanlar hakkindaki kanunlarini bilmeyi zorunlu veya gerekli gormesi donemin
ilmi tartismalarini yansitmasi bakimindan da ayrica bir 6neme sahiptir. Resid Riza, dini
ve pozitif ilimlerin beraber okutulmasimi tefsirinin  degisik  bolimlerinde

dillendirmektedir.326

Kurtubi’nin tefsirinde ilim c¢esitleri gibi giincel bir mesele, En’am siresi 67.
ayetinin tefsirinde yer almamaktadir. Buna karsilik Resid Riza, Mendr tefsiri’nde
Kur’an ayetlerine yaklasirken ayetle ilgili rivayetleri dikkate almadigi goriilmektedir.
Bu ayet 6rneginde goriildiigii tizere Resid Riza, ayeti zorlama ile de olsa Miislimanlarin
sosyal hayatini etkileyecek ilimlere ve ilahi kanunlara getirmektedir. Ictimai tefsir
ekoliiniin ayetlerin tefsirinde sosyal meseleleri ¢oziimii hedefleyen yaklasimi, bu ayetin

tefsirinde de goriilmektedir.

2.2.5. Mislimanlar ve Bilim

Miislimanlarin bilimsel meseleler hakkinda duyarliligi, modern zamanlar ile
beraber daha goriiniir hale gelmistir. Her ne kadar aydinlanma o6ncesinde Islam
diinyasinda bilimsel calismalar yapilmis olsa da Aydinlanma sonrasi Batinin bilime
onciiliik etmesi, ¢agdas Islam diisiincesinde tartisma konusu yapilmistir.>?” Abduh ve
Resid Riza ¢izgisi de bu tartismalar tefsirlerine tasimislardir. Klasik tefsirlerde
goremedigimiz bazi yorumlar donemsel kosullarin icbariyla tefsire yansimigtir. Araf
stiresi 32. ayetiyle ilgili Kurtubi ve Resid Riza’nin yaklagimlar1 Misliimanlar ve bilim
tartismalarina 1s1k tutacak mahiyettedir. Mendr tefsirindeki bu tartismalar su ayet
tizerinden yapilmistir: “De ki: Allah’in kullari i¢in yarattig siisii ve temiz riziklar: kim
haram kildi? De ki: Onlar diinya hayatinda inananlar icindir, kiyamet giiniinde de
328

yalniz onlara mahsustur. Iste bilen bir topluluk icin dyetlerimizi boyle acikliyoruz.

Kurtubi, ayetin tefsirinde Miisliimanlarin giizel giyinmesinin helal oldugunu belirtir. Bu

326 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 8/80-81.

321 Siracettin Aslan, Giiniimiiz Bilim Felsefesi Baglaminda Islam Bilim Tartismalar: (Istanbul: Yildiz
Teknik Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 79.

328 el-Araf 7/32.
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diisiincesini rivayetler ile destekler. Ayetin tefsirinde kuru zahitligi ve bunu yol edinmis

tasavvuf erbabini elestirir.32°

Resid Riza, Miisliimanlarin ayette anlatilan siis ve temiz riziklara kafirlerden daha
layik olduklarmi belirtir. Ayrica Miisliimanlar, Islam’in kendilerine gdstermis oldugu
ilimleri, fenleri ve sanayiyi de 0grenmeye kafirlerden daha layiktirlar. Zira Allah,
miminleri yarattiklar1 hakkindaki kanunlari olan silinnetullaht 6grenmeye tesvik
etmistir. Allah, tesvikle beraber ayetlerinde mahlikatina koydugu hikmetleri,
menfaatleri agiklamistir. Dolayisiyla Miisliimanlarin bu diinyada da ilim ve fenni
ogrenmeleri inkarcilardan evladir. Ayetin sonunda gegen “Iste bilen bir topluluk icin
ayetlerimizi boyle aciklyyoruz.” ifadesi iizerine de Resld Riza farkli miilahazalarda
bulunur. Ayetin birgok kisi tarafindan yanls anlasildigmi ve bu yorumlarda ifrat ve
tefrite sapildigin1 belirten Riza, bu ayeti ancak sosyoloji kanunlarin1 ve medeniyet
yollarin1 bilen insanlarin anlayabilecegini sOyler. Peygamberimiz, Kur’an’mn bu ilmi
gerceklerinden habersiz idi. Bu ayetler ayn1 zamanda peygamberligin delillerden sayilir.
Ciinkii bu ayetler faydali olanla zararli olani birbirinden ayiran ilmin 6ziidiir. Tam da bu
noktada Resid Riza, miifessirlerin bu tarz yorumlamalardan uzak durmalarimi elestirir.
Sadece Ibn Teymiyye (8l. 728/1328) gibi baz1 alimler bu gergegi gdrmiisler ve
Miisliimanlarin biitiin beseri ilimlerde kéfirlerden 6nde oldugunu kabul etmislerdir.
Ancak Rizd’ya gore miifessirler bu ayetlerin tefsirinde bu gercegi ortaya
koyamamuslardir.®3® Menar Tefsiri’nde bilim ve Miisliimanlar tartismasina dahil edilen

diger bir ayette soyle buyurulmaktadir:

“Stiphesiz ki Rabbiniz, gokleri ve yeri alti giinde yaratan, sonra arsa istiva eden,
geceyi durmadan kendisini kovalayan giindiize biirtiyiip orten, giinesi, ayi ve yildizlart
emrine boyun egmis durumda yaratan Allah’tir. Bilesiniz ki, yaratmak da emretmek de

O ’na mahsustur. Alemlerin Rabbi Allah ne yiicedir.

Resid Rizd’ya gore Miisliiman kelamcilar zorlama yorumlara saparak Yunan
astronomi sistemindeki dokuz felek ile gezegenleri eslestirmeye ¢aligsmiglardir. Ancak
bilimin ilerlemesiyle bu tezler ¢iiriimiistiir. Ayrica Kur’an’1 bilimsel tezlerle uyarlamaya

calismanin da anlami yoktur. Zira Kur’an-1 Kerim, bilim kitab1 degildir. Kur’an,

829 Kurtubi, el-Cdmi ‘li-ahkami’l-Kur’dn, 7/126.
330 Abduh - Riza, Tefsiri’l Mendr, 8/347-350.
331 el-Araf 7/54.
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evrendeki ayetleri Miislimanlara hatirlatarak ilim yapmalarini tavsiye etmis ve bu
konular1 onlarin arastirma yapmasina birakmistir. Din, evrendeki kanunlar1 imana vesile
olarak goriir. Ayrica Allah’in evrende yaratmis oldugu kanunlar, insan fitratim1 da
tamamlar. Eger batililar Kur’an’in bu rehberligini anlamis ve kabullenmis olsalardi

bilimleri onlar1 insanlar1 katletmeye, iilkeleri somiirmeye sebep kilmazdi.33

Kurtubi ve Resid Riza’nin ayet tefsirine farkli yorumlamalar getirdikleri diger bir
ayette sudur: “Gergek su ki: Halki habersizken, Rabbin haksizlik ile iilkeleri heldk edici
degildir.”®*®  ayetinin tefsirinde ~Kurtubi, toplumlarin helakinin peygamber
gonderilmesine ragmen sirk kosulmas1 ve zuliim olarak izah eder.®** Resid Riza ise bu
ayetin yorumunda Taberi’nin ayetteki olumsuzluklari, “sirk ve zuliim” diye agikladigini
ve bu yorumun sahih oldugunu belirtir. Ancak bu ayette azabin gelmesinin en 6nemli
nedeninin toplumsal baglarin koparilmasi, toplumda ahlaki yozlasma nedeniyle zulmiin
ve fasikligin yayginlagsmasidir. Sosyal yasalar geregi bu durumda olan toplumlarin
istiklali elden gider, miilkleri kaybolur. Iste bu Ayet ve benzerleri sosyoloji ilminin
kurallarim1 anlatmaktadir. Resid Rizd’ya goére sosyoloji, toplumlar i¢in dilde nahvin
islevi gibidir. Kur’an’da bu ilmin kaidelerinin oldugunu belirten Resid Rizd, bazi
Miisliiman filozoflarin bu gerceklere herkesten dnce ulastigini sdyler. Ibn Hald(in, diger
ilim ve fenler gibi bu ilmi de derleyerek ortaya koymustur. Ancak Miisliimanlar
gerileme déneminde olduklarindan Ibn Hald(in’un ortaya koydugu bu yeni ilimden
faydalanmadilar. Bu ilimden faydalananlar, gayr-i miislimler oldu. Miisliimanlar,
Kur’an’in onlara yol gdstermesine miilk ve medeniyet kaidelerini 6gretmesine kayitsiz
kaldilar. Miisliimanlar, yasadiklar1 sorun ve sikintilar1 kadere baglayarak yasanan bu
olumsuzluklar “kiyamet geliyor” seklinde gerceklikten kopuk sekilde anladilar. Resid

Riz4 bu sekilde bir sapmay1 Kur’an’dan sapma olarak goriir.>*®

Kurtubi’nin yukaridaki mezkr ayetlerin tefsirinde rivayet eksenli bir yorumlama
tercih ettigi goriilmektedir. Resid Rizé ise ayetleri zamanin sorunlarina klavuz yapma
derdindedir. Dolayisiyla “giizel giyinme ve helal rizik” temal1 ayetlerden bile
Miisliimanlarin bilimde 6ncii olma, fenni ilimleri inkarcilardan 6nce almalarinin 6nemi

onplana ¢ikmaktadir. Ictimai tefsirin sosyal meseleleri dnceleyen yontemi bu ayette de

332 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 8/405.

333 ¢]-En’am 6/131.

334 Kurtubi, el-Cdmi ‘li-ahkami’l-Kurdn, 7/87.
335 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 8/96-97.

95



karsimiza ¢ikmaktadir. Resid Riza, tefsirinde bu yontemi sik¢a uygulamakta modern

bilimlerden biri olan sosyolojinin 6nemini vurgulamaktadir.

2.2.6. Miisliimanlarin Gerileme Sebepleri

Cagdas Islam diisiincesinin nemli problemleri arasinda yer alan konulardan biri
de Miisliimanlarin gerileme nedenleridir. IslAim diinyasmin 16. ve 17. yiizyillarda
baslayan duraklamasi ve Bati diinyasinin bilim ve teknolojide ilerlemesi, Miisliiman
diisiiniirler tarafindan irdelenmistir.®*® Bu baglamda modern dénem tefsiri olarak kabul
goren Tefsirii’l Mendr, Mislimanlarin gerileme sebeplerini ayetleri vesile ederek
aciklamaya ve ¢oziim yollar1 aramaya c¢alisan bir eserdir. Abduh ve Resid Riza,
Miisliimanlarin gerilemesine Kur’an’dan ¢ozlimler iiretme iddiasini dillendirmislerdir.
En’am slresi 165. ayetine de Abduh ve Resid Rizd’nin bu sekildeki yaklasimi sz

konusudur. S6zkonusu ayette soyle buyurulmaktadir:

“0, sizi yeryiiziinde halifeler (oraya hakim kimseler) yapan, size verdigi nimetler
konusunda sizi sinamak i¢in bazinizi baziniza derece derece iistiin kilandwr. Siiphesiz
Rabbin, cezasi ¢abuk olandir. Siiphe yok ki O, ¢ok bagislayandir, ¢ok merhamet

edendir. %"

Kurtubi, ayetin tefsirinde Miisliimanlarin kendilerinden onceki {immetlere halife
kilindigini belirtir. “Bazinizi baziniza derece derece iistiin kilinmasini” ise nizik, gig,

kuvvet ve ilim olarak tefsir eder.338

En’am stresi 165. ayetinin tefsirinde Resid Riza, Kur’an’daki bu ayetin sosyolojik
bir kanun hakkinda bilgi verdigini belirtir. Miisliimanlarin siinnetullah kavramini iyi
anlamadiklarini sdyeleyen Resid Riza, Miisliimanlarin siinnetullah kanunlarini kavrayip
buna uygun davrandiklar1 takdirde gilicleneceklerini, hem diinyada hem de ahirette
mutlu olacaklarini ifade eder. Konuyu iki millet 6rnegi {lizerinden agiklamaya g¢alisan
Resid Riza, Kur’an’daki siinnetullah kavramima uygun olarak yasayan iki milletten

birinin Miisliiman, digerinin kafir olmast durumunda Allah’in Miisliiman millete yardim

3% Ebu Hasen Ali Nedvi, Miislimanlarin Gerilemesiyle Diinya Neler Kaybetti, cev. Mehmet Siislii
(Istanbul: Cag Yayinlari, 1978), 172-173.

337 el-En’am 6/165.

338 Kurtubi, el-Cdmi ‘li-ahkdmi’lI-Kur’én, 7/158.
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edecegini iddia eder. Ancak ¢agimiz Miisliimanlarinin Kur’an’t ve silinnetullahi

anlamadiklarindan bu basariy1 yakalayamadiklarini soyler.33

Kur’an’daki diger bir ayette “Her iimmetin bir eceli vardir. Eceli gelince ne bir
an geri kalirlar ne de bir an ileri gidebilirler. ”** buyurulmaktadir. Kurtubi, immetlerin
ecelini, Allah’in toplumlarin yok olma zamanmi bilme seklinde tefsir eder. Yine
Kurtubi, oldiiriilen bir kimsenin de ancak eceliyle dldiigiinii belirtir. Mutezilenin bu

konudaki iddialarini zikrederek elestirir.34*

Resid Riza, toplumlarin ecellerinin Yiice Allah’in insanlar ve bayindirlik
konusunda gegerli olan kanunlaria bagli oldugunu ifade eder. Toplumlarin ¢okiisiiniin
stinnetullaha bagli oldugunu belirten Resid Riza, toplumdaki fesadin, ahlaksizligin ve
clrlimiisliigiin o toplumun ecelini yaklastirdigini soyler. Toplumda fesat ve
ahlaksizligin lider ve toplum tarafindan farkedilip 1slah c¢oziimlerine uyulmasi
durumunda toplumlarin helakinin ertelenmesi miimkiindiir. ibn Haldin’un toplumlarin
omiirleri konusundaki yaklasimina deginen Resid Riza, Ibn Hald(in’u bu meseleyi ilk
ele almas1 yoniiyle 6ver. Ancak Ibn Haldin’un devletlerin dmiirlerinin {ic nesil
olacagina dair tezini de elestirir. Yine Resid Riza, ayetin tefsirini yaparken Muhammed
Abduh’a batililarin zalim olduklar1 halde neden giiglerinin zail olmadigin1 sordugunu
belirtir. Abduh, batili devletlerin zalim olsalar bile bir yoOnetim sistemine sahip
olduklarindan ¢okmediklerini ifade eder. Zira Abduh’a gore, giiclii bir sistemin olmasi
bile hakkin gostergelerindendir. Dogulu Miisliiman {ilkelerin ilimde, fende ileri gidip
yonetimsel anlamda gii¢lii bir yonetime sahip ¢ikmalar1 durumunda batili devletlerin

¢okmesi de muhtemeldir.>*2

Kurtubi, her iki ayetin tefsirinde de kisa agiklamalarla yetinir. Ummetlerin eceli
konusunda kisinin eceli {lizerine olan tartigmalara deginir, izahlarda bulunur. Ancak
Resid Riza, her iki ayeti de silinnetullah ve sosyoloji kanunlari iizerinden okur. Resid
Riz&’ya gore bu ayetler, toplumlarin ¢okiis ve ilerleme kanunlarina vurgu yapmaktadir.
Miifessirlerin bu konulara girmediklerini belirten Resid Riza, toplumlarin ¢okiisiiniin

durdurulmasimin toplumsal sorunlara ¢éziim bulunmasiyla miimkiin olacagini soyler.

339 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 8/221.

340 e|-Araf/34.

341 Kurtubi, el-Cdmi ‘li-ahkami’l-Kur’dn, 7/1202.
342 Abduh - Riza, Tefsiri’l Mendr, 8/360-361.
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Resid Rizd ve Muhammed Abduh’un yasadigi donemlerde heniiz yeni tesekkiil etmis
sosyoloji bilimine sik¢a vurgu yapmalari, donemin sartlarinin etkisiyledir. Miisliiman
toplumlarin ve devletlerin ¢okiis yasadiklar1 bir ¢agda yasayan Abduh ve Riza,
Miisliman aydin olmanin geregi olarak toplumsal kanunlar, Miisliimanlarin
gerilemesine ¢dziimler konusunda diisiince iiretmislerdir. iki diisiiniir de Kur’an’1 tefsir
ederken Miisliimanlarin gerilemesinin Oniine nasil gegilir sorusuna cevabi Kur’an’dan
hareketle ¢6zmeye ¢alismislardir. Bu minvaldeki yaklasimlariin Mendr tefsirine

yansidig1 goriilmektedir.

2.2.7. Din ve Taklitcilik

Taklit kelimesi, diisiinme ve biling olmaksizin baskasinin diisiincelerini takip
etmek anlamina gelmektedir. Bu takipte diisiince, tefekkiir ve delillendirmeye ihtiyag

yoktur. Bu davrans, kisinin kendi yapmadig1 kolyeyi boynuna takmasina benzer.3*?

“Onlara, “Allah’in indirdigine uyun!” denildiginde, “Hayir, biz, atalarimizi
tizerinde buldugumuz (vol)a uyariz!” derler. Peki, ama atalari bir sey anlamayan,
dogru yolu bulamayan kimseler olsalar da mi (onlarin yoluna uyacaklar)? "***Ayetin

tefsiriyle alakali Kurtubi, taklitle alakali basliklar halinde agiklama yapar.

Kurtubi’ye gore Mekkeli miisrikler, taklit ile sirk giinahini islediklerinden taklit
zemmedilmistir. Bu ayet, atalarin1 batil yolda taklit ettiginden dolayr kafirleri
yermektedir. Ancak taklidin her seyde koti oldugu konusu alimlerce tartigma
konusudur. Ozellikle feri konularda taklidi uygun goren alimler bulunmaktadir. Taklit
kelimesi, Arapga devenin yularindan alinmadir. Devenin, yulari ile istenilen tarafa
cekilmesi miimkiindiir. Mukallit kisi de yularini taklit ettigi kisiye birakarak iradesini
devre dis1 birakmaktadir. Bu nedenle taklit kotiidiir. Taklit, bilgi yolu olmadigi gibi
dogru bilgiye de ulagtirmaz. Gerek akli ilimler gerekse nakli ilimler ile ugraganlar da
taklidi bilgi kaynagi olarak gormemislerdir. Haseviye gibi bir takim sapik firkalar,
taklidi bilgi kaynag1 olarak gdérmiis tahkiki reddetmislerdir. Akaid ve inan¢ konusunda
taklit ile alakali goriislere de yer veren Kurtubi, tevhid noktasinda taklidin batil
olduguna dair Ibn Atiyye nin goriisiinii zikreder. Ibn Atiyye’ye gore, taklidin batilligt

konusunda iUmmetin icmai s6z konusudur. Batil ehlinin tevhid ehlini, taklit ile

343 Seyyid Serif Ciircani, Kitdbii 't-Ta ‘rifat (Beyrut: Daru’l-Beyan lit-tiras, 1983), 90.
%44 el-Bakara 2/170.
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sugladigma dair goriisleri aktaran Kurtubi, Ibn Derbas’in fikirlerine yer verir. Taklitci
batil taraftarlari, ehli tevhidi taklitle suglamalar1 hatadir. Zira tevhid ehli olanlar, Kur’an
ve siinneti takip etmektedirler. Ayette kotiilenen davranis, ilahi emirleri teblig eden
peygamberlerin dinlenmeyip atalarin korii kortine takip edilmesidir. Oysaki tevhid ehli
kimseler, vahye ittiba etmektedirler. “Atalarim Ibrahim, Ishak ve Yakub'un dinine
uydum. Bizim, Allah’a herhangi bir seyi ortak kogsmamiz (soz konusu) olamaz. Bu, bize

ve insanlara Allah’in bir litfudur, fakat insanlarin cogu siikretmezler. *

ayetini
zikreden Ibn Derbas, peygamberlere tabi olmanm taklit olmadigimi ifade eder.
Peygamberlere uyma, Kur’an’da 6viilen davranislar arasinda zikredilmektedir. Batil ehli
ise peygamberlere uymayi1 redderek cahil atalarmin ve biiyiiklerinin yoluna tabi
olmaktadirlar. Ibn Hassar ise bid’at ve batilin akaide ikinci yiizyilda Me ’mun
déneminde girdigini ifade eder. Hicri 2. yiizyilda terclime hareketleri ile birlikte Yunan
filozoflarinin kitaplari, Arapgaya c¢evrilmis ve ehli bidat tarafindan okunmaya
baslamistir. Bu okumalar neticesinde Kur’an’in mahlik oldugu seklinde bidatler

yayilmis ve Ahmed bin Hanbel gibi alimler eziyete ugramigtir.34°

Taklidi elestiren ayet ile ilgili Resid Rizd, ilmin oviilmesi, fazileti ve vicdan
hiirriyetine dair tiim ayetlerin taklidin kotiiliigiinii ortaya koydugunu belirtir. Akilli
insanlar, atalarmin yoluna tabi olarak onlarin yasayis ve akillarina takilmay1 yol olarak
benimseyemezler. Clinkii hayat, gelisme ve iiretmeyi gerektirir. Akil, stirekli yenilik
ister. Taklit, insanin dogruyu yanlistan ayirma ve dogru is yapma konusundaki
meziyetlerin kaybina yol acar. Taklidin gerilemeye neden oldugunu ifade eden Resid
Rizi, Islim diinyasinda ilmi ve akli anlamda Islam’i hakkiyla anlatan Alimlerin
azligindan yakinir. Islam dinini akil ve ilimle anlatacak ulemanin yeterli olmasi
durumunda batili insanlarin akin akin Islam’a girecegini savunan Resid Riza, batili
egitim modelinde elestiri ve bagimsiz diisiincenin 6gretildigini ancak Islam diinyasinin
bunu gerceklestiremedigini iddia eder. Islam diinyasinda Kur’an ve siinneti dziimseyip
insanlara savunacak insanin azligindan yakinan Resid Riza, bunun sebebini taklitcilige

baglar.34

345 Yusuf, 12/38.
346 Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkami’I-Kur 'an, 2/1142-144.
347 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 2/73-75.
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Iki miifessir de taklidi yerme noktasinda hem fikirdirler. Kurtubi, taklidi hakikatin
Oniinde bir perde olarak gormekte ve elestirmektedir. Resid Riza da benzer ifadelerle
taklidin zararlarma deginmektedir. Kurtubi’nin Isldm diisiincesine felsefenin girisini
taklit ve =zararlar1 baglaminda degerlendirmesi tefsir tarihi acisindan Onem arz
etmektedir. Benzeri elestirileri Seyyid Kutub ve Muhammed Ikbal’de de gérmek
miimkiindiir. Ikbal, Yunan felsefesinin Kur’an diisiincesini olumsuz etkiledigini
soylerken®*® Seyyid Kutub da Islam diisiincesinin felsefe ile tanismasmin onu
bozdugunu ifade eder.3*® Ayrica Resid Riza, taklitci diisiinceden dolayr Islam
diinyasinda yeterli sayida alimin yetismedigini, yetisen alimlerin de Avrupalilara
Islam’1 anlatacak diizeyde olmadiklarini sdyler. Batili egitim sisteminde taklit yerine
Ozgiir diisiince ve elestirinin metot olarak benimsenmesinin onlara zenginlik kattigini

ancak Islam diinyasinin bundan mahrum kaldigim ifade eder.

2.2.8. Islam ve Medeniyet

Medeniyet koken itibariyle d-y-n/cee siilasi filinden tiiretilmistir. Din ile yakindan
iliskisi olan bu kelime; borg, idare etme, listiin gelme, yonetme gibi anlamlar
tasimaktadir. Bat1 dillerinde ise medeniyet kelimesinin karsilif1 olarak “civilization”
kelimesidir. Bu kelime Tiirkcedeki “medeniyet” kelimesi gibi sehir kavramiyla
iliskilidir. Islam kiiltiiriinde din, medeniyet ve medine kelimeleri arasinda siki bir
iliskiden sdz etmek miimkiindiir.>*° islam geleneginde bu kavram ibn Hald{in tarafindan
“umran” seklinde ifade edilmistir.>* Son tahlilde medeniyet, dinin bir mekan {lizerinde

tezahiir etmesi, bir sehirde somutlasmasi ve ete kemige biiriinmesidir.3>

Islam ve medeniyet konusu, klasik tefsirlerden ziyade modern tefsirlerde
islenmistir. Modern bir tefsir olan Tefsiru 'I-Mendr’da medeniyet ve Islam iliskisi, ayet
yorumlarinda goriilmektedir. Resid Riza, Araf sliresi 31. ayetinin tefsirini bu ¢ercevede
yapar. Bu ayette Allah s6yle buyurmaktadir: “Ey Ademogullari! Her mescitte ziynetinizi

takimin (giizel ve temiz giyinin). Yiyin icin fakat israf etmeyin. Ciinkii O, israf edenleri

348 Seyyid Kutub, Isidm Diisiincesi 3, gev. Resul Tosun (Istanbul: Diinya Yayincilik, 1991), 84-90.

349 Muhammed ikbal, Isldmda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, cev. N. Ahmet Asrar (Istanbul: Birlesik
Yayincilik, Tarihsiz), 19.

30 Ejder Okumus, “Islim Medeniyetinin Ana Cizgileri”, Lale 4 (27 Temmuz 2021), 66-80.;ibrahim
Sarigam - Seyfettin Ersahin, Islam Medeniyet Tarihi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2021), 11.

%1 Tbn Hald(n, Mukaddime, 323.;ibrahim Kalin, Barbar Modern Medeni: Medeniyet Uzerine Notlar
(istanbul: Insan Yayinlari, 2018), 28.

%2 Ali Bulag, “Medeniyetler Arasi Diyalog” (Diyarbakir: Diyarbakir Biiyiiksehir Belediyesi, 1998), 40.
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sevmez.”**® Kurtubi, bu ayetin tefsirinde niizul ortami hakkinda tarihi bilgiler verir.
Araplar, cahiliyye doneminde Kabe’yi tavaf ederken ¢iplak bir sekilde tavaf edip o
esnada kadinlar kadinlardan, erkekler de erkeklerden elbise talep eder ve sadece avret
mahallerinin bir kismini orterlerdi. Kur’an’in bu hiikmii her ne kadar bu ortam ile ilgili
olsa bile Kurtubi bu ayetin biitiin mescidlere giriste Ortiinmenin gerekliligine isaret
ettigini belirtir.3>*

Resid Riza, bu ayeti tefsir ederken gliniimiizdeki medeniyet buhrani ile alakali
sorunlara ¢oziimler sunmaya calisir. Yine onun tefsirinde Islim’in medeniyete
katkilarina vurgular yaptig1 goriilmektedir. Resid Riza da Kurtubi gibi bu ayetin tiim
mescitlere giriste giizel elbise giymeyi tavsiye etmesinin toplumsal esaslardan biri
oldugunu ifade eder. Zira putperest ve ilkel toplumlarda giyinme ve Ortiinme bir
problem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Afrika’da ve bazi ilkel kabilelerde kadin ve
erkekler, cirilgiplak sekilde beraber yasamaktadirlar. Ancak Islam’m bu topraklara
hakim olmasi ile giyinmeyi ve ziyneti farz kilmasi, bu toplumlardaki c¢iplakligin
kalkmasina vesile olmustur. Batili insafli misyonerlerden de bu gelismeyi goérerek
Avrupalilarin gelisiminde ve kalkinmasinda Miisliimanlara minnet borcu oldugunu
ifade edenler olmustur. Zira giyinme adeti sayesinde Avrupalilar, Afrika’ya dokuma
iiriinleri ihra¢ ederek zenginlesmislerdir. Ozellikle Hint alt kitasinda yasayan insanlarin
yasantisna dikkat ceken Resid Riza, Islam’m buralarda hakim olmas: ile yeme ve
giyinme kiiltlirtinde ciddi gelismelerin oldugunu belirtir. Daha 6nce aga¢ kovuklarina
yiyeceklerini saklayan ve c¢iplak gezen Hintliler, IslAm kiiltiiriiniin etkisiyle bu
davraniglarini degistirmislerdir. Islam nereye hakim olmussa insanmn onuruna yakisir bir

ilerlemeye vesile olmustur.3>®

[slAm’1n insana &rtiinmeyi emretmesiyle beraber, “israfian kagimin” vurgusu da
Miisliiman toplumlarda dengeyi saglamistir. Ancak Miisliiman toplumlar, Islim’m bu
cagrisma bigine kalmislardir. Islim toplumlarindaki israfin toplumsal ve siyasi
boyutlar1 da s6z konusudur. Zira Islam toplumlar1 bugiin tiiketici konumda
bulunduklarindan yabanc iilkeler, islam toplumlarina tiikketim malzemelerini satarak

giiclenmis ve Miisliiman toplumlar1 boyunduruk altina almay1 bagarmislardir. Ziynet ve

353 el-Araf 7/31.
354 Kurtubi, el-Cami ‘li-ahkami’lI-Kur’én, 7/121-122.
35 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 8/340-342.
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temiz riziklara diiskiinliik, aslinda toplumlar igin bir avantaj olarak goriilmelidir. Zira bu
sayede toplumlar, tarim ve ciftgilik alaninda gelisim gosterebilirler. Toplumlarin
gelisimi i¢in Onemli olan ziynet ve giyinme, bir memleketi bayindir kilma
nedenlerindendir. Ancak asir1 siislenme ve tiikketim ¢ilginligi, bu nimetin somiiriilmeye

sebebiyet verebilecegi goz ardi1 edilmemelidir.3®

Resid Rizd’nin tefsirinde medeniyet ve din iligkisi bagka ayet yorumlamalarinda

da goze carpmaktadir. Bu ayetlerden birinde Allah sdyle buyurmaktadir:

“Sonra kotiiliigiin (stkinti ve darligin) yerine iyiligi (bolluk ve genisligi) getirdik.
Nihdyet ¢ogaldilar ve (nankorliik edip): “Atalarimiz da darliga ugramis ve bolluga

kavusmuslard:” dediler. Biz de, farkinda degillerken onlari ansizin yakaladik. "

Resid Riza bu ayetin tefsirinde sosyal hayat ve medeniyet ile ilgili kurallarini
bilmenin dinin insan hayatia rehberlik ihtiyacin1 ortadan kaldirmadigini sdyler. Insan
nefsinin arzu ve istekte sinirsizlagip azginlagmasinin Oniindeki yegane faktor dinin
rehberligidir. Eger Avrupalilarin bir kisminda dinin kirintilar1 kalmamis olsaydi
onlardaki kuvvet ve gii¢, kendi topraklarinda medeniyet namina var olan her seyi yok

etmeye yetecek giicteydi.®®

Islam diinyasinin medeniyet krizi yasadigi toplumlardaki aydinlar arasinda
yasanilan medeniyet buhranina ¢6ziim noktasinda batici, gelenekselci ve islahatci
akimlarin tiiredigi bir ortamda Resid Riza, Islam diinyasina geleneksel bir anlayistan
ziyade bir “islah” ¢agris1 yapar. Tefsirinde merkezi bir kavram olan “islah” Islam
toplumlarma {iciincii yol sunma iddias: tasir. Islam diinyasmin son lideri Osmanli’nin
¢okiisii ile beraber ittihat Terakki ve “ilerici” kadrolarin batici yaklasimlarma karsilik
Resid Riza, Tirk toplumlarma “islah” cagrisinda bulunur. Zira ilim ve medeniyetle
uyumlu tek din, Islam’dir. Bati medeniyeti, her ne kadar kilise ve bilim arasindaki
celiskiler i¢inde kalmissa dahi Hiristiyanlik dininin i¢inde yer alan ahlaki 6geler onun
dengede kalmasina vesile olmustur. Ciinkii halklar, dinlerine karsi bazi siipheler
tagisalar bile o dinin faziletlerinden tamamen siyrilmazlar. Ancak bu dengenin
kaybolmasi neticesinde manevi, medeni 1slahatlara olan ihtiya¢ fazlasiyla artti.

Gigliilerin zayiflar1 ezmesi, insanlarin kole gibi calistirilmasi, fakirlerin zenginleri

3%6 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 8/341.
357 el-Araf 7/95.
38 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 9/16.

102



kullanmasi karsisinda ortaya ¢ikan Bolsevik tehlikesine dikkat ¢eken Resid Riza bunun
tek caresinin “islah” temelli Islami bir anlayis oldugunu ifade eder. Tam da bu noktada

¢Oziimiin adresi olarak Tiirk halkina seslenir:

“Ey kahraman Tiirk halki! Bugiin insanligin bu idealini gerceklestirme hususunda
en giiclii Miisliiman halk sensin. Kalici bir insanlik onurunu tesis etmek igin bunu firsat
bil. Frenklesmis kisiler seni o Frenklerin yasantilarini taklit etmeye sevk etmesin. Sen

onlarin medeniyetinden daha iyi bir medeniyet ile onlara énder olmaya layiksmn... "%

Resid Rizd’nin biyografisinde degindigimiz tizere Resid Riza “islah” projesini
uygulayacak siyasi bir erke ihtiyag duymaktadir. Bu nedenle tefsirinde medeniyet
kavramina hamledebilecegi ayetleri tefsir ederken bu cagrisi i¢in alan olusturur. Sorun
giincel oldugundan Kur’an tefsirini yaparken kendi tarzini bu konularda daha bir

belirginlestirir. Kurtubi ise ayeti, sebeb-i niizul baglaminda degerlendirmekle yetinir.

2.2.9. Kur’an ve Medeniyet

Ictimai tefsir ekolii, Ayetlerin tefsirinde Kur’an ve toplumsal gelisim {izere
hassasiyete ve dncelige sahiptir. Kur’an ile ilgili ayetlerin yorumunda onun insanliga ve
medeniyete katkilarina deginmek, ictimai tefsirin diger tefsirlere olan farkini ortaya
koymaktadir. Yunus siresi 2. ayetin tefsirinde de Mendr miellifi Resid Riza,
Kurtubi’nin aksine olduk¢a uzun ve genis izahatta bulunur. Konuyla ilgili ayette
“I¢lerinden bir adama insanlari uyar ve iman edenlere, Rableri katinda kendileri icin
bir dogruluk makami bulundugunu miijdele diye vahyetmemiz, insanlar icin sasilacak
bir sey mi oldu ki o kafirler, “Bu elbette apacik bir sihirbazdir” dediler? ®
buyurulmaktadir. Kurtubi niizul ile alakali rivayetleri aktararak bu cercevede ayeti
yorumlamaya c¢alisir. Buna karsin Resid Riza, vahyi ispat etme, vahyin esaslarini ortaya
koyma ve vahyin topluma rehberligi ile kazandirdigi gelismeleri anlatir. Kurtubi,
Mekkeli miisriklerin vahiy gercegini idrak edemediklerini, yaraticinin mesajlarini insan
tizerinden gondermesinin imkéansizligimi savunduklarini soyler. Miisriklerin  bu

itirazlarinin yani sira itiraz ettikleri ikinci nokta, vahyin gonderildigi kisiyedir. Zira

39 Abduh - Riza, Tefsiri’l Mendr, 9/21-22.
3%60Yunus 10/2.
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yetim ve fakir birine yani Hz. Muhammed (s.a.v)’e vahyin gonderilmesi sasilacak bir

durum olarak goriilmiistiir. 3

Resid Riza ise Kur’an’in Miisliimanlarin gonliine tevhidi ekerek onlar1 arittigini,
onurlandirdigini, bu nedenle sahabenin iilkelere dogru fetih hareketine basladigini ifade
eder. Zira tevhid; miimin goniillleri, hahamlarin, papazlarin ve Budist din adamlariin
koéleliginden krallarin zuliimlerinden kurtarmistir. Miisliimanlar, Kur’an ile medeniyetin
temellerini atmis, ilimde ve fende ihyaya oOnciiliilk etmislerdir. Biitiin bu gelismelerde
yeryiiziinde hi¢ kimsenin erisemedigi bir seviye yakalanmustir. Oyle ki, meshur tarihgi
ve sosyolog Dr. Gustave Le Bon bu konuda sunlar1 soyler: “Teknik kabiliyetin gelismesi
kalkinmis bir iilkede ancak ii¢ nesil zarfinda tamamlanwr. Birincisi taklit nesli, ikincisi
ara nesil, tigiinciisii de bagimsizlik ve ictihat nesli. Ancak sadece Araplarda bu teknik
kabiliyet, ilk nesilde koklesti.” Resid Riza, bunun nedeninin Kur’an oldugunu soyler.
Kur’an; Araplar1 objektiflik, 6zgiir diisiince ve taklidi kiiciimseyici bir terbiye iizerine
yetistirmistir. Fakat biitiin bunlar Isldm hilafetinin zevalinden sonra Acemlerin eline
gecince onlarin nesline gizli kaldi. Bu degerlendirmenin akabinde Resid Rizad’'nin
Acemleri Kur’an hidayetinden kopuk, sekli bir Miisliimanlik ile su¢lamasi, tartigiimasi

ve elestirilmesi gereken bir konudur.3%2

2.2.10. Genglerin ve Cocuklarin Egitimi

Islam, egitim yoluyla insanin ruh, beden, akil ve hislerinin egitim yoluyla tiim
bedenine dengeli bir sekilde gelisimini hedeflemektedir. Islam egitime sadece
entelektiiel bir zevk ve materyal agidan degil inang ve ahlak agisindan da bakar.3%
Islam, genglerin ve cocuklarin egitimini &nemsemis Miisliiman Aalimler bu konu
iizerinde hassasiyetle durmuslardir. Ozellikle modern zamanlarla beraber Batinin islam
cografyasin1 askerl ve Kkiiltiirel istilasi, Miisliiman aydinlarin geleneksel donemlere
nazaran daha fazla cocuklarin ve genglerin egitimi noktasinda daha duyarh
davranmasina sebep olmustur. Miisliimanlarin Batililarin ilerlemesine imkan saglayan

bilgi ve gii¢ iliskisini ihmal etmeleri neticesinde ortaya ¢ikan bosluk, “islahat¢1”

361 Kurtubi, el-Cdmi li-ahkami’l-Kur’én, 8/195.

362 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 11/84-86.

%63 Cemil Osmanoglu, “'Islam Egitimi” Kavrami Uzerine Bir Literatiir incelemesi”, DEM Dergi 3 (2007),
57.
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Miisliimanlar &zelinde bu konunun ele alinmasina sebep olmustur.®®** Abduh ve Resid
Riza bu boslugu doldurmak maksadiyla tefsirlerinde egitim ve bilgi konusunda klasik
miifessirlerin  deginmedigi belki de ihtiyag¢ duymadiklarn sekilde ayetlere
yaklasmislardir. Kur’an’da En’am stiresi 27. ayetini Kurtubi, rivayetleri zikrederek
gelecekte Kkafirlerin basina gelecek azabm hallerini anlatarak tefsir eder. Ayetin
tefsirinde kiraat farkliliklar1 ilizerinde durur. Ancak egitimle alakali herhangi bir
aciklamada bulunmaz.®®® Taberi ve Razi de benzer yorumlar ile yetinir.*®® Buna karsilik
Resid Riza ise bu ayeti cocuk egitimi baglaminda degerlendirir: “Atesin karsisinda
durdurulup da, “Ah, keske diinyaya geri dondiiriilsek de Rabbimizin dyetlerini

yalanlamasak ve miiminlerden olsak” dedikleri vakit (héllerini) bir gorsen! %

Resid Riza, Enam sire 27. ayetin tefsirinin sonunda insanlarin ahirette pigsmanlik
yasamamas1 i¢in ¢ocuk ve genclik donemlerinde egitilmelerinin 6nemine isaret eder.
Yeni yetismekte olan genglere oOzgiirliikklerine halel gelir diisiincesiyle sehvetlerine,
nefislerine uymalarina izin verilmesinin hata oldugunu belirtir. Zira karakterin gelisimi
ve ahlaki olgunlugun kazanim cag, cocukluk ve genclik ¢agindadir. insanlarin biiyiik
cogunlugu aliskanliklarini ¢ocukluk déneminde kazanirlar. Cocuk egitiminde ilk
zamanlarda kazandirilmak istenen davranislarin delil ve hikmet ile egitimi sart degildir.
S6z konusu egitimde faydalar ve burhanlar daha sonra da aktarilabilir. Bunun i¢in
cocugun Ogrenme yasina gelmesi beklenmelidir. Aligkanlik kazandirildiktan sonra
yapilan egitimin fayda boyutu anlatilabilir. Bati toplumlari, ¢ocuklar1 ve gencleri
“Ozgiirlik” ad1 altinda giinah ve harama lakayt yetistirdiklerinden bu toplumlarda
ickinin yaygmlastigi goriilmektedir. Insanlarm cogunlugu igkinin zararini1 bilmelerine
ragmen bu illetten kurtulamamaktadirlar. Bunun sebebi de insanlarin igkiye alismasi ve

bagimli hale gelmesidir.3%®

Resid Riza’nin ¢ocuk egitimiyle alakali olarak gordiigii ayetlerden biri de Yusuf
stiresi 8. ayetidir. “Kardesleri demislerdi ki: Yusuf ve oz kardesi babamiza bizden daha
sevgilidir.” Bu ayetin tefsirinde Resid Riza, Yusuf stresinin faydalarindan birinin de

cocuk egitimiyle alakal bilgiler vermesi oldugunu sdyler. Anne ve babalar, ¢cocuklartyla

364 Uyanik, Bilginin Islimilestirilmesi ve Cagdas Islam Diigiincesi, 16.

365 Kurtubi, el-Cdmi ‘li-ahkami’lI-Kur’an, 6/263.

366 Taberd - et-Tiirki, Camiii 'I-Beyédn an Te vili Ayi’l-Kur’an, 9/1213.;Raz1, Mefatihii 'I-gayb, 12/508.
367 el-En’am 6/27.

368 Abduh - Ruiza, Tefsirii’l Mendr, 7/527-528.
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ilgilenirken ve egitirken adalete dikkat etmeleri gerekir. Anne ve babalar, cocuklar
arasina haset ve diismanlik sokacak davraniglardan kaginmalidir. Cocuklar arasinda
asagilik kompleksi olusturacak davraniglardan ka¢inmak, ¢ocuklarin saglikli bir sekilde
bliylimeleri i¢in gereklidir. Hz. Yakup da bunun farkinda idi. Ancak Yusuf’un
hususiyetleri kalbine séz dinletememesine yol agmist1.%%° Kur’an’daki “Allah’a ibadet
edin ve ona hi¢hir seyi ortak kosmayin. Ana babaya, akrabaya, yetimlere, yoksullara,
yvakin komsuya, uzak komsuya, yanmmizdaki arkadasa, yolcuya, elinizin altindakilere
ivilik edin.”®"® bu ayetin tefsirinde anne babanin gocuklar iizerinde haklar1 oldugunu
vurgulayan Resid Riza, bununla beraber ¢ocuklarin da anne babalarinin {izerinde haklari
oldugunu ifade eder. Anne baba hakki tefsirlerde konu edilmisken ¢ocuklarin haklarinin
ise unutuldugunu belirten Resid Riz4, bunun da toplumlarin geri kalmasinin
nedenlerinden biri oldugunu séyler. Resid Rizd’ya gore ebeveynler, dinin kendi
lehlerindeki tavsiyelerini, cocuklarin gelecekleri hakkinda her tiirlii s6z hakkina sahip
olduklart seklinde anladiklarini elestirel bir dille aktarir. Ebeveynlerin ¢ocuk iizerine her
tiirlii hakka sahip olduklarini diisiinmeleri onlarin ¢ocuklar lizerinde baski kurmalarina
sebep olabilir. Ebeveynlik makami, ¢ocuklarin 6zgiir yetismelerine mani olmamalidir.
Ebeveynlerin otoriter olmalar1 ¢ocuklarin kendi potansiyellerinin kesfine engel olabilir.
Toplumda bu tiir anne babalarin varliginin ¢ogalmasi toplumu da geride birakabilir.
Toplumlarin bagimsizligi, ebeveynlerin tutumlariyla da yakindan alakalidir. Ummetin
gecmis donemlerde dzgiir bireyler yetistirdiklerini bunun da Islam {immetini ilerlettigini
sOyleyen Resid Rizd, bugiin ise anne babalarin cocuklarin tercihlerine saygi
duymadiklarimi soyler. Anne ve babalar cocuklar1 kendi isteklerine gore yetistirmeyi
istemekte cocuklarin 6zgiirce yollarin1 se¢melerinden rahatsiz olmaktadirlar. Boyle
baskici ve tahakkiim ile kurulmus bir egitim sistemi ise yasalarda ve islerde 6zgiir ve
adil bir toplumun olusmasma engel olmaktadir. Bu sekilde yetistirilen bireylerin
toplumlarinda ise zalim idareci ve krallar hiikiim stirmektedir. Okullarda bu haklarin
tyice aciklanmasi ve ebeveynlerin ¢ocuklari lizerinde sinirsiz yetki kullaniminin 6niine
gecilmesi zaruridir. Cocuklar bagimli yetismemeli ve ozgiirliiklerine diiskiin olarak
yetistirilmelidir. Ciinkii Is1am, bagimsizlik ve 6zgiirliik temelleri {izerine inga edilmistir.

Batililarin bu iki 6zelligi Islam’dan aldiklarini belirten Resid Riza, bu sayede Islam

369 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 12/216.
370 en-Nisa 4/36.
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cografyasina hiikmettiklerini belirtir. Bu baglamda bir alimin ¢ocuk egitimiyle alakali
sarf ettigi su sozler ise ¢cok onemlidir. “Cocugunla yedi sene oyna, yedi sene egit, yedi
sene de onunla arkadaglk et sonra da kendine haline birak. ™ Kurtubi ise ilgili ayetin
tefsirinde sadece anne babanin haklarina dikkat c¢eker. Cocuk egitimi ile alakali

degerlendirme de bulunmaz.3"?

Muhammed Abduh ve Resid Riza, Islam {immetinin kurtulus recetelerinden biri
olarak egitimi goérmektedirler. Siyasi cekismelerden bunalan Abduh, Efgani’den
Sudan’a gidip Og8renci yetistirmeyi talep ettigi bilinmektedir. Abduh’un “islah”
projesinin en énemli ayag1 egitimdi.3”® Bundan dolay1 gerek Abduh gerekse Resid Riza,
Kur’an’1 tefsir ederken egitim meselesine hamledilecek ayetleri bu yonde tefsir
etmekten ¢ekinmemislerdir. Gerek En’am siiresindeki cehennem ayeti, gerekse Yusuf
stiresi ve Nisa slresindeki ayetlerin klasik miifessirlerin deginmedigi sekilde tefsirinde
Abduh ve Resid Rizad nin egitime verdikleri 6nemin izdiistimleri goriilmektedir. Modern
diinyada egitimin Onemini kavrayan Abduh ve Resid Riza, bu konuda yapmak
istedikleri 1slahat faaliyetlerini Kur’an ayetlerine dayandirma ihtiyact hissetmislerdir.

Mendr tefsiri bu yoniiyle egitime atiflarin fazlaca yapildigi bir tefsirdir.

2.2.11. Kadinlarin Egitimi

Kadmlarin egitim haklari, tarih boyunca degisik vesilelerle tartisilmistir.
Miisliiman toplumlarda da bu tartismalar yasanmistir. Modern bir tefsir olarak kabul
edilen Mendr’da da bu tartismalarin izdiisiimleri goriilmektedir. Resid Riza, Al-i Imran
sliresi 61. ayetinin tefsirinde kadinlarin okumasi, kendilerini yetistirmeleri hususunda
cikarimlarda bulunurken Kurtubi, bu ayetin tefsirinde buna dair herhangi bir agiklamada

bulunmaz. Ilgili ayette Allah $8yle buyurmaktadir:

“Sana ilim geldikten sonra, bu hususta seninle kim tartisacak olursa, de ki:
"Gelin, ogullarimizi, ogullarinizi, kadinlarimizi, kadinlarimizi, kendimizi ve kendinizi

cagwralim, sonra lanetlegelim de, Allah'in lanetinin yalancilara olmasint dileyelim .

Resid Riza, bu ayetten milli rekabet ve dini amacglh toplantilara kadinlarin da

katilmasina igaret olarak gordiigiinii belirtir. Rizd’ya goére bu Aayetin temelinde,

371 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 5/71-74.

872 Kurtubi, el-Cdmi ‘li-ahkdmi’I-Kur’an, 5/180.

373 Albayrak, Klasik Modernizmde Kur’an’a Yaklasimlar, 88.
374 Al-i Imran, 3/61.
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kadinlarin da sosyal faaliyetlere katilmasinin gerekliligine dair ¢ikarimda bulunulabilir.
Ancak istisna edilen meseleler de bulunmaktadir. Ornegin kadin savasci olamaz ancak
savasanlar1 tedavi edebilir. Ayette gecen lanetlesme, inanca olan kesin giivenin ve
bilginin ortaya konulmasidir. Bu lanetlesmeye, kadinlarin da davet edilmesi miimin
kadinlarin da kesin bilgi ve kanaat sahibi olduklarina isarettir. Bu agiklamalarin
akabinde Resid Riza, giiniimiizdeki kadinlarin bu bilgiden ve inangtan mahrum
olduklarmi ifade eder. Gerek sehirli kadinlar, gerekse koylii kadnlar kendilerini Islami
bilgilerle donatmaktan ¢ok uzak bir sekilde yasamaktadirlar. Kadinlar, erkeklerin
katildig1 sosyal toplantilardan uzak durmaktadirlar. Sehirli kadinlar, liks pesinde
kosarken koylii kadinlar, yogun ve mesakkatli islerin altinda ezilmektedirler. islam,
kadinlara hem din hem de diinya ilimlerini yasaklamamisken erkekler, miimin kadinlar1
bu faaliyetlerden mahrum kildilar. Bunun neticesinde kadinlar, Islami egitimden
uzaklagtilar. Kadinlarin ve ¢ocuklarin egitimlerinin bozulmasi, topluma da sirdyet etti.
Bugiin kadinin bulundugu bu halden ¢ikis careleri aranirken yine yanlig yollara sapildi.
Kadinlarm egitim haklar talep edilirken Islam’1n 1slah anlayisina dikkat edilmedigi gibi
tamamen Avrupa taklit¢iligi egitimde bagat faktor haline geldi. Bazi Miisliimanlar,
kizlarina yabanci dil egitimi, miizik egitimi verdi. Yapilan bu egitim sadece bu alanlarla
sinirl kaldi. Bu egitimin yaninda 1slaha dayali dini ve ahlaki egitim terkedildi. Boyle bir

egitimin neticesinde sonu belirsiz bir sosyal degisim ortaya ¢ikt1.3”

Kurtubi’nin tefsirinde arastirmalar neticesinden kadmin egitimi ile ilgili herhangi
bir agiklama ile karsilagilmadi. Al-i Imran stiresi 61. Ayetini tefsir eden Kurtubi, ayeti
riviyet ve sebeb-i niizul baglaminda degerlendirir.®’® Ancak Resid Riza’nin bu ayete
yaklasimi, tefsirindeki farkli yaklasimlarindan biri olarak goriilmektedir. Kadinlarin
ilmi meclislere katilabilegine dair goriis ortaya koyan Resid Riza, kadinlarin sosyal
hayattan ve ilmi faaliyetlerden soyutlanamayacagini belirtir. Mulaane meclisine katilan
bir kadinin bilgisinin olmasini bir zaruret olarak géren Resid Riza, buna karsilik kadinin
sosyal hayatta her iste calisamayacagina dair serhini de diiser. R1za’ya gore, kadin
askeri alandaki islerde ¢alisamaz ancak hemsirelik gorevi gorebilir. Kendi donemindeki
sehirli ve koylii kadin tipine de dikkat ¢ceken Resid Riz4a, sehir kadinlarinin liikks ve refah

pesinde kostuklarini ancak koylii kadinlarin ise agir isler altinda ezildigini soyler.

375 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 3/266-267.
876 Kurtubi, el-Cdmi ‘li-ahkami’l-Kur’dn, 4/104.
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Batililasmanin Islam diinyasinda kadinlar1 6zenti i¢ine soktugunu belirten Resid Riza,

1slah temelli bir egitimin yapilmamasini ise elestirir.

2.2.12. Din Egitiminin Onemi

Biitiin diinyada din egitiminin tarihgesinin bir asirlik oldugu diisiiniilmektedir.>”’

Buna ragmen modern donemle beraber din egitimi konusunda Isldim diinyasinda
tartismalarin yasanmasi, modern tefsirlerde bu konunun islenmesine neden olmustur.
Mendar Tefsiri de din egitimi ile ilgili tartismalar1 ayet yorumlar1 araciligiyla islemistir.
Resid Riza’nin din egitimi baglaminda degerlendirdigi ayetlerden biri de Tevbe siiresi
30. ayettir. Allah, sdyle buyurmaktadir: “Yahudiler, “Uzeyr, Allah’in ogludur” dediler.
Hiristiyanlar ise, “Isa Mesih, Allah’in ogludur” dediler. Bu, onlarin agizlariyla
soyledikleri (gergegi yansitmayan) sozleridiv. Onlarin bu sézleri daha énce inkdr etmis
Kimselerin soylediklerine benziyor. Allah, onlari kahretsin. Nasil da haktan

cevriliyorlar! ™

Kurtubi, bu ayet ile ilgili sebeb-i niizul ve ayetin baglamini aktarir. Konu ile ilgili
hadislere de yer veren Kurtubi, ayetin Yahudi ve Hiristiyan din adamlarinin helal
harami1 degistirme yetkisini kendilerinde bulma anlayisgi iizerine nazil oldugunu ifade

etmekle yetinir.3"

Genel anlamda dinin insan ruhu iizerinde otoritesi oldugunu belirten Resid Riza,
din duygunun fitriligini vurgular. Materyalist diisiinceli insanlarin bunu inkér etmesi bu
gercegi degistiremez. Zira din, sonsuz bir hayat i¢in yaratilmis ve sosyal bir varlik olan
insan i¢in tabii bir ihtiyagtir. Insana ilim 6grenme kabiliyeti verilmistir. Bu ilim, insani
sonsuz sosyal faaliyetler yapmaya sevk eder. Insanlar toplumsal faaliyet siirecinde
ozellikle de adalet ve otorite erkinin hakim olmadigi zamanlarda vicdani engellere
ihtiya¢ duyar. Bu ihtiyacit dinin karsiladig1 asikardir. Ancak Avrupalilar dinle aralarina
mesafe koymalarina ragmen, sistemlerinde var olan giizelliklerin kaynagi da din
egitiminin kirmntilarinda saklidir. Bu iilkelerin bagkanlar1 hala manevi egitim
sistemlerini  din {izerine oturtmuglardir. Yine din sayesinde sOmiirgelestirme

faaliyetlerinde bulunmaktadirlar. Sistemlerinde dinin kirintilar1 kalan Avrupalilar,

37 Turgay Giindiiz, Islam Genglik ve Din Egitimi (Bursa: Diisiince Yayinlari, 2002), 173.
378 et-Tevbe 9/30.
879 Kurtubi, el-Cdmi ‘li-ahkdmi’lI-Kur’én, 8/116-117.
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Birinci Diinya Savasi’ndan sonra toplumlarindaki din anarsisi iyice artinca dine
tekrardan ihtiyaglar1 oldugunu anladilar. Ateist Fransa hiikiimetinin Papa’ya saygi
gosterip kilisenin mallarini geri vermesi, Italyan hiikiimetinin papaliga siyasi otoritesini
tekrar tanimasi bu ihtiyacin belirtileridir. Zira batil1 devletler toplumda var olan ahlaki
bozulmay1 dnlemenin en 6dnemli yolunun din egitimden gectigini anladilar. Bu tabloyu
ortaya koyan Resid Riza, Islam diinyasindaki liderlerin ise tam tersine batic diisiinceler
ile toplumlarindaki din egitimine diisman olmalarini elestirir. Batici liderler korii koriine
taklitte bulunarak din egitimine savas agmakla kalmamaslar, dinsizligi de yaymislardir.

Batici devlet adamlari bu sekilde somiirgecilere hizmet etmektedirler.38°

Resid Rizd’nin din egitimi baglaminda yorumladigi diger bir ayet ise su ayettir:
“Diizene sokulduktan sonra yeryiiziinde bozgunculuk etmeyin. Inananlar iseniz bunlar

sizin igin haywhdr. %8

Bu ayetin tefsirinde de Resid Riza, konuyu egitim meselesine getirerek farkli bir
yorumlamada bulunur. Ona gore, son yiizyilda bazi bilim adamlar1 bilimin gelismesiyle
dine gerek kalmayacagini iddia ettiler. Ozellikle genglerin yetistirilmesinde dinin yerini
ilmin/bilimin alacagini1 savundular. Dogruluk, giivenilirlik ve adalet gibi faziletlerin din
yerine bilimle ortaya konabilecegini dolayisiyla dinin, insan ve toplum hayatindan
dislanacagini iddia ettiler. Ancak Birinci Diinya Savasi’nda ortaya ¢ikan korkung tablo,
bu iddia sahiplerinin 6zelde de batililarin insanlarin en kotiisii ve ahlaksizlikta da en
ileri gidenler oldugunu ortaya koymustur. Obiir taraftan hak, edep, fazilet ve sosyoloji
kanunlarindaki ilimler ile kendilerini en 6nde gdren Hiristiyan topluluklari bu vasiflar
tagimakta ¢ok gerilerde kalmiglardir. Bu durumdan kurtulusun yegéane yolu, dini egitime
sarilmaktir. Bu aciklamalarin akabinde Resid Riza, Misir yonetiminin din egitimine
yaklasimini elestirir. Ona gore Misir yonetimi, egitimde batililar1 taklit etmekte ve
bireysel hiirriyeti takip etmektedir. Ayrica okullarda din egitimi verilmemektedir. Misir
okullarinda namaz kilmanin 6grencilerin tercihine birakilmasi da Resid Rizad’nin
elestirileri arasindadir. Ulkede meydana gelen asayis ve ahlaki yozlasmanin nedeni de
okullarda dini egitimin verilmemesidir. Halka okullarda dini egitim ve vaaz verilmesi

yozlagmay1 6nlemenin en kisa yoludur.3®?

380 Abduh - Riza, Tefsirii’I-Mendr, 10/311-312.
381 e|-Araf, 7/85.
382 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 7/1466-467.
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Ayet yorumunda iki miifessir arasinda bariz farkin oldugu gériilmektedir. Kurtubi,
tefsir metodunu bu ayette de siirdiirerek dilsel ¢oziimleme ve rivayetler esliginde ayete
yaklasirken Resid Riza, giincele yetisme, hayatin sorunlarina cevap verme telasindadir.
Sémiirgeciligin Isldm diinyasii sardig bir vasatta ictimai tefsir ekoliiniin Ayetlere
yaklagiminin bariz bir &rnegi olarak bu yorum gériilebilir. Cagdas Islam diisiincesinin
ana mefkiresi, hayat1 yakalamak ve hayatin icine seslenmektir. Bunu yaparken bazen
tefsirin sinirlar1 asilabilmektedir. Nitekim Mendr miiellifi {ic ayetin tefsirinde sayfalarca

bu konuyu islemektedir.

2.2.13. Egitimde Temel Ilkeler: Kur’an Egitimde Merhameti Onceler

Kur’an-1 Kerim’de hayatin her alaninda merhametli davranislar sergilemek
onemsenmistir. ilim yolunda da alimlerin &grencilerine merhameti oncelemesi bir
gerekliliktir. Ilim sahibinin hased icinde ve merhametten uzak olmasi ona fayda
saglamadig gibi zarar verir.®®® Her ne kadar egitim konusunda merhameti éncelemenin
gerekliligi lizerine dogrudan ayet bulunmasa da Mendr Tefsiri’nde bu konu islenmistir.
Resid Riza, egitimin tamamen kurumsallastigi modern dénemde egitimin keyfiyetine
Kur’an’dan referansta bulunmak ihtiyacini hissetmistir. Konuyla ilgili ayette soyle
buyurulmaktadir:  “Muhakkak ki Allah’in  rahmeti, yaptiklarini iyi yapanlara,

muhsinlere cok yakindir. "84

Kurtubi, ilgili ayetin tefsirinde rahmet ve magfiret kelimelerinin manasinin
tasiyabilecegi muhtemel manalar1 irdeler. Bu konuda degisik goriisleri ortaya koyar.
Rahmet kelimesinin af ve magfiret manalarina gelebilecegi gibi yagmur manasina da

gelebilecegine dair siirle istishadda bulunur.3%

Abduh ve Resid Riza’nin tefsir ekolii ayetlerden toplumun kurumlarina sirdyet
edecek ¢ikarimlarda bulunmay1 6ncelikli hedef haline getirmistir. Ayette gecen rahmet
ibaresi iizerine Resid Riza, sOyle bir ders ¢ikarilmasi gerektigini sdyler. Materyalistler,
“rahmet”1 egitim Ogretimle kars1 konulmasi gereken bir zaaf olarak gormektedirler.
Halbuki Allah, rahmet duygusunu insanlarin fitratina yerlestirmistir. Biitiin yaratilmiglar

bu sayede birbirine acimaktadirlar. Oysaki materyalist sistemlerde aslolan merhamet

383 Tmam Burhaneddin Ez-Zernuci, Talim il Miiteallim Medrese Usulii Kelime Manali, ¢cev. Omer Faruk
Kasadar (Istanbul: Ravza Yaymlari, 2019), 75.

384 el-Araf 7/56.

385 Kurtubi, el-Cdmi li-ahkami’l-Kurdn, 7/144.
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yerine kardir. Batililar i¢in toplumlarin somiirgelestirilmesi, topraklarin ¢alinmasi ve
kullanim1 esastir. Zira kendi toplumlarinin menfaati buradadir. ABD’li bir bayan
gezginin Uzak Dogu iilkelerine yaptigi gezilerini yazdig1 seyahatnamesini okudugunu
belirten Riza, Avrupalilarin isgal ettikleri bolgelerde insanlara zulmettiklerini, onlari
arabalarima hayvan niyetine kosturduklarini, iilkede uyusturucu ve alkolii serbest
birakarak ahlaklarini, bedenlerini bozduklarin1 ve bdylece biitiin zenginliklerine el
koyduklarini ibretle gordiigiinii sdyler. Batililarin birbirleriyle olan savaslarda yaptiklari
katliamlar1 ve vahsetleri gordiikten sonra Dogulu toplumlara yapilanlar karsisinda
sasirmadi§im belirten Resid Riza, Islim’1n egitim yoluyla kalplere merhameti isledigini,
bu nedenle savasin ancak zorunlu nedenlerle yapilabilecegini belirtir. Tarihimiz
merhamet sahneleri ile doludur. Allah Resilu, Yahudilerden iki kadini1 6lmiis insanlarin
lizerinden geciren adama, “kalbinden merhamet c¢ekildi mi bu iki kadini oliilerin
tizerinden gecirdin?” seklinde buyurarak merhametin dnemini ortaya koymustur. Batili
tarihgiler bile “diinya Miisliiman Arap fatihler gibi merhametlisini tanimamistir”
diyerek Miisliimanlarin merhametine sahitlik etmislerdir. Kuskusuz bu yasanmigliklarda

egitimde merhametin 6n plana ¢ikarilmasi yatmaktadir.38

Ayrica Resid Riza, Fatiha siresinin tefsirinde Allah’in kendisini Rahman ve
Rahim olarak tanimlamasindan kullarin kendilerine bir pay ¢ikarmasi gerektigini
belirtir. Insanlar gerek kendi egitimlerine gerekse kendilerine emanet edilen gocuk,
miirit, 6grenci gibi kimselerin terbiyesine biiyiik bir 6zen gostermeli ve onlarin hem dini
hem de psikolojik ve sosyal yapilarinda maddi ve manevi gelisimlerinde inkisaflar1 i¢in
elinden gelen cabay1 gostermesi gereklidir. Allah’in ahlaki ile ahldklanmadan kasit da

budur.38’

Muhammed Abduh ve Resid Riza gibi diisiiniirlerin, Islam diisiincesinde yapmak
istedikleri 1slah gagrisinin basinda egitim gelir. Ozellikle Abduh’un hocasi Efgani’den
1slah hareketinde egitimi basat bir faktdr olarak degerlendirme talebi, onun egitim
meselesini ciddiye aldigin1 gostermektedir. Resid Riza’nin da egitim ile ilgili 1slahat
faaliyetleri bilinmektedir. R1z&’nin kurdugu davet okulu, onun egitime verdigi dnemin
sonucudur. Mendar mielliflerinin egitime olan bakis acilar tefsirde egitimle ilgili

cikarimlarini etkilemistir. Klasik bir miifessir olan Kurtubi, s6z konusu ayetlerde dilsel

386 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 8/411-412.
387 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 1/147-48.
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cikarimlar ile yetinirken Resid Rizd, egitimde merhamet konusunu bu ayetlerde

islemistir.

2.2.14. Egitimde Baski ve Zorlamanin Yeri

Ictimai tefsir ekoliiniin 6nemli tefsirlerinden Mendr’da Ayet yorumlarinda egitime
dair yorumlarin yogunlugu dikkat g¢ekicidir. Kurtubi’de niizul ve rivayet esliginde
yorumlanan bazi ayetler, Mendr Tefsiri’nde egitim yontemleri noktasinda dayanak

olarak tefsir edilmistir. Konuyla ilgili ayette sdyle buyurulmaktadir:

“Kim de yiiz cevirirse, seni onlarin basina bek¢i gondermedik.”*® Kurtubi, bu
ayeti peygamberin tebligci yoniine isaret olarak yorumlar. Hz. Peygamber, sadece teblig
etmekle vazifeli olup insanlarin amellerinden sorumlu degildir. Kurtubi, bu ayetin cihad
ayetleriyle nesh edildigini kafirlere karsi kili¢ kullanmasi gerektigi seklindeki bir

aciklamayla bu ayeti tefsir eder.3%

Resid Riza, bu ayetin tefsirinde ibn Haldtin’un Mukaddime eserine atifta bulunur.
[bn Haldn, medenilerin kanuni hiikiimleri sikica tatbik etmeleri durumunda
metanetlerinin bozulacagini, direnme kabiliyetlerinin yok olacagim belirtir. Kanunlara
bagliliklarinin olmamasindan dolay1 bedeviler, medenilere goére daha gozii pek, cesur ve
atilgandirlar. Kiraatle mesgul olan, hocalardan siki bir disiplin altinda egitime tabi
tutulan ogrencilerin ruhlarinda da mukavemet gilicii azalmakta, kendilerine doniik
saldirilarda savunma yapamaz hale gelmektedirler. Ibn Hald(in, sahabenin dini ve ser’i
ahkama uymada titiz olmalarina ragmen atilganliklarini kaybetmemelerini i¢sel manevi
durumlarina baglar. Sahabe, Kur’an’a ve ayetlerine yapmacik sekilde baglanmaktan
uzakti. Sahabe, kalbinde yeseren imanin etkisiyle hareket ettiginden onlardaki ruh
ozglrliigii ve cesareti kaybolmamisti. Zamanin geg¢mesiyle insanlarda dini duygular
zayiflayinca bunun yerini kanuni miieyyideler ve baskilar aldi. Bu kanunlar ve
zorlamalar insanlari boyun egdirerek metanetlerini kirdi.*® Ibn Haldin’un bu
ifadelerinin taklitgiler tarafindan anlasilmadigini belirten Resid Riza, bundan dolay1
Miisliimanlarin  egitim sistemlerinin problemli oldugunu ve problemli bireyler

yetistirdiklerini ifade eder. Resid Riza, Hiristiyanlarin ruhban okullarinda 6grencileri

388 en-Nisa 4/80.
389 Kurtubi, el-Cdmi li-ahkami’l-Kur’dn, 5/288.
39 fbn Haldun, Mukaddime, 330-332.
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stk bir disipline tabi tutmalarindan dolay1 onlarda 6zgiir diisiince, aragtirma ve iradenin
kayboldugunu soyler. Ancak sonra meydana gelen toplumsal inkilaplar, Avrupalilarin
kilise ve sultan otoritesinden kurtulmasina ve 0Ozgilirlesmesine sebep olmustur.
Avrupalilar, Hagh seferleri ve Ibn Riisd gibi Miisliiman filozoflarin fikirleri sayesinde
akla, ilme ve irade 6zgiirliigline 6nem vermeye basladilar. Bugiin Avrupalilarin ileri bir
medeniyete ve teknolojiye sahip olmalarinin altinda yatan nedenlerden biri de onlarin
egitim sistemlerinde 6zgiir diisiinceyi, bireyin 6zgiirliiglinii zedelememe ilkesini hayata
gecirmeleridir. Misliimanlarin = zayifligt da bir zamanlar bu konularda 6ncii
konumdayken bugiin bu ilkeleri kaybetmis olmalarindandir. Bu noktada Ingiliz
hiikiimeti ve halkinin durumu incelenmeyi hak edecek konumdadir. Ingilizler, 6zgiir
irade ve kisinin hiirriyeti konusunda Avrupalilarin en 6nde gelen halkidir. Ingilizler,
Papaligm iktidariin sarsilmasindan en fazla yararlanan iilke olmuslardir. Ingilizler,
egitimde bir¢ok reforma imza atmis, askerligi zorunlu olmaktan ¢ikarmis, egitimde
kisisel Ozgiirliige alanlar ihdas etmislerdir. Bu sebeplerden dolayi niifuslarinin ve
askerlerinin azligina ragmen diinyanin beste birine hakim olmuslardir. Avrupali
devletlerden Almanlar ve Fransizlar ise bu konuda Ingilizler kadar basaril
olamamuslardir. Fransiz bilginler kendi iilkelerindeki bu eksikligi farketmis ve Ingiliz
tarzi egitim i¢in yoneticilerini uyarmiglardir. Resid Riza, Arapga’ya da ¢evrilen “Sakson
Ingilizlerin ilerlemesinin sirri” kitabina dikkat ¢eker. Bu kitapta 6zgiir diisiince, bireyin
Ozglirligli, kanunlarin insanin 6zgilir diisiincesine uygun tarzda hazirlanmas: gibi
konular islenmektedir. Kitapta memurlarin siirekli amirlerine itaat iizere yetistirilmeleri
ile kendi iradelerinden vazgecen insanlara doniistiigii yazilmaktadir. Ayrica yatili
okullarda her seyin bir diizene ve kurala baglanmasi 6grencilerdeki 6zgiir iradeye darbe
indirmektedir. Bu tlir yaklasimlar, 6grencilerin ve genglerin sevkle calismasini
kirmaktadir. Bu sistemde 6gretilen dersler sayica fazla, miifredat ise agirdir. Ogrencinin
insan oldugu ve diisiinerek 6grenmesi gerektigi ise dikkate alinmamaktadir. Yine bu
kitapta Ingiliz tarz1 egitimde ise Ingilizlerin ¢ocuklarni 6zgiir bir sekilde yetistirdikleri
ve netice olarak Ingiliz cocuklarinin biitiin islerinde ailelerine, iilkelerine yiik
olmadiklar1 ifade edilmektedir. Zira ¢ocuklarin her seyi emir ile yapmalar1 veya onlara
yaptirilmalari onlarin sorumluluk duygusunu kaybetmelerine neden olmaktadir.
Ozgiirliik ve bireysel tercihlerden kaynaklanan itaat, cocugun karakterini yiiceltir. Bask1

ve zorlama ise onu algaltir. Bu noktada annelere ve dgretmenlere biiyiik gorevler
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diismektedir. Anneler ve oOgretmenler cocuga baski uygulayarak onlara karakter
kazandiramayacaklarint bilmelidirler. Bu ifadeleri aktaran Resid Riza, ozgiirlikeii
egitim tarzinin daha dnce Miisliimanlarda oldugunu sdyler. Miisliimanlarin bu anlayisin
gerisine diismeleri egitimde geriye gitmelerine ve zayif diismelerine sebep olmustur.
Bunun neticesinde Miisliimanlar, egitimde 6zgiirlik¢ii yaklasimi benimseyen halklara
maglup oldular. Batili halklarin yasamlarindaki bosluklar1 beden egitimi ile ilgili sporlar

ve ozgiir egitim ile doldurmaya basladilar.3%

Egitim, toplumlarin yasam bi¢imini etkiledigi kadar onlarin diinya sahnesinde yer
alma durumlarim da etkilemektedir. Ictimai tefsir ekolii Kur’an’in hidayet ve egitim
yoniine 6zel vurgular yapan bir akimdir. Resid Riza, Nisa stresi 80. ayetteki “sen
onlarin iizerine bek¢i degilsin. ’ifadesi ile bir egitim metodolojisi Onermektedir.
Kurtubi’nin kisa bir agiklama ile tefsir ettigi bu ciimle, Resid Rizd da adeta bir
manifestoya donmektedir. Batili devletlerin egitim tarzlarini inceleyen Resid Rizd’nin
gelenekten Ibn Haldiin’u referans gostermesi de onemlidir. ilk sosyolog ve tarih
felsefecisi Ibn Haldin’un sosyolojik tespitinden hareketle egitimde 6zgiir anlayis1 ve
kisinin iradesine vurguyu One c¢ikaran Resid Riza, Miisliimanlarin kurtulusunun ve
ayaga kalkmasmin yolunu da buna baglar. Abduh’un egitime verdigi 6nem, Resid
Riza’da daha somut ifadeler ile goriilmektedir. Ogrencilere evden baslayan igsel
motivasyon ve sorumluluk bilincine dikkat ¢eken Resid Riz4, ingiliz halkinin egitim ve
askeri sistemini de drnek gostermektedir. Kendilerine “islah ekolii” de denilen Abduh
ve Riza ¢izgisi Islam toplumlarinin batiyr yakalamasini ve hatta gegmesini istemektedir.
Bunun en 6nemli ayag1 da egitim sistemidir. Miisliiman toplumlardaki baskici ve dikte
edici egitimin, insanlari kolelestirdigine yapilan vurgular degerlidir. Ayetin bir
climlesinden bu derece hayati ilkeler ¢ikarma ¢abasi da kayda deger goriilmelidir. Yine
Islam geleneginde egitim iizerine calismasi bulunan Zernuci’nin (6l. 1203) egitime
baslayan talebeye yaklasimla ilgili soyledikleri de bu baglamda kiymetlidir. Zernuci,
talebeye baski kurulmamasi gerektigini ve ders verilirken tedricen derslerin
artirtlmasinin 6nemine isaret eder. Zira dgrenciye egitime baslarken ders yiikiiniin

artirilmasi fayda yerine zarar vermektedir.3%2

391 Abduh - Ruiza, Tefsirii’l Mendr, 4/1227-231.
392 Ez-Zernuci, Talim il Miiteallim, 54.
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2.2.15. Din Egitiminde Cezanin Konumu

Menar Tefsiri’nde din egitimine konu olan ayetlerden biri de En’am stiresi 52.
ayetidir.
“Rablerinin Rizdsim isteyerek sabah aksam O'na yalvaranlar:t kovma! Onlarin

hesabindan sana bir sorumluluk; senin hesabindan da onlara herhangi bir sorumluluk

yoktur ki bunlart kovup da zalimlerden olasin! %

Kurtubi, ayetin nilizuliinden sonra Resilullah’in ashabiyla oturup kalkmasinda
daha bir 6zenli davrandigini aktarir. Restlullah, ashabi ile goriistirken onlar kalkmadan
yanlarindan kalkmazdi. Bu ayetin verdigi en biiyiikk derslerden biri, kisilere sosyal
statlileri ve zenginliklerinden dolay: ihtiramin yasaklanmasi, fakir ve garibanlarin ise

giyim-kusam ve maddi durumlarinin yetersizliginden dolayi itilip kakilmamalaridir.3%4

Muhammed Abduh ve Resid Rizd’nmin kurucularindan sayildigi ictimai tefsir
ekoli, Kur’an’a yaklasirken toplumsal hayata doniik ¢ikarimlarda bulunmay1 bir metot
olarak kabul etmektedir. Dolayisiyla bu ayetten de egitimle alakali ¢ikarimda bulunmak
bu ekoliin tefsir anlayisma uygun bir yaklasimdir. Resid Riza, bu ayetin tefsirinde
Allah’in kendisine itaati farz kildig1 peygamberlerin dinden ¢ikarma (aforoz) yetkisi
sOyle dursun, yanindan kovma yetkisinin bile olmadigini ifade eder. Peygamberler bu
durumda iken onlardan daha asag1 mertebede olan kadilar, idareciler ve dini okullardaki
hocalar, idarecilerin baskalarinin 6grencilerini okuldan kovmak sdyle dursun bazi
derslerden yasaklama cezasi vermek siretiyle onlar egitimden mahrum etmeye haklari
bulunmamaktadir.3®® Resid RizA’nin egitimde ceza karsithgini Islam geleneginde de
bulmak miimkiindiir. Ornegin Ibn Sahniin’a (8l. 256/870) goére dini kurumlardaki
hocalar asik suratli olmamali, 6tkeli davranislardan uzak olmalidir. Ciinkii ¢cocuklarin
terbiyelerini ve dinlerini aldiklar1 kisiler, onlarin éigretme:nleridir.396 Gazzali de
ogretmenlerin Ogrencilerine sefkatle tipki bir baba gibi yaklagilmas: gerektigini

belirterek Ogretmenlerin  dgrencilerinden maddi bir ¢ikar beklemesini elestirir.

393 g|-En’am 6/52.

3% Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkami’I-Kur’an, 6/279.

3% Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 7/650-651.

3% Ebi Abdilldh Muhammed Ibn Sahnitin, Addbii I-mu ‘allimin ve’I-miite ‘allimin (Tunus: Matbaatu
Menér, 1972), 47.
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Ogretmen, ilim karsiliginda maddi ¢ikar beklemedigi gibi hizmette beklememeli hizmet

alamadiginda dgrencileri cezalandirma yoluna gitmelidir.3%’

2.2.16. Din Egitimini Verenlerin Ucret Almasi

Din egitimi veren kimselerin devletten maas alip almamasi ge¢mis donemde
tartisildigr gibi modern donemlerin de konusu olmustur. Miisliiman Aalimler, din
egitiminde tiicret alinip alinmayacagina dair goriislerini ortaya koyarken ayet ve
hadislere basvurmuslardir. Kur’an-1 Kerim’de bu konu ekseninde yorumlanan bir ayette,
“Elinizdekini (Tevrat'm aslimi) tasdik edici olarak indirdigime (Kur'an'a) iman edin.
Sakin onu inkdr edenlerin ilki olmayin! Ayetlerimi az bir karsilik ile satmayin, yalniz

benden (benim azabimdan) korkun. 3% buyurulmaktadir.

Kurtubi, ayetin tefsirinde Kur’an egitimi ve Islami ilimler egitiminin {icretli
yapilip yapilamaycagina dair cesitli goriislerin oldugunu zikreder. Ziihri (61. 124/742)
ve rey sahiplerine gore, Kur’an egitimi i¢in para alinmasi caiz degildir. Zira bu is, Allah
rzasi i¢in yapilmaldir. Parayla egitim vermek, Allah’in rizasina uygun degildir. Bazi
hadislerde Kur’an egitimi i¢in para almanin uygun olmadigina dair rivayetler de
bulunmaktadir. Bu rivayetlerin yanisira Kur’an egitiminde iicret alinmasmimn caiz
olduguna isaret eden hadisler de bulunmaktadir. Bu hadislerden dolay1r Malik, Safi ve
Ahmed gibi alimler Kur’an egitimi i¢in iicret almaya cevaz vermislerdir. Ciinkii bu isle
ugrasan Kkisiler, ailelerinin iasesini temin etmek durumundadir. Hz. Ebu Bekir’in halife
olduktan sonra pazara ¢ikip ticaretle ugragmasi iizerine Miisliimanlar onu bu isten men
etmek isteyince Hz. Ebu Bekir “ailemin de gegimini yapmak zorundayim.” demis,
sahibiler de bunun {izerine ona maas baglanmasina karar vermislerdir. Kurtubi,
Buhari’de gecen bir hadisin bu ihtilaflar1 kaldirdigini belirterek su hadisi nakleder:
“Karsihiginda iicret almakta en hakl oldugunuz sey Allah’n Kitabi 'dir.”**® Kur’an
egitimi icin IslAm devlet baskanminin bu isle ilgilenen &gretmenler atamasi gerekir.
Restlullah’in 6gretmenligi 6vdiiglinii belirten Kurtubi, 6gretmenlerin ¢ocuklara bir

besmele 6gretmeleri karsiliginda bile cehennemden azad olacaklarini sdyler.*%

397 Eb(s Hamid el-Gazzali, Thyau ulumi’d-din. (Kahire : Miiessesetii’l-Halebi, 1967), 1/206/207.
3% gl-Bakara 2/41.

399 Buhari, Sahihii’I-Buhari = Camiii’s-Sahih, Icare, 16, T1b,34.

400 Kurtubi, el-Cami * li-ahkdmi’l-Kur 'an, 2/1229-230.
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Muhammed Abduh, islam’in ilk yillarinda ibadet icin iicret alindigina dair bir
kaydin bulunmadigini soyler. Ciinkii ibadetler, Allah rizasi1 i¢in yapilir ve karsilik
sadece Allah’tan beklenir. ilk Miisliimanlar da bu kurala ridyet etmisler ve bu tiir
islerden uzak durmuslardir. Ancak daha sonraki donemlerde dinden kazang kapisi
saglamak isteyenler, para ile Kur’an okuma isine girmislerdir. Siiphesiz bu yol da
mallarin haksiz yere yenmesi konumuna girer. Miiezzinlerin ve Kur’an dgreticilerinin
ticret alip alamayacaklar1 konusunda Abduh, buna cevaz vermekle birlikte bu isi
yapanlarin {icret almalar1 durumunda sevap alamayacaklarini ifade eder. Sevap
alabilmeleri i¢in egitim isinde ihlasli olmalar1 ve kendilerine bir soru soruldugunda

bunu gizlememeleri sarttir. 4%t

Egitim Ozellikle dinl egitim glincelligini koruyan toplumsal meselelerdendir.
Egitim isini istelenen dgretmenlerin Kur’an egitimi verirken bunun karsiliginda iicret
alip almayacaklarina dair tartigsmalar gegmiste de yasanmis bugiin de yasanmaktadir.
Kurtubi’nin bu konuda iki tarafinda goriislerini aktardiktan sonra licret meselesinde
olumlu diisiinenlerin yaninda durdugu goriilmektedir. Ayrica 6gretmenligin kutsalligini
hadis ile nakleden Kurtubi’nin egitime verdigi deger daha iyi anlasilmaktadir.
Muhammed Abduh’un da {icret karsiliginda ders vermeye cevaz verdigi goriilmektedir.
Bu noktada iki miifessir de aymi goriistedir. Abduh, iicret alanin sevap alabilmesi i¢in
ders esnasindaki ihlasin Onemine isaret eder. Sonu¢ olarak Kur’an egitimi veren

insanlara devlet tarafindan maas 6denmesinin caiz oldugu ortaya ¢ikmaktadir.4%2

2.2.17. Alimlerin Ozerkligi

Batida dinin toplumsal kurumlardan cekilmesi siirecinin yasanmasi, Miisliiman
toplumlarda da bazi sorunlarin ortaya c¢ikmasina sebep olmustur. Alimlerin bir
kurumdan maas almasinin tartisildigi modern donemlerde ulemanin 6zgiir olma
meselesi de tartisilmigtir. Miifessirlerin konuyla baglanti kurarak tefsirini yaptiklar bir
ayette Allah soyle buyuruyor: “Allah, ehl-i kitaptan, «Onu mutlaka insanlara
agiklayacaksiniz, onu gizlemeyeceksinizy diyerek soz almisti. Onlar ise bunu kulak ard:

ettiler, onu az bir diinyalhiga degistiler. Yaptiklar: alig-veris ne kadar kotii! " Kurtubi,

401 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 2/281.

42 Abdurrahman Cetin, “Ucretle Kur’an Ogretme ve Okuma Meselesi”, Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi VI5 (1993), 119-131.

403 Al-i Imran 3/187.
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ayetin Yahudilerin peygamberimizin niibiivvetini inkar edip gizlemelerini zemmetmek
icin indigini belirtir. Ancak ayet tiim insanlar1 bildiklerini aktarma konusunda
uyarmaktadir. Muhammed Bin Ka’b, alimin susmasini helal gormedigi gibi cahilin de
cehaletiyle kalmasimni dogru bulmamaktadir. Zira Allah, “bilmiyorsaniz  zikir

ehline(bilenlerden) sorun. *** buyurarak cahilleri, ilme tesvik etmektedir.4%°

Resid Riza ise Miisliiman alimlerin, Yahudiler gibi bildiklerini az bir diinyaliga
degismemeleri i¢in Ozgilir olmalar gerektigini savunur. Riza’ya gore dine vurulan en
biiylik darbenin sebebi, dini degerleri diinyevi ¢ikar ugruna feda etmektir. Biitiin bu
olumsuzluklarin nedeni de Islam alimlerinin ve din gérevlilerinin maaslarmin devleti
yonetenlerin planladigi esaslar dogrultusunda Sdenmesidir. IslAm Aalimleri tam bir
hiirriyet iginde olmalidir. Alimlerin, hakim smiflarn onlar iizerine kurdugu baskidan,
dayatmalardan uzak olmalari zarurettir. Alimlerin maaslarinin devlet tarafindan
O0denmesi onlarin kdlelestirilmesidir. Maaga baglanan alimler kamuoyunu yaniltmada
piyon olarak kullanilabilmektedir. Osmanli donemindeki besik ulemasinin da bu sekilde
ortaya ciktigini ifade eden Resid Riza, bu sekilde yetisen ulemanin da sultanlarin elinde
oyuncak oldugunu belirtir. ilim adami, ilmin izzeti i¢in devlet adamlarindan ve

sultanlardan uzak durmali onlardan makam mevki talep etmemelidir.*%®

Islam dinine gore alimlerin “peygamberlerin varisi” olarak kabul edilmesi ulema
sinifinin iktidarla iligkisinde mesafeli olmanin 6nemi seklinde anlagilmistir. Bu anlayis
dolaysiyla Ebu Hanife ve Ahmed bin Hanbel gibi alimler iktidarin kadilik teklifini
reddetmislerdir. Islim’m ilk donemlerinde ulema devletten para almamak dolayisiyla
ozgiir olabilmek/sivil kalabilmek*®” icin farkli gecim kapilari aramislardir. Zira ilk
donem ulemaya gore, iktidara yakin olmak ¢iiriime ve bozulma sebebidir.*® Ulemanin
ozerk olmasi, klasik ve modern tefsirde de islenmistir. Ozellikle modern zamanda bu
konu giindeme getirilmistir. Ilgili Ayetin tefsirinde Kurtubi, ayetin Yahudiler hakkinda
nazil oldugunu ancak Miisliiman ilim adamlarina da tavsiyelerde bulundugu seklinde
yorumlar. Bu noktada Resid Riza da Kurtubi ile benzer goriistedir. Ancak Resid Riza,

ayetten hareketle ilmiyye siifinin 6zerk olmasi gerektigine dikkat ¢ceker. Bu 6zerklik ve

404 en-Nahl, 16/43.

405 Kurtubd, el-Cami * li-ahkami’lI-Kur én, 2/229-230

406 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 4/230.

407 Abdiilcelil Candan, Ulemanin Giicii (Van: Bilge Adamlar, 2011), 262-265.

408 Aznavur Demirpolat, “Geleneksel Diinyada Bilgi, Egitim ve Ulema’nmin Toplumsal Konumu”, Manisd
Celal Bayar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, (2021), 299-310.
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Ozgirliigiin yolu ise devletten maas almamak olarak gosterilir. Ancak ilmiye sinifinin
mali ihtiyaglarin1 nasil karsilayacaklarina dair careye de temas edilmez. Abduh’un
Bakara siiresi 188. ayetin tefsirinde dini e8itim verenlere iicret verilebilecegine dair izni
ile Resid R1za nin ulemanin 6zgiir olabilmesi i¢in devletten maas almamasi arasinda bir
tenakuz hali goriilmektedir.*®® Resid Riza, ulemanin 6zgiirliigiinii savunmakla beraber
¢ozlim noktasinda bir Oneri sunmamaktadir. Ulemanin ve aydinlarin 6zgiir olmast,
yonetimlerin olumsuz icraatlarina mesruiyet onayr vermemesi degerlidir. Ancak
ulemanin ve aydmlarin maddi kosullarimin da 1iyilestirilmesi ve diiskiin duruma

diismemeleri de bir o kadar 6nemlidir.

409 Abduh - Ruza, Tefsiri’l Mendr, 2/281.
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UCUNCU BOLUM

TEFSIRU’L KURTUBI iLE TEFSIRU’L MENAR’DA iKTiSADI VE SiYASi
HAYAT

3.1. Tefsirde Ekonomi ile ilgili Olciiler

Islam’in ekonomi ile dogrudan ya da dolayli olmak iizere iki bagi bulunmaktadir.
Islam’1n iktisadi hayata dair dogrudan sdylemleri arasinda miilkiyet, faiz, sadaka, zekat
gibi konular bulunmaktadir. Islam’in iktisat ile dolayli bag: ise ahlaktir. Zira iktisadi
hayatin en Onemli etkenlerinin basinda emanete riayet etme, verdigi sozde durma,
diiriist olma, adil davranma gibi ahlaki faktorler yer almaktadir.*!% Goriildiigii lizere
Islam dini, manevi anlamda rehberlik ettigi gibi maddi anlamda da giilii bir rehberlik
ortaya koyar. Bu rehberligin ilkelerini ise Kur’an belirler. Kur’an, maddiyati

1411

kiiglimsemedigi gibi serveti onaylar. “Diinyadan nasibini unutma. emri Kur’an’in

iktisada verdigi kiymeti ortaya koyar.**?

Iktisat kelimesi, Arap dilinde ~<3 kelimesinden tiiremistir. Kelime anlamu, ifrat ve
tefrit arasinda orta yol tutturmaktir. Cimrilik ve israf arasinda korkaklik ve cesaret

arasinda orta yolu benimsemek anlamlarma da gelir.*!3

Kur’an-1 Kerim’de iktisat ile ilgili dogrudan veya dolayli ayetler bulunmaktadir.
Klasik donemde ve modern donemde miifessirler, bu ayetleri tefsir etmislerdir. Allah,
Tevbe siresi 103. ayette soyle buyurmaktadir. “Onlarin mallarindan, onlar: kendisiyle
arindiracagin ve temizleyecegin bir sadaka (zekdt) al ve onlara dua et.”*'* Kurtubi,
ayetin Ebu Liibabe’nin Restlullah’a gelerek “bu mallardan bizim i¢in sadaka al ve
bizim icin af dile” demesi iizerine nazil oldugunu belirtir. Ayetteki sadakadan kastin
zekat oldugunu ifade eder. Daha sonra bu emrin Peygamberimizin vefatindan sonra
diistip diismedigiyle ilgili tartigmalara deginir. Bugiinkii anlamda baz1 ayetlerin

“tarihselligi” meselesini Ibn Arabi’nin delillendirmeleriyle izah ederek bu Aayetin

410 Murtaza Mutahhari, Isidmi Iktisadin Felsefesi, gev. Kenan Camurcu (Insan Yaynlari, 1997), 8.

411 g|-Kasas 28/77.

412 Muhammed Hamidullah, Isidm’a Giris, gev. Cemal Aydin (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2017), 231.

413 Firuzabadi, Besdir, 4/1271-272.

414 et-Tevbe 9/103.
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Restlullah’a hitap etse bile hilkmiiniin namaz gibi tiim timmete samil oldugunu sodyler.
Bu aciklamalardan sonra zekat mallar1 ve bunlardan verilecek oranlar iizerine fikhi
hiikiimleri ortaya koyar. Altin, gilimiis, hayvanlar, ticaret mallar1 ile ilgili fikhi
hiikiimleri agiklar. Miifessir Kurtubi’nin agiklamalar1 zekat ile ilgili fikhi bilgilerin

detaylandirilmasindan ibarettir.*!°

Kurtub1’nin niizul ve fikih eksenli tefsirine karsi Resid Riza, gilincel gelismeler ile
bu ayeti yorumlar. Resid Riza, sebeb-i niizul noktasinda Kurtubi ile aymi rivayeti
paylasir. Daha sonra yasadig1 ¢agdaki ekonomik sorunlar ve ekonomik sistemlere kars1
Kur’an’mn iktisadi hayata dair Slciilerini agiklar. Isim vermeden giiniimiizdeki bazi
sosyologlara gore, insanlik tarihinin dini ve siyasi ihtilallerin temelinde ekonominin
yattig1 iddiasin1 dile getirir. Yabanci yazar ve aydinlarin Islim’in siyasi ve ekonomi
boyutunu &ne ¢ikaran goriislerini ifade eder. Ornegin Suriyeli ama Rus uyruklu yazar B.
Cozi, Islam’n sadece dini bir diisiince olmadigini aym zamanda sosyal ve iktisadi bir
sistem olduguna dair goriislerini aktarir. Yine iinlii italyan tarih¢i Kaytani, “Isldm ancak
goriiniiste dindir. Ozii ise siyaset ve ekonomidir.” der. Bu goriislere reddiye yazmak
istedigini belirten Resid Riza, batililarin bu diisiincelerinin hakikatten uzak oldugunu
ifade eder. Bu dini en 1yi anlayanlarin Rasid Halifeler ve miigtehit imamlar oldugunu
belirten Resid Riza, Omer bin Abdulaziz’e isnad edilen bir sozii aktarir: “Resiilullah
s.a.v vergi toplayicisi degil bir hiddyet rehberi olarak gonderildi.” Resid Riza, Islam’n
dengeli bir din oldugunu sdyler. Islam diinyada hakimiyeti, ahirette ise mutlulugu elde
etmek i¢in beden ve ruhun maslahatlarini bir araya getirmistir. islam, Hiristiyan ziihdii
ile Yahudi maddeciliginin ortasinda vasat bir noktadadir. Islim’m en 6nemli 1slah
hedeflerinden birisi de insanlar1 adalete ve comertlige sevk etmesidir. IslAm, insanlar1
zenginligin simarikligindan ve fakirligin zilletinden koruyan bir sistemdir. Riza, Yahudi
ve batililarin  kapitalist sistemle insanlar1 kolelestirdigini buna karsilik  Rus
komiinistlerin de mali/miilkiyeti ortaklastirarak insanlarin emeklerini ¢aldiklarini sdyler.
Komiinistler is¢ilerin emeklerinden elde ettikleri gelirleri diger milletlere komiinizmi
ithra¢ etmek i¢in kullanirlar. Bu iki giiciin kapismasinin insanlig1 bekleyen bir felaketin
kapisini1 agacagi tahmininde bulunur. Bu iki agiriliga kars1 yegane kurtarici yolun islam
oldugunu belirten Resid Riza, bu hakikatin Bolseviklikle kapitalizm arasinda meydana
gelecek biiylik bir harpten sonra anlasilabilecegini ifade eder. Resid Riza’nin 1935°te

415 Kurtubd, el-Cami ‘li-ahkdami’l-Kur’dn, 8/155-157.
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vefat ettigini diislindiiglimiiz zaman 1939 yilinda baslayan 2. Diinya Savasin

ongordiigiinii sdylememiz miimkiindiir. Bu agiklamalarm akabinde Resid Riz4, Islam’da

Iktisat ile ilgili dlciileri on dort madde ile dzetler:

1-

Islam, sahsi miilkiyeti kabul eder ve insanlarin mallarmm batil yollarla
yenmesini yasaklar. Sahsi miilkiyet vurgusunun temelinde diinyada iki
kutuplu sistemin bir ayagini olusturan sosyalist Bolseviklerin 6zel miilkiyeti
reddeden iktisadi yaklasimlarina reddiye s6z konusudur. Sosyalist fikirlerin
Islam diinyasinda etkisini hissettirdigi bir dénemde Resid RizA nin miilkiyeti
kabul etmesi dikkate alinmasi gereken bir husustur. Bu yaklagimiyla Resid
Riza, ne kapitalist sistemin sinirsiz mutlak hak ve miilkiyet anlayisini kabul
eder, ne de sosyalist anlayistaki 6zel miilkiyetin tamamen reddini kabul eder.
Resid Riza, Islam iktisadinin bu iki yaklasimdan farkli ve dzgiin oldugunu

kabul eden yaklasim1 benimser.*!8

[slam, faiz ve kumart yasaklar. Diinya ekonomik sisteminin faiz {izerine
kurulu oldugu bir diizende Resid Riza faizi kesin bir dille reddeder. Oysa
cagdas Islam diisiincesinde faizi ekonomik diizenin reddedilemeyecek bir
kabulii olarak goren Miisliiman aydinlar s6z konusudur. Ancak Resid Riza,
faizle arasina kesin ¢izgi koyan bir alimdir. Fazlurrahman (61. 1981) gibi
aydmnlar ise faizin tarihsel bir vakia oldugunu bugiinkii bankacilik
sistemindeki faiz ile Allah Rasulu donemindeki faizin ayni olmadig: iddiasini
tagimaktadir. Ona gore Allah’in Kur’an’da yasakladig: faiz, kat kat artirilmig
olan faizdir. Oysa bugiin bankalarin kullandig1 faiz cahiliyye donemindeki

ribadan farklidir.*t’

Servetin sadece zenginler arasinda dolasimmin engellenmesi Islam
Iktisadinin 6lgiilerindendir. Resid Riza, diinyanin higbir doneminde bugiin
oldugu gibi paranin bankalar, sirketler ve karaborsacilarin elinde
tekellesmedigini belirtir. Bu durumdan en fazla etkilenen kesimin is¢i sinifi

oldugunu belirtir. Is¢i smifinin bundan dolayr servet sahiplerine karsi

418 Hasim Akga - Oguzhan Bozath, “Islam Ekonomisin Thmal Edilen Konumu; Metodolojik Sorunlar ve
(6ziim Onerileri”, Tarih Okulu 17 (2019), 1188-1218.
47 Osman Durmaz, “Faiz ve Riba Uzerine Cagdas Tartigmalar: Fazlurrahman Ornegi” 20/1 (2020), 293 -

306.
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11-

12-

13-

14-

diismanca davrandiklarint belirtir. Miellifin  yasadigi donemdeki isci

hareketlerini takip ettigi anlagilmaktadir.

Mallarin1 kullanmay1 bilmeyenlere kars1 Islam, sefihlerin mallarina tasarruf

maksath el koyarak malin zayi olmasina engel olur.

Islam, baslangicindan beri Miisliimanlar arasinda sosyal yardimlagmayi
gerekli kilmistt. Mekke doneminde de Miisliimanlar arasinda mali
yardimlasma sdz konusu idi. Isldm Medine déneminde zekat: farz kilarak

zengin ve fakir arasindaki yardimlagmayi artirmay1 hedeflemistir.

Farz olan zekat, altin giimiis ve ticarl mallardan kirkta bir, yillik tarim
tiriinlerinde ise Osiir veya yirmide bir olarak belirlenmistir. Kur’an-1 Kerim’de

zekat otuz iki yerde emredilmis 6nemli farzlardandir.**®

Islam, es ve yakinlaria nafaka zorunlulugu getirmistir.

Miisliimanlarla savas halinde olmayan gurbet¢i veya miiltecilere hangi din
veya irktan olurlarsa olsunlar barinma imkanlarinin karsilanmasi ve mali

yardim yapilmasi zorunludur.

Mallar, bazi glinahlar i¢in kefaret kilinmistir (zihar kefareti, Ramazanda orug

bozma).
Islam, zekat disinda nafile sadakalar1 tesvik etmistir.

Israf ve savurganlik kétiilenerek devlet ve toplum icin felaket sebebi oldugu
belirtilmistir.
Temiz riziklar ve siisler, israf ve biiyliklenmeye yol agmamak kosuluyla

mubah kilinmastir.

Kisinin kendine ve aile fertlerine yapacagi harcamalarda dengeli ve ol¢iili

davranmasi Oviilen davranislardandir.

Veren el, alan elden hayirli kabul edilmistir. Zenginlik Islam’da

kotiilenmemistir.

418 Riyad Mansur el-Huleyfi, Zekat Muhasebesi, cev. Muhammed Tarik Ablak (Iktisat Yayinlari, 2020),

1.
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Resid Rizad, bu olgiilerin uygulandigi toplumlarda fakirli§in bitecegini, yiiz
kizartict suglarin azalacagini hatta bitecegini ifade eder. Sadece zekat kavraminin yerli
yerince isletilmesi durumunda bile toplumda fakirlik biter ve Miisliimanlar eski

onurlarini tekrar kazanirlar.*!°

ki miifessirin Tevbe stiresi 103. ayete yaklasiminda temel farkliliklar gdze
carpmaktadir. Kurtubi ayeti niizul ve fikhi yorumlar ¢ercevesinde tefsir ederken Resid
Riz4, Islam iktisadi ile alakali on dort maddelik kiiciik bir manifesto ortaya koyar. Resid
Ri1z&’nin yasadigi donemde siyasi ve askeri olarak diinyanin iki kutba ayrilmasi,
kapitalizm ve komiinizm ¢ekismesine maruz kalan diinyaya ti¢iincii yol Miisliiman alim
ve aydinlarca ortaya konmustur. Resid R1za’nin on dort maddelik bu manifestosunu bu
cercevede okumak daha tutarli goriinmektedir. Abduh ve Resid Riza, Mendr tefsirinde
bir metot olarak giincel sorunlara Kur’an’dan ¢6ziim getirmeyi kabul etmislerdir.
Cagdas bir tefsir olma iddiasindaki bu tefsir Miisliimanlarin bu ¢agda yasadiklar
sorunlarin ¢oziimiinde Kur’an-1 Kerim’i referans alma iddiasindadir. Dolayisiyla klasik
bir tefsir olan Tefsiri’I-Kurtub? ile Mendr arasinda ciddi farkliliklar goze ¢arpmaktadir.
Abduh ve Resid Riza cizgisi, ayetleri tefsir ederken glincele 1s1k tutma, batidan
Miisliimanlara yapilan fikri saldirilara cevap verme arzusundadirlar. Bundan dolayr da

bazi ayet yorumlar1 oldugundan fazla yekiin tutmaktadir.

3.2. Faiz Yasag

Insanlara hayat kitab1 olarak indirilen Kur’an hayat ile ilgili 6nemli konularda
sinirlamalar/uyarilar getirmistir. Hayatin 6nemli alanlarindan biri olan iktisat ile ilgili de
cesitli smirlar ve uyarilar bulunmaktadir. iktisadi yasaklamalarin basinda faiz yasag
gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de faiz ile ilgili yedi dyet bulunmaktadir.*?° Bu ayetlerden
altist hakkinda Mendr Tefsiri’'nde agiklamalar mevcuttur. Rum stiresi 39. ayet Menar
Tefsiri’'nde islenmemistir. Faiz kavraminin Kur’an’daki karsiligi ribadir. Riba,
ziyadelesmek, artmak, anlamindadir.*?! Riba, biiyiime, sisme, yiikselme anlamlarina da

gelir.*?2 Kur’an’da haram kilinan anaparanin artirilmasi islemine de riba denir.*?®

419 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 12/1448-450.

420 e|-Bakara, 2/275, 276, 278, 279, Al-i Imran, 3/130, Nis4, 4/161, Rum, 30/39.

421 Ebii’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, El-Kessaf an Haka'iki
Gavamidy 't-Tenzil ve Uyuni’l-Ekavil Fi Vucuhi’t-Te vil, 7T/11572.

422 Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzur, Lisdnii ’I-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1956), 14/305.
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Resid Riza’ya gore faiz hakkinda inen ilk Ayet, Al-i Imran stiresi’nin 130. yetidir.
“Ey iman edenler! Kat kat arttirilmis olarak faiz yemeyin. Allah'tan sakinin ki kurtulusa
eresiniz.”*?* Kurtubi, bu ayet ile ilgili Ibn Atiyye’nin bir aciklama yapmadigini
belirttikten sonra ayetin Uhud Savagsini anlatirken ara bir ciimle olarak geldigini soyler.
Kurtubi’ye gore ayetin inig sebebi hakkinda Miicahid’in ifadeleri dnemlidir. Miicahid,
Araplarin bu ayet gelinceye kadar faizli aligveriste bulunduklarini bundan dolay:
Allah’1n kat kat faiz yemeyin ayetini indirdigini beyan eder.*?® Giinahlar arasinda faizin
zikredilmesinin sebebi, “Eger boyle yapmazsaniz, Allah ve Resiiliiyle savasa girdiginizi
bilin. Eger tovbe edecek olursaniz, anaparalariniz sizindir. Béylece siz ne bagskalarina
haksizlik etmis olursunuz, ne de baskalari size haksizlik etmis olur.”*?® Aayetidir.
Kurtubi, bu ayette Miisliimanlara faizli muameleleri tiimden terketmeye yonelik ilahi bir
tehdit oldugunu belirtir. Katade ve Ibn Huveyzimendad’in gériislerine yer veren
Kurtubi, Huveyzimendad’a gore bir sehir halkinin faizi tiimden helal kabul etmeleri
durumunda miirted kabul edileceklerini sdyler. Bu durumda devlet baskani1 onlara karsi

savas emri verebilir.*?’

Resid Riza, ayetin tefsirinde Abduh’tan dinledigi ders notlarini aktarir. Abduh,
Razi’nin Kaffal’dan aldig1 goriisii elestirir. Abduh, burada s6z konusu grubun miisrikler
degil Yahudiler oldugunu miiminlerin Yahudileri sirdas/dost edinmemesi gerektigi
seklindeki ilahi uyariya atif yapar. Zira oOnceki ayetlerde s6z konusu olan grup
Yahudilerdir. Resid Riza da Abduh’un bu gériisiinii destekler. Al-i Imran stiresindeki ilk
yetmis ayetin Hiristiyanlar hakkinda nazil oldugunu sdyleyen Riza, daha sonraki
ayetlerin Yahudiler hakkinda nazil oldugunu belirtir. Allah, bu ayet ile Miisliimanlar ve
Yahudiler arasindaki ticari iliskilerin zararli boyutlarina deginerek faizli muamele
konusunda miiminleri uyarmistir. Yine Abduh’a gore faiz konusunda nazil olan ilk ayet,
budur. Bakara siresindeki faiz ayeti bundan sonra nazil olmustur. Bu ayette faizden
maksat, cahiliyye Araplarinin bildigi faizdir. Liigat yoniinden fazlalik anlamina gelen
aynt zamanda haram olan faiz anlaminda degildi. Araplar cahiliyede faizi sdyle

yiyorlardi. Birisinin bagkasinda kalan borcunun vadesi geldiginde borg¢lu alacakliya

423 Firuzabadi, Muhammed b. Yakub, Besdiru Zevi't-Temyiz fi Letdifi I-Kitdbi l-Aziz, Beyrut, Mektebetii’l
Muallimiyetu, 2009, 3/34.

424 Al-i Imran 3/130.

425 Kurtubd, el-Cami ‘li-ahkami’l-Kur’dn, 4/130.

426 g]-Bakara 2/279.

427 Kurtubi, el-Cami ‘li-ahkdami’l-Kur dn, 3/235.
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“alacagim ertele, ben de ek édemede bulunayim.” Iste kat kat faizden maksadm bu
oldugunu ifade eden Menar miiellifi faizi ikiye ayirir. Kat kat anlamina gelen nesie faizi
ve riba’l fadl. Miellife gore Kur’an’da yasaklanan faiz, nesie (fazlalik) faizidir.
Fakihlerin riba’l fadl faizini seddi zerai kabilinden haram kildiklarini savunan miellif,

Buhari ve Miislim’deki “Faiz ancak nesiededir.” hadisini delil olarak zikreder.*?8

3.3. Faiz Yasaginin Sebepleri

Islam, emegin ve mallarin kiralanmasina kars1 ¢ikmazken nakit yerine kullanilan
para gibi maddelerin iicret karsiiginda kullanilmasima izin vermez. Zira Islam, iicret
veya miikafat adi altinda dogrudan veya dolayli emek esasina dayali kazanglari mesru
kabul etmektedir. Emek harcamaksizin saglanan kazang, Islam’in adalet diisiincesine
terstir. Bundan dolay1 paradan para kazanma fikri, islam’da yasaklanmistir.*?° islam’a
gore, para iizerinden para kazanmak faizdir ve yasaklanmistir.**® Kur’an-1 Kerim’de
kesin bir sekilde yasaklanan faizle (riba) ilgili ayetlerden biri de Bakara stresi 275.

ayettir. Allah bu ayette soyle buyurmaktadir:

“Faiz yiyenler, ancak seytamin c¢arptigi kimsenin kalktigi gibi kalkarlar. Bu,
onlarin, “Aligveris de faiz gibidir” demelerinden dolayidir. Oysa Allah, alisverisi helal,
faizi haram kilmigtir. Bundan boyle kime Rabbinden bir ogiit gelir de (o ogiite uyarak)
faizden vazgegerse, artik onceden aldigt onun olur. Durumu da Allah’a kalmistir.
(Allah, onu affeder.) Kim tekrar (faize) donerse, iste onlar cehennemliklerdir. Orada

ebedi kalacaklardwr. "*3*

Kurtubi, faiz yasag ile alakali oldukca uzun sayilabilecek agiklamalarda bulunur.
Ancak bu calismada belirtmemiz gerekir ki Kurtubi veya Resid Riza’nin goriislerini
ortaya koymaya calisirken fikhi boyutundan uzak durulacaktir. Amacimiz bu noktada
iki miifessirin goriislerinin ortaya konmasidir. Kurtubi, faizi nesie ve gida iizerine
yapilan aligverisler diye ikiye ayirir. Nesie faizi (vadeli) Araplarin arasinda yaygin olan
bir uygulama sekli idi. Araplar birine bor¢ verdiklerinde bor¢larini ne zaman

alacaklarim1 sorar ve alma zamani icin belli bir artis isterlerdi. Bor¢lu borcunu

428 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendar, 3/101-102.

422 Muhammed Bakir Sadr, Isldm Ekonomi Doktrini, ¢ev. Mehmet Keskin - Sadettin Ergiin (Istanbul:
Selale yayinlari, Tarihsiz), 255-256.

430 Refik Yunus el-Misri, Islam Iktisat Metodolojisi, gev. Hiiseyin Arslan (istanbul: Birlesik Yayincilik,
Tarihsiz), 228.

431 g|-Bakara 2/275.
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O0deyemedigi zaman ona “borcunu verecek misin, yoksa artiralim mi?” seklinde sorar
ve boylece borglarina faiz islemi koyarlardi. Kurtubi, bu faizin (nesie) limmetin
icmasiyla haram kilindigini belirtir.*3? Nesie faizinin haram oldugu seklindeki goriis

Resid Riza tarafindan da benimsenmistir.**3

Kurtubi, faiz konusunda Restlullah (S.a.v)’den hadisler getirerek konuyu izah
etmeye calisir. “Altin altina, giimiis giimiise, bugday bugdaya, arpa arpaya, hurma
hurmaya, tuz tuza karsilik olarak misli misline ve elden satilir. Her kim daha fazla verir
veya daha fazla alirsa o faiz almig olur. Bu konuda alan ile veren arasinda fark

» 434 hadisini referans olarak alan Kurtubi, immetin alimleri arasinda bu konuda

yoktur.
icma oldugunu belirtir. Sadece Malikilerin bugday yerine arpa verilebilecegine cevaz
verdigini belirten Kurtubi, arpa ile bugdayin isim olarak da tiir olarak da farkli oldugunu
belirterek bu goriise katilmadigini soyler. Faizli mallar konusunda Muaviye Bin Ebu
Siifyan’m da hatali degerlendirme yaptigin1 sdyleyen Kurtubi, Muaviye nin
peygamberin yasakladigr paranin sikke halindeki dinar ile sikke halindeki dirhem
hakkinda oldugunu kiilce halindeki altin ve glimiis ile paranin takasi konusunda bir
yasaklamasinin olmadig1 seklinde iddiasini elestirir. Muaviye’nin bu diisiincesinin
Ubade b. Samit ve bagka sahabilerce elestirildigini aktaran Kurtubi, Muaviye’nin sahabi
oldugunu ancak yanilabilecegini sdyler. Mal degisiminde asl olan misli misline
degisimin yapilmasidir. Bunun aksi uygulamalar, faizli islemlerdir. Altinin darphanede
sikkeye cevrilmesi islemlerinde bile masraf dikkate alinmali ve sadece yapilan igin
masraft alinmalidir. Bundan fazla alinan icretler, faiz kapsaminda degerlendirilir.
Kurtubi, “faiz yiyenler, ancak seytanin ¢carptigi kimsenin kalktigi gibi kalkarlar” ifadesi
hakkinda ise bunun kiyamet giinii gerceklesece8ini belirtir. Nitekim hirsizlar da
caldiklar1 esyalar ile kiyamet giinii hesaba gekilirler. Ayette ifade edilen faiz yiyenler ise
bu isten ¢ikar elde eden faizli aligveristen beslenen kimselerdir. “Kim tekrar (faize)
donerse, iste onlar cehennemliklerdir.” ifadesinden kastin kafirler oldugunu ifade eden
Kurtubi, bu tehditten Miisliimanlara bir pay olabilecegini sdyler. Kurtubi, faizin yasak

kilinmasinin gerekgesi olarak Miisliimanlar arasinda bor¢ verilmesinin tesviki seklinde

432 Kurtubi, el-Cdmi ‘li-ahkami’I-Kur’én, 3/225-226;EbG Bekir Ibnii’l-Arabi Muhammed b. Abdillah b.
Muhammed el-Meafiri [bnii’l-Arabi, Ahkdmii’l Kur’dn (Beyrut: Dar’ul Kiitiibi’l Ilmiyye, 2003), 320.

433 Abduh - Ruza, Tefsiri’l Mendr, 3/99.

434 Miislim, Musakat 82; Nesai, Buyu 44; Miisned, 3/49-50, 65-66, 97.
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aciklar. Hz. Peygamber hadislerinde de bor¢ vermeyi tesvik ederek iki 6diing vermeyi

bir sadaka ile esdeger gormiistiir.

Mendar tefsirine gore faizle alakali son ayet, Kur’an’in da son ayeti Bakara stresi
275 ile 281. ayetleridir. Konuyla alakali olmadigindan son ayet bahsi ile ilgili
tartismaya deginilmeyecektir. Ancak Resid Riza, bu ayetlerin bir defada nazil oldugu
goriisiindedir. Ayette soyle buyurulmaktadr:

“Faiz yiyenler, ancak seytamin c¢arptigi kimsenin kalkngi gibi kalkarlar. Bu,
onlarin, “Alisveris de faiz gibidir” demelerinden dolayidir. Oysa Allah, alisverisi heldl,
faizi haram kilmistir. Bundan béyle kime Rabbinden bir ogiit gelir de (o ogiite uyarak)
faizden vazgegerse, artik onceden aldigi onun olur. Durumu da Allah’a kalmistir.
(Allah, onu affeder.) Kim tekrar (faize) donerse, iste onlar cehennemliklerdir. Orada
ebedi kalacaklardi. Allah, faiz malint mahveder, sadakalari ise artirir (bereketlendirir).
Allah, hi¢hir giinahkdar nankorii sevmez. Siiphesiz iman edip salih ameller isleyen,
namazi dosdogru kilan ve zekdti verenlerin miikdfatlart Rableri katindadir. Onlara
korku yoktur. Onlar mahzun da olmayacaklardir. Ey iman edenler! Allah’a karsi
gelmekten sakinin ve eger gercekten iman etmis kimselerseniz, faizden geriye kalani
bwrakin. Sayet (faiz hakkinda soylenenleri) yapmazsaniz, Allah ve Resulii tarafindan
(faizcilere karsi) agilan savastan haberiniz olsun. Eger tevbe edip vazgegerseniz,
sermayeniz sizindir, ne haksizlik etmis ne de haksizliga ugramis olursunuz. Eger bor¢lu
darlik icindeyse, ona eli genisleyinceye kadar miihlet verin. Eger bilirseniz, (borcu)
sadaka olarak bagislamamz, sizin icin daha hayirlidir. Oyle bir giinden sakimin ki, o
giin hepiniz Allah’a dondiirviiltip gétiiriileceksiniz. Sonra herkese kazandigi amellerin

karsihigi verilecek ve onlara asla haksizlik yapilmayacaktir. "%

Bu ayetlerin toplu bir sekilde nazil oldugunu savunan Resid Riza, ayetlerde gecen
faizci tiplemesi ile sadaka veren kimse arasinda giiclii tezatin oldugunu ifade eder. Zira
sadaka veren miimin hig¢bir karsilik beklemeden malin1 Allah yolunda harcarken, faizci
ise higbir karsilik vermeden karsi tarafi somiirerek kazang saglar. Daha sonra Resid
Riz4, ribanin taniminmi yapar. Ribanin sozliikte artmak anlamina geldigini ayni kokten
“rabiye” kelimesinin de ¢evresindeki yerlere gore yiliksek olan tepeler hakkinda

kullanildigin1 belirtir. Resid Riza, ayetin basinda gecen “Faiz yiyenler, ancak seytanin

435 Kurtubd, el-Cami ‘li-ahkdami’l-Kur’dn, 3/229.
436 g]-Bakara 2/275-281.
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carptigi kimsenin kalktig1 gibi kalkarlar.” ibaresini ibn Atiyye’ye dayandirarak mecaz
bir ifade olarak kabul eder. Cumhurun ayetteki “kalkmak”tan maksadin mahsere
giderken kabirlerden kalkmak seklindeki yorumuna karsi ¢ikan Resid Riza, bu yorumun
miisebbibi olarak uyduruldugunu iddia ettigi ahad hadisleri gosterir. Bu yorumu basta
kabul etmeyen miiellif daha sonra cumhurun gériisii ile ibn Atiyye nin goriisii arasinda
orta yolu bulmaya calisir: “Diinya hayatinda borsa, kumar ve faiz ile mesgul olan
insanlar oyle bir hale gelirler ki digsaridan onlara bakanlar i¢in onlarin hareketleri
anormal olarak goriiliir. Ahldklarindaki bozukluk ve ruhlarinda meydana gelen
sersemlikten dolayr normal insanlar gibi hareket edemeyen faizciler bu sekilde é6liirler
ve bu sekilde hasrolurlar.”*¥" “Bu, onlarin, “Alisveris de faiz gibidir” demelerinden
dolayidir. Oysa Allah, aligverisi heldl, faizi haram kilmigtir.” Resid Riza, faizcilerin
faizi aligveris gibi gordiiklerini oysa ki faiz ile aligveris arasinda ¢ok farkin oldugunu
belirtir. Aligveris, iki metanin birbiriyle degistirilmesidir. Faiz ise vadesi gelmis bir
borcun siiresini erteleyerek karsiliksiz ilave/fazla alacagin elde edilmesidir. Bor¢ludan
karsiliksiz fazla kazang ise zuliimdiir. Miifessirlerin bor¢lunun faiz ile zarara
ugratilmasimi dikkate almadan faizin haramligini1 taabbudi bir is olarak gordiiklerini
iddia eden miiellifimiz bu sekildeki yaklasimlarindan 6tiiri basta Taberi olmak iizere
miifessirleri elestirir.**® Ancak Resid RizA’nin bu genellemesinde haksiz oldugunu
sOylememiz gerekir. Zira Kurtubi, faiz yasaginin sebebinin bor¢ verme davranisinin
yayginlagtirmak oldugunu soyler. Kurtubi, tefsirinde bu hiikmiin taabbudi bir mesele
olduguna dair isaret bulunmamakla beraber faizle ilgili olduk¢a uzun miilahazalarda
bulunmaktadir. Bakara stresindeki ayetin devaminda, “Bundan boyle kime Rabbinden
bir ogiit gelir de (o ogiite uyarak) faizden vazgegerse, artik onceden aldigr onun olur.”
Kurtubi, ayetin nuziil sebebine dikkat ¢ekerek Sakif kabilesinden faizle Mekkelilere
bor¢ verdigini faizin yasaklanmasi iizerine Mekkeli kabilenin faizli borcun silindigini
iddia edip valiye gitmeleri lizerine nazil oldugunu belirtir. Bu ayet, faizin geri kalanim

terk etmek siiretiyle cehennem azabindan korunmanin miimkiin olacag: dersini verir.**°

Resid Riza’ya gore, Allah’in faizi haram kildigin1 duyan kimse derhal bundan

vazgecmelidir. Ge¢gmiste aldig1 faizden ise herhangi bir sorumlulugu yoktur. Her ne

437 Abduh - Ruza, Tefsiri’l Mendr, 3/79-80.
438 Abduh - Riza, Tefsiri’l Mendr, 3/81.
439 Kurtubd, el-Cami ‘li-ahkdami’l-Kur’dn, 3/233.
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kadar ge¢miste yaptig1 faizli islemlerin magdurlarina zararlarini telafi ettirmesi daha

dogru olsa bile hukuki anlamda bir yiikiimliiliik yoktur.*4

“Kim tekrar (faize) donerse, iste onlar cehennemliklerdir. Orada ebedi
kalacaklard:.” Bu ayet hakkinda Kurtubi, bu cezanin kafirlere miistehak oldugunu
ancak Miisliimanlara da bir tehdit oldugunu belirtir.*** Bu ayet, Mendr tefsirinde iman-
amel iligkisi baglaminda degerlendirilir. Imam iki tiir seklinde degerlendiren Resid
Riza, birinci tiir imanin gelenek, goérenek ve ¢evrenin etkisiyle olusmus iman oldugunu
belirtir. Ikinci tiir iman ise saglam bilgiye dayanan, ortaya koydugu deliller ile akli
tatmin eden, nefis lizerinde tesirli olup amele doniisen imandir. Boyle bir imana sahip
olan cahillik ve unutkanlik disinda ilahi emirlere siki1 sikiya bagli kalir. Resid Riza’ya
gore faiz, 6tke ve sehvet ile ortaya ¢ikan giinahlardan degildir. Bundan dolay1 faiz
giinahm isleyen kisi, kiifre girer.**? Resid RizA’nin faizi yemeye devam edenleri tekfir
edip ebedi cehennemlik olduklarina dair goriisinde Selefiyyenin  iman-amel
biitiinliiglini sart kosan ilkesinin etkisi oldugu goriilmektedir.

Ayetin devamindaki “Allah, faiz malini mahveder, sadakalari ise artirir. daass

ifadeyle alakali Kurtubi, faiz malinin diinyada mahvolmasini, bereketinin gitmesi
seklinde yorumlar. Ahirette ise faiz malindan dolayr ceza verilir.*** Resid Riza,
miifessirlere gore ayette gecen “Allah faizi mahveder” tabirinden maksat, malin
bereketinin gitmesi ve yok olmasidir. Hatta bu husus, halk arasinda faiz yiyip malimi
kaybeden kimseler ile ilgili ¢esitli menkibelere konu olmustur. Kurtubi de bazi
hadislerden hareketle faiz yiyenlerin mallarinin bereketinin gidecegini belirtmistir.*4
Ancak Riza, ayetteki “faizin mahvedilmesinin” ahiretle ilgili bir husus oldugunu
belirtir. Muhammed Abduh ise klasik miifessirlerin faiz malinin diinyada bereketsiz
olacagina dair goriislerinin mevcut realitelere ters diistiiglinii sdyler. Zira faizcilerin
mevcut diizende zarara ugramadigi goriilmektedir. Ancak ayette gecen ifade ise su
manadadir: Bu diinyada faiz ile ugrasan insanlar, diinyada iken insanlar tarafindan

sevilmezler. Faizciler diinya hayatinda insanlara yardim etmediklerinden insanlar

nezdinde serefli gorlinmezler. Bu onlara verilen diinyevi bir cezadir. Ahirette de malinin

440 Abduh - Riza, Tefsiri’l Mendr, 3/82.

441 Kurtubi, el-Cami ‘li-ahkdami’l-Kur’dn, 3/235.
42 Abduh - Riza, Tefsiri’l Mendr, 3/83.

443 g|-Bakara 2/276.

444 Kurtubd, el-Cami ‘li-ahkami’l-Kur’dn, 3/234
445 Kurtubd, el-Cami ‘li-ahkami’l-Kurdn, 3/234.
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faydasin1 gérmeyen insan hem diinyada hem de ahirette rezil olmus olur. Ote taraftan
sadakalarin artirilacagina dair ilahi vaad hem bu diinyada hem de ahirette malin

kazancindan daha fazlasinimn verilecegine isarettir.*4°

Bakara stresi 279. ayetin tefsirinde “Sdyet (faiz hakkinda soylenenleri)
vapmazsaniz, Allah ve Resulii tarafindan (faizcilere karsi) acilan savastan haberiniz
olsun. ”**" Kurtubi, ayetteki savas ile alakali rivayetleri aktarir. Bazi rivayetlerde Allah
ve Resuliiniin a¢t1f1 savas, ahiretteki savas seklinde yorumlanmistir. Ibn Abbas, Katade
ve Huveyzimendad ise faizli muamelelere devam eden kisiler ve sehirler hakkinda
devlet bagkaninin silah kullanma hakki oldugunu sdyler. Faiz giinahini isleyenler 6nce
tevbeye davet edilir. Eger tevbe etmezlerse devlet baskani bunlara karst kilig
kullanabilir. Kurtubi’ye gore bunun sebebi, faizin biiyiik glinahlardan kabul edilmesidir.
Icki ve faiz arasinda mukayese yapan Kurtubi, faizin ve faizli kazanci ickiden daha
zararli olarak goriir. Faizle yapilan aligveristen tevbe edilmesi halinde ise anaparanin
ddenmesi gerekir.**® Resid Riz4, bu ayetin iman edenlere bir uyar1 oldugunu soyler. Zira
Allah’in emirlerine uymak demek onun kanunlarina uymaktir. Allah ve Resulii’niin
ortaya koydugu hiikiimlere karsi gelmek, onlara savas agmakla esdegerdir. Abduh’a
gore ayette “Allah tarafindan agilan savastan” maksat, Allah’in faizcileri gazabina
ugratmasi ve rezil etmesidir. Glinlimiizde meydana gelen is¢i hareketlerinin faizcileri
tedirgin ettigini bunun da bir ¢esit azap oldugunu savunan Abduh, Allah Rasiilii’nilin
actig1 savasin ise kendi doneminde faizcilere kars1 vermis oldugu miicadele oldugunu
ifade eder. Son olarak miielliflerimiz ayette zulmii barindirdigindan dolay1 faizin haram
kilindigmi ancak fakihlerin haram kabul ettigi**® bircok seyin haramdan te hem alana

hem de verene fayda sagladigini iddia etmektedir.

Resid Riza’nin selef akidesinden hareketle faizli muameleye devam edenleri kiifiir
ile itham etmesine karsilik Ehl-i Siinnet miifessirlerinin ameli imandan ciliz gérmeyip

faizcileri tekfir etmedikleri goriilmektedir.

46 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 3/84.

447 el-Bakara 2/279.

448 Kurtubd, el-Cami ‘li-ahkami’l-Kurdn, 3/235.
49 Abduh - Ruza, Tefsiri’l Mendr, 3/86-87.
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3.4. Faiz ve Toplumsal Zararlan
Kur’an-1 Kerim’deki faizle ilgili dnemli ayetlerden biri de su ayettir:

“Ey iman edenler! Kat kat arttirtimis olarak faiz yemeyin. Allah’a karst gelmekten

sakimin ki kurtulusa eresiniz. >

Kurtubi, ayetin tefsirinde faizin biiylikk gilinahlardan oldugunu bunun
terkedilmemesi durumunda Restilullah’a savas agilmig olacagini ifade eder. Kurtubi,
Araplarin faizi kat kat yediklerini ve bu ayetle de bunun tamamen yasaklandigini soyler.
Faizden kazanilanin yenmesinin haram olduguna dikkat ¢eken Kurtubi, faizi helal kabul

edenlerin kafir olarak nitelecegini belirtir.**

Abduh, dyette gecen UYlalal kelimesini <z kelimesinin cem-i killeti oldugunu
belirterek tefsire baslar. Birseyin—==’i onun iki kat1 anlamindadir. Abduh, Celaleyn’in
tefsirinde ifade ettigi gibi kat kat artirllmis sey sadece faizde gecerlidir. Celaleyn, “kat
kat artirma ve borcun siiresini uzatma yoluyla malin fiyatimi artirma seklinde olur.”
demistir. Cahiliyye doneminde bilinen de budur. Abduh, bugiin Misir’da uygulanan
sistemin de bu sekilde oldugunu belirtir. Misir’da giinliik yiizde ii¢ faiz uygulandigindan
sikyet eden Abduh, bunun yillik karsiliginin katlamali faiz oldugunu belirtir. Abduh’un
bu ifadelerini nakleden Resid Rizd, Araplarin cahiliyede bor¢ verdiklerine, vade
verdiklerini ancak bu vadenin sonunda anaparay:1 kat kat artirarak bicare ve mazlum
insanlara eziyet ettiklerini sdyler. Islim merhamet dini oldugundan dolay: faizi haram
kilmistir. “Allahtan sakinin ki kurtulusa eresiniz.” buyrugu fakir ve muhtaglar hakkinda
vicdanli olmaya davettir. Zira faiz ile verilen borglar, bu mazlumlarin sirtina agir ytikler
yiiklemekte onlar1 felakete siiriiklemektedir. Islam, faizi yasaklayarak toplumda haksiz
kazanc1 yasaklamakla kalmaz ayni zamanda merhameti, sevgiyi insanlar arasinda
yayginlastirmayt hedefler. “Kadfirler i¢in hazirlanmis olan atesten sakinminiz.” ifadesi
kalpleri katilagmis, gozleri para ve menfaat hirst biiriimiis inkarcilar1 fakirlere karsi
merhametli olma konusunda tehdit etmektedir. Allah faizi yasaklamakta bununla
beraber insanlar1 fakirlere sadaka vermeye davet etmektedir. Ayette “kdfirler icin
hazirlanmis olan atesten sakiminiz.” ifadesi ile faiz filinin kiifre yaklastiran bir amel

olduguna dair ciddi bir uyar1 bulunmaktadir. “Onlar bollukta ve darlikta Allah yolunda

450 Al-i Imran 3/130.
41 Kurtubd, el-Cdmi ‘li-ahkdami’l-Kur dn, 41202.
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harcayanlar, ofkelerini yenenler, insanlari affedenlerdir. Allah, iyilik edenleri sever.”
452 Ayette gecen infak kelimesi faizin karsiti ve alternatifidir. Ciinkii faiz, zengin ve
varlikli insanlarin fakir ve mazlumlarnn somirmesidir. Sadaka ve infak ise, fakirlere
haklar1 olmadigr mallardan yedirmektir. Bu manasiyla sadaka, faizin ziddidir. Faiz,
Kur’an’da gectigi tiim ayetlerde kotiilenmis sadaka, infak ve zekat ise Oviilmistiir.
“Insanlarin mallart icinde artsin dive faizle her ne verirseniz, Allah katinda artmaz.
Ama Allah’in hosnutlugunu isteyerek her ne zekat verirseniz; iste bunu yapanlar

sevaplarini kat kat arttiranlardir.”*>

Faizin toplumsal zararlarinin daha g¢ok kapitalist ekonomik nizamin diinyada
yayildigi donemlerde tartisilmaya baslandigi gorilmektedir. Kurtubi’nin tefsirinde
gordiigiimiiz lizere geleneksel toplumlarda faizli muameleler pek yaygin degildi. Faizli
aligveris ve ticaretin Sanayi inkilab1 sonrasi kapitalist ekonomiye gegis ile siradanlastigi
bilinmektedir. Kurtubi de bundan dolay: tefsirinde faizi biiyliik glinah olarak telakki
etmekte miiminleri bu gilinaha diismekten sakindirmaktadir. Ancak modern zamanlarda
bankacilik sisteminin ortaya cikisi, Islam toplumlarini faiz ¢ikmaziyla kars1 karsiya
birakmistir. Miisliimanlarin iktisadi zayifliklarinin yaninda siyaseten de zayiflamalar
faizin ticarette yayginlagsmasina sebep olmustur. Tarim toplumunda kendisini muhafaza
etmeyi basaran Miisliimanlar bile, faizin pencesine diismekten kendilerini
kurtaramamistir. Modernlesme ile beraber ortaya cikan bu gelisme karsisinda
Miisliiman alimler ve aydinlar, faize karsi ¢oziim Onerileri sunmaya g¢alismislardir.
Muhammed Abduh ve Resid Riza da tefsir yaparken toplumsal bir soruna doniisen faiz
konusunda fikir iiretmislerdir. Kurtubi’den farkli olarak Resid Riza, faizin toplumdaki
ekonomik adaletsizlige yol actigini aktarir. Resid Riza’nin bu fikri Seyyid Kutub’un
tefsirine de yansimistir. Nitekim Seyyid Kutub, “Faiz yiyenler, ancak seytanin ¢carptig
kimsenin kalktig1 gibi kalkarlar. Bu, onlarin, “Alisveris de faiz gibidir” demelerinden
dolayidir.”*** Ayetinin tefsirinde klasik miifessirlerin “seytanin ¢arptig1 gibi” ifadesiyle
alakali yorumlarina elestiri getirir. Kutub’a gore ayetteki cin carpmasi ifadesi, faize
dayali ekonominin toplumlar1 ve diinyadaki sosyal adaleti bozan bir biiyiik yanligliga ve

felakete siiriiklemesidir.**® Mevddi de faizin toplumda cimrilige, kat1 kalplilige,

452 Al-i Imran 3/134.

453 gr-Rum 30/39.

454 el-Bakara 2/275.

45 Seyyid Kutub, Fi Zilal-il Kur’an (Beyrut: Daru’s-Suruk, 2003), 3/324.
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toplumda servetin belli odaklarda toplanmasina, fakirli§in artmasina neden oldugunu
dile getirir.*® Resid Rizd ve Muhammed Abduh’un toplumsal sorunlara Kur’an’dan
receteler liretme seklinde gelistirdikleri ictimai tefsir anlayisinin faiz konusunda da
farkl1 yaklagimlar getirdigi goriilmektedir. Ancak Mendr miiellifleri ayetlerin faizi
yasakladigina vurgu yapmakta faizsiz sistem arayislarina yonelise davet etmektedirler.
Kur’an’in ahkdminin tarihsel oldugunu iddia eden Fazlurrahman’in faizi de tarihsel bir
olgu olarak degerlendirdigini diislindiiglimiizde Resid Rizd’nin faizle ilgili

yaklasimlarmin Kur’an’a ve tefsir gelenegine uygun oldugu goriilmektedir.**’

3.5. Faiz Yasagina Modernistlerin itirazlar1 ve Faiz Yasaginin Hikmeti

Muhammed Abduh, giiniimiizdeki bazi modernist Miislimanlarin Kur’an’daki
faiz yasagimin Miisliimanlar1 ekonomik alanda c¢okerttigini iddia ettigini soyler.
Abduh’un bu goriisli, Mevdudi tarafindan da desteklenmistir. Mevdudi, giiniimiizde
baz1 Miislimanlarin bireysel faizi haram gordiiklerini ancak ticarl maksatlarla yapilan
faizli aligveriglerin haram olmadigini helal ve temiz oldugunu iddia ettiklerini sdyler.
Bu anlayisa gore, faizsiz islemler ise makul gériinmemektedir.*®® Abduh, faiz yiiziinden
Miislimanlarin  ekonomik anlamda geriledikleri seklindeki anlayisin bir vehim
oldugunu ifade eder. Miislimanlarin bugiin Kur’an’dan uzaklastigini ifade eden Abduh,
gerilemenin kaynaginin dinden uzaklasmak oldugunu belirtir. Miisliimanlar sadece
ekonomik alanda geri kalmayip ziraat, ticaret ve sanat alaninda da geri kaldilar. Diinya
milletleri bu alanlarda da Miisliimanlar1 geride birakti. Ummet dinle yiikseldigi gibi,
dini terk etmekle algcalmis, kisiler ve hiikiimetler yabancilardan faizle bor¢ alarak
kendilerini batirmiglardir. Miisliimanlarin faizli muameleleri normallestirmeleri, ser’i
kiliflar uydurmalar1 bu ¢okiisii hizlandirmistir. Oysaki Kur’an’in emrine gore ticaret
helal, faiz ise haramdir. Islam zorluk aninda Miislimanlarin birbirlerine merhametli
olmalarini tavsiye etmis, bunu destekleyici hiikiimler koymustur. Merhamet ve sefkat

sahibi Allah, Miisliimanlarin birbirlerine merhametinin diigmani olan ve kardesinin zor

4% Ebu’l Ala Mevdidi, Faiz, cev. N. Ahmet Asrar (Istanbul: Hilal Yaymlari, 2004), 104.;Ebu’l Ala
Mevdadi, Tefhimu’l Kur’an / Kur’an’in Anlami ve Tefsiri, gev. Muhammed Han Kayani vd. (Istanbul:
Insan Yayinlari, 2003), 220.

47 Fazlur Rahman, Islami Yenilenme: Makaleler 1, gev. Adil Ciftci (Ankara Okulu Yayinlari, 2018), 94.
4% Ebu’l Ala Mevdadi, Faiz, cev. N. Ahmet Asrar (Istanbul: Hilal Yayinlar1, 2004), 44-45,
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durumunu istismar etmek olan faizi bu ylizden haram kilmigtir. Zaten faiz, irade ve riza
ile degil, bilakis zoraki ve kerhen verilir.*>®

Faizin haram kilmmasinin nedenlerinden biri de paradan para kazanmaktir.*°

Faiz, tam olarak paranin para karsiliginda satilmasi demektir. Burada gaye, parayi
istiflemektir. Bu da haksizliktir. Faiz, dolayisiyla servet birka¢ kisinin elinde toplanir,
geri kalan insanlar muhta¢ duruma diigerler. Bati medeniyetine meftun olanlarin bir giin
kurtulusun Islam’da oldugunu anlayacaklarii ifade eden Abduh, sosyalist hareketlerin
maddecilerin temellerini sarsmasinin bu gergegi itiraf etmelerini kolaylastiracagini

soyler. 46!

Kurtub?’nin yasadigi donemde faizle ilgili Misliimanlar arasinda temelde bir
tartismanin olmadig1 goriilmektedir. Ancak modern donemlerle beraber faizin kiiresel
ekonominin énemli parametrelerinden biri olarak goriilmesi, Islam diinyasinda da baz1
tartismalar1 beraberinde getirmistir. Kur’an’in hiikiimlerinin evrensel mi ya da tarihsel
mi yorumlanacagina dair tartismalarda Abduh ve Riza, evrensel okuma tarafinda

goriilmektedirler.

3.6. Kutsal Kitaplarda Faiz

Faizin yasak olarak kabul edilmesi sadece ahlaki agidan degil, ekonomik
nedenlerle de olmustur. Stimerlerde, Hint dinlerinde hatta Hamurabi kanunlarinda da
faiz, kotii olarak kabul edilmis ve yasaklanmigtir. Hiristiyanlkta da Incil’de faizle ilgili
dogrudan bir yasak olmamasina ragmen Tevrat’taki ifadeler, kilise tarafindan faizin
haram kabul edilmesine zemin hazirlamistir. “Kardesine hi¢bir sekilde faizle

)

vermeyeceksin.” ifadesi Tevrat’ta faizin haram kilinmasina delil olarak kabul

edilmistir.*®? Kur’an bu durumu Nisa stiresinde sdyle tasvir etmektedir:

“Yahudilerin zulmii sebebiyle, bir de pek c¢ok kimseyi Allah yolundan

engellemeleri, kendilerine yasaklandigi halde faizi almalari ve haksizlikla insanlarin

49 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 3/89-90.

460 Takiyyiiddin En-Nebhani, Isldm 'da Iktisat Nizami (Ankara: Kokli Degisim Yayincilik, 2008), 203.

41 Abduh - Riza, Tefsiri’l Mendr, 3/95.

462 Emin Ertiirk, “Kilise, Faiz, Kapitalizm: Giinahtan Mesruiyete Sancili Bir Gegisin Anatomisi”, HAK-L§
Uluslararast Emek ve Toplum Dergisi 8/20 (2019), 108-134. 114-115.
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mallarmi yemeleri yiiziinden énceden helal kilinan temiz ve iyi seyleri onlara haram kil-

dik ve i¢lerinden inkdra sapanlara act bir azap hazirladik. %

Kurtubi, bu ayetin tefsirinde Yahudilerin faiz yemeleri ve kazanglarin1 batil
yollardan elde etmelerinin Miisliimanlar ile iliskilerini etkileyip etkilemedigini sorgular.
Yahudiler her ne kadar faizli muameleleri ve batil yollarla kazanci kendilerine yol
secseler bile onlarla iligki kurmak caizdir. Kurtubi, Hz. Peygamberin Yahudilerle iligki
kurdugunu onlarla ticaret yaptigin1 ornekler iizerinden verdikten sonra Yahudilerle

mesru dairede iliski kurmanm helal oldugunu ifade eder.*®*

Kur’an’daki faiz yasaginin dnceki kutsal metinlerde de oldugunu ifade eden Resid
Riza, ancak bu yasagin Yahudiler tarafindan tahrif edildigini Tevrat’tan ayetler ile
aciklar. Tevrat’in Levililer boliimiinde “kardesin fakir olursa ve senin yaninda onun eli
gii¢siiz kalirsa bir garip kisi olarak onu destekle. Ondan faiz alma.” ayetine deginir.
Yine Tesniye boliimiinde ise, “kardesine faizle bor¢ verme. Faizle, yabanciya borg
verirsin.” seklinde ifadeler mevcuttur. Bu tiir ifadelerin Hz. Musa’ya inen Tevrat

olmadig ve tahrif edildigi ortadadir. Zira tiim peygamberler faizi haram kilmislardir.4®°

Iki tefsirde de miifessirler, Yahudilerin faizli muameleye bulasmama noktasinda
uyarildiklar1 konusunda hem fikirdirler. Ancak Kurtubi, Yahudilerin faizli muamele ve
batil kazanclara bulasma durumunda bile onlarla iliskiye devam edilecegine dair
Restilullah’in hayatindan Ornekler verir. Kurtubi’nin bu diisiincesinin Endiiliis’te
Miisliimanlarin hakim olduklar1 donemde yasanan dini miisamahanin tefsir sahasindaki

yansimast olarak goriilebilir.*6®

3.7. Islam Bankasi Projesi

Muhammed Abduh ve Resid Rizd’nin yasadigi donem, Bati medeniyetinin
tahakkiimiiniin her agidan Islam cografyasini sardig1 bir dénemdi. Miisliiman alim ve
aydinlar, bu sikintili dSnemi asabilmenin carelerini artyorlardi. Islam diinyasinin ¢dziim
aradig1 meselelerden biri de Batinin iktisadi anlayisinin cografyamizda yarattigi
tahribatti. Zira batida Sanayi inkilabi ile bankacilik ve bunun paralelinde faizli

muameleler iktisadi hayatin vazgegilmezleri arasinda kabul edilmektedir. Iktisat

463 en-Nisa 4/161.

464 Kurtubd, el-Cami ‘li-ahkami’l-Kurdn, 6/12-13.
45 Abduh - Riza, Tefsiri’l Mendr, 6/51.

466 Seyban, Endiiliis, 121.
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miifredati, faizi iktisadi hayatin ayrilmaz bir pargasi olduguna milyonlarca insani ikna
etmis goriinmektedir.*®’ Bu vasatta Kahire’de Daru’l Ulum kuliibiinde yapilan
“Alternatif Islam Ekonomisi Arayislar1” konulu toplantiya Mendr miiellifinin de
aralarinda bulundugu ¢ok sayida alim katildi. Mendr miiellifi yapilan konugmalarin

Ozetini kendi yorumlariyla beraber tefsirinde nakleder.

Abduh’a gore ‘nesie faizi’, Allah tarafindan kesin bir sekilde yasaklanmistir.
‘Riba’l Fadl’ faizi ise sahih hadislerde yasaklanmustir. Isldm’in getirdigi biitiin
hiikiimler, insanlarin faydasi i¢indir. Faiz yasagi da insanlarin ve toplumun maslahati
icin yasaklanmistir. Bu toplantiya katilan bazi alimler ise faizin bugiinkii medeniyetin
temel unsuru oldugunu iddia etmislerdir. Bu alimlere gore, faiz uygulamayan toplumlar
geri kalacaktir. Faizin tiimden mesru kabulii anlamina gelen bu yaklasim, Abduh
tarafindan reddedilmektedir. Faizi kaldiran Islam, toplumda tasadduk ve bor¢ verme
gibi giizel hasletleri yayginlastirmaktadir. Infak, sadaka ve karsiliksiz borg verme ile
toplumda yayginlasacak rahmet, asir1 sosyalistleri ve anarsistleri bitirecektir. Bu
diisiinceye itiraz eden alimler ise diinyanin materyalistlerin elinde oldugunu dolayisiyla
faizi timden kaldirmanin/yasaklamanin Miisliimanlar1 somiirgelestirecegini iddia ettiler.
Ayrica faizin yasaklanmasinin ekonomide tamamen yabanci hakimiyetine neden
olacagini ileri siirdiiler. Bu iddialara Abduh, iki agidan cevap verir. Osmanli’da sultanin
emriyle Ziraat bankasinin kurulmasi, Ebu Hanife’ nin fikihta caiz gordiigii hile-1 ser’iyye
fetvasi ile miimkiin olabilmistir. Bu banka, az bir faizle bor¢ vermektedir. Birinci cevap,
mukallit Miisliimanlar igindir. Ikinci cevap ise dinde basiret sahibi olup delilleri
arastiranlar igindir. Isldim’da haramlar iki kisimdir: ‘Lizatihi haram olanlar’ ve ‘ligayrihi
haram olanlar’. Nesie faizi, ilk kategoriye girdiginden kesinlikle haramdir. Fazlalik
ribasi ise nesie ribasina yol agmamasi i¢in yasaklanmistir. Bu zaruret durumunda mubah
kilmabilir. Nitekim Ibn Kayyim bdyle sdylemistir. Abduh, son olarak faiz sorunuyla
nihai ¢oziim olarak ise sunu onermektedir: “Onde gelen dlim, Ogretmen, hdkim,
miihendislerin bir araya toplanarak kendi aralarinda bu meseleyi tartismalart ve

coziime kavusturmalar: elzemdir.”*®®

Bankacilik koken olarak milattan Onceki tarihlere dayandirilsa bile modern

anlamda bankacilik faaliyetlerinin 16. asirda bagladig1 kabul edilir. Uluslararasi ticaretin

467 Kolektif - Mehmet Sarag, Iktisadi Hayatta ve Islam’da Faiz (Ensar Nesriyat, 2018), 109
468 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 4/105-106.
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gelismesi ile Once sarraflik, sonra bankerlik daha sonra ise bankacilik
kurumsallagsmistir. Osmanli devletinde ise 1847°de Istanbul bankas1 kurulmustur.*®® Bu
tarihten Once Islam diinyasi i¢in kurumsal anlamda bankanmn varligi séz konusu
degildir. Dolayisiyla Kurtubi’nin bu konu ile ilgili goriislerinden s6z etmemiz miimkiin
goriinmemektedir. Ancak ¢agdas miifessirlerden Elmalili Hamdi Yazir’in riba’l fadl
faiziyle alakali tenkitleri s6z konusudur. “Nesideki de kesinlikle ribddir.” *° Bu hadise
gore soyut sarraflik islemleri de, veresiyeye dayanan vade farklar1 da Elmalili’ya goére
ribadir. Baska bir hadiste “Ayni cins ve kalitedeki bugdaya karsilik, ayni cins ve kalitede
bugday alinabilir, fazlasi ribadwr. Ayni cins ve kalitedeki arpaya karsilik, ayni cins arpa
alinabilir, fazlas ribadir... ”** buyurulmaktadir. Elmalili, hadiste alt1 ayr1 maddenin tek
tek sayildigini belirtmektedir. Bugday, arpa, hurma, tuz, altin ve glimiis hadiste sayilan
maddelerdendir. Elmalili, Hz. Omer’in “Ribd dyeti, Kur’an’in en nazil olan
ayetlerindendir. Hz. Peygamber s.a.v, bunu bize biitiin yonleriyle agiklamadan goctii.
Bundan dolayt ribay: ve ribeyi birakiniz.” sdziinii aktarir. #2 Elmalili’ya gore “Islam da
haram ve helaller bellidir. Ancak aralarinda bazi siipheli seyler vardir...”*® hadisi
geregince takva, slipheli seylerden kaginmaktir. “Riba siiphesi bile ribadir” fikhi kurali
s6z konusudur. Dolayistyla kamil bir islam toplumunun kurulmas i¢in ribanin her tiirii
terk edilmelidir. Hz. Peygamber ribanin yaygin oldugu bir toplumu sadaka, infak ve
karzi hasen kiiltiiriiyle ribadan armdirmistir. Ribanin yaygin oldugu toplumlarda
karisikliklar, adaletsizlikler mevcuttur. Bu toplumlarda fakirler, zenginlerin daha fazla

zenginlesmesi i¢in calismaktadir.4™

Goriildiigii tizere, Muhammed Abduh déneminde baslayan Islami bankacilik ile
ilgili tefsirlerde ciddi bir bilgiye rastlanilmamaktadir. Ciinkii modern anlamda ilk Islami
banka, 1963 yilinda Misir’da kurulan Islami Neccar Bankast’dir. Islami finans icin en

onemli tarih ise 1970 yili kabul edilir. Bu tarihte Miisliiman tilkeler bir araya gelerek

4% Hamdi Dogan, “Cumhuriyet Déneminde Yerel Bankacilik: Akhisar Tiitiinciiler Bankas1 Ornegi”,
Mustafa Kemal Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 9/18 (25 Kasim 2013), 397-416.

470 Miislim, Miisakat, 86, 102, 103, 105; Buhari, Buy@’,79; Nesai, Buyu’, 49, 50.

471 Miislim, Miisakat, 80, 83; Nesai, Buy(’,45.

472 Thn Mace, Ticarat, 58.

473 Buhari, Iman, 39. Ebu Davud, Buyu’, 3.

474 Elmahili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1,

2021), 1003-1007.
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finans kaynaklarini bir araya getirerek disarrya bagimhig: azaltmaya ¢aligmiglardir.*™

Biitin bu tarihsel gelisim dikkate alindiginda Muhammed Abduh’un tefsirinde

bankacilik faaliyetlerine deginmesi deger kazanmaktadir.

3.8. Faizin Alternatifi: Borg

Kur’an-1 Kerim faizi yasaklarken bunun yerine bor¢ kavramini getirir. Kur’an’da
riba kavrami ile beraber “karz” ve “deyn” kelimeleri ile irtibat kurulmustur. Razi,
“deyn” ve “karz” kelimeleri arasindaki farkliliga dikkat ¢eker. “Deyn” belli bir siire
tayin etmek siretiyle bor¢ verilme islemine denir. “Karz” ise siire tayini olmadan
verilen borgtur.*’® Kur’an’da miidayene ayetinin ribA ayetlerinin hemen akabinde
Bakara stiresi 280. yette borg ile alakali Kur’an’mn en uzun ayeti bulunmaktadir.*’” Bu
ayette sOyle buyurulmaktadir: “Eger bor¢lu darlik igindeyse, ona eli genisleyinceye
kadar miihlet verin. Eger bilirseniz, (borcu) sadaka olarak bagislamaniz, sizin i¢in daha

hayirhidr. 4™

Kurtub1’ye gore Allah, faizli aligverisi haram kilarken bunun yerine 6diing para
vermeyi tesvik etmektedir. Bu ayet, 6zelde faiz bor¢lularin1 genelde de tiim borglular
kapsamaktadir. Borgluya borcunu 6deyebilmesi i¢in miihlet verilmesi gerekir. Ancak
bor¢lunun da bunu suiistimal etmekten kaginmasi elzemdir. Bundan dolayr maddi
durumu 1iy1 oldugu halde borcunu 6demeyen kisi hapsedilir. Ayrica hakim, bor¢lunun

borglarmi 6dememesi durumunda biitiin malina el koyabilir.*"®

Resid Riza’ya gore, bu dyetin manasi sikint1 ve zorluk i¢inde kalan kisiye borcu
icin miihlet verilmesi gerektigidir. Ayetteki ifade de darda kalan kisiye miisamahali
davranmaya bir ¢agr1 vardir. Toplumda borglulara kars1 gosterilen hosgorii, toplumsal
dayanigmayi artiran onemli bir etkendir. Bazi alimler, bor¢luya miihlet vermenin vacip

oldugunu sdylemislerdir. Baska alimler de bu bor¢lu kisiden kastin faiz borcu olan

475 Bahattin Erden - Ramazan Yamk, “Katilim Bankalarimin Faizsiz Bankacilik Sistemine Gore
Denetimi:Sorunlar ve Coziim Onerileri”, International Journal of Academic Values Studies 5/1 (2019),
186-198.

478 Ebu Abdullah Muhammed b Omer Fahreddin er-Razi, Mefatihu’I-Gayb. (Beyrut: Dart’1-Kiitibi’l-
ilmiyye, 1421), 7/117.

477 Servet Bayindir, “Ribdmn Tarifi Konusunda Yeni Bir Yaklasim Onerisi”, Hlahiyat Akademi 13 (30
Haziran 2021), 1-30.

478 g]-Bakara 2/280.

479 Kurtubi, el-Cami ‘li-ahkdmi’l-Kur’én, 3/372.
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oldugunu iddia etmislerdir. Resid Riz4, bu goriisleri aktardiktan sonra borgluya miihlet

vermenin mendup bir davranis oldugunu sdyler. %

Kurtubi, ayeti tefsir ederken oOnceki ayetle iliskisine dikkat ¢eken rivayetleri
aktararak Ozellikle faiz borglularina isaret edildigini belirtir. Faizden dolay1
bor¢lananlara miihlet verilmesi gerektigini belirten Kurtubi, diger borclulara da
miisamahayt Onerir. Ancak bununla beraber borglularin da borg¢larini 6demelerinin
onemine dikkat ¢ceker. Bor¢lularin borglarini kasten 6dememeleri durumunda yapilmasi
gereken hukuki siireclere de deginir. Kurtubi’nin fakih kisiligi bu ayetin tefsirinde de
kendini gosterir. Resid Riza ise bor¢ludan kastin faizli bor¢lananlar olduguna dair bazi
rivayetlerin varligina deginir, ancak bu konuda yorum yapmaz. Resid Riza’ya gore ayet,
bor¢lulara toplumda gosterilmesi gereken miisamahadir. islam toplumlarinda merhamet
ve dayamigmanin hakim olmasi i¢in borglulara borglarim1 ddeyebilecekleri bir
ertelemenin yapilmasi, toplumda birlik ve beraberligi artirici bir etkendir. Islam diisiince
geleneginde borg ve bor¢lunun hukuku hakkinda bu degerlendirmeler ve fikh1 hiikiimler
ortaya konmugken Bati diinyasinda bor¢ hukukuna dair ilk yasa g¢aligmalart biiyiik
tartigmalar1 akabinde 18 Agustos 1896 yilinda Alman Medeni Kanunu’nda ortaya
konmustur. Ancak bor¢lunun hukukuna dair uygulamalar IslAm tarihinde
peygamberimiz ve ashabi doneminden itibaren ayet ve hadisler dogrultusunda ¢6ziim

olarak ortaya konmustur.*®! Bu da Islam diisiince geleneginin zenginligine isaret olarak
kabul edilebilir.

3.9. Mali Miilkiyet ve Ticaretin Tesviki

19. ve 20. yiizyilda diinyanin iki kutuplu bir yapida olmasi, sosyalist ve kapitalist
cevrelerin Islam diinyas: {izerindeki hegemonyasi, beraberinde fikri tartismalarin da
Islim cografyasimi etkilemesine neden olmustur. Ictimai tefsir ekolii ve cagdas
tefsirlerde, mali miilkiyete dair tartismalar konu edilmistir. Resid Riza, Nisa shresi 29.
ayetin tefsirinde bu tartismalara deginir. “Ey iman edenler! Mallarinizi aranizda batil
vollarla yemeyin. Ancak karsilikli Riza ile yapilan ticaretle olursa baska. Kendinizi

heldk etmeyin. Siiphesiz Allah, size karst cok merhametlidir.**®

480 Abduh - Ruza, Tefsiri’l Mendr, 3/87-88.
481 Saffet Kose, Islam Is ve Ticaret Ahldki (Istanbul: Igiad Yayinlari, 2012), 94.
482 en-Nisa 4/29.
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Kurtubi, bu ayet ile mallarin batil yani haksiz bir sekilde yenilmesinin
yasakladigini belirtir. Batil yollarla yeme ise “urban” seklindeki ticari islemlerdir.
“Urban” giliniimiizdeki satis islemlerinde kullanilan “kaparo”nun karsiligi olarak
kullanilmaktadir.*® Ancak bazi hadis rivayetlerinde bu tiir alisverisler caiz
goriilmiistiir.*® Bu hadislerin bazi Aalimler tarafindan tenkit edildigini ve amel
edilmemesi gerektigi iddiasina da yer veren Kurtubi, Maliki mezhebinin bazi sartlar
altinda urban yoluyla satisa izin verdigini belirtir. Bu agiklamalarin akabinde ayetteki
ticarete dikkat ¢eken Kurtubi, Islam’in karsilikli riza ile yapilan ticareti destekledigini
sOyler. Ticaret, Kur’an’da &viiliirken faizli islemler ise yasaklanmistir. Ticaretin iki
yolla gerceklestigini belirten Kurtubi, donemindeki ticari faaliyet tiirlerine deginir.
Yolculuk stretiyle ve kendi beldesinde mukim sekilde yapilan ticaretin helal ticaret
olarak gordiigiinii belirten Kurtubi, mallarin degerini yiikseltmek i¢in yapilan bekletme
faaliyetinin ise haram oldugunu belirtir. Ticarl faaliyetlerde helal haramliga dikkat
edilmesi gerektigini belirten Kurtubi, mali satmak i¢in yemin etmenin veya salavat
getirmenin mekruh oldugunu ifade eder. Tiiccarin dogru ve diiriist davranmasi halinde
ise kiyamet giiniinde peygamberler, siddiklar ve sehidler ile hasrolacagina dair hadisler
bulunmaktadir.*®® Bundan dolayr tiiccarlarin diiriist davranmalar1 elzemdir. Yine
tiiccarin da ibadetlerini aksatmamasi1 gerekmektedir. Son olarak Kurtubi, bazi sifilerin
ticaret ve sanayiyl bir rizik kapisi olarak gormemesini tenkit ederek bunun Kur’an’a
acik bir sekilde muhalefet oldugunu sdyler. Zira bu ayette Kur’an agik bir sekilde
ticareti helal ve mesru kabul etmektedir.*®® Kurtubi’nin bazi sifileri ticareti
reddetmelerinden dolay: elestirmesi tasavvuf kiiltiirii incelendiginde yerinde bir elestiri
olarak  goriilmemektedir. Zira mutasavviflarin 6nemli bir kismi  “kesb”i
onemsemislerdir. Ancak stfinin ¢alismasi Allah i¢in olmali, sufi biitiin vaktini mala
miilke harcamamali, ailesini ve ihvanini da diisiinmeli malindan onlara harcama

yapmalidir.*®’

483 Metin Erbay, Islam Hukukunda Kaparo ve Cezai Sart (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 1992), 17.

484 g|-Muvatta’, “Biiyd”, 1; Miisned, II, 183; Ibn Mace, “Ticarat”, 22; Ebt Davad, “Biiyd”, 67.;

“85 Tirmizi, Biiy(, 4; Ibn Mace, Ticarat, 1; Darimi, Biiyd, 8.

486 Kurtubi, Cami 'ul Ahkam, 5/150.

87 Abdulkahir Sithreverdi, Dervisligin Adabi, Adabiil Miiridin (Gelenek Yayncilik, 2010), 121; Ekrem
Kiigiik, Sufilerin Ozel Miilkiyet Anlayisi (Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 56.
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Resid Riza, Muhammed Abduh’un Nisa siresinin basindan 29. ayete kadar olan
kisimda gerek yetim haklar1 gerekse evlilik meselesinde mali haklarin odak noktasi
oldugunu soyler. Bu ayette malin kullanimina dair toplumsal sorumluluk 6n plandadir.
Ayette “mallarinizi yemeyin” ifadesinin ge¢mesi ortak bir sorumluluga isaret olarak
goriilmelidir. Zira fakirin bagkasimnin malindan hirsizlik yapmasi caiz olmadigi gibi
zengininde fakirin ¢ile i¢inde kivranmasini, act ¢ekmesini cimrilik halinde izlemesi
dogru degildir. Bu agiklamalardan sonra Resid Riza, “mallarimiz” seklinde ifadenin
giiniimiizde sosyalistlerin isaret ettikleri maln sosyalligi 6zelliginin islam’da da var
olduguna delil olarak gordiiglinii belirtir. Ancak sosyalistler bu konuda da adil bir
yaklagim sergilememislerdir. Sayet sosyalistler arastirma yapmis olsalar, bu kurallari
Islam’da adil bir sekilde bulacaklardi. Resid Riza’ya gore, Islam insanlarin biitiin
mallarin1 toplumun mali olarak kabul eder. Ancak bununla beraber Islam’da 6zel
miilkiyet ve onun beraberinde dogan haklar da mevcuttur. islam, 6zel miilkiyeti
reddetmemekle beraber zenginlerin mallarinda fakirin hakkina dikkat ¢eker. Toplumda
fakirligin bulunmasina miisaade etmez. Islim’in hakim oldugu toplumlarda gerek
Miisliiman gerekse gayrimiislimlerden kimsenin a¢ kalip perisan olmasi beklenemez, bu
durum kabul edilemez. Islam, zenginlerin mallarindan bir kismin1 devleti yonetenlerin
kullanimina birakmistir. Bu mallar yonetim tarafindan fakir ve muhtaglarin yararina
kullanilir. Bununla birlikte zengin kimselerin siirekli toplumsal fakirlige kars1 duyarl
olmasi, comert davranmasi, infakta bulunmasi tesvik edilir. Fakirin haklar1 ve
durumlarinin 1slah1 nasil koruma altina alindiysa ayni sekilde zenginin de fakir
tarafindan mal gaspina engel olunmalidir. Zira fakirlerin de insanlarin mallaria goz
dikmesi toplumda faziletli davramslarin azalmasma ve tembellige yol agar. Ayette
dikkat edilen hususlardan biri de ticarete tesvik edilmesidir. Zira ekonomik hayatin can
damar ticarettir. Islim’a gore en uygun kazang yolu, ticarettir. Islam, ticarette hile ve
aldatmay1 yasaklamakla birlikte ticari faaliyetlerin yayginlagsmasini da tesvik eder.
Bununla beraber islami ydnetimde ticari faaliyetlere bask1 uygulamamalidir. Zira baski,
ticari faaliyetlerin engellenmesine yol acar. Ozetle bu mesele ¢ok miihim oldugundan
Kur’an, mallarin haram yollardan yenmesine kars1 ¢ikar. Ancak ticaret yoluyla karsilikli
rizad esasma dayali aligverisler, bu yasak kapsaminda degerlendirilemez. Resid Riza,
gecmis zamanlarda bile ticarete eslik eden batil yollardan yemenin insanlarin

giindeminde oldugunu, hatta Yunan mitolojisinde her yaratik tiirli ve ahlak i¢in ayr1 bir
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ilah belirlendigini, ticaret ve hirsizlik meseleleri i¢inde ayr1 bir ilah kabul ettiklerini
soyler. 488

Islam ribay: risksiz, emeksiz ve spekiilasyona dayandig1 igin yasaklarken buna

489 jki miifessirin de bu ayete yaklasimlarini

karsilik kar amaciyla ticareti tesvik etmistir.
inceledigimizde kendi donemlerinde cari olan sosyal hayatin gergekligine uygun tefsir
yaptiklart goriilmektedir. Kurtubi, fakih bir miifessir olmasi hasebiyle ayetteki ifade
lizerine ticarette yapilmasi gereken uygulamalar konusunda kendi donemi i¢in sorun
sayilabilecek meseleler ile ilgili uzun agiklamalarda bulunur. Ayrica donemindeki bazi
sufi kisilerin ticaret ve sanayiyi rizik kapist olarak gérmemeleri seklindeki anlayislar
net ifadelerle reddeder. Kurtubi’nin karaborsaya dikkat ¢ekmesi, ticarette bazi sartlarin
yerine getirilmesi noktasindaki titizlige ¢agrist da onun ¢agindaki sorunlarla yakindan
ilgilendigine isarettir. Resid Riza da ¢agdas donemin ticaret ve mali haklar konularina
dikkat ¢ekmektedir. R1za’nin yasadigi ¢agda Bolsevik devriminin basarili olmasi ve
ozellikle Arap diinyasinda sosyalist diislincenin arttig1 bir doneme denk gelmesi dikkate
aliirsa onun mali konulardaki sosyalizme atifta bulunmasi anlasilabilir bir durumdur.

Bununla beraber ticaretin tesviki ve ticaretteki haramlar noktasinda Kurtubi ve Resid

Ri1zad’nin benzer fikirler ortaya koyduklari goriilmektedir.

3.10. Zekat ve Zekat Verilecek Simiflar

Islam iktisadi1 bir yoniiyle infak ve paylasima dayanir. Bu yoniiyle Islam iktisad
biriktirmeye degil iiretmeye ve harcamaya dayali bir modeldir. Bu modelin 6nemli
siitunlarindan biri de zekattir.*®° Zekat, Kur’an-1 Kerim’in otuz yerinde, dinin diregi olan
namaz ile beraber emredilen bir mali ibadettir.**! Zekat kelimesi sozliikte, cogalma,
temizleme, bereket gibi anlamlara gelir.*®? Islam maliyesinin en 6nemli kalemi olan
zekatin, kimlere verilmesi gerektigine Kur’an-1 Kerim’de belirlenmistir.*® “Zekdtlar;
Allah'tan bir farz olarak yoksullara, diiskiinlere, onu toplayan memurlara, kalpleri

Miisliimanliga sindirilacaklara verilir, kolelerin, bor¢lularin, Allah yolunda olanlarin

488 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 5/32-33.

489 Dr Ahmet Efe, “Islam Ekonomisinde Uretim Faktorleri ve Fiyatlandirma Sistemi”, Balkan Sosyal
Bilimler Dergisi 7/13 (28 Ocak 2018), 199-218.

490 Veli Sirim, “Arz Yonlii Bir Ekonomi Olan IslAm Ekonomisinde Zekat’in Yeri”, International Journal
of Islamic Economics and Finance Studies 4/1 (31 Mart 2018), 111-122.

491 Ahmed Muhammed Cemal, Isldm Iktisadimin Ustiinliigii (Istanbul: Hilal Yayinlari, 1971), 43.

492 {bn Manzur, Lisdnii I-Arab, 2/36.

493 Ahmet Tabakoglu, Isldm ve Ekonomik Hayat (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi, 2020), 122.
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ve yolda kalanlarin ugrunda sarf edilir. Allah bilendir, hakimdir.”*** Kurtubi, ayetin
tefsirinde Allah’in bazi insanlara nimet ve liitufta bulundugunu bu liituftan da fakirlerin,
muhtaglarin yararlandirilmasini istedigini belirtir. Ciinkii Allah, “yeryiiziinde rizki

2,495

Allah’a ait olmayan hi¢bir canli yoktur. ayetiyle rizki glivenceye almistir. Bu ayet

Allah’in zenginlere farz kildig1 bir sorumluluga isaret etmektedir.*%

Resid Riza, bu ayete gore zekatlarin bizzat paradan, ticarl mallardan, hayvan, tarla
tirlinleri, define ve degerli madenlerden verilmesinin farz oldugunu soyler. Kur’an’a
gore zekat verilmesi gereken smiflar net olup zekatin bu gruplara verilmesi
istenmektedir. YOnetici ve zenginlerin, sadaka dagitirken kendi keyiflerine gore hareket
etme ihtimaline binaen zekat verilmesi gereken yerler, Kur’an nassiyla belirlenmistir.
Zekat verilecek siniflardan ilki olan fakir ve miskinler, fakihler tarafindan ayr iki grup
seklinde tanimlanmistir. Kimi zaman fakir ve miskin tanimlarinda ayriliga diisiilse de
Resid Rizd’nin tercih ettigi goriis, iki smifin ayr1 gruplar oldugudur. Fakir, liigatte
zenginin ziddidir. Omurgast kirillan veya omurgasindan sikayet eden kimse igin
kullanilir. “Fakar” belkemigi manasindadir. Zekat verilecek ikinci grup miskinlerdir.
Miskin kelimesi, slikiin kelimesinden alimmistir. Bu kelimeden maksat zaaf ve
acizlikten dogan maddi hareket azligi yahut da kanaat ve sabirdan dogan manevi
siiklinettir. Fakire bazen miskin denmesi; fakirligin bazen hareketsizlige sebep
olmasindandir. Bir goriise gére miskin, dilenmeyen fakirdir. Bu konuda degisik goriisler
bulunmaktadir. Resid Riza nin tercih ettigi goris, fakirlik meskenetinin azlig1 sebebiyle
daha az sikintida olan, dayanilmayacak derecede magdur olmayan kisidir. Sonug olarak,
fakir ve miskin liigat yoniinden birbiriyle iligkili oldugundan sadaka ve zekéat konusunda
oncelikli smiflardandir. Kurtubi de miskin ile fakir arasinda ihtiya¢ yoniinden derece
farki oldugunu belirtir. Miskin ve fakir arasinda muhtaglik noktasinda bir fark olsa da
zekat, iki smifa da verilmelidir. Miskin ve fakir kavramlar1 hakkindaki tartismalara
deginen Kurtubi, fakirlerden maksadin Miisliimanlarin yoksullart oldugu, miskinlerden

maksadin ise ehli kitabin fakirleri olduguna dair farkli bir goriise de yer verir.*®’

Zekat verilmesi ayette belirtilen diger bir sinif ise zekat memurlaridir. Yani halife

ve vekili tarafindan bu isle gorevlendirilen kisilerdir. Bu sinifa zekat mallarini

4% et-Tevbe 9/60.

495 Hud 11/6.

4% Kurtubi, el-Cami ‘li-ahkdami’l-Kur dn, 8/167.
7 Kurtubd, el-Cami ‘li-ahkami’l-Kurdn, 8/169.
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korumakla gorevli bekgiler, katipler ve sayim memurlart da girmektedir. Zekat memuru
icin fakirlik sarti yoktur. Zekat memurunun iicreti fakirliginden dolayr degil yaptigi
isten dolayidir. Kurtubi ve Resid Ri1za bu konuda ayn1 goriistedir. Kurtubi de Resid Riza
gibi zekat toplayanlara, onu sayan ve yazanlara da licret verilmesi gerektigini belirtir.
Kurtubi, devletin bu islerini yapanlara ticret verilmesi gerektiginden hareketle camilerde
namaz kildirmakla gorevli kisiler i¢in de ticreti gerekli goriir. Ayrica Kurtubi, zekat

toplayacak kisilerin peygamber ailesinden olmasi ile ilgili sorulara cevap arar.*%

Avyetteki “Kalpleri Islam’a 1sindirilmak istenenler...” ifade hakkinda Kurtubi,
zekat verilecek siniflardan biri olan miiellefe-i kuliibii, Peygamber doneminde kalpleri
Islim’a 1sindirilmak istenen kimseler olarak tavsif eder. Bu hiikmiin devam edip
etmeyecegi ile ilgili fikirleri aktaran Kurtubi, kalbi Isldim’a 1sindirilmak icin zekat
verilen smifa zekdt verilmemesi durumunda bu paymn devlet giderlerinde
kullanilabilecegini ifade eder. Bu paranin bir kismi ile cami yapilabilecegine dair
goriisleri aktarir.*®® Resid Riza’ya gore ise bu grup ticaret, sanat ve baska bir maksatla
degil de diismana karst savunma ve desteklerini saglamak, Miisliimanlara zarar
vermelerini engelleyip Miisliman olmalarmi saglamak maksadiyla zekat verilmesi
istenen gruptur. Resid Riza, miiellefe-1 kuliip noktasinda diger tefsirlerde yer almayan
bir fikir ortaya koyar. Somiirgeci emperyalist devletler, Miisliimanlar1 kolelestirme ve
dinlerinden irtidat icin devlet biitcelerindeki onemli miktarlarda parayr bu is igin
kullanirlar. Devlet biitcesinden ayrilan bu fon, Miislimanlar1 Hiristiyanlagtirmak ve
kendi saflarina ¢ekmek i¢in kullanilir. Miisliimanlarin da diismanlari i¢in boyle bir zekat

fonu olusturmalar iyi olur.5%

Kur’an’daki zekét ayetine gore, kole azadi i¢cinde zekéttan bir pay verilmesi
gerekmektedir. Resid Riza, bu 1slahatin insanlik tarihinin en biiylik 1slahatlarindan biri
oldugunu belirtir. Bu aym1 zamanda IslAm’in rahmet dini olmasinin en giizel
gostergesidir. Ancak Resid Riza, ayetin kolelerle ilgili bugiine bakan yiizii hakkinda
herhangi bir agiklama yapmamaktadir.®® Bir diger zekat verilmesi gereken ziimre
borglulardir. Zekat, borcu olanlara verilir. Islim’a gore, borcu olan ise ddemekte giicliik

ceken kimselerdir. islam hukukgulari, borcun giinah yiiziinden olusmamasimi zekat icin

498 Kurtubi, el-Cdami ‘li-ahkdami’l-Kur’dn, 8/113.
49 Kurtubi, el-Cami ‘li-ahkdami’l-Kur dn, 8/114.
00 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 10/427.
01 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 10/429.

146



sart kosmaktadirlar. Allah yolunda olanlara da zekattan pay verilmesi gerekir. Resid
Riza, bu ifade de Miisliimanlarin genel maslahatinin ele alinmasinin kastedildigini
belirtir. Din ve devletin ayakta durmasi igin bu tiir yardimlara ihtiya¢ s6z konusudur.
Mesela devlet zekattan aldig1 bu pay ile hac yollarmin giivenligini saglayabilir. Yine bu
cergeve icine askeri hastaneler insa etmek, hayir kurumlari agmak, askeri demiryollar
dosemekte girer. Zirhli gemiler, top bataryalari, savas ugaklar1 ve kaleler de zekat mali
ile insa edilebilir. Ayrica zekat mallari ile Isldm davetgisi yetistiren okullar kurulabilir.
Resid Rizd’nin zekat verilmesi gereken gruplardan “yolda kalmuslar” ile ilgili
aciklamalart ilgingtir. Alimler, ittifak ile yolculuga ¢ikmis kimseleri bu gruptan sayarlar.
Yolcu zengin olsa bile gurbette ihtiyac i¢ine girerse ona da zekat verilir. Bu kategoriye
miiltecileri de dahil eden alimler bulunmaktadir.’®®> Béylece bu kisiler iilkelerine
donebilme imkani1 saglar. Resid Rizd, bu durumu Isldim’mn turizme verdigi &nem
seklinde yorumlar. Klasik miifessirlerin bu ayeti iyi anlamadiklarin1 iddia eden Riza,
yolculara 1iyilik emrinin turizmi destekleyecegini, bdylelikle Miisliimanlarin
zenginlesmesine yol agacagina dikkat ¢eker. Ancak biitlin bu zekat faaliyetlerinin
yiiriitiilmesi igin de IslAm devletine ihtiyag s6z konudur. Zekatmn islami bir iktidar eliyle
toplanmasini sart kosan Resid Riza, bugiin Miisliiman iilkelerin isgal altinda oldugunu,
isgal edilmemis beldelerde ise miirtet yoneticilerin varligimi gerekce gostererek bunlara
kesinlikle zekat verilmemesi gerektigini soyler. Idarecileri Miisliiman olup hazinesi
tizerinde kafirlerin tasallutunun olmamasi zekatin verilme sartidir. Bu durumdaki
devletlere zekat verilebilir. Imam veya kralin zalim olmasi ve zekat mallarmi Islami
kurallar disinda harcandiginin bilinmesi durumunda zekati verecek kisilerin bizzat
kendilerinin bu gérevi yapmalar1 gerekir.’®® Kurtubi de bu konuda Resid Riza ile aym
fikirdedir. islam devletinin baskan1 zekat1 adil bir sekilde dagitiyorsa kisinin kendi eli
ile zekatin1 dagitmasi caiz degildir.°®* Islam diisiince geleneginde de zekatin devlet
tarafindan gorevlendirilen zekat memurlar1 tarafindan toplanmasi ve dagitilmasi
yoniinde goriisler bulunmaktadir. Maverdi (6. 450/1058) zekatin memurlarca
toplanarak zekat verilmesinin emredildigi sekiz sinifa dagitilmasi gerektigini belirtir.
Ancak kisi zekatin1 kendi istedigi fakirlere dagitmak isterse buna engel olunmaz.

Bununla beraber kisi zekat malim1 saklar ve zekat memuru bunu tespit ederse zekat

502 el-Huleyfi, Zekat Muhasebesi, 81.
503 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 10/435.
504 Kurtubi, el-Cdmi ‘li-ahkami’l-Kurdn, 8/112.
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malina el koyarak kisiyi de cezalandirabilir. Bu agiklamalardan anlasilabilecegi gibi
Maverdi, zekatin devlet tarafindan toplanip dagitilmasina taraf olmakla beraber ferdi

olarak zekatin dagitilmasina da izin vermektedir.>%®

Kurtubi’nin fakih kimligi, zekat ayetinin tefsirinde kendini gostermektedir. Ayetin
tefsirinde fakir ve miskin kelimeleri arasindaki farklilikla ilgili Kurtubi ve Resid
Riz&’nin uzun agiklamalari bulunmaktadir. Yine iki miifessirin miiellefe-i kulub
ziimresi ilgili yaklasimlar1 arasinda farklilik goze carpmaktadir. Kurtubi, kalbi islam’a
isindirilmak istenen gruba zekat verilip verilmeyecegine dair uzun nakillerde bulunur
ancak her hangi bir tercihte bulunmaz. Resid Riza ise bugiin Miisliimanlarin kafirler
tarafindan dinleri terketmeleri i¢in ¢esitli projeler ile karst karsiya oldugunu ifade eder.
Emperyalist iilkeler, Miisliimanlar1 somiirebilmek ve onlar1 dinlerinden dondiirebilmek
maksadiyla cesitli fonlar olusturmuslardir. Miisliman devletlerin de zekattan bir pay1
gayrimiislimlerin Isldim’a davetinde kullanacak sekilde bir fon olusturmasi gerekir.
Resid Rizd’nin davet iizerine olan cabasi zekatin verilecegi siniflari anlatirken bile
goriilmektedir. Resid Rizd’nin zekatin kullanilacagi alanlar noktasinda farkli iki goriisii
daha bulunmaktadir. “Allah yolunda g¢alisanlar” ifadesini Resid Riza tefsir ederken
Islam devletinin zekattan bir payr demiryollari, hastaneler, askeri kurumlar ve askeri
arac geregler i¢in harcayabilecegini belirtir. Yine Resid Riza, “yolda kalanlar” igin de
Islam devletinin turizm igin zekttan bir fon ayirmasi gerektigi seklinde tefsir eder.
Kurtubi’nin bu konulardaki yaklasiminda ise bu sekilde bir tefsire yer verilmemektedir.
Kurtubi ve Resid R1za’nin ayete ortak yaklastiklari noktalardan birisi ise zekatin devlet
eliyle veya bireysel olarak dagitilip dagitilmayacagina dair sorulara cevaptadir. Iki
miifessir de devlet baskaninin adil olmasi durumunda zekatin devlet tarafindan
dagitilmasini tavsiye etmektedirler. Zekatin amaci zenginden alip fakir kesime vermek
ve darda bulunanlara ekonomik destek saglamaktir. Bu amacin ger¢eklesmesi ise
devletin varligma baghdir. Devlet olmadan bu amacin gerceklesmesi zordur.>® Zekat
miiessesesi, IslAam’m en oOnemli ekonomik 1slah projelerindendir. Cagdas
aragtirmacilardan el-Huleyfi, zekatin ekonomik endekslere etkisini yedi madde ile

Ozetler. Huleyfi, zekatin enflasyonu diislirdiigiinii, gayrisafi milli hasilayr artirdigini,

505 Ebu’l Hasan Habib Maverdi, el-dhkamii’s Sultdniye, ¢ev. Ali Safak (Istanbul: Bedir Yaymevi, 1994),
230-232.

56 Hamdi Déndiiren, Cagdas Ekonomik Problemlere Islami Yaklasimlar (Istanbul: iklim Yaymnlari,
1988), 131.

148



issizlige ilag olup fakirligi azalttiginm1 bu vesileye hem paranin alim giiciinii hem de

ithalat ve ihracat1 artirdigin1 belirtir.>"

3.11. Toplum Yararina Infak

Kur’an’in &nemli kavramlarindan biri de infaktir. Infak kelimesi, Arap¢a’da
bitmek, yok olmak, tiikkenmek, ruhun 6lmesi, ragbetin artmasi anlamlarina gelir.>
Infak, toplumsal biitiinlesmeyi saglayan, toplumda uyumu garanti altma onemli bir
ibadettir.>® Kur’an-1 Kerim’de elliye yakin Aayette infak anlatilmaktadir. Bu da
Kur’an’in infaga ve yardimlagmaya gosterdigi 6nemin isaretidir. Geleneksel ve ¢agdas
tefsirlerde de infak ile ilgili aciklamalar s6z konusudur. Burada biitiin infak ayetleri
yerine farkli yorumlarin olabilecegi ayetlerde, Kurtubi ve Resid Rizd nin infaga bakisi
aktarilacaktir.

Kurtubi, “Allah yolunda harcaymn, kendi kendinizi tehlikeye atmaymn.”®'° ayetinin

niizul sebebinin infak etmek oldugunu belirtir. Ayrica Konstantin ile yapilan savasta, bir
Miisliimanin diigman iizerine atilmasi iizerine ordudaki bazi kisilerin “eyvah kendini
tehlikeye atti.” demeleri tizerine Ebu Eyyup el-Ensari’nin “subhanallah bu dyet bizim
hakkimizda nazil oldu. Bizlere Allah zafer verip diismani yenmeyi nasip edince kendi
aramizda artik oturalim mallarimiz ile ilgilenelim deyince “Allah yolunda infak edin”
ayeti nazil oldu. Buna gore tehlikeye atilmak, cihaddan yiiz ¢evirip mallarin basinda
durmaktir. Ilgili rivayeti aktaran Kurtubi, ayetin infak ile ilgi oldugunu ifade eder.®!!
Resid Riza’da Celaleyn tefsirinden alint1 yaparak bu ayette kastedilen tehlikenin infak
ve cihaddan yiiz cevirmek oldugunu belirtir.%*2

Denge dini islam, infak konusunda da orta yolu tutar. Kur’an ve siinnet, kisinin
her seyini infak etmesine karsidir. Islami naslar, dengeli davranmay1 emretmektedir.*®
“Onlar harcadiklar: zaman, israf etmezler, cimrilik de yapmazlar. Ikisi arasinda orta

bir yol tutarlar.”®* Resid Riza, olgiilii infak konusunda da hadisten delil getirir.

507 el-Huleyfi, Zekat Muhasebesi, 147-149.
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Restlullah (s.a.v)’mn Sad b. Ebi Vakkas’1 biitiin malin1 sadaka vermekten menetmesi,

“licte bir bile fazladir” seklindeki rivayet infakta 6l¢ii hadisi olarak kabul edilir. °%°

Resid Riza, kenz ve infak tartismalarmin nihayetinde Islaim {immetinin i¢inde
bulundugu duruma isaret eder. Bugiin Isldm iimmetinin mallarmin diisman tarafindan
soyulmasinin en biiyiik sebebi, zenginlerin cimriligi ile kral, yonetici ve komutanlarin
korkakligidir. Bu durum onlari, kendi mallarin1 yagmalayanlarin yardimcisi haline
getirmektedir. Bakara stiresi 195. ayetindeki “ Allah yolunda harcayin, kendi kendinizi
tehlikeye atmayin.” uyarisi bu duruma isaret etmektedir. Eger zengin Miisliimanlar, din
ve diinya ilimlerini veren okullar acgip bunlara sahip c¢ikarlarsa Miisliimanlar
misyonerlerin okullarina ihtiyag duymaz. Bu okullardan kaliteli liderler ¢ikar ve
bdylelikle bu okul mezunlar1 Miisliimanlara kaybettikleri itibar1 tekrar kazandirir. Resid
Riza’nin egitim konusundaki 1slah ¢abalar1 onemlidir. Resid Riza, bu konuda gerek
Istanbul gerekse Kahire’de goriismeler yapmis davetci yetistirmek igin

kurumsallasmaya gitmisse de basarili olamamustir.>®

Infakla ilgili diger bir Ayet, Bakara sfresi 254. ayetidir. “Ey iman edenler!
Kendisinde artik alig-veris, dostluk ve kayirma bulunmayan giin (kiyamet) gelmeden
once, size verdigimiz riziktan hayiwr yolunda harcayin. Gergekleri inkar edenler elbette
zalimlerdir.”®'" Kurtubi’ye gore bu ayet, infagin baz1 durumlarda vacip olduguna dair
bir delildir. Ozellikle cihadin farz1 ayn oldugu donemlerde zengin Miisliimanlar mallari
ile infak etmek durumundadirlar. Canlar ve mallar ile yapilan miicadele kafirlerin
giiciinii kirmak igindir. Ayet sonunda gegen “kdfirler elbette zalim olanlardir.” vurgusu

da bunu destekler mahiyettedir.>!8

Bakara stiresi 254. ayetinin tefsirinde Resid Riza, Abduh’un goriislerini aktarir.
Abduh, mal biriktirip infak etmeme ile zulmetme arasinda bir iligkinin oldugunu sdyler.
Zira infak etmeyen kisilere bakildiginda bu kisilerde mal sevgisinin, Allah sevgisinin
oniine gectigi goriilmektedir. Insanlardaki zuliim cesitlerini teraziye vurma ihtimali
bulunsaydi bu ziilumlerin en ¢irkininin malin fazlasinin muhtaglardan, ¢aresizlerden

esirgenmesi oldugu anlasilirdi. Zenginin malini, kamu yararma olan islerden

515 Abduh - Riza, Tefsirii | Mendr, 4/314.

516 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 3/16-17.

517 e|-Bakara 2/254.

518 Kurtubi, el-Cdmi ‘li-ahkami’l-Kur’dn, 3/266.

150



engellemesi cimrinin yapacagi en biiyiik zuliimlerdendir. Abduh, Miisliiman zenginlerin
kendi milletlerinin maddi sikintilarmi iyi bildikleri halde mallarin1 immet yararia
harcamamalarinin sebebini imanlarinin  zayifligi ile aciklar. Eger bu zenginler
ellerindeki mallar1 Miisliimanlarin egitim 6gretim islerine harcasalar egitimde 1slahin
onii ciddi sekilde agilmig olurdu. Ancak bu zenginler mallarinin fazlasin1 kamu yararina
harcamak yerine demir kasalarda muhafaza etmekte ve sehvetleri ugruna
harcamaktadirlar. Bu gibi kisilerin Miislimanlikla iliskileri zayiftir. “insanlardan
oyleleri vardwr ki, Allah’a ve ahiret giiniine inandik derler, ancak onlar iman

etmemiglerdir. *°

Allah katinda infak etmenin degerini anlatan ayetlerden biri de Bakara stresi 261.
ayetidir. “Mallarini Allah yolunda infak edenlerin érnegi yedi basak bitiren, her bir
basakta yiiz tane bulunan bir tek tanenin ornegi gibidir. Allah, diledigine kat kat
arttirr. Allah (ihsani) bol olandir, bilendir.”?° Kurtubi, bu ayetin tefsirinde Allah’m
yapilan hayirlara on sevap verirken infak ig¢in harcanan mala yiiz sevap vermesinin
hikmetini cihada baglar. Ciinkii cihad i¢in yapilan infak, Allah katinda diger ibadetlere
gore yiiz kat daha fazla sevaba denktir. Bu ayetin tefsirinde Kurtubi, diger miifessirlerin
ve Resid Rizd’nin deginmedigi bir konuya temas eder. Bu ayet, ziraat islerine 6énem
verilmesine isarettir. Kurtubi, ziraat ile ilgilenmenin, tarim yapmanin, aga¢ dikmenin
farz-1 kifaye oldugunu soyler. Ayette infaktan bahsedilirken ziraat iizerinden temsile
gidilmesi ziraate verilen 6neme binaendir. Bundan dolayr Isliam devlet baskaninin
halkini ziraate yonlendirmesi zarurettir. Iginde yasadigimiz 21. yiizyilda tarmm
politikalariin tekrardan aciliyetle giindeme alindig1 gida krizlerine dikkat ¢ekildigi bir
vasatta 13. asirda bir miifessirin infak ayetinden tarim ile ilgili devlet politikalarina
isaret etmesi oldukga ilgi c¢ekici ve dikkate degerdir. Kurtubi’nin bu yorumu onun

tefsirinin ne kadar sosyal hayatla iliskili olduguna da olumlu bir isarettir.5?!

Infak ile alakali Bakara siiresi 264. ayetin tefsirinde Kurtubi, farkli bir konuya
dikkat ¢ektiginden bu ayetle alakali yorumu da 6nemlidir. “Ey iman edenler! Allah’a ve

ahiret giiniine inanmadig halde insanlara gosteris olsun diye malini harcayan kimse

519 o|-Bakara 2/8.
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gibi, sadakalarimizi basa kakmak ve goniil kirmak siretiyle bosa cikarmaymn. %

Kurtubi, alimlerin minnet ve basa kakma ile verilen infaklarin, yapilan hayirlarin bosa
gittigini savunur. Araplar basa kakilan iyilik i¢in “kara bir el” tabirini kullanirlar.
Istenerek verilen sadaka icinse “yesil el” tabirini kullamirlar. Bundan dolayr Imam
Malik, zekat ve sadakanin akrabaya verilmesini ondan 6vgii almaya sebeb olur
endisesiyle mekruh goriir. Akrabaya verilen infak veya zekat dvgiiye sebep olursa ihlas
da yok olabilir. Islam’da zekat devlet tarafindan dagitildigindan, basa kakma ve minnet
etme gibi fakiri zora sokacak durumlar da ortadan kaldirilmistir. Ancak adil bir devlet
baskaninin olmamasi1 durumunda ise zekatin yabanci eliyle dagitilmast hayirli olacaktir.
Bu aciklamadan Kurtubi’nin zekat verirken idarenin adaleti gozetip gdézetmediginin
bilinmesine 6nem verdigi goriilmektedir. Yonetici zalimse zekatini1 verecek kisinin

yabanci birini arac1 kilmak siiretiyle vermesi ihlasa daha uygundur.523

Muhammed Abduh, mezkir ayetin tefsirinde infagin yerine getirilebilecek en zor
ibadet oldugunu soyler. Allah yolunda harcamak, nefislere ¢ok agir gelmektedir.
Insanoglu ¢ocuklarina, yakinlarina harcamada problem yasamayabilir. Ancak soyca
kendisine uzak insanlara yardim etmek, cdmert insanlarin 6zelligidir. Insan yaratilis
geregi kendi menfaatini diislindiigiinden oncelikle diinyevi menfaatleri pesinde kosar ve
ahireti unutur. Halbuki ahireti diisiinen insanlar, bu diinyada mallariyla infak etmekten
cekinmezler. Oysaki Allah yolunda infak ederek ilmin yayilmasina yardimci olmak,
zay1f ve muhtaglara yardim etmek, sanayi ve teknolojide ilerlemeye katkida bulunmak,
hastaneler agmak, miiltecilere barmaklar insa etmek, hayir kurumlarmin agilmasina
onciiliik etmek gibi hizmetler biitiin bir toplumun kurtulusuna vesile olacak 6zelliktedir.
Allah bu gibi hayirlari, kendisine borg gibi kabul etmekte ve kat kat fazlasin1 karsilik
olarak verecegini beyan etmektedir. Kisinin ahirete imani nisbetinde hayir iiretmesi
infakta bulunmasiyla gerceklesecektir. Ozellikle infak konusunda gelecek nesillerin de
istifade edebilecegi kurumlarin agilisina katkida bulunmak, bu immete yapilacak en

biiyiik hayirlardandir.%

Kurtubi ve Resid Riza, kafirlerden fakir olanlara sadaka verilip verilmeyecegini

de tartigirlar. Kurtubi, Yezid Bin Ebi Habib’ten nakille Bakara stresi 271. ayetin

522 o|-Bakara 2/264.
523 Kurtubi, el-Cdmi ‘li-ahkami’l-Kur’dn, 3/1312.
524 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 3/68.
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Yahudi ve Hiristiyanlara da sadaka verilecegi hakkinda oldugunu aktarir. Ancak Ibn
Atiyye’nin bu goriise katilmadigini belirtmekle yetinir ve kendi goriisiinii beyan etmez.
% Buna karsin Resid Riza, ayette “sizin fakirleriniz” yerine “fakirler” tabirinin
kullanilmasinin biitiin insanlara hatta kafirlere de sadakanin verilebilecegini gosterdigini
sOyler. Allah nasil ki kafire el emeginin karsiligin1 veriyorsa kazanci olmadiginda onu

sadakadan da mahrum etmez.%%6

Resid Riza, “Sadakalarimizi, kendilerini Allah yoluna adayip yeryiiziinde
dolasamayanlara, haydlarindan dolayi, kendilerini tanimayanlarin zengin saydiklar
yvoksullara verin. Onlart yiizlerinden tanwrsin, insanlardan yiizsiizliik ederek bir sey
istemezler. Sarfettiginiz iyi bir seyi Allah siiphesiz bilir.”>?" ayetinde Ashab-1 Suffeyi
anlatir. Ashab-1 Suffe, dinleri ugruna mallarin1 ve yurtlarini terkedip hicret eden
Miisliimanlardir. Bunlar, hicret ile kendilerini Allah yoluna adamis, Kur’an’in hafizi
olmuslardir. Resid Rizd, Muhammed Abduh’un tekke ve sGfi elestirisini bu ayetin
tefsirinde nakleder. Bazi sufiler, tekkelere yerlesip yararli isleri terkettikleri gibi
insanlarin mallarii haksiz bir sekilde yer ve kendilerini ashab1 suffeye nispet ederler.
Abduh’a gore bunlar, ne ilim ne cihad ile ugrasirlar. Bu insanlar, tekkeleri Kkiliseye
cevirerek rahip gibi yasamaktadirlar. Bu gibi insanlara mal infaginda bulunmak dogru
degildir.>?®

Kur’an’in 6nemli kavramlarindan iki miifessirin goriislerine bakildiginda
Kurtub?’nin ayeti, cihad baglaminda degerlendirdigi goriilmektedir. Kurtubi’ye gore,
cihadin farz-1 ayn oldugu durumlarda zenginlerin de infak vermesi farz-1 ayndir.
Kurtubi’nin Endiiliis’lin distiigii zamanlarda yasadig1 dikkate alindiginda bu agiklama
bi¢imi yasanilan vakia ile iligkilidir. Kurtubi, babasi sehid edilmis kendisi de hicret
etmis bir miifessirdir. Dolayisiyla cihada ve cihad sirasinda yapilan infaga verdigi 6nem
bir kat daha artmaktadir. Ayrica Kurtubi’nin “basak™ temsilinden ziraate Onem
verilmesine dair ¢ikarimi kiymetlidir. Ziraatin ve tarimin devletin tesvikiyle ve farzi
kifaye addedilmesi bugiin meydana gelen gida krizi diisiiniildiiglinde daha anlamli hale
gelmektedir. Bu yoniiyle Kurtubi tefsiri glincelligini muhafaza etmektedir. Kurtubi’nin

zekat dagitma isini adil hiikiimdarin yapmasi gerektigine vurgu yapmasi, Kurtubi’nin

525 Kurtubi, el-Cdmi li-ahkami’l-Kur’én, 3/333.
526 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 3/69.

527 e|-Bakara 2/273.

528 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 3/73.
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devlet yonetiminin adil olmasi konusundaki hassasiyetine isarettir. Bu yonleriyle

Kurtubi’nin, sosyal hayat ile yakindan ilgilendigini soylemek miimkiindiir.

Resid Rizd ve Muhammed Abduh ise infagin sosyal faydalarina dikkat
cekmektedir. Miisliiman beldelerin isgal altinda oldugu, hemen hemen her alanda
yoklugun goriildiigii bir tarihte yasayan bu miifessirler, Miisliiman zenginleri, sorumlu
davranmaya davet etmektedirler. Abduh ve Resid Riza, infagin bir kismmnin egitim
konularina ayrilmasi konusunda hassas bir durus sergilemektedirler. Abduh ve Resid
R1z&’nin timmetin 1slah1 noktasinda egitime verdikleri 6nem, bu ayetlerin tefsirinde bir
kez daha karsimiza c¢ikmaktadir. Ayrica infak olarak sadece fakirlerin zikredilmeyip
hastane, egitim kurumu, sanayi kurumlarinin ingasinin da zikredilmesi ayetlerin giiniin

sartlarina cevap verir nitelikte olduguna da isarettir.

3.12. Altin ve Giimiis Biriktirmek (Kenz)

Kur’an’da mal toplamakla ilgili 6énemli kavramlardan biri de “kenz” dir. Kenz
kelimesi, biriktirme, toplama manalarina tasimakla beraber gizli mal anlamima da
gelmektedir. Rekabet i¢in kullanilan her tirli ara¢ i¢in de “kenz” kavramui
kullamlmaktadir.5?® Kur’an-1 Kerim’de “kenz” kavraminin gectigi ayette Allah soyle

buyurmaktadir:

“Ey iman edenler! Hahamlardan ve rahiplerden bir¢ogu, insanlarin mallarin
haksiz yollarla yiyorlar ve Allah’in yolundan alikoyuyorlar. Altin ve giimiigii biriktirip
gizleyerek onlart Allah yolunda harcamayanlar: elem dolu bir azapla miijdele. %
Kurtubi, ayetin tefsirinden Yahudi ve Hiristiyan din adamlarinin halktan mabedleri i¢in
vergi aldiklarmi ancak bunlar1t kendi mallarinin arasina katarak haksiz sekilde
yediklerini anlatir. “Batil yollarla” ifadesi Yahudi ve Hiristiyan din adamlarinin bu
vergileri alirken insanlarin ibadet ve Allah’a yakinlik diisiincelerini kotii sekilde
kullanmalarin1 anlatmak i¢in kullanilmistir. Bir baska goriise gére bu din adamlari,
insanlar arasinda hiikiim verirken tipki hakimlerin riigvet almas1 gibi kendileri de riisvet

niyetiyle bu mallara el koyarlardi. Kurtubi, bu agiklamalardan sonra kenz meselesi

lizerine agiklamalarda bulunur. Kenzin altin ve giimiis disinda biriktirilen mallar

529 Ebii’l-Fazl Muhammed b Miikerrem b Ali el-Ensari Ibn Manzur, Lisanii’I-Arab. (Beyrut : Daru Sadir,
2021), 5/3937.
530 et- Tevbe, 9/34.
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oldugunu belirtir. Taberi’den kenzin anlamiyla ilgili aktarimda bulunan Kurtubi,
Taberi’ye gore kenzin altin ve giimiis dahil toplanan her sey oldugunu belirtir. Kenz
kavramimi bu sekilde agikladiktan sonra ayette, “altin ve gilimiisii biriktirip Allah
yolunda harcamayan” kimselerin kimler oldugu ile ilgili tartismalara deginir. Muaviye
ve Hasan’a gore, ayette kastedilenler ehl-i kitaptir. Ancak Ebu Zer ve bagkalarinin
goriigiine gore, ayette kastedilenler Ehl-i Kitap ile beraber tiim Miisliimanlardir.
Kurtubi, goriisiiniin Ebu Zer’den yana oldugunu soyler.>®' “Yine sana Allah yolunda ne
harcayacaklarint soruyorlar. De ki: “Ihtiyactan arta kalani.” Allah, size dyetleri boyle
aciklyor ki diisiinesiniz.”®*? Bu ayetle ilgili de Kurtubi, temel ihtiyaglarin karsilanmasi
ve kisinin kendisini muhta¢ birakmamak kosuluyla malinin geri kalanini infak etmesini

en uygun yorum olarak kabul eder.>®3

Resid Riza, ayette gecen kenzden maksadin ne olduguyla ilgili ¢esitli rivayetler
aktarir. Bu konuda Ebu Zer ve Muaviye’nin ayetten ¢ikarimlarini irdeleyen Resid Riza,
“mal toplama” ile ilgili tehdidin hem ehl-i kitabi hem de miiminleri uyardigini kabul
eder. Kenz konusunda Kurtubi ve Resid Rizd aymi diistinmektedir. Konuyla ilgili
aciklayici rivayetlerde bulunan Resid Riza, “ Zekdti verilen mal yedi kat yerinde dibin
de de olsa kenz degildir. Zekdti verilmeyen mal ise meydanda da olsa kenz

hiikmiindedir. ” rivayetini aktarir.53*

Ayetin tefsirinin devaminda Resid Riza, “mallarin batil yollarla yenme™ halleri ile

ilgili yedi gesit yol zikreder:

1-  Pek cok kisinin abid, zahit, sofu olduklarina inandiklar1 kimselerden
hastalarina dua etmeler1 karsiliginda para vermeleri haksiz kazang
yollarindan biridir. Aslhinda bu davranis putperest toplumlardan

peygamberlerin kavimlerine gecmistir.

2-  Peygamber ve salih kimseler adina yapilan kabirlerde kabir hizmetkarlarmin
almis olduklar1 adak ve hediyeler de bu tiirdendir. Hiristiyanlar azizlerinin
hatiralarina mabedler yaparken parayr halktan toplarlardi. Her ne kadar

mabed yapimmi i¢in para toplanmasi problemli bir yol olmasa da bu

531 Kurtubi, el-Cdmi ‘li-ahkdmi’lI-Kur’dn, 8/122-124.
532 g|-Bakara 2/219.

533 Kurtubi, el-Cdmi ‘li-ahkami’l-Kur’dn, 3/55.

534 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 10/344.
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mabetlerde resim ve heykel bulundurmak bidatlerdendir. Mabet
hizmetkarlarinin bu vesilelerle halktan para toplamalar1 mallarin haksizca
yenmesine nedendir. Resid Riza, bu maddede mabet yapimi i¢in toplanan
mallart mesru gormektedir. Ancak mabette yapilan bid’at uygulamalar i¢in
hizmetkarlarin  topladiklar1 paralar1 haksiz bir sekilde mal yeme

kategorisinde degerlendirmektedir.

3-  Ogzellikle Katolik ve Ortodoks firkalarinda var olan giinah ¢ikarma iicreti
olarak alinan paralar bu kapsamdadir. Fiyatlama gelen kisinin mertebesine
gore degisen bu sistemde kisiler kilise tarafindan affedildiklerinde Allah
tarafindan da affediliyordu.

4-  Harami helal, helali haram yapmak i¢in alinan fetvalar karsiligindan alinan

paralar da bu kategoride degerlendirilmektedir.

5-  Bagka dinden veya baska milletlerden olan insanlarin mallarina kars1 sinsice

ve gasp yoluyla el koymak yasaktir. Bu 6zellik Yahudilerde bulunmaktadir.

6-  Hikiim vermede veya hakki iptal etmede riisvet almak da bu kategoriye
girmektedir. Bu noktada Miisliman fakihler ve yoneticilerde ehl-i kitabin

yolunu takip etmektedir.

7-  Her gesit faiz uygulamalar1 da haksiz yollarla mal edinmedir. Ozellikle
Yahudi ve Hiristiyanlar arasinda olduk¢a yaygindir. Tevratta faiz ve
karaborsacilik yasaklanmasima ragmen Yahudiler bunu irkdaslar1 disinda

herkese helal kabul ederler.5%

Kurtubi ve Resid Rizd’nmin “kenz” konusunu benzer sekilde tefsir ettikleri
goriilmektedir. Menar tefsirinde Kurtubi’nin ismi ve kaynagi zikredilmeden benzer
yorumlar yaptig1 yerlerden biri de “kenz ayeti” dir. Ozellikle Ebu Zer ve Muaviye
kiyaslamasinin Mendr tefsirinde var olmasi bu ihtimale kap1 aralamaktadir. Kurtubi ve
Resid Riza, dyeti sadece ehl-i kitaba hasretmemektedir. Iki miifessir de bu ayetin tiim

miiminler i¢in bir uyar1 oldugunu kabul etmektedir.

535 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 10/344-347.
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3.13. Malin Dolasimini1 Engellemek

Kur’an’daki harcama politikasinin amaci, toplumun ve bireyin Ozgiirlesmesi,
temel ihtiyaclarin karsilanmasidir. Servetin yeniden dagilimina yonelik tedbirler de
toplumda adaletin saglanmasina yodneliktir.>®® Isldm, mallarin belli ziimreler arasinda

tekellesmesini reddeder.>®’ Bu konuyla ilgili ayeti kerimede Allah sdyle buyurmaktadir:

“Allah'in, fethedilen memleketler halkinin mallarindan Peygamberine verdikleri;
Allah, Peygamber, yakinlar, yetimler, yoksullar ve yolda kalmislar icindir, ta ki

icinizdeki zenginler arasinda elden ele dolasan bir devlet olmasin. >

Bu ayette Islam’m iktisadi dlgiilerine yon veren dnemli bir ciimle bulunmaktadir.
“Ta ki i¢inizdeki zenginler arasinda elden ele dolasan bir devlet olmasin.” Ayetin bu
kismi IslAm ekonomisinin ilkelerinden birini olusturmaktadir. Islim’da kenzin
yasaklanmasi ile benzer degerlendirilebilecek bu ayet icin Kurtubi, cahiliye doneminde
fey mallar1 ve savas ganimetlerinin zenginler arasinda dolastirildigini, fakirlerin bu
maldan mahrum birakildiklarini, ancak bu ayetle bu malin zenginler arasinda
dolasmasinin kétiilendigini belirtir.>®® Resid Riza, Kur’an’daki ekonomik 1slah projesi
ile alakali ifade ettigi hususlar bahsinde “malin zenginler arasinda dolasiminin
engellenmesi’nin 6nemine isaret eder. Diinya mali, insanlar arasinda bir imtihan
vesilesidir. Mal hem hayir hem de ser i¢in kullanilabilir. Malin zenginler arasinda
dolastirilmasi, kavga ve rekabet sebebidir. Bu ayette de malin zenginler arasinda
dolastirilmas1 yasaklanmistir. Kurtubi, “altin ve giimiisii biriktirip Allah yolunda
harcamayanlara act veren bir azabi miijdele. > ayetinde gecen “kenzi” de malin
tedaviilden kaldirilarak insanlara fayda saglanmasimin engellenmesi seklinde

yorumlar.>*

Iki miifessir de malin dolasiminin engellenmesi noktasinda benzer goriislere
sahiptir. Kurtubi, cahiliyye doneminde miisriklerin yaptiklar1 uygulamalara atifta

bulunurken Resid Rizd, Kur’an’m mali 1slah projesi basliginda malin tedaviiliiniin

5% Syed Muhammed Hasanuz Zaman, Kur’an-1 Kerim de Iktisadi Ilkeler, ¢ev. Zeynep Ozbek (Istanbul:
Mahya Yayinlari, 2018), 309-310.

57 Yiiksel Cayiroglu, “Isldm Iktisadimin Karakteristik Ozellikleri”, Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi
24 (2014), 170.

538 e|-Hasr 59/7.

539 Kurtubi, el-Cami * li-ahkami’I-Kur'an, 18/12-13.

540 et-Tevbe 9/34.
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engellenmesinin zararlarina dikkat ¢eker. Islom’in ekonomi anlayisinin Bat1 sisteminden
en Oonemli ayract, adalettir. Batili ekonomik sistemlerde ise bireyin sinirsiz 6zgiirliigii ve
cikar1 esas alinmaktadir. Liberal ekonomik sistem, “birakiniz yapsinlar” ilkesini kabul
eder. Bu da toplumda iiretimi ve istihdami tekelinde bulunduranlarin smirsiz giic
edinme duygusunu kamgilar.>*? Sonug itibariyla toplumda “mal” baz1 ziimre ve kisilerin
elinde bir giice doniiserek “malin” toplumdaki tedaviiliinii engeller. Kur’an ise toplumda

mali anlamda da 1slah1 hedeflediginden ¢atisma yerine adaleti ve paylasimi tesis etmeyi
hedefler.

3.14. Olgii ve Tartida Hile Yapmak

Ekonomik hayatin onemli islerinden biri alig veriste bulunmaktir. Kur’an’i
Kerim’de bu hususa dikkat edilmesine ydnelik ayetler bulunmaktadir. Olgii ve tartida
hile yapmama ile ilgili dolayli veya dogrudan on bes ayet bulunmaktadir.’*® Bu
ayetlerden birinde “Ol¢tiigiiniizde Olcmeyi tam yapin, dogru terazi ile tartin.”>*
buyurulmaktadir. Bu ayet, Mekke’de ve hemen hicret 6ncesinde nazil olmustur. Bu da
Restlullah’in Medine’de kuracagi diizenin temel degerlerine dair dnemli uyarilar

icermektedir.>®

Kur’an’daki 6l¢i ve tartidaki hileyi yasaklayan bir ayette Allah soyle
buyurmaktadir:

“Medyen halkina da kardesleri Su’ayb’t peygamber olarak gonderdik. Dedi ki:
“Ey kavmim! Allah’a kulluk edin. Sizin igin O’ndan baska hi¢chir ildh yoktur.
Rabbinizden size agik bir delil gelmistir. Artik él¢iiyii ve tartiyi tam yapin. Insanlarin
mallarini eksiltmeyin. Diizene sokulduktan sonra yeryiiziinde bozgunculuk etmeyin.

Inananlar iseniz bunlar sizin icin haywldir.”®*

Kurtubi “insanlarin esyasini eksik vermeyin” emriyle ilgili olarak bunun mallarda
kusur oldugunu sdylemek veya ragbet edilen bir sey olmadig1 seklinde konusmayla ya

da kiymeti konusunda aldatmak seklinde oldugunu belirtir. Ol¢ii ve tartilarda ise fazla

542 Sabahattin Zaim, Isldam Ekonomisinin Temelleri (Istanbul: Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi
Yaynlari, Tarihsiz), 32.

543 e|-En’am 6/152, el-Araf 7/185, Hud 11/84-86, el-Isra 17/35, es-Suara 26/181-182, er-Rahman 55/9, el-
Mutaffifin 1-7

544 e|-fsra 17/35.

545 K ose, Isiam Iy ve Ticaret Ahldk, 63.

546 el-Araf 7/85.
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ya da eksiltme seklindedir. Bu tiir aligverisler, batil yollar ile mallar1 yemektir ve biitiin
peygamberlerce yasaklanmigtir.>4’

Resid Riza, “insanlarin esyasini eksik vermeyin” ifadesinin o donemde yasayan
kavmin ahlakin1 yansittigin1 ancak ticaretteki bu kotii ahlakin giiniimiizde de devam
ettigini sdyler. Avrupa’nin biiylik kentlerinde tiiccarlarin kendi tilkelerindeki insanlarina
mallart ucuza sattiklarini ancak yabancilara fahis fiyatlardan mal sattiklarini belirtir.
Misir toplumunda ise bu durum tam tersinedir. Misir halki, yabancilara mallar1 ucuza
satmakta ve onlara asir1 tazimde bulunmaktadirlar. Ancak kendi halklarina ise mallari
hem pahali satmakta hem de onlara saygida kusur islemektedirler. Misir halkinin

yabancilar karsisinda hor ve hakir olmasinin nedeni ise idarecilerdir.>*®

Ticari hayatin saglam temeller {iizerinden yiirlimesi, tliccarlarin alig veriste
kurallara uygun davranislar sergilemesi ile miimkiindiir. Iki miifessir de bu duruma ilgili
ayete dikkat ¢ekmislerdir. Kurtubi, ayetin tefsirinde 6l¢ii ve tartida hile yapmak diger
haram yoldan yapilan aligveriglerin biitliin peygamberlerce yasaklandigina dikkat
cekerken Resid Rizd, Misir toplumundaki ticari ahlaki zaafiyete dikkatleri ¢ekmistir.
Avrupali tiiccarlarin yabancilar: aldattigina dikkat ¢ceken Resid Riza, Misir halkinin da
kendi halkina mallar1 pahaliya sattigin1 ancak yabancilara ucuza mal satmalarindan
yakinir. Resid Rizd’nin tefsirinde kendi toplumsal yapisina dair veriler bu ayetler
vesilesiyle sikca rastlanmaktadir. Bu ayette de Resid Riza, Misir toplumunun sosyal

hayatina dair 6rnek verdigi goriilmektedir.

3.15. Dinar ve Dirhemi Kirmak Siretiyle Parasal islerde Hile Yapmak

Tarih boyunca ekonomik faaliyetlerde hileli islere tevessiil edenler olmustur. Bazi
insanlar menfaatin s6z konusu oldugu konularda, aldatma ve hile yoluna
bagvurmuslardir. Kur’an-1 Kerim’in en uzun ayetinin Bakara Stresi 282. ayet olmas1 ve
bu ayetin konusunun da ekonomi olmasi bu iddiayr kanitlayan 6nemli bir bilgidir.
Ekonomide hileli yollardan biri de para ilizerine yapilan aldatma yollaridir. Gegmis
donemlerde para, belirli madenlerden elde edilir ve o madenlerin ayarina dikkat edilirdi.

Ayar1 tam olan madenlere “imam veya ayar” adi verilirdi. Diger paralar “imam” ile

547 Kurtubi, el-Cdmi ‘li-ahkami’l-Kurdn, 7/248.
548 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 8/463.

159



kiyas edilir eksik gelirse bu para bozuk olarak kabul edilirdi.®*® Kurtubi, kendi
doneminde de var olan bu hileye Hud siresi 87. ayetinin tefsirinde deginir. Bu ayeti
kerimede Allah, soyle buyurmaktadir: “Dediler ki: Ey Suayb! Babalarimizin
taptiklarint (putlarty), yahut mallarimiz hususunda diledigimizi yapmayt terketmemizi

sana namazin mi emrediyor? Oysa sen yumusak huylu ve cok akillisin! >

Kurtubi, gerek Hz. Peygamber doneminde gerekse daha sonra ortaya c¢ikan
ekonomik bir hileden bahseder. Miifessirler, Hz. Suayb’in kavminin yaptig1 ekonomik
hilelerden birinin de dirhem ve dinarlar1 kenarlarindan pargalamak siretiyle tartida hile
yapmak oldugunu ifade ederler. Bu amelleri sebebiyle helaka ugramiglardir. Saglam
paralarla kendi lehlerine olacak sekilde aligveris yapan kavim, kenarlarindan kirdiklari
paralar ile miisterilerini aldatiyorlardi. Bu sekilde yapilan hileli aligverisin haram
oldugunu belirten Kurtubi, Hz. Peygamberin de bu tiir muameleleri haram kildigini
sOyler. Glimiis ve altin lizerinden parasal islemlerin yapildigir bir donemde yasayan
Kurtubi, bu tiir aligverisin hileli ticaret kapsaminda oldugunu anlatir. Dinar ve
dirhemlerin kenarini kesenlerin giinah isledigini belirten Kurtubi, ulemanin bu giinahi
isleyenlere kars1 yaptirimlar konulmasi hakkindaki fikirlerini agiklar. Baz1 alimler bu
giinahi isleyenlerin sahitliklerinin kabul edilmeyecegini sdylerler. Omer bin Abdulaziz
bu gilinaht isleyenlerin hem sacini tras etmis hem de onlari dovmek stretiyle
cezalandirmistir.® Dinar ve dirhemlerin kenarlarini kesenleri yeryiiziinde fitne
yapmakla suglayan Said Bin Miiseyyeb, bu sugu isleyenlerin doviilmesini garip
karsilamadigini ifade eder. ibn Arabi ise bu sucu isleyenleri hirsizlik kapsaminda

degerlendirerek ellerinin kesilebilecegini iddia eder.>®2

Resid Riza, bu ayetin tefsirinde Hz. Suayb’in kavminin peygamberin davetinin
dini ve diinyevi boyutunu reddettigine isaret eder. Medyen halki, Hz. Suayb’in davetini
ekonomik diizenlerine tehdit olarak gdrmektedir. Medyen kavmi mallarini artirma,

beceri ve taktikler ile istedikleri gibi tasarrufta bulunmak istiyordu. Ancak Hz. Suayb,

549 Mustafa Hizmetli, “Abbasiler Déneminde Para Basim1”, ISTEM Dergisi 15 (2010), 79-110.

550 Hud 11/87.

%51 Celal Emanet, “Emeviler Déneminde Para”, Hikmet Yurdu Diisiince-Yorum Sosyal Bilimler Arastirma
Dergisi 7/13 (2014), 251-269.

552 Kurtubi, el-Cdmi ‘li-ahkami’l-Kur’dn, 9/58-60.
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davetiyle onlar iktisadi hayatta adaletli olmaya davet edince bunu ticari zekalarina bir

kisitlama olarak gordiiler.>®

Dirhem ve dinarlarin kenarlarini kesmek siretiyle para lizerinde hileye bagvurmak
tarihte vaki olan sahtekarliklardandir. Ozellikle Emeviler déneminde bu tiir
uygulamalarin oldugu bilinmektedir. Omer bin Abdulaziz’in bu tiir sahtekarlik yapan
birini doviip hapse attirdig1 rivayet edilir.>®* Kurtubi de bu ayetin tefsirinde yasadig
donemdeki bu hileye dikkat ¢ekmektedir. Bu da Kurtubi’nin yasadigi donemdeki
olaylan tefsirine aktarmada hassas oldugunu gosterir. Kurtubi, ayeti rivayet ve dilsel
olarak aktarmakla yetinmeyerek toplumda var olan yanlis uygulamalari1 Kur’an’in
ayetlerinden hareketle elestirmektedir. Bu yaklasim Kurtubi’nin sosyal hayat ile
iligkisini de ortaya koymaktadir. Resid Riza ise bu ayetin tefsirinde Medyenlilerin Hz.
Suayb’in davetini reddetmesinin arka planinda, ekonomik anlamda istedikleri gibi

davranmanin etkili oldugunu belirtmekle yetinir.

3.2. Tefsirii’l Kurtubi ile Tefsirii’l Menar’da Siyasi Hayat

Islam diisiince geleneginde Miisliimanlarin bir devlet kurmasinin gerekliligi
tizerine ortak bir kanaat olusmus olsa da bunun dini bir gereklilik oldugu yoksa akli bir
zorunluluktan kaynaklandig1 noktasinda ihtilaf bulunmaktadir. Maverdi, devlet
kurmanin hem akla hem de dine uygun oldugunu deliller ile beraber zikreder.>*® Gazzali
de Miislimanlarin baslarinda bir yoneticinin olmasmin dini bir gereklilik oldugunu
ancak bunun akilla anlagilabilecegini izah ederek akil ve nakil arasinda tenasiip yolunu
secer.”® Islam siyaset felsefesinin 6nemli isimlerinden Nizamiilmiilk (6. 485/1092)
meshur eseri “Siyasetname’ de Miisliimanlarin bir yonetici etrafinda birlesmelerini akli
bir gereklilik olarak izah eder. Zira padisah halkin huzuru ve giiveni anarsinin yok
edilmesi i¢in gereklidir.>®” Miisliimanlar diisiiniirlerin bir otorite etrafinda birleserek
siyasi bir yap1 kurmalarina verdikleri 6nem noktasinda Restilullah’in Medine’ye hicret
sonrasinda yaptigi icraatlarin etkisinden s6z etmek miimkiindiir. Restlullah (s.a.v)

Medine’ye hicret ettiginde sehirde bir siyasi otorite yoktu. Ancak Restlullah (s.a.v)

553 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 12/111.

554 Ebii’l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Davad el-Belaziiri, Fiitihu 'I-Biilddn (Beyrit: Miiessesetii’l-
Mearif, 2020), 651-652.

5% Maverdi, el-Ahkamii’s Sultaniye, 29-30.

6 Ebu Hamid Gazzali, [tikadda Orta Yol, gev. Kemal Isik (Ankara: Ankara: Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi, 1971), 175-176.

557 Nizamiilmiilk, Siyasetname, ¢ev. Nurettin Bayburtlugil (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2021), 25.
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Medine halki ve Yahudi kabilelerini bir anayasa etrafinda toplayarak siyasi bir otorite
kurmustur. Bu anayasa ilk Islim devletinin anayasas1 olmakla beraber ilk yazili anayasa

olma niteligi tasimaktaydi.>®

3.2.1. islami Yonetim

Islam siyaset diisiincesinde devlet kurmanin gerekliligi {izerine olusan kanaatler
ve dislinceler, tefsir ilmine de sirdyet etmistir. Miifessirler yasadiklari c¢agdaki
yonetimle alakali diislincelerine eserlerinde yer vermislerdir. Kurtubi ve Resid Riza da
geleneksel ve modern donemlerdeki devlet ve yonetime dair diisiincelerini tefsire

yansitmislardir.

Resid Riza 20. yiizyilda Islam diinyasinda hilafet kurumunun sonlandirilmasi
lizerine “Islam devleti” fikrini ortaya atan kisi olarak kabul edilir.>®® Mendr tefsirinde
Araf sliresinin 158. ayetinin tefsirini yaparken oldukca uzayan agiklamalarda bulunur.

Bu ayette soyle buyurulmaktadir:

“(Ey Muhammed!) De ki: “Ey insanlar! Siiphesiz ben, yer ve goklerin
hiikiimranhg kendisine ait olan Allahin hepinize gonderdigi peygamberiyim. O’ndan
baska highir ildh yoktur. O, diriltir ve oldiiriir. O hdlde, Allah’a ve O ’nun sozlerine

inanan Restliine, o iimmi peygambere iman edin ve ona uyun ki dogru yolu bulasiniz.”

Resid Riza, ayetin tefsirinde saglarin siyaha boyanmasi meselesinden Kur’an’in
terclime edilip edilemeyecegine hatta yeni Tiirk Devletinin siyasi ve sosyal reformlarina
varmcaya kadar uzun uzadiya bir¢ok konuya deginir. Bu sekilde genis yorumlarinin
arkasinda o doénem gerek Misir gerekse Islam diinyasinda hilafet ve Islim’mn siyasi
yoniiniin tartigilmasi yer almaktadir. Misir’da Ali Abdurrazik’in dinin siyasi yoniiniin
olmadigina dair yazdig: risaleler ve Tiirkiye’de yeni yonetimin hilafeti kaldirmas: gibi
meseleler, Resid Rizd’nmin bu tartismalar1 tefsirine tasimasinda etkili olmustur
denilebilir. Resid Riza, islam devleti konusunda “biz, devieti Islim’la, Islaim’i da
devletle takviye etmek arzusuyla bunlar: soylemekteyiz.” diyerek, bu konuda tavrini net
bir sekilde Islam’m siyasi bir yonetime ihtiyaci vardir diyen “islah” cizgisindeki

Miisliiman aydinlardan yana koyar.%®

558 Muhammed Hamidullah, Zslém Peygamberi, gev. Salih Tug (Ankara: imaj, 2003), 186-190.
59 Inayet, Cagdas Islami Siyasi Diisiince, 131.
%60 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 9/265-305.
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Resid Rizd’dan kisa bir 6zetle aktardigimiz ancak sayfalar dolusu agiklamalarin
bulundugu ayet tefsiri, Kurtubi’de ¢ok kisa veciz bir sekilde 6zetlenir. Kurtubi, ayetin
tefsirinde Hz. Peygamberin Incil ve Tevrat’in miijdeledigi peygamber oldugunu
Kur’an’da da Hz. Peygambere hitaben “herkese gonderilmis bir peygamber” oldugunun

belirtildigini ifade etmekle yetinir.>®!

Iki tefsir arasinda Araf sresi 158. Ayet baglaminda &nemli farklarin oldugu
gorilmektedir. Abduh ve Resid Riza, klasik miifessirleri tefsiri sarf, nahiv ve rivayetlere
bogmakla itham etmektedirler. Ancak bu ayetin tefsirinde Resid Ri1za nin bir¢ok konuyu
ayetin tefsirinde isledigi goriilmektedir. Saglarin siyaha boyatilmast meselesi ile
baslayan ayet tefsiri, Tiirk devletinin inkilaplarina ve hilafet tartismalarina kadar devam
etmektedir. Bu da Mendr tefsirinin bir usul gelistirmedigi iddialarin1 dogrular
niteliktedir.

3.2.2. islami Yonetimin Esaslar1

Menar tefsirinin ictimai bir tefsir olarak kabul edilmesinde ayetlere yiiklenen
toplumsal mesajlarin etkisi biiyiiktiir. Klasik bir tefsir olarak kabul edilen Kurtubi
tefsirinde kisa bir sekilde Ozetlenen bir ayetin tefsiri, Resid Riza tarafindan uzun
izahlara konu olabilmektedir. Bu anlamda Yunus sresi onuncu ayeti, drnek olarak

gosterilebilir. Allah bu ayette soyle buyurmaktadir:

“Iclerinden bir adama insanlart uyar ve iman edenlere, Rableri katinda kendileri
icin bir dogruluk makami bulundugunu miijdele diye vahyetmemiz, insanlar igin

sasilacak bir sey mi oldu ki o kdfirler, “Bu elbette apacik bir sihirbazdir” dediler? %

Kurtubi, bu ayeti niizul baglaminda degerlendirir. Ibn Abbas rivayetine gdre bu
ayette Mekkeli miisrikler, yerleri ve gokleri yaratan yiice bir ilahin vahyetmek icin bir
insan1t se¢mesine itiraz ederler. Yine baska bir rivayete gore Mekkeli kafirlerin

sasirmasinin nedeni yeniden yaratiligtir.%%3

Resid Riza, bu ayetin tefsirinde Kur’an fikhinin hedeflerinden biri olarak islAm’in
devlet siyasetine dair diisiincelerini ortaya koyar. Ciinkii Resid Rizd’ya gore Islam

hidayet, hakimiyet ve siyaset dinidir. Resid Rizd’nin 1slah projesinde hiikiimet,

561 Kurtubi, el-Cdmi li-ahkami’l-Kur’dn, 7/192.
%62 Yunus 10/2.
563 Kurtubi, el-Cdmi ‘li-ahkami’l-Kur’dn, 8/306.
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hakimiyet ve gli¢ 6nemli bir yer tutmaktadir. Adaleti saglamak ancak hiikiimet ve gii¢
ile miimkiindiir. Islam’da hakimiyet ise {immete aittir. Hiikiimetin sekli sradir. Stiraya
baskanlik eden kisi immetin halifesidir. Halifeyi tayin ve azil yetkisi {immete aittir.

“Onlarmn isleri, aralarinda danigma iledir. %

“Is hususunda onlarla istisare et.”® Bu
ayetler dogrultusunda hakkinda nass bulunmayan konularda Restlullah (s.a.v) ashabiyla
istisare ederdi. Ummetin de islerinde siraya dayanmasi hem Kur’an, hem de siinnetin
gereklerindendir. Islami yonetimde {immet, yargi ve yiiriitme giiciinii elinde
bulundurmalidir. Bu sistem, temsil sisteminden daha islevseldir. Islami yonetim
sisteminde otorite, immete ait olup bu giicli onun adina “ehl-i hal ve’l akd” kullanir.
Halife ve yonetici bunlar tarafindan belirlenir, maslahat geregince azletme yetkisi de
yine bu kurula aittir. Resid Riza, yonetimde seckinci anlayisinit Restlullah (s.a.v) ve
Rasid Halifelere dayandirmaktadir. Restilullah’in 6nemli islerinde ¢evresindeki 6nemli
sahislara danistigini belirten Resid Riza, ilk dort halifenin de stra sisteminden istifade
ettigini sdyler. Resid Rizd’ya gore slra prensibi, insanliga ait en biiyiilk 1slah
projelerinden biridir. Zira diinyanin zorbalarca yonetildigi bir zaman diliminde Islam

insanliga stiray1 rnek olarak ortaya koymustur.%®

Islami ydnetimin yasama esaslari dort temel iizerine bina edilmistir. Bunlar;
Kur’an, Siinnet, icma ve kiyastir. Resid Riza, ehl-1 siinnetin ser’i dayanaklarini aynen
kabul etmektedir. Rizd’ya gore Kur’an’in siyasi, adli ve dini sahayla ilgili ameli
hiikiimlerin sayis1 on Ayeti gegmez. Ibadet ve muamelatla ilgili Ayetler bes yiiz
civarindadir. Ayet sayilarmin bu kadar az olmasinin sebebi ise diinya islerinin ¢ogunun
insanlarin orf ve igtihadina birakilmasidir. Slinnetin yasama alanina tekabiil eden hadis

sayis1 ise bes yiiz civarinda olup dért bin hadis ise bu alan1 desteklemektedir.>®’

Goriildiigii lizere Kurtubi’de kisa bir sekilde izah edilen ayetin tefsiri, Resid
Rizd’nmn tefsirinde siyasi tartigmalara evrilmistir. Resid RizA adalet, stra, Islami
hiikiimet sisteminin esaslar ile ilgili agiklamalarda bulunarak ayet ve Miisliimanlarin o
donem yasadigi siyasi kriz arasinda baglanti kurmaya caligmaktadir. Resid Riza’nin

siyasi bir kimlige sahip olmasinin bundaki etkisi biiytiktiir.

564 e|-Stira 42/38.

565 Al-i imran 3/159.

566 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 11/1232-236.
%67 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 11/235.
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3.2.3. islami Yonetimde Adalet

[slAm’n sosyal hayatta, siyasette ve devlet yonetiminde insanliga 6nerdigi en
onemli hususlardan biri adalettir. islimi aydinlanmanin en 6nemli amaci, yeryiiziinde
adaleti ve hikmeti esas alan tutarli bir sosyal diizenin tesisidir.>® Islam’daki adalet
prensibi, herkes icindir. Herhangi bir soy, sop, mal ve mevki bunda ayricalikli
olamaz.®®® Adalet zalimin karsisinda olmayr mazlumun yaninda olmay1 gerektirir.
Adaletin siyasetin gereklerinden oldugu bir toplumda barisin tesisi mimkiindiir.
Anlagmazliklarin ¢oziimii ve ihtilaflarin bitirilmesi de adalet sayesinde olabilir.>"
Kur’an’da bircok ayette Miisliimanlara adaletli olma ydniinde tavsiyeler, emirler
bulunmaktadir.>’* Adaletli olma konusunda énemli dyetlerden biri de Nisa stiresi 135.

ayetidir. Ayette soyle buyurulmaktadir:

“Ey iman edenler! Kendiniz, ana babaniz ve en yakinlarinizin aleyhine de olsa,
Allah i¢in gsahitlik yaparak adaleti titizlikle ayakta tutan kimseler olun. (Sahitlik
ettikleriniz) zengin veya fakir de olsalar (adaletten ayrilmayin). Ciinkii Allah ikisine de
daha yakindir. (Onlart sizden ¢ok kaywrir.) Oyle ise adaleti yerine getirmede nefsinize
uymayn. Eger (sahitlik ederken gercegi) carpitirsaniz veya (sahitlikten) cekinirseniz
(bilin ki) stiphesiz Allah, yaptiklarinizdan hakkiyla haberdardir.”

Kurtubi, ayetin tefsirinde adaletin Oonemine dikkat g¢eker. Adil sahitler olma
konusunda Miisliimanlara sorumluluklar diigmektedir. Ayette gegen “ayakta tutanlar”
kelimesinin miibalaga kipinde gelmesi adaletli olmanin siirekliligine isaret etmektedir.
Miisliiman, gerektigi her yerde hatta kendi aleyhine bile olsa sahitlik etmekten geri
durmamalidir. Cilinkii ylice Allah, miiminlere edep Ogretmektedir. Bu edep, kendi
aleyhine bile olsa adil bir sahitlik yapmasidir. Miimin, adalet konusunda hevaya
uymaktan menedilmistir. Kurtubi, $a’bi’den rivayetle Allah’in yoneticilerden {i¢
konuda ahit aldigin1 ifade eder. Bunlar nefis ve hevaya tabi olmamalari, insanlardan
korkmayip sadece Allah’tan korkmalar1 ve Allah’in ayetlerini az bir paha karsiliginda
satmamalandir. “Eger (sahitlik ederken gercegi) carpitirsamiz veya (sahitlikten)

cekinirseniz” ibaresinde Ibn Abbas’tan nakilde bulunan Kurtubi, ayetteki bu ciimlenin

568 Abdiilaziz Sacidin, “Islami Siyaset Teorisi ve Sorunlar”, ¢ev. Halil Sir¢anc1 (Istanbul: Ekin Yaynlar,
1997), 179.

569 Kutub, Isldam 'da Sosyal Adalet, 181.

570 Taha Abdurrahman, Dinin Ruhu, ¢ev. Soner Giindiizéz (Pinar Yayinlari, 2021), 577.

571 en-Nisa 4/135, el-Maide 5/8, el-En’am 6/152, en-Nahl 16/91.
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hakimler hakkinda oldugunu belirtir. Zira hakimler, davali iki kisiden birine meyledip
digerinden yiiz ¢evirirse bu onun adaletten sapmasina neden olur. ibn Atiyye de bazi
hakimlerin bunu yaptiklarin1 ancak Allah’in herkesten hesap soracagini soyler. Kurtubi,
ayetteki ifadelerin hem hakimleri hem sahitleri kapsadigini belirterek Allah’in tiim
insanlardan adil olmasini istedigini ifade eder. Nitekim hadiste sdyle buyurulmaktadir.
“Uzerindeki hakki 6deme giicii olan kimsenin egip biikmesi wrzim helal kilar cezay: da
hak eder.”®”® Bu hadisin devamimda Ibn Arabi’nin su yorumunu ekler: Kisinin

cezalandirilmas1 hapsedilmesidir. Irzinin helal kilinmasi da sikayet edilmesidir.>"®
Adalet ile ilgili baska bir nas da su ayettir:

“Davud dedi ki: “Andolsun, senin koyununu kendi koyunlarina katmak istemek
suretiyle sana zulmetmistir. Esasen ortaklarin pek ¢ogu birbirine haksizlik eder. Ancak
iman edip salih ameller isleyenler baska. Onlar da pek azdir.” David, bizim kendisini
imtihan ettigimizi anladi. Derken Rabbinden bagislama diledi, egilerek secdeye kapandi

ve Allah’a yoneldi. ™

Kurtubi, bu ayetin tefsirinde yargilamalarda hakimin iki tarafi dinlemesi
gerektigine dikkat ¢eker ve adil bir hakimde olmas1 gereken sartlar1 aktarir. Omer bin
Abdulaziz’e gore hakim, bilgili olmakla beraber nezih bir yasantiya sahip olmali ve
stipheli seylerden bile kagimmmalidir. Malik ise bu sartlara ilave olarak adaletin
saglanabilmesi i¢in hakimin hilelere karsi uyanik olmasini, Arapcayi iyi bilmesini ve iki

tarafi da iyice dinlemeyi sart olarak goriir.°"

Resid Riza, sahitlik ve hiikiim verme noktasinda adil olmanin vacip oldugunu
belirtir. Olgii ve tartida hile yapmamak ne kadar 6nemli ise adil olmak da o kadar
onemlidir. Zira adaletli olmak medeniyetin belkemigi, yonetmenin temeli, biitlin sosyal
islerde insani iliskilerin ana eksenidir. Bir Miisliimanin kendi akrabasini kayirmasi
higbir sitrette dogru olamaz.>’® Yine Resid Riza, adalet noktasinda hiikiimetin varligimni
onemli gormektedir. Adaletin saglanmasi igin otorite gereklidir. “Andolsun biz

pevgamberlerimizi agik delillerle gonderdik ve insanlarin adaleti yerine getirmeleri icin

572 Buhari, Istikraz 13; Eb Daviid, Akdiye 29; Nesai, Buyu, 100; ibn Mace, Sadakat 18;
Miisned, 1V, 222, 388, 389.

573 Kurtubi, el-Cdmi ‘li-ahkdmi’lI-Kur’an, 5/410-414.

574 es-Sad 38/24.

575 Kurtubi, el-Cdmi ‘li-ahkdmi’I-Kur’én, 15/118.

576 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 5/371.
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beraberlerinde kitabt ve mizani indirdik. Biz demiri de indirdik ki onda biiyiik bir kuvvet
ve insanlar icin faydalar vardir.”®"" Riza, bu Ayetteki demiri adaletin saglanmasi
noktasinda otoritenin elindeki maddi gii¢ olarak tanimlar. Zira insanlarin en serlisi, kilig

ve mizraktan baska ilac1 olmayan kisidir.>"®

Iki miifessirin de dikkat ¢ektigi noktalar, benzerlikler tasimaktadir. Kurtubi’nin
alt1 asir 6nce kendi toplumunda hakimlerin baz1 yanlis uygulamalarina dikkat ¢ekmesi
sosyal hayatta gordiigli olumsuzluklar1 tefsirine tasimasi agisindan onemlidir. Resid
Rizd da adalet kavraminin medeniyet insa etmede Onemine dikkat cekmektedir.
Kurtubi’nin yazdig: tefsirin ahkdm tefsiri olmasi hasebiyle adalet gibi direkt hukukla
alakali bir kavram hakkinda daha detayli aciklama yapmasi da dikkate deger bir

durumdur.

3.2.4. Yonetimde Gorevleri Liyakate Gore Vermek (Emanet)

Devlet yonetiminde islerin ehil kimselere verilmesi oneminden dolayr Islami
siyaset diislincesinin klasik eserlerinde dahi yer bulmustur. Nizamiilmiilk, meshur eseri
Siyasetname’de sahsiyetsiz, faziletsiz kisilerin biiyiik islere memur edilmesi durumunda
iyilerin atil duruma gegmesine vesile oldugunu belirtir.>”® Bu da toplumda diizensizlige

sebep olur. Kur’an’da emanet ile ayette sdyle buyurulmaktadir:

“Allah, size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar arasinda
hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi emrediyor. Dogrusu Allah, bununla size ne

giizel 6giit veriyor! Siiphesiz ki Allah, hakkiyla isitendir, hakkiyla gorendir. "%

Kurtubi, ayetin baglamimin Kabe’nin anahtarlarinin Mekke’ nin fethinden sonra
tekrar Osman bin Talha’ya verilmesi oldugunu belirtir. Ayetin niizul sebebi ile alakali
rivayetleri aktarip degerlendiren Kurtubi, ayetin 6zel bir sebebi bulunsa bile hiikmiin
umumi oldugunu kabul eder. Bu ayet, devleti yonetenleri ve memurlar1 ellerindeki
emanetlere sahip ¢ikma, hiikiim verirken adil olma, haksizliklar1 giderme gibi konularda

kendilerine emanet edilen isleri layikiyla yapmalarina davet etmektedir. %8

577 el-Hadid 57/25.

578 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 11/151-152.

579 Nizamiilmiilk, Siyasetname, 181.

580 en-Nisa 4/58.

581 Kurtubi, el-Cdmi ‘li-ahkdmi’lI-Kur’én, 5/256-257.
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Resid Rizd, bu Aayetin Islami yonetimin belkemigi oldugunu ifade eder.
Kur’an’daki bu ifadeler hakkiyla anlasilsa ve yasansa Miisliimanlarin yonetimsel
anlamda eksiklerinin olmayacagini ifade eden Resid Riza, ayetin niizul sebebiyle ilgili
rivayetlere deginir. Ayetin Mekke fethi sirasinda nazil olduguna dair rivayetler olsa bile
bunun Mekke’nin fethinden once inmesi de muhtemeldir. Resalullah, Mekke’yi
fethettikten sonra Kébe’nin anahtarlarinin kendisinde bulundugu Osman bin Talha’y1
cagirmis ve anahtarlari ondan talep etmistir. Tavaf bitiminde ise insanlara bu ayeti
okumus ve Kébe’nin anahtarlarini tekrar Osman bin Talha’ya iade etmistir. Bu olayla
ilgili rivayetler cesitli olsa da bu ayet emanetin sahibine verilmesi gerektigine dair
onemli bir ilkeyi barindirmakta ve bu hiikmiin genel oldugunu ifade etmektedir.
Miisliimanlar da yoOnetimde emanet ilkesine bu Aayet dolayisiyla 6zen gostermek
zorundadirlar. Resid Riza, Muhammed Abduh’un bir dersinde ibn Teymiyye nin “es-
Siyasetii’s-Seriyye” isimli kitabin1 gordiigiinii ve bu kitab1 okudugunda kitabin bu ayetin
tefsiri ile ilgili oldugunu farkettigini anlatir. Ibn Teymiyye bu kitabinda emanet tiirlerini
islemektedir. Bu emanetlerden birisi de Miisliiman yoneticilerin isleri ancak toplumdaki
ehil ve en hayirli kimselere vermeleridir. Ibn Teymiyye bu kitabinda birgok hadis
zikreder. Bu konudaki en meshur hadis ise “Iy ehli olmayana verildigi zaman kiyameti

bekleyin. °® hadisidir.%%3

Iki miifessir de bu ayeti, devlet gorevlerinde liyakatin énemi, devlette herhangi bir
gorev alindigr vakit bunun emanet olarak kabul edilmesi gerektigi seklinde
anlamiglardir. Her ne kadar Kurtubi’nin aciklamalar1 kisa olsa da hiikmiin genelligine
isaret etmesi ve ayeti bu yonde anlamasi onemlidir. Resid Riza ise bu ayeti daha
detaylandirarak  devlet kademelerindeki  gorevlendirmelerde liyakate  dikkat
cekmektedir. Islam’mn siyaset felsefesinin temel taslarindan biri olan liyakat,
giinimiizde de 6nemini koruyan ve insanlik var oldukg¢a Onemini koruyacak olan

kavramlardandir. Ayeti kerimede bu konunun 6nemine isaret edilmistir.

3.2.5. Siira

Kur’an-1 Kerim’de Miisliimanlarin siyasi hayatinin nasil olmas1 gerektigine dair

bir yonetim tarzi belirtilmemis olsa da yonetimin keyfiyetine dair 6nemli ilkeler ortaya

582 Byhari, Sahihii’l-Buhdri = Camiii’s-Sahih., ts.ilim. 2.
%83 Abduh - Ruiza, Tefsirii’l Mendr, 5/136-137.
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konmustur. Bu ilkelerden en onemlisi stiradir. Bu ilke, IslAimi ydnetimin ayrilmaz bir
pargasidir.®®* Sura kelimesi “fiitya” gibi “biisra” vezninde mastar olup birinin goriisiinii
almak demektir. Kelimenin asli aridan bal almak anlamimdadir.%® Zira sur ile degerli
goriisler alinabilir. Kur’an’da bu konuyla ilgili ayette sdyle buyurulmaktadir: “Onlar
icin Allah’tan bagislama dile. Is konusunda onlarla miisavere et. Bir kere de karar
verip azmettin mi, artik Allah’a tevekkiil et, (ona dayanip giiven). Siiphesiz Allah,

tevekkiil edenleri sever. 288

Kurtubi, bu ayetin tefsirinde Ibn Atiyye’nin yorumunu aktarir. ibn Atiyye “Yine
onlar, Rablerinin davetine icabet ederler ve namazi kilarlar. Onlarin isleri, aralarinda
damisma iledir. Kendilerine verdigimiz riziktan da harcarlar.”®® ayetine dayanarak
yonetimde istisarenin sart oldugunu belirtir. Yonetici, din ve diinya islerinde ehil
insanlar ile istisare etmek zorundadir. Yonetici istisare etmezse gorevinden azledilir. ibn
Huveyzimendad ise din ve diinya islerinde igin ehli bilge insanlar ile danigsmay1 zorunlu
goriir. Buna gore yonetici savas islerinde komutanlarla, dini konularda alimlerle, imar
islerinde valilerle istisare etmek zorundadur. Istisare edenin pisman olmayacagini, ancak
istigare etmeyenin sapmasmin darb-1 mesel oldugunu ifade eder. Istisare edilecek
insanlar ise secilmelidir. Istisare edilecek kisi oncelikle giivenilir ve takva sahibi
olmalidir. Isinin ehli olmalidir. Diinyevi bir konuda istisare edilecek kisi o konunun
ehli, dini konularda istisare edilecek kisinin de din alimi olmasi gerekir. Kurtubi,
istisarenin Onemini de anlattiktan sonra istisare bitiminde yoneticinin tavriyla alakali
onemli bir uyarida bulunur. Buna gore yonetici, istisare ettikten sonra biitiin fikirleri
degerlendirmeye alarak bu fikirlerden Kur’an ve siinnete en fazla uyan goriisi

uygulamaya koymalidir.>8®

Resid Riza da iimmetin islerini idare edecek kisinin islerini siira ile yapmasini
gerekli goriir. “Yine onlar, Rablerinin davetine icabet ederler ve namazi kilarlar.

Onlarin isleri, aralarinda damisma iledir. Kendilerine verdigimiz riziktan da

584 Muhammed Esed, Isldm’da Yonetim Bicimi, ¢ev. M. Besir Eryarsoy (Istanbul: Yénelis Yaymlari,
1997), 64.

585 er-Razi, Mefaitihu’I-Gayb, 27/178;Imaduddin Ebd’l-Fida Ismail Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an’i’l- Azim,
thk. Sami b. Muhammed Selame (Riyad: Dar’ut-Tayyibe, 1997), 7/211; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili,
7/30.

586 Al-i imran 3/159.

587 es-Stira 42/38.

588 Kurtubi, el-Cdmi ‘li-ahkdmi’lI-Kur’an, 4/161.
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589 Ayetine gore olusturulacak bir heyet, devlet baskanmi denetlemeli

harcarlar.’
gerektiginde de azil yetkisini kullanmalidir. R1za’ya gore devlet baskani, siiraya uymak
zorundadir. Zira Allah Restlu (s.a.v), iimmetiyle istisare ettigi konularda istisare
sonucuna gore fikrini degistirmistir. Ayrica devlet baskaninin se¢imle olmasi
gerektigini savunan Resid Rizd, Al-i Imran 104. ayetinin tefsirinde bu diisiincelerini
temellendirir.>® “Sizden, hayra cagiran, iyiligi emreden ve kétiiliikten men eden bir
topluluk bulunsun. Iste kurtulusa erenler onlardir. "> Resid Riza, bu ayetin tefsirinde
iistadim dedigi Abduh’tan nakilde bulunur. Abduh’a goére, Miisliimanim diyen herkes
iyiligi emretme, kotiiliigli yasaklama vazifesi ile sorumludur. Ancak bu vazifenin
hakkiyla yerine getirilebilmesi i¢in bu isle gorevli 6zel bir cemiyetin varliginin
olusturulmas1 gerekir. Bu cemiyetin kurulmasi farz-1 ayndir. Resid Riza, bu cemiyetin
gbrevinin iyiligi emretmek, kotiilikten sakindirmanm yanisira IslAm  davetinin
yayilmasi i¢in miicadele etmek ve ayrica hiikiimeti denetlemek oldugunu belirtir.
Abduh’un bu se¢kin cemiyetin 6zelliklerine dair bazi ilkeler anlattigini ifade eden Resid
Riz4, kendisinin de bazi ilaveler ve agiklamalar da bulundugunu sdyler. Resid Riza,
“Oncii immet” adimi verdigi bu cemiyetin baz1 6zelliklerini ise soyle siralar. Bu cemiyet
tiyeleri, davette bulunduklari1 dinin kaynaklar1 hakkinda yeterli bilgiye sahip olmalidir.
Bununla beraber davette bulunulan kimselerin durumlarinin, toplumsal ve siyasi
yapilarmin bilinmesi elzemdir. Ayrica genel tarth ve cografya bilgisi, psikoloji,
sosyoloji, ahlak, siyaset, fenni ilimler, dinler ve mezhepler tarihi ile yabanci diller
hakkinda bilgisinin olmas1 gerekmektedir. Resid Riza, bu 6zellikleri saydiktan sonra
hiikiimeti korkmadan denetlemesi gereken grubun bu cemiyet olmasi gerektigine dikkat
ceker. Bu ziimre, devlet baskaninin yanlislarini agik bir sekilde sdylemekten
cekinmemelidir. Zira Islami yOnetim, slira esas1 iizerine olmalidir.>®? Resid Riza,
siranin nasil olacagina dair fikirlerini ise Nisa slresi 59. ayetinin tefsirinde

temellendirir;

“Ey iman edenler! Allah’a itaat edin. Peygamber’e itaat edin ve sizden olan ulu’l-

emre (idarecilere) de. Herhangi bir hususta anlasmazliga diistiigiiniiz takdirde, Allah’a

589 e5-Stira 42/38.

%0 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 4/33.

591 Al-i imran 3/104.

%92 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 4133-37.
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ve ahiret giiniine gergekten inantyorsaniz, onu Allah ve Resiliine arz edin. Bu, daha

ividir, sonu¢ bakimindan da daha giizeldir. %

Ulu’l emrin kim olacagi noktasinda goriislerini agiklayan Resid Riza, ulu’l emrin
se¢imi noktasinda bazi tartismalara deginir. Buglinkii ifade ile demokratik bir se¢imle
ulu’l emrin se¢iminin halk tarafindan yapilmasini degerlendiren Resid Riza, halkin
yanlig kisileri, ehil olmayan kisileri segmesi durumunda bu se¢imin ser’l bir se¢im
olamayacagini iddia eder. Halkin dini ve diinyevi maslahatina aykir1 kisileri se¢mesi
halkin islami degerlerden habersiz olmasindandir. Resid Riza, immetin siyasetinde ve
yonetiminde gorevli kisilerin se¢iminin nasil olacagina dair bazi aciklamalarda da
bulunur. Biitiin ehlti’l-hal ve’l akdin se¢ime gitmesi gerekliligini tartisan Resid Riza,
yeterli sayida iiyenin se¢imini yeterli goriir. Ornegin 100 sehirden olusan bir iilkede her
sehirde kendisine giiven duyulacak on kisinin varligi olursa bu durumda bin kisilik
yonetici grup olusur. Bu bin kisi de immetin islerini idare edecek 100 veya 200 kisiyi

secerse amag hasil olur. Bu sekilde halkin da icmai meydana gelir.>%*

Kurtubi ve Resid Riza, yonetimde istisare ve slra heyetini gerekli gérmektedir.
Kurtubi’nin istisare Aayetlerinde istisare edilecek kisilerin neye gore seg¢ilmesi
gerektigine dair aciklamalari 6nemlidir. Huveyzimendad’tan yapilan nakilde savas
islerinde askeri zevatin, imar durumunda bu isten anlayan kisilerin dini meseleler de ise
ulemanin fikrinin alinmasma dair ¢ikarim yerindedir. Ozetle Kurtubi, istisare de
danisilacak kisinin alaninda uzman olmasini sart olarak goérmektedir. Resid Riza ise
diinyada demokratik segimlerin yapildig1 bir vasatta yasamis bir miifessirdir. islam
diinyasinda se¢im kavraminin tartisildigi bir donemde istisare ve slira kavramlarina
bakist modern donemlerde Miisliiman aydinlarin bu konuya bakis1 hakkinda malumat
vermektedir. Resid Riza, ulu’l emrin se¢iminin 6zel bir grup tarafindan se¢imini mesru
olarak gormektedir. Ehl’ul hal ve’l akd diye kavramsallasan bu seckin sinif hem
yoneticiyi se¢meli hem de yoneticiyi teftis etmelidir. Resid Riza, yonetici sinifini
sececek seckin kisilerin halk tarafindan segilmesine sartli bir onay vermektedir. Halk,
seckin sinifi yanlis kisilerden secerse bu secimin iptali gerekir. Bu noktada halka tam

bir yetki verilmedigi goriilmektedir. Halk tarafindan secilen ve ser’i kurallara uygun

598 en-Nisa 4/59.
59 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 5/163.
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yapilan se¢im sonucu belirlenen seckin ziimre, devlet baskanini secer ve denetler. Resid

Riza’ya gore bu sekildeki bir se¢im, iimmetin icmai anlamina gelmektedir.

3.2.6. Ulu’l Emr Kavramm

Islam’m siyaset felsefesinde 6nemli kavramlardan biri de Ulu’l Emr kavramidir.
“Ulu’l emr” kelime olarak emir sahipleri anlamima gelmektedir. Emir kelimesi, is ve

buyurma®®

anlamlart igerdiginden ulu’l emr hem yetkili hem de yoneticileri ifade eder.
Dini literatiirde ise toplumu idare eden basta devlet baskani olmak {iizere iist diizey
yoneticileri ifade etmek igin kullanilir.>®® Bu kavram kaynagimi Kur’an’dan almaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de sdyle buyurulmaktadir:

“Ey iman edenler! Allah'a itaat edin. Peygamber'e ve sizden olan ululemre de
itaat edin. Eger bir hususta anlasmazliga diigerseniz -Allah'a ve ahirete gercgekten
inaniyorsaniz- onu Allah'a ve Resil'e irca edin; bu hem hayirli, hem de netice

bakimindan daha giizeldir.

Kurtubi, bu ayetin siyakinda yoneticilere adaletle hiikmetmeleri, emanete sahip
cikmalar1 emredildikten sonra yonetilenlere kimlere nasil itaat etmeleri gerektiginin bu
ayet vasitastyla aciklandigini soyler. Yonetilenlerin oOncelikle Allah’in emirlerine
uymasi daha sonra ise Resfilullah’in emirlerine kosulsuz uymalar1 bir zorunluluktur. ibn
Huveyzimendad, yoneticilere itaatin Allah’a itaat ettikleri konularda olmas1 gerektigini
soyler. Yoneticiler, Allah’a isyana davet ederlerse onlara hicbir sekilde itaat edilmez.
Bu c¢agin yoneticilerine itaat etmek, onlara yardime1 olmak ve onlara tazimde bulunmak
ise caiz degildir. Bununla beraber onlar cihada ¢ikarlarsa onlarla beraber cihada ¢ikmak
gerekir. Yoneticiler bid’at ehli ise arkalarinda namaz kilinmaz. Ancak fisk ehli
yoneticilerin arkasinda namaz kilinir. Bid’at ehli yoneticinin zulmiinden korkulursa
takiyye yapmak caiz olur. Ancak namaz daha sonra iade edilir. Kurtubi, Hz. Ali’ye gore
ulu’l emre itaatin Allah’a itaat ettigi islerde oldugunu aktarir. Yonetici masiyete davet
ederse ona itaat edilmez. Bu rivayetlerin akabinde Kurtubi, ulu’l emrin kim olduguna
dair rivayet ve goriisleri de zikreder. Bazi alimlere gore ulu’l emr, 4lim veya dinde

fakihler olarak kabul edilse de en dogru gorlis ulu’l emrin Miisliiman idareciler ve

%5 Seyyid Serif Ciircani, Kitdbii 't-Ta ‘rifat (Beyrut: Daru’l-Beyan lit-tiras, 1983), 53.
5% Talip Tiircan, “Uli’l-Emr”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, ts.), 295.
97 en-Nisa 4/59.
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emirler oldugudur. Zira bu ayetin sebeb-i nuziilii, Restilullah’in seriyye komutani olarak
gonderdigi bir sahabi hakkindadir. Yine de Sehl bin Abdullah’in adaletli emirler ve hak
izere olan ilim adamlarina itaatin ilahi rahmete mazhar olmanin sebebi olarak saymasi
da O6nemli izahlar olarak kabul edilmelidir. Son olarak Kurtubi, Siilerin ulu’l emrin

masum imamlar oldugu iddiasin1 da mesnetsiz bir iddia olarak goriir ve elestirir.>%

Resid Riza, ulu’l emrin kim olduguna dair tartismalar1 Abduh’un derslerinden
aktarir. Abduh, ulu’l emr konusunda Miisliimanlarin ihtilaflar i¢inde oldugunu soyler.
Bazi alimler, ulu’l emrden kastin yoneticiler oldugunu iddia etmislerdir. Celaleyn tefsiri
ve bagka tefsirlerde yoOneticilere itaat, haram1 emretmeme sarti ile sinirlandirilmistir.
Bazilar ise ayette gecen “sizden” ibaresini dikkate almayip her tiirlii yoneticiye itaati
zorunluluk olarak gormiislerdir. Bazi kimseler ise ulu’l emrden kastin alimler oldugunu
ifade etmislerdir. Ancak alimlerin birbirleriyle ihtilaf halinde olduklar1 bir hakikattir.
Ihtilafli meselelerde hangi alime miiracaat edilecegi ise muammadir. Siilere gore ise
ulu’l emrden maksat “masum imamlar’dir. Muhammed Abduh, Kurtubi gibi bu
iddianin kabul edilemez oldugunu sdyler. Zira imamlarin masumiyetine dair bir delil
olmadig1 gibi ayette de bunu kasteden herhangi bir ifade gegmemektedir. Abduh, bu
konuyu c¢ok diisiindiigiinii ve bu diisiincelerinin kendisini ulu’l emrin kim oldugu
konusunda bir kanaate ulastirdigini soyler. Ulu’l emrden maksat, “ehlu’l hal ve’l akd”
cemiyetidir. Bu kimseler ise yoneticiler, ulema sinifi, komutanlar ve halkin kendilerine
danistigr bilgili kimseler ve liderlerdir. Bu cemiyet, bir konuda ittifak ederse halkin
kendilerine uymalar1 vacip olur. Bu cemiyetin Miisliiman olmasi, Allah’in ayetlerine ve
Restilullah’in tevatiirle bilinen siinnetine aykiri hareket etmemeleri ise sarttir.
Muhammed Abduh’un ehlu’l hal ve’l akda itaatte slinneti, miitevatir siinnet olarak kayit
altina almasi dikkate degerdir. Burdaki yaklasimindan Abduh’un miitevatir kabul ettigi
stinnet digindaki rivayetlere mesafeli oldugu goriilmektedir. Abduh ulu’l emrden kastin
ehlu’l hal ve’l akd olduguna delil olarak Hz. Omer’in sahabilerden kurdugu danisma
meclislerini ve divanlar1 gosterir. Hz. Omer’in kurdugu adl-i idari birimler de buna
ornektir. Zira Restlullah doneminde bu birimler mevcut degildi. Abduh, ulu’l emrden
kastin ehlu’l hal ve’l akd oldugu seklinde diisiincesinin sadece kendisine ait oldugunu

ancak Nisaburi’nin tefsirini okudugunda bu tefsirde anlattigi seylerin nakledildigini

598 Kurtubi, el-Cdmi ‘li-ahkdmi’I-Kur’én, 5/167-170.
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belirtir. Nisaburi, tefsirinde ehlu’l hal ve’l akd grubunun i¢ine ordu komutanlarini ve

kamu kurumlarmnin yéneticilerini de katmaktadir.>%®

Kurtubi ve Resid Riza’nin ulu’l emr konusunda benzer diisiindiikleri
goriilmektedir. Tki miifessir de Sia’nin ulu’l emrin “masum imamlar” oldugu iddiasin
reddetmektedirler. Kurtubi ve Resid Riza, ulu’l emre masiyet haricinde itaaati gerekli
goriirler. Resid Riza’nin ulu’l emr kapsamina yoneticilerle beraber ordu komutanlarini,

alimleri ve yoneticileri de kattig1 goriilmektedir.

3.2.7. Liderin Sec¢imi ve Ozellikleri

Toplumlarin iglerini yiiriitebilmeleri i¢in devlet diizenine ve liderlige ihtiyaglar
s0z konusudur. Hz. Restlullah’in Medine’ye hicreti ile baglayan Miislimanlarin devlet
ve siyaset tecriibesi hakkinda oldukca tartigmali konular mevcuttur. Hz. Peygamber’in
vefat1 sonras1 yasanan hilafet ya da saltanat seklinde siyasi tecriibenin giiniimiizde nasil
sekillenecegi ile ilgili tartigmalar halen giincelligini korumaktadir. Kur’an’da da
liderlerin 6zelliklerine dair bazi isaretler s6z konusudur. Klasik déonemde de liderlik ve
sartlar1 tartisilmis glinlimiiz de bu tartisma devam etmektedir. Kurtubi, tefsirinde bazi
ayetlerde hilafet meselesini ele almaktadir. Hilafet meselesini ele aldign ilk ayet, Bakara

stiresi 30. ayetidir.

“Hani Rabbin meleklere: "Muhakkak Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim"
demigti. Onlar da: "Biz Seni hamdinle tesbih ve takdis edip dururken orada fesad
ctkartacak, kanlar dokecek bir kimse mi yaratacaksin?" demislerdi. "Sizin

bilmediklerinizi siiphesiz Ben en iyi bilenim."®%

Kurtubi’ye gore Mutezili Ebu Bekir el-A’sam (61. 200/816) hari¢ iimmetin tim
alimleri, hilafeti vacip gormiislerdir. Miisliimanlarin diinyadaki islerinin selameti igin
halifelik kurumu gereklidir. Bu ayet de hilafetin gerekli oldugunun asil delillerindendir.
Imametin/Hilafetin gerekliligini savunan Kurtubi, imamet i¢in on bir sartin gerekli

oldugunu belirtir. Bu sartlar:
1- Kureysten olmak. Ancak bu sart ihtilaflidir.

2- Fetva verebilecek diizeyde ilim sahibi olmak.

59 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 5/148-153.
600 o|-Bakara 2/30.
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3- Savas icin hazirlik yapabilecek, Islam iilkesini ve Miisliimanlar1 koruyacak

dirayette olmak.
4- Hadleri uygulamada tavizsiz olmasi gerekir.
5- Miisliiman olmak
6- Akilli olmak
7- Balig olmak
8- Erkek olmak
9- Viicudun azalarinin saglikli olmasi
10- Akilli olmak
11- Adaletli olmak.®%

Kurtubi, halifede aranan sartlar konusunda Bakara siresindeki ayeti referans

olarak gortir:

“Bir zamanlar Rabbi Ibrahim'i bir takim kelimelerle sinamis, onlari tam olarak
yerine getirince: Ben seni insanlara dnder yapacagim, demisti. «Soyumdan da
(6nderler yap, ya Rabbi!) » dedi. Allah: Ahdim zalimlere ermez (onlar i¢in s6z vermem)

buyurdu. 8%

Kurtubi, bu ayetin tefsirinde yoneticinin vasiflarin1 nakleder. Halife, bu gorevi
yapmaya muktedir olmanin yani sira adaletli, ihsan sahibi, giizel ahlaki vasiflara sahip
olmalidir. Fasik, zalim ve ahlaksiz kisilerin halife olmasi uygun degildir. Yasanilan
zuliimden dolay1 Abdullah bin Ziibeyir ve Hz. Hiiseyin’in kendi donemlerindeki kiyam
ve ayaklanmalar1 mesrudur. Irak ve Medine halkinin zalim yoneticilere bagkaldiris1 da
bu kabildendir. Medine halkinin kiyami sonrasi meydana gelen Harre faciasi da zulme
baskaldir1 neticesinde meydana gelmistir. Fasik ve zalimin hilafeti caiz olmasa da
immetin maslahati, Miislimanlarin kanlarinin ~ dokiilmemesi ve namuslarin
kirlenmemesi igin zalim halifeye baskaldirmamak daha dogrudur. Ibn Huveyzimendad,
zalim kimsenin halife ve hakim olmamas1 gerektigini belirtir. Halife, zulme ve fiska

bulagirsa ehli hal vel akd tarafindan azledilmedikge gorevine devam eder. Halife, goreve

601 Kurtubi, el-Cami ‘li-ahkdmi’lI-Kur’én, 1/183-188.
602 o|-Bakara 2/124.
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geldikten sonra agik bir sekilde fiska bulasirsa immetin icmai ile goérevden azledilir.
Zira immetin halifesi/imami olabilmek i¢in hadleri uygulamak, yetimlerin, delilerin
mallarma sahip ¢ikmak, onlarin islerini gormelerine yardimci olmak i¢in imamin fisktan
uzak durmasi zorunludur. Kurtubi’ye gore, bir bolgede iki halifenin beyat istemesi
durumunda hadislere de dayanilarak ikinci halifenin Oldiiriilmesi gerekir. Zira
hadislerde iki halife ortaya ¢iktiginda birinin oldiirilmesi emredilmektedir. Ancak
Oldiirme yerine azil segene8i de Kurtubi’nin bu meseleye bakisindaki farkli
goriislerinden sayilabilir. Yine Kurtubi, Endiiliis ve Horasan gibi birbirinden uzak iki

memleket icin farkl1 segeneklerin olabilecegini belirtir.5%3

Resid Riza ise Talut kissasi tlizerinden Miisliimanlarin liderlerinin nasil olmasi

gerektigine dair bir profil ¢izmektedir. Ayette soyle buyurulmaktadir:

“Talat, ordu ile hareket edince, “Siiphesiz Allah, sizi bir wmakla imtihan
edecektir. Kim ondan igerse benden degildir. Kim onu tatmazsa iste o bendendir. Ancak
eliyle bir avu¢ alan baska.” dedi. I¢lerinden pek azi hari¢, hepsi irmaktan ictiler. Taliit
ve onunla beraber iman edenler irmagi gegince, “Bugiin bizim Caliit’a ve askerlerine
kars1 koyacak giiciimiiz yok.” dediler. Allah’a kavusacaklarini kesin olarak bilenler
(irmagi gegenler) ise su cevabi verdiler: “Allah’in izniyle biiyiik bir topluluga galip

gelen nice kiigiik topluluklar vardir. Allah, sabredenlerle beraberdir. %%

Bu ayetin sosyal bazi yasalara ve lider seciminde dikkat edilmesi gereken ilkelere
isaret oldugunu sdyleyen Resid Rizad, Miislimanlarin basina gegecek kisiler de su
ozelliklerin bulunmasina dikkat ¢eker. Toplumlarin bagimsizligin1 korumak isi onlarin
liderlerinin 6ncelikle adaletinden ge¢mektedir. Miisliimanlarin basina gececek lider
veya komutan adil, cesaretli ve samimi bir miimin olmalidir. Yine bu lider olaylarin i¢
yiiziinii kavrayacak ferasete ve basirete sahip olmalidir. Miisliimanlarin lideri “ehl-i hal
ve akd” tarafindan secilmeli ve bu ziimre lidere islerinde yardimci olmalidir. Ayrica bu
liderin ya da halifenin se¢ciminde olabildigince genis bir katilim olmalidir. Bazi
toplumlarda lider i¢in zenginlik sarti aransa da Islam’da halife i¢in bdyle bir sart
bulunmamaktadir. Lider/halife, ilim ve bedenen iistiin olmalidir.®% Halife de bu sartlari

ileri siiren Resid Riza, Hilafet kitabinda ise halifenin 6zellikleri noktasinda Maverdi’den

603 Kurtubi, Cami 'ul Ahkdam, 2/125.
604 o|-Bakara 2/249.
805 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 2/1395-397.
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yedi Ozellik sayar. Resid Rizd’nin Maverdi’den aktardigr maddeler iginde Kureysilik
sarti da dikkat ¢ekmektedir. Resid Riza, hilafet icin Kureysiligi de sartlar arasinda

gormektedir.5%°

Kurtubi ve Resid Riza, farkli ayetleri vesile kilarak Miisliimanlarin basina
gececek halifenin 6zelliklerini ortaya koymuslardir. Iki miifessirin de halifenin
Ozellikleri noktasinda biiyiik oranda ittifak ettikleri goriilmektedir. Resid Riza da
Kurtubi gibi hilafet i¢in Kureysi olma sartin1 kabul etmektedir. Hilafetin Kureysiligi
meselesi tarihte mezhepler arasinda ihtilaflara sebep olmustur. Ehl-i siinnet ulemanin
biiyiik kismi hilafeti Kureysli bir Miisliimana hasrederken Mutezile, Haricller ve Miircie
mezhebi mensuplar1 hilafette “takva” ve “ehliyeti” esas almislardir.?®’ Bu tartisma
giiniimiizde devam etmektedir. Kur’an’in genel prensiplerine bakildiginda Kur’an’da bir
ziimrenin ve kavmin imtiyazli olmadig1r goriilmektedir. Kur’an seckinci bir anlayist
reddetmektedir. Kur’an’a gore esas istlinliik ve meziyet, takvadadir. Ancak “hilafetin
Kureysiligi” hadisleri adalet ve takva prensibiyle celisir goriinmektedir. Bu ¢eligki gibi
goriinen durum rivayetin zayiflig1 veya yanlighigina isaret olarak goriilmeyebilir. Zira
Allah Resiilu (s.a.v) bu hadisi irad ederken o dénem toplumda varolan bir vakiaya isaret
etmektedir. Bu hadisi giliniin sartlariyla iligskilendiren ulema da bulunmaktadir. Bunu
savunan ulemaya gore halifenin Kureys’ten olmasi sarti, amillerin ve sartlarin
degismesiyle degisen ser’i siyaset bablarindan sayilir. Islam tarihi boyunca Kureys’ten
olmayan liderlere ulemanin onayr da hilafette Kureysilik sartinin sabitelerden

olmadigin1 gdstermektedir.®%®

3.2.8. Ulu’l Emre itaat

Kok harfleri “ta, va, ‘a” ¢k olan bu kelime boyun egmek anlamindadir. Bu
kelimenin zidd1 “kerh” s S sozciigiidiir. Ayetlerde emredileni yerine getirme anlaminda
kullanilir.5%° Kur’an-1 Kerim’de itaat kavramy, itaat edilecekler, itaat edilmeyecekler ve
itaat ve itaatsizligin sonuglar1 cercevesinde ele alinmaktadir.%2° Tefsirlerde de konu bu

minvalde islenmektedir.

606 Resid Riza, Hilafet, 46-47,;Maverdi, el-Ahkamii’s Sultdniye, 32.

807 Mehmed Said Hatiboglu, Hilafetin Kureysliligi (Ankara: Kitabiyat, 2005), 54-68.

698 Muhammed El-Miibarek, Isldm Nizamz, ¢ev. Hiisameddin Cemal (istanbul: Nida, 2013), 89-90.
609 Firuzabadi, Besdir, 3/519.

810 Vecdi Akyiiz, Kur’an’da Siyasi Kavramlar (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 1998), 206.
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“Rabbi Ibrahim'i bir takim emirlerle denemis, o da onlari yerine getirmisti. Allah,
"seni insanlara onder kilacagim" demisti. O "soyumdan da" deyince, "zalimler benim
ahdime erisemez" buyurmustu.”®** Ayetin tefsirinde Kurtubi, imam (halife) olmanmn
sartlarin1 sayar. {lim adamlari, devlet yoneticisinin giig, adalet ve ihsan sahibi olmasinin
yan1 sira zuliim ve fasikliktan uzak olma sartini ileri siirmiislerdir. Ibn Huveyzimendad,
zalim kisilerin yoneticilik, hakimlik ve miftiiliik gorevlerini yapmamalar1 gerektigini
belirtir. Zalimlerin sahitlikleri kabul edilmez onlara imamlik goérevi de verilemez.
Devlet baskanlar1 ehl-i hal ve akd sahibi kisilerin azil fetvasi ile goérevinden
azledilebilir. Azledilmeden &nceki hiikiimleri ise gegerlidir.®’> Resid Rizad da
yeryliziinde fesat ¢ikarmama adina yonetime isyan etmeyi dogru bulmadigint belirtir.
Sayet immetin basindaki kisi zuliimle islerini yapmaya baslarsa azil secenegi devreye
sokulur. Liderin azli ise ehl-i hal ve akd meclisinin isidir. Ehl-i hal ve akd iimmetin

giivenini kazanmis kimselerdir.®™

Imam ve yoneticilere itaat konusundaki onemli Ayetlerden biri Nisa sfiresi 59.

ayette soyle buyurulmaktadir:

“Ey iman edenler! Allah'a itaat edin. Peygamber'e ve sizden olan uliilemre
(idarecilere) de itaat edin. Eger bir hususta anlasmazliga diiserseniz -Allah'a ve ahirete
gergekten inaniyorsaniz- onu Allah'a ve Restil'e gotiiriin bu hem hayiwrli, hem de netice

bakimindan daha giizeldir.”"®*

Kurtubi, bir 6nceki ayete atifta bulunarak yoneticilerden adil olmasinin istendigini
ifade eder. Bu ayette de yonetilenlerin dikkat etmesi gereken hususlar anlatilmaktadir.
Yonetilenlerin ilk dikkat etmeleri gereken husus, Allah’a itaat etmeleri yani onun emir
ve nehiylerine dikkat etmeleridir. Daha sonra Restlullah’in emir ve yasaklarina itaat
gelir. Ugiincii olarak ise yoneticilere itaat etmeleri gerekmektedir. Bu anlayis cumhurun
benimsedigi bir anlayistir. Sehl bin Tiisteri (61. 283/896) ise yedi seyde yonetime itaati
zorunlu gormektedir. Sikke vurdugu dirhem ve dinarlar, 6l¢ii ve tartida, ahkam, hac,
cuma ve cihad konusunda sultana itaat edilir. Sehl’e gore zalim bir yonetici, alimden

fetva vermesini yasaklarsa alimin fetva vermesi sultana isyan, alim de asi sayilir. Bu

611 o|-Bakara 2/124.

612 Kurtubi, el-Cami li-ahkami’l-Kur’dn, 2/74-75.
613 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 5/148-151.

614 en-Nisa 4/59.
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muhafazakar anlayisa karsi Ibn Huveyzimendad, sultana itaatin ancak Allah’a itaatin
oldugu durumlarda s6z konusu olabilecegini, Allah’a isyan edilen durumlarda itaatin
olamayacagini ifade eder. Ibn Huveyzimendad’in goriisiine katilan Kurtubi, zamaninin
yoneticilerine itaatin, onlara yardimci olmanin ve onlara saygi gostermenin caiz
olmadigin1 belirtir. Ancak bu yoneticiler cihada ¢ikarlarsa onlarla cihada ¢ikilmasi
gerekir. Yoneticiler glinahkar ve fasik ise arkasinda namaz kilinabilir ancak bid’at ehli
yoneticilerin arkasinda namaz kilinmaz. Ulu’l emr kimdir sorusuna Kurtubi, bazi
goriigleri aktararak cevap verir. Miicahid ve Malik’e gore yOnetici ulema ve fukaha
olmalidir. Yine Miicdhid, ulu’l emri ilim ehli ile beraber sahabiler olarakta gérmektedir.
Kurtubi de ayetteki “Eger bir hususta anlagmazliga diiserseniz” ifadesinden
yoneticilerin alimlerden olmasina isaret oldugunu belirtir. Zira ancak alimler ayet ve
hadis iizerine olan ihtilaflarda ¢6ziim iiretebilir.5® Resid Riza, Celaleyn tefsirinden
yaptig1 alintida ulu’l emre itaatin Allah’a isyan haricinde kesin bir sart oldugunu soyler.
Zira hadiste de belirtildigi iizere Allah’a isyan konusunda yaratilanlara itaat s6z konusu
olamaz. Ulu’l emrin kim olacagi konusunda da ihtilaf mevcuttur. Bir goriise gore, ulu’l
emrden kastin ulema oldugu sdylense de bu konuda ihtilaf vardir. Siilerin ulu’l emrden
kasit masumlardir iddias1 ise ayetin zahirine terstir. Resid Riz& ayet ilizerine uzun
distindiigiinii belirttikten sonra ulu’l emrin ehl’ul hal ve’l akd sahibi bir cemaat

oldugunu sdyler.%1®

Goriildiig tizere hem Kurtubi hem Resid Riza tefsirlerinde ulu’l-emr’e itaatin
gerekliligi iizerine hemfikirdir. islami bir diizende ilk itaat edilecek merci, Allah’tir.
Islami nizamm ikinci temeli, Restlullah’a itaattir. Allah’a isyan edilmedigi miiddetce
devletin basindaki yoneticilere ve Miisliimanlardan olan liderlere de itaat edilmesi
gerekir. Islam toplumunun nizaminin bozulmamasi igin ydneticilere itaat sarttir. Ancak
yoneticinin Miisliman olmasi, ayrica Allah ve Resulii’ne isyan i¢inde bulunmamasi

gerekir.5t’

615 Kurtubi, el-Cdmi ‘li-ahkdmi’I-Kur’én, 5/167-170.
616 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 5/151-152.
817 Ebu’l Ala Mevdidi, Isldm 'da Hiikiimet, gev. Ali Genceli (Ankara: Hilal Yayinlari, 1976), 247-249.
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3.2.9. Yoneticinin Halkina Kars1 Gorevleri

Insanlar1 yonetmeye talip olmus kimselerin iizerinde bazi sorumluluklar
bulunmaktadir. Kurtubi yoneticinin halka kars1 gorevlerini, Kehf stresindeki su ayet
cercevesinde agiklar. Ayette sdyle buyurulmaktadir:

“Ziilkarneyn, “Rabbimin bana verdigi (imkdan ve kudret, sizin vereceginiz

vergiden) daha haywrhdr. %8

Kurtubi, bu ayetin tefsirinde yoneticilerin halkina kars1i gorevlerini zikreder.
Yoneticiler halklarinin giivenlik ihtiyaclarin1 karsilamak, onlar1 diismanlara karsi
korumakla ylikiimliidiirler. Bunun karsiliginda da halkin, mallar ile yonetime destek
olmalar1 gerekir. Yonetilenler, mali konularda liderlere sorumlu olduklar1 gibi yonetici
ve liderlerin halklarina karst da sorumluluklart bulunmaktadir. Yoneticinin higbir
stirette kendi Onceliklerini halkina tercih etmemesi gerekir. Liderin halkindan fakir ve
mazlumlarin ihtiyacin1 karsilamast da liderin halkina karsi gorevlerindendir.
Yoneticinin devletin kasasindan harcayacagi bagislarda halkina adil davranmasi da

onun vazifelerinden biridir.5°

Mendr Tefsiri’'nde Kehf slresinin tefsiri islenmediginden bu ayet yorumu
bulunmamaktadir. Kurtubi ise tefsirinde liderin bazi 6zelliklerine deginir. Buna gore,
devleti yoneten erkin halkina karsi sorumluluklart bulunmaktadir. Yonetici, halkini
gozetmeli fakir ve mazlumlarin ihtiyaclarimi karsilamali ayn1 zamanda onlara kars1 adil

olmalidir.

3.2.10. Yoneticinin Hain Olmasi

Miisliiman toplumlar1 yoneten kisilerin gilivenilir ve kendi iglerinden olmasi
konusunda ulema arasinda ittifaka varan bir uzlasi1 s6zkonusudur. Bu durum tefsirlerde
de dikkate alinmis, konuyla ilgili agiklamalar yapilmigtir. Kurtubi ve Resid Riza
tefsirlerinde farkli ayetler {izerinden bu konuyu islemislerdir. Kurtubi’nin tefsirinde

isledigi ayette sdyle buyurulmaktadir:

618 g|-Kehf, 18/95.
619 Kurtubi, el-Cdmi li-ahkami’l-Kur dn, 11/41.
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“(Antlagma yaptigin) bir kavmin hainlik etmesinden korkarsan, sen de antlasmay

bozdugunu ayni sekilde onlara bildir. Ciinkii Allah, hainleri sevmez. "%?°

Ayetin  tefsirinde Kurtubi, yoneticilerin  hainlik yapmasi  durumunda
Miisliimanlarin tavrinin ne olmasi gerektigine dair aciklamalarda bulunur. Hainligin
yoneticide olmasmin kotiiliigiine isaret eden Kurtubi, su hadisi aktarir. “Hainlik eden
bir kimse i¢in Kiyamet giiniinde hainligi miktarinca onun igin yiikseltilecek bir sanca
olacaktir. Sunu bilin ki, kamu emirinden daha biiyiik hainlik edecek bir hain
bulunmaz.”®' 1lim adamlari da yoneticinin hainliginin biiyiik felaketlere kapi
aralayacagini ifade ederler. Zira Miisliiman bir yoneticinin ihaneti ortaya ¢iktig1 zaman
anlasma yaptig1 devletlerin ona giiveni kalmadigindan silahlanmay1 artirip
Miisliimanlarin basina bela olabilirler. Ayrica Miisliiman bir yoneticinin ihanet i¢inde
bulunmas: insanlarin Islam’dan uzaklasmasina da sebep olabilir. Boyle bir yoneticiyle
cihada ¢ikilip ¢ikilmayacagi noktasinda iki goriis bulunmaktadir. Alimlerin coguna gore
emanetlere ihanet eden fasik bir yonetici ile cihada ¢ikilmaz. Ancak bagka alimler de
boyle yoneticilerle de cihada ¢ikilabilecegine izin vermislerdir. Kurtubi iki goriistinde
Maliki alimler tarafindan benimsendigini belirtir ancak hangi goériiste oldugunu beyan

etmez.5%2

Resid Riza ise yoneticinin kotlii olmasi ile ilgili diisiincesini farkli bir ayetin

tefsirinde konu edinir. Allah soyle buyurmaktadir:

“Iste boyle, her memlekette giinahkdrlar: oramin ileri gelenleri kildik ki oralarda
hilekarlik etsinler. Halbuki onlar hilekarligi ancak kendilerine yaparlar. Ama farkinda

olmuyorlar. %

Resid Rizad’ya gore bu ayet, sosyal hayattaki slinnetullah: ifade etmektedir. Her
halkin veya milletin bagkentinde veya bir peygamberin gonderildigi her beldede sug
isleyen, peygamberlere ve halki 1slah etmeye calisanlara tuzak kuran liderler bulunur.
Ozellikle baskanlik, liderlik sevgisinin ¢ok oldugu zamanlarda hilekarligi kendine ahlak
edinmis liderler, kendi toplumlarindaki insanlara tuzak kurmay1 adet edinirler. Bu kotii

niyetli liderler tuzak kurma yoluyla halklarinin umutlarini, hayallerini hos tutarak uzun

620 g|-Enfal 8/58.

621 Miislim, Cihad 16; Miisned, 11, 70. (ibn Omer’den), 111, 46, 61, 70.
622 Kurtubi, el-Cdami ‘li-ahkami’l-Kur dn, 8/33.

623 g|-En’am 6/123.
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yillar hiikiimet etmeyi gaye edinirler. Bu ¢agda bu tuzak kurma isi artmis, devletlerde

siyasetin merkezi noktasina gelmistir.52*

Iki farkli ayette yoneticilerin hain olmasi durumunda Miisliimanlarin yapmasi
gereken islere dair iki miifessirin yorumunu aktardik. Kurtubi’nin tefsirinde, yoneticinin
hain olmasi durumunda yoneticiye yardim edilip edilmeyecegine dair goriislere yer
verilmektedir. Hain yoneticiyle cihada ¢ikilip ¢ikilamayacagina dair iki fikri aktaran
Kurtubi, herhangi bir tercihte bulunmaz. Buna karsilik Resid Riza, En’am stiresindeki
ayetin tefsirinde yoneticilerin hainlikleri ilgili, sosyal bir siinnetullahin var oldugunu
belirtir. Ayetten hareketle her ¢agda toplumsal 1slah1 bozmaya galisan yoneticilerin var
oldugunu ve basiretli kisilerin buna kars1 dikkatli olmas1 gerektigini ifade eder. Iki

miifessir de yoneticinin 1slahtan yana olmasinin 6nemi konusunda hem fikirdirler.

3.2.11. Zalim Yoneticiden Alinan Maasin Keyfiyyeti

Kurtubi tefsirinin hususiyetlerinde biri de ayetlerde gegen bazi ifadeler iizerine
ayrica degerlendirme ve nakilde bulunmasidir. Bakara stresi 124. ayette soyle

buyurulmaktadir:

“Vaktiyle rabbi Ibrahim’i bazi sézlerle sinayip da Ibréahim onlar eksiksiz yerine
getirince, “Ben seni insanlara onder yapacagim” buyurmustu. Ibrahim, “soyumdan

da” deyince rabbi, “Vaadim zalimleri kapsamaz” buyurdu. %%

Kurtubi bu ayetin tefsirinde uzun izahatlardan yaptiktan sonra “vaadim zalimleri

2

kapsamaz.” ifadesinden hareketle yoneticinin zalim olmasi durumunda ondan maas

alinmas ile ilgili Ibn Hiiveyzimendad’tan nakilde bulunur.

Kurtubi’nin yaptigi nakilde zalim yoOneticiden iicret (erzak) alma ile ilgili ii¢
durumdan bahseder. Eger yoneticinin elindeki maas, tiimiiyle kanuni yollardan elde
edilmisse bunun alinmasinda bir sakinca yoktur. Yoneticinin elindeki malin bir kismi
helal bir kism1 haram yollardan alinmigsa bu maldan uzak durmak takvaya yakindir.
Yoneticinin elindeki mal zuliim veya haram yollardan ele gegirilmisse hirsizlik malinin

hiikmii gibi bunun aliip kullanilmas: caiz degildir.5%°

624 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 8/29.
625 o|-Bakara 2/124.
626 Kurtubi, el-Cdmi ‘li-ahkami’l-Kur dn, 2/75.
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Mendr tefsirinde konuyla alakali bir degerlendirme bulunmamaktadir. Kurtubi ise
ayeti tefsir ederken uyguladigi bir metodu bu ayetin tefsirinde tekrarlar. Ayetin iginden
sectigi bir ifade iizerinden toplumsal hayat ile baglanti kurmaya ¢alisir. Bu vesileyle
devleti yoneten kisinin zalim olmasi durumunda yoneticiden maas alma problemine

¢Oziim sunar.

3.2.12. Fasik Yoneticinin Arkasinda Kilinan Namaz

Kurtubi, tefsirinde toplumsal sorunlar1 fazlasiyla giindeme alan, izahatlar yapan
bir miifessirdir. Tefsirinin ahk&m agirlikli bir tefsir olmasinin bunda ciddi pay1
bulunmaktadir. Bu yoniiyle Kurtubi’nin tefsirinde sosyal hayata doniik agiklamalar
ciddi yekln olusturmaktadir. Toplumsal meselelerin tefsire yansidigi ayetlerden birinde
sOyle buyurulmaktadir: “Ey iman edenler! Size bir fasik bir haber getirirse, bilmeyerek
bir topluluga zarar verip yaptiginiza pisman olmamak icin o haberin dogrulugunu

arastirin. %%’

Bu ayetin tefsirinde Kurtubi, fasiklarla ilgili kaginilmasi gereken konulari
zikrederken fasik kisinin yonetici olmasi durumunda Miisliimanlara diisen vazifeleri
aciklar. Islam toplumlarida yonetici olan fasik kimselerin arkasinda namaz kilinp
kilinmayacagima dair tartigmalara deginen Kurtubi, Safi mezhebi ulemasinin ve baska
alimlerin fasigin arkasinda namaza cevaz vermesini elestirir. Zira namaz, en énemli dini
vecibelerdendir. Baz1 kimselerin takiyye yaparak namaz kildiklarini ifade eden Kurtubi,
fasik yoneticinin arkasinda kilinan namazin iadesinin vacip oldugunu sdyler. Fasik bir
valinin verdigi kararlarin sorgulanmasi gerektigini de dikkat ¢eken Kurtubi, verilen

kararlarin hakka uygunlugunu esas alir. Hakka uygun olmayan kararlar ise reddedilir.5?
Mendr tefsiri tamamlanmamis bir tefsir oldugundan bu ayetle ilgili bir agiklama

bulunmamaktadir.

3.2.13. Tagit Kavram

Cagdas donemle beraber siyasal anlamda Islim cografyasinda kullanilan

Ceen ™

kavramlardan biri de “tagit” kavramidir. Tagat kavrami, Kur’an’da sekiz ayette

627 e]-Hucurat 49/6.
628 Kurtubi, Cami 'ul Ahkdam, 16/312-313.
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gecmektedir.®?® Tagit kelimesinin kokeni s+b fiilidir. Bu kelime sézliikte, azmak, haddi

630 Taght kelimesi, Kur’ani bir kavram

asmak (bagi), sapmak anlamia gelmektedir.
olmakla birlikte dzellikle giiniimiizde siyasi bir slogana doniistiiriilmiistiir.®3* Bundan

dolay1 bu kavramin klasik ve modern tefsirlerdeki tanimlamasi 6nem arzetmektedir.

Taght kelimesinin Kur’an’da gectigi ilk ayet, Bakara siresinin 256. ayetidir.
“Dinde zorlama yoktur. Artik dogrulukla egrilik birbirinden ayrimistir. O halde kim
tagutu reddedip Allah'a inamirsa, kopmayan saglam kulpa yapismistir. Allah isitir ve
bilir. %% Ayetin tefsirinde Kurtubi, kelimenin analizini yapar. Tagt kelimesinin b
b fiilinden tiiredigini belirten Kurtubi, Taberi’nin bu kelimenin *k: kelimesinden
tiredigini ifade eder. Sibeveyhi’ye gore bu kelime, miifred ve miizekker bir isimdir.
Taght kelimesinin “tugyan” kelimesinden alindigim1 sodyleyenler de olmustur.
Cevheri’ye gore taght kavrami, seytan, kahin ve sapiklikta dncii olan her kisidir.%%®
Kurtubi, tagit ve cibt kelimesinin Allah’tan baska kendisine ibadet edilen ve Allah’a
isyan konusunda kendisine itaat edilen her kisiye dendigini sdyler.%** “Sana indirilene
ve senden once indirilenlere inandiklarint ileri siirenleri gérmedin mi? Tdgut'a
inanmamalart kendilerine emrolundugu halde, Tdgut'un oniinde muhakemelesmek
istivorlar. Halbuki seytan onlar: biisbiitiin saptirmak istiyor.®3® Kurtubi, bu ayeti niizul
sebebi baglaminda degerlendirir. Aralarinda problem olan bir Yahudi ve miinafik
hakem tayininde anlasmazliga diserler. Yahudi, miinafigi Restlullah Oniinde
muhakemeye davet edince, miinafik kisi, Restlullah’in riigvet almadigin1 bildiginden
Kab bin Esref’in yaninda muhakeme edilmeyi istemesi iizerine bu ayet nazil olur.
Ayette kastedilen tagit, Kab bin Esref’tir. TAgat kelimesinin anlasmazliklar1 gidermede
bagvurulan merci seklinde degerlendirilmesi Kurtubi’nin bir 6nceki tanimiyla

benzerdir.36

629 e|-Bakara, 2/256-257, en-Nisa 4/51, 60,76, el-Maide 5/60, en-Nahl 16/36, ez-Ziimer 39/17.

630 Zemahseri, Esdsii’I-Beldga, 1/606.;Eb( Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihdh tdcii’l-liga, thk.
Ahmed Abdiilgafur el-Attar (Beyrat: Daru’l-ilim, 1997), 6/2412,

831 Metin Yurdagiir, “Tag(t”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA) (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari,
2010), 39/372.

632 g|-Bakara 2/256.

633 Kurtubi, el-Cdmi ‘li-ahkami’lI-Kur’an, 3/183.

634 Kurtubi, el-Cdmi ‘li-ahkdmi’I-Kur’an, 5/248.

635 en-Nisa 4/60.

636 Kurtubi, el-Cami ‘li-ahkdmi’I-Kur’én, 5/263-264.
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“Ey insanlar! Sizi ve sizden oncekileri yaratan Rabbinize ibadet edin ki, Allah’a

karsi gelmekten sakinasiniz. %’

Resid Riza, bu ayetin tefsirinde Allah’in rububiyetin dogru kavranmasi gerektigi
ile alakali bir bahis acar. “Andolsun biz, her iimmete, Allah’a kulluk edin, tagittan
kacimin” diye peygamber gonderdik. Allah, onlardan kimini dogru yola iletti; onlardan
kimine de (kendi iradeleri sebebiyle) sapiklik hak oldu.” 3 ayetini de zikreden Resid
Riza, tagat kavraminit Allah’in emirlerini yapmaktan men eden heva ve hevesine gore
dine ait hiikiim koyarak tanrilik taslayan seklinde kavramsallastirir. Ancak kimi
toplumlarin Rab telakkilerinin Kur’an’a uymadigini ifade eden Riza, buna 6rnek olarak
kabirlerden medet beklenmesini, buralarda kurbanlar kesilmesini zikreder.%®® Resid

Riza, Nisa slresi 51. ayetteki “tagit” kelimesini ise kendisine ibadet edilen her tiir

varlik, pesinden gidilen liderler ve Allah’tan uzaklastiran hersey seklinde tanimlar.%4°

Taght kavraminin gectigi ayetlerin birinde s6yle buyurulmaktadir: “Sana indirilen
Kur’an’a ve senden once indirilene inandiklarint iddia edenleri gormiiyor musun?
Tagut'u tamimamalar: kendilerine emrolundugu halde, onun oniinde muhakeme olmak

istiyorlar. Seytan da onlari derin bir sapikliga diigiirmek istiyor. %4

AwA

Bu ayetteki tagit kelimesinin de “tugyan”dan tiiredigini belirten Resid Riza,
kendisi lehine hiikiim c¢ikmasi i¢in Allah ve Resulii’niin hilkmiinden kacan kisinin
tagita inandigimi soyler. Ancak sulh maksadiyla baska hakemlere basvurmak bu
hiikmiin disindadir. Bugilinkii durumda mahkemelere basvurmanin hiikmiiniin
Muhammed Abduh’a soruldugunu sdyleyen Resid Riz4, Abduh’un bu soruya cevap
verdigini belirtir. Muhammed Abduh, giiniimiiz Miislimanlarinin Kur’an ve siinneti
terkettiklerinden dolayr baglarina musibet geldigini savunur. Miislimanlar kendi
aralarindaki muamelelerde, ailedeki iligkilerinde, ticarette ve anlagsmazliga diistiikleri
durumlarda selef gibi Allah ve Resllune miiracaat etmediler. Kendi nefislerine veya
alimlerinin seriate yamamaya calistigi goriislerini din olarak bellediler. Dolayisiyla
bugiin mahkemelere bagvurmak ile zamane fikih alimlerinin goriislerine uyma arasinda

herhangi bir fark bulunmamaktadir. Ayette tigita bagvuranlarin miinafik olarak

637 e|-Bakara 2/21.

638 en-Nahl 16/36.

639 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 1/153
640 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 1/154.
641 en-Nisa 4/60.
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nitelendirilmesi de 6nemlidir. Zira Allah Restlu, miinafiklar1 Kur’an ve stinnete davet
ettigi zaman onlar yiiz c¢evirdiler. Gilinimiizde de Miislimanlarin Kur’an ve siinnet
yerine heva ve heveslerine uymalari, alimlerin Kur’an ve slinnete uymayan goriislerini

kabul etmeleri hatadir.542

Iki miifessir de tagit kavrammm Allah yerine kendi hiikmiinii ikame etmeye
calisan azginlar seklinde tanimlamaktadir. Ancak Resid Rizd ve Muhammed Abduh,
cagin tartismalarindan ve siyasi kavramlarindan olan tagat ile ilgili tartismalara farkl
pencereden bakmaktadir. Ozellikle Abduh’un mahkemeye gitmeyi tagiitu hakim olarak
kabul etme olup olmayacagina dair tartigmalarda fikhi mezhep alimlerinin goriislerini
de elestirel tarzda yorumlamasmin tartigmali oldugunu sdylememiz miimkiindiir.
Abduh, mezhep imamlarin1 kendi goriiglerini seriate yamama seklinde genelleyici bir
yaklagim ile yargilamaktadir. Mezhep imamlar1 ve goriisleri dokunulmaz ve elestirilmez
olmamakla birlikte biitiin fikirlerinin Kur’an ve siinnete muhalif oldugu iddiasi, ilmi
gercekliklerden uzaktir. Modern Islam anlayisinin &nciilerinden sayilan Abduh’un bu
tarz agiklamalarinin ayetle alakasinin da zayif oldugu goriilmektedir. Kurtubi’nin taght

kavramini niizul ekseninden hareketle agiklamasi Kur’an’in genel g¢ercevesine daha

uygundur.

3.2.14. Kadinlarin Yonetime Katilim (Bey’at)

Aydmlanma ve modernite ile beraber gelisen demokrasi kiiltiirii, Islam
cografyasim da etkisi altma almistir. Islam cografyasinda demokrasi denemeleri,
secimler ve bu se¢imlere kadinlarin miidahil olmasi gibi konular halen tartisilmaya
devam etmektedir. Islim diisiincesinin klasik dénemlerinde kadmin yonetime miidahil
olmas1 meselesi hakkinda Kurtubi’nin tefsirinde Miimtehine siiresi on ikinci ayetinde
baz1 agiklamalar bulunmaktadir. Bu yaklasim tarzinin ortaya konmas: geleneksel islam
diisiincesinin kadin meselesine bakisiyla ilgili veriler ortaya koymaktadir. Geleneksel
tefsirde kadinlarla ilgili meselelerden biri de onlarin bey’at meselesidir. Bey’at
kelimesi, sozlukte satmak ve satin almak anlamlarinda kullanilmaktadir. Yonetim
konusunda bey’atlesme ise kisinin kendi yaninda olan samimiyetini, itaatini arkadagina

satmas1 anlamindadir.54® Bey’at ifadesinin gectigi Ayette sdyle buyurulmaktadir:

642 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 5/181-185.
643 Ebi Abdirrahméan el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi, Kitdbii'l Ayn, 2/265.

186



“Ey Peygamber! Inanmis kadinlar, Allah'a hicbir ortak kosmamak, hirsizlik
vapmamak, zina etmemek, ¢ocuklarini oldiirmemek, baskasinin ¢ocugunu sahiplenerek
kocasina isnadda bulunmamak ve uygun olani islemekte sana karsi gelmemek sartiyla
sana beyat etmek iizere geldikleri zaman, onlari kabul et; onlara Allah'tan bagislanma

dile; dogrusu Allah, bagislayandir, actyandur. ”%**

Kurtubi, ayetin tefsirinin nlizul ve baglamina dair bilgiler verdikten sonra
Restlullah’tan sonraki yoneticilerin kadinlardan bey’at alip alamayacagina dair kisa bir
aciklamada bulunur. Resilullah, ayetteki sartlart hem erkeklerden hem de kadinlardan
talep etmis ve bu sartlar iizerine bey’atlesmistir. Kurtubi, ulemanin cumhuruna gore
Miisliiman devlet baskaninin kadinlardan bu sartlarda beyat istemesinin zorunluluk
degil mendup bir davranis oldugunu ifade eder. Ancak bazi alimler gelen kadinlarin
Islam yurdu digindan gelmeleri durumunda yéneticinin onlar1 stnamak maksadiyla beyat

talep etme hakkinin oldugunu belirtir.%4°

Mendr Tefsiri'nde Mimtehine sdresinin tefsiri  yapilmadigindan tefsirde

kadinlarin bey’ati ile ilgili herhangi bir agiklama bulunmamaktadir.

3.2.15. Meveut Yénetime Isyanin Mesruiyeti

Islam diisiince geleneginde mevcut siyasi ydnetime karst muhalefet noktasinda
farkli tavirlar ortaya konmustur. Bazi mezhepler, zalim yonetime karsi isyani bir
yontem olarak benimserken bazi mezhepler ise fitneden uzak durmayi metot olarak
kabul etmislerdir. Ornegin Mutezile mezhebi zalim ydneticinin zorbaligimi engellemeyi,
zalime miidahele etmeyi benimserken ehl-i siinnet ise teorik olarak reddetme yolunu

tercih etmistir.*® Bu konu farkli ayetler vesilesiyle tefsir ilmine konu olmustur.
Kurtubi, Bakara stiresinin 124. ayetinin tefsirinde “zalimler ahdime erigemez”
mealindeki ayet ile ilgili i¢ isyanin mesruiyetiyle alakali goriisleri ortaya koyar.

Yoneticiye itaatin gerekliligini belirten Kurtubi, yoneticinin zalim olmasi durumunda

644 el-Miimtehine 60/12.

645 Kurtubi, el-Cdmi ‘li-ahkami’I-Kur’dn, 18/75-76.

646 Muhammed Ammara, Mutezile ve Devrim, cev. Ibrahim Akbaba - Ibrahim Giines (Istanbul: Ekin
Yaynlari, 2000), 29-31
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bile Miislimanlarin kanlarinin akmamasi, yeryiiziinde fesadin hakim olmamasi i¢in

isyan edilmesinin dogru olmadigini ifade eder.%’

“Dinlerini parca parca edip gruplara ayrilanlar var ya, senin onlarla hi¢bir
iliskin yoktur. Onlarin isi ancak Allah’a kalmistir. Sonra Allah, onlara yaptiklarini

haber verecektir. %%

Bu ayetle ilgili uzun degerlendirmelerde bulunan Mendr miiellifi, ihtilaflarin
sahabe doneminde basladigini ve tarih boyunca Miisliimanlarin ihtilaflar karsisinda
cesitli duruslara sahip olduklarimi ifade eder. Ehl-i Siinnet mezhebine mensup
Miisliimanlar ile Sii ve Zeydi mezhebinden Miisliimanlarin ihtilaflara kars1 duruslarinda
belirgin farkliliklar s6z konusudur. Zeydi mezhebine mensup Miisliimanlar, Emevi
sultanlarina karsi miicadele ve direnisi menhec olarak belirlerken ehl-i Siinnetin
cumhuru  “mefsedetleri giderme maslahatlar: temin” ilkesinin birbiriyle g¢atigmasi
durumunda “ iki zarardan daha hafif olant alimir” Kaidesini esas alir. Ehl-i Siinnet, bu
tercihi yaparken, direnmenin tefrika ve ayriliga kapi aralamasindan endise eder. Ehl-i
Siinnetin bu durusu sonucunda Islim’in ve Miisliimanlarin zarar gordiigiinii iddia eden
Resid Riza, bu durum neticesinde iktidar sahiplerinin seriati uygulamadiklarin

soyler.54

Miisliiman toplumlarda yonetimler aleyhine direnme, mevcut yonetimi degistirme
yontemi Emeviler doneminden beri var ola gelmistir. Ehl-i siinnet ulema, mevcut
iktidar1 silah ve bagkaldirma yoluyla degistirmeye soguk bakmis var olan sartlarin
1slahindan yana tavir almistir. Ancak Hariciler, Mutezile ve Sia mezhepleri kanli
ayaklanmalarla yonetim degisikligine talip olmuslardir. Tefsirlerini inceledigimiz
Kurtubi ve Resid Rizd’nin bu konuya yaklasimlarinda da farkliliklar gériinmektedir.
Kurtubi, ehl-i slinnetin ‘iki zarardan daha hafif olan1 alinir’ kaidesinden hareketle i¢
isyanlart dogru bulmamaktadir. Ancak Resid Riza, ehl-i siinneti pasiflikle su¢lamakta
ve onlarin bu tutumu yiiziinden sultanlarin Islim hukukunu uygulamadiklarini iddia
etmektedir. Ancak Resid Riza’nin bu diisiincesinin ¢ok da tutarli olmadig
goriilmektedir. Zira ehl-i siinnet ulema, her ne kadar silahl1 isyani1 tasvip etmemisse bile

sultan ve halifelerin yanlis uygulamalarina karsi sivil bir direnis gdstermiglerdir. Dort

647 Kurtubi, el-Cdmi ‘li-ahkami’l-Kur’dn, 2/98.
648 g]-En’am 6/159.
649 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 8/198.
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biiyiilk mezhep imaminin bu konudaki tavir ve yasantilari ortadadir. Ehl-i siinnet ulema,
ic savas sebebiyle Miisliimanlarin kanlarmin doékiilmesine sebep olacak tavirlardan
kaginmiglardir. Bu vasat tutum tarih boyunca Miisliimanlarin kazanmasina vesile
olmustur. Ehl-i siinnet bununla beraber toplumlari bilinglendirme, Miisliimanlarin
kiiltiirel kazanimlari1 koruma adma ilmi, ahlaki c¢aligmalarda Onciilik goérevinde

bulunmuslardir.

3.2.16. Haksiz Vergiden Kagmanin Hiikmii

Zalim bir idarecinin iilkesinde yasayip haksiz vergi alinmasi durumunda kisinin
gostecegi tavra dair Kurtubl, Sura siresindeki ayeti referans alarak agiklamalarda

bulunur:

“Kim de zulme ugradiktan sonra intikamini alirsa, iste onlarin aleyhine bir yol
yoktur. % Kurtubi, ayetin tefsirinde bir beldede zalim bir yoneticinin haksiz vergi
almas1 durumunda kisinin vergiden kagmasinin dinen sakincasi olup olmadigiyla ilgili
yorumlarda bulunur. Kurtubi, Malikilerin bu konudaki diislincelerini aktarir. Bazi
Maliki alimlerine gore, kisi kendini haksiz vergiden kagirdig: takdirde belde halkina o
kagirilan vergi yiik olarak donmeyecekse burada bir sorun yoktur. Ancak kisinin
vergisini kagirdig takdirde belde halkinin vergi yiikiinlin artmasina sebep olacaksa bu
davranistan kacinmasi gerekmektedir. Bu iki goriisii aktaran Kurtubi, goriis beyan

etmez.5%!

Mendr tefsirinde bu konuyla ilgili herhangi bir agiklama bulunmamaktadir.

3.2.17. Devlet Memurlarina Verilen Hediyeler

Toplumsal sorunlara ¢6ziim treten miifessir Kurtubi, fakih kimligini devlet
memurlarma verilen hediyelerin caiz olup olmadigi konusunda siirdiiriir. Al-i imran
stiresindeki ayetin tefsirinde bu soruya cevap bulmaya calisir. Konuyla ilgili ayette

sOyle buyurulmaktadir:

650 es-Stira 42/41.
851 Kurtubi, el-Cdmi li-ahkami’l-Kurdn, 16/42.
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“Hi¢cbir peygamberin emanete hiyanet etmesi diisiiniilemez. Kim hiyanet ederse,
kiyamet giinii, hiyanet ettigi seyle birlikte gelir. Sonra da hi¢cbir haksizliga

ugratilmaksizin herkese kazandigimin karsiligi tastamam odenir. %>

Kurtubi, ayetin tefsiriyle alakali ganimet mallarinin usulsiiz kullanimi ile ilgili
tespitlere yer verir. Bu tespitlerin akabinde devlet memurlarinin hediye alip
alamayacagina dair fikirlerini ortaya koyar. Kurtubi’ye gore, ganimetten calma ile
devlet isini yaparken hediye almak aymi kategoridedir. Hz. Peygamber ashabini devlet
islerinde gorevlendirdigi zaman, bu mesele konusunda uyarilarda bulunmustur. Zekat
toplamakla gorevlendirdigi bir kisi, Restilullah’a gelerek zekat mallarini takdim etmis
ancak kendisine de bazi hediyelerin verildigini ima edince Hz. Peygamber mescidin
minberine ¢ikarak memurlarin isleri esnasinda hediye almasi durumunda kiyamet
giiniinde cezalandirilacagini sdyler. Memurun isini yaptig1 sirada hediye almasinin
kotiiligiine dair bagka hadisler de nakleden Kurtubi, devlet memurunun isini yaptigi

sirada insanlardan hediye almasinin haram oldugunu belirtir.%°3

Goriildigl tizere Kurtubi tefsirinde devlet memurunun gorevi esnasinda hediye
almasin1 uygun gérmemektedir. Bunu da Kur’an’daki ayet ve Peygamber (s.a.v)’in
hadislerine dayandirmaktadir. Mendr Tefsiri’nde ise bu konuyla ilgili herhangi agiklama

bulunmamaktadir.

3.2.18. islam Devletlerinin Bagimsizhig

Modern zamanlar ile beraber ortaya atilan “Islam Devleti” fikrinin Resid Riza’ya
ait oldugu iddia edilmektedir.?®* Resid Rizi, tefsirinde Islam devletlerinin
bagimsizligina dair ayetlerden yorum c¢ikarmaktadir. Sozkonusu ayetlerden birinde

sOyle buyurulmaktadir:

“Kendilerine kitap verilenlerden Allah’a ve ahiret giiniine iman etmeyen, Allah’in

ve Resiliiniin haram kildigim haram saymayan ve hak din Islam’i din edinmeyen

kimselerle, kiiciilerek (boyun egerek) kendi elleriyle cizyeyi verinceye kadar savasin. %%

652 Al-i Tmran 3/161.

653 Kurtubi, el-Cdmi ‘li-ahkdmi’I-Kur’én, 4/1261.
654 Inayet, Cagdas Islami Siyasi Diisiince, 131.
855 et-Tevbe 9/29.
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Kurtubi, ayetin tefsirinde ehl-i kitaba Miisliimanlarin muamelesinin sinirlarini ve
keyfiyyetini agiklar. Kurtubi’ye gore, Miislimanlig1 kabul etmeyen ehl-i kitaba cizye
vermesi sartiyla dokunulmaz. Ancak miisriklerin harem bolgesinde yasama hakki
yoktur. Miisrikler ya Islam’1 kabul etmek ya da o topraklardan ¢ikmak zorundadirlar.
Mecusiler ile ilgili tartigmalara da deginen Kurtubi, Mecusilerin ehl-i kitap gibi
muameleye tabi tutulacagi yoniinde kanaat belirtir. Zira Ibn Atiyye, Zerdiist’ii

peygamber olarak kabul eder.®%°

Resid Riza, Tevbe slresindeki 29. ayeti tefsirinde cihad ile ilgili bazi
aciklamalarda bulunur. Resid Rizd’ya gore peygamberimizin yaptigl biitiin savaslar,
savunma savaslar1 idi. Islam, Miisliimanlarin kendilerini miidafaa etmeyi gerekli
gormektedir. Cihad da Miisliimanlarin kendileri kafirlerin saldirilarina koruma amaciyla
yapilir.®*” Bu agiklamalarin akabinde Resid Riza, Miisliiman iilkelerin bagimsiz olmasi
gerektigini ifade eder. Tefsirini yaptigi donemin Birinci Diinya Savasi’ndan sonra
oldugu gercegi dikkate alinirsa o dénem Islam diinyasi, agir bir fiili isgal yasiyordu. Bu
durum, Resid Ri1za’nin s6z konusu ayeti tefsir ederken, birtakim siyasi miilahazalara
girmesine neden olmustur. Resid Riza, savas doneminde yasanan isgaller nedeniyle
kendi doneminde yasayan Miisliimanlarin bagimsiz bir devlet olmasinin énemini fark
ettigini soyler. Zira her devletin kendi sinirlari, kara sulari, liman ve ticaret yollar
tizerindeki hakimiyetini kurmasi elzemdir. Bu sinirlarin ve bagimsizligin korunmas: igin
savas acmak, devletler genel hukukunun da tanidigi bir haktir. Somiirgeci devletler,
isgal ettikleri diger milletlerin topraklarini kendi topraklari olarak kabul ettiklerinden
buralardaki cikarlarina aykiri gelismeleri engellemek icin her tiirlii saldiriy1 mesru
gormektedirler. Nitekim Ingilizler 5nce Misir’a sonra Sudan’a bu bahanelerle saldirmis,
Hindistan deniz yolunu himaye gerekgesiyle de Aden’e saldirmustir. Ingilizler, Irak,
Filistin ve Dogu Urdiin’e de ydnelmis hatta Islim’1in manevi kalbi olan Hicaz’a bile gz
dikmistir. Bu bilgileri aktaran Resid Riza, diger tefsirlerde goremedigimiz 6nemli bir
cikarimda bulunur. Kur’an’daki Enfal ve Tevbe sirelerinde Arap yarimadasinin sirf
[slAm’a mahsus bir yurt olmasinin bir zaruret oldugunu belirtir. Restilullah’in vefati
sirasinda Yahudi ve Hiristiyanlarin Hicaz topraklarindan ¢ikarilmasi gerektigine dair

tavsiyesi Miisliimanlar disinda yabancilarin burada oturmasinin caiz olmadigina delildir.

85 Kurtubi, el-Cdmi ‘li-ahkdmi’lI-Kur’an, 8/109-112.
857 Abduh - Rizd, Tefsirii’l Mendr, 10/257-258.
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Sayet bu topraklarda gayrimiislimler bulunursa buralarin da tipki Filistin gibi iggale

ugramasi s6z konusudur.®*®

Resid Riza, En’am Siresi 129. ayetinin tefsirinde de diger miifessirlerin aksine
genis siyasi miilahazalarda bulunur. “Iste biz, kazanmakta olduklar: giinahlar sebebiyle
zalimlerin bir kismini diger bir kismina boyle musallat ederiz.”®®® Kurtubi, ayetin
tefsirinde bu ilahi emrin zalimlere yonelik oldugunu belirtir. Zalimlerin zuliimlerinden
vazgecmemesi durumunda baglarina baska zalimlerin musallat olacagimi soyler.
Kurtubi’nin kendisinden nakilde bulundugu ibn Abbas, toplumsal durum ile ydnetici
arasindaki iligskiye dikkat ¢eker. Toplum hayirli insanlardan olusuyorsa baslarina en
hayirlilarinin yonetici olarak segilecegini, toplumun bozulmasi durumunda ise zalim
yoneticilerin kaginilmaz oldugunu ifade eder.?®® Kurtubi, bu sekilde kisa agiklamalar ile
yetinirken Resid Rizd, bu ayetin tefsirinde yoOneticinin slraya uymasinin
gerekliliginden, yonetimde manda ve himayenin reddine kadar fikirlerini beyan eder.
Resid Riza, A’mes’ten nakilde bulunarak insanlarin bozulmasi durumunda koétiilerin
baslarina gececegini belirtir. Ummetin diizelmesi icin insanlarin yaptiklar1 islerde
birbirleri ile istisare etmesi gerekir. “Yine onlar, Rablerinin davetine icabet ederler ve
namazt kilarlar. Onlarin isleri, aralarinda danmisma iledir. Kendilerine verdigimiz

1661

riziktan da harcarlar. ayetine vurgu yapan Resid Riza, sira ile segilecek liderin

hareketlerini kontrol edecek bir heyetin varligimin 6nemine isaret eder. Bu heyet

gerektiginde lideri azledebilme yetkisine sahip olmalidir.%6?

Resid Ruza, ayetteki “kazanmakta olduklar: seyler sebebiyle” ibaresi ile ilgili
Islam diinyasindaki kétii yoneticilerin uygulamalarina dikkat ¢eker. Sehvetlerine kole
olan yoneticilerin baska devletlerin manda veya himayesinde yasamaktan
cekinmediklerini zira kendi halklariyla 6zglirce yasayacaklar1 toplumda istedikleri zevk
ve sefay1 siiremeyeceklerini belirtir. Bu yoneticiler, bu sekilde yasamay1 da halklar1 i¢in

sectiklerini sdyleyerek halki aldatirlar. Kurtulusu yabancilarin himayesinde gdren bu

8% Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 10/288-291.
659 a|-En’am 6/129.

660 Kurtubi, el-Cdmi li-ahkami’l-Kur dn, 7/85.
661 eg-Stira 42/38.

862 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 8/89.
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anlayis, giiclinii halklarin sosyal yasalardan habersiz olusuna ve Kur’an’in irsat edici

ogretilerine olan cehaletlerinden alirlar.®%

Kurtubi, tefsirini rivayetler c¢ercevesinde yapmaktadir. Kurtubi, tevbe yirmi
dokuzuncu ayetin tefsirinde harem bdlgesinin miisriklere yasak kilindigini, bu bolgenin
Miisliimanlara has kilindigin1 belirtir. Bu bolgede Miisliimanlar disinda kimsenin
olamayacagini belirtmesi noktasinda Resid Riza ile Kurtubi aymi diisiincededir. Resid
Riza, harem bélgesinin miisriklere ve ehl-i kitaba yasaklanmasini Islam cografyasinin
en mukaddes beldelerinin isgalinin 6nlenmesi olarak gérmektedir. Resid R1za’nin ayete
stratejik baktig1 goriilmektedir. Resid Riza nin bu tespitlerinde yasadigi dénemde Islam
cografyasinda isgallerin baslamasi etkilidir. Kur’an’1, islam toplumlarmin kurtulus
recetesi olarak géren Resid Riza, tefsirinde giincel siyasi analizlerden kaginmamaktadir.
Hatta bu konuda epeyce malumati tefsirinde isledigi goriilmektedir. Bu da miifessirin
alim kisiliginin yaninda siyaset¢i kisiligine isaret etmektedir. Bu yoniiyle “listadim”
dedigi Muhammed Abduh’tan ayri bir yol izledigi goze ¢arpmaktadir. Muhammed
Abduh, Miisliimanlarin kurtulusu i¢in ilm1 ve ahlaki manada yiikselmeyi hedef olarak
benimsemis siyasetten uzak kalmayi tercih etmistir. Resid Riza ise ilmi faaliyetleri ile

beraber siyasetle de yakindan alakadar olmustur.

3.2.19. Darul-islam Darul-Harp Tartismalar

Miisliimanlar modern donemlere kadar devlet tabiri yerine ‘“dar” kelimesini
kullantyorlardi. Darul-Islim derken “Islim devleti” demek istiyorlardi. Bundan
hareketle Islam ahkdmimin uygulandigi bolgelere dariilislim deniyordu. Darul-islam
ayn1 zamanda seri hiikiimlerin tartigmasiz uygulandig yerlerdi.®®* Dariil-harp ise Islami
fetihlerin ulasmadig1 memleketlerdir. Dariil-harp, Islami fethin gerceklesmedigi gibi
burada islami hiikiimlerin uygulanmadigi memleketlerdir. Miisliimanlarin hiikmii altina
girmemis yerler de Zeydilere gore dariil-harp sayilir.’®® Baska bir ifadeyle Islami
hakimiyetin siirlar1 disinda kalan, ydnetim ve hukuk olarak Isldm’a uygun olmayan her

belde dariil-harptir.®®® Bu tartismalar gerek modern gerekse klasik tefsirlere de

663 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 8/91.

664 thsan Hindi, Ahkdamu’l Harb ve’s-seldm fi Devleti’l Islam (Sam: Darii’n-Nemir, 1993), 7-8.
85 Hindi, Ahkdmu’l Harb ve’s-selam fi Devleti’l Islam, 111-112.

66 Ahmet Ozel, “Dariilharp” (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 536.
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yansimistir. Bazi ayet yorumlarinda bu meseleler tartisgilmistir. S6z konusu ayetlerin

birinde s0yle buyurulmaktadir:

“Kim Allah yolunda hicret ederse, yeryiiziinde gidecek ¢ok yer de bulur, genislik
de. Kim Allah’a ve Peygamberine hicret etmek amaciyla evinden c¢ikar da sonra
kendisine oliim yetisirse, siiphesiz onun miikdfatt Allah’a diiser. Allah, ¢ok

bagislayicidir, cok merhamet edicidir. %’

Kurtubi, bu ayetin tefsirinde islami hiikiimlerin uygulanmadig1 yerlerden hicret
edilmesi gerektigi ile ilgili ulemanin goriislerini aktarir. Kurtubi’ye gore yeryiiziinden
hicret etmek icin iki neden bulunmaktadir. Bu nedenler, kagmak (hicret) veya baska
yere gitmeyi istemektir. Bagka yere hicret etmenin Restlullah ile bagladigmni ve
kiyamete kadar devam edecegini ifade eden Kurtubi, Islim’mn yasanmadig darul
harpten hicret etmenin zaruri oldugunu savunur. Bagka bir hicret ¢esidi ise bid’at olan
topraklardan kagistir. Bundan dolayr Malik, selef-i salihine soviiliip sayilan ve hakka
uygun olmayan amellerin islendigi bir yerde Misliimanlarin oturmasinit caiz
gérmemistir. Bu goriisleri paylasan Kurtubi, Islim ahkdminin uygulanmadigi ve selefe
hakaret edildigi yerleri dariil-harp olarak gordiigiinii ve oradan hicret edilmesi
gerektigini soyler. Yine Kurtubi, haramin yaygin oldugu toplumlardan hicret etmeyi de

tavsiye eder. Zira rizkin helal yollardan temini gerekliliktir.%®®

“Kitap ehli arasinda kantarla emanet biraksan onu sana odeyen ve bir lira
emanet etsen, tepesine dikilmedikce onu sana oOdemeyen vardir. Bu, onlarin:
"Kitapsizlara karsi tizerimize bir sorumluluk yoktur" demelerindendir. Onlar bile bile
Allah'a karst yalan soylemektedirler.”®®® Resid Riza, bu Ayetin tefsirini yaparken
Muhammed Abduh’un gortislerini aktarir. Muhammed Abduh, Yahudilerin kendilerini
Allah’m seckin kullar olarak gordiiklerinden dolayr Araplarin mallarini ¢almay1 miibah
saymalarmi1 kitaplarin1 tahrif etme sekli olarak kabul eder. Abduh, gilinlimiiz
Miisliimanlarinin da bu agidan ehl-i kitaba benzedigini 6zellikle bazi1 fukahanin darul-
harpte gayrimiislimlerin mallarinin yenmesinin caiz olduguna dair goriisleri de

Yahudilerin timmilerin malin1 gasp etmelerine benzetir. Misir’da halkin gayrimiislim

667 en-Nisa 4/100.
668 Kurtubi, el-Cami ‘li-ahkdmi’I-Kur’an, 5/348-350.
669 Al-i imran 3/75.
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sirketlere bu sekilde davrandigini belirten Abduh, bunun tipki Yahudilerdeki gibi kuru
taklitten kaynaklandigini sdyler.”°

Resid Riza, Tevbe siresindeki “Kendilerine kitap verilenlerden Allah’a ve ahiret
giintine iman etmeyen, Allah’in ve Resuliiniin haram kildigini haram saymayan ve hak
din Islam’1 din edinmeyen kimselerle, kiiciilerek (boyun egerek) kendi elleriyle cizyeyi

871 emrinin yer aldig: ayetle ilgili yaptig1 tefsirde darul-harp

verinceye kadar savasin.
ve darul-Islam tartismalarina deginir. Islom hukukgularma gére seriat uygulanan
iilkelere darul-islam veya Darul-adl denilir. Bu iilkelerde herkese adaletle davranmak
farzdir. Buna karsihk diger iilkelere, darul-harb denir. Darul-islim ve darul-harp
tilkeleri arasinda barig yapilmig ve ticaret de yapilabiliyorsa bunlara muahidler yani

sozlesmeliler denir.5"?

Yine Resid Riza, Tevbe shresindeki “icinizden bir grubu bagislasak bile, bir
gruba da sug islediklerinden otiirii azap edecegiz.”®"® ayetini yorumlarken cezann ilahi
bir ceza oldugunu sdyler. Miinafiklara verilecek cezadan bahseden bu ayetle ilgili darul-
harp tartismasin1 da agan Resid Rizd, bu ceza peygamber tarafindan verilecekse
peygamberin bu cezay darul-Isldim’a dondiiklerinde miinafiklara verebilecegini belirtir.
Ve bu noktada konumuzla alakali 6nemli bir ilkeyi ortaya koyar: “Ciinkii dar-1 harpte

hadler ve benzeri hiikiimler uygulanamaz. %™

Darul-harp ve darul-Islom kavramlar1 kdkenleri gelenekte olan ancak bugiinde
karsilig1 olan siyasi kavramlardandir. Kurtubi, Darul-harb1 tanimlarken selefi salihine
soviilen yerleri de dahil ederek kavrami genisletmistir. Darul-harp genel olarak Islam
hukukunun uygulanmadig1 beldeler hakkinda kullanilirken Kurtubi, buna selefe soviilen
beldeleri de dahil etmistir. Resid Riza ise klasik tanimlamaya bagli kalmistir. Resid
Rizd’ya gore Islim hukukunun uygulanmadigi beldeler, darul-harb olarak
tanimlanmaktadir. Resid Riza’nin vurguladigi 6nemli bir nokta da darul-harpte hadler
ve cezalarin uygulanamayacagmna dair ilkedir. Cagdas Islam diisiincesi o6zelinde
diisiiniildiiglinde hilafetin kaldirilmasi sonrasinda darul-harp kavraminin tartisildigr bir

zeminde bu ilkenin ortaya konmasi dnemlidir.

670 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 3/277-278.
671 et- Tevbe 9/29.

672 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 10/274.

673 et-Tevbe 9/66.

674 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 10/458.
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3.2.20. Gayrimiislim Yonetimlerde Rol Almak

Cagdas donemde tartisilan konulardan biri de gerek gayrimiislim gerekse de islam
toplumunda dini kurallarla yonetilmeyen iilkelerdeki yonetim kademelerinde
calisabilmenin keyfiyetine dairdir. Giincel bir tartismanin klasik metinlerde yer almasi
ise konunun ge¢miste de tartisildigina dolayisiyla Onemine isarettir. Tartigmalarin
odaginda ise su ayet bulunmaktadir: “Yisuf, “Beni iilkenin hazinelerine bakmakla

goreviendir. Ciinkii ben iyi koruyucu ve bilgili bir kisiyim” dedi.”®"™

Kurtubi, Miisliiman olmayan bir yonetimde goérev alma ile ilgili iki goriislin
oldugunu zikreder. Birinci goriise gore, tipki Hz. Yusuf gibi Miisliman olmayan bir
yoneticinin iglerinde ¢alismasinin bir mahzuru yoktur. Yalniz bu sekilde ¢alismanin tek
sart1, yoneticinin kisinin isine karismamasidir. Zira Hz. Yusuf, 6zgilir bir sekilde
calismaktaydi. Ikinci goriis sahiplerine gore ise bu izin sadece Hz. Yusuf dénemine has
bir izindi. Bugiin ise gegerliligi bulunmamaktadir. Kurtubi, birinci goriisiin sartli olarak
kabuliinden yana oldugunu ifade eder. Islam diisiincesinde siyaset ve yonetim ile ilgili
kitab1 bulunan Maverdi’ye atifta bulunan Kurtubi, onun iki goriisiinii aktarir. Maverdj,
gorev basindaki kisinin zalim olmasi durumunda gorevin hakkiyla yerine getirilip
getirilemeyecegine bakilacagin1 soyler. Bu birinci goriistiir. Hz. Yusuf, Firavun’un
yonetiminde gorev almis ancak isini hakkiyla yerine getirmis hakka ridyet etmistir.
Dolayisiyla bu durumlarda asl olan fiilin kendisidir. ikinci goriise gore, zalim
yoneticilerin gérevlerinin devralinmasi caiz degildir. Zira zalim yonetimlerde rol almak,
zulmii mesrulastirma ve tezkiye gorevi gorebilir. Hz Yusuf’un gayrimiislim bir yonetici
ile calismasinin ise iki gerekgesi mevcuttu. Oncelikle Firavun zalim biri degildi. Ikinci
olarak da Hz. Yusuf onun islerini degil miilkiinii idare etmeyi iistlenmisti. Maverdi, bu
iki goriisten birini tercih etmek yerine zalim yoneticiden alinacak isleri li¢ kategoride

degerlendirir.

1- Zalim yoneticiden alinan gorev olarak zekat ve sadakalarin toplanmasi ve

dagitilmasi. Bu isi 1yi yapabilecek birilerinin bu goreve talip olmasi caizdir.

2- Harcama konusunda istisarenin zaruri oldugu durumlarda goérev talebi dogru
degildir. Ornegin fey mallarinin dagitiminda yoneticinin onay1 gerektiginden

bu gorev kabul edilemez.

675 Yusuf 12/55.
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3- Ehil kimselerin kabul edebilecegi ve ictihada acik islerde gbrev alinabilir.

Ornegin ahkdm meselelerinde gorev almak bu tiirdendir.

Hz Yusuf’un gorev istemesinin sebebi, o iste onun alternatifsiz olmasiydi. Hz.
Yusuf’un bu goreve talip olmasi adalet, 1slah ve fakirleri gozetmek idi. Bundan dolay1 o
goreve talip olmustu. Kurtubi, kendi yasadigi donemde de islere ehil olanlarin baska
ehil kimselerin olmamasi durumunda yoneticilik pozisyonlarina talip olmasinin

kaginilmaz oldugunu belirtir.6®

Resid Riz&’nin Mendr tefsiri, Yusuf slresinin 52. dyetine kadardir. Dolayisiyla
Kurtub1’nin Yusuf siresi 55. ayeti hakkindaki agiklamalarina mukabil Resid Riza’nin
bu ayetle ilgili bir ac¢iklamast bulunmamaktadir. Ancak Resid Riza, Maide slresi 44.
ayette bu konuyla ilgili kendisine gelen bir soruya verdigi cevabi tefsirine dahil etmistir.
“Kim Allah'in indirdigi (hiikiimler) ile hiikmetmezse iste onlar kafirlerin ta
kendileridir.”®"" Resid Riza, diismanin Islam iilkesini isgal etmesi ve Miisliimanim
hicret etmeye imkan bulamamasi durumunda nasil hareket etmesi gerektigine dair
aciklamalarda bulunur. Miisliimani1 Miisliiman yoneticinin idare etmesi ve Miisliimanin
toplumsal hayatta dinin hiikiimlerine gore yasamasi bir gerekliliktir. Ancak kafirler
yonetimi ellerinde bulundurursa nasil bir yol izlenmelidir. Baz1 Miisliimanlar, kafir bir
yonetimde ¢alismay1 uygun gormezler. Resid Riza ise bu konuda faydact bir yaklagimi
benimser. Yapilacak isler Miisliimanlarin dinine uygun ve Miisliman olmayanlarin
Miislimanlara tahakkiimiinii engellemeye yonelik ise, dar’ul-harpte bu maksatla
caligmak caizdir. Fakat yapilacak isler Miisliimanlara bir fayda saglamiyor ve de
Miislimanlarin aleyhine sonuglanacaksa bu gibi islerde calismak caiz degildir.
Miisliimanlarin faydasmi diisiinerek ¢alismaya baslayan bir Miisliimanin bir konuda
hiikiim vermesi gerekiyorsa tavri nasil olmalidir? Bu soruya Resid Rizad soyle cevap
verir: Allah tarafindan indirilen hiikiimlerin bir kismi1 bizzat dinle ilgilidir. Ibadetler,
evlenme, bosanma gibi hiikiimler tamamen dinle alakal1 hiikiimlerdir. Bu gibi konularda
Islam’a aykir1 davranmak ve hiikiim vermek caiz degildir. Bir kistm hiikiimler de
diinyevi islerdir. Mesela hadler, cezalar ve medeni isler bu kategoriye girer. Bu gibi
konularda Islam’in ortaya koydugu hiikiimler sinirhidir. islam’in goriis beyan etmedigi

konular i¢tihadin konusudur. Sosyal meseleler de en dnemli sorunlardan biri de faizdir.

676 Kurtubi, Cami 'ul Ahkdam, 9/141.
677 e|-Maide 5/44.
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Stinnette belirtildigine gore diisman topraklarinda had cezalari uygulanamaz. Ebu
Hanife’ye gore darul-harpte faizli islemler caizdir. Hatta biitiin fasit akitler, caizdir.
Dolayistyla hakimlik gérevinde bulunan bir Miisliiman, Miisliimanlarin aleyhine olacak
bir hiikiimde bulunmadigi miiddet¢e calismasinda bir sakinca yoktur. Resid Rizad’ya
gore darul-harpte Miisliimanlarin maslahati i¢in bazi islerde ¢aligmak gereklidir. Zira
ama¢ Mislimanlarin faydasidir. Gayretli Miisliimanlarin darulharpte gayrimiislim
yonetimlerde c¢alismayr uygun gérmemeleri Misliimanlarin  dini ve diinyevi
maslahatlarina terstir. Miisliimanlarin Hindistan ve benzeri yerlerde devlet islerinde
calismamalart onlarin putperestlerden geri kalmasina sebep olmustur. Avrupalilarin
Miisliiman iilkelerde Islam aleyhine her vesileyi kullanmalari, Miisliimanlarin
yonetimlerinde rol almalar: ibretle bakilmasi gereken durumlardandir. Onlar hiikiim
vermek ic¢in her makamda bulunmaktadirlar. Gorev aldiklari zaman kendi tlkelerinin
menfaatini gozetmektedirler. Biitiin bunlardan ortaya ¢ikan hiikiim ise sudur.
Miisliimanin Hindistan’daki Ingiliz ydnetiminden veya benzer durumdaki idari islerde
calismas1 “iki zarardan daha hafifini islemek” ilkesinin kapsamina giren bir ruhsattir.
Eger bu calisma Miisliimanlarin lehine ve kafirlerin aleyhine olacaksa bu is mutlaka

yapilmalidir.%"8

Iki miifessirin de gayrimiislim yonetimlerde ¢alismanin caiz olup olmadigina dair
goriisleri birbirine yakin durmaktadir. Cagdas bir tefsir olan Mendr ile Cami’ul
Ahkam’in bu konularda benzer diislincelere sahip oldugu goriilmektedir. Resid Riza,
Miisliimanlarin maslahatin1 gézeterek calismaya cevaz verirken Kurtubi ise calisilacak
pozisyonlarmn Isldm’mn hiikiimlerine ters diismemesini ve halkin menfaatini esas alir.
Cagdas dénemde IslAm beldelerinin isgal altina alinmasiyla ortaya c¢ikan bu soruna
Kurtubi’nin tefsirinde yer verilmesi, Kurtubi’nin tefsirinin kiymetini ortaya
koymaktadir. Abduh’un iddiasinin aksine Kurtubi, tefsirinde sadece gramer ve kiraat
konularini islemekle kalmamis, ayn1 zamanda Miisliimanlarin sorunlarina o giinden bu

giine 151k tutacak sekilde agiklamalarda bulunmustur.

678 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 6/336-339.
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3.2.21. Gayrimiislimlerin Sahitligi

Hukuk ve ceza davalarinda hiikkmiin sebepleri ve ispat delillerinden en 6nemlisi
sahitlik kurumudur.®’”® Kur’an-1 Kerim’de suglarin delillendirilmesinde sahitlige
duyulan ihtiyag dile getirilmektedir.%® Ancak sahitlik hususunda bazi sartlar
bulunmaktadir. Bu sartlardan biri de sahitlik yapacak kisinin Miisliiman olmasidir.
Gayrimiislimlerin ise ancak birbirleri hakkinda sahitlik yapabilecekleri ifade

edilmektedir.®8! Konuyla ilgili Kur’an nass1 ise su yettir:

“Ey iman edenler! Birinize 6liim gelip ¢atinca vasiyet esnasinda iginizden iki
adalet sahibi kisi aramizda sahitlik etsin. Yahut seferde iken basiniza oliim musibeti

gelmisse sizden olmayan, baska iki kisi (sahit olsun).”®%?

Kurtubi, ayetin tefsirinde gayrimiislimlerin sefer sirasinda sahitligi ile ilgili bazi
noktalarda miigkil oldugunu belirtir. Sefer sirasinda 6liim dolayisiyla sahitlik edilecekse
oncelikle sahitlerin Misliman olmas1 tercih edilir. Ancak yolculuk esnasinda
Miislimanin bulunmamasi durumunda gayrimiislimlerin de sahitligi miimkiindiir. Fakat
baz1 alimler bu ayetin nesh edildigini zira o doénemde Miisliimanlarin Arap
yarimadasinda az olduklarinmi ifade ederler. Bu nedenle bazi alimler, gayrimiislimlerin
sahitligini kabul etmezler. Nesh goriisiinii savunan alimler, Zeyd b. Elem, Nehai, Malik,
Safii, Ebu Hanife’dir. Kurtubi, bu goriisii aktardiktan sonra bu ayet hakkinda nesh
olduguna dair herhangi saglam bir rivayetin olmadigini tam aksine Maide siiresinin son
inen sirelerden oldugu i¢in bu slirede neshin olmadigini sdyler. Ayrica ayette gegen
“sizden olmayan iki kisi” ifadesinin de zaruret halinde, yolculuk sirasindaki sahitlik
esnasinda oldugunun altini ¢izer. Yolculuk esnasinda Miisliiman sahidin bulunmamasi
durumunda gayrimiislimin sehadetinin miimkiin oldugunu kabul eder.%® Zaruret
durumunda gayrimiislimlerin sehadetinin gecerli oldugunu kabul eden Kurtubi, had
cezalarinin sahitliginde ise gayrimiislimlerin sehadetlerinin gecerli olmadigini belirtir.
Nisa siresi 15. ayetin tefsirinde zina isleyen kadinlarin ev hapsinde tutulmalarina dair

cezalandirmada sahitlerin Miisliiman olmalari sart olarak kabul edilir.%*

679 Hayreddin Karaman, Anahatlariyla Islam Hukuku (Istanbul: Ensar Nesriyat, 1984), 1/331.
680 o|-Bakara 2/282-283, en-Nisa 4/15, el-Maide 5/8, en-Nur 24/4.

881 Karaman, Anahatlariyla Islam Hukuku, 334.

682 g|-Maide 5/106.

883 Kurtubi, el-Cami ‘li-ahkdmi’lI-Kur’an, 6/349-350.

884 Kurtubi, el-Cdmi ‘li-ahkami’l-Kur’dn, 5/56.
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Resid Riza da bu ayette “sizden olmayan, baska iki kisi” hiikmiiniin kategorisi
icine gayrimiislimleri koyar. Zira yiice Allah, miiminlerin kisisel durumlariyla alakali
sahitlik meselelerinde sahitlerin miimin olmasimi sart kosar. “Kadinlarimizdan fuhus
yapanlara karsi aramizdan dort sahit getirin.’%® Ayette sahitlik sart1 aranizdan kisiler
olmasidir. Buna karsilik yetimlerin mallar1 ve satin alma konularinda bu sart
gorinmemektedir. Mali hiikiimlerle, miimin kadinlar ilgilendiren hiikiimler arasinda
fark gozetildigi aciktir. Dolayisiyla Maide stiresindeki bu ayette yolculuk gibi sikintili
bir zamanda Miisliiman sahidin bulunmamasi durumunda gayrimiislimlerin sehadetine
verilen izin bir ruhsattir. Resid Riza da tipki Kurtubi gibi bu stirenin inen son stirelerden

oldugunu belirterek neshin s6z konusu olamayacagini belirtir. %8

Resid Riza ve Kurtubi’nin gayrimiislimlerin vasiyet esnasindaki sahitliklerine
getirdikleri agiklamalar birbiriyle drtiismektedir. iki miifessir de yolculuk gibi zaruret
durumunda miiminlerden sahit bulunmamasi durumunda gayrimiislimlerin sahitliklerine
basvurmay1 mesru ve caiz gormektedirler. Ayrica nesh konusunda da iki miifessirimiz
Maide stresinin inen son stire olmasini kabul ederek bu ayette neshi reddederler. Resid
Riza, Kurtubi’den farkli olarak mali konularda gayrimiislimlerin sahitliginin kabul
edilebilecegini ancak ailevi konularda gayrimiislimlerin sahitliginin sakincalarina isaret
eder. Ciinkii Miisliimanlarin ailevi yapilar1 hakkinda gayrimiislimlerin bilgi sahibi
olmalar1 kabul edilebilir bir durum degildir. Resid Riza, ailenin ve Miisliiman kadinin
selameti i¢in gayrimiislimin sehadetini mali konularla ilgili sinirlandirirken Kurtubi de

bu konuyla ilgili bir agiklamanin olmadig1 goriilmektedir.

685 en-Nisa 4/15.
886 Abduh - Ruiza, Tefsirii’l Mendr, 7/179-185.
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DORDUNCU BOLUM

TEFSIRU’L KURTUBI iLE TEFSIRU’L MENAR’DA SOSYAL GRUPLAR
ARASI iLISKIiLER HUKUKI CEZALAR (HADDLER) VE AHLAK

4.1. Sosyal Gruplar Arasi iliskiler

Sosyal grup kavrami, insanlarin farkli birikme ve birlesmelerini ifade etmektedir.
Bununla beraber insanlarin olusturdugu her birlik, sosyal grup anlammna da
gelmemektedir. Gegici birliktelikler sosyal grup kapsaminda degerlendirilemezler.
Sosyal gruplar ortak degerleri, normlari, birlik hisleri ve mensubiyet suuru olan kisilerin
olusturdugu gruplar olarak kabul edilmektedir. Sosyal gruplar ortak bir kiiltiir, tarih
etrafinda orgiitlenmis toplumsal yapilardir.®®” Sosyal gruplar iki karakter grubunda
degerlendirmek miimkiindiir. Bunlar; tabii sosyal gruplar ve idealist sosyal gruplardir.
Islam bu gruplar1 kabul etmekle beraber ikisine de ayr1 ayr1 énem vermistir. Bununla
beraber Islam, olandan olmas1 gerekene yoneltmistir. Kavim gibi sosyal gruplar, tabii
sosyal gruplar kategorisine Ornek olarak gosterilebilir. Kavimden timmete gegis ise
Islam’mn ideali sayilan sosyal gruplardan sayilir. Kur’an, siira, adalet, iyiligi emretmek
kotiiliikten sakindirmak gibi kavramlar ile idealist gruplari sekillendirmeyi hedefler.®%®
Kur’an’da sosyal gruplar cesitli sekillerde dile getirir. Kavim, asiret, firka gibi sosyal
gruplarin ismi zikredilmekle beraber inang¢ yoniinden temel kategorilere de yer verilir.
Inanca dayali temel kategoriler igine miimin, miisrik, kafir ve miinafik gibi kavramlar
dahil edilir. Bunlarla beraber Yahudi ve Huristiyanlar ehli Kkitap kategorisinde
degerlendirilir.%® Bu sosyal gruplarla iliskilerle ilgili Kur’an’da ayetler bulunmaktadir.

Bu ayetlerin varlig1 tefsir kitaplarinda da bu konularin igslenmesine zemin hazirlamistir.

4.1.1. Kavmiyetcilik/Ulusculuk Yerine islim Kardesligi

Milliyetciligin kokenleri hakkinda tartigmalar olmakla bilirkte modern zamanlarda
ortaya ¢iktigina ve yayginlastigina dair kanaatler sz konusudur. Milletlerin ortaya

ctkmasinda Sanayi Inkilabi, modernizmin ve laikligin belirgin etkisinden sz etmemiz

887 Giinay, Din Sosyolojisi, 25.;Hans Freyer, Din Sosyolojisi, ¢ev. Turgut Kalpsiiz (Ankara: Ankara :
Ankara Universitesi, 1964), 10.

888 Yiimni Sezen, Islam '1n Sosyolojik Yorumu (Istanbul: iz Yaymecilik, 2018), 108-109.

689 Sezen, Islam’in Sosyolojik Yorumu, 123-124.
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miimkiindiir. Fransiz ihtilalinin de tetikledigi bu siire¢, diinyada haritalarin degismesine
sebep olmus, Islam diinyas1 da bu degisimden paymi almistir.? Kur’an, millet
kavramini timden yok saymamakla birlikte milliyet ve kavim kavramina mutlak deger
atfetmemis, kavim ve millet sevgisini iman ve adalet sartina baglamistir.%®? Kurtubi ve
Resid Riza da tefsirlerinde farkli ayetlerde bu konuyu irdelemislerdir. Kurtubi, Hucurat
siiresi 10. Ayette bu konuyu ele almistir. Ayette syle buyurulmaktadir: “Miiminler
ancak kardestirler. Oyleyse kardeslerinizin arasim diizeltin ve Allah'tan korkun ki

esirgenesiniz. %%

Kurtubi, ayetin tefsirinde Islam’a gére kardesligin nesep iizerine degil din iizerine
inga edildigini soyler. Kur’an, miiminleri kardes kilmis, Resdalullah (s.a.v) de
miiminlerin kardesligini pekistirici hadisler va’z etmistir. “Birbirinizle hasetlegmeyiniz.
Almayacaginiz bir malin fiyatini miisteri kizistirmak icin artirmayiniz. Birbirinize kin ve
nefret beslemeyiniz. Birbirinize darilip yiiz ¢evirmeyiniz. Birinizin satisi iizerine baska
biriniz satis yapmasin. Ey Allah’in kullari, boylelikle kardes olunuz. Miisliiman,
miisliimanin kardesidir. Ona zuliim ve haksizlik yapmaz, yardimi kesmez ve onu hakir
gormez. —Peygamberimiz ii¢ defa gogsiine isaret ederek buyurdular ki— Takva
buradadir. Miisliiman kardesini hor ve hakir gormesi, bir kimseye ser olarak yeter. Her
miisliimanin kani, mali ve wzi, baska miisliimana haramdur. "% Kurtubi, Restlullah’in
bu hadislerle Miisliimanlarin birbiri lizerindeki haklarina dikkat cektigini belirtir.
Miisliimanlar arasindaki ihtilaflarin ¢6ziimii i¢in ¢calismak gerektigini belirten Kurtubi,
taskinlik ve asilik yapmanin kisiyi imandan ¢ikarmayacagini ifade eder. Bu nedenle,
Miislimanlar arasindaki problemlerde ¢6ziim taraftar1 olup kardeslik hukukunu
muhafaza etmenin sebeplerine sarilmak gerekir. Hz. Ali’nin kendisine isyan edenleri
miinafik olarak tanimlamamasi da Miisliimanlar arasindaki problemlerde onlar1 kardes
bilip ona gore davranmanin 6nemine dair 6nemli bir anektodtur.%®* Kurtubi, Hucurat
stiresi 13. ayette de kardeslik ve istiinliigiin Ol¢iisiiniin takva ve imanda oldugunu

soyler. “Ey insanlar! Dogrusu Biz sizleri bir erkekle bir disiden yarattik. Sizi milletler

69 Abdulvahap Akinci, “Milliyetciligin Kokenleri: Etnisite/Ulus (Millet) iliskisi”, Insan ve Insan 6/21
(01 Agustos 2019), 413-430.

891 Ahmet Kiigiik, Kur'an’da Toplumsal Simanma (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2007), 36.

892 e|-Hucurat, 49/10.

693 Miislim, Birr 32. Ayrica bk. Buhari, Edeb 57; Ebti David, Edeb 47; Tirmizi, Birr 24; ibni Mace, Dua
5.

894 Kurtubi, Cami 'ul Ahkam, 16/213.
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ve kabileler haline koyduk ki birbirinizi kolayca tantyasiniz. Siiphesiz, Allah katinda en
degerliniz, O'na karst gelmekten en ¢ok sakinanizdir. Allah bilendir, haberdardir.”
Kurtubi, Isldim’da yegane &lciiniin takva oldugunu Resflullah’m da takvaya deger
verdigini ornekler lizerinden izah eder. Mekke’nin fethi sirasinda Habesli bir kéle olan
Bilal’in Kabe’nin istiine ¢ikip ezan okumasi Mekkeli miisrikler tarafindan tenkit
konusu edilmesine ragmen Restilullah bu uygulamalarina devam etmistir. Allah ve
Resuliiniin yaninda degerin oOlgiisii kisinin Allah’in emir ve yasaklarina uymasidir. Hz
Peygamber “kim en serefli olmak istivorsa Allah’a takva ile baglansin.”®® hadisi de
Peygamberimizin tutumunun dlgiilerini vermektedir. Yine Restlullah, “Benim babamin
akrabalart dostlarim degildir. Benim gercek dostum Allah ve salih miiminlerdir.”’®®® Bu
hadisler Restilullah’m Islam kardesligine ve insani iliskilerde takvaya deger verdigini
gosteren hadislerdir. Kurtubi, ayette gecen U s kelimesi iizerine de degerlendirmelerde
bulunur. Gsi Kabile baslar1 anlamindadir. Bu ismin verilis sebebi, agaglarin dallari
gibi ayrilip bir noktada toplanmalarindan dolayidir. Miicdhide gore, Us«s nesebin uzak
olanm1 3G ise nesebin yakin olanidir. Yine UG s»5 kelimesi acemleri JiG¢in ise Araplari
ifade ettigi iddia edilmistir. Usikelimesi Kuseyri’ye gore Hindliler, Tiirkler, Daghlar
gibi nesebi net olmayanlar i¢in kullanilmisken G kelimesi nesebi belirli olan Araplar
icin kullanilmaktadir. Tabiki bu sekilde nesebi yiiceltici ifade ve iddialarin bu ayetin
ruhuna aykirt oldugu goriilmektedir. Kurtubi, bu nakillerin akabinde Arap siirinden
faydalanarak U s«ikelimesinin daha biiyiik topluluklar1 (i kelimesinin ise nicel olarak
daha kiiciik topluluklarin karsiligi olarak geldigini sdyler. Bu kelime tahlillerinin
sonrasinda Kurtubi, asil tistiinliiglin seref ve nesep ile olmadigin1 bu konuda takvanin en

onemli 6l¢iit oldugunu kabul eder.®9’

Resid Riza, tefsirinde her vesile ile Islam birligi iilkiisiiniin 6niindeki en Gnemli
engel olarak irk¢ilig1 goriir. “Kendilerine kitap verilenlerden Allah’a ve ahiret giiniine
iman etmeyen, Allah’in ve Resuliiniin haram kildigint haram saymayan ve hak din
Islam1 din edinmeyen kimselerle, kiigiilerek (boyun egerek) kendi elleriyle cizyeyi

698

verinceye kadar savagin. ayetinin tefsirinde uzun yorumlamalar arasina bu meseleyi

almayr basarir. Batililar, Islim diinyas1 iizerine hesaplama yaparken Islam birligi

695 Hakim, Miistedrek, IV, 301.

6% Buhari, V, 2233; Miislim, I, 197.

897 Kurtubi, Cami 'ul Ahkam, 16/222-227.
6% et-Tevbe 9/29.
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diistincesi ile hilafet kurumunu diisiinmeden planlama yapmazlardi. Zira bu iki 6nemli
kurum, Miisliimanlar1 batiya kars1 birlestiriyordu. Batililar, Islam diinyasinda
hakimiyetlerini pekistirmek igin hilafet kurumuna ve Islam birligi diisiincesine dort bir
taraftan saldirdilar. Bunun neticesinde hilafeti ayakta tutan Osmanli devleti yikildi.
Islam birligi diisiincesi yerine ise Miisliiman toplumlarda vatan ve 1rk birligi diisiincesi
gelisti. Hilafet kurumunun zaten bittigini ve kendini 1slah edemedigini belirten Resid
Riza, daha onceki fikirleriyle geliskiye diiserek Osmanli devletinin yikilmasinin faydali
oldugunu belirtir. Islam birligi meselesinin dini maslahatin bir geregi olduguna inanan
Resid Riza, o donem Mekke’de yapilacak toplantinin da bunun safagi olacagini soyler.
Resid Rizd’ya gore Islam iilkelerindeki ulusalci, milliyet¢i hareketlerin kokeni
Iranlilardadir. Acemlerin kendi irkdaslarma bile zulmettigini anlatan Resid Riza,
Tiirklerin de Araplar1 asagiladiklarim1 ve hakaret ettiklerini belirtir. Bu asagilama
sonucunda Araplar arasinda da Arapgilik diisiincesi gelisir.?®® Yine Resid Riza, “Hep
birlikte Allah'in ipine simsiki yapisin; parcalanmayin. Allah'in size olan nimetini
hatirlayin: Hani siz birbirinize diisman kisiler idiniz de O, géniillerinizi birlestirmisti ve
O'nun nimeti sayesinde kardes kimseler olmustunuz. Yine siz bir ates ¢ukurunun tam
kenarinda iken oradan da sizi O kurtarmist. Iste Allah size dyetlerini boyle aciklar ki

790 Ayetinin tefsirinde IslAm birliginin &niindeki engellere temas

dogru yolu bulasiniz.
eder. Islam {immetini bdlen, parcalayan etkenlerden biri de dinde cesitli mezhepler ve
partilerdir. Yine Resid Rizd’ya gore pargalanmanin Onemli nedenlerinden biri de
ulusguluktur. Zaten bu ayet, Evs ve Hazre¢ kabileleri arasinda meydana gelen olaylari
kinamak i¢in inmis ve wrk¢ilik mahkiim edilmistir. Resid Riza, irk¢iligin hadislerde de
yasaklandigina dikkat ¢eker. Gilinlimiizdeki wrk¢iligin kaynagi ise Avrupalilardir.
Avrupalilar, irk esasina dayali ulusguluk anlayisina biiylik 6nem vermislerdir. Bu
anlayis, Islam diinyasina bat1 hayran1 ve taklitcisi kadrolar tarafindan tasinmistir. Bu
diisincenin hamileri Misir’da da bulunmaktadir. Ulusguluk fikrini savunanlar kendi
ilkelerinin bu yolla kurtulabilecegini diistinmektedirler. Oysa durum bdyle degildir. Bir

ilkede birlik ve diizen o iilke vatandaslarinin beraber yasamasina baghdir. Bir iilkede

ulusguluk davasinin gilidiilmesi oranin boliinmesine ve parcalanmasina zemin hazirlar.

89 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 10/286-287.
700 Al-i imran 3/103.
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Islam, bir iilkede yasayan halklar1 hayir {izere birlesmeye davet etmektedir. O iilkedeki

insanlarin din ve 1rklarinin farklilig1 bu birlige mani degildir.”®

4.1.2. Miisliimanlarin Ayrihiga Diisme Sebepleri

Islam dini, Miisliimanlarin birbirlerini kardes gormelerini dnemser. Restlullah’in
siyerinde kardeslikle ile ilgili cok sayida 6rnek mevcuttur. Ancak Miisliimanlarin zaman
zaman ayriliga ve ihtilafa distiikleri de bir hakikattir. Miifessirlerin bu konuyu
isledikleri ayette soyle buyurulmaktadir: “Dinlerini par¢a par¢a edip gruplara
ayrilanlar var ya, senin onlarla hichir iliskin yoktur. Onlarin isi ancak Allah’a
kalmistir. Sonra Allah, onlara yaptiklarimi haber verecektir.”’® Kurtubi, bu Ayette
dinlerini parga par¢a edenlerin Yahudi ve Hiristiyanlar oldugunu belirtir. Ayrica biitiin
kiiftir ehli, bu ayetin kapsamina girer. Yine bu ayet, bid’at ve heves ehli Miisliimanlara
isaret eder. Hadis rivayetlerinde de bu ayet kapsamina bid’at, dalalet ve siliphe

taraftarlar1 girmektedir.’%

Resid Rizd’ya gore ayette Misliimanlarin ayrilik nedenlerine dikkat

cekilmektedir. Miisliimanlarin ayrilik nedenlerini dorttiir. Bunlar:
1- Siyaset ve iktidar miicadeleleri
2- Irk ve Nesep taassubu
3- Mezhep taassubu

4- Allah’in dini hususunda bireysel goriislerin 6n plana ¢ikmasi. Milletlerin ve
insanlarin kalplerini birbirine baglayan en giiclii bag, din bag1 iken insanlarin
kendi goriislerini din konusunda o6n plana ¢ikarmalar1 Misliimanlar

parcalamaktadir.”%

ki miifessir, Miisliimanlar arasi ihtilaflara deginmektedirler. Kurtubi, “dinlerini
parcalayanlar” ifadesinin oncelikle Yahudi ve Hiristiyanlara isaret ettigini belirtmekle
beraber bu kategoriye Miisliimanlarin da girdigini ifade eder. Miisliimanlarin ayrilik¢i
olmalarinin sebepleri, heva ve heveslerine uymalari, bid’atler {iretmeleri ve siipheli

seylerin pesinden gitmeleridir. Resid Riza ise Miisliimanlarin ayrilik sebeplerini dort

01 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 4/18.

702 g]-En’am 6/159.

703 Kurtubd, el-Cami * li-ahkdmi’l-Kur'an, 7-97.
704 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 8/190-191.
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baslikta ele alir. Bunlar iktidar ve siyasl miicadeleler, irkcilik, mezhebi taassup ve
bireysel goriislerin 6n plana cikmasidir. Iki miifessirin Miisliimanlarin ihtilafa
diismesinin sebeplerinde baz1 maddelerde uzlastiklar1 goriilmektedir. Kurtubi’nin bid’at
ve nefsani hevesler vurgusu ile Resid Rizd’nin mezhep taassubu ve Allah’in dini
hususunda bireysel goriislerin Onplana c¢ikarilmasi konusunda benzer diisiindiikleri
goriilmektedir. Kurtubi ve Resid Riza, Miislimanlarin birlik ve beraberliginin énemine

dikkat cekmede ise ayn1 diisiincededirler.

4.1.3. Miisliimanlar Arasinda i¢ Savas

Miislimanlar arasinda birligi bozan, kalici diigsmanliklara yol agan olaylarin
basinda Miisliimanlarin kendi aralarinda meydana gelen i¢ savagslardir. Tarih boyunca
Miisliimanlar arasinda meydana gelen miicadelelerde iimmet zayiflamis, limmetin
arasinda tefrikalar artmis, bunun sonucunda Islam toplumlarinin diismanlar
Miislimanlar1 zayiflatmayr basarmislardir. Miisliimanlarin tek bir devlet ¢atisi altinda
toplanma zorunlulugu olmasa da emperyalistlerin ve harici giiglerin somiiriisiinden
kurtulmak icin birlik ve beraberlik iginde hareket etmeleri gerekir.””® Bundan dolay

Kur’an, miiminleri i¢ barisa tesvik etmistir. Konuyla ilgili ayette soyle buyurulmaktadir:

“Eger inananlardan iki grup birbirleriyle savasirlarsa aralarim diizeltin. Eger
biri otekine karst haddi asarsa, Allah’in buyruguna doniinceye kadar haddi asan tarafa
karst savasin. Eger (Allah’in emrine) donerse, artik aralarimi adaletle diizeltin ve

(onlara) adaletli davranin. Ciinkii Allah, adaletli davrananlar: sever.” "

Kurtubi, bu ayetin tefsirinde gerek halifeye isyan edilmesi durumunda gerekse
Miisliiman topluluklar arasinda meydana gelen i¢ ¢ekisme halinde yapilmasi gerekenleri
aciklar. Miislimanlar arasinda meydana gelen sorunlarda tarafsiz kalinmamalidir. Eger
iki taife de haksiz bir sekilde savasiyorlarsa aralarina girilip barig yapmanin yollar
aranmalidir. Iki taraf da barisa yanasmazsa, onlar arasinda baris hakim oluncaya kadar
onlarla savasiimalidir. Iki taraftan biri digerine haksizlik yapiyorsa bu durumda asi
tarafa savas ilan edilmeli ve saldirgan tarafin zulmii sonlandirilmalidir. Ayrica bu ayet,

halifeye isyan eden veya Miislimanlara kars1 ayaklanan bagiy topluluklara kars

% Ahmet Ozdemir, “Islam Devletinin Diger Isliam Devletiyle Savasmasmmin Mesru ve Gayri Mesru
Oldugu Durumlar”, MANAS Sosyal Arastirmalar Dergisi 9/2 (24 Nisan 2020), 1157-1167.
706 el-Hucurat 49/9.
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savagmanin vacip oldugunun delilidir. Bu konuyla ilgili Taberi’nin goriisiine yer veren
Kurtubi, asilere karsi savasilmamasi, evlere ¢ekilmesi durumunda toplumda higcbir had
cezasinin uygulanamayacagini, Miisliimanlarin kanlarinin namuslarinin heder olacagi
seklindeki goriiglinii aktarir. Kurtubi, adil bir halifeye kars1 savasan isyan eden
Miisliimanlara kars1 savasmanin da gerekli oldugu gériisiindedir. isyanci grup dncelikle
sulha davet edilmelidir. Sulha yanasmayan isyanci grup ile savasilir, ancak esirleri

oldiiriilmez, mallar1 ganimet alinmaz, kadin ve ¢ocuklari ise serbest birakilir.”"’

Resid Riza ise bu konuda herhangi bir goriis beyan etmemistir.

4.1.4. Gayri Miislimlerle Iliskiler

[slam, insanlar arasinda inanca dayal1 bir ayrimin varligmi kabul etmekle beraber
diinya hayatinda baris icinde yasamanin saglanmasi i¢in bazi diizenlemeler getirmistir.
Farkli irk, millet ve dinlere mensup insanlar insanlikta kardes kabul edilmis ancak
beraber yasama ic¢in bazi hukuki diizenlemeler ortaya konmustur. Bu diizenlemeler
yapilirken en onemli kaynak olarak ise Kur’an ve siinnet kabul edilmistir. Kur’an-1
Kerim’de gayri miislimler ile iliskilerin Olclisii noktasinda farkli ayetler

bulunmaktadir.”® Bu ayetlerden birinde Allah sdyle buyurmaktadir:

“Ey iman edenler! Sizden olmayanlar: sirdas edinmeyin, onlar size kotiiliik
yvapmaktan geri durmazlar, sikintiya diismenizi isterler. Onlarin agizlarindan nefret

tasmaktadir; kalplerinin gizledigi ise daha biiyiiktiir. "%

Kurtubi, ayetin tefsirinde ehl-i kitap ve kéfirlerle iliskinin olgiileri hakkinda
bilgiler verir. Ona gore bu ayette, kafir ve ehl-i kitabin miiminler tarafindan sirdas
edinilmeleri yasaklanmistir.”*® Ciinkii sirdaslik, kisinin 6zel hallerine vakif olmaktir.
Ehl-i kitabin muminlerin 6zel hallerinden haberdar olmalari, miminlerin zararinadir.
Rivayete gére Ebu Musa Esari’nin zimmi birini katip yaptigin1 duyan Hz. Omer, onu
azarlamis ve bu kimseleri Onemli gorevlere getirmemesi yoOniinde ikazda

bulunmustur.”*? Kurtubi, kendi déneminde sartlarn degistigini iddia edenleri de

07 Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkami’I-Kuran, 16/208.

798 Ahmet Ozel, “Gayri Miislim”, TDV Isldm Ansiklopedisi (DIA) (Istanbul: TDV Yaynlari, 1996). 418-
427.

709 Al-i Tmran 3/118.

"0 Eb(i Manstir Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, Te vildtu Ehli’s-Sunne, thk. Mecdi Basellim
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Tlmiyye, 1426/2005), 2/463

T1RAzZ:, Mefatihii’l-gayb, 8/339.
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kinayarak “ahmak ve cahil” yoneticilerin ehl-i kitabi, énemli mevkilere getirdiginden
yakinir. Zira ona gére dnemli gorevlere getirilen ehl-i kitap insanlar, yoneticilere iyiligi
emretme ve kotiiliikkten sakindirma gorevini yapmazlar. Bu da yoneticiler i¢in tehlikeli
bir durumdur. Taberi, ayette sirdas edinilmemesi gerekenleri biraz Ozellestirerek
Yahudiler ve miinafiklar oldugunu belirtir.”*? Nesefi de Ayetten kastin miinafiklar

oldugu ifade eder.”*®

Resid Riza, bu ayetin tefsirinde Taberi’den alint1 yaparak dost edinmeme
ifadesinin biitiin ehl-i kitap ve miinafiklar1 kastetmedigini belirtir.”'* Allah, bu ayette
I[slim’a ve Miisliimanlara hile yapan, diismanlik ve kin besleyen kimselerin dost
edinmesini yasakladi. Bu yasak, onlarin Miisliimanlara agik bir sekilde diismanlik
beslemelerinden dolayidir. Resid Riza, bu fikirlerini desteklemek icin tarihi kayitlardan
da istifade eder. Ona gore, Hz. Omer divan memurlarin1 Rumlardan se¢mistir. Abbasiler

ve diger Islam iilkelerinin krallar1 bu uygulamay: aynen devam ettirmislerdir.’*®
Konuyla ilgili bagka bir ayette sdyle buyurulmaktadir:

“Miiminler, miiminleri birakip kafirleri dost edinmesinler; kim béyle yaparsa
Allah katinda bir degeri yoktur, ancak, onlardan sakinmaniz hali miistesnadir. Allah

sizi Kendisiyle korkutur, doniis Allah'adir.”™

Resid Riza, bu ayetin tefsirinde Muhammed Abduh’un goriislerine yer verir.
Abduh, giic ve kuvvetin Allah’a ait oldugunu dolayisiyla miiminlerin de Allah’a
tevekkiil etmelerinin 6nemine isaret eder. Ayetin niizul sebebi hakkinda farkl rivayetler
s6z konusudur. Hatip Bin Ebi Balta hakkinda nazil oldugunu belirtenler olsa da
Yahudilerle ticaret yapan Miislimanlar hakkinda oldugunda dair rivayetler de
bulunmaktadir. Abduh, ayetin niizul sebebi hakkindaki rivayetlerin farkliliga ragmen
anlamin ayni kapiya ciktigini sdyler. Abduh’a gére bu ayet, Miisliimanlar i¢indeki zayif
karakterlilerin kafir ve Yahudilere meylini zemmetmektedir. Miiminler, kafirlerin
maslahatinin miiminlerin maslahatinin 6niine gectigi durumlarda kafirlere yardimci

olamaz, onlar1 veli edinemezler. Hatip Bin Ebi Balta’nin durumu da budur. Resid Riza,

"2 Ebi Cafer Ibn Cerir Muhammed b Cerir b Yezid Taberi, Cdmiii’l-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’an, ed.
Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Daru Hicr: y.y., 2001), 5/710-711.

13 Nesefl, Medariku 't-Tenzil ve Hakdatku 't-Te 'vil, 1/285.

14 Taberi, Camiii’l-Beyan an Te vili Ayi’l-Kur’an, 5/710-711.

15 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 4/80.

16 Al-i imran 3/28.
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Kur’an’1 iyi anlamayan bazi1 Miislimanlarin bu ayetin tefsirini ¢arpittiklarini ifade eder.

Yine “Ey iman edenler! Yahudi ve Hiristivanlar: dost edinmeyin.” ™’

ayeti de, dini
konularda ilmi olmayanlarca carpitilmaktadir. Resid Riza, cahil kisilerin bu ve benzeri
ayetlere dayanarak Miislimanlarin baska toplumlarla iliski gelistirilmesine karsi
ciktiklarin1 belirtir. Bu gibi kimselere gére Miisliimanlar, ehl-i kitap devletler ile
Miislimanlarin maslahatina uygun iliskiler gelistiremezler. Hatta gayrimiislimlerle
insani dostluk dahi kuramaz onlara iyi muamelede bulunamazlar. Resid Riza, bu
ayetlerin tefsirini yaptig1 sirada mutaassip Afganlarin kendi liderlerinin Ingilizlerle
yemek yemesini gerek¢e gostererek onu kafir ilan ettiklerini sdyler. Afganlarin bu
davranist dini anlamamalarindan ve Kur’an’in biitiinliginii ihmal etmekten
kaynaklanmaktadir. Resid Riza, ayetteki “omnlardan sakinmaniz hali miistesnadr.”
ifadesinin de bu goriislinii destekledigini agiklar. Kafirlerle onlarin zararlarindan
sakinmak i¢in dostluk caiz ise Miisliimanlarin menfaati i¢in dost olmak, Miisliimanlarin

maslahatlar, zararm def’i i¢in gayr-i miislimlerle ittifak kurmak da caizdir.”*®

Resid Riza, diger bir ayetin tefsirinde ise bagka milletlere benzemenin hiikmii

tizerine degerlendirmelerde bulunur. Bu ayette s0yle buyurulmaktadir:

“(Ey Muhammed!) De ki: “Ey insanlar! Siiphesiz ben, yer ve goklerin
hiikiimranhigr kendisine ait olan Allah’in hepinize gonderdigi peygamberiyim. O ’ndan
baska hi¢bir ilah yoktur. O, diriltir ve éldiiriir. O halde, Allah’a ve O’nun sozlerine
inanan Resiliine, o iimmi peygambere iman edin ve ona uyun ki dogru yolu

bulasiniz.”™°

Resid Riza, bu ayetin tefsirinde Allah Resulii’ne itaat ile ilgili yorumlardan sonra
konuyu sa¢ boyamanin fikhi boyutuna getirir. Sa¢ boyamanin miibah islerden oldugunu
belirttikten sonra bagka milletlere seklen benzemenin sosyoloji kanunlarinda
karsiliginin oldugunu ifade eder. Sosyoloji kanununa gore herhangi bir kavme ya da
millete benzemek isteyenlerin ruhunda o milletlerin biiyiik bir toplum oldugu algisi

yerlesir. Bunun sonucunda kisinin kendi milletine olan bag1 zayiflar. %

17 e|-Maide 5/51.
18 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 6/352-357.
19 el-Araf 7/158.
720 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 9/255-256.
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Iki miifessirin yaklagimlar1 irdelendiginde ehl-i kitabin sirdas edinilmesi
konusunda iki ayr1 tavrin oldugu ortaya c¢ikmaktadir. Bu iki farkli goriis, baska
tefsirlerde de bulunmaktadir. Kurtubi, devlet kurumlarinda dahi ehl-i kitabin
calistirilmasina karst ¢ikarken Resid Riza ise bu yasagin 0zel bir yasak oldugu
diistincesindedir. Resid Rizd’ya gore, miiminlere diismanlik besleyenler bu yasagin
kategorisine girmektedirler. Dolaysiyla devlet kurumlarinda gayri miislimlerin
calismasinda bir sakinca yoktur. Resid Riza bu gériisiinii de Taberi ve Hz. Omer’in
uygulamalarina dayandirmaktadir. Yine Resid Riza’ya gore, ehli kitap devletler ile iliski
gelistirmekte herhangi bir sakinca bulunmamaktadir. Kurtubi’nin Endiiliislerin son
¢okiis doneminde yasadigini dikkate aldigimizda onun bu diisiincesinde yasamis oldugu
sikintilarin yattig1 gériilmektedir. Babasi ehl-i kitab tarafindan 6ldiiriilmiis olan miifessir
aynt zamanda hicret etmek zorunda kalmistir. Bu saiklerin bu diisiincede etkili

oldugunu séylememiz miimkiindiir.

4.1.5. Savas Sebepleri

Miisliimanlarin yonettigi devletlerin ya da topluluklarin gayrimiislimlerle iliskileri
noktasinda da Kur’an’in emir ve tavsiyeleri bulunmaktadir. islam baris1 nceleyen bir
din olsa da savas bazi durumlarda kaginilmaz bir hal olabilmektedir. Nitekim insanlik
tarihine bakildiginda savaslarin bir olgu olarak 6niimiizde durdugu goriilmektedir. Bu
calisma mukayese tarzinda bir calisma oldugundan klasik tefsirlerin ve cagdas
tefsirlerin konuya bakisi da 6nem arz etmektedir. Kur’an’da cihad ile ilgili ¢ok sayida

ayet bulunmaktadir. Bu ayetlerin birinde Allah s6yle buyurmaktadir:

“Size ne oluyor da, Allah yolunda ve “Ey Rabbimiz! Bizleri halki zalim olan su
memleketten ¢ikar, katindan bize bir dost ver, bize katindan bir yardimci ver” diye
valvarp duran zayif ve zavalli erkekler, kadinlar ve c¢ocuklarin ugrunda savasa
ctkmiyorsunuz? ™' Kurtubi, bu ayeti yorumlarken cihadin ii¢ amac1 oldugunu sdyler.
Cihad, Allah kelimesinin ytikseltilmesi, dinin {istiin kilinmasi, zayif birakilmis ve esaret
altindaki Miisliimanlarin kurtarilmasi amaciyla mal ve canlarin ortaya konmasi ile
yapilir. Malik’e gore esirlerin kurtarilmasi i¢in Miislimanlarin mallarin1 feda etmeleri

gerekir.’?

721 en-Nisa 4/75.
722 Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkami’I-Kuran, 5/180.
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“Size karst savas acanlara, siz de Allah yolunda savas a¢in. Sakin asir1 gitmeyin,
giinkii Allah aswrilart sevmez. Onlart (size karsi savasanlari) yakaladiginiz yerde
oldiiriin. Sizi ¢ikardiklar: yerden siz de onlar ¢ikarin. Fitne, adam oldiirmekten daha
kotiidiir. Mescid-i Haram'da onlar sizinle savasmadik¢a, siz de onlarla savasmayn.

Eger onlar size karsi savas acarlarsa siz de onlart oldiiviin. Iste kdfirlerin cezasi

boyledir. '?

Kurtubi, bu ayetlerin Medine’de savas hakkinda nazil olan ilk ayetler oldugunu
sOyler. Mekke doneminde cihad ile ilgili ayetler bulunmamaktadir. Davet ile ilgili
ayetler Mekke doneminde nazil olmustur. Hz. Ebu Bekir’den gelen bir rivayete gore ise
cihad hakkinda inen ilk ayet Hacc shresi 39. ayetidir. “Kendilerine savas agilan
miisliimanlara, zulme ugramalar: sebebiyle cihad i¢in izin verildi. Siiphe yok ki Allah’in
onlara yardim etmeye giicii yeter.”’®* Ancak birinci goriisii kabul eden alimler daha
coktur. Ayetle ilgili ibn Abbas, ibn Omer ve Miicahid, savasta kadinlarm, ¢ocuklarimn,
yaslilarin ve rahiplerin 6ldiiriillemeyecegini belirtirler. Savas esnasinda Miisliimanlara
kars1 savasanlar ile savagmak esastir. Ancak savasilmasi uygun olmayan insanlar
Miisliimanlara kars1 savastiklarinda onlara karsi ne yapilmasi ile ilgili farkli gortisler
bulunmaktadir. Kadinlar savasa katildiklar1 takdirde onlar da cezalandirilir. Kurtubi,
kadinlarin savasta etkin rol aldiklari, savaganlara yardimci olduklari, ¢algi ve def
calarak savasa erkekleri tesvik ettikleri takdirde kadinlarin 6ldiiriilebilecegini ifade eder.
Ancak esir alinmalar1 daha uygundur. Zira Kurtubi’ye gore kadinlarin esir alinmalar
durumunda Miisliman olmalar1 daha kolaydir. Cocuklar miikellef olmadiklar1 igin
oldiirtilmeleri dogru degildir. Ancak savastiklar takdirde Kurtubi’ye gore ¢ocuklarin da
cezalandirilmast  gerekir. Rahipler ve din adamlar1 savasta dokunulmazdir.
Yasayabilecekleri kadar bir mal birakilarak serbest birakilirlar. Ancak bu hiikiim
savasmayan din adamlar1 i¢in gecerlidir. Savastiklar1 takdirde onlar da cezalandirilirlar.
Kotiirimler Miisliimanlara zarar verici pozisyonda olurlarsa Oldiiriiliirler. Kendi
hallerinde olduklar1 takdirde onlara ilisilmez. Ucretli ¢alisan ciftgiler ve yashlar da
savasa istirak etmedikleri icin Oldiiriilmezler. Kurtubi, cihadin kiyamete kadar baki
oldugunu zira Islam davetinin her tarafa ulastirilmas i¢in bunun zaruri oldugunu kabul

eder. Ancak savasirken haddi asmamak gerekir. “Fitne kalkip din yalniz Allah’in

723 o|-Bakara 2/190-191.
724 a]-Hacc 22/39.
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oluncaya kadar onlarla savasin.” ayetindeki “fitne” kavraminin smmama anlamina
dikkat ¢ceken Kurtubi, ayetteki fitneyi kafirlerin miiminleri kiifre donmeye zorlamak
seklinde agiklar.””® Ancak Bakara stresi 193. ayetindeki fitneyi ise kiifiirle agiklayan
Kurtubi, Hz. Peygamberin “ben insanlar La ilahe Illallah diyene kadar savasmakla
emrolundum.” hadisini delil olarak zikreder.””® Fitne tanimimi smama diye yapan
Kurtubi, bir yandan fitneyi miiminlere yapilan zorlama olarak yorumlarken diger

yandan fitneyi kiifiir olarak nitelendirmektedir.”?’

Resid Riza, cihad kavraminm Isldimi bir kelime oldugunu sdyler. Diger ise
milletler cihad yerine savas kelimesini kullanir. Liigat olarak cihad, 2als fiilinin
mastaridir. @la, wlsy ve hlga geklinde tiiremistir. Cihad kelimesi, miisareke sigasidir.
Ragip, Miifredat kitabinda cihadi sdyle aciklar. “Cihad diismanla miicadelede biitiin

’

giictinii ortaya koymaktir.’
Resid Riza’ya gore cihad {i¢ gesittir:
1- Goriinen diigmanla yapilan cihad
2- Seytanla yapilan cihad
3-Nefisle yapilan cihad.

Bu iig ¢esit cihad ile ilgili Resid Riza ti¢ ayeti delil olarak getirir. “Mallarinizia ve

canlarimizla Allah yolunda cihad edin.”’; “Iman edip hicret edenler, mallariyla ve

canlariyla Allah yolunda cihad edenler...”’®®; “Mallarimzla ve canlarimzla allah
yolunda cihad edin.”™ Cihad, elle ve dille de olur. Dille yapilan cihad, delil ve hiiccet
ortaya koymaktir.”3! Resid Riza, bu ayetleri ortaya koyduktan sonra batililarin cihad ile
ilgili Miisliimanlara yaptiklar1 elestirilere cevap verir. Batililar, dogulu Hiristiyanlar ve
onlarin taklitcileri cihadi, Miisltimanlarin insanlar1 zorla dine sokmak i¢in kullandiklari

bir siddet araci olarak tanimlarlar. Ancak bu tanimlama Miisliimanlara atilmis apagik

iftiradir. Zira Kur’an’a gore cihad, dinde fitneyi, yani insanlara inancglar1 ve dinleri

25 Kurtubd, el-Cdmi * li-ahkami’I-Kur an, 2/232-236.

726 Buhari, Tman 17, Salat 28, Zekat 1, I’tisam 2, 28; Miislim, Iman 32-36; Eb David, Cihad 95; Tirmizi,
Tefsir 88. stire; Nesai, Zekat 3; Ibn Mace, Fiten 1; Darimi. Siyer 10; Miisned, IV, 8

721 Kurtubi, el-Cami * li-ahkami’I-Kur an, 2/236-238.

28 Hacc, 22/78.

2 Enfal, 7/72.

730 Tevbe, 9/41.

81 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 10/279.
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yiiziinden zorla baski yapmay1 engellemektir. “dinde zorlama yoktur.” ayeti bunu agik
sekilde dile getirmektedir. islam, baris1 harbe tercih eder. Zira Islam’a gére cihaddan

as1l maksat diismani, savastan caydirmaktir.’3?

Resid Riza, insanlik tarihinde savasin toplumsal bir kanun oldugunu séyler. Var
olma, menfaat, arzu ve maslahat ¢catigmalarinin en belirgin kanunu savas ve miicadele
kanunudur. Karincalarin savastigini, hasimlarini yok ettigini ve kendi rahati icin
miicadele ettigini belirten Avrupa toplumlar1 da putperest ve materyalist olmalari
sebebiyle saldirganlik ve barbarlikta ¢ok ileridedirler. Resid Riz4, isim belirtmeden bazi
alim ve filozoflarin savaglarin faydasinin zararindan daha ¢ok oldugunu iddia ettiklerini
sOyler. Halbuki savas sadece yenilenlere zarar vermez, yenenler de bundan ¢ok zarar
goriirler. Batil iilkeler savas hazirligi icin, tilkelerin ve toplumun diger ihtiyaglarindan
daha c¢ok para harcamakta, somiirgelerinden somiirerek elde ettikleri zenginlikler ve
yiiksek faizlerle hem somiirgelerine hem de halklarinin sirtlarina binmektedirler. Bu
miicadelenin temel sebebi iilkelerin yoneticilerinin birbirlerine giivenmemeleridir.
Toplumlarin liderlerinde kotii niyet ve bozgunculuk olmazsa akliselim sahipleri askeri
harcamalarin azaltilmasi konusunda anlasabilir. Batili liderler islam’1 tanimis olsalardi
bu darbogazdan kurtulabilirlerdi. Ciinkii Islim, savas gercegine gdziinii kapatmayip onu
1slah etmeye ¢alisan bir dindir. Isldm, savasin dinde zorlama yolunu agmasina, kisisel ve
yerli diktatorliikkler kurmasina, toplumlarin servetlerini kapma, arzulari tatmin ve
galibiyet hirs1 arac1 olmaktan ¢ikarmustir. Ayrica Islam, savasta iskenceyi, kadin, ¢ocuk
ve esirleri dldiirmeyi yasaklar. Biitlin bu suclar Avrupa iilkelerinde islenmeye devam
etmektedir. Avrupalilar, bireysel kolelestirmeyi birakmalarima ragmen toplumlari
kolelestirmeye devam etmektedirler. Toplumlart kodlelestirme programini da dinleri ve
egitim sistemlerini ifsat ile siirdiirmektedirler. Bu programlarla beraber islam’imn kilig ile
diinyada hakimiyet kurdugu seklinde propagandalarina devam etmektedirler. Oysaki
Miisliimanlarin hakimiyet kurduklar1 topraklardaki yerli halka nasil giizel davrandiklar
miitevatir haberler ile sabittir. Miisliimanlar, kiliclarin1 sadece kendilerini korumak i¢in
kullanmiglardir. Abduh’a gore, batililarin on asir boyunca Hagli Seferleri sayesinde elde
edemedikleri dinsel degisimi Miislimanlarin  bir asirdan kisa bir siirede
gerceklestirmesindeki basarisinin altinda yatan sebep, yerli halklara Islam’mn kilicla

dayatilmamasidir. Islam’in fetih programi, batili bilginlerin beser toplumunun kanunu

82 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 10/280-281.
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olarak kabul ettikleri “hayatin miicadele oldugu” seklindeki anlayistir. Abduh, islam
fetihlerini “hayatin dogas1” seklinde yorumlar ve bunun insanliga yeni bir medeniyet
tarz1 seklinde katkisinin oldugunu sdyler. Son olarak Abduh, biitiin Islam
hukuk¢ularmin dine ve iilkeye karsi bir saldiri durumunda savagmanin farziyeti
konusunda birlestiklerini belirtir. Biitiin batili {ilkelerde de durumun ayni oldugunu
Fransa’nin son savagta Alsas-Loren vilayetlerini geri almak i¢in yarim yiizyildan fazla
miicadele ettiklerini belirtir. Savas ile ilgili bu ayetlerin bilimsel ve modern bir goriis
oldugunu aktaran Resid Riza, istenen seyin barig olmasi gerektigini, ancak batililarin
buna yanagmamasit durumunda toplumsal kanunlarin evrelerindeki kaderin onlari
»733

bekledigini belirtir. Bu kader, “ O giinleri biz insanlar arasinda dondiiriir dururuz.

ayetidir.”3*

Kurtubi, cihadi Isldm’1 davet icin bir yontem olarak kabul eder. Kafirlerin
fitnesinden Miislimanlar1 uzak tutmak gerektigini belirten Kurtubi, “fitne” kelimesine
kafirlerin miiminlere baskisi seklinde yorumlamakla beraber bu kelimeyi kiifiir seklinde
de tanimlar. Bu durumda miiminlerin diinya hakimiyeti mefk{resine kapi aralar.
Aslindan geleneksel tefsirlerde ve Miisliimanlarin diinyaya bakisinda diinyaya nizam
verme hedefi bulunmaktadir. Tarihin gegmis donemlerinde de bunun en 6nemli yolu
savas oldugundan Miisliimanlar, kafirlerle cihad etmeyi bir gérev olarak addetmislerdir.
Tarih boyunca bu miicadele bir sekilde devam etmis, diinyaya sahip olmak biitiim
medeniyetlerin gayesi haline gelmistir. Miisliimanlar “en hayirli iimmet” kavramini
oncii iimmet seklinde anlamiglar ve bunun geregi de Islam davetinin 6niindeki engel ve
baskilara karsi cihadi kusanmislardir. Modern donemlerle beraber her ne kadar fiili
isgallerin bittigi, insanligin baris adasina dogru gittigi iddia edilse de bunun hi¢ de dyle
olmadig1 yasanan vakiadan kolaylikla anlasilabilmektedir. Bundan dolayr klasik
miifessirler Kur’an’dan aldiklar1 ilham ile cihadi kiifre, inkara karsi bir miicadele
seklinde anlamislardir. Modern zamanlarla beraber Islam cografyasina yapilan askeri ve
kiiltiirel isgaller ve dayatilan propagandalar ile Islim iimmetinin aydinlar1 devamli
sirette savunma pozisyonunda olmuslardir. Mendr tefsirinde 6rnegini gordiiglimiiz bu
savunmaci yaklagimda cihad sadece “savunma savasi” olarak telakki edilmistir.

Muhammed Abduh ve Resid Riza, Kurtubi’nin aksine cihadi olasi bir saldir1 durumunda

783 Al-i Imran, 3/140.
3 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 10/281-284.

214



savunma seklinde kabul etmislerdir. iki tefsirin bu konuda farkli konumda olduklar
goriilmektedir. Iki miifessirin de benzer noktalar ise, savasmayan kadin, ¢cocuk, yash ve
din adamlarmin dldiiriilmeyecegine dair ilkeleridir. Iki miifessir de bu konuda Islam’m

hassasiyetlerine dikkat ¢cekmislerdir.

4.1.6. Cihada Cikma Zorunlulugu

Cihada ¢ikmanin  gerekliligi  konusundaki ayetlerden birinde sOyle

buyurulmaktadir:

“Gerek yaya olarak, gerek binek iizerinde Allah yolunda sefere ¢ikin.
Mallarimizla, canlarmmizla Allah yolunda cihad edin. Eger bilirseniz bu sizin i¢in daha

hayirhdr. ™

Kurtubi, ayetin tefsiriyle alakali yasli genc ayirt etmeksizin tiim Miisliimanlara
savasin farz oldugunu belirtir. Ayetin tefsiriyle alakali birden fazla rivayete yer veren
miifessirimiz, sahabenin bu ayeti genc-yasli demeden cihada ¢ikmanin gerekli oldugu
seklinde anladigini sdyler. Diismanim bir Islam beldesine saldirmasi veya bir toprak
parcasina galip gelmesi durumunda biitiin Miisliimanlara cihada ¢ikmanin farz oldugunu
ifade eder. Boyle bir durumda evladin babasindan izin almasina gerek yoktur. Giicii
olmayanlarin dahi savasa cikarak Miisliimanlarin sayisini artirmast gerekmektedir.
Diismanin saldirdigi bolge halki kendi baslarina miidafaalarini yapabilirlerse diger
bolge Miisliimanlarindan cihadin farziyeti diiser. Miisliimanlar kendilerine karsi olan
diismanlarina kars1 tek bir parca olmak zorundadirlar. Kurtubi, cihadin farkli bir
boyutuna da temas eder. Ona goére, Miislimanlarin devlet baskani senede bir defa
ordusunu hazirlayarak kiifiir beldelerine karsi cihada cikarmasi gerekmektedir. Bu
teblig icin gerekli oldugu gibi, diigmanin giiclinii kirma Miisliimanlara karsi saldiri
planlarindan ¢ekinmelerini saglamasi agisindan da onemlidir. Tam da bu konuda
Kurtubi, miifessir Ibn Arabi’den bir an1 paylasir. Diismanimn 527 yilinda memleketlerine
saldirdigini, i¢lerindeki hayirli Miisliimanlar1 esir ettigini belirtir. Bu durumda valiye
giden Ibn Arabi, vali ve komutanlara harekete gegilmesi gerektigini zira diismanin
tilkenin ortasina gelerek tuzaga diistiigiinii bunun bir firsat olarak degerlendirilmesi
gerektigini sOyler. Ancak giinahlarin kalplere galebe ¢almasi ile harekete

gecilmediginden yakinir. Kurtubi, bu anidan sonra tefsirinde muhtelif yerlerde 6zellikle

735 at-Tevbe 9/41.

215



de musibet aninda soyledigi “inna lillah ve inna ileyhi raicun.” ayetini burada da

zikrederek baslarma gelen musibetin biiyiikliigiine olan iiziintiisiinii dile getirir.”%

Resid Riza, bu ayetin seferberlik zamaninda biitiin miiminlerin giicii nispetinde
cihada katilmasinin zorunlu olduguna isaret ettigini belirtir. Bu ayet indikten sonra
cihada yagli Miislimanlar dahi katilmistir. Bu konuda oldukca fazla rivayet soz
konusudur. Ibn Cerir’in rivayetine gére Ebu Eyyub el Ensari, bu Ayetten sunu
anlamaktadir: “Allah ya hafif veya agir olarak olarak savasa ¢ikin buyurdu. Ben
kendimi ya hafif veya agwr halde buluyorum, bu iki halin disinda gérmiiyorum.” Ebu
Eyyub birisi hari¢ biitiin savaslara katilmistt. “Mallarinizla, canlarmmizla Allah yolunda
cihad edin.” ayetine gore miiminler biitiin giicleriyle mallariyla, canlartyla Allah
yolunda cihad etmek zorundadirlar. Miisliimanlar giicleri nispetinde ya mallariyla ya da
canlaryla cihada katilmak zorundadirlar. Giicli yetenin hem mali hem de caniyla cihada
katilmasi zorunludur. Sahabiler bu sekilde cihada hem maddi hem bedenen
katilmislardir. Ornegin Hz. Osman zorluk ordusunu (Tebiik Seferi) donatmisti. Resid
Riz4, bugiin ise teskilath devletlerin her sene biitceden orduya pay ayirdiklarini aktarir.
Harp zamaninda bu devletler halklarina yeni vergiler koymaktadirlar. Devlet biitiin
imkanlarmi ordu komutanlarimin emrine seferber ederek savasa hazirlanmaktadir.

Bugiin bu manada teskilatlanmaya en fazla layik olanlar Miisliimanlardir.”®’

Gerek Kurtubi gerekse Resid Riza Islam iilkelerine herhangi bir saldiri aninda
cihadin farziyeti konusunda hemfikir goériinmektedirler. Kurtubi, ayetin tefsirinde
Endiiliis’te yagsanan son donemdeki isgal durumunu tefsirine yansitmistir. Bu noktada
sadece ayeti tefsir etmekle kalmayip toplumdaki sorunun ¢oziimiine dair Oneriler de
sunmustur. Resid R1za’nin tefsirinin muhtelif yerlerindeki klasik miifessirleri toplumsal
sorunlara uzak irab, nahiv kurallar1 i¢inde bogulduklarina dair elestirisinin Kurtubi
nezdinde ilmi bir tarafinin olmadig: ortaya ¢ikmaktadir. Kurtubi’nin cihad konusunda
Resid Rizd’dan ayrilan bir tarafi da devlet baskanina gerek teblig gerekse diismanin
Onleyici saldirisina kars1t 6nlem maksatli cihadi senede bir farz gérmesidir. Resid Riza
ve Muhammed Abduh, cihadi savunma savasi ile kayitlarken Kurtubi cihadin sadece

savunma amagli olmadigini sdylemektedir.

736 Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdmi’l-Kur 'an, 95-98.
87 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 10/405-406.
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4.1.7. Miinafiklara (i¢ Diisman) Karsi Cihad

Miislimanlarin harigteki diismanlara karst cihad etmesi gerekliligi {izerine
ulemanin ortak bir kanaati bulunmakla beraber, i¢teki diismanlara karsi tavir ilgili de
cesitli  degerlendirmeler bulunmaktadir. Dahildeki diismanlarin basinda gelen
miinafiklarla ilgili ayette s6yle buyurulmaktadir:

“Ey peygamber! Kdfirlere ve miinafiklara kars: cihad et ve onlara karsi getin ol.

Onlarin varacaklar: yer cehennemdir. Ne kétii bir varis yeridir orasi!” ™8

Kurtubi, ayetin tefsirinde kéfirlere karsi kili¢ ile cihad edilmesi gerektigini
savunurken miinafiklara kars1 dil ile cihad edilmesi gerektigini belirtir. ibn Abbas da

miinafiklara kars1 Restilullah’in sert szler ve azar ile cihad ettigini agiklamistir.”

Resid Riza, ayetinde tefsirinde Ibn Abbas rivayetini esas alarak kafirlere kilig,
miinafiklara ise dil ile cihadi savunur. Ancak Kurtubi’den farkli olarak miinafiklara
kars1 savasin olabilmesi i¢in miinafiklarin irtidatlarii agik bir sekilde ortaya
koymalarmi ve Islam toplumuna kars1 baskaldirmalarini sart olarak ileri siirer. Bu iki

sart olusmadig1 miiddetge miinafiklarla savasilmaz.”*

Goriildiigii tizere iki miifessir de dahildeki diigmana (miinafiklara) kars1 silahli bir
cihadi savunmamaktadir. Bu da Islam toplumlarii kaos ve i¢ ¢atismalardan koruyan
onemli ve degerli ilkelerdir. Nitekim Restlullah’in da Medine toplumundaki

miinafiklarla ¢atisma yolunu tercih etmedigi goriilmektedir.

4.1.8. Dinde Zorlama

Gecmiste oldugu gibi giinlimiizde de insanlarin dini diisiincelerinden dolay1 baski
altina alinmalar1 tartisilan konulardandir. Klasik ve c¢agdas miifessirlerin konuya
yaklasimlarinin irdelenmesi bu noktada onemlidir. Bu konuyla ilgili bagka ayetler olsa
da Bakara siresindeki “Dinde zorlama yoktur. Ciinkii dogruluk sapikliktan iyice

ayrilmigtir. O halde, kim tagitu tamimayip Allah’a inanirsa, kopmak bilmeyen

738 ot-Tevbe 9/73.
39 Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkami’I-Kur an, 8, 130.
40 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 10/477.
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sapasaglam bir kulpa yapismistir. Allah, hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir." " bu

ayet, dinde zorlama konusundaki 6nemli ayetlerdendir.

Kurtubi, ayetin tefsiriyle alakali alt1 goriis zikreder: Birinci goriise gore bu ayet,
cihad ayetleri ile nesh edilmistir. Ciinkii Hz. Peygamber, Mekkeli Araplara Islam’a
girme disinda bir segenek birakmamustir. Ikinci goriise gore bu ayet, ehl-i Kitap
hakkinda nazil olmustur. Ehli kitap, din hususunda cizye karsiliginda muhayyer
birakilmis olmasina karsin putperestler igin bu serbestlik s6z konusu degildir. Ugiincii
goriis sahipleri ise bu ayetlerin Medineli ensar hakkinda nazil oldugunu séylemislerdir.
Ensar, islam’a girmeden once Yahudilik dinini kendilerinden iistiin gordiiklerinden
cocuklarint Yahudilere teslim ederlerdi. Beni Nadir Yahudileri siiriildiigli zaman
yanlarinda ¢ok sayida ensar ¢cocugu bulunmakta idi. Daha sonra Medineliler islam ile
sereflenince ¢ocuklarini Yahudilikten Islim’a geciste zorladilar ve bu ayet nazil oldu.
Dordiincii goriis Stiddi’nin rivayetidir. Stiddiye gore bu ayet, Sam’a ticaret i¢in giden
ensardan Ebu Huseyn hakkinda nazil olmustur. Ebu Huseyn’in iki oglu Sam’a gidince
oradaki Hiristiyanlarin davetini kabul ederek Isldm dinini terk ettiler. Ebu Huseyn,
onlari tekrar islim’a getirmek igin bazi Miisliimanlar1 Sam’a géndermek isteyince bu
ayet nazil oldu. Besinci goriis, kili¢ zoru ile Isldm’a girmis kimseler i¢in bunlar zorla
Islam’a girdi denmez. Altinci goriis ise bu ayet, savaslarda esir alman kadimlar ve
cocuklarin zorla Islam’a davet edilemeyeceklerine dair indirilmistir. Bunlar zorla
Islam’a davet edilemezler. Mecusi ve putperestler ise Islim’a zorla davet edilirler. Ehl-i
Kitap ise cizye alindiktan sonra serbest birakilirlar dine zorlanamazlar. Kurtubi’nin ehli

kitap disindaki din mensuplarina dini 6zgiirliik tanimadig1 goriilmektedir.’*2

Resid Rizd, bu ayetin niizul sebebinin ayetin anlagilmasindaki 6nemli roliine
dikkat ¢eker. Ensardan Salim bin Avf'in iki oglu Mislimanhig kabul etmeyen iki
Hiristiyandi. Bu sahabi, Resulullah’a (s.a.v) ogullarim1 zorla Misliiman yapip
yapamayacagina dair soru sorunca bu ayet nazil oldu. Bu rivayeti aktaran Resid Riza,
din segiminde 6zgiirliigiin dinin hiikmii oldugunu belirtir. Ciinkii Islam, kili¢ ve zorlama
ile yayilmanmustir. Bunu iddia edenler bazi sarkiyatcilar ve bazi Miisliimanlardir. Islami
davetin Mekke donemi tamamen Misliimanlara baskinin uygulandigi yillardi. Bu

donemde zorla Isldm’a davetin yapilmadigi apagiktir. Islim’in Medine’de giicii ele

741 e|-Bakara 2/256.
742 Kurtubi, el-Cami * li-ahkdami’l-Kur'an, 3-182-183.
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gecirince baski uygulandigini iddia edenler icinse Medine’deki Beni Nadir Yahudileri
ile yasayan ensar ¢ocuklar1 iyi bir delildir. Beni Nadir Yahudileri Restlullah’a ihanet
edince Medine’den siirlildiiler. Ancak Yahudilerin yaninda daha once birakilmis ve
Yahudilestirilmis ensar ¢ocuklar1 i¢in sahabeler zorlama yolunu tercih etmek isteyince
Resftilullah bu duruma mani olmustur. Iste bu ayet boyle bir ortamda inmis ve din

konusunda zorlamanin yanhishgina dikkat cekmistir.”*3

Dinde zorlama konusuna hamledilen ayetlerden biri de Tevbe stiresindedir. Ayette

sOyle buyurulmaktadir:

“Kurmug olduklart binalar, (oliip de) kalpleri parampar¢a olmadik¢a
yiireklerinde siirekli bir kusku olarak kalmaya devam edecektir. Allah, hakkiyla

bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.” ™

Kurtubi, ayetin Dirar mescidini insa eden miinafiklar hakkinda oldugunu ve

onlarin 6lene kadar nifak iizere yasayacaklarin anlattigii ifade etmekle yetinir.”®

Resid Rizd da Dirar mescidi miinafiklarina isaret ettikten sonra din ve vicdan

hiirriyeti ile miinafiklara takinilmasi gereken tavirla alakali olarak su ilkelere isaret eder:

1- Islama gore aslolan din ve vicdan hiirriyetinin saglanmasidir. Yoneticilerin ve
ogretmenlerin hi¢bir sekilde insanlara baski kurmaya haklar1 yoktur. Ayn1 zamanda hig
kimsenin baskasini milletine devletine karsi icinde kin tasidiginm1 veya kiifriinii

gizledigini iddia ederek onu baz1 haklardan mahrum etmesinin islam’da yeri yoktur.

2- Resid Ri1za’ya dinsiz kimsenin i¢indeki kiifrii agiga vurduktan sonra dinsizlige
cagri yapmasi, Miisliimanlarin inanglarina dil uzatmasi ve timmet i¢inde fitne yapma
hakki yoktur. Hem Miisliiman oldugunu belirtmesi hem de Islam aleyhine propaganda
yapan kisinin dinden ¢ikip miirtet olduguna karar verilir. Bu durumda tevbeye davet
edilir tevbe etmezse cezalandirilir. Bu cezalar ise mirastan men edilmek, Miisliiman
kadinlarla olan nikdhmin bitirilmesi, cenazesinin kaldirilmamasi, namazinin
kilinmamast ve Miisliimanlarin mezarliklarinda cenazesinin gomiilmesine engel

olunmasidir. Resid Riza miirtede verilen cezalar1 bu sekilde izah etmektedir. Miirtedin

3 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 3/30-31.
744 et-Tevbe 9/110.
745 Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkami’I-Kur'an, 8/169.
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oldiirtilmesi ile ilgili bir diisiince ortaya koymamaktadir. Resid Riz4a, inang hiirriyetinin

baskasinin inang hiirriyetinin basladig1 yerde bitecegini belirtir.’*®

Gilinlimiizde tartisilan ve giincelligini muhafaza eden konulardan biri de din ve
vicdan Ozgirligli baglaminda dinde zorlama konusudur. Klasik bir tefsir olan
Kurtubi’nin tefsirinde bu konu etraflica islenmis degisik goriisler aktarilmistir. Iki
tefsirde de sebeb-i niizul konusunda benzer rivayetlerin olmasi dikkat gekicidir
Kurtubi’ye gore ehl-i kitap disinda ozellikle de putperestler i¢in din Ozgiirliiglinden
bahsedilemez. Kurtubi, sirke ve putperestlige din 6zgiirliigiinii tanimamaktadir. Mendr
miiellifi Resid Riza ise Isldm’n zorlama dini olmadigini insanlari se¢imlerinde 6zgiir
biraktigin ifade eder. IslAm’m zorla yayildig: iddias1 ise miistesriklere ait bir iddiadr.
Resid Riza, Islam’da aslolanin din ve vicdan hiirriyeti oldugunu séyler. Bu manada
yoneticiler halklarina baski kuramazlar. Bununla beraber Resid Rizad, Miisliiman
oldugunu sdylemesine ragmen Islam aleyhine konusan kisinin miirted olacagini belirtir.
Miirted ise oncelikle tevbeye davet edilir. Tevbe etmeyen miirtede bazi cezalar verilir.
Miirtede 6liim cezasi diginda evli oldugu Miisliiman esinden ayrilma, mirastan edilme,
cenaze namazinin kilinmamasi gibi cezalar verilir. ki miifessir arasindaki bariz
farkliliklar bunlardan ibarettir. Kurtubi, 6zellikle putperest ve miisriklere ozgiirliigii
reddetmektedir. Ancak Resid Rizd’da din ve vicdan ozgiirliigline ayr1 bir parantez
agildign goriilmektedir. Resid Rizd’da miistesriklerin Islim’in zorla yayildigina dair
cevaplarin bulundugu da dikkat ¢cekmektedir. 20. yiizyilda yasayan alim ve aydimnlarin

savunmaci yaklasimlar1 bu ayetin tefsirinde de kendini gdstermektedir.

4.1.9. Cizye Meselesi

Cizye kelimesi, kafi gelmek, bedel olarak birseyler 6demek, birine kars1 yapilan
iyilige karsilik iyilik yapmak anlamlarma gelen “ceza” kelimesinden tiiremis bir
kelimedir.”” Terim olarak cizye, gayrimiislimlerin askerlik yapmamalar1 karsiliginda
mal ve can giivenliklerinin saglanmasi igin senede bir verdikleri verginin adidir.’*®

Cizye kavraminin gegtigi ayette sdyle buyurulmaktadir:

46 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 11/132-133.
47 Eb(i Abdirrahméan el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi, Kitdbii’l Ayn, 6/164.
748 Bilmen, Hukuki Islamiyye Ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 4/74.
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“Kendilerine kitap verilenlerden Allah’a ve ahiret giiniine iman etmeyen, Allah in
ve Resiliiniin haram kildigim haram saymayan ve hak din Islim’i din edinmeyen

kimselerle, kiiciilerek (boyun egerek) kendi elleriyle cizyeyi verinceye kadar savasin.”'*°

Kurtubi, ayetin tefsirinde cizye emrinin ehl-i kitaptan Yahudi ve Hiristiyanlar
kapsadigini sdyler. Cizye, akil balig olmus erkekler iizerine bir ylikiimliiliiktiir. Zira
ayetteki savagma hitkmiinden ¢ikarilmasi gereken dogal sonug, savasabilecek kisilerdir.
Cizye Odeyen kisiler iizerine bagka bir vergi konulup konulmayacagina dair tartismada
Kurtubi, cizye 6deyenin biitiin vergilerden muaf tutulacagi seklinde goriis belirtir.
Cizyesini 6deyen kisi aciktan satmamak kosuluyla domuz ve sarap ticareti dahi
yapabilir. Hatta cizyesini 0Odeyenler kendi aralarindaki ticaretlerinde faizli
muamelelerde bulunabilirler. Faizli ticaretteki anlasmazliklarda hakime miiracaat
edilmesi durumunda hakim Islami kurallara gére hiikiim verebilecegi gibi vermemekte
de muhayyerdir. Son olarak Kurtubi’ye gore cizye 6denmesinin gerekgesi veya hikmeti,

ehl-i kitabin savastan muaf tutulmas1 ve caninin korunmasinin bedelidir.”°

Resid Riza ayetin tefsirinde cihad ile ilgili inen ayetin bu olmadigin1 Hacc 39 ile
Bakara 190. ayetlerde cihat konusunun zikredildigini ancak ilk inen ayetin “kendileriyle

2

savagsilanlara, zulme ugramis olmalari sebebiyle savas izni verildi.” ayetinin oldugunu
sOyler. Hocas1 Abduh’a referans veren Resid Riza cihadin sadece hak ve hak ehlini
savunmak, Isldm’1 ve onun tebligini giivenceye almak i¢in mesru oldugunu belirtir.
Bundan dolayr savastan once Islim’1 tebli§ etmek sarttir. Hz. Peygamber’in biitiin
savaslari savunma savaslaridir. Islam’in ilk yillarinda sahabenin anlayis1 bu yonde idi.

Ancak saltanat ile beraber saltanatin geregi olarak bu kural ihmal edildi.”™!

“Kiigtilerek (boyun egerek) kendi elleriyle cizyeyi verinceye kadar savasin.” Bu
Ehl-i kitap ile savasin sonudur. Miisliimanlar galip gelir, ehl-i kitab cizye verirse savas
biter. Ehl-i kitabin Miislimanlara diismanlik, baski, dinden dondiirme gayretleri, savas
tehdidi oldugunda onlara savagsmak uygun olur. Nitekim Rumlar, Miisliimanlar1 tehdit
edince Tebiik seferi olmustur. Cizye vermeleri Miisliimanlarin hakimiyetini kabul
etmeleridir. Bu da onlarin Miisliimanlar1 tantyarak Miisliiman olmalarina vesile olabilir.

Miislimanlarin adaleti altinda yasam ayni zaman bir teblig firsatidir. Miisliiman

49 et-Tevbe 9/29.
750 Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdmi’l-Kur'an, 8/82-83.
51 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 10/258.
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olmalar1 durumunda Miislimanlarla birlik olurlar. Miisliiman olmamalart durumunda
alinan cizye ile onlarin can gilivenligi, din hiirriyeti teminat altina alinmis olur. Bu
aciklamalarin akabinde Resid Riza, ilk cizyenin Iran Kisrasi Enisirvan tarafindan
kondugunu belirtir. Daha sonra bu uygulamanin Miisliimanlarca kabul gordigiini
aktaran Resid Riza, cizyeye canini ve malin1 korumak isteyen milletlerin her ferdinin
vergisi olarak bakar. Askerlik gorevini yapan kimselerden cizye alinmaz. Ancak iiretim
ve imar ile ugrasanlardan cizye alinarak iilkenin giivenligi ve selameti i¢in silah altinda

olanlara cizyeden ddeme yapilir.?

Savas ve cihad, Isldim seriatinin benimsedigi gergeklerdendir. Bundan maksat
Islam iilkesini korumak, immeti savunmak, iyiligi emretmek kotiiliikten ise
sakindirmaktir. Bu vesilelerden dolay: cihad biitiin Miisliimanlara bizzat farzdir. Genel
seferberlik olmadigi zaman cihad farz-1 kifaye, diismanin iilkeye saldirist halinde ise
cihad farz-1 ayn olur. Bu agiklamalari cizye ile iligkilendiren Resid Riza, zimmilerin
Miisliimanlar tarafindan asla savasa zorlanmadigini ancak zimmilerin savas durumunda
canlarii ve mallarin1 korumak i¢in savasa girmeleri durumunda cizyenin onlarin
tizerinden diistiiglinii belirtir. Bu anlatimdan anlasilacag: iizerine zzmmilere konan cizye
vergisi onlarin savasmayip ticaret ve tarimla ugrasmalar karsiliginda Miisliiman halkin
onlar1 koruma vergisidir. Bu konuyla ilgili Islim tarihinden Sahabenin 6rnekligine
basvuran Resid Riza, sahabenin zimmilere vefali davranma siyaseti karsiliginda

zimmilerin IslAm ordular1 lehine casusluk yaptiklarini aktarir.’>®

Miisliiman fakihlerin bazilar1 cizye i¢in savasmay1 caiz gérmesine karsilik Resid
Rizd cizye i¢in savas yapilmasinin caiz olmadigini sdyler. Resid Rizd, cizyenin
Avrupalilarin - somiirgelestirme faaliyetleri gibi olmadigmi zira cizyenin diisiik
miktarlarda oldugunu hatta fakir ve ¢aresiz zimmiye Miisliimanlarin bakmakla ytikiimlii
oldugunu belirtir. Ayrica cizyenin alinma sartlarindan biri de cizye veren kisinin gii¢lii
ve zengin olmasidir. Cizyenin alinmasi ile ehl-i kitap ve Miisliimanlar arasinda adalet
saglanir. Ayrica Miisliimanlardan Islam yonetiminde alinan sadakalar, farz olan zekat

bile cizyeden daha fazladir.”*

52 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 10/266-267.
753 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 10/280-281.
54 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 10/279.
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4.2. Tefsirii’l Kurtubi ile Tefsirii’l Menar’da Hukuk (Haddler) ve Ahlak

Kur’an’in 6ngoérdigi kurallar toplumdaki fertlerin birbirleriyle olan iligkileri basta
olmak {izere, biitiin bir toplumun maslahatini korumaya yoneliktir. Ortaya konan
kurallar kadar bu kurallara uymayanlarin cezalandirilmast da oOnemlidir. Ciinkii
islemeyen kurallar yok hiikmiindedir. Bu nedenle toplumsal kurallara uymayanlara
caydiricilik maksadiyla bazi cezalarin verilmesi de kagmilmazdir. Islam hukukunda
“had” kavramiyla ifade edilen bu tiir cezalar, kamuya kars1 islenen cezalardir.”® Had
kelimesi sozliikte yasak ve men anlamindadir. Hukuk dilinde; Allah’in hakk: olarak
konulup takdir edilmis cezalardir.”®® Hadd cezasii gerektiren suglar kapsamima adam
oldiirme, zina, iftira (kazf), igki i¢me, hirsizlik, yol kesme ve ridde cezalar

girmektedir.”’

4.2.1 Kisas ve Hayat

Baskasinin canina kastetmek ve masum kisileri oldiirmek Kur’an-1 Kerim’de
yasaklanmis fiillerin basinda gelir. Clinkii gelmis gegmis biitiin toplumlar, 6ldiirmeyi en
kotii davranig olarak kabul etmislerdir. Oldiirme fiili ailelerin dagilmasina, toplumda
giivenin bozulmasma neden olan fiillerin baginda gelmektedir.”® Kur’an-1 Kerim’de
insan Oldiirmeyi yasaklayan ayetlerden biri olan “Hakli bir sebep olmadik¢a, Allah’in,
oldiiriilmesini haram kildig1 cana kiyymaywn. Kim haksiz yere oldiiriiliirse, biz onun
velisine yetki vermigizdir. Ancak o da (kisas yoluyla) éldiirmede mesru él¢iileri agsmasin.

"9 Ayeti, cindyet ve yaralamayr yasaklamakla

Ctinkii kendisine yardim edilmigtir.
kalmamis, bu fiilleri isleyenlere bazi cezalar getirmistir. Bu cezalardan biri de kisas

cezasidir. Yine Kur’an’da bagka bir ayette sdyle buyurulmaktadir:

“Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda size kisas farz kilindi. Hiire karsi hiir,
koleye karsi kole, kadina karsi kadin kisas edilir. Ancak oldiiren kimse, kardesi

(oldiiriilenin varisi, velisi) tarafindan affedilirse, aklin ve dinin gereklerine uygun yol

5 Demirci, Kuranda Toplumsal Diizen, 219

56 Abdiilkerim Zeydan, Islam Hukukuna Giris, gev. Ali Safak (Istanbul: Kayihan Yayinlari-akademik
Kitaplar, 2017), 546-547.

57 Abdulkadir Udeh, Mukayeseli Islam Hukuku ve Beseri Hukuk, gev. Ruhi Ozcan - Ali Safak (Ankara:
Rehber Yaymcilik, 1990), 2/236.

58 Ahmet Yasar, Isldm Ceza Hukukunda Idam: Gerektiren Suglar (istanbul: Beyan Yayinlari, 1995), 24.
7 el-isra 17/33.
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izlemek ve giizellikle diyet odemek gerekir. Bu, Rabbinizden bir hafifletme ve rahmettir.

Bundan sonra tecaviizde bulunana elem dolu bir azap vardir.”"®

Kurtubi, ayetin tefsirinde kisas kelimesine oncekilerin hikayeleri ve izi takip etme
anlaminda “kassa”dan alinma oldugunu ifade ettikten sonra ayetin baglamina dair
bilgiler verir. Kurtubi’ye gore Arap cahiliyesinde aslolan giictii, kural ve gelenekler gii¢
ekseninde sekillenirdi. Cinayet olaylarinda da durum buydu. Oldiiriilen kisinin kabilesi
giiclii ise kurallar1 kendilerine gore degistirirlerdi. Olen kisi kadin ise buna karsilik hiir
bir erkegin katlini istemek Arap kavimlerinde miimkiindii. Oldiiriilen bir kole ise kars
taraftan hiir bir adamin kisasini isteme adeti de mevcuttu. Allah bu ayeti indirerek
kisasta cinayeti isleyen kisinin 6ldiiriilmesi gerektigini ifade etti. Kurtubi, kisas emrini
uygulama isinin devlet baskaninda olmasi noktasinda Miisliimanlar arasinda ittifak
oldugunu belirtir. Ona gore kisasta aslolan katilin Oldiiriilmesidir. Katil yerine
baskasinin oldiirilmesi adalet olmadigi gibi ayete muhalif goriinmektedir. Katilin
birden fazla olmasi ile ilgili, halifelerin uygulamalar1 mevcuttur. Hz. Omer, Yemen’de
bir Miisliimani dldiiren yedi kiginin tamamina kisas uygulamis, “eger halkin tamami bu
cindyete ortak olsaydi hepsini cezalandirirdim” demistir. Yine Hz. Ali, Haricilerin
Abdullah bin Habbab’1 bogazlamalar1 {izerine ordusuyla Haricilerin {izerine ylriimiis
onlardan katili talep etmistir. Haricilerin hep bir agizdan cindyeti listlenmeleri iizerine
Hz. Ali hepsine kars1 savas ilan etmistir. Kurtubi, topluluk halinde islenen cinayetlerde
kisas olarak o eyleme katilanlarin tiimiinlin oldiiriilmesindeki hikmeti, insanlarin
kisastan kurtulmak i¢in hep beraber toplu cinayetler islenmesinin Oniine ge¢cmek

oldugunu ifade eder.’®!

Kisas ile ilgili diger bir ayette, “Ey akil sahipleri! Kisasta sizin i¢in hayat vardur.
Umulur ki (bu hiikme uyarak) korunursunuz.”’®? buyurulmaktadir. Kurtubi, bu ayet ile
ilgili kisasta hayat oldugunu zira katilin cindyet islemesi durumunda kendisinin
Oldiirtilecegini bilmesi durumunda cindyetten vazgecer. Boylece iki can kurtulur.

Araplar cinayet islediklerinde birbirleriyle savasirlar, kan davasina donen savasta cok

760 o|-Bakara 2/178.
761 Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkami’I-Kur 'an, 2/1165-167.
762 o|-Bakara 2/179.
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sayida insanin cani telef olurdu. Kur’an’in bu emri 6liimleri engelleyerek hayatin

devamini sagladi.’®®

Resid Rizd, bu ayetin tefsirinde Abduh’tan nakillerde bulunur. Abduh, ilk
insanlardan glinlimiize gelinceye kadar cindyete karsilik verilen cezalara bakildiginda
Islam’1n bu konudaki hiikmiiniin vasat ve adil oldugunu belirtir. Ancak giiniimiizde baz1
insanlar ve hukukgular, Islam’mn kisas cezasina kars1 gelmektedirler. Onlarm iddiasina
gore kisas, katilik ve intikam duygusundan kaynaklanmaktadir. Kan doken suglunun
6ldiiriilmesi yerine egitiminde ona yardimci olunmasi gerekmektedir. Bu itirazlara karsi
katilin cezaevine atilmasinin adalet olmadigini belirten Abduh, kisasin her zaman ve her
yerde insanlar1 terbiye eden ve adam oldiirmelerine engel olan yegane care oldugunu
savunur. Dogu iilkelerinde bir¢ok insanin cezaevine ‘“konak” veya “otel” seklinde
tanimlamalar yaptiklarini dolayisiyla burada islahin miimkiin olmadigin1 ifade eden
Abduh, bir¢ok insanin adam 6ldiirmeden 6nce “su kadar yatarim” diisilincesi ile hareket
ettigini belirtir. Ancak kisas, kusursuz bir 1slah projesidir. Bu Kur’an’in getirdigi bir
hiikiim olup insan ilminin bu seviyeye ulagsmasi miimkiin degildir. Ayrica bu ayet
belagat noktasinda da essizdir. Bu ayetteki belagat rekabet edilemeyecek iisluptadir.
Ayrica kisas kelimesinin marife hayat kelimesinin de nekre kullanilmasi bu hiikiimde
degeri bigilemeyen biiyiik bir hayat tiiriiniin bulundugunu vurgulamaktadir.’®* Kisas
ayetindeki “ey iman edenler” emrinin muhatabinin belirlenmesi noktasinda ulemanin
ihtilafin1 belirten Resid Riza’ya gore bu ve benzeri ayetler, islam’da yonetim ilkelerini
belirleme noktasinda referanstir. Zira {immet, yonetim isine ortaktir. Ummetin her bir
ferdi, istisare ile yasamada kendine diisen igtihatta bulunur. Sartlara gore hiikiimleri

uygulamada ve boyun egmede katkida bulunur.”®®

Goriildigl tizere Kurtubi’nin fakih kimligi tefsirine de sirdyet etmistir. Kisas
ayetlerini yorumlarken ayetin baglamini aktaran Kurtubi, Arap cahiliyesinde adam
Oldiirme cezalarina deginir. Arap cahiliyesinde aslolanin adalet degil giic olduguna
vurgu yapan Kurtubi, Islam’da ise aslolanin adalet oldugunu vurgular. Kurtubi, kisas
cezasinin ise Miisliiman devlet bagkani tarafindan verilmesini sart kosar. Kurtubi, kisasi

canlarm giivenligi icin bir garanti olarak kabul eder. Insanlarm &ldiirme sugunu

763 Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkami’I-Kur’an, 2/172.
64 Abduh - Ruiza, Tefsirii’l Mendr, 2/98-105.
85 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 2/102.
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islememeleri i¢in en caydirict yolun kisas olduguna dikkat ¢eken Kurtubi, kisas cezasi
ile iki canin kurtulacagina isaret eder. Yine Kurtubi, toplu 6ldiirme olaylarinda 6ldiirme
eylemine katilan her bireyin kisas edilmesini zorunlu gériir. Hz. Ali ve Hz. Omer’in
uygulamalarini referans alan Kurtubi, bu sekilde toplu cezalandirma vesilesi insanlarin
toplu cindyet isleyerek cezadan kurtulma diisiincelerinin ontline geg¢ildigini savunur.
Muhammed Abduh ve Resid Riza da kisasin katillere verilecek en adil ceza oldugunu
ifade ederler. Zira hapishane ortamlar1 suglular1 1slah eden bir mekanizma olmaktan
uzaktir. Kur’an’in insan hayatina verdigi deger kisas uygulamasinda daha net bir sekilde
ortaya cikmaktadir. Kur’an’in bu cezalandirma sistemi insan hayatin1 korumayi
hedeflemektedir. Kisas cezasinin aynen uygulanmasini savunan Abduh ve Resid Riza,
bu tefsir anlayislariyla tarihselci tefsir anlayisindan uzak bir konumdadirlar. ki tefsirin
de yaklagimlar1 arasinda benzerlikler s6z konusudur. Resid R1za’nin “ey iman edenler”
ibaresini izah ederken siira sistemini tekrardan giindeme getirmesi, Islim yonetim

sisteminde siraya verdigi onemden kaynaklanmaktadir.

4.2.2. Velinin Katili Affi

[slam dini, adam 6ldiirmenin cezasim kisas ile smirlandirmamis magdur veya
miras¢isina kisiyi af yetkisi de tanimistir. Af hakki, baska suglar olmaksizin yalniz kisas

ve diyet suclarma has kilmmustir.”®® Konuyla ilgili ayette sdyle buyurulmaktadir:

“Ancak oldiiren kimse, kardesi (6ldiiriilenin varisi, velisi) tarafindan affedilirse,
aklin ve dinin gereklerine uygun yol izlemek ve giizellikle diyet 6demek gerekir. Bu,
Rabbinizden bir hafifletme ve rahmettir. Bundan sonra tecaviizde bulunana elem dolu

bir azap vardwr.”™®"

Kurtubi, onceki timmetlerde katilin affinin sd6zkonusu olmadigimi ancak bu
iimmete Allah’in bir rahmeti olarak diyetle birlikte affin getirildigini ifade eder.
Ayetteki affetme kelimesinin diyeti isaret ettigini belirten Kurtubi, veliye diyet

O0denmesi siiretiyle kisasin diisecegini belirtir. Kurtubi, kisasin yani sira diyet hilkkmiiniin

766 Abdulkadir Udeh, Mukayeseli Islam Hukuku ve Beseri Hukuk, ¢ev. Ruhi Ozcan - Ali Safak (Ankara:
Rehber Yaymcilik, 1990), 2/240.
767 el-Bakara 2/178.
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sadece Kur’an’da oldugunu Tevrat’ta kisasin tek secenek, incil’de ise sadece affetmenin

oldugunu sdyler. Bu, Islom {immetine Allah’in rahmetidir.”®®

Resid Riza’ya gore Kur’an’daki kisas ayetinde oldiirtilen kisilerin velilerinin katili
af etmeleri, kisas hiikmiinii diisiirmektedir. Kan sahiplerinin kalabalik olmasi
durumunda onlardan birinin dahi katilin affin1 istemesi durumunda kisas hiikmii
uygulanmaz. Kisas hiikmiiniin diigmesi ancak maktuliin velisine ait bir tasarruftur.
Maktuliin akrabalar1 kisasin uygulanmasini istedikleri zaman hiikiimetin kendi basina

affetme hakki ve yetkisi yoktur. "

Kurtubi ve Resid Riza, velinin katili affetmesiyle kisasin diisecegi konusunda
hemfikirdirler. Kurtubi, velinin affetmesi durumunda katilin diyet 6demesi gerektigine
dikkat ceker. Kurtubi, Tevrat’ta kisasin tek secenek, Incil’de ise sadece affetmenin
olduguna dikkati cekerek Islam’m iistiinliigiinii vurgular. Resid Rizd ise kisas
konusunda Kurtubi ile ayni diisiinmekle beraber affetme yetkisinin sadece maktiil
yakinlarda olduguna isaret eder. Katili affetme yetkisinin devlette olamayacagina da

vurgu yapan Resid Rizd, modern donemlerdeki devletin mahkGimlar affetme yetkisini

yok hiikmiinde kabul eder.

4.2.3. Yanhshkla Miimin Kisiyi Katletme ve Cezasi

Kur’an’daki temel hiikiim ayetlerinden biri de Nisa stresi 92. ayetidir. Bu ayette

yanliglikla bir miimini katleden kisinin cezas1 anlatilmaktadir:

“Bir mii’'minin bir mii’mini 6ldiirmesi olacak sey degildir. Ancak yanhslikla
olmast baskadir. Kim bir mii’'mini yanlghkla oldiiriirse, bir mii’'min koleyi azad etmesi
ve bagislamadiklar: siirece ailesine diyet 6demesi gerekir. (Oldiiriilen kimse) mii'min
olur ve diismanminiz olan bir topluluktan bulunursa, mii’'min bir kole azad etmek gerekir.
Eger sizinle kendileri arasinda antlagma bulunan bir topluluktan ise ailesine verilecek
bir diyet ve mii’'min bir kole azad etmek gerekir. Bunlara imkan bulamayanin, Allah
tarafindan tovbesinin kabulii i¢in iki ay ard arda orug tutmasi gerekir. Allah, hakkiyla

bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”""°

768 Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkami’I-Kur an, 2/170-171.
%9 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 2/104.
770 en-Nisa 4/92.
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Kurtubi, ayetin tefsirinde bir miiminin bir miimini O6ldiirmesinin miimkiin
olamayacagini zira bunun biiylik bir glinah oldugunu zikreder. Ancak ¢esitli nedenlerle
ve tamamen kasit olmadan bir miiminin Oliimiine sebep olan miimine ise kisas
uygulanamaz. Ciinkii miiminin kan1 haramdir. Cesitli nedenlerle hatali bir sekilde bir
miimini dldiiren miiminin kefaret olarak bir koleyi azat etmesi gerekir. Bu kdlenin
Miisliiman bir kdle olmasi tercih edilir. Kble azadi disindaki ikinci kefaret yolu, diyet
O0demektir. Ancak Kur’an’da diyet olarak neyin verilecegine dair agiklama yoktur. Diyet
olarak neyin verilmesi gerektigi siinnette aciklanmistir. Diyetin yliz deve olarak
belirlenmesi Restlullah’in siinneti ile sabit olmustur. Zira Restlullah Hayber giinii
yanliglikla oldiiriilen Abdullah bin Sehl’in varislerine diyet olarak yliz deve 6demistir.
Alimler, yiiz deve iizerinde icma etseler de deve sahibi olmayanlar igin baska alternatif
goriisler mevcuttur. Bazi alimler deve yerine bin dinar kefaret verilmesi gerekir derken
baska alimler de on iki bin giimiis dirhemi kabul etmislerdir. Yanliglikla dldiiriilen
miimin, kafirlerin beldesinde yasiyorsa miimin bir kole azat edilmesi gerekir. Diyet
O0denmez. Zira kiifiir beldesinde yasayan kafirlere verilecek diyet kafirlerin
gliclenmesine sebep olur. Diyet 6denmemesinin ikinci hikmeti de kiifiir beldesinde
yasayarak hicret etmeyen miimine gosterilen hiirmetin azhigidir. “fman edip hicret
etmeyenlere gelince, hicret edinceye kadar, onlarin veldyetleri size ait degildir.”""
Ayeti de buna delil olarak zikredilmistir. Diyet deyemeyen aynm zamanda kole de azat
edemeyecek kisinin ise altmis glin oru¢ tutmasi gerekir. Gayr-i miislimin diyeti
hakkinda ise degisik goriisler mevcuttur. Malikilere gore gayr-i miislimin diyeti,
Miisliimanin diyetinin yarisidir. Mecusinin diyeti ise sekiz yliz dirhemdir. Ahmed Bin
Hanbel ve Omer bin Abdulaziz de bu gériistedir. ibn Abbas, Sa’bi ve Nehai’ye gore ise
hataen oldiiriilen gayr-i miislim ile anlagma var ise diyeti Miisliimanin diyeti gibidir.
Safi’ye gore ise diyet ligte bir olarak ddenir. Kurtubi, sadece bu gortisleri aktarmakla

yetinir herhangi bir tercihte bulunmaz.”"?

Resid Rizd, miiminin oldiiriilmesinin biiyiik bir su¢ teskil etmesinden dolay1
ayette belagat ornegi olarak nefyin isledigini belirtir. Zira miimin, degerlidir. Ancak bir
miiminin kasit olmadan oldiiriilmesi durumunda Sldiiren kiginin bunu hataen yaptig

tespit edilirse bir miimin kole azad etmesi gerekir. Odenen kefaret, Allah’in hakkidur.

1 el-Enfal 8/72.
72 Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkami’I-Kur an, 5/201-211.
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Ancak maktiiliin ailesine verilen diyet ise, insanlarin hakkidir. Hataen dldiiriilen kisi
kadin ise diyetin yaris1 6denir. Resid Riza, kadina yarim diyet verilmesinin sebebini
erkegin oOldiirlilmesi durumunda ortaya ¢ikan maddi kayba baglar. Resid Riza, bu
aciklamanin akabinde kadin ve erkegin esit oldugunu da ekler. Resid Riza da Kurtubi
gibi diyet olarak yiiz devenin verilmesi gerektigini hadisten istidlal eder. Oldiiriilen
kisinin velisinin affetmesi durumunda ise diyet 6denmez. Ancak diyetin ddenmesi
taraflar arasinda diismanlig1 ve kini bitiren bir durumdur. Hataen 6ldiiriilen kisi diigman
bir milletten ise miimin bir koélenin azad edilmesi yeterli olup diyet 6denmez. Resid
Riza, aralarinda anlagma olan bir iilkenin vatandasin hataen Oldiiriilmesi durumunda
miimin bir kdlenin azad edilmesini ve karsiliginda diyeti gerekli goriir. Resid Riza’ya
gore aralarinda siyasi bir anlasma bulunan devletlerde yasayan gayrimislimlerin
6ldiiriilmesi bir miiminin oldiiriilmesi gibi glinah kabul edilemez. Yine Resid Riza,
aralarinda anlasma bulunan bir milletten birinin 6ldiriilmesi durumunda kole azadinin
yaninda diyetin gerekli oldugunu ve karsi tarafin affi durumunda diyetin diisecegine
dair ayette bir ibarenin bulunmamasina dikkat ¢eker. Ciinkii miimin hataen bir anlasma
icinde olduklart milletten birini 6ldiiriirse diyetini 6demek zorundadir. Bu, miiminin
giizel ahlakinin gosterilmesi zorunlulugundandir. Diyetini 6demek siretiyle inanmayan
kisilerin kalbinin Islim’a 1sindirilmasi da saglanabilir. Bu anlayis, Kur’an’in kelimimin
giizelligindendir. Resid Riza, diyetin miktarinin Restlullah doneminde sekiz yiiz dinar
veya sekiz yiiz bin dirhem oldugunu soyler. Tipki Kurtubi gibi Resid Riza da gayr-i
mislimin diyetinin miiminin diyetinin yaris1 oldugunu belirtir. Yine Resid Riza,
Mecusilerin diyetinin sekiz yiiz dirhem oldugunu ifade eder. Buraya kadar aktardigimiz
bu goriisler, Kurtubi ile benzerlik arz etmektedir. Hatta Kurtubi’nin ravileri ile Resid
Riza’nin ravilerinde benzerlik s6z konusudur. Bu durumda Resid Riza’nin tefsirinde
isim vermedigi yerlerde bile Kurtubi’den istifade ettigine isaret olabilir. Resid Riza,
kolenin bulunmamasi durumunda ayette mali diyet ve iki ay orucun alternatif olarak
zikredildigini sdyler. Ciinkii Resid Riza’ya gore Islam koleligin kaldirilmasindan yana
oldugundan bu ayette, koleligin kaldirilacagia dair isaretler s6z konusudur. Bundan
dolayr kolenin bulunmamasi durumunda mali cezalar ve iki ay oru¢ bahsi

gecmektedir.””®

3 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 5/269-275.
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iki tefsirde de benzer goriisler s6z konusudur. Hatta kimi zaman aym tefsiri
okudugunuzu animsatan ifadeler bulunmaktadir. Bu da Kurtubi’nin tefsirinin énemli
kaynaklardan oldugunu gostermekle beraber Resid Rizd’nin da Kurtubi’den istifade
ettigine isaret etmektedir. Resid Riza’nin tefsirinde Kurtubi’den farkli olarak iki seye
dikkat c¢ekilmistir. Birincisinde hataen Oldiriilen gayr-i miislime diyet 6demenin
hikmeti anlatilmistir. Ikinci farklilik da kélelik konusundaki goriislerdir. Resid Riza,
Islam’m koleligini kaldirmak istedigine dair isaretin bu ayetteki varligina dikkatleri

cekmistir.

4.2.4. Ceninin Oldiiriilmesinin Hitkmii

Kurtubi, Nisd saresi 92. ayetin tefsirinde hataen Oldiirme bahsinde anne
karnindaki ceninin yanhslikla 6ldiiriilmesi meselesi hakkinda da fakihlerin goriislerini
zikreder. Biitiin alimler, yanlislikla anne karnindaki ceninin 6liimiine sebep olma
durumunda diyet 6denmesi gerektigi konusunda hem fikirdirler. Kasten 6ldiirmede ise
buna sebep olanlar yemin ettikten sonra diyet ddemeleri gerekir. Ceninin diistiikten
sonra hayatta olup olmadigiyla ilgili fakihler arasinda tartismalar mevcuttur. Cenin
diistiikten sonra nefes alsa veya siit emse 6liimde bundan sonra gerceklesirse diyet
O0denmesi gerekir. Yine biitiin fakihlere gore ceninin kiz veya erkek olmasi arasinda

herhangi bir fark yoktur.”"

Resid Riz&’nin tefsirinde bu konuyla ilgili bir agiklamasi bulunmamaktadir.
Kurtub?’nin fakih kisiligi tefsirinde toplumsal sorunlara ¢dziimler iiretmesine vesile
olmustur. Fikih ve sosyal hayat arasinda var olan karsilikli etkilesim Kurtubi’nin
tefsirinde ayetleri daha genis bir ¢erceveden ele almasina sebep olmustur. Bu da Kurtubi

tefsirinin sosyal meselelerde 6nemli bir eser oldugunu ortaya koymaktadir.

4.2.5. Kisinin Kendi Canina Kiymasi (intihar)

Islam, kisilerin bagkalarinin canmna kiymasini yasakladigi gibi kendi canina

kiymasi1 da yasaklamistir. Bu minvalde “kendinizi oéldiirmeyin.”"™

ayeti intithar
kapsaminda degerlendirilmektedir. Kurtubi, bu ayetin miifessirler tarafindan insanlari

Oldlirmenin yasak oldugu seklinde tefsir edildigini belirtir. Bu ayet, bagkalarini

774 Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkami’I-Kuran, 5/321.
775 en-Nisa 4/29.
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Oldiirmeyi yasaklamakla beraber kisinin mal veya baska hirslarla kendisini de
katletmesini yasaklamustir. Ayet, baskalarmi 6ldiirmeyi yasakladigi gibi kendi canina
kiymay1 da haram kabul etmektedir.”’® Resid Riza da bu ayeti Kurtubi gibi yorumlar.
Ayete gore baska canlara kiymak nasil haramsa kizgmlik ve o6fke ile kendi canimiza
kiymamiz da haramdir.””” iki miifessir de intihar1 kesin bir sekilde haram olarak kabul
etmislerdir. IslAm hukukgular1 arasinda da intiharin haramligi konusunda ittifak sdz
konusudur. Islam hukukgularina gore, intihar islemi gerceklesirse ceza verilmez. Ciinkii
Oliimle ceza diiser. Ebu Hanife, Malik ve Hanbel’e gore, intihar eden kisinin malindan
kefaret gerekmez. Ancak Safii’ye gore, maldan kefaret verilmesi gerekir. Bu gortisler
Islam’da intiharm haramlig1 noktasinda ortak bir kanaati yansitmaktadir. Ayrica Islam
hukukgulara gére intihara tesvik etmekte yasaktir. Intihara tesvik edene de ta’zir

cezast uygulanir.’’8

4.2.6. Zina ve Cezasi

Toplumun genel ahlakinin ve ailenin korunmasi, nesebin karigsmamasi igin
Kur’an’in yasakladig1 fiillerden biri de zinadir.””® Kur’an’da zinanin yasak kilindig1 ve
zina sugunu isleyenlere doniik ne tiir cezalar verilmesi gerektigine dair ayetler
bulunmaktadir. “Zinaya yaklagmaymn. Ciinkii o, son derece ¢irkin bir istir ve ¢ok kotii

bir yoldur. "

Neredeyse biitiin dinlere gore zina ahlaki bir yozlasma ve sugtur. Kur’an-1
Kerim’de “zina” kelimesi bes ayette gegmektedir.’®! Zina kelimesinin gegmedigi ancak
bunun hayasizlik olarak nitelendirildigi ayetler de s6z konusudur. Resid Riza, En’am
stiresi 120. ayetinin’®? tefsirinde “ism” kavrami iizerinden giinah tanimlamas1 yapar.
“Ism” kelimesinin liigatte zarar veren, cirkin sey anlamina geldigini belirtir. Dini terim
olarak “ism” Allah’in haram kildig1 seylerdir.”® Kurtubi de bu ayeti izah ederken “ism”

kelimesinin Allah’in bedenen nehyettigi seyler oldugunu sdyler. Tanimlamada iki

76 Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkami’I-Kur an, 5/156-157.

77 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 5/36.

8 Udeh, Mukayeseli Islam Hukuku ve Beseri Hukulk, 2/66.

78 Demirci, Kuranda Toplumsal Diizen, 225.

780 g|-fsra 17/32.

81 g|-fsra 17/32, el-Nur 24/2-3, el-Furkan 25/68, el-Miimtehine 60/12.

2 “Giinahin agigm da birakin, gizlisini de. Ciinkii giinah kazananlar yaptiklan karsihginda
cezalandirilacaklardir.”

83 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 8/18.
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miifessirin benzer ifadeler kullandig1r goriilmektedir. Ancak Resid Riza, bu kavrami
daha detayli agiklama yoluna giderek giinah olan seylerin insanlarin nefislerine,
akillarina, mallarina ve dinlerine zarar verici olan seyler seklinde tanimlar. Gilinahin
Allah tarafindan haram kilinmasimin nedenlerinden biri de topluma zarar vermesidir.
Resid Riza, bu ayette kastedilen giinahin ise bazi miifessirlere gore zina oldugunu
belirtir. Zahir giinah, genelevlerde olan agik zinaya, batin ise gizlice dost edinmeye
isaret eder. Zira Araplar cahiliye devrinde gizli yapilan zinay1 giinahtan/sugtan kabul

etmiyorlardi. Kurtubi de ayetin tefsirinin sonunda benzer bir gbriisii aktarr.’8*

Resid Riza, zinanin toplumsal ahlak ifsad etmede kumar ve ickiden daha tehlikeli
olduguna dikkat c¢eker. Toplumlarin direncinin diismesinin, zaafa ugrayip birliklerinin
dagilmasimnin en Onemli nedeni, toplumda islenen giinahlar, zuliim ve diizenin
bozulmasidir. Bu giinahlarla hemhal olan toplumlar disaridan isgalin kapilarini da
diismanlarina agik hale getirirler. Tefsirinde siinnetullah kavramina siklikla yer veren
miellif, Kur’an’in hayati kavrami olan siinnetulahin Miisliimanlarca anlagilmadigin1 bu

yiizden de devletlerinin muhafazasinin saglanamadigimi belirtir.’®

Zinanin cirkinligi Kurtubi ve Resid Rizad tarafindan ele alinmis zinaya ceza
verilmesi gerektigine dair ayetler de incelenmistir. Konuyla ilgili ayette soyle

buyurulmaktadir:

“Zina eden kadin ve zina eden erkekten her birine yiizer degnek vurun. Allah’a ve
ahiret giiniine inaniyorsaniz, Allah’in dini(nin koymus oldugu hiikmii uygulama)
konusunda onlara aciyacaginiz tutmasin. Mii’minlerden bir topluluk da onlarin

cezalandirilmasina sahit olsun.

Kurtubi, ayetin tefsirinde zina eden bekar kadin ve erkege yliz sopa vurulmasi
gerektigini ancak evli zanilerin ise recmini savunur. Kurtubi’nin recme dayanak olarak

kabul ayette soyle buyurulur:

“Kadinlarimizdan fuhug (zina) yapanlara karsi icinizden dort sahit getirin. Eger
onlar sahitlik ederlerse, o kadinlar: oliim alip gotiiriinceye veya Allah onlar hakkinda

bir yol agincaya kadar kendilerini evlerde tutun.”’® Bu Aayetin &nceki Ayetlerle

84 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 8/18.;Kurtubi, el-Cami  li-ahkdmi’l-Kur an, 7/74.
85 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 2/1265-266.

786 en-Nur 24/2.

87 en-Nisa 4/15.
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iliskisine dikkat ¢eken Kurtubi, Allah’mn kadinlara iyi davranmay: tavsiye ettigini,
onlara mehirlerini gilizelce vermeyi emrettigini belirttikten sonra kadinlarin gosterilen
hosgorii karsihiginda iffetsizlige meyletmemeleri i¢in ceza tehdidinin geldigini soyler.
Ayetteki “fahise” kelimesi zina i¢in kullanilmaktadir. Ayetin metninde “dort sahit
getirin” ibaresi kullarin giinahin1 6rtmek ve zina isnadinda bulunmay1 zorlastirmak
icindir. Bir goriise gore dort sahit istenmesinin bir gerekgesi de zina isleyen iki kisiden
her biri i¢in iki sahit getirilmesi zorunlulugundandir. Ayrica Tevrat, Incil’de de zina
giinahina sahit istenmektedir. Kur’an, dort sahit getirilmemesi durumunda hadd
cezasina isaret etmektedir. “Namuslu kadinlara zina isnat edip sonra da dort sahit
getiremeyenlere seksen degnek vurun.”’® Dort sahidin de erkek olmasi gerektigi
iimmetin icmasi ile sabittir. Kurtubi, sahitlerin adil ve Miisliiman olmalarini sart kosar.
Ehl-i zimmilerin sehadeti kabul edilmez. Ayrica Kurtubi, ayette gegen ev hapsinin ceza
mi1 yoksa tehdit mi oldugu hakkinda iki goriisiin oldugunu aktarir. Birinci goriise gore
bu tehdittir. Ancak diger goriise gore, ev hapsi de bir ceza tiiriidiir. Bu goriis, ibn
Abbas’in goriisiidiir. Ancak bir hadisi serife gore bu hiikiim nesh edilmis, evlilere recm,
bekarlara ise yiiz sopa ile had cezasi getirilmistir. Kurtubi, Nur stresindeki “Zina eden
kadin ve zina eden erkekten her birine yiiz sopa vurun; Allah'a ve ahiret giiniine
inaniyorsaniz, Allah'in dininde (hiikiimlerini uygularken) onlara aciryacaginiz tutmasin.
Miiminlerden bir gurup da onlara uygulanan cezaya sahit olsun.”’®® ayetinin
akabinde zina eden evliye sadece recm cezast m1 uygulanacagi ya da recmden once de
yiiz sopa mi1 vurulacagina dair ihtilaf oldugunu ifade eder. Ancak Hz. Ali basta olmak
lizere bazi ulemanin zina eden kisinin evli olmasi durumunda 6nce yliz sopanin
vurulacagmi sonra recmedilecegini seklindeki goriis Kurtubi tarafindan benimsenir.
Zina eden bekarin siirglin cezasina gonderilip gonderilmeyecegine dair tartigmalara da
deginen Kurtubi, cumhurun hiir ve bekéar kisinin zina etmesi durumunda yiiz sopa ile
beraber siirgiine gonderilmesi gerektigi seklindeki goriistinii kabul eder. Hem cumhurun

hem de Rasid Halifelerin bekara yiiz sopa ile beraber slirglin cezasi vermesi bu cezanin

tatbikinin nesh olmadiginin delili olarak kabul edilir.”*

Zinaya Verilecek ceza konusunda Resid Riza, diisiincelerini Nisa stresi 25. ayetin

tefsirinde aciklar. Omriiniin yetmesi durumunda Nur shresinin tefsirinde zinaya

788 an-Nur 24/4.
89 an-Nur 24/2.
790 Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdmi’l-Kur'an, 5/55-57.
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verilecek ceza ile ilgili biitlin rivayetleri analiz edecegini sOyleyen Resid Riza, dmrii
vefa etmediginden bu istegini yerine getiremez. Ancak Nisa sliresinin tefsirini yaparken
gerek Nur slresindeki yliz sopa cezasi gerekse de recm cezasi ile ilgili goriislerini
aktarir. “Evlendikten sonra fuhus yaparlarsa onlara, hiir kadinlarin cezasimin yarisi
uygulanir.”™! Bu ayetin tefsirinde zina edenlere had cezasi olarak yiiz sopa m1 yoksa
recm cezast mi uygulanacagi tartismalarina deginen Resid Rizd, Kur’an’in bazi
ayetlerinin bazi ayetlerini tefsir ettigini soyler. Buna gore zina cezasi, Nur stresi ikinci
ayette belirtildigi tizere yiiz sopadir. Cariyeye ise bunun yarist olan elli sopa vurulur.
Hz. Peygamberin evli ve zina edenlere recm cezasini uyguladigini belirten Resid Riza,
bekar olup zina edenlere ise yliz sopa cezasinin oldugunu ifade eder. Recm cezasi ile
ilgili hadis rivayetlerine deginen Resid Rizd, Hz. Peygamberin recm cezasini Nur
siiresinin tefsirinden sonra uygulayip uygulamadigina dair net bir ifadenin olmadigini
belirtir. Recm ayeti oldugu iddialarini reddedenn Resid Riza, buna delil olarak Hz.
Ali’nin hilafeti doneminde bir zaniyi recmedip “Ona Allah in kitabina gore sopa cezasi
verdim. Peygamberin siinnetine gére de recmettim.” rivayetini gosterir. Nur slresinin
tefsirini yapacagl zaman bu meseleleri etraflica ele alacagini sdyleyen Resid Riza bu

istegine muvaffak olamaz.”®?

Klasik ve cagdas tefsir 6rnegi olarak ele aldigimiz Kurtubi ve Resid Rizd’nin
tefsirlerinde zina sucuna verilecek ceza konusunda benzer tutumlar i¢inde oldugu
goriilmektedir. Zinay1 aileyi yikacak, toplumu sarsacak bir giinah olarak telakki eden
miifessirler buna verilecek ceza konusunda benzer diisiinceler i¢indedir. Resid R1za nin
tamamlanmamis bir tefsir olan Mendr’da bu konuyu islemis olmasi ise tefsirinin
tamamlanmamis olmasina ragmen kapsamli olmasina isarettir. Bir ayeti ele aldiginda
uzun tartigmalara yer vermeyi adet haline getiren Resid Riza, Nisa siresinin yirmi
besinci ayetinde yiiz sopa ve recm meselesini giindeme getirmistir. Resid Riza, recm
ayeti iddialarim1 Hz. Ali’den nakille reddetmektedir. Kurtubi ve Resid Riza da zina eden
bekarlara ceza olarak yiiz sopayr kabul etmektedirler. Ancak evli zinakarlara recm
cezasi konusunda Resid Rizd gelen rivayetleri metin tenkidine tabi tutmaktadir. Nur

stresinin tefsirinde dmriiniin vefa etmesi durumunda bu durumu agiklayacagini belirten

31 en-Nisa 4/25.
792 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 5/21-23.
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Resid Rizd’nin Omrii vefa etmez. Kurtubi ise evli zinakarlara recm cezasini uygun

gormektedir.

4.2.7. Zina iftiras1 (Kazf) ve Cezasi

Islam hukuku ve ahlaki zinay1 agir bir su¢ ve ahlaksizlik olarak kabul ettiginden
masum insanlara ve bilhassa kadinlara iftira atilmasin1 yasaklamis, bunu yapanlara ceza
uygulanmasini istemistir.” Islam hukukunda iftira suguna iki ceza vardir. Bunlardan da
biri asil cezadir ki, o da sopadir. Diger ceza ise iftira edilenin sahitliginin kabul

794

edilmeyisidir.”®* Iftira cezasindaki nas su ayettir:

“Namuslu kadinlara zina isnat edip sonra da dort sahit getiremeyenlere seksen
degnek vurun. Artik onlarin sahitligini asla kabul etmeyin. Iste bunlar fdsik

kimselerdir.”’®

Islam, zinayr énemli bir su¢ gdrmiis, bunun &nlemlerini almis buna ragmen bu
sucun islenmesi halinde ise cezalandirmistir. Zira neslin bozulmasi, ailenin ifsadinin ve
toplumsal ¢okiisiin de habercisidir. Zina sugunun islenmesi Kur’an’da agir suglardan
sayillmis ve had cezas1 gibi cezalarin uygulanmasi ayetler ile sabit olmustur. Kur’an’in
toplumsal ahlakin korunmasi i¢in aldig1 tedbirlerden biri de zina suglamasinin
yapilmasimi engellemektir. Ayette de belirtildigi iizere zina isnadinda bulunmak bazi
sartlara baglanarak zorlastinlmistir. Bu toplumsal diizen i¢in 6nemli oldugu gibi
kadinlara zina iftirasina kars1 da bir giivence saglamistir. Kurtubi, Nur stiresindeki bu
ayet ile ilgili iki nilizul sebebi oldugunu aktarir. Said bin Ciibeyr’e gore bu ayet,
miiminlerin annesi Hz. Aige’ye atilan iftiralar {izerine nazil olmustur. Diger bir goriise
gore ise bu ayet, sadece Hz. Aise olayr ilizerine degil biitiin zina iftiralar1 igin
indirilmistir. Kurtubi, ayette kadinlarin 6ncelendigini zira bu hususta kadinlarin dnceligi
oldugunu sdyler. Her ne kadar iftira konusunda hassasiyetine binaen kadinlar dncelense
de zina iftirast hilkmii erkekleri de kapsamaktadir. Bu konuda {immetin icmasi s6z
konusudur. Kurtubi’ye gore zina su¢lamasi yapilabilmesi i¢in dokuz sart gereklidir. Bu
sartlardan ikisi su¢clamay1 yonelten kisi i¢in gecerlidir. Bu su¢lamay1 yapan kisi akilli ve

balig olmalidir. Ciinkii bu iki sart miikellef olmanin geregidir. Diger iki sartta ifade

7% Ebi Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed Serahsi, el-Mebsii¢z (Beyrut: Matbaatu’s-
Saade, 1431), 9/116.; Karaman, Anahatlariyla Islém Hukuku, 1/221.

% Udeh, Mukayeseli Islam Hukuku ve Beseri Hukuk, 2/221.

35 en-Nur 24/4.
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esnasinda iligkinin gergeklestigine dair sdzlerin kullanimidir. Dokuz sarttan geriye kalan
bes sart ise zina iftirasina maruz kalan kisilere ait ozelliklerdir. Kisinin Miisliiman,
akilli, balig, 6zgiir olmas1 ve zinadan uzak olmasidir. ilim adamlarina gore kisinin iftira
ettigini kabul etmesi durumunda ona had uygulanir. Bunu istii kapali bir sekilde itiraf
etmesi durumunda ise Malik, kazf cezasimi gerekli goriirken Safi ve Hanifi gerekli
gormez. Kurtubi, zina sucglamasina maruz kalan gayrimiislim kadinlarla ilgili g
gorlisiin oldugunu belirtir. Birinci goriise gore, gayrimiislime yapilan zina isnadinda
Miisliimana had uygulanamaz. ikinci goriise gore, gayrimiislim kadinin Miisliiman
esinden daha 6nce cocugu olmussa ona had uygulanir. Ugiincii goriise gore ise
Mislimanin nikahi altinda bulunan gayrimiislim kadina atilan iftira had cezasim
gerektirir. Malik, sahitligin sartlarindan birini ayn1 anda ayn1 mecliste sahitlik yapmak
olarak zikreder. Yine Malik’e gore, sahitlerin adil olmasi gerekir. Sahitlerden birinin

adaletinde siipheli bir durum olusursa sahitlere celde vurulur.”%

Resid Rizd’'nin Mendr tefsirinde Nur siresi’nin tefsiri bulunmadigindan zina
iftirast ile ilgili ayet tefsiri bulunmamaktadir. Ancak Maide stiresi 93. ayetin tefsirinde,
icki i¢ene verilecek cezaya deginirken iffetli bir kadina zina isnadinda bulunana seksen

sopa vurulmasi gerektigine dair bilgiyi aktarmakla yetinir.’’

Islam, zinayr kerih gordiigii gibi zina suclamasmin da kolay yapilmasini
engellemek maksadiyla cezalar vermistir. Nur slresi dordiincii ayetin tefsirinde Kurtubf,
kazf sucuna verilecek cezayr uzun uzun anlatmistir. Kurtubi, sebeb-i niizuliin 6zel
olmasmin ayetin umumiligine engel teskil etmedigini belirtir. Gerek kadin gerekse
erkek igin sahitsiz yapilan zina isnadi, haddi kazf gerektirir. Bu da seksen sopa ve
sahitligin kabul edilmemesidir. Mendr tefsiri ise, tamamlanmamais bir tefsir oldugundan
Nur siliresinin bu ayeti {izerine bir agiklama bulunmamaktadir. Ancak Maide siiresi
doksan tiglincii ayetin tefsirinde kisaca deginilmis ve zina iftirasinda bulunanlara seksen

sopa hiikmii hatirlatilmistir.

4.2.8. icki ve Cezasi

I[slim dini, 13. yiizyilldan itibaren igkiyi yasaklamis ve icki icenleri de

cezalandirmistir.  Islim  dini, igkiyi yasaklamakla akil sagligini  korumayi

796 Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkami’I-Kur'an, 12/170-181.
97 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 7/83.
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hedeflemektedir.”® islam dini, ickiyi yasaklama ve cezalandirma konusunda ise tek
kalmistir. Diger diinya milletleri ve devletleri, ickinin koétiiliiglini tasdik etmekle
beraber ickiyle miicadelede ve onu cezalandirmada yetersiz kalmistir.”®® Islam dini
diinya tarihinde ilk defa igki sorununa Kur’an vesilesiyle miidahil olmus ve hemen
hemen kesin sekilde halletmistir.8 Islam dininin ickiyi yasaklamasinda Kur’an
ayetlerinin tedrici ydntemi etkili olmustur. ickinin yasaklanma siirecindeki ilk ayette

sOyle buyurulmaktadir:

“Sana saraptan ve kumardan soruyorlar. De ki: “O ikisinde de hem biiyiik giinah
hem de insanlar icin (bazi) faydalar vardir. (Fakat) onlarin giinahlari, faydalarindan
daha biiyiiktiir.” Ve sana (Allah igin) neyi infik edeceklerini (vereceklerini) soruyorlar.
De ki: “Afv ettiklerinizi (vazgegtiklerinizi, ihtiyag fazlasini) (infdk edin).” Allah, dyetleri
size iste boyle agikliyor. Umulur ki béylece siz tefekkiir edersiniz (bunlardaki hikmetleri

diistiniirsiiniiz). ” 8%

Kurtubi, Nesai’de gecen bir hadis rivayeti ile ickinin tiim kotiiliikklerin annesi
oldugunu belirtir. Icki ile alakali meshur bir hikdyeyi aktaran Kurtubi, bu giinahin
toplumdaki zararlaria deginir. Meshur hikayede bir kadin tarafindan ii¢ giinahtan birini
tercih etmesi teklifi ile kars1 karsiya birakilan muttaki zatin kendi kanaatince en hafif
giinah olarak ickiyi tercih ettigini ancak bu se¢iminin zina ve masum cocuk 6liimiine
yol actigin1 beyan eder. Miifessirimiz bu 6rnek olay ile ickinin toplumsal kétiiliiklerdeki

etkisini vurgular.8%?

Maide 90. ayet ile ilgili Kurtubi, i¢kinin her tiirliisiiniin haram
oldugunu beyan ettikten sonra ickinin toplumda fitneye yol ac¢tigini belirtir. Ensar’dan
iki kabilenin icki i¢ip sarhos oldugunu ve sarhosluk dolayisiyla birbirlerine hakaret
ettiklerine dair olayr aktaran Kurtubi ickinin toplumsal zararmna dikkat ¢eker.2%® Bu

ayette kumarin toplumsal ahlaki bozdugunu ifade eden Kurtubi, kumarin haksiz kazang

8 Muhammed Ebu Zehra, Islim Hukukunda Su¢ ve Ceza (2 Cilt), ¢ev. Ibrahim Tiifek¢i (Istanbul:
Kitabevi, 1994), 1/77.

99 Udeh, Mukayeseli Islam Hukuku ve Beseri Hukulk, 2/226.

800 Malik Bin Nebi, Kur’dn-1 Kerim Mucizesi, gev. Ergun Goze (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1989),
229.

801 e|-Bakara 2/219.

802 Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdmi’l-Kuran, 3/38.

803 Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkami’I-Kur an, 6/185-1809.
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dolayisiyla insanlara diismanlik ve kini miras olarak biraktigin1 sdyler. Ayrica kumar

insanlar1 ¢calismadan ve yorulmadan menfaat teminine siiriikler.8%

Maide stresi 90. ayet ile ilgili degerlendirmelerde bulunan Resid Riza, bu ayetle
ilgili en giizel ve 6zet agiklamanin Kurtubi’ye ait oldugunu ifade eder. Ayette gegen
“hamr/ 3" kelimesinden sadece iiztimden yapilan igkilerin haram kilindigin1 belirten
Kufelilerin goriigiiniin Kurtubi tarafindan giizel bir sekilde elestirildigini belirtir.
Kufelilerin bu goriisii Arap diline, sahih slinnete ve sahabilerin goriislerine aykiridir.
Kurtubi’nin hamr kelimesini biitiin ickileri kapsayict bir anlam tasidigr seklindeki tefsiri

bazi kisilerin elestirisine konu olmussa da bu gériisler zayiftir.8%

Iki miifessirin de icki konusuna benzer yaklasim gosterdigi goriilmektedir. Resid
Riza tefsirinde “hamr/_<32” ile alakali tartigmalarda Kurtubi’nin yorumuna dogrudan
atifta bulunur. Kufelilerin “hamr” konusundaki farkli yaklagimlarini Kurtubi {izerinden
elestirir. Iki miifessir de ickinin toplumsal zararlarina dikkat ¢ekmektedir. Resid
Riza’nin doktorlarin ittifaki diyerek saglik acisindan da i¢kinin haramligina vurgusu bu
meseledeki farklilik olarak goriilebilir.8% Yine giiniimiizde de kullanilan gegmis
zamanlardan farkl bir igki tiiriine dikkat ¢geken Resid Riza, bu i¢kinin bira diye frenkler
tarafindan adlandirildigim1 bununda haram oldugunu belirtir.8” Son tahlilde ickinin

toplumsal zarar1 noktasinda Resid Riza ve Kurtubi benzer goriislere sahiptir.

Icki igene verilecek ceza konusunda Kurtubi ve Resid Riza aym diisiincededirler.
Kurtubi, Restilullah déneminde icki icenlere kirk sopa vuruldugunu bu uygulamanin
Hz. Ebu Bekir déneminde aynen devam ettigini belirtir. Hz. Omer’in ictihaden bu
cezay1 seksen sopaya cikardigini sdyler.8%® Resid Riza, Buhari ve Miislim’de gegen
hadislere gore Restlullah’in igki igen kisileri elleriyle, hurma dallariyla, elbise ve
ayakkabilar1 ile vurdugunu belirtir. Imam Ahmed, Miislim, Ebu Davud ve Tirmizi’de
yer alan Enes hadisine gore ise igki i¢en bir kisiye Restilullah (s.a.v) hurma daliyla kirk
kadar sopa vurur. Hz. Enes, Halifelerden Hz. Ebu Bekir’in de kirk sopa uygulamasina
devam ettigini, Hz. Omer’in istisare sonucunda icki i¢ene seksen sopa vurdugunu, Hz.

Osman ve Hz. Ali’nin de bu uygulamay: devam ettirdigini sdylemektedir. igki icene

804 Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkami’l-Kuran, 3/39.
805 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 7/143-44.

806 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 7/46.

807 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 7/57.

808 Kurtubi, Cami 'ul Ahkdam, 6/297-298.
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atilacak sopa sayisi ile alakali sahabe arasinda ihtilafin vaki oldugunu belirten Resid
Riza, bunun sebebinin de Resllullah’in icki icenlerle alakali belirlenmis bir ceza
vermemesi olarak goriir. Bu hususta gelen rivayetlerin tiimiinden anlasilan, i¢ki igeni

asagilamak stretiyle insanlar1 ickiden kagindirmaktir.8%°

4.2.9. Hirsizhgin Cezasi

Hirsizlik (sirkat), liigatte baskasinin malini gizlice almaktir.8® Malin az olmasi
veya ¢ok olmasi bu durumu degistirmez.8'* Hirsiza Islam hukukuna gore verilecek ceza,

su ayete dayanmaktadir:

“Yaptiklarina bir karsilik ve Allah’tan caydirict bir miieyyide olmak tizere hirsiz
erkek ile hirsiz kadinin ellerini kesin. Allah, mutlak giic sahibidir, hiikiim ve hikmet

sahibidir. 812

Kurtubi, ayetin tefsirinde hirsizin elinin cahiliye doneminde de ceza olarak
kesildigini belirtir. Allah bu ayette zina ayetinin tersine hirsizlik yapan erkegi kadindan
once zikretmistir. Zira hirsizlikta erkegin daha aktif oldugu bilinmektedir. Ayetin
zahirinden hirsizlik suguna bulagsmis herkesin cezalandirilmasi gerektigi goriinse de
durum bdyle degildir. Hz. Peygamber bir hadisinde hirsizlik ile ilgili bir dl¢li ve
sinirlama  getirmistir. “Hwrsizin eli, ancak c¢eyrek dinar veya yukarisi dolayisiyla
kesilir.”®"® Hadisin zahiri {izerine mezhep imamlarinin goriislerini aktaran Kurtubi, kag
dinar tlizerine el kesilme cezasi uygulanacagina dair bir ittifakin olmadigin1 belirtir.
Ancak esas olan hirsizlik yapilan malin bir seviyede olmasidir. Kurtubi’ye gore hirsizin
elinin kesilmesinin ikinci sart1, malin korunakli bir yerde olmasidir. Ulemanin cumhuru
hirsizin korunakli yerden mali almasi durumunda elinin kesilecegi yoniinde ittifak
etmislerdir. Kurtubi, hirsizlik olayina verilecek cezanin hikmetinin mallarin korunmasi
oldugunu sdyler. Mallarin insanlar i¢in yaratildigin1 ve miilk edinmenin 6nemine dikkat
ceken Kurtubi, ancak insanlarin birbirlerinin elindeki mala tamah ettigini bu yiizden
mallarin korumaya alinma zorunlulugunun ¢iktigini ifade eder. Hirsizlik yapan kisinin

mal1 almak i¢in korunakli olan yere girmesi durumunda ceza orani da artar. Ancak

809 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 7/83.

810 Serahsi, el-Mebsiit, 9/133.

811 Omer Nasuh Bilmen, Hukuki Islimiyye Ve Istilahati Fikhiyye Kamusu (Istanbul: Bilmen Yayinevi,
Tarihsiz), 3/441.

812 g]-Maide 5/38.

813 Miislim, Hudtd 2-4, Nesai, Kat’us Sark 10; Ibn Mace, Hudd 22; Miisned VI, 249,252
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sadece malin korundugu yere girilmesi durumunda ise hirsiza tazminat ve te’dip
gerekir. Cete halinde hirsizlik yapilmasi durumunda nisdp miktar1 oraninda mal
calinmissa hirsizlik eylemini gergeklestiren tiim suglulara ceza verilir. Ibn Arabi ve Safi
bu goriistedir. Yine Kurtubi’ye gore hirsizin elinin kesilmesi i¢in bazi sartlar gerekir.
Hirsizin  akilli olmasi, buliiga ermesi, kendisinden hirsizlik yaptigi kimsenin
miilkiyetinde olmamasi (kdle veya cariye) lehinde veya aleyhinde vekaletinin olmamasi
hirsiza ceza verilmesi igin gerekli sartlardir. Hirsizlik sucundan ceza verilebilmesi igin
malda da bazi sartlar oldugu ifade edilmistir. Nisap miktar1 ile birlikte calinacak malin
da helal olmasi gerekir. Dolayisiyla sarap ve domuz eti hirsizliginda ceza verilmez.
Yine ceza verilmeyecek durumlardan biri de ¢alinan malda hirsiza ait olma siiphesinin
olmamasidir. Bundan dolay1 beytiil-mal’den ¢alinan mallarda kisinin hakki olursa ceza
diiser. Hz. Ali, fey mallarinin bulundugu beytiil-mal’den migfer ¢alan bir kisiye had
uygulamamigtir. Darul-harpte hirsizlik cezasinin  uygulanip uygulanmayacagi
konusunda degisik goriisler mevcuttur. Malik ve baska ulemaya gore hadler, darul-
harpte de uygulanir. Kurtubi de bu goriiste olmasina ragmen had uygulanacak kisinin
miisriklere katilma riskinden dolay1 bazi ulemanin darul harpte hadlerin uygulanmasina
itiraz ettiklerini belirtir. Hirsizin elinin kesilmesinin yani sira maddi tazmin 6deyip
O0demeyecegi konusunda fakihlerin goriislerini aktaran Kurtubi, Safilerin reyini
benimser. Safii fakihler, hirsiza ceza ile beraber maddi zararlarinin tazmininin de bir
hak oldugunu ve hirsizdan alinmasi gerektigini savunurlar. Kurtubi’nin Maliki olmasina
ragmen Safii fakihlerin goriiglerini tefsirinde kabul etmesi onun ilimde delile dnem
verdiginin ve mezhebi taassuptan uzak olduguna 6rnek olarak kabul edilebilir. Hirsizin
tevbe etmesi halinde ceza verilip verilmeyecegi tartismasinda ise Safii fakihlerin aksine
Ibn Arabi’nin goriisiinii kabul eder. Safii fakihler, tevbe halinde had cezasinin sakit
olacag: seklinde goriis ortaya koymalarina karsin miifessir ibn Arabi, hirsizin tevbe
etmesiyle Allah katinda giinahinin affedilecegini bu diinyadaki had cezasindan ise

kurtulamayacagini soyler.8*

Resid Riza, ayette hirsizligin cezasinin gerek kadin gerekse erkek i¢in el kesme
cezas1 oldugunu ifade eder. Kesilecek yer ise elin bilege kadar olan kismidir. Sugu
isleyen organ el oldugundan ceza da elin kesilmesidir. Resid Rizad da Kurtubi gibi

hirsizlik i¢in ceza verilebilmesi i¢in ¢alinan malda bazi sartlarin olmasi gerektigini

814 Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkami’I-Kur 'an, 6/160-172.
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sOyler. Hirsizliga had cezast verilebilmesi i¢in malin belli bir miktarda olmasi
gerekmektedir. Bu noktada Kurtubi ile benzer goriisler serdeden Resid Riza, ulemanin
malin miktar1 konusunda ihtilaf ettigini belirtir. Hasan Basri, (61. 110/728) David ez-
Zahirl (0l. 270/884) gibi alimlere gore, calinan her tiirlii ve miktardaki mal i¢in had
uygulanmas1 gerekir. Haricller de bu goriise sahiptirler. Ancak dort halife ve selef
alimlere gore, ¢calinan malin ¢eyrek dinar veya li¢ dirhem giimiis kadar olmas1 gerekir.
Bu goriislerin nedeni Hz. Aise’den rivayet edilen hadislerdir. Hanifi mezhebine gore ise
calinan malin on dirhem veya daha fazla olmasi gerekir. Cumhura gore el kesme cezasi
verilebilmesi i¢in gerekli diger bir sart ise ¢alinan malin koruma altinda olmasidir. Bu
konuda da Kurtubi ile benzer diisiinen Resid Riza, hirsizin tevbe etmesi durumunda
ceza verilip verilmeyecegine dair tartismada Kurtubi’den farkli diisiintir. Hirsizin tevbe
edip durumu hakime bildirmesi durumunda ceza diiser. Bu diisiinceyi savunan Resid
Riz4, cezanin diismesine ragmen maddi tazmini sart kosar. Hatta ¢alinan malin iadesinin
gerceklesmemesi tevbenin sahih olmadiginin isareti olarak kabul edilir. Baz1 fakihlerin
hem malin tazmini hem de el kesme cezasimi savunmalarini elestiren Riza, had
cezasiin Allah’in hakki oldugunu ve onu insanlarin maslahati i¢cin koydugunu belirtir.

Ancak ¢alinan mal ise hirsizliga ugrayan kisinin hakkidir.8%°

Kur’an’da hirsizlik yapan kisiye el kesme cezasi ayet ile sabittir. Bu ceza agir bir
ceza olarak goriilebilir. Ancak bir toplumda zekat ve infak yoluyla toplumsal
yardimlasma tesis edilmis, genis is imkanlar1 saglanmis ve insanlar hirsizlik konusunda
bilin¢lendirilmigse bu sugu isleyenler isledikeri su¢ oraninda ceza verilmesi de adil bir
yaklasimdir.8® iki miifessir de hirsiza el kesme cezasi noktasinda benzer
diistinmektedir. Ceza verilecek organ, hirsizligin sartlari, malin miktari, malin korunakl
yerde olmasi gibi konularda iki miifessir de benzer diislincelere sahiptir. Ancak hirsizin
tevbe etmesi durumunda cezanin diislip diismeyecegi konusunda Resid Rizé ile Kurtubi
arasinda farklilik dikkat ¢ekmektedir. Resid Riza, hirsizin olayr hakime itirafi ve maddi
zararin tazmini ile had cezasinin diisecegini savunurken Kurtubi, tevbe halinde bile had
cezasinin diismeyecegini savunur. Bu fikir ayriliginda Kurtubi’nin yorumunun daha

tutarli oldugu goriilmektedir. Zira kisas cezasinda Kur’an, veliye af secenegi sunarken

815 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 6/314-317.
816 Muhsin Demirci, Kur’an’in Ana Konulari (M.i. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2022),
242;Karaman, Anahatlariyla Islam Hukuku, 219-220.
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hirsizlik cezasinda bdyle bir segenek Kur’an’da yer almamaktadir.8” Ote taraftan Resid
Ri1z&’nin tefsirini modernist tefsir akimi1 seklinde degerlendirenlere karsi had cezalarinda
herhangi bir modern yorum ortaya koymadig1 gériilmektedir. Ozellikle son yiizyilda
ortaya cikan tarihselcilik akimi, had cezalar1 ile ilgili dinde reform sayilabilecek
yorumlar ortaya koymuslardir. Fazlurrahman ve modernist Islim aydinlari, hirsizliga
verilecek el cezasmin tarihselligini savunmuslardir.8'® Genel olarak tarihselci Kur’an
anlayisi, ahkam ayetlerinde hiikmiin evrenselligine itirazlar gelistirmislerdir. Ancak
modern bir tefsir olarak kabul edilen Mendr tefsirinde ahkam ayetlerinde bdyle bir

yaklagimin benimsenmedigi goriilmektedir.

4.2.10. Fitnenin (Teroriin) Cezasi

Islam hukuku yeryiiziinde fitne (terdér) cikarma sucu icin dort ceza koymustur.
Bunlar; 6lim, asmak, kesmek ve siirglindiir. Bu cezalarin hukuki kaynagi, Kur’an-1

Kerim’dir. 82° Konuyla ilgili Ayette sdyle buyurulmaktadar:

“Allah’a ve Resuliine savas aganlarin ve yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmaya
calisanlarin cezasi; ancak oldiiriilmeleri yahut asilmalari veya ellerinin ve ayaklarinin
caprazlama kesilmesi yahut o yerden siiriilmeleridir. Bu cezalar onlar icin diinyadaki

bir rezilliktir. Ahirette de onlara biiyiik bir azap vardir. %%

Kurtubi, ayetin niizul sebebini zikrederek tefsire giris yapar. Ureynelilerden bir
grup Restlullah’in  huzuruna geldiklerinde Medine’nin havasinin kendilerine 1yi
gelmemesinden dolay: hasta olduklarmi sdylediler. Restilullah, onlara bir ¢oban tayin
ederek devenin siitiinden igmelerini sagladi. Bunun sonucunda hastaliktan sifa buldular.
Ancak ¢obana ihanet ederek onu feci sekilde katlettiler. Cobani 6ldiirmekle kalmayip
develeri de caldilar. Sabah vaktinde bu durum Restlullah’a aktarilinca, bu eylemi
gerceklestirenler takibe alindi. Yakalanan suglular, katlettikleri miimin ¢obana karsilik
el ve ayaklar1 kesilmek siretiyle cezalandirildilar. Ciinkii bu katli gerceklestirenler
cobanin el ve ayaklarini kesip goziine diken batirmak stretiyle feci sekilde sehid
etmislerdi. Ayetin sebebi niizulii ile ilgili baska rivayetler de olmakla birlikte

Kurtubi’nin tercih ettigi goriis, ¢obanin miirted olan bir grup tarafindan feci bir sekilde

817 M. Sait Simsek, Kuran in Ana Konular: (Beyan Yayinlari, 1999), 301-304.

818 Fazlur Rahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu (Ankara Okulu Yayinlari, 2013), 160.
818 Udeh, Mukayeseli Islam Hukuku ve Beseri Hukuk, 2/233.

820 g|-Maide 5/33.
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katledilmesidir. Taberi, bu ayetin Restlullah’in uyguladigi cezayr nesh ettigini ileri
stirer. Zira Restlullah (s.a.v), miirted grubun yaptiklarina karsilik onlara miisle
uygulamisti. Daha 6nceleri bu konuda bir had cezas1 olmadigindan suglulara misilleme
yapan Resilullah (s.a.v), ayet ile beraber ayetteki uygulamalari oldugu gibi kabul
etmistir. Bu ayet, miislenin kesin bir sekilde yasaklanmasidir. Bununla beraber Safiiler
ve Malikilerin kabul ettigi goriis, miisle yapilan cetenin miirted olusudur. Ancak bu
ayette sucu isleyenler Miislimanlardir. Kurtubi, bu goriisiin giizel oldugunu ifade eder.
Ayeti terér sugu kapsaminda degerlendiren Kurtubi, alimlerin farkli muharip
tanimlarina yer verir. Malik’e gore ister sehirde olsun ister koyde olsun insanlarin
giivenligini tehdit edecek sekilde silah tasiyan, ortada herhangi bir neden yokken bile
insanlara saldirmaktan c¢ekinmeyen kisiler muharip olarak degerlendirilir. Alimlerin
bazi farkli tanimlamalar1 olsa da muharip kisinin, toplumda terér estirmek siretiyle
karigiklik ¢ikaran kimse oldugu noktasinda ortak bir tanimdan s6z etmemiz
miimkiindiir. Muhariplere verilecek cezalar konusunda ulema ve fakihlerin farkl
goriisleri mevcuttur. Kurtubi, Malikilerin goriistinii benimser. Malikiler, cezay1 verecek
devlet bagkaninin el ayak kesmek, 6ldiirmek, carmiha germek veya siirgiine gonderme
secenekleri konusunda muhayyer birakildigim sdylerler. Ibn Abbas’a dayandirilan bir
rivayette, ayetlerde gecen ““s” edatt muhayyerlige isarettir. Kurtubi de bu goriisiin dogru
oldugunu belirtir. Bu goriisiiyle ilgili Taberi’nin goriisiine miiracaat eden Kurtubi,
Taberi’deki bir nakilde Restlullah’in Cebrail’e ayetteki ifadeleri sordugu buna karsin
Cebrail’in “Kim yolda korku salar ve mal alirsa, mal aldigi i¢in elini kes, korku saldigi
icin de ayagim kes. Kim de oldiirmiis ise, sen de onu oldiir. Hepsini yapan ise ¢armiha
gererek as.” dedigini aktarir. Ibn Atiyye ise sadece korkutan kisinin siirgiine
gonderilmesi gerektigini ifade eder. Kurtubi, terér sucgu isleyerek hirsizlik yapan ile
normal hirsizin arasina fark koyar. Hirsizin ¢aldigi malda nisap miktari 6nemli iken yol
keserek mal calan kisi i¢in Nisap miktar1 aranmaz. Malik ve Ibn Huveyzimendad da bu
gorlistedir. Zira yol kesip yagma yapmak siretiyle insanlarin mallarina el koyan kisi
insanlar1 korkutarak dehset salmaktadir. Bu eylem, dinin korumay1 garanti altina aldig

mal ve cani beraber tehdit ettiginden cezasi daha siddetli olur.82

821 Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkami’I-Kur'an, 6/97-103.
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Soygun yapan kisi ile hirsizin cezasin1 soyguna ya da hirsizliga ugrayan kisi de
verebilir. Kurtubi, hadis rivayetine de dayanarak hirsizliga ugrayan kisinin hirsizi

Oldiirmesi durumunda su¢lu sayilmayacagini ifade eder. Ebu Hureyre sdyle rivayet eder:

“Bir adam Restilullah (sav)’a gelip oyle dedi: Ey Allah’in Resulii, bir adam gelip
benim malim almak isterse ne yapmam emredersin? Hz. Peygamber: “Malini ona
verme” diye buyurdu. Adam: Ya benimle ¢arpismaya kalkacak olursa ne emredersin?
Hz. Peygamber: “Sen de onunla ¢arpis” diye buyurdu. Adam: O beni dldiiriirse
durumum nedir diye sordu, Hz. Peygamber: “Sen sehid olursun” diye buyurdu. Yine
adam: Peki, ya ben onu oldiiriirsem ne olur? Hz. Peygamber: “O da cehennemdedir”

diye buyurdu. %%

Bu hadisi rivayet eden Kurtubi, alimlerin biiyiik cogunlugunun hirsiza karsi malin
korunmast noktasinda kisinin silaha basvurmasina onay verdigini sdyler. Zira
peygamberden gelen haberler buna izin vermektedir. Yoneticinin kisinin malina veya
canina kastetmesi durumunda ise Kurtubi, yoneticilerin zulmiine karsi namazi kildiklar
siirece sabr1 tavsiye eder. Bu konuda da Resilullah’tan hadisler oldugunu belirten

Kurtubi, i¢ savasa veya ¢atismaya doniisecek isyanlar1 tasvip etmez.8%

Resid Riza, ayetin sebeb-i niizulii noktasinda Kurtubi’nin ele aldigi biitiin
rivayetleri aktarir. Ayetin Ureyniler’in Miisliiman olup ¢obanlarim katletmelerine
karsilik indigini belirten Resid Riza, sebeb-i niizul ile ilgili baska rivayetlerinde
oldugunu belirtse de bu rivayeti esas alir. Ureyneliler yagmalama ve soygun igin
Miisliimanlarin ¢obanlarina tuzak kurdular. Yakaladiklar1 ¢obanin gozlerine mil ¢ekip
iskence ile Kkatlettiler. Hatta kimi rivayetlerde Miisliman c¢obanlarin 1rzlarina da
saldirdiklar1 ifade edilir. Hz. Peygamber de “bir kotiiliigiin cezasi, onun benzeri bir
kétiiliiktiir. "%%* \'e “kim size saldirirsa onun size saldirdiginin benzeri ile siz de ona
saldirin. 8% ayetleri geregince bedevi miisriklerin yaptig1 bu fiili bir daha kimse ciiret
edemesin diye agir bir sekilde cezalandirdi. Bu ayetin bu kadar sert hiikiimler
icermesinin hikmeti de mefsedetlerin oniine ge¢mektir. Islam’da miisle yasaklanmasina

ragmen Kur’an’da bu kadar agir bir cezanin verilmesinin sebebi, seddii’z-zerai

822 Miislim, fman, 225.

823 Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkami’I-Kuran, 6/103.
824 es-Stira 42/40.

825 e|-Bakara 2/194.
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sebebiyledir. Bu vesileyle c¢etelerin insanlarin mal, can ve namus emniyetine
ilismelerinin Oniline ge¢ilmek istenmistir. Zira bazen sehirlerde varolan ¢eteler, biitiin bir
sehirde teror estirmek siretiyle insanlarin huzurunu kagirabilir. Bu tiirden agir cezalar
uygulandigindan schirlerdeki bu yapilarin serrinden emin olunur. Seddii’z-zerai
yonetimin de temel ilkelerindendir. Biitlin devletler bu ilkenin geregini yerine getirirler.
Bu agiklamalarm akabinde Resid Riza, Ingilizlerin Misir isgali sirasinda Misir’mn bir
koyiinde Ingiliz askerin dayak yemesi iizerine o kdy halkina yaptiklar1 korkung
iskenceleri anlatir. Ingilizlerin kdyliilerle tartisma sonucu bir askerlerinin dayak yemesi
sonucu kurduklari 6rfi mahkemede koyliiler carmiha gerilmis, sopalarla doviilmiis hatta
bu iskenceler ailelerine izlettirilmistir. Bu olayin yeryiiziinde fesat c¢ikarmak
olmamasina ragmen Ingilizlerin bu denli sert tedbirler almasm elestiren Resid Riza,
Miisliimanlarm Islam’mn hiikmiinii terketmelerinden dolay: Ingilizlerin adaletini talep
ettiklerini belirtir. Bu agiklamalarin ardindan Resid Riza, yeryiiziinde fesad ¢ikarma ve
cezast iizerine detayli izahlarda bulunur. Ayetteki muharip kelimesi iizerine agiklamalar
yapar. Ayetteki muharipler, bulunduklar1 Isldim yurdunda amirlere itaati redderek
toplumsal diizeni bozan kimselerdir. Ayette kastedilen “fesad” zina, hirsizlik, adam
oldiirme, ekini ve nesli yok etmek degildir. Zira Is1am, bu fiilerin karsiligini tek tek izah
etmistir. Zina edene yiiz sopa, hirsiza ise el kesme cezasi verilmistir. Ancak yeryiiziinde
fesad ¢ikarma fiilini isleyenler bu fiilerini gizlemedikleri gibi toplumda anarsiye, kaosa
neden olurlar. Resid Rizd’ya gore bu ayet, silah ve ¢ete giiciiyle anarsi ¢ikaranlar i¢in
dort cesit ceza belirlemis ve bu cezanin uygulanmasini da ulu’l emre birakmistir. Ancak
ele gecmeden teslim olan anarsist bu dort hiilkmiin disinda tutulmustur. Bu cete
mensuplar1 giiclerinin yerinde oldugu donemlerde teslim olmalar1 onlarin tevbesinin
sahihligine isaret eder. Bu durumda yoneticiler onlar1 affetmeli, ancak mali zarar
verdikleri kimselere ise mali tazminat 6demeleri gerekmektedir. bu agiklamalardan
sonra Resid Riza, Miisliimanlarin yasadig1 beldelerdeki yoneticilere itaatin sartlari
hakkindaki tartismalar1 giindeme getirir. Yoneticilere itaatin marufta oldugunun ittifak
halinde kabul edildigini belirten Resid Ri1za ancak zina, sarhosluk, hadlerin kaldirilmasi
gibi durumlar1 kabul eden ydneticilerin Islam’dan ¢iktigmi ve miirted olduklarini ifade
eder. Nevevi'nin Buhari’deki bir hadis yorumunu nakleden Resid Riza, yoneticinin
kafir olmas1 durumunda ydneticinin gorevinden alinmasi gerektigini soyler. Resid Riza,

Hz. Hiiseyin’in Yezid’e kars1 ¢ikmasini da hakli bularak glinlimiizdeki fesad ehli ve
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diktatorlere kars1 ¢gikmanin vacip oldugunu soyleyerek Sultan Abdulhamid’in gérevden

alinmasini mesru olarak goriir.8%°

Giiniimiizde ateistlerin web sitelerinde Isldam aleyhine kullandiklar1 Ayetlerin
basinda tefsirine yer verdigimiz ayet gelmektedir. Ateistler bu ayetteki ifadelerden
hareketle IslAm’m siddete prim verdigi iddiasim ortaya atmaktadirlar. Ateistlerin
iddiasina gore Islim’da suglara verilen ceza orantisiz olup adaletten uzaktir. Ancak
unutulmamalidir ki toplumda fitne ve anarsi ¢ikarmak sosyal hayati etkileyecek en
onemli giivenlik olaylarindandir. insan canina, malina, seyahat hakkina yonelik suclara
karsilik Kur’an’in &nerdigi ceza sistemi, makul, tutarl, adil ve caydiricidir.®?” Bu ayet
ile ilgili iki miifessirin de ayetin baglamini, sebeb-i niizuliinii 6n planda tuttuklari
goriilmektedir. Resid Riz& nin sebeb-i niizul rivayetleri ile Kurtubi’nin dikkate aldigi
rivayetler benzer goriinmektedir. Bu ayetin tefsirinde ciddi benzerliklerin de bulundugu
goriilse de farkli yaklasimlar s6z konusudur. Kurtubi, ayetteki siddetli cezalarin
toplumdaki anarsiyi Onleme maksatli oldugunu belirtir. Resid Rizd da bu ayetteki
cezalarin seddii’z-zerai kabilinden oldugunu ifade eder. iki miifessirin de bu konudaki
yaklasimlar1 aynidir. Kurtubi ve Resid Riza, toplumun huzurunu kagiran anarsiye yol
acan kisilere Kur’an’in dort ceza 6nerdigi konusunda da hemfikirdirler. Bu konuda iki
miifessir de Malik’e atifta bulunarak devlet bagkaninin ceza tiirlerini segmede muhayyer
birakildigimi soylerler. Ayetin tefsirinin sonlarma dogru iki miifessirde yonetime itaat ve
isyan konularini isler. Farklilik da bu konuda ortaya ¢ikar. Kurtubi, toplumsal diizenin
bozulmamas: i¢in yonetime isyan1 dogru bulmazken Resid Riz4a, zalim ydneticilere kars:
isyan etmeyi hakli goriir. Resid Riza, Sultan Abdulhamid’e yapilan darbenin hakl
oldugunu iddia eder.

4.2.11. Homoseksiiellik ve Cezasi

Erkekler arasi cinsel iligki hemen hemen her donem kinanmus, cinsel sapkinlik
olarak goriilmiis ve biitiin dinlerin miicadele ettikleri ortak bir ahlaksizlik olarak kabul
edilmistir.8?® Kur’an’da da escinsellikle alakali ayetler bulunmaktadir. Allah bu konuyla

ilgili sdyle buyurulmaktadir:

826 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 6/292-305.

87 Mehmet Kiligarslan, “Kur’an-1 Kerim Tarafindan Belirlenen Su¢ ve Cezalar Baglaminda Islam’m
Suga Bakis1”, Bilimname 2018/36 (31 Ekim 2018), 313-350.

828 M. Kamil Yasaroglu, “Livata” (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2003), 198-200.
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“Lut’'u da peygamber olarak gonderdik. Kavmine dedi ki: “Sizden dnce
alemlerden hi¢birinin yapmadigi fuhsu mu yapryorsunuz? Ciinkii siz, sehveti tatmin igin
kadinlart bwrakip da sehvetle erkeklere yanasivyorsunuz. Dogrusu siz taskin bir

topluluksunuz.

Homoseksiiellik cinsel bir sapma olarak goriilmektedir. Kurtubi, ayetlerin
tefsirinde escinselligin zina gibi ¢irkin oldugunu sdyledikten sonra bu sugu isleyen
kisiye verilecek ceza ile ilgili goriisleri ortaya koyar. Malik’e gore escinselligin cezasi,
Lut kavminin cezalandirilma yontemi olan taglanarak oldiiriilme yani recmdir. Ebu
Hanife, evli ve bekarin da tazir cezasi ile cezalandirilmasi gerektigini sdyler. imam
Safi’ye gore escinselin cezasi, zina cezasi ile aynidir. Fikihta Maliki olan Kurtubi,
Malik’in goriisiinii kabul eder. Allah’in bu sugu isleyenlerin baglarina tas yagdirmasini

bir had cezas1 olarak degerlendiren Kurtubi, bu konudaki itirazlara da cevaplar verir.8%

Resid Riza, escinselligin sapma oldugunu zira diinyadaki biitiin canlilarin cinsel
iligki ile liremeyi amagladiklarint belirtir. Ancak bu gilinahi isleyenlerin tek hedefi
sadece sehevi arzularin tatminidir. Ara¢ olan sehvet, amac¢ haline dondiiglinde bu fiil
artik ser haline gelir. Sehvetin insanda sabit bir duyguya doniismesi durumunda artik o
kotii fiil, insanda meleke halini alir. Bu sapkinligin dinin ahlaki erdemlerinden uzak
yasayan okumus insanlarda da olabilecegini belirten Riza, bazi felsefecilerin “bu fiil
insanda herhangi bir eksiklik meydana getirmez” diyerek felsefelerinin ne kadar bozuk
oldugunu ortaya koyduklarmi ifade eder. Homoseksiiellik, hastalik oldugu gibi
bulasicidir. Ciinkii bu illete yakalanan insanlar yaslaninca bu kétii fiili islemek i¢in fakir
ve asagl tabakadan insanlar1 para karsiligi bu isin i¢ine sokar. Bu nedenle escinseller bu
cirkin fiilin yayginlasmasina da neden olurlar. Escinsellik toplumda bedeni, sosyal ve

edebi olarak birgok zararlara yol agmaktadir.3!

Bu agiklamalarin akabinde Resid Riza, escinsellere verilecek cezalar ile ilgili
degisik goriisleri tartismaya acar. Malikiler gibi recm cezasini savunanlar oldugu gibi
Sevkani (61. 1250/1834) gibi alimlerin kirbag cezasini uygun gordiiklerini belirtir.
Ancak Resid Riza, Nisa 15. ayette ““ kadinlarinizdan fuhus yapanlara karst aranizdan
dort sahit getirin.” ayetinin EbG Miislim Horasani (61. 137/755) ve Celaleyn tefsirinde

829 e|-Araf 7/80-81.
830 Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkami’I-Kur'an, 7/243-246.
81 Abduh - Ruiza, Tefsirii’l Mendr, 8/449-450.
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“zina ve escinsellik birlikte” seklinde anlasildigini sdyler. Buradan hareketle hocasi
Abduh’un da escinsellere i¢inde eziyet olan bir tazir cezasinin uygulanmasinin en dogru

ceza oldugunu savunur.83?

Son olarak Resid Riza, escinselligin verdigi zararlar altt maddede 6zetler.
1- Bu cirkin davranis, insanin fitratina yapilmis bir cinayettir.

2- Escinsellik, sehveti tatminde asiriya kacgarak gengleri bozmaktadir. Ciinkii

gengler, boylesi sehvete kolayca ulagabilmektedir.

3- Erkeklerde escinsellik hastaligina sebep oldugundan onlarin ahlaken rezil

olmalarina sebep olmaktadir.

4- Bu ¢irkin yol, evli olduklar1 kadinlari ihmal eden erkekler nedeniyle

kadinlarin da ifsadina yol agmaktadir.

5- Homoseksiiellik yaygin hale geldiginde toplumda niifusun azalmasina yol

acmaktadir. Zira bu ¢irkin davranig evlilige olan ragbeti azaltir.

6- Homoseksiiellik, elle tatmin olmaya ve hayvanlarla iliski kurmaya sebep olur.
Bu iki fiil de ¢irkin olup bedene ve adaba zarar verir. Biitiin dinlerde
homoseksiiellik ve zina yasaklanmigtir. Sehvetin konulmasi gereken yer,
ireme maksadiyla edinilmis olan helal eslerdir. Helal yollardan kurulmus
ailelerde esler birbirlerinin iffetli olmasina yardimci olur. Cinsellik, aile
boyutuyla yasandiginda toplum da gelisir ve insan tiiri yok olmaktan

kurtulur.833

Iki miifessir de escinselli§i cezalandirilmasi gereken gayr-i ahlaki suglar
kategorisinde gormektedirler. Islam diisiincesine gore cinsellikten gaye, ailenin
kurulmas1 ve neslin devamidir. Oysaki escinsellikte bu iki sonugta ortaya
cikmamaktadir. islam ailenin devamindan yana oldugundan bu tiir sapkin davranislarin
cezalandirilmasindan yanadir. Ozellikle giiniimiizde iletisimin artmasi sonucu kiigiik bir
diinyaya donilisen diinyamizda aile kurumuna yapilan saldirilar, escinselligin
0zendirilmesi Miisliiman toplumlar1 da tehdit eden bir hareket haline gelmistir. Kur’an-1

Kerim’in agik naslar1 bu tehdide kars1 Miisliimanlar1 uyarmaktadir. iki miifessir de bu

832 Abduh - Ruiza, Tefsirii’l Mendr, 8/456-457.
833 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 8/459-460.
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tehlikeye dikkat cekmistir. Ozellikle Resid Riza’nin hassasiyeti ve bu konuya verdigi
onem daha detayli sekilde izahlar ile yapilmistir. Kurtubi, escinselliin cezasini
taglanarak Oldiirme olarak goriir. Ancak Resid Riza, escinsellige ceza olarak tazir

cezasinin uygulanmasi gerektigini savunur.

4.2.12. Miirtedin Konumu ve Verilecek Ceza ile Tlgili Tartismalar

Icinde yasadigimiz bu ¢agda din ve vicdan hiirriyeti, dini 6zgiirliikler tartisma
konusu yapilmaktadir. Dinden doénenlere yani miirtedlere yapilacak muamele
konusunda tefsirlerde de bu konu islenmektedir. Miirted kelimesi, Arap¢a bir kelime
olup kokeni “irtidat” ve “ridde” kelimeleridir. Bu kelime gidilen yoldan dénme
anlamindadir. Ancak terim olarak, “ridde” kelimesi 6zel olarak dinden kiifre donmeyi
ifade etmek icin kullanilir.83* Kurtubi, Bakara stresindeki “Onlar, gii¢ yetirebilseler,
sizi dininizden dondiiriinceye kadar sizinle savasmaya devam ederler. Sizden kim
dininden doner de kdfir olarak oliirse, oylelerin biitiin yapip ettikleri diinyada da,
ahirette de bosa gitmistir. Bunlar cehennemliklerdir, orada siirekli kalacaklardir. 8%
ayetin tefsirinde dinden donen miirted ile ilgili li¢ goriisii aktarir. Birinci goriise gore,
miirtedden tevbe etmesi istenir. Ona belli bir siire verilir. Bu siire, Hz. Omer ve Hz.
Osman’a gore bir aydir. Malik ise bu siireyi {i¢ giin ile sinirlar. Bu siire sonunda tevbe
etmezse oldiiriiliir. Ikinci goriise gdre miirted oldiiriiliir ve tevbe istenmez. Ugiincii
goriis, Ebu Yusuf’un Ebu Hanife’den rivayetidir. Ebu Hanife’ye gore, tevbe etmesi
istenir bununla alakali bir siire verilir. Miirted kisi de tevbe siiresi isterse bunu da
vermek gerekir. Tevbe etmezse Oldiiriiliir. Goriildiigi lizere, Kurtubi’nin aktardig:

goriislerin tamaminda dinden dénen kisiye uygulanacak hukuki ceza 6liimdiir.8%

Kurtubi, Bakara stiresi 217. ayetin tefsirinde fakihlerden miirtedin malinin taksimi
hakkinda degisik goriisler nakleder ancak tercihte bulunmaz. Ali bin Ebi Talib ve bazi
fakihlere gore miirtedin mirasi, mirascilarindan Miisliiman olanlara verilir. Malik ve

Imam Safi gibi ulemaya gére miirtedin miras1 beytiil-mal’e verilir.8%’

Resid Riza ise miirtede verilecek ceza konusundaki goriislerini Al-i Imran sfiresi

vesilesiyle agiklar. Ayette soyle buyurulmaktadir. “Kitap ehlinden bir grup,

834 Firuzabadi, Besdir, 3/60;Irfan Ince, “Ridde” (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 91.
835 o|-Bakara 2/217.

836 Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdmi’l-Kur'an, 3/33.

837 Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdmi’l-Kur'an, 3/34.
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“Mii’minlere indirilene giiniin baslangicinda inanin, sonunda da inkar edin, belki onlar

(size bakarak) donerler” dedi. 8%

Resid Riza, bu ayetin tefsirinde miirtedlerin 6ldiiriilmesi gerektigine dair goriistinii
aciklar. Resid Rizd’ya gore Hz. Peygamber, miirtedlerin oldiiriilmesini, sirf insanlari
siipheye diisiirerek Islam’dan geri ¢evirmek icin hileler pesinde olanlar1 korkutmak igin
emretmistir. Bu gibi hile pesinde olanlar, kalbi imanla dolu olan sahabeyi yolundan
ceviremez. Ancak kalpleri Islam’a isindirilmak istenen kisiler bu gibi hilelerden
etkilenebilirler. Dinde zorlamay1 yasaklayan ayetler ile miirtedlerin oldiiriilmesini

emreden hadisler ancak bu yorum miivacehesinde geliskilerden armdirilabilir.8%

ki miifessirin de miirtede verilecek ceza konusunda ayr1 Ayetlerin tefsirinde
benzer goriisler ortaya koydugu goriilmektedir. Kurtubi, miirtedle ilgili Islam
alimlerinin goriislerini ii¢ baslikta toplar. Ancak {i¢ goriiste de tevbe etmedigi takdirde
Oldiiriilmesi gerektigi ifade edilmektedir. Resid Riza ise dinde zorlama ile miirtedin
oldiriilmesi konusu arasindaki celiskileri yorumlama yoluna gider. Resid Riza’ya gore
miirtedin 6ldiiriilmesini emreden hadisler, insanlar1 siipheye diisiirmek isteyen kisilerin
hile ve tuzaklarin1 bertaraf etmek i¢in ifade edilmistir. Hilekar ve diizenbaz insanlarin
saf ve temiz Miislimanlar1 aldatmak, dinlerinden dondiirmek i¢in basvuracaklari
yollarin kapatilmasi igin Islim peygamberi, miirtedlerin dldiiriilmesi gerektigini ifade

etmistir.

4.3. Ahlak

Ahlak kelimesi “hulk” kelimesinden tiiremistir. Kelime anlami seciye huy ve
tabiat demektir.2*% Terim olarak insan nefsinde yerlesen bir meleke sayesinde ortaya
c¢ikan eylemlerdir.8*! Ahlak birey ve toplum iizerindeki etkilerine gore iki kisma ayrilir.
Din dis1 ahlak zevke, mutlu olmaya ve bireysel menfaate dayamr.?*? Din dis1 ahlakta
kisinin faydas: onplandadir. Buna karsilik dine dayali ahlak sistemi ahlak ise kalici
prensipler ortaya koymayir amaglamakta insana yaptigi davranislarin iyi veya koti

oldugunu telkin ederek onda ahiret inancint ve sorumlulugu kuvvetlendirmektedir.

838 Al-j Imran 3/72.

839 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 3/1274-275.

840 Manzur, Lisanii’l-Arab, 11/374.

81 Seyyid Serif Ciircant, et-Ta 'rifdt (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’1-ilmiyye, 1983), 68.
842 Nebi, Kur’dn-1 Kerim Mucizesi, 138.
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Kur’an din dis1 ahlaka adeta savas acarak 1iyi insan modeli olusturmayi
hedeflemektedir.8*® Kur’an’da ahlak ile ilgili ¢ok sayida ayetin varhigi da bunun

delillerinden sayilabilir.

4.3.1. Toplumu ifsad Etmede Yéneticilerin Rolii

Tarihte siyaset ve ahlak iligkisi tartisilagelmistir. Bu anlamda yoneticilerin
toplumsal ahlaka katkilar1 veya toplumsal ifsattaki rolii de tartigilmigtir. Miifessirler de
Kur’an’daki bazi ayetleri yorumlarken yoneticilerin toplumsal rolleri iizerine

aciklamalarda bulunmuslardir. Konuyla ilgili ayette soyle buyurulmaktadir:

“Iste boyle, her memlekette giinahkdrlar: oramin ileri gelenleri kildik ki oralarda
hilekdarlik etsinler. Halbuki onlar hilekdrligi ancak kendilerine yaparlar. Ama farkinda

olmuyorlar. %%

Ayetin tefsiri ile ilgili Kurtubi, Miicahid’den nakilde bulunarak toplumu ifsad
edenlerin biiyilikler ve bagkanlar oldugunu belirtir. Peygamber (s.a.v) doneminde de
sokak baglarinda dort kisi oturur ve insanlar1 Allah Resulii’niin ¢cagrisina uymaktan men

etmek icin miicadele ederlerdi.?*®

Resid Riza, ayetin tefsiri ile ilgili sosyal hayattaki bir siinnetullaha isaret eder.
Biitiin peygamberler ve peygamber takipgileri, davet ettikleri sehirlerde o bolgede sug
isleyen, peygamberlere ve Islim davetcilerine tuzaklar kuranlar tarafindan engellenir.
Peygamberlere ve davetcilere tuzak kuranlarin ¢ogu, o bdlgenin lider pozisyonundaki
insanlaridir. Zira halklarin ileri gelenlerinin ¢ogunun durumu budur. Ozellikle hirs ve
hayallerin ¢ok oldugu zamanlarda toplumlara liderlik eden kisiler sahsi menfaatlerini
korumak i¢in her tiirlii hile yoluna bagvurmaktan geri durmazlar. Giliniimiizde de
toplumlar1 yoneten idareciler kendi niifuzlarimi giiclendirmek icin sadece kendi
halklarina tuzak kurmayip baska iilkelerin liderlerine ve halklarina da hile yolunu
secerler. Bu hilelerin basinda gelen ahlaki bozulma iftirasidir. Iftira, devlet siyasetinin

en 6nemli riiknii haline gelmistir.84°

843 Demirci, Kuranda Toplumsal Diizen, 123.
844 el-En’am 6/123.

845 Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdmi’l-Kuran, 7/52.
846 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 8/31.
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Iki miifessir de ayette tuzak kuranlardan kastedilen ziimrenin yoneticiler oldugu
noktasinda hemfikirdir. Ancak Resid Riza, ayet yorumuna kendi doneminde gordiigii
hile ve tuzaklarin, devlet bagkanlar1 ve liderleri tarafindan bir politikaya doniismesini de

eklemistir.

4.3.2. Yetimlerin Hakkin1 Gozetmek

Toplumsal bir yara olan yetimler ile ilgili Kur’an’da ¢ok sayida ayet
bulunmaktadir. “Riisdiine erisinceye kadar yetimin malina ancak en giizel sekilde
yaklasin. ”®" ayetiyle ilgili Kurtubi, yetimin malma sadece onun lehine olacak sekilde
yaklasilmas1 gerektigine izin verildigini belirtir. Yetimin mali geregi gibi korunmali ve
aleyhine olacak islemlerden uzak durulmalidir. Yetim riisdiine erinceye kadar malina
bakilmalidir.  Ayetteki “riisd” ifadesi, bedensel olarak giiclenme seklinde
anlasgilmamalidir. Zira bedenen gii¢lenip akil ve tecriibe anlaminda eksikler oldugunda
malin telef olmasi ihtimali s6z konusudur. Yetim hem bedenen hem de aklen riisdiine
erinceye kadar malindan uzak durulmasi ilahi bir emirdir.8*® Resid Rizd’nin da
Kurtubi’ye benzer yorumlar yaptigr goriilmektedir. Yetimlerin mallarina kars1 biitiin
insanlarin dikkatli olmas1 ve onlara zarar vermesi ayette yasaklanmigtir. Zira islam, bu
konuda en giigsliz goriinen iki simif insan1i korumaya almistir. Resid Riza’ya gore
korunmas1 gereken iki siif, kadmlar ve yetimlerdir. Cahiliyye devrinde de
materyalizmin hakim oldugu bu devirde de toplumlarda hukuk yerine giiciin var
olduguna dikkat ¢eken Resid Riza, bunun da kadin ve yetimler aleyhine isledigini ifade
eder. Yetimin malma riisdiine erinceye kadar dokunulmasi yasaktir. Ayette gecen
“rlisd” ten kastin bedeni ve akli olgunluk oldugu noktasinda Resid Riza ve Kurtubi ayni
kanaattedirler. Akli olgunluk olmadan yetimlere mallarinin verilmesinin onlarin
aleyhine oldugu seklinde goriis belirten Resid Rizd, Misir’da yetim kalan zengin
cocuklarin yakinlar1t ve cevreleri tarafindan kotii aliskanliklara miiptela edilmek
stiretiyle mallarmin yagmalandigindan yakinir. Bundan dolay1 Islam seriatinin yetimlere

mallarinin akli olgunluga eristiklerinde verilmesini emrettigini ifade eder.®4°

847 g]-En’am 6/152.
848 Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdmi’l-Kur'an, 7/88.
89 Abduh - Ruiza, Tefsirii’l Mendr, 8/166-167.
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Iki miifessirinde yetimlerin haklarinin ve mallarinin korunmasina dair hassasiyeti
aynidir. Resid Riza, ezilen toplum kesimlerinden olan yetimin yanina bir de kadinlari

ilave etmektedir. Ancak iki miifessir de “riisd” ifadesine benzer anlamlar vermektedir.

4.3.3. Sosyal Giinah

Toplumda acgiktan giinah islemeyle alakali Kur’an’da ayetler bulunmaktadir. Bu
ayetlerden birinde Allah sdyle buyurmaktadir:

“Allah, zulme ugrayamn dile getirmesi disinda, c¢irkin séziin agiklanmasini

sevmez. Stiphesiz Allah, hakkuyla igitendir, hakkiyla bilendir. sy

Kurtub’ye gore ayetin zahirinde zulmedilen kisinin intikam alabilecegine dair
izin 86z konusudur. Ancak zulmeden kisi miimin bir kimse ise intikamda dengeli olmak,
asirtya kagmamak gerekir. Iftiraya iftira ile karsilik vermek ise dogru degildir. Ancak
zulmeden Kkisi, kafir ise beddua caizdir. Zira Restlullah (s.a.v) de kéfirlere beddua
etmistir. Ancak Kurtubi bazi kimselerin, ayete farkli bir mana yiiklediklerini ayette
kastedilen zalimlerin kotl sozler sarf ettiklerini ifade eder. Allah kotii s6z sdylenmesini
sevmez ancak zalimler kotli sozler sarf ederler. Bu goriisii kabul eden Kurtubi,
zalimlerin ahlakinda kotii s6z sdylemenin bir aligkanlik oldugunu sdyler. Zalim
kimseler, insanlara zulmettikleri gibi insanlarin namuslarina ¢irkin iftiralar ve sozler ile

kotiiliik yaparlar.85

Resid Riza, insanlar arasinda kotii sozlerin agiktan sdylenmesinin zararlari
lizerinde durarak ayeti yorumlar. Insanlarmn birbirlerinin davramlarini takip ettiklerini
belirten Resid Rizd, bu sebeple kotii sozlerin, giinahlarin toplumun Oniinde
yapilmamasimi gerekli goriir. Kotiiliigii veya kotii sozleri aleni sdyleyen kisilerin
topluma kotii 6rnek oldugunu dolayisiyla bu gilinaha bulasmamis insanlarin da dolayh
yollardan giinaha tesvik edildigini savunur. Ozellikle gengler ve sosyal tabaka
bakimindan diisiik insanlarin toplumun oOnde gelen insanlarindan kotii sozler ve
davraniglar gordiiklerini sOyler. Bu da toplumsal ahlakin yozlagsmasina sebep olur. Bu
sebeple egitim bilimciler, 6gretim ile ilgili biitiin kitaplarim1 koti sozlerden, ¢irkin
ifadeler uzak tutarlar. Cinsel hayata dair ifadeler bu tiir kitaplarda acikca ifade edilmez.

Yani toplumun ahlakini bozacak davraniglari aleni yapmanin zararlari gizli yapmaya

850 Nisa 4/148.
81 Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkami’I-Kur an, 6/3-4.

253



gore daha biiyiiktiir. Bu agiklamalarin akabinde kisisel anilarina yer veren Resid Riza,
meshur dil alimi Sankiti (6. 1904)’nin Misir’da kendisini taniyamaz hale geldigini
belirtir. Zira Misir’a geldikten sonra gilinahlara karsi duyarsizlastigini, Misir halkinin
icki i¢tigini, hamamlarda avretlerini agtiklarini, kotii s6zleri bolca sarf ettiklerini bundan
dolayr da bu giinahlara karsi nefretinin, sevgisizliginin azaldigin1 sdyler. Oysaki
Trablus’ta bir adamin ahlaksizligini duyunca artik ona bakmadigimi ifade eder. Bu
durumda neden Misir’da yasamaya devam ettigi sorusuna ise, Sultan Abdulhamid’in

zulmiinden dolay1 kagtigini iddiasini kitabinda zikreder.8%?

Kurtubi, ayetin tefsirinde genel olarak rivayet eksenli yorumlar yapsa da Arap
dilinin imkanlarindan istifade ederek ayete farkli bir yorum kazandirmaktadir.
Zulmeden kisilerin kotli s6z sdyleme istidadina isaret olarak ayeti yorumlamasi bu
kabildendir. Ancak Resid Riza, ayet ile toplumsal giinah kavramini ortaya koyar.
Baskaca ayetlerde de bu metodu sik¢a gordiigiimiiz Resid Riza, Kur’an ayetlerini
toplumsal diizene katki sunacak sekilde yorumlamaktadir. Egitimcilerin kotii sozleri
kitaplarina almamasin1 6rnek olarak veren Resid Riza, toplumda kétiiliikklerin aleni
islenmesinin zararmna egitim acisindan dikkat ¢eker. Bu yoniiyle Resid Riza’nin
tefsirinde egitime konu olabilecek ayetleri bu yonde tefsir etmekten kaginmadigi
goriilmektedir. Resid Riza’nin, Sultan Abdulhamid ile alakali degerlendirmelerini bu
ayetin tefsirinde yapmasi siyasi kisiliginin tefsirine yansimasi olarak degerlendirilebilir.
Giincel politik malzemenin tefsirde kullanilmas1 Resid Riza’nin tefsir metoduna aykiri

bir durum degildir. Zira tefsirinde zaman zaman bu yorumlar1 gérmek miimkiindiir.

4.3.4. Kumar Aliskanhgi

Kumar kelimesi, Kur’an’da J-uud\ kavrami ile ifade edilir. Bu kelimenin mastar
anlam1 bolluk ve zenginlik manasia gelir.8>3 Kelimenin ism-i zaman ve mekéan oldugu
diistintildiigiinde bollugun ve zenginligin oldugu mekan ve zaman anlaminda da
diisiintilebilir. Comertligiyle bilinen Araplar bilhassa kisin ve darlik zamaninda meysir
denen bu oyunu oynarlardi. Bu oyunda bogazlanmis bir deve yirmi sekiz pargaya
boliiniir ve oyuna katilanlar bu pargalar1 elde etmek amaciyla oynarlardi. Adaletine

giivendikleri birini hakem secen oyuncular, torbaya koyduklar1 oklarla ¢ekilis

82 Abduh - Riza, Tefsirii’'| Mendr, 6/3-5.
83 Ebi Abdirrahméan el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi, Kitdbii’l Ayn, 7/296.
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yaparlardi. Eger parca isabet ederse o parganin sahibi olurlar. Kendisine pay
diismeyenler ise bu devenin iicretini 6derdi.®** Bu sekilde haksiz yoldan para kazanma

adeti mevcuttu.

Islam ise gayr-i ahlaki bir sekilde kolay yoldan para kazanmayi yasaklamaktadir.
Konuyla ilgili iki ayet bulunmakta olup haramlhiginin ifade edildigi ayette soyle
buyurulmaktadir: “Ey Inananlar! Icki, kumar, putlar ve fal oklari siiphesiz seytan isi
pisliklerdir, bunlardan kacinin ki saadete eresiniz.’®® Bu ayette icki yasagi ile birlikte
kumarin haramligina deginilmektedir. Yine Bakara stiresi 219. ayette icki ile beraber
kumarimn zararlarina deginilmektedir: “Sana, sarap ve kumar hakkinda soru sorarlar.

De ki: Her ikisinde de biiyiik bir giinah ve insanlar icin bir takim faydalar vardir.”

Kurtubi, Bakara sliresi 219. ayetteki bahsi gecen “meysir” kavraminin Araplar
arasinda fal oklariyla oynanan bir kumar oldugunu ifade eder. Cahiliyye déneminde
Araplar, birbirleriyle mallar1 ve aileleri lizerine kumar oynarlardi. Kumar oynayan
taraflardan yenen kisi yenilen kisinin ailesine ve malina sahip olurdu. Bu ¢irkin adet
lizerine bu ayet nazil oldu. Miicdhid, Muhammed b. Sirin, el-Hasen, bin el-Miiseyyeb,
Ata, Katade, Muaviye, bin Salih, Tavus, Ali b. Ebi Talib r.a ve ibn Abbas bu ayet
hakkinda zar ve satrang¢ dahil herseyin meysir kapsaminda oldugunu ifade ederler. Hatta
kiigiik ¢ocuklarin zar ve cevizle oynamalar1 da bu kapsama girer. Bunun istisnasi
kumarsiz at yariglart ve hak paylasimi i¢in kura ¢ekimidir. Malik’e gbére meysir iki
tirliidiir. Lehv (oyun) meysiri ve kumar meysiri. Lehv meysiri kapsamina zar ve satrang
girmektedir. Kumar meysiri ise sans yoluyla malin tehlikeye girdigi biitiin oyunlardir.
Malik’e gore biitiin bu oyunlar haramdir. Kurtubi, “Iste O, sizin ger¢ek Rabbiniz olan
Allah’tir. Hak’tan sonra sadece sapiklik vardir. O halde, nasil oluyor da (Hak tan)

8% ayetinin tefsirinde de satrang ve benzeri oyunlar hakkinda

dondiiriiliiyorsunuz?
mezhep imamlarmin goriislerini uzun uzadiya nakleder. Malikilere goére satrang ve
benzeri oyunlar1 acgikta oynamak haramdir. Zira bu oyunlar insanin yaratilis gayesini
kendisine unutturacak tiirdendir. Ancak kisinin kendi evinde gizlice ¢ocuklariyla satrang

oynamasi ise mekruhtur. Gece gilindiiz bu oyunu oynamak ise haramdir. Bu oyunla

84 el-Huseyn b. Mes‘dd b. Muhammed b. el-Ferra’ Eb Muhammed el-Begavi, Me ‘alimu’t-Tenzil fi
Tefsiri’l-Kur'dn, thk. ‘Abdurrezzak el-Mehdi (b.y.: Daru Ihyai’t-Turasi’l-‘Arabi, 1420), 1/280-281.;
Necdet Unal, “Kur’an’da Meysir Kavrami ve Giiniimiizdeki Bazi Kumar Tiirlerinin Bu Cergevede
Degerlendirilmesi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 10/1 (01 Subat 2010), 247-265.

855 gl-Maide 5/90.

86 Yunus, 10/32.
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stirekli mesgul olanlar adil olma vasiflarin1 yitirdikleri gibi sahitlikten de men

edilirler.®’

Resid Riza, Maide stiresi 90. ayet kapsamindaki “meysir” kavramini izah ettikten
sonra biitiin kumar ¢esitlerinin nassla haram kilindigini ifade eder. Bunun istisnasi yaris
ve aticiliktir. Hatta satrang oyunu da Hz. Ali’den rivayetle haram kabul edilmektedir.
Bu konudaki tartigmalar1 ve rivayetleri aktaran Resid Riza, tavlanin da haram
kategorisine girdigini ancak satran¢ hakkinda iki farkli goriisiin oldugunu belirtir.
Satranct haram gorenler, onu kumar olarak gormektedirler. Mekruh oldugunu
diisiinenler ise satranca dalan insanlarin Allah’t anmaktan gaflete diistiiklerini ifade
etmektedirler. Resid Riza’'nin kanaati de satrancin haram oldugu noktasindadir. Her ne
kadar satran¢ kumar gibi bir para karsiliginda oynanmasa bile insanlar Allah’1 anma
noktasinda gaflete siiriiklemektedir. Kurtubi de satrancin haram oldugunu zira insanlar1
Allah’t anmaktan gafil kildigini belirtir. Satrang ve zar her ne kadar sarap gibi insanlarin
akillara agiktan zarari olmasa da bu oyunlar insanlar arasinda rekabete ve diismanliga
sebebiyet vermektedir. Ayrica bu oyunlara dalanlar namaz ibadetinden gafil
olabilmektedir. Dolayistyla satrang ve tavla (zar) haramdir.2® Kumarin dini ve sosyal
yonlerden zararlar1 oldukca fazladir. Kumar oyununa dalan kimseler arasinda diigsmanlik
ve kin olugmaktadir. Kumar oynayan kimseler anne-baba, es ve ¢cocuklarinin haklarina

girmektedir. Bu nedenle ailede husumet ve kin meydana gelir.®>°

Kumar, topkumsal yapiyr bozan, insanlar arasina huzursuzluk olusturan, onlari
birbirine diismanlastiran, ailelerde yikima yol acan zararli davranislardandir.®®® Bu
sebeplere binaen Kur’an kumari yasaklamistir. Iki miifessirin kumara yaklasiminda
benzerlikler s6z konusudur. Maide stiresi 90. ayet-i kerimenin tefsirinde Kurtubi ve
Resid Riza, her tiir kumar oyununun haram kilindigimi belirtmektedir. iki miifessirin de
at yarislarin1 kumar kategorisi disinda degerlendirmedigi goriilmektedir. Bu da Resid
Riza’nin Kurtubi tefsirinden istifade ettigi seklinde kanaatleri gii¢lendirmektedir.
Satrancin haram oldugu noktasinda iki miifessirin de Hz. Ali rivayetlerini esas aldigi
vakidir. Yine benzer sekilde hem Kurtubi hem de Resid Riza, satranci Allah’1 anmaktan

gafil biraktigindan dolayr haram kabul etmektedirler. Resid Riza, bunlara ilaveten

857 Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkami’I-Kuran, 8/337.

858 Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkami’I-Kur’'an, 6/286.

89 Abduh - Ruiza, Tefsirii’l Mendr, 7/127-128.

80 Muhammed ali Sabuni, Safvetii 't-Tefdsir (Istanbul: Mektebetii Yasin, 2010), 170.
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kumarin sosyal zararlarina da deginir. Kumarin insanlar arasinda ve ailede diismanliklar

meydana getirmesi de kumarin toplumsal zararlarindandir.

4.3.5. Ahlaki Yozlasma: Riisvet

Toplumsal diizeni sarsan, adaleti yok eden gayri ahlaki davraniglardan biri de
rigvettir. Riigvet kelimesinin kokeni <kelimesi olup kuyudan su c¢ekmek igin
sarkitilan ip anlamina gelmektedir.®%! Riisvet kelimesi fikihta yetki ve gorevi kotiiye
kullanarak helal olmayan bir kazang saglamaktir.®6? Kur’an-1 Kerim’de riisvet ile alakali
dogrudan veya dolayli ayetler bulunmaktadir. Bu Aayetlerden birinde Allah sdyle
buyurmaktadir: “Hep yalana kulak verir, durmadan haram yerler. Sana gelirlerse, ister
aralarinda hiikiim ver, ister onlardan yiiz ¢evir. Eger onlardan yiiz ¢evirirsen sana
hi¢bir zarar veremezler. Ve eger hiikiim verirsen, aralarinda adaletle hiikmet. Allah adil

olanlari sever. 83

Kurtubi, ayette gecen suht/<=ws kelimesinin kokten kazima anlamina geldigini,
ibadet ve sevaplari sildiginden bu manada kullanildigina isaret eder. Ferra, bu kelimenin
anlaminin yemege saldirmak oldugunu zira acikanin bu sekilde davrandigini belirtir.
Riisvet ve haram yiyen kimse de bu sekilde saldirdigindan bu kelime kullanilmustir. Ibn
Mesud’a gdre < riisvet anlamindadir. Hz. Omer de hakimlere verilen riisvetin s
oldugunu soyler. Allah Resllu de hadislerinde hakimlere verilen parayr <sw seklinde
tanimlamistir. Tbn Huveyzimendad da kisinin mali ve makami dolayisiyla insanlardan
para almasinin riisvet oldugunu ve biitiin selef alimlerince bunun haram kabul edildigini
ifade eder. Ebu Hanife hakimin riigvet almasi durumunda onu o makama getirenler
azletmese bile azledilmis kabul edilerek hiikiimlerinin gecersiz oldugunu belirtir.
Kurtubi, riisvet alan hakimin fasik olmasindan dolayr verdigi hiikiimlerin de fasit

oldugunu bu konuda ulema arasinda ihtilafin olmadigini belirtir.8%*

Resid Riza da Kurtubi gibi Oncelikle ayetteki < kelimesinin kokeniyle ilgili
dilcilerin yorumlarinmi aktarir. Zeccac’a gore bu kelimenin anlami “yok etmek, kokiinii
kazimak™tir. Ferra ise <~ kelimesini siddetli aclik seklinde agiklar. Kurtubi’nin de

Ferra’nin bu agiklamasimni kullandigini gdérmiistiik. <sw kelimesini ibn Mesud “dinde

81 Thn Manzur, Lisdnii ’I-Arab, 14/322.

862 Saffet Kose, “Riisvet”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Diyanet Vakfi Yayinlari, ts.), 35/303.
83 el-Maide 5/42.

864 Kurtubi, el-Cdmi li-ahkami’l-Kurdn, 6/183.
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riisvet”, Hz. Ali ise mutlak riisvet seklinde tanimlar. Hz. Omer ise bu kelimeye sadece
riisvet anlam1 vermekle yetinmeyip zinakar kadinlara verilen {icreti de bu kapsama dahil
ederek anlaminmi genisletir. Bu agiklamalarin akabinde toplumda yasanan riigvet ve
yolsuzluklara dikkat ¢eken Resid Riza, Miisliimanlarin yonetici ve alimlerinin de bu
giinahi islediklerinden sikayette bulunur. Hatta hocast Abduh’a diploma alabilmek igin

riisvet verenlerin oldugunu anlatir.8%®

Riigvet olaymin dolayl olarak aktarildigi diger bir ayeti kerime de sudur: “Bir de,
tehdit ederek Allah’in yolundan O’na iman edenleri ¢evirmek, Allahin yolunu egri ve

celiskili gostermek iizere her yol iistiine oturmayin. %%

Kurtubi, ayetin tefsirinde Siiddi’den nakille yollarda durup iman edenleri
cevirenlerin giimrilk memurlar1 ve hak ettiginden fazlasini alan kisiler oldugunu belirtir.
Kurtubi kendi donemini kastederek giiniimiizdeki vergi memurlarinin haklar1 olmadig:
halde zorla, baskiyla insanlarin mallarin1 aldiklarini sdyler. Giimriik memurlarinin
¢ogaldigini ve haklar1 olmadig1 halde zekat ve benzeri mallara zorla el konuldugundan
yakmman Kurtubi, bunun ¢ok biiylik bir glinah oldugunu sdyler. Bu isin vebali de
hakimlerin iizerindedir. Islam’in sadece adinin, dinin ise sadece seklinin kaldigmi
belirten Kurtubi, felaket ve musibet anlarindan soylenen “inna lillahi ve inna ileyhi
raciun” ayetini okuyarak durumun vehametini gozler oniine serer. Bu yorumlama tarzi
Kurtubi’nin  yasadifi  donemde Endiiliis’te  islerin  bozulmaya basladigim

gostermektedir. 8%

Yine Kurtubi, “Aranizda birbirinizin mallarini haksiz yere yemeyin. Insanlarin
mallarindan bir kismint bile bile giinaha girerek yemek icin onlari hakimlere (riisvet
olarak) vermeyin.” emrinin gectigi Bakara stresi 188. ayetinde niizul sebebini
acikladiktan sonra sebebin hususi olmasma ragmen mesajin tiim Islim {immetine
oldugunu soyler. Ayetteki anlam, hakimlere batil delilleri kabul ettirmek igin riisvet
yoluyla ¢ikar saglamaktir. Bu goriis, Ibn Atiyye’nin goriisiidiir. Yoneticilerin riigvet
almalar1 kuvvetle muhtemeldir. Kurtubi, kendi doneminde yasanan ahlaki yozlasmadan

olsa gerek hakimlerin riigvete daldiklarini riisvet alan degil bizzat riisvetei olduklarini

85 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 6/324-325
866 e|-Araf 7/86.
867 Kurtubi, el-Cdmi li-ahkami’l-Kur dn, 7/1249.
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ifade ettikten sonra ““ La havle vela kuvvete illa billah” diyerek bu konudaki serzenisini

dile getirir.88

Mendr tefsirinde Muhammed Abduh’un goriisiinii aktaran Resid Riza, haksiz
yollarla malin yenmesine hakimlerin aract kilinmasmin siddetle yasaklandigini ve
bunun haram oldugunu sdyledigini aktarir. Abduh, Mislimanlarin bu asirdaki
hallerinden 6zellikle Misir’daki durumdan bahseder. Mahkemelerin ¢ok fazla mesgul
edildigini ve hakimlerin riisvet alarak adaletin zedelendiginden yakinir. Resid Riza ise
ayetin tefsirinin sonunda riisvet dolayisiyla evlerin harap, canlarin telef oldugunu
sOyler. Resid Riza, insanlarin Kur’an’in Ogretilerine sirt cevirmeleri neticesinde

toplumda sevgi ve merhametin yerini taskinlik ve zulmiin aldigindan yakinir.86°

Goriildugi tizere iki miifessir arasinda asirlar olmasina ragmen yakinilan konular
benzerdir. Gerek Kurtubi gerekse Abduh ve Resid Rizd mahkemelerde alinan
rigvetlerden yakinmaktadir. Bu da zaman degigse de insanin zaaflarmin degismedigini
s6z konusu insan menfaati oldugunda genelde ayni tavrin sergilendigine dair kanaati

pekistirmektedir.

4.3.6. Emanete Ridyet ve Toplumsal Hayattaki Onemi

Emanete riayet etme, giivenilir olma toplumsal huzurun sigortalar: hiikkmiindedir.
Konuyla ilgili ¢ok sayida ayet bulunmaktadir. Kur’an’da Bakara stresi 177. ayette

mealen s0yle buyurulmaktadir:

“Yiizlerinizi doguya ve batiya cevirmeniz erdemlilik degildir. Asil erdemli kigi
Allah’a, dhiret giiniine, meleklere, kitaba ve peygamberlere iman eden; sevdigi maldan
vakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmislara, yardim isteyenlere ve ozgiirliigiinii
kaybetmis olanlara harcayan;, namazi kilip zekdti verendir. Boyleleri anlasma
vaptiklarinda sozlerini tutarlar; darlikta, hastalikta ve savas zamaninda sabrederler.

Iste dogru olanlar bunlardir ve iste takva sahipleri bunlardir.”

868 Kurtubi, el-Cami ‘li-ahkdmi’I-Kur’an, 338-340.
89 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 8/474.
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Kurtubi, “anlasma yaptiklar1 zaman sozlerini tutanlar” ifadesinin tefsirinde
miiminlerin gerek kendileri gerekse Allah ile yaptiklar1 anlasmada ayrica toplumla olan

ahidlerine bagli olmalarinin bir gereklilik oldugunu ifade eder.8”

Bakara 177. ayetteki “anlasma yaptiklart zaman sézlerini yerine getirenler”
ifadesi ile ameli iyilikten ahlaki ve sosyal iyilige ge¢ildigi goriilmektedir. Allah, sosyal
hayattaki en Onemli prensip olan soziinde durmayi zikrediyor. Abduh, soziinde
durmanin ve yapilan anlagsmalara bagli kalmanin Allah katinda en onemli faRiza
oldugunu ifade eder. Zira hayat ve imar1 i¢in bu en gerekli farzdir. Namaz ve zekét, bu
diizenin vasitalarindandir. Namaz da zekat da daha gilizel bir hayatin yasanmasi
noktasinda birer vasita hiikmiindedirler. Emanetin ve giivenilirligin kayboldugu
toplumlarin basina mutlaka ilahi cezalar gelmistir. Glivenin yitirildigi toplumlar sadece
kalabalik hiikmiindedirler. ilahi cezadan maksat o toplumlarm birliginin ve dirliginin
bozulmasi ve kolelesmeleridir. Muhammed Abduh, bir sene Bunhd Mahkemelerinin
istatistigini  tuttugunu bu mahkemelerin  dortte birinin  akrabalar arasindaki

vefasizliklardan kaynaklanan problemler oldugunu belirtir.8"*

Ayetteki “Iste dogru olanlar onlardwr.” ifadesi imanin bes esasin1 derinligine
kavrayip mali alt1 yerde Allah i¢in harcayan insanlara isaret etmektedir. Abduh, ayrica
namaz ve zekat kavramina bir geniglik getirerek namaz icin “manevi ve sosyal yonii
olan namazi kilanlar” zekat icin “mali ve siyasi islerin ekseni” seklinde bir tanimlama

yapar. Gercek takva sahipleri de bu sekilde yasayanlardir.8”?

4.3.7. Toplumsal ibadet Yerleri Camiler/Mescidler

Mescidler Miisliimanlarin toplu olarak ibadet ettikleri, ¢esitli kiiltiirel ve sosyal
etkinliklerin yapildig1 mekanlardir. Allah Restlu (s.a.v), Medine’ye hicret ettigi andan
itibaren Ozglirce ibadet yapabilecekleri bir mabedin insasim1 Oncelikleri arasina
koymustur. Ancak Tevbe siresi 107. ayetteki mescid yapilma niyetinden dolay1 bizzat
Restlullah’in emriyle yikilmistir. Zira ayette de belirtildigi gibi bu yapi, zararh

faaliyetlerde bulunmak, kiifre yardim etmek ve mii’minler arasina fitne sokup kafirlere

870 Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkami’I-Kuran, 2/163.
871 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 2/95-97.
872 Abduh - Riza, Tefsirii’l Mendr, 2/98.
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{is yapilmak amaciyla insa edildiginden bu tiir bir yapimn islim toplumu icinde

kalmasina miisaade edilmemistir. Ayette soyle buyurulmaktadir:

“Bir de zararll faaliyetlerde bulunmak, kiifre yardim etmek, mii’'minler arasina
ayrilik sokmak icin ve éteden beri Allah ve Resuliine karsi savasanlara iis olsun diye bir
mescit yapanlar vardir. Bunlar, “Bizim iyilikten baska hi¢bir kasdimiz yok” diye de

mutlaka yemin ederler. Ama Allah sdhitlik eder ki bunlar mutlaka yalancidirlar. ™

Ayet ile ilgili gerek Kurtubi’nin gerekse Resid Rizd’min tefsirinde farkli
yorumlarin yapildig1 goriilmektedir. Kurtubi, ayetin niizul sebebiyle ilgili iki rivayeti
naklederek tefsirine baglar. Iki rivayete gére de mescidin yapilmasmin amaci,
Miislimanlara zarar vermektir. Mescidin yapilmasindan kastin Miisliimanlara zarar
vermek oldugunu belirten Kurtubi, zararin mescitten degil yapilis amacindan
kaynaklandigin1 belirtir. Maliki mezhebi mensuplarina gore bir bdlgede bir caminin
yeterli olmasi durumunda baska bir caminin yapilmasi dogru degildir. Kurtubi, ilk
yapilan caminin bosalmast durumunda ikinci yapilacak caminin yikilabilecegini ifade
eder. Ancak caminin mahalleye yeterli gelmemesi durumunda baska camiler de
yapilabilir. Alimlere gore zarar vermek veya riyakarlik niyetiyle yapilan biitiin mescitler
Mescid-i Dirar hiikkmiinde olup yikilmasi gerekir. Hatta bu gibi zararli camilerde namaz
kilinmas1 bile dogru degildir. Bu agiklamalardan sonra Kurtubi, sehirdeki mimari
yaptya Islam fikhinin etkisini gdsteren bir analizde bulunur. Islam fikhinin “aslolan
oncelikle zararin izalesidir.” ilkesinden hareketle kardesine zarar verecek tasarrufta
bulunacak kisinin o isi engellenir. Bu konuyu bazi1 o6rnekler iizerinden detaylandiran
Kurtubi, 6rnegin bir kisinin evine bir pencere agmasi durumunda komsusunun evinin
mahremiyetini bozmasi tehlikesinin olugma ihtimaline binaen o eve pencere agilmasi
engellenir. Bu 6rnek sehir ve Islam fikhi noktasinda o dénem Miisliimanlarmin
yaklasimlarini gdstermesi noktasinda énemlidir. Zira islam sehirlerinin mimarisinde

belirleyici olan Islam fikhidir.8"*

Resid Riza, tefsirinde Ayetin niizul sebebini belirttikten sonra islim’da caminin
amacinin toplumsal kaynagmayi, yardimlagsmayi saglamak oldugunu ifade eder.
Mescitlerin ¢ogaltilmasi ve cemaatlerin boliinmesi Islam’in amacma aykiridir. Bu

noktada Kurtubi ile fikir birligi i¢cindedir. Miisliimanlarin Cuma namazlarin1 tek bir

873 et-Tevbe 9/107.
874 Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkami’I-Kur an, 8/160-163.
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camide kilmasi daha dogrudur. Kasten farkli camilerde namaz kilmak hatadir. Bundan
dolay1 Kurtubi’nin de ifade ettigi gibi ihtiyactan dolayr cami yapilmasi gerekir. Cami
yapimi Miislimanlarin boliinmesine hizmet etmemelidir. Misir’da pek ¢ok caminin
birbirine yakin oldugunu belirten Resid Rizd bunun sebebini, cahil ve zengin

idarecilerin heves ve riyakarliklarina baglar.8"

875 Abduh - Ruiza, Tefsiri’l Mendr, 11/30-32.
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SONUC

Kur’an-1 Kerim inang, ibadet ahlak konularim1i 6ncelemekle beraber toplumsal
yasam ve diizeni de ilgilendiren konulara deginen son ilahi kitaptir. Kur’an’in ¢ok yonlii
ilahi ilkeler barindirmasi, Miisliimanlar i¢in dneminin artmasina vesile olmustur. Her
donemde Miisliimanlar Kur’an’1 anlama faaliyeti olan tefsir ilmi ile ilgilenmislerdir. Hz.
Peygamberden giiniimiize kadar tefsir faaliyetleri varligini devam ettirmistir.
Miifessirler, Kur’an’it anlamaya c¢alisirken degisik yontemler ve metotlar takip
etmiglerdir. Bu yoOntemlerin ¢esitliligi Kur’an’in igeriginin zenginligiyle izah
edilebildigi gibi miifessirlerin yasadiklar1 ¢agdaki sosyal yasantilar ve ilmi diizey ile de
izah edilebilir. Kur’an tefsirinde modern zamanlar ile birlikte bir kirilmanin yasandigi
yeni tarz tefsir faaliyetlerin yapildigi goriilmektedir. Islam diinyasmin siyasi
birlikteliginin kayboldugu, topraklarimin fiili isgale ugradigi ve en onemlisi kiiltiirel
saldirilara maruz kaldig1 19. ve 20. yiizyillarda Miisliman alimlerin ve aydinlarin
kurtulus carelerini diisiiniirken Kur’an ve yorumlari ile ilgilendikleri de bir olgu olarak
oniimiizde durmaktadir. Bu nedenle ¢agdas Islam diisiincesi olarak tanimlanan son
donem Islam diisiincesinin Kur’an ve tefsire yaklagimlari da 6nem arz etmektedir.
Cemaleddin Efgani ile baslatilan bu siirecin iki 6nemli ismi de Muhammed Abduh ve
Resid Riza olarak kabul edilir. Kimilerince modernist Islim diisiincesinin 6nciileri
olarak goriilen bu kisiler bagkalarina gére de Islam’in tahrip edicileri olarak kabul
edilmektedir. Kendilerini 1slah ve tecdit taraftar1 olarak gorenlerin sayis1 da
azimsanmayacak Ol¢iidedir. Bu akimin Kur’an ve tefsire yaklasimi ictimai tefsir
ekoliiniin ortaya ¢ikmasina vesile olmustur. Muhammed Abduh tarafindan camide
dersler seklinde baglayan Mendr tefsirinin serencami Resid Rizd’nin hocasinin
anlatimlarii kaleme almasiyla yazili bir hale donmiistiir. Tefsir ‘ul-Kur 'an’il-Hakim ya
da meshur adiyla Menar tefsiri, Resid Riza tarafindan kaleme alinmis ancak Yusuf
stiresi 52. ayetine kadar yazilabilmig bir tefsirdir. Bu tefsirin en énemli iddialarindan
birisi klasik miifessirlerin sosyal hayata doniik problemlere bir regete sunmadiklaridir.
Gerek Abduh, gerekse Resid Riza klasik miifessirleri 6zellikle de Razi’yi nahiv, i’rab
icinde bogulmakla suglamiglardir. Bu nedenle bu c¢alisma klasik tefsirlerden Tefsirii’l
Kurtubi ile Tefsirii’l Mendr’in sosyal hayata bakan yonlerinin mukayesesine

yonelmistir. Fikhin sosyal hayatla olan birlikteligi ve giiclii bag1 bu ¢alismada fikhi bir
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tefsirin se¢iminde etkili olmustur. Kurtubi’nin Cami’'ul Ahkam’1 incelendiginde bu

calisma icin se¢ilmesinin sebebi daha net bir sekilde ortaya ¢ikacaktir.

Tefsirii’l Kurtubi ile Tefsirii’l Mendr mukayese edildiginde gbze ¢arpan ilk sonug,
Tefsirii’l Kurtubi’nin toplumsal hayat ile ilgili olduk¢a zengin bir birikime sahip
olusudur. Mendr miellifinin klasik tefsirlerde toplumsal boyutun goézard: edildigi
iddiasinin aksine Kurtubi, tefsirinde sarf, nahiv ve i’rab kurallar1 disinda toplumsal
diizeni ilgilendiren konularla ilgili zengin bir ilmi birikimi biinyesinde barindirmaktadir.
Kurtubi, kendi toplumunda yasanan olumsuzluklara kayitsiz kalmamistir. Riisvet,
yonetim, adalet, vergilerin adil sekilde toplanmasi gibi konularda yasadigi bolgelerdeki
olumsuzluklar tefsirinde islemistir. Kurtubi, 6zellikle aile ve kadin konusunda sanilanin
aksine kadinin lehine yorumlarda bulunmaktadir. Tek esliligi savunmasi, ¢ok eslilik i¢in
adaleti sart olarak gdrmesi bu tefsirin klasik bir tefsir oldugu diisiincesine aykiridir.
Kadina ev islerini zorunlu gérmemesi hatta kadina ev isleri i¢in hizmet¢i tutmay1 erkege
bir zorunluluk derecesinde gérmesi bu tefsirin farkli yoniine 151k tutmaktadir. Islam’in
bir fikih medeniyeti olmasi ve bu tefsirin de fikih agirlikli olmasi insani iliskilerde hak

ve adaletin dncelenmesine yol agmis goriinmektedir.

Mendar tefsiri ise ictimai tefsir ekoliinlin ortaya ¢ikis nedenlerinden biri olarak
kabul edilen batililarin Islam’a saldirilarina kars1 cevaplar arayan bir tefsirdir. Batililarin
ve oryantalistlerin Islim ve Kur’an’a elestirilerine karsi Mendr tefsiri, savunmaya
doniik yorumlarla cevap vermeyi bir tarz haline getirmistir. Bununla beraber Mendar
tefsiri, klasik tefsirlerdeki yontemlerden tamamen farkli bir metot ortaya koymamuistir.
Klasik tefsirlerde varolan sebeb-i niizul, hadisler, sahabe ve tabiin rivayetleri Mendr
tefsirinde de bulunmakla beraber rivayetler elestiri slizgecinden gegirilmistir. Menadr
tefsirinin klasik tefsirlerden ayrilan tarafi ise giincel sorunlara cevaplar verilmesidir.
Ornegin batililarm Islam’daki ¢ok eslilige yonelik gelistirdikleri itiraz, Mendr tefsirinde
maddeler halinde cevaplanmistir. Resid Riza, ¢ok esliligin bir ruhsat oldugunu bunun
toplumsal maslahati Onceledigini toplumsal hayatta batililarin yasadig sikintilar
anlatararak cevaplamstir. Geleneksel bir miifessir olarak kabul edilen Kurtubi’de ise
bdyle bir savunmaya ihtiya¢ duyulmadigi goriilmektedir. Miisliimanlarin bat1 uygarligi
karsisinda yenilmeleri, batililarin fikri saldirilar1 Resid Riza gibi ¢agdas Miisliiman

diislinlirleri savunma pozisyonuna itmistir. Resid Riza, cok esliligi bazi zaruri
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durumlara hasretmis hiikmii iptal etmemistir. Bu da Resid Riza ve Mendr tefsirinin ¢ok

esliligi tarihsel bir hiikiim olarak gérmediklerine isarettir.

Kadimin ¢alismasi konusunda Kurtubi ve Resid Riza’nin farkli diisiinceler ortaya
koydugu goriilmiistiir. Kurtubi’nin yasadigi donemin tarim toplumu olmasi dolaysiyla
kadinin ev disinda calismast bir sorun olarak goriilmemistir. Bundan dolayr Kurtubi
tefsirinde kadinlarin ev disinda c¢aligmasi ile alakali bir yoruma veya tartismaya
deginilmemistir. Ancak Sanayi Inkilabr ile birlikte kadinin sosyal hayatta daha goriiniir
hale gelmesi, ekonomik bagimsizligin1 kazanmak istemesi, cagdas bir tefsir olan
Mendr’da bu tartigsmalarin islenmesine sebep olmustur. Muhammed Abduh ve Resid
Riza, kadinin oncelikli vazifesini annelik olarak kabul etmekle beraber uygun islerde
calisabileceklerine dair aciklamalarda bulunmuslardir. Bununla beraber iki tefsirde de
ailede reis olarak erkek kabul edilmektedir. Yine Kurtubi tefsirinin ahkam tefsiri olmasi
dolaysiyla toplumdaki sorunlara dair hiikiim igerek konular siklikla islenmistir. Mendr
tefsirinde kadina ev hayatinda bir yardimer hizmetli konusu yer bulamamigken Kurtubi
tefsirinde kadina bir ve birden fazla hizmetci konusu islenmistir. Kurtubi, kadinin ev
islerinde talep etmesi durumunda hizmetg¢i alinabilecegini ifade etmistir. Bu durum
Kurtub’nin tefsirinin toplumsal meseleleri ayetlerle iliskilendirme gayretine 6rnek

olarak kabul edilebilir.

Kadin haklarmin tartisildigr giiniimiizde kadinlarin sahitligi meselesinde de iki
tefsir arasinda bariz farklhiliklar goriinmektedir. Kurtubi, yasadigi ¢agin kosullar
itibariyle bu meseleyi bir sorun olarak gérmemistir. Ancak Mendr tefsirinde kadinin
erkege oranla ikiye bir oraninda sehadetinin kabiilli, savunmaci bir yaklasimla ele
alimustir. Abduh, iki kadinin sahitliginin bir erkege denk tutulmasini kadinin ekonomik
hayata miidahil olmamasinin sonucu olarak kabul etmistir. Bu yaklasimiyla ayeti
tarihselci bir okumaya yaklastirdigi disiiniilebilir. Mendr tefsirinin bu sekilde
savunmasi yetersiz goriilmektedir. Giliniimiiz tefsircilerinin bu meseleyi daha etraflica

ele almasi ihtiyacg olarak goriinmektedir.

Mendr tefsirinde egitim konusu Onemli bir baslik olarak degerlendirilmistir.
Abduh ve Resid Riza, ayetin lafizlarindan direk olarak cikarilamayacak yorumlar
yapmiglardir. Abduh’un Miisliimanlarin kurtulusu i¢in egitimi Onemsemesi Resid

Rizd’nin da bu alana dair ¢aligmalar yapmis olmasina sebep olmustur. Resid Riza,
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Kur’an ayetleri ile egitim arasinda iliski kurmak icin gayret sarfetmistir. Ornegin Nisa
stresinde peygambere doniik “seni onlarin iizerine bek¢i kilmadik.” ayetinden egitim
modelleri mukayesesi yapilmast Resid Rizd’nin Kur’an ve egitim konusundaki
hassasiyetine isarettir. Yine Al-i Imran stresi 164. ayetinde “Andolsun, Allah,
mii ’'minlere kendi i¢lerinden; onlara dyetlerini okuyan, onlari aritip tertemiz yapan,
onlara kitab ve hikmeti ogreten bir peygamber gondermekle biiyiik bir litufta

EE T4

bulunmustur. Oysa onlar, daha once apagik bir sapiklik icinde idiler.” “onlara kitap ve
hikmeti ogreten” ibaresi Resld Riza ve Abduh tarafindan Hz. Peygamberin ashabin
okuma yazma seferberligine cagirdig1 seklinde yorumlanmigtir. Abduh ve Resid Riza,
Kur’an’da egitim, yaz1 ve 6grenme ile ilgili biitiin ayetleri Miisliimanlarin egitime dnem
vermelerinin gerekliligi seklinde tefsir etmislerdir. Miidayene ayeti tefsirinde de bunu
gérmemiz miimkiindiir. Kurtubi’nin borg ve ticaret eksenli yorumuna karsilik Abduh ve
Resid Riza, bu ayetin Mislimanlarin okuryazar oranimi ciddi oranda artirdigini
belirtmiglerdir. Abduh ve Resid Rizd’nin yasadigi donemde modern toplumlarda
egitimin 6neminin artmasi ve Batinin egitim kurumlariyla Islam diinyasma meydan
okumas1 karsisinda Abduh ve Rizd’nin “islah” ¢izgisinden dolayr Kur’an ayetlerini
egitime yonelik tefsir etme gayretinde bulunmuslardir. Cehennem ayetlerinin tefsirinde
dahi karakter egitimi iizerine miilahazalarin bulundugu Mendr tefsiri, bu yoniiyle
dikkate alinmasi gereken bir tefsirdir. Kurtubi’nin rivayet ve anlam merkezli tefsir
yontemine karsilik Mendr tefsirinde anne baba hakki ile ilgili ayetler ¢cocuk egitimi
yoniinde alinmasi gereken derslere evrilmistir. Mendr miiellifi Resid Riza, ¢ocugun

ozglr bir sekilde yetistirilmesi tizerine pedagojik yorumlar: ayet tefsirinde kullanmistir.

Ictimai tefsirin giincele cevap verme refleksi Mendr tefsirinde goriilmektedir.
Kurtubi, Al-i Imran stiresindeki miilaane Ayetini rivAyet eksenli bir sekilde tefsir
ederken Resid Riza, bu ayeti kadinlarin sosyal hayata miidahil olmalarina isaret olarak
yorumlar. Modern zamanlar ile birlikte Islim cografyasmi etkileyen kadin haklari
sOyleminin Mendr tefsirine izdiisiimii, miilaane ayetinde somut hale gelmektedir.
Bununla beraber Resid Riza, kadinin her yerde ve sinirsiz bir sekilde calismasia da
kars1 oldugunu belirtir. Kadinin egitimini 6nemseyen ve tesvik eden Resid Riza, kadinin
askerlik gibi agir goriinen islere de bulastirilmamasi gerektigini soyler. Kurtubi
tefsirinde kadinin egitimi konusunda agik ve net ibareler bulunmazken Menar tefsirinde

kadinlarin egitimi ve ¢alismasi konusunda tesvik edici sdylemler bulunmaktadir.
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Kurtubi ve Resid Riza nin kadin meselesinde farkli diisiindiigii konulardan biri de
bosanma meselesidir. Bakara stresi 229. ayetinin tefsirinde bosanma lafzinin ii¢ defa
olmast durumunda ii¢ bosanmanin kabul edilecegine dair tartigsmalarda Kurtubi,
cumhurun goriisiinii kabul eder ancak bu bosanma seklini mekruh kabul eder. Abduh ve
Resid Riza ise bosanma lafzinin ii¢ defa olmasinin kisiyi yalanci durumuna sokacagini
belirterek ayr1 ayri bosanmalarin olmasini sart kosarlar. Bu konudaki hadis rivayetlerini

zayif olarak kabul ederler.

Sosyal hayatin dnemli veghelerinden biri de ekonomik faaliyetlerdir. iki miifessir
de kendi kosullarinda ekonomik faaliyetleri tefsirlerinde degerlendirmeye tabi
tutmuglardir. Ekonomik hayatta halen tartismalarin yasandigr faiz konusunda
Kurtubi’nin fakih kisiligi bu konuyu detayli ele almasina vesile olmustur. ki miifessirin
de faiz konusunda benzer diislincelere sahip oldugu goriilmektedir. Ancak Muhammed
Abduh ve Resid Riza’nin yasadigi donemde bankacilik faaliyetlerinin etki alaninin
genislemesi bu konuda fikirler ortaya koymalarini etkilemistir. Muhammed Abduh’un
uzmanlardan olusan IslAmi banka fikri 6nemli ve degerli goriinmektedir. Islami
bankacilik diisiincesinin tohumlarinin atildigi Menér tefsiri bu alanda gorebildigimiz
kadariyla ilklere kaynaklik etmektedir. Yine Kurtubi, tefsirinde ticari faaliyetlerin
yasakli olanlarina dikkat g¢ekmektedir. Bugiinkii tabirle “kaporo” diye nitelenen
“urban”m haram oldugunu belirten Kurtubi, kendi donemindeki giincel ekonomik
sorunlara ¢6ziim iiretme telagindadir. Karaborsacilik faaliyetlerini de haram olarak
goriip dikkat edilmesi gereken giinahlar kategorisinde kabul eden Kurtubi, Nisa stiresi
29. ayet tefsirinde uzun degerlendirmelerde bulunur. Giincel hayatin tefsire etkisinin
gorildiigli Mendr tefsirinde ise sosyalizm tartismalarina deginilmektedir. Sosyalizmin
hinterlandin1 genislettigi bir donemde yasayan Resid Riza, 6zel miilkiyet tartismalarina
deginmektedir. Sosyalistlerin 6zel miilkiyet fikrini reddetmesinin “kabul edilemez”

bulan Resid Riza, islam’da &zel miilkiyeti kabul etmektedir.

[slam’in ekonomiyle alakali konularinda biri de zekattir. iki miifessir de zekat
konusunda genisce agiklamalarda bulunur. Kurtubi ve Resid Rizd’nin zekatin
dagitilmas1 gereken firkalar ile ilgili benzer diislincelere sahip olduklar:1 goriilmektedir.
Zekatin devlet eliyle dagitilmasi fikri iki miifessirin ortak diislincelerindendir. Kurtubi
ve Resid Riza, devlet baskaninin adil olmamasi durumunda Miisliimanlarin zekati kendi

elleriyle dagitabileceklerini belirtirler. Resid Riza nin zekat verilecek siniflar konusunda
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giincel bazi yorumlar ortaya koydugu goriilmektedir. Zekat verilecek siniflardan “yolda
kalanlar” ile ilgili Resid Riza, bu ayeti turistlere iyi davranmaya isaret olarak yorumlar.
Geleneksel tefsirleri bu ayeti yolda kalan maddi durumu diisiik kisiler seklinde
yorumlarken Resid Riza, turistik seyahat yapan kisileri de bu kategoriye koyar.
Miisliiman iilkelerin turizm gelirlerini artirmak icin yolda kalan kisilere maddi yardimda
bulunabilecekleri bir fonu zekattan ayirmalar1 gerektigini sOyler. Yine Resid Riza,
Tevbe 60. ayetteki “Allah yolunda ¢aliganlar” ibaresi igin zekattan bir payin

demiryollari, hastaneler ve askeri kurumlar i¢in kullanilabilecegi seklinde yorumlar.

Kurtubi ve Menar tefsirinde islenen iktisadi konular arasinda faiz konusu da yer
alir. Modern diinyada bankaciligin gelisimi ile beraber Miisliimanlarin bu yeni durum
karsisinda ¢oziim liretmeye calistiklart goriilmektedir. Kurtubi’nin yasadigi cagda ise
bankacilik ve modern ekonomik bir sistemden s6z edilemez. Mendr tefsirinin Kur’an’in
toplumsal sorunlara ¢6ziim irettigine dair kanaati faiz meselesinde de goriilmektedir.
Ozellikle Muhammed Abduh’un Islami kurallara uygun bankacilik ¢agris1 énemlidir.
Bu bankanin kurulusunda degisik meslek gruplarindan uzman alimlerin bulunmasina
dikkat ¢ceken Abduh, Isldimi bankacilik konusuna Mendr tefsiri’nde ayr1 bir parantez
acar. Faizin haramligim1 kabul eden Abduh ve Resid Riza, faizi tarihsel bir hiikiim

olarak kabul eden Fazlurrahman ve tarihselci anlayislardan uzak durur.

Kurtubi ve Resid Riza, tefsirlerinde infaka ayr1 bir 6nem verdikleri goriilmektedir.
Kurtubi, infak ile cihada ve Miicahidlere yardim edilmesi gerektigine dair agiklamalarda
bulunur. Kurtubi’nin infak ayetindeki “basak” temsilinden ziraate dnem verilmesine
dair yaptig1 cikarimlar giiniimiizde dahi kiymetlidir. Tarim ve ziraatin bu denli
Oneminin arttigr bu donemde Kurtubi’nin tarim ve ziraate 6nem verilmesine dair tefsiri
onemlidir. Resid Rizd ise infak kurumlari arasinda egimi zikretmektedir. Menar
tefsirinde Abduh ve Resid Riz&’nin egitimle ilgili ¢ikarimlart infak ayetlerinde de
dikkate degerdir. Abduh ve Resid Riz4, 1slah projelerinde egitim 6nemli bir siitun olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Yine Kurtubi’nin zekat ve infakin dagitiminda adil kral vurgusu

miifessirin sosyal hayatla igice yorumlar yaptiginin da delillerindendir.

Kurtubi ve Resid Riza’nin kendi yasadiklar1 doneme dair toplumsal yozlagma
orneklerinde benzerlikler goriilmektedir. Iki miifessir de toplumdaki riisvet olaylarindan

yakinmakta ve elestirmektedirler. Kurtubi ve Resid Riza, riisvet yerlerinin mahkemeler
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oldugunu belirtmeleri hem ge¢miste hemde modern zamanlarda toplumlardaki
adaletsizlige isaret etmektedir. Yine Kurtubi, Hz. Suayb kissasindaki ekonomik ifsattan
hareketle kendi toplumundaki dinar ve dirhem kirma yolsuzlugu seklindeki ekonomik

ifsada dikkat cekmektedir.

Tefsirii’l Kurtubi ve Tefsirii’l Mendr’da toplumsal diizenin 6nemli kurumlarindan
siyasete dair yorumlar da bulunmaktadir. EI- Cami’ li-ahkdami’[-Kur’an tefsirinin ismine
uygun bir sekilde hiikiim ¢ikarmada da onemli bir kaynak oldugu goriilmektedir.
Kurtubi, Hz. Adem kissasindaki “halife” kelimesinden Miisliman yoneticinin

vasiflarimi zikretmektedir.

Tefsirii’l Kurtubi ve Tefsirii’l Mendr siyasi tartismalarin yogun islendigi
tefsirlerdir. Iki tefsirde de tagGt ve daru’l-harb kavramlar ile ilgili tartismalar
mevcuttur. Taglt konusunda iki miifessirin de benzer yaklasimlari s6z konusudur.
Darul-harp kavraminda ise Kurtubi’nin kavrama kazandirdigi yeni anlamlar
bulunmaktadir. Kurtubi, selefe soviilen yerleri dariilharp olarak gdrmektedir. Resid
Ri1z&’nin ise daru’l-harbi ifade ederken bu bolgelerde hadlerin uygulanamayacagina dair
ilkeyi tefsirinde zikretmesi onemlidir. Iki miifessir de dariil-harp veya gayri Islami
yonetimlerde gérev alinmasinin cevazi ile ilgili tartismalara Yusuf sliresinin tefsirinde
deginirler. Kurtubi ve Resid Riza, gayri miislim ydnetimlerde rol almanin ancak Islami
kurallar1 ¢ignememe ve Miisliimanlarin maslahatin1 koruma sartina baglarlar. Kurtubi
tefsirinde gilinlimiizde tartigilan bir meselenin islenmis olmasi bu tefsirin giincel

sorunlara hala ¢oziimler iirettiginin de drneklerinden sayilabilir.

Kurtubi ve Resid Riz&’nin silahla yapilan cihada bakisinda da farkliliklar
bulunmaktadir. Kurtubi, cihadi davetin yolu, fitnelerin kaldirilmasi i¢in bir ¢aba olarak
goriip saldir1 savaglarini da cihad kategorisinde degerlendirir. Buna karsilik Resid Riza,
cihadi savunma savast olarak gormektedir. Resid Riza’nin yasadigi donemde
oryantalistlerin Islam’1 “kili¢ dini” olarak gdérmeleri Miisliiman aydinlarin savunmaci
bir yaklasim i¢inde olmalarina sebep olmustur. Ancak iki miifessir de i¢ savasi asla
onaylamamaktadir. Cihadin i¢ savas seklindeki tezahiiriine iki miifessirin de bakisi

olumsuzdur.

Kurtubi ve Resid Riz&’min ahkdm ayetlerine yaklasiminda benzerlikler

bulunmaktadir. Hirsizin elinin kesilmesi, zina iftirasina hadd, adam oOldiirene kisas
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uygulanmasi, bekar zaniye yiiz zopa vurulmasi gibi konularda iki miifessir de benzer
diistincelere sahiptir. Bu konularda Resid Riza nin tarihselcilik akimina mesafeli oldugu
goriilmektedir. Sadece evli oldugu halde zina yapan kisilere recm cezasi konusunda
Resid Riza, Kurtubi’den farkli diisiinmektedir. Kurtubi, evli zanilere recm cezasininin

verilmesini kabul ederken Resid Riz4, ilgili rivayetleri metin tenkidine tabi tutmaktadir.

Kurtubi ve Resid Riza’nin tefsirinde dinden zorlama konusunda farkli diisiinceler
s0z konusudur. Kurtubi, miisrik ve putperestlere dini 6zgiirliikk tanimamaktadir. Ancak
Resid Riza, Islam’m kimseyi inan¢ yoniinden zorlamadigmi savunmaktadir. Dinden

donenler konusunda ise iki miifessir, benzer diisiinmektedir.

Son olarak bu calisma alaninda yapilan ilk c¢aligmalardan sayilabilir. Daha
kapsamli ¢aligmalarin yapilmasi: 6nem arzetmektedir. Zira her diisiince sosyal hayatta
ma’kes buldugu olclide kiymete biner. Tefsirlerden bu alanin aydinlatilmasi adina daha
farkli ¢alismalara da ihtiya¢ bulunmaktadir. Bundan dolayr onerimiz bu g¢alismanin
farkli versiyonlar1 {izerine olacaktir. Bagka arastirmacilar klasik ve modern iki miiellif
lizerinden benzer bir c¢alisma yapabilirler. Ya da mezhebi tefsirler {izerinden sosyal
hayat ve tefsir iliskisi de mukayese edilebilir. Ornegin Siinni ve Sif iki miifessirin sosyal

hayata bakislar1 da ortaya konabilir.
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