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Oryantalistler dini ve siyasi kaygilarla Dogu arastirmalarina bagsladiklar: glinden
beri diinyada Dogu adma pek cok sey degismistir. Onlarin Islam arastirmalarina hiz
verdikleri dénemlerde, Batidaki akademik diinyaya Klasik Islam edebiyati1 ve kiiltiiriine
olumsuz elestiri boyutunda sonuclar doguran bir bakis a¢is1 hakim olmustur. Ayn1 bakis
acisi ile Klasik Arap Siirine yaklasimlari ve bu yaklagimlarinin dil-edebiyat ve Islami
[limlere yansimalarinin giiniimiize kadar etkileri, farkli boyutlarda ve ddnemlerde
devam etmistir. Bu bize sunu gostermistir ki oryantalistlerin 6zellikle Arap Cahiliye
siiri yaklagimlarinin ayrintili bir bicimde kendi orijinal kaynaklarindan istifade edilerek
ortaya konmaya calisilmas1 énemli bir ihtiyagtir. Oryantalistlerin kurduklar: teorilerde
referans aldiklar1 klasik kaynak hakkindaki goriisleri ve bu goriislere yaklagimlar
kaynak, siire¢ ve gaye agisindan tespit edilmelidir.

Bu calismada oryantalizmin ve oryantalistlerin ¢oklu yonlerine, Cahiliye Arap
Siiri hakkinda calisan onciilerine, kurduklar teorilere, klasik ve modern oryantalistlerin
birlestikleri ve fakli diisiindiikleri noktalara, diger Islami alanlarda olusturulan
oryantalist egilimlere, bu egilimlerin ardisik etkileri, uzanimlar1 ve sonuglar1 ortaya
cikarilmaya calisilmistir. Meselenin sadece Arap siiri ile alakali veya onunla kisith
olmadigi, gercekte amacin ¢ok daha genis bir alana yayildigina yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Edebiyati, Klasik Arap Siiri, Cahiliye Siiri,
Oryantalizm, Oryantalistler.
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Ph.D. DISSERTATION
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Since the day orientalists started their research on the East with religious and
political concerns, many things have changed in the name of the East in the world.
During the periods when they accelerated their Islamic studies, a perspective that
produced negative criticisms of Classical Islamic literature and culture dominated the
academic world in the West. With the same point of view, their approaches to Classical
Arabic Poetry and their reflections on language-literature and Islamic Sciences have
continued in different dimensions and periods until today. This has shown us that there
is an important need to try to reveal the orientalists' approaches to Arabic Jahiliyya
poetry in detail by making use of their original sources. The views of orientalists about
the classical source they refer to in their theories and their approaches to these views
should be determined in terms of source, process and purpose.

In this study, it has been tried to reveal the multiple aspects of orientalism and
orientalists, the pioneers working on jahiliyyah Arabic poetry, the theories they
established, the points where classical and modern orientalists converged and thought
differently, orientalist tendencies formed in other Islamic fields, the successive effects,
extensions and results of these tendencies. It has been mentioned that the issue is not
only related to or limited to Arabic poetry, but that the purpose is actually spread over a
much wider area.

Keywords: Arabic Language and Literature, Classical Arabic Poetry, Ignorance
Poetry, Orientalism, Orientalists.
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TRANSKRIiPSiYON
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Yukaridaki transkripsiyon sistemine ek olarak:

1. Harf-i tarifler her zaman kiiciik harflerle latinize edilmistir. el-Behiy, el-islamu
ve’l-Hadaretu’l-Garbiyye, el-‘Umde fi Mehasini's-Si‘r ve Adabihi ve Nakdihi gibi.

2. Arapca kokenli oldugu halde Tiirkceye yerlesmis fiil, fail, idgdm, hemze, elif,

zamir, tekit vb. kelimelerde transkripsiyon uygulanmamustir.

3. Izafet terkibi seklinde olan ifadelerde (sahis adi, kitap adi vb.) ve vasil
gerektiren yerlerde gramer kurallarma riayet edilmistir. Ornegin Divanu’l-Havaric,

Usilu’s-Si‘ri’l-* Arabi, Mevkifu’l-Miistesrikin, Edebu’l-Hulefai’r-Réasidin gibi.



VIl

ONSOZ

Batinin Doguyu arastirma seriiveni diyebilecegimiz kurumsal oryantalizm ve
temsilcileri olan oryantalistler Islam diinyasinin tarihini, kiiltiiriinii, medeniyetini, din ve
dilini ele almislardir. Bu caba Islam diinyasinin kiiltiirel, siyasi ve sosyal cehresinde

biiyiik degisimlere sebep olmus ve bir kisim etkileri glinlimiize kadar devam etmistir.

Ik kusak oryantalistler, Sami dillerine hakim olmuslar fakat Arapca konusunda
kendilerinden sonra gelen oryantalistler kadar yetkili olmamislardir. Arapga seviyeleri
daha ziyade yaptiklar1 seyahatlerde elde ettikleri kiiltlirii asamamustir. Fakat bu kiiltiir
seviyesi ile Islami ilimler konusunda ¢aligmalar yapmaktan geri durmamuslar, Islam ve
Hz. Peygamber hakkinda elestirel bir gézle bakmayi tercih etmislerdir. Bu gayretlerinin
sonucunda Klasik Arap Siirinin konumunu fark etmisler ve kabiliyetli olanlar1 bu alanla
da ilgilenmislerdir. Bu oryantalistler pek ¢ok alanla ilgilenmisler ancak oryantalizmin

¢ikisiin ilk donemlerinde ihtisaslasamamuislardir.

Bu caligmada oryantalistlerin klasik donem Arap Siirine bakislar1 ana hatlariyla
ele alinmistir. Birinci boliimde oryantalizm ve oryantalistlerin genel yonleri konu
edinilmistir. Oryantalistlerin din, siyaset ve somirgecilik baglamindaki calismalar
gozetilerek Klasik Arap siiri lizerinden oryantalist diisiincenin Batidaki ve Dogudaki

etkileri incelenmistir.

Ikinci béliimde oryantalistlerin klasik Arap Siirine yaklasimi ele almmustir.
Ozellikle Arap Siiri ile ilgilenen oryantalistlerin Cahiliye donemi ve Islam tarihinin
cesitli merhaleleri temel alinarak tarth sirasina gore eserleri ve goriisleri tasnif
edilmistir. Bu ¢alismada amag her asrin gereklerine gore sekillenen ve gliniimiize kadar
ulagsan oryantalizm ve oryantalistlerin Klasik Arap siirine yaklagimlarinin dnemine

dikkat cekmek ve genel hatlariyla taninmasina katki saglamaktir.

Konunun islenmesinde ve kaynak temininde beni her zaman destekleyen,
yonlendiren ve cesaretlendiren tez danigmanim saym Prof. Dr. Selami BAKIRClI'ya,
calismam boyunca benden destegini esirgemeyen ve giivenen Tez Izleme Komisyonu
hocalarim saym Dog. Dr. Nurullah YILMAZ ve saym Dog. Dr. Mevliit YUKSEL’e,
gonlil diinyamda beni yalniz birakmayan rahmetli esim Safiye Giilay SEKER
0ZSOYa, beni siirekli diri ve uyanik tutan oglum Akif Sinan OZSOY ’a ve tiim aileme

tesekkiirlerimi sunarim.

Erzurum — 2022 Naci OZSOY



GIRIS

Oryantalistlerin  Islam kiiltiirii diye sunduklar1 ¢alismalar1 bugiin hala
Miisliimanlarin nazarinda birgok soru isaretleri ve tartismalar1 giindeme getirmektedir.
Oryantalistlerin bu calismalarda, Islam ve Arap toplumlarinda one ¢ikan inang ve
kabulleri elestirdigi goriilmektedir. Miisliiman alimler kendi kiiltiirlerine inang olarak
yaklastiklart igin oryantalizme dis kiltiirden bir inangtan bir temenni seklinde
bakmaktadirlar. Bundan dolayr Miisliman alimler kendilerine ait tahsile dayali bir
arastirma yontemi gelistirmislerdir. Bu yontemin karakteristigi; tarih, yazili kiiltiir ve
medeniyet analizi seklindedir. Miisliiman arastirmacilar erken donemlerden itibaren bu
yazili literatiir ile diyaloga ge¢mislerdir. Klasik kaynaklarda olusturulan bu literatiirii
oryantalistler de tetkik etmislerdir. Miisliiman arastirmacilar Arap kiiltiir gelenegini
tahlil, niteleme ve c¢ikarsama konusunda objektif bir yonteme dayandirmaya
calismiglardir. Bu yilizden Miisliiman arastirmacilar yaklasim ve sdylem agisindan iki

farkli ekole ayrilmiglardir:

1. Miisliiman arastirmacilarin bir kismi1 toplumsal ve sosyal bilimlerin imkanlarini
kullanmak istememislerdir. Modern bilimin  imkanlarm1  kullanmaya
yaklagsmamiglardir. Onlara goére bu sdylemler Arap toplumlarina sonradan
eklenmistir. Ciinkii bu modern yaklasimlar genelde Yahudi, Hristiyan ve
sekiiler Batil1 kisiler tarafindan savunulan diisiincelerdir.

2. Miisliman arastirmacilardan diger bir grup oryantalistlerin sosyal ve toplumsal
bilimleri tenkit, tahlil ve dini metinler konusundaki c¢alismalarini, onlarin
ortaya koyduklar1 karsilastirmalar1  benimseyip kendi c¢alismalarina

uygulamalar gerektigini sOylemislerdir.

Oryantalistler Islam bilimleri ve tarihinin sonuglarini arastirmaya yogunlasmislar,
dini ve tarihi malzemeye sahip olmaya c¢alismislar ve kendilerinde yaygin olan
yontemleri kullanmiglardir. Ayrica kendi bulup gelistirdikleri ilmi tahlil, 6zgiin yontem
ve usulleri kullanarak objektif olduklarini iddia etmislerdir. Nitekim Edward Said (0.
2003) bu konuyu oryantalistlerin agzindan soyle ifade etmektedir: “Biz bu is igin
kendimizi soyutluyoruz ve tamamen objektiflik gémlegini giyiyoruz”! Oryantalist

diistincesinin zahiri bu sekilde olusturulmustur.

! Edward Said, el-Istisrak: el-Mefiahimu'l-Garbiyye li's-Sarki, ter. Muhammed Anani, Ru'yetu li'n-Nesri
ve't-tevzi®, Kahire 2006, 20-43.



Oryantalistlerin yontem ve metotlar1 temelde farkli bir medeniyetin bagka bir
medeniyete ait bir malzemenin tahlil edilip yorumlanmasina dayanmaktadir.
Miisliimanlarin  ve Batilillarin  bakis acilarimi  goz Oniline aldigimizda ve
karsilastirdigimizda bu farklilik iyice belirginlesmektedir. Bu ylizden genel anlamda
oryantalizm olgusunun, Arap kiiltiiriniin, siirinin ve edebiyatinin inceliklerine vakif
olunmalidir. Miisliimanlarin oryantalistlere nasil baktiginin sebepleri tespit edilmelidir.
Oryantalist bakis agisinin yontem ve meziyetleri incelenmelidir. Ozel anlamda ise
oryantalistlerin Klasik Arap Siirine bakislar1 ve Arap Siiri ile neden bu kadar ilgili

olduklar1 tespit edilmelidir.

. ARASTIRMANIN AMACI KONUSU VE SINIRLARI

Tarihi stirece bakildiginda Klasik donem Arap Siiri hakkindaki tartigmalar yeni
degildir. Klasik Arap Siiri ilk dénem aragtirmacilarinin “Cahiliye déneminden Islami
doneme intikal eden siirlerin miktar1 ve ne kadarmin o dénemdeki sairlere ait oldugu”
problemine yonelik c¢aligsmalari olmustur. Cahiliye Siirinin sézIlii rivayete dayanmasi,
nakledilirken karsilagilan muhtemel sorunlar, unutma ihtimali ve ravilerin giivenirlilik
problemi bu tartismalarin temelini olusturmaktadir. Ozellikle Klasik Dénem Arap Siiri
ile ilgilenen ve bu tartigmalara katilan oryantalistler olaya yeni teorilerle istirak
etmislerdir. Bu calismamizda oryantalistlerin Klasik Donem Arap Siirine yaklasimlari

ve bu yaklagimlarinin dil-edebiyat ve diger alanlara olan etkileri incelenecektir.

[k olarak oryantalistlerin 6zellikle Klasik Arap Siirine yaklasimlari ayrintili bir
bicimde kendi orijinal kaynaklarindan istifade edilerek ortaya konmaya calisilacaktir.
Bu asamada oryantalistlerin konumuza iliskin yaklasim ve goriislerinde referans
edindikleri klasik kaynaklardaki goriisleri ve bu goriislere oryantalistlerin yaklagsimlari
ilke, siirec ve gaye acisindan tespit edilmeye calisilacaktir. Ikinci asamada
oryantalistlerin Klasik Arap Siiri hakkinda yaklasim ve goriislerinden hareketle diger
alanlarda olusturulan oryantalist egilimler, bu egilimlerin ardisik artcil etkileri,
uzanimlar1 ve sonuclar1 ortaya cikarilmaya calisilacaktir. Aslinda meselenin sadece
Klasik Donem Arap Siiri ile alakali veya onunla sinirli olmadigi, diger alanlarda da
belirli bir siire¢ icerisinde yansidigi kanaati hakimdir. Biz burada farkli disiplinlerde

tartisilan benzer konularin hareket noktasinin Klasik Arap Siiri oldugunu ortaya



koymaya ¢alisacagiz. Ayrica cesitli ilmi disiplinlerdeki bu tiir yaklasimlarin hedef ve

sonuglari iizerinde durmaya ¢alisacagiz.

I1. ARASTIRMANIN ONEMI

Klasik donem Arap Siiri hakkinda oryantalistlerin eserleri ve c¢alismalari
incelendiginde bu ¢aligmalar1 yapmalarinin esas ve en dnemli nedenlerinden birinin de
Arap Dili ve Edebiyati alanindaki temel kaynaklar iizerinde degisik sekillerde
caligmalarin oldugu, daha dogrusu bu kaynaklarin orijini, mevsukiyeti ve sihhati ile
ilgilendikleri gériilmektedir. Gerek klasik donem gerekse ¢agdas donem oryantalistlerin
Klasik Donem Arap Siirini diger ilmi disiplinlerinden daha &nce calisma alani
edinmeleri dikkat ¢ekici oldugu kadar, 6zellikle yayimlanmamis kaynaklar1 kendilerine
ait koleksiyonlarda toplamalar1 ve bu kaynaklarin mevsukiyeti gibi tartismali konulari
hararetle ele almis olmalar teorik diizeyde de olsa konuya iliskin birtakim diisiinceleri
akla getirmektedir. Iste bu ¢alisma ile dzellikle Klasik Donem Arap Siirine 6zel bir ilgi
duyup Omriinii bu sahaya adayan Oryantalistlerin konuya iliskin temel goriislerini,

yaklagimlarini ve egilimlerini ortaya koymaya calistik.

Oryantalistlerin, Klasik Doénem Arap Siirine yonelik ¢alismalarinda kendi
teolojilerinde elestirel yaklasimlarinin izlerini gormek miimkiindiir. Ayni tavir hem
oryantalistler hem de bu tavirdan etkilenen Miisliiman ilim adamlar1 tarafindan diger
ilmi sahalara siire¢ icerisinde asamali bir bigimde gecirildigi diisiiniilmektedir. Bu
etkilesim ve sonuglarin ilmi disiplinler ¢er¢evesinde farkli bir hiiviyete biiriinerek yeni

ve farkli bir ¢181r actig1 varsayilmaktadir.

I11. DAHA ONCE YAPILMIS CALISMALAR VE BU CALISMALARIN ALANA
KATKILARI

Ulkemizde oryantalistlerin Klasik Donem Arap Siirine bakislar1 ile alakali ne
yiiksek lisans ne doktora diizeyinde ne de miistakil bir eser olmadigr gozlenmistir.
Bununla birlikte oryantalizm, oryantalistler, onlarin Islami ilimlerle ilgili calismalar,
Cahiliye Siirinin mevsukiyeti problemi ile ilgili makaleler mevcuttur. Ayni tiirde
caligmalar Ozellikle Arapca kaynaklarda iilkemizde mevcut olanlardan ¢ok daha

fazladir.



Tezimizde bu konuda klasik ve modern pek ¢ok eserden istifade edilmis olup bu
kitaplar arasinda bazilarina daha ¢ok miiracaat edilmistir. Ozellikle siirlerin muhteva
yoniinden tahlilinde, birka¢ klasik edebi esere sikga basvurulmustur. Bu eserler,
siirlerde islenen konular hakkinda Arap Siirinde yer alan esaslar1 ve kaideleri ihtiva
etmeleri yoniiyle biiylik 6nem arz etmektedir. Siirlerde sekil, dil ve iislip konularinda
ise dil, edebi tenkit ve belagat alaninda yazilmig bazi klasik eserler en Onemli
kaynaklarimiz arasinda yer almistir. Bunun nedeni oryantalistlerin bu konularda sik¢a
elestiri yapmalar1 konuya bilimsel agidan yaklasiyor olduklarini sdylemeleridir. Ayrica
Klasik Arap Siiri iizerine ¢alisan oryantalistler iizerinde duran Yahya Vehib Cubiiri’nin
(6. 2019) el-Mustesrikiin ve's-si 1i'l-Cahili beyne's-sekki ve't-tevsik adli eserinden
caligmamizin ikinci bolimiinii yakindan ilgilendirdigi i¢in miikerrer olarak istifade

edilmistir.

Calismamizi diger ¢alismalardan farkli kilan 6zellik genel yonleri ile oryantalizm
ve oryantalistler hakkinda ayrintili bilgi vermesi ve Klasik Arap Siiri hakkinda kendi
orijinal eserlerinin incelenip karsilastirilmali olarak degerlendirilmesidir. Arap
diinyasinda oryantalizm, oryantalistler ve Klasik Arap Siiri mevsukiyeti hakkinda pek
¢ok caligma olmasina ragmen bizde genis kapsamli ve doyurucu bir eser olmamasi

calismamizi daha da 6nemli hale getirmektedir.
Aragtirmamizin kaynaklarini su basliklar altinda toplayabiliriz:

1. Klasik Donem Arap Siiri, Cahiliye Siiri  mevsukiyeti, oryantalizm,
oryantalistler ve Klasik Arap Siiri ile ilgilenen oryantalistler hakkinda yazilmis

yerli-yabanci eserler, makaleler, tezler ve ¢alismalar.

2. Arap grameri metodolojisinin temel dayanagi olan Fikih, Arap kiltiiri,
edebiyat, tasavvuf ve kelam ile es zamanli gelisen ve Arap biyografi tarihinin
dayanagi olan Hadis ilmi gibi Islami ilimlerle ilgilenen oryantalistler,
gorlislerini ortaya koyan yerli ve yabanci eserler, makaleler, tezler ve

caligmalar.

IV. ARASTIRMANIN ARAP DiLi VE EDEBIYATINA KATKILARI

Arap dili ve edebiyati alaninda Klasik Arap Siiri ile ilgilenen oryantalistler

tizerine iilkemizde genis kapsamli bir ¢alisma bulunmamaktadir. Daha ziyade ¢alisilan



konular lokal bazda bulunmaktadir. Oryantalizm ve oryantalistlerin genel yonleri ile ele
alinmis olmasi arastirmamiza 6zgiin ve farkli bir 6zellik katmaktadir. Oryantalistlerin
Klasik Arap Siirine bakislarini mercek altina almasi ve bdylece Arap Siirinin

oryantalizm agisindan biiyiik tablosunun goriilmesine yardimci olmasidir.

Ozellikle iilkemizde az ¢alisilmis olan Arap dilinde yerlesmis oryantalizmin
hedefleri ve etki alanlarinin giiniimiize uzanan serencamina yeni bir ufuk katacak olan
calismamiz, ayni zamanda Oryantalistlerin ne kadar programli ve kararh calistiklarinin

bir tespiti olacaktir.

Batinin genelde yiizyillar boyunca somiirgelestirdigi iilkeleri idare edebilmek igin
o iilkelerin dillerini, dinlerini ve kiiltiirlerini 6nemsedikleri belirlenmistir. Ozelde ise
Islam cografyasinin dili olan Arapga bilmenin énemi iizerinde duran oryantalistlerin bu
konudaki ciddiyetlerini inceleyen arastirmamiz, oryantalistlerin Arap Kiiltirii ve
Edebiyatinda akademik ve ilmi yonlerini tespite ¢alismasi yoniinden de alana yeni bir

bakis agis1 getirmeye adaydir.

V. ARASTIRMANIN YONTEMI

Bilimsel bir arastirmada dogru sonuglara ulasabilmek icin arastirma konusuna en
uygun diisen yontemin uygulanmasi esastir. En uygun yontemin uygulanmasi, ayni
zamanda c¢aligsma ve arastirmanin miimkiin olan en kisa siirede nihayete erdirilmesine
hizmet edecektir. Diger taraftan yontem, arastirma siirecinde en uygun Vverileri
toplamay1, bu verileri belirli bir sistem dahilinde somut sebep-sonug iligkilerini

belirlemeyi ve bu 6rgiiniin esasini teskil eden verilere ulagsmay1 saglayan yoldur.

Veriler sayesinde hedefi; teshis, tahlil, tenkit, tespit ve tercih yonlerini gosteren ve
diisiinceleri en 1yi bi¢imde diizenleyip sunmaktir. Sonu¢ olarak yontem, arastirmayi
hedefine ulastiran yoldur. Biz de bu kapsamda ¢alismamiz i¢in iki asamali bir yontem
izleyecegiz: Birinci asamada konumuzla ilgili ¢alismalar tarih ve 6nem siralamasina
uygun bir bi¢imde okunacak ve tespitler yapilacaktir. Bu sayede konu etraflica
taninmaya c¢alisilacaktir. ikinci asamada elde edilen veriler elestirel bir bakis agisiyla
analiz edilecek, konu teorik bir cergeveye kavusturulacak ve elde edilen sonuglar,

muhtemel tercihler esliginde ortaya konulup, konuya iliskin teklifler sunulacaktir.



Materyal olarak oOncelikle Klasik Arap Siirine dair klasik ve modern literatiir
taranacak ve tespit edilecek; ikinci etapta oryantalistlerin zaman ve sebeplerden
hareketle konuya miidahil oluslar1 ve daha sonra yaptiklari ¢alismalar detayli bir
bi¢imde incelenecek, konuya iliskin goriis ve yaklasimlari ana hatlariyla ortaya konulup
cagdas tartigmalar taranacaktir. Yapilan tespitler, ilgili bolim baghg altinda

islenecektir.

VI. KAVRAMSAL CERCEVE

Oryantalizm kelimesi modern bir kavramdir. Arapcada aynm1 manaya gelen
“Istisgrak” Kkelimesi, “s-r-k” kokiinden tiiretilmis “istif‘al” babindan gelen bir
kelimedir. Manas1 Doguya yonelik Batililarin ¢alismalarini iceren ilme delalet eder.
Ozellikle Dogunun dili, tarihi, sanatlar1, gelenekleri ve adetlerinin hepsini i¢ine alan bir
kavramdir.? Miistesrik (Oryantalist) ise bu isi yapan kisiye denmektedir. Ancak bu kisi
mutlaka Batili olmak zorundadir. Doguluya Miistesrik (Oryantalist) denemez.

Oryantalist calismalari ise bu oryantalistlerin ortaya koydugu eserlerdir.?

Bununla birlikte yeni bir kavram daha ortaya cikmustir. “Istigrab” (oksidentalizm)
kavrami oryantalizme karsilik olan ilmi egilimin adidir. Bu kavram Miisliiman ve
Araplarin Bati medeniyetini ¢alismalarinin adidir. Ayrica kiltiir, tarih, edebiyat,
sosyoloji ve Dogu-Bat1 arasindaki ikili iliskiler baglaminda iliskisini anlamak i¢in bu
calismalar yapilmistir. Oksidentalistler Dogulu “ben” ile Batilinin “ben ”inin iligkisini
¢cozmek icin de calismislardir. Ayrica bu calismalar icinde gittikce Arap-Islam
toplumunda genisleyen Batililasma mevzusunu ¢ozmek ve yiizlesmek meselesi de

vardir. Bu ¢aligmalari yapanlar hem Arap hem de gayrimiislim olabilmektedirler.*

Oryantalizm mefhumunun ge¢misten gelen bir seriiveni vardir. Ciinki
oryantalizmin Islam fetihlerinin yapildig1 ve Islam topraklarmnin genisledigi bir doneme
kadar uzandigi diistiniilmektedir. Oryantalizmi ikinci hicri asirda Emeviler dénemine
tarihleyen arastirmalar vardir. Rahip Yuhanna ed-Dimeski’nin (6. 749) eliyle

oryantalizmin ilk defa aktif oldugunu diisiinenler de mevcuttur. Bu kisi “Muhammed ’in

2 Ton Manzir, “s-r-k”” maddesi, Lisdnu'l- ‘Arab, Cilt 6, Daru's-Sadr, Beyrit 1996.

S ‘Abdullah ‘Ulyan, el-Istisrdaku beyne'l-insdfi ve'l-ichaf, Merkezu's-sekafiyyi’l- ‘Arabi, Daru'l-Beyda,
Beyrat 2003, 7-8.

4 Ulyan, el-Istisraku beyne'l-insdfi ve'l-ichdf, 9.



Hayatr” ve “Mesihi ve Miisliiman Arasindaki Diyalog” adli iki kitap yazmistir. Yuhanna
ed-Dimeski’nin ilk hedefinin Hristiyanlart Miislimanlar ile dinleri hususunda

tartismaya sokmak oldugu goriilmektedir.®
Bu durumda oryantalizm tanimlarini iki grupta toplayabiliriz:

1. Dogu ilimlerini talep etmektir.

2. Dogu ilimlerini bilmeye yonelik uzmanlik egilimidir.

Oryantalist; Dogu ilimleri, medeniyetleri, kiiltiirleri, dinleri ve sanatlar1 hakkinda
uzman olan kisinin ismidir. Oryantalist kelimesi ilk defa 1630 yilinda Dogu
kiliselerinden birinin adi olarak kullanilmistir.® Baska bir goriise gore oryantalist
kelimesi ilk defa 1799 yilinda Fransa’da kullanilan bir kelimedir. Oryantalizm kelimesi
ise daha sonra kullanilmigtir. Dogu ilimlerine mahsus (Le Petit Robert) adl1 sozliikte

“Oryantalizm” kelimesini agik¢a kullanilmistir.”

Fakat bu kavram sonralar1 daha da genislemis ve Dogu dillerini bilen kisiye ad
olmustur. Edward W. Said (6. 2003) kaynak niteliginde olan “Oryantalizm” adlh
kitabinda bu konuda derin bir tahlil yapmistir. Bu mefhumun Batiya yerlesmis olan
emperyalist egilimle baglantili oldugunu savunmustur. Ona goére oryantalizm bir sdylem
tislubu, bir diisiince bigcimi ve bir sodylevdir. Bu tir bir organizasyonu g¢esitli
miiesseseler, ilmi arastirma heyetleri, fikri egilimler ve forumlar giiclendirmis hatta

somiirgeci biirokrasi, yonetimler ve yontemler bunu desteklemistir.®

Oryantalist caligmalar yapanlar i¢in ayrica “Miistagrib” terimi de kullanilir. Buna
ragmen Oryantalist 1stilah1 ¢ok daha yaygindir. Oryantalist dedigimizde Doguya yonelik
arastiran ve yazan kisi diyebiliriz. Arastirma konularina toplum bilim, antropoloji, tarih,
filoloji ve teoloji girmektedir. Felsefe de bu kapsamdadir. Oryantalizm bu igin ismi
olmaktadir.’ Bazi oryantalist biirolar1 cesitli isimler almislardir. Ornegin Islamiyat

calismalari, Pratik Islamiyat Calismalari gibi. Bati oryantalizm konusunda derin

5 Omer Faruk Harman, "Yuhanna ed-Dimeski", DIA4, Istanbul 2013, XXXXIII, 580-582.

6 Muhammed Faruk en-Nebhani, el-Istisrdk, Menstratu'l-munazzameti'l-islami li't-terbiyeti ve'l-‘ulimi
ve's-sekafe, Rabat 2007, 11.

" Alalin Rey, Le Petit Robert, Robert, Paris 2014, 1760.

8 Said, el-Istisrak: el-Mefiahimu'l-Garbiyye li's-Sarki, 44.

® Said, el-Istisrak: el-Mefiahimu'l-Garbiyye li's-Sarki, 44.



gelenekler, biiylik calismalar ile vasiflanmistir. Bu yiizden Doguya yonelik kendi bakis

acisin1 sunmaya ¢alismaktadir.

Topraklarin1 kaybeden Hristiyanlarin Miisliimanlara kars1 tekrar galibiyet elde
edebilmeleri i¢in her yolu denemelerinden sonra sadece askeri bir harekat yolu kalmuist.
Miisliimanlar semavi mesajlari insanlara tasiyorlar, kilise adamalar1 da bunu engellemek
icin kars1 miicadeleye girisiyorlardi. ilk ddénemlerde kilise eserlerini Latince veriyor,

arastirmalarini buna gére yapiyorlard:. !

Daha sonraki donemde oryantalistler akilct bir yontem belirleyerek yeni tiir
aragtirmalara meylettiler. Bdylece Islam’in insanhiga katkilarini gizliyorlar, Islam’1
kétiileyip saldirabiliyorlardi. Kilise papalari ilk dénemlerde objektif degillerdi. Islam’1
elestirip kotiiliiyorlardi. Onlari bu yorumlara iten sebep bazen yanlis anlamaktan
kaynaklanmaktaydi. Arapgay1 ve Islam dinini bilmiyorlardi. Bunlarm ulasmis olduklari
teoriler ve neticeler kendi nefislerindeki dini taassup derecesine varan ¢ikmazlardan ve
Hz. Peygambere olan sahsi olumsuz bakis agilarindan kaynaklaniyordu. Hz.
Peygamberin kullandig1 dili saldirgan yeni bir savas¢r dil olarak yansitmaya
calistyorlardi. Kasitli propagandalar ile Hz. Peygamberi elestirdiler. Ayrica Islam dini
hakkinda kendilerine gore siiphe iceren konular iizerinde durdular. Soyle dediler:
“Miisliimanlarin hayati kin ve hurafeler ile doludur. Hatta Peygamber deccalin ta
kendisidir. Islam efsaneler ve hurafelerin toplami bir seydir. Bu yiizden Islam seytanin
islerinden bir is, Miisliimanlar ise vahsilerdir. Kur’an’da hurafelerle dolu bir

kitaptir. "2

Oryantalist ¢alismalar on dokuzuncu yiizyildan itibaren atilima ge¢mistir. Ciinkii
Bati iktisaden ve askeri olarak {iistiinliigii elde etmistir. Diinya hegemonyasi artik onun
elindeydi ve Islam iilkelerinde de hakimiyetini gdsteriyordu. Bunun aksine biiyiik bir
Islam devleti olan Osmanlinmn Islam diinyasindaki giicii ve etkisi azald1. Islam diinyasi
bir medeniyet kisirligina yakalandi. Onlarin kalbine Bati {istiinligiinii yerlestiren sey
Batinin sanayideki iistiinliigii ele gecirmesidir. Sanayi Batiy1 askeri olarak giliclendirdi.
Boylece Bati istedigi yeri ele gegirme firsatini yakaladi. Iktisadi isteklerinin yani sira

kiiltiirel, dilsel ve dini somiirii maksatlar1 da vardi. Dogunun arazilerini ele gegirip

10 Said, el-Istisrdk: el-Mefihimu'l-Garbiyye li's-Sarki, 43.

11 Hasan ‘Uzard, ‘Aliyyatu'l-menheci'l-istisrdkiyyi fi'd-dirdsati'\-Islamiyye, Matba‘atu Anfi-Beranit, Fas
2007, 55.

2 <Uzard, ‘Aliyyatu'l-menheci'l-istisrdkiyyi fi'd-dirdasati'l-Islimiyye, 60.



insanin1 kdle yapmak istiyorlardi. Propaganda hareketleri aktif hale geldi. Misyonerlik
caligmalar1 artti. Bundan dolay1 oryantalizm, sémiirgecilik ve misyonerlik {i¢liisii birbiri
ile irtibatlidir. Abdurrahman Hasan el-Meydani 6zellikle Batinin kullandigir bu tglii
sarmalin {iizerine delilleri ile detayli agiklamalar yaptigi ve muhkem kaynaklar

gdsterdigi bir kitap yazmistir.'®

Bat1 somiirgelestirdigi toplumlarin dilini, dinini ve antropolojik yapisini ¢aligmaya
onem vermistir. Bunu Bati kendi efendiligine isyan etmesinler diye yapmaktadir.
Oryantalistler sadece Araplarin fasih diline ¢alismamigslar Arap bolgelerinde baskin olan
yerel lehgelerle de ilgilenmislerdir.!* Bu yiizden giiniimiize kadar ulasan ikili dil

calismalarinin ¢ogu oryantalistlere aittir.

Batililarin apagik olan bu Doguya egilimlerine karsin Arap aleminde tam tersi bir
tutum sergilemistir. Batidaki gelismelerden adeta kendilerini azletmis, Bati {izerine
kendilerini kapatmislardir. Miisliimanlarin bu tutumlar1 Islam diinyasina vahim sonuglar
getirmistir. Endiiliis 1492 yilinda yikilmasindan bu zamana kadar Miisliimanlar olarak
kendi igine kapanmanin sonuglarinin devasa hacmini hayal edebiliriz. Avrupa’da 15.
yiizyilda ortaya cikan ve “Rémesans” olarak bilinen uyanist Bati hayatinin biitiin

alanlarini icermistir.!®

Bu olaylar zinciri Napolyon’un Misir’1 1789-1801 yillar1 arasinda gerceklestirdigi
isgali esnasinda getirdigi birgcok 1slahatlar ile hiz kazanmig, Misir Valisi Mehmet Ali
Pasa (6. 1849) tarafindan desteklenmis ve on dokuzuncu yiizyila damgasini vuran Arap
“Nahda” hareketi ile devam etmistir. Bu hareket Mehmet Ali Pasa’nin islahatlar1 ile
beraber gitmisti. Diger taraftan Batinin somiirgeci yayilimi da bu islahatlarla beraber
gelismisti. Boylece Osmanlinin bagisiklik sistemi ¢okmiis, gittikge kotiilesmisti. Artik
Doguda ve Batida yiizyillardir siirdiirdiigii yetkinligini kaybetmeye baslamigt1.1®

Oryantalistlerin genel olarak egilimleri su sekildedir:

1. ilim i¢in bu isi yapanlar.

2. Kendi sahsi ihtiyacindan dolay1 bu isi yapanlar.

13 ¢ Abdurrahman Hasan el-Meydani, Ecnihetu'l-mekKri's-seldse ve havafihd, Daru'l-Kalem, Dimask 2000.

4 Voir Mohammed Besnaci, La contextualisation dans la lexicographie bilingue: le cas du dictionnaire
frangais-arabe, Mostaganem, Dar Oum-El-Kitab, 2014, 63-65.

15 brahim Kalin, Islam ve Bati, Isam Yayinlari, On ikinci Basim, Istanbul 2018, 109-124.

16 Kalin, Islam ve Bati, 129-131.
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3. Araplarin ve Miisliimanlarin insanliga katkisindan bahsedenler.

4. islam problemlerini islam’in ilk ortaya ¢tkmasindan beri ele alanlar. Bu egilim
tiirii Batinin Miisliimanlara kars1 garip ve yanlh tutumlarini sevk eden egilimdir.
Bu egilimde uydurulmus efsaneler, yalanlar, efsanevi siirler, halk hikayeleri,
yaralayici, kulaktan kulaga aktarilmis birgok masallardan bahseden kaynaklar

tercih edilmistir.

Orta Cag Avrupa alemi kendine yepyeni bir fikir inga etmisti. Din ve cografya
acisindan kendisinden farkli olan bir diinya hakkinda kendisine fikir ve hayaller tiretti.
Bu dénemin ilk zamanlarini arastiranlar sdyle bir gergekle karsilasirlar; cehalet, yalan,
uydurma, iftira ve tahrip. Bu pozisyonu ag¢iga ¢ikaran sey Hristiyanligin birgok niifuz
bolgesinde yayilmasi ve yeni fetihlerle ortaya ¢ikan seylere yonelik ragbetin olmasi,
boylece papazlar tarafindan Islam ¢ergevesinde olusturulmaya calisilan batil inanglarin
onemli rol oynamasidir. Ayrica Hristiyanlar islam hakkinda sagma sapan sozleri ve
iddialar1 yaydilar. Bunu 6zellikle Hacli Seferlerinde islam’m askeri ve fikri mesajini
sondiirmek icin yaptilar. Abdurrahman el-Bedevi (6. 2002) “Difd‘u ‘an Muhammed 7
adl1 kitabinda Islam ve Hz. Peygamber hakkinda uydurulmus bir siirii kotii hikayeden
bahsedildigini yazmaktadir. Bedevi eserinde en namuslu hikayelerden bahseden ve
diizgiin diyebilecegimiz bir sekilde calisan arastirmact Alman Oryantalist Adriaan

Reland’1 (8. 1718) zikretmistir.'®

Reland Islam’m bilinmesi ve savunulmasi gerektigini sdyleyen tek kisidir. Onun
goriisiine gore Islam hakkinda konusabilmek icin Arapcayr ve Kur’an’i bilmek
gerekmektedir. Ona gore oryantalist arastirmacilarin sdyledigi sozlerin ¢ogu uydurma
seylerdir. Aslinda onun niyeti kendinden Oncekilerin niyeti ile ayniydi ancak biraz
farklilik vardi. Ciinkii onun diismanligr “temiz bir dlem”den kaynaklaniyordu ve bunu
boyle kabul ediyordu. Reland’a gore Islam ve Muhammed hakkindaki arastirmacilarin
yazdiklar1 giiliing seylerdi ve hakikatten uzakti. Ancak taassup sahibi Batililar bu
kisileri 6nemli addedip yazdiklarina da itibar ediyorlardi. Bu ise bir fecaatten baskasi

degildi.’®

17 < Abdurrahman Bedevi, Difd ‘u ‘an Muhammed, ter. Kemal Ca‘dullah, Daru'l-‘Ilmiyyeti 1i'l-Kutub ve'n-
nesri, tarihsiz Beyrat.

18 Bedevi, Difd ‘u ‘an Muhammed, 39.

19 Bedevi, Difd ‘u ‘an Muhammed, 48.
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Hatta Oryantalizm g¢alismasiin gelisimi ilk Onciillerinin ardindan gelisti. Diger
programlar Onciillerin pesinden, egilimleri takip edilerek yapildi ve Dogu hakkinda
onyargili bir fikir elde edildi. Boylece yeni ekoller de kendini gosterdi. Oryantalistlerin
fikirlerinden elde edilen kurgular ile toplumda yansimalarini buldu. Ta ki bu tasavvur
kendini Bat1 edebiyati liriinlerinde, hikayeler, romanlar, siirler, tiyatrolar, sinemalar ve
resimlerde kendini gosterdi. Boylece Bati Dogu hakkinda 1skarta diyebilecegimiz

diisiinceleri giindeme getirerek bir Dogu olgusu olusturdu.?

Oryantalizm ilk donemlerinde Arap yazili kiiltiirinden faydalanmaya bakti.
Ozellikle de ilmi olan yazil kiiltiirden istifade etti. ik 6nce Batinin etkisi ve etkilenmesi
terciime biirolar1 vasitasi ile olmustur. Bu biirolar Arap¢adan Latinceye terciimeler
yaptyor, Latinceden de diger dillere terciimeler yapiliyordu. Bu sayede Arap ilimlerinin
nakli Avrupa’nin orta ¢ag esirliginden kurtulmasina vesile oldu. Bdylece orada
Ronesans hareketleri basladi. Avrupali insanlar uyaniga gecti. Batililarin Hagli Savaslari
ile Miisliimanlarla siirtiismesi ve kaybetmesi onlart Miisliimanlarin bilgilerini elde etme
hususunda harekete gecirdi. Bir zamanlar cahil bir toplum olan Avrupa bdylece kendini

yenileme firsat1 bulmustu.?

Islam peygamberinin, Islam dininin ve Islam toplumunun tecriibelerini, kitaplarini
ve ansiklopedilerini kendi iilkelerine akittilar ve hala akitmaya devam etmektedirler. Bu
tecriibeler higbir zaman zayi olmadi. Bunun sinirlart da hala belli degildir. Kur’an’in
Latinceye ilk terciimesinden itibaren Batilinin muhayyilesinde Dogulu inat¢1 bir borglu
olarak cizildi. Onlara gdre ben bu kisi ile diyaloga gecebilir miyim sorusunu sordular.
Bunu basaramayinca silah ile galip gelmeye calistilar, sonra da buna kalem ile savasi
eklediler. Bunun yapilis sekli ise sistematik olarak fikri nakzetme olarak karsimiza ¢ikti.
[k oryantalist ¢aligmalarinin gercekligi masum degildir ve belli bir amaca hizmet
etmektedir. Bu sistematik sekil daha sonra onu kabul etmeme ve devre dis1 birakmaya
dontismiustiir. Dogulu kisiler (Arap, Tiirk, Farisi vs.) Dogulu olmalar1 hasebi ile
dislandilar. Ayn1 Dogu Batililarin géziinde bir anda merkezi bir 6éneme de sahip
olmustu. Bunun sebebinin derinliginde Hristiyanlik vardi. Oryantalist fikrinin ana

gostergeleri hiicum etme, karsidakini gormeme, Islam kiiltiiriiniin Bat1 kiiltiiriine

2 Edward W. Said, Sarkiyatcilik-Bati’'min Sark Anlayislari, trc: Berna Unler, Metis Yaymcilik, Istanbul,
2003, 69.
2 Kalin, Islam ve Bati, 75-80.
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katkilarim1 inkdr ve Islam’m ruhani degerlerine taan etme seklinde kendini

gdstermistir.??

Universitelerde ki oryantalist calismalarmin ¢ogu bazi egilimleri ile én plana
cikmistir. Bunlarin en énemli ekolleri Fransiz, ingiliz ve Alman ekolleridir. Her ekoliin
kendine has bir analiz sistemi vardir ve Islam yazili kiiltiiriinii bu analiz sistemi ile tahlil
ederek ele almislardir. Oryantalist g¢aligmalar zaman igerisinde bilgi arttikca ve
degistikge cesitli merhaleler gegirmistir. Biitiin bunlara ragmen Islam tarihine yonelik

uygulanan yontem; baglam ve tiir agisindan diger ilimlerden ayrilmustir.?

Halbuki glinimiizde oryantalist calismalar ekol acisindan biraz daha artmistir.
Rusya, Balkanlar ve Amerika seklinde farkli ekoller kendini gostermistir. Milletleri
farkli olsa da birbirlerine yaptiklar1 yardimlar ve bilgi paylasimi sayesinde bu ekoller

meydana gelmistir.?

Oryantalist ¢aligmalar Avrupa’da makullesmeden 6nce kilise adamlarin arkasinda
durdugu yalan ve iftiralardan dolayr goriilmedik sekilde abartiya kagmistir. Avrupa
kilisenin hegemonyasindan kurtulduktan sonra durum biraz daha farklilik gostermistir.
Ancak temel diisiincelerde ¢ok degisiklik olmamustir. Ilk dénem Oryantalist fikirler
Hagli Seferleri ile es zamanliydi. Son zamanlarda oryantalist diisiincede degisen Hagh
ordularinin yerini somiirgeciler almistir. Bununla birlikte Oryantalistler ideallerini
gerceklestirmek 1i¢in yeni ve c¢esitli {isluplar benimsemeye basladilar. Ciinkii
oryantalizmin sartlara ve zamana gore hemen sekil alabilen bir yapisi vardi. Oryantalist
fikirler filmlere, televizyonlara, resim sanati ve gesitli gorsel sanatlara yerlesmeye
baslamistir. Ayrica edebiyat, tiyatro, tarih, felsefe ve c¢esitli kiiltiirel ve bilimsel

alanlarda kendini hissettirmistir.?

VII. KLASIK DONEM ARAP SiiRi

Arap dili ve edebiyati denildigi zaman siir 6nemli bir yere sahiptir. Siir dzellikle

dil ile ilgili ¢aligmalara kaynaklik yapmasi agisindan ayrica bir 6neme de haizdir.

2 Kaln, Islam ve Bati, 76-77.

2 Muhammed M. ‘Abid, Menheciyyetu'l-istisrak fi dirdseti't-tarihi'l-Islami, Munazzametu'l-‘Arabiyye
li't-terbiyeti ve's-sekdfe ve'l- ‘uliim, C. 1, Kuveyt 1985, 346.

24 < Abtd, Menheciyyetu'l-istisrak fi dirdseti't-tarihi'l-Islami, 346-347.

% Diyatddin Sardar, el-Istisrak: Siretu’s-Sark fi'l-adab ve’l-me‘drifi I-insani, ter. Fahri Salih, Hey’etu
Ebt Dabbi li’s-siyaha ve’s-sekafe, 2012, 17.
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Glintimiize kadar yayimlanmas telif, tarih, otobiyografik ya da ansiklopedik eserler siirin
Cahiliye dénemi, Islam, Kur’an ve Hz. Peygamber iligkisinden yer yer bahsetmislerdir.
Bu kaynaklar 1s1¢inda Arap Siirini Klasik Dénem Arap Siiri ve Islami Dénemde Arap

Siiri olarak iki baslik altinda inceleyecegiz.

Siir hi¢bir zaman bir ulus tizerinde Arap ulusu iizerinde oldugundan fazla bir etki
yaratmamistir. Tek bir 6vgii climlesi biitiin bir kabileyi en yiiksek san, seref ve sohret
seviyesine yiikseltebilir ve bunun aksi kiigiik diistiriicii bir s6z onu rezalet ve utang
ucurumuna atabilirdi. Sairler savaslar1 tutusturma ve savas meydanlarina ordu gonderme
giiciine sahipti. Bu nedenle sairler onurlandirildi ve biiyiikk saygi gordii. Krallar ve
halifeler onlara hediyeler ve unvanlar verdi. Bu Krallar ve halifelerin basarilarini

kaydeden kendi sairleri vard1.°

Arasinda yetenekli bir sair kesfeden her kabile, ziyafetler diizenler ve onlar1 tebrik
etmeye gelen diger kabileleri davet ederdi. Bu zaferi giinlerce kutlarlardi. Kadinlar
diigiinlerde oldugu gibi toplanip ud c¢alarlardi. Bu kutlama, o giinlerde bir sairin,
kabilesinin namusunun savunucusu ve siiriyle mirasinin koruyucusu olmasindan
kaynaklanmaktadir. Siirin kalitesi, yayilma derecesini belirlerdi. Yiiksek kalite, genis

yayilma erisimi ve daha fazla popiilerlik saglard:.?’

Daha ziyade kendini siir ile ifade eden Araplardan kalan kaynaklar altinc1 yiizyila,
Islam’m baslangicindan biraz 6nceki doneme aittir. Bunun nedeni Araplarda yazi
sanatinin yaygin sekilde kullanilmamasidir. Sairlerin siirlerinin kabileler arasinda
muhafaza edilmesi, sozlii nakle ve kisisel ezbere birakilmasi bunun en Onemli
tetikleyicisidir. Ayrica Islamiyet’in ilk donemlerine ait filolojik eserlerde altinci
yiizyilin 6ncesine ait bir veri bulunmamaktadir. Arap siirinin ilk hali; s6zleri vezinsiz ve

cesitli uzunlukta olan seci denilen kafiyeli diizyazilardir.?®

Arap siirinin en eski sekillerine baktigimizda yergi (hicd) ve agiti (mersiye, risa)
gorliriiz. Yergi varligimi kabileler arasi ¢ekisme ve savaglara bor¢ludur. Agit ise
olenlerin ardindan yapilan bir merasim niteligindedir. Islam dncesi Araplarin gelistirdigi

16 vezin vardi. Bunlara buhiir deniliyordu ve her birinin birkag degisik sekli mevcuttu.

%6 < Abdulhalim Muhammed Sadik, es-Si 7u mevkibu'd-da ‘vet, Kahire 1976, 9.

2" 1bn Resik el-Keyrevani, el- ‘Umde fi mehdsini's-si‘r ve ddabihi ve nakdihi, 1-1I, nsr. M. Muhyiddin
‘Abdulhamid, Beyrat 1972, 1, 20.

28 |gnace Goldziher, Klasik Arap Literatiirii, (Cev.: Azmi Yiiksel-Rahmi Er), imaj Yayinlari, Ankara
1993, 17.
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Ancak bununla ilgili filolojik ¢alismalar islami désnemde ortaya ¢ikmus ve bu ilme ilm-i

ariiz ismi verilerek sistematik hale doniistiiriilmiistiir.?°

Zaman igerisinde Cahiliye Araplar1 kaside'yi gelistirmistir. Kaside sairin siire
dogrudan dogruya girmeyip amacina oldukc¢a karmasik yollardan erismek istemektedir.

Ug béliimden olusan kasidelerde sairler:

1. Ilk konu olarak gecmiste yasadig1 deneyimleri hiiziinlii bir sekilde zikreder.
Colde dolasarak bir zamanlar sevdiklerini ile yasadigi giizel hatiralari
canlandirmak i¢in anilarinin yasandigi harabelere gelir ve onlardan ayrildigina
tiziilir.

2. Siirin asil ¢atisin1 olusturan diger konulara geger ve arkadaslarinin 1srar ile
izlintiilerden uzaklagsmak i¢in bir yolculuga ¢ikar. Basindan gegen her seyi en
ince ayrintisina kadar anlatir. Bu boliimlerde ¢ok giiglii betimlemeler géormek
miimkiindiir.

3. Son bolimde artik amacina ulagsmistir. Ya soylu atalarini 6vecek ya da

diisman kabileleri yerecektir.*

Gecmis miiellifler zaman ¢izelgesi iizerinde birbirini takip eden devir ve nesilleri
degerlendirerek sairleri dolayisi ile siirleri tabakalara ayirmislardir. Bu galismalar dil ve
edebiyat acisindan olduk¢a 6nemlidir. Arap dil kaideleri bu tabakalarin degerlendirmesi
sonucunda 6l¢ii olarak kullanilmistir. Ug tabakadan olusan bu sistemde birinci ve ikinci
tabakanin sairlerinin dilleri fasih, sozleri de ittifakla dil konusunda hiiccet, ti¢lincii

tabakanin ki ise delil kabul edilmistir.3*
Bu tabakalara giren sairler:

1. Birinci Tabaka: Imruu’l-Kays (6. 544), Zuheyr (6. 609) ve Nabiga (8. 604)

2. lkinci Tabaka: A’sa (6. 625), Lebid (6. 661) ve Tarafe (569)

3. Ugiincii Tabaka: Antara (6. 608), Dureyd b. es-Samt (5. 630) ve Umeyye b.
Ebi es-Salt (6. 630).

Tabakalara ayirma bahsinde el-Bagdadi (6. 1692) farkli bir yontem takip etmis ve

sOyle bir taksimde bulunmustur:

2 Goldziher, Klasik Arap Literatiirii, 18.
%0 Goldziher, Klasik Arap Literatiiri, 19.
81 Yusuf Sancak, Hz. Peygamber Devrinde Siir, Safak Yayinlari, Erzurum 1999, 36-38.
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1. Cahiliyyn: Cahiliyede siir sdyleyen sairler; Imruu’l-Kays, Nabiga ve A‘sa
gibi.

2. Muhadramtn: Hem Cahiliyede hem de Islami dénemde siir sdyleyen sairler;
Lebid, Hassan (6. 674) ve Ka’b b. Ziiheyr (6. 662) gibi.

3. Miitekaddimiin, Islamiyy(n: Biitiin hayatlar1 Islami dénemde gegmis sairler:
Cerir (0. 728) ve Ferezdak (6. 732) gibi.

4. Muvellediin: Daha sonraki yeni donemlerde siir sOyleyen sairler; Bessar b.

Burd (6. 783-84) ve Ibrahim b. Herme gibi (5. 786).%

Cahiliye Sairleri arastirmacilara gore iki farkli sosyal g¢evrenin iriiniiydiiler.
Bunlarin bir kism1 ¢dlde yetismis ve oranin sartlarina gore sekil almiglardi. Diger grup
ise daha zarif olan kent toplumunun birer {irliniiydii. Buna ragmen her iki grup da gok
giizel kasideler insad etmisler, ¢6l sairleri kasidenin orijinal karakterini koruyarak en
miitkemmel tiriinlerini ortaya koymuslardir. Te’ebbeta Sarran (6. 540), Antara b. Seddad
(6. 608), Zuheyr b. Ebi Selma (6. 609) ve Urve b. el-Verd (6. 607) gibi sairler
bunlardandir. Kent sairleri ise baz1 kaygilar ve saraya yaranmak hevesi ile kasidelerini
incelterek bir sekilde saray siirleri haline doniistiirmiislerdir. Imruu’l-Kays, Tarafe ve

Amr b. Kulsum (8. 584 veya 600) gibi sairler bunlardandir.®®

Cahiliye doneminde bu sairlerin disinda Hristiyan ve Yahudi sairler de mevcuttu.
Cahiliye Sairlerinin tamami1 putperest degildiler. Hira prensliginde Hristiyanligi kabul
eden ve Kkendilerine ibdd denilen Hristiyan sairlere 6rnek Adiy b. Zeyd’dir (6. 604).
Yahudi sairlere 6rnek ise Imruu’l-Kays’m cagdasi olan es-Semevel b. Adiya’dir (6.
7560).34

Bedevi Araplar bir yerden digerine gegerken siirle devesini hizlandirmis,
diismanina kars1 sagladigi ustiinliigii ve kahramanligini siirle percinlemek istemis, siir
sOylerken anadilinin biiylili ahenginden ve kelime zenginliginden rahatlikla
faydalanmisgtir. Bu yiizden de erkek, kadin, geng, ihtiyar, efendi ve kole bile siir

sdylemis; duygu ve diisiincelerini bu yolla ifade etmistir.®®

32 Sancak, Hz. Peygamber Devrinde Siir, 38.

33 Goldziher, Klasik Arap Literatiirii, 21-22.

3 Goldziher, Klasik Arap Literatiirii, 30.

5 Ahmet Suphi Furat, Arap Edebiyat: Tarihi I, Istanbul 1996, 64.
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Iste bu sebeplerle sairlerin yazdiklar1 Mu¢allakalar, Islamiyet dncesinde yazilmis
Araplara ait siirlerdir. Bu siirler Arap Edebiyatinin en Onemli eserlerindendir.
Mu¢allakalar, Cahiliye doneminde Ukaz gibi panayirlarda okundugu ve Kabe duvarina
asildig1 rivayet edilmektedir. Mu‘allaka sairleri Imru'l-Kays Tarafe, Zuheyr, Lebid,
Antara, Haris ve Amr b. Kulsum olarak zikredilmektedir. Mu‘allaka sahipleri ve genel
olarak Cabhiliye donemi sairleri yaziy1 bilmedikleri halde seksen veya doksani asan
kasidelerini ya her beytini ve belki her misraimi tekrarlayarak zapt altina aliyorlardi ya
da asikare soyleyip isitenler tarafindan ezberleniyor veyahut sair tekrar tekrar okuyarak

ezberledikten sonra insad ederek kendi kabilesi efradina da ezberlettiriliyordu.

Mu¢allakalarin isimlendirilmesi, Kéabe duvarina asilmasi ve hangi sairlerin
siirlerinin bu derlemeye dahil edildigi konusunda farkli goriisler mevcuttur.
Mur¢allakalarin sayis1 hakkinda yedi ile on arasinda bir rakam da verilmektedir. Klasik
kaside seklinde yazildiklari i¢in beyit sayilart altmis ile yiiz arasinda degismektedir.
Kasidelerin 6zelligi biitiin beyitlerinde ayn1 kafiyenin tekrar edilmesidir. Mu‘allakalarin
hepsi ortak siir diliyle yani fasih dil ile kaleme alinmislardir. Bu essiz eserler gliniimiize
kadar pek ¢ok kisi tarafindan Arapga olarak serh edilmistir. Bati Diinyasinda da ilgi
géren Mu‘allakalar gerek béliim halinde gerekse tamamu ilgi gdrmiis, Ingilizce,
Almanca, Fransizca ve Rusga gibi dillere ¢evrilmistir. Mu‘allakalarin Osmanlilar

doneminde de Tiirkce serh ve terciimeleri yapilmustir.’

Arap Siiri acisindan terim olarak siiri ilk tanimlayan Ibni Sirin (8. 728) olmustur.
O siiri: “Siir kafiyelerle oriilmiis bir sézdiir. S6zde giizel olan siirde de giizel, sozde
kotii olan siirde de kétii olur.” 3 diyerek tanimlamistir. Bu kafiye boyutlu bir tanimdir.
Hicri ikinci asrin basindan itibaren edebi tenkitciler ve arastirmacilar vezin ve kafiyeyi

siirin temeli olarak degerlendirmislerdir. °

Dogusundan itibaren cevredeki kiiltiir ve medeniyetleri etkilemis olan Islam dini
sanat ve edebiyatinda pek ¢ok arastirmalara konu olmustur. Ozellikle siir konusunda
arastirmalarin yogunlastigini gérmekteyiz. Bu yogunluk oryantalistler tarafindan ileri

siiriilen; Islam’mn siiri yasakladigi veya siir sanatinin Islam’la birlikte zayifladig

% Siileyman Tiiliicii, "Muallakat", DI4, Ankara 2020, XXX, 308-310.

37 Bkz. Nurettin Ceviz, K. Demirayak, Nevzat H. Yanik, Yedi Aski, Akdem Yaymlar: Ankara 2004;
Siileyman Tiiliici, "Muallakat", DIA, Istanbul 2020, XXX, 310-312.

3 Tbn Resik, el- ‘Umde, 16.

39 Mustafa el-Cizl, Nazariyydtu’s-si v ‘inde’l- ‘Arab, Beyriit 1981, 86.
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iddialarin1 da beraberinde getirmektedir. Hz. Peygamber’in siire karsi tutumu bu
iddialara kars1 belirleyici rol oynamaktadir. Farkli diizeyde degerlendirme yaptigimizda
Hz. Peygamber’in siiri savaslarda bir silah gibi kullandigini, hem hicvedenlere karsilik
savunma, elestiri ve cevap olarak sekillendirdigini hem de Miisliimanlara cesaret veren
bir unsur olarak kullandigini goriiriiz. Savas olmadigi zamanlarda ise nitelikli vakit
gecirme ya da hikmetli sozler ile g¢evrili hos sohbetlerin bir araci olarak kullandigini

miisahede ederiz. 4°

Hz. Peygamber siirle i¢li digh bir toplumda yetigsmisti. Halalarinin siir sdyledigi,
amcalariin sair oldugu hatta torunu Hz. Hiiseyin’in giiniimiize kadar ulasan siirleri

oldugu diisiiniirsek, siirin onun hayatindaki yerini daha iyi anlayabiliriz. 4!

Hz. Peygamber’in hayati incelendiginde siirden anladigi ortaya c¢ikmaktadir.
Zaman zaman ashabindan siir dinler ve onlarin dogrulugunu bilirdi. Ayrica sdylenen
siirlerden sonra yorumlar yapardi. Beyitleri vezne uygun olarak tamamlayamasa da
kafiyesi degistirilen siirleri fark ederdi. Meshurlar1 bilir ve begendigi siirlerin basini

soyleyerek huzurundaki sairlerden bu siirin devamini okumasimi isterdi. 42

I[slam’in ilk zamanlarinda sairlerin Islam’1t savunma gayretleri Miisliimanlarin
psikolojilerini olumlu ydnde etkilemis, savaslardan once onlar1 cesaretlendirmis ve
ustiinliilk saglamalarma vesile olmustur. Hz. Peygamber sairlerle ilgili: “Sairlere
gelince, onmlara da yoldan sapanlar uyar. Onlarin her vadide saskin saskin
dolastiklarint ve gercekte yapmadiklar: seyleri soylediklerini gormez misin? Ancak
iman edip diinya ve ahiret icin yararl isler yapanlar, Allah’t ¢ok¢a ananlar ve
haksizliga ugratildiktan sonra kendilerini savunanlar baskadir. Haksizlik edenler, neye
nasil doniiseceklerini (baslarina nelerin gelecegini) yakinda gorecekler.” ** ayeti inince
endiselenen ashabina: “Miimin hem bedeniyle hem kiliciyla hem de lisaniyla cihat eder.
Nefsim kudreti elinde bulunan Allah’a yemin ederim ki sizin onlar hakkinda

soyledikleriniz ok atmak gibidir, o derecede tesirlidir.” ** diyerek cevap vermistir.

40 fsmail Giileg, "Hz. Peygamber'in Siire Karst Tutumu", Divan Edebiyvati Arastirmalar: Dergisi 19,
Istanbul 2017, 123-146.

4 Ismail Durmus, "Islam Kiiltiirinde Hz. Muhammed, Arap Edebiyat1”, DI4, Istanbul 2005, XXX,
450-456.

“2 Ebu'l-Ferec el-isfehani, el-Egdni, nsr. ‘Abdussettar ‘Ahmed Ferrac v.dgr, Beyriit 1962, 147.

43 Suara Suresi, 26/224-227.

4 Ahmed b. Hanbel, 111, 456; hadis no: 15823V1, 387, hadis no: 27218
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Hz. Peygamber’in Su‘ara-1 Nebi diye taninmis {i¢ sairi; Hassan b. Sabit (6. 674),
Ka’b b. Malik (6. 670) ve Abdullah b. Revaha’dir (6. 670). Hz. Peygamber miisrik bir
grup tarafindan kendisine yoneltilen sozlii saldirilarin yaninda fiili saldirilarda da siirle
hicvetmeyi degerlendirmis hatta Hassan b. Sabit’i bunun igin goérevlendirmistir. Hz.
Peygamber Hassan b. Sabit’e; “Hicvet Kureys'in miigriklerini. Cebrail seninle
beraberdir.” #° demistir. Boylece ilk defa bir saire hicvetmek icin izin verilmistir.
Gorevini geregi gibi yapan Hassan b. Sabit Hz. Peygamber’in Ovgiisine mazhar

olmustur. 46

Cahiliye Siiri dikkatle incelendiginde siirin Asr-1 Saadet'te zayifladigini
savunanlarin dedigi gibi olmadigi gériilmektedir. Bu iddianin aksine hem Ebi Zeyd el-
Kuresi (6. 786), ibn ‘Abdi Rabbih (6. 940) ve Ibn Resik (6. 1071) gibi bazi klasik siir
otoritelerinin hem de Carlo Nallino (6. 1938) gibi 6nde gelen bazi oryantalistlerin ve el-
Bustani (6. 1969) gibi Cagdas Arap Edebiyat Tarihi arastirmacilarinin  ve
elestirmenlerinin siirin 6zellikle Hz. Peygamber’in hayatinda giiglii olduguna, tislup ve
icerik bakimindan gelistigine dikkat cektigi goriilmektedir. Bu bakimdan Cabhiliye
doneminde Araplarin sahip olmadiklar1 pek ¢ok kavram, Kur’an ve hadisle birlikte
onlarin zihin ve duygu diinyalarina girmis ve Islami siire malzeme teskil etmek suretiyle

hem iislup hem de igerik bakimindan gelismesini saglamistir.*’

Gordiigimiiz kadariyla Hz. Peygamber, heniiz peygamber olmadan iginde
yasadigr toplumun, kiiltiirel kimliginin ana damarlarinin siir oldugunu saglikli bir
bicimde degerlendirmis, peygamber olduktan sonra da Araplarin, Miisliiman
kimlikleriyle siir insad etmelerinin uygun oldugunu tasdiklemistir. Bu konuda ortaya
konulan en miikemmel Ornek; Hz. Peygamber’e vurgu yapan bazi beyitlerine yer
verilecek olan Ka‘b b. Zuheyr’in 59 (elli dokuz) beyitlik Kasidetu’l-Burde’sidir. Ka‘b,
Miisliman olan kardesi Buceyr’e hitaben yazdigi hicviye sebebiyle Hz. Peygamber,
onun hakkinda 6lim emri vermisti. Ancak kardesinin bu emirle ilgili olarak kendisini

uyarmasi iizerine pismanlik duymus ve bir hayli ¢abadan sonra Hz. Peygamber’in

45 Buhari, Edeb 91, Bed'u'l-Halk 6, Megazi 30; Miislim, Fezailu's-sahabe 153, hadis no: 2486.

4 Kadri Yildirim, "Hz. Peygamber ve Siit", Diyanet [lmi Dergisi, Hz. Muhammed (SAV) Ozel Sayi,
Ankara 2003, 551.

47 Ibn ‘Abdi Rabbih, ‘Ahmed b. Muhammed, el- ‘Tkdu’I-ferid, (I-V1), Kahire 1965, 107-108; Carlo
Alfonso Nallino, Tarihu’l-ddabi’l- ‘Arabi mine’l-Cahili hatta ‘asri Beni Umeyye, Kahire 1954, 87; Ebi
Zeyd Muhammed b. Ebi’l-Hattab el- Kuresi, Cemheretu Es ‘dri’l- ‘Arab, Beyrit 2003, 45-55; Butrus el-
Bustani, Udebdu’l- ‘Arab fi’I-Cahili ve Sadri I-Islém, (1-1V), Beyrat 1989, 1, 129-130.



19

huzuruna  gelerek adi  gecen  iinli  kasidesini  sOylemistir.  Aslinda
Hz. Peygamber’i 6ven beyit sayis1 onu gegmeyen bu kasidenin esas énemi bu konuda
¢1g1r agan ve zengin bir Islami Arap siiri koleksiyonunun olusmasina zemin hazirlayan

ilk eser olmasidir. %8

Tarihsel siire¢ igerisinde Hz. Peygamber’i konu alan siirler soylemek gelenek
haline gelmistir. Bu ¢ercevede dnce Arap edebiyatinda ve Arapga literatiirde nebeviyydt,
daha sonra ortaya ¢iktig1 Tiirk ve Iran edebiyatlarinda ise na’t denilen siir tiiriiniin

dogmasna vesile olmustur. 4°

Genelde Arap edebiyati dzelde Arap siiri Islam’in gelisiyle birlikte biiyiik bir
degisim siirecine girmistir. S6z konusu degisim, bi¢imden ziyade igerikle ilgili olarak
kendini gostermistir. Cahiliye doneminde genellikle inang ve ahlak ilkeleri
gozetilmeden sdylenen siir, islam’m basindan itibaren biiyiik 6lciide dinin dngdrdiigii
iman ve ahlak cizgileri igerisinde insad edilmistir. Bu nedenle Islami nitelikli siirin
ortaya ¢ikmasi kaginilmaz hale gelmistir. Bu nitelikteki siirin ortaya ¢ikmasina onciiliik
eden ise, Kur’an’in siir ve sairlerle ilgili beyanlarindan ve Islam’in diismanlarina kars:
verdigi biiyilk miicadelede karsilastigi saldirilardan hareket eden Hz. Peygamber

olmustur. *°

4 Vuheyb Tands, Nustisu’l muhtdr mine’l-edebi I-Islami ve’I-Emevi, Halep 1996, 24-25.
49 Komisyon, Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi, (1-VII), Istanbul 1986, Madde: Na’t, VI, 529-530.
%0 Sancak, Hz. Peygamber Devrinde Siir, 68-69.
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BIiRINCi BOLUM

ORYANTALIZM VE ORYANTALISTLER

1.1. GENEL YONLERI iLE ORYANTALIZM VE ORYANTALISTLER

Oryantalizmin kokleri ¢ok eskilere dayanmaktadir. Bu diisiincenin Islam’mn
yeryliziiniin ¢esitli yerlerine yayilmis olmasindan kaynakli oldugunu sdyleyebiliriz.
Hristiyan tarafin konumu, tarihi ve cografi olarak azalmaktaydi. Bunun {izerine kilisenin
taarruzlari ile Hagli Seferleri ve Hristiyan diinyasinda eski ihtisamli giinlere geri doniis
hareketi bas gosterdi. Daha sonra bu hareket Islam alemini sdmiirii sekline doniisecektir.
Batinin askeri ve fikri ¢aligmalari ile baslayan bu siireg, gliniimiizde Batinin ilim ve
irfan yoniinden Dogu alemine ihtiyaci oldugunu idrak etmeye baslamasina

doniismiistiir. %

Bati medeniyeti Islam diinyasindan tip, felsefe ve matematik gibi ilimleri alip
onlardan faydalanmistir. Orta ¢agda Avrupa, siyasi ve ilmi agidan kilise ve yandaslar
oniinde diz ¢okmiistii. Islam diinyas1 ise bu donemde altin ¢agini yasamaktaydi. Ciinkii
Islam sebeplere yapismayi, akli ilimlere ve tefekkiire 6nem vermeyi dnemsemis ve
insanlar1 tesvik etmistir. Islam insanlarin hem kalplerine hem de akillarina hitap
etmistir. Bunu da insanligin yiice mertebelere varmasi igin yapmustir. Batililarin Islam
irfanindan bu kadar yardim almalarini aciklayan durum budur. Béylece Batililarin ilim

tarlalar1 genisledi ve cesitlendi. 52

Dini sebepler oryantalist calismalar i¢in bir ¢agr1 olmustur. Bu da Arap kiiltiirii ve
dili konusunda c¢esitli fasilalar agmistir. Dini konularda Kilisenin bakis agisi,
arastirilacak meselelerin tayin edilmesinde onemli rol oynamistir. Baz1 arastirmacilar
oryantalizmin siyasi ve dini boyutunu 13. yiizyila dayandirmislardir. Ciinkii onlara gore
bazi ruhbanlar Endiiliis’e gitmisler, Kur’an ve hadis terciimeleri yapmuslar, islam
alimlerinin ilmi ve felsefi bircok eserlerini Arapcadan kendi dillerine terciime

etmislerdir. >

51 Muhammed Faruk en-Nebhani, el-Istisrdk, Mensiratu'l-munazzameti'l-islami li't-terbiyeti ve'l-‘ulimi
ve's-sekafe, Rabat 2007, 9.

52 Goldziher, Klasik Arap Literatiirii, 144-154.

53 en-Nebhani, el-Istisrdik, 16.
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Gergek su ki Miisliiman aragtirmacilarin ¢ogu oryantalizmin ¢ikis nedenini dini
taassuba baglamiglardir. Yani Yahudi ve Hristiyan arka planindaki dini hakimiyet ruhu
oldugunu sdylemislerdir. Bat1 medeniyeti Roma-Yunan gelenegine dayanir. Bu yiizden
Araplarin ve Misliimanlarin kendi Bati Kkiiltiirlerine higbir dahli olmadiklarinm
savunurlar. Orta c¢ag karanligindan aydinhiga sicramalarma sebep Islam olmadigini
diisiindiiler. Oryantalizm konusunda arastirma bahsi basligi acan diger nedenler ise
Batinin askeri gilicii olmasi ve Miisliman sultanliklari boyunduruklari altina alma
cabalaridir. Boylece yeni bir Hagli Seferi donemi ihya etmeye calismiglardir. Bu

sebeplerle Bati Islam alemini arastirmaktan hicbir zaman geri durmamstir. >*

Oryantalizm ¢alismalar1 oncelikle ve 6zellikle Batili okuyucuyu hedef almistir.
Batinin bunu yaparken hedefi Doguyu kotii olarak telkin etmektir. Dogunun suretini,
yazili kiiltliriinii asagilayarak ve medeniyetini kiigiilterek karalamaya cabalamistir.
Islam dinini siipheler ve iftiralar ile gdzden diisiirmeye ¢alismislardir. Oryantalizm bu
calismalar1 bazen agiktan bazen de gizli yapmistir. Béylece kendi diisiincesine gore
klasik bir anlayisi oryantalizmin koklerine yerlesmistir. Hakikat arastirma, tenkit ve
tahlillerinde nezih ve titiz davranmamuslar, gerekli 6zeni gdstermemislerdir. Bu tiir
oryantalistler Islam’a, Araplara ve Osmanliya, onlarin din, kiiltiir ve medeniyetlerine
hep Onyargili bakmislardir. Bundan dolayr da hakikati degistirmeye kalkismislar, abesle
istigal etmisler, sahte bilgiler ile insanlar1 aldatmislar, siipheye diislirmeye
calismislardir. Onlar1 bu tiir seylere iten sebeplerden biri de irk iistiinliigii sevgisi ve
Miislimanlart kiigiimsemeleridir. Bazilarina gore telif ve nesir arasinda oryantalistlerin
yaptig1 en tehlikeli is “Zslam Enformasyon Dairesi "nin ingilizce, Almanca ve Fransizca
cikardiklaridir. Bu kitaplar 1913-1934 wyillar1 arasinda basilmis ve diinyaya servis

edilmistir. >

Modern anlamdaki oryantalizm ilk énce Fransa ve Ingiltere’de ¢cikmistir. Bu iki
devlet diinyaya niifuzlarim1 yaymak ve cografyalarin1 genisletmek istiyorlardi. Ikinci
diinya savasinin esiginde Bati modern g¢alismalari baslamistir. Bu nedenle yapilan
calismalarinin ¢ogu zithk {izerine kurulu Dogu-Bati calismalaridir. Bu dénemde
akademik caligmalar biraz daha kurgu ile karigsmistir. Hakiki olan ile hayal mahsulii

olanlar da birbiri ile harmanlanmustir. Ciinkii hagli seferlerinin yapmis oldugu hasar hala

54 en-Nebhani, el-fstigra”_k, 9.
5 Munzir Mealeyki, el-Istisrdk fi'l-mizdn, el-Mektebetu'l-Islami, Beyrat 1997, 20.
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Bati insaninin zihninde mevcuttu. Firsati ele gegirdikleri i¢in bu olumsuz yargilamayi
kolaylikla gergeklestirdiler. Modern oryantalistler tarafindan oryantalizmin “klasik
donem” diye nitelendirilen ¢ag1 her zaman hesaba katilmistir. Bu dénemde Dogu ile

Bat1 arasinda hakimiyet a¢isindan dereceli bir iliski de mevcuttur. >

Burada oryantalistlerle ilgili onemli bir husus daha vardir. Oryantalistler arasinda
herhangi bir kuruma bagli olmadan kendi ¢abalari ile ¢alisan, okuyup yazan Kkisilerin
gayretlerini gormezden gelemeyiz. Bu insanlar Dogu eserlerini sadece ilgi ve zevkleri
i¢in okudular. Ozellikle bu insanlar entelektiiel tiplerdi. islam ve Arap medeniyetinden
etkilendikleri i¢in bu caligmalar1 yaptilar. Arapca ve sozliik calismalarinda ¢ok basarili
oldular. Eva de Vitray-Meyerovitch (6. 1999) Mevlana’nin (6. 1273) Mesnevi’sinden
50.000 beyti Fransizcaya terciime etmis, ondan 6nce bunu kimse yapmamisti. Bu eser
ne Arap ne de Islam tarihinden bahsediyordu. Konu tasavvuftu ve ona deger verdigi icin
ilgilenmigti. Onlara gére Mesnevi hikmet ile dolu bir metin olmasina ragmen bunun
Islam’1 tarif ettigi zannediliyordu. Buna ragmen bazi Oryantalist calismalarin olumsuz
Onyargilarla yazilmadigini1 kabul etmek durumundayiz. Ancak bunlar Batinin olumsuz

genel kanaatini etkileyemeyecek kadar azdir. >’

1.1.1. Oryantalizm

Dogu ¢aligmalarin1 kimin baslattigi ve bu isin ne zaman basladig1 tam olarak
bilinmemektedir. Ancak surasi bir gergektir ki Endiiliis ¢cok parlak devirlerindeyken bazi
Batili ruhbanlar Endiiliis’e gitmisler ve buradaki medreselerde ve {iniversitelerde
kiltirlenmislerdir. Kur’an’t kendi dillerine ¢evirmislerdir. Cesitli ilmi alanlarda
Miisliman alimlerin &grencileri olmuslardir. Ozellikle de felsefe, tip ve matematik
alanlarinda. Bu ruhbanlar kendi memleketlerine dondiikten sonra Islam kiiltiiriinii

yaymuslar, telif eserlerini yazmuslar ve Arap enstitiileri kurmuslardir. 58

Kilise yapilanmalari ve medreseler Latinceye c¢evrilmis bu Arapga eserler
tizerinde ciddi caligmalar yapmislardir. O giinlerde Latince biitiin Avrupa’nin bilim
dilidir. Bat1 iiniversiteleri Arap kitaplarina dayanmaya baglamiglardir. Bu eserleri

yaklasik olarak alt1 asir asli merci olarak gormiislerdir. Bu vakitten itibaren Islam ve

% Said, el-Istisrak: el-Mefiahimu'l- Garbiyye li's-Sarki, 49.
57 Meyerovitch, Eva de Vitray, Islam: I'autre Visage, Edition Albin Michel, Paris 1995, 69.
% Mehmet Ozdemir, "Endiiliis", D4, Istanbul 1995, XI, 225-232.
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Arap dilini ¢alisanlarin ardi arkasi kesilmemis, bu konularda c¢alisanlar hep olmus ve bu
gelenek haline gelmistir. Kur’an’1 tercime etmisler, edebi ve ilmi Arapga kitaplarini
Latinceye ¢evirmisler, hatta 18. yiizyila kadar bu sekilde devam etmislerdir. Bu yiizyilin
en ayirict ozelligi Batinin 18. yiizyillda Islam diinyasin1 kullanmaya baslamisidir.

Arazisini istilaya kalkismis ve bunda da basarili olmustur.>®

Batili alimlerin birgogu oryantalizm konusuna ilgi duymuslar ve bu 6zel alanda
kitap ve dergiler ¢cikarmiglardir. Bu yiizden nadir pek ¢ok elyazmasi eserler Avrupa’nin
kiitiiphanelerine aktarilmistir. 19. yiizyilin baglarinda bu eserlerin sayis1 250.000 kitaba
ulagmistir. Giinimiizde bile bu say1 artmaya devam etmektedir. 19. yiizyilin son
ceyreginde 1883 yilinda ilk oryantalistler kongresi Paris’te diizenlenmistir. Bu tarihten
sonra Doguya yonelik bu tiir kongrelerin diizenlenmesi ardi ardina gelmistir. Bu
kongrelerin genel temasi Islam dini ve Arap kiiltiiriinii kapsamaktadir ve giiniimiizde de

devam etmektedir. °

Bu caligmalar ilk olarak 1312 yilinda Viyana Kilise Toplantisi kararlarinin
c¢ikmast ile baslamistir. Burada birgok Avrupa iiniversitelerinde Arap Kiirsiisi
Kurulmasina karar verildi. Ancak oryantalizm mefhumu 18. yiizyilin sonu ile
baslamustir. Ilk olarak Ingiltere’de 1779 yilinda kendini gdstermis olup bu kavram

Fransiz sdzliigiine de 1799 yilinda girmistir.

Oryantalizmin baslangicin1 tespit etmek gercekten zordur. Bazi tarihgiler onu
Endiiliis’teki  Islam  devletine kadar gotiirmektedir. Bazilari 14. yiizyila
gotlirmektedirler. Bazilar1 ise onu hagl seferlerine kadar gotiiriir. Baslangici ne olursa
olsun sunu bilmemiz gerekir ki oryantalizm hedefsiz bir sey degildir. Asla rastlanti icab1
ortaya ¢cikmamistir. Onun hareket noktas1 dini bir olgudur. Bu dini altyap1 somiiriiye
hizmet etmek ve somiiriiyii kolaylastirmak istemektedir. Oryantalizm Islam’a kars1 en
tehlikeli aleyhte bir gergeklik olarak kabul edilebilir. Bu gerceklik ¢esitli merhalelerde
Islam ile iliskilidir ve onun maruz kaldig:1 bir durumdur. Ancak pek az oryantalist
eserlerinde Islam’a kars1 diger meslektaslarina nazaran daha insafli davranmistir.

Kiiltiirleri dilleri degerli ve oOrfleri farkli olan cesitli milletlerden gruplar ortak bir

% Hiiseyin Algiil, Isldm Tarihi, Gonca Yaymevi, Istanbul 1987, III, 514-522.

80 ‘Abdussettar Muhammed Sehavi, “el-Istisrak tarthuhu ve esbabuhu ve devafi‘uhu”, Mecelletii’d-Da 4,
Sayi: 1-2, Yil: 2011, 36.

61 Mani‘ b. Hamid el-Ciiheni, el-Mevsii ‘atu’I-meysere fi 'l-edyani ve’l-mezdhibi ve l-ahzdbi 'I-mu ‘dsira, (4.
Basim), Daru’n-Nedve el- ‘Alemiyye, 1320 h., II, 687.
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goriiste fikir birligine varmiglardir. Bu yiizden de hedefleri bir noktaya toplanmistir.
Dertleri hak ile batili ayirmak degil, dinlerini benimsemedikleri bir kitle hakkinda belli
bir amaca yénelik calismalar yapmaktir. Istedikleri tek sey Islam’1 karistirmak, kara

calmak, giicsiizlestirmek ve hegemonya altina almaktir.

Oryantalizm kelimesi ve oryantalist tanimi ¢esitlilik gostermektedir. Ama temelde
sark (Orient) kelimesinden tliremis ve zamanla alani genislemistir. Aslinda (sark) bu
kelime o bolgenin biitiin bilgi ¢esitlerini icerir. Sark genelde Asya, Cin ve uzak
denizlere ulasan Araplarin vatanim1 kapsamaktadir. Cografi agidan bakildiginda
cesitlilik gosteren sark kavrami; orta ¢agda diinyanin merkezi kabul edilen Akdeniz ile
Dogu ve Batiy1 sekillendiriyordu. Batili yazarlar sark kelimesini cografi olarak
sinirlamaya ¢alismiglar, Asya adalar1 ve bdlgelerine verilen isim olarak kabul
etmislerdir. Bazen de Asya’nin batisina ve yakin doguya verilen bir isimdir. Daha sonra
sark methumu din ve dil diinyasin1 birbirine baglayan Akdeniz’e bakan bolgeler i¢in
kullanilmistir. Modern ¢aglarda kullanilmis olan bu mana kiiltiirel agidan Bati1 ve Dogu

istilahinin bir tefsiridir. %2

Oryantalizm mefhumunun ge¢misten gelen bir seriiveni vardir. Clinki
Oryantalizm Islam fetihlerinin yapildigi ve Islam topraklarmin genisledigi bir déneme
kadar uzanmaktadir. Oryantalizmi ikinci hicri asirda Emeviler donemine tarihleyenler
de vardir. Rahip Yuhanna ed-Dimeski’nin (6. 749) eliyle oryantalizmin ilk defa aktif
oldugunu diisiinenler de mevcuttur. Bu kisi “Muhammed’in Hayat” ve “Mesihi ve
Miisliiman Arasindaki Diyalog” adli iki kitap yazmistir. Yuhanna ed-Dimegski’nin

hedefi Hristiyanlar1 Miisliimanlar ile cedellesmeye yonelik irsad etmekti. %

Batililarin garptan maksatlar1 kendileri ve sarktan maksatlar1 dogudur. Ilk
zamanlar Fars ve Roma, sonra Roma ve Miislimanlar, sonra Haclilar ile Miisliimanlar,
en son olarak da Osmanlilar ve Avrupa kastedilmektedir. Bazi arastirmacilar
oryantalistten kastedilenin Islam medeniyeti ve kitaplar1 hakkinda yazan yazarlar

oldugunu soylemislerdir. Bazilar1 ise onu Doguda ¢alismalar yapan Batili bir alim

62 Adnan Muhammed Vezzan, Oryantalizm ve Oryantalistler, (Cev.: Yavuz Firat), Tezmer, Kayseri 2013,
23-24.

63 Ali Hasani el- Harbuti, Mustesrikiin ve't-tarihu'l-Islami, Silsiletii'l-Meclisi'l-*Ala 1i sutni'l-islami,
Kahire 1770, 71.

64 Harman, "Yuhanna ed-Dimeski", 580-582.
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olarak vasfetmistir. Oryantalistlerin ¢ogu Islam’1 c¢alismislardir. Ancak bu demek

degildir ki Dogu hakkinda baska dinleri ve dilleri calisan oryantalist degildir.
Oryantalizmin ilk ¢ikis tarihleri hakkinda gesitli goriisler sunulmaktadir. Bunlar:

1. Haglilar ve Batinilerin is birligi yapmasi ile baslayan 10. yiizyilin sonlar1 %

2. Ispanya’da Endiiliis ile devam eden 13. yiizyil ¢’

3. Napolyon onderliginde Fransa’nin Misir’t isgali ile baglayan 18. yiizyil.
Fransizlar beraberlerinde getirdikleri Arapca matbaa ile bir devrim

yapmislardir. ¢

Oryantalistlerin ve arastirmacilarin bircogu o donemlerde islam medeniyetinin
baskin oldugunu kabul etmislerdir. Bati bu konuda Islam medeniyetine ¢ok sey
borgludur. Oryantalist Reynold Alleyne Nicholson (6. 1945) soyle demektedir: “Arap
ilimleri son derece sistemlidir ve Bat1 ondan el almistir.” Bu s6ziin anlam1 her seyi ifade
etmektedir. “Batiya dogmus Arap giinesi” sozii de bunu anlatmaktadir. Batida kendini
gelistirmis bir 4lim varsa mutlaka Islam diinyasindaki kitaplardan alabildigi kadar almus
bir karakterdir. Bu sebeple o donemdeki Batili kitaplarda Arap kiiltiiriinlin izleri
goriilebilmektedir. Biitiin bunlara ragmen Islam’1 yok etmek icin kilise oryantalizmi
gbzetip giitmiis, yonlendirmis, onunla ittifak yapmistir. Halbuki orta ¢agda Islam
medreseleri ve okullar1 Avrupalilara ardina kadar acikti ve Batililardan herhangi bir
zarar goreceklerine inanmiyorlardi. Bu miisamahakar tavir karsisinda Batililarin
organizeli bir sekilde Islam diinyasina yaklasimlari oldukea iiziiciidiir. Miisliiman
alimlerden fizik, kimya, matematik, astronomi ve tip gibi ¢esitli ilimleri 6grenmisler,
aralarinda egitim alanlardan 999 senesinde Papa secilen bile olmustur. Bu tiir kisilerin
sayis1 yedi yiize kadar ulasmistir. Bu kisiler Islami eserleri Arapgadan kendi dillerine
terciime etmisler, istedikleri bilgileri elde etmislerdir. Ozellikle teknoloji ile ilgili
calismalara agirlik vermisler, bunlari da Islam diinyasma karsi kullanmiglardir.
Talaytula’da 1130 yilinda terciimanlar odas1 kurulmus, burada pek cok Arapca kitap
terciime edilmistir. Siyaset ve mantik ilimleri de bunlara dahildir. %° 1143 senesinde Tlk

Kur’an terciimesi yapilmistir ancak bu terclime kotii bir terctime olup 1553 yilina kadar

8 M. Muhammed Huseyn, el-Isldm ve'l-haddretii'l-Garbiyye, Daru'l-Irsad, Beyrat 1969, 11.
8 Mustafa Siba‘1, el-Istisrdku ve'l-Mustesrikiin, 1. Basim, Beyriit 1979, 15.

67 Muhammed el-Behi, el-Fikru'l-Islamiyyu'l-hadis, Daru'l-Fikr, Beyrat 1973, 532.

88 g|- Harbuti, Mustesrikiin ve't- taripu'l -Islami, 13.

6 Omer ‘Avdetu'l- Hatib, Lamhdtiin mine's-sekafeti'l-Islami, Kahire 1981, 187.
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kullanilmistir. Bu kétii terciime ayni zamanda Batili insanlar1 yanlis yonlendirmis de

olabilir. 7

Burada suna deginmemiz gerekmektedir; Oryantalizm Haghh seferlerinin
etkilerinden biri sayilir. Hacgli seferleri askeri olarak basarisizlik ve onlarin
Miisliimanlarin 6niinde hezimeti ile sonug¢lanmistir. Ancak Miisliimanlar derin bir inang
ile inamiyorlardi ki bu hezimet onlarin azmini kirmayacaktir, yontemlerini farkli
sekillerde degistirip fikri bir istila diizenleyeceklerdir. Dertleri Islam’in yiiziine kara
calmaktir ve bunu Avrupa’da Islam ve Arapga ile ilgili kuracaklar1 okullar ile

basaracaklardir. "

Biz su anda Avrupalilarin fikri istila operasyonundan bahsetmeyecegiz ama sunu
bilmememiz gerekiyor ki; Miistesrikler ilk once kilisenin destegini aldilar. 1311 yilinda
Viyana’da Viyana Kiliseler Toplantisi yapilmis, o zamanki Papa 5. Eklementes burada
Arapca ve Sark ¢alismalari yapilmasina karar vermis ve bir tesis kurulmasini istemistir.
Bundan sonra Bati iiniversitelerinde Israil, Arap ve Keldani Sarkiyat c¢alismalari

kiirsiileri kurulmustur. "

Daha sonra sadece Arapga ve Islam’1 inceleyen kiirsiiler kuruldu. Bu enstitiilerde
calisan Oryantalistler sadece ilim ve bilim almak i¢in mi arastirma yapiyorlardi yoksa
baska hedefleri var miydi? ilk ¢alisanlarin hedefi Islam’m akidesine ve onu siipheye
diisiirecek konulara calisarak saldirmakti. Onlar kendi inanglarina gore Islam’1 bir
hurafe dini olarak tasavvur ettiler. Ayrica Miisliimanlarin Ispanya’ya hakimiyet
kurmalar1 ve orada kiiltiir olusturmalarini efsanevi bir fenomen olarak kullandilar. Bu
sayede kendi dindaslarin1 ydnlendirebileceklerdi. iste bu oryantalistlerin Islam’a kara
calmalar1 sayesinde yiizyilllar boyunca kendi insanlarin1 olumsuz etkilediler.
Oryantalistler maalesef Islam’a objektif degildiler. Bu dnyargili yaklagimlarin1 Batidaki

Hristiyanlarin kafasina yerlestirdiler. 3

0 Muhammed Salih el-Bundak, el-Mustesrikiin ve tercumetu'l-Kur'ani'l-Kerim, Daru'l-Infaki'l-Cedid,
Beyrit 1981, 90.

"L <Ali Ciireyse, Esdlibu'l-gazvi'l-fikri, Kahire 1977, 19.

72 Salih Medent, Tarihu'l-‘usiri'l-vustd fi Urubba, Kahire 1979, 71.

3 ibrahim ‘Abdulkerim, el-Istisrdku ve ebhdsi's- sird‘i ledd Isrdil, Daru'l-Celil, Amman 1992,
S. 24,
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Onlara gore Islamiyet Yahudilik, Hristiyanlik ve Paganhigin bir karisimdir. ™
Oryantalistlerin en biiyiik yanlis1 Islamiyet’e kars1 biiyiik bir hing ve kin duymalaridir.
Bu da onlar1 objektiflikten uzaklastirmakta ve Islamiyet’e bakislarini etkilemektedir.
Bakis agilar1 olduk¢a kisirlasmustir. Garip olan sudur ki Misliimanlar semavi dinler

arasinda bir ortaklik bulabilmis ve her peygambere inanmuslardir.

Oryantalistlerin fikirlerini ve anlayislarint anlamak istiyorsak fikri, siyasi,
sosyokiiltiirel ve iktisadi gergekliklerinden yola ¢ikmamiz gerekmektedir. Onlar bu
gerceklikler 1s1g¢inda oryantalizm calismalarina ilmi yontem seklinde bir elbise gibi
giydirmislerdir. Birinci Diinya Savasindan sonra oryantalist ¢aligmalar1 agisindan bu
merhale diger merhalelerden ayrilir. Ciinkii bu donemde bazi1 degisik egilimler ortaya
cikmistir. Bu egilimler beseri bazi maksatlar agisindan oryantalizmi arastirmaya
cagirtyordu. Bunu sirf ilmi aragtirma yontemleri olarak benimsemislerdi. Ancak bu
diistinceleri somiirii siyasetlerindeki taassuplarindan uzak degildir. Bundan dolay1
cagdas oryantalistler Bati {iniversitelerinde okutulan baz1 kitaplarinda Dogudan

bahsederken bu taassuplarindan soz etmeyi de unutmamislardir. "

Bu yolculukta on binlerce yazilmis eser bulunur. Daha nice Doguya 6zel yazilmis
eserler de mevcuttur. Hiikkiimetlerinin kontroliindeki somiirti kurulus ve kurumlari, dini
ve iktisadi miiesseseler buna katkida bulunmustur. Oryantalist ¢alismalarinin aktivite
edilmesi i¢in genis imkanlar sunulmustur. Ornek olarak cesitli malzemeler, para ve her
tirlii izin saglanarak oryantalistler desteklenmistir. Azimlerinin en basinda dini bir
etken vardir. Bu aslinda Miislimanligin yayilmasina yonelik Hristiyanlarin tehlike
algisindan kaynaklanan dini bir yargidir. Temeli biiylik bir korkuya dayanmaktadir.
Islam’a yonelik Hacli Seferlerinin basarisizliklarindan kaynaklanan bir korkudur bu. Bu

sayede Batili Hristiyanlar islam’a kars1 yeni fikri bir {islup belirlemislerdir. *

Oryantalistler Islam’in suretini kotii yansitacak ve yanlis tamitacak sekle
sokmuslardir. Bu calismalardaki ilk gaye Islam’da siiphe uyandirma, ikinci gaye
yayillmasmi 6nlemek ve iigiincii gaye de kendi milletlerine Islam’1 kotii tanitmaktir.

Daha sonra somiirge politikas1 seklinde kendini gosteren diger sebepler ortaya ¢ikmaya

™ Sevki Ebl Halil, Edvdu ‘ald mevakifi'l-miistesrikin ve'l-miibessirin, Cem‘iyyetu'd-Da‘veti'l-Islamiyye,
Trablis 1992, 8-10

75 < Abdulhalil Mahmid, Urubba ve'l-Islam, Kahire ts., 52.

6 Kalin, Islam ve Bati, 155-158.

7 < Abdulkerim, el-Istisrdku ve ebhdsi' s- sird‘i ledd Isrdil, 31.
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basladi. Bunlar iktisadi, siyasi, stratejik ve ilmi etkenlerdir. Oryantalistlerin islam
diinyasinda basarili olmasina ve Miisliimanlar1 zayiflatmasina sebep olan bu etkenleri
iyice arastirmak gerekmektedir. Ruhban oryantalistler Islam’1, peygamberini ve onun
faziletlerini inkar ettiler. Ozellikle Endiiliis iizerine calisan Batili arastirmacilara
Islam’n zannedildigi gibi bir din olmadigmi, Yahudilik, Hristiyanlik ve Paganizmin
karmasi bir din oldugunu dayatip ilmi olarak onlara bu yanlis bilgileri &gretip

aktardilar.”®

Aslinda bu hedef kilisenin de hedefi idi. Is buradan baslayarak Islam’in ilim,
kiiltiir ve medeniyetinden siiphe duymaya kadar ilerledi. Bu sayede Araplarin 6niine iki
secenek konulmus oldu. Ya Miisliman olarak kalacaklar ama gelismeyecekler, ya da
gelisecekler ama Islam’a bagli kalmayacaklar. Araplarin biitiin olumsuzluklarmin
sebebini Islam olarak gosterdiler. Bdylece oryantalistlerin goriisleri ile kilisenin
goriisleri kesismis oldu. Islam’in yayilmay hak etmeyen bir din oldugunu savundular.
Ama sunu unuttular ki Islam onlar1 Orta Cag karanhigindan kurtarmistr. Bdylece
yalanlarini, iftiralarini, kin ve nefretlerini artirarak Islam’a hiicum etmeye devam

ettiler.”

Daha sonra bunu Hz. Peygamber {izerinde uygulayip ona da saldirdilar. Hatta
onun “deccal” oldugu iftirasini attilar. Onlara gore Hz. Peygamber “asli giinah” fikrini
Tevrat’tan aldi. Yine onlara goére Ahiret inanci fikri de aslinda Yahudi inancina

dayanmaktaydi. Dogrudan olmasa da Fars ve Babil kiiltiirii ile de baglantis1 vards. 8

Kilisenin ve misyonerlerin Batililarin kalbine ektigi Hacli kini hakkinda birkag
ornek vermek istiyoruz. Boylece onlar Islam’dan nefret ederek yetismislerdir. Bazi
Oryantalistler bu konularda ekilen kinin haksiz oldugunu savunmustur. Bernard Shaw
(6. 1950) bunlardan birisidir. Soyle demektedir: “Islam’a kars1 olan bu kin, taassup ve
cahilliktendir. Onlara goére Muhammed Mesih’in diismam1 idi. Bu yiizden
Muhammed’in hayati1 acayip bir adamin hayati gibi c¢alisildi ve yansitildi. Yapisal
olarak peygamberden gelen bilgilerin tamami yalan olarak zihinlere kazindi. Bana gore
Muhammed Mesih’e diisman olmaktan ¢ok uzak bir kisilik. Muhammed’in beseriyeti

kurtaran birisi olarak taninmasi ve tanitilmasi gerekmektedir.” Bazi insafli kisilerin

8K alin, Islam ve Bati, 50-52. .
’® Carl Brockelmann, Tdrihu's-su‘tibi'l-Islamiyye, Daru'l-Melayin, Beyrit 1960, 70.
8 Brockelmann, Tdarihu's-Su‘ibi'l-Islamiyye, T1.
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olumlu gériisiine ragmen islam’a kars1 olan dini taassup Oryantalistlerin kitaplarinin

coguna hakimdir. 8

1.1.2. Oryantalizm Faktorleri

1.1.2.1. Dini Faktor

Oryantalizmin ilk ve en 6nemli gerekgesi dini gerekgedir. Bunun cesitli sebepleri

vardir;

1. Oryantalizmin ruhbanlarin kucaginda yetismesi.

2. Islam’m yiiziinii karalamak. Bunu din, edebiyat ve kiiltiir alanlarinda yapmak.
Islam’1 karalama kampanyasina cok dnem vermislerdir.

3. Avrupa ortammin yasamig oldugu ruhi aglik. Kendi bozulmusluklarini
gecmislerinde arama cabasi.

4. Hagh seferlerinin hezimetlerinden ve dini sebeplere dayali Osmanlinin
fetihlerinden sonra Bat1 alimlerinin intikam ruhunun tavan yapmasi ve intikam

alma cabalari.

Goriildigl tizere dini etken burada en dnemli ve mutlak anlamda ilk etkendir.
Hristiyanlar Islam’m bazi bélgeleri ele gecirdigini ve hakim oldugunu gériince, bu
bolgelerde 6zellikle Hristiyan dini hakimiyetinde olunca haliyle giizel ve miisamahakar
muamelesinden dolayr Islam’a bir yonelis basladi. Islam sadece miikemmel olmakla
kalmayan ayn1 zamanda hakim bir din pozisyonundaydi. O zaman Islam’1 durdurmak

i¢in bir set koymalar1 gerekiyordu. 82

Oryantalizmin  Islam’1 engellemeye ydnelik bu dini etkeni zamanla
Miisliimanlarin kendi akidelerinden siiphe etmelerine yonelik bir silah oldu. Ilk olarak
savunmada olan Hristiyanlar daha sonra Islam dinine saldirtya yoneldiler. Islam’in
ideallerini Miisliimanlarin nefislerinde bir agidan sarstilar. Diger bir agidan ise Bati

kiiltiiriiniin Islam kiiltiiriinden {istiin oldugunu ispatlamaya ¢alistilar. 8

81 “frfan ‘Abdulhamid, el-Mustesrikin ve'l-Islam, Matba‘atii'l-irsad, Bagdad 1969, 18.

8 Ebt Hamid el-Gazali, Feddihu’|-Batiniyye, thk. ‘Abdurrahman Bedevi, Miiessesetu Dari’l-Kutubi’s-
Sekafi, Kuveyt 1974, 19.

8 Muhammed ‘Abdulfettah ‘Ulyan, Evddu ‘ala'l-istisrdk, Daru'l-Buhtsu'l- ‘ilmi, 1. Basim, 1980,
s. 33-44.
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Dini sebep Avrupalilar1 oryantalizme siiriikleyen bir numarali nedendir. Nitekim
bu sebep kendi iginde cesitli hedefler ve gayeler igermektedir. Fakat biitiin bunlara
ragmen ana omurgasi asirlar boyu tek olarak kalmistir. Bu da Islam’a kars1 koyma ve

ona hiicum etmektir.®*

1.1.2.2. Somiirii Faktorii

Avrupa devletleri cografi kesiflere basladiklarindan itibaren es zamanli bir sekilde
Islam iilkelerine somiirge fikri de baslamis oldu. Baslangigta bir fikirken sonrasinda
ameliyeye gecilmis bir durumdur. Aslinda bu Hagli Seferlerinin vahsetinin bir uzantisi
idi. Somiirmeye yonelik bu tiir askeri ¢abalar 16. yiizyilin baslarinda baglamistir. Bu
cabalar yirminci yiizyilin basinda &zellikle birinci diinya savasindan sonra Islam

iilkelerini istilaya doniismiistiir. &

Somiirgeciler oryantalistleri cesaretlendirerek ve destekleyerek Islam beldelerinin
durum ve hallerini ¢alismaya basladilar. Ozellikle toplumsal yapilanmalarini,
mezheplerini, zenginlik ve zaaflarim1  g¢aligmislardir.  Ciinkii  Somiirgeciler
Miisliimanlarin zaaflarini arastirip onlar1 zayiflatmanm pesinde idiler. Ozellikle de
bircok yontemler kullanarak “cihat” fikrini onlarin kafasindan uzaklastirdilar. Bu
yontemlerden en oOnemlisi dil egitimi konusunda yaptiklaridir. Bu insanlar Arap
okullarinda Arap dilinin egitimini kisarak ve yabanci dillerin egitimini yayarak onunla
savastilar. Bazen de 6zellikle kuzey Afrika iilkelerinde Arapcanin yerine baska yabanci
dilleri miifredata koymuslardir. Ayrica “avamca” dilini ve diger Arap lehgelerini
yayginlagtirarak ‘‘fasih” Arapcanin Oniinii kesmislerdir. Hatta bu konuda sozliik bile

yazmiglardir. 8°

Hagli seferleri Haglilarin hezimeti ile sonlaninca Islam’a kars1 diismanhigin temeli
dini goriiniimlilydii. Gergekte Batililar islam diinyasin1 sémiirmekten ve istila etmekten
asla vazge¢cmediler. Bu sebeple Dogu iilkelerini tiim yonleri ile caligtilar. Askeri ve
siyasi {istiinliigii Islam diinyas: iizerinde elde edince Miisliimanlara kalan bir tek azim

ve maddi-manevi degerlerine sahip ¢ikmak olmustur. Onlar ise kalan bu son degerleri

8 Nayif b. Senyan b. Muhammed Ali Su‘ud, el-Mustesrikiin ve tevcihu’s-siydseti’t-Ta limiyye fi’l-
‘alemi’l- ‘Arabi, Daru Umeyye, 1414 h., s 36-37.

8 Vezzan, Oryantalizm ve Oryantalistler, 159-161.

8 Vezzan, Oryantalizm ve Oryantalistler, 79-83.
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de ¢okertmek i¢in ugragsmiglardir. Miisliimanlarin elinde kalan birikimler hakkinda da
siphe uyandirmaya calistilar. Sadece kiiltir ve birikimi degil akideyi de
siiphelendirmeye calistilar. Bdylece Islam kiiltiir ve medeniyeti ¢esitli ilmi hilelerle

Batinin ellerine birakilmis oldu. &’

Burada dikkat edilmesi gereken husus oryantalizm Miisliimanlart sahip olduklari
degerler, hedefler, kaynaklar ve itikatlar1 hususunda siipheye diistirmeye c¢alismalaridir.
Bu usule ve temel degerlere ihtiya¢ ortaya ¢ikinca artik Bati i¢in Dogunun kapilari
kolay bir sekilde sonuna kadar agilmistir. Bu yiizden oryantalizm ve somiirii arasindaki
iligski kokleri derinde olan bir meseledir. Aralarinda ortak ¢ikar ve hedeflere hizmet eden

tarihi bir baglant1 vardir. %

1.1.2.3. ilmi Faktor

Sunu unutmamak gerekir ki bazi oryantalistler dinimizi ve Arap dilini gercekten
ilmi bir boyutta ve ilmi gerekgelerle arastirmaya yoneldiler. Bunlar Miisliimanlarin bir
donem Avrupa’ya tstiinliginii dile getirmislerdir. Bunu yaparken 1rk¢i ve dini
taassuptan kacinarak yapmislardir. Hakikatin nakline kalemlerini adamislardir. Bu
oryantalistler diger kotii niyetli olanlarin elestirilerini ortaya ¢ikartmislardir. Onlardan
her medeni fert icin kotii niyetlilerin Islam’a olan hinglar1 biiyiik bir utang vesilesi
haline gelmistir. Ancak bu tiir oryantalistler Batida ¢ok ilgi gormemistir. Dini taassup
siyaseti bunlarin taninmasini ve okunmasini engellemistir. Din adamlari, hirsh

siyasetgiler ve Batili mutaassiplar tarafindan sik1 bir tenkide maruz kalmislardir. &

Islam uzun soluklu ilmi ve irfani bir tarih dénemi yasanmistir. Bu donemi
aydinlatacak bir¢ok ilmi merkez ve medreseler kurulmustur. Halbuki bu dénemde
Avrupa cehalet ve karanhik bir dsnemde yasiyordu. *© Dogunun yasamis oldugu bu
yiiksek medeniyet Batinin karanliktan kurtulup ondan bu medeniyeti almasi i¢in 6nemli
bir gerekge olmustur. Boylece bu parlak medeniyete ilhak olacaklardi. Belli bir grup
oryantalist Doguya onem vermeye basladi. Bunlarin en o6nemli 6zelligi Dogunun

dinlerine, dillerine, kiiltiirlerine ve medeniyetlerine ilgi duyuyorlardi. Bunlarm islam’1

87 Siba‘1, el-Istisrdk ve 'I-Mustesrikin, 18.

8 <Abdiilaziz el-Huseyn, Nes etu l-istisrak merdhiluhu ve devdfi ‘u’l-miistesrikin, Mektebetu'l-iman, 1.
Basim, Manstre 1432 h, 138.

8 Huseyn, el-Islamu ve'l-hadéretu'l-Garbiyye, 65-66.

% el-Huseyn, Nes ‘etu’l-istisrdk merdhiluhu ve devafi ‘u’l-miistesrikin, 155.
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ve kiiltiiriinii anlamasi1 digerlerinden daha az hata yapar cinstendi. Desise yapmay1 ve
fitne ¢ikarmay1 bilingli bir sekilde yapmamiglardi. Bu oryantalistlerin ¢alismalar1 hakka
ve dogruya digerlerinden daha yakindi. % Bunlarin yaptigi arastirmalar ve sonuglari

genelde objektif goriinmektedir. %

Bu oryantalistlerden sahih dini inanci arastiranlar her ne kadar dogruyu
arastirsalar da kendi inaniglarina kazinmis siipheler tarafindan ¢evrelenmisti. Bundan
dolay1 onlar1 ¢alismalarinda hakki 6grenme asamasinda gorebiliriz. Bunlardan bazilari

hidayete ermis, hanif olan dine yeniden dénmiistiir. %

1.1.2.4. iktisadi Faktor

Iktisadi etken oryantalizmin ragbet gérmesinde etkilidir. Batinin Dogu ile iliskiye
gecmesinin temelinde iirettigi mallar1 pazarlama arzusu vardir. Islam iilkelerinin
hammaddelerini en ucuz sekilde satin alip kendi mallarin1 pazarlayabilmek i¢in mahalli
sanatlart O6ldirmiglerdir. Bir zamanlar Miisliman ve Arap memleketlerinde cesitli

sekillerde var olan sanayiyi bitirmekten ¢cekinmemislerdir. %

Bundan baska Islam iilkelerinin iktisadi durumunu &grenmek istiyorlardi. Ciinkii
bu sekilde tabii kaynaklarina bir somiirii kapis1 agmak miimkiin olmustur. Islam aklinin
tabiatin1 da ¢6zmeye calistilar. Elde ettikleri bu bilgiler 1s1ginda somiiriilerini daha aktif
kullanacaklardi. Boylece Avrupa mallarint bu iilkelere sokabilmek ve bunlari
satabilmek icin Islami bolgelerini kendilerine uygun bir “Pazar” haline getirdiler.
Ayrica Islam beldelerindeki iktisadi miiesseseleri somiirgecilerin lehine ydnlendirdiler.
Bu sayede Batili bilim adamlari ortaya ¢ikti ve oryantalist kimlikteki bu kisiler bu
alanlara ¢aligmaya basladilar. Bunlar raporlar diizenleyip kendi iilkelerine gonderdiler.
Raporlarin 6zelligi Batili tilkelerin maslahatini g6z 6niinde bulundurmay: igeriyordu.
Boylece hem kendileri ile ilgili iktisadi alanlar1 biiylitmiis hem de kilisenin sinirlarini
genisletmiglerdir. Kilise ile ekonomi ayni gerceveye girmistir. Artik ekonomik olarak
karanliklarin igine girmis bir toplumu Mesih’in 15181 ile aydinlatmak onlarin temel

gorevlerinden biridir. Bu sebeple misyoner ve somiirgeci mantig1 ¢er¢evesinde Doguya

9 Siba‘i, el-Istisrak ve 'I-Mustesrikin, 19.
%2 ‘Ulyan, Evddu ‘ala'l-istisrdk, 36.

9 “Ulyan, Evdau ‘ala'l-Istisrak, 36-37.

9 Siba‘i, el-Istisrdk ve ’I-Mustesrikiin, 18.
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Oonem verenler oryantalist c¢alismalar yapilmasi igin biitiin imkanlarin1 seferber

etmislerdir. %

Islam iilkeleri pazarinda kendi goriislerini hakim duruma getirmislerdir. Boylece
Islam iilkelerine Batil1 fikri yayilmis, kendilerini begenmez olmuslardir. Hem maddi
hem de manevi olarak bu girdaba yakalanmiglardir. Batililarin bigtigi rolleri benimsemis
yeni bir toplum olarak karsimiza ¢ikmislardir. Bu sebeple askeri darbeler rahatlikla bu
iilkelerde olmustur. Bu fikirlerden etkilenen Miisliiman entelektiicller sayesinde

objektiflik ve ilmi ¢alisma ad1 altinda Bat1 pazarlamasi kolaylikla yapilmustir. %

Biitiin bunlar oryantalizmin iktisadi basarisidir. Miisliimanlar1 ve Araplari tiiketen
ve iiretmeyen bir millet haline getirmislerdir. Bdylece Islam beldeleri biitiin ihtiyaclarini
disaridan alir hale gelmis, hatta en basit seyleri bile onlardan temin etmistir ki bu da

Miisliimanlari iktisadi kervanda en sona dogru itmistir. %’

1.1.2.5. Siyasi Faktor

Sunun i1yi bilinmesi gerekmektedir ki siyasi faktorler oryantalizmden
ayrilamamaktadir. Kokeninde dini sebepler olsa da siyaset faktorii Gnemli bir durumdur
ve buradaki en biiylik sikint1 siyasi baglamindan kopuk bir sekilde oryantalizme
bakmaktir. Bu yapildiginda biiyiik bir hataya diisiilmiis olur. Bat1 diinyasi ¢esitli siyasi
yontemler kullanarak Miisliimanlarin kaynaklari ile baglantilarin1 kopartmayr denemis,
sistematik ve kitlesel ¢aligmalar yapmuslardir. Bu kapsamda Islam toplumlarini en iyi
sekilde analizlere tabi tutup somiirgelestirmek istemisler, hatta Islami hayat tarzim
benimsediklerini sdyleyerek Miisliimanlar arasinda yasamaktan ¢ekinmemislerdir. islam
devletlerinin siyasetini tahlil edip bolme ve par¢alamayi denemisler, fasih Arapcanin
degerini disiiriip Miislimanlar arasinda en sihhatli tek iletisim aracimi geligkiye

diisiirmeye ¢alismislardir. %

Hacgli seferlerinin de temelini teskil eden siyaset, somiirge ve misyonerlik
faaliyetleri sonucunda mukaddes topraklar1 elde etmek istemeleri onlari Islam

bolgelerine sevk etmistir. Oryantalistlerin bu bakis agis1 ile devam eden ¢alismalari

% Muhammed Kurd Ali, el-Isldmu ve'l-haddretu'l- Garbiyye, Kahire 1974, 64.

% Kurd *Ali, el-Islamu ve'l-haddretu'l-Garbiyye, 65.

9 Murat Tazegiil, Modernligin Olusum Siirecinde Basin, Babil Yayinlari, Istanbul 2005, 62.

% Mesut Isik, “Oryantalizm ve Bati’'min Dogu Algis1” Agri Islami Ilimler Dergisi, Aralik 2020 (7), 135-
154
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Miisliiman topraklarinda uygulanmaya devam etmektedir. Misliiman devletlerde
bulunan Avrupa devletlerinin sefaret ve konsolosluklart bu konuda ¢ok 6nemli bir rol
oynamaktadirlar. Bu rol o iilkelerin énemli fikir adamlar1 ile baglant1 kurma ve onlarla
kaynagma konusundadir. Miisliiman devletlerin idari kadrolarinin saflarina sizip onlara
kendi iilkelerine hizmet ettirecek goriislerini rahatlikla telkin etmektedirler. Boylece
Islami anlayis1 siipheye diisiirerek Bat1 fikir ve kiiltiiriinii Miislimanlarin hayatina

sokmay1 basarip Islam birligini elestirecek fikirleri yerlestirebilmektedirler. %

Batinin siyasi goriisii zaman igerisinde Dogu entelektiielleri tizerinde etkili bir hal
almigtir. Bu fikirlerden etkilenen bazi Miisliiman alimler bunlar1 objektiflik olarak lanse
etmislerdir. Oryantalistler calismalarini “ilmi arastirmalar” ad1 altinda Islam kiiltiiriine
yaklagtirmaya ¢alismiglardir. Bu yaklasim karsisinda Miisliiman iilkeler oryantalistleri
siyaseten biiylik iiniversiteler ve Dogu dilleri kiirsiilerine atamislar, ilmi toplantilarin ve

konferanslarm onur iiyeleri yaparak onlar1 édiillendirmislerdir. 1%

1.1.3. Oryantalizmin Muhtemel Etkileri

Batinin hedeflerini gergeklestirmesi i¢in Hristiyanlar hedeflerini Oryantalizm adi
altinda toplamislardi. Bati, oryantalist kavramina ihtiyag¢ duymayinca Ortadogu
calismalar1 adi1 altinda boliimler agmaya basladi. Cesitli arastirma merkezleri kurdu ama
hedef ayn1 kaldi. Diger taraftan oryantalizm inang, kiiltiir, sosyoloji, siyaset ve iktisat
alanlarinda Islam diinyasini negatif yonde etkilemeye basladi. Ozellikle inang sahasinda

olumsuz etkiler birakmistir. Bunlar:

1. Bazi ilim adamlari, siyasiler, aydinlar ve siradan insanlar ¢ikip soyle demeye
bagladilar: “Din hayattan ayridir.” Boylece dini, Allah’a ve insana iliskin seyleri sadece
ibadet olarak sinirladilar. Hayatin diger olaylarina gelince dinin bunlarla alakal
olmadigini iddia ettiler. Oryantalizm bu sahaya Islam diinyasinda yetisip Batiya giden
ilmi erkler vasitas1 ile ulasmistir. Batiya giden Ogrencilerden en ¢ok etkilenenleri
Fransa’ya gidenlerdir. Bu ise Fransiz devriminden hemen sonra olmustur. Fransiz
devrimi ahlaki, fikri ve toplumsal bir¢cok kargasadan olusmaktadir. Bu 6grenciler bir

aydinlanmaya degil biiyiik bir karisikligin i¢ine girmislerdir. Geri geldiklerinde birkag1

9 Mustafa Siba‘1, es-Siinnetu ve mekédnetuha mine t-tesri ‘i’l-Islami, Beyrtt 1978, 187-189.
100 “Ulyan, Edvdu ‘ale’l-istisrak, 25.
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harig bir daha asla gittikleri gibi olamamuislardir. Bu yiizden Fransa, gonderilen d6grenci
gruplarinin 6zel mekan1 olmustur. Halbuki islam’in mesaji biitiin hayat1 kapsayan bir
seydir. Bu da Allah’in Islam’a bagladig1 ana tasavvur ile gerceklesmektedir. Biitiin
olaylar da buna baghdir. Kiinata ve insana dair Islam’in genel tasavvuru da aym

sekildedir.0t

2. Ozellikle Oryantalistlerin tasavvufa ve bazi sifilere asir1 énem verdiklerini
gormekteyiz. Ancak oryantalistlerin genelde ilgilendikleri Kitap ve Siinnet hususunda
titiz olmayan sifiler ve ekolleriydi. Oryantalistler Miisliiman 6grencilerin bu ekollere
ilgi duymalar1 icin ¢aba gdstermislerdir. Ismaililik, Rafizilik ve bunlarin diginda aym

maksada hizmet eden firkalar oryantalistlerin ilgilendikleri bu tiir firkalardandir. 192

Oryantalistler islam’1 elestirel bir anlayisla kusurlu gosteriyorlar, insanlar da
Islam’1 anlagilmas1 zor ve kusurlu zannediyorlardi. Ozellikle Gayrimiislimler bu
firkalarin dindeki etkisini abartmaya baslamislardi. Islam inancinin genislemesi ve
gelismesinden bu firkalarin sorumlu oldugunu sdylemislerdi. Oryantalizm bu durumu
Islam’1n bir zenginligi olarak lanse etmistir. Mezhepler ve firkalarin ¢oklugundan dolay:
Islam’1 zengin ve gelismis bir kiiltiir olarak tanimlamaktaydilar. Somiirgecilik, modern
cagda misyonerligin de etkisi ile Islam’da yeni ortaya ¢ikan gruplara devsirilmistir.
Oryantalistler bunu yaparken Miisliimanlar arasindaki ¢ogalan bu firkalarin etkinliginin

artmasini da hedeflemislerdir. 103

Oryantalistler bu ¢aligmalar1 ile Islam toplumundaki dengelerin ve istikrarin
zayiflamasina sebep olmuglardir. Oryantalizm eski ve 6nemsiz bazi firkalar hakkinda
tesvik etmek gibi bir rol de oynamistir. Sia ve Mutezile bunlara ornektir. Ayrica
tasavvuf ¢alismalarina yonelik siddetli hamaseti de desteklemektedirler. Bu hamasetten
hedef eski firkalari canlandirmaktir. Ancak bu canlanma oryantalistlere gore yenilik¢i
bir sekilde olmalidir. Béylece mevzuya hakim olan oryantalistler Islam igerisinde yeni

bir konum elde etmektedirler. 104

191 Muhammed es-Siyag, el-Ibtidsu ve mehatiruhu, Mektebetu’l-Islami, Dimask 1968, 29-30.
192 Gazali, Feddihu |-Batiniyye, 19.

103 Gazali, Feddihu '|-Badtiniyye, 19-20.

104 Siileyman Derin, Ingiliz Oryantalizmi ve Tasavvuf, Kiire Yayinlar1, istanbul 2006, 30-36.
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1.1.3.1. Oryantalizmin Fikriyata ve Kiiltiire Etkisi

Oryantalistler Miisliimanlarin kiiltiirel ve fikri hayatlarinda etki bakimindan biiyiik
bir etki saglamislardir. Kur’an ve Siinnetten kaynakli bu tmmetin alimlerinin
birikimlerinin Misliimanlar tizerindeki giizel etkisini fark edince oryantalistler bunlar
tizerinde ¢aligmalar yapip etki etmeye ¢alismislardir. Batililara gore bu kiiltiiriin kaynagi
Kur’an ve Siinnet olabilecegi gibi fikih ve ser’i ilimler de kaynak olarak kabul
edilmistir. Bunlar belli bir yontem dairesinde 6grenilebilen ilimlerdir. Sadece Kur’an ve
Stinnet {izerine degil baska etki edenler iizerine de yogunlasmislardir. Bu sebeple
oryantalistler Islam kiiltiirii iizerinde kendilerine cesitli hedefler koydular. Bunlardan

bazilar asagida zikredilmistir:

1. Misliimanlar hakkinda fikri ve kiiltiirel gayretleri desteklemek. Bu insanlar
Batili elestirel teorilerini destekledikleri bu programlarda yaymaya basladilar. Halbuki
bu goriisler Miisliimanlar arasinda yaygin kanaatler degildi. Yaptiklar1 bu elestirel
teoriler ve pratikler ile Misliman ilim adamlarin1 kendilerine cevap vermekle
ugrastirarak mesgul ettiler. Boylece biiyiik bir kargasa yarattilar. Bu kargasanin hedefi
Miisliimanlarin karsilastiklar1 temel problemlerden kaynaklanan sebeplerde ortaya
attiklar1 fikirlerle yeni tartismalarin acilmasina neden olmakti. Asil olan problemlere
degil de ikincil ve lgiinciil problemlere odaklanan Miisliimanlar kendi yontemleri ile
asil problemleri ¢ozme firsat1 elde edemediler. Daha sonra ¢esitli sekiiler bircok Oneri
sunma gayretine giristiler. Boylece Miisliimanlar problemlerini Batiya ait metotlarla

¢ozmeye ¢alistilar. 19

Sunduklari ¢6ziim yollar1 islam’m Miisliimanlarin problemlerini ¢6zmede yetersiz
oldugunu gostermekten baska bir sey degildi. Biitiin bunlar1 dinde geri kalmiglik olarak
yorumluyorlardi. Oryantalistler Misliimanlara, sekiiler olurlarsa ancak ilmi bir
iistiinliige gelebileceklerini sOyliiyorlardi. Kendileri bunu uygulayip gerceklestirmis,
siyasi, ilmi, iktisadi, askeri ve kiiltiirel olarak {istiin hale geldiklerini iddia etmislerdi.
Bunu yaparak dini sadece insanin sahsi hayatina indirgediler. Toplumun
diizenlenmesinde ve idaresinde dinin higbir etkisinin olmadigini, sadece kisisel hayata
cekilmesi gerektigini sdylediler. Miisliiman topluma eger siyasi, ilmi, iktisadi, askeri ve

kiiltiirel olarak ilerlemek, yeni gelismeleri ve problemleri ¢6zmek istiyorlarsa Batinin

105 fbrahim Kalin, Ben Oteki ve Otesi, (6. Bastm), Insan Yayinlari, Istanbul 2016, 379.
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gitmis oldugu yoldan gitmek ve onlarin attig1 adimlar1 atmis olmak gerektigi mesajini
verdiler. Bu adimlar1 ayn1 zamanda Arap edebiyati, kiiltiirli ve din ilimlerinde de atmak

gerektigini savundular. 1%

2. Batil1 degerleri yaymak. Miisliiman toplumlarda oryantalizm Batili degerleri
yaymaya basladi. Bunu Miisliman toplumlarin diisiince yapilarina uymayan edebi,
sanatsal ve kiiltiirel alanlara katilmalar1 hususunda propaganda yaparak yapmuislardir.
Halbuki bu tiir ¢alismalar ¢cogunlukla Bati izlerini yansitiyordu. Oryantalistler buna ¢ok
Onem vermeye baslamislardi. Baz1 edebiyat kaynaklarinda olumsuz 6rnek teskil eden
metinler ve yontemleri ortaya ¢ikarmaya calistilar ve bunda gayretliydiler. Bu
orneklerin yasant1 bicimlerini sanki Islami hayatin bir tabiati olarak gdstermeye

calistilar. 1%

Baz1 oryantalistler Batili edebi ve sanatsal yonelimleri oOzellikle yaymaya
calistilar. Bunlarin bazilar1 edebiyat ve sanat adi altinda bayagiliga ¢agirdi. Aslinda
bunlarin ¢ogu Batinin problemlerini ve izlerini Batinin degerleri igerisinde yansitan
yonelimlerdi. Bunlar Bati toplumundan tamamen farkli olan Islam toplumunun
problemlerini ifade etmeye yeterli degildi. Gergekte bu fikri istila ile birlikte bu
yonelimler Miisliiman topluma insafsizca aktarilmigtir. Bu yonelimleri edebiyatgilar ve
sanatcilar Islam toplumlarmna siisleyerek sundular. Oryantalistler bunu yaparken

Miisliiman insani tabiatina uygun olup olmadigin1 hi¢ diisiinmediler. %

1.1.3.2. Oryantalizmin Toplumsal Etkileri

Oryantalistler Doguda toplumsal sahaya ozellikle yogunlagsmislardir. Temel
hedeflerinden biri Miislimanlari hem medeniyetlerinden uzaklastirmak hem de aile
hayatlarinda siiphe uyandirmakti. Oryantalistler, Miisliiman toplumlarda var olan geri
kalmishigr Islam dinine baglamislar ve ilkelliginin sebebi saymislardir. Daha sonra Bati
tarz1 hiirriyetleri dvmiisler ve Batiy1 yliceltip onlarin goziinde ulasilmasi gereken bir
gaye olarak siislemislerdir. Toplumsal etki Oryantalistlerin Miisliiman toplumlarda

kurgulamaya calistiklart en tehlikeli aktivitelerden biridir. Oryantalistlerin Miisliiman

106 Myuhammed Halife Hasan Ahmed, Asdru |-fikri l-istisraki fi'l-mecmii ‘ati’\-Islami, *‘Aynu li’d-dirasati
ve’l-Buhisi’l-Insani ve’l-Ictima‘d, 1997, 89-90.

07 Abdiilkadir Ozcan, “Ikinci Mahmut ve Reformlari Hakkinda Bazi Gézlemler”, Ege Universitesi

Edebiyat Fakiiltesi Tarih Incelemeleri Dergisi, 1zmir, 1995, 13-39.

108 Ahmed, Asdru \-fikri |-istisraki fi \-mecmii ‘ati'\-Islami, 93-95.
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toplumlar1 tanimaya ¢aligmalarinin sebeplerinden biri de onlarin adetlerini, degerlerini,
esaslarini, ahlaklarini ve hassasiyetlerini 6grenip basarili bir sekilde Miisliimanlara etki

etmekti. 109

Batinin, Miisliimanlarin toplumsal sahasina 6nemli etkilerinin gorildiagi bir
gercektir. Bu etkiler bazi ilim adamlar1 tarafindan olumsuz kargilanmistir. Bu etkilerden

bazilar1 sunlardir:

1. Miisliman aile degerlerine etki etmek yoluyla Miisliman toplumu
Batililastirmak. Ciinkii aile Miisliiman toplumu i¢in vazgecilmez bir degerdir
ve toplumun esasidir. Toplumsal oryantalizm ¢alismalari, aile iliskilerine bagl
olan degerleri tenkit etmislerdir. Dogu kiiltiiriinde baba hakimiyetine ve onun
yetkinligine saldirdilar. Bunu sagladiktan sonra aile i¢inde Bat1 aile modelini
benimsetmeye calistilar. Bati tarzi aile modeli toplumsal evlilik degerlerini ve
saglikli aile insasina yardimci olan degerleri ortadan kaldirtyordu. Bu model
oryantalistlerin aracilig1 ile Miisliiman toplumlara ge¢mistir. 11

2. Oryantalist goriislerinin bir belirtisi olarak kadin erkegin esiridir diyerek lanse
edip kadinin bir sahsiyeti ve Ozgirliigli olmadigin1 savundular. Calismadigi
stirece kadinlarin atil oldugunu sdylediler. Meseleyi Zamanla kadin ve erkek
esitsizligi konusuna getirdiler. Bundan dolay1 oryantalistler islam toplumunda
kadmin yerini giindeme getirip buradan Miisliiman toplumu zayif bir noktada
goriiyorlardi. Miislliman toplumlarda kadin haklarmi elde etmeye yonelik

sistematik yontemler ile bunun varligmn ispatlamaya galistilar,

Batililar demokrasinin ulasilabilecek en son sistem ve hedef olduguna
inanmaktadirlar. Bundan dolay1 Bati1 beraber calisip hareket etmektedirler. Ellerindeki
tiim imkanlar1 bu sistemin yerlesmesi i¢in kullanmaktadirlar. Batililar1 Islam hilafetini
tenkit ederken buluruz. Miisliman ilkeleri hazirlanmadan parlamenter sistemi

almiglardir. Bernard Lewis bu durumu kullanma kilavuzunu okumadan sistemi kurmaya

109 Kalin, Ben Oteki ve Otesi, 379-381.

110 Ayse Giig, “Islamc1 Feminizm: Miisliiman Kadinlarin Birey Olma Cabalari”, Uludag Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 17(2), 2008, 649-673.

UL Ahmed, Asdru’\-fikri |-istisraki fi \-mecmii ‘ati'\-Islami, 59-61.
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calisanlara benzetmistir. Ona gore Miisliimanlar kabul ettikleri seyin ne anlama

geldiginin farkinda bile degillerdir. 112

Oryantalistler Miisliimanlar arasinda sosyalist ve kapitalist Bati iktisat fikrini
yaymaya da calismistir. Hatta bu iki sistemi Ozellikle dayatmiglardir. Adeta onu
temellendirmeye c¢alismislar ve bunu Islam iktisadinin ayaga kalkmasini engelleyecek
sekilde yapmislardir. Bunlarm bazilar1 olay1 su sekilde gdstermislerdir: “Islam iktisadi
cOkmiistiir.” Siirekli Islam iktisat teorisini elestirmisler ve Islam’in iktisadi problemleri
cozmekten aciz oldugunu sdylemislerdir. Oryantalistler kapitalizmi serh etmeye
ozellikle 6nem vermislerdir. Sosyalist iktisadini ise komiinist diisiincede olan iilkelerin
Miisliimanlar1 arasinda yaymaya ¢alismislardir. Biitiin bunlar Batinin Islam iilkelerine
yonelik iktisadi savasmin bir {riiniidiir. Boylece Dogu tam manasi ile ¢okmeye

baslamistir. Bu iktisadi harbin neticelerinden bazilar1 sunlardir:

1. Miislimanlar arasinda tevhid ve birliginin yok olmasi.

2. Islam Iktisat miiesseselerinin iptal olmast.

3. Bat1 iktisadi degerlerinin Islam iilkelerinde yerlestirilmesi ve bdylece Islam
iktisadina hakim olan degerlerin ortadan kaldirilmasi.

4. islam iktisat programini aksatma cabasi. Kalkinma gayretlerini ve projelerini

akamete ugratmasi. 13

1.1.3.3. Oryantalizmin Islami ilimlere Etkileri

Oryantalizmin kokleri neredeyse bin yil oOteye kadar uzatilabilir. Endiiliis
Miisliimanlarinin Hristiyanlar ile ¢atismasi, hacli seferleri, ticaret ve siyaset bir sekilde
Islam ile Batinin iletisimine sebep olmustu. Misyonerlik, somiirgecilik ve daha nice
sosyolojik sebepler zincirinde iki farkli kiiltiir ve diinyanin karsilasmas1, Batinin Islam’1
ve Miisliimanlar1 daha iyi tanimasi gerektigi kanaatine sevk etmisti. Haghi Seferlerinin
bir uzantis1 olan sémiirgecilik sayesinde Isliam memleketlerini yeniden istila etmek,

Hagli Seferlerinin maglubiyetinden sonra Batida kars1 konulmaz bir istek ve bir ideal

12 Ahmed, Asdru \-fikri |-istigraki fi \-mecmii ‘ati ’|-I:sldmf, 37-42.
113 Ahmed, Asdru’I-fikri l-istisraki fi'l-mecmii ‘ati \-Islami, 79-82.
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olmustur. Bu amagla s6z konusu iilkeleri inang, adet, ahlak ve zenginlikler gibi biitiin

yonleri ile incelemeye koyuldular. 114

Oryantalistlerin Islami alanlarla ilgilenirken genellikle karsimiza cikan temel
problemleri Kur’ant Hz. Peygamber’in kendi sahsi  gorlisliymiis  gibi
degerlendirmeleridir. Ayrica genel goriis olarak Islam’in Yahudilik ve Hristiyanlik
kokleri tasidigi oryantalistler arasinda yaygindi. Zaman iginde bu diisiince Islam’mn
degeri hakkinda hem Doguda hem de Batida siiphe uyandirmak seklinde yansimustir.
Propaganda seklinde kendi insanlarina bunu yaymislar ve bu konuda hiikiimetler ve

kilise oryantalistleri desteklemislerdir. 1*°

Bununla birlikte Islam Tarihi, Kelam, Fikih, Islam Felsefesi, Islam Tasavvufu,
Kur’an ve Hadis ile ilgili arastirmalar yaptiklar1 gibi sahabe, tabiiin, miictehid imamlar,
fakihler, hadisgiler, hadis ravileri, rivayet sahipleri hakkinda ¢alismalar yapmislardi.
Siinnetin delil olup olamayacagi, tedvin sekli ve Islam Hukukunun kaynagi konularini
da arastirmislardir. Fakat genellikle bu arastirmalar1 elestirel bir yontemle yapmaya

ozen gostermislerdir. 116

Oryantalist sdylemde tartisilan konularin en 6nemlilerinden biri fikih konusu ve
onun mahiyetidir. Onlara gore fikih bir hukuk sistemi mi yoksa bir vazifeler bilimi
midir? Sosyolojik a¢idan bakildiginda toplumsal olani yansitan hukuk olarak fikhin
degismezligi tartismali bir konudur. On dokuzuncu yiizyilda fikih sahasi ile ilgilenmeye
baslayan oryantalistler Oncelikle somiirgelerindeki Miisliiman topluluklarin hukuki

sorunlariyla ilgilenmek igin bu alana inmislerdir. 1%’

Zamanla bu egilim dini, sosyal ve kiiltiirel sebeplere biirlinerek yoniine yeni
zaviyeler katmistir. Oryantalistlerin Doguya bakarken genellikle Onyargilart onun
yetersiz, kaba ve gerceklerden uzak bir hayal diinyasi i¢inde oldugudur. Bu bakis acis1

ile ilk Batili islam hukuku uzmaninin C. Snouck Hurgronje (6. 1936) oldugu kabul

14 Mahmud Hamdi Zakzik, Oryantalizm veya Medeniyet Hesaplasmasimin Arka Planm, (Trc. Abdiilaziz
Hatip), Isik Yayinlari, izmir 1993, 37.

15 7akzlk, Oryantalizm veya Medeniyet Hesaplasmasinin Arka Plani, 39.

118 Biinyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Ankara 1999, 40.

117 Stephen R. Humphreys, Islamic History: A Framework for Inquiry, London: I. B. Tauris & Co Ltd,
1995, 209-210.
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edilmektedir.}'® Ona gore fikth bir hukuk sisteminden ¢ok bir vazifeler ilmine

(deontoloji) benzemektedir. 11°

Fikih ile ilgili akademik caligsmalar artarak devam ederken Yahudi asilli Macar,
Sami dilleri uzmani Ignaz Goldziher’in (6. 1921) tarih sahnesine ¢ikmasi ile Islam
caligmalar1 daha da hizlanmis ve daha genis bir perspektife ulagsmistir. Goldziher’in
ilgilendigi konu Islam kaynaklarmin sthhati problemidir. Hadis alanindaki etkisi kadar
ilk donem Islam hukuku iizerinde de oryantalistler agisindan etkili olmustur. Ona gore
de fikih bir hukuk sisteminden ¢ok bir vazifeler ilmidir. Goldziher ayn1 zamanda fikhin

modern hukuk sistemine paralelligini de kabul etmektedir. 1%°

Sami dilleri ve Arapga uzmani1 Yahudi asilli Alman Joseph Schacht'in (6. 1902)
Islam arastirmalar1 alaninda tiptan hukuka, teolojiden tarihe uzanan, ¢ok genis bir ilgi
alan1 vardi. Ancak, en fazla Islam hukukuyla ilgilendi ve bu alandaki calismalariyla
kendini gosterdi. Bugiin bile hala oryantalistler lizerinde etkisi devam etmektedir.
Ozellikle yazdig1 iki kitabi Origins of Muhammadan Jurisprudence (Muhammedi
Hukuk Biliminin Kokenleri) ve An Introduction to Islamic Law (islam Hukukuna Giris)

Batililar tarafindan saheser olarak goriilmektedir. 12!

Schacht sonrasi Ingiliz Oryantalistler Noel Coulson (6. 1986) ve Norman
Anderson (6. 1994) Schacht’in fikirlerine sadik kalarak uzun siire Islam iilkelerinde
calismiglar ve Miisliiman iilkelerin hukuk reformlarina yardimci olmuslardir. Anderson
ve Coulson Islam iilkelerinde girigilen kanunlastirma faaliyetinde reformcularmn Islam
hukukuyla modern hukuku uzlastirmaya ¢alistiklarim1 sdylemektedirler. Islam hukuku
evrim gegirerek gelismemektedir. Islam hukukunun evrim gecirmesi onun ilahi yoniine

aykiridir ve reformcularin bugiin yapti§i modern sartlarin elverdigi olgiide Islam

118 Murteza Bedir, "Oryantalizm ve Islam Hukuku", Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, Say1: 4, 2004,
11-42.

119 C. Snouck Hurgronje De La Nature du droit Musulman, (edit. G.-H. Bousquet-J. Schacht), Selected
Works of C. Snouck Hurgronje, Brill, Leiden 1957, 261.

120 Baber Johansen, Contincency in a Sacred Law: Legal and Ethical Norms in the Muslim Figh, Brill,
Leiden 1998, 45.

121 Joseph Schacht, Origins of Muhammadan Jurisprudence, Oxford University Press, Oxford 1950;
Joseph Schacht, An Introduction to Islamic Law, University Press, Oxford 1964; Tiir. ¢ev. Abdiilkadir
Sener ve Mehmet Dag, Islam Hukukuna Giris, Ankara Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1982.
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hukukunun terimlerini kullanmak ve bu sartlara uymayan yonleri ihmal etmekten

miitesekkildir. 122

Zaman igerisinde fetva koleksiyonlart ve mahkeme kayitlariin  kesfi
Oryantalistlere yeni acgilimlar kazandirmistir. Onlara gore Islam hukuku Miisliiman
topluluklarin tarihsel uygulamasi olarak goriilebilir, Islam hukukunun degisen zaman ve

sartlar1 dikkate aldi1g1 kabul edilebilirdi. 123

Hukuk alaninda, Miisliimanlarla Bat1 bilgi ve kurumlariyla ilk temasi, ingilizlerin
Hindistan’1 ve Fransizlarin Cezayir’i isgaliyle baglamistir. Yerel halklarin hukuki
islerini nasil yiiriittiiklerini 6grenmek isteyen somiirgeci giicler, islam hukuku ile

yakindan ilgilenmek zorunda kalmislardi. 124

Islam hukukunun kokeni meselesi ise ayri bir konudur. Oryantalistler Hz.
Peygamber doneminde kapsamli bir hukuk sistemi aramislar ancak bulamamislardir. Bu
yamlg: ile Islam hukukunun yabanci koklerden etkilendigini diisiinerek Kur’an ve
siinnetten bagimsiz gelistigi kanaatine varmuglardir. Sosyal bilimlerle hareket eden
Batinin elbette bunu anlamasi olduk¢a zordur. Yahudi ve Hristiyan diinyasi geleneksel
din algilarin1 temelden degistirmeye ¢alismislardi. Modern bilginin sekiiler yapisi tiim
geleneksel bilgileri degistirme ve doniistiirme c¢abasinda oldugundan ayni yaklasimi

Islam hukuku alanina da uygulamak istemislerdir. 12

Oryantalistlerin genelde Islami ilimlerin kokenine bakarken on dokuz ve yirminci
yiizyilda popiiler olan Kitab-1 Mukaddes elestirilerinin de etkisi vardir. Kur’an ve
stinnetin miitevatir ve ahad yollarla Miisliimanlarin hayatina girmesi, rasyonel bilgi elde
etme kategorilerinden ikisi olup Batililara yabanci olmayan bir uygulamadir. Bir
bilginin baska bir bilgi ile karsilastirilmasi sonucunda ortaya g¢ikan bazi kavram
kargasalarina ve anlam kaymalarina dikkat etmek lazimdir. Bu kargasa sadece
oryantalistlerde yoktur, ayni sorun Miisliimanlarin kendi kendilerini anlamalarinda da

ortaya ¢ikmaktadir. 126

122 Norman Anderson, “Islamic Law and Modern Life: Reconciliation in the Middle East”, Anderson,
Islamic Law in the Modern World, 17-37.

123 Bedir, "Oryantalizm ve Islam Hukuku", 25.

124 Schacht, An Introduction to Islamic Law, 94.

125 Bedir, "Oryantalizm ve Islam Hukuku", 32.

126 Bedir, "Oryantalizm ve Islam Hukuku", 41.
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Hadis ilmi de Oryantalistlerin ilgisini ¢eken bir diger islami ilimdir. Batida bu
alanda calisan Fransiz oryantalist Barthelemy Herbelot (6. 1695) ilk dnciilerdendir. Hz.
Peygamber’in sozleri hakkinda arastirma yapan ilklerdendir. Herbelot temel hadis
kitaplarindan olan Muvatta, hadis kiilliyatindan olan Kiitiib-ii Sitte, Ddrimi ve Beyhaki
gibi hadis bilginlerinin eserlerindeki hadislerin ¢ogunlugunun Yahudilerin medeni
kanununu, toren kurallarini ve efsanelerini kapsayan dini metinleri olan Talmut’tan

alindigini iddia etmistir. 1?7

Son iki ylizyilda Batida hadis literatiirii konularinda pek ¢ok ¢alismalar yapilmis,

kitaplar ve makaleler yazilmistir. Ozellikle bu alanda yazan oryantalistler sunlardir:

Reinhart Dozy (6. 1883)

Alois Sprenger (6. 1893)
William Muir (6. 1905)

Ignaz Goldziher (6. 1921)
Leone Caetani (6. 1935)

Arent Jan Wensinck (6. 11939)
Snouck Hurgronje (6. 1940)
Arthur John Arberry (6. 1969)
Joseph Schacht (6. 1969)
Hamilton A.R. Gibb (6. 1971)

Bu oryantalistler arasinda en etkilisi Goldziher’dir. Muhammedanische Studien
adli kitabin1 1890 yilinda yayimladiktan sonra hadis arastirmalar1 Batida miistakil bir
konuma ulasmus, kendisi de Islam arastirmalarmn iistad: olarak kabul edilmistir. 1?8
Goldziher ayn1 zamanda Batinin tarihi tenkit metodunu hadislere uygulayan ve hadis
tarihlemesini baglatan ilk kisi olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Boylece Batinin hadis

aragtirmalarina yaklagirken kullandig1 yontemin Goldziher’in ve benzer yaklagim icinde

olan Joseph Schacht’in bir miras1 oldugunu gérmekteyiz.?

Oryantalistler Islam arastirmalari konusunda misyonerlik, sdémiirgecilik, ticari,

siyasi, askeri ve ilmi farkli amaglar giitmekteydiler. Onde gelen Oryantalistler ayni

127 Ahmet Yiicel, Oryantalist Hadis Anlayist ve Elegtirisi, (2. Basim), IFAV Yayinlari, Istanbul 2017, 24.

128 Yiicel, Oryantalist Hadis Anlayisi ve Elestirisi, 25.

129 Fatma Kizil, “Golziher’den Schacht’a Oryantalist Literatiirde Hadis ve Siinnet: Bir Okulun Yasayan
Gelenegi”, Hadis Tetkikleri Dergisi, V11(2), 2009, 48-49.
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zamanda hiikiimetlerin kendilerine verdigi gorevleri yerine getiren birer nefer
oluyorlardi. Napolyon’un Misir’a isgal ic¢in giderken yaninda birgok oryantalisti
gdtiirmesinin sebebi bu arastirmacilarm bilgileri ile Islam toplumunu daha iyi
anlamakti. Bu oryantalistler zamanla devlet idaresinde 6nemli kademelere geliyor ve

etkin kisilikleri sayesinde Dogudan daha ¢ok istifade ediyorlardi. 3

Hadislerin onemi hakkinda 1850-1950 yillart arasinda pek ¢ok oryantalist,
makaleler ve yazilar yazmis, bu ilimle neden bu kadar ilgili olduklarini belirtmislerdir.
Arent Jan Wensinck Islam Arastirmalarinda Hadisin Onemi adli makalesinde Islami
ilimlerinin kisa siirede bu kadar yayilmis olmasini hadis tahlillerine baglamaktadir. D.
Samuel Margoliouth’da (6. 1940) Islam da Hadis Uzerine adli makalesinde Islam’in bu
kadar koklesmesini hadis kiiltiirine baglamaktadir. Johann Fiick (6. 1974) ise
Hadis¢iligin Islami Gelenegin Olusmasindaki Rolii adli makalesinde yine ayn1 konuya
deginmistir. 13

Hadis calismalarinin somiirgeciligin ve misyonerligin degil de daha ziyade siyasi
ve ticari gayelerin one ¢iktig1 bir donemde bu kadar 6nem kazanmasi oldukca

manidardir. Bir baska acidan bakildiginda oryantalistler hadisleri genellikle Islam

hukukunu ve Islam’daki tarihi olaylar1 yeniden kurgulamak i¢in kullanmislardir. 132

Hadis ilminde Miisliimanlardan tamamen farkli yontemler kullanan oryantalistler,
yaklasik son iki asirdir farkli sonuglara ulagmislardir. Bunca zaman i¢inde gelistirdikleri
yontemler, ortaya attiklar1 goriisler ve olusturduklari kavramlar karsisinda Miisliimanlar

ancak 1950 yilindan sonra ciddi bir sekilde alana ydnelmisler ve eserler vermislerdir. 133

Ogzellikle 20. yiizyilhin basinda Osmanli devletinin yikilmasindan sonra Islam
ilkeleri somiirgeci giicler tarafindan paylasilmis ve bu esnada Batiya okumak i¢in giden
Miisliman aydinlar Oryantalistlerin fikirlerini ve yontemlerini 6grenmistir. Bir taraftan
arastirmalarindan istifade etmisler diger taraftan da tenkitlerde bulunmuslardir. Onlarin
eserlerini farkl: dillere tercime ederek gbzden gegirilmesine olanak saglamislardir. Fuad

Sezgin’in bu alanla ilgili ¢calisan oryantalistlerin 6nde gelenlerinden Goldziher ile ilgili

130 {brahim Hatipoglu, “Goldziher ve Kullandig1 Metodun Hadise Yaklasimima Etkisi”, Oryantalistlerin
Géziiyle Islam, Istanbul 2003, 15-50.

181 Yiicel, Oryantalist Hadis Anlayisi ve Elestirisi, 27-28.

132 Yiicel, Oryantalist Hadis Anlayisi ve Elestirisi, 29; Mehmet Gormez, "Klasik Oryantalizmi Hadis
Arastirmalarina Sevk Eden Temel Faktorler", Isidmiydt Dergisi, 3(1), 2000, 11-31.

133 Yiicel, Oryantalist Hadis Anlayisi ve Elestirisi, 205.
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su sozleri 6nem arz etmektedir: “Modern etiitlerde, genel olarak Goldziher’in ulastigi
neticeler ol¢ii olarak telakki edilmekte ve temel problemlerde oldugu gibi, teferruatta da
ona atifta bulunmakla yetinilir.” * M. Said Hatipoglu’da Goldziher hakkinda:
“Kazandigr bu haksiz payeyi muhakkak ki son derece veliid nesriyatinin heniiz yeterli

derecede ilmi siizgegten gecirilmemis olmasina bor¢cludur.” demektedir. 13

Islam topraklarida Hz. Peygamber'in etkisinin oryantalistleri hadis ¢alismalarina
sevk etmis olmasi yaninda onlarin hakimiyet kurduklar1 toplumu anlama ve yonetme
arzusu ile hadis ¢alismalarina basladiklar1 da goriilmektedir. Aloys Sprenger (6. 1893)
ile baglayan hadis alanina yonelim siirecinin, Goldziher ile zirveye ulasmis oldugu
bilinmektedir. Goldziher'in gerek mizacindan gerekse kendi dinine olan samimi
bagliligindan kaynaklanan nedenlerin onu siirekli motive ettigi, enerjik Kkisiligi
nedeniyle onemli ¢aligmalara imza attigi soylenebilir. Goldziher'den sonra gelen
oryantalistlerin neredeyse tamami ona olan hayranliklarini gizlememisler ve Islami
alanda hangi yaziya, makaleye veya konferansa baslarlarsa baslasinlar genellikle
Goldziher'in goriislerine atif yapma ihtiyaci hissetmislerdir. Dolayisiyla Goldziher'den
sonraki oOryantalist c¢alismalara onun gosterdigi hedefleri, ortaya koydugu fikri
diisiinceleri gerceklestirmek amaciyla malzeme toplama ve fikirlerini gelistirme
arastirmalar1 olarak bakilabilir. Goldziher ve sonraki oryantalistlerin de ilgilendikleri
seyin aslinda siyaset oldugu, toplumu ayakta tutabilmek i¢in her seyi yapmanin caiz
oldugunu ileri siirdiikleri ve tezlerini bu fikri ¢cergevede gelistirdikleri, hatta toplumu iki

kutupta tutarak yonetme kolaylig1 saglandigimi iddia ettikleri de sdylenebilir. 13

Oryantalist hareket ortaya ¢iktigi andan itibaren Kur’an ve tefsiri, oryantalistlerin
calistiklart onemli konulardan birisidir. ilk donemlerde Batida ardi ardina Kur’an
terciimeleri yapilmig, bOylece Batiya kendi bakis agilarina uygun bir sekilde
aktarilmistir. Oryantalistler ellerinden geldigince Kur’an’t anlamaya ve Hagh
Savaglarinda yenilgiye ugramalarinin sebeplerini Kur’an’dan bulmaya g¢alismiglardir.
Ciinkii onlar1 basarisizliga ugratan Miisliimanlarin Kur’an’a fazla bagl olmalartydi. Bu

yiizden Kur’an terciimeleri bu dini daha iyi anlamaya yarayacakti. 13

134 Fuad Sezgin, Buhdri’nin Kaynaklari, Otto Yaymlari, Ankara 2012, 23.

135 Yiicel, Oryantalist Hadis Anlayisi ve Elestirisi, 210.

1% Bekir Kuzudisli, "Oryantalizm ve Hadisle lgilenen Baz1 Oryantalistler”, Istanbul Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 7, 2012, 141-172.

137 Selahattin Sonmezsoy, Kur'an ve Oryantalistler, Fecr Yaymevi, Ankara 1998, 54.
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Kur’an ile ilgilenen oryantalistler hakkinda bir¢ok literatiir yazilmistir. Genelde
bu caligmalar kaynaklarini, vasitalarini, tarihini, Oryantalist kisiliklerini ve geride
biraktiklar1 etkilerini arastirmistir. Su anda bile bu calismalar1 sinirlamak neredeyse
miimkiin gérinmemektedir. Bu baslikta oryantalistlerin sadece Kur’an mirasi, Kur’an
ilimleri ve bu tarz seyler ile ilgilenmeyecegiz. Bu basligin gayesi Kur’an tefsiri mirasi
konusunda oryantalistlerin yazdiklar1 kitaplar1 incelemek, gaye ve pozisyonlarini
anlamaktir. Daha sonra da onlarin tasavvurlarina deginecegiz. Ayrica inanglara gore
gelistirdikleri tefsir yontemlerini anlamaya calisacagiz. Bu mevzunun 6nemi iki konuyu
incelemekle ortaya c¢ikmaktadir. Birincisi oryantalistlerin  kitaplarindaki  tefsir
konusudur. Oryantalizm olgusunu arastiracak uzman birisini bulmak o kadar kolay bir
is degildir. Onlarin konumlarini ve goriislerini tenkit etmek i¢in tiimevarim yontemi
kullanilabilir. Ozelikle Kur’an konusunda Oryantalistlerin agizlarinda siirekli tekrar
eden taanlarina cevap seklinde olmaktadir. Geleneksel olarak bu taanlar; Kur’an’in
toplanmasi, kiraatleri ve rabbani kaynakli olmasidir. Onlarin tefsir konusundaki
goriiglerine ise az deginilmistir. Bu yiizden bu konunun aydinlatilmasi biraz daha zor

goriinmektedir. 1%

Oryantalistlerin diger alanlarda yazdiklar1 eserler o6nemlidir ve oOzellikle
yasadigimiz son donemlerde tefsir konusuna da deginmeye baslamiglardir. Bu
yazilardan hi¢ birisinde Kur’an’in tefsir yontemine, tefsir mirasinin tenkitine veya
degerlendirilmesine deginilmemistir. Ancak bu durum yirminci yiizyilin ortalarindan
sonra degismeye baslamistir. Oryantalistlerin Kur’an ve tefsiri hakkindaki yazilar asla
ona inanmak veya Arapg¢a bilmeyenlere onun anlamini agiklamak i¢in degildir. Bundan
maksatlar1 Islam’1 tanimlamak ve tanitmak degildir. Bu dinin sahih kiiltiiriinii yaymak
hi¢ degildir. Oryantalistlerin aslinda bu isi iistlenmelerinde baska gayeleri vardir. Onlar
bu gayelerini adina akademik veya ilmi arastirma dedikleri yalanci sahitlik elbisesi ile
ortmektedirler. Oryantalistlerin asirlardir  yazdiklarmi  tiimevarim  yontemi ile
arastirdigimizda, Kur’an hakkindaki goriislerini ve muamelelerini 6grenmek i¢in c¢ok
biiyliik gayretlere gerek kalmayacaktir diye diistinmektedirler. Bu inang geleneksel
olarak Kur’an’in beser iriinii olduguna dair kanaatleridir. Kur’an’mn rabbaniliginin

inkan icirilen bir oryantalist bu inancina yonelik yazdig1 yazilar1 ve eserleri ile bu isi

138 I_smail Cerrahoglu, "Oryantalizm ve Batida Kur’an ve Kur’an Ilimleri Uzerine Aragtirmalar1”, Ankara
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 31, Ankara 1989, 113.
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delillendirmeye calismaktadir. Bu konuda hepsi ayni mutaassip goriise sahiptir.
Iftiralarin1 acikca sdylemekten ¢ekinmezler. Ayrica kendi akli zanlari, gesitli sapkin

ufuklarla Kur’an’in beser iiriinii oldugunu kiliflandirmaya kadar gotiiriir. 3

Belki de ilmi objektifligin ve insafin geregi oryantalistlerin kendi goriislerine ne
kadar bagl olduklarini ele almamiz gerekmektedir. Kendi zati tasavvurlarina yonelik
Kitap maddelerine koyduklar1 bilgilere bagliliklart nedir? Oryantalistler kendi
ilimlerindeki objektifliklerinde herhangi bir ihlal gérmemektedirler. Nedense onlar hep
ilmi ¢ercevede kaldiklarim1 ve objektif olanlarin kendileri oldugunu iddia

etmektedirler.14

Oryantalistlerin Islam hakkinda yazdiklar gesitli eserlerde onlarin kisiligini ortaya
¢ikaran en Onemli eserlerden birisi ilk baskis1t 1913 ile 1942 yillar1 {i¢ Avrupa dilinde
cikan Islam Ansiklopedisi’nde yazdiklaridir. islam diinyas1 bu maddelerden bir kismina
Arapgaya terciime edildigi 1960 yilindan giiniimiize kadar halen ulasabilir. Daha sonra
terciimanlar oryantalistlerin bu eserdeki kasithi ilmi hatalarina, cehaletlerine ve zayif
goriislerine yonelik reddiyeler yazmak zorunda kalmislardir. Islam ansiklopedisinin
Fransizca 1981°da yapilan ve 1986’da yenilenmis baskisinda Kur’an maddesini yazan
oryantalist Alford T. Welch maddenin bashigini “Muhammed ve Kur’an” olarak

belirlemistir. Bu da onun Kur’an’t Muhammed’in uydurdugu diisiincesinin bir eseridir.
141

Ayrica Sark Ortodoks Kilisesi soyle bir tanim yapmaktadir; “Kur’an’i
Muhammed Cibril’den vasitasiz olarak almistir. Ancak daha sonra incelendiginde
bunun sonradan yazildigr goriilmiistiir. Derin bir inceleme yapildiginda Kur’an’in
kaynagma yonelik bir delil bulunmamaktadir. Diger pasajlarda ise risaletin
rabbaniyetine yonelik herhangi bir delil bulunmaz. Diger bir pasajda ise goriiliir ki
Muhammed konusuyor. Kur’an Muhammed’in gaib zamirine isaret etmektedir. Burada
Oyle medeni ayetler vardir ki bize sOyle hissettirmektedir: Faal bir sekilde Muhammed

malumatin1 Yahudilerden almak i¢in c¢abalamaktadir. Bazi pasajlarda Muhammed’in

139 Cerrahoglu, "Oryantalizm ve Batida Kur’an ve Kur’an ilimleri Uzerine Arastirmalar1”, 134.
140 Cerrahoglu, "Oryantalizm ve Batida Kur’an ve Kur’an ilimleri Uzerine Arastirmalar1”, 115.
141 Cerrahoglu, "Oryantalizm ve Batida Kur’an ve Kur’an ilimleri Uzerine Arastirmalar1”, 127.
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baz1 kissalar1 ¢esitli Yahudi ve Hristiyan kaynaklarindan almaya c¢abaladig

gdrmekteyiz. Daha sona bunlari Kur’an’in yapisina uydurmaktadir.” 142

1990 yilinda yaymlanan Fransiz Evrensel Ansiklopedisinde (Encyclopaedia
Universalis) Claude Gilliot, Kur’an tefsiri hakkinda soyle bir agiklama yapmuistir:
“Kur’an metninin yeniden insasi, hicretin ilk {i¢ yliz yilinda fakihlerin goriislerinden ve
onlarin yorumlarindan meydana gelmistir.” Gilliot bu gorisiinii tarafli bakan
Oryantalistlerden almis ve oldugu gibi kullanmistir. Arastirmasinin sonunda sdyle bir
sonuca varmistir: “Kur’an’in Muhammed’in ashabindan elde etmis oldugu bu kiraat
farkliliklar1 aslinda hasiye ve serh etme ihtiyacindan olmustur. Yani aralara pek ¢ok
goriis sokusturulmustur. Bu saz okumalar heniiz cem‘i tamamlanmamis eski tesri‘ler

icermektedir.” 143

Oryantalist arastirmalara yonelen Batili bir kisi kendilerine 6zgii diislincelere
yonelir ve Batililarin savunduklart seyleri savunur. Boylece kisa bir zamanda hakim
olan gorislerdeki duruma vakif olur. Onlar Kur’an hakkinda yazarken onun sadece
Edebi Eser oldugu goriisiinii savunurlar. Ornegin Bunlardan bazilarina gore ise Kur’an
Arap Edebiyatinin ¢ok cok altindadir. Hatta Arap Edebiyati miras1 kadar degeri

yoktur. 144

Hicret sirasinda Hz. Peygamberin Sevr magarast hadisesi buna 6rnek verilebilir.
Rivayetlerde Hz. Peygamber ve Hz. Ebl Bekir'in Sevr magarasina girdikten sonra onlari
arayanlar izlerin magaranin girigine kadar geldigini gormiisler, ancak Hz. Peygamber ve
Hz. Ebi Bekir'i gizlemek i¢in mucize olarak Allah’in emriyle magaranin girigsinde bir
agac olusmustur. Bir ¢ift giivercin bu agacin iizerine yuva yapmis, yumurtalar birakmis
ve yine magaranmn girisine bir ériimcek ag Ormiistiir. 14° italyan oryantalist Leone
Caetani’ye (6. 1935) gore izler magaranin 6niine kadar geliyor ve bu insanlar magaraya
bakmiyorlarsa, bunun mantiksal bir yan1 yoktur. Ona gore hicretle ilgili aktarilan

rivayetler abartilar icermektedir.14®

142 A T. Welch, Al Kur'an in encyclopedie de I'slam, Tome 5 P404 30 1986, maison neure et larose Paris.

143 Claude Gilliot, L'exegese du Coran et tes recherces contemporaines in "Encyclopaedia Universalis”,
corpus 6 P548, Ed 1990, Paris.

143 Theodor Noldeke, Remarques critiques sur le style et la du Coran, P:5 et 6, maisonneuve, Paris 1953.

15 fbn Sa‘d, et-Tabakdtu’I-Kubrd, Beyrit 1985, Cilt 1, 229.

146 |_eone Caetani, Islam Tarihi, (Cev.: H. Cahit Yalgin), Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2021, III, 59.
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Kur’an’in ilahi kelam olusuna inanmayislari tasavvuru ile yiiriidiigiimiizde
Oryantalistlerin Kur’an arastirmalarin1 Arap Edebiyat Tarihi adi altinda inceledikleri
bilinmektedir. 4’ Hatta bazi oryantalistlerin bu konuda Kur’an’mn niizul tertibine

kendilerini adadiklar1 da goriilmektedir. 148

Oryantalistlerin caligtiklar1 6nemli konulardan biriside Kelam’dir. Aydinlanma
caginda (17.-18. yiizy1l) Islam’m bilimsel a¢idan arastirilmasi oryantalistler tarafindan
daha baska bir &nem arz etmekteydi. Bununla birlikte Islam’a elestirel bakan
oryantalistler de eserlerini vermeye devam ediyordu. Bu ¢agin en onemli 6zelligi bir
nebze de olsa kilisenin hegemonyasinin disinda daha Ozgiir calismalarin  ve
arastirmacilarin yetismis olmasidir. Ozellikle Johann Jakob Reiske (6. 1774) bunu
basaran Oryantalistlerin baginda gelir. Onun ¢alismalariyla bir kisim oryantalistler
Islam’in Hristiyanhigin etkisinde olmadigi bagimsiz bir kimlige sahip bir din oldugu

kanaati uyanmistir, 14°

Bu donemde oOzellikle kelam alaninda ©One c¢ikan oryantalistleri su sekilde

siralayabiliriz:

Adrian Reland (6. 1718)

Johann Jakob Reiske (6. 1774)
Gotthold Ephraim Lessing (6. 1781)
Giambattista Toderini (6. 1799)
Johann Gottfried Herder (6. 1803)
Ernest Renan (6. 1892)

Louis Massignon (6. 1962)

Oryantalistlere gore Islam’da ki entelektiiel arastirma ve tartismalarin daha ziyade
felsefe ile tanistiktan sonra oldugu goriilmektedir. islam teolojisi yenilikleri iginde
barindirmiyor, Islam kelami ise aslinda felsefecilere verilen cevaplari igeriyordu.

Temelinde savunma psikolojisi oldugunu iddia ediyorlardi. Yine onlara gore ozellikle

147 R, Blachere, Histaire de la literature Arabe deorigines a La Fin du XV siecle de J.c., Tome 2 P188 ect.
Librairie d’ Amerique et d’ovient, Paris 1980.

148 R, Blachere, Introduction aus coran, P248-263, 2: ed 1977, maisonneuve et larose Paris.

149 Ozcan Tase1, “Yurtdiginda Kelam Arastirmalari-Aydinlanma Donemi Almanya Ornegi”, 1.U. Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 5(2), Giiz 2014, 67-79.
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imamet ve siyaset konularinda Misliimanlar tartigmalara girmeyerek kendilerini

sinirlamiglardir. 10

Islami ilimlerden olan Tasavvuf, Bati igin ilgi ¢eken ve merak uyandiran
konularin baginda gelmistir. Bu yiizden de oryantalistler tarafindan tasavvufla alakali

pek cok eser yazilmig, onun dogusu ve gelisimi hakkinda birgok goriis ileri siiriilmiistiir.
151

Oryantalistleri Dogu ile ilgili meselelere iten sebeplerin basinda Ingiltere, Fransa,
Ispanya gibi Avrupa devletlerinin somiirge diizenini devam ettirebilmeleri igin idare
ettikleri devletlerin dillerini ve dinlerini 6grenme cabasi gelmektedir. Bu yilizden de
uzman kisiler ve akademisyenler yetistirmisler ve bunlar ya ilmi calismalara
yonelmisler ya da somiirgeci gii¢lere hizmet etmislerdir. Her iki durumda da hem Dogu
hem de Bat1 tarafindan kabul edilen ve genis kitlelere ulasan eserler yazmislardir. Bu
eserlerin en 6nemlilerinden sayilan ve neredeyse tiim diinya kiitiiphanelerinde yer alan
Islam Ansiklopedisi, bir kiiltiiriin diger bir kiiltiir hakkinda calistig1 en ciddi ve en

detayli eserlerden biridir. 12

Tasavvuf kelimesinin etimolojik kdkenlerine inen klasik eserleri ele aldigimizda
bunun {izerinde ciddi tartigmalar oldugunu gormekteyiz. Kelimenin sadece tiirevleri
tartisilmamais, tasavvufun hangi kaynaklardan etkilendigi de tartisilmistir. Klasik alimler
ve Batili oryantalistler arasinda tasavvuf hakkinda farkli goriisler ortaya konulmustur.
Ancak modern dénem tasavvuf arastirmalarini ilk defa Oryantalistler kaleme aldigi i¢in

zamanla Miisliiman arastirmacilari da etki altina almislardir. 53

Klasik ve modern donemlere bakildiginda Sifi kelimesinin kokeni ile ilgili birgok
goriis bulunmaktadir. Ancak Tasavvuf lizerine aragtirma yapan pek ¢ok Miisliiman ilim
adam1 oryantalistlerin talebeligini yaptiklarindan dolay1 onlarin eserlerinden istifade
etmiglerdir. Dikkatle bakildiginda Selefi gruplar ve sekiiler egilimli Miisliimanlarin
tasavvuf hakkindaki goriisleri ile oOryantalistlerin bilgilerinin birebir ayn1 oldugu
goriilmektedir. Oyle Ki oryantalistlerin bile daha hassas davrandig1 tasavvufun yabanci

kaynaklar: konusuna Selefi ve Vehhabi egilimli arastirmacilar, oryantalist fikirleri

150 Henri Laoust, La politique de Gazdli, Librairie Orientaliste Paul Geuthner, 1970, 235.

151 Derin, Ingiliz Oryantalizmi ve Tasavvuf, V.

152 Mustafa Kara, Metinlerle Giiniimiiz Tasavvuf Hareketleri, Dergah Yayinlari, Istanbul 2002, 507.
188 Derin, Ingiliz Oryantalizmi ve Tasavvuf, 4.
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objektif ilmi veriler olarak algilamiglar ve siirekli bu menfi fikirleri her ortamda

giindeme getirmislerdir. >4

Bir baska acidan bakilirsa Tasavvuf klasiklerinin pek cogu Ingilizceye terciime
edildigi i¢in Oryantalistler rahatlikla orijinal kaynaklara ulasabilmekteydiler. Ancak
klasik eserlere gereken Onemi gostermeyip kendi amaglarina hizmet edecek sekilde
koken arayislarini ihmal etmislerdir. Bu sebeple klasik eserlerin Sufi kelimesinin
kokenine dair yazdiklarmma bakiyor olmamiz Oryantalistlerin ne yapmak istedigini

anlamamiza yardimci olacaktir.

1. Saf: Yiin anlamina gelen bu kelime yiinden bir hirka giyen stfilere 6zel bir ad
olmustur. En ¢ok kabul goren goriis budur. Kibir ve gurura kapilinmamasi igin
giyilen kaba yilinden yapilmis bu hirka tasavvuf kelimesinin kdkenine isaret
etmektedir. 1>°

2. Safa: Arapgada saflik, duruluk ve temizlik anlamina gelmektedir. Tasavvuf
istilahinda kalp ve amel temizligini ifade eder. Sifi kelimesi safa fiilinin
mechul sigasi kabul edilebilir ve kalbi temizlenen anlamina gelir. 1%

3. Saff-1 Evvel: biitiin hayirl islerde 6n saf makbul oldugu i¢in stfiler bu ismi
almay1 tercih etmislerdir. Kelebazi (6. 990) bu konuda soyle sdylemistir:
“Stfiler arzularim1 Allah’a yoneltme ve kalplerini sadece ona dondiirme
hususunda Allah’in huzurunda en 6n saftadirlar.” %/

4. Ashab-1 Suffa: Hz. Peygamber tarafindan Mescid-i Nebevi'nin duvarina bitisik
olarak kurulmus olan ve suffa ad1 verilen golgelikte yasayan; genellikle geng,
bekar ve yoksul insanlardan olusmaktaydi. Bu kisiler Medine’de ailesi
olmayan; ticaret, sanat, ziraat ve baska bir meslegi olmayan, Islam’
ogrenmeye ¢alisan insanlardi. Vakitlerini Hz. Peygamber’in ¢evresinde gecirir
ve ondan Ogrendikleri ayetleri ezberlerlerdi. Kur'an ve Siinnet
ogrencileriydiler. Bir yere Islam' 6gretmek icin Ogretmen gonderilecegi
zaman onlarin arasindan segilirdi. Ebu Hureyre (6. 678), suffada yetismis
kisilerdendi. Siihreverdi (6. 1234) Ashab-1 Suffa ile sdfiler arasinda
benzerlikleri zikretmis, Miirsidi Hz. Peygamber olan bu toplulugu taklit

154 Derin, Ingiliz Oryantalizmi ve Tasavvuf, 5.
155 Derin, Ingiliz Oryantalizmi ve Tasavvuf, 8-9.
156 Taberd, Tehzibu’l-dsar, VI, 257.

157 Derin, Ingiliz Oryantalizmi ve Tasavvuf, 6.
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etmenin dervisgler i¢in onlarin manevi mirasint yasatmak oldugundan

bahsetmistir.1*

Tasavvufun oOzellikle Hint dinlerinden etkilendigi ve kokenine ait farkhi
diisiinceler oldugu oryantalistler tarafindan o6zellikle vurgulanmaktadir. Tasavvuf
klasiklerinin tasavvuf kelimesinde ortak bir dil kullanmamasi oOryantalistlerin isine
gelmis ve bu konuya girmelerini kolaylastirmistir. Ancak biiyiik bir Islam alimi ve
mutasavvif olan Imam Gazali (6. 1111) eserlerinde ve yasantisinda tasavvufun
Islam’dan ayr1 sey bir olmadigmi, ger¢ek Islam’in tasavvuf ile anlam kazandiginin
siirekli altin1 ¢izmistir. Onun ve onun gibi diisiinenlerin gayretleri ile Islam diinyasi

tasavvufun gercek mahiyetini anlamis ve gereken degeri gosterebilmistir. 1>

Oryantalistler son birkag ylizyildir tasavvuf konusuna calistikga, tasavvufun
Islami olup olmadig1 konusu tekrar giindeme gelmis, Miisliiman aydilar da bu konunun
lizerine gitme geregi duyup mesgul olmuslardir. Bunun temel sebebi Islam aleminin 18.
ve 20. yiizyillar arasinda siyasi giliciinii kaybetmis olmasit ve Batili devletlerin
boyunduruguna girmesidir. Entelektiiel Miisliimanlar Islam’m yanlis yorumlanmasi ve
yanlis uygulamalar olarak iki sebebe dayandirdiklari bu durumda bas aktor olarak
tasavvufu gormiislerdir. Mistik yonili ile Misliimanlari uyusturduguna inanmislar ve
medeniyet olarak geri kalma sebebi saymislardir. Boylece bunun faturasi tasavvuf ve
tarikatlara ¢ikarilmistir. Halbuki Islam’m en giiclii donemlerinde tasavvufun yine var

oldugunu unutmuslardir, 1%

Aslinda oryantalistlerin tasavvufa yabanci kaynak aramalarinin gergek sebebi bu
degildir. Onlara gore her inanista boyle bir mistik yon vardir ve siradan bir seydir. Bir
diger diislince tarzlar1 sudur: tasavvufun siir, edebiyat ve felsefede ulastig1 yiiksek nokta
I[slam’dan kaynakli degildir ve olamaz da. Ciinkii ¢olden bdyle harika bir seyin

¢ikmasina imkan ve ihtimal yoktur. O yiizden de yabanci kaynaklardan etkilenmistir. 61

18 Suhreverdi, ‘Avdrifu’l-Me ‘arif, Beyriit 1966, 61.

159 Gazali, el-Munkizu mine d-dalal, (Ter.: Yahya Pakis), Umran Yaynlari, Istanbul 1988, 50-54.
160 Derin, Ingiliz Oryantalizmi ve Tasavvuf, 10-11.

181 Derin, Ingiliz Oryantalizmi ve Tasavvuf, 12.
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1.1.3.4. Oryantalistlerin Giiniimiiz islam Diisiincesine Etkileri

Oryantalizm genel hatlar1 itibartyla bir diislince bicimidir. Ontolojik ve
epistemolojik bir ayirima dayanmaktadir. %2 Bu perspektifle bakildiginda siirekli ve
kapsayicidir. Temel goriisleri Batinin istiinliigii ve Dogunun mutlak idare edilmesi
tizerine kurgulanmigtir. Bunun ayni zamanda cinsiyetci ve irk¢1 dnyargilar: besleyen bir
bakis agis1 oldugu kabul edilir. 1% Kararli Oryantalistler Batinin Doguya iistiinliigiinii
ozellikle belirtmektedirler ve ikisi arasindaki farklar ile ayirt edici 6zellikler tizerinde

israrla durular. 164

Daha once bahsedildigi gibi oryantalizm, ylizyillardir iirettigi edebi ve bilimsel
birikimleri Misliman bélgelerde gilindelik hayat basta olmak iizere siyaset, sosyal
bilimler, dil-edebiyat, kiiltiir-medeniyet ve dinler hususunda dogrudan ve dolayh

etkilerde bulunmustur. 6

Bu yiizden oryantalistlerin modern Islami diisiinceleri ve reformist hareketleri
desteklemesi kendileri i¢in bir zorunluluk olmaktadir. Ancak onlarin anlayamadiklar
sey kendileri i¢in neyin iyi neyin kotii olduguna Mislimanlarin karar vermesi
gerektigidir. Bu bilince varamamis topluluklar, cemaatler ve devletlerle iligkileri ve
miidahaleleri Miisliimanlarin arasina tefrik sokmaktan baska bir seye yaramamistir. Bu

yiizden Islami giiniimiiz diisiince ekollerinde tevhit yerine tefrik cogalmistir. 1%

Oryantalistlerin ilgilendigi Islami diisiince sistemlerinden biri olan ve Hambeli
ekoliinden dogan Vahhabilik, Muhammed b. Abdilvahhab (6. 1792) Onciiligiinde
baslatilmistir. Islam’a sonradan giren her tiirlii ekleri bid’at olarak degerlendirip Islam’1
bunlardan arindirmayr amacglamistir. Bu diisiince Oryantalistlerin olduk¢a ilgisini
cekmis ve bunu kendi menfaatleri kapsaminda bir firsata doniistiirmek icin seferber
olmuslardir. Lokal sartlarda kalmasma ragmen Islam’in en sert ve kati yorumunu
olusturan Hanbelilik Ibn Teymiyye’ci ekoliine bagli Mekke ve Medine’de yetismis

Hambeli ulemanm ¢alismalar1 ile Islam diinyasindaki ¢esitli dinsel akimlarin

162 Edward Said, Orientalism, Vintage Books, New York 1979, 2.

163 Said, Orientalism, 206-208.

164 Asli  Crrakman, “Oryantalizmin Batisi ve Oryantalist Soylem”, Uluslararasi Oryantalizm
Sempozyumu (9-10 Aralik 2006) Kitaba, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Miidiirliigii Yaynlart,
Istanbul 2007, 105-118.

185 Alim Arli, Oryantalizm-Oksidentalizm ve Serif Mardin, Kiire Yayinlar1, Istanbul 2004, 37.

166 Asaf Hiiseyin, Robert Olson, Cemil Kuresi, Oryantalistler ve Islamiyat¢ilar-Oryantalist Ideolojinin
Elestirisi, cev. Bedirhan Muhib, Insan Yayinlari, Istanbul 1989, 96-102.
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Harameyn’de gelistirdigi ortak kiiltiir platformunda Vahhabilik kolayca tesekkiil

etmistir. 167

Bu donemde Osmanli himayesindeki Arap eyaletlerinde mahalli onderler kendi
Ozgiirlikklerini ilan etmek istemekteydiler. Ayrica ortalikta Osmanli topraklarinda kesfe
ciktiklarint sdyleyen bircok oryantalist cirit atmakta, etkin yerel seyhlere Osmanli

aleyhine orgiitlenme tavsiyeleri vererek gizli kapakli goriismeler yapmaktaydilar. 18

Muhammed b. Abdilvahhab goriislerini yaymak i¢in kii¢iik, soyutlanmis, sosyal
temasin yok denecek kadar az, baskalarina nefretle bakan, 6zellikle Osmanli’dan
intikam hirst ile dolmus, okuma-yazma seviyesi ¢ok diisiik topluluklarin yasadigi Necd

bolgesini se¢mis ve faaliyetlerini orada baslatmistir. 169

Basta Ingiltere ve ABD olmak iizere Bati Vahhabi fikrin yayilmasina bilingli
olarak gdz yummustur. islam’a karsi olumsuz tutumlar1 belli Oryantalist kiiltiiriin
sarsilmaz kalesi olan bu {ilkeler, kendi menfaatleri s6z konusu olunca Vahhabiligi
desteklemislerdir. Prof. Dr. Hiisnii Ezber "Vahhabi Hareketi ve Kiiresel Teror" adli
makalesinde bu se¢imin sebebini soyle Ozetlemektedir: “Medeniyetler catismasinda
Bati’ya tezat teskil edecek sekilde, bir uca Islamiyet’i koyma yéniindeki cabalar, bir
devlet ideolojisi haline getirilen Vahhabilikle sanki gii¢lendirilmeye ¢alisilmaktadir.
Nitekim  yukaridaki  analizlerimiz  1s1ginda  Vahhabilik  tarihte daha  dnce
gergeklestirilmis temel bir modele gére toplumu bicimlendirme girisimi olarak,

giiniimiizde de kéktendinci modellere ilham kaynagi olmaktadir.” *°

Miisliimanlarin buhran dénemlerinde Islam’a yénelik bazi yeni yaklagim, anlama
ve ¢Oziimleme yoOntemlerinin ortaya c¢ikmasi hep olagelmistir. Oryantalistlerin
ilgilendigi bir diger ekol olan Selefi diisiince sistemi de bu yontemlerden biridir.
Gegmisteki 0zii itibartyla kendi diistincelerinin karsisinda olan yapilar1 tek bir potada
Otekilestirmeyi bagarmis, 0 potada bulunanlari ayristirmaya ve catistirmaya g¢alismis

olan oryantalizm, Hz. Peygamber’in vahiy almadigini ve Kur’an’in Yahudilik ve

167 Hiisnii Ezber Bodur, "Vahhabi Hareketi ve Kiiresel Terér", KSU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2, 2003,
7-20.

168 Bkz: Ahmet Tahir Dayhan, Memalik-i Osmdaniyye'yi Kesfe Cikan Oryantalistler, Rihle Kitap, 2. Baski,
Istanbul 2020.

169 Bodur, "Vahhabi Hareketi ve Kiiresel Teror", 10-12.

170 Bodur, "Vahhabi Hareketi ve Kiiresel Terdr", 19.
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Hristiyanliktan etkilendigi savini her zaman bilimsel olarak ispata caligmistir. 17

Edward Said Oryantalizm kitabinda: “Miistekbir ve miistevli Batiliyya gore Dogulu,
ozelde Miisliiman, medenilestirilmesi gereken bir zavallidir” teshisini koyarak

oryantalizmin Doguya ve Islam’a bakis agisin1 agiklamistir. 172

Her yasadigi buhrandan sonra yasadigi tecriibelere bakarak yeni bir sdylem
gelistirmeye calisan Miisliimanlar, kendilerine ydneltilen saldirilara cevap vermeye
calismistir. Tecdidilik diyebilecegimiz bu hareket aslinda masumane gayretlerle
olusturulmaya calisilmis bir tepkidir. Biitlin bunlar Kur’an’1 daha iyi anlama gayretleri
olarak algilanmalidir. Iste bdyle bir cabada fiitursuzca kullanilan bir anlama cesidi
olarak Selefiligi gormekteyiz. Giiniimiizde 6zellikle siyasal ve radikal islam soylemleri
ile anilmaktadir ki gergekte asli hicri ikinci ve ti¢iincili asirlarda etkili olmaya baslayan

Ehlu’l-Hadis, Ehlu’I-Eser ve Ashabu’l-Hadis’in dinsel miraslarinin tirtiniidiir. 173
Bu durumda Selefiligin ii¢ asamada incelenmesi gerekmektedir:

1. Miitekaddimiin Selefiyye: Mutezile, Miircie, Sia ve Havari¢ disinda kalan ve
Sahabe, Tabiin ve Tebe-i Tabiin’in yolunu siirdiirdiigiinii diisiinen hadisgi ve
fukaha kastedilmektedir.

2. Miiteahhirun Selefiyye: Selefiligi sistemlestiren, gelisen sartlarda karsitlarina
daha oncekilerin girmeyi uygun goérmedikleri konulari tafsilatlandiran ve
ictihada 6nemli bir yer verenler kastedilmektedir.

3. Yeni Selefiyye: Batinin baskis1 karsisinda yeni ¢ikis yollari arayan ve bu arada

akli ilimler ile teknik gelismeleri énemseyenler. 17

Hz. Peygamber donemine donmeyi arzulayan bir diisiince olarak ifade edilen
Selefilik, Cemalettin Efgani (6. 1897) ve Muhammed Abduh (6. 1905) karakterlerinde
modern sartlara adaptasyonu isteyen liberal bir hiiviyeti i¢inde barindirabilmektedir.
Maalesef tahrif edilebilen bu tiir kavramlar sayesinde otekilestirme temel yapisi

icerisinde oryantalizm tarafindan kullanilmaya miisait bir durum arz etmektedir. Siinni

1 Mehmet Gormez, "Klasik Oryantalizmi Hadis Arastirmalarina Sevk Eden Temel Faktorler Uzerine",
Islamiyat Dergisi, 111(1), Ankara 2000, 11-31.

172 Edward Said, Oryantalizm, (Cev.: Nezih Uzel), irfan Yaynevi, Istanbul 1982.

173 Mehmet Zeki Iscan, Selefilik, Islami Koktenciligin Tarihi Temelleri, Dérdiincii Basim, Kitap
Yaynevi, Istanbul 2012, 8.

174 Mustafa Selim Yilmaz, "Islami Diisiince Tarihinde Bir Anlama Bicimi Olarak Selefilik Uzerine Bir
Deneme", [Insan ve Toplum Bilimleri ~Arastirmalari  Dergisi, 3(3), Istanbul 2014,
532-553.
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yapt icerisinde degerlendirilmeye c¢alisilan Selefilik boylece tam da Batinin istedigi
sartlara uygun diismiis ve ¢atisma kiiltiirii igerisinde Islam’a ve Miisliimanlara olumsuz

etkiler birakmaktan geri kalmamistir. 17

Oryantalizmin cagdas Islam diisiincesi ve tarihselci dini diisiincede izleri vardir.
Hatta tarihselci diisiince dedigimiz zaman oryantalizmin direk etkisinden de
bahsedebiliriz. Oryantalizm diislincesi Miisliimanlar1 askeri, siyasi ve ekonomik
alanlarda bulunduklar1 konumlardan geri ¢ekilmeye mecbur birakmis ve onlar1 yenilgi
psikolojisine sokmustur. Vahhabilik, Selefilik ve ¢agdas Islam diisiincelerinde oldugu
gibi bu diigiincenin gelismesinde de Oryantalizm basat roldedir. Bu bakis acis1 ile
etkilenmis Miisliiman aydinlar bir giin Hristiyanlar gibi kendilerinin de dinin mutlak
vesayetinden kurtulacaklarim1 ve uygarlik yolunda ilerleyeceklerini sdylemekten
cekinmemislerdir. Islam tarihselcilerinde 6ne ¢ikan bu dil ve zaman algisinin temelinde
oryantalist Batili akil vardir. Bu séyleme gore dinin biitiin gelenegi asilarak Kur’an’a

miiracaat etmek gerekmektedir. 1"

Oryantalist soylemin Cemalettin Efgani’nin diisiincesinde tiim diinyaya yayilmasi,
kiiltiirel, dini, ilmi ve siyaset alanlarinda kendini gostermesi ¢cok gecikmemistir. Bu
tarza yatkin olanlar Kur’an’in tek basina ele alinma fikrini savunmuglar ve
desteklemislerdir. 1" Aym yaklasimi Muhammed Abduh’ta da gérmek miimkiindiir.
Abduh’ta akilci tefsir seklinde goriinen bu séylem Kur’an’in Kur’an’la tefsiri sekline

doniismiis ve yine dayanagmi Kur’an’dan ¢ikarmistir. 178

Islam tarihselcileri Abduh kusagi gibi aym sorunlara ydnelmis, kaygilarda ayni
olmalarina ragmen gelenekselden farkli bir yerde durmuslardir. Dil ve zaman
ayrildiklar1 noktadir. Onlara gére metafiziksel tim yaklasimlar zaman disinda tesekkiil
ettigi i¢in kavranamaz. Bilginin temelini soyut, metafiziksel, formal bir agikliga
indirgemek istemezler. Bu yiizden islam geleneginde kabul goren bilgi teorisi ile
tarihselciligin kavradig sekliyle bilgi teorisi zemin noktasinda farklilagsmaktadir. Batili

manada tarihselci tezlerin azda olsa faydalar1 olabilecegi gibi otantik gelenegin yikimina

5 Y1lmaz, "Islami Diisiince Tarihinde Bir Anlama Bigimi Olarak Selefilik Uzerine Bir Deneme",
544-548,

176 Mehmet Pagaci, “Oryantalizm ve Cagdas Islamc1 Soylem”, Islamiyat, 4(4), 2001, 97.

17 Saban Ali Diizgiin, Seyyid Ahmed Han ve Entelektiiel Modernizmi, Akgag Yayinlari, Ankara 1997, 41-
101.

178 J.J.G. Jansen, Kur’an’a Bilimsel-Filolojik-Pratik Yaklasumlar, Fecr Yay., Ankara 1993, 47-65.
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da sebep olabilmektedir. Bu haliyle Islam tarihselciligi gelenegin yenilenmesinden gok

tahribatina sebep olmaya adaydir. 17°

Oryantalist soylemin etkisi altinda kendini gosteren bir baska ekol Islahgi
soylemdir. Islam diisiincesinden tezahiir eden islah¢i, ihyaci veya tecdidci hareketler
daha ziyade belli kisiler etrafinda olugsmus hareketlerdir. Birgok farkli cografyadan
Miisliiman alimler veya diisiiniirler Islam’in yeniden hakimiyetinde 6ncii olmak
istemislerdir. % Bunlardan bazilari; Sah Veliyyullah Devlevi (6. 1762), Seyyid Ahmed
Han (6. 1898), Seyyid Emir Ali (6. 1928), Sibli Numani (6. 1914), Cemalettin Efgani
(6. 1897), Islami diisiincede yenilenmenin en énemli liderlerinden Misir ulemas: ve
Musir tecdidgiliginin basi sayilan Muhammed Abduh (6. 1905) ve onun takipgisi Resid
Riza’dir (6. 1935). Bati’da donem dénem yasadigi i¢in o kiiltiiriin farkinda olan bu
kisiler, Bati’nin ¢izdigi ufuklarla sekillendirilmis bir ilerlemeyi kabul etmemislerdir.
Onlara gore din ve bilim noktasinda ortaya bir 1slah projesi konulmazsa Miisliiman

iilkelerde Bati tarz1 bir tecriibe mutlaka yasanacaktir. '8!

19. yiizy1l baslarindan itibaren Bati hakimiyeti altina girmis olan Islam iilkeleri
her alanda etkilenmeler yasamis ve Oryantalist soylemin gelistirdigi geri kalma sebebi
olarak Islam’1 gérmiislerdir. Hemen hemen her iilkede oryantalist diisiincenin bir iiriinii
olan akla ve mantiga uymayan, tutucu ve geri kalmis bir medeniyet olarak kabul
gormeye baslanmis ve buna bir dur demek i¢in 1slah¢1 yeni sdylemler gelistirilmeye
calisilmigtir. Onlara gor entelektiiel agidan bu gerilik ancak ictihat kapisinin yeniden

actlmasi ile miimkiin goriinmektedir. 182

Islam alemi ile birlikte Osmanli devletinde de bas gdsteren 1slah¢i harekette
ulemanin tutumu 6nem arz etmektedir. Askeri ve diger alandaki yenilik¢i yaklasima
mesrulagtirici bir tutum sergileyen Osmanli ulemas: geleneklere bagl kalmak kaydi ile

1slahatlara karsi degildir. Dinde reform tartigmalari her zaman Batinin bir baski unsuru

179 Sevket Kotan, “Islam Geleneginin Déniisiimii ve Tarihselcilik Sorunu”, Bilimname VI, Eyliil 2004,
Say1: 3, 117-129.

180 Ramazan Tarik, Siikrii Ayran, Risdletii'l-Islam Dergisi'nde Mezhep Yazilar:, Akademisyen Kitabevi,
Ankara 2020, 49-50.

181 Resid Rida, Muhdverdtu'l-muslih ve'l-mukallid ve'l vahdetii'l-Islami, Daru'n-Nesr 1i'l-Cami‘a, Kéahire
2007, 61.

182 Ali Bilgenoglu, Osmanli Devleti'nde Arap Millivetci Cemiyetleri, Yeniden Anadolu ve Rumeli
Miidafaa-i Hukuk Yayinlari, Antalya 2007, 327.
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olarak goriilmilis, buna ragmen Batililasma diisiincesi ile birleserek Osmanlinin

gerilemesine yardimci bir unsur olarak etkisini gdstermistir. 183

1.2. ORYANTALISTLER

Oryantalist kelime manas1 itibar1 ile Dogu ilimleri, medeniyetleri, kiiltiirleri,
dinleri ve sanatlar1 hakkinda uzman olan kisi i¢in kullanilir. Oryantalist kelimesi ilk

defa 1630 yilinda Dogu kiliselerinden birinin ad1 olarak kullanilmustir. 184

Fakat bu kavram daha da genislemis ve Dogu dillerini bilen kisiye ad olmustur.
Edward W. Said (6. 2003) kaynak niteliginde olan “Oryantalizm” adli kitabinda derin
bir tahlil yapmistir. Bu mefhumun Batiya yerlesmis olan emperyalist egilimle baglantili
oldugunu savunmustur. Ona gore oryantalizm bir sdylem iislubu, bir diisiince bigimi ve
sOylevdir. Bu tiir bir organizasyonu ¢esitli miiesseseler, ilmi arastirma heyetleri, fikri
egilimler ve forumlar desteklemistir. Hatta somiirgeci biirokrasi, somiirgeci yonetimler

ve yontemler bunu desteklemistir. 18

Oryantalist ¢aligmalar yapanlar i¢in ayrica “Miistagrib” terimi de kullanilir. Buna
ragmen oryantalist 1stilah1 cok daha yaygindir. Oryantalist dedigimizde Doguya yonelik
arastiran ve yazan kisi diyebiliriz. Arastirma konularina toplum bilim, antropoloji, tarih,
dil-edebiyat, filoloji ve teoloji girmektedir. Felsefe de bu kapsamdadir. Oryantalizm bu
isin ismi olmaktadir. 8 Bazi oryantalist biirolar1 gesitli isimler almislardir. Or:
Islamiyat calismalari, Pratik Islamiyat Calismalar1 gibi. Bati oryantalizm konusunda
derin gelenekler, biiyiik ¢aligmalar ile vasiflanmistir. Bu yiizden Doguya yonelik kendi

bakis acisin1 sunmaya calismaktadir. 187

Oryantalist kelimesi ilk defa 1799 yilinda Fransa’da kullanilan bir kelimedir.
Oryantalizm kelimesi ise daha sonra kullanilmistir. Dogu ilimlerine mahsus (Le Petit

Robert) adli kamusta zikredilmistir. 18

18 Naci Ozsoy, "Osmanli Medyasinda Batililasma, Din ve Gelenek", Journal of Academic Social
Resources, 5(13), Jul. 2020, 251-258.

184 en-Nebhani, el-Istigrdk, 11.

185 Said, el-Istisrak: el-Mefahimu'l-Garbiyye li's-Sarki, 44.

186 Said, el-Istisrak: el-Mefahimu'l-Garbiyye li's-Sarki, 44.

187 Said, el-Istisrak: el-Mefahimu'l-Garbiyye li's-Sarki, 43.

188 Alalin Rey, Le Petit Robert, Paris, Robert, 2014, 1760.
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Daha sonra oryantalistler akilct bir yontem belirleyerek yeni tiir arastirmalara
meylettiler. Bdylece Islam’in insanliga katkilarmi gizliyorlar, Islam’i kétiileyip
saldirabiliyorlardi. Kilise papalar1 objektif degillerdi. Siirekli Islam’1 kétiiliiyorlard.
Onlar1 bu yorumlara iten sebep bazen yanlis anlama bazen de hakki ikrar etmemekten
kaynaklanmaktaydi. Bazen de Arapgayr ve Islam dinini bilmiyorlardi. Nitekim daha
once de dile getirdigimiz tlizere bunlarin ulagsmis olduklar1 teoriler ve ulagmis olduklari
neticeler kendi nefislerindeki dini taassup derecesine varan ¢ikmazlardan
kaynaklaniyordu. Sadece dini taassuptan da degil ayn1 zamanda Peygambere olan sahsi
olumsuz bakis agilarindan kaynaklaniyordu. Peygamberin kullandig1 dili saldirgan yeni
bir savasci dil olarak yansitmaya calisiyorlardi. Kasith propaganda ile bu isi yaptilar.
Yalanlarla dolu bir senaryo dizdiler. Ayrica islam dini hakkinda kendilerine gore siiphe
iceren konularin ¢igirtkanligini yaptilar. Soyle dediler: “Miisliimanlarin hayati Kin ve
hurafeler ile doludur. Hatta Peygamber deccalin ta kendisidir. Islam efsaneler ve
hurafelerin toplami bir seydir. Bu yiizden Islam seytamn islerinden bir is, Miislimanlar

ise vahsilerdir. Kur’an’da hurafelerle dolu bir kitaptir.” 18

[k Oryantalist calismalarin ne zaman basladigini arastirmacilar tam olarak tespit
edememislerdir. Resmi bir baslangi¢ tarihi iizerinde fikir birligi mevcut degildir. Ancak
ilk olarak Batida Arap dil kiirstileri kuruldugu bilinmektedir. Bunun disinda bir de gayri
resmi caligmalar vardir. Kesin tarith verilememesinin sebebi resmi olmayan
caligmalardir. Buna ragmen oryantalist ¢aligmalar ilk olarak 1312 yilinda Viyana kilise
toplantis1 kararlarinin ¢ikmasi ile basladigini sdyleyebiliriz. Burada bir¢ok Avrupa
tiniversitelerinde Arap kiirsiisi kurulmasina karar verilmisti. Ancak oryantalizm
mefhumu on sekizinci yiizyilin sonu ile baslamistir. Ilk olarak Ingiltere’de 1779 yilinda

kendini gdstermistir. Bu kavram Fransiz sozliigiine de 1799 yilinda girmistir. 1%

Oryantalistlerle birlikte gelisen oOryantalizm, bazi evrelerden ge¢mek zorunda

kalmistir. Bunlar:

1. Oryantalizm ilk olarak Batinin kendini savunma zaruretine binaen ortaya

¢ikmustir.

189 Uzard, Aliyyatu'l-menheci'l-Istisraki fi'd-dirdsati'l-Islamiyye, 60.
190 Mani’ b. Hamid el-Ciihent, el-Mevsi ‘atu’l-meysere  fi'l-edyani  ve’l-mezdhibi
ve’l-ahzdbi’l-mu ‘dsira, Daru’n-Nedve el- ‘Alemiyye, 4. Basim, 1320 h., 11, 687.
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2. Bu tavir Batinin yonelimlerini igeriyordu. Hicri Sekizinci asirdan dokuzuncu
asir ortalarina kadar Orta ¢ag boyunca Hristiyanlik oryantalizmin iiretimini bir
sekilde igeriyordu. 1%

3. Oryantalizm ¢alismalarinin neticeleri Batililar tarafindan yeni bir zat insasinda
sonuna kadar kullanildi. Bu dénem hicri onuncu asirdan Aydinlanma ¢aginin
sonuna kadardir. Yeni insa edilen bu zat Islam aleminde de kullanilmaya
baslandi. 1%

4. Giliniimiize kadar olan dénemde ise oryantalist ¢alismalarin tecessiim edip ete
kemige biiriinme cagidir. Oryantalizm Batililar tarafindan artik ¢ok boyutlu
kullanilmaya baslanmisti. Somut bir ifadeye biirlinen oOryantalizm artik
kaginilmaz olarak karsimizda durmaktadir. Uzerinde 6zellikle ¢alisilan yeni
dénem oryantalizmi Bati ile kurulan iletisim baglart  {izerine
iliskilendirilmistir.  Biz  bunu  “Emperyalist  Oryantalizm”  olarak
tanimlayabiliriz. Bunun i¢in resmi ve 6zel miiesseseler kuruldu. Bu sayede bir
diinya tasavvuru olusturdular. Diger bir egilim de “Akademik Oryantalizm”
diyebilecegimiz bir tiirdiir. Bu egilim kendi ile barig saglamaya yonelik bir
cabadan ibarettir. Artitk kendi olmaya baslamistir. Buna da “Ruhi
Oryantalizm” de diyebiliriz. Bu taksimat hedefin degistigine alamettir. Islam
diinyasindaki gelistirdikleri bakis agisina dayanarak oryantalizmin arkasinda
yatan o etkeni degistirmeyi basarmislardir. Batili nasil diisiiniir Dogulu nasil

diisiiniir bunu dahi istihdam etmislerdir. 1%

Dogu calismalarin1 kimin baglattigi ve bu isin ne zaman basladigi tam olarak
bilinmemektedir. Ancak surasi bir gergektir ki Endiiliis ¢ok parlak devirlerindeyken bazi
Batili ruhbanlar Endiiliis’e gitmigler ve buradaki medreselerde ve tniversitelerde
kiiltiirlenmislerdir. Kur’an’in manalarint ve Arapc¢a kitaplar1 kendi dillerine
cevirmislerdir. Cesitli ilmi alanlarda Miisliiman alimlerin 6grencileri olmuslardir.

Ozellikle de felsefe, tip ve matematik alanlarinda. Bu ruhbanlar kendi memleketlerine

191 Derin, fngiliz Oryantalizmi ve Tasawuf, 22-27.
192 \/ezzan, Oryantalizm ve Oryantalistler, 46-47.
198 Said, Sarkiyatcilik-Bati 'min Sark Anlayislart, 16.
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dondiikten sonra Arap kiiltlirii yaymuslar, telif eserlerini yazmiglar ve Arap enstitiileri

kurmuslardir. 1%

Kilise yapilanmalar1 ve medreseler Latinceye c¢evrilmis bu Arapga eserler
tizerinde ciddi ¢alismalar yapmuslardir. O giinlerde Latince biitiin Avrupa’nin bilim
dilidir. Bati tniversiteleri Arap kitaplarina dayanmaya baglamiglardir. Bu eserleri
yaklasik olarak alt1 asir asli merci olarak gdrmiislerdir. Bu vakitten itibaren islam ve
Arap dilini ¢alisanlarin ard1 arkasi kesilmemis, bu konularda ¢alisanlar hep olmus ve bu
gelenek haline gelmistir. Kur’an’in manasini terciime etmisler, edebi ve ilmi Arapca
kitaplarin1 Latinceye ¢evirmisler, hatta on sekizinci yiizyila kadar bu sekilde devam

etmislerdir. 1%

Bu yiizyilin en ayiric1 6zelligi Batinin on sekizinci yiizyilda sémiirge olarak Islam
diinyasin1 kullanmaya baslamisidir. Topraklarini istilaya kalkismis ve bunda basarili
olmustur. Batili alimlerin birgogu oryantalizm konusuna ilgi duymuslar ve bu 6zel
alanlarda kitap ve dergiler ¢ikarmislardir. Bu yilizden nadir pek ¢ok elyazmasi eserler
Avrupa’nin kiitiiphanelerine aktarilmigtir. On dokuzuncu vyiizyilin baslarinda bu
eserlerin sayis1 iki yiiz elli bin kitaba ulagmistir. Giiniimiizde bu say1 artmaya devam
etmektedir. On dokuzuncu yiizyilin son ¢eyreginde 1883 yilinda ilk oryantalistler
kongresi Paris’te diizenlenmistir. Bu tarthten sonra Doguya yonelik kongrelerin
diizenlenmesi ardi1 ardina gelmistir. Bu kongrelerin genel temas: islam dini ve Arap

kiiltiiriinii kapsamaktadir ve giiniimiizde de devam etmektedir. 1%

1.2.1. Oryantalist Kimligi

Sunu vurgulamak gerekir ki oryantalistlerin benimsedigi Islam’a elestirel bakis
i¢in hedeflerini gergeklestirme hususunda yanilgilara diismiislerdir. Arapg¢aya ve Dogu
kiiltir-medeniyetine olan ilgiyi engelleyememislerdir. Hatta su da sdylenebilir ki
oryantalistlerden bazilar1 Islam’dan etkilenmislerdir. Ik donemlerde Kilisenin
somiirgeci Bati tarafindan desteklenen Islam elestiri fikri ispatlanmis bir gercektir.

Onlar kendi diistincelerini fikir somiiriisii sayesinde Miislimanlarin aklina ekmeye

1% Goldziher, Klasik Arap Literatiirii, 145-146.

195 Kalin, Isldm ve Bati, 93-94.

196 < Abdussettar Muhammed Sehavi, el-Istisraku tarihuhu ve esbabuhu ve devifi ‘uhu, Mecelletii’d-Da‘,
Say1 1-2, Yil: 2011, 36.
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calisnuslardir. Ayrica bu kimligi benimsemis oryantalistler Arap toplumuna islam’mn

elestirilerle dolu bir portresini sunmaktan vazge¢memislerdir. 17

Burada Islam diinyas: i¢in ihtiya¢ duyulan sey oryantalistlerin dillerine hakim
Miisliiman arastirmacilar ve kiiltiirlii insanlardir. BOylece onlarin agmis oldugu
elestirilerle dolu bu alanda dogru cevaplar verilebilecektir. Bati iizerinden gelen
olumsuz etkilerden bdylece Miisliimanlar1 korumus olacaktir. Modernizmin aslinda
taklide kayan bir yonii de vardir. Bunlardan da Misliimanlarin  korunmasi
gerekmektedir. Iste bunlar oryantalistlerin en onemli yénlerindendir. Bu konuda

karsimiza ti¢ farkli bakis agis1 ¢gitkmaktadir. Bunlar:

1. [lmi bir yéntem ile yazilar yazanlar. Bunlar ilmi degeri yiiksek c¢aligmalar
sunmuslardir. Bunlar Islam’m, Hz. Peygamberin, Arap-Islam kiiltir ve
medeniyetinin hakkin1 vermeye ¢alisan oryantalistlerdir.

2. Arap diline, Islam’a tarihine ve medeniyetine hak ettigi sekilde
davranmayanlar. Bunlar bilmeden hataya diisen kisilerdir. islam inancim,
sistemini ve Arap dilini iyi bilmedigi ve anlayamadigi igin yanlis
degerlendirmislerdir.

3. Niyetleri tamamen bilimsellikten uzak, Arap dili, Arap medeniyeti ve Islam
dini hakkinda yazilar yazanlar. Bu oryantalistler Miisliimanlar1 kdétiilemeyi
kendilerine gaye edinmistir. Bu kotillemenin sebebi kilisenin Islam’da agik
bulma, diigmanlik ve nefret telkinidir. Bu tutumlar1 objektiflikten ve ilmi

yontemlerden uzaktir.
Bazi arastirmacilar da “Oryantalistler ti¢ kisimdir” demislerdir. Bunlar:

1. Arapgayi iyi bilmedigi i¢in kitap yaziminda hata edenler ve naslar anlaminda
yetersiz olanlar.

2. Siyaset ve din taassubu koridoruna girenler, hakikatlere yon verenler ve
maksatlarina uygun olarak tefsir edenler. Bunlar tevili iyi kullanmamiglardir.

3. Arapcayr ¢ok iyi bilenler, saglam aragtirmacilar. Bunlar bilimsel calisan

yazarlardir. 1%

197 Said, Sarkiyatcilik-Bati 'nin Sark Anlayislari, 243-251.
198 Kurd Ali, el-Isldmu ve'l-haddretu’l- Garbiyye, 66.
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Cezayirli fikir adami, medeniyet arastirmacist ve oryantalizm uzmani Malik b.

Nebi (6. 1973) ise oryantalistleri ikiye ayirmistir:

1. Zaman acisindan: Eski zamanlarda yetisen kudema dedigimiz eski
Oryantalistler ve Yeni zamanlarda yetisen muhdesler.
2. Yonelim agisindan: Islam’a karsi objektif olanlar, Islam’a karsi tarafsiz

kalanlar ve Islam’1 kin ve nefretle karalamaya calisanlar. 1%

Burada baz1 oryantalistlerin islam ve Hz. Peygamber hakkindaki goriislerini ve

verebilecegimiz cevaplari kisaca sunmaya calisalim:

Theodor Noldeke (6. 1930) soyle demektedir: “Muhammed neden vahiy konusu
ile bu kadar ugrasti? Ciinkii sara hastaligina yakalanmistir.” Noldeke bu tavri ile
Mesih’e yiiklenen gorevi Hz. Peygamber’in iizerinden diisiirmeye c¢alismaktadir.
Boylece o ve ona tabi olanlar Hz. Peygamber’e ve onun getirdiklerine diigman olmustur.

Hz. Peygambere attiklari sara iftiras1 ile onu devre dis1 birakmaya calismislardir. 2%

Néldeke ve onun gibilerinin attiklari bu iftiralar islam’a ve Hz. Peygamber’e kars1
besledikleri derin bir kin ve nefretin ifadesidir. Carl Brockelmann ise bu kini sodyle ifade
etmektedir: “Muhammed ahiret hayatina iligkin itikadi bilgileri aslinda kaynak olarak
Yahudilikten almigtir.  Dogrudan olmasa da dolayli yoldan FarSlilardan da

etkilenmistir. Hatta eski Babil kaynaklarindan da yararlanmistir.”?%

Ignaz Goldziher (6. 1921) ise soyle demistir: “Muhammed dini bir duyguyu
harekete gegirmek istedi, insanlarin bunu gercek olarak algilamasini istedi ve insanlar
arasinda bu diisiincelerini pazarladi.”®*? Bunlarin hakikat olarak sunmaya calistiklart
iftira ve faraziyeleri gercekte ¢ok zayif ve mesnetsiz seylerdir. Ancak birgok misyoner

ve Oryantalist bunlari dillendirdiler.

I[slam’a karsi insafli davrananlara gelince sonradan Miisliiman olan Rowland
George Allanson-Winn (5. Baron Headley; Seyh Rahmetullah el-Fdrik) (6. 1935) bu
alanda ¢ok ses getirmistir. Kendisi ¢ok 6nemli ilmi bir sahsiyettir. Hristiyanligi kabul

etmeyip Islam’t kabul etmesine dair soyle sdylemistir: “ben omriimiin uzun bir

19 Malik b. Nebi, Intdcu'l-miistesrikin ve eseruhu fi'l-fikri'l-Islamiyyi'l-hadis, Daru'l-Irsad, Beyrit 1969,
87.

200 “Ulyan, Edvdu ‘ald Mevakifi 'l-mt:istegrikfn ve'l-miibessirin, 15.

201 Brockelmann, Tdrihu's-su ‘ibi'l-Islamiyye, 71-75.

202 Goldziher, Ignaz, el- ‘Akide ve's-seri ‘a fi'l-Isldm, t. Muhammed Musa Vahron, Kahire 1946, 5.
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boliimiinii Hristivanhk ile gecirirken sunu hissediyordum; Islam dini giizel ve bir

kolaylik dini. Roma ve Protestanlik akidesinden uzak bir yapisi var.” 2%

Etienne Dinet (Nasreddine Dinet) (6. 1929) de islam arastirmalarinda derinlesmis
ve sonradan Miisliiman olmus 6nemli bir sahsiyettir. “El-Isldmu Sevdihu ve Havdtiru”
adli bir kitap yazmustir. Bu kitabinda Islam’in 6nemli merkezlerini aktarmis, Hz.
Peygamber’den bahsetmistir. Lev Tolstoy (8. 1910) ise Islam’mn maruz kaldig1 hach
seferlerinden bahsetmistir. Hoslandigi bu din hakkinda goriislerini dile getirmis,
kilisenin ve kin duygular1 ile Hz. Peygamber’e savas acan oryantalistlerin aksine Hz.

Peygamber’den giizellikle bahsetmistir.

Johann Jakob Reiske (6. 1774) Arapgayi iyi 6grenmis, Arapga kitaplart ¢ok iyi
tahlil etmis, Londra Universitesindeki Arap¢a yazma eserlere tahkik hususunda hakim
olmustur. Islam’a olan insafli davramslarindan ve Islam’1 yiiceltmesinden dolay kilise
ve papazlar ona ¢ok kizmis, ancak kendisi buna ragmen onlarla ayni kanaatte olmamis,
Hz. Peygamber hakkinda yalanlarina ve iftiralarina boyun egmemistir. Biz bu tiir
oryantalistleri digerlerinden ayiriyoruz. Bunlar sirf hakikati yazdiklar1 i¢in degil kilise
papazlarina ve onlarin talimatlarina boyun egmedikleri ig¢in de Onemlidirler.
Yazdiklarmin sorumluluklarini da kendileri yiiklendiler. Bunlar hakikati zikretmeyi
kendilerine vazife bilmisler, Islam’t ne kadar isabetli gordiiklerini delilleri ile
vurgulamislardir. Ayrica Islam’m nasil dogru okunmas: gerektigini kendi insanlarina

tiim olumsuzluklara ragmen anlatmaya gayret etmislerdir. 2%

Oryantalistlerin Islam’1 bilingsiz olarak yanls bir sekilde ele alan son grubuna
gelince; yanlis anlamalarinin ¢esitli sebepleri vardir. Bunlardan bazilariin gorislerini

zikredelim:

Gustave Le Bon; (6. 1931) soyle demistir: “Kur’an bizi asillarina gotiirmektedir.
Bu durumda biz Kur’an’i Hristiyanlik ve Yahudiligin bir devami ve ozeti olarak
gorebiliriz. Ama ne kadar da olsa Islam cogu usuliinde Hristivanhktan farkhdir.

Ozellikle her seyin ashi olan mutlak tevhid konusunda tamamen farkhihiklar arz eder.”
205

208 <Ulyan, Edvdu ‘ald Mevaikifi'l-miistesrikin ve'l-miibesgsirin, 92.

204 < Abdulhamid, el-Mustegrikiin ve'l-Islim, 8.

205 Gustave Le Bon, Haddretu'l - ‘Arab (La civelistion des Arabes), t. Adil Zuaytar, Muessesetu Hindavi,
Kaéhire 2012, 68.
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Gustave Le Bon gibi diisiinen oryantalistler Islam’m Batiy1 etkiledigi konusunda
hemfikirdirler. Batinin Rénesans’inda Islam’dan ne kadar istifade ettiklerini
sOylemektedirler. Asirlarca kilisenin esareti altinda kaldiktan sonra Avrupa’nin
gelisiminde Islam’mn etkilerini de kabul etmektedirler. Oryantalistlerin ¢ogu sunu itiraf
etmektedirler ki Islam’1i tam manasi ile anlayamiyorlar. Rom Landau’nun (5. 1974)
goriisiine gore Islam’1 anlamakta ve Kur’an’1 terciime etmekte basarisiz olmuslardir.
Terciime ederken Kur’an’in yiiceligini kaybetmisler ve ona bu terciime esnasinda kasitl
ya da kasitsiz kotiiliik yapmiglardir. Sonug olarak oryantalistlerin bazilar1 hakikatin belli
kisimlarii yansitmiglardir. Fakat yine de hatadan kurtulamamaiglardir. Allah’in kitab1 ve

Hz. Peygamber konusunda zayif ve kusurlu bir gériis ve hiikiim ortaya koymuslardir. 2%

Bu itiraflar 1513inda oryantalistlerin Islam’a yénelik bilgilerinin siirhiligi soz
konusudur. Her ne kadar ilimden ve bilimden bahsetseler de bu gercek
degismemektedir. Bu durum Misliiman arastirmacilar igin bir kusur sayilmaz.
Mislimanlar kiiltiirlerini oryantalistlere birakamazlar. Oryantalistlerin goriislerinin
revagta oldugu donem bitmistir diyerek Miisliimanlar bu durumdan kurtulduk
diyemezler. Ciinkii giinlimiizde vakia yapilan elestirileri tespit edip ¢6ziim yollarimni
aramaktir. Oryantalistlerin goriislerinin tartisilmasi ve etkileri hususunda ciddi tetkikler
yapilmas1 gerekmektedir. Diistiikleri hatalarin tashih edilmesi lazimdir. ilmi yéntem adi
altinda yazdiklart bu eserlere karsi dikkatli olunmasi gerekmektedir. Miisliimanlar

onlarmn Islam’1 eksik ve elestirel anlamalarina Karsi temkinli davranmak zorundadir. 2%

Oryantalist caligmalari zaman icerisinde dur durak bilmeden artmistir. Buna ek
olarak Islam Bati basin araglarmimn giizel bir malzemesi olmustur. Ozellikle siyasi
alanlarda giinlimiizde yasanan olaylar Bati devletlerinde Miisliiman azinliklarin
bulunmasi, bu azinlik ile Bati arasindaki gerilim, 11 Eyliil olaylar tarihin sonunun ve
“Medeniyetler Catismasi” tezinin yayilmasi ile birlikte oryantalist caligmalart gittikge
artmaktadir. Bat1 islam’1 kesfetmeye aliskindir. Giiniimiizde oryantalist diisiince eskiden
oldugu gibi aynm1 goriistedir, hatta bu donemde ¢alismalar1 artmis durumdadir ve

ihtisaslagmislardir. 2%

206 <Ulyan, Edvdu ‘ald Mevakifi'l-miistesrikin ve'l-miibessirin, 65.
207 \/ezzan, Oryantalizm ve Oryantalistler, 124-126.
208 K alin, Isldm ve Bati, 161-166.
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Bugiin bile hala oryantalistlerin Islam kiiltiirii cercevesinde sunduklar1 ve giin
yiiziine ¢ikan calismalari Miisliimanlar nazarinda bir¢ok soru isaretleri ve tartismalari
giindeme getirmektedir. Oryantalistlerin ulasmis oldugu neticeler Islam toplumlarinda
One cikan inang ve kabullerin Oniinde degil aksi yonde gidebilmektedir. Miisliiman
alimler kendi kiiltlirlerine arastirma konusu ile alakali inangsal bir baglar1 oldugu icin
olaya temenni seklinde bakmaktadirlar. Bundan dolayr Miisliman alimler kendilerine
ait bir arastirma yontemi gelistirdiler, bu yontemde tahlile dayandilar. Bunlar tarih,
yazili kiiltiir ve medeniyet analizi seklindedir. Miisliiman arastirmacilar bu yazili
gelenekle diyaloga gectiler. Bunu bu kiiltiiriin i¢inden yaptilar. Baz1 durumlarda pargasi
oldular bazilarin da ise pargas1 degildiler. Islam kiiltiir gelenegi tahlil, niteleme ve
cikarsama konusunda objektif bir ydnteme dayandi. Bu birikimin kapsamina Ibni
Haldun’nun (6. 1406) tecriibesi ve ortaya c¢ikarmis oldugu bambagka sicrayis

girmistir.2%
Miisliiman arastirmacilar sdylem agisindan iki gruba ayrildilar:

1. Bir kismu toplumsal ve sosyal bilimlerin imkanlarin1 kullanmak istemediler.
Modern bilimin imkéanlari1 kullanmadilar. Ciinkii bunlara gére bu kanitlari
Islam toplumlarina sonradan eklenmisti. Bunlar genelde Yahudi, Hristiyan ve
sekiiler Batili kisiler tarafindan savunulan kanitlardir. 21

2. Diger bir grup ise oryantalistlerin sosyal ve toplumsal bilimleri tenkit, tahlil ve
dini metinler konusundaki ¢alismalarin1 ve ortaya koyduklar1 karsilagtirmalari

tatbik etmeleri gerektigini sdylediler. 2!

Oryantalistler Arap Edebiyati ile ugrasirken bu kiiltiirin disindan bir bakis
yontemi belirlediklerini goriiyoruz. Arap-Islam kiiltiiriine disaridan bakan bir gozle
olay1 resmetmeye ¢abalamiglardir. Kendileri ile alakali olmayan bir problemi diisiiniiyor
gibi gostermekteydiler. Ciinkii aragtirdigr kiltiir, dil, din ve toplum farkliydi.
Miislimanlarin  ve  Batililarin  bakis agilarim1  géz Oniine alindiginda ve

karsilastirildiginda bu farklilik iyice belirginlesmektedir. 12

209 Goldziher, Klasik Arap Literatiirii, 163-165.

210 Enver Z. Karal, Osmanli Tarihi-Nizam-1 Cedid ve Tanzimat Devirleri (1789-1856), Tiirk Tarih
Kurumu Yayinlari, Ankara 1994, V, 77-80.

211 \ezzan, Oryantalizm ve Oryantalistler, 122.

212 Arh, Oryantalizm-Oksidentalizm ve Serif Mardin, 50-57.
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Oryantalist ¢aligmalar1 on dokuzuncu yiizyildan itibaren atilima ge¢misti. Clinki
Bat1 iktisaden ve askeri olarak iistiinliigii elde etmisti. Bunun aksine Osmanlinin Islam
diinyasindaki giicii ve etkisi azaldi. Tiim Islam diinyas1 bir medeniyet kisirhgina
yakalandi. Batinin hakimiyet susuzlugunu temsil eden ve onlarin kalbine bunu
yerlestiren sey Batinin sanayideki iistiinliigli ele gecirmesidir. Sanayi Batiy1 askeri
olarak giiclendirdi. Boylece istedigi yeri ele gegirme firsatin1 yakaladi. Iktisadi
tamahlarinin yani sira kiiltiirel, dilsel ve dini somiirii maksatlar1 da vardi. Dogunun
arazilerini ele gecirip insanini kole yapmak istiyorlardi. Propaganda hareketleri aktif
hale geldi. Misyonerlik ¢alismalar1 artti. Bundan dolay1 oryantalizm, somiirgecilik ve

misyonerlik iicliisii birbiri ile irtibathdir. 21

Bati somiirgelestirdigi toplumlarin dilini, dinini ve antropolojik yapisini calismaya
onem vermistir. Bunu Bati kendi efendiligine isyan etmesinler diye yapmaktadir.
Oryantalistler sadece Araplarin fasih diline ¢alismamislar Arap bolgelerinde baskin olan
yerel lehgelerle de ilgilenmislerdir. Bu yilizden giiniimiize kadar ulasan ikili dil

calismalarinin cogu oryantalistlere aittir. 214

Batililarin apacik olan bu Doguya egilimlerine karsin Islam aleminde tam tersi bir
tutum sergilemistir. Batidaki gelismelerden adeta kendilerini azletmisler, Bati {izerine
kendilerini kapatmislardir. Miisliimanlarm bu tutumlar1 Islam diinyasina vahim sonuglar
getirmistir. Endiiliis 1492 yilinda yikilmasindan bu zamana kadar Miisliimanlar olarak
kendi i¢ine kapanmanin sonuglarinin devasa hacmini hayal edebiliriz. Avrupa’nin 15.
yiizyilda ortaya ¢ikan ve “Romesans” olarak bilinen uyanist Bati hayatinin biitlin

alanlarini icermisti. 2%

Bu olaylar zinciri Napolyon’un Misir’1 1789-1801 yillar1 arasinda gerceklestirdigi
isgali esnasinda getirdigi bir¢ok 1slahatlar ile hiz kazanmig, Misir Valisi Mehmet Ali
Pasa (0. 1849) tarafindan desteklenmis ve 19. yiizyilla damgasini vuran Arap “Nahda”
hareketi ile devam etmistir. Bu hareket Mehmet Ali Pasa’nin 1slahatlar1 ile beraber

ylirtimiistli. Diger taraftan Batinin somiirgeci yayilimi bu 1slahatlarla beraber gelismistir.

213 <Abdurrahman Hasan el-Meydani, Ecnihatu'l-mekri's-seldseti ve havafihda: et-tebsiru ve’l-istisraku
ve’l-isti ‘mdr, Daru'l-Kalem, Dimask 2000.

214 Voir Mohammed Besnaci, La contextualisation dans la lexicographie bilingue: le cas du dictionnaire
frangais-arabe, Mostaganem, Dar Oum-El-Kitab, 2014, 63-65.

215 Kalin, Islam ve Bati, 109-124.



68

Boylece Osmanlinin bagisiklik sistemi ¢okmiis, gittikce kotiilesmisti. Artik Doguda ve

Batida yiizyillardir siirdiirdiigii yetkinligini kaybetmeye baslamusti. 21

1.2.2. Oryantalist Karakteri

Oryantalistlerin bazi karakteristik dzellikleri vardir. Ozellikle islam dini hakkinda
teorik okumalar sunan tiplerinde. Bunlar belli konular iizerinde ¢alisip ¢esitli neticeler
ortaya koymaya calisirlar. Bu teoriler genelde eski ve yeni olsun oryantalistlerin
calismalarinda tekrarlanmaktadir. Oryantalistlerin yontemleri degisime ugrayip belki

baskalasmis olabilir ancak tiir pek degismemistir. 2’

Oryantalistlerin genel olarak degindigi ve sundugu bu konulari maddeler halinde

asagida siralanmistir:

1. Hz. Peygamber’in peygamberligini elestirmek. Eserlerinde bu konu etrafinda
dolasmak.

2. Kur’an siret ve siinnet gibi Islami kaynaklara elestirel yaklasmak. Miisliiman
arastirmacilarin yazdigi kaynaklara itimat etmemek.

3. Miisliimanlhigin Doguda ve Batida yayilmasini ve genislemesini kilica
dayandirmak.

4. Islam fetihlerinin bu kadar hizli ve kolay olmasmi jeostratejik sebeplere
baglamak. Boylece Islam’m ve Miisliimanlarin gii¢lii oldugunu degil
karsisindaki Bizans ve Pers imparatorlugunun zayifligini ima etmek.

5. Islam’in diger komsu dinlerden etkilenmesi ve onlardan bircok seyi almasi,
kendine 6zgii bir din olmamasini savunmak.

6. Arap felsefe mirasinin Arap harfleri ile yazilmis Yunan felsefesi oldugunu
iddia ederek Islam felsefesini eksik gérmek.

7. Doguda ve Batida medeniyet iiretici insanligin istlendigi rolii irk tizerinden
akamete ugratarak yok saymak, Batinin medeniyette olan katkilarimi
yiikseltmeye ¢alisarak Dogunun roliinii gormezden gelmeye caligmak.

8. Islam medeniyetinin roliinii yok sayarak Miisliiman ilim adamlarinin fikirlerini

onlarin isimlerine nispet etmeden kullanmak. Veya Miisliiman ilim adamlarinin

216 Erciiment Kuran, “Il. Mahmut ve Kavalali Mehmet Ali Pasa’nin Gergeklestirdikleri Reformlarin
Karsilikli Tesirleri”, Ege Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tarih Incelemeleri Dergisi, 1zmir 1995,
107-111.

27 Uzard, Aliyyatu'l-menheci'l-istisraki fi'd-dirdsati'l-Islamiyye, 9.
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actk olan isimlerini bozarak, Islam’t ve Miisliimanlig c¢agristirmasini
engelleyerek farkli bir isimde tanitmak. Ornek olarak ibn Sind’ya (6. 1037)
“Avicenne” ve Ibn Riisd’e (6. 1198) “Averroes” ismi ile diinyaya

tanitmuslardir. 218 Buradaki temel gaye Dogu kiiltiiriinii saklama cabalaridr.

1.2.3. Oryantalist Psikolojisi

Oryantalistlerin psikolojik egilimleri su sekilde idi:

1. ilim i¢in bu isi yapanlar.

2. Kendi sahsi ihtiyacindan dolay1 bu isi yapanlar.

3. Araplarin ve Miisliimanlarin insanliga katkisindan bahsedenler.

4. Oryantalist ¢alismalarinda Onyargili egilime gelince bunlar Miislimanlarin
problemlerini Islam’in ilk ortaya ¢ikmasindan beri ele aliyorlardi. Bu egilim
tiirli Batinin Miisliimanlara kars1 garip ve yanli tutumlarini sevk eden egilimdi.
Bu egilimde uydurulmus efsaneler, yalanlar, efsanevi siirler, halk hikayeleri,

yaralayic hayali kulaktan kulaga aktarilmis birgok masallardan bahsedenler. 21°

Orta ¢ag Avrupa’st kendine yepyeni bir fikir insa etmisti. Din ve cografya
acisindan kendisinden farkli olan bir diinya hakkinda kendisine fikir ve hayaller iiretti.
Bu donemin ilk zamanlarini arastiranlar soyle bir gercekle karsilagirlar; cehalet, yalan,
uydurma, iftira ve tahrip. Bu pozisyonu agiga ¢ikaran sey Hristiyanligin bircok niifuz
bolgesinde yayilmasi ve yeni fetihlerle ortaya ¢ikan zaaflara yonelik ragbetin olmasi,
boylece papazlar tarafindan Islam ¢ergevesinde olusturulmaya calisilan batil inanglarin
onemli rol oynamasidir. Ayrica Hristiyanlar islam hakkinda sagma sapan sozleri ve
iddialar1 yaydilar. Bunu 6zellikle Hagli Seferlerinde Islam’in askeri ve fikri mesajini
sondiirmek i¢in yaptilar. Abdurrahman el-Bedevi (6. 2002) “Difa‘u ‘an Muhammed”
adli kitabinda Islam ve Hz. Peygamber hakkinda uydurulmus bir siirii kétii hikAyeden
bahsedildigini yazmaktadir. Bedevi’ye gore en namuslu hikayelerden bahseden ve
diizgiin diyebilecegimiz bir sekilde galisan bir arastirmaci olarak Alman oryantalist

Adriaan Reland’1 (8. 1718) zikretmistir. 2%

218 Nevzat Bayhan, Bilimler Tarih’inde Zirve Isim: Prof. Dr. Fuat Sezgin, (2. Basim), Yafa Yaymnlari,
Istanbul 2015, 56.

218 \ezzan, Oryantalizm ve Oryantalistler, 72-73.

220 Bedevi, Difd ‘u ‘an Muhammed, 39.
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Reland Islam’m bilinmesi ve savunulmasi gerektigini sdyleyen tek kisidir. Onun
goriisine gore Islam hakkinda konusabilmek icin Arapcayr ve Kur’an’i bilmek
gerektigini sdylemistir. Ona gore oryantalist arastirmacilarin sdyledigi soézlerin ¢ogu
uyduruk seylerdir. Aslinda onun niyeti kendinden 6ncekilerin niyeti ile ayniydi ancak
biraz farklilik vardi. Ciinkii onun diismanlhigi “temiz bir dlem”den kaynaklaniyordu ve
bunu boyle kabul ediyordu. Reland’a goére Islam ve Muhammed hakkindaki
arastirmacilar ve yazdiklar1 giiliing seylerdi ve hakikatten uzakti. Ancak taassup sahibi
Batililar bu kisileri 6nemli addedip yazdiklarima da itibar ediyorlardi. Bu ise bir

fecaatten baskas1 degildi. 2%

Hatta oryantalizm calismasinin gelisimi ilk Onciillerinin ardi sira gelisti. Diger
programlar Onciillerin pesinden, egilimleri takip edilerek yapildi ve Dogu hakkinda bir
fikir elde edildi. Boylece yeni ekoller de kendini gosterdi. Oryantalistlerin fikirlerinden
elde edilen kurgular ile toplumda yansimalar olustu. Ta ki bu tasavvur kendini Bati
edebiyat1 tiriinlerinde, hikayeler, romanlar, siirler, tiyatrolar, sinemalarda ve resimlerde
kendini gosterdi. Boylece Bati Dogu hakkinda iskarta diyebilecegimiz diisiinceleri
giindeme getirerek bir Dogu olgusu olusturdu. Ve bunu Miisliiman aydinlar kendi

elleriyle desteklemisti. 222

Oryantalizm ilk donemlerinde Arap yazili kiiltiiriinden faydalanmaya calisti.
Ozellikle de ilmi olan yazil kiiltiirden istifade etti. Batinin etkisi ve etkilenmesi terciime
biirolar1 vasitast ile olmustur. Bu biirolar Arapcadan Latinceye, Latinceden de diger
dillere terciimeler yapiyordu. Bu sayede Arap ilimlerinin nakli Avrupa’nin orta ¢ag
esirliginden kurtulmasma vesile oldu. Boylece orada Ronesans hareketleri basladi.
Avrupali insanlar uyanisa gecti. Batililarin Hagli Savaglar1 ile Miisliimanlarin
slirtismesi ve kaybetmesi onlari Miisliimanlarin bilgilerini elde etme hususunda
harekete gecirdi. Bir zamanlar cahil bir toplum olan Avrupa bdylece kendini yenileme
firsat1 bulmustu. Islam peygamberinin, Islam dininin ve Islam toplumunun tecriibelerini,
kitaplarin1 ve ansiklopedilerini kendi iilkelerine akittilar ve hala akitmaya devam

etmektedirler. 2%

221 Bedevi, Difd ‘u ‘an Muhammed, 48.
222 Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye Cagdas Diisiince Tarihi, (3. Baski), Ulken Yayinlari, Istanbul 1992, 200.
223 Yiicel Bulut, “Oryantalizm”, DIA, Istanbul 2007, XXXIII, 428-437.
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Kur’an’in Latinceye ilk tercimesinden itibaren Batilinin muhayyilesinde Dogulu
inat¢1 bir borglu olarak cizildi. Onlara gore ben bu kisi ile diyaloga gegebilir miyim?
sorusunu sordular. Bunu basaramayinca silah ile galip gelmeye ¢alistilar, sonra da buna
kalem ile savasi eklediler. Bunun yapilis sekli ise sistematik olarak fikri nakzetme
olarak karsimiza cikti. Ilk oryantalist ¢alismalarinin gercekligi masum degildir ve belli
bir amaca hizmet etmektedir. Bu sistematik sekil daha sonra onu kabul etmeme ve devre
dis1 birakmaya dontismiistiir. Dogulu kisiler (Arap, Tiirk, Farisi vs.) Dogulu olmalari
hasebi ile diglandilar. Ayn1 Dogu Batililarin géziinde bir anda merkezi bir 6neme de
sahip olmustur. Bunun sebebinin derinliginde Hristiyanlik vardi. Oryantalist fikrinin ana
gostergeleri hiicum etme, karsidakini gérmeme, Islam kiiltiiriinii inkar etme, Bati
kiiltiiriine katkilarini inkar etme ve Islam’in ruhani degerlerine ve kutsalligina taan etme

seklinde kendini gostermistir. 224

Oryantalist galismalar1 Avrupa’da makullesmeden once kilise adamlarin arkasinda
durdugu yalan ve iftiralardan dolayr goriilmedik sekilde abartiya kagmistir. Avrupa
kilisenin hegemonyasindan kurtulduktan sonra durum biraz daha farklilik gostermistir.
Ancak temel diisiincelerde cok degisiklik olmamustir. Ilk donem oryantalist fikirler hagh
seferleri ile es zamanliydi. Son zamanlarda Oryantalist diisiincede degisen hagh
ordularin yerini somiirgeciler almigtir. Bununla birlikte Oryantalistler ideallerini
gerceklestirmek icin yeni ve gesitli isluplar benimsemeye basladirlar. Cilinkii sartlara ve
zaman gore hemen sekil alabilen bir yapist vardi. Oryantalist fikirler filimler,
televizyonlar, resim sanati ve gesitli gorsel sanatlara yerlesmeye baslamistir. Ayrica
edebiyat, tiyatro, tarih, felsefe ve ¢esitli kiiltiirel ve bilimsel alanlarda kendini

hissettirmistir. 22°

1.2.4. Oryantalistlerin Arap Diline Hakimiyetleri

Oryantalistler vesika ve arsivleme konusunda ¢ok calismiglardir. Arapga
mahtutalar1 koruma ve onlar fihrist haline getirme konusunda da c¢ok gayretlidirler.
Binlerce fihristi bu yontemle Oniimiize ¢ikarmislardir. Bu fihristler diinyanin cgesitli

yerlerinde ki kiitiiphanelerde kitaplar1 icermektedir. Ozellikle Arap Kiiltiiriiniin

224 Yiiksel Kanar, Bati'min Dogusu-Avrupa Barbarhigimn Kiiresellesmesi, Mahya Yayincilik, Istanbul
2016, 56-57.
225 Sardar, el-Istisrdak: Siretu’s-Sarki fi’'I-Gdabi ve 'l-me ‘rifi 'l-insdani, 17.
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kaynaklarimi tasnif edip vesikalandirmaya ve onlar1 biitiiniiyle anlamaya yonelik biiyiik

katk1 saglamislardir. Diizenli ilmi bir yontemle onlar1 ¢alismaya baslamislardir. 22

Secilmis Arap mahtutalarini temizleme, ayiklama ve tek bir mahtutayr toplama
hususunda esasli bir arastirmaya dayanmasi i¢in tahkike Onem vermisler ve onu
gelistirmislerdir. Ayrica ilmi bir usulle onu tenkit etmek i¢in bu isi 6nemsemislerdir.
Tek bir rivayetleri, is icin ayr1 ayr fihristler yapmuslardir. Ornegin; ayetler igin ayri
fihrist, hadisler icin ayr1 fihrist gibi. Bu yaptiklar1 ¢alismalar1 ise giizel bir basim ile
basiyorlardi. Oryantalistlerin Araplarin kiiltiir ve edebiyati tedvin ¢alismalarina yonelik
calismalar1 6zel bir yontemle ve ¢ok iyi bir tetkik ile vesikalandirma ile karsilagtirmali
olarak calisilmistir. Rivayetleri, isnatlar1, sema usullerini, kiraat usullerini, icazetleri ve
imzalar1 ortaya c¢ikarma hususunda ¢ok iyi ¢alismiglardir. Bunlar1 vesikalandirtyorlar,
kitabet ayarlari1 ve yontemlerini biliyorlar, tedvin yonteminin ayarlarimi g¢ok 1iyi
biliyorlardi. Ve bu Arapga mahtuta ve tedvin eserler digerlerinden ayrisiyorlardi. Arap

tedvinindeki bu 6nemli aslinda ¢ok da itibarl bilgileri yansitmiyordu. 2%/

Oryantalistlerin kendi diisiincelerine yonelik baska ¢abalar1 da vardi. Bu kiymetli

cabalarinin bazilar1 sunlardir:

1. Oryantalistler Sami veya Aramice olsun bu tiir dilleri elde etmis ve bu dillere
hakim olmuglardir. Aslinda yaptiklar1 karsilastirmali bir dil calismasidir.
Sadece Arapgayr degil diger dilleri de bilmeleri onlara miithis bir avantaj
saglamaktadir. Biitlin yakin dogu dillerini, onlarin kaidelerini, fikhini,
sozliiklerini, lehgelerini, tarihlerini yazmuslar, onlar arasinda yakinliklar: tespit
etmisler, diger diller ile baglantilarim1 bulmuslar, hiyeroglif ve ¢ivi yazilarim
cozmisler, Finike ve Nebatl yazilarini 6grenmisler, tarihi akisi degistiren
kisilere boylece vakif olmuslardir. 22

2. Oryantalistler insanlik kiiltiiriinii Sami veya Aramice diller agisindan dillerin,
sanatlara ve edebiyatlara etkisi iizerinde durmuslar, usullerini ¢alismiglar, ayni
zamanda bu eski ilimlerden etkilenmislerdir. Onlar ile etkilesim icinde
olmuslar, onlar1 gelistirmisler ve onlar1 kaynagindan almayi tercih etmislerdir.

Hatta Yunan felsefe tarihi ve usulii, Siiryani felsefe tarihi ve usulii, Arap felsefe

226 Bulut, “Oryantalizm”, 428-437.

221 Ahmet Suphi Furat, "Avrupa Ulkelerindeki Arapca, Farsga ve Tiirkge Yazma Eserlerin Kataloglar1",
Sarkiyat Mecmuasi, 0(9), 2006, 9-19.

228 Necib el-‘ Akiki, el-Miistesrikiin, (4. Basim), Daru'l-Me‘arif, Kahire 1980, 599.
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tarihi ve usulii seklinde ¢alismislar ve diger dilleri de yazmislardir. Tarih
boyunca kelam ilminin Misliiman toplumlardaki seriivenini &grenmislerdir.
Dini kanunlar ile Islam fikhmnin benzerliklerini bulmuslardir. Diinya medeni ve
dini hukukunu mukayese etmislerdir. Hagli Seferleri tarihini yazarken Arap,
Ermeni, Yunan ve Latin tarihgilerden de faydalanmislardir. Daha sonra bu
fikrin Araplara ulagsmasini, Islam felsefesinin Avrupa’ya etkisini ¢alisip, diinya
kiiltiiriine Islam ve Arap kiiltiiriinii katmislardir. 2

3. Oryantalistler Islam kiiltiiriine 6zellikle ilgi duymuslardir. Onlar bu konuda dil,
din, ilim, edebiyat ve sanat ¢alismis, sadece bir siilaleyi ¢aligmis, bir donemi
caligmis veya bir edibi calismistir. Bunu yapabilmek i¢in bir dili, belagatini ve
onun fikhini iyi calismis olmak gerekmektedir. Bunlar1 yapabilmek i¢in
oncelikle islam dinini iyi bilmek gerektigini biliyorlardi. Islam nasil geldi, nasil
dogdu ve nasil gelisti bunlar hakkinda bilgi sahibi olmak gerektigini
biliyorlardi. Ayrica tarihin, cografyanin etkisini bulmalari gerekmektedir. Oyle
ki oryantalistler Cahiliye Siirinde bahsi gecen otlar1 bile incelemislerdir.
Bazilar1 Hamdaniler’e bakmis, bazilari Miitenebbi’yi, bazilar1 Nahda’y1
incelemistir. Sark kiiltlirline giren unsurlara bakmislardir. Bu konularda
olabildigince ince eleyip sik dokumuslardir. Ciinkii onlar biliyorlardi ki fahis
hatalar, saptirmalar ve sapmalar Dogulularin gdziindeki degerlerini
diistirliyordu. Ayrica Oryantalistlerin yazdigi bu eserleri diinyadan g¢esitli
devletlerden pek ¢ok kisi okuyordu. Bunlar birbirlerini ya dogruluyor ya da
yanliglarini tespit ediyorlardi. Hatayr ne zaman bulursalar hemen dogrusunu
yaziyorlardi. Bu yiizden Oryantalistler siirekli yeni ¢ikan kitaplar1 takip
ediyorlar ve onlar1 siddetli bir sekilde tenkit ediyorlardi. Bu tenkitler sebebi ile
hatalardan arindirildiktan sonra o kitaplarin yeniden basilmasini sagliyorlardi.
Bu sebeple bir kitabin defalarca basilmasindan ¢ekinmiyorlardi. 2

4. Oryantalistlerin darb-1 mesel olabilecek kadar miithis bir ¢alisma hirslar1 vardi.
Oyle ki bir Oryantalist bir mahtutaya, bir kitabi tasnif etmeye, seri kitaplar:
toplamaya, bir ansiklopediyi derlemeye Omriinii verebiliyor, bunu yaparken

herhangi bir sekilde hicbir yorgunluk veya bikkiliga kapilmiyordu. %!

229 g|-* AKiKi, el-Mustesrikiin, 600.
230 o] - AK1K1, el-Mustesrikiin, 600.
231 o|-c AKiKi, el-Mustesrikiin, 601.
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5. Oryantalistlerin ve muasir Miisliimanlarin hocalik yapmis Batili iistatlarinin
asrin One ¢ikan bu ilminde oldukca etkisi vardir. Bu etkiyi muasir
Miisliimanlara 6gretme yontemlerinde, medeniyetlerini tahkik etmede, tasnif
etmede, akademide onu kiymetlendirme konusunda, diinyanin kiiltiiriinii 6zgiir
bir sekilde degerlendirmede gorebilmekteyiz. Artik onlar {istatlart olan
oryantalistler tarafindan devsirilmislerdir. Bu tiir devsirilmis akademisyenler
hak oldugunu zannettigi bir seyi ciiretkar bir sekilde ama ilmi yontemlerle dile
getirebilmistir. Miisliiman muasir dlimlerinin hayatlarindaki ciddiyet de biraz
oryantalistlerden kaynaklanmistir. Miisliimanlar bunu 6gretim sekilleri olarak
miiesseselerinde gostermislerdir. Ozellikle de genel tarih kitaplarinda bunu
gorebiliriz. Genel tarih alaninda yazanlar Arap dili ve diger dillerin egitimini,
edebiyat egitimi, ilmi egitim, teknik egitim ve sanat egitimi aldiktan sonra
caligmalarint yapmaya baslamislardir. Cografyanin, siyasetin, ekonominin,
topluluklarin tabiatlarinin taninmasinin, onlarin geleneklerinin, onlarin nerelere
akip gittiginin ve nerelere yerlestiklerinin, vatanlarinin, ahlaklarinin, etkilesim

alanlarinin ve gelismelerinin etkileri iizerinde calismalar yapmislardir. 2%

Oryantalistlerin tevariis ettikleri yaygin hatalar1 bazen hemen anlayabilmekteyken
bazi durumlarda bu hatalari anlamamiz miimkiin olmamaktadir. Bu yiizyilda onlarin bu
bariz hatalarindan kurtulmaya calistiklarin1 gézlemleyebiliyoruz. Oryantalistlerin Klasik
Arap Siirine, Islam sanatlarina, tasavvufa ve Islam felsefesine dair yanlis anlamalart
oldukga fazladir. Bu bariz hatalar 6nyargili disiincelerinin bir eseri olabilmektedir. Bu
yiizden o6zellikle Miisliimanlar oryantalistlerin Islam dini, kiiltiirii ve medeniyetini

ilgilendiren eserlerini dikkatli ve ilmi bir bakis agis1 ile okumalar1 gerekmektedir. 232

1.3. ORYANTALIZM VE MEDENIYETLER BULUSMASI

Oryantalizm Dogu ile Bati medeniyetlerin arasinda etkin olan ¢atigma
alanlarindan birisidir. Aslinda oryantalizm medeniyetler arasinda hangisinin daha
hayirli oldugunu secgebilmek icin giizel bir vesiledir. Medeniyetler bulugmasi 1stilahi

Miislimanlar, Hristiyanlar ve diger dinler arasinda ki en uygun anlayisa ulagmak i¢in

232 o|-* AKiK1, el-Mustesrikiin, 602-603.
28 <Ali en-Nemle, Dirdsdtu istisraki ve haddri, Cami‘atu el-imam Muhammed b. Su‘ad el-Islami,
Medine 1993, 28-29.
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ortak bir goriis gibi goziikkmektedir. iki tarafi birbirine yaklastiracak uygun ornekleri
bulabiliyorsak giizel bir vesile olarak da kalabilir. Medeniyetlerin bulugmasi kiiltiirel
diyalogda adalet sartim1 yerine getirerek sahih bir sekilde, diinya barisina katki
saglayacak durumda da olabilir. Bu bazen siyaset, ilim, edebiyat, bazen de medeniyetler

aras1 diyalog seklinde gergeklesmektedir. 234

Gergekte ise medeniyetler bulusmasi kendi dinlerine bagli devletlerarasinda ortak
bir anlayis platformu insasina yoneliktir. Bu tiir projeler genellikle akideye ve ibadete
asla deginmez. Sadece evrensel degerler konusundan bahseder. Bu degerler toplumsal
gelenek ve Kkiiltiirler, uluslararasi insan haklari, ¢ocuk haklari ve kadin haklar1 gibi
seylerdir. 2° Dinlerin dogaya, iklime bakisi ve buna benzer seyler ile ugrasir.
Medeniyetler diyalogu ancak medeniyetler ve cesitli kiiltiirler arasinda olur. Tek bir
medeniyet ve kiiltiir arasinda olmaz.?®® Bunun zidd1 medeniyetler catismasidir. Bu gériis

Amerikal1 Yahudi miitefekkir Samuel P. Huntington’a (6. 2008) aittir. 23’

Samuel P. Huntington 1992 senesinde medeniyetler bulusmasini inkar eder bir
seklide bu fikrini diinyaya yaymistir. Samuel P. Huntington medeniyetler arasindaki
diyalogu asla kabul etmez. O muhtelif kiiltiirleri de reddetmistir. Ona gore Islam ve Cin
medeniyeti Bat1i medeniyetini yerle bir etmesi gereken medeniyetlerdir. Artik bu tiir
diisiincelerin bas1 ¢ekme donemi gecmistir. Bu bahsettigi medeniyetler su anda diinya
liderligine namzettirler. Samuel P. Huntington’a gére Amerikalilara diisen gérev bu iki
medeniyeti bertaraf etmektir. Onlarin yok edilmesi gerekmektedir. 23® Samuel P.
Huntington bu fikri meshur Amerikali Oryantalist Bernard Lewis’in (6. 2018) 1990

yilinda yazdig1 “Islam Gazabimin Kékleri” adli makalesinden almigtir. 23°

Medeniyetler diyalogu oryantalizmin yeni ylizii i¢in aslinda verimli bir tarla
gibidir. Buradaki amag giiya ¢atismay1 ortadan kaldirmak ve medeniyetler aras1 gegisi

kolaylagtirmaktir. Boylece Onyargili oryantalizm okuyucularini 6nyargilarindan

234 Nasiruddin el-Esed, Hivdru'l- haddrdt, Miiessesetu'l-* Arabi, Amman-Beyrit 2004, 22.

23 el-Esed, Hivaru'l- hadarat, 23.

236 el-Esed, Hivdaru'l- hadardt, 23-24.

237 Attia Alwishy, Hivdru'l- hadarat, Mektebetu'l-Menari'l-Islamiyye, Kuveyt 2001, 43.

238 el-Esed, Hivdru'l- haddrdt, 22-27; Alwishy, Hivéaru'l- hadarat, 6.

29 Mazin  Motabagani, Minhecu  Miistesrik  Bernard  Lewis fi  Dirdseti'l-Ceniibi'l-fikri
fi tarihi'l-Islam, Cami‘atu el-imam Muhammed b. Sudd el-islamiyye, Medine 1994, 58-101.
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uzaklastiracaktir. Bu sayede oryantalizm gizli sémiirge planlarin Islam’1 savunuyormus

goriintiisii altinda devam ettirebilmektedir. 24°

1.4. ORYANTALIZM VE KLASIK ARAP SiiRi

Oryantalistler arasinda Klasik Arap siiri belli kisiler tarafindan c¢alisilan
konulardan biridir ve hala calisilmaya devam etmektedir. Kur’an’1t Kerim’in Arapga
olmasi bu konudaki ¢alismalara ve hiicumlara yogunluk kazandirmistir. Bu kisilerin
elestirilerine Cahiliye Siiri dogrudan hedef olmustur. Bu konuda elestirel ¢alismalar
arttikca buna tepki olarak Islam alimlerinin ¢alismalar1 da artmistir. Bu ¢alismalarin

yapilmasinin gayesi onun ger¢ekliginin anlasilmasi ve gerekliliginin ortaya konmasidir.
241

Klasik donem Arap siiri siradan bir sanat degildir. Aksine o Arapganin azig1 ve
onemli bir unsurudur. Arapga bu siirler lizerine kuruludur ve Kur’an onlarla tefsir
edilebilmektedir. Onun sayesinde Arap dilinin incelikleri daha iyi anlasilir. Bundan
dolaytr Arap siirini korumak aslinda Arapcayr korumak anlamina gelmektedir. Arap
dilini korumak Kur’an’1t da korumak anlamina gelmektedir. Kur’an sadece Arap dilini
korumakla kalmamis onun birligini saglamis ve tek sekilde derinlemesine arastirmistir.
Arap iilkeleri ne kadar farkli olursa olsun biitiin Miisliimanlarin lizerinde ittifak ettigi
birbiriyle uyumlu dil derinligi, sarf ve retorik 6zelligi olan ve diinyada en ¢ok konusulan

dordiincii dil olma &zelligine sahip en eski dillerden birisidir. 242

Margoliouth’un Arap Cahiliye Siiri i¢in yazdigi makalesi Arap Cahiliye Siirine
hiicum eden ve onun varligini inkdr eden en sistematik ilk aragtirmadir. Onun
fikirlerinin bagka arastirmacilar izledi ve onun diisiincelerini gelistirdiler. Zaman ig¢inde

Margoliouth’u ve onun takipgilerini reddeden kitaplar da yazilmistir. 243

Batida oryantalistler arasinda yetismis tiilkemizin giizide arastirmacilarinin
basinda gelen Fuat Sezgin Klasik Arap siiri ile tefsir ilminde Istishad edenlerin Cahiliye

Siirinin mevsukiyeti konusuna erken doénemlerde basladiklarini sdylemektedir. Ona

240 el-Esed, Hivaru'l- hadardt, 25-27.

241 < Abdurrahman Bedevi, Dirdsdtu'l-miistesrikin havie sihhati's-gi ri'l-Céhili, Daru'l- “Ilim li'-Melayin,
Beyrit 1979, 17-40.

242 M. Nihad Cetin, "Arap", DI4, istanbul 1991, 111, 276-309.

243 ], Buaben, Image of the Prophet Muhammad in the West, The Islamic Foundation, Leichester 1996,
51.
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gore bu tefsir rivayetini yapan uzmanlar ¢ikmadan 6nce baglamistir. Abdullah b. Abbas
(0. 687-88) tefsir yaparken Cahiliye Siirlerinden 6rnekler getirerek tefsir yapabiliyordu.
Hicretin ikinci ve licilincii asrinda miifessirler bu yolu takip ettiler. O halde diger ravilere
yapilan “Cabhiliye Siirini uydurdu” diisiincesi ibni Abbas’a sdylenemez. Daha sonra
giindeme getirilen intihal problemi tarih ilmini ilgilendiren bir problemdir. Ciinkii
Cahiliye siirinin giivenirliligi hususunda herhangi bir siiphe yoktur. Bu konuda bir¢ok
calismalar yapilmistir. Divanlar yazilmis ve naslar tahsis edilmistir. Itiraz eden kisilerin

giindeme getirdikleri konularda diizinelerce ¢alismalar yapilmistir. 244

Bunlar arasinda Cahiliyede tevhid inanci, kabilelerin lehgeleri, tek dil meselesi ve
ravilerin giivenirliligi konular1 da mevcuttur. O halde Klasik Arap siiri hala devam eden
bir giindemdir. Nitekim Arap dili ilimlerinin hepsi Cahiliye Siirinden istifade
etmektedir. Arap ahbari, adetleri, gelenekleri, giizel 6rnekleri ve Araplarin giizel secileri
oradan ¢ikarilmistir. Arap siiri Cahiliye doneminde, Asr-1 Saadette, Emeviler ve
Abbasilerde sairlere ilham vermistir ve giiniimiizde de modern sairlere ilham vermeye

devam etmektedir. 24°

Klasik Arap siiri ile ilgilenen Oryantalistlerden ve fikirlerinden genis bir sekilde

ikinci boliimde bahsedecegimiz igin simdilik bu boliimde bu kadar ile yetiniyoruz.

1.5. ORYANTALIZM VE DINLER

Orta ¢ag Batisinin en temel problemlerinden biri Islam hakkindaki bilgileri ilk
elden kaynaklara dayanarak almamasidir. Hristiyan diinyasi Islam dinini hep bir rakip
olarak algilamis, giiclii bir medeniyet ve Kkiiltiir {ireten Islam karsisinda ondan
etkilenerek cok siki ilmi bir programa tabi olmustur. Gergekte bu gelismeler Yahudi

diisiincesini de etkilemistir.?4®

Orijinalinde ayni koklere bagli olmasina ragmen Yahudilik, Hristiyanlik ve
Islamiyet arasinda ilk baslangigta misyoner ve sémiirgeci faaliyetleri baslatan ve rekabet
giiciinii gelistirmek isteyen Hristiyan diinyasi evrensel bir sdylem ile oryantalizmi her

yonden desteklemistir. Zaman igerisinde Roma Kkiiltiirii ile bir araya gelen Hristiyanlik

244 Fuat Sezgin, “Orijinallik ve Intihal Arasinda Eski Arap Siiri”, (trc. H. Tasdelen), Uludag Universitesi
flahiyat Faliiltesi, 5(5), 1993, 315.

245 Goldziher, Klasik Arap Literatiirii, 84-93.

246 Kalin, Islam ve Bati, 45-46.
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artik insan ve iktidar etkileri tastyan bir din goriintiisiine biiriinmdstiir. Kilise cenneti
yabancit memleketlerde vaat eden misyoner bir algi ile dini tagima gorevini adaletten
yoksun kisilere vermekte bir beis gérmemistir. Boylece Bati din ve iktidar ortak

iliskileri sonucunda oryantalizm hakkinda farkl1 bir soylem gelistirmistir. 24’

I[slam Yahudi ve Hristiyanlar1 tevhid inancim zedeledigi icin elestirmis ancak
hicbir zaman onlara karsi hukuksuz davranmamistir. Her zaman dini &zgiirliikleri
ellerinde olmustur. Bu yiizden Islamiyet Hristiyan ve Yahudiler arasinda hizla yayilmis
ve etkili olmustur. Ilerleyen diinya kosullarmin bu etkiyi kirmas1 ve yeniden kendi
dinlerinin hakimiyeti i¢in Oryantalistlerle is birligi icine girmisler ve bu hedefleri

dogrultusunda direk Islam karsiti faaliyetleri organize etmislerdir. 248

1.5.1. Oryantalizm ve Yahudilik

Batida Islam algis1 genellikle Hristiyanlik {izerinden incelenmistir. Bazi
arastirmacilar tarafindan olusturulan oOryantalizmin ¢ikis tarihi Emeviler ile
iliskilendirilirken, oryantalizm diisiincesi Hristiyan din alimleri ve papazlarin Islam
hakkindaki olumsuz goriisleri lizerinden sekillendirilmistir. Orta ¢agda olusturulan bu

menfi alg1 Hristiyan gelenegi ile birlestirilerek giiniimiize kadar devam edegelmistir. 24°

Ancak Yahudi gelenege ait bir oryantalizmden s6z edilmemis olmasi oldukga ilgi
cekici goziikmektedir. Belki de bunun sebebi Yahudi oryantalistlerin modern doneme
kadar ilmi ¢alismalarda 6ne ¢ikmamalar1 olabilir. Belki de siirekli baski altinda kalan
Yahudilerin diinya ¢apinda bdyle bir tartigmaya girerek dikkatleri kendi {izerlerine
¢cekmemek istemesi de olabilir. Bu konuyu daha iyi anlamak i¢in Alman oryantalizmini
incelememizde fayda olacaktir. Alman Oryantalizminde 19. yiizyilda baslayan Islam ve
Kur’an c¢aligmalari Yahudi oryantalistler ile giindeme gelmistir. Bu ylizyilda
oryantalizme siirekli akademik farkli ¢aligsmalar ekleniyordu ve filolojik olarak yapilan
Kitab-1 Mukaddes’in tenkidi bunlardan biriydi. Bu filolojik tartigmalar sonucu Tevrat’in

bes kitabinin farkli zamanlarda yazildig1 ve Sina daginda gelmedigi ortaya cikariyordu.
250

247 Said, Oryantalizm, 16.

248 Kalin, Islam ve Bati, 49-56

249 Tbrahim Kalin, Ben, Oteki ve Otesi, (6. Baski), Insan Yayinlari, Istanbul 2016, 67.

250 Salime Leyla Giirkan, [brdhim'den Ezra'ya Israilogullar: Tarihi, ISAM Yayimnlari, Istanbul 2019, 219.



79

Dogal olarak Yahudiler bu bilgiden olduk¢a rahatsiz olmuslardi. Eski Ahit
dersleri bile Hristiyan din alimleri tarafindan verilirken akademi disindaki Yahudi

arastirmacilarin yaptiklari tarihi ¢alismalar gérmezden de gelinebiliyordu. 25

Filolojik c¢alismalar ile one ¢ikan Yahudi oOryantalistler Ibranice, Arapca,
Siiryanice ve Aramice gibi dilleri karsilastirmali olarak incelemisler, tespit ettikleri

benzer kelimeler ile islam ve Hristiyanligin kokenine dair tezler ileri siirmiiglerdir. 2>

Yahudiler tarih-filoloji konusunda ve yontemlerinde oldukg¢a uzman olduklari igin
kendi dinlerini rahatlikla savunmuslardir. On dokuzuncu yilizyilin en Onemli
Oryantalistlerinden sayilan Alman Yahudisi Abraham Geiger (6. 1874) hazirladig:
doktora tezinde Kur’an ile Yahudi kutsal metinler arasindaki benzerliklere dayanarak
Islam’in Yahudilik kékenli oldugunu iddia etmistir. Bu g¢alismasinda Geiger hem
Yahudiligin istiinliglinii ispatlamaya hem de Hristiyanlig1 asir1 ugta gostermeye
calismistir. Ona gore Hristiyanlik Yahudilikten sapmislarin kurdugu bir dindir.
Geiger’in bu ¢alismalart olduk¢a ses getirmis ve yeni bir alan olan kdken literatiiriinii

olusturulmustur. 253

Yahudi oryantalistlerin Islam ile ilgilenmelerinin en ©6nemli tarafi kendi
kaynaklarina inmek, dini geleneklerini daha iyi kavramak olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Bu yiizden de Sami dil ailesinden olan Arapgaya karsi bir ihtiya¢ hissetmekteydiler.
Boylece onlar kendi miiskiil kelime ve kavramlarini Arapcadan aldiklar1 destekle

¢ozebilmekteydiler. 2

Diger yandan Yahudi oryantalistler Hristiyan oryantalistler gibi Islam hakkinda
cok keskin konusmuyor hatta Hz. Peygamber hakkinda olumlu seyler de soyliiyorlardi.
Bunun temelinde yatan sebep Yahudiligin Hristiyan Avrupa karsisinda
konumlandirilmaya ¢alisilmasiydi. Ciinkii o dénemlerde Avrupa’da menfi bir Yahudi
algist mevcuttu. Inang ve dgretileri nedeniyle énemli bir muhalefet konumunda olan
Yahudilik kilise i¢cin bir tehlike idi.?>®

21 Marchand, German Orientalism in the Age of Empire, Chambridge Uni. Press, Chambridge 2009,
XXiV.

252 Marchand, German Orientalism in the Age of Empire, 294.

253 Necmettin Salih Ekiz, “19. Yiizy1l Alman-Yahudi Oryantalizminde Islam Algisi”, Sakarya
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 24(45), Haziran 2022, 10.

25 Ekiz, “19. Yiizy1l Alman-Yahudi Oryantalizminde islam Algis1”, 19.

255 Abraham Geiger, Judaism and Its History, The Bloch Publishing Co. New York 1865, 355.
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Yahudi oryantalistler Hristiyanligim ve Islam’in koklerini arastirirken muhtemel

su sebeplerle sarilmislardi:

1. Yasadiklar1 donemde Yahudi karsithigina dur demek.

2. Hristiyanlik caligmalar1 yaparken Yahudilik c¢alismalarimi da akademiye
sokmak.

3. Asimilasyona ugrayan Yahudilere 6z benliklerini geri kazandirmak. Ciinkii
onlara gore Yahudilerin tekrar ger¢ek dinin Yahudilik olduguna inanmalari

gerekiyordu. 2

Miisliiman Ispanya Yahudiler icin ¢ok onemli bir dénem olmustur. Ciinkii
Yahudiler en miireffeh donemlerini Endiiliis’te yasamiglardir. Bu yilizden ayni dénemi
tesis etmek i¢in on dokuzuncu yiizyillda ¢ok calismuslar, ¢alismalarinda bu déneme
siklikla deginmislerdir. Ozellikle Alman Yahudisi olan oryantalistler bu sebeple
I[slam’dan sempati, Hristiyanliktan ise antipati ile bahsetmislerdir. Onlara gore
Yahudiligin giizel anlasiimasi Islam’in giizel anlasilmasi ile olacaktir. Ciinkii onlara

gore Islam’1 meydana getiren din Yahudilikti. 2%/

1.5.2. Oryantalizm ve Hristiyanhk

[k dénem oryantalistlerin tutumlarin1 anlamak igin Islam’a bakis agilarmi bilmek
bize bu konuda yardimei olacaktir. Onlarin Islam’a olan yaklasimlarini sekillendiren sey
Hristiyan olmalaridir. Bu yiizden Hristiyanligin diger dinlere nasil baktigini anlamamiz
konuyu aydinlatmamiz agisindan énemlidir. Ik dénem oryantalistler kendi dinlerinin
bakis acisi ile olaya yonelmisler ve arastirmalarin1 bu 6nyargi ile gerceklestirmiglerdir.
Asil O6nemli ayrinti ise Oryantalistlerin ¢cogunun dindar Hristiyan ailelerin fertleri

olmalar1, daha da ilerisi kiliselerde papazlik ve vaizlik yapan kisilerden olusmalaridir.?®
Bu 6nyarginin kilise tarafindan dayatilan su kaidelerle iligkisi vardir:

1. Onlara gore semavi dinlerin sonuncusu Hristiyanliktir ve ondan sonra bagka
din gelmeyecektir. Hz. Isa’nin yani tanrmin oglunun ¢armiha gerilmesi ile bir

mutabakat saglanmistir. Bu yiizden de yeni bir dine ihtiya¢ kalmamustir.

2% Ekiz, “19. Yiizy1l Alman-Yahudi Oryantalizminde islam Algis1”, 11.

257 Aaron Hughes, Stuating Islam: The Past and Future of an Academic Discipline, Sunny Press, New
York 2013, 20.

258 Derin, Ingiliz Oryantalizmi ve Tasavvuf, 22.
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2. Hz. Isa tanrinin oglu olduguna gore ona da bir tanr1 olarak iman edilmek
zorundadir.
3. Hz. Isa ile birlikte zirveye ulasan Hristiyanlik dini disinda kalan diger dinler

batildir, peygamberlik iddiasinda bulunanlarda yalanci ve sahtekardir. 2>°

Bu sebeplerden dolay1 Hristiyanliktan sonra ortaya ¢ikmis olan islamiyet’e karsi
tutumlart son derece menfi ve onu yok etmeye yonelik olmustur. Hagli seferlerinin
temelinde de bu duygular yatmaktadir. Kindar papalarin ve din adamlarmin Hagh

Seferlerinin arkasinda oldugu Bat1 tarafindan da ¢ok iyi bilinen bir gergektir. 2

I[slam hakkinda ilk yanlis bilgileri yayan Hristiyan din adamlari, daha Hz.
Peygamber doneminde ortaya ¢ikmislardir. Aziz John (Yuhanna ed-Dimaski) (6. 749)
[slam ve Peygamberimiz hakkinda menfi diisiinceleri ortaya atanlarin basinda
gelmektedir. Ona gore Hz. Peygamber sapikliklarini Ortebilmek i¢in vahiy
uydurmasinda bulunmustur. Ayrica Islam’n yayilmasinin sebebi kili¢ zoru ile olmustur.
Onun Islam’a kars1 baslattig1 bu iftiralar ve olumsuz diisiinceler basariya ulasmus,
donemin Oryantalistleri iizerinde etkili olmus ve farkli tezahiirleri ile olmaya devam
etmistir. Asil ilging olan bazi din adamlarinin islam iilkelerinde egitim almis
olmalaridir. 999 yilinda Roma’ya papa olarak segilen Fransiz rahip Jerbert, Pierrele
Aenreeve (1156-1192) ve Gerard Gremone (1114-1187) gibi Oryantalist-papazlar
Endiiliis medreselerinde egitim gdrmiis ve iilkelerine dondiikten sonra Islami ilimler
ogretimine zemin hazirlamiglar, Arap dili ve kiiltlirlinii 68reten ¢ok Onemli enstitiiler
kurulmasina onciiliik etmislerdir. Cluny Manastir1 rahiplerinden Aziz Peter (6. 1156)
Ispanya krali tarafindan gorevlendirilmis, Islam hakkinda entelektiiel arastirmalar
yapmis, iilkesinde bir terciime ekibi kurarak Arapca kaynaklarin Ispanyolcaya

cevrilmesinde 6nemli bir rol oynamistir. 261

Aziz Peter Islam aleyhinde yapilan ¢alismalarin ashinda Miisliimanlart
etkilemeyecegini ¢ok i1yi bilmektedir. Ama onun asil gayesi doneminde c¢ok cabuk
yayilan Islam araciligi ile Miislimanlarin, Hristiyanlarin aklina girip din

degistirmelerine engel olmaktir. ilk baslarda kendi vatandaslarin1 korumak icin yapilan

29 Derin, Ingiliz Oryantalizmi ve Tasawuf, 23.
260 Derin, Ingiliz Oryantalizmi ve Tasavvuf, 23.
281 Derin, Ingiliz Oryantalizmi ve Tasavvuf, 23.
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girisimler zamanla degismis, hedefleri Hristiyan iilkelerin zenginlesmesi ve siyasal

olarak giiclenmesi olmustur. 262

Islam’m yiikselisini iftiralar ile dnleyemeyen Hristiyan papazlar bu defa silahli
miicadele yontemini benimsemis ve benimsetmislerdir. Bunun sonucu Hagli Seferleri
ortaya ¢ikmigtir. 1095 yilinda Papa Urban (6. 1099) Miisliimanlari lanetli kavim olarak
gdrmiis ve Hz. Isa’ni carmiha gerildikten sonra gémiildiigii yerin bu lanetli kavimden
kurtarilmasin1 emretmistir. Bu papazlar ilk elden Islam hakkinda dogru bilgilere sahip
olmalarina ragmen bilingli bir sekilde yanlis bilgiler vermeye devam etmistir. Islam dini
ile miicadele edebilmenin ilk sart1 olarak dil okullar1 agilmasini savunan Roger Bacon
(6. 1292) ve Raymond Lull (6. 1316) gibi din adamlarinin talepleri 1312°de toplanan
Viyana Konsili’nde kabul edilmis ve Bat1 Kilisesi’nin resmi politikas1 olmustur. Paris,
Avignon (Fransa), Oxford (Ingiltere), Bolonga, Roma (italya) ve Salamanka’da
(Ispanya) Arapga, Ibranice, Grekge ve Siiryanice kiirsiilerde bu tarihlerde kurulmustur.
263 Bu yiizden bazi arastirmacilar bu tarihleri oryantalizmin baslangici olarak kabul

etmislerdir. 264

Bu calismalar neticesinde Bati, islam hakkinda pek cok bilgiye ulasmis ve bu
veriler glinimiize kadar etkilerini siirdiirmiistiir. Kilise putperest dinleri rakip gormedigi
icin tiim gayretini Islam aleyhine cevirmis, hatta Cambridge Universitesi Arapga
Kiirstistintin i1lk Arapca Profesorii olan Abraham Wheelock (6. 1653) ilk akademik
faaliyet olarak Kur’an’in reddine yonelik bir eser kaleme almistir. Her ne kadar bizzat
gidip yerinde gormelerine ragmen bu Oryantalistler Islam hakkindaki elestirel genel
diisiincelerini degistirmemisler, aksine misyonerler ve oOryantalistler gizli bir sekilde
yardimlagsmaya devam etmislerdir. Cilinkii onlara gore 18. ve 19. Yiizyilda siyaseten
zayiflayan Miislimanlar zamanla dini ve manevi agidan da kisa silirede c¢okiis
yasayacaklar ve bdylece Hristiyanliga donmeleri miimkiin olacaktir. Boyle
oryantalistler yaptiklar1 akademik ¢aligmalarla misyonerlerin dualarma destek

olmaktaydilar. 2%°

262 Yijcel Bulut, “Oryantalizmin Tarihsel Gelisimi Uzerine Baz1 Degerlendirmeler”, Marife Dergisi, Say:
3, 2002, 18.

263 Derin, Ingiliz Oryantalizmi ve Tasawuf, 26.

%64 M. Hamdi Zakzlk, Oryantalizm ve Medeniyet Hesaplasmasinin Arka Plani, Isik Yaymlar, Izmir
1993, 8.

265 A L. Tibawi, English Speaking Orientalists, Orientalism, a Reader, (ed. Alexander Lyon Mcfie), New
York 2000, 58-61.
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Kilise tarafindan agilmis olan bu dil okullar1 zaman icerisinde George Sale (0.
1736) gibi ¢ok yonlii Oryantalistleri yetistirecektir. Sale yaptigi Kur’an gevirisi ile
Oryantalist arastirmalar sahasina ¢ok 6nemli bir katki sunmustur. 1734 yilinda basilan
bu tercime Avrupa dillerinde bir biitiin olarak yapilan ilk terciime 06zelligini
korumaktadir. Bu terclime esas alinarak Fransizca, Almanca ve Polonya diline
cevrilmistir. Yapilan bu Kur’an terclimesinin girisinde yine peygamberimize pek ¢ok
iftira iceren bilgiler mevcuttur. Ama Sale bunun bir hikmet igerdiginden ve tanrisal bir
uyar1 oldugundan da bahseder. Kitabin ismi de manidardir. “The Coran or Alcoran of
Mohammed” yani “Kur’an veya Muhammed’in Kur’an’t”. Tanrinin bir uyarisi olan
Islam’a kars1 Sale kitabinin basinda Miisliimanlar1 Hristiyanliga davet metotlarii da

anlatmaktadir. 256

Islam’1n biiyiik bir hizla yayilmas1 ve Hristiyanlig: tehdit etmesi dindar ve Batili
din adamlarin1 arastirmaya sevk ettigi bir gergektir. Zamanla bu durum Islam iilkelerini
somiirgelestirme arzusuna doniismiis, ¢esitli ticari sebeplerle yiiz degistiren oryantalist
calismalar siyasi sebeplerin de olgunlagmasi ile daha farkli mecralara kaymistir. Az bir
kismi ise ilmi sebeplerle ilgilenmislerdir. Ancak tiim bu gelismeler Hristiyan Bati

diinyasinim Islam’a olumsuz bakis agisin1 yine de ¢ok degistirmemistir. 257

1.5.3. Oryantalizm ve Islamiyet

Oryantalizmin Islam ile ilgili kismimna baktigimizda pek ¢ok oOryantalistin Islam
hakkinda eserler kaleme aldigin1 gérmekteyiz. Bunlar1 konular baglig: altinda toplarsak

su sekilde siralamamiz miimkiindiir:

Hz. Peygamberin hayati, daveti ve peygamberligi.
Islam inanci.

Kur’an ve hadisi iceren Islam Hukuku

Tefsir, hadis, kelam ve tasavvuf gibi Islami ilimler.
Hilafet ve kanun sistemi.

Islam tarihi boyunca ortaya ¢ikan firkalar, tarikatlar.

N o a ~ w D oE

Miisliimanlarin diinya goriisii.

266 George Sale, The Coran or Alcoran of Mohammed, Londra 1876, vi-xii.
267 Derin, Ingiliz Oryantalizmi ve Tasavvuf, 37-38.
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8. Arap dili, kiiltiir ve edebiyati.
9. Islam tarihi ve medeniyeti.

10. Islam’in diger semavi dinler ile ilgisi. 28

Genel olarak oryantalistler kitap, siinnet ve igtihat konularina insan uydurmasi
olarak bakmuslar, s6z konusu Islam hukuku olunca bunun Roma hukukundan alindigimni

bile sdylemislerdir. 26°

Islam hukuku ve inanc1 hakkinda uydurulan siipheler, kaza, kader ve daha birgcok
mevzuda konuyu tartismalar ve miinakasalar boyutuna cekerek Islam’m batil bir din

oldugunu ispatlamaya ¢alismislardir. 27

Hilafet konusu ve bidatler hakkinda soylenen sozler, kelamcilarin fikirleri,
Kur’an’in yaratilmislign konusunda Mutezile ile olan miinakasalar, Miisliimanlar
arasinda neredeyse unutulmus ancak Islam tarihinde bulunan ve karmasik goriinen
konular hep onlarm ilgisini ¢cekmistir. Hele hele Islam ahlakinin en giizel 6rneklerini
barindiran tasavvufa karsi olay: tarikatlar ve siyaset alanina hapsetmeleri, tarikatlar

lizerinde ¢aligmalarina sebebiyet vermistir. 271

Oryantalizmin Islam ile ilgi hedefleri anlasildiginda iliskisi de anlasilmis

olacaktir. Bu hedefler kisaca soyledir:

1. Islam’in gegersiz bir din oldugunu kanitlamak. Onlara gére diinya kili¢ zoru
ile Islam’a girmistir. Kan akitma, katliam ve savaslarin simgesi olan bir
dindir ve bu yiizden miicadele edilmesi gerekmektedir.

2. Hz. Peygamberin ger¢ek bir peygamber olmadigini ispatlamak. Onlara gore
kitap ve slinnet tamamen onun uydurmasidir.

3. Arap dilini, kiiltiiriinii degistirip bozmak. Bu dile karsi siirekli kiiglimseyici
bir tavir sergilemek ve Araplarin dinlerine olan giiciinii zayiflatmak. Bu
yizden Arap dilinin temeli olan Cahiliye Siirini arastirmiglar ve
Miislimanlar1  Islam  dininden nitelikli bir sekilde uzaklastirmaya

calismislardir. 272

268 \/ezzan, Oryantalizm ve Oryantalistler, 32-33.

269 Muhammed el-Gazali, Difd‘u ‘ani'l-‘akide ve's-seri‘a didde metdini'l-miistesrikin, Daru'l-Kutubi'l-
Hadise, Kahire 1965, 78.

210 el-Gazali, Difd ‘u ‘ani'l- ‘akide ve's-seri‘a didde metdini'l-miistesrikin, 112.

211 el-Gazali, Difd ‘u ‘ani'l- ‘akide ve's-seri‘a didde metdini'l-miistesrikin, 112.

22 Huseyn, el-Islam ve’l- haddretu'l-Garbiyye, 217-220.
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Islam s6z konusu olunca oryantalizm, sémiirgecilik ve misyonerlik faaliyetlerini
arkasma almistir. Islam topraklarina baktigimizda oOryantalistlerin  gdriislerinin
misyonerlerin kurdugu hastane, kolej, tiniversite, kurulus ve kuliipler igerisinde yogun
bir sekilde aktif oldugunu goriiriiz. Oryantalist ruhbanlar ve misyonerler ile gelisen

oryantalizm, somiirgecilik ile giiniimiize kadar ulasabilmistir.2"

Egitim ile devam ettirilecek bir goriis elbette daha genis kitlelere ulasacaktir. Bu
minvalde misyonerler ile is birligi yapan oryantalistler hedef ve prensiplerini daha iyi
oturtmak icin diinya capinda bir egitim hareketine girismislerdi. Iste bunlara bazi

ornekler:

Aybe Koleji (Liibnan)

Robert Koleji (Istanbul)
Amerikan Universitesi (Beyrut)
Inciliyye Fakiiltesi (Suriye)
Amerikan Universitesi (Kahire)
Gordon Fakiiltesi (Sudan-Hartum)

Aziz Yusuf Universitesi (Liibnan)

O N o g A~ wDdhPE

Fransiz Fakiiltesi (Pakistan-Lahor) 27

Oryantalistler bu isin canlii@im1 diri tutabilmek icin ¢ok calismiglardir.
Donemlerinde ¢ok ses getiren kongreler diizenlemisler ve bunlari 6zellikle Islam ve

Dogu beldelerinde yapmislardir. Bunlardan bazilar1 soyledir:

Kahire Kongresi-1906
Beyrut Kongresi-1911
Hindistan Lokno Kongresi-191
Kudiis Kongresi-1924
Kudiis Kongresi-1935

I A T o

Cakarta Diinya Kiliseler Kongresi-1975

Daha sonralar1 Oryantalist gruplar arasinda Avrupa, Amerika ve diinyanin her

yerinde oryantalizm kongre ve sempozyumlar1 yapilmaya devam etmistir. Bu kongre ve

213 el-Gazali, Difd ‘u ‘ani'l- ‘akide ve's-seri ‘a didde metdini'l-miistesrikin, 13-14.
274 \/ezzan, Oryantalizm ve Oryantalistler, 49-50.
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sempozyumlar oryantalistlerin hedeflerini gergeklestirme ¢abalarini 6lgmek ve mevcut

problemlerini goriismek igin diizenlenmektedir. 2™

1.6. ORYANTALIZM VE SIYASET

Oryantalizm tarihi boyunca bir¢ok Batili iilke ortak siyasetler giitmekle birlikte
farkli siyasette giitmiislerdir. Kendi yetistirdikleri ¢ok yonlii oryantalistlerin de yardimi
ile 6zellikle islam iilkelerinin siyasetine miidahil olarak buralarda hem misyonerlik
faaliyeti hem de somiirgecilik yapmiglardir. Tiim dertleri kendi dinlerinin ve tilkelerinin
menfaatlerini gozetmek olan bu devletler, ayn1 zamanda Islam iilkelerinin maddi ve
manevi kaynaklarini da ele gecirmek i¢in bir yarig i¢inde olmuslardir. Bu devletlerin
basinda ozellikle ingiltere, Fransa, Ispanya, Italya, Almanya, Rusya ve daha sonralari
oryantalizme yeni bir ¢ehre kazandiran ABD gelmektedir. Siyasetlerini daha ziyade
Islam seriat1 ve Hz. Peygamber’in biraktig1 miras iizerine kurgulayan bu devletlerin ilk

yapti181 sey, Miisliiman devletlerine ayrilik tohumlar1 ekmeye calismak olmustur. 27

18. yiizyildan itibaren Hristiyan devletler teolojik olarak oryantalist faaliyetlerin
yardimi ile istiinliikk saglamis, Dogu lizerinde baskin bir politika izlemis ve kendi
lehlerine durum degismistir. Bu donemde etkin olan Katolik ve Ortodoks kiliselerinin
siyaseti Islam’1 ve Miisliimanlar1 elestirerek iyi olan yonlerini karalamak ve drtmektir.
21" fslam aleyhinde bunca karalama olmasina ragmen Islam’dan olumlu etkilenenler de

olmustur. 28

Batinin Islam iilkelerinde giittiikleri siyaset igin Islam siyaset yazar1 Asaf
Hiiseyin’in maddeler halinde yazdigimiz su disilinceleri bizi olduk¢a aydinlatici

niteliktedir:

1. Somiirgeci iilkeler Miisliman ve Miisliman olmayan topraklarda ticari
sirketler kurdular. Ozellikle Miisliiman iilkeler ana ilgi odagiyd.

2. Avrupali ticari sirketlerin siyasi boyut kazanmasi uzun stirmedi.

215 Muhammed el-Behiy, el-Fikru'l-Islamiyyii'l- hadis ve silatuhu bi'l-isti ‘mdri'l-Garbiyye, Mektebe
Vehbe, Kahire 1975, 471.

26 \/ezzan, Oryantalizm ve Oryantalistler, 83.

217 Mustafa Sibai, Miistesrikler ve Hedefleri, gev: Kemal Cobanbeyli, Sinan Yayinlari, Istanbul 1971, 38.

278 Osman Tiirer, “Islam Tasavvufunun Ortacag Avrupasi’ndaki izleri ve Tesirleri”, XI. ve XVIII. yiizyillar
Islam-Tiirk medeniyeti ve Avrupa: Uluslararast Sempozyum Kitabi (24-26 Kasim 2006), TDV-Isam
Yaynlari, 2007, 365.
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3. Bu bolgelerdeki kullanilmamis hammaddelerin talan edilmesi, tekellesme ve
karin devamliligi igin siyasi kontrolii ele gegirmeyi gerekli kiliyordu.

4. Avrupalilarin bu iilkelerdeki ekonomik ve siyasi cikarlar1 gelisirken bir
taraftan da kiiltiir, dil ve dinleri hususunda ilgileri de artt.

5. Seyyahlarin ve ilim adamlarinin yazdigi yazilar her yerde yayinlanmaya
basladi. 27

1.6.1. Ingiliz Oryantalizmi

Ingilizlerin oryantalizmi oryantalizmin en etkin ve baskin tiirlerden biridir. Ingiliz
Oryantalizmi sémiirgeci, askeri, ticari ve kiiltiirel etkilesimlere en fazla 6nem veren ve
en kokliilerinden biridir. Ingiliz oryantalizmini Il. Hagli Seferlerinin hemen sonrasinda
1158 yili ile tarihleyebiliriz. Ingiliz oryantalizmi sadece bununla kalmamis, misyonerlik
ve somiirgeci ¢alismalarda da en On safta yerini almistir. On yedinci yilizyilin baglarinda
Ingiliz seyyahlar Doguya diizenledikleri yolculuklarla Islam diinyasma olan ilgiyi
artirmiglar, boylece oryantalistlerin ciddi aragtirmalar yapmalarina vesile olmuslardir.
Arap ve Islam ilimlerinin temeli bu dénemde atan kisi William Bedwell’dir (6. 1632).
Bedwell sayesinde 1632°’de hem Cambridge hem de bir yil sonra Oxford’da Arapga
kiirsiileri kurulmus, The Arabian Trudgman’i yazarak Arabiyat arastirmalarina gok
onemli bir kaynak kitap kazandirmistir. Bu eser seyyahlarin ve tiiccarlarin kullandigi

Arapga kelime ve deyimleri kapsamaktadir. 28

Bir bagka {inlii oryantalist Edward Pococke’dir (6. 1691). Pococke’nin en biiyiik
ozelligi Arapca yazma eserleri satin alip kendi kiitiiphanesine eklemesi ve kendinden
sonraki aragtirmacilara bir miras birakmasidir. Dort yiiz yirmi civarinda yazma eserin
bulundugu arsivinin tamamini Bodleian Kiitiiphanesine bagislamistir. Pococke gibi pek
cok oryantalistin yazma eserlerini bagisladigi bu kiitiiphane, oryantalist ¢aligmalarda

¢ok faydali olmustur. 28

Ingiliz oryantalizmini bir miiessese haline getiren en &nemli sahsiyet ise Sir

William Jones’tir (6. 1794). Ondan 6nceki Oryantalistler ferdi ¢alismalar yaparken Jones

219 Asaf Hiiseyin, “Oryantalizmin Ideolojisi”, (Cev.: Muhib Bedirhan), Oryantalistler ve Islamiyatcilar:
Oryantalist Ideolojinin Elestirisi, (2. baski), Insan Yayinlari, Istanbul 1989, 18-19.

280 Derin, Ingiliz Oryantalizmi ve Tasavvuf, 48-49.

281 Derin, Ingiliz Oryantalizmi ve Tasavvuf, 49.
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bu alanda ¢alisacak kurumlarin temelini atmis, 6zellikle tasavvuf alaninda otorite haline
gelmistir. Hatta Suriyeli bir Arabi1 kendisine 6zel hoca olarak tutup kendisinin Arap

dilini ne kadar ciddiye aldigini ispatlamaya galismustir. 282

Otorite ve isi ciddiye alan bilim adamlariin kendisine kattigi maddi ve manevi
yardimlarla bu pozisyona gelen Ingiltere, oryantalizm hakkinda ¢ok canli bir
performans sergilemis ve bunun igin pek ¢ok oryantalist merkezler kurmustur.

Bunlardan bazilar1 sunlardir:

1. Oxford Universitesi-1167.

2. Cambridge Universitesi-1257.
3. St. Andrews Universitesi-1311.
4. Edinburg Universitesi-1583.

5. Tirinity Koleji-1592.

6. Londra Universitesi-1828.

7. Durham Universitesi-1838.

Ingiltere kendi ana karasinda bu merkezleri agmakla kalmamis, somiirgesi olan
tilkelerde de pek ¢ok merkez kurmaya devam etmistir. British Museum’da, British
Library’de, Londra Universitesi kiitiiphanesinde, Afrika ve Dogu Arastirmalari
Okulu’nda Islami Ilimler, Arapga, Dogu tarihi ve medeniyetleri ile ilgili pek ¢ok yazma
eser ve tasnif bulunmaktadir. Ayrica Oryantalizm konusunda pek c¢ok aylik ve yillik
dergiler ¢ikartmislardir. Ingiliz oryantalizmi en parlak dénemini on sekiz ve on

dokuzuncu yiizyilda somiirge faaliyetlerini yiiriittiikleri zamanlarda yasamustir. 283

1.6.2. Alman Oryantalizmi

Almanya Islam medeniyetine ilk ilgi gosteren iilkeler arasindadir. Miisliimanlarla
olan iliskileri 1147 yilinda diizenlenen II. Hagh seferine kadar uzanmir. Ilk Alman
oryantalist c¢aligmalart 1582 yilinda Jacop Cristmann’in (6.1613) Arap harflerini
matbaalarda kullanmasi ile baslamis oldu. Cristmann Heidelberg Universitesinde

bulunan Arapca felsefe ve tip kitaplarini Almancaya kazandirmaya calismis ve sarkiyat

282 Derin, Ingiliz Oryantalizmi ve Tasavvuf, 56-57.
283 \ezzan, Oryantalizm ve Oryantalistler, 90-91.
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boliimiiniin agilmasini saglamistir. Islam’in bagarilari Almanya ve Avusturya’yi

etkileyince Islam’1 daha yakindan tanimak igin ¢esitli arastirmalar baslatilmistir. 284

Bir baska agidan Fransizlarm Islam’a olan ilgi ve alakasi Almanlar1 Islam
medeniyeti ile ilgilenmeye sevk etmis, Doguya olan istahlarin1 kabartmistir. Fransiz
oryantalist Ernest Renan’nin (6. 1892) yontemleri Alman oryantalistleri oldukca

etkilemistir. Regis Blachere (6.1973) de etkilendikleri baska bir Fransiz oryantalisttir.?®
Almanlari kurdugu bazi oryantalist merkezleri sunlardir:

1. K6In Universitesi-1337.

2. Heidelberg Universitesi-1386.
3. Wiirzburg Universitesi-1582.
4. Berlin Universitesi-1809.

5. Bonn Universitesi-1902. 286

Almanya’da ayn1 zamanda Arapg¢a ve diger Dogu dilleri ile ilgilenen pek ¢ok okul
ve merkez de mevcuttu. Ayrica Alman oryantalistler ¢ok sayida yillik yayin ve dergiler

cikartyorlardi. 287

Bunlardan bazilar1 sunlardir:

1. Karl Bitsold’un kurdugu Asuriyye Dergisi.

2. Feliks Bayer’in 1898 yilinda kurdugu Dogu Edebiyatlar1 Dergisi.

3. Berlin Diller Enstitiisii tarafindan ¢ikarilan Filistin Arastirmalart Almanya
Cemiyet Dergisi.

4. Hamburg’da Almanya Cemiyeti tarafindan c¢ikarilan ve Karl Henri Baker

tarafindan 1920 yilinda kurulan Islam Dergisi. 288

Alman oryantalistlerin 6nem verdigi en 6nemli seyler kaynaklar, Arapca kitaplar
ve Islam hakkinda fihristler hazirlayip listeler hazirlamak ve mahtutalar1 korumakti. Bu
eserler Ozellikle Berlin Milli Kiitiiphanesi, Cotincin, Heidelberg ve Main gibi biyiik

oryantalist merkezlerinin kiitliphanelerinde bulunmaktadir. Orta Cagda Alman

284 Nurettin Gemici, “Fuat Sezgin’in Essiz Calismasi: Gas (Geschichte Des Arabischen Schrifttums) ve
Almanya’da Sarkiyat Calismalarma Dair”, Diizce Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 9,
Diizce 2019, 34.

285 \Vezzan, Oryantalizm ve Oryantalistler, 84-85.

286 \/ezzan, Oryantalizm ve Oryantalistler, 86.

287 \/ezzan, Oryantalizm ve Oryantalistler, 86-87.

288 \/ezzan, Oryantalizm ve Oryantalistler, 87.
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bilginlerin Batida yogunlagsan oryantalist caligmalarda fiili gayretleri bulunmuyordu.
Ancak Osmanli Devleti’nin Viyana kapilarina dayanmasi onlar1 harekete gegmek

zorunda birakmistir. 28

Alman oryantalizminde en Onemli ¢alismalarin basinda 17. yiizyilda basilan
Kur’an’in ilk baskist ve Tiirkge Gramer kitabidir. Kur’an’in ilk baskisi 1694 yilinda
Hinckelman (6. 1695) tarafindan gergeklestirilmistir. Alman iiniversitelerinde zamanla
sarkiyat boliimleri ¢ogalmis Islami ilimlerin yan1 sira Tiirkce, Arapca ve Farscada
popiiler diller olarak Ogretilmistir. Giinlimiize geldigimizde Almanya’da yirminin
lizerinde {iniversitede Islam Bilimler Enstitiisii ve alt1 adet Islam Ilahiyat Fakiiltesi

oldugunu gérmekteyiz. 2%

1.6.3. Fransiz Oryantalizmi

Abbasi Halifeligi doneminde Halife Harun Resid (6. 809) ile Fransa Krali
Sarlman (6. 814) arasinda tarihe mal olan baz1 siyasi iligkiler olmustu. Ancak Fransa’da
oryantalizm kapsamma giren ¢alismalar 12. yiizyilda Endiiliis ve Sicilya’da Islam
kiiltiiri ve Arap dili egitimi yapan heyetlerle baglamistir. Bu tarihten sonra Fransa hizli

bir sekilde oryantalizmi inceleyen okullar ve enstitiiler kurmaya baslamustir. 2%

Bunlardan bazilar1 sunlardir:

1. Toulouse Universitesi-1217

2. Sorbon Universitesi-1257

3. Bordeaux Universitesi-1441

4. Lyon Universitesi-1808

5. Strazburg Universitesi-1872. 2%2

Fransa tarafindan isgal ettikleri lilkelerde kurulan enstitii ve okullardan bazilar1 ise

sunlardir:

1. Kahire Dogu Eserleri Fransiz Enstitiisii-1880
2. Cezayir Yiiksek Edebiyat Okulu-1881

289 Albert Dietrich, Almanya'da Sarkiyat Calismalari: Tarihi Gegmisi ve Giiniimiizdeki Durumu, (Cev.:
Mehmet Yavuz), Cantay Yayinlari, istanbul 2001, 5.

2% Ozcan Tasg1, Alman Oryantalizm Gelenegi, Nobel Yaymlari, Ankara 2018, 3.

291 \/ezzan, Oryantalizm ve Oryantalistler, 83.

292 \/ezzan, Oryantalizm ve Oryantalistler, 84.
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3. Tunus Bourgade Fakiiltesi-1937

4. Sam Fransiz Enstitiisii-1922

5. Tunus Yiiksek Arastirmalar Enstitiisii-1945
6. Tahran Fransiz Enstitiisii-1948. 2%

Fransa’da Islam kaynaklarindan olan ilmi risaleler ve yazma eserlerin bulunduran

kiitiiphaneler ise su sekildedir:

1. Toulouse Universitesi Kiitiiphanesi-1217

2. Sorbon Universitesi Kiitiiphanesi-1257

3. Bordeaux Universitesi Kiitiiphanesi-1441

4. Paris Milli Kiitiiphanesi-1654

5. Lyon Universitesi Kiitiiphanesi-1808

6. Strazburg Universitesi Kiitiiphanesi-1872 2%

Fransa Krali I. Frangois’in (6.1547) Sarlken (6.1558) ile 1525°te yaptig1 savasta
yenilmesi ve Avrupa liderligini elden kagirmasi sonucu Kanuni Sultan Siileyman
(6.1566) ile yakinlasmak zorunda kalmistir. 1. Frangois College de France’i (1530)
acarak ilk Dogu iliskileri caligsmalarini baglatmistir. Bu faaliyetler Ananevi Dostluk
Miskileri olarak degerlendirilmistir. Ayrica 1543 yilinda Akdeniz’de Barbaros Hayrettin
Pasa kendi filosu ile Fransiz filosuna yardim etmis ve Nice’i ele gec¢irmelerini

saglamgtir. 2%

1539 yilinda Arapga Kiirsiisii kurulmus ve basina Guillaume Postel (6. 1581)
getirilmistir. Arapca ilk makale ve ilk dilbilgisi kitabin1 yayilayan Thomas Erpenius (6.
1624) ve Jacob Golius’tur (6. 1667). 1680 yilinda ise Francois Meninski (6. 1698)

Tiirk¢e — Latince iig ciltlik bir sézliikk yayrmlamustir. 2%

Dogudaki yazma eserlerin kataloglama calismasi bu donemlerde yapilmustir.
Ayrica oryantalistlerden gittigi seyahatlerden donenler, yanlarinda bir¢ok mahtuta

getiriyorlardi. Bu eserlerin terciimesi olduk¢a 6nemli bir meseleydi. Bu yiizden pek ¢ok

293 \Vezzan, Oryantalizm ve Oryantalistler, 84-85.

2% \/ezzan, Oryantalizm ve Oryantalistler, 84.

2% Siileyman Kocabas, Paris'in Dogu Yolunda Yaptiklar, Tarihte Tiirkler ve Fransizlar, Vatan Yayinlari,
Istanbul 1990, 30.

2% Maxime Rodinson, “Oryantalizmin Dogusu”, (Ter.: A. Turan Yiiksel), Marife Dergisi, Y1l 2, Say1: 3,
Kis 2002, 172.
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oryantalist bu iste gbrev almis hatta seyahatlerde Dogunun egzotik ve estetik

yonlerinden bahseden ve nesredilen eserleri ¢ok popiiler olmustu. 2%

Fransa Arap cografyasinda isgal ettigi yerlerde oryantalistleri ¢ok etkin bir sekilde
kullanmistir. Napolyon Bonapart (6. 1821) Misir’a girdiginde Oryantalistlere hazirlattigi
Arapga afisleri her yere astirmis, islam dinine bagliligindan dahi bahsetmistir. Yine
1830 yilinda Cezayir’e diizenledikleri askeri operasyonda yazilan metni bir oryantalist

olan Sylvestre de Sacy (6. 1838) Arapgaya cevirmistir. 2%

Universiteler, merkezler ve enstitiiler bilimsel amag olmakla birlikte Fransa’nin
amaglarma uygun proje, calisma ve faaliyetlerde yapmislardir. Fransa’nin pek ¢ok
kurumunda oryantalizm ¢alisilmis, Dogu dilleri hususunda uzmanlasilmis ve bdylece

Fransiz Oryantalizmi diger iilkeler arasinda énemli bir yere sahip olmustur. 2%

1.6.4. Amerikan Oryantalizmi

Amerika Birlesik Devletleri diger devletlere gore daha yeni zamanlarda
oryantalizm sahasina ¢ikmistir. Daha ziyade Ibrani dili ¢aligmalari yapan ve Amerikan
siyasetinde etkin olan Yahudiler araciligi ile oryantalizmle tanismistir. Amerikan etkisi
ile daha evrensel bir sekle biiriinen oryantalizm, 1840-1850’li yillarda yayimladigi
Dogu ile ilgili ¢eviri, dergi ve kitaplara hiz kazandirirken diger taraftan Arapga terciime
kitaplar, Arapga kiiltiirii ve Islam ile ilgili dergiler ¢ikaran Asya Cemiyeti’ni kurmustur.
Ikinci diinya savasindan sonra da oryantalizm merkezleri, yillik dergiler ve cemiyetler

kurularak Dogu hakkinda kaynaklar artirilmaya devam edilmistir. 3%

Biitiin bunlar yirminci yiizyllda Hamilton A. R. Gibb (6. 1971), Gustave Edmund
von Grunebaum (6. 1972) ve Bernard Lewis (6. 2018) gibi donemin 6nde gelen bazi
Avrupali oryantalistlerin  ABD’de oryantalizmin insa siirecinde yetistirici ve
yonlendirici olarak gorev almalar1 suretiyle saglanmistir. Bu anlamda Amerikan

oryantalizmi siireklilik ve farklilasma &zelliklerini birlikte gostermektedir.3%

297 7eki Tez, Avrupa’da Tiirk Izi, Hayykitap Yayinlari, Istanbul 2015, 27.

298 K alim, Islam ve Bati, 130-131.

29 Ahmet Kavas, “Gegmisten Giiniimiize Fransiz Sarkiyatgihigr ve Kurumlar1 Tebligi”, Oryantalizmi
Yeniden Okumak, Bati'da Islam Calismalari Sempozyumu, DIB Yayinlari, Ankara 2003, 112.

300 \/ezzan, Oryantalizm ve Oryantalistler, 91-92.

301 Bulut, “Oryantalizmin Tarihsel Gelisimi Uzerine Baz1 Degerlendirmeler”, 37.
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Ingiliz ve Fransiz oryantalizmi ile Amerikan oryantalizmi arasindaki en dnemli
fark, Amerika’nin Dogu tecriibesinin daha ¢ok dolayli ve soyutlamalar {izerine kurulu
olmasidir. Amerikan tecriibesini Ingiliz ve Fransiz oryantalizminden aywran ikinci
onemli husus ise Amerika’nmn en énemli miittefiki Israil’in Ortadogu’daki mevcudiyeti

sebebiyle Amerikan oryantalizminin daha ¢ok siyasallasmis olmasidir.3%2
Oryantalizm ile ilgilenen Amerikan {iniversitelerinden bazilar1 sunlardir:

Princeton Universitesi-1746
Harvard Universitesi-1780
Michigan State Universitesi-1817
California Universitesi-1868

Yale Universitesi-1881

John Hopkins Universitesi-1892. 30

o ok~ w e

Amerika Birlesik Devletleri’nde islam ve Dogu medeniyetlerini ilgilendiren pek

cok kitaplari i¢eren kiitiiphanelerden bazilar1 da sunlardir:

1. Congress Kiitiiphanesi-1800
2. New York Genel Kiitiiphanesi-1855
3. Princeton Universitesi Kiitiiphanesi-1900

4. Bibliotheca Abessinica Kiitiiphanesi-1904.

Doguya 6zgii oryantalizm sekil degistirmis halleri ile halen devam edegelen siyasi
meseleler nedeniyle Amerika Birlesik Devletleri’nde aktif bir rol oynamaktadir. Tabi bu

siyasetin i¢inde Yahudi lobisinin énemli etkisi bulunmaktadir.3%

1.6.5. Rus Oryantalizmi

Dogu ile erken donem iliskililerine ragmen oryantalizm Rusya'da, baska bilim
alanlar1 gibi 1. Petro (6. 1725) zamaninda baslamis ve onun reformlar1 sayesinde
gelismistir. I. Petro zamaninda ilk olarak Dogu dillerini 6grenme amaciyla 6zel okullar

kurmaya yonelik adimlar atilmistir. |. Petro zamaninda Dogu iilkelerine diizenlenen

302 Qut Jhally, “Edward Said ile Oryantalizme Dair”, (Cev.: Adem Koroglu), Necmettin Erbakan
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 41, 2016, 170.

303 \Vezzan, Oryantalizm ve Oryantalistler, 92,

304 Vezzan, Oryantalizm ve Oryantalistler, 92-93.
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seferler ve seyahatler Rus oryantalizminin gelismesine katki saglamustir. 3% Kafkasya ve
onun bir parcasi olan Asya Miisliimanlari ile iliskileri sayesinde Rusya’da pek ¢cok kisi

Miisliiman olmus, bu sayede Arap diline ve Islam’a olan ilgi ve alaka artmustir.3%

Ikinci donem ise I. Aleksandr (6. 1825) zamaninda baslamis ve 1917-1918'de
kesilmigtir. Oryantalizm Rusya’da on dokuzuncu vyiizyilin baglarindaki toplumsal
reformlar ve bakanliklarin olusumu esnasinda yeni devlet yapisinda kendi yerini
almistir. 1854-1855 yillarinda Petersburg'daki 6zel Dogu Dilleri Fakiiltesinin kurulmasi
Rusya'daki oryantalizmin gelismesinde Onemli rol oynamis ve 1880’°li yillarda
gosterdigi  basarilar Avrupa kamuoyu tarafindan da benimsenmistir. Rus
oryantalizminin olusumunda Batililarin tesiri biiylik olmustur. Bilhassa bu olusumda
Almanlarin hegemonyasi vardi. Rus oryantalistlerden bir¢ogu egitimlerini Batida

tamamlamis ve Batidaki ekollerin etkisinde ilmi sahsiyetlerini olusturmuslardir. 3%/

Rus oryantalizmi Bat1 oryantalizminden ge¢ baslasa da yirminci yiizyilin basinda,
gecen yiiz yil gibi bir siirede, Bat1 oryantalizminin ulagtig1 seviyeyi yakalamistir. Kendi
El Yazmalar Fonu’nu ve ciddi kiitiiphanelerini kurarak, kendi oryantalist birimlerine
sahip olmustur. O devirde Rus oryantalizmi 6zgiir ilmi gelenegini hem destekleyecek
hem ogretecek kadar yeterli kadroya sahip olmus ve Batida da itibar goriir hale

gelmistir. 3%

Zaman igerisinde Rusya’da oryantalizm merkezlerini temsil eden kurumlar Sovyet
tniversiteleri bilinyesine alinmis ve faaliyetlerini orada siirdiirmiislerdir. Bu

tiniversitelerden bazilar1 sunlardir:

1. Moskova Universitesi-1755
2. Kharkov Universitesi-1804
3. Kazan Universitesi-1804

4. Petersburg Universitesi-1819

35 Alau Adilbayev, “Rus Oryantalizminin Olusumunda Kazan Ekolii'niin Rolii”, Dini Arastumalar
Dergisi, 4(2), Ocak-Nisan 2002, 110.

306 \/ezzan, Oryantalizm ve Oryantalistler, 93.

%07 Adilbayev, “Rus Oryantalizminin Olusumunda Kazan Ekolii'niin Roli”, 110.

308 Adilbayev, “Rus Oryantalizminin Olusumunda Kazan Ekolii'niin Roli”, 112.
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Ruslar ozellikle Arap ve Islam klasik ve modern edebiyatlarina 6nem
gostermislerdir. Bu sebeple Rusya’da Arapca ve Islami serleri igeren bircok kiitiiphane

mevcuttur. Bunlardan bazilar1 sunlardir:

1. Genel imparatorluk Kiitiiphanesi
2. Asya Miizesi

3. Leningrad Kiitiiphanesi. 3%

Ayrica bu konular ile alakali pek c¢ok aylik ve yillik dergiler ¢ikarmiglardir.

Bunlardan bazilar1 su sekildedir:

1. Islam Alemi Dergisi-1912
2. Diinya Edebiyatlar1 Dergisi-1919
3. Dogu Diinyas1 Dergisi-1939.

Rusyanin hakimiyeti altinda ¢ok sayida Miisliman halklar bulunuyordu. 1857
yilinda Hindistan'daki Miisliimanlarin Ingilizlere kars1 baskaldirilar1 ve onlar bir giinde
topraklarindan silip siipirmesi, 1871 yilindaki Cezayir’deki, Sudan’daki, Fergana
bolgesinde Andican’daki bagkaldirilar ve Misir'daki Miisliimanlarin  hareketleri
Ruslarin, Islam’in, Kur'an'in ve Arapganin nasil bir etken oldugunu arastirmalari igin
onemli sebepler olmustur. Bu ve benzer nedenlerle Rusya ozellikle Islam iilkelerini

iceren oryantalizme olduk¢a 6nem vermistir. 31

1.6.6. Diger Ulkeler ve Oryantalizm

Bu iilkelerin disinda oryantalizmle ilgilenen bagka iilkeler olmustur. Ancak eski
diinya giigleri bulunduklar1 donemde kisa siirdiigli i¢in yukarida bahsi gegen iilkeler
kadar etkin olamamuslardir. Hollanda, Portekiz ve Ispanya gibi iilkeler bu grup iilkeler

arasina girmektedir.

1.7. ORYANTALIZM VE MiSYONERLIK

Hristiyan diinyasi islam ve diger dinlerle miicadelesinde sadece savas teknikleri

kullanmamisglardir. Onlar i¢in en 6nemli faaliyetler arasinda orta ¢agdan itibaren otorite

309 Vezzan, Oryantalizm ve Oryantalistler, 93.
310 Adilbayev, “Rus Oryantalizminin Olusumunda Kazan Ekolii'niin Rolii”, 120.
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tarafindan baglatilan, kiliselerin destekleri ile yiiriitiilen misyonerlik faaliyetleri ve
oryantalistlere yaptirilan akademik calismalar vardir. Tiim g¢abalar1 bolge insanlarini
dinlerinden ve Kkiiltiirlerinden uzaklastirarak Hristiyanlastirmaktir. Cesitli e8itim ve
yardim kuruluslar1 araciligr ile giristikleri bu iligkiler boélge halkinin kalplerini
kendilerine 1sindirmak icin kullandiklar1 argiimanlardandir. Hatta bunun igin Islam

beldelerinde Miisliimanlarla evlilik yapmalarina dahi miisaade edilmistir.3!*

Kiliseler misyonerlik faaliyeti igin dncelikle kendilerinin kolaylikla etki edecegi
uygun olan yerleri segmislerdir. Bu se¢imlerinde uyguladiklar1 yontemler ise soyledir;
ekonomik, toplumsal ve politik acidan zayif olan bdlgeleri segmek, miilteci niifusun
oldugu yerlere gitmek, etnik veya kiiltiirel agidan azinlik olan bolgeleri mercek altina
almak ve tarihi agidan Hristiyan geg¢mise sahip olan savas, i¢ savas ve kargasa olan

bolgelere hakim olmak. 312

On ikinci yiizyilda 6nemli faaliyetlerde bulunan kilise mensubu Aziz Bernard (0.
1153) ve Mallorca’li misyoner oryantalist Reymond Lull (6.1315) Misliimanlarin
sadece kiligla degil ikna yoluyla da Hristiyanlagmasi1 goriisiindeydiler. Miisliimanlar
arasinda misyonerligin azligindan sikdyet eden Lull Kuzey Afrika’ya gergeklestirdigi
dordiincii seyahatinde Olmiistiir. Bunun gibi nice misyonerler bikmadan usanmadan
kutsal bir dava olarak gordiikleri misyonerlik faaliyetleri esnasinda pek cok beldeye

seyahat ederek devlet yetkilileri ile de goriismiislerdir. 313

Ozellikle Arapga bilen misyonerlerin Islam beldelerine gonderilmistir. Bu
misyonerler Islam dininin iyi bilinmesinin zorunlu olarak goriildiigii on {igiincii yiizyil
ve sonrasinda, Islam ve Hz. Peygamber hakkinda pek ¢ok eser yazmuslardir. Bu
misyonerlerden biri de William of Tripoli’dir (6. 1277). Bu misyonerler Avrupa’ya
dondiikten sonra Hz. Peygamber hakkinda yazdiklar1 eserlerle O’nun imajini

sekillendirdikleri goriilmektedir. Daha ziyade gercekler yerine hayal {irlinii olan bu

311 Ziaul Islam, “Christianization and Christianity in Bangladesh: Historical Perspectives”, Journal of the
Chittagong University Journal of Arts and Humanities, 29, 2016, 10-18.

312 Sinasi Giindiiz, “Misyonerlik ve Hiristiyan Misyonerler”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi,
2(4), Agustos 2002, 1-21.-18.

318 Omer Yilmaz, Alman Mistik Diisiincesi, Insan Yayinlari, Istanbul 2011, 76.
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eserlerde Islam’in ve Miisliimanlarin hakimiyetinin sona erece@i ve Hristiyanli§in eski

muhtesem giinlerine donecegi vurgusu hakimdir. 314

Yaklasik olarak sekiz yiiz yildir misyonerlik faaliyetleri Miisliimanlar1 yakindan
ilgilendirmektedir. Bat1 Hristiyan diinyas1 Hagli Seferlerinin bir nevi rovansi anlamina
gelen misyonerlik faaliyetlerinde 6zellikle siyasi, ekonomik ve askeri giiclin arkasinda
Miisliman beldelere karsin psikolojik bir {istlinliikle faaliyetler siirdiirmiistiir ve hala
siirdiirmektedir. Ne gariptir ki bu faaliyetleri eskiden oldugu gibi giiniimiizde de aclik,
kithk, kuraklik, issizlik, savas, egitimsizlik, dogal felaketler ve dislanmislik gibi

olumsuz sartlarla yiizlesen beldelerde yapmaktadirlar.3®®

1.8. ORYANTALIZM VE SOMURGECILIK

Oryantalizm ile baglayan ve Batida kiiresel bir sistemin kurulmasina destek veren
iilkeler ayn1 zamanda somiirgeciliginde tohumlarini atmis oluyorlardi. Batiya gore bu
bir medenilestirme gorevi idi. Bati baska toplumlar1 somiirmenin ve Avrupaliya

benzetmenin kendilerine verilmis bir sorumluluk oldugunu diisiiniiyordu. 3¢

Tarihi siirecte sahip olduklar1 ve olusturduklar diisiince, zihin diinyasi, yaptiklari
aktiviteler ve tarihi gergeklere bakarak, Batilinin diinyasinda asirlar boyunca
oryantalizm, misyonerlik, sémiirgecilik, emperyalizm ve Islam diismanlig1 birbirinden
ayrilmaz sekilde stirekli varligint korumustur. Bu kavramlar amagclar1 farkli olsa da
Dogu’yu 6tekilestirmek, Hiristiyanligi yaymak, somiirmek, koloniler kurmak ve Islam’1
sahte din olarak gostermek igin birbirinin tamamlayicisi olmustur. Bu diistincelerini
hayat felsefesi yapan Batililar, 6zellikle kendilerine en biiyiik engel ve rakip olarak
gordiikleri Islam’1, tarihi hakikatten koparmak, Miisliimanlarin birlik ve beraberligini
bozmak i¢in dini, siyasi, sosyal, ekonomik ve kiiltiirel alanlarda biitiin planlarin1 ortaya

koymus ve sik1 bir sekilde uygulamislardir. 3t/

Oryantalizmi ii¢ devrede degerlendirirsek:

314 Sabri Cap, “13. Asir Misyoner ve Oryantalistlerinden William of Tripoli'nin Hz. Peygamber ve
Kur’an Hakkindaki Gériislerinin Tahlil ve Tenkidi” Mizdnii’I-Hak: Islami Ilimler Dergisi, 12 Haziran
2021, 111-145.

315 Omer Yilmaz, "Misyonerlik Faaliyetleri ve Misyonerligin Teopolitik Boyutlar1", Ulisa: Uluslararast
Calismalar Dergisi, 2018 Ozel Sayis1, 60-83.

316 Kalin, Islam ve Bati, 127-28.

817 Yasin Yilmaz, “Oryantalizm, Sémiirgecilik ve 21. Asra Yansimalari”, Journal of Islamic Research,
31(2), 2020, 349,
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1. Islam’m ilk yilarinda dini tartismalar {izerine kurulmus ve Miisliimanlara kars1
bir 6nyargiy1 iceren ve Aydinlanma siirecine kadar devam eden dénem (7-16.
ylizy1l arasi)

2. Ronesans ile baslayan dini ve felsefi aragtirmalara farkli yaklasilan, akilciligin
hakimiyeti ile tiim dinlerinde sorgulandig1 akli ve tecriibi bilginin 6ne ¢iktig1
donem (16-19. yiizy1l arasi)

3. 19. yiizyilin ikinci ¢eyreginde baslayip giiniimiize kadar devam eden ve
ozellikle Islam beldelerinin somiiriilmeye baslandigi  dénem olarak

ayirabiliriz. 318

Oryantalizm ile paralel ilerleyen somiirgecilik, Yunanlilar ve Fenikelilerin kendi
iilkeleri disinda kurduklari kolonilere kadar gitmektedir. Ekonomik durumlarini
saglamlastirmak icin baslayan bu hareket beraberinde koloni olan iilkeleri daha iyi
tanimak geregini dogurmustur. Iste bu iliski oryantalizm ile somiirgecilik iliskisinin

temelini olusturmaktadir.3!°

Avrupa oryantalizminin yan kolu olarak gelisen somiirgecilik, cografi kesiflerin
ve bilimsel faaliyetlerin etkisiyle yeni kitalarin bulunmasma sebep olmus, buda
beraberinde yeni somiirii alanlar1 dogurmustur. Portekiz ile baslayip Hollanda ile devam
eden somiirgecilik faaliyetleri diger Avrupa iilkelerinin bu alana girmesiyle hemen her
alana yayilmistir. El koyduklari iilkelerin yer altt ve yer dstii zenginliklerinin
somiriilmesinin ~ yaninda bolge insanlarmi da  g¢alistirarak  alt  yapilarim

giiclendirmislerdir.3%°

Osmanli Devleti’nin on dokuzuncu yiizyil ikinci yarisindan itibaren giiciini
kaybetmesi ve yikilmasi sonucunda mevcut topraklar tizerinde pek ¢ok devlet kurulmus,
bu da Bati emperyalist iilkelerin istahin1 kabartmistir. Ekonomik ve siyasi faktorlere

dayanan somiirgecilik etkilerini bdylece gilinimiize kadar devam ettirmistir. Bu

318 Ozcan Tasci, “C. H. Becker (1876-1933) Omeginde Uygulamali Oryantalizm (Angewandte
Orientalistik) Anlayis1-Oryantalizm Calismalarmin Siyasallasma Siireci”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 47(2), 2006, 144.

319 Bkz. Emin Ozdemir, “Sémiirgecilik-Oryantalizm Iliskisi Kapsaminda 19. Yiizyilda Tiirkistan’a
Seyahat Eden Ingiliz Seyyahlar”, Tiirk Yurdu, 2011, Say1: 287.

320 Azmi Ozcan, “Ingiltere-Ingiliz Somiirgeciligi”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2000, XXII, 301.
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topraklardaki dogal zenginlikler Batiya akmig, Bati devletleri biiyiidilkge Avrupa

disindaki sémiirgelerini genisletmislerdir. 3%

Ozellikle Ingiltere somiirge alanina en bilyiik aktdr olmus, iizerinde giinesin
batmadigi bir imparatorluk halini almistir. On sekizinci yiizyil boyunca Amerika ve
Asya’da yogunlasan Ingilizler Afrikali kole ticaretinin de mimari olmuslardir. Tiim
hedefleri ¢ok gelir ve az harcama olan bu zihniyet asla somiirdiikleri iilkelerin

ekonomisini diisinmemislerdir. 322

Avrupa’nin kendilerini iistiin insan olarak gérmeleri diisiincesi, kendileri disindaki
insanlarin yasadigi topraklart somiirmelerini gerekli kilmistir. Ronesans’la baslayip
Aydinlanma ¢ag1 ile ilkeleri olusan Bati Medeniyetinin kuruculari olan iilkeler,
tiniversite akademisyenleri basta olmak iizere aydinlar, zenginler, din adamlar1 ve diger
sosyal gruplarin somiirii diizenlerinin temeli olan hakimiyet anlayisini diinyaya yayarak
kapitalist diistinceyi getirmislerdir. Hiristiyanlik dininden de uzaklasan Avrupa,
vicdanlarin bir kenara birakildigi, nefsin hakim oldugu bir diinya kurarak, ellerindeki

teknolojiyi masum milletlerin imkanlar1 zorla almak igin kullanmislardir. 32

On dokuzuncu yiizyilda Biiyiik Fransiz Devrimi (1789-1799) etkilenmesi ile ulus
devlet anlayisi, milliyet¢ilik, esitlik, adalet ve hiirriyet kavramlart yayginlagmistir.
Ancak ne gariptir ki yine somiirge devletleri bas aktdr olmus, oryantalizm ve
somiirgeciligin tiim kurumlar1 Afrika basta olmak {izere Islam iilkelerini isgal etmisler
ve sOmiirli alanlarii genisletmislerdir. Misir, Sudan, Hindistan, Afrika, Cezayir, Fas,
Tunus, Libya ve Sahra alti iilkeleri bu kapsamda somiiriilmeye devam edilmistir.
Buralarda somiirge devletleri koloniler kurmuslar ve Osmanlinin zayifligindan istifade

ederek emellerine ulasmislardir. 3%

Zaman igerisinde Miislimanlar oOryantalist ve somiirgeci is birligi ile kendi
kiiltiirlerini kaybetmeye baglamislar, Batililasma hareketi ile birlikte dini, siyasi, sosyal,

ekonomik ve kiiltiirel alanlarda Batililar gibi hareket etmeye g¢alismislardir. Batidan

321 Armaoglu, Fahir, 20. Yiizyil Siyasi Tarihi (1914-1995), (11. Baski), Alkim Yayinlari, Istanbul 2010,
597.

322 Ozcan, “Ingiltere-ingiliz Somiirgeciligi”, 300.

%2 Yilmaz, “Oryantalizm, Somiirgecilik ve 21. Asra Yansimalar1”, 355.

324 Kavas, Ahmet, Afrika’da Somiirgeciligin XIX. Yiizyiin Ikinci Yarisima Kadar Kurulamamasinda
Osmanlt Devleti 'nin Rolii, Tasam Yayinlari, Istanbul 2006, 103-108.
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ithal edilen yardim organizasyonlari, moda, tiyatro ve sinema gibi kiiltiirel ve sanatsal

faaliyetlerde Batmin etkisi altinda kalmuslardir. 32°

Oryantalizmin somiirgecilikle olan iligkisi basit bir iliski degildir. Oryantalizm,
sOmiirge yonetimlerini mesrulastirdigi, onlarin gerekliliklerini agikladigi gibi, onlarin
ortaya ¢ikmasinda da onemli bir gérev gormiistiir. Oryantalistler somiirgeci giiclere,
gidecekleri uzak diyarlarin bilgisini tagimis, 6nlerini agmis, yolarint aydinlatmislardir,
bir a¢idan onlarin kesif kolu olmuslardir. Somiirgecilik tarih i¢inde degisik asamalardan
gecerek evrimlesmistir ama ortadan kalkmamistir. Ayni durum oOryantalizm igin de
gecerlidir. Kendi toplumuna, kiiltiiriine ve tarihine yabancilasan yonetici elit ve
aydinlar, medeniyet ve Bati terimlerini es anlamli olarak kabul etmisler ve Batinin
Doguya iliskin olumsuz deger Oolgiilerini, bakis acilarin1 tereddiit etmeden

benimsemislerdir. 326

85 Naci Ozsoy, “Osmanli Medyasinda Batililasma, Din ve Gelenek”, Academic Social Resources
Journal, 5(13), 2020, 251-258.

%6 Hakan Mertcan, "Oryantalizm-Somiirgecilik Iliskisi", Milel ve Nihal Dergisi, 4(2),
Mayis — Agustos 2007, 12-28.
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IKINCI BOLUM
ORYANTALISTLERIN KLASIK DONEM ARAP SIiRINE BAKISLARI
2.1. ORYANTALISTLER VE KLASIK DONEM ARAP SIiRI

2.1.1. Arap Siiri Ile ilgilenen Oryantalistler

Miislimanlar ve Batililarin birbirlerinin dilini 6grenme gayreti zaman igerisinde
tehlikeli boyutlar dogurabilmistir. Aslinda Batililarin orta ¢agda Arapcaya c¢ok fazla
6nem vermelerinin sebebi Mesih’in teslis inancin1 koruma cabalar1 ve Islam’in eksik
yonlerini bulma gayretinden ileri gelmektedir. Zaten kendi ilkelerinde olan pek c¢ok
olaydan haberdar olmayan Bati insanim1 yonlendirmek oldukga kolaydi. Islam
kelimesini “dinden ¢itkma” Misliman kelimesini de ‘“katil” manalarinda kullanarak
kendi halkin1 yonlendirmek onlar i¢in olduk¢a kolaydi. Bunun disinda daha nice

elestirel manalar papazlar tarafindan dzellikle Miisliimanlara kars1 kullaniliyordu. 32

Orta ¢ag Batilisina goére Misliimanlarla anlagilacak tek dil savasti. Onlarin dili
olan Arapgay1 6grenmek ve fikirleri ile ugragsmak vakit kaybindan baska bir sey degildi.

Miisliimanlar1 yok etmek onlar igin hidayetlerine vesile olmaktan daha 6nemli idi. 32

On altinc1 yiizyila girerken Katolik Kilisesinin sembol oldugu Avrupa birligi
pargalanmisti. Bu pargalanma Katolik Kilisesinin metinleri mukaddes ve degistirilemez
kabul etmesi sebebiyle dogan ihtilaftan meydana gelmisti. Protestanlar Martin Luther’in
(6. 1546) baskanliginda on altinc1 yiizyilin ortalarinda kiliseden 6¢ alanlarin basinda
geliyordu. Bunlar Hiristiyanlarin mukaddes metinlerinin bulundugu Sami diller olan
Ibranice, Siiryanice ve Habesceye mutlaka 6zen gdsterilmesi gerektigini, ¢linkii bu
dillerin kutsalliginin metinlerinin kelime ve terkiplerinde sakli bulundugunu, bu sebeple
kutsal metinlerdeki anlasilmasi gii¢ yerleri Arapgadan baslayarak ¢6zmenin onlar i¢in
gerekli oldugunu diisiiniiyorlardi. Boylece diismanlari olan Miisliimanlarin dili Arapga,
mukaddes kitaplarinin metinlerini ¢6zmede ve anlamada onlarin yardimecisi olacakt.

Arapga, o zamana kadar onemli bir ilim dali idi, hatta tip ve kimya gibi muhtelif

327 Richard Suzren, Siiretii’l-Islim fi-Urubbad fi’l- ‘usiri’l-vustd, (Cev.: Ridvan el-Seyyid), Ma‘hedii’l-
Inmai’l- ‘Arabi, Beyriit 1984, 117.
328 Suzren, Stretii ’l-fsldmﬁ- Urubbdﬁ I- ‘ustri’l-vusta, 116.
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ilimlerin en 6nemli pargasiydi. Avrupalilar i¢in daha da 6nemlisi, Arapgaya terciime
edildigi i¢in Yunan felsefesi yok olmaktan korunmustu. Arberry: “Arapganin éviilecek
yanlarindan  birisinin, unutulmaya yiiz tutmus Aristo ve Calinos’'un terciimesi

vasitasiyla bize nakledilmis olmasidir.” diyerek o zamanki durumu ortaya koymustur.3?°

Batililar Mislimanlarla kiiltirel olarak miicadele etmek igin ilerleme
kaydederken, Miisliimanlar kiiltiirel agidan yetersiz, teblig yapmadan, tehlikeleri
uzaklastirmada askeri gii¢leriyle oviinmeyi siirdiirmiislerdi. Bugiin ise, Bati1 dilleri
biiyiilk onem ve gelir kazanmistir. Ciinkii bu diller Batida patlayan maddi bilimsel
medeniyeti olusturmakta ve cografi kesiflerin kapsadigi iilkelere yayilmaktadir. Bu
yiizden Amerika, Afrika, Asya ve Avustralya’da somiirgeci sirketler biiyiimiis ve gesitli
sebepler bu dillerin hizmetinde rekabet etmistir. Daha da 6nemlisi bu diller yerellikten

cikip uluslararas1 boyutlara ulagmistir, 3%

Bu asamalardan gegen Bati zaman igerisinde Arapga 6grenmeye siddetle ihtiyac
duymus, amagclar1 dogrultusunda bu konuya olan chemmiyetleri artmistir.
Miisliimanlarin psikolojik, kiiltiirel ve sosyolojik durumlarimi kontrol alacak kadar
duruma hakim olmalar1 onlarin bu olay1 ne kadar 6nemsediklerinin delilidir. Durumun
farkina vardiktan sonra hiikiimet ve kilise destegi gecikmemistir. Durumun bir baska
boyutu miistesriklerin pek ¢ogu dil egitimi, hocalik ve miisterek 6grencilik yolu ile
birbirlerini tanimalari ve bu iliskiye 6miir boyu devam etmeleridir. Bu durum, Amerika
ve Avrupa tarihinde derinlesen hocalar ve ogrenciler arasinda kurulan benzer
iligkilerden daha fazla 6nemlidir. Bu yiizden Dogu dillerinden Arapga ve diger diller
hususunda bilgili olmayan lakin bu bilgileri sentezlemede yetenekli olan askeri

memurlarm gelecekleri her zaman parlak olmustur. 33!

Arap diline bu kadar énem vermeleri akabinde ciddi dil alimleri duruma el atmis
ve Arapganin kokenine dair calismalara baslanmislardir. Ozellikle de ¢ok uzmanlasmak
gerektiren Klasik Arap siiri onlarin hedefine oturmustur. Cesitli nedenlerle bu konuya el

atmiglar ve bir donem i¢in etkin de olmuslardir. Her ne sebeple olursa olsun Klasik

329 Arthur John Arberry, el-Mustesrikiine I-Biritaniyyin, (Cev.: Muhammed ed-Dusfigi en-Nuveyhi),
Londra 1946, 12.

330 fsmail Amayira, “Tarihsel Siiregte Oryantalistler ve Arap Dili®, Sakarya Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 17(32), Aralik 2015, 202-203.

3L peter Gran, “el-Istisrdaku’l-mu ‘dsir fi’l-Vildyati’l-Miittehide ", (el-Istisrak), 2. say1, Bagdat 1987, 63-
70.
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Arap siiri gerek klasik donem gerekse modern donemde tartismaya agik bir

konumdadir. 332

2.1.2. Klasik Dénem Arap Siiri ile Tlgilenen Oryantalistler

Klasik Arap siiri, Arap siiri ve Islam bilimlerinin en 6nemli kaynaklarindan
biridir. On dokuzuncu yiizyilda Klasik Arap siiri hakkinda arasgtirmalar oldukga popiiler
olmustur. Oryantalistler bu konunun {izerine 1srarla gitmisler, bunlardan bazilar1 Klasik
Arap siirine siiphe ile yaklagmislar ve intihal olabilecegini ileri siirmiislerdir. Klasik
Arap Edebiyati tarihgileri Cahiliye doneminden Islami doneme kadar nakledilen
siirlerin gercek olup olmadigi hakkinda bir tartismanin olmadigini ancak siirlerin
miktar1 ile alakali problemler oldugunu, intikal eden siirlerin tamaminin m1 yoksa bir

kisminin m1 ulastig1 hususunda tartismuslardir. 33

On dokuzuncu yiizyilin sonlarina dogru Theodor No6ldeke ve Wilhelm Ahlwardt
onciiliigiinde baz1 oryantalistler Cahiliye Siirine siiphe ile yaklasmis ve bu siir tiiriiniin
intihal olabilecegini iddia etmislerdir. Bunlarin ardindan gelen David Samuel
Margoliouth ve onun talebesi konumunda olan Taha Hiiseyin Cahiliye Siirinin tamamen
uydurma oldugunu iddia ederek tartismayr en u¢ noktaya tasimislardir. Ancak bu
gorlisiin karsisinda duran bir kisim oOryantalistlerde vardir. Charles James Lyall, Fritz

Krenkow ve Erich Braunlich bunlar arasindadir. 34

Oryantalistleri Klasik Arap siirine bu kadar ¢eken seylerin temelinde Kur’an ve
hadislere olan ilgileri yatmaktadir. Bu oryantalistler Kur’an ve hadislerin kaynagi ve
metinlesme siireci iizerinde yogunlagsmiglar, Yahudi ve Hristiyan kaynaklarma
dayandirmaya c¢alismislar ve bu kapsami daha da genisleterek Islam dini disindaki

Doguya ait dinler ve kiiltiirler iizerinde de uygulamiglardir. 33

Genel olarak Islam’in temel kaynaklarindan olan Kur’an ve hadislere 6n yargili ve
stipheli yaklasan oryantalistler, bu iki alanda 6nemli delilleri iginde barindiran Cahiliye

siirine de ayni siiphe ile yaklasmislar ve onun uydurma oldugunu ileri siirmiislerdir. Bu

332 Bedevi, Dirdsatu'l-Miistesrikin havle sthhati's-si ‘ri'l-Cahili, 17-40.

333 Mehmet Yalar, "Cahiliye Siirinin Tarihsel Gergekligi Problemi", Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 17(2), 2008, 99.

33 Fuad Sezgin, Muhddarat fi tarihi’|- ‘uliimi’|- ‘Arabiyye ve I-Islamiyye, Frankfurt 1984, 159-161.

335 Naif Yasar, Oryantalistlere Gére Kur'an'in Kaynagi ve Metinlesmesi, Ankara Okullar1 Yayinlari,
Ankara 2017, 17-19.
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yaklagim aslinda Kur’an’1n icazina golge diisiirmekten bagka bir sey degildir. Araplarin,
Miisliimanlarin ve diinyanin 6nemli bir degeri konumunda olan Cahiliye Siiri Cahiliye
toplumunun dil, din, adet ve yasam tarzim1 da i¢inde barindirdig i¢in gercek bir kiiltiir

hazinesidir. 33

2.2. CAHILIYE ARAP SiiRi iLE ILGILENEN ORYANTALISTLER

2.2.1. Theodor Noldeke (6. 1930)

Theodor Noldeke 2 Mart 1836’da Almanya’nin Hamburg sehrinde diinyaya geldi.
Protestan teolog ve oryantalist Heinrich Ewald ve Yahudi filolog Theodor Benfey’den
Gottingen Universitesi'nde dersler aldi. Arapga, Ibranice, Tiirkge, Farsca, Sanskritce ve
Latinceyi dil hazinesine katti. Calismalarini genellikle Misna ve Ahd-i Atik iizerinde
yapt1. Kiel Universitesi Dogu dilleri béliimiinde ve Strasburg Universitesi Sami dilleri

boliimiinde profesor olarak calisti. 25 Aralik 1930°da 61dii. ¥’
Eserlerinden bazilar1 sunlardir:

1. Geschichte des Qorans (Kur’an Tarihi), Gottingen 1860.

2. Das Leben Muhammeds (Muhammed'in Hayatr), Hannover 1863.

3. Beitrdge zur Kenntniss der Poesie der alten Araber (Eski Araplarin Siir
Bilgisine Katkilar), Hannover 1864.

4. Uber die Amalekiter und einige andere Nachbarvolker der Israeliten
(Amalekliler ve Israilogullarima Komsu Olan Diger Bazi Halklar Hakkinda),
Gottingen 1864.

5. Untersuchungen zur Kritik des alten Testaments (Eski Ahit Elestirisine
Yonelik Aragtirmalar), Kiel 1869.

6. Mandéische Grammatik. Mit einer lithographirten Tafel der mandiischen
Schriftzeichen (Mandae Dilbilgisi), Halle 1875.

7. Kurzgefasste syrische Grammatik (OzZi Siiryanice Dilbilgisi), Leipzig 1880.

8. Die semitischen Sprachen. Eine Skizze (Semitik Diller), Leipzig 1887.

9. Aufsitze zur persischen Geschichte (Pers Tarihi Uzerine Yazilar), Leipzig
1887.

33% el-Keyrevani, el- ‘Umde fi mehdsini's-si r ve adabihi ve nakdihi, 28.
337 Halil Gorgiin, “Noldeke, Theodor”, DIA, Istanbul 2007, XXXII, 217-218.
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10. Orientalische Skizzen (Oryantal Skegler), Berlin 1892.

11. Zur Grammatik des classischen Arabisch (Klasik Arap¢amin Grameri
Uzerine), Wien 1897.

12. Beitrdge zur semitischen Sprachwissenschaft (Sami Dilbilimine Katkilar),

Strassburg 1904, 338

Arap siiri hakkinda ilk intihal siiphesini uyandiran Alman oryantalist Noldeke’dir.
“Cahiliye Arap Siirini Anlamanin Yolu” adli eseri ile bu konuya genisce yer vermistir.
Bu eserinde Cahiliye Siirinin olusum asamalarindan ve Abbasi ¢agina erisiminden
bahsetmigtir. Cabhiliye Siirinin ¢evreden etkilendiginden ve manalarda tekrarlar
oldugundan bahsetmistir. Baz1 siir beyitlerinde kiplerin birbirine benzedigini ve bunun

cografya birliginden dolay1 oldugunu zikretmistir. 33°

Sunu itiraf etmistir ki bu durum bir oryantalist i¢in garip bir durumdur: Cahiliye
Sairleri nasil olur da hep aym seylerden bahsedip durulur. Insanlar birbirinden farkli
farkli oldugu halde nasil olurda ortak bir fikir belirtilir. Aslinda bu durum garip degildir.
Tek kisi tarafindan yazilan bu eserler elbette birbiri ile uyumlu olacaktir. Bir oryantalist
icin daha da garip olan durum kasidelerin tertibinin mustarip ve siyakindan koparilmig
bir sekilde gelmesidir. Ayrica bazilari parga parga gelmis, bazilar1 bir kivileim seklinde
olmustur. Her millet i¢in siir tertibinde bir sikinti bulunmaktadir. Uzun tarih boyunca
beyitler siyakindan kopar, ta ki yazi baslayincaya kadar bu bdyle devam edebilir.
Boylece ¢ogu kisinin siiri zayi olabilir. Tertibinde de sikintilar olabilir. Araplarin zihni
ve hafizas1 ne kadar giiclii desek de bu tiir problemler hep olacaktir. Hafizas1 ne kadar
giiclii olursa olsun bir ravi veya sair ezberledigi siirlerde tedrici olarak degisimlere

aciktir, 340

Noldeke Emevi donemindeki bazi rivayetler icin biraz sorumsuzca ve gevsek bir
yontem belirlemistir. Ozellikle binlerce beyit ezberinde tutan Hammad er-Raviye’den
(6. 776-777) ¢ok dakik seyler beklemek abartili olur. Aslinda ne ise dyle bize siirleri
aktarmistir demek haksizlik olur. Onun da rivayet ettigi bu kasideler insanlarin
zihinlerinde canli olarak kalmistir. Sunu goz onilinde bulundurursak bu kasideler halk

edebiyatinin maruz kaldigi tim sikintilara maruz kalmistir. Noldeke tarih boyunca

3% Gorgiin, “Noldeke, Theodor”, 218.

3% Noldeke, Theodor, Havie’s-si‘ri’l- ‘Arabi, Honefer 1864, 1-14; Abdurrahman Bedevi, Dirdsdtu’l-
miistesrikin Havle sihhati’s- si ‘vi’I-Céhili, Daru’l-Ilim li’1-Melayin, Beyrat 1979, 17-40.

340 Noldeke, havie’s- si ‘ri’l- ‘Arabi, 22.
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kullanilmis bir yontem olarak bu agizdan agiza (sefevi) yontemi detaylari ile anlatmustir.
Ona gore siirlerde pek cok degisiklik yapilmig hatta siirin aslinda olmayan yeni
kelimeler uydurulmustur. Detaylara bakarsak siirdeki var olan hatalarin kasitsiz bir
sekilde var oldugunu da gorebiliriz. Aslinda bu Arapcanin miifredat ve tabir agisindan
genis bir dil oldugunun gostergesidir. Ona gore kasidelerin ¢ogu bu sekilde fasit hale
gelmigtir. Clinkii miiradif manalar konularak aslindan uzaklastirilmigtir. Bunu yaparken

de vezne uygun bir sekilde yapmuslardir.3*

Noldeke Arap siirinde kesik kesik beyitlerin ¢ok oldugunu iddia etmistir. O 6zel
olarak bazi kasideleri seciyor ve ayiklama yontemi ile bunun 6ziinii buluyordu. Yani
0zel bir bolimii se¢ip geri kalan1 birakiyordu. Kelimeler farkli olabilir ancak igerigi
aynidir. Cogunlukla s6yle olmaktaydi; tek bir sairin iki farkli kasidesinde kiigiik bir
degisiklik ile tekrarlar olabiliyordu. Muhtelif sairler farkli tasarruflarda bulunabiliyordu.
Buradan soyle bir faraziye ¢ikarmak lazim ki beyitteki kaside tam yerinde degil, alt ve
ist arasinda problem vardir. Alttaki iiste istteki altta sdylenmis veya ravi iki yer
arasinda hata yapmus olabilir. Noldeke’ye gore iste bu tip durumlarda kasith
degistirmeler vardir. Halbuki Arap yarimadasinin ortasi ile kuzey bdlgesi arasinda ¢ok
biiyiik olmamasina ragmen dilde farkliliklar vardir. Hz. Peygamber zamaninda bu fark
cok biiyiik degildi. Kabilelerin yasam yerleri birbirinden farkli olsa bile farkliliklar azdi.
Lehgeler arasindaki fark ile bakildiginda neden kasideler arasinda lehce farki 6nemli
degildir cilinkii bu kelimeler Arap kaidelerine mubhalif degildir. Veznin varligi ise
degisimlere engel teskil etmektedir. Lehgelerin farkliligr lafizlarda farklilik meydana
getirmektedir. Burada konusmadaki kiiciik farkliliklar sistematik yazi farkliligindan

kaynaklanmaktadir. Zaten bunu ebediyete kadar korumak miimkiin degildir. 34?

Imruu’l-Kays’in asagidaki siirini buna bir drnek olarak gosterebiliriz:

iominn o S50 0
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31 Yahya Vehib Cubiri, el-Mustesrikiin ve's-si ‘ri'l-Céhili beyne's-sekki ve't-tevsik, 1. Basim Daru'l-
Garbi'il-islami, Beyrit 1997, 15-16.
342 Noldeke, havie’s- si ‘ri’l- ‘Arabi, 24.
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“Bugiin Tanri'dan bir giinahi hak etmeden i¢iyorum

Ve hain degilim”

Burada isreb kelimesi cezm edilmistir, halbuki be harfini cezm edecek herhangi

bir sebep yoktur. 3+

Noldeke din sebebi ile ortaya ¢ikmis bazi degisikliklerden de bahsetmektedir. Ona
gore eski Araplar c¢ok biyiik dindarlar degildi. Ama arada sirada ilahlarmi
tekrarliyorlardi. Ornegin Arap siirinde “‘Uzza” diye bir isim vardi. Yine giinese yemin
var veya ilahlara sunulan kurbanlardan bahsedilmektedir. Bu beyitlerde bunlara
rastlamaktayiz. Miisliiman sairler ise bunlar dile getirmekten ¢ekinmislerdir. Bu yiizden
Noldeke’ye gore bu tiir ibareleri siirlerden silmislerdir. Ham beyit ise orada kalmis ve
bdylece bir kopukluk meydana gelmistir. Veya beyitteki ilahin yerine “Allah” lafzini
koymustur. Ona goére bu ibareyi bir Miisliiman sonradan o siire koymustur. Bazi
kasidelerde Allah lafz1 gegmektedir. Demek ki kiiciik degisiklerle Islami kavramlar bu

siitlere yerlestirilmis ve asli bozulmustur. >**

Evs b. Hacer’in (6. 620) asagidaki siirini buna bir 6rnek olarak gosterebiliriz:
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“Ldt ve ‘Uzza'ya ve onun dinine inananlara yemin ederim
Vallahi Allah onlardan daha biiyiiktiir.”

Noldeke bundan sonra Cahiliye Siirinin intihalinden bahsetmistir. Ona gore bazi
miiteahhir sairler Cahiliye Sairlerinin dilinden kasideler uydurmuslardir ve bunu
insanlar tarafindan kabul goérmek i¢in yapmigslardir. Burada tek tek beyitler seklinde
kasideler intihal edilmis oldugundan bahseder. Bu kasideler vaaz, 6giit, bir kabile ile

oviinmek veya onu yermek i¢in yazilmistir. Bunlari sahih kasidelere eklemislerdir. Ona

343 Cubdiri, el-Mustesrikiin ve's-si ‘ri'l-Cahili beyne's-sekki ve't-tevsik, 16.
34 Cubri, el-Mustesrikiin ve's-si ‘ri'l-Cahili beyne's-sekki ve't-tevsik, 17.
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gbre bundan maksatlari tarihi haberleri siir parcalari ile siislemektir. Ornek olarak Arap
dil alimi, siir ravisi ve sairi olan Halef el-Ahmer (6. 796) siir intihal etmis ve bunlari

eski sairlere isnat etmistir. Bunlar Islam’dan sonra ortaya ¢ikmistir.3*

Noldeke bir siirin birden ¢ok rivayet oldugunu da iddia etmistir. Ona gore bir
sairin bu kadar farkli rivayetler sdylemesi miimkiin degildir. Bunun sonucu ara ara
yapilan uydurma beyitler oldugunu gostermektedir. Bir kasideyi sairin soyledigi gibi
tipkisi ile yeniden tertip etmek onu intihal eden kisi agisindan ana hatlar1 ile miimkiin
goriinmektedir. Ayrintiya girince intihal edilen rivayet asilamamaktadir. Burada eski
siiri nesreden kisilerin yazili rivayete dayanmalar1 gerekmektedir. Tipki eski alimlerden
birisinin o siiri tespit ettigi gibi. Basrali siir ve ahbar ravisi, dil ve edebiyat alimi el-
Asmai (6. 831) ve yine Basrali siir ve ahbar ravisi, dil ve edebiyat alimi es-Sukkeri (0.
888) bunlardan bazilaridir. Tenkitgi fikir yapisiyla dikkati ¢eken el-Asmai ile nahiv ve
liigat alimi olan es-Sukkeri’nin siir serhi sirasinda birgok kelimenin anlamiyla ilgili
yaptig1 aciklamalar1 onlarmm bu alanda derin bilgisi oldugunu ve metotlarmin bu

cergevede gelistigini gostermektedir. 34

Tedvin zamaninda bir kasidenin rivayet problemi su sekilde asiliyordu: Raviler bir
kasidenin birden ¢ok varyantint Onlerinde bulmuslardir. Bunun iizerine rivayeti
ayiklamislar ve kendi zevklerine uygun bir sekilde okumaya baglamislardir. Raviler
nlishasii aldiklar1 metne muhalif bir sekilde kasideyi ezberlemislerdir ve bdylece
hafizalarinda ki naslar ile bir karistm olmustur. Ezberler farklilastikga kasidelerde
degismistir. Onlara ulasan kaside serhlerinde de ayni durum ger¢eklesmistir.
Noldeke’ye gore bu yiizden bazen bir kaside birden ¢ok saire nispet edilmistir, bazen de
siir1 toplayan kisiler ezbere yapmis olduklar1 bu kasidelerin sairlerini karigtirmiglardir.
Bunun bir sebebi sairlerin isimleri birbirine benzedigi igindir. Bir sebebi de kasidede
dile getirilen baz1 yerlerin yanlis anlasilmasindan dolayidir. Bu yanlis anlagilan yerlerde

sairlere nispet edilmistir. **'

Noldeke daha sonra Cahiliye Arabistan’inda seckin bir jiiri tarafindan segildikten
sonra Kabe duvarina asilan kasidelerden olusan Mu‘allaka’yr isminden dolay1

elestirmistir. Noldeke bunlarin asildigini ve altin suyu ile yazildigin1 kabul etmemis ama

345 Cubdri, el-Mustesrikiin ve's-si ‘ri'l-Cahili beyne's-sekki ve't-tevsik, 18.
346 Cubiiri, el-Mustesrikiin ve's-si ‘ri'l-Céhili beyne's-sekki ve't-tevsik, 18-19.
347 Cubiird, el-Mustesrikiin ve's-si ‘ri'l-Cahili beyne's-sekki ve't-tevsik, 19.
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sadece yazildigim kabul etmistir. Ozellikle siir ve hitabetin o dénemlerde varligin
kabul etmektedir. Kabe’nin duvarina asilma mevzusunu reddetmesi, Mekke’ nin
tarihinden bahseden Ibn Hisam (6. 833) gibi tarihgilerin bu konudan hig
bahsetmemeleridir. Ayrica hadislerde ve Kur’an’da boyle bir bilgi mevcut degildir.
Hatta meshur siir ansiklopedisi Kitab-1 Egani’nin sahibi Ebu’l-Ferec el-Isfehani’nin (6.
967) Mu‘allaka’nin hikayesi hakkinda asildigina dair bir bilgiden bahsetmemistir. Bu
konu Ibn Haldfn (6. 1406) ve Suyiti (6. 1505) gibi daha sonraki alimler tarafindan dile
getirilmistir. Hammad er-Raviye (6. 776) ve Ebl Nuvas (6. 813) Mu‘allaka’y: ilk tercih
eden ve ayiklayan kisilerdir. Mufaddal ed-Dabbi (6. 794) ve Cembheretii es ari’l-

‘Arab’mn miiellifi Ebt Zeyd el- Kuresi’de bu goriisii benimsemektedir. 348

Buna mukabil ibn Kuteybe ed-Dineveri (6. 889), Cahiliyede pek cok siir
sOylendigi ve onemli bir kismi1 kaybolsa da, 6neminden dolay1 bu siirlerin 6énemli bir
boliimiiniin sahipleriyle birlikte bilindigi sdylemektedir. “es-Si‘ru ve’s-Su‘ara” adh
eserinin girisinde siirleri garib, nahiv, Kur’an ve Hz. Peygamberin hadisleri gibi
konularda delil kabul edilen sairlere ve siirlerine yer verdigi goriilmektedir. “ilk Sairler”
bashg: altinda orneklerle Cahiliye Siirini kisaca degerlendirdikten sonra, Imruu’l-
Kays’tan baslamak iizere pek cok Cahiliye Sairine ve Siitlerine yer vermistir.3*® ibnu'l-
Enbari (6. 940) “Serhu’l- Kasdidi’s-seb ‘ettivali'l-Cahiliyydt” adli eserinde dil, nahiv,
tarih ve nesepler agisindan metinleri incelemis, bu siirlerle Kur’an-1 Kerim, hadis
arasindaki dil ve sanat iligkilerini agiklamistir. el-Mufaddal ed-Dabbi'nin meshur eseri
“el-Mufaddaliyyat "ta ise bu kasidelerin sayis1 degismekte, daha sonralart bu kasidelere
ilaveler ile sayilari arttirilmistir. Eserinde ed-Dabbi tarafindan se¢ilmis olan bu kasideler
Araplarin adetleri, hayat tarzlarini yansitmaktadir. Cahiliye Araplarinin hayatini

arastiranlar igin de temel kaynak olmaktadirlar. 3%

Noldeke’ye gore Mu‘allaka denilmesinin sebebi Kéabe’nin ortiisiine asilmasindan
dolayr degil “Seref Makamina” yiikselmesinden dolayidir. Cahiliye Siiri hakkindaki
sOzlinii onun kiymetinden, harikaligindan ve tesirinden bahsederek bitirmektedir.
Noldeke her ne kadar tahrifati ve rivayet problemleri kesin oldugunu sdylese de ondan

sigrayan kivilcimlarin Arap bedevi siirinin kuvvetinin, kudretinin ve gilizelliginin asla

348 Cubiri, el-Mustesrikiin ve's-si ‘ri'l-Cahili beyne's-sekki ve't-tevsik, 20.

349 Tbn Kuteybe, es-Si ru ve’s-su ‘ard, Leiden 1902, 2-37.

%0 Nusreddin Boleli, “Klasik Dénem Arap Siirine Dair Onemli Kaynaklar ve Tespitleri 17, Sarkiyat
Mecmuast, 2(11), 2007, 1-57.
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zayi olmayacagimi gosterecek sekilde hayat verici oldugunu kabul etmektedir. Hatta o
her ne kadar Cahiliye Siirinin aslinda ve manasinda bozulma oldugunu sdylese de onlari
“Homeros Destani” ile kiyaslamaktadir. Homeros’un siirleri bazi yonlerden degisime
ugrad1 fakat o halen insana ruh ve isik katiyor. Noldeke’ye gore Arap kasidesi eski
Araplar hakkinda canli bir sure gibidir. Ozellikle tstinliikleri, ayiplari, azametleri ve
kapasiteleri hakkinda bilgi verir. Sonugta bu kasideler hayati ve tabiati nitelemektedir.
Bu kasidelerde bir erkeksi ruh vardir ve diger halklarin ¢ogunda da bulundugu, insani
sarsan bir gii¢, kuvvet ve ruh cereyan etmektedir. Noldeke 6zellikle Alman halkina bu
giiclii ruhu igeren siirlerden istifade etmelerini soylemektedir. Belki de orada 6rnek

almacak gergek bir giic ve istifade edilecek bir kuvvet vardir. 3!

Tartigilabilir elestirilere ragmen Noldeke, eski Arap siirine ¢ok biiyiik katki
saglamustir. Ozellikle Emevi Siiri konusunda hem ders vererek hem de ¢alisarak tahkik
acisindan divan tercimesi yapmustir. Latinceye kelimeleri serh ederek eski Arap
siirinden ve eski Arap sarkilarindan segmeceler yapmistir. Bes Mu‘allaka siirini terciime
etmis, onlar1 anlama yollarin1 bir Kitapta toplamistir. 1862°de “Sami Dillerini Anlama
Yollarimin Sekilleri” adli bir Kitap daha yazmus, bu kitabina Sami dillerindeki siir ve
hitabet dillerini ilave etmistir. 1909°’da Arap yarimadasi1 ve Kabe hakkinda bir Kitap

yazmig ve bunu nesretmistir.

2.2.2. Wilhelm Ahlwardt (6. 1909)

Wilhelm Ahlwardt 4 Temmuz 1828 tarihinde Almanya’nin Greifswald sehrinde
diinyaya geldi. Wilhelm Ahlwardt Greifswald Universitesi Eski Yunan edebiyat:
profesorii Christian Wilhelm Ahlwardt’in oglu, teolog Profesoér Peter Ahlwardt’in
torunudur. 1846 yilinda Greifswald Universitesi’nde Dogu dilleri egitimine baslamistir.
1854-1856 yillar1 arasinda Arapga yazma eserleri incelemek igin Gotha ve Paris’e gitti
ve buralarda Arap edebiyati ile yakindan ilgilenme firsatt buldu. 1857 yilinda
Greifswald Universitesi’nde Dogu dilleri 6gretim iiyeligi hakkini kazandi. 1861 yilinda
profesdr oldu. 2 Kasim 1909 yilinda 6ldii. 352

31 Bedevi, Dirdsdtu'l-miistesrikin havie sihhati's-si ‘ri'l-Cahili, 28-40.
%2 Hidayet Yavuz Nuhoglu, “Ahlwardt, Wilhelm”, DI4, Istanbul 1989, II, 28-29.
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Eserlerinden bazilar1 sunlardir:

Divanii Tahman el-Kilabi (Tahmdan el-Kilabi 'nin Divani), Leiden 1858.
Kasidetii Te’ebbeta Serren (Te ebbeta Serren’nin Kasidesi), 1859.
Kitabii’l-Fahri fi’l-adabi’s-sultaniyye, Gottingen 1861.

el- Hamriyyat, Greifswald 1861.

o ~ w D P

el-‘iIkdu’s-semin fi Devavini’s-Su‘ard’i’s-Sitteti’1-Cahiliyyin (4/t1 Kadim Arap
Sairinin Divanlart), Londra 1870.
6. Es‘aru Halef el-Ahmer (Halef el-Ahmer in Siirleri), Greifswald 1895, %3

Alman oryantalist Wilhelm Ahlwardt 1872 senesinde Cahiliye Siirinin Sthhati
Hakkinda Miilahazalar adli eserini yayinlamistir. Alt1 Mu‘allaka sairi hakkinda yazdigi
“el-‘lkdu’s-semin fi devavini’s-su ‘ardi’s-Sitteti’l-Cahiliyyin” adli kitabin1 1870’te
Londra’da ve 1900’de Paris’te yaymlamistir. Sekiz kaside tizerinden ¢alisan Ahlwardt
bu eserlerden yola c¢ikarak Cahiliye Siirinin sithhati hakkinda goriislerini beyan

etmistir.>%*

Ahlwardt kabul ediyordu ki Cahiliyede Sairlerin eskiden beri kendilerine tabi olan
ve onu seven ravileri vardi. Onlar nereye gitse raviler onlarla birlikte giderlerdi. Eski
kasidelerdeki bazi isaretler sairin yaninda bir ravinin olduguna isaret etmektedir. Daha
sonra bu ravi bu siiri giin gectikge gelistiriyordu. Sadece bir sairin siirini degil siir
hafizas1 genis oldugu i¢in ¢ok kisinin siirini ezberleyebiliyordu. Ta ki o ravi efsane
olacak sekilde hafizasi gii¢lii bir yasayan kaynaga doniisiiyordu. Cahiliye doneminden
tedvin donemine ulasan Arap siiri sayis1 azdir ancak Islam’in ilk dénemleri cihad ve din
savaslarindan dolay1 ¢ogu siir hafiz1 6Imiistiir. Ikinci asra gelindiginde ise artik azin az1

ile iktifa edilmistir. 3*°

Ebi Temmam’in (5. 846) “el-Hamdse” kitab1, el-Isfehani’nin (6. 967) “el-
Egdni’’si ve Celaleddin es-Siiyati’nin (6. 1505) “Serhu Sevahidi Mugni’l-Lebib i gibi
edebiyat kitaplarina baktigimizda birgok saire nispetle bir siir goriiriiz. Kitabet Cahiliye
doneminde mevcut olmadigindan bu tiir karisikliklar olabilmektedir. Siirin ortaya

konmasi ile o siirin yazilmasi arasinda yaklagsik yiiz elli senelik bir fark ortaya ¢ikmustir.

358 Nuhoglu, “Ahlwardt, Wilhelm”, 29.

34 Bedevi, Dirdsdtu'l-miistesrikin havie sihhati's-si ‘ri'l-Cahili, 41-86.

35 Celaleddin es-Suyiti, el-Muzhiru fi ‘uliimi’l-lugati ve envd ‘iha, (Tah. Ebi’l-Fadl Veccad el-Mevla),
Kahire, 1/21, 2/227-244.
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Siirler rivayetle aktariliyordu. Bu yiizden galatlar miimkiin olabildigi gibi bu isin
sahtekarlar1 da mevcuttu. Hatta tedvin doneminde bile hangi siirin kime isnat edilecegi
hususunda tartismalar olagelmistir. Ahlwardt bu konudaki siiphelerini biiytikligi belli
olan bir kaside iizerinden yapmistir. Ayni1 kaside baska bir yerde daha genis olarak
karsisina ¢ikinca bunun sihhatinden siliphe etmistir. Halbuki siir toplamaciligi Kur’an
ayetlerini ve hadisleri daha iyi anlamak i¢in yapilmistir. Bu da Kureys lehgesi ile
yapilmaktaydi. Kur’an tefsirinde ihtiyaca binaen siirler kullanilmistir. Bu nedenle dil
acisindan Kife ve Basra’da iki ekol ortaya ¢ikmistir. Lafizlarin sekilleri, metnin binasi
ve vezinler, lafizlarin sonlarindaki harekeler ortaya konmustur. Bu alimlerde bu siirlere
dayanmustir. Islam’1n ilk asirlarinda eski sairlerin izlerini takip eden pek ¢ok sair vardi.
Kemiyet olarak biiyilk pek ¢ok eser mevcuttu. Cok Onemli eserler de ortaya
konulmustu. Zengin, saglam ve ar1 bir miras1 temsil ediyordu. Bunlar yabanci etkilerden
ve unsurlardan uzakti. Yeni donemin getirdigi fikir ve kelimeler ona heniiz girmemisti.

Ancak bu bakis agis1 tam olarak dogru degildir. 3%

Dilciler genelde yaz1 dilinden biitiin lehgelerde var olan bozulmalari
uzaklagtirmaya calismislardir. Ancak bunu c¢ok az kisi fark edebilmistir. Arapcanin
lehgeler arasindaki fark aslinda c¢ok azdir. Ama Araplar bu farklardan
bahsetmemislerdir. Sadece birkag Ornegi ge¢mez. Bu ylizden yazi dili tek olmustur.
Lafizlarda gbéze ¢arpan bariz bir ¢irkinlik goriilmemektedir. Halbuki sairler cok farkli
kabilelerden gelmekteydiler. Fakat dilciler Kureys’e ait olmayan sairlerin siirlerini
diizeltmislerdir. Buradan anlasildigi {izere dilde Kureys lehgesi temel alinmistir. Araplar
hangi siirin giizel oldugunu anlamak icin Kureys’e miiracaat etmekteydiler. Kureys
lehgesine gore yazilmis siirler insanlar tarafindan kabul goériiyordu. Bu Kureys’in ilk
zamanlar klasik Arap siirinin kaynagi oldugu anlamina gelmez. Hatta Kureys’in en
biiyiik sairi Omer b. Ebi Rebia (6. 711-12) Emeviler déneminde ¢ikmistir. Avamca bir

dile dnem vermiyorlar, Kureys lehgesini bir standart olarak kabul ediyorlardi. **

Rivayet kiiltiirii genelde sehirlerdeydi ve onlarin arasinda Arap olmayan pek c¢ok
unsur bulunuyordu. Bunlar badiyeye gidip fasih Araplardan Arapga dgreniyorlardi. Bu
yiizden kendi aralarinda halis Araplar1 tutuyorlar ve onlardan fasih Arapga 6grenmeye

calisiyorlardi. Thtiyaglar siir sahitliginden Istishad’a dogru bir seyir ile buna zorunlu

36 Cubiiri, el-Mustesrikiin ve's-si 1i'l-Céhili beyne's-sekki ve't-tevsik, 23-24.
357 Cubdiri, el-Mustesrikiin ve's-si ri'l-Cahili beyne's-sekki ve't-tevsik, 24.
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hale getirdi. Ebli Zeyd el-Ensari'nin (6. 830) “Kitabu’'n- Nevadir fi’l-luga”s1 gibi
kitaplarin kapsamis oldugu siir mecmualar1 ortaya c¢ikti. Bu da siir sevgisi, sair
muhabbeti ve siire verilen kiymet ile insanlari siir mecmualar1 tasnif etmeye
yonlendirdi. Bu sebeple insanlar bazi sairleri segmeye basladi. Onlarin fasih dili, giizel
tabirleri onun en biiyiikk sairlerden olmasini yeterli kildi. Kasideleri oldugu gibi blok
halinde alinmadi. Insanlar hangi beyiti hosuna gitti ise orayr alip geri kalanini terk etti.
Baslangicta siiri nazmedene 6nem vermediler, kasidenin nazim sartlarina 6nem verdiler.
Hicri ilk asrin sonlaria dogru yazilan siirlerin arka planina bakilmaya baslandi. Ciinkii
artik isin icine Istishad meselesi girmistir. Bu yiizden siirleri giivenilir bir sekilde
ezberlediler. Bizzat bu sairlerin vatanlarina giderek daha fazla beyitler ezberlediler.
Sairlerin yasantilar1 hakkinda da bilgiler aldilar. Rivayet agizdan agiza aktarilirken

zaman igerisinde degisimlere ugradi. Boylece eksik ve fazla taraflar1 olmasi kaginilmaz

oldu. %8

[k dénemde lugavi sair tutmak énemli olduguna gore ikinci, iigiincii, dordiincii ve
besinci donemde siir toplamaya 6nem vermislerdi. Ciinkii bu siirler lugavi bir hazine
olarak degerlendirilmis, degeri yiiksek siirler ortaya konulmustur. Siir toplama
hamasetinin sebebi bundan kaynaklanmaktadir. Siir toplayan kisilerin ¢ogunlugu
genelde belli oranda siiri ezberliyorlar ve siirdeki sanatsal iislubu biliyorlardi. Bu
kisilerin giiclii hafizalar1 olmasa idi siirler kaybolurdu. Ahlwardt’a gore sairlerin
eskiden beri kendilerine tabi olan ve onu seven raviler vardi. Onlar nereye gitse raviler
onlarla birlikte giderlerdi. Eski kasidelerdeki bazi isaretler sairin yaninda bir ravinin
olduguna isaret etmektedir. Daha sonra bu ravi bu siiri giin gectikce gelistiriyordu.
Sadece bir sairin siirini degil siir hafizasi genis oldugu icin c¢ok kisinin siirini
ezberleyebiliyordu. Ta ki o ravi efsane olacak sekilde hafizas1 gii¢lii bir yasayan
kaynaga dontistiyordu. Cahiliye doneminden tedvin donemine ulasan Arap siiri sayist
azdir ancak Islam’in ilk dénemleri cihad ve din savaslarindan dolay1 cogu siir hafiz1

olmiistiir. Tkinci asra gelindiginde ise artik azin azi ile iktifa edilmistir. 3°°

Ahlwardt’a gore siir toplamaya yonelik hamaset duygular1 hataya ve vehimlere
diisiilmesinde bir engel olamad1 ve onlardan insanlart koruyamadi. Gergekten de ravinin

dil alimleri oniinde siir insad edilebilmesi, ortaya koyabilmesi ve bunu uyduruk bir

38 Bedevi, Dirdsdtu'l-Miistesrikin havle sihhati's-si ‘ri'l-Cahili, 44-49.
39 es-Suyiti, el-Muzhiru fi ‘ulimi’l-lugati ve enva ‘iha, 1/21, 2/227-244.
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kaside olarak anlatmasi imkansizdi. Halbuki bu kasideler dil, muhteva ve fikir agisindan
bir uydurmaydi. Taze ve daha olgunlasmamis bir siire bu uydurmadir demek
gereksizdir. Fakat 6zellikle eski Arap siirinin ruhu ve dili i¢inde yasayan uzman bir sair
ve kendisinde 6zellikle siir mahareti varsa, siirin uzmanlarini bile aldatacak sekilde bir
siir uydurabilmektedir. Zaten bircok defa Araplar da bu durumdan dolay1 sikayette

bulunmustur. 3%°

Kendi durumlarindan dolay1 gurura kapilan bazi raviler herhangi bir meselede
cevap vermekten kendilerini aciz gorememislerdir. Bu yilizdende kendi bilgileri
yetmediginde hafizalarinda bulunan diger siirlerden intihale baslamislar, meshur bir
saire siir nispet etmislerdir. Herhangi bir beyite eklememis aksine orada bir beyiti
intihal etmislerdir. Bu asiriliklardan dolay: ravileri yermekten ka¢inmiglardir. Ciinkii en

gliclii hafiza bile belli oranda bazi zaaflara diisebilmektedir.

Beyitlerin tertibinde hata olabilmekte veya bir¢ok siirin ve kasidenin sahiplerini
bilme konusunda isimleri karigtirabilmektedirler. Bu raviler bir seyi anlatirken yanlis
yapmis olabilirler. Clinkii bu siirler genel olarak ayni1 konular ifade etmektedir. Ayrica
kisisel isteklerin giremeyecegi vasiflar igermektedir ve bu bir siiri anlamada daima art
niyet olmayabilir veya intihal sayilmayabilir. Tabi bu tiir kasidelerin yiiz elli yillik szl
rivayeti gerekiyor ki nesiller boyunca disardan ve igerden bazi hasarlar almasi ihtimal

dahilinde olsun. 361

Sairler ve raviler tarihi olaylarla iliskili kasideleri ve siirleri her zaman
nakletmislerdir. Intihale ilismis irticalen soylenen sdzde ve tertipte yanlslar
olabilmektedir. Buna miiellif fazla giivenmez, yazarken sair ile siirleri derleyen
miielliflerin genelde kimden faydalandigin1 biliyorlar ve buradan asil kaynak olan
hakiki ravilerden faydalanmak zorunda kaliyorlardi. Bu yiizden bu kisiler meshur
ravilerden bahsederek bilgi vermis ve onlardan aktarilan rivayetlerin iizerine 11k

tutmuslardur, 362

Ahlwardt Meshur ravilerden de bahsetmektedir. Bilindigi gibi Hammad er-Raviye
en ¢ok siir ezberleyen kisidir ve Mu‘allaka siirlerini ezberlemistir. Hammad eski

kasideleri ve ¢esitli ahbarlar1 kendi adma toplamistir. Hammad bunu Istishad icin

360 Cubiird, el-Mustesrikiin ve's-si'ri'l-Céhili beyne's-sekki ve't-tevsik, 27.
361 Cubiiri, el-Mustesrikiin ve's-si 1i'l-Céhili beyne's-sekki ve't-tevsik, 27-28.
362 Cubiiri, el-Mustesrikiin ve's-si ri'l-Cahili beyne's-sekki ve't-tevsik, 28.
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yapmamustir. Oyle ki {i¢ bin civarinda Cahiliye Kaside ve Siirini ezberlemistir. Bdnet
Suddu diye baslayan yedi yiiz farkli beyit sOylemistir. Bu abartili bir olay gibi
gorlinebilir fakat yine de insanlar arasinda s6hret bulmasina sebep olmustur. Hammad
er-Raviye i¢in bu kusur olmasa da onun giivenilirligi tartismaya a¢mustir. Ciinkii o
kendisine yonetilen her bir soruya siir ve sairlerle cevap vermekteydi. Haliyle elindeki
bu ilmi birikimi samimiyetsiz ve aslina sadakatsiz bir sekilde kullaniyordu. O halde
klasik Arap siirini arastiran bir insanin raviler hakkinda biraz uyanik olmasi
gerekmektedir. Kisinin Hammad’in rivayetine kars1 biraz uyanik olmasi gerekmektedir.
Halife Mehdi’nin (6. 785) meclisinde gecen bir olay bu durumun vahametini bize
gostermektedir. Zitheyr b. Eba Silma’nin (6. 609) kasidesine ii¢ tane beyit
uydurmustur. Halife Mehdi dogru sdyledigine yonelik ona yemin ettirdikten sonra
Hammad; “Ben bunu kendim uydurdum” demistir. Halef el-Ahmer’den (6. 796) de
bahsetmektedir. Ona gore siirde en kotii tasarrufu Halef el-Ahmer yapmustir. Ciinkii o
hem sair hem de usta bir siir bilginidir. Eskilerin dili ve ruhuyla tam biitiinciil bir kaside
nazmedebiliyordu. O nazima uygun istedigi kadar beyiti ¢ogaltabiliyor ve eklemeler

yapabiliyordu. 36

Halef el-Ahmer, es-Senfera’nin (6. 525-550 arasi) kasidesini uydurmus aynisini
ona da yapmistir. Ahlwardt’in bu iddias1 zayif ve delilsizdir. Ciinkii Cahiliye ruhuyla
nasil boyle uzun bir kaside uydurdugunu ispatlayamamistir. Her bir kaside 6zel bir
ortamda olugmakta ve bir sahis tarafindan s6ylenmektedir. Halef el-Ahmer’in Kife’li ve
Basra’li alimleri esit diizeyde aldatmast miimkiin goziilkmemektedir. Sonug olarak Halef
el-Ahmer eger onun siir uydurduguna yonelik bir sey varsa siiri esas alan dil bilim
insanlar1 zaten artik bir daha onu onaylamazlardi. *®* Ciinkii Basra ve Kife dil okullar
dil ve siir konusunda her kabilelerden nakilde bulunmamuglardir. Son derece segici
davranan bu okullar eserlerinde dillerinin safligi bozulmamis ve herhangi bir saibe

karismamis olan kabilelerinden ve kisilerden rivayetlerde bulunmuslardir. 3%
EbG Amr ise “ben buna bir tane beyit uydurayim” demis ve yukarida bahsi gecen
kasideye yerlestirmistir. Ahlwardt’da gore raviler tek basina Cahiliye Siirini degistiren

kisiler degildi. Belki de kendileri tasarrufta bulunarak bazi kelimelerin kendisi arasinda

363 Cubiiri, el-Mustesrikiin ve's-si 1i'l-Céhili beyne's-sekki ve't-tevsik, 28-29.
364 Cubiri, el-Mustesrikiin ve's-si ri'l-Cahili beyne's-sekki ve't-tevsik, 29.
365 Sevki Dayf, el-Meddrisu n-nahviyye, Daru’l-Ma‘“arif, Kahire 1976, 2797.
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diizeltmeler yapmislardir. Belki de bu tadilatlar yapmanin birtakim dini sebeplerdir ve
bunlardan sadece on bes bin beyit Cahiliyeden bize ulasabilmistir. Bunlar genelde putlar
ve bunlara tapmay1 i¢ermektedir. Biiyiik kisminda putlara tapma delilleri vardir ve
bunlarin bazilarin1 tarayip isaretlemistir. Ahlwardt bunu yaparken en-Nabiga ez-
Ziibyani'nin (6. 604) bir kasidesinden ii¢ beyit gostermektedir. Ahlwardt soyle
demektedir: “Buradaki sorun en-Nabiga 'nin bazi siirlerinde bazi beyitler dne ge¢mis
bazilart da geri kalmis. Halbuki bu nedir intihal tiirtinden bir seydir. Bazi kelimeleri

tefsir baglaminda eklenmis intihal tiirii seylerdir.” 3%

Ahlwardt Recez **7 ve irticalen sdylenen siirden uzun uzun bahsederek eserler
yazmigtir. Siir sanatina ve Zitheyr Eba Sulma (6. 609) ve Evs b. Hacer (6. 620) gibi
sairlerin siirleri ve onlarin giiclii kasideleri hakkinda bilgi vermistir. Siirin hacmi,
mevzular1 ve kasidenin diizeni, beyitler arasindaki bir mevzudan baska bir mevzuya
gecis olaylarindan bahsetmistir. Bu kasidelerin bazilarinda farkli konulara, ¢esitli uzak
yerlere isaretler vardir ve iglerinde ¢esitli kadin isimleri gegmektedir. Ahlwardt bunu
sOyle aciklamaktadir: Sair bazen eski sairlerin dile getirdigi gibi sevgilisi i¢in bir¢ok
isim kullaniyor. Aslinda burada iki farkli sahis gecerli degil. Vezin agisindan birbirine
benzer farkli kitalara, kafiyelere mevzulara gore bu boyle olmaktadir. Raviler bunu tek
bir kasideden zannetti halbuki bu intihal kapisindan girmemektedir. Ahlwardt vehim ve

hata kapsaminda bunlarin ana hatlarini anlattiktan sonra tafsilatini anlatmistir. 368

Ahlwardt daha sonra Mu‘allaka konusuna ve niye bdoyle isimlendirdigine
deginiyor. Onun teorisi sudur ki uzun kasideler Mu‘allaka diye isimlendiriliyordu.
Ciinkii her bir par¢a digeriyle baglantilidir ve buna ragmen yedi kaside ancak
anlamlandirilmistir. Sekiz veya dokuz olarak sdylenen goriis ona gore dogru degildir.
Bunlar ravilerin insasi sonucunda yazilmis veya tahkik edilmis kasidelerdir. Yorum
anlaminda kullanilmis, kesintisiz bir sekilde imlasiz olarak yazilmistir. Ciinkii bunlarin
nesredilmesi siipheli bir olaydir. Onlar ilk defa toplanmis yazilmis yiiz yillar sonra
nlishalar1 ¢ikmistir. Ayrica altinla yazilmistir, ¢iinkii her haliikarda bu kasideler 6zel

yeteneklerle yazilmis olan son derece iistiin kasidelerdir. 36

366 Cubiird, el-Mustesrikiin ve's-si ri'l-Cahili beyne's-sekki ve't-tevsik, 30.

37 Bkz. Ismail Ekinci, “Arap Siirinde Urclize Gelenegi ve Réciz Halil Mutran’in Eraciz’i”, Sarkiyat,
12(4), Aralik 2020, 1166-1182.

368 Cubiird, el-Mustesrikiin ve's-si 1i'l-Céhili beyne's-sekki ve't-tevsik, 30-31.

369 Cubdird, el-Mustesrikiin ve's-si ri'l-Cahili beyne's-sekki ve't-tevsik, 31.
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Ahlwardt’a gore krallik hazinesinde bunlarin korunmasi ismini tasvir etmek i¢in
uydurulmus bir yalandir. Ayrica Ahlwardt pazarlarda yapilan siir yarigmalarini da kabul
etmemektedir. Ciinkii ‘Ukaz panayirinda iki kisi dstiin olan siire karar veriyor, bu
oldukca gariptir. Genel anlamda Arap Cahiliyesi kasideler ile mesguldiir. Sonraki
asirlarda nakledilenin keyfiyeti, nasil nakledildigi ve onlarin sunulus ve kabuliiyle
iligkili maksatlar Ahlwardt’in terkibine yonelik siipheleri yogunlastiriyor. Genelde bu
siirlerin miiellifleri, hacmi, i¢ tertibi, sistemi ve bazi miinferit beyitleri hakkinda hepsi
saglam bir esasa dayanmayan faraziyelerdir. Ciinkii Ahlwardt’a gore herhangi bir
kasidedeki 1stirap tertibi konusundaki farkli anlayislar, beyitler arasinda farkl iligkilere
ya bir kisminin zayi olmasina sebep olmustur ya da tertibinde unutma vardir, bu da bu

siirlerin inkarin1 gerektirmez. 3°

Klasik siirdeki konumuz tipki tarihteki konumumuz gibidir. Tarihe nasil
bakiyorsak ona da dyle bakmaliyiz. Ibn Ishak’in (6. 768), Ebu Ca‘fer Taberi’nin (6.
923) ve ‘Izzeddin ibnu’l-Esir’in (6. 630/1233) sunmus oldugu haberler her zaman aym
degildir. Bunlar arasinda mukayese yapildigi gibi eski siirlerde de mukayese
yapilmalidir. Ahlwardt her haberi kendi miistakil alaninda inceler ve diger haberler ile
oOrtiisen yanlarina bakar. Klasik siir arastirmasi yaparken soyle bir karara varmistir: “Bu
isi kamilen degerlendirecek bilgiler ve sanatlar elimde mevcut degildir. Her bir sairin
yanmnda dilsel kullanimlari dakik bir sekilde derinlemesine diisiinebilecek imkanlara da
sahip degilim. Bunlarin her asirda nasil yapildigina iliskin ilimler bende mevcut degil.
Lehgeler arasindaki farkhiiklart da bilecek durumda degilim.” Ahlwardt eski dil

alimlerinin su andaki dilcilerden ¢ok daha iistiin oldugunu da itiraf etmistir. 3"

Ahlwardt sairler arasinda birbirine uyumlu olan beyitlerden de bahsetmektedir.
Bunun ¢alint1 beyitler olabilecegi imasinda bulunmaktadir. Sonra Hassan b. Sabit’tin (6.

674) asagidaki su siirini 6rnek gostermistir:

lgibas Lo o) adl 3l Y

S wmmd 3ol Y

370 Cubiird, el-Mustesrikiin ve's-si ri'l-Cahili beyne's-sekki ve't-tevsik, 32.
371 Cubird, el-Mustesrikiin ve's-si ‘ri'l-Cahili beyne's-sekki ve't-tevsik, 32.
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“Sairlerin soylediklerini ¢almam

Saclar1 bile benimkiyle uyusmuyor.” 3

Onun bu siirde Sairlerin séylediklerini ¢calmam ibaresi Ahlwardt’a gore bu tezini

desteklemektedir. Onun bir sairin diger bir saire nispet ettigi kasidelerin 6rnegini olarak
en-Nabiga’ nin kasidesinin Evs b. Hacer’e nispet edilmesini gostermektedir. Bunu tespit
etmek aslinda ¢ok zordur. Bunu bilmek igin dil mikyaslar1 bulunmasi lazimdur. is boyle
oldugu stirece eskilerin soyledigi siirler ¢ok dogrudur diye bir kanaat gelistirmemiz
gerekmektedir. Siipheci yaklasmamiz gerekmektedir. Isim benzerligi agisindan bir siirin
sairini digerine nispet edilmesi seklinde bir 1stirap ortaya ¢ikabilir. Bu bilgi
dogrultusunda birgok Imru’l-Kays (8. 540 dolaylar1) oldugu gériilmektedir. Belki de
bunlardan ¢ogunun kasideleri onlardan en meshuruna nispet edilmis olabilir. Insanlar
timsal acisindan birbirine denktir. Ciinkii babalart Adem anneleri Havva’dir. Bazen de
bir sairin kasidesi diger bir saire belli bir yerden zikredilmesi, onun meshur olmasindan
dolayidir. Belli kadinlara gazel dizildigi bilinmektedir. Veya bu kisi hakkinda yaygin
olan bir haberden dolay1 o adama o kaside nispet edilir. Fakat ister ona ister buna nispet
edilsin bu siir bir Cahiliye Siiridir. Ahlwardt’a gore klasik siir ve kasidelerin elimizdeki
olgiilerle degerlendirme imkanlart cidden sinirhi fakat 6nemsiz degildir. Ahlwardt eski
kasideleri ili¢ kisma ayirmaktadir: Sahih olanlar, Sahih olmayanlar ve Siipheli olanlar.
Baz1 durumlarda nakledilen rivayetleri asmak miimkiin degildir ¢linkii elimizde sadece

onlar vardir. 373

2.2.3. Reynold Alleyne Nicholson (6. 1945)

Reynold Alleyne Nicholson 19 Agustos 1868’de Keighley’de dogmustur. Arapga
ve Fars¢a zengin kitap koleksiyonuna sahip olan dedesi John Nicholson’un tesiriyle
Dogu dillerine ilgi duymaya baslamistir. Leiden ve Strasburg’da Michael Jan de Goeje
ve Theodor Néldeke ile tanisti. 1901°de Londra Universitesi Farsca Kiirsiisii’ne tayin

oldu. 1926 yilma kadar burada gorev yapan Nicholson aym yil Arapca Kiirsiisii’ne

372 Cubiird, el-Mustesrikiin ve's-si ri'l-Cahili beyne's-sekki ve't-tevsik, 33.
373 Bedevi, Dirdsdtu'l-Miistesrikin havle sihhati's-si ‘vi'l-Cahili, 71-86.
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profesor oldu. 1923'de British Academy’ye iiye olarak secildi. 1937°de Royal Asiatic
Society onu altin madalyayla ddiillendirmistir. 27 Agustos 1945°te 61dii. 374

Eserlerinden bazilar1 sunlardir:

1. Tarihu’l- ‘Arabi’l-Edebi (Arap Edebiyat Tarihi), Londra 1907.

2. The Mystics of Islam (Islam Mistisizmi), Londra 1914.

3. Studies in Islamic Mysticsm (Islam Mistisizmi Calismalart), Londra 1921.

4. The Idea of Personality in Sufism (Tasavvufta Kisilik Fikri), Londra 1923.

5. The Mathnawi of Jalaluddin Rimi (Celaleddin Riimi’'nin Mesnevisi), 1-VIII,
Londra 1925-1940.

6. Rami: Poet and Mystic 1207-1273 (Rumi: Siir ve Mistisizm), Oxford 1966.

7. Selected Poems from the Diwén-i Shamsi Tabriz (Divan-1 Semsi Tebriz'den

Se¢me Siirler), Cambridge 1898. 37

Nicholson siir meselesine 1907 yilinda yayinladigi “Arap Edebiyat Tarihi” adli
eserinde deginmistir. Cahiliye Siirinin rivayetinden bahsetmis oldugu eserinde serikdt
Arap siirlerinden de bahsetmistir. Ona gore Arap siiri rivayet yoluyla ezberlenmis ve
muhafaza edilmistir. Bir kabile sairinin 6vdigii bir olay veya diismanlarini yermesi
genellikle o kabile tarafindan bu siirler ezberlenir ve nesilden nesile aktarilirdi. Parca

parca veya tam kasideler seklinde Araplar bunlar1 korumuslardir. 37

Ona gore su soru elzemdir: Kim bize rivayet yoluyla giinlimiize aktarilan bu
siirlerin asirlar boyunca bozulmadan kaldiginin garantisini verebilir? Bu uzun yolculugu
boyunca bu kasidelerin bir sekilde bir degisim ve baskalagim geg¢irmesi kaginilmazdir.
Sonugta bu siirleri ezberleyenler ravilerdir. Araplardaki siir hafizlar1 genelde ozan
tipinde insanlardir. Oradan oraya gezer ve ge¢imlerini bununla saglarlardi. Bir nevi
sairler gibidirler. Her sairin sonugta yaninda gotiirdiigii bir hafizi vardi. Bu kisi sairin

siirini yazmaksizin ezberliyordu. 37

Bu raviler siirleri ¢esitli sartlar altinda baska insanlara rivayet ediyordu. O halde
sairler ile raviler arasinda ister akraba olsun isterse 0grencisi olsun bir baglant1 vardi.

Mesela Ziiheyr, Evs b. Hacer’in iivey babasinin ravisidir. ilk baslarda bu rivayet

374 Siileyman Derin, " Nicholson, Reynold Alleyne", DI4, Istanbul 2007, XXXIII, 76-77.
375 Derin, "Nicholson, Reynold Alleyne", 77.

376 Derin, Ingiliz Oryantalizmi ve Tasavvuf, 205-224.

377 Reynold Alleyne Nicholson, Térihu I-*Arabi’l-edebiyyi, ter. Sefd Hullisi, Bagdat 1964.
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meselesi sahsi bir istek gibi baslamis olsa da zamanla bir sanat ve meslek haline
gelmistir. Bu o kadar ileri bir diizeye ulastit ki ravi sairin pesini birakmadi. Boylece
raviler miistakil seckin bir tabaka halini almaya basladi. Eski siirlerden ve kiiltiirlerden
bircok siiri hafizasinda biriktirdiler ve miithis rivayetler yaptilar. Halifeler ve valiler
bunlara ¢ok comert davrandilar. Tedvin donemi baslayincaya kadar sifahi rivayet boyle
devam etmistir. Sifahi rivayet tedvinle de kalmadi, devam etti ancak ¢ogu eski siir elde
edilmesine umut kalmaksizin kayboldu gitti. Cogu raviler yerlerine birilerini

yetistirmeksizin harplerde oldiiler. 37

Nicholson ayr1 bir kategori daha incelemektedir. islam dini Cahiliyeye gore yeni
sartlar altinda gelmistir. Bu yiizden Miisliimanlar c¢ogunlukla eski siirle
ilgilenmemislerdir. ilgi ve alakalar1 eksilmistir ¢iinkii onlara gére siir putperestligi
temsil ediyordu. Daha ziyade Kur’an ve hadise yonelmislerdir. Fakat Kur’an ve hadis
lafizlar1 belli bir siire sonra Irak ve Horasan ahalisine garip gelmeye basladi. Kur’an’1
tefsir etmek zorunlu hale geldi. Nahiv ve liigat ilminin 6nemi artti. Kife ve Basra
ekoliiniin alimleri bu baglamda yetistiler. Cahiliye Siirine ihtiya¢ hasil oldu ve bu
konuda yogunlastilar. Ciinkii Cahiliye Siiri kirlenmemis ar1 ve duru Arapganin
kaynaklarindandi. ilk baslarda Arap siiri sadece lugavi kaynaklar1 takip etme
unsuruydu. Zaman gectikge i¢inde edebi bir hamaset doldu. Bu yiizden alimler siir
toplamaya ve divanlar tasnif etmeye basladilar. Bu isler devam ederken kaginilmaz bir
sekilde hatalar ¢ikti. Ancak bu hatalar kasitsiz da olabilirler. Bu hatalar unutma,
hafizanin zayiflig1 veya kasitli ve kotii niyetli de olabilir. Beyit ve musralarin intihali
gliclii bir hal aldi. Ciinkii ravilerin mahareti, aragtirma ve toplama yapan alimlerin
kapasitesinden daha iistiindii. Liigat¢iler ve tenkitgiler, ravilerin yaptiklar1 bu tiir isleri
ve maharetlerini anlamaktan bile aciz kaldilar. Ravilerin durumu ne olursa olsun kendi

hafizalarindaki siiri bir sekilde birbirlerine kabul ettirmek istiyorlardi. 37°

Nicholson, Hammad er-Raviye ve Halef b. Ahmer’in uydurma siirlerine 6rnek
gostermektedir. Bu ravilere dikkat edilmesi gerektiginden bahsetmistir. Fakat bu iki
ravinin disinda bircok raviler de mevcuttur. Bunlart bu eyleme siiriikleyen baska
sebeplerde vardir. Nicholson’a gore bu ravilerin en Onemlisi tasarruflarindan biri

dilcilerin Kureys lehgesine uygun olmasi i¢in siirlerde bazi tashihler ile diizeltme

378 Cubdri, el-Mustesrikiin ve's-si ‘ri'l-Cahili beyne's-sekki ve't-tevsik, 35.
379 Cubdird, el-Mustesrikiin ve's-si ri'l-Cahili beyne's-sekki ve't-tevsik, 36.



121

yapmis olmalaridir. Ayrica Islam’in kabul edemeyecegi putperestlik lafizlarindan da
bunlar1 temizleme arzular1 vardir. Bunun yani sira beyitler hazfedilmis veya toptan kita
gizlemistir. Kasidenin bir yerindeki ya kita baska bir yere, bir beyit bagka bir siraya
yerlestirilmis ya da beyit tamamen kaldirilmistir ve bdylece kaside pargalanmistir.

Onlara gére kasidede akici bir iislup olmalryd: bu yiizden yerlerini degistirdiler. 38

Nicholson Cahiliye donemindeki dini inanis iizerinde de durmaktadir. Ona gore
Cahiliye halkinin nezdinde Hanif inancin yeri zayifti. Onlarin siirlerinde dinin etkisi
fazlaca gormememiz gerekmektedir. Kapal1 bir sekilde biiylik ilahin Allah oldugundan
bahsetmektedirler ancak belirgin bir sey yoktur. Daha sonralar1 kapali bir ilah
olgusunun ti¢ tane kiz1 olduguna inandilar. Bunlar Lat, Mendt ve Uzza 'dir. Kesinlikle bu
ic ilah Arap bolgelerinde cazibe merkezleriydi. Araplar Allah’in bu ilahlarin sefaatini
kabul edecegine inaniyorlardi. Ayrica baska putlarda vardi ve bunlarda sefaatciydiler.
Bu ilahlarin onlara kulluk edenlere sans getirdigine inaniliyordu. Bir bedevi hakiki
takvanin ne demek oldugunu bilmiyordu. Duaya cevaptan haberi ve suuru yoktu. Yemin
ediyorlardi ama siirekli dua yoktu kiiltiirlerinde. Genellikle sikintiya diistiiklerinde
Allah’a dua ediyorlardi. Onlarin hurafe merasimleri inanglarindan daha giicliiydii.
Ciinkii onlar canli denilecek diizeyde dinlerine bagli degillerdi. Sahsi menfaatlerine
diiskiindiiler. Bedevinin hayata karsi diisiincesi siirekli haz pesinde kosmakti. Hiir
diisiince, agk, sarap, koleler, zenginligin lezzetleri, yaptiklar1 evliliklerin mesru
olduguna inanma, veciz hikmet siirleri ve bunlarin hepsinin giizel oldugu diisiincesi

onlara hakimdi. Kabri diisiiniiyorlar, kaginilmaz &liim hayatini ve ahireti biliyorlardi. 38!

Arap yarimadasinin geneli sairler ve hikmet sahibi kisiler ile doluydu ve bunlar
her zaman vardi. Bunlar hayati sorgulayip kiymetli olan1 ve onun gayesini
arasgtirtyorlardi. Zuheyr’in yaptig1 gibi dliince nereye gideceklerini diisiiniiyorlardi. Tabi
ki putperestligin bdyle seylere cevap vermesi miimkiin degildi. Yine de Arap
yarimadast Yahudi ve Hristiyan kalintilardan uzak degildi. Yahudilik kendi
disindakilere kapalt bir dindi. Arap toplumunun inancina hi¢ etki etmiyordu.
Hristiyanliga gelince eski Arap siirine ¢ok biiyiik etkileri olmustur. Nicholson’a gore bu

etki onemsenmeyecek kadar kiiglik bir etki degildir. Arap siirindeki bu dini etkiler daha

380 Cubiiri, el-Mustesrikiin ve's-si ri'l-Cahili beyne's-sekki ve't-tevsik, 37.
381 Nicholson, Tdrihu’l- ‘Arabi’l-edebi, 220-226.
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sonra eski neseplerin esasina uygun bir sekilde gecmise yonelik yorumlara

ugramistir, 382

Cubtri “el-Mustesrikiin ve's-Si'ri'l-Cdhili beyne's-Sekki ve't-Tevsik” adl1 kitabinda

oryantalistlerin bu konuda dayandiklar1 noktalar1 s6yle tespit etmistir:

1. Yukarida anlatilan dini suur sdylem agisindan ¢cogu durumda Islami degildir.
2. Burada ortaya cikan siir pasajlari aslinda islami degildir.
3. Bu siirler genis ¢apli kesin tabii neticelerin bir sonucudur. Hristiyanliga gore

olaylar oldukea yiizeyseldir. 38

Aslinda bu siirler ruhban siiri gibi kendini gosteriyordu. Nitekim Ziiheyr siirinde
kendisine geceleyin yolculukta arkadaslik yapan kisiden bahsetmektedir. Bunlar hesap
giinii i¢in insanlarin amellerini tutuyorlar. Vaaza olan egilim de bu sekildeydi.
Nicholson’a gore tiim bunlar rahip figiirinden alinmustir. 34 Eski Arap kiiltiiriine
katkilarda bulunan Nicholson tasavvuf, Abbasiler ve Miitenebbi siirleri alanlarinda da

calismustir.

2.2.4. Charles James Lyall (6. 1920)

Charles James Lyall 9 Mart 1845'te Londra'da dogdu. Cambridge ve Oxford
tiniversitelerinde 6grenim gordii. Hindistan’da gorev yaparken Arap dilini 68rendi ve
eski Arap siirine ozel ilgi duydu. Avrupa’da Strasburg Universitesi’nde Theodor
Noldeke’nin 6grencisi oldu. Bu sebeple eski Arap siirine dair yayimladig: iki divani
Noldeke’ye ithaf etti. Yayina hazirladigi el-Mufaddal iyyat’in basimiyla mesgul olurken
1 Eyliil 1920'de Londra’da 6ldii. 3%

Lyall’in eserlerinden bazilari sunlardir:

1. Translations of Ancient Arabian Poetry (Eski Arap Siirinin Cevirileri), Chiefly
pre-Islamic, Londra 1885.

2. A Commentary on Ten Ancient Arabic Poems (On Kadim Arap Siiri Uzerine
Bir Yorum), Calcutta 1894.

382 Cubiird, el-Mustesrikiin ve's-si ‘ri'l-Cahili beyne's-sekki ve't-tevsik, 38.

383 Cubdiri, el-Mustesrikiin ve's-si ri'l-Cahili beyne's-sekki ve't-tevsik, 39.

384 Nicholson, Tdrihu’l- ‘Arabi’l-edebi, 233-234.

385 Ziilfikar Tiiccar, "Lyall, Charles James", DI4, Ankara 2003, XXVII, 264.
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3. The Divans of ‘Abid Ibn al-Abras and ‘Amir Ibn at-Tufail and ‘Amir Ibn
Sa‘Sa‘a, Londra 1913.

4. The Poems of Amr Son of Qami’ah (Qami’ah’in Oglu Amr'in Siirleri),
Cambridge 1919.

5. Mufaddaliyyat, Beyrut 1920.

Lyall, Cahiliye devrinin iinlii sairi Tarafe ile ayn1 tabakadan sayilmasina ve siirleri
bazilarinca Mu‘allaka’ya dahil edilmesine ragmen giiniimiize kadar gelen siirleri pek az
olan ‘Abid b. el-Ebras (6. 555) hakkinda son derece giizel bir mukaddime yazmustir. O
sadece Ubeyd'in siiri iizerine yogunlasmamistir. Imru’u’l-Kays’in hayatin1 da islemistir.
Lyall Cahiliye Siirinden bahsederek onu vesikalandirmigtir. Kendinden onceki
oryantalistlerin ravilere yonelik siiphelerini i¢eren g¢alismalara ele almistir. Cahiliye
Siirinin tabiat hakkindaki goriislerini ortaya koymustur. Siiphe duyulan rivayetler
hakkinda tenkit ederek tartismistir. Mukaddimesi olduk¢a kisa olmasina ragmen ¢ok
onemli konulara deginmistir. Birinci asrin meshur sairleri taklidi olarak Cahiliye
Sairlerinin gelenegini 6rnek almislar ve eski sairlerin sahsiyetlerine de isaretlerde
bulunmuslardir. Onlarin Cahiliye Siir kiiltiriinii tekrar tekrar kullanmislar ve aym
konular1 benzer tarzda islemislerdir. Fakat ayn1 gelenege de bagli kalmiglardir. Lyall’a
gore Emevi sairleri kasidelerine gelince bunlar sahih bir sekilde bize ulagmistir. Emevi
Siir miiellefatinin tedvin edildigi ve yazinin ¢ok¢a kullanildigi bir donemdir. Burada

rivayetlerle aktarma siir Alimleri arasinda oldukga yaygindir, 3%

Lyall Cahiliye Siirinin ve rivayetinin sithhatinden bahsetmistir. ‘Abid b. el-
Ebras’in siirlerini ¢alisirken sunu kabul etmistir ki Cahiliye ve putperest bedevi siirleri
yazi ile degil rivayetle nakledilmistir. Kabilelerinin basarilarindan bahseden Cahiliye
Siirini kabilenin en degerli eserleri olarak kabul eder. Ornegin olenin ardindan
mersiyeler sdylenmesi gibi. Bu onlar i¢in ¢ok degerli oldugundan bir sonraki nesillere
de aktarilmistir. Ciinkii bu siirlerin korunmasi 6viilesi bir kiiltiirdiir. Her kabile kendi
siirini aktarmis, siir rivayeti ve siiri ezberlemek konusunda uzman kisiler de ortaya
cikmistir. Siir ravisinin en énemli olan isi siirleri ezberlemektir. Yazimnin kullanilmadig
medeniyetlerde gesitli gayelerden dolay1 6zellikle hafizalarina oldukga giiveniyorlardi.

Bu hafiza modern cagdakine kiyasla ezberlemeye yonelik egitilmistir. Onun igin

36 James Charles Lyall, Mukaddimetu divini ‘Abid el-Ebras, trc. Huseyn Nassar, Kahire 1957,
21-22.
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siirlerin agiz yolu ile aktarilmasi asirlar boyu siirmiistiir. Hafizanin giiglii olmasindan
dolayr ¢okga rivayetlerde bulunulmustur. O dénemlerde hafizaya giivenirlerdi ve bu
sastlacak bir durum degildi. Diger medeniyetlerde de bu durum bilinmektedir. Yaz1 ve
tedvin yayginlasincaya kadar ge¢mis asirda Hint edebiyatinda bunun orneklerini
gorebiliriz. Bu isi nasil yaptiklar1 simdiki insanlar1 dehsete diisiiriiyor olabilir. Siir uzun
yolculugunda tabi ki degisime ugrayacaktir. Kasidede bazi beyitler diisecektir,
tertibinde sikint1 olabilecektir. Unutulan bir ibare yerine ravi tarafindan ibare
konulacaktir. Bu her yerde normal olan bir durumdur. Bu degisime intihal diyemeyiz
clinkii biz bir kaside tercih ederken veya secerken orada sahsiyeti de goriiriiz. Soyle
dememiz yeterlidir: Bu kasidenin ¢ogunlugu orijinaldir. Yine bazi yerlerde siirlerle

oynamalar olabilir. Lyall bunu kasidenin sahihligine &rnek olarak sunmustur. 37

Lyall saygin sairlerin siirlerinin sihhati konusunda da 6rnek gostermistir. Bu
sairlerin kisilikleri agiktir ve son derece yiiksek meziyetlere sahip kisilerdir. Bunu
sOyleyenler onlarin sahsiyetlerinden haber vermektedir. Bir kasideyi Mu‘allaka m1 diye
elestirenler bilmelidir ki kendisine ait her biri uydurma degil imru’l-Kays’in saygin bir
sahsiyet olmasindandir. Lyall s6yle demektedir: “Hayrete diistiyorum ki
oryantalistlerden bazilarinin hayalleri onlart radikallesmeye gotiiriiyor. Onlar bu
siirlerin intihal oldugunu iddia ediyorlar ve daha sonraki donemlerde nazmedilmig
oldugunu soyliiyorlar. Simdi Arap Cahiliye Sairlerine nispet edilen kasidelerin
cogunlugunun daha sonraki dénemlerde intihal oldugunu séylemek son derece hayal
triiniidiir. Bunlarin daha sonra farkli bir ortamda yasamis gruplar tarafindan
uyduruldugun ifade edilmesi ve Arap bedevi sahra hayatindan son derece farkll bir

alemde ortaya ¢iktigim séylemek gariptir.” 3%

Lyall Cahiliye Siirinin sthhati konusunda iki seyi one ¢ikarmaktadir. Bunlardan
birincisi onun ¢alinti olmadig1 goriigiidiir. Ciinkii hicri birinci asrin sairleri bunlarin
calintt olmadigina bir sekilde inanmislardir. Bu sebeple Cahiliye Arap Siiri ¢alinti
degildir denilmesi gerekir. Birinci asrin meshur sairleri taklidi olarak onlarin gelenegini
ornek almislar ve eski sairlerin sahsiyetlerine isaretlerde bulunmuslardir. Onlarin siir

kiiltiiriinii tekrar tekrar kullanmislar ve ayni konular1 benzer tarzda islemislerdir. 3%

387 Lyall, Mukaddimetu divani ‘Abid el-Ebras, 21-22.
388 Cubiiri, el-Mustesrikiin ve's-si ri'l-Cahili beyne's-sekki ve't-tevsik, 41.
389 Lyall, Mukaddimetu divani ‘Abid el-Ebras, 21.
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Lyall Cahiliye Siirinin sihhati konusunda li¢ gerekge gostermistir:

1. Bu kasideleri ilk defa tenkit eden oryantalist alimler siirlerin garip lafizlarla
dolu oldugunu ifade etmislerdir. Aslinda bu kasideler bir zamanlar o dénemin
dilini yansitmaktaydi ama yazildiklar1 donemden uzaklastik¢a garip hale
gelmeye bagladilar ve nihayet divanlar toplandi ve yazildigi dénemde garip bir
unsur haline geldi. 3%

2. Lyall ravilerin siirleri nasil serh ettigine dair de bilgi vermistir. Onlar
sayesinde mu‘cemlerin maddeleri ortaya ¢ikti. Kendi aralarinda ihtilaf eden
sairler zorluklar1 asmaya ve lafizlarin anlamlarini bilmeye yogunlastilar. Her
bir ibareyi kiyaslayarak cedel yaptilar. Alisilmis lafizlar1 igermeyen hitabet
sanatinin dilini de incelediler. Aslinda mu‘cemler, siir hafizlarinin manalarini
tefsir ve ibareye uygun sekilde serh ederek manalandirdilar. Siirin sthhatini bu
veriler 1s181da Kur'an ve hadis ile tespit ettiler. 39

3. Lyall ‘Abid b. el-Ebras'a nispet edilen kaside ve kitalara yonelmistir ve onun
hafizasindaki biitlin terminolojiye ve tenkit ibarelerine ulasmistir. Nesir ve
tesbihten olusan ¢ogu siirinde bu sonuca varmistir. Bu kasideler son derece
ilgi ¢ekicidir. Bundan dolay1 ezberlenmistir. Bilecegimiz, arastirabilecegimiz
ve tenkit edebilecegimiz birgok siirde miilahazada bulunabiliriz. Kasidenin
basina bakarsak sairin kabilesinin isledigi konular1 yazdigini ve kabilenin
icyapisina dair bilgileri verdigini gorebiliriz. Bu mevzular diger baslica
kasidelerde islenenlere yol gostermektedir. Siirin bu 0Ozelliklerine dikkat
edersek nispetine yonelik deliller bulabiliriz. Bu siiri Sa’d b. Sa‘lebe’den o da
Esed'ten almistir. Ciinkii buradaki konular onun memleketinde dile
getirilmistir. Siirlerde sairin sahit oldugu asra yonelik isaretler olabilir. Mesela
Imru’l-Kays bir ornektir. Bazen de kabile kendinde bulunan silahlarin
coklugundan &viiniir. Ornegin Gassan kabilesine nasil mukavemet gosterdigi
gibi. Ayrica burada diger kabileler ile yasanan bazi problemli giinlere dair

isaretler vardir. 3%2

390 Lyall Mukaddimetu divani ‘Abid el-Ebras, 21-22.
391 Lyall, Mukaddimetu divini ‘Abid el-Ebras, 22.
392 Cubiiri, el-Mustesrikiin ve's-si ri'l-Cahili beyne's-sekki ve't-tevsik, 43.
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Lyall ‘Abid b. el-Ebras'm “el-Mu‘cem”ini onun dilinin siir sihhatini ve ayirict
vasiflarint delil olarak almistir. Siir dilini ortaya koyan sabiti olarak sunmustur. Ciinkii
bu siir sairin yasadig1 dénemin dilidir ve onun ortammin ayiric1 dzelligidir. Iste bu
yiizden delilleri hata yapmadan son derece gelismis dakik ilmi ¢alismalarinin 6rnegidir.
Sonra sairin siirinin sthhatinden bahseden baska bir yontemi daha ele almistir. Lyall
siirlerin ve kasidelerin konusu iizerinde ¢alismistir. Bu konular1 diger sairlerin konulari
ile kiyaslamis, muasir sairlerin bahsettigi konularla baglantiy1 ortaya koyarak tarihi

imalar1 gozlemlemistir. 3%

Lyall siirler vasitasiyla yasanmig tarihin sihhatine delil getirmistir. Abid b. el-
Ebras'in siirlerinde Imru’l-Kays’in babasinin Sliimiine iliskin agik deliller vardir. Ciinkii
Abid b. el-Ebras siitlerinde Imruu’l-Kays’a yonelik kasideler yazmustir. Imruu’l-
Kays’m siirleri de aym sekilde buna isaret etmektedir. Imruu’l-Kays’m, babasmin
oldiiriilmesinden korkuttugu ve yolculuk yapmasina dair sozler vardir. O babasinin

intikamini almak istemektedir ve bu yiizden aglamaktadir. 3%
‘Abid b. el-Ebras'in asagidaki siiri bu olay1 anlatmaktadir:

2o
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Lyall ‘Abid b. el-Ebras ve Imruu’l-Kays’in divanlarini incelemis, onlarin siirleri
arasinda kiyaslar yapmis, Ozellikle siirlerinin zahir manalar1 {izerinde durmustur.
Boylece onlar arasinda tezat kelime, kavram ve bir¢ok tarihsel vakialar oldugunu

ispatlamaya ¢alismustir. 3%

393 Cubiiri, el-Mustesrikiin ve's-si 1i'l-Céhili beyne's-sekki ve't-tevsik, 43-44.
3% Lyall, Mukaddimetu divani ‘Abid el-Ebras, 27-52.
395 Cubdiri, el-Mustesrikiin ve's-si ri'l-Cahili beyne's-sekki ve't-tevsik, 45.
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2.2.5. David Samuel Margoliouth (6. 1940)

David Samuel Margoliouth 17 Ekim 1858 yilinda Londra’da dogdu. Babasi

Yahudi asill1 bir Hristiyan din adamidir. Oxford Universitesi’'nde Yunan-Latin edebiyati

ve sarkiyat okudu. 1889°da Oxford Universitesi’nde Arapga profesorii oldu ve bu

gorevine 1937°ye kadar devam etti. 1913’te Londra Universitesi'nde Dogu Dilleri

Boliimii bagkani olarak gorev yapti. 1905-1937 yillar1 arasinda son {i¢ yili1 baskanlik

olmak iizere Royal Asiatic Society’nin yonetim kademelerinde c¢esitli gorevlerde

bulundu. 23 Mart 1940’da Londra’da oldii. 3%

Margoliouth’un eserlerinden bazilar1 sunlardir:

1.

9.

10.

11.

The Letters of Abu’l-‘Ald of Ma’arrat an-No’man (Oxford 1898; Bagdat
1968).

Mohammed and the Rise of Islam (London 1905, 1923).

Cairo, Jerusalem and Damascus (London 1907).

History of Islamic Civilization: Ummayyads and Abbasids Period (London
1907; New Delhi 1978).

Mohammedanism (London 1911).

The Early Development of Mohammedanism (London 1914).

The Eclipse of the Abbaside Caliphate (Oxford-London 1920-1921, Henry
Frederick Amedroz ile birlikte)

Relations Between Arabs and Israelites Prior to the Rise of Islam (London
1924).

Lectures on Arabic Historians (Kalkiita 1930; Delhi 1977).

The Renaissance of Islam. Adam Mez’in Die Renaissance des Islams adli
eserinin terciimesidir (S. Khuda Bakhsh ile birlikte, London 1937).
Usilii’s-si‘ri’l- *Arabi (trc. Yahya el-Cuburi), Beyrut 1988. %7

Margoliouth 1889 yilinda Oxford Universitesinde Arap Dil Calismalar:

Enstitiisiine hoca olarak atanmisti. Bu enstitii Dogu ¢alismalarinda gelisim saglamak

icin agilmisti. Margoliouth’da ciddi bir alim ruhu vardi. Cesitli alanlara ilgi duyan ¢ok

kiiltiirlii entelektiiel bir sahsiyetti. Onun oryantalizm g¢aligmalar1 kilisenin baskisini

3% M. Kamil Yasaroglu, "Margoliouth, David Samuel”, D4, Ankara 2003, XXVIlI, 53-54.
397 Yasaroglu, "Margoliouth, David Samuel”, 53-54
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kirmaya katki da saglamistir. Margoliouth Filoloji ilmini etkin bir sekilde kullandi. 3%

Bu sayede meslektaslar arasinda sivrildi ve itibar kazand1.3%® Ozellikle Arap yazili
eserlerini inceledi, ayrica 1896 yilinda Siiryanice bilgini Jessie Payne Smith (6. 1933)
ile evlendikten sonra Siiryani dilinde derinlesti. Jessie Payne ve Margoliouth bir sozliik
¢ikarmak i¢in birbirlerine yardimci oldular. Jessie Payne’nin babasinin bir ¢aligmasi
olan Siiryani diline ait bu sdzIligi Margoliouth ile birlikte yayinladilar. Jessie Payne’nin
babas1 Robert Payne Smith (8. 1895) Sami dillere hakim birisi idi. Ozellikle de tenkitci

bakis agisin1 6n plana gikarmisti. 4%

Margoliouth Londra Royal Asyatik Kraliyet Cemiyeti’nin dergisinde editorliik de
yapmistt. Orada bazi eserlerini yayimlamistir. Ozellikle “Usilu Si‘ri’l-‘Arab” adh
kitabin1 da burada bastirmistir. Bu cemiyet sonralar1 daha pek ¢ok Arapga kitabin
terciimesini biinyesinde bastirmistir. Imam Gazali’nin “Miskdtu’I-Envar” ve Ibn
Arabi’nin “Tercumdnu’l-Esvak™ bunlardan bazilaridir. Margoliouth’un Klasik Arap
Siiri tlizerine yazdigr “Usalu Si‘ri’l- ‘Arabr” adli ¢alismasi Doguda ve Batida cesitli

yerlerde cok ses getirmistir. 40

Margoliouth’un eserleri 6zellikle Arap hitabinin tenkitli okunusu hakkindadir.
Onun eserlerini genelde Medeniyetler Catigmast adi altinda incelemek miimkiindiir.
Ciinkii daha ziyade catigmalar {lizerinden yol almaktadir. Bununla birlikte Arapca
calismalara klasik oryantalistleri anlama agisindan olduk¢a 6nemlidir. Margoliouth’un
sOylemlerini Dogu igerisinde isleyen bir kisi var ki onun ¢aligmalart bizim agimizdan
oldukca onemlidir. Bu kisi Tahad Hiiseyin’dir (6. 1973). Margoliouth’un goriislerini
Islam diinyasinda ilk dile getiren entelektiiel budur. Ciinkii Margoliouth’un goriisleri

onda karsilik bulmus ve en biiyiik savunucusu olmustur. 4%

Margoliouth’un  dayandigi  metinleri  dikkatle incelemek gerekmektedir.
Metinlerde ki Problemlere dayanarak tasnif ettigi esaslara ve betimlemelere
bakilmalidir. Gortislerini tahlil ederken yapmis oldugu islemlere ve operasyonlari

mercek altina almak bir zorunluluktur. Boylece goriislerini analiz ederek ve dayandigi

3% Mecdi Vehbe, Kamil el-Muhendis, Mu ‘cemu'l-mustelehati'l- ‘Arabiyye fi'l-lugati ve'l-Gdabi,
Mektebetu Liibnan, 2. Baski, Beyrat 1984, 276.

399 Johann Fiick, Tdrihu Hareketi'l-Istisrdk, t. Omer el-Alim, Daru Kuteybe, Dimask 1996, 296.

400 Braunlich, Dirdsdtu'l-miistesrikin havle sihhati's-si ‘ri'l- ‘Arabi, 317.

401 <Abdurrahman Bedevi, Mevsii ‘atu'l-miistesrikin, (2. Basim), Daru'l-ilmi 1i'1-Melayin, Beyrtit 1989,
115.

402D, S. Margoliouth, Arap Siirinin Kékeni, (Cev.: Nurettin Ceviz), Aktif Yaymevi, Ankara 2004, 3.
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gerekgeleri anlayarak inceleyebiliriz. Biz bu bolimde onun agiklamalarina,
degerlendirmelerine ve verdigi hiikiimlere de bakacagiz. Daha sonra ayni sekilde bu
degerlendirmenin sihhatini test etmeye calisacagiz. Ne kadar dakik oldugunu
arastiracagiz. Bunun karsiliginda Margoliouth’un tahlil edilmis tenkidi ¢alismasinin
karsisina koyacagiz. Soyle ki elestirenin elestirilmesi yontemi ile ¢aligsmalarina elestirel
gozle bakacagiz. Bir fikir veya genel bir bakis agisi ortaya koyabilmek i¢in bunu
yapmamiz gerekmektedir. Elestiren fikirlerini ve sdylemlerini nasil temellendirdi bunu

da bu baglaminda belirleyecegiz.

Sunu biliyoruz ki 1rk¢ilik fikri ve baskasina yonelik olumsuz tutumlar
oryantalistlerin Miisliimanlara yénelik tavirlarinda etkindir. “°3 Birinci béliimde mefhum
acisindan oryantalizmden, ilmi degerinden ve medeniyetler arasi diyalogdan
bahsetmistik. Bu boliimiin basinda ise Margoliouth’un hayatini, kiiltiiriinii ve edebi ve
tenkit alaninda oryantalist ¢alismalarimi sunduk. Margoliouth ile aymi diisiinen ve
alaninda oncii olan oryantalistlerden bahsettik. Biitiin bu agiklamalar 1s18inda Arap Dili
tenkitgilerinin Margoliouth’un fikirlerine yonelik dort gesit tasavvur olusturdugunu

tespit ettik. 404
Bu tasavvurlar asagidaki gibidir:

1. Margoliouth’un fikir ve goriislerini ilk benimseyen Taha Hiiseyin ile
oryantalistlere gore Cahiliye Siirinin sihhatinin gelisimi ve bunun Kur’an ile
iligkilendirilmesi. Yazdig1r “Fi’s-Si’ri’l-Cahilt” Misir siir tenkit ekoliinli ve
yonelimlerini temsil etmektedir. Aslinda Margoliouth’u taklit ederek onun
tizerinden Misir EKoliinii kurmustur.

2. Nasuriddin el-Esed’in (6. 2015) tutumu. Nasuriddin el-Esed c¢alismalarina
Margoliouth’un hatimesinden baglamistir. Nasuriddin el-Esed Cahiliye
Siirinin sihhatini ve dilden dile aktarim problemi {izerine c¢aligmistir. Dil
kaynaklarim1 6grenmis ve Margoliouth’un fikir ve goriislerini savunan
oryantalistlere kars1 Urdiin Ekolii konusuna da deginmistir.

3. Yahya el-Cubiiri’nin (8. 2019) tutumu. Eski Arap siirinin Intihal probleminin

asillarin1 ¢ozmeye yonelik ¢alismalar yapmistir. Modern oryantalizmde tenkit

403 Kurd Ali, el-Islamu ve'l-haddretu'l-Garbiyye, 65-66.

404 <Ali Cahcah, el-Cevheretu bintu Bahit, Ardi Marcilyus fi nakdi'l-‘Arabi fi dav'id-dirdseti'l-istisrakiyye
ve'l-‘Arabiyye, Derecetii'l-Macestir, Cami‘atu'l-imam Muhammed b. Su‘ud el-Islami, Kulliyyetu'l-
Lugati'l-‘Arabi bi'r-Riyad, h. 1426, 2-23.
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problemine deginmistir. Ozellikle Cahiliye Siirinin sthhat probleminin dziinii
nitelemeye ¢aligmistir. Margoliouth’un fikir ve goriislerindeki giiclii ve zayif
noktalar1 dile getirmis, ilmi sartlara da hassasiyet gostermistir. Yahya el-
Cubiri Irak Ekolii savunucusu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

4. Muhammed Heddare’nin (6. 1997) tutumu. Heddare Margoliouth’un
caligmalarint oryantalist calismalar kapsaminda degerlendirmistir. Onun
hedefinin somiirgecilik ve tahrip caligmalaridir demistir. Margoliouth’un
Cahiliye Siiri konusundaki c¢alismalarin1 ve goriislerini Islam dininde ve
Kur’an’da siiphe duymaya vesile yaptigini sdylemektedir. Muhammed
Heddare, Taha Hiiseyin’in tam karsit fikrinde bir Misir Ekolii temsilcisidir.
Misir ekolii boylece ikiye ayrilmaktadir: Taha Hiiseyin’in insa ettigi ekol ve

Muhammed Heddare’nin insa ettigi ekol.

Margoliouth, “Arap Siirinin Asillari” adli arastirmasini 1925’te nesretmistir.
Margoliouth’un bu eserinde Cahiliye Siirinin sihhatine dair zihninde olusturdugu
goriisleri, pek cok kaynaga ve verdigi seminerlere dayanir. Yani kitabini yazmadan 6nce
elde ettigi baz1 diislincelere dayanmaktadir. Ya‘kat b. ‘Abdilldh el-Hamevi’nin (0.
626/1229) “Mu ‘cemu’l-Udeba” adl1 kitabini tahkik ederken bu goriisler onda olugsmaya
baslamistir. Bu eserin tahkikine 1907°de baslamis ve 1926°da bitirmistir. Hammad er-
Raviye’nin celigkileri hakkinda zihnen yogunlasmis, giivenilir ve uydurucu ravilerin
celigkili haberleri hakkinda ¢alismigtir. Margoliouth birbirleriyle geliskili bu metinlerin
hikmetini anlayamamis, onlar1 hemen muhakeme etmis ve onlarda ki hak yoniini
olumsuz yonde kullanmaya ve sairin siirini zayiflatacak seyleri ondan kasith olarak

se¢cmeye baglamistir. 40°

Margoliouth’un bu yonteminin neticeleri bundan sonra yazdig: eserlerde kendini
gostermis ve onun yazilari artik yavas yavas Klasik Arap siirinin intihaline yonelik
sOylemlere donlismeye baslamistir. Hatta bu olay siirin disinda yazildiginda da kendini
gostermistir. Ornegin 1905 yilinda yaymladigi “Mohammad and the Rise of Islam” adli
kitabinda din ve ahlak ¢ercevesinde Hz. Muhammed hakkinda Islam'in ortaya ¢ikisina
dair Kur’an’m dilinde ve Cahiliye Siirinde uydurmalar hususunda benzerlikler var

oldugunu iddia etmistir. Cahiliye déoneminde bir siir onun iddiasina gore uydurulmussa

4% Naci Ozsoy, "David Samuel Margoliouth'un Hayat1 Eserleri ve Arap Siirine Bakisi, Social Sciences
Studies Journal, Say1 61, Nisan 2020, 1903-1914.
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o zaman Kur’an’da uydurulmustur. Arap siirinde ¢ok fazla Kur'an'a nazire oldugundan
Cahiliyedeki Siirine benzetmek sahih degildir. Cahiliye Siiriyle alakasi olmayan yeni
bir dil gelistirmistir. Yoksa Kur’an ile Cahiliye Siirinde neden bir benzerlik gérmiistiir?
Ciinkii bunu intihale yormaktadir ve bunun devaminda onun okumasina gore Kur'an,

Tevrat ve Incil metinlerinden almmustir.

Diger siirlerde olanlar uygun bir sekilde diger cevredeki kiiltiirlerden terciime
edildi ve calindi ama Arapca Kur’an diline goére uyduruldu. Sanki Kur’an Arap
cografyasinin bir iriini degilmis gibi onlarin dilini sanki hi¢ konusmuyormus.
Cahiliyede bir sair dile getirilecek olsa, Araplar hacda ve orugta diger dinlerde 6ne
¢ikan bazi fikirleri kullanmaktadir. Cahiliye Sairi kesinlikle Araplarin hac, orug ve diger
dinlerde olan adetlerinden bahsetmiyor. Margoliouth bu durumu ne diye yorumlamistir?

Ciinkii ona gore Cahiliye Siiri denilen uydurma siirler Kur’an’dan sonra gelmektedir. 4%

Margoliouth’un neredeyse tiim isi intihal olmus ve 1906-1916 yillar1 arasinda bu
konu ile alakali c¢esitli ilmi dergilerde makaleler yazmistir. TunGc’un Numan’i
methetme konusunda yazilan siiri hakkinda bir bolim yazmis ve bu siir saraya
gomiilmis el-Muhtar es-Sekafi zamaninda ¢ikarilmis. Boylece bu haberlerden
Hammad’in rivayet ettigi seyi kendisinin uydurdugu sonucuna ulasmis ve bunu delil
olarak kullanmistir. Ciinkii Hammad er-Raviye siir uydurmakla ve intihalle itham
edildigi siirece Cahiliye Siirinin na’sina bir ¢ivi daha ¢akmaktadir. Margoliouth bu
yazilarin sonucunda bu fikirlerin hepsini bir araya topladi ve kendi anlayigina gore

yeniden bir kaliba soktu. %7

Margoliouth’un Cahiliye Siirlerinin temeline dair olusturdugu bu teori aslinda
eskilere dayanir. Ilmi hayatinin yaklasik olarak yirmi bes senesini bu konu mesgul etti.
Intihal hakkindaki Margoliouth’un goriisleri daha sonra tiim diinyada yayildi.
Makalelerinde bir¢ok olaya degindi, Kur’an ve Hz. Peygamber ile alakali siirlerden
bahsetti. Kahinlerin toplumdaki konumdan, sairlerin seytanlarindan ve Kitabetten
bahsetti. Taslar tizerine yazilmis nakislardan ve siirin onceliginin 6neminden, kabile
divanlarindan rivayet nasil yapildigindan, keyfi siirin nasil hifz edildiginden

bahsediyordu. Margoliouth sadece yaziy1 degil siirin agizdan agiza yayildigini da kabul

4%6 D, S. Margoliouth, Islamiyet Oncesi Arap-Israilogullar Iliskileri, (Ter.: Suat Ertiiziin), Kakniis
Yaynlari, Istanbul, 2003, 117.
407 D. S. Margoliouth, Usiilu’s-si ‘ri’l- ‘Arabi, ter. Yahya el-Cubiri, Beyriit 1978, 352.
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etmedi. Ayrica ravilerin rivayetlerinde de aymi sekilde siiphe uyandirdi. Bunlarin

hepsini toptan Cahiliye Siirini inkar etmek icin kullandi. 4%

Margoliouth’un Arap Cahiliye Siirini inkar etme delillerini 6zetleyecek olursak
sunlar1 soyleyebiliriz. Rivayet ya siirle ya da yaziyla hifz olur. Miisliimanhigm ilk
donemlerinde Cahiliye Siiri hifz edildi. Margoliouth rivayetle siirin kurulamayacagini

su sebeplerden dolayr miimkiin gérmiiyor veya uzak bir ihtimal olarak goriiyor:

1. Siiri hifz etmek i¢in bir grubun olmasi veya profesyonel bir grubun bunu
meslek edinmis olmasi gerekmektedir. Margoliouth bunu kabul etmiyor.

2. Margoliouth’a gore Kur’an’da sairler zemmedilmektedir. Yani Kur’an
kendisinden Oncesini kesip atiyor. Bu ise Cahiliye Siirinin unutulmasinin
onemli bir sebebidir.

3. Margoliouth’a gore siirler kabileleri galeyana getirecek basarilarindan
bahsetmektedir. Islam gelince Araplari birlemek icin gelmis, haliyle Araplari

birbirinden ayiran bu siirleri unutmaya tesviklerde bulunmustur.

Margoliouth’a goére siir kitabet yoniiyle aktarilmis olmalidir. Kitabetin 6nce
bulunmasini kabul etmemekle birlikte Margoliouth iki sebepten dolay:1 Cahiliye Siirinin

kitabetten aktarildigini kabul etmemektedir:

1. Margoliouth Cahiliyeye ait bir kitabinin oldugunu kabul etmiyor. Ona goére
eger Cabhiliye siiri yazili olsaydi bize ulagan pek c¢ok kitap olurdu.

2. Kaostan diizene giren ve Cahiliye diye adlandirilan bu siir Kur’an sonras1 bir
merhaledir. Kur’an’da seci vardir ve vezinlidir. Kur’an’dan 6nce olmamasi
lazzm gelir ¢iinkii Kur’an hicbir gsekilde putperestlige miisamahakar

davranmamugtir, 4%°

Yine ii¢ sebepten Cahiliye Siirinin sihhatini elestirmektedir:

1. Cahiliye Siirinde Kur’an’da bahsedilen kissalar var ve sairler kesinlikle
Cahiliye dininin temsilcisi degildir. Ona gore bu siirlerde kesinlikle ¢oklu tanri

anlayist yok tekli anlayis1 var. Nasrani sairler Misliimanlar gibi yemin

4% Musa Elmas, “Cahiliyye Siirinin Gergekligi Uzerine: Intihal”, IV. Tiirkive Lisansiistii Calismalar:
Kongresi-Bildiriler Kitab: IV, 14-17 May1s 2015, Kiitahya, 113-122.
409 Cubird, el-Mustesrikiin ve's-si ri'l-Cahili beyne's-sekki ve't-tevsik, 48-49,



133

ediyorlar. Kur’an-1 Kerim'in bahsettigi sifatlardan bahsediyorlar bu Arap
sairleri. Kur’an’in ifade ettigi olaylara muttaliler. 1°

2. Margoliouth’a gore kabileler arasindaki lehgeler gesitliydi. Kuzey ve Giiney
kabileleri arasindaki lehge farki dyle bliyiiktii ki Kur’an’dan once tek bir dil
yoktu. Tek bir dil ile kasideleri toplayan raviler, sairleri bir yerde Allah'a kul
olan ona sirk kosmayan insanlar haline getirdiler. 4!

3. Kasideler meselesidir. Kasidelerin konular1 hep tekrarlayan mevzularda
miittefiktir. Onlarin kasideleri gazel ile baslamaktadir. Kur’an ise onlar1 her
vadide saskin saskin dolasmak ve gercekte yapmadiklar seyleri sdylemek ile
itham etmektedir. Bu da sunu gosteriyor ki Kur’an’dan 6nce degil Kur’an’dan

sonra uydurulmustur. #12

Margoliouth Kur’an’dan delil alarak sairlerin ve siirlerin aleyhindeki bu
durumdan Cabhiliye doneminin varligina yonelik elestiride bulunmaktadir. Bunu
yaparken sihhatine giivenilmeyen kaynaklara itimat etmekten ¢ekinmemektedir.
Kur’an’1 Cahiliye Siirinin varligini inkar etmek i¢in temel esas olarak kabul etmektedir.
Malum oldugu iizere Kur’an bir tarih kitab1 degildir, bir edebiyat kitab1 da degildir.
Tabiidir ki siirin varhigma Kur’an’dan delil getirilemez. Fakat tarihi rivayette
Cahiliyeye, siire ve sairlerin hayatina yonelik bir seyler bulunabilir ve bu da onlara delil

getirebilirdi. 413

Margoliouth daha sonra genel anlamda Kur’an’in musikiye isaret etmedigini
sdylemistir. Eger musiki Emevi asrinin icatlarindansa Cahiliye Siirinde Islam’dan 6nce
vezin oldugu akla gelebilir. Cilinkii teselsiil ilk dnce dans, sonra musiki sonrada siiri
gerektirmektedir. Araplarin medeniyet ve kiiltiirleri vardi ama heniiz siirleri yoktu. O
zaman nasil oluyor da bedevi Arabin gelismis bir siiri olabiliyor. Halbuki medeniyet
sahibi olanlarda bile yok. Boylece buradan su sonuca vardi ki se¢ili nesir Kur’an’dan

tiiremistir ve ondan dnce bu tiir islerin sanat yoniinden daha az olmas1 gerekmektedir.*!*

410 Taha Hiiseyin, Cahiliye Siiri Uzerine, (Cev.: Saban Karatas), Ankara Okulu Yaymnlari, Ankara 2012,
81-88.

41 Margoliouth, Arap Siirinin Kokeni, 24-25.

412 Margoliouth, Usiilu s-si ‘ri’l- ‘Arabi, 356-360.

413 Hiiseyin, Cahiliye Siiri Uzerine, 15-75.

414 Margoliouth, Arap Siirinin Kokeni, 64-70.
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Margoliouth'a goére Hz. Peygamber, kendine gelen vahyin nazim olmadigini
bilmektedir. Ancak siirle yasayan Mekkeliler gelen vahyi ilk duyduklarinda bunun bir
nazim oldugunu diisiinmiislerdir. ® Ona gore Hz. Peygamber’in kendisi hakkindaki
rivayetlerde siir hakkinda higbir bilgisi olmadigi halde kendisine atfedilen nazimlar
mevcuttur. Hz. Peygamber bazi zamanlarda bir siir elestirmeni olmus, bazen de siirler

okumus ve siiri onaylayan hadisler sdylemistir. #1®

Margoliouth kendi donemini kastederek Cahiliyeye ait hicbir nazim Ornegi
olmadigin1 iddia etmektedir. Cenaze toérenlerine ait yazitlarda bile bu Orneklere
rastlanmamigtir. Ona gore Latin edebiyati bunun tam aksinedir. Bu sebeple Araplar
medeniyetlerinin ilerlemesine ragmen herhangi bir vezin ve kafiye kavramina sahip
olamamuslardir. Bu delillerle Margoliouth sair denilen kisilerden kastin kahinler
oldugunu ve kullandiklar1 dilim muglak seyleri, ifade ettigini soylemistir. Kahin denilen

bu sairlerin cini olmas1 da bunu ispatlamaktadir. 41/

Margoliouth Ebii Temmam’dan (6. 846) 6rnek gostererek Cahiliye Araplarmdan
siirlerde kayit altina alinanlar disinda geriye higbir o6zelligin ve harikuladeligin
kalmadigin1 iddia etmektedir. 4*® Margoliouth'a gére her ne kadar bu siirler tarih
tarafindan ebedilestirilse de Kur’an tarafindan tahkir edilmistir. Hatta kesin olarak
reddedilmistir. Ona gore putperest Arap Cahiliye toplumunda bu tiirden klasik bir
edebiyatin oldugunu iddia etmek sdyle dursun bu edebiyatin biiylik bir boliimiinii ortaya
cikardiklarmi da sodyleyenler Emeviler doneminin sonlarina dogru tezahiir eden

Miisliiman arkeologlardir. 49

Margoliouth'a gore Kur’an’in mucizevi belagat iddiast ger¢ek olsaydi Kur’an
insanlarin kolay anlayabilecegi bir sey olurdu. Ancak onu dinleyenler Cahiliye donemi
ki sairlerin performanslarinda sergilenen miikemmel kafiyeli nazima asina olsalard: bu

iddianin ispatlanmasi daha zor olabilirdi. 2

Margoliouth'a gére Harun er-Resid (6. 809) tarafindan kullanilmak iizere bir

kanun diizenleyen Ebl Yusuf (6. 798) miilkiyet olmayan esyalar arasinda Kur’an ve

415 Margoliouth, Arap Siirinin Kékeni, 11.
416 Margoliouth, Arap Siirinin Kékeni, 13.
47 Margoliouth, Arap Siirinin Kékeni, 14.
418 Margoliouth, Arap Siirinin Kékeni, 15.
419 Margoliouth, Arap Siirinin Kékeni, 17.
420 Margoliouth, Arap Siirinin Kékeni, 30.
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tizerinde siirlerin oldugu sayfalari da dahil eder. Bu da o donemde ki en yaygin seyin
Kur’an’dan ve siirler oldugunu ispatlamaktadir. Hatta kaynaklarda Halife Mehdi’nin (0.
785) Cahiliye donemine ait bir kiilliyatin hazirlattig1 kaydedilmistir. “** Margoliouth bu
siirlerin sonradan uydurulmus olsa bile bu kiilliyatlara girdigini, bazilarinin eglence
olsun diye onceki sairlere mal edildigini, Mu‘allaka’nin Hammad er-Raviye tarafindan
derlendigini, bu sahsin ise hi¢ ¢ekinmeden siir uydurdugunu iddia eder. Hammad’in
ayn1 donemde yasayan Barzah’a Imruu’l- Kays’a atfedilen siirleri kime istinaden
naklettigi sorusu tevcih edildiginde kendi rivayetine dayandigini sOylemis ve bu

aciklamay1 yeterli gdrmiistiir. 422

Margoliouth’a gdre iiciincii yiizyil ikinci yiizyildan daha iyi degildir. Ozellikle
Muberred’in (6. 900) siir giivenirliligini sorgular ve Hammad er-Raviye ile ayni1 sonuca
varir. 4 Margoliouth’a gore klasik Arapcadaki en eski nesir eser olan Ibn Ishak’in (6.
768) “Siyer”ine dahil ettigi siirleri ismarlama siirlerdir ve Tbn Hisam (6. 833) bunlarin

diizmece oldugunu fark ederek zikretmistir. 424

Margoliouth’a gére Cahiliye Siirlerinin sthhat problemine delil diger bir kanit dil
meselesidir. Cesitli kabilelere ve bolgelere aittir denilen dildeki kelime ve yapilarin
kullanilmas: hari¢ Cahiliye Siirlerinin timii Kur’an diyalektiginde insad edilmis
siitlerdir. %% Ona gore ravilerin derleme yaptigi zamanlarda Kur’an dili giiney
Arabistan’in temel dili haline gelmisti. Ancak bu dilin Kur’an gelmeden 6nce edebi bir
dil olarak kabul edildigini gosteren higbir delil yoktur. 42

Margoliouth’a gore Cahiliye Siirlerinde mevsukiyet problemine delil baska bir
kanit ise bu siitlerin igerigidir. Kur’an sairler hakkinda “her vadide dolastiklarini™**'
sOyliiyor, yapmadiklart seyleri sOylediklerinden bahsediyorsa burada bir gariplik s6z
konusudur. Bu ayetler kapsaminda yapilan biitiin tasvirler Kur’an tarafindan

reddedilmektedir. Ayrica siirleri yazan sairlerin birbirleri ile ilgili karsilagsmalarinda

421 Margoliouth, Arap Siirinin Kokeni, 33-34.

422 Margoliouth, Arap Siirinin Kékeni, 38.

423 Margoliouth, Arap Siirinin Kékeni, 42.

424 Margoliouth, Arap Siirinin Kékeni, 44.

425 Margoliouth, Arap Siirinin Kékeni, 57.

426 Margoliouth, Arap Siirinin Kékeni, 59.

427 "Sairlere gelince, bunlarin pesine de sapkinlarla ¢apkinlar diiser. Onlarin her vadide saskin saskin
dolagtiklarim1 ve gergekte yapmadiklari seyleri sdylediklerini gérmez misin? Ancak iman edip iyi isler
yapanlar, Allah" c¢ok¢a ananlar ve haksizliga ugratildiklarinda kendilerini savunanlar baskadir.
Haksizlik edenler, neye nasil doniiseceklerini yakinda gorecekler." (Suara Suresi, 26/224-227).
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tarihler hususunda ciddi problemler vardir. Margoliouth’a gore yalan mefhumu siirlerle
ilgili anilarin birbirini nakzetmesine kadar gitmektedir. en-Nabiga el-Ca‘di (6. 670), el-
‘Accéc ve el-Ahtal’in (6. 710) katildig1 bir siir yarismasinda irticalen sdylenen siirleri
aktaran “el-Egdni nin yazar1 Ebu’l-Ferec el-Isfehani, en-Nabiga’ nin o zaman iki yiiz
yirmi yasinda olmasi gerektigini sdyler ve bunu hicbir delili olmadan memnuniyet
icerisinde kabul eder. Diger kisiler ise en-Nabiga’y1 yiiz seksen yasinda gostermektedir.
Margoliouth’a gore bir kisinin yiiz seksen veya iki yiiz yirmi yasinda olma ihtimali ¢ok

diisiik bir olasiliktir. 428

Margoliouth’a gore bu durumda Cahiliye Arap Siirinde kusku uyandiran delillerle
tekrar Cahiliye Arap Siirinin baslangici sorusuna cevap aramamiz gerekmektedir.
Cahiliye dénemine mi aittirler yoksa Kur’an’a bagl bir gelisimin sonucunda Islamiyet

sonrasina mi aitler? 42

Margoliouth’a gore Kur’an miizige de deginmemektedir. Halbuki miizik ibadet
etmenin en onemli Ogelerindendir. Miizik hem Yahudilikte hem de Hristiyanlikta
bulunmaktadir. Ona gére Kur’an diyalektigi ile saraylarda aristokrat bir dil hakim olmus
ve uzun siirlerin Cahiliye déneminde yazilma ihtimali kalmamistir. Margoliouth’a gore
Cahiliye donemine ait nazim tiirlerinin gergekte o doneme ait olmasi, ozellikle de
Emevi Oncesi tiim nazim tiirlerinin siipheli olmasi kendince yeterli diizeyde
kanitlanmistir. Ona goére Hz. Peygamber zamanindaki Araplarin durumu hakkinda
Kur’an’a giivenebiliriz ancak Arap siiri hakkinda baska kaynaklara basvurmak
zorundayiz. Margoliouth’a gore bu konuda siipheci olmamiz gerektigi kadar inanmak da

bizim hakkimiz gériinmektedir. 43

Klasik Arap siiri hakkinda calismalar1 ile Margoliouth temelde akademik
siiphecilik bahanesi adi altinda Islam’in kaynaklarina saldirmakta ve bu calismalari ile
sadece Arap dili degil Hadis ve Tefsir ilminin giivensizligini de ortaya koymaya
calismistir. ! Onun ilgilendigi alanlar 6zellikle Arap siirinin kokeni, vahyin genel
karakteri, Kur’an’in igerigi, Kur’an’in ana temasi, Kur’an ve siinnet iliskisi, Hz.

Muhammed - Joseph Smith benzetmesi, Fatiha Suresi-Pater Noster benzetmesi,

428 Margoliouth, Arap Siirinin Kékeni, 61-63.

429 Cubiird, el-Mustesrikiin ve's-gi ri'l-Cahili beyne's-sekki ve't-tevsik, 49.

430 Margoliouth, Arap Siirinin Kokeni, 64-70.

431 Mustafa S1ba‘i, el-Istisraku ve'l-mustesrikiin ma lehum ve mad ‘aleyhim, Daru'l-Verrak el-Mektebetii'l-
Islami, Riyad ts., 25-30.
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Kur’an’daki problemli konular hakkinda yorumlaridir. Biitiin bu gayretleri ve 6nyargili

yaklagimlar1 onun nasil bir niyet barmdirdigimin delili olarak karsimiza ¢ikmaktadir. 432

2.2.6. Erich Braunlich (6. 1945)

Erich Braunlich 15 Eylil 1892 yilinda Hamburg’da dogdu. 19 Eylil 1945°te

Sirbistan’nin Voyvodina iline baglh Verse ilgesinde 6ldii.
Braunlich’in eserlerinden bazilar1 sunlardir:

1. Zur Frage der Echtheit der altarabischen Poesie (Cahiliye Siirinin Gergekligi
Meselesi Hakkinda)

2. el-Lugatu’l-*Arabiyyetu’l-Kadim (Klasik Arap Dili) Islamika Dergisi 1925.

3. Halil ve Kitabu’l-*Ayn, Islamika Dergisi 1926.

4. Sibeveyh ve’l- Lugatu’l-‘Arabi, 1933, 4%

Braunlich 1927 yilinda Margoliouth’a reddiye olarak bir makale yazmis ve
Cahiliye Siirinden adli yazisiyla onu elestirmistir. Abdurrahman Bedevi bu makaleyi
Oonemine binaen Dirdsdtu'l-Mustesrikin adli eserinde terclime etmistir. Braunlich bir
uzman olarak Cahiliye siirinden bahseder. Bu alanda telifler yapmis ve Margoliouth’un
doneminde yasamustir. Kendinden Onceki mistesriklere cevap vermis, rivayet
problemlerine nispet etmistir. Diger oryantalistler rivayetlerdeki ihtilaflar1 kelimelerin

degistigine yorumluyorlardi. 43

Erich Braunlich Margoliouth’a 1927°de ret olarak bir makale yazmis ve Cahiliye
Siirinden adli yazisiyla onu elestirmistir. Abdurrahman Bedevi bu makaleyi terciime
etmistir. **° Kendisi bir uzman olarak Cahiliye Siirinden bahsetmektedir. Bu alanda
telifler yapmis ve Margoliouth’un doneminde yasamistir. Kendinden onceki
oryantalistlere cevap vermis, rivayet problemlerinin olaganligina deginmistir.
Braunlich’e gore Klasik Arap siirinde kelimelerin degismesi tabii bir durumdur. Ciinkii
Arap dili miiteradiflerle zengin bir dildir. Cahiliye Siiri hakkinda ihtilaflar zaten vardi

ve dilleriyle aktarildig: siirece var olmaya devam edecekti. Ozellikle siirler tedvin ve

432 Esma Atay, Ilk Donem Ingiliz Oryantalistlerin Kur'an Calismalart W. Muir ve D.S. Margoliouth
Ornegi, (Yaymlamus Yiiksek Lisans Tezi) Ankara Un. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2006.

433 Cubird, el-Mustesrikiin ve's-si Ti'l-Cahili beyne's-sekki ve't-tevsik, 64.

434 Bedevi, Dirdsdtu'l-Mustesrikin havle sihhati's-si ‘ri'l-Cahili, 130-142.

435 Bedevi, Dirdsdtu'l-Mustesrikin havle sihhati's-si ‘ri'l-Cahili, 139.
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kayit altina alinirken daha koétii bir duruma diistii. Ciinkii insanlar farkli sekilde yaziya
uygun okumaya basladilar. Bundan dolayr da Miisliman alimler dini metinlere 6nem
verdiler. Yazida karisiklik oldugu igin bu yontem Islami ilimleri tahsil etmede ideal bir
yontem olarak goriiliiyordu. Cahiliye Siirleri rivayetle alakali olarak siir mecmualarina
yazildi. Braunlich’e gore rivayet hem rivayetle aktariliyor hem de ravilerin ellerinde

kitaplasmis divan seklinde bulunuyordu. 4%

Bu kasidelerin émrii yaklasik olarak Islam’dan &nceki 200 seneyi kapsiyordu.
Braunlich’e gére Margoliouth Cahiliye Siirini inkar etme delillerini sunlara

dayandirmstt:

1. Arkeolojik bulgular ile siir.

2. Kur'an ile siir arasindaki iliski

3. Ravilere giiven.

4. Cahiliye Siirinin icerigi

Braunlich’e gore Siir sdyleyen Araplar yiiksek bir medeniyete sahiptiler. Ancak
Margoliouth’a gore yazis1 ve medeniyeti olmayan bedeviler nasil oluyor da yiiksek bir
medeniyeti temsil eden siir sahibi olabiliyordu. Yemenliler siir soyleyemiyordu. Oysa
siir bire bir medeniyeti takip etmez, aksine geri kalmis milletler medeni siirlerden daha
fazla sair ruhludur. Bunu arkeolojik bulgu olan kaya yazitlarinda gérmek miimkiindiir.

Avrupa’da bir grup arastirmaci bu tiir yazitlar1 arastirmaktadir. 43

Eski Mogollarin yazmis oldugu atisma (nakaid) seklindeki kasideler de buna
ornektir. Siileyman adasindaki sakinlerin yazmis oldugu hicaz siirinin Arap siirinden
geri kalan yanmi1 yoktur. Onlar Araplar arasindaki lehge farkliliklarini da ele almuslar,
Yemen sairlerinin siirleri konusundaki siiphesini Margoliouth buna dayandirmustir.
Belki de giiney Araplart iki dil konusuyordu ve bu siirde bazilarinin katki saglamasinin
Oniinde bir engel degildi. Giiney Arapgasinin bir leh¢e olmadigint kabul edersek onu
kendi basina miistakil bir dil olarak kabul edebiliriz. Kuzey Araplarinin lehgesine
gelirsek son derece st diizeyde gelismis bir lehgenin altinda toplanabilir, bu ise Kureys

lehgesidir. Dilciler sonradan ortaya ¢ikmis diger lehgelerde Kureys lehgesinden istifade

436 Bedevi, Dirdsdtu'l-Mustesrikin havle sihhati's-si ‘ri'l-Cahili, 317.
47 Cubird, el-Mustesrikiin ve's-si Ti'l-Cahili beyne's-sekki ve't-tevsik, 56.
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edebilirler. Nitekim Sibeveyhi’in (6. 796) el-Kitab’inda ve Sevahit kitaplarinda

kelimelerin binalarmna ydnelik saz kaydi vardir ve birgok siir beyitleri mevcuttur, 43

Braunlich’e gore Kur'an siire kars1 mesafeli ve itirazi bir tavir sergilemistir. Bahr
seklinde vezinli diyebilecegimiz ayetler vardir. Ancak bu ayetlere siir diyemeyiz. Ciinkii
Peygamber ayet ve siir arasindaki ayrimi yapmaya ihtiyag duymuyordu. Ciinkii
Peygamber siirin eski manasiyla siirden anliyordu. Aslinda Kur’an-1 Kerim bizim
alistigimiz manada bir sair olsaydi yine de siiri yermezdi, fakat o donemdeki sairler

kahin anlamindayd1 ve onun i¢in yeriliyorlardi. 4

Margoliouth “Yoksa okudugunuz bir kitabimz mi var?” *° ayetini olumsuz
manada Ornek alarak Cahiliye Siirinin yazili olmadigina delil yapmistir. Ancak
Braunlich onun gibi diisiinmemektedir. Ciinkii Cahiliye Araplari ve diger kabileler

yaziy1 biliyor ve kendilerinde yazili kitaplar bulunuyordu. 44

Braunlich Margoliouth’a itiraz etmekte ve verdigi bilgilerin yanlis oldugunu
kaydetmektedir. Buna 6rnek olarak Hammad er-Raviye ve el-Mufaddal ed-Dabbi (6.
794) Halife el-Mehdi’nin sarayinda bulunmalarini anlatir. Margoliouth’a gére el-Mehdi
Hammad er-Raviye ve el-Mufaddal ed-Dabbi’ye Zuheyr b. Ebi Sulma’nin kasidesinden
sormustu. Bu kasidenin ilk beytini el-Mufaddal ed-Dabbi soyle rivayet etmistir:

AR g S 5 o Jeg 15 65

- Bu soylediklerini birak; Sozii, bedevilerin en iyisi ve hadari olanlarin (sehir

hayati yasayanlarin) efendisi olan Herim (b. Sinan) 'a getir.

Bu esnada Hammad er-Raviye irticalen bu girisin basina iki beyit uydurdu. el-
Mehdi’de bu iki, beytin Zuheyr’e ait olduguna yemin ettirdi ve Hammad er-Raviye’yi
dogruladi. Halife el-Mehdi, Hammad er-Raviye ve Mufaddal ed-Dabbi arasinda gegen

bu hadiseyi Ya‘kut el- Hamevi Mu‘cemu’l-Udeba adl1 eserinde nakletmektedir. 442

438 Bedevi, Dirdsdtu'l-Miistesrikin havle sihhati's-si ‘ri'l-Cahili, 133.

49 Bedevi, Dirdsdtu'l-Mustesrikin havle sihhati's-si ‘ri'l-Cahili, 134.

440 Kalem Suresi: 68/37.

41 Cubiri, el-Mustesrikiin ve's-si ‘ri'l-Cahili, 57.

42 ya‘kut el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-Udebd, el-Mektebetu’s-Samile, VI, 711.
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Braunlich bu rivayeti ele alan Margoliouth’u elestirmistir. Ona gore el-Mehdi
hicri 158 senesinde halifelige gelmisti ve bu saray onun halifeliginden sonra yapilmisti.
Hammad er-Raviye ise bundan iki ya da ii¢ sene Once vefat etmisti (h. 155-156).
Margoliouth bu olayimn el-Mehdi’nin halifeliginden 6nce oldugunu iddia edemeyecektir.
Ciinkii biitiin deliller gosteriyor ki bu saray onun halifeliginden sonra yapilmis ve

Taberi bu sarayin yapim tarihini hicri 164 olarak belirtmistir. 443

Bir baska ornekte ise Braunlich Margoliouth’un zikrettigi Halil b. Ahmed
el-Ferahidi’nin (6. 791) Cahiliye Siirinden esinlenerek olusturdugu siir vezinleriyle
ilgili bilgiye olan itirazidir. Margoliouth Ya‘kut’'un Mu ‘cemu’l-Udebd adli eserinde

444 el-Ferahidi’nin ¢agdasi olan Berzah el-‘Aradi denilen kisi vezinlerin

gectigi lizere
hayal {riinii oldugunu anlatan bir kitap yazmis ve el-Ferahidi’nin kurdugu aruz
sistemini reddetmistir. Braunlich Margoliouth’un bu zayif goériise tutunmasini
elestirmis, kendi goriistine gore sekillendirdigini sdylemistir. Bu rivayetin dolayli
kaynagi olan Dersteveyh (6. 984) Berzah el-‘Aradi’yi yalanci olmakla suglamustir.
Boylece Margoliouth’un bu rivayetler ile Cahiliye Siirini inkdr etmeye g¢alismasi

gecersiz olmustur. 44°

Braunlich tiim bunlara ragmen sozlii rivayetlerde intihaller olabilecegi ancak
Cahiliye Siirinin déneminde yasanan hayat tarzi hakkinda kesin bilgiler iceren siirler

oldugundan da bahsetmektedir. 446

2.3. ARAP DiLi VE EDEBIYATI iLE iLGILENEN ORYANTALISTLER

Klasik Arap Siiri ile ilgilenen oryantalistlerin disinda genel olarak Arap Dili ve
Edebiyati ile ilgilenen oryantalistler de mevcuttur. Hem edebiyatcilar hem de tarihgiler
ittifakla Cahiliyeden giinlimiize Arap edebiyatini ¢esitli evrelere ayirmislardir. Bunlar
Cahiliye, Islam, Emevi, Abbasi, Endiiliis, Memluk, Osmanli ve Modern dénemdir
denilebilir. Siirle ilgilenenlerin disinda nesir ile ilgilenen oryantalistler bu donemler

tizerinde caligmiglar ve genellikle alanlarinda belli bir basar1 yakaladiklar1 goriilmiistiir.

443 Bedevi, Dirdsdtu'l-Mustesrikin havle sihhati's-si ‘vi'l - ‘Arabi, 136.
444 el-Hamevi, Mu ‘cemu’I-Udeba, V1, 7T11.

445 Cubiiri, el-Mustesrikiin ve's-si ‘ri'l-Cahili, 58.

446 Bedevi, Dirdsdtu'l-Mustesrikin havle sithhati's-si ‘ri'l - ‘Arabi, 137.
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Bir diger oryantalist grup Islami ilimler ile ilgilenmistir. Fikih, tefsir, hadis, kelam
ve tasavvuf alanlarinda ¢alismalar yapan bu oryantalistler klasik ve modern donemleri
islemisler, bu alanlarda pek ¢ok eser meydana getirmislerdir. Klasik Arap Siiri ve Islami
ilimler disinda Arap dili ve edebiyati konusunda c¢alismis olan diger oryantalistlerin

bazilarindan asagida kisaca bahsedilmistir:

2.3.1. Albert Schultens (6. 1750)

Hollandali oryantalist. Arapca ve Ibraniceyi kardes dil kabul etmis ve Hz.
Stileyman ve Hz. Miisa zamanina kadar giden bazi Arapga beyitlerin bulundugunu iddia
etmistir. 1729°da Leiden Universitesi’ne gegerek orada bulunan Dogu el yazmalarinin
sorumlulugunu almig ve 1732’de bu {iniversitenin Dogu dilleri profesorii olmustur.

Eserlerinden bazilar1 sunlardir:

1. Dissertatio theologico-philologica de utilitate linguae arabicae in interpretanda
sacra lingua. (Leiden 1769) (Kitab-1 Mukaddes’in anlagilmasinda Arapga’dan
yararlanma konusu iizerine hazirladigi doktora tezidir.)

2. Haririi eloguentiae Arabicae principis: Tres priores consessus (Franeker 1731)
(Hariri’nin el-Makamat’inin Latince ag¢iklamali birka¢ boliimti)

3. Thoma Erpenii Grammatica arabica cum fabulis Locmani (Leiden 1748).
(Erpenius’un Arapga gramerinin Lokman Hekim kissalar1 ve Ebd Temmam’in
el-Hamase’sinden alinmig bir kisim beyitler)

4. Proverbia Salamonis, versionem integram ad Hebraeum fontem expressit atque
commentarium (Leiden 1748). (Ahd-i Atik’in Siileyman’in Meselleri
kitabindaki iyi anlagilamayan yerlerin Arapga’ya miiracaat ederek yapilan

serhi.) 447

2.3.2. Sir William Jones (6. 1794)

Asiatic Society of Bengal’i kuran Ingiliz oryantalist. Arap, Fars ve Tiirk siiri
lizerine genel bir arastirma yaparak kendini bu alanda ispatlamistir. Diinyaca iinlii bir
sarkiyat¢1, hukukgu, sair ve on ti¢ dile vakif bir dil bilimci olarak bu alanlarda

calismalar yapmistir. Eserlerinden bazilar1 sunlardir:

447 Miina Haddad Yeken, "Schultens, Albert ", DI, Istanbul 2009, XXXVI, 233-234.
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1. Hatift’nin Leyla vii Mecnlin’unu (Laila Majnun, Calcutta 1788)
2. Beydeba’nin Kelile ve Dimne’sini (Hitopadesa, Calcutta 1789)
3. Ibnii’l-Miitefennine nin Bugyetii’l-bahig ‘an cimeli’l-mevaris’i

(London 1782) 448

2.3.3. Johann Wolfgang von Goethe (6. 1832)

Islamiyet’e yakilik duydugu bilinen Alman edip ve sairidir. Ona ait su s6z onun
hakkinda bir ipucu niteligindedir: “Kur’an’in Peygamber’e semadan indirildigi bu
miibarek geceyi Goethe nigin saygiyla kutlamasin?” (Goethes Werke, 11, 206). Hakikat
pesinde kosan, okumus, bilgi edinmis, daha ¢ok da tefekkiir ve muhakeme etmis bir
entelektiieldir. Eserlerinden en 6nemlisi “West-oestlicher Divan”dir. (1816) (Hafiz’ in
Divani1) Goethe 1816 yilinda bu eserini okuyuculara su climle ile sunmugstur: “Dogu-

Bat divaninin miiellifi kendisinin de bir Miisliiman oldugu siiphesini reddetmez.” 44°

2.3.4. Antoine Isaac Silvestre de Sacy (6. 1838)

Napolyon devri aristokratlarindan olan Sacy, 1795°te Ecole des Langues
Orientales kuruldugunda Arapca kiirsiistiniin, 1806°’da College de France’ta Farsca
kiirstistiniin bagina getirilmistir. Sacy'nin basta dil bilimi, tarih, edebiyat, cografya,
epigrafi ve niimismatik olmak tizere ¢esitli alanlarda pek cok kitab1 vardir. Eserlerinin

bazilar1 sunlardir:

1. Mémoires sur divers événements de 1’histoire des arabes avant Mahomet (Paris
1785)

2. Chrestomathie arabe ou extraits de divers écrivains tant en prose qu’en vers (I-
I11, Paris 1806; I-11, Paris 1826-1827)

3. Grammaire arabe (I-1I, Paris 1810), Discours sur les traductions d’ouvrages
¢crits en langues orientales (Paris 1810)

4. Premier mémoire sur la nature et les révolutions du droit de propriété
territoriale en Egypte (Paris 1815)

5. Traité élémentaire de prosodie et de 1’art métrique des arabes (Paris 1831)

448 Kemal Kahraman, "Jones, Sir William", D4, Istanbul 2001, XXII1, 581-582.
49 Goethe, Johann Wolfgang von", Di4, istanbul 1996, XIV, 99-101.
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6. Alfyya d’Ibn-Malik ou la quintessence de la grammaire arabe

(Paris 1833) 4V

2.3.5. Celestino Schiaparelli (6. 1919)

Italyan bir oryantalist olan Schiaparelli Torino’da {iniversitenin Arapca derslerine
katildi ve bu dili iyi bir sekilde 6grendi. 1865°te tayin edildigi Floransa’da Michele
Amari’nin derslerine girmeye basladi ve kisa zamanda onun en yakin 6grencisi, 1870°te
de Michele Amari’nin asistanit oldu. Hocasinin buldugu bir sézligii "Vocabulista in
Arabico" adiyla nesretti. 1874’{in sonlarina dogru Arap dili ve edebiyat1 profesorliigiine
getirildi. Daha sonra Roma Universitesi’ne (La Sapienza) gecti ve emekli oldugu 1916

yilina kadar burada kaldi. Eserlerinden bazilar1 sunlardir:

1. Vocabulista in Arabico pubblicato per la prima volta sopra un codice della
Biblioteca Riccardiana di Firenze, da C. Schiaparelli (Firenze 1871). (Kendi
eseri olmasada literatiire onun adiyla girmis, asli XIII. yiizyila ait Arapga bir
sOzliiktiir.)

2. Canzoniere (Ebi’l-Hasan Ali b. Abdurrahman es-Sikilli el-Billanlibi’ye ait bazi
kisa siirlerin Arapca asillartyla birlikte italyanca terciimeleridir)

3. 1l Canzoniere di Ibn Hamdis (Roma 1897) (Ibn Hamdis’in divaninin nesridir.)

4. Viaggio in Ispagna, Sicilia, Siria e Palestina, Mesopotamia, Arabia, Egitto,
compiuto nel secolo XIl (Roma 1906) (Ibn Ciibeyr’in Rihletii’l-Kin4ni’sinin

Italyanca terciimesi) *°*

2.3.6. Vasilij Viladimirovic¢ Barthold (6. 1930)

Barthold, Rus Islam arastirmalar1 ve Tiirkoloji dallarinda biiyiik s6hrete sahip bir
ilim adamidir. Islam tarihine olan ilgisi nedeniyle dnce Mir Islama (Islam diinyas:,
1912), sonra da Musul’manski Mir (Miisliman diinya, 1917) adli dergileri ¢ikardi.
Dariilfiinun’un davetlisi olarak 1926 yilinda Istanbul’da on iki konferans verdi.

Eserlerinden bazilar1 sunlardir:

40 Faruk Bilici, "Sacy, Antoine Isaac Silvestre de", DIA4, Istanbul 2008, XXXV, 366-367.
41 Mahmut H. Sakiroglu, "Schiaparelli, Celestino", DI4, istanbul 2009, XXXVI, 227-228.
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1. Kultura Musulmanstva (Petrograd 1918). (Bu eser Fuad Kopriili’niin ilave,
diizeltme ve notlariyla ¢ok genisletilmis bir sekilde IslAm Medeniyeti Tarihi
(istanbul 1940) adiyla Tiirkce olarak da yayimlanmustir.)

2. Musulmanskija Dynastii (St. Petersburg 1899). S. Lane-Poole’iin The
Mohammadan Dynasties (London 1894) 42

2.3.7. Carlo Alfonso Nallino (6. 1938)

Italyan bir oryantalist olan Nallino 1889°da Torino Universitesi'ne kaydoldu.
Grekege, Latince ve baglica Bati dillerini 6grenmeye devam ederken Arapca, Farsga,
Tiirkce, ardindan Ibranice, Siiryanice o6grendi. Tahsilini siirdiiriitken Torino
Kiitiiphanesi’ndeki Arapca, Farsca, Tiirk¢e ve Siiryanice kitaplarin katalogunu hazirladi.
1893’te iiniversiteden mezun olmak i¢in kaleme aldigi “A/-Khuwarizimi e il suo
rifacimento della geografia di Tolomeo” (Muhammed b. Misa el-Harizmi ve onun
Batlamyus cografyasini yeniden diizenlemesi) baslikli tezini Accademia Nazionale dei
Lincei’de (Roma) sundu ve biiyiik begeni kazandi. Nallino’da Palermo Universitesi’nin
Arap Dili ve Edebiyat1 Boliimii’'nde devam etti ve burada Michele Amari i¢in iki ciltlik
bir armagan kitabinin ¢ikarilmasini sagladi (Centenario della nascita di Michele Amari,
I-11, Palermo 1910). Nallino'en 6nemli islerinden biri de 1921’de miidiirligiine tayin
edildigi Roma Universitesi Sarkiyat Enstitiisii’niin iinlii yaym orgam Oriente

Moderno’yu ilim diinyasina katmis olmasidir. Eserlerinden bazilar1 sunlardir:

1. Enciclopedia Italiana (Pek ¢cok Maddelerini yazmustir)

2. The Encyclopaedia of Islam (Pek ¢cok Maddelerini yazmustir)

3. Vita di Maometto (Roma 1946)

4. La letteratura araba dagli inizi all’epoca della dinastia umayyade
(Roma 1948)

5. Chrestomathia Qorani Arabica (Roma 1963) 453

452 Semavi Eyice, "Barthold, Vasilij Viladimirovi¢", DIA, Istanbul 1992, V, 85-87.
453 Mahmut H. Sakiroglu, "Nallino, Carlo Alfonso", DI, Istanbul 2006, XXXII, 349.
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2.3.8. Ettore Rossi (0. 1955)

Italyan Tiirkologu ve oryantalisti olan Rossi, Trablusgarp’da once Arapca,
ardindan Tiirk askerlerinden Tiirkce 6grendi. 1920°de Universiteyi bitirip doktorasini
verdikten sonra Libya’da resmi bir gorev listlendi, iki yil tilkenin kiiltiir ve folkloruyla
ilgilendi. Titiz ¢alismalar ile bilinen bilim adami Rossi’nin arkasinda biraktigi yirmi
kitap, yiiz yetmisten fazla makale ve ansiklopedi maddesiyle yiizlerce kitap tanitim-
kritik yazis1 ondan kalan kiiltiir miraslar1 arasindadir. Ozellikle Osmanlilar, Osmanlica,
modern Tiirk dili ve sadelesme sathalar1 ile modern Tirkiye’nin ilim ve kiiltiir

meseleleriyle ilgilenmistir. Eserlerinin bazilar1 sunlardir:

1. Assedio e conquista di Rodi secondo le relazioni edite ed inedite dei Turchi.
Con una notizia sulla Biblioteca Hafiz di Rodi (Roma 1927)

L’ Arabo parlato a San‘a’. Grammatica, testi, lessico (Roma 1939)

Documenti sull’origine e gli sviluppi della Questione Araba (1875-1944)

Nur Baba. Romanzo turco d’ambiente bektasci (Roma 1945)

o > DN

“Kitab-1 Dede Qorqut”, Racconti epico-cavallereschi dei Turchi Oguz tradotti e

annotati con “facsimile” del Ms. Vat. turco 102 (Citta del Vaticano 1952) 44

2.3.9. Carl Brockelmann (6. 1956)

Islam kiiltiir tarihine dair bio-bibliyografik eseriyle taninan Alman oryantalist ve
Tirkologu olan Brockelmann, oryantalizm tahsilinden bagka Yunanca, Latince, Arapga,
Habesce, Tiirkge, Sanskritce, Ermenice’yi de 6grendi. Misir, Kuzey ve Gliney Afrika
dilleriyle de mesgul oldu. 1893°te Breslau Universitesi’nde dgretim iiyesi oldu ve bu
arada Ibn Sa‘d’in et-Tabakdtii’I-kiibra adli eserinin bilimsel ¢alismalarma da katild1.
Kendisi bu eserin VIII. cildini hazirlayacagi igin kitabin el yazmalarini incelemek iizere
Londra’ya ve lIstanbul’a gitti (1895). Istanbul’da ibn Kuteybenin ‘Uyfnii’l-ahbar’1
tizerinde de calisti. Brockelmann giiglii bir hafizaya ve dil kabiliyetine sahipti.
Mukayeseli Sami diller, Siiryani ve Arap filolojisinde yeniliklere dnciiliik yapmustir.

Eserlerinden bazilar1 sunlardir:

454 Mahmut H. Sakiroglu, "Rossi, Ettore", DI4, Istanbul 2008, XXXV, 174-175.
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. Geschichte der arabischen Litteratur (Weimar 1898-1902) (Kisa ismi GAL
olan bu iki ciltlik biyografik ve bibliyografik eserde Brockelmann islam
diinyasinda Arapca eser vermis miiellifler, eserleri ve bunlarla ilgili
bibliyografya belli bir plan i¢inde islemistir.)

. Geschichte der islamischen Volker und Staaten (Miinchen 1939, 1943). (Islam
milletlerinin tarihlerine dair olan bu ¢alismasi bir¢ok dile terciime edilmistir.)

. Grundriss der vergleichenden Grammatik der semitischen Sprachen (I-I1,
Leipzig 1908-1913) (Sami dillerin mukayeseli gramer esaslarini ele alan
orijinal bir eserdir.)

. Katalog der orientalischen Handschriften mit Ausschluss der hebrdischen der
Stadtbibliothek zu Hamburg (Hamburg 1908) (Hamburg schir kitapligindaki

Ibranice’den baska Dogu dilleri yazmalarmin katalogudur.)**®

2.3.10. Louis Massignon (6. 1962)

Hallac-1 Manslr iizerine calismalariyla taninan Fransiz bir oryantalist olan

Massignon Ecole des Langues et Civilisations Orientales’te oryantalistlerden Hartwing

Derenbourg ve A. Le Chatalier’in derslerini katildi, burada Arap¢a 6grendi. 1905

yilinda Cezayir’de diizenlenen XIV. Oryantalistler Kongresi’ne katildi. Ignaz Goldziher

ve Miguel Asin Palacios ile burada bir araya geldi. Silvain Lévi’nin 6grencisi oldu.

Ernest Renan’in kurslarina devam ederken oryantalizme yonelerek bu alanda sohret

buldu. Islam’1 Yahudilik ve Hiristiyanhik gibi Ibrahimi dinlerden biri olarak géren

Massignon, Islim’in Ismail’in dini olduguna ve iginde Hacer’in gdzyaslariyla olusmus

hiiznii barindirdigina inanir. Eserlerinden bazilari sunlardir:

1. Edition princeps des Kitab al-Tawasin d’al-Hallaj (Paris 1913) (Kitabii’t-

Tavasin’in terctimesidir.)

2. Quatre textes inédits, relatif a la biographie d’al-Hallaj (Paris 1914)

3. Recuil des textes inédits concernant 1’histoire de la mystique en pays d’Islam

(Paris 1929)

455 Nuri Yiice, "Brockelmann, Carl", DIA4, Istanbul 1992, VI, 335-336.
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4. Essai sur les origines de lexique technique de la mystique musulmane (Paris
1954, 1968) (Tasavvufun ve tasavvuf kavramlarinin ortaya g¢ikisina ve ilk

stfilere dair kapsamli bir incelemedir.) 4°°

2.3.11. Hellmut Ritter (6. 1971)

Tiirkiye’de Batili anlamda Dogu dilleri filolojisinin ve Tiirkoloji’nin kurucusu
olan oryantalist Alman bilim adami Ritter’in askerlik gorevini 1914-1918 savas
yillarinda Istanbul ve Irak’ta gegirmesi Tiirkge ve Arapca’yr gelistirmesini saglad.
Birinci Diinya Savasi’nin ardindan 1919 yilinda Hamburg Universitesi Dogu Dilleri
Kiirsiisii’ne profesor olarak atanmugtir. Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi’nde
1936 yilinda okutman, 1938 yilinda 6gretim {iyesi olarak Arap ve Fars edebiyat1 dersleri
verdi. Universite kiitiiphanesinde zengin koleksiyonlarindan yararlanarak Sarkiyat
Enstitiisii’nii kurdurmustur. Istanbul’da kaldig1 siire igerisinde M. Fuad Kopriilii, Ismail
Saib Sencer, M. Serefettin Yaltkaya ve Kilisli Rifat Bilge gibi bilim adamlartyla birlikte
once Istanbul Universitesi’nde Sarkiyat Enstitiisii'niin ve “Sarkiyat Mecmuasi nim,
“Bibliotheca Islamica "nin, ardindan 1947°de merkezi Istanbul’da olan uluslararas: Sark
Tedkikleri Cemiyeti’nin ve “Oriens” mecmuasinin kurulmasina Onciiliilk etmistir.

Eserlerinden bazilar1 sunlardir:

1. Uber die Bildersprache Nizamis (Berlin-Leipzig 1927) (Genelde Islam
edebiyatindaki siir sanati anlayislarinin, 6zelde Nizdmi-i Gencevi’nin siir
sanatinin edebi tahlilidir.)

2. “Philologika III.: Muhammedanische Héresiographen” (Isl., XVIII [1929], s.
34-55) (Makalede Miisliiman firkalar1 hakkinda yazilan bazi yazma eserler
tanitilmaktadir.)

3. “Philologika, IX.: Die vier Suhrawardi: Thre Werke in Stambuler
Handschriften” (Isl., XXIV/3 [1937], s. 270-286; XXV/1 [1939], s. 35-86) (Bu
makalede Ebii’l-Fiitih el-Maktal es-Siihreverdi, Ebii’n-Necib es-Siihreverdi,
Eb(i Hafs Sehabeddin es-Siihreverdi ve Muhammed es-Siithreverdi’ye ait

yazma eserler tanitilmaktadir.)

46 Faruk Bilici, "Massignon Louis", Di4, Ankara 2003, XXVI1I, 100-103.
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4. “Philologika XI.: Maulana Galaladdin Rami und sein Kreis” (Isl., XXVI
[1942], s. 116-158, 221-249) (Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin hayati ve
Mevlevilige dair yazma eserlerin tanitimidir.)

5. “Philologika XV. Fariduddin ‘Attar III” (a.g.e., XI1 [1959], s. 1-88) (Makalede

Attar’in divani tahlil edildikten sonra divana ait niishalar tanitilmaktadir.) 47

2.4. DIL BILIMCILERIN CAHILIYE ARAP SIiRINE BAKISLAR

Cahiliye Siiri ile ilgilenen Dil bilimcileri iki gruba ayirabiliriz. Klasik Dénem Dil
Bilimciler ve Modern Dénem Dil Bilimciler. Bu iki grup arasindaki temel fark Klasik
Doénem Dil Bilimcilerin Cahiliye Siirinin ne kadarinin bu koleksiyona ait oldugunu
tespit etmeye ¢alismalaridir. Onlar asla Cahiliye Siirinin  gergekligi ile

ilgilenmemislerdir. Ciinkii onlar bu tiir siirleri eserlerine almamuslardir.*®

Cahiliye Siiri ile ilgilenen Modern Doénem Dil Bilimcileri ise daha ziyade
oryantalistlerden ve onlarin yetistirdigi Miisliiman Ogrencilerden olugsmaktadir. Bunlar
ise Cahiliye Siirinin gercekligi ile ilgilenmisler, elestirel bir bakis ile elde ettikleri

verileri intihal olarak degerlendirmislerdir. 4°°

2.4.1. Klasik Donem Dil Bilimcilerin Cahiliye Siirine Bakislari

Cahiliye terim olarak ortaya islami donemde ortaya ¢ikmustir. Daha ziyade islam
oncesini yasam tarzini tanimlamak i¢in kullanilir. Cahiliyede putlara tapinma, zina, igki
ve kabileler arasi tartigmalar bu donemin en belirgin 6zelliklerindedir. Yerlesik ve
gocebe olmak iizere iki tip halkin varligi ile kan baginin 6nemi her ikisini de

etkilemektedir. Asabiyet vurgusu Cahiliye kavramimi desteklemektedir. 46

Tarihsel acidan net olarak belirtilemeyen Cahiliye doneminde Cahiliye Edebiyati
yazili olmaktan ¢ok sozlii kiltiirden olusmaktadir. Bu donemde atasozleri ve
hikayelerden olusan Emsal kitaplar1 ve Mu‘allaka siirleri yazili edebiyatin ilk 6rnekleri

sayilabilir. Hammad er-Raviye, el-Mufaddal , Halef el-Ahmer gibi ravilerin divanlari ile

47 Ozcan Tasc1, "Ritter, Hellmut", D4, Istanbul 2008, XXXV, 133-134..

48 Eb{i ‘Usméan ‘Amr b. Bahr el-Cahiz, el-Hayevdn, thk. ‘Abdusseldam Muhammed Harin, Daru’l-Cil,
Beyrit, 1988, VI, 278-281.

49 D, S. Margoliouth, “The Origins of Arabic Poetry”, Journal of The Royal Asiatic Society, July 1925,
417-420.

460 Ferrtih, Tdrihu 'l-Edebi’l- ‘Arabi, 59-61.
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siir mecmualarinin olugmasi bu siirlerin ezberlenmesi ile baslamistir ve giiniimiize

kadar ulagmalarina yardimci olmustur. 46

Klasik dil bilimciler i¢in Cahiliye Siiri birinci derecede ilgi odagir olmustur. Bu
ilginin en biiyiik sebebi Kur’an’1 anlamada kaynak kabul edilmesidir. ibn Abbas’m
“Allah’in kelamindan bir seyler okuyup anlamadiginiz zaman, onu Araplarin siirlerinde

462

araymniz! Ciinkii siir, Araplarin divanidir s0zii bu durumu agikca ifade etmektedir.

Cahiliye Siirinin Araplarin divant oldugu diistincesi bu donem dil alimleri
tarafindan kabul edilen, c¢esitli sebeplerle dile getirilip ve sonraki donemlere intikal
ettirilen genel bir kan1 haline gelmistir. Ornegin Kife dil mektebine mensup dil ve
edebiyat alimi Ibn Faris’e (6. 1004) gore, siir Araplarm divan1 olmas1 yaninda nesepleri

korunmus, meziyetleri siirle tanmnmis ve dilleri onunla 6grenilmistir. 463

Klasik dil bilimciler i¢in Cahiliye Siir koleksiyonunun miktar1 tartismaya deger
bulduklart asil konudur. Onlar Cahiliye Siirinin mevcudiyetini reddetme fiizerine degil
tarihsel tespitlere dayanarak Cahiliye sairlerine atfedilen siirlerin ne kadarinin bu
doneme ait oldugunu tespit ile ugrasmislardir. Bu alanda elestirel bir bakigla hem icinde
tarihsel gergekeiligi barindiran klasik bir yaklagim ile inceledikleri hem de Cahiliyeye
ait siirlerin biiyiik bir boliimiiniin IslAmi déneme ulagsmadigin1 dngdrmektedirler. Diger
yandan bu siirlerin kayda deger bir kismmin Islimi dénemdeki mevcudiyetini de kabul

etmektedirler.

“Tabakatii fuhili’s-su ‘ard’” adl eseriyle taninan edip, ravi, Arap dili ve edebiyati
alimi Muhammed b. Sellam el-Cumahi (6.846) Cahiliye Siirinin kendi zamaninda
bilinen miktardan ¢ok daha fazla oldugunu, ancak biiyiik bir boliimiiniin kaybolmus ve
ondan elde pek az sey kalmis oldugunu ifade etmistir. “* Arap edebiyatinin en biiyiik
nesir yazarlarindan ve Zoolojinin ¢esitli boliimlerine, hayvan tiirlerinin evrimine, iklim
ve muhitin tesirine dair miellifin genis bilgisi yaninda tecriilbeye de dayanan
ansiklopedik mahiyette “Kitabu’l-Hayevin” adli eserin sahibi Cahiz’da (6. 869) benzer

goriis icerisindedir. ¢ Cahiliye Siirlerine genel bakislar1 ayn1 olan Klasik Dénem Dil

61 Furat, Arap Edebiyati Tarihi I, 64-65/96-104; Ismail EKinci, Arap Siirinde Comertlik, Sir ve Hikmet
Yaynlari, istanbul 2021, 22.

62 Ebi *Alf el-Hasen Ibn Resik el-Kayrevani, el- ‘Umde fi sind ‘ati’si ‘ri ve nakdih, Beyrit 1990, 1, 28-30.

463 [bn Faris, es-Sahibi fi fikhi'l-luga, Kahire ts., 467.

464 Muhammed b. Sellam el-Cumahi, Tabakdtu fuhiili’s-su ‘ard, Beyrt, ts., 10-11.

485 e|-Cahiz, el-Hayevdn, V1, 277.
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alimlerinden sonra Cahiliye Siirleri ile ilgilenen Modern Dénem Dil bilginleri genelde
oryantalistler olmustur. Bunlar Cahiliye Siirinin gercekligini tartigsmislar, olaya elestirel
bir gozle yaklasarak intihal konusunu glindemde tutmuslar, Miisliman Arap Dil

alimlerden kendilerini destekleyen talebeler de yetistirmislerdir. 46

2.4.2. Taha Hiiseyin

Misir entelektiiel kiiltiir ortaminda Arap siirinin intihal oldugu teorisi ilk defa
Taha Hiseyin’in dili ile giindeme gelmistir. Ancak bunu ilk ileri siiren kisi o degildir.
Bunu ilk defa ortaya atan kisi D. S. Margoliouth’tur. Cahiliye Siirinin uydurma
oldugunu iddia etmistir. Bu arastirmaya Kraliyet Asya Universitesi Dergisinde, dinleri
ve inanglari tanima kapsaminda “Muhammed” baghigi altinda deginilmistir. Ayrica
Margoliouth 1905 yilinda yayinladigi “Mohammed and the Rise of Islam” adh

kitabinda bu konudan bahsetmistir. 6’

Daha sonra Margoliouth yine Kraliyet Asya Universitesi Dergisinde 1925 yilinda
cikarmig oldugu makalede Arap siirine yonelik siiphe nazariyesine yeniden deginmistir.
Emevi asrinin sonlarina dogru, Cahiliye Siirinin olusturuldugunu iddia etti. Bununla
birlikte donemin Miisliimanlarinin bu siirlerin biiylik bir ¢ogunlugunu telif ettiklerini
iddia etti. Taha Hiiseyin ise bu goriislerden etkilenmistir. Edebiyat fakiiltesinde
ogrencilerine bunu ders olarak anlatmistir. Bu konuyu anlatirken de kendi orijinal

fikirleriymis gibi 6gretmistir. 4°8

Taha Hiiseyin “Fi’s-Si‘ri’l-Cahili” adli kitabinda bu soziinii agikca soyle ifade
etmistir: “Bu konusmada seni ilk sasirtacak sey Cahiliye edebiyatinin kiymeti
konusunda siipheye diistiim. Sliphemin pesini de birakmadim. Sonra diisiindiim,
arastirdim, okudum ve benimsedim. Sonugta yakin olarak sunu anladim ki; bizim
Cahiliye edebiyati olarak muttali oldugumuz ¢ogu sey gercekte Cahiliyeden hicbir sey
icermemektedir. Islam ortaya ciktiktan sonra intihal edilmis seylerdir. Bunlarin ¢ogu

aslinda Islami toplumu temsil eden seylerdir.” 4%°

466 Nasiruddin el-Esed, Masddiru ’s-si ‘ri’I-Céhili, Beyrit 1996, 380.

47 D. S Margoliouth, Mohammed and the Rise of Islam, Copyright 1905 by G. P. Putnam's Sons, The
Knickerbocker Press, New York, 6-7.

488 Tbrahim Avad, Nazariyyetu Téahd Huseyn fi’s-si ti’|-Cahili serikah em mulkiyye sahihah,

49 Cubird, el-Mustesrikiin ve's-si ri'l-Cahili beyne's-sekki ve't-tevsik, 48-49,
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Taha Hiiseyin sadece Arap siirini degil, dini konular1 da Margoliouth'un bakis
acisindan etkilenip degerlendirmeye calismistir. 4’ Ayni zamanda Arap edebiyati
elestirmeni olan Taha Hiiseyin, Fransa’da aldig1 egitimin '* ve Noldeke, Margoliouth
benzeri oryantalistlerin tesiriyle,*’? Cahiliye Siirinin Islamiyet’in kabuliinden sonra
cesitli sebeplerle intihdl edildigini savundu. Gorislerini “Fi’s-Si ri’i-Cahili” adlh
kitabinda topladi ve kitap yayinlandiktan sonra infiale neden oldu. Misir siyasileri ve
cesitli etkin akademik camiadan gelen tepkiler iizerine kitap yasaklandi. Taha Hiiseyin
bu olayin ardindan radikal gordiigii yerleri ¢ikarip ayni kitab1 “Fi’l-Edebi’l-Cahili”
adiyla tekrar yayimlamis ve bugiine kadar pek cok kez basilmis bulunmaktadir. 473

Taha Hiseyin, Margoliouth’un da iddialarimin bir tekrar1 olan Cahiliye Siiri

47

konusunda siiphelerini ve sebeplerini *’* maddeler halinde sdyle izah edebiliriz:

1. Taha Hiseyin’e gore simdiye kadar mevcut bulunan Cahiliye Siirlerine
bakildiginda, o donemde yasayan Araplart sosyal, siyasal, dinsel ve kiiltiirel
acilardan yansitmamaktadir ve bu durum siir iizerinde bir takim stipheler

uyandirmaktadir.

Margoliouth’un elestirdigi konulardan birisi bu konudur. Margoliouth’a gore
Islam putperestlige kars1 siddetli bir diismanlik beslemektedir. O nedenle Islam’m bu
tutumuna ragmen Cahiliye Siirlerinin aktarildigini ve bunu kimlerin yaptigini sorgular.
Islam’m en aktif zamanlarinda kaybolan bu siirler neden onlara kars1 heyecanin azaldig:
donemlerde tekrar ortaya ¢ikmistir ve izahi nedir? Bundan dolayr Margoliouth’a gore bu
siirler Cahiliye Sairlerinin degil aksine Islam’dan sonraki ddnemlerde yasayan

Miisliiman sairlere aittir. 4"

2. Yine Taha Hiiseyin’e gore Hicaz yarimadasi ¢ok biiyiik bir bolgedir ve bu tiir
bolgelerde kabul gérmiis ortak bir siir dilinin olmasi miimkiin degildir. Bu da diger

baska bir gergektir.

470 Margoliouth, Arap Siirinin Kékeni, 3.

41 Omer Furth, Mustafa Halidi, et-Tebsir ve'l-istismar fi bilddi'l-‘Arabiyye, Dérdiincii Baski, Beyrit
1970, 206.

472 Taha Huseyn, Mustakbelii’s-sekdfe fi Misr, el-Mecmi‘atu’l-Kamile 1i Muellefati Dr. Taha Huseyn,
Beyrat 1973, 25.

473 Elmas, “Cahiliyye Siirinin Gergekligi Uzerine: Intihal”, 113-122.

474 el-Gazali, Difd ‘u ‘ani'l- ‘akide ve's-seri ‘a didde metdini'l-miistesrikin, 40,

475 Cubird, el-Mustesrikiin ve's-si ri'l-Cahili beyne's-sekki ve't-tevsik, 48-49,
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Margoliouth’un elestirdigi konulardan biriside budur. Ona gore kabileler
arasindaki lehgeler cesit cesitti. Hatta kabileler arasindaki lehge farki dyle biiyiiktii ki

tek bir dil mevcut degildi. 47

3. Taha Hiiseyin’e gore iki farkli yoredeki iki sairin kendi ydrelerinin lehgelerini

kullanmaksizin ortak bir dille siir sdylemeleri asla miimkiin gériinmiiyordu.

Bu goriis Margoliouth’un ortaya attigi bir iddiadir. Margoliouth Mu‘allaka
siirlerine bakarak yaziya gondermeler yapmaktadir. Ona gore Kur’an lehgesi kullandigi
iddia edilen Cahiliye Araplariin yiiksek edebi bir zevke sahip olmasi gerekiyordu.
Peki, bu siirler nasil korunmustu? Bu korunmanin sézlii veya yazili olmasi gerekirdi Ki
sozIi olmasi gesitli engellerden dolayr miimkiin degildir. Kaynaklara gére Cahiliye
insanlar1 ya 6lmiis ya da oldiiriilmiistiir. 4’ Margoliouth’a gore sozlii gelenegin ¢okca
bahsedilen itibar1 zedelenmis, geriye bu siirlerin yazili olarak saklanmis olabilecegi

ihtimali kalmistir. Ancak ona gore bu tarihi veriler o giiniin imkani1 dahilinde degildir.
478

4. Yine Taha Hiiseyin’e gore Kur’an ve Hadislerde kullanilan dil ile Cahiliye
Siirlerinin dili birbirlerine ¢ok benzemektedir. Bu ise hem siipheli hem de garip

bir durumdur.

Bu konular daha 6nce Margoliouth’un irdeledigi bir konudur. Ona gore yazilan
siirlerin ¢ok tanrili olamamasi sasirtict bir durumdur. Hristiyan ve Yahudi kutsal
kitaplar1 biiyiik 6lgtide siirler ve lirik sarkilar halinde goériilmektedir. Ancak Cahiliye
siirlerinde bahsi gecen Hristiyan saraylarinda siir sOylendigi iddia edilen sairlerden
Hristiyan kaynaklarinda en ufak bir bahis bile yoktur.*’® Margoliouth’a gore Islam’dan
onceki siirlerin konular1 hep Islamiyet’e vurgu yapan bir yapidadir. Bu da ¢ok siipheli

bir durumdur. Ona gore Cahiliye Siirlerinin sihhat probleminin ilk delili de budur. 4%

476 Margoliouth, Arap Siirinin Kokeni, 24-25.
477 Margoliouth, Arap Siirinin Kokeni, 24-25.
478 Margoliouth, Arap Siirinin Kékeni, 29.

479 Margoliouth, Arap Siirinin Kokeni, 47-48.
480 Margoliouth, Arap Siirinin Kokeni, 50-56.
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5. Taha Hiiseyin’e gore milkemmel Kur’an Arapgasina bakilinca, Islam’dan ¢ok
once ortaya c¢ikan Cahiliye Siirinin yiizyillar boyunca rivayetle tedvin

donemine intikal etmesi yine siipheli ve garip bir durumdur. 48

Margoliouth’da da bu tiir yaklagimlar sik¢a goriilmektedir. Ancak iddia edilen ne
olursa olsun Fuat Sezginin Onerisi sudur ki bu tiir yaklagimlar eski Arap siirinin

giivenirliligi hakkinda herhangi bir siipheye sebep olmamaktadir. 482

Taha Hiiseyin bu konunun tehlikeli sonug¢larini takdir edebildiginden bahsetmistir.
Fakat onu ispat edip yayinlamada tereddiit yasamamistir. Ona gore imruu’l-Kays’in,
Tarafe’nin veya Antara’nin gergek goriislerine ait hi¢cbir sey bu siirlerin iginde mevcut
degildir. Bunlar ravilerin intihali, tefsircilerin hezeyanlari, muhaddislerin uydurmalar1

ve kissacilarin zorlamalarindan baska bir sey degildir. 483

Yukarida siralanan iddialarin etkisi ve o toplumdaki ilim adamlariin tepkilerine
binaen 1932’de hiikiimet iiniversitede Taha Hiiseyin’i dekanliktan aldi. Bazilari onu
dinsizlik ile sugladilar. Pek ¢ok alim onun kitabina ayrintili reddiyeler yazdi. Bunlardan

bazilar1 sunlardir:

1. “Nakdu Kitabi Fi’s-Si ‘ri’l-Cahili” adli eseri yazan Ezher Universitesi Rektorii
Muhammed el-Hidir Huseyn’dir. Bu kisi Taha Hiiseyin’in bu goriisii kimlerden
ve nerelerden almigsa eser sayfa numaralarina kadar belirtmistir.

2. “Tahte Rayeti’l- Kur’an” adli eseri yazan Mustafa Sadik er-Rafi‘i de Taha
Hiiseyin’nin eserini elestirmistir. Yazdig1 “Fi’s-Si 7i’l-Cahili” kitabindan
dolay1 Mustafa Sadik er-Rafi‘i tarafindan sert sekilde elestirilen muasirt Taha
Hiiseyin, Mustafa Sadik er-Rafi‘i’yi geri kalmiglikla su¢lamis, eski yontemleri
kullandigr gerekgesi ile elestirilerini Oonemsemedigini belirtmistir. Ancak
Cahiliye Siirinin sthhati konusu bilinen ve hakkinda eski edebiyat kitaplarinin
tamaminda agiklamalar bulunan bir meseledir. 484

3. “Eg-Sihdbu r-Rasid” adli eseri yazan Muhammed Liitfi Cum‘a yine Taha

A,

Hiiseyin’nin eseri “Fi’s-Si 7i’[-Cahili’yi elestirmistir.

81 Hiiseyin, Cahiliye Siiri Uzerine, 15-75.

482 Sezgin, “Orijinallik ve Intihal Arasinda Eski Arap Siiri”, 316.

483 Elmas, “Cahiliyye Siirinin Gergekligi Uzerine: Intihal”, 113-122.
484 Taha Hiiseyin, Hadisu I-Erbi ‘a, Kahire 1957, 1l1, 11.
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4. “en-Nakdu’[-tahlili i kitabi fi’l-edebi’l-Cahili” adli eseri yazan Muhammed

Ahmed el-Gamravi’de T4ha Hiiseyin’in eserini elestirmistir.

Taha Hiiseyin’in talebelerinden ve Modern arastirmacilardan biri olan Mahmud
Sakir hocasindan Cahiliye Siiri hakkinda ki gorislerini duydugunda bu kendisine agir
geldi. Mahmud Sakir 6grenci iken hocasinin bu goriislerini aynisint Margoliouth’un
Ingilizce bir makalesinde okumustu. Bu da sunu ispathyordu ki Taha Hiiseyin
Margoliouth’un goriiglerini aynisi ile intihal etmistir. Bu tam manasi ile edebi bir
hirsizliktir. Eger Taha Hiiseyin bu gorlsleri bir oryantalistten kabul ediyorsa, o
oryantalistin kiiltiire olan yabanciligindan dolayr hatalar1 affedilebilir. Ciinkii bu
oryantalist ile Arap siiri arasinda kiiltiirel farklilik oldugu igin bir zevk problemi
olabilir. Cahiliye Siiri ile ondan sonra ortaya ¢ikan siir arasindaki farki bilmeyebilir.
Bunu Margoliouth’da dogal bir durum olarak kabul edebiliriz fakat Arap Dili Edebiyati
Fakiiltesinin dekani i¢in bu 6ziir kabul edilemez. Bunun sonucunda Téha Hiiseyin’nin
asistan1 olan Mahmut Sakir Edebiyat Fakiiltesini terk etti ve bir daha oraya geri
donmedi. Bundan sonra Ozellikle Arap siiri ve kiiltliriinii okumaya basladi. Bu
calismalar1 on sene siirdii. Daha sonra “es-Si 7i’l- ‘Arabi ve hiive Minhecehu’l-ma ‘rif >

adli eserini yayimladi. 4%

Taha Hiiseyin’in kitab1 icin neden bu kadar reddiye yazild1? Halbuki Arap siiri
herhangi bir mukaddesat igermiyordu. Buna binaen tartigmalar ile birlikte Taha Hiiseyin
Cahiliye Siirine farkli bir alana kaydirmistir. Bu alan dil ve edebiyat1 ilgilendiren
Istishad alamdir. Istishad: “Bir kelimenin veya bir ifadenin lafiz, anlam ve kullanim
dogrulugunu kanitlamak amaciyla bir milletin esas1 olan siir ve nesirden 6rnek vermek”
486 anlaminda kullanilmistir. Degerlendirmeleri bu alanlar1 etkilemis ve Cahiliye Siirinin
sorgulanamaz tarafina dokunmustur. Ona gore Imruu’l-Kays ve A‘sa gibi sairlere nispet

edilen siirler onlara ait degildir ve bunlar ile istishad yapmak dogru kabul edilemez. 48

Bilim adamlar1 arasindaki degerli konuma gelen Cahiliye Siiri zamanla dil
malzemesinin tespit ve tashihi konusunda daha da giiglenmis, boylece gramer kitaplar
ve sozliiklerde siirle delil getirmeye onem gosterilmistir. Siir ile istishad gelenegi yalniz

bu alanlarda degil, tefsir ve hadis gibi metin yorumunu énemseyen Islami ilimlerde de

485 Mahmud Muhammed Sakir, Kitdbu I-Mutenebbi, Kahire 1977, 12-19.
486 fsmail Durmus, "Istishad", DIA, Istanbul 2001, XXIII, 396-397.
7 Hiiseyin, Cahiliye Siiri Uzerine, 33.
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cok kullanilmustir. % Bu durumdan kaynaklanan zorlama kullanimlar olmus, ¢iktig
donemde bu zorlamamalara itiraz eden alimler de tezahiir etmistir. “®° Islam’da her
zaman kargasa ortamlarma ilgi ile bakan oryantalistlerin bu konuya yaklasimlari
kargasay1r daha da alevlendirmek olmustur. Taha Hiiseyin’in ilgilendigi bu konu ayni
zamanda Islami ilimlerin giivenirliligine dokunmaktadir. Béylece Taha Hiiseyin’in eseri

elestirilere sebep olmustur. 4%

2.5. ORYANTALISTLER VE CAHILIYE SiiRiNIN GUVENIRLILIiGi

Arap siiri lizerine ¢alisan oryantalistler pek ¢ok arastirma yapip bu konuda
tenkitler yazmiglardir. Bazen sadece bu hususta 6zel ¢alismalar yapmislardir. Bazen
divanlar1 yaymnlarken bu tenkitleri o divanlarin basinda yayimlamislar bazen Arap
Edebiyat Tarihi ¢calismalarinda veya Arap Edebiyat¢ilarin ¢alismalarinda yayilamiglar
bazen de diger oryantalistlere verdikleri cevaplar icerisinde yazmislardir. Bu eserlerden
bazilar1 hizlica ¢alakalem yazilmis, bazilar1 da ders kitabi olarak tasarlanmistir ki bunlar
Cahiliye Siiri hakkinda yanlis bilgiler icerdigi i¢in dikkatle ele alinmasi gerekmektedir.
Bu goriisii ilk baglatan 1864 yilinda alt1 Cahiliye Sairinin divanini yayimlayan Noldeke

olmustur. 4%

Bu siirlerin i¢inde Ad ve Semtid kavimlerine nispet edilenler olsa bile bunlarin
gercekligi miimkiin degildir. Sahih kaynaklara dayanan en eski siirlerin Hz.

Peygamber’in dogumundan yaklasik 150 yil 6ncesine gétiiriilebilecegidir. 4%2

Abid ve Tarafe gibi bazi sairlerin bircok siiri kaybolmus ve hatali isnadlar

yapilagelmistir. Bu durumda su hususlar 6nem kazanmaktadir:

1. Cahiliye Siiri daha eski zamanlara gidebilir.

2. En eski sairlerin siirlerinin kaybolmasi normal bir durumdur.

3. Isnad ve rivayete ait hata ve sorunlar kendi, dénemlerinde dahi mevcuttur.*%

488 Eb{ ‘Abdillaih Muhammed b. Ahmed Kurtbi, el-Cdami ‘ li-ahkdmi’l-Kur’an, thk. Ahmed el-Berdini-
Ibrahim, Daru’1-Kiitiibi’l-Musriyye, Kahire 1964, X, 110.

89 jbn Abis b. el-Munzir el-Kindi, Divdnu Imri'l-Kays, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim, Daru’l-
Ma‘arif, Beyrdt ts., 164.

490 Sakir, Kitabu'I-Miitenebbi, 12-19.

491 Sevki Dayf, Tarihu'l-edebi'l- ‘Arabi el- ‘asru'l-Cahili, Daru'l-Ma“arif, Kahire 2010, |, 166.

492 Nihad Cetin, Eski Arap Siiri, Istanbul Universitesi Yayinlari, Istanbul 1973, 9.

493 Sancak, Hz. Peygamber Devrinde Siir, 48-49.
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Hicri ikinci asirda Basra ve Kife dil mekteplerinde Klasik Arap siirinin daha 6nce
bahsi gegen sairlere ait olup olmadig1 ve gercekten Islam’dan 6nceye aidiyeti konulari
tartisilmig, on dokuzuncu yiizyilda ise oryantalistlerin {izerine gitmesi ile bu tartismalar
iyice alevlenmis, Noldeke ile baslayan elestiriler D.S. Margoliouth ile zirve yapmustir.
Margoliouth 1925 yilinda kaleme aldig1 “Arap Siirinin Kaynaklar:” adli galismasi ile bu
siitlerin Islami dénemde nazmedildiklerini iddia etmistir. Ona gore Cahiliye Siirlerinin
yazildig1 dogrudur ancak bunlar rivayet seklindedir. Yazili olarak Islami déneme intikal
eden siirler daha 6nce yazilmamistir. Bunun delilini Kur’an’dan gosteren oryantalistlere
gore su ayet yeterlidir: “Yoksa okudugunuz bir kitabiniz mi var?” “** Margoliouth
burada gecen kitap kelimesini yazili siir metni olarak algilamistir. Ayrica Cahiliye
Siirinin  Gslubunu Kur’an’a benzeten Margoliouth onlar1 lehge farkliliklarinin
gbzetilmemesi Ve ravilerin giivenilir olmamasi nedeni ile sonradan Kur’an’in ruhuna
uygun sekilde yeniden uyduruldugunu savunur. 4% Daha sonra konuyu tekrar ele alan,
tezini ve fikirlerini Margoliouth’a dayandiran Taha Hiiseyin 1926 yilinda “fi Edebi -
Cahili” adli eserinde bu siirlerin Cahiliye donemini temsil edemeyecegini iddia

etmistir.*%

Bu iddialar karsisinda hem oryantalistlerden hem de Islam diinyasindan itirazlar
yapilmistir. Daha once degindigimiz gibi James Lyall (6. 1920) Cahiliye siirinin
giivenirliliginin itirazlarin1 reddeder ve cevaplandirir. Ona gore hicri birinci asrin ilk
yarisinda yaziya gegirilen Cahiliye Siirinin nesiller boyunca aktarilmasi tuhaf degildir.
Lyall 6nemli Cahiliye Sairlerinin siirlerinin uydurma olmasini oryantalistlerin kabul
etmesini hayretle karsilamaktadir. Cilinkii hicri birinci asrin sairleri Cahiliye Sairlerine

inaniyor, siirde onder kabul ediyor, bi¢im ve igerik olarak onlar1 rnek aliyorlardi. 497

Fritz Krenkow (6. 1953) ise Cahiliye Siirinin ¢ok erken donemlerde yazildigini
soyliiyordu. Ona gore Arap harflerinin yapisi sorundu. Ilk dénemlerde noktasiz ve
harekesiz harfler bu sorunun temelini teskil ediyordu. Sozlii rivayetler yazili olanlardan

daha az hataya sahipti. 4%

49 Kalem Suresi: 68/37.

4% David Samuel Margoliouth, “The Journal of The Royal Asiatic Society of Great Britain and Ireland”,
Cambridge University Press, No:3, July 1925, 417-449

4% Taha Huseyn, fi'l-Edebi'l-Cahili, Kahire 1989, 265-268.

497 Charles James Lyall, “Some Aspects of Ancient Arabic Poetry as lllistrated by a Little Known
Anthology”, in Proceedings of British Academy 1917, 374.

498 Sezgin, Muhddardat fi tarihi’l- ‘uliimi’l- ‘Arabi ve |-Islami, 162.
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Erich Braunlich’e gore ise Margoliouth’un Arap siirindeki lehge farki
gozetilmemis sorunsali kabul edilemez. Ciinkii ona gore lehgeler tstii bir dil vardir ve
ona gore hareket edilmistir. Kur’an’a benzetilen lislup ve uydurulma konusu yine
Braunlich’e gore biiylik hatadir. Lafizda ve tslupta Kur’an’dan tamamen farkli olan
Cahiliye Arap Siiri putperestlige ait ifadeler, mersiyeler, hiciv ve methiyeler ile zaten
tarzini belli etmektedir. Siirlerde kullanilan kelimelerin yapilari ile de bu farklilik agikca
goriilmektedir. Braunlich’e gore i¢inde az bir miktar intihal olsa da Cahiliyenin hayat

tarzin1 yansitan bir gergeklige sahiptir. 4%

Bu konuya Arap edebiyati arastirmacilari da katilmig ve Onemli eserler
vermiglerdir. Nasuriddin el-Esed “Mesddiru’s-si ri'l-Cahili” adli eserinde detayh
aciklamalar yapmistir. Vardigir sonug itibart ile uydurma ve calinti seylerin diger
edebiyatlarda da olabilecegini, ayrica silipheli goriilen nakillere ihtiyat ve siiphe ile
yaklasilmas1 gerektiginden bahsetmektedir. °°° Konuya Arap dili ve edebiyat, felsefe,
tarih alanlarinda eser yazan Beyrutlu alim ‘Omer Ferruh’da (6. 1982) deginmis, intihal
yapan kisinin birka¢ beyiti veya bir iki kasideyi intihal edebilecegini ama o sairin
kisiligini yansitamayacagini sdylemektedir. Ona gore Kur’an ve Cahiliye Siirleri
arasinda gondermeler vardir ve olumlu olumsuz ayetler mevcuttur. Islami dénemde
Cahiliye Siirinin Kur’an’dan etkilenmis olmasi onun tamaminin uydurma olmasini

gerektirmez ve bir kisim intihallerin olmas1 da bu siirin tamamina siiphe diisiiremez. %!

Arap edebiyat tarihinde s6z sahibi olan Sevki Dayf (6. 2005) Cahiliye Siirinde
uydurmalarin ¢ok oldugunu ancak ilk donem uzmanlarinin bunlar1 ¢ok iyi bildigini ve
kendilerine has bir degerlendirmeye tabi tuttuklarini sdylemektedir. Bu uzmanlar
sanilanin aksine bu isi siki tutuyorlar, lafizlara, ravilere ve sigalara kadar inceliyorlardi.
Ona gore Cahiliye Siirinin tamamim intihal olarak degerlendirmek hatalidir. Tk dénem
alimlerinden kim kimden siiphe ediyorsa onlardan siliphelenmeli, siiphelenmeyip
degerlendirdiklerini degerlendirmeli, yeni arayislara girilmemelidir. Ayrica siir
mecmualarina da gerek yoktur ¢linkii kabileden biri bir siir insad ettiginde tiim kabile

bunu ezberleyebiliyor ve kayit altina alabiliyordu. %2

4% Erich Braunlich, Zur Frage der Echtheit der altarabischen Poesie, Zeitschrift fiir Orientalistische
Literaturzeitung 1926, 826-834.

0 Sancak, Hz. Peygamber Devrinde Siir, 52.

01 ‘Omer Ferruh, Tdrihu l-edebi’l- ‘Arabi, Beyrit 1984, V1, 87-88.

502 Dayf, Tarihu'l-edebi'l- ‘Arabi el- ‘asru'l-Cahili, 175.
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Avrupa’da Islam Kkiiltiiriine damgasin1 vuran Fuat Sezgin (6. 2018) bu konuyu
aragtirmanin Islam bilim ve kiiltiiriinii bilimsel diizeyde anlamak igin bir anahtar olarak
gormiistiir. °* Ona gore bu konuda iki 6nemli problem vardir. Bunlardan biri Cahiliye
Siirinin yaziya gecirilmesinin Cahiliye doneminde oldugudur. Sezgin bu sonuca Ignaz
Goldziher’in agiklamalarindan yola g¢ikarak ulagmistir. Goldziher “Muhammedanische
Studien ” adli kitabinda Cahiliye Sairlerinden Temim b. Mukbil’in (6. 690) bir siirinden
yola ¢ikarak Cahiliye doneminde siir yaziminin popiiler oldugunu sodylemektedir.
Macarca yazdigi son calismasinda ise Cahiliye Sairleri tarafindan yazilan uzun
kasidelerin nesillerce aktarilmasmin yazi olmadan olamayacagini sdylemektedir. °%*
Sezgin bu dnemli tespiti yaparken bazi hatalarmni tespit ettigi > Carl Brockelmann’dan
da (6. 1956) faydalanir. Brockelmann “Geschichte der Arabischen Litteratur’(GAL)
adli ansiklopedik eserinde 1937 yilinda yazdigi zeyilde Margoliouth ve Taha
Hiseyin’in Cahiliye Siiri tamamen intihaldir goriisiinii yanlis bulur ve bu eserin daha
onceki basiminda yazdigi gibi Cahiliye Siirinin Cahiliye doneminde yazilmamis olmasi

konusunu tekrarlamaz. 5%

Cahiliye Siirlerinin tamamen olmasa da kismen yazilmaya basladigini sdyleyen
Sezgin bu durumun IslAmi dénemde de devam ettigini belirtmistir. Sezgin Islami

donemde Cahiliye Siirinin gelisimini ti¢ doneme ayirmistir:

1. Dénem: Cahiliye déneminde oldugu gibi Islami donemde de smirl bir sekilde

siir yazimi devam etmistir.

2. Donem: Sozli olarak rivayet edilen ve yazilan siirler toplanmigtir.

3. Dénem: Dilciler tarafindan siir divanlar1 olusturulmustur. >/

Sezgin’e gore bu konuda ikinci O6nemli mesele Cahiliye Siirinin Emeviler
doneminde toplanmaya baglamis ve divanlar seklinde siniflandirilmis olmasidir. Ona

gore biitiin bu tespitler Cahiliye Siirinin tedvininde ¢ok erken bir donemde ve genis bir

503 Sezgin, Muhddardt fi tarihi’|- ‘uliimi’|- ‘Arabiyye ve l-Islamiyye, 159.

504 Fuad Sezgin, Tarihu't-turdsi'l-‘Arabi, ¢ev. Mahmid Fehmi Hicazi, Cami‘atu'l-imam Muhammed b.
Su‘ud el-islami, Riyad 1991, V111, 29-30.

505 Naci Ozsoy, “Bir Zahid-Alim Olarak Fuat Sezgin”, Social Sciences Studies Journal, 5(51), 2019,
6934.

506 Carl Brockelmann, Tarihu'l-edebi'l- ‘Arabi (GAL), cev. Abdulhalim en-Neccar, Daru'l-Mearif, Kahire
1970, VI, 63-64.

07 Selim Tekin, “Cahiliye Dénemi Arap Siirinin Gergeklik Tartismalarina Fuat Sezgin’in Yaklagimi”.
Uludag Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, 21(39), 2020, 728.
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cercevede yazinin kullanildigini gostermektedir. Bu siirin tamami orijinaldir denilemez,
bunun ic¢inde bazi intihaller mevcuttur. Fakat bu siir iki yiliz-iki yiiz elli y1l boyunca
sadece sOzlii olarak rivayet edilmistir seklinde bir iddiada da bulunulamaz. Sezgin’e
gore erken bir donemde yazilmalarina ragmen siirlere ve hadislere hatalar ve intihaller

karismistir fakat yazi bunlari sinirlandirmigtir, °%

Ayrica sosyal ve ahlaki agidan baktigimizda da biitin bir Cahiliye Arap Siirine
yakistirilmis uydurma ve calint1 fikrinin Arap toplumunun degerlerine zarar verdigi de
ortadadir. I¢inde giizel drnekler barindiran Cahiliye Arap Siirinin kiymetini su rnekle
belki bir nebze anlatabiliriz: Hz. Omer Misirlilara yazdig1 bir mektupta “Cocuklariniza
yiizme ve ata binme 0gretiniz, atasozleri ve siirleri aktariniz” diyerek siirleri edebi ve
ahlaki bir egitim olarak gormiistiir. °*° Siirin psikolojik ve moral bakimimdan kisinin
yetismesinde, sahsiyet olusumunda, ruhlarinin ahlaki beslenmesinde ne kadar énemli
oldugunu anlatmaya c¢alismistir. Edep olarak nitelendirilen bu durum siirle de
beslenmektedir. Cahiliye Siirlerinde bolca din konusunun islenmesi de bu duruma giizel

bir 6rneklik teskil etmektedir.

2.6. ORYANTALISTLER VE ISLAMI DONEM ARAP SiiRININ
GUVENIRLILIiGi

Tarih boyunca oryantalistler fikirleri dogrultusunda Islam kiiltiiriine ve Klasik
Arap siirine ¢alistiklar1 gibi Islami dénem siir alaninda da ¢alismislardir. Bu alanda da
intihal konusu devam etmis, Islam kiiltiirii ile ilgili elestirilerine devam etmislerdir.
Islami dénemde Cahiliye Siirine bakis agilar1 ve fikirleri degismemis, hatta daha da
alevlenmistir. Islam kiiltiir diinyasini fikri acidan elestirerek kendi metotlar1 ile onlari
doniistiirmek ve kendilerine bagimli getirmek onlarin yontemlerinden sadece biridir. Bu
yiizden oryantalistlerin sunduklar1 bilgilere miimkiin oldugunca asli kaynaklar

dogrultusunda tekrar bakmak gerekmektedir.

S8 Sezgin, Tdrihu 't-turdsi'l- ‘Arabi, 45-46.
50 Selami Bakirci, “Arap Siirinin intikalinde Dini ve Ahlaki Degerlerin Rolii” EKEV Akademi Dergisi,
Yil: 7, Sayt: 15, Bahar 2003, 182.
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2.6.1. islami Dénem Arap Siiri Ile Tigilenen Oryantalistler

Arap siiri Islam’m gelisi ile birlikte gelismistir. Cahiliye déneminde inang ve
ahlak kurallar1 genellikle ihlal edilmis, bu yiizden siirler bu iki ilkeye uygun sekilde
insad edilmeye baslanmistir. Bu sayede nitelikli siir ortaya ¢ikmis ve Hz. Peygamberde
bu siirin olusumunda belirleyici bir rol oynamistir. Misriklerin saldirilarma karsi
sairleri desteklemesi ve Islam peygamberi olarak tebliginin ulastirilmasinda pozitif rol

vermesi agisindan siire kars1 tutumu gelismesine de sebep olmustur. °1°

Oryantalistlerden bir grup Hz. Peygamberin hayatina, kisiligine ve mesajina
olumsuz; bir grup indirgemeci, bir baska grup da olgusal yaklasmislardir. Bu sebeple
onunla ilgili olan her seye oldugu gibi hakkinda yazilan siirlere de ayni mantikla
yaklagmiglardir. Toplumun ve Hz. Peygamberin hayati ile ilgili en 6nemli olaylari
misralara doken ve Miisliimanlarin muhaliflerini yeren Medineli sair Hassan b. Sabit’in
siirleri onlar igcinde dnemli kaynaktir. Ozellikle Islam’in ilk dénemlerinde siirin durdugu
goriisii onlarin hemen benimseyecegi tiirden goriislerdendi. Isin garip tarafi bu goriis
Miisliiman arastirmacilar arasinda da ragbet goriiyordu. >

Hz. Peygamber donemini arastiran oryantalistlerden Brockelmann o devirde
yasayan sairlerin Hz. Peygamberin hakimiyetini tasdik -ettiklerinden bahseder. °!2
Goldziher’de Hz. Peygamberin coskulu 6gretilerinden etkilenen sairlerin Miisliiman

olup insanlar siirleri ile Islam’a y&nlendirmelerinden bahsetmektedir. >3

2.6.1.1. Ilk Dénem (Dort Halife Déneminin Sonuna Kadar)

Rasit halifeler donemi her bakimdan Hz. Peygamberin mirasina sahip ¢ikilan bir
donemdi. Onlar Islam’a baglilikta da en 6nde sahsiyetler olarak tarih sahnesinde

yerlerini almistir. Rasit halifeler doneminde siir yasanilan olaylar sebebiyle daha ziyade

510 Mehmet Yalar, "Islami Arap Siiri ve Hz. Peygamber", Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
18(1), 2009, 61-88.

511 Corci Zeydan, Tarihu't-temedduni'l-Islami, 1-1V, Beyrit, ts., 11, 113.

512 Carl Brockelmann, Islam Uluslar: ve Devletleri Tarihi, (Cev.: Neset Cagatay), Tiirk Tarik Kurumu,
Ankara 1992, 26.

513 Goldziher, Kiasik Arap Literatiirii, 31.
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siyasi bir siir goriiniimiindeydi. °** Bununla birlikte onlar siiri tesvik etmis, kendileri de

siitler insad etmislerdir. *°

Hz. Ebu Bekir siir insad eden halifelerdendir. Farkli kaynaklarda ona nispet edilen
siitler oldugunu gormekteyiz. °'® Hz. Peygamberle diyaloglarinda bazen siir konusu
acilir, ona bazi siirleri sorar veya hatirlatmasini isterdi. Bu diyaloglarda rivayete dikkat
ettikleri ve Hz. Peygamberin onu tasdik ettigi goriiliirdii. Hz. Ebu Bekir siiri bilen,
anlayan ve insad eden bir halifeydi ve Hz. Peygamberden sonra siirin seyrini devam

ettiren bir anlayisa sahipti. '

Hz. Omer Cahiliye ve Islami donemde siire sevgi ve saygi duyan bir baska
halifedir. Kendince gelistirdigi oOlgiitler dogrultusunda bir takim siir ve sairleri
siniflandirmaya tabi tutmustur. Bunlar Islam’1n ilkelerine uymast, dil ve iislup acisindan
kusursuz olusu, gercege yatkinligi, 6vgii ve yergide asiriliga kagilmamasi ve topluma
hizmet etmesi bu olgiitlerdendir. O da siir 6grenilmesini tavsiye eder hatta emir

buyururdu. 58

Hz. Omer yasadig1 toplumda siirin yeri bilen birisiydi. Insan psikolojisi iizerinde
etkilerinin oldugunun farkindaydi. Kaynaklarda ona nispet edilen bazi siirler mevcuttur.
Genellikle bunlarin émriiniin sonuna dogru sdyledigi emir ve yasaklari igeren siirler
oldugu goriilmektedir. Hz. Omer’in sair olmay1 istedigi, giizel siir sdylemeyi ¢ok arzu
ettigi, sairlik Ozentisi i¢inde bazi siirler sdyledigi, ancak kendisini bir sair olarak
gormedigi kaynaklarda belirtilmistir. Yine bu kaynaklarda yer alan bilgilere gére Hz.
Omer, bircok sairin siirlerini, nesir halindeki ¢ok sayidaki giizel sozlerini ezbere

biliyordu. °°
Hz. Omer’e gore bir sairin iistiinliigii ii¢ 6zelligi ile belli olur:

1. Siirinin lafz: ile.

2. Anlam ile.

514 Ahmed es-Sayib, Tarihu's- si ‘ri's-siyasi, Kahire 1983, 141-143.

515 el-Keyrevani, el- ‘Umde fi mehdsini’s-si ‘r ve adabihi ve nakdihi, 32.

516 g|-Kuresi, Ebli Zeyd Muhammed b. Ebi'l-Hattab, Cemheretu es ‘ari'l-‘Arab, nsr. ‘Ali Fa'ur, Beyrt
1986, 54.

517 Sancak, Hz. Peygamber Devrinde Siir, 296-298.

518 el-Kuresi, Cemheretu es ‘Gri'l- ‘Arab, 41.

519 Muammer Sarikaya, “Hz. Omer ve Edebi Elestiri”, .U. Sarkivat Mecmuast, Sayr: 23, 2013-2, 187-
211.
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3. Sairin takip ettigi yontem ile.>%

Onun siir ve sairlere verdigi deger siir bilgisi ve edebi zevki olan uzman kisiler ile
fikir aligverisi yaptiktan sonra goriilmektedir. Naslar ve delillerin 1s18inda hiikiim
vermeye ¢alismasi onun hak hususunda hassasiyetinin bir gostergesidir. Cok begendigi
ve kendince en iyi sair oldugunu diislindiigii Ziiheyr’in siirlerinin tamaminin giiniimiize

kadar ulagmasi onun gdsterdigi u hassasiyet ile ilgilidir. ®2

Hz. Osman i¢in bazi siirler nispet edilmesi onun siirle ilgili oldugunun delili
olarak karsimiza c¢ikmamaktadir. Ancak Hz. Peygamberin bu husustaki mirasi
dolayisiyla izin verdigi bilinmektedir. Haksiz hicveden siirlere kars1 tedbirler ve cezalar
uyguladig1 bilinmektedir. Ancak tiim bunlar onun déneminde onun ve sehadetinin

hakkinda siirler soylenmesini engellememistir. 522

Hz. Ali (6. 661) Rasit halifelerin en giiglii sairi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Yiiksek bir ilime ve edebe sahip olan Hz. Ali’nin miisrikleri hicvetmesine Hz.
Peygamber tarafindan izin verilmedigi bilinmektedir. °>3 Hz. Ali sairlere iltifat etmis ve
ikramlarda bulunmugstur. O da Hz. Peygamberin bu husustaki mirasin1 devam ettirmistir.

Siirle ilgilemis ve giiniimiize kadar gelen ve pek ¢ok defa basilan divani mevcuttur. 524

Hz. Ali’nin siirleri, yliksek kaliteli siirlerdir. Takva ve ibadet konularimi
icermektedir. Konular1 imanla siislemis, sarih, ifadeleri gii¢lii ve ziihd ile doludur.
Ziihde 6nem veren bir halifeydi. Halife olmasi onu degistirmemis ziihd halini terk
etmeden arpa ekmegi yemege devam etmistir. Seriat, ziiht, ahlak ve tasavvuf konusunda
goriis sahibi olarak kabul gérmiistiir. Hz. Ali hakkinda sdyle denmistir: “O kuru ekmegi
islatarak yer, siissiiz elbiseler giyerdi. Hatta olene kadar ailesine az bir gecimlik temin

etmigtir.” %%

Bir siirinde bu diinya evini zaman yetmedigi i¢in kisi tarafindan terk edilecegini

bir siirinde soyle anlatmaktadir:

g l) e RERRRRY]

520 Sarikaya, “Hz. Omer ve Edebi Elestiri”, 192.

521 Sarikaya, “Hz. Omer ve Edebi Elestiri”, 208.

522 Sancak, Hz. Peygamber Devrinde Siir, 301-302.

523 g|-Isfehani, el-Egdni, 1V, 142.

524 Nevzat H. Yanik, Ali b. Ebi Talib Divani, Hikmetevi Yaynlari, Istanbul 2014
525 < Abbas Mahmud ‘Akkad, ‘Abkariyyetu’l-Imam Ali, ts., 23.
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Bu diinya fanidir

(Diinyanin) Kaliciligi yoktur
Bu diinya ancak

Oriimcegin ordiigii ev gibidir
Ondan sana bir azik yeter

Ey (diinyay) isteyen
Omriime and olsun ki

Diinyadakilerin tiimii kisa siirede élecektir. %28

Bagka bir siirinde diinyanin dort halini kaybolan golge, misafirlik, riiya ve simsek

tesbihleri ile tarif etmis ve diinyanin faniligini anlatmak i¢in kullanilmistir:

U0 W b iS5 Lty S L
S B G EY 8 b 615 6 CadeS of

Diinya yok olucu bir golge

Veya gece yatip giden bir konuk gibidir

Yahut uyuyan adamin gérdiigii bir diis

Veya iimit ufukta parlayan bir simsek gibidir. >’

Hz. Ali’nin siirleri ve divanmi bize Hassan b. Sabit (6. 682), ‘Abdullah b. Revaha
(6. 629) ve Ka‘ab b. Zuheyr (6. 645) vasitasi ile ulasmistir. Bu sairler hem onun

muhtesem kisiligine hem de bizzat sairligine de sahit olmuslardir. °28

Bu donemle ilgilenen oryantalistler bu donemde siirin gerilediginden dem
vurmaktadirlar. Bu sebeple siir faaliyetlerinin azalarak zayifladigini ileri siirmiistiir. Bu

goriise karsi ¢cagdas Arap edebiyati tarihgilerinden Sevki Dayf, Miisliimanlarin bu

526 Yanmik, Ali b. Ebi Talib Divani, 54-56.
527 Yanik, Ali b. Ebi Talib Divani, 160.
528 Cabir Kumhi, Edebu’l- Hulefdi r-Rasidin, Daru’l-Mektebeti’l-Islami, Kahire ts., 393.
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donemde siirden kopmadiklarini, tam tersine i¢ ve dis savaslar sebebiyle ¢ok miktarda

siir sdylediklerini, bu sayede siirin parlak bir siirece girdigini soylemektedir. >2°

Oryantalistlerden Arap Edebiyat tarihi ile ilgilenenler Islam’in s6zde olumsuz
bakisindan bahsedip durmaktadirlar. Hatta bu goriis diger arastirmacilar1 da etkilemistir.
Onlara gore bu donemler siirin tislup bakimindan zayifladigi, igerik olarak fakirlestigi
bir donemdir. Hanna el-Fahiri bu déonemde siirin ve daha genelde edebiyatin bir miktar
geriledigini kabul etmis, bu gerilemenin Cahiliye donemi ve sonraki donemlere gore
goreceli bir gerileme oldugunu sdylemistir. Ona gore bu dénemde de hem iIslam’in

karsisinda hem de yaninda duran pek ¢ok kayda deger sair bulunmaktadir. 3

Boyle diistinenlerin gozden kagirdigi bir durum vardi ki Cahiliye doneminde sair
olarak yasamis bulunanlarin, Asr-1 saadette de yagsamaya devam etmeleri ve bu donemin
gii¢lii iislubunu Islam’in baslangic déneminde de kullanmaya devam etmeleridir. Bu da

bu dénemin oldukga kaliteli bir ddnem olarak anilmasia yeterlidir. °3!

Olumsuz diisiinen oryantalistlerin aksine hem Carlo Nallino (6. 1938) gibi
oryantalistlerden bir azinlik hem de Bustani (6. 1969) gibi kimi ¢agdas Arap edebiyati
tarihi arastirmacilar1 bu siirin Ozellikle Hz. Peygamberin hayatinda ve halifeler
doneminde gii¢lii olduguna, tslup ve igerik bakimindan gelistigine dikkat ¢ektikleri de

bir gergektir. >3

2.6.1.2. Emeviler Donemi

Arap edebiyat ile ilgilenen oryantalistlerin ilgisini ¢eken en 6nemli donemlerden
biri de Emeviler donemidir. Asr-1 saadette Hz. Peygamberin ilkeleri dogrultusunda siir
yazan sairlerin diginda kalan sairler bircok kimseleri saygisizca hicvettikleri zaman
Miisliimanlar birlik ve beraberlik i¢cinde kalmislar ve bunlarin menfi propagandalarini
bertaraf etmislerdir. ilk dort halife de Hz. Peygamberin mirasi iizerinden hareketle ayni
hassasiyeti gdstermis ve idarelerini bu minvalde gergeklestirmislerdi. Ancak ilk altin

caglardan sonra Emeviler (661-750) Sam’da dort halife sonrasindaki mirasi ele almis ve

529 Sevki Dayf, Tarihu'l-edebi'l- ‘Arabi el ‘asru'l-Isiami, Cilt 2, Daru'l-Ma‘arif, Kahire 2010, 43.

530 Hanna el-Fahari, el-Cami * fi tarihi’l-edebi’l- ‘Arabi, Beyrat, Daru’l-Cil, 1986, 386.

581 Mehmet Yalar, Islim Medeniyetinde Dil Ilimleri Tarih ve Problemler-Arap Siiri, ISAM Yaynlar, 1.
Basim, Istanbul 2015, 307-356.

532 Carlo Alfonso Nallino, Tarihu’l-adabi’l- ‘Arabi mine’l-Céhili hattd ‘asri Beni Umeyye, Kahire 1954,
87.; Butrus el-Bustani, Udebdu'l- ‘Arab fi’I-Céhiliyye ve sadri’l-Islam, Cilt I, Beyrtt 1989, 129-130.
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Ehl-i Beyt’le ilgili olumsuz duygular igerisinde yonetimlerini siirdiirmiislerdi. Omer b.
Abdiilaziz (6. 720) disinda kalan halifeler Ehl-i Beyt ve taraftarlarina diismanca tavirlar

sergilemekteydiler. %

Bu donem sairlerinin 6ne ¢ikanlarindan bazilar1 Hristiyan Arap sairi Ahtal (6.
711), ask sairi ‘Omer b. Ebf Rebi‘a (6. 711) ve hiciv sairi Ferezdak’tir (6. 711). >4 Bu
donemdeki siirler konusu itibariyle daha ziyade Cahiliye Siiri 6zellikleri tasimaktaydi.
One ¢ikan siir tiirleri medih, hiciv ve fahr bu doneme damga vurmaktaydi. Kasideler ise
Cahiliye donemindeki canliligma kavusmuslardi. Siyasi bir donemi temsil etmesi
sebebiyle siyasi pek c¢ok sair yetismis ve siirleri ile doneme yon vermislerdir. Yazilan
siirlerle ilgili ciddi elestiriler ise zamaninda siirin daha giiclii bir yapiya sahip olmasina
yol agcmustir. Siyasi siirin gelismesi, baskaldiri ruhunun yerlesmesi ve ozellikle Sia
sairlerinin diisiincelerinin tesirleri olduk¢a renkli bir goriinlime sebep olmustur.
Yoneticilerin tesviki ayrica hiciv siirlerini gelistirmis, rezil edici ve yaralayict yoniiyle

doneme izini birakmustir. >

Emeviler dénemi ile Islam tarihi acisindan ¢ok 6nemli kirilmalarin yasandig: bir
donemdir. Daha Once slira ile basa gecen halifeler bu donemde saltanat seklinde
yonetime gelmisler ve liyakatten uzaklasilarak Islam toplumunda huzursuzluk ve
antipati olusturmuslardir. Hz. Osman’in sehadetinden sonra alevlenen ortam Emeviler
zamaninda daha da alevlenmis ve zirveye ulagsmistir. Muaviye b. Ebi Sufyan (6. 680) ile
birlikte kavmiyetgilik ©6ne ¢ikmis ama buna ragmen devletin smirlart oldukca

genislemistir. 5%

Emeviler doneminde pek ¢ok alanda yenilikler olmus 6zellikle felsefe konusunda
cesitli anlayiglar bas gostermistir. Genel itibar1 ile diinyevilik hakim olan Emeviler
doneminde bu gidisata bir tepki olarak da ziihd hayatinin belirginlestigini gérmekteyiz.
Bunun sebeplerinin en basinda Kerbela olay1 gelmektedir. Bu olay asirlarca stirecek bir

nefretin tohumlarinin atilmasina sebep olmustur. %

5% Goldziher, Klasik Arap Literatiirii, 41.

534 Bkz. Azmi Yiiksel, “Ahtal”, DIA, Istanbul 1989, II, 183-184; Rahmi Er, “Omer b. Eb{i Rebia”, DI4,
Istanbul 2007, XXXIV, 56-57; Ali Sakir Ergin, “Ferezdak”, DI4, Istanbul 1995, XII, 373-375.

S35 Yalar, Islam Medeniyetinde Dil Ilimleri Tarih ve Problemler-Arap Siiri, 331-339.

53 Ahmed b. Abdi Rabbih el-Endiilasi, el-Tkdii'I-Ferid, Kahire 1940, VII, 275-282.

537 et-Taberd, Tdrihu't- Taberi, Beyrit ts., II, 369-377.
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Baska bir olay ise Haccac’m>® (5. 714) 692 senesinde ‘Abdullah b. Zubeyr’i >
(6. 692) Mekke’de hac mevsiminde kusatmasi ve ‘Abdullah b. Zubeyr’in sehit olmasi
ile sonlanan olaylardir. Ayrica Muaviye ve Hz. Ali arasinda yasanan problemler
Haricilerin ortaya ¢ikmasina sebep olmus, kendilerini Mevali ’den ayirmiglar ve daha

{istiin gdrmiislerdi. >4°

Bu olaylar yiiziinden toplumda akidevi ve fikri problemler bas gosterdi. Allah’in
fiilleri hakkinda ki tartigmalar karsisinda biiyiik bir kargasa Miisliimanlar1 bekliyordu.
%41 Caresizlik igerisinde bu diinyevi konular karsisinda ahirete bir an once kavusmak

isteyen sairler ¢ikabiliyordu:
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Allah’tim bana bir vesile kil

Sana ulagmak icin, zamandan sikildim

Zuliim one ¢ikt, ileri gelenler toplandi

Ehli hakka zuliim iizerine, ihanet tizerine. >*

Bu kargasalar arasinda halife Omer b. Abdiilaziz insanlar1 ziihd hayatina davet

ediyor ve kendisi de bu ziihd hayatin1 benimsiyordu:

e A 5 Gl 4SS epl Gos G Y
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Kisinin yasaminda hayir yok, onun nasibi
Allah’in kendisine karar kildigindan baskasi degil.
Sen insan olarak diinyay: begensende

Aslinda o metdsi az, yok olmast yakin bir seydir. >*

53 [rfan Aycan, "HaccAc b. Yisuf es-Sekafi”, DI4, Istanbul 1996, XTIV, 427-428.

539 Hakk1 Dursun Yildiz, "Abdullah b. Ziibeyr b. Avvam”, DIA, Istanbul 1988, 1, 145-146.

540 el-Ya‘kubi, Tdrihul-Ya ‘kubi, Beyrit 1992, 11, 266-267; Tarihu 't- Taberi, 11, 850-854.

%41 Muhammed b. Hasan ez-Zeyr, el-Haydtu ve’l-mevtu fi’s-si ri’I-Emevi, Kahire 1989, 18.
%42 Nayif Ma‘ruf, Divanu’I-Havdric §i ‘ruhum ve hutbeuhum ve resdiluhum, Beyriit 1983, 193.
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Bu déneme damga vuran sairlerden Ebu’l- Esved ed-Diieli (6. 688) tabiinden olup
fakih ve hadis¢iydi. Bu donemin bir reaksiyonu olarak o da Allah’a tevekkiil, kazaya ve

kadere iman konularini en ¢ok islemis sairlerden biriydi:

J‘uw&fjﬁ\jgww OQJJ'}A{;L;WLLA;\S!
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Istedigin seye kendini kaptirdiginda
Iste bu kaza ve tevekkiil gibidir
Tevekkiil et ve bunun Allah’in bir isi olduguna yor

Senden istenen kendini O na vermendir. ***

Oryantalistlerin en ¢ok ilgisini ¢eken bu donem sairlerinden biri de Hammad er-
Raviye’dir (6. 776). Hammad’in eski Arap siirini ve Mu‘allaka’lar1 ilk derleyen ravi
oldugu belirtilmektedir. Hammad’n siir derleme islemi yazidan ¢ok hafizaya dayanan
bir yontemdir. Donemin bir baska uzman1 Mufaddal ed-Dabbi (6. 794) Hammad er-
Raviye hakkinda agir ithamlarda bulunmus ve onun rivayet ettigi siirleri

diizeltilemeyecek kadar bozdugunu iddia etmistir. >*

Bununla beraber el-Asmai (6. 831) de Halef el-Ahmer’in (6. 796) siir
uydurdugunu, Basra ve Kife ekoliine mensup ravilerin bu uydurulan siirleri rivayet

ettiklerini dile getirmistir. >

Oryantalistler bu tiir bosluklari doldurarak bu dénemde yapilan ¢alismalar
tizerinde Onyargili fikirleri sunmuslardir. N6ldeke ve Ahlwardt bu yiizden Cahiliye
Siirinin  giivenirliligini en ¢ok sorgulayan oryantalistler olmustur. Araplarda yazi
geleneginin hicri birinci asirda basladigini ve Cabhiliye Siirinin ancak ikinci asirda
kayitlandirilabileceginin altini ¢izen bu oryantalistler, siirlerin insad edilmesi ile tedvin
edilmesi arasindaki donemde siir rivayetinin tamamen sifahi oldugunu iddia etmislerdir.

Bu ylizden onlara gore siirlerin yanlisliklar ve intihallerle dolu olmasi kagiilmazdir.

543 Nibal Cemal, Si ‘ru’l- hulefdi fi’l- ‘asri er-rdsidi’I-Emevi, 1984, 129.

54 <Abdulaziz b. Muhammed ez-Ziru, Muhammed b. ‘Abdillah el-EtrAm, Si‘7u’l-da ‘veti’l-Islami fi
‘asri’l-Emevi, 1973, 331.

%45 Tiiccar, "Hammad er-Raviye", 486-488.

546 Ebi Tayyib el-Lugavi, Merdtibu n-nahviyyin, 1, nsr. Ebu’l-Fadl ibrahim, Daru’l-Ma‘arif, Kahire 1984,
11-12.
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Noldeke ve Ahlwardt’a gore Mu‘allaka sairlerine ait olan siirlerin biiyiik cogunlugunun
bu tiir raviler tarafindan uyduruldugunu iddia etmislerdir. Her iki oryantalist ayni
zamanda Cabhiliye Siirinin bir kismmin da gerg¢ek olabilecegini kabul etmek zorunda

kalmislardir. >4/

2.6.1.3. Abbasiler Donemi

Abbasiler donemi kabaca {i¢ donemden igerisinde incelenebilir. Birinci donem
(8-10. yiizy1l) Abbasi devletinin kurulmasi ve Biiveyhiler’in Bagdat’1 ele gegirmesi,
ikinci donem (10-13. yilizyil) bolgede kiigiik devletlerin kurulmasi Biiyiik Selguklunun
ortaya ¢ikmasi, ticlincii donem (13-16. yiizyil) Abbasilerin Mogollar tarafindan yikilip

Eyyubi ve Memliiklerin Arap diinyasina hakim olduklar1 dénem.>*

Birinci donem iginde gelisen Onemli olaylara bakarsak bagkentin Sam’dan
Bagdat’a tasinmasi ile birlikte Arap edebiyati 6nemli bir devreye girmistir. Arap
edebiyatgilart bu doneme altin ¢ag demektedir. Fetihler, terciime hareketinin baglamasi,
halifelerin ilme ve edebiyata ilgi gostermesi, sairlere comert davranilmasi bu ¢agi daha
essiz kilmistir. Daha Onceki donemlerde sairler sadece Arap unsurlardan olusurken
kozmopolit yap1 geregi bu donemde Arap dis1 unsurlardan sairler yetismistir. Muhdes

ve miivelled denilen bu sairler siirin tematik ve bigimsel yapisina katki saglanmiglardir.>*

Her donemde oldugu gibi bu donemde de medih tarzi siir revagtaydi. Ancak
Oviilen taraflar takva, adalet ve seraite baglilik gibi daha ziyade manevi taraflar temsil
eden seylerden olusmaktaydi. Ziiht bu donem sairlerinin isledigi baslica konularindan
sayilirdl. Saraylar, baglar, bahgeler, dostluklar, ilim ve eglence meclisleri de bu donem
siitlerine konu olmustur. *° Bu dénem ziiht ve tasavvuf sairleri olarak bilinen baslica
isimler Abdullah b. el-Miibarek (6. 797), Rabi‘a el-‘Adeviyye (6. 801) ve Ebu’l-
Atahiye’dir (6. 825). Ilahi asktan bahseden ilk kisi olarak Rabi‘a bu déneme damgasini

47 Fuat Sezgin, "es-Si‘ru’l-‘Arabiyyu’l-kadim beyne’l-asleti ve’l-intihal", (Cev.: Hasan Tasdelen),
Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, (5), 1993, 312-313.

58 Ahmet Suphi Furat, Arap Edebiyati Tarihi-l, Edebiyat Fakiiltesi Basimevi, Istanbul 1996,
205-348.

54 Furat, Arap Edebiyat: Tarihi-1, 220.

50 Furat, Arap Edebiyati Tarihi-|, 266.
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vurmay1 basarmustir. >°! Bunun disinda Bessar b. Burd (6. 784), Ebii Nuvas (6. 814) ve

Eb(i Temmam (6. 850) donemin dnde gelen sairleridir. >>2

Ikinci donem iginde 6ne cikan sair Ebi Tayyib el-Mutenebbi’dir (6.965). Hayal
diinyas1 oldukga genis olan el-Mutenebbi’nin hayati olduk¢a c¢alkantili bir hayattir.
Siirini bir muhalefet araci olarak kullanmig bu yiizden bir donem doénem hapis
cezalarina ¢arptirtlmistir. Eb Firas el-Hamdani (6.968) ve Ebu’l- ‘Ala el-Ma‘arri’de

(6.1057) bu donemin unutulmaz sairlerindendir. >

Ucgiincii dénem diyebilecegimiz zaman dilimi icinde Abbasilere ait merkezler
Mogollar tarafindan yikilmig ve eserlerin ¢ogu tahrip edilmisti. Arap edebiyati
serencamina Suriye ve Misir’da gelisme gostermistir. Hilafetin sembolik olarak devam
ettigi bu donemde hakimiyet Memliiklere ge¢mistir. Arap edebiyat¢ilarindan bir kismi
bu doneme Memliikler donemi olarak zikreder. Oryantalist etki altinda kalanlar bu

donemi ve devaminda Osmanli donemini ¢okiis donemi olarak tanimlamislardir. 4

Abbasilerin bu {igiincli donemi fikri ¢esitliligin bol oldugu bir dénemdir. Bir
taraftan Mogollarin bir taraftan da Haclilarin Islam beldelerini isgal etmeleri, salgin
hastaliklar tasavvufa olan ilgiyi arttirmus ve siirde na 't ve bediiyyat tiirleri 6ne ¢ikmustir.
Ayrica bu donemde edebi sanatlarin ziyadesiyle siirlerde kullanildigin1 gérmekteyiz.
Aym dénemlerde Endiiliis’te muvassah °>° ve zecel tiirleri revactadir. Bu dénem
sairlerinin basinda Muhammed b. Said el-Busiri (6. 1296) gelmektedir. el-Biisiri’nin
Sazeli tarikatinin kurucusu Ebu’l-Hasan es-Sazeli’ye intisap etmistir. “Kasidetu’l-
Burde "nin sairi el-Busiri ¢ok samimi bir Peygamber asigidir. Ayrica kendisinin bir

divani da mevcuttur. >°°

Abbasiler donemi oryantalistler i¢cin bulunmaz bir hazine olmustur. Tasavvufun ve
tasavvuf siirinin bu dénemdeki varh@ ve gelisimi ozellikle Ingiliz oryantalistleri
doneme ilgi duymasi icin yeterli olmustur. Ik donem oryantalistler kendilerince yanlis

bir algiya diisiip tasavvufu Islam’dan ayr1 bir din gibi kabul edip dini degerleri inkar

551 Furat, Arap Edebiyati Tarihi-l, 280.

552 Cemal Muhtar, “Bessar b. Biird”, DI4, Istanbul 1992, VI, 8-9; Nasuhi Unal Karaaslan, “Ebi Niivas”,
DIA, Istanbul 1994, X, 205-207; Hiiseyin Elmali, “Eb&i Temmam”, DA, Istanbul 1994, X, 241-243.

553 Mustafa Kili¢li, "Ebi Firas el-Hamdani", DI4, X, Istanbul 1994, 125-126; Sahban Halifat, "Ebu’l-*Ala
el-Ma‘arri", DIA, Tstanbul 1994, X, 287-291.

554 el-Fahiri, el-Cami fi tarihi’l-edebi’l- ‘Arabi, 1024.

555 fsmail Ekinci, Tasavvuf Sairi Nablust ve Siirleri, Iksad Publications, Ankara, 2020, 185-192.

56 Mahmut Kaya, "Bisiri, Muhammed b. Said", DI4, istanbul 1992, VI, 468-470.
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yontemine bagvurmuslardir. Kur’an ve siinnetin tasavvuftaki yerini inkdr eden bu

diisiince bu yanlisin1 hala devam ettirmektedir. >

Ingiliz oryantalist Sir William Jones (8. 1794) tasavvuf edebiyatinin Batiya
tanitilmasinda ¢ok o6nemli bir rol oynamistir ama ayni kisi tasavvufun yanlis
anlagilmasina da sebep olmustur. Tasavvuf siiri mecaz manalar ile 6riilmiisken o zahiri
manalar iizerinden agiklamalar yaparak manalar1 hatali bir sekilde Batiya tanitmistir.
Ayrica Jones asli metinler yerine Fars ve Hint kaynakli metinler dogrultusunda tasavvuf
metinlerini incelemis, tasavvufun kokeni hususunda yanlis kanaate varmis ve bunu
kendinden sonraki oryantalistlere de bir miras olarak birakmistir. Sir William Jones,
takipgileri olan Sir John Malcolm (6. 1833) ve Thomas Parick Hughes’e (6. 1911) gore
stfiler sarap hakkinda siirler yazan, musikiye ve dansa merakli, Kur’an ve hadislere zit
seyler sdyleyen ask mesk islerine diiskiin kisilerdir. Bu yiizden onlarin bu yanlis

kanaatine gore tasavvuf siiri ve tasavvuf yolu Islam disidir. >°

Tasavvufun dis kaynaklardan etkilendigi fikri oryantalistler arasinda oldukca
yaygindir. James William Graham’a (6. 1946) gore tasavvuf Hristiyanliga yakin bir
inan¢ sistemidir ve az bir gayretle Hristiyanliga donistiiriilebilir. Tasavvuf ile
Hristiyanlik arasinda bdyle miispet bir iliski kurmak tam da oryantalistlerin genel
hedeflerine uygun bir harekettir. Hz. Peygamberin seriatin1 halki kontrol etmek i¢in
kullandigin1 diistinen Graham’a gore bu dini kurallar gercekleri anlamayan halkin
sadece kotiiliiklerden uzak tutulmasi i¢indir. Ayrica siirlerde mevcut olan ilahi askin

Incil’de devsirilmis seyler oldugunu savunmaktadir. 5°°

Bir baska oryantalist Edward William Lane (6. 1876) Miisliman diinyanin
gerileme doneminde Misir’da bulunmus sivil bir Ingiliz’dir. Islam ve tasavvuf
hakkindaki goriislerini 6zetlersek hurafe olarak gormiistiir. Bu tavr1 6zellikle tasavvuf
hakkinda olduk¢a negatif etkiler birakmustir. Misir’da gordiigii ve yasadigi ortamda
halkin egilimi ona Islam ve tasavvuf hakkinda bir kanaat olusturmus ve baska devletleri

arastirma geregi bile duymamustir. Misir’da yaptigi tasavvuf arastirmalart bir katki

557 Derin, I:ngiliz Oryantalizmi ve Tasavvuf, 107.
5%8 Derin, Ingiliz Oryantalizmi ve Tasavvuf, 71-83.
59 Derin, Ingiliz Oryantalizmi ve Tasavvuf, 96-101.
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saglamigsa da Batiya yansittigi kotii imaj sayesinde tasavvuf ve tasavvuf edebiyati

onulmaz yaralarini ¢coktan almugtir. °%°

Bu ornekleri ¢gogaltmamiz miimkiindiir. Ancak karsimiza siirekli ¢ikan bir durum
vardir ki o da oryantalistlerin tavirli yaklasimlari. Elbette olumlu diisiinen oryantalistler
olmustur ama sesleri kisik ve destek gormeyen bir Onyargi yumaginin iginde
kaybolmuslardir. Abbasi donemine ait yaptiklar1 ¢caligmalarda da genellikle kusur arama
ve karalama yontemlerini ilmi paravanlar kullanarak yapmaya devam etmislerdir. Bu da
Batida Miisliimanlara ve Islam’a kars1 bir ényargi olusmasina ve giiniimiize kadar

devam etmesine sebep olmustur.

2.6.1.4. Endiiliis Emevileri Donemi

Endiiliis Islam medeniyetinin Avrupa’ya tasinmasinda énemli bir rol oynamustir.
Kurulusundan yaklasik bir ylizyil sonra ilmi, kiiltiirel ve edebi alanlarda Dogunun
takipgisi olmus, bulundugu cografyanin da avantajlart ile kozmopolit bir kiiltiiriin
zenginligi golgesinde dokuzuncu asirdan itibaren Ozgiin edebi eserler vermeye
baglamigtir. Siir basta olmak iizere Endiiliis edebiyati, entelektiiel bir seviyeyi
yakalarken kendisine has olan miivessah ve zecel tiirii siirlerle 6zellikle Ispanya ve
Fransa olmak tizere Bati siirini etkileyecek bir seviyeye ulasmistir. Bu 6zellikleriyle
Endiilis siiri, Arap edebiyati tarihgilerini ve oryantalistleri kendine ¢eken bir alan

olmustur. %!

Endiilis tarih sahnesinde ¢esitli donemlerden ge¢mistir. Bu donemler sunlardir:

1. Fetih ve Valiler Donemi (711-755).
2. Endiiliis Emevileri (756-1031).

a) Emirlik Donemi (756-929)

b) Halifelik Dénemi (929-1031)

3. Miiluki’t-tavaif (Kiigiik devletlerin olusmasi) (1031-1090)

4. Murabitlar Donemi (1090-1147)
5. Muvahhidler Dénemi (1147-1229)

560 Derin, Ingiliz Oryantalizmi ve Tasavvuf, 122-123.
5! Halil Akgay, “Fuat Sezgin’in Endiiliis Arap Siiriyle Ilgili Miilahazalar1”, Bingél Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi, Y1l: 9, Cilt: 9, Say1: Ozel Say1, Giiz 2019, 61-76.
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6. Girnata Beni Ahmer Emirligi (Nasriler) ve Endiiliis’te Islim Hakimiyetinin

Sonu (Girnata 1238-1492) °62

Ik dénemlerinde fetih ve yerlesme faaliyetleriyle mesgul olan Endiiliis bu
donemlerde edebi iiriinler vermekte zorlanmistir. Bu ilk donemde Doguda yapilan
calismalar takip diizeyinde kalmistir. Ancak dokuzuncu yiizyil yeni bir donem olmus
ve ¢evresindeki kozmopolit kiiltiir sayesinde yeni iirlinler vermeye baslamistir. Edebi
alanlardan o6zellikle siir Endiiliis’te sadece belli bir kismin sanati degil her kesimin

ilgilendigi bir alan olmustur. %%

Endiiliis siiri dikkatli bakildiginda 11. yiizyila kadar klasik Arap siirinin devami
niteligindedir. Endiiliis sairlerinden Ebu’l-Ecreb Ca’vene (6. 756), Ebu’l-Hattar (6.
747), ibn Derrac el-Kastalli (6. 1030), Ibn Hani (6. 973), Ibn Zeydan (6. 1071), Ibn
Haféce (6. 1139) ve Ibn Galib er-Rusafi (6. 1177) hep klasik dénem Arap sairlerine

benzetilmisler ve Endiiliis’te yle anilmislardir. °%*

Endiiliis’te yenilik¢i ekol olarak isimlendirebilecegimiz Muhdes dénemi siirde
taklitten kurtulma cabasini temsil eder. Bu donemin &nciileri arasinda ibn Zeydin (6.
1071), Ibn ‘Ammar el-Endeliisi (8. 1086), Mu‘temid b. ‘Abbad (6. 1094) ve Ibn Abdin
el-Fihri (6. 1134) sayilabilir. %

Zaman i¢inde Endiiliis siirinde farklilar ortaya ¢ikmis, Arapga hakim dil olmak
kaydu ile diger dinlerin konustugu Ispanyolca, Portekizce, Latince, Fransizca, Katalanca
ile birlikte Berberice dahil olmak iizere yedi dilin karisimi olarak Endiiliis Acemiyyesi
denilen yeni bir halk dili olusmustur. Zecel siirler muvagsahlardan gelistirilmis olsa bile
daha ziyade Endiilis Acemiyyesi ile sdylenmistir. Bu siirler musiki aletleri esliginde ve
koro ile okunurdu. Zecelin taninmis sairleri arasinda “el-‘lkdii’l-Ferid” adli eseriyle
taninan Endiiliislii 4lim ve sair Ibn Abdiirabbih (6. 940), er-Remadi el-Kindi el-Kurtubi
(6. 1013) ve ibn Kuzman el-Kurtubi (6. 1160) bulunmaktadir. 5

562 Mehmet Ozdemir, "Endiiliis", D4, Istanbul 1995, XI, 225-232.

563 Goldziher, Klasik Arap Literatiirii, 149.

564 Halil Akcay, Endiiliislii Edip ve Sair Ibn Zeydiin ve Divami, Seyda Yaynlari, Diyarbakir 2018, 31.

55 Bkz. Rahmi Er, “Ibn Zeyd(n”, DIA, Istanbul 1999, XIX, 464-466; Rahmi Er, “Ibn Ammar el-
Endeliisi”, DI4, Tstanbul 1999, XX, 313-314; Inci Kogak, “Ibn ‘Abdan el-Fihri”, DI4, Istanbul 1999,
XX, 267-268.

566 Bkz. Mustafa Muhammed es-Sek'a, "Ibn ‘Abdiirabbih", Di4, Istanbul 1999, XIX, 281-283; Musa
Yildiz, "Remadi", DId, Istanbul 2007, XXXIV, 552-553; M. Faruk Toprak, "ibn Kuzman", DIA4,
Istanbul 1999, XX, 154-155.
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Fuat Sezgin (6. 2018) Geschichte des Arabischen Schrifttums (GAS) adli esrinde
yetmis sayfa Endiiliis Arap Siirine yer aywrmistir. Tabakat kitaplarmin adlarmni,
miielliflerini ve eseri veren kaynak kitaplar1 zikretmistir. Bu donemde yasayan alim ve
edebi kisilerin biyografilerini verirken kiinye, lakap ve diger yonlerini de vermistir.
Geschichte des Arabischen Schrifttums her cildinin sonunda miiellif ve eserlerin Grekge
ve Latince kaynaklarla cagdas yazarlarm indeksi de yer almakladir. ¢’

Fuat Sezgin’in tlizerinde durdugu asil mesele Endiiliis siirinin Bati sarka

8 gekil yoniinden etkilemesidir. Ispanyol siirinin

tarzlarindan Trobadour’lar
muvassaha ve zecellerden etkilendigi, bunlarin ise Dogu siiri ile irtibathh oldugu
goriisiindedir. Oryantalistler ise Endiiliis siiri konusunda muvassaha ve zecellerin Roma
siirine dayandirildigini iddia etmektedirler. Fuat Sezgin’in ¢aligmasi aslinda bu goriise

bir itiraz niteligindedir. °%°

Oryantalist Goldziher “Klasik Arap Literatiirii” kitabinda bizlere bu tartismaya
aciklik getirecek bazi bilgiler sunmaktadir. Ona gore Endiiliis’in berrak semalarinda
dogan zecel ve muvassaha siirlerin Hristiyan Ispanyasimin halk siirini, diinyevi siir olan
coplast ve villancejos diye adlandirilan noel sarkilarmmi ve ozanlarin sanatsal orgiilii

siirlerini etkilemistir. °"°

Endiiliis hakkinda Ingiliz oryantalist ve papaz William Montgomery Watt (&.
2006) ve Pierre Cachia’nin beraber yazdigi ve Endiiliis’ten bahseden “A History of
Islamic Spain” adli kitap Cumhur Ersin Adigiizel-Kiyas Siikiirov tarafindan Endiiliis
Tarihi ad1 ile Tiirkgeye ¢evrilmistir. Bu kitabin siir ve edebiyattan bahseden boliimiinde
mecaz Ve teshihin sanatsal degeri tizerinde ornekleri ile durulmaktadir. Yazarlara gore

Miisliiman Ispanya sanati Emevi Suriye sanatinin izlerini sergilemekteydi. °'*

57 [smail Balic, "Geschichte des Arabischen Schrifttums (GAS)", DA, Istanbul 1996, XIV, 37-38.

568 Troubadour; siirle miizigin i¢ ice kullamdigi, Fransiz ozanlarma ait, 12. ve 13. yiizyilda pireneler
bolgesinde dogan bir tarz. (Bkz. Bayrav, Siiheyla, “Courto1s: Ask Anlayisinda Arap Etkisi”, Marife
Dergisi, 8. Y1l, 1. Sayi, Bahar 2008, 243-254.)

569 Halil Akcay, “Fuat Sezgin’in Endiiliis Arap Siiriyle lgili Miilahazalar1”, Bingo! Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi, Y1l: 9, Cilt: 9, Say1: Ozel Say1, Giiz 2019, 61-76.

570 Goldziher, Klasik Arap Literatiirii, 149.

51 W. Montgomery Watt, Pierre Cachia, Endiiliis Tarihi, gev. Cumhur Ersin Adigiizel-Qiyas Siikiirov,
Kiire Yayinlar1, Istanbul 2011, 78-83.
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1.6.1.5. Memliikler Donemi

Memliikler 1250-1517 yillar1 arasinda Misir, Suriye ve Hicaz bolgesinde hiikiim

siirmiis Miisliiman Tiirk devletidir. Memliikleri iki donemde incelemek miimkiindiir.

1. 1250-1382 yillar1 arasinda hiikiim siiren Bahri Memliikleri denilen Birinci

Memlikler

2. 1382-1517 yillar1 arasinda hiikiim siiren Burci Memliikleri denilen Ikinci

Memlikler

Yavuz Sultan Selim’in 1517 yilinda Ridaniye savasinda ordusu ile yendigi
Memliikler bu tarihten sonra tarihe karigmis ve topraklart Osmanli topraklarma dahil
olmustur. Memliikler donemi Islami ilimlerin gelismesi acisindan énemli bir dénemdir.
Dogu Islam diinyasinin Mogol ve Endiiliis’iin Haglilar tarafindan istilas1 sonucunda pek
cok alim Memliiklere siginmislardir. Bu ylizden Dimagk ve Kahire en énemli iki ilim

merkezi haline gelmistir. >’

Bu dénemde Arapga sahasinda yapilan ¢aligmalar dikkate sayandir. Arap dilindeki
en genis liigat olan Lisdnii’l- Arab’in miiellifi ibn Manzir (8. 1311) ve

“el-Cdmius-sagir” miiellifi Suydti (6. 1505) Memliik Alimlerindendir. 33

Arap siiri bu donemde parlak bir sathaya girmistir. Bu donem sairleri basinda &
Kasidetu’l-Burde’nin sahibi Muhammed b. Said el-Busiri (6. 1296) gelmektedir.
Serefuddin el-Ensari, Tel’afri, Safiyyiiddin el-Hilli, Sihab Mahmid b. Suleyman,
Siracuddin el-Verrak, ibn Nubate el-Misri, Ibn Ebd Hacele ve ‘Aise el-Batni adim
zikredebilecegimiz diger Memliiklii sairleridir. Memliikler doneminde Tiirkce eserlerde

telif edilmistir. Buna 6rnek Ebt Hayyan el-Endeliisi’nin “Kitdabu I-Idrdk idir. >

Genel olarak onyargili bakan oryantalistler Memliikler doneminden bahsederken
sadece serh, hagsiye ve ihtisar donemi olarak zikrederler. Ancak bu hususta hassas

davranmadiklar1 ve taraf olduklar1 oldukca agiktir. °™

572 Tgmail Yigit, "Memliikler", DIA, Ankara 2004, XXIX, 90-97.

578 Halit Ozkan, "Siiyati", DI4, Istanbul 2010, XXXVIII, 188-198; Hulusi Kilig, "Tbn Manzir", DI4,
Istanbul 1999, XX, 171-172.

574 fsmail Yigit, "Memliikler", DIA, Ankara 2004, XXI1X, 90-97.

5 Goldziher, Kiasik Arap Literatiirii, 156.
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2.6.1.6. Osmanh Donemi

Oryantalizm 13.-19. Yiizyll arasinda diinya {izerinde mevcut giiglerin en
onemlilerinden biri olan Osmanli devletine tiim yonleri ile akademik bir disiplin
icerisinde ve kendi bakis agisi ile yaklagsmistir. Temel olarak agiktan aciga farkli bir
diinyay1 algilama, bazen kontrol etme, yonlendirmek veya eritme perspektifindeki

oryantalizm Osmanl kiiltiir ve medeniyetine de boyle yaklagmistir. >

Bu disiplinin bir baska a¢idan goriiniimii baskalarimi bilme ve yonetme fikri
altinda siyasi, ekonomik ve kiiltiirel bir birlik olarak Batiy1 6zne olarak gosterip bir
merkez haline getirmektir. Ciinkii kendini bu sekilde konumlandirmasi i¢in bir nesneye
yani Otekine ihtiyag duymaktadir. Aranilan bu nesne oryantalizme gore Dogudur ve

kendinden asag, kaba ve giidiilmek zorundadir. ®'’

Osmanli devleti pek ¢ok Miisliiman tilkeyi ve tebaayi i¢inde barindiran biiytik bir
devletti. Ozellikle Arap Miisliiman iilkeler bu ¢atinin altinda yasiyorlardi. Arap
edebiyatinda Osmanli donemi denildiginde bu Arap cografyasi anlagilmaktadir. Misir,
Liibnan ve Suriye bolgelerinin agirlikli olarak anildigi bu donem oryantalistlerin ilgisi

cekmek acisindan oldukca onemli bir donemdir. 578

Osmanli Arap Edebiyati ile ilgili ii¢ gorlisten bahsedebiliriz. Bunlarin birincisi;
Oryantalistler tarafindan o0zellikle incelenen ama gormezden gelinmeye calisilan
Osmanli déonemi Arap Edebiyati, belli ki baz1 sebeplerden dolayr boyle goriilmek
istenmis, bir planin pargast olarak isletilmistir. Bu goriisii ilk gilindeme getiren
oryantalistlerin basinda Hamilton A. R. Gibb (6. 1971) gelmektedir. 5 Eserinde 1517-
1800 yillar1 arasinda kalan donemdeki Arap edebiyatindan bahseden Gibb kendinden
sonraki oryantalistleri de etkilemis ve bu diislinceyi daha sistemli hale getiren kisi Régis
Blachere (6. 1973) olmustur. Ona gore Osmanli donemi aslinda Abbasilerin devami

niteligindedir. Ona gore sadece on dokuzuncu yiizyilin ortalarindan itibaren baslayan

576 Said, Oryantalizm, 13-14.

577 Hilmi Yavuz, Modernlesme, Oryantalizm ve Islam, Boyut Kitaplar, Istanbul 1999, 56.

578 Kenan Demirayak, "Osmanli Dénemi Arap Edebiyat1 Uzerine Degerlendirmeler", Sarkiyat Mecmuast,
Say1: 26, (2015-1), 31-62.

57 Hamilton A. R. Gibb, Arabic Literature An Introduction, Oxford University Press, London 1963, 155-
158.



176

Nahda % donemi eserleri var olmustur ve bunun disinda Osmanliya ait bir dénem
olmamustir. °8! Bu goriisten etkilenen bir baska oryantalist Fransiz André Miquel
olmustur. Ona gore bu donem derin uykudaki edebiyat olarak tanimlanmaktadir. Isin
ilging yant bu durumdan Arap arastirmacilar da bu tamimdan etkilenmisler ve

kullanmuslardir. °82

Ikinci goriis; gecmis dénemleri de igine alan genis bir zaman diliminin bir pargasi
oldugunun kabul edilmesidir. Bu goriisii Carlo Alfonso Nallino (6. 1938) ileri
sirmektedir. Nallino’ya goére Memliikkler ve Osmanlilar donemi birlikte
degerlendirilmelidir. Bu donem Arap edebiyatinin ¢okiis donemini temsil etmektedir.
Bu gériisiin bir diger takipgisi Charles Pellat’dir (5. 1992). °82 O bu donemi eserinde

Arap Edebiyatinin Karanlik Caglar1 olarak tanimlamgtir. °4

Ugiincii goriis ise Osmanli donemini diger donemlerden ayiran miistakil bir
donem olarak goren goriistiir. Corci Zeydan’mn (6. 1914) bu dénemin bagimsizligindan
ilk bahseden kisidir. Bu donemin Yavuz Sultan Selim’in 15167 yilinda Halep’ten
Kahire’ye yapilan seferi ile baglar ve 1798 yilinda Napolyon’un Misir’1 isgaline kadar
devam eden zaman dilimi oldugunu sdyler. *®® Carl Brockelmann (61. 1956) bu dénemi
bagimsiz olarak goren oryantalistlerden bir bagkasidir. O bu donemi Arap diliyle

yazilmis Islami edebiyat olarak nitelendirmistir.>%

Osmanli ilmiye teskilatinin zayiflamasiyla bu donemde pek ¢ok eser kaleme
alinsa bile bunlar i¢inde ilmi degeri olanlar azdi. Padisahlardan bazilarinin da ilmi
calismalara yeterince dnem vermemesi kaliteli ¢alismalarin azalmasina neden olmustur.
Fakat bununla birlikte pek ¢ok Arap bilim adami 6nem veren padisahlar tarafindan

onemli yerlere getirilmis ve caligmalar1 da desteklenmistir. Elbette bu donemde edebi

50 Bati’da Fransiz ihtilaliyle baslayan Ronesans dénemi, Napolyon’un 1798’de Misir’i isgali ve
sonrasinda yaganan gelismelerle Arap diinyasina tagmmistir. XIX. yiizyilla baglatilan bu yeni doneme
Araplar genellikle Nahda Hareketi adini vermislerdir. (Bkz: Enis Nasili, Esbdbu’n-Nahdati’l-
‘Arabiyye fi’l- Karni’t-Tdsi’ ‘aser, Dar Ibn Zeydtn, Beyrit 1985, 59.).

581 Régis Blachére, Tdrihu’l-Edebi’l-‘Arabi (Historie de la Litterature Arabe), trc. Ibrahim el-Kilani,
Dimask 1984, 14-15.

582 Demirayak, "Osmanli Donemi Arap Edebiyati Uzerine Degerlendirmeler”, 37.

583 Demirayak, "Osmanli Donemi Arap Edebiyati Uzerine Degerlendirmeler”, 37.

584 Charles Pellat, Tarihu I-luga ve’l-adabi’l- ‘Arabi (Langue et Littérature Arabes), trc. Refik b. Vennas-
Sélih Hayzem et-Tayyib el-‘Assas, Beyrut 1997, 21

%85 Corci Zeydan, Tdrihu l-adabi’l-lugati’l- ‘Arabi, 1-1V, nsr. Sevki Dayf, Kahire ty., 111, 289.

586 Demirayak, "Osmanli Donemi Arap Edebiyat: Uzerine Degerlendirmeler", 39.
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faaliyetler Emevi ve Abbasiler kadar parlak olmasa da adi gegen donemi kisir ve

verimsiz olarak nitelemek oldukca yanlistir. °8

Kokl bir tarihe sahip olan Arap siirine gelince uzun yolculuklar sonunda
Osmanl1 donemine kadar ulasmis ve gereken dzeni ve itibar1 gdérmiistiir. Islam’mn ilk
yillarinda, halifeler doneminde, Emeviler, Abbasiler ve Memliiklerden sonra diinyanin
en etkili Miisliiman devletlerinden Osmanlilarin kiiltiirel ve ictimai hayatina girmis ve
onyargili bakan oryantalistlerin iddia ettiklerinin aksine deger verilmis ve deger
gormiistiir. Bir agidan bakildiginda Osmanli donemindeki Arap siiri gegmis donem
siirlerinin bir devami niteliginde kabul edilebilir. Kaliteli sairlerin varlig1 ve otorite

tarafindan deger gérmesi bu siirin ehemmiyetini devam ettirmistir. %

Bu donem siirinin en onemli ozelliklerinden biri bedi‘i sanatlarinin yogun bir
bicimde kullanilmasidir. Sairler bir yandan Onceki donemlerde bilinen sanatlara
siirlerinde yer verirken diger yandan da yeni sanatlar gelistirip Arap Edebiyati’na
katkida bulunmuslardir. °® Bu dénemdeki siirin estetik ve sanatsal agidan gecmis
donemlerden geri kalmadigin1 da séyleyebiliriz. Bu donem sairleri yiiksek bir kiiltiir
diizeyine de sahiptirler. Bu donem sairlerinin pek c¢ok eseri hala el yazmasi halinde
olmasidir. Bu da degerlendirme yapmay:1 zorlagtiran bir etkendir. Brockelmann
“Tarihu'l-edebi’'l-‘Arabi” adli eserinde Osmanli doneminde yasayan Misir ve Suriye’de
mukim yetmisten fazla sairin divamini tespit etmistir. Bunlardan sadece birkaginin

divam basilip insanligin hizmetine sunulabilmistir. 5%
Bu donemin siirlerinin konu, sekil ve tislup 6zelliklerine baktigimizda:

1. Medih siirlerinin Cahiliye doneminden beri geleneksel olan izler iizerinde
durma, sevgiliden ayrilmanin acist yerine bazen siire sarap, bahar ve tabiat
tasvirleri ile baslandig1 goriilmektedir.

2. Hiciv siirleri bu donemde uzun degildir ve fahis ifadelere rastlanmamaktadir.

Ayrica belirgin bir sairi de yoktur.

587 Selami Bakirci, Kenan Demirayak, Arap Dili Grameri Tarihi, Atatiirk Universitesi Fen-Edebiyat
Fakiiltesi Yaymlari, Erzurum 2001, 148149.

588 Kenan Demirayak, Arap Edebiyati Tarihi IV-Osmanli Dénemi, Fenomen Yayinlari, 2015 Erzurum 96.

%89 Miicahit Kiigiiksari, “Osmanli Dénemi Arap Siirinde Tagtir”, Marife Dergisi, Yaz 2015, 15(1), 189-
206.

0 Demirayak, Arap Edebiyati Tarihi IV-Osmanli Dénemi, 97-98.
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3. Mersiye siirlerinde duygu yogunlugu ¢oktur. Bununla birlikte ilim adamlarina
sOylenen mersiyeler olduk¢a fazladir. Bu da ilme ve ilim adamlarina verilen
degerin bir gostergesidir.

4. Gazeller fikir, tasvir, mana ve tslup agisindan ge¢mis donemlerde yazilanlarla
hemen hemen ayni 6zellikleri tasimaktadir. Bun siirler i¢in taklit benzetmesi
yapilabilir.

5. Hamriyyat siirleri i¢in de gazellerdeki gibi bir benzesme s6z konusudur ve
geemis donemlerdeki Hamriyyat taklit edilmistir diyebiliriz.

6. Fahr ve Hamaset siirleri bu donemde de var olan ve sik¢a kullanilan siir
tirtidiir.

7. Dini siirler en sik bu donemde kullanilmistir. Sidk konusu en fazla islenen dini
siir konusudur.

8. Konusu tesvik, korkutma, af, taziye, tebrik, edeb, hikmetli s6z, ziiht ve gurbet
gibi kavramlar igeren Ihvaniyyat olarak adlandirilan didaktik siir tiirii eski
tiirler ile benzesmis, varligini siirdiiriitken gelismesine devam ettirmistir.

9. Halk siiri geleneginde yeni nazim tiirleri kullanilmig, Osmanli déneminde bu
vezinlerde siir nazmetme gelenegi devam etmistir.

10. Osmanli dénemindeki sairler klasik tarzda bazi yeniliklere onciiliik etmisler,
ancak gereksiz goriiliip elestirilmislerdir. Tarih diisiirme, tastir, tahmis, tazyil,
tatriz, lugaz ve muamma bunlardan bazilaridir.

11. Bu donemin en belirgin 0Ozelliklerinden biri de avamcanin siirlerde

kullanilmasidir. Bu tarz genellikle ninnilerde goriilmiistiir. °%

Oryantalizm ve oryantalistler karakter yapisi itibart ile gérmezden geldigi bu
dénemde oOzellikle Divan Siiri lizerinde olumsuz disiincelere sahiptirler. Batida
Osmanli edebiyatina yonelik ¢alismalarin ¢ok az oldugu goriilmektedir. Bu alanda ilk
onemli ¢alisma, Baron Von Hammer-Purgstal’in (6. 1856) 1836 ile 1838 tarihleri
arasinda Peste’de yayima hazirlanip basilan dort ciltlik “Geschiste der Osmanichen
Dischtkunst ” adl: eseridir. Ikincisi, M. Dora d’Istria’nin (6. 1888) 1877°de yayimlanan
ve Havass Yaymlari’nca 1982’de “Osmanlilarda Siir” adiyla Tiirkgeye cevirilen “La

Poese des Ottomans “tir. Ugiinciisii ise, W. J. Wilkinson Gibb’in (6. 1901) ilk cildi 1900

%1 Demirayak, Arap Edebiyati Tarihi IV-Osmanli Dénemi, 416-427.
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yilinda Londra’da son cildi de ayn sechirde 1907’de yayimlanan alti ciltlik meshur
“Osmanly Siir Tarihi” adl eseridir. 5%

Amerikal1 oryantalist ve Osmanli siiri uzmani olan Walter G. Andrews (6. 2020),
oryantalistler tarafindan Osmanli siirinin goriinmez kilindigimi1 kabul etmis, ama

yeniden 6nemli oldugunu konumlandirmak gerektiginden de bahsetmistir. %

%92 Kemal Kahraman, "Oryantalizmin Golgesinde Divan Siiri", Marife Dergisi, Yil: 2, Say1: 3, Kis 2002,
269-275.

593 Walter G. Andrews, Siirin Sesi Toplumun Sarkist, Iletisim Yayinlari, Istanbul 2000.
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SONUC

Klasik Dénem Arap Siiri ile ilgilenen oryantalistlerin ¢alismalar1 hakkinda genel
anlamda Tirkiye’de literatiiriin simirli oldugu goriilmiistiir. Bu c¢alismada genelde
oryantalizm, oryantalistler ve Klasik Donem Arap Siiri alanlar1 konu edinilmistir.
Ozelde ise Klasik Dénem Arap Siiri iizerinde uzman oryantalistlerin usul, yontem goriis
ve iddialarindan bahsedilmistir. Ayrica oryantalizmin tarihsel gelisim safhalar1 ve etki
ettigi alanlar {izerinde durulmus, genelde Islami ilimler 6zelde Arap Dili ve Edebiyati

ile neden bu kadar ilgilendikleri hususu aydinlatilmaya calisilmistir.

Hagli seferlerine kadar tarihlendirebilecegimiz oryantalizm, kilise ve otoritenin
yardimi ile genelde Dogu’ya 6zelde islam topraklarma hakim olabilmek igin elbirligi
etmisler, Dogu iizerinde bir ittifak kurmuslardir. Islam’1 ve Miisliimanlari arastirma
faaliyetlerini siirdiirmek i¢in kurduklari miiesseseler Batida ve Doguda organize bir

bicimde hareket etmislerdir.

I[slam hakkinda yaptiklar1 arastirmalar ve ulastiklari sonuglar kendi usul ve
tisluplar1 dogrultusundadir. Ilk dénem oryantalistlerin ¢alismalarinda azimli ve kararl
olduklari, yaptiklar1 ¢aligmalardan anlasilmaktadir. Ancak konuya hakimiyet, kaynak
tarama ve okuduklarini anlamlandirmada birtakim sikintilar yasamuslardir. {lk dénem
oryantalistler Islami ilimler konusunda yaptiklarina benzer bigimde Arap Dili’nde
elestirel bir yaklasim sergilemisler, kendilerinden sonra gelen takipgileri de benzer bir
bigimde kaldiklar1 yerden devam etmislerdir. Bunun ortak sebebi Hristiyan, misyoner,
somiirgeci halleriyle Islam dinini elestiren bakis acilaridir. Bu diisiincede olmayan bazi
oryantalistlerin mevcudiyeti Bati nezdinde genel elestirel goriisii degistirmemis,

giintimiize kadar gelen oryantalist mirasin ve yaklagimin devamini saglamistir.

Cahiliye Donemi Arap Siiri konusunu arastiran oryantalistlerin ilk agsamada
dogrudan Cahiliye Siiri konusuna girmedikleri, bu siirlerin Islami ilimlerde kullanilan
saglam kanitlar arasinda olmasi ve Miisliimanlar icin olduk¢a onemli kaynaklar ve
deliller goriilmesi tlizerinden meseleye yaklastiklar1 tespit edilmistir. Nitekim 6zellikle
bu siirlerin sonradan Kur’an, Hadis, c¢evre kiiltlirler, diger kadim dinler ve
medeniyetlerden intihal edilerek kurgulandigini iddia etmislerdir. Bundan hareketle
oryantalistlerin Islam kiiltiiriinii ve Miisliimanlar1 kendi kaynaklar1 hususunda elestirme

egiliminde olduklar1 goriilmiistiir. Bu caligmalarin, teorilerin ve yaklagimlarin
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sonucunda Miisliimanlar arasinda ektikleri tohumlar yesermis, bu iddialara meyledip
ilmi ¢aligmalarla oryantalistleri destekleyen Misliiman entelektiiellerin  varlig
belirlenmistir. Taha Hiiseyin bunlardan biridir. Aslinda elestirdikleri seyler klasik
donem dil alimlerinin ilgilendikleri konularla yer yer kesismektedir. Aslinda
oryantalistler Klasik Dénem Arap Dilcilerden farkli bir sey sdylememektedirler. Cilinkii
bu tiir elestirilere Islam kiiltiiriiniin ve Miisliimanlarin uzmanlar1 tarafindan ilk
donemlerde ve sonrasinda defalarca reddiyeler yazilip gereken cevaplar verilmistir.
Fakat oryantalistler var olan bu istisnai tenkit ve yorumlar1 genellestirerek 6zelde Arap

dilinin genelde ise biitiin Islam literatiir kiiltiir ve medeniyetine uyarlamak istemislerdir.

Cahiliye donemi Arap Siirini yogun kullanan ilimlerin sihhat derecelerini
sorgulatma c¢abalar1 fikih, tefsir, hadis, kelam ve tasavvuf alanlarinda ¢esitli kargasalara
sebep olmus, cagdas Islami fikirleri de etkilemeyi basarmistir. Arap edebiyatini
arastiran oryantalistler Asr-1 Saaddet, Rasit Halifeler, Emeviler, Abbasiler, Endiiliis,
Memliikler ve Osmanli doénemlerine genellikle ayni diislince ve yontemlerle
yaklagmislar, her donemde Miisliimanlarin ilgi alan1 olan Klasik Arap Siiri i¢in benzer

sOylemler iiretmislerdir.

Oryantalizmin baslangicindan giintimiize kadar Arap dili ile oryantalistler
arasinda siki bir iliski vardir. Doguyu daha iyi anlayabilmenin Arap dilini iy1
ogrenmekten gectigini bilen oryantalistler bu konuda fazlasiyla fedakarlik yapmaislar,
donem sartlar1 itibar1 ile mesakkatli ve yapilmasi zor seyahatlere ¢ikmiglar, bazen de bu
yolculuklarin bedelini hayatlar1 ile 6demislerdir. Bu yolculuklardan donebilenler
gercekten azimsanamayacak bir azim ve gayretin sahibidirler. Bu sebeple oryantalist
psikolojinin iyi anlasilmas1 gerekmektedir. Ik dénem oryantalistlerin kendilerinden
sonraki oryantalistleri ¢ok fazla etkilediklerini diisiiniirsek bu tahlillerin 6nemi daha iyi

anlasilacaktir.

Oryantalistler arasinda Dogu kiiltiirleri ve arastirmalar1 hususunda devletlerarasi
bir saha paylasimin varligi kendini hissettirmektedir. Bu durum Islami ilimler ve Arap
Dili sahalarinin pay edilmesi seklinde kendini gdstermektedir. ingiliz, Fransiz, Alman,
ABD ve Rus oryantalistlerin genel ilgi alanlarina bakildiginda bu konuya bir agiklik
getirilebilir. Giinlimiizde oryantalizm elestirel farkli bir yiiziinii bize gosterse bile hala

ilk donem oryantalistlerin kazidig fikirlerin izini tasidigi goriilmektedir.
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Oryantalistler kendi sahip olduklar1 Batili bilimlerle Klasik Arap siirine, islam
kiiltiir-medeniyetine ve Islami ilimlere yeni bir bakis acis1 getirme cabalar1 gergekten
takdire sayandir. Ama bu iki medeniyet arasinda her zaman bir uyum olacagi anlamina
gelmemektedir. Nitekim Doguyu elestirme ve Dogulularin Batili olmama fikri
yaptiklar1 calismalarda bariz bir sekilde kendini gdstermektedir. ilmi calismalar yapan
¢ogu oryantalistin bircok amacinin olabilecegi akildan ¢ikarilmamalidir. Klasik Arap
Siiri ile ilgilenen oryantalistler ayn1 zamanda Islami ilimlerin bir¢ok alani ile de ilgilidir.
Oryantalistlerin elde ettigi bilgiler ve alana dair ¢esitli ¢alismalarda kaynaklar
konusunda problemli olmalar1 belki de onlarin ilmi derinliklerinin sorgulanmasini

gerekli kilmaktadir.
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