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OZET

Bu calismanin konusu ge¢ donem Osmanli diisiiniirlerinden Ali Irfan
Egribozi’nin insana dair goriislerinin incelenmesidir. Egribozi’nin insan anlayis1 /lm-i
Ahval-i Ruh, Rehber Ahlak ve Mufassal Ahlik-1 Medeni gibi eserlerinden hareketle
insanin maddi-manevi yapisi, ilmi ve ahlaki kisiligi c¢ergevesinde incelenmesi
amaclanmaktadir. Belirlenen bu amag¢ dogrultusunda Egribozi’nin insan ile ilgili
diisiinceleri ¢alismada, genel kavramlar, insanin maddi-manevi yonii, ilmi ve ahlaki
kisiligi bagliklarinda incelenmistir.

Ali irfan Egribozi, [lm-i Ahval-i Ruh adli eserinde insanin ahlaki yetkinlige sahip
bir birey olmasimin 6nemine dikkat ¢eker. Bu baglamda calismanin ilk boliimiinde
insan, ruh, akil, ilim ve ahlak basliklar1 etimolojik olarak aciklanmis ve Egribozi’nin
kavramlara iligkin tanimlarma yer verilmistir. Caligmanin ikinci boliimiinde insan
maddi ve manevi yoniiyle ele alinmistir. Burada miiellifin insana dair goriisleri bazi
Islam filozoflar1 ile mukayese edilmistir. Uciincii kisimda ise insanm ilmi ve ahlaki
yonil irdelenmis, insanin bilgi kaynaklar1 ve ahlaki yapisi incelenmistir. Miiellifin ahlak
ile ilgili goriisleri ahlakin kaynagi, ahlak gesitleri baglaminda tartisilmis ve ahlaki
yaptirim konusunda vicdan kavramina yiikledigi anlama dikkat cekilmistir.

Sonu¢ olarak, bu tez c¢aligmasi kapsaminda, Osmanli pedagog ve ahlak
felsefecilerinden Ali Irfan Egribozi’nin hayat: hakkinda bilgiler verilmis, 6zellikle m-i
Ahvadl-i Ruh eseri basta olmak iizere diger eserleri de goz Oniinde bulundurularak
miiellifin insan gorisleri ve insan-ahlak iliskisi incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Islam felsefesi, Insan, Ruh, Akil, Ahlak, Ali Irfan Egribozi.



(PARLAYICI, Muhammed Sami, Human Understanding of Ali Irfan Egribozi, Master
Degrees Thesis, Isparta, 2023)

ABSTRACT

This study’s subject is the examination of the late Ottoman era thinker Ali irfan
Egribozi’s views about human. It is aimed to examine Egribozi's understanding of
human within the framework of his material-spiritual structure, scientific and moral
personality, based on his works such as /lm-i Ahvdl-i Ruh, Rehber Ahldk and Mufassal
Ahldk-1 Medeni. In line with this determined purpose, Egribozi's thoughts about human
beings were examined in the study under the titles of general concepts, material-
spiritual aspect of human, scientific and moral personality.

Ali Irfan Egribozi draws attention to the importance of being an individual with
moral competence in his work flm-i Ahval-i Ruh. In this context, in the first part of the
study, the titles of human, soul, mind, science and morality are explained
etymologically and Egribozi's definitions of the concepts are given. In the second part
of the study, human material and spiritual aspects are discussed. Here, the author's
views on human beings are compared with some of the Islamic philosophers. In the
third part, the scientific and moral aspects of the human being were examined, the
sources of knowledge and the moral structure of the human being were examined. The
author's views on morality are discussed in the context of the source of morality and
types of morality, and attention is drawn to the meaning that he attributes to the concept
of conscience in terms of moral sanction.

As a result, within the scope of this thesis, information about the life of Ali irfan
Egribozi, one of the Ottoman pedagogues and moral philosophers, was given, and the
human views of the author and the human-moral relationship were examined by
considering his other works, especially //m-i Ahval-i Ruh.

Keywords: Philosophy of Islam, Human, Spirit, Mind, Morality, Ali Irfan
Egribozi.
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ONSOZ

Diisiince tarihinde insan, var olusundan Oliimiine ve hatta 6liim sonrasindaki
durumuna kadar mahiyet ve nitelikleri agisindan etimolojik, epistemolojik, ontolojik
eskatolojik olarak incelenmistir. Ruh ve bedenin birlesiminden meydana gelen insanin
mahiyetine tam anlamiyla vakif olabilmek, ruh ve bedenin ayri ayri incelenmesinin
lizumunu beraberinde getirmektedir. Bu baglamda insan, felsefe ve felsefenin alt dallar
olan tip, psikoloji, sosyoloji gibi pek ¢ok disiplinin konusu olmustur. Dolayisiyla “/nsan
nedir?” sorusuna cevap arayan filozoflar, insani fiziki ve anatomik yapisi, ilmi ve ahlaki

nitelikleri seklinde farkli yonleriyle ele aldiklart birgok eser telif etmislerdir.

Ge¢ donem Osmanli diisiintirlerinden olan ve egitimci kisiligi, egitime verdigi
onem ile tanman Ali Irfin Egribozi’nin de bir¢ok eserinde “/nsan nedir?” sorusu ile
mesgul oldugu goriilmektedir. Onun insana dair goriisleri //m-i Ahval-i Ruh eseri basta
olmak iizere diger eserleri de gbz oniinde bulundurularak bu ¢alismada incelenmistir.
Egribozi’nin insan anlayisinin konu edinildigi bu calisma, bir giris ve li¢ kisimdan

olusmaktadir.

Calismanin giris kisminda ¢aligmanin konu, amag, yontem ve literatiirii hakkinda
bilgi vermenin yani sira Ali Irfan Egribozi’nin hayati, eserleri ve yasadign dénemin
genel 6zellikleri hakkinda da kisaca bilgi sunulmustur. Calismanin birinci kisminda ise
Egribozi’nin insan goriislerine gergeve olusturmasi amaciyla insan, ruh, ilim, akil ve

ahlak kavramlari analiz edilmistir.

Tezin ikinci bolimiinde, Egirbozi’ye gore insan maddi ve ruhi yapisi itibariyla
incelenmistir. Egribozi’nin insanin maddi ve ruhi yapisina iligkin goriisleri kendisinden
onceki Islam diisiiniirlerinin diisiinceleriyle mukayeseli ele alinmistir. Tezin iigiincii
boliimiinde de insanin ilmi ve ahlaki nitelikleri {izerinde durulmustur. Bu kisimda
Egribozi’ye gore ahlak gesitleri, vicdan ve ahlaki miieyyide gibi konular yine Islam
diistiniirlerinin goriisleriyle mukayese edilerek ortaya konulmustur.

Bu ¢alismanin olusma fikri ve meydana gelmesinde, Lisans ve Yiiksek Lisans
egitimim boyunca higbir zaman destegini esirgemeyen, yorulmama izin vermeyerek

siirekli motive eden, kiymetli goriis ve Onerileriyle ¢alismami sekillendiren ve katki

saglayan saygideger danisman hocam Prof. Dr. Hatice Toksoz’e, calismaya degerli
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katkilar saglayan kiymetli hocam Prof. Dr. Ayse Sidika Oktay’a, Osmanli Tiirkgesi ile
yazilmis olan IIm-i Ahval-i Ruh kitabinin transkripsiyonu noktasinda yardimini
esirgemeyen Bagbakanlik Osmanli Arsivi uzmanlarindan Dr. Mustafa Kiiciik hocama
sonsuz tesekkiirlerimi sunarim. Ayrica goriis ve Onerileriyle calismaya 6nemli katki
saglayan kiymetli hocalarim Prof. Dr. Nejdet Durak ve Prof. Dr. Ali Kiirsat Turgut’a
tesekkiir ederim. Biitlin hayatim boyunca benden maddi ve manevi destegini
esirgemeyen, iilke olarak ge¢irmis oldugumuz pandemi, orman yanginlari ve deprem
gibi olaylarin {izerimdeki etkisini kendilerine pay eden kiymetli annem, babam ve

kardesim Ekrem’e minnettarligimi anlatmaya kelimeler kifayetsizdir.

Muhammed Sami PARLAYICI
Isparta, 2023



GIRIS

Bu tez calismasinin konusu, Ali Irfan Egribozi’nin insana dair goriisleridir.
Onun insana dair goriislerinin, hem insanin maddi ve manevi yonii hem de ilmi ve
ahlaki yonii itibartyla incelenmesi hedeflenmektedir. Egribozi’nin insan anlayisi basta
Nm-i Ahval-i Ruh eseri olmak iizere Rehber-i Ahldk ve Mufassal Ahldk-1 Medeni adli
calismalar1 gergevesinde ve Islam filozoflarryla mukayeseli olarak ortaya konulmasi
amaclanmaktadir. Ayrica Osmanli’'nin son zamanlarinda ve cumhuriyetin ilk
zamanlarinda yasayan miiellifin insan goriislerini i¢cinde bulundugu dénemin 6nemine
nazaran literatiire kazandirmak ve Islam diisiincesi icerisinde yerini saptamak da
caligmanin ikinci amacini olusturmaktadir. Belirlenen bu hedefler dogrultusunda

Egribozi’nin goriisleri mukayeseli bir yontemle ele alinacaktir.

Calismanin ilk kisminda insan ile ilgili Ozelliklerin kavramsal c¢ergevede
incelenmesi ve etimolojik olarak ele alinmasina yer verilmistir. ikinci kisimda miiellifin
insan hakkinda maddi olarak beden ve uzuvlari, ruhi yapisi hakkindaki goriislerinin
incelenmesi; son kisimda ise insanin ilmi ve ahlaki yonii hakkindaki diisiincelerinin

ortaya konmasi hedeflenmektedir.

Ge¢ donem Osmanli egitimcilerinden ve diisiiniirlerinden olan Ali Irfan
Egribozi, giinlimiizde Yunanistan simirlari igerisinde kalan ve Yunanistan’in Girit
Adasi’ndan sonra ikinci biiyiik adas1 olan Egriboz’da h.1286 (1869-70) yilinda diinyaya
gelmistir.* Kaleme aldigi Mufassal Ahldk-i Medeni kitabinda kendi ismine ilaveten
“Memiszade” ismini kullanmasina binden babasinin adinin Memisz, bir baska kaynaga
gdre ise babasinin, tiiccar meslegini yapan irfin Bey oldugu sé')ylenmektedir.SAileSine
dair pek az bilgi bulunan Egribozi’nin erken yasta ailesini kaybettigi diisiiniilmektedir.
Nitekim o6zellikle Siven Yahud Hatirdt-1 Sebabim adli hatiratindaki kendi ifadelerinden
hareketle yasadigi donemde kimsesinin olmadigini sdylemek miimkiindiir. Ote yandan

kendisi, hatiratinda babasinin ¢ok sevdigi ve ayni zamanda yakin arkadasi olan bir

! Ayse Kog, “Ali irfan Egribozi”, Son Dénem Osmanli Ahldk Terbiyecileri ve Ahldk Terbiyesi, (ed. M.
Faruk Bayraktar), Ensar Nesriyat, {stanbul, 2015, s. 202.

2 Kog, “Ali Irfan Egribozi”, s. 202-203.

Yiicel Capar, “Ali Irfan Egribozi’nin Ahlak Anlayis1”, Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal

Bilimler Enstitiisii (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Konya, 2019, s. 1-3.



biiyliglinii pederlik makamina sectigini ve intisab ettigini dile getirmektedir. Hatta bu
sahsa “Aziz Pederim” diye hitap ettigini soylemektedir.*

Cocukluk donemine ait pek bilgiye rastlanmayan diisliniiriin gliniimiiz ismiyle
Galatasaray Lisesi olan Mekteb-i Sultani’den mezun olduktan sonra meslek hayatina
gecis yaptigl, ilk olarak Beyrut ve akabinde Rodos, Diyarbakir, Manisa ve Afyon gibi
cesitli vilayetlerde idadi miidirligi ve ayni zamanda ogretmenlik gorevlerinde
bulundugu bilinmektedir.> Bulundugu bu vilayetlerde Fransizca, insa ve kitabet, fen
ilimleri ve matematik gibi bir¢ok alanda dersler vermis, ayn1 zamanda lisede basladigi
yazarliga devam etmis ve konu olarak pek c¢ok kitap ve makale kaleme almustir.®
Ornegin /lm-i Ahval-i Ruh kitabinda ruh konusunu, insanin sadece ruhi 6zellikleriyle
sinirl birakmamis, ayni zamanda insanin anatomisinden de bahsetmektedir. Dolayisiyla
miiellifin, burada insanin iki farkli yonii olan ruh-bedenin birbiri ile iliskisine dair farkl
bir bakis acist ortaya koydugu goriilmektedir. Bu noktada Egribozi’nin beynin
kisimlarin1 anlatmakta esas aldigi kaynagi kendi doneminin {inlii tip profesorii olan
Hasan Mazhar Pasa’nin (6.1920) Tesrih-i Tavsif’i’ olarak belirtmis olmasi, onun hem
tip ilmine hem de déneminde telif edilmis kitaplara ilgisinin bir delili niteligindedir.?

Gorevi geregi iyi bir egitimci olan Egribozi’nin genglerin ahlak egitiminin
tizerinde fazlaca durdugu ve ders kitabi olarak da okutulan “Cocuklara Talim-i Fezdil-i
Ahlak” eserini telif ettigi, eserinde c¢ocuklarin gelisim seviyelerine gore
anlayabilecekleri nasihatler ve ahlaki manzumelere yer verdigi goriilmektedir.’ Ayrica
egitimci ve pedagog kimliginin bir sonucu olarak maarif kongresi tiiyesi olan
Egribozi’nin Demokrat Parti zamanindaki tarim bakani Nihat Igriboz ile akraba oldugu
da diistiniilmektedir.Yasaminin son déonemlerine dair net bir bilgi bulunmayan miiellifin

son zamanlarinda Izmir’e déndiigii tahmin edilmektedir.'®

Egribozi’nin goriislerinin tam anlamiyla anlagilmasi i¢in yasadigi donemin

sartlarina kisaca deginmenin faydali olacagimi diisiinmekteyiz. Nitekim Egribozi’nin

Ali Irfan Egribozi, Siven Yahud Hatirdt-1 Sebdbim, Ahenk Matbaasi, Izmir, 1898, s. 30-31.

Capar, “Ali Irfan Egribozi’nin Ahlak Anlayig1”, s. 1-3.

Kog, “Ali Irfan Egribozi”, s. 202-203.

Hasan Mazhar, flm-i Tesrih-i Tavsifi: Mebhasii’l-Izam, Saglik Bilimleri Universitesi Yayinlari,
Istanbul, 2019.

8 Al lrfan Egribozi, flm-i Ahval-i Ruh, Rusen Matbaasi, Istanbul, 1909, s. 23.

° Kog, “Ali Irfan Egribozi”, s. 205.

10 (. Faruk Huyugiizel, Izmir Fikir ve Sanat Adamlari(1850-1950), Ozkan Matbaacilik, Ankara, 2000, s.
55-56.
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dogdugu yillarda Osmanli Devleti zor zamanlardan gegmekte ve dagilmanin esiginde
bulunmaktaydi. Osmanli’nin son ¢eyregine kadar her tiirlii ilim ve irfan yuvasi olan
medreseler dagilis doneminde yenilik ve modernlige karsi bir tutum sergileyerek toplum
egitimini ciddi bir sekteye ugratmaya baslamist1. Ozellikle Sultan Abdiilmecid (6. 1861)
doneminde ilan edilen Tanzimat Fermani ile egitim alaninda yenilik adina atilan biiyiik
adimlar da gelismislik agisindan Avrupa ve Osmanli arasindaki farki kapatacak etkiyi
olusturmamustir.™* Son dénem Tiirk fikir adamlarindan Hilmi Ziya Ulken (6. 1974)

kendi ifadesiyle Tanzimat’tan 6nceki Tiirkiye’yi su sekilde tarif etmektedir:

“Tanzimat 'tan once Tiirkiye'de sosyal ilimlerin seviyesi ¢ok diisiiktii. Hatta bir
bakimdan bu yeni ilimlerin ¢ogundan memleketin haberi yoktu... Genel olarak felsefi
diisiince, Ortagag Islam Felsefesinin Gazali-Ibn Riisd tartismasimn biraktigi yerde

duruyordu. "*2

Osmanli’da yasanan bu egitim istikrarsizligi Tanzimat ile batiya yonelmeyi
beraberinde getirmistir. Nitekim Sultan Abdiilmecid doneminde bu amag¢ dogrultusunda
kurulan egitim kurumlari, egitimde yeni prensipler olusturarak i1slah1 amaclamaktaydi.
Abdiilmecid doneminde egitim ve ilmin yeniden insasi, temelde iki esasa bagh
kilinmaktaydi. Bunlar her kisinin 6ncelikle kendisine lazim oldugu kadar dini ilim tahsil
ve tatbik etmesini amaglayan “levazim-i insaniye” ve daha sonrasinda ilim, fen ve sanat
gibi alanlarda kendini gelistirmesi ve bilgi edinilmesini amaglayan “icab-: akl ve’l-
hikmet” esasidir. Bu baglamda Sultan Abdiilmecid, bu iki esas ile istedigi egitim
modernlesmesinin formiil ve ¢ergevesini olusturmustur. B Ali irfan Egribozi de ayni
sekilde bu yontemi benimsemis olmali ki, o da egitimde 6nce dini akidelerin daha

sonrasinda fen ve sanat ilimlerin 6grenilmesinin dogru oldugu diisiincesindedir.

[lan edilen Tanzimat Fermani ile Osmanli’nmin batiya ydnelmesi, Avrupa’da
meydana gelen pozitivizm gibi fikirlerin devlette yayilmasinin zeminini olusturmustur.
Medrese ve tekke gibi geleneksel egitim kurumlarinin yani sira Avrupa’dan intikal eden

fikir akimlariin olusturdugu kurumlar olusmus, bu ikilik Osmanli’nin ilim anlayisini da

" Durmus Yilmaz, Osmanli’min Son Yiizyili Cumhuriyete Giden Yol, Cizgi Kitabevi, Konya, 2004, s.

142 vd.

Hilmi Ziya Ulken, Tiirkive 'de Cagdas Diisiince Tarihi, Tiirkiye I3 Bankasi Kiiltiir Yaynlari, Istanbul,
2013, s. 45 vd.

Siileyman Hayri Bolay, Tanzimat’tan Giiniimiize Tiirk Diistintirleri, C. 3: Tanzimat tan Cumhuriyet’e
Bilimsel ve Felsefi Diisiince Temsilcileri, Nobel Akademik Yaymcilik, Ankara, 2015, s. 1406.
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etkilemisti. Nitekim bir tarafta Islami gelenege bagli olan egitim ve fikir anlayis1 diger
tarafta da Avrupa’da Ronesans ile baglayip gelisen fikir akimlarindan etkilenen egitim

anlayist bulunmaktayd1.14

Osmanl1 Devleti’nin kurulusundan itibaren ilmi olarak en parlak donemini 16.
yiizyll oldugu diisiiniilmektedir. Fakat sonraki ylizyillarda Osmanli bilim anlayisi
acisindan Bat1 bilim ilerleyisinin gerisinde kalmis, ilm1 ¢alismalar serh ve hasiyeler ile
smirli kalmisti. Bu baglamda serh ve hasiye geleneginin ilmi calismalarin temelini
olusturdugu soylenebilir. Bununla birlikte yapilan ¢eviri faaliyetleri ile Bati ilmine

adapte olunmaya calisildigi goriilmektedir.™

Osmanli egitim sistemindeki bu istikrarsizligin bir diger sonucu kaginilmaz
olarak sosyal alanda da varligini hissettirmektedir. Nitekim ekonomik bir buhrandan
gecen toplum iginde, egitimin de sekteye ugramasiyla birtakim diizensizliklerin
meydana geldigi goriilmektedir. Bu diizensizliklerin giderilmesi i¢in atilan her adimda
daha da olumsuz bir hal alan sosyal yap1, Miisliiman halk ile gayri miislim halk arasinda
cekismeyi beraberinde getirmistir. Ozellikle 1839°da ilan edilen Tanzimat Fermani ve
sonrasinda ilan edilen Islahat Fermani (1856) ile gayri mislim halka verilen haklar

Miisliiman halkin aleyhine bir gelisme olmus, yerli halkin tepkisine yol agmustir.'®

Tanzimat Donemi bir buhran devri olarak da degerlendirilmektedir. Bu buhran,
toplumda vatan sevgisi ve hiirriyet fikrini daha da somutlastirmis, bu gayede Yeni
Osmanlilar (1865-1876) hareketini baslatmigtir. Aralarinda Ali Suavi (6. 1878) gibi
doénemin 6nemli fikir adamlarmin da bulundugu bu hareket, devlet tarafindan uygulanan
yayin sansiirii gibi yaptirnmlarin da etkisiyle toplumda gerginlik meydana gelmesine yol
agmistir. Misirhh Mustafa Fazil Pasa (6. 1875) gibi devlet adamlarinin s6z konusu bu
yapilanmaya destek vermesiyle de halkta gerginlik had sathaya ulagsmistir. Dolayisiyla
temelleri yeni atilan bu fikri hareketin de kisa zamanda devlet aleyhinde bir olusum

haline geldigi goriilmektedir.’

Bu buhran donemlerini Birinci ve Ikinci Mesrutiyet’i ilan ederek kapatmaya

calisgan devlet yonetimi azinlik isyanlarindan ve yenilesme karsitlarinin

¥ Murtaza Korlaelgi, Pozitivizmin Tiirkiye 'ye Girisi, Hece Yaymlari, Ankara, 2002, s. 143.

% Ulken, T iirkiye 'de Cagdag Diistince Tarihi, s. 37 vd.

% Kemal Sozen, Ahmet Cevdet Pasa’'nin F elsefi Diisiincesi, IFAV Yaymlari, Istanbul, 1998, s. 24.

Y Ulken, Tiirkive'de Cagdas Diisiince Tarihi, s. 58 vd.; Kemal Beydilli, “Yeni Osmanlilar Cemiyeti”,
DIA, C. 43, TDV Yayinlari, 2013, s. 430-431.



propagandalarindan otiirii yine istenilen 6l¢iide rahatligi saglayamamistir. Tam da o
siralarda bas gosteren Balkan ve Birinci Diinya Savasi ile Osmanli Devleti bir milli
miicadele donemine girmis, iilke niifusunun genci yaslis1 ayirt etmeksizin halkin biiytlik

cogunlugu askere alinarak cephelerde savastirlmugtir.*®

Ali Irfan Egribozi’nin yasadigi dénem takriben Osmanli Devleti’nin dagilma
stirecine ve rejim degisikliginin yasandigi doneme karsilik gelmektedir. Dolayisiyla
diisiiniiriin bu ge¢is doneminde toplumda cereyan eden durumlarin birebir yasayani ve
gozlemcisi olmasi, gencler i¢in tasidigi endise ve gayretin sebebini ¢ok net ortaya
koymaktadir. Nitekim ayaklanmalar ve yabanci okullarin da etkisiyle sekteye ugrayan
egitime dini kaidelerce ¢oziim bulmaya g¢alismasi ve bu konulari igeren eserler telif

etmesini hep bu minvalde gosterdigi bir ¢aba olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Ali Irfan Egribozi’nin eserlerinin cesitli baskilarina iilkemiz kiitiiphanelerinde
ulasmak miimkiindiir. Her ne kadar baz1 eserleri heniiz Osmanlica baski haliyle mevcut
olsa da birgok eseri iizerine ¢alisma yapilmis, Islam felsefesinin meselelerine iliskin
cesitli goriisleri farkli acilardan incelenmistir. Eserlerinden bazilar1 su sekilde
zikredilebilir:

1-  Ilm-i Ahval-i Ruh®®

2- Cocuklara Istifade Tehzib-i Ahlak ve Malumat-1 Naﬁa.2o

3-  Cocuklara Talim-i Fezail-i Ahlak.**

4- Medhal-i Mantik.??

5- Siven yahut Hatirat-1 Sebdblm.23

6- Miikemmel ve Muvazzah Tiirkce ve Fransizca Usul-i Miikaleme. 24

7-  Makélat-1 Irfan.®
8- El-Miilahhas yahut Teshil-i Tahsil Arabi.?®

8 Yilmaz, Osmanli’nin Son Yiizyili Cumhuriyete Giden Yol, s. 87 vd.; Ali Fuat Oreng, Yakingcag Tarihi

(1789-1918), Akademi Titiz Yayinlari, istanbul, 2012, s. 201 vd.; Erciiment Kuran, “Birinci Diinya
Savasi, DI, C. 6, TDV Yayinlari, Istanbul, 1992, s. 196-197.

9 Egribozi, Ilm-i Ahval-i Ruh, 1909.

20 Ali irfan Egribozi, Cocuklara Istifade Tehzib-i Ahldk ve Malumat-1 Nafia, AM. Sirket-i Miirettibiye

Matbaast, Istanbul, h. 1304

Ali Irfan Egribozi, Cocuklara Talim-i Fezail-i Ahldk, Mahmutbey Matbaas1, Istanbul, h. 1313.

2 Alj Irfan Egribozi, Medhal-i Mantik, Ahenk Matbaas1, Izmir, h. 1313.

2 Alj Irfan Egribozi, Siven yahut Hitirdt-1 Sebdbim, h. 1315.

2 Al irfan Egribozi, Miikemmel ve Muvazzah Tiirk¢e ve Fransizca Usul-i Miikaleme, Ahter Matbaasi,
Istanbul, h. 1316.

2 Ali irfan Egribozi, Makdldt-1 Irfan, Ahenk Matbaas1, izmir, h. 1317.
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9-  Rehber-i Ahlak.”’

10-  Vatanini Seven Okusun.”®
11-  Son Elifba-y: Osmani.?®
12-  Birinci Kiraat.*™

13- Ugiincii Kiraat.®*

14-  Malimdt-1 Diniyye.®

15-  Mufassal Ahlak-1 Medeni.®
16-  Gonca Giil.**

Egribozi’nin insan anlayisinin ele alindigi bu tezde temel referans olan eser,
onun Im-i Ahvdl-i Ruh® adl kitabidir. Eser, tespit edebildigimiz kadariyla Osmanlica
olarak iki defa basilmustir. Bunlardan ilki 1909 yilinda istanbul Rusen Matbaasi’nda
basilan niishasi ikincisi ise yine Istanbul’da 1922-1923 yillar1 arasinda basilan Matbaa-i

Ebiizziya niishasidir.

Miiellifin insan hakkindaki goriisleri oncelikle bir organizma olarak
incelenmistir. Bu baglamda beyin, sinirler ve duyu organlari ele alinmis; bunlarla ilintili
olarak bilgi edinme safhalarinin gergeklestigi kisimlar belirtilmistir. Insanin her seyden
once kendisini bilmesi gerektigi goriisiinii savunan diisiiniir, bedendeki bir¢ok uzvun
ozelliklerini ve islevini aciklayarak insani yine insana tanitma gayreti igerisindedir.
Miiellifin diisiincesinde akil, idrak ve iradenin viicudun hangi uzvunun {iiriinii oldugu
aciklanmis, calismanin ileriki safhasinda insanin manevi olarak ruh, ilim tasniflemesi,

ahlak ve vicdan kavramlari ele alinmis ve bazi islam filozoflar1 ile mukayese edilmistir.

2 Ali irfan Egribozi, El-Miilahhas yahut Teshil-i Tahsil Arabi, 2.Nisha, 1.Defter, Ahenk Matbaasi,
[zmir, h. 1317.

27 Ali Irfan Egribozi, Rehber-i Ahlak, Mekdtib-i Riisdiyye ve Idadiyyenin Ikinci Senelerinde Tedris
Olunmak Uzere..., A. Asadoryan Sirket-i Miirettibiye Matbaas1 (Bab-1 Ali Caddesinde Numara 52),
Istanbul, h. 1318.

28 Ali irfan Egribozi, Vatanim Seven Okusun, Mahmut Bey Matbaas1, istanbul, h. 1324.

2 Al irfan Egribozi, Son Elifba-y: Osmani, Sems Matbaasi, Istanbul, h. 1328.

%0 Alj irfan Egribozi, Birinci Kiraat, Sems Matbaasi, Istanbul, h. 1326-1328.

1 Ali irfan Bgribozi, Ugiincii Kiraat, Sems Matbaast, Istanbul, h. 1326-1328.

32 Ali Irfan Egribozi, Maliimdt-1 Diniyye, 1. Kisim, Sirket-i Miirettibiye Matbaasi, Istanbul, h. 1327.

% Alj Irfan Egribozi, Mufassal Ahldk-1 Medeni, Artin Asadoryan ve Mahdumlar1 Matbaasi, Istanbul, h.
1327-1329.

¥ Alj irfan Egribozi, Gonca Giil, Ikdam Matbaas, Istanbul, h. 1341-1343.(Bir Gonca Giiliin Beni Stret-

i Igfali)

Ali irfan Egribozi’nin bu eserinin muhtevasinin éneminden dolay1 islam diisiincesi literatiiriine

kazandirilmasi amaciyla tahlil ve transkripsiyonunu igeren bir ¢alisma yapilmistir. Bu ¢alisma igin

bkz. Hatice Tokséz-Muhammed Sami Parlayici, “Ge¢ Dénem Osmanli Alimlerinden Ali irfan

Egribozi’nin {lm-i Ahval-i Ruh Adh Kitab1 (Transkripsiyon ve Degerlendirme)”, Siileyman Demirel

Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 49 (Aralik 2022/2), s. 119-166.
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Ozellikle ruh ve beden iliskisi basta olmak iizere ruhun mahiyeti, ruhun beden

tizerindeki tasarrufu ve yetileri irdelenmistir.

Hayati hakkinda tam bilgiye sahip olamadigimiz Ali Irfan Egribozi ile ilgili
miistefid oldugumuz “Son Donem Osmanli Ahlak Terbiyecileri ve Ahldk Terbiyesi” adl
eserde yaymmlanan Ayse Kog’un “Ali Irfan Egribozi” bashikli tebligi; Ali Irfan
Egribozi’nin hayati, eserlerinin kisaca tanitimi, ilmi ve ahlaki kisiligi gibi bilgiler
acisindan tezin dnemli bir kaynagidir.®*® Ote yandan Omer Faruk Huyugiizel’in telif
ettigi “Izmir Fikir ve Sanat Adamlar: (185 0-1950)37” adli eserinde miiellifin hayatina ve
eserlerine ulasma konusunda faydalanilmistir. Ayrica Yiicel Capar’in “Ali Irfan

3855

Egribozi’nin Ahlak Anlayisr™ isimli Yiksek Lisans tezi de miiellifin ahlak goriislerini

sistematik sekilde gdrmemizi saglayan ¢aligmalar arasindadir.

Bu calismanin amaci Ali irfan Egribozi’nin 6zelde IIm-i Ahval-i Ruh eseri olmak
tizere diger eserlerinden de faydalanarak insan ve insan-ahlak iligkisini ortaya
koymaktir. Miiellifin insan ve ahlak gortisleri hem kendi eserlerinden hem de ikincil
literatiirden faydalanilarak islam filozoflar1 ile mukayeseli olarak ele alinacaktir. Bu
cercevede Ali Irfan Egribozi’nin insan goriislerinde beyin ve epistemolojik
incelemelerde temel bagvuru kaynagi ibn Sina’nin (6.428/1037) el-Kanun fi 't-ub> eseri
ve Ali Durusoy’un Ibn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri*® baslikli eseridir.
Ayrica insanin ahlaki yonii agisindan da Ayse Sidika Oktay’in Kinalizdde Ali Efendi ve
Ahldk-1 Alai ** eseri ¢alismada Gnemli bir referans kaynagidir. Bununla birlikte
calismamizin miellifi Egribozi’nin dogrudan atif yaptigi Gazzali’nin (6. 505/1111)
Ihydu Uliimi’d-din® ve Ilahi Saadet® adli eserleri; miiellifin bazi ahlaki goriislerini
mukayese ettigimiz Farabi’nin (6.339/950) el-Medinetii’l-Fazila 's1 # Kindi’nin
(6.252/866) Felsefi Risdleler’i®, Kinahzadde Ali Celebi'nin (6.979/1572) Ahldik-i
Alarsi®, Nasiriiddin Tasi’nin (6.672/1274) Ahldk-1 Nasui’si®’, ibn Miskeveyh’in

% Kog, “Ali irfan Egribozi”, 2015.

% Huyugiizel, [zmir Fikir ve Sanat Adamlari(1850-1950), 2000.

%8 Capar, “Ali Irfan Egribozi’nin Ahlak Anlayisi”, 2019.

* Ibn Sin4, el-Kdnin fi't-tibb, gev. Esin Kahya, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayinlari, Ankara, 2017.
0 Ali Durusoy, Ibn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, IFAV Yaymlari, istanbul, 2012.
" Ayse Sidika Oktay, Kinalizade Ali Efendi ve Ahlak-1 Aldi, 1z Yayncilik, Istanbul, 2019.

2 Gazzali, Ihydu Uliimid’d-Din, ¢ev. Ahmet Serdaroglu, Bedir Yaynevi, istanbul, 2002.

8 Gazzali, [lahi Saadet: Mizanii’l Amel, cev. Omer Dénmez, Hisar Yayinevi, Istanbul, 2012.
* Farabi, el-Medinetii'I-Fazila, cev. Yasar Aydinli, Litera Yaymcilik, Istanbul, 2019.

® Kindi, Felsefi Risdleler, gev. Mahmut Kaya, Klasik Yaynlar1, Istanbul, 2015.

% Kinalizade Ali Celebi, Ahlak-1 Alai, sad. Murat Demirkol, Fecr Yayinlari, Ankara, 2020.



(6.421/1030) Tehzibu’l-Ahlak’1 *® ve Hatice Toksdz'in Isldm Diisiincesinde Sevgi

Teorileri* adli eseri tez caligmasinda bagvurulan kaynaklardan bazilaridir.

" Nasreddin Tasi, Ahldk-1 Nasuri, ¢ev. Rahim Sultanov, Fecr Yayinlari, Ankara, 2005.

*ibn Miskeveyh, Tehzibu I-Ahlik Ahldk Egitimi, gev. Abdiilkadir Sener ve dgr., Biiyiiyenay Yayinlari,
Istanbul, 2013.

49 Hatice Toksdz, Islam Diigiincesinde Sevgi Teorileri, Nobel Yayinlari, Ankara, 2016.



1. BOLUM

KAVRAMSAL CERCEVE

Insan, yaratilis1 itibartyla elde ettigi bilgiler vasitasiyla dgrenen, gelisen ve
gordiigli her seyin mahiyetinin sirra vakif olmaya calisan bir yapiya sahiptir.
Kendisine bahsedilen akil yetisi sayesinde kesbetmis oldugu biitiin stretleri zihni forma
dontistiirebilmektedir. Peki ya insan kendi varligi ve varligi ile alakali kavramlar
hakkinda bilgiye sahip midir? Miiellifimiz Ali irfan Egribozi tam da bu soruya cevap
aramakta ve ona gore insanin baglica vazifesinin kendisini tam anlamiyla bilmek ve
tanimak oldugunu belirtmektedir. Dolayisiyla Egribozi diisiincesinde insan kavramini
ele almadan oOnce insan ve insanla ilintili ruh, akil, ilim ve ahlak gibi kavramlarin
etimolojik olarak incelenmesi uygun goriildii. Simdi kisaca bu kavramlari ele almaya

calisacagiz.

1.1.insan

Islam felsefesinde ay alti dlemde var olan varliklarm en yetkini konumunda
bulunan insan, nefs ve bedenden miitesekkil olarak karsimiza ¢ikmaktadir.>® Varliklar
arasinda natik varlik olmasi sebebiyle diger varliklardan ayrisan insan, kelime itibariyla
kokleri Arapga “ins” kelimesinden tiiretilmis, beser ve insan toplulugu manasia gelen
bir isimle miisemma olmustur. Bir bagka tanimda ise insan tabirinin “unutmak”
anlamina gelen “nesy”den tiiretilerek insiyan oldugu ve “iins-iinsiyef” kavramlariyla
irtibat halinde “insan olmak(teenniis), cana yakin olma (isti’nas)” anlamlarma da
geldigi gegmektedir.”® Ayrica Osmanlica’da insan, “adam, iyi, olgun ve vicddnli adam”
gibi manalari icermektedir.*

Islam diisiincesinde insan, farkli ozellikleriyle tasavvuf, kelam, psikoloji,
sosyoloji ve felsefe gibi bircok disipline konu olmustur. Ornegin, Islam felsefesinde
Farabi, insan1 hem ontolojik varlig1 agisindan sudur teorisinde ay alt1 aleminin en

miikemmel bir varligi olarak hem de sosyal yoniiyle erdemli devlet iginde ele

0" Hatice Toksdz, “ibn Sind’nin Metafizik Sisteminde irade ve Insamin Ozgiirliigii Problemi ”, Milel ve
Nihal, C. 9, 2012, s. 112.

*1 flhan Kutluer, “insan”, DI4, C. 22, TDV Yaynlari, istanbul, 2000, s. 320.

%2 Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, Aydin Kitapevi, Ankara, 1993, s. 440.



almaktadir. Hatta filozof, erdemli devleti saglikli bir insan bedeninden, yani insan
organizmasindan 6rnek vererek agiklamaktadir. Soyle ki, Farabi, bedende bulunan her
bir organin islevini tam anlamiyla yerine getirdiginde saglikli bir insanin olmasi gibi,
temel unsurlarindan her birinin gorevini layikiyla yerine getirmesi vasitasiyla erdemli
ve miikemmel bir devletten bahsetmenin miimkiin oldugunu belirtmektedir.>®

Ibn Sina ise insan1 hem beden hem de nefs olarak iki farkli 6zelligi ile birlikte
farkli agilardan ele almaktadir. Nitekim filozof, insani fiillerin meydana gelmesinin
beden dolayisiyla degil beden igerisindeki slretle tam anlammi kazandig
distincesindedir. Ciinkii nefsi tanimlarken de cisim olarak nitelenen bedenin ilk
yetkinligi seklinde agiklamasi insanda zikrettigi stret kavraminin 6nemine dair bir
vurgudur. Insanda var olan beyin, kalp gibi énemli organlarin disindaki bazi azalar,
insan viicudunda araz niteligindedir ve s6z konusu bu organlarin yoklugunda da insan
varligini belli bir oranda siirdiirebilir niteliktedir.>* Gazzali’ye gére de insan, ruh ve
bedenden miitesekkil bir varliktir. O, insanin akledilen seyleri idrdk edebilen, ayirt
edebilen (temyiz) ve diisiinen (reviyyet) bir yapiya sahip oldugunu ifade etmektedir.>

Islam diisiincesinin klasik déneminde insanin hem varhig hem de nitelikleri
acisindan incelendigi gibi, yakin doénemde de morfolojik olarak arastirildig:
goriilmektedir. Nitekim Schopenhauer’e (6.1860) isnat edilen “Insan, dis goriiniisii ile
yani morfolojik bakimdan iki ayak tistiinde dik duran, basi gévdesi iizerine oturtulmus,
cesitli islevieri gercgeklestiren ellere sahip “canli” bir varliktir” seklindeki morfolojik
tanim insana varlik olmasi yoniiyle farkli bir bakis agisi ortaya koymaktadir. Bu
diisiincede dis goriinilisii itibartyla insan ile hayvanin ayrimi baslarinin viicutlar
tizerindeki konumu dogrultusunda sekillenmistir. Soyle ki, hayvanin basi viicudunun bir
devami niteliginde oldugu ic¢in kendi ihtiyacini karsiladigi yere, yani topraktaki

besinlere dogru asagida; insanin da varligi itibartyla yiiceligine dikkatlerin ¢ekilmesi

5% Farabi, el-Medinetii’l-Fézila, s. 188; Necmi Derin, “Klasik Dénem Messai Felsefe-17, Islam felsefesi,
(ed. Ismail Erdogan-Enver Demirpolat), Lisans Yayincilik, Istanbul, 2017, s. 133-134.

fbn Sina, el-Adhaviyye fi’l-Mead, Felsefe ve Oliim Otesi Iginde, nsr. ve gev. Mahmut Kaya, Klasik
Yaynlari, Istanbul, 2011, s. 28; Hatice Toksoz, “Ibn Sina’ya Gore Tip-Felsefe iliskisi Baglaminda
Insanin Maddi Yapis1”, Kutadgubilig Felsefe-Bilim Arastirmalar: Dergisi, S. 24, istanbul, 2013, s. 40.
Gazzali, Mustasfa, trc. Yunus Apaydin, Klasik Yayinlari, Istanbul, 2006, s. 38 vd.; Hatice Toksdz-
Ayse Sakar, “Gazzali’ye Gore Bireyin Ahlaki Yetkinlik Kazaniminda Peygamberin Roli”,
Danisname 5, Ankara, s. 221-222; Toksdz, Isldm Diisiincesinde Sevgi Teorileri, S. 75.
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amaciyla basinin omuzlar iizerinde, yani yukarida oldugu ifade edilmistir. Boylece
birtakim tasvirlerle insanin hayvandan farki ortaya konulmaya ¢aligilmistir.*®

Ali irfan Egribozi ise farkli eserlerinde insan1 yaratilis1 itibariyla iki merhalede
degerlendirmektedir. Bunlardan insanin yeme i¢me gibi fiziksel yoniinii olusturan kisim
hayat-1 hayvani olarak ifade edilmektedir.Nitekim diisiiniire gore yeni dogan gocuklar
ilk olarak hayvani hayata sahiptir ve bu sayede canliliklarini saglamaktadirlar. Ikinci
kisim ise hayat-1 insani olarak ifade edilen, insanin aklin1 kullanmaya basladigi ve

temyiz donemini olugturmaktadir.>’

1.2. Ruh

Ruh kelimesi kokeni itibartyla Grek terminolojisindeki “pneuma” kelimesi ile
iliskili olan fiil hali “pneo” olarak gegen “soluk almak, rizgar esmek ve koku yaymak”
anlamlarinda kullanilmigtir. Pneuma kelimesinin 1stildhi manasi ise “kendisine tanrisal

» %8 olarak kaynaklarda gecmektedir. Onde gelen

ve kutsal tinden iifiiriilmiis olan
filozoflardan bir¢gogu pneuma kelimesini kullansalar da Grek terminolojisinde ruhun
kelime anlamini daha da gelistirerek ileri tasiyan isim Platon (6. M.O. 347) olmustur.
Platon’a gore ruh soluk anlamia gelen “psikhé” kelimesi ile cismi olmayan ruh
kavraminin temelini atmis ve kendisinden sonrakilerin de ruh kavram tanimlamalarina
etki etmistir. Ona gore ruh, bedeni kullanan, ancak ondan bagimsiz olan bir cevherdir.”®
Ayrica ruh goriillemeyen bir cevherdir. Ruh, hem beden ile var olma hem de gorme,
duyma ve isitme gibi duyu giicleri araciligi ile herhangi bir konuya vakif olarak beden

tizerinde hakimiyeti olma niteligine sahiptir.60

Kelime anlami itibartyla ruh kavrami Latince’de “anima, spiritus” 61 .

Osmanlica’da “can, nefes, canlilik, his, duygu, en miihim nokta, 62°%; Grekge’de

% Takiyettin Mengiisoglu, Jnsan Felsefesi, Dogu Bati Yaynlari, Ankara, 2015, s. 365-366.

" Bgribozi, Mufassal Ahlik-1 Medent, s. 3-4.

% Francis E. Peters, Antik Yunan Felsefi Terimler Sozhigii, cev. Hakki Hiinler, Paradigma Yaymcilik,
Istanbul, 2004, s. 304.

% Platon, Phaidros, ¢ev. Furkan Akderin, Say Yayinlari, istanbul, 2017, s. 52-58; ilhan Kutluer, “Ruh”,
DIA, C. 35, TDV Yaynlar1, Ankara, 2018, s. 193-194.

% PpJaton, Paidon, ¢ev. Furkan Akderin, Say Yayinlari, Istanbul, 2015, 5.75-76, c-d.

®L Kutluer, “Ruh”, s. 194.

%2 Devellioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, s. 897.
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“vasam solugu, hayalet, dirilik ilkesi” anlamlarma gelen “psiikhe”®®; Yunanca’da
“psyche”®: ingilizce’de “breath of life, gost, soul” anlamlarina karsilik gelmektedir.®

[slam felsefesinde ruh, nefs kelimesiyle de ifade edilmektedir.®® Kindi, nefs
kavramin1 “canlilik yetenegi bulunan ve organi olan tabii bir cismin tamamlanmamus
hali” ve “bilkuvve canliiga sahip olan tabii bir cismin ilk yetkinligi” seklinde
tanimlamaktadir. ® Ibn  Sind, Kitdbii'l-Hudid risalesinde nefsi iki sekilde
tanimlamaktadir. Birinci taniminda kemal kavramina dikkat ¢ekerek “tabii cismin
bilkuvve hayat sahibi olmaya ydnelik kemdlidir” seklinde; ikinci tanimda da cismi
olmayan cevher olarak tarif edilmektedir. Ikinci tanimda nefs tanim1 daha ¢ok diisiince
triinii olarak ele alimmaktadir. Ayrica nefs, bilkuvve ve bilfiil seklinde ikiye
ayrilmaktadir. Ona gore bilkuvve nefis insani nefse ait olan fasildir. Bilfiil nefis ise
meleki nefse ait veya onun bir fasli olarak belirtilmektedir.%® Gazzali, ise ruh kavramimi
iki sekilde ele almaktadir. Bunlardan birincisi kalpte bulunan ve damarlar aracilig1 ile
biitiin viicuda yayilmis olan ruhtur. ikincisi ise insanda goz ile goriilmeyip idrak eden
ruhtur.®

Ali Irfan Egribozi ise ruh kavramini kendi varhig itibariyla kaim, idrak eden,
hadis ve beden iizerindeki biitiin alet ve kuvvelerin hakimi olan, soyut bir cevher
seklinde tarif etmistir. Ona gore ruh, herhangi yon ve mekandan miinezzeh olup kemal
akil ile ittisali sonucunda yetkinlesen, varligi ayet ve hadisler ile sabit olan bir
cevherdir.” Diisiiniiriin ruh hakkindaki goriisleri g6z éniinde bulunduruldugunda islam

filozoflarinin goriislerine benzer olarak sekillendigi goriilmektedir.

1.3. Akil

Akil kavrami, etimolojik olarak incelendiginde Arapca bir kokene sahip olup;

9 71

“men etmek, engellemek, alikoyma ve “bir seyi bir seye baglamak, baglanti

63
64

Peters, Antik Yunan Felsefi Terimler SozIigii, s. 321.

Cevizci, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yayinlari, Istanbul, 1999, s. 737.

65 Peters, Antik Yunan Felsefi Terimler Sozligii, . 321.

6 Kutluer, “Ruh”, s. 194.

¢ Kindi, “Tarifler Uzerine”, s. 248.

% Ibn Sind, Tammlar Kitabi: Kitdbu'l-Hudid, cev. Aygiin Akyol-iclal Arslan, Elis Yayinlari, Ankara,
2013, s. 30.

% Gazzali, [hydu Uliimid’d-Din, C. 3, s. 9.

" Egribozi, Ilm-i Ahval-i Ruh, s. 18-19; a. mlf., Mufassal Ahldk-1 Medeni, s. 39.

™' S, Hayri Bolay, “Akil”, Di4, C. 2, TDV Yaynlari, istanbul, 1989, s. 238.
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kurmak” "? anlaminda “el-akil”, Yunanca zeka, zihin ve tin anlamlarina da gelen

» 1 Latince “ratio ve intellectus”, ingilizce “reason-us” anlamlarmna

“nous
gelmektedir.”* Akil kavrami genel bir ifadeyle baglanti kurma, sezme giicii, diisiinme,
soyutlama ve dogru diisiinme melekesi anlamlarina gelmektedir.75

»78 geklinde

Kindi, akil kavramint “varligin hakikatini kavrayan basit cevher
tanimlamaktadir. Farabi diisiincesinde ise akil dis alemde var olan nesnelerin zihin
aracilig1 ile kavranmasi seklinde ifade edildigi gibi insanin idrak vasitasi olarak da
aciklanmaktadir.”” ibn Sina akil kavramini “giizel ve ¢irkin seyleri ayirt etmeyi saglayan

tn78

bir kuvvet”™ olarak ifade etmektedir. Gazzali ise akli, “esydnin hakikdtini idrdk eden

niir” seklinde tanimlar.”

Egribozi de akli, ruhun bir kuvvesi olarak agiklamaktadir. Ona gore ruhun bir
hizmet¢isi konumunda olan akil, ruhun dis diinyada var olan esyanin mahiyetini
anlamasii saglayan ve iyi-koti, tam ve eksik gibi anlamlarin bilgisini elde etmeye

vesile olan bir vasita olarak tarif edilmektedir.&

1.4, ilim

Islam diisiincesinde ilim (el-ilim) kavrami, hem Allah’a isnat edilen bir sifat hem
de insanin yetkinligi anlaminda epistemolojinin konusu olarak ele alinmaktadir. Terim
karsihginin bilmek® oldugu séylenen ilim kavrami, sézlikte “bir seyi oldugu sekliyle
idrdk edebilmek” seklinde tanimlanmaktadir.®? “Cehlin zitn”® olarak da ifade edilen
ilim kavramui, yine ayni1 sekilde tarife ihtiyact olmayan seklinde tanimlanirken, nefsin bir

seyin mahiyetine ulasmasi seklinde de ac;lklanmaktadlr.s4

-
N

S. Hayri Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozliigii, Nobel Yaym Dagitim, Ankara, 2009, s. 7.

Peters, Antik Yunan Felsefesi Terimleri SozItigii, S. 245.

Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozligii, S. 7.

Cevizci, Felsefi Sozligii, s. 28.

® Kindi, “Tarifler Uzerine”, s. 248.

" Kemal Sézen, “Farabi’de Akil ve Aklin Onemi”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Say1: 5, Isparta, 1998, s. 66.

® ibn Sina, Tanimlar Kitabi: Kitdbu'l-Hudud, s. 28.

" Gazzali, Ihydu Uliimid’d-Din, C. 3, s. 872.

8 Egribozi, /Im-i Ahval-i Ruh, s. 58-59.

8 lhan Kutluer, “ilim”, DI4, C. 22, TDV Yayinlari, Istanbul, 2000, s. 109.

8 Ciircani, Kitabu 't-Ta ‘rifdt, cev. Arif Erkan, Bahar Yayimlar1, Istanbul, 1997, s. 156.

8 [bn Manzfir, Lisdnii’'l- ‘Arab, C. 12, Dar SADER Yaynlari, Beyrut, 1990, s. 417.

8 Ciircani, Kitabu 't-Ta ‘rifat, s. 156.

73
74
75
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83 seklinde tanimlanmaktadir.

Kindi, el-ilm kavramini “varligin hakikatini bilme
Bu ¢ergevede o, ilmin kaynagmimn duyu, akil, sezgi ve vahiy olarak siralamaktadir.®®
[lim tasnifinde “el-ilm” kavramina benzer olarak kullanilan bir diger kavram ise “fen”
olmusgsa da giiniimiizde dini ilimler i¢in “el-ilm” kavrami yaygin kullanilmakta, “fen”
ise daha ¢ok modern bilim icin kullanilmaktadir.?” ilim kavrami, islam diisiincesinde,
insanlar i¢in her zaman tesvik edilen ve Islam dininin beraberinde getirdigi suur ile
Onem kazanan bir kavram olarak karsimiza (;1kmaktad1r.88 Gazzali disiincesinde insan
nefsi ilmin kaynagi ve ashdir. Dolayisiyla bilkuvve olarak insanda bulunan ilim
giiclinlin ortaya ¢ikarilmasi mutlak manada fiili beraberinde getirmektedir. S6z konusu

bu fiil ise iki yolla gerceklesmektedir ki bunlar kesbi yol ile elde edilen ilim,

peygamberlere isnad edilen vehbi yol ile elde edilen ilimdir.%

Egribozi ise ilmi,insanin zihninin maddi ve manevi biitin mevcudata dair
bilgilerin kazanilmasi seklinde tanimlamaktadir. Bu ¢ercevede miiellif, akil yetisi
bulunmayan varliklarin ilminden de s6z edilemeyecegini belirtmektedir. Cilinkii ona

gore ilmin yegéne vasitasi akildir.”

1.5. Ahlak

Islam felsefesinde ahlak kavramina iliskin agiklamalar genel olarak Antik Yunan
felsefesinin etkileriyle sekillenmistir. Bunun yam sira Islam filozoflar1 ahlak
anlayislarinda ayet ve hadisleri de temel referans olarak kabul etmislerdir. islam ahlak
felsefesinin sistemli halini Farabi’nin eserlerinde kazandigi goriilmektedir®

%2 tanimlanan ahlak, “huy,

Etimolojik olarak “nefiste yerlesik olan yatkinliklar
seciye, mizd¢”® anlamlarina gelen hulk ve halk kavramlarma dayamr.** Hulk kavrami

insanin i¢sel yoniinii ifade ederken; halk kavrami digsal yani fiziksel ozelliklerini

8 Kindi, “Tarifler Uzerine”, s. 254.

8 Mehmet Vural, Islam Felsefesi Sozligii, Elis Yaymlari, Ankara, 2020, s. 391.

8 Hatice Toksoz, “Muhammed Akkirmani’nin Ta’rifati’l-flinin ve menakibii’l-musannifin Adh
eserinde Felsefi {limler Algis1”, Osmanli Aragtirmalar: Dergisi, C. 42, S. 42, 2013, s. 182.

8 Kutluer, “[lim”, s. 110.

8 Gazzali, llahi Saadet Mizénii’l Amel, s. 144-145.

% Egribozi, /Im-i Ahval-i Ruh, s. 72.

%% Mehmet S. Aydin, “Ahlak”, DIA, C. 2, TDV Yayinlari, Istanbul, 1989, s. 10-11.

% Aydm, “Ahlak”,s. 10.

% Orhan Hangerlioglu, Felsefe Sozliigii, Remzi Kitabevi, Istanbul, 2010, s. 8.

% Aydin, “Ahlak”,s. 10.
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aciklamaktadir.®® Yunanca karsihg “karakter, ddet olan veya alisildik hayat tarzi”*® ve

797 Ingilizce karsihg “morality” ve Fransizca

tore-ahlak anlamlarina gelen “ethos
karsihigt “moralité” olan ahlak, huy anlamina gelmekte ve mutlak iyiligin karsilig
olarak; yapilan davranisin veya ilke edinilen kurallarin toplami seklinde de tarif
edilmektedir.®® Ahlak kavrami bir baska tanimda ise “kisiler veya gruplarca benimsenen
eylem kurallarinin tamami” seklinde agiklanmaktadir. % Ahlak kavrami yerine bazi

kaynaklarda “iyi nedir?” sorusunu kendine 6dev edinen ve bu dogrultuda aragtirma ve

incelemeler yapan felsefe dali anlaminda “etik ” kelimeside kullanilmaktadir.'®

Nefiste yerlesik olan yatkinliklar araciligi ile insanda meydana gelen biitiin
eylemler, diisiincenin ve iradenin etkisi olmadan kolaylikla ortaya ¢ikmaktadir. iradesiz
bir sekilde meydana gelen bu eylemlerin iyi olmasi durumunda fazilet; kotii olmasi
durumunda ise reziletler olusmaktadir.'®* Gazzali diisiincesinde ahlak “nefiste yerlesmig
sekil ve hey’et” olarak ifade edilmekte ve bu sekil sayesinde insanda olusan biitiin
faaliyetin kolaylikla ve diistinmeye ihtiya¢ olmaksizin meydana gelmesi seklinde
tanimlanmaktadir. Meydana gelen bu fiillerin akil ve dini hiikiimler dogrultusunda
kabul edilen ve dviilen bir fiil olmasi durumunda gilizel ahlak nitelenmesi yapilirken

karsit durumu kétii/cirkin huy olarak agiklanmaktadir.'%?

Ali irfan Egribozi de Islam ahlak diisiiniirleri gibi, ahlak kelimesini hulk ve halk
sozclklerinin ayrimina dikkat ¢ekerek agiklamaktadir. Ona gore hulk ve ¢ogulu olan
ahlak kelimesi insanin batini yOniinii olustururken, halk insanin zahiri yani bedeni
yoniinii ifade etmektedir. Egribozi, halkin siretinin géz ile hulkun stretinin ise

karakterle baglantili olarak basiret ile idrak edilebildigini belirtmektedir.'®

Egribozi, ahlak kavramini agiklamadan once insanin hayatini idame ettirmesi ve
rahata ermesi igin gerekli olan ti¢ kuvvesinin oldugunu agiklar. Bunlardan ilki, mahstisat

ve ma‘kulatin idrakini saglayan kuvve-i midrike (akil); ikincisi nefsani zevklerin

% Hatice Toksoz-Ayse Sakar, “Gazzali’ye Gore Bireyin Ahlaki Yetkinlik Kazamminda Peygamberin

Rolii”, 5.218.219.

Peters, Antik Yunan Felsefesi Terimleri SozItigii, s. 120.

Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozliigii, s. 6.

Cevizci, Felsefe Sozligii, s. 17.

Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozliigii, s. 6.

190 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozhigii, inkilap Kitabevi Yayin, istanbul, 1998, s. 74.
101 Aydin, “Ahlak”, s. 10.

192" Gazzali, Ihydu Ulimid’d-Din, C. 3, s. 125.

193 Esribozi, Ilm-i Ahvdl-i Ruh, s. 76-77; krs. Gazzali, Ihydu Uliimid’d-Din, C. 3, s. 125.

96
97
98
99
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meydana gelmesini saglayan kuvve-i celbiye (sehvani giic); lgilinclisii ise nefiste
meydana gelen kétiiliik ve irkinligin reddedildigi kuvve-i gadabiyyedir (gazabi giig).'®*
Ayrica miiellif, bu {i¢ kuvvenin tamamlayicis1i konumunda olan iki kuvvetten
bahsetmektedir ki bunlar ma’iset ve ibadettir. Insanin bu iki kuvvetle her fiil ve halini
icra edecegini belirten Egribozi’ye gore insan yaratiligi itibariyla ne sirf mutluluk tizere
ne de bahtsizlik (mutsuzluk) tizere yaratilmistir. Ancak insan her ikisine de meyilli
olarak yaratilmis olmakla birlikte mutluluk ve bahtsizlik arasinda tercih eden bir
konuma sahiptir. Bu baglamda insanin ancak hiisn-i rafiki yonii yani giizel ahldka olan
yakinligr nefsine mani olup iyi isler yaptirir ise insan yetkinligi (kemal) kazanip
mutluluga ulasabilecektir. Ayn1 zamanda insan kotii isler yapip iyi ahlaki reddeder ise
kendisinin zulme ve azaba maruz kalmasina sebep olabilir.!®® Egribozi’nin ahlak ile

ilgili gorisleri ileride daha detayli sekilde ele alinacagindan burada kisa anlatimla iktifa

edilmistir.

Genel gercevede insan organizmasi ile ilintili olan ruh, akil, ilim ve ahlak gibi
kavramlarin etimolojik tahlilleri, baz1 filozoflarin ve c¢alismamizin miellifi olan
Egribozi’nin goriislerini verdigimiz bu bdliimden de anlasilacagi gibi insan organizmasi
etraflica ele alinmasi gereken bir kavramdir. Egribozi’nin kaleme aldig1 eserlerin hemen
hepsinde insan kavramini detayli olarak agiklama gayreti, onun insanin bilgisine ne
kadar 6nem verdigini ortaya koymaktadir. Bu ¢ergevede Egribozi’nin insan anlayisi
maddi ve manevi yonii itibariyla ¢alismanin ilerleyen kisimlarinda genis olarak

islenecektir.

10% Esribozi, IIm-i Ahval-i Ruh, s. 76.
195 Egribozi, IIm-i Ahval-i Ruh, s. 80.
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2.BOLUM

INSANIN MADDI VE RUHI YAPISI

Islam diisiincesi literatiiriinde insan genel 6l¢iide maddi ve ruhi olmak iizere iKi
yoniiyle incelenmektedir. Ali Irfan Egribozi de Mufassal Ahldk-1 Medeni, Ilm-i Ahval-i
Ruh gibi eserlerinde insanin maddi ve ruhi seklinde iki yonii oldugunu belirtmektedir.
Buradan hareketle ¢alismanin bu boliimiinde Egribozi’nin insanin maddi ve ruhi
yapisina dair goriisleri onde gelen Islam filozoflarmin goriisleriyle mukayeseli olarak

iki kisimda ele almacaktir.

2.1. Insanmin Maddi Yapisi

Yaratilan tiim varliklar igerisinde esref-i mahlikat olarak nitelenen insan, nefis
ve bedenin biitiinii olarak tanimlanmaktadir.'®® S6z konusu bu varliklar arasinda akil
sahibi olmasi sebebiyle diger varliklardan farkli konumda bulunan insan, kelime
itibariyla kokleri Arapca “ins” kelimesinden tiiretilmis, kelime anlami beser ve insan

toplulugu manasina geldigini daha once aciklamistik. *’

Bu tanim dogrultusunda
anlagilmaktadir ki insan yapist itibartyla medeni ve sosyal bir varlik 6zelligi
tasgimaktadir. Nitekim insana nispet edilen bu cana yakin olma ve {nsiyet kurma
durumu, aksi durumda insanin tek basina varligini devam ettirip ettiremeyecegi
hususunda bir 6l¢ii niteligindedir.Bu goriisii savunan filozoflarin basinda gelen Farabi
diisiincesinde s6z konusu bu tinsiyetin gerekliligi “dzel bir hal” seklinde ifade edilmekte
ve insan bir organizma olarak tasvir edilmektedir.’® Bu tasvir, erdemli schir ve temel
unsuru olan erdemli insan telakkisi igin yetkinlik bakimindan keyfiyetten ziyade
zorunluluk olarak da anlagilabilir.'®® Nitekim Farabi diisiincesinde insan mutluluga
ancak erdemli bir sehirde ulasabilmektedir. S6z konusu bu erdemli sehrin temelini

olusturan insanlarin da toplumdaki roliiniin asil anlamini kazanmasi, dncelikle saglikli

bir bedene sahip olmasia baglidir.**°

198 Toksoz, “Ibn Sind 'nin Metafizik Sisteminde Irade ve Insanin Ozgiirligii Problemi”, s. 112.
197 Kutluer, “Insan”, s. 321.

108 Farabi, el-Medinetii'I-Fazila, S. 185-186; Toksdz, Islam Diisiincesinde Sevgi Teorileri, s. 16.
199 Mahmut Kaya, “Farabi”, DI4, C. 12, TDV Yayinlari, istanbul, 1995, s. 153.

19 Farabi, el-Medinetii I-Fazila, s. 188.
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Ali Irfan Egribozi, insam maddi ve manevi yonleriyle detayli sekilde ele
almistir. O, her seyden Once insanin yapmasi gereken seyin kendini tanima ve bilmesi
oldugunu soylemektedir. Ayrica Egribozi’ye gore insanda kazanilan ilim, ahlak ve
vicdan gibi hasletlerin temelini insanin kendisini tanimasi olusturmaktadir. Miiellif,
insanin maddi yOniinii insan organizmasindan hareketle ele aldigi i¢in ¢alismanin bu

kisminda onun insanin maddi yapisi1 konusundaki yaklasimi incelenecektir.

2.1.1. insan Organizmasi

Insan organizmasinin mahiyetinin tam olarak bilinebilmesi, onu olusturan temel
unsurlarin belirginlestirilmesiyle miimkiindiir. Bu dogrultuda insan, olusum itibariyla
biyopsisik bir yapiya sahiptir ki, bunlar “bios” ve “psyche’dir. Bir baska ifadeyle insan,
beden ve ruhun biitiinliigidiir. Fakat s6z konusu bu biitiinliikten kasit bir eklenti olarak

toplam degil birbirinden ayrilmas: miimkiin olmayan bir biitinliiktiir.***

Insanin beden biitiinliigii Kur’an-1 Kerim’de bazi tasvirlerle anlatilmistir. Bu
anlatimlarin temelinde ise bazi disiiniirlere gore insanin bdbiirlenerek kibre kapilmasi
ve vyaraticisindan yiiz ¢evirmesinin Oniine ge¢mek, yani ona nereden geldigini
hatirlatmak gibi disiinceler bulunmaktadir. Nitekim insanin ilk yaratilisi canliliktan
uzak olan topraga dayanmaktadir. Sonraki merhalelerde ise insanin yaratilisinin

59112

“...onemsiz bir su... olarak nitelenmesi onun aslinda ruhu olmadan zikredilmeye

deger bir varlik olmadigini Vurgulamaktadlr.113

Cismani yapisinin tasavvurundan sonra Kur’dn-1 Kerim’de gegen bir bagka

tasavvur da “...ona ruhumdan L'iﬁeah'm...”l14

mealindeki ayettir. S6z konusu bu ayet ile
insan bedeninin baglangigta toprak ile devaminda ise Onemsiz bir su ile mevcut
varliginin aslinda hatir1 sayilir bir degerinin olmadigi, ruh ile deger ve ta’zim edilmek
istendigi anlasilmaktadir. Nitekim bu ayet ontolojik bir olgu olarak anlagilmamalidir.

Zira Hiristiyanlik inancindaki Hz. Isa’ya nispet edilen “Tanri’'min ruhu veya Tanri’nin

Y Mengiisoglu, Insan Felsefesi, s. 346-347.
12 Miirselat Stresi, 77/20.

13 Kutluer, “Insan”, s. 321.

1 el-Hicr Siresi, 15/29.
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oglu” kabuliine benzer bir sekilde anlasiimasi ve bu o6zelliklerin Hz. Isa’ya nispet

edilmesiyle meydana gelen bir yanilgidir.**®

Ali Irfan Egribozi, IIm-i Ahval-i Ruh adli eserinin girisinde insanin maddi yapisi
hakkinda bilgi verir. Oyle ki insan viicudundaki her bir uzvun bilgisinin kendisinde
onceden var oldugunu belirtir. O, kendi viicudu ile ilgili tek tek elini, ayagini, basini ve
biitiin uzuvlarint parmaklariyla muayene ettigini ve bu muayene sonucunda viicudunda
olusan hislerini aciklar. Elini herhangi bir uzvunun iizerine koydugunda biitiin
viicudunun etkilendigini ve elini kaldirdiginda ise bu etkinin kayboldugunu séyler. Zira
o, eli ile hissettigi bu etkiyi dig duyu giiciiniin etkisi olarak nitelendirir. Egribozi,
insanin hislerine iliskin bir baska 6rnekte de masum bir ¢ocugun feryad:i esnasindaki
duygular1 inceler. Soyle ki kiiciik bir cocugun aglamasinin, her ne kadar dis duyu
giicleri olmasa da insan lizerinde bir etki biraktigini sdyler. Bu etki ise ¢ocugun
aglamasi ile kisinin tiziilmesi veya giilmesiyle de miitebessim olmasi seklinde tezahiir
eder. Miellif, birisinin hakki olmadan kendini takdir edince 6fkelendigini, sevindirirse
de miitesekkir oldugunu belirtir. Devaminda ise bazi kokularin kendisini nefret
ettirdigini ve kalbinde sikint1 olusturdugunu hatta azap i¢inde biraktigini, baz1 giizel
kokularin ise kendisini celbettigini ve hosuna gittigini; derununda miitelezziz ve
memnun oldugunu ifade eder. Dolayisiyla miiellif mezk@r eserinin ilk kisminda insan
organizmasini onun bes dis duyularinin islevlerinden birtakim Ornekler vererek

116

aciklar.” Miiellif, insan organizmasini ele alirken hayatinda tecriibe edindigi baska

orneklere de su sekilde yer verir:

“Bazen bu hdle kitab miitala‘a eder iken de tesadiif eylerim, Meseld bes-on sahifenin
miitala ‘sindan miistefid olduktan sonra bila-ihtiydar dalmis bulunurum, fakat yine okurum. O
kara satirlart bir bir gozden geciririm, hatta telaffuz bile ederim. Lékin bu hdldtimin hi¢ birine
véakif bulunmam. Iste béylece devam etmekde iken bilmem nasil olur da birden bire kendime
gelivim. Bakarim ki sahife elli olmug, buna inanamayacagim gelir. (Ben yirminci sahifede idim,
ne vakit buraya geldim?) diye kendi kendime soylenmeye baslarim. Ve yirminci sahifeden ellinci
sahifeye kadar olan miitala ‘atimin miindericdtina vakif olmaya ¢alisirim. Birkag sahife cevirir,
gozden tekrar geciririm. Bir tiirlii miimkiin olmaz. Nihdyet birakdigim yerden, yani yirminci
sahifeden i‘tibaren tekrar okumaya baslarim ve bu sefer okuduklarima vakif olunca: (Vay,

buralarda neler varmis. Buralarini ben okudum ha!) dive kendi kendime hayret ederim.lste

15 Kutluer, “Insan”,s. 321
18 Esribozi, [Im-i Ahval-i Ruh, s. 9.

19



biitiin bu ahval-i garibeyi anlayisimin pis-i muhdkemesine havdle ettigim vakitte bana diyor ki:
Senin deriin-1 viicidunda bir sey var. Oyle bir sey ki biisbiitiin viiclidunun gayridir. Ma ‘a hdza

beraberdir, hatta sen haydtta bulunduk¢a viiclidundan gayr-i miifariktir. Ancak ba ‘de'l-mevt

117
ayrilir.”

Bu pasajdaki anlatilan durumu “garip olay” olarak nitelendiren Egribozi insanin
manevi derinliklerinde bir seyin varligin1 kavrar ve bu seyin de viicuttan ayri bir sey
oldugunu diisiindiigiinii belirtir.S6z konusu bu seyin viicutla beraber oldugunu ve viicut
hayatta kaldik¢a onunla birlikte var olacagini ve ondan ayrilamayacagini, ancak 6lim

sonrasi ayrilabilecegini de sdyle agiklar:*®

“Nitekim gérmiiyor musun 6liimde bu garip ve acayip hale sahit olunuyor mu? Viicut o
viicut oldugu halde eski hallerinin hi¢ birinden eser yok, bir sekilde sen de bu viicudun o viicut
olduguna sasirryorsun. Miimkiin olsa inanmayacak, inkar edeceksin fakat ne ¢are ki ilm-i

yakinin bu inkarina mani bulunuyor. Su halde simdi diigiin! Su meyyitten giden nedir? Ruh.

Kalan nedir? Viicud. Oyle ise hi¢ siiphe etme ki sen, viicut ile ruhtan miirekkepsin. ™

Miellif, insan nefsinin varligin1 ve Olimiinii agikladiktan sonra bedenden
gidenin ruh, kalanin ise viicut (cisim) oldugu ve insanin ruh ve bedenden miirekkep
oldugu sonucuna ulasir. O, ruhun bedenden ayrilmasindan sonra mahiyetinin degismesi
nedeniyle insan viicudunun cism-i camid (cansiz cisim) olarak adlandirildigini sdyler.
Ciinkii ruh bedenden ayrildiktan sonra viicuttan bir sey eksilmistir. Bunun sonucunda da

beden, ruhun vermis oldugu canlilik formunu kaybetmistir.*?

Ali Irfan Egribozi’ye gére ruhun mahiyeti hakkinda ne kadar ugrasilirsa
ugrasilsin viicudun bilgisine sahip olmak gibi tam anlamiyla ruhun bilgisine ulagmak
miimkiin degildir. Ciinkii g6z ile goriilebildigi i¢in viicudun ve hatta alemin bilgisini
ayne’l-yakin elde etmek miimkiindiir. Fakat benzer sekilde ruhun mahiyetinin bilgisini
elde etmek miimkiin olmamaktadir. Bununla birlikte Egribozi’ye gore ruhun varligi
inkar edilemeyecek sekilde kat’idir. SOyle ki, 6len kisinin 6lmeden 6nce konusup giilen

bir mahiyete sahip iken, 6liimden sonra baskalasir, konusup giilmez ve duymaz hale

W Esribozi, [Im-i Ahval-i Ruh, s. 9-10.
Y8 Esribozd, /Im-i Ahval-i Ruh, s. 9.

9 Esribozi, [Im-i Ahval-i Ruh, s. 9.

120 Egribozi, IIm-i Ahval-i Ruh, s. 10.
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gelir. Ancak insanin bu hale gelmesinde kendisinin herhangi bir miidahalesi s6z konusu
degildir.'*

Ruhun varligini “6lim” 6rnegi ile agiklayan Egribozi, Kur’an-1 Kerim’de gecen
“Sana Ruh’tan soruyorlar, de ki; Ruh rabbimin emrindendir ve size onunla ilgili

122 mealindeki ayete atif yaparak ruhun mahiyeti hakkinda

ilimden az bir sey verilmistir
insanin ¢ok az bir bilgisinin oldugunu belirtmektedir. Fakat ona goére bir seyi
bilmemekle onun yokluguna hiikiim olunamaz. Dolayistyla insan ruhun mahiyetini bilip
gormese bile onun varlig1 veya yoklugu hakkinda goriinen etki ve eserleriyle bir fikir
sahibi olabilir. Bu noktada Egribozi,insanin ruhun bilgisini ancak giicii yettigi 6l¢iide

elde edebilecegini soyler.'?®

Islam filozoflarmin bazilarmin geleneksel bir yaklasim icerisinde ruhun
mabhiyetinin ne oldugu konusunda Kur’an-1 Kerim’de gegen “Sana Ruh’tan soruyorlar,
de ki; Ruh rabbimin emrindendir ve size onunla ilgili ilimden az bir sey verilmistir™?*
mealindeki ayetten hareketle her ne kadar bazi yorum yapmis olsalar da tam anlamiyla
kesin bir seyler soylemekten imtina ettikleri gdze carpmaktadir. Baz1 Islam filozoflari
ise ise mezkir ayetin “...Size onunla ilgili ilimden az bir sey verilmistir” kismini alip az

verilen ilim ile ruh Gizerinde ¢alisilmasi gerektigini diisiinmiisler ve ruh hakkinda eserler

te’lif etmislerdir.'?

Egribozi de yukarida zikredilen ayetteki anlama dikkat ¢ekerek [lm-i Ahval-i
Ruh kitabinin mukaddime kisminda “Ancak ruhtan bahsetmek caiz mi, degil mi?1%
seklinde bir sorgulamaya girmektedir. O, ruhun “cdn, nefis, nefs-i natika ve kalb™** gibi
sozciiklerle de isimlendirildigini belirtmektedir. Bu baglamda miiellif “Tamami elde
edilmeyen seyin, tamami terk edilmez""* hadisini zikretmekte ve ayette gecen “...az bir
sey verilmigtir” ibaresini ruh konusunu g¢alismaya tesvik olarak degerlendirmektedir.

Zira Egribozi, Islam diisiince geleneginde mezkir ayetten hareketle ruh hakkinda

121 Bsribozi, Ilm-i Ahvdl-i Ruh, s. 10.

122 jsra Suresi, 17/85.

123 Bsribozi, Im-i Ahvdl-i Ruh, s. 13; a.mlf., Mufassal Ahlik-1 Medeni, s. 37.

124 fsra Suresi, 15/85.

125 A.Vahit imamoglu, "Ruh beden iliskisi", Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.12, 1995,
s. 348.

126 Esribozd, [Im-i Ahval-i Ruh, s. 4.

27 Esribozi, [Im-i Ahval-i Ruh, s. 14.

128 Acltini, Ebii’l-Fida Ismail b. Muhammed, Kesfii’l Hafa ve miizilii’l-ilbas: amma istehere mine’l-
ehddis (ala elsimeti’n-nds), C.2, Beyrut, s. 196, Hadis no:2258.
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calisma yapmanin yasaklanmasinin yersiz oldugunu belirtmektedir. Nitekim o,
zikredilen hadis dogrultusunda ¢alisma yapilmas1 gerektigini diisiinerek, flm-i Ahval-i

Ruh adli eserini yazmaya karar verdigini ifade etmektedir.*?®

Diisiiniiriimiize  gore, Islam diisiiniirlerinin ruh meselesinde temkinli
davrandiklarini, ancak yine de Gazzali gibi bazi bilginlerin yazdiklar1 eserlerinde ruh
konusuna yer verdiklerini belirtmektedir. Bu ¢ekimser tavri Kur’an-1 Kerim ayetleri ile
yetinip arastirma ve incelemeye gerek olmadigini savunan selefi diisiincede gérmek
miimkiindiir. Nitekim selefi alimler de ruh kavramin1 Kur’an-1 Kerim’de gectigi olgiide
bilip kabul etmis ve teslim olmuslardir.**® Gazzali, fhydu Ulimid’d-Din eserinde kalp
kavramini agiklarken kalbi, maddi ve rihi yonden ele almaktadir. ilk kisim dogrudan
maddi olan kalbi agiklarken ikinci kisim ruhani kalp kismini olusturmaktadir. Ona gore
rGhani kalbin hakikatini agiklamak ruhun sirlarim1 da agiklamayi beraberinde
getirmektedir. Ancak diisiiniire gére Hz. Peygamber’in bile fikrini agiklamadigi ruh
konusunda onun hal ve sifatlar1 disinda hi¢ kimsenin ruhun mahiyetinden bahsetmeye
hakk: yoktur, ™ Egribozi, ruhtan bahsetmenin caiz olmadigi goriisiinii savunan
diistiniirlerin bu tutumunun sebebini mevcut gelenege siki sikiya bagliliklart oldugunu
diisiinmektedir. Ayn1 zamanda islam alimlerinin ruh konusundaki bu ¢ekimserliginin
fikri hayatlarin  dini akidelere olan sorgusuz bagliligindan kaynaklandigin
belirtmektedir. Ote yandan Egribozi ruh meselesine iliskin delillerin gayet agik ve kesin
oldugunu belirtmekte, bu durumu kabul etmeyen iddia sahiplerinin de sonugta hiisrana

ugrayacaklarini dile getirmektedir.132

Miiellif, “Kendine cahilce kétiiliik edenden baska kim Ibrahim’in getirdigi dini
reddeder? Oysa biz ger¢ekten onu diinyada seckin kildik; siiphesiz ki o, ahrette de iyiler

133 mealindeki ayette gecen “...Jlld men sefehe nefseh...” kismini

arasinda yer alacaktir
“ey cehl-i nefsihi felem ya ‘rifu rabbehii” seklinde tefsir ederek, bu ayete muhatap olup
kayitsiz kalan insanlarin hayvan derecesinde bulunduklarini séyler. Yukarida zikredilen

ayetler 1518inda ruh hakkindaki ilim ve arastirmanin gerekliligini savunan Egribozi,

129 Egribozi, [Im-i Ahval-i Ruh, s. 4-15.

130 Rabia Karakoyun, “Ahmet Hamdi Akseki’nin Riih ve Bekéd-y1 Rith Adl Eseri”, Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul, 2009, s. 36

B Gazzali, Ihydu Ulimid’d-Din, C. 3, s. 9.

132 Egribozi, Ilm-i Ahval-i Ruh, s. 4-14.

133 Bakara Suresi, 1/130.
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Allah’t bilmek ve onun varligmmi tasdik etmenin; tabiri caizse cahillikten kurtulus

sartinin insanin kendisini tam anlamiyla bilmesi oldugunu iddia eder.™**

Egribozi’nin insan1 mahiyeti itibariyla ele alinirken insan viicudunun organlari
hakkinda da detayl bilgi verdigi goriilmektedir. Nitekim o fim-i Ahval-i Ruh adl
eserinde insanin ruhi niteliklerini, insanin varligi ve yetkinligi agisindan 6nemli bir
organi olan beyni ile ilgili detayli bilgi vererek agiklamaktadir. Zira o, insanin ay alti
aleminin en milkemmel varlig1 seklinde nitelendirilmesine imkan veren akli, beyin ile
birlikte incelemektedir. Bu sebeple miiellifin diisiincesinde insanin ve mahiyetinin
anlasilmasi, beyin ve kalp gibi énemli uzuvlarin islevlerinin anlasilmasi ile miimkiin

olabilecektir.

2.1.2. insan Organizmasinin En Onemli Uzvu: Beyin

Ali irfan Egribozi insan organizmasinda beyni, tablolarla anatomik olarak
incelemektedir. Zira miiellif, her ne kadar doktor olmasa da tip ve insan anatomisi
hakkinda arastirmalar yapan bir diisiiniirdiir. //m-i Ahval-i Ruh adli eserinde insan
organizmasinda yer alan beyin ve kalb ile ilgili agiklamalarda Hasan Mazhar Paga’nin
Tesrih-i Tavsifi*® kitabindan faydalandigini belirtmektedir. **® Ote yandan yasadig:
donem itibartyla tip alaninda yasanan gelismelerden ziyade klasik yontemlere bagli
kalmas1 disiintirin yeniliklerin takipgisi olmadigimi ve geleneksel diisiinceye bagh
kaldigin1 gosteriyor da denebilir. Burada da Egribozi’nin mezkir eserinde yer verdigi
lizere beyin ve beynin boliimleri hakkinda bilgi verilecektir.

Beyin

Insan1 incelerken beynin anatomik yapisini da ele alan Egribozi, EK-1"de verilen
sekil iizerinde beyni agiklamigtir. Onun beyin ilgili verdigi bilgiler, Ibn Sind’nin beyin
hakkindaki gériisleri ile benzerlik gosterdigini sdylemek miimkiindiir. Nitekim Ibn Sina
diisiincesinde beyin 6rtii cevheri, muhh ve karincik seklindeki kiigiik bosluklar olmak
tizere ti¢ kistmdan olusmaktadir. Filozof, beyindeki bu bosluklari ruh ile dolu oldugunu

sOyler. 137 Egribozi’ye gore ise beyin iki kisimdan olusmaktadir. Her iki kisimda da

134 Egribozi, /Im-i Ahval-i Ruh, s. 17.

3% Hasan Mazhar, IIm-i Tegrih-i Tavsifi: Mebhasii’l-Izam, Saglik Bilimleri Universitesi Yayinlari,
Istanbul, 2019.

138 Esribozi, IIm-i Ahval-i Ruh, s. 25.

37 bn Sina, el-Kdniin Fi’t-Tibb, C. 3-1, s. 4-5.
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muhh (beyin), muhhih (beyincik), mudik dimag (beyin bogazi) ve basala-i sisdiyye

138

(omurilik sogani) bulunmaktadir. Her bir kisim da cevher-i sincabi~™ ve cevher-i

ebyaz**

olmak tizere iki cevherden olugsmaktadir. Cevher-i ebyaz beynin dahili kismin
yani merkezini teskil etmektedir. Cevher-i ebyaz merkezdir ve hissi tesirler sonucunda
iktidar konumundadir. Bu noktada diisiiniiriin cevher-i ebyaz1 elektrik tellerine
benzettigi goze ¢arpmaktadir. Zira ona gore yapisi itibariyla diisliniiriin sisteminde
elektrik telleri makaminda olan bu cevher, karsilastigi durumlar karsisinda merkezden
muhite dogru sevk ve hareket iradesini saglamaktadir. Egribozi, cevher-i sincabinin {ig-
dort milimetre kalinliginda ve beyni ¢epegevre saran gri, perde-zar seklinde bir yapiya
sahip oldugunu dile getirmektedir. Cevher-i sincabi diisiiniiriin sisteminde elektrik
bataryasina benzetilmektedir. Bu baglamda akil ve iradenin tek vasitasi cevher-i
sincabidir. Bu agiklamalarindan sonra insan beyninin hacmi ve kapasitesini ele alan
miellif, insan beyninin agirliginin yaklasik 1800-1900 gram oldugunu ifade etmektedir.
Hatta burada diigiiniir, 6nceki diistiniirlerin beynin biiyiikliigii ve aklin genisligi arasinda
bir bag kurduklarimi dile getirmektedir. Fakat ona gore bu sekilde bir bagin olmasi
miimkiin degildir. Zira aklin kapasitesi beyinde bulunan girinti ve ¢ikintilarla benzer
niteliktedir. Beyinde bulunan girinti ve ¢ikintilar ne kadar ¢ok olursa aklin kapasitesi de
o oranda genistir.**°

Egribozi, /lm-i Ahval-i Ruh kitabinda beyinle iliskili kavramlar1 ana hatlarryla su

sekilde incelemektedir:

Muhh: Miellif beynin en biiyiik kism1 olan muhh kismimi EK-1’de verildigi
izere sekil listlinden agiklar. Muhhun yapisi diiz olmayip ince bagirsaga benzer sekilde
girinti ve ¢ikintilardan olusmaktadir. Vazifesi ise beyine ulagan her tiirlii duyu ve idrak
hakkinda tasavvur ve iradeyi gergeklestirmesini saglamaktir. Bu baglamda cevher-i

sincabi-i muhh, insandaki hareket etmek ve kalem kullanmak gibi psikomotor

138 Burada cevher-i sincabi olarak kullanilan kavram sozliikte “boz madde” olarak ifade edilmektedir.
Egribozi diigiincesinde de beyni olusturan iki kismindan birisidir. Calismada miiellifin orijinal
kullanim tercih edilmistir. Ayrintili bilgi igin bkz. Egribozi, [lm-i Ahval-i Ruh, s. 28; Devellioglu,
Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, s. 138.

139 Metinde gectigi sekliyle cevher-i ebyaz olarak kullanilan kavram miiellif Egribozi™nin tercihine gore
cevher-i beyda olarak da zikredilmektedir. Sozlik anlami “beyaz madde” olarak ifade edilen bu
kavram Egribozi diisiincesinde beyinin iki kismindan birisi olarak agiklanmaktadir. Calismada
miiellifin kavrama iligkin orijinal seklinin kullanimi uygun goriildii. Ayrintili bilgi igin bkz. Egribozi,
Ilm-i Ahval-i Ruh, s. 28; Devellioglu, Osmanlica- Tiirkge Ansiklopedik Liigat, s. 138.

Y0 Egribozi, IIm-i Ahval-i Ruh, s. 28-30.
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yetilerinin yani1 sira hafiza merkezi ve her tiirli ruhani faaliyetin merkezi

konumundadir.**!

Muhih(beyincik): Muhih olarak tabir edilen beyincik ise Egribozi diisiincesinde
muhha benzer bir sekilde olup, cevher-i sincabi ve cevher-i ebyazdan
olusmaktadir.Fakat muhhdan ¢ok kii¢iik bir hacme sahiptir. Agirhigr ise 135 ila 140
gram araligindadir. Muhhdaki girinti ve ¢ikintilar muhihde bulunmamaktadir ve onun

gorevi hareket ve iradenin dilizenini saglamak‘ur.142

Mudik-i Dimag(Beyin Bogazi): Mudik-i Dimag veya hadebe-i halkeviyye
olarak nitelendirdigi beyin bogaz ¢ikintisi ise muhh ile muhihin omurilik sogani ile
baglantisin1 saglayan, muhhun altinda ve omurilik soganinin {istiinde olan bir kisimdir.
Beyin bogaz1 beynin en dar yeridir ve sekilsel olarak halkaya benzemektedir. Ayrica
miellif, bu uzvun genel olarak hislerin merkezi olarak nitelendigini ve

isimlendirildiginibelirtmektedir.**®

Basala-i Sisafyye (Omurilik Sogani): Egribozi, omurilik soganini [lm-i Ahval-i
Ruh adli eserinde bir sekil ile (EK-3) agiklamigtir. Ona gore omurilik sogani, uzunlugu
ic santimetre ve genisligi on sekiz milimetre olan; beyin bogazi ile beyincigin omurilik
ile ittisalini saglayan bir uzuvdur. Ense hizasinda kafatasindan itibaren atlas kemigine
kadar uzanan bu uzuv bir¢ok dnemli sinirleri de korumakla miikelleftir. Ozellikle kalbin
hareketleri, nefes alip verme, hazim ve sesin merkezi konumundadir. Egribozi omurilik
soganmin baglangicinin beyincigin arkasindan oldugunu, bu sebeple de ukde-i hayat
olarak isimlendirildigini, hatta bu uzvun tahrip olmasi durumunda insan hayatinin sona

erecegini dile getirmektedir.144

Nitha‘-i Sevki-Murdar flik (Omurilik): Egribozi’nin diisiincesinde insan
anatomisinde en 6nemli uzuvlardan bir digeri de hig siiphesiz niiha‘-i sevki veya murdar
ilik olarak ifade edilen omuriliktir. Niiha‘-i sevki omurilik soganina miiteakip beyaz ve
uzun bir sinir olup, bel kemiginden kuyruk sokumuna kadar olan kisimdir. Uzunlugu
kirk ila ellidort santimetre ve agirligi otuz gram civaridir. Nitha‘-i sevki lif yapisi

itibartyla dahiliye ve hariciye olmak iizere iki kisimda incelenmektedir. Dahili lifleri

Y1 Esribozd, [Im-i Ahval-i Ruh, s. 31.
Y2 Esribozi, [Im-i Ahval-i Ruh, s. 33.
3 Egribozi, IIm-i Ahval-i Ruh, s. 33-34.
Y4 Egribozi, IIm-i Ahval-i Ruh, s. 34.
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kaynagini direk olarak omurilikten alarak cevher-i sincabiye baglantiy1 saglarken, harici
lifler ise cevher-i sincabiden baslayarak omurilik sogan1 ve beyin bogazindan sonra
muhha ulasarak aralarindaki ittisali saglamaktadir. Bu baglamda beyin ile omurilik
dogrudan irtibatlidir denilebilir. Omuriligin yapis1 beyne benzer sekilde beyin zari ile
bezenmistir ve ayn1 sekilde cevher-i sincabi ve cevher-i ebyazin birlesimidir. Beyin ile
omurilik arasindaki aymrim bu cevherlerin farkli dizilisinden kaynaklanmaktadir ki,
beyinde cevher-i ebyaz cevher-i sincabi ile ¢evrelenmis vaziyette iken omurilikte
cevher-i sincabi omuriligin merkezinde yer almaktadir. Egribozi, omuriligin gorevini
beyinden verilen emir ve iradeyi ilgili organa iletmek seklinde ifade etmektedir. Bu
yoniiyle omuriligin beden ile viicut arasindaki bir iletisim ag1 goérevi gordigi
sOylenebilir. Ayrica beyin konusma, gorme, isitme gibi vazifeleri kendisi icrad
edebilirken omurilik de sonrasinda beyne bilgi vermek kaydiyla yutkunmak ve dilin
hareketi gibi baz1 vazifeleri yerine getirmektedir. Buradan da anlasilmaktadir ki biitiin

irade ve segim, baginda veya sonunda muhakkak beyne bagl ger¢eklesmektedir.'*

Miiellif Ali irfan Egribozi, insan organizmasinin en énemli uzuvlarindan olan
beyin, omurilik ve omurilik soganini detayli bir sekilde el almig ve islevlerini
aciklamigtir. Bu baglamda miiellifin maddi olarak insanda mevcut olan s6z konusu bu
uzuvlar ile ruhun idrak giiglerini iliskilendirmesi dikkat ¢ekmektedir. Bir bagka deyisle
diisliniir,aslinda ruhun idrak giicleri ile beyinin organlari arasinda bag kurarak bir nevi
bilgi teorisinin alt yapisini olusturmustur. S6z konusu ruhun idrak gii¢leri ve uzuvlar
arasindaki iliski c¢alismanin ilerleyen kisimlarinda ele alinacagindan burada yer

verilmemistir.

2.1.3. Kalp

Egribozi’nin insan organizmasinda beyin bahsinden sonra iizerinde 6nemle
durdugu bir diger uzuv kalptir. Islam diisiincesinde organizmanin canlilik formunun
devamini saglayan ve viicuttaki kan dolasimin1 gerceklestiren uzuv; “bir seyin igini
disina ¢ikarmak, altim iistiine getirmek” anlamlarma gelen kalptir.**® Egribozi, her ne
kadar, beyin kadar kalbi detayli incelememis olsa da ruhun mekani oldugu hususuna

deginmistir.

Y5 Egribozi, IIm-i Ahval-i Ruh, s. 36-37.
%8 Siileyman Uludag, “Kalp”, Di4, C.24, TDV Yaynlari, istanbul, 2001, s. 229-230.
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Miiellif, ruhu agiklarken onun kalp olarak nitelendiginden bahsetmektedir. Fakat
burada bahsedilen kalp ile kastedilen maddi olan et pargasi degil, ruhi tabiatli olan
kalptir.**" Egribozi’nin fIm-i Ahvdl-i Ruh adli eserinde kalbe yiikledigi anlamlar daha
oncesinde Islam diisiiniirleri tarafindan da dile getirilmistir. Nitekim Farabi
diisiincesindekalp viicudun birinci, beyin ise ikinci yoneticisi olarak konumlanmaktadir.
Ona gore kalpte dogal bir ruh vardir ve viicudun biitiin organlar1 o dogal ruha hizmet
etmekle gorevlidir. %8 [on Sina ise kalbi aciklarken ruhun mekani ve ruhun kaynagi
olarak nitelemektedir. Yani kalp, hareketleri, igerigi ve kalbi saran kilifinin saglamlig
gibi unsurlar agisindan ruhun  mekdmdir. *° Gazzali ise kalbi iki sekilde
tanimlamaktadir. Bunlardan biri maddi yoniiyle kalp; ikincisi de rabbani ruh olarak
ifade edilen kalptir. Bu baglamda anlasilmaktadir ki, diisiiniir kalpten bahsederken ruha

nispetle manevi bir temsil kullanmaktadir.*

Egribozi ise kalbi hayatin merkezi olarak kabul etmekle beraber ruhun mahzeni
olarak ifade edilmesini reddetmektedir. Ona gore ruhun kalpte oldugunu savunanlarin
kalbi hayatin devamliligin1 saglayan viicudun en 6nemli uzvu olarak nitelenmesinden
kaynaklandigin1 diisiinmektedir. Fakat ¢esitli operasyonlar ile kalp viicuttan tamamen
ayrilip kan dolagimi yapay bir sekilde gerceklestirildiginde de canlilik formu yasamina

151

devam etmektedir.”" Bu baglamda kalbin ruhun mekani oldugu goriisiinii reddederek

ruha smirlibk koymamis ve ruhun viicudun her yerinde mevcut oldugunu

152 Dolayistyla Egribozi, Farabi ve Ibn Sina gibi klasik Islam

savunmustur.
diigiintirlerinin kalbi ruhun mekani oldugu gorislerini reddederek, kalp olmasa da
bedenin suni yollarla yasamina devam edecegini belirtmekte ve ruhun insan viicudunun

her yerinde mevcut oldugunu savunmaktadir.

Y7 Egribozi, IIm-i Ahval-i Ruh, s. 14.

° Farabi, el-Medinetii’l-Fézila, s. 148.

9 Tbn Sin4, el-Kdniin fi't-Tibb, C. 3-1, 5.629-630.

Y0 Gazzali, [hydu Uliimid’d-Din, C. 3, s. 9.

! Egribozi’nin burada isaret ettigi, kalbin viicuttan ¢ikarildiginda dahi hayatin devam etmesi durumu,
giinlimiiz tippinda kullanilan bir yontemdir. Zira tip terminolojisinde “Ekstrakorporeal Dolasim” ad1
verilen teknik ile insan viicudundan kalp ve akcigerin islevleri bir cihaz yardimi ile yapay yollardan
yerine getirilip kalp ve akcigerin tedavisinin yapildigi bilinmektedir. Ayrintili bilgi igin bkz. Aylin
Orer-Oztekin Oto, “Diinden Bugiine Kalp Cerrahisi”, GKDC Dergisi, S. 7, Istanbul, 1999, s. 6

152 Egribozi, Ilm-i Ahvdl-i Ruh, s. 14-15.
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2.2.Insann Rihi Yapisi

Insan,varlig1 itibartyla beden ve ruhun birlesiminden meydana gelen ve kendi
varliginin mahiyetini idrak edebilen bir varliktir. Yaratilan diger varliklardan kendisini
ayiran ve varliklarin en serefli olmasini saglayan sey ise hi¢ siiphesiz akil sahibi bir

varlik olusudur.

Ali irfan Egribozi, hemen her kitabinda insanm 6ncelikli olarak yapmasi gereken
seyin kendisini bilme ve tanimasi oldugunu Vurgulamaktadlr.ls3 Bu durum da insanin
kendi kendini idrak edebilen bir yapiya sahip olmasini gerektirir ki, bu ancak akil
sayesinde miimkiin olmaktadir. Akil ile ruh ise ¢ogu zaman birbirine karistirilan
kavramlar olagelmistir. Nitekim Egribozi’nin /lm-i Ahvdl-i Ruh kitabinda akil ve ruh
ayrimini keskin bir sekilde yapildigi goriilmektedir. Zira ona gore ruh zat, akil ise
arazdir, fitridir. ilim ve tecriibe gibi sonradan kazanilan seyler ile artip azalan sey de
akil degil fikir olarak agiklanmaktadir.™* Egribozi insan organizmasinin rahi yapismi
onun gii¢leri ile birlikte detayl1 bir sekilde inceler. Nitekim o insan organizmasinin rihi
giiclerini duyu ve akil giicli seklinde tasnif eder. Duyu giiclerini de dis ve i¢ duyular
seklinde ikiye ayirir. Bu cer¢evede burada Egribozi’nin bu tasnifi dikkate alinarak 6nce

duyu giicleri ardindan akil giicii incelenecektir.

2.2.1. Duyu Giigleri

Islam diisiince geleneginde duyu giiclerinin genel olarak nefs teorisi iginde hem
insanin organlar1 olarak hem de bilgi edinme kaynagi olarak ele alindig1 goriilmektedir.
Duyu giicleri, Egribozi’nin s6z konusu giiclere dair tasnifleri dikkate alinarak hem insan
organizmasinin bir uzvu hem de bilgi kaynagi olmasi agisindan incelenecektir.

Duyu kavrami etimolojik olarak, Ingilizce “sense ”, Osmanlica “bir seye mahsus
yu g sey

55155

olan kuvvet ve hal, duygu anlamina gelen “hasse” kavramlari ile bilinmektedir.

Duyularin, insanin dis diinyaya ait bilgilerin elde edilmesini saglayan fonksiyonlar

153 Bgribozi, Mufassal Ahlik-1 Medent, s. 13-14.
4 Egribozi, [Im-i Ahval-i Ruh, s. 61,62.
1% Devellioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, S. 336.
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biitiinii olarak ifade edilmesi miimkiindiir.**®

duyumlar elde etme yetisi”*>’ olarak tarif edilmektedir.

Bagka bir tanimda ise duyu “distan ve icten

Kindi, duyu kavramin1 “el-hiss” (duyu) kavramiyla agiklamaktadir. Ona gore
duyu, nefse ait bir fonksiyon olup duyu giiglerinden herhangi birinin kanaliyla dis
diinyadaki varliklarin saretlerinin bilgisini elde etme yoludur. Bagka bir ifadeyle bes
duyu giiciinden elde edilen bilgilerin nihayeti duyu olarak ifade edilmektedir. Kind1’nin

diisiincesinde duyu hem nefsin bir giicii hem de bir bilgi kaynagidir.*®

Ali Irfan Egribozi, Ibn Sina gibi, insanin duyu gii¢lerini i¢ ve dis duyular olmak
tizere ikiye ayirmaktadir. Bu ¢ercevede Egribozi insanin bes dis duyu organint gérme,
isitme, koklama, tatma ve dokunma olarak siralamaktadir. i¢ duyular ise ortak duyu
(hiss-i misterek), vehim kuvvesi (kuvve-i vahime), miitehayyile kuvvesi (Kuvve-i
miitehayyile), hayal kuvvesi (kuvve-i hayaliyye) ve hafiza kuvvesi(kuvve-i hafiza)
seklinde tasnif etmektedir. ™ Her ne kadar Ali Irfan Egribozi, insanm dis ve ic
duyularmi detayl ele almamis olsa da duyu giiclerini Ibn Sina gibi, bilgi kaynag1 olarak
tasnif etmektedir. Bu sebeple Egribozi detayina yer vermemesine ragmen duyu
giiclerinin 6nemi dolayisiyla ¢alismada basta Ibn Sind olmak iizere bazi Islam

filozoflarinin goriislerinin incelenmesi uygun goriilmiistiir.

2.2.1.1.D1s Duyular

Dis duyular hem insan organizmasinin énemli organlart hem de bilgi kaynagidir.
Havas-1 hamse olarak ifade edilen dis duyu vasitasiyla nefis, dis diinyadaki siretleri
algilayarak ve bu stretleri isleyerek yetkinligini saglamaktadir. Egribozi, dis duyulara
dair detayl bilgi vermemekle birlikte ana hatlariyla dis duyular1 zikretmektedir. Bu
cercevede Egribozi’nin detay vermeden yalnizca isimlerini zikretmis oldugu dis duyu
giicleri calismaya temel olusturmak amaciyla Ibn Sind’nin goriisleri baglaminda ele

alinacaktir.

Ibn Sin, nefsin idrak giiclerini hissi ve akli idrak olmak iizere iki baslik altinda

incelemistir. S6z konusu béliimde iizerinde calistigimiz konu olan duyu kuvvesi ibn

1% Cevizci, Felsefe Sozliigii, s. 271.

157 Afsar Timugin, Felsefe Sozliigii, Bulut Yaymlari, Istanbul, 2004, s. 168-169.

158 Kindi,“Tarifler Uzerine”, s. 252.

159 Egribozi, lim-i Ahval-i Ruh, s. 69; krs.Ibn Sina, Kitabii’s-Sifd: Nefs, nst. ve ¢ev. Mehmet Zahid
Tiryaki, TUBA Yayinlar1, Ankara, 2021, s. 132-181.
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Sind’da hissi idrak giigleri baslhigi altinda incelenmistir. Bu baglamda filozof oncelikle
bes duyuyu bir baska deyisle dis idrak gii¢lerini agiklamaktadir.Arapca karsiligi “el-
havassii’l-hamse ” olan dis duyu kuvvelerini Kitdbii’s-Sifa: Nefs adli eserinde dokunma
duyusu (el-hissii’l-lemsiyye), tat alma duyusu (el-hissii’z-zevkiyye), koku alma duyusu
(el-hissii’s-semm), isitme duyusu (el-hissii’s-sem’iyye) ve son olarak gorme duyusu (el-

hissii’l-basariyye) seklinde incelemektedir.'®

Bes duyu organindan biri olan dokunma duyusu Ibn Sina diisiincesinde bedenin
tamamia hakim olan ve beden etinin kendisinde var olan sinirler araciligi ile
gerceklesmektedir. Diisiiniir bedende meydana gelen kuruluk-yaslik, sicaklik-sogukluk,
sertlik-yumusaklik ve piiriizlii-piiriizsiiz zithgindaki ayirima deginir.™® Filozofa gore
dokunma duyusu canli formun devamliligini saglayan ve canliligin temelini olusturan
duyularin basinda gelmektedir. Diger duyulara kiyasla olduk¢a onemli bir konumda
olan dokunma duyusu hem onlarin varligia dolayli yoldan girmekte hem de canlilik
formunu korumak ve devam ettirmek icin varhigi zorunlu olan tek duyudur. Ornegin
tatma duyusu olmasa da insan yasamini devam ettirebilirken dokunma duyusunun
yoklugu ile yasamin yoklugu esit derecededir. Nitekim viicudu ¢epegevre sarmasindan
dolay1 viicuda gelecek olan biitiin zararlar ilk olarak dokunma duyusu tarafindan idrak
edilir ve viicudun korunmasi saglanir. Bu yoniiyle de dokunma duyusu, insan bedeni

icin hayati 6neme sahiptir.162

Tat alma duyusu ise Ibn Sina diisiincesinde tipki dokunma duyusu gibi temas ile
bilgi edinilen bir duyudur. Dil uzvuna yayilmis bir sekilde bulunan sinirlerin idrak etme
yoludur.'® Bir seyin tadimi almak i¢in dokunma duyusuna ihtiya¢ duydugunu belirten
filozof, canli formun idamesi ve devamliligi i¢in tat duyusunun onemli oldugunu
vurgular. Fakat dokunma duyusu miistakil olarak tat alma i¢in yeterli degildir. Filozofa
gore tat almanin gergeklesmesi i¢in tiikiirlik bezinin salgilamis oldugu tiikiirtige ihtiyaci
vardir. Salgilanan tiikiirtik maruz birakildig: sey ile karisarak ortak bir karisim olusturur
ve tat duyumu gerceklesir. Ayni sekilde s6z konusu bu tiikiirtik tatsizliga ne kadar yakin

ise temas edip idrak ettigi tadin dogrulugu konusunda da o dogrultuda isabetlidir.

1%0 {bn Sina, Kitdbii’s-Sifi: Nefs, s. 146 vd.

181 fbn Sin, Ahvdlu n-Nefs, cev. Ismail Hanoglu, Elis Yayinlar1, Ankara, 2019, s. 27.

192 {bn Sina, Kitabii’s-Sifd: Nefs, 146 vd.; a. mlf., en-Necdt, s. 147; Ali Durusoy, Ibn Sind Felsefesinde
Insan ve Alemdeki Yeri, IFAV Yayncilik, Istanbul, 2012, s. 117-122.

1% fbn Sina, Ahvdlu n-Nefs, s. 27.
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Herhangi bir sekilde farkli tat ile karismis olan tiikiiriik sayesinde duyumlanan tat dogru
bir sekilde idrak edilmemis; yerine gore act veya tathi olarak idrak edilmis olabilir.
Buradan da anlasilacagi lizere dokunma ve tiikiirik, tat alma duyusunun temelini

olusturrnaktadlr.164

Koku alma duyusu Ibn Sina diisiincesinde beynin én tarafinda konumlandirilmis
meme uglarina benzer ¢ikintidaki sinirler vasitasi ile bilgi elde etme yoludur. Bu duyu
kendisinde koklanabilme 6zelligi olan veya bu mahiyette degisime ugrayan seylerden
elde ettigi bilgileri idrak etmekle miikelleftir.'®® Bu baglamda kokular algilanmalarina
gore hos koku ve kerih koku olmak iizere iki kisma ayrilmaktadir. Bu sayede canlilar
koklama yolu ile kendisine uygun olan kokular1 ve uygun olmayan kokular1 daha iyi
ayirirken dis diinyadan elde ettigi bilgilerin dogrulugunu daha da arttirmaktadir. Tat
alma duyusuna olan destegi de faydali besinlerin kokusu ve faydasiz besinlerin kokusu
ile besinlerin daha iyi tanmmmasmi saglamak ve saglikli beslenmek i¢in tat alma

duyusuna yardimer niteliktedir.*®®

Ibn Sina’ya gore isitme duyusu isitme kanali iizerindeki sinirler araciligi ile

gerceklesen bir kuvvedir ve genel ¢ergevede bu duyu sinirlere ulasan dalgalar ile sesin

187 jsitme duyusunu agiklamadan oénce ses kavramini agiklamak

2,168

mahiyetini idrak eder.
gerekmektedir. ibn Sina sesi “zatr kaim bir sey ve varligi sabit bir mevcut degildir.
seklinde tanimlamaktadir. Bir bagka ifadeyle ses, dis diinyada kendi basina maddi bir
varligi bulunmayan, edilgen bir strette meydana gelen hareketin sonucudur. Bu sonuca
miiteakip hasil olan hareketlilik i¢ kulakta i¢i hava dolu olan bir odaciga iletilir. Sinirler
ile kaplanmis olan bu odaciga iletilen sz konusu hareket, orada titresimi meydana
getirmektedir ki bunun sonucunda da isitme meydana gelir. Fakat sunu belirtmek
gerekir ki meydana gelen bu hareketlilik sesin kendisi olmayip ona araz olarak ilistirilen
bir seydir. Hareketlilik ile iletilen bu araz, titresimler olusturarak ses formuna doniisiip
sinirler aracilig1 ile kavranir ve mahiyeti anlasilir. Ote yandan sesin meydana gelmesi

icin muhakkak bir titresimin olmas1 gerekirken, her titresimin ses oldugunu sdylemek

%% ibn Sina, Kitabii’s-Sifd: Nefs, s. 158; a. mif., en-Necdt, s. 147; Durusoy, Ibn Sind Felsefesinde Insan
ve Alemdeki Yeri, s. 122.

185 fbn Sind, Ahvdlu n-Nefs, s. 27.

%6 ibn Sina, Kitabii’s-Sifd: Nefs, s. 160; a. mif., en-Necdt, s. 147; Durusoy, Ibn Sind Felsefesinde Insan
ve Alemdeki Yeri, s. 124.

17 ibn Sina, Ahvdlu n-Nefs, s. 27.

1%8 Tbn Sina, Kitdbii’s-Sifd: Nefs, s. 168.
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de dogru degildir. Her ne kadar titresimin sonucunda isitme meydana gelirse de baska
duyu organlar ile de titresimin duyumu miimkiindiir. Sonug¢ olarak isitme duyusu da
sinirler vasitasiyla dis diinyadan bilgi edinip bu bilgileri beyne ileten bir fonksiyona

sahiptir.'®°

[bn Sina diisiincesinde gdrme duyusu, i¢i bos olan sinirler aracihig ile
diizenlenmektedir ve seffaf bir ortamda renk sahibi olan sekillerin siretini idrak etmekle
miikelleftir, 7 Ayni sekilde gorme duyusu sadece goziin yapisint incelemekle
anlagilabilecek bir duyu olmayip, gerceklesmesinde bir¢cok etmene ihtiya¢ duyan bir
duyudur. Ibn Sina diisiincesinde gérme duyusu agiklanmadan once ona taalluk eden
151k, 1510 ve benzeri birgok unsurun da agiklanmasi gerekmektedir. Ona gore 151k ates ve
giines gibi mevcudiyetleri itibariyla goriilen ve kendisinden 1sinlar ¢ikaran kaynaklarin
bir sonucudur. Isin ise s6z konusu bu 1siktan kaynaklanarak sacilan ve temas ettigi
cisimdeki renkleri ve 6zellikleri bilkuvve halinden bilfiil hale gegiren seydir. Bilfiil hale
gecen bu renk ve Ozellik 1sinlar ise saglikli bir goziin gérme duyusu ile algilanip
zihinde sireti olusturmaktadir. Filozofa goére cisimlerdeki renkler ve 6zellikler kendi
varliklari itibariyla var olan seyler olmayip, 151k kaynakli 1sinlar vasitasiyla ortaya ¢ikan
unsurlardir. Ote yandan havanin saydamligi ve 151 gegirmesi sz konusu bu yetinin
islevini yerine getirmesinde baslica etmendir. Nitekim eger ki hava saydam olmasa ve
151k kaynakli 1smnlar1 gegirmeseydi gorme duyusundan bahsetmek miimkiin olmazdi.
Buradan da anlasildig1 gibi havanin aydinlanmasi ve kararmasi kendi rengi oldugu i¢in
degil, 151k kaynakl1 1s1nlara mahal olup olmamasiyla alakalidir. Ote yandan filozofa gore
gorme yetisi sadece saglikli goziin o 1sinlar1 algilamasiyla bitmemektedir. Zira eger goz
gorme konusunda kafi olsaydi iki ayr1 géz olmasindan dolayr iki ayri1 goriintiiden
bahsetmek gerekirdi. Bu yiizden goziin algiladig: cisimden gelen 1sinlar sinirler araciligi
ile ortak duyuya iletilerek siretin olugmasini ve gorme fonksiyonunun yerine
getirilmesini saglamaktadir.'”* Bu noktada filozofun gdziin islevini yerine getirmesini
ortak duyunun islevini yerine getirmesiyle iliskilendirdigi goriinmektedir. Ancak ortak

duyu konusu ileride detayli islenecegi igin bu kadar isaret etmekle yetinilmistir.

%9 ibn Sina, en-Necdt, s. 150; Durusoy, Ibn Sindg Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, s. 124.
7% Tbn Sind, Ahvélu'n-Nefs, s. 26.
M fbn Sina, en-Necdt, s. 147; Durusoy, Ibn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, s. 125-128
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Filozof, dis duyu gii¢lerinin kendi iizerine diisen Gzelliklerinin yani sira baska
manalar1 da idrak ettiginden s6z etmektedir. Nitekim goérme duyusu ile bir cisme ait
idrak gergeklesirken, cismin biiytikliik ve kiiglikliigii, miktar1 ve hareketi gibi niteliklere
sahip olup olmadig1 da idrak edilmektedir. Tatma duyusu ile tadilan seyin igerisindeki
cesitliligin ayr1 ayr idrak edilmesi, dokunma duyusuyla bir seyin yumusaklik sertlik
gibi Ozelliklerinin yani sira kuruluk yaslik gibi 6zelliklerinin de idrak edilmesi bu
sekildedir. Miiellife gore dis duyu kuvveleri arasinda digerlerine kiyasla isitme ve
koklama duyusu idrakin cesitlenmesinde daha zayiftir ve isabetsizdir. Oyle ki koku
alma duyusu kokunun devamliligi ile dogrudan iligkili iken kokunun miktarina goére
cismin miktar1 hakkinda bilgi verebilir, fakat bu tam tersi de olabilir. Ayn1 sekilde
kokunun ortadan kalkmasi ile burun herhangi bir bilgi elde edemez hale gelmektedir.
Isitme duyusu da isittigi sesin miktarma gore isitilenin boyutunu tam anlamiyla idrak
edemez. Fakat sesin ¢ok siddetli olmasiyla “biiyiik nesnelerden biiyiik sesler ¢ikar”
seklinde bilgi verebilir. Fakat bu tam tersi de olabilir. Bu baglamda filozofa gore igitme
ve koklama duyulart diger duyu giiglerine nazaran idrak ¢esitliligi baglaminda daha
zay1f kabul edilmektedir."

Ali Irfan Egribozi, her ne kadar Ibn Sini gibi, bes dis duyuyu islevine dair
birtakim bilgiler vermis olsa da bu duyularin detayli agiklamalarina yer vermez. O, dis
duyu giiclerini sadece bilgi kaynagi olmasi bakimindan inceler.Bu baglamda o, dis
duyulart bes nehir makaminda olarak tasvir etmektedir. Ona gore bu duyularin kaynagi
bedendirve duyu kuvvelerinin bagli oldugu merkez ise beyindir. Egribozi’nin bu bes
nehir diye nitelendirdigi bes duyu organi a‘yan-1 hariciyeden yani goriiliir nesnelerden
elde ettigi bilgileri 6nce beyne ulastirir. Beyne ulasan bilgiler kuvve-i batiniye (i¢
duyular) siizgecinden gecirildikten sonra ise ruhun tasarrufuna birakilir. Buradan da
anlasilacagi gibi nefsin bilgisi dncelikle havass-1 hamseye yani bes duyu organina daha

sonra kuvve-i batineye yani i¢ duyu gii¢lerine muhtactir.!”®

Egribozi’nin duyular1 anlatirken “bes nehir makamir” metaforunu kullanmasi
dikkat ¢ekmektedir. Nasil ki nehirlerin birlesimi golleri ve denizleri olusturuyorsa,

benzer sekilde insanda bulunan her bir duyu dainsandaki bilgi goliinii besleyen nehir

172 ipn Sin4, en-Necdt, s. 150; a. mif.,Kitdbii 's-Sifda: Nefs, s. 294; Durusoy, Ibn Sindg Felsefesinde Insan ve
Alemdeki Yeri, s. 130-131.
13 Egribozi, IIm-i Ahval-i Ruh, s. 69.
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gibidir. Bu baglamda miiellifin insandaki bilgi goliiniin olusumunu da duyularla
aciklamasi oldukca dikkat c¢ekicidir. Aslinda Egribozi’nin kullandigi bu metaforun
benzerine diisiince tarihimizde bazi distiniirlerin yazdiklart metinlerdede rastlamak
miimkiindiir. Nitekim Kindi, alemin diizenini ve insanin mahiyetini ud enstriimani
tizerinden agiklamaktadir. Kindi diisiincesinde ud enstriimani dort tele sahiptir ve bu
teller dogadaki dort unsura (hava-ates-Su-toprak) benzetilmistir. Yine ayni sekilde udun
dort telini insanin ahlaki faziletlerini agiklamak ic¢in kullanan Kindi, bu faziletleri

hikmet, iffet, secaat ve adalet olarak siralamaktadir.'’* F

arabi’nin insan anlayisinda da
tam ve saglikli bir insan bedeni {izerinden erdemli sehri aciklamasi bu minvalden bir
anlatimdir.” Ote yandan yakin donemde yasayan Tiirk diisiiniirlerinden Ahmedide (0.
815/1412-13) benzer metaforlar kullanmistir. Nitekim Ahmedi, Iskendername eserinde

insani1 bir sehre benzetmis, duyulari da o sehrin bekgileri olarak ifade e‘[mistir.176

Miiellif, insan organizmasindaki duyular1 viicudun biitiin noktalarini1 driimecek
ag1 gibi saran bir yap1 seklinde tasvir eder. Bu gergevede 0, bu yapiyr “sinir” olarak
adlandirir ki bu sinir ince, hassas, beyaz ve ince iplige benzeyen bir yapiya sahiptir.
Egribozi, yiirimek, konusmak ve hareket etmek gibi hayatin devamlilig1 ile dogrudan
iligkili olan bu sinirlerin herhangi bir zarara maruz kalma durumunda ise hayatin son
bulacagini belirtir. Miiellif s6z konusu bu hayati fonksiyonu sebebiyle sinirlere fikir ve
iradenin kaynagi demeyi uygun goérmez. Zira ona gore sinirler ile irade ve fikir
arasindaki iliski komiir ile duman arasindaki iligkiye benzer niteliktedir. Dolayisiyla

sinirlerin irade ve fikrin kaynag olarak nitelendirilmesi dogru degildir."”

Miiellifin diisiincesinde sinirler vasita aleti olarak nitelenir. Bu sinirler nesebi ve
uzvi olmak tizere iki kisma ayrilmaktadir. Nesebi sinir, his ve iradenin baglangic1 kabul
edilirken dis diinya ile beden arasindaki baglantiy1 kuran ve hikmeti heniiz tam olarak
anlasilmayan bir bagdir. Nesebi sinirler de kendi icerisinde merkezi ve muhiti olmak

izere ikiye taksim edilmektedir. Merkezi kismi beyin ile bel kemigindeki yani bir baska

1 Hatice Toksdz, “Kindi’nin Diisiince Sisteminde Miizikal Seslerle Alemdeki Diizen Arasindaki Iligki”,
Diyanet flmiDergi, C. 54/2, 2018, Ankara, s. 99.

75 Farabi, el-Medinetii 'I-Fézila, s. 188.

16 Ahmedi, Iskenderndme, haz. Yasar Akdogan-Nalan Kutsal, Tirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig: Yayinlari, Istanbul, 2019, s. 445; Ali Kiirsat Turgut, “Ahmedi’nin Insan Tasavvuru —
Iskendername Ornegi-“, Uluslararast 14. Ve 15. Yiizyil Islam Diisiincesinde Felsefe, Kelam ve
Tasavvuf Sempozyumu Bildirileri, C. 2, (ed. Murat Demirkol-Biisra Betiil Punar-Kamile Akbal),
Ankara Yildirim Beyazit Universitesi Yaynlar1, Ankara, 2020, s. 61-63.

Y7 Egribozi, IIm-i Ahval-i Ruh, s. 23.

34



deyisle omurilikte bulunan sinirlerdir. S6z konusu merkezi diye nitelenmesinin sebebi
ise his ve iradenin kaynagi olmasindan Gtiiriidiir. Muhiti sinirler ise merkezi sinirlerden
baslayarak viicudun biitiin noktalarinda bulunan sinirlerdir ve merkezi sinirden ¢ikan
irade ve his sonucunda hareketi meydana getiren sinirlerdir. Egribozi diisiincesinde
muhiti sinirler de kendi igerisinde iki bashga ayrilmaktadir ki bunlar hissi ve
mubharrikidir. Hissi sinirler dis diinyadaki mevcutlarda hissedilen seyi beyin merkezine
ulastiran sinirlerdir. Muharriki sinirler ise hissi sinirlerin ulastirdigi bilgi sonucunda
beyinden ¢ikan karar ve hareketi tekrar bedene ulastiran sinirlerdir. Miiellif, bu iki siniri
ele batan bir diken 6rneginden hareketle agiklar. Soyle ki ele batan dikenin acisini beyne
ulastiran sinir hissi, dikeni elden ¢ikaran sinir ise muharriki olarak adlandirilmaktadir.
Son olarak bu iki sinirin birlesimi olan muhtelit sinirine de deginen miiellife gére bu
sinir hem hissi hem de hareketi bilinyesinde barindirmaktadir. S6z konusu merkezi ve
muhiti seklinde adlandirilan bu iki sinirin ortak ¢alismasi neticesinde his, hareket, akil
ve arzu glgcleri meydana gelmekte olup, sicaklik ve kan dolasimmin da etkisi

altindadir.t"®

Uzvi sinirler ise merkezi sinirlerden daha hassas olup, sindirim, teneffiis ve kan
dolagim1 gibi iglevlerin yerine getirilmesini saglayan, insanin suur ve iradesi olmadan
hayatinin devamliligin1 ve idaresini yerine getiren sinirlerdir. Sindirim, nefes alip verme
ve kan dolasimi gibi hayati faaliyetlerin yerine getirilmesi belli bir irade ile degil s6z
konusu bu uzvi sinirler sayesinde belli bir diizen dogrultusunda kendiliginden meydana
gelmektedir. Uzvi sinirlerde meydana gelecek olasi bir problem ancak hastalik aninda
ortaya c¢ikmaktadir. Miiellife goére sayet uzvi sinirlerin idaresi insanin elinde ve
secimleriyle meydana gelmis olsayd: insanin unutan ve hata yapabilen yapisi
dolayisiyla hayatin devamlilig1 gok kisa siire igerisinde sona ererdi.”® Gériildiigii iizere
Egribozi, bes nehir makami olarak nitelendirdigi bes dis duyu giliciinii insan

organizmasinda beyin ve sinirler ile birlikte anlatmaktadir.

2.2.1.2. i¢ Duyular

Nefsin iki idrak kuvvesinden biri olan i¢ duyular Egribozi diisiincesinde ortak

duyu (hiss-i miisterek), vehim kuvvesi (kuvve-i vahime), miitehayyile kuvvesi (kuvve-i

18 Egribozi, Ilm-i Ahvdl-i Ruh, s. 24-25.
1% Egribozi, IIm-i Ahval-i Ruh, s. 25-28.
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miitehayyile), hayal kuvvesi (kuvve-i hayaliyye) ve hafiza kuvveti (kuvve-i hafiza)
olmak iizere tasnif edilmistir.**® Egribozi’nin referans aldigi ibn Sina ise idraki hissi ve
akli idrak olmak tizere iki sekilde ele almaktadir. Hissi idrak giicleri daha once
aciklanan ve bes duyu (havass-1 hamse) organi ile elde edilen dis idrak kuvveleri ve
ortak duyu (el-hissii’l-miisterek), hayal (kuvvetii’l-hayaliyye), miitehayyile ve diisiinme
(el-kuvvetii’l-miitehayyile ve’l-miifekkire), belleme ve hatirlama (el-kuvvetii’l-
vehmiyye ve el-kuvvetii’l-hafiza ve’z-zakire) seklindeki i¢ idrak gii¢lerinden meydana

gelmektedir.*®

Egribozi’nin gériislerinin benzerligi oldugunu diisiindiigiimiiz ibn Sina’dan énce
Farabi, insanmn ruhi gii¢lerini farkli bir yontemle ele almaktadir. Zira Farabi, insanda
oncelikle onda ortaya ¢ikan ilk niteligin beslenme oldugunu belirtmektedir. O, insanin
giiclerini beslenme, dokunma, tatma, koklama, isitme ve gérme seklinde bir siralama ile
ele almaktadir. Bu duyular ise kendi algilarina uygun cisimleri idrak eder ve elde edilen
stretler ortak duyu giiciinde toplanir. Ortak duyu giiciinde bir yonetici ve yardimcilar
vardir. Yoneticisi kalp olan bu duyu giicliniin yardimcilart da bes duyu organidir ve
duyu giicliniin uyaricilar1 gibidir. Biitiin bu sdretler sonucunda yonelme veya ayrilma
giicinlin kendisinde meydana geldigi arzu giici meydana gelmektedir. Arzu giici,
kendisinden sonra meydana gelecek miitehayyile giiciine ve akil (natika) giicline
bitiserek fiil ve diisiinceyi meydana getirir. Miitehayyile giicii kalpte bulunmakla
beraber dis duyular tarafindan elde edilip ortak duyu giiciinde depolanan suretlerden
hareketle bir birlestirme ve ayristirma islemiyle ilk bilgileri, yani ciiz’i bilgileri
olusturur. Son olarak da kendisiyle giizel ile ¢irkinin ayirt edilebildigi ve ilim elde
edilen akletme yani natika giicli gelir. Farabi’ye gore akletme giicii, biitiin i¢ ve dis

kuvvelerin yoneticilerinin yoneticisi konumundadir.'®?

Ibn Sina, cismin bes duyunun hepsi tarafindan idrak edilen ortak niteliklerin
toplandigi ortak duyu (el-mahsGsatii’l-mistereke) kuvvesinin varhigina dikkat
¢ekmektedir. Ona gore ortak duyu giicii beynin 6n boslugunda bulunmakta ve bes
duyudan elde ettigi bilgilerin toplandig1 yani duyumun gergeklestigi yer konumundadir.

Dis duyulardan gelerek toplanan bu veriler neticesinde ise suretler elde edilmis olur.

180 Esribozi, /Im-i Ahval-i Ruh, s. 68.
18 fbn Sina, en-Necdt, $.150; Durusoy, /bn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, s. 130-163.
182 Farabi, el-Medinetii'I-Fézila, s. 132-140.
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Ortak duyunun temelde ti¢ gorevi vardir ki bunlar bes duyunun her biri tarafindan elde
edilen duyumlar1 idrak etmek, bes duyudan elde ettigi miidrikler sayesinde deney ve
tecriibe kazanmak ve son olarak bes duyuya bagl kalmaksizin elde ettigi deney ve
tecriilbe dogrultusunda hissi idrak olusturmaktir. S6zii gecen hissi idrakin bes duyuya
bagl kalmaksizin kendi kendine idrakte bulunmasi, riiya gérme, ilham veya vahiy

almada kullamldig: da belirtilmektedir.*®

Hayal ve musavvire giicii ise ortak duyunun idrak ettigi stretlerin depolanmasi
ve saklanmasi1 gorevini yerine getirmektedir. Bes duyunun daha 6nce idrak ettigi
nesnelerin stiretleri, nesneleri kaybolsa bile bu kuvvede saklanip korunmaktadir. Hayal
ve musavvire giicliniin ortak duyu ile olan bu ittisali ile kastedilen, farkli zaman
dilimlerinde gergeklesen idrakler arasinda baglanti kurmak olarak ifade edilebilir.
Ayrica hayal-musavvire giicii hissi stretlerin son mekanidir, fakat duyumun
gerceklestigi yer olarak anlagilmamalidir. Bu baglamda ortak duyu ve hayal-musavvire
giicii, birinin yoklugunda digeri de islevini yitirme durumundadir. Yani bu iki kuvvenin
birbirlerinin tamamlayicisi oldugu da soylenebilir. Hayal-musavvire giicii, ortak duyu

ile ayni sekilde beynin 6n boslugunun arka tarafina dogru bir yerde yer almaktadir.'®*

Miitehayyile ve miifekkire giicii, Ibn Sina diisiincesinde genel cercevede hayal
giiclinde depolanan siretler ile vehim ve diisinme sonucunda elde edilen manalar
birlestirip ayiran bir giigtiir. Bu birlestirme ve ayristirma islemini yapan kuvvet vehim
giicii ise miitehayyile gerceklesmis olmaktadir. Ote yandan bahsedilen bu birlestirme ve
ayristirmay1 yapan kuvvet akil giicli ise miifekkire gergeklesmis olur. Miitehayyile
giicli, dis gerceklik sarti aranmaksizin kendisinde bulunan stret ve manalara uygun
sekilde veya tam tersi seklinde yeni siret ve manalar ilireten bir giictiir. Mesela, bir
kurdun kuzuyu dismani olarak degil de dostu olarak kabul etmesimiitehayyile giicii
sayesinde gerceklesen bir idraktir.Yani miitehayyile giicii stret ve manalar arasinda

baglant kuran iki kuvveden birisi olarak ifade edilmektedir.*®

8 ibn Sina, en-Necdt, s. 150; a. mif., Kitabii’s-Sifd: Nefs, s. 294; Durusoy, Ibn Sind Felsefesinde Insan
ve Alemdeki Yeri, s. 132-135.

8% jbn Sina, en-Necdt, s. 150-156; a. mlf., Kitabii’s-Sifi: Nefs, s. 296-298; Durusoy, [bn Sind
Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, s. 135-138.

18 fbn Sind, en-Nect, s. 150; a. mlf., Kitdbii’s-Sifd: Nefs, s. 298;Durusoy, Ibn Sind Felsefesinde Insan ve
Alemdeki Yeri, s. 138-141.
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Aklin idraki sonucunda olusan miifekkire giicii ise aklin dis duyulardan elde edip
hayal giiclinde sakladig: stretlerin yine akil tarafindan farkli clizi manalar idrak etmesi
ve anlam olusturmas1 seklinde acgiklanabilir. Akil, bazi durumlarda anlam idraki
sirasinda soyutlama (tecrit) yolunu kullanarak idrak ettigi gibi zati itibariyla miicerret
olanlarin idraki hususunda da dogrudan da ma’kial olabilmektedir. S6z konusu bu
soyutlama, aklin tabiati itibariyla yaptigi bir seydir ve i¢ idrak kuvvelerinin hepsi bu
soyutlamaya yardim eder. Bu dogrultuda akil tarafindan idrak edilen biitiin anlamlar

kuvve-i miifekkire olarak sonu(;lanmaktadlr.186

Vehim giicii ise Ibn Sind’ya gore beynin tamaminda bulunmaktadir. Bu giig, bes
duyu tarafindan idrak edilen saretlerdeki ciiz’1 manalari idrak eden bir kuvvedir. Vehim
giici, hem insanlarda hem de hayvanlarda ortak olarak bulunmaktadir. Bu giice 6rnek
olarak, kuzunun kurttan kagmasi verilebilir. Kuzu kurdu daha 6nce hi¢ gérmese bile
onun stretinde vehim kuvvesi aracilii ile diismanligin idrakine varip ondan korkar ve
kagar. Her ne kadar kurdun streti dis duyular tarafindan idrak edilmis olsa da ancak

kurdun kuzunun diismani oldugu anlami, vehim giiciiyle algilanir.'®’

Son olarak ise hafiza ve zakire giiciinii agiklayan Ibn Sina, bu kuvvelerin beynin
arka boslugunda yer aldiginmi belirtir. Bu gilig, vehim giicliniin idrak ettigi ciiz’1

anlamlarin depolanmasi ve gerektiginde hatirlanmasini saglayan bir kuvvedir.*®®

Egribozi, batini kuvvelerden ilk olarak hiss-i miisterek (ortak duyu) kuvvesini
ele alir. Ortak duyu, bes duyu organi vasitasiyla elde edilen bilgileri idrak eden bir
kuvvedir. Bu kuvve, elde edilen siretleri 6nce hayal giiciine ardindan da hafiza giiciine
nakletmektedir. Baska bir ifadeyle, bilgilerin islenmesi ortak duyu giicli tarafindan
saglanirken, bu bilgilerin korunmasi ve hafizaya gonderilmesi hayal giicli tarafindan

gergeklesmektedir.lBg

Vehim giicii (kuvve-i vahime) ise ayni sekilde batini kuvvelerden biri olup biitiin
duyulurlarin ve 6zellikle goriiliirler ile ilintili ciizi manalari1 idrak eden bir kuvvedir.

Ciizi manalar idrak ettikten sonra da hafiza giiciine nakledilmesini, idrak edilen

% ibn Sina, en-Necdt, s. 150; a. mif., Kitabii’s-Sifd: Nefs, s. 298; Durusoy, Ibn Sind Felsefesinde Insan
ve Alemdeki Yeri, s. 175-176.

87 ibn Sina, en-Necdt, s. 151; Durusoy, Ibn Sindg Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, s. 157-160.

8 jbn Sina, en-Necdt, s. 151-157; a. mlf., Kitabii’s-Sifi: Nefs, s. 298-300; Durusoy, [bn Sind
Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, s. 163-164.

189 Egribozi, IIm-i Ahval-i Ruh, s. 69.
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stiretlerin hafizada korunmasi ve saklanmasina imkan verir. Bu baglamda hafiza giici,

vehim giiciiniin idrak ettiklerini ezberleme ve korumasina hizmet eden bir kuvvedir.'*°

Miitehayyile (kuvve-i miitehayyile) veya miiellifin bir baska ifadesiyle kuvve-i
mutasarrufa ise biitiin miidrikatin iistiinde konumlanmaktadir. Bu kuvve, ortak duyudan
elde edilen ve hayal giiciinde toplanan stretler ile vehim giiciinden elde edilen ve hafiza
giiciinde toplanan stretleri birbirleri ile kiyaslayarak tahlil etmektedir. Bu kuvvede
dogru ve dogru olmayan seklinde iki 6zellik bulunmaktadir. Miiellife gore bir mimarin
daha 6nceden gormiis oldugu ve hafizasinda stireti bulunan bir binanin tipatip aynisini
ingd etmesi s6z konusu miitehayyile giiciiniin dogru olarak nitelenen tasarruf kismini
olusturmaktadir. Fakat stireti hafizada bulunan o binanin Olgiilerinin ve seklinin o
siretin ashindan farkli sekilde insd edilmesi miitehayyile giiciiniin dogru olmayan
sekilde tasarrufudur. Ayni sekilde kurdun diismani olan kuzuyu kendi yavrusuymus gibi
emzirmesi, gulyabani ve dev gibi tahayyiiller de miitehayyile giicliniin dogru olmayan
tasarruflarindandir. Genel olarak miitehayyile giicii, biitiin kesiflerin, buluslarin ve edebi
anlamda sairligin kendisinde meydana geldigi bir kuvve oldugu ifade edilebilir. Bu
baglamda s6z konusu bu kuvvenin sinirt kisinin kendi miitehayyile giicliniin sinirina
bagli olup soyutlama, delillendirme, ayirt etme ve tamamlama hep s6z konusu bu batini

kuvvelerin neticesinde meydana gelmektedir.'*!

Hareket ettiren gii¢ (kuvve-i muharrike) yani iradi gii¢ ise zahiri ve batini
kuvveler sonucunda beyinde toplanan idrak edilmis stretlerden meydana gelen biitiin
fiil ve durumlarin kaynagidir. Kendi icerisinde celbiyye (seheviyye) ve selbiyye
(gadabiyye) olmak iizere iki kisma ayrilmaktadir. Bagka bir ifadeyle yukarida
bahsedilen kuvve-i miidrike bashigi altinda dis ve i¢ kuvveler siiret ve manalarin
ogrenilmesi ve korunmasi olarak bilen (kuvve-i alime) seklinde nitelenir. insanm ilim
ogrenmesi alime kuvvesinin bir islevidir. Idrak edilen bu bilgiler neticesinde alman
kararin uygulamasi, yani ameli boyutu ise amile gi¢ (kuvve-i amile) ile
gerceklesmektedir. Bagka bir ifadeyle insanda meydana gelen ilim, kuvve-i alimeden,
irade ve se¢cim de kuvve-i amileden meydana gelmektedir. Miiellife gore alime giicii
(kuvve-i alime) ve amile giicli (kuvve-i amile) insanin kamil insan olmasi igin gerekli

olan iki giictiir. Nitekim ifrat ve tefritten uzak bir sekilde itidal iizere yasamak,

190 Esribozi, IIm-i Ahval-i Ruh, s. 69.
11 Egribozi, IIm-i Ahval-i Ruh, s. 70.
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bahsedilen iki kuvvenin orta derecede olmasina baghdir. Bunun neticesinde kuvve-i
alimenin orta derece olmasima hikmet adi verilirken, kuvve-i dmilenin orta olmasina
iffet ad1 verilmektedir. Miicllife gore insanin kdmil insan olmasi i¢in ilmi olarak
hikmete, fiil ve davranis olarak ise iffete yakin olmalidir. Bunun neticesinde ise insan

kamil insan vasfiyla nitelenir.%?

Egribozi diisiincesinde nefsin kuvveleri olarak zahiri, batini ve muharriki veya
irddi olmak iizere ii¢ yoldan bahsetmemiz miimkiindiir. Zahiri yonii itibariyla bes duyu
(havass-1 hamse) tarafindan stretler elde edilmektedir. Batini yoniiyle ortak duyu (hiss-i
misterek), vehim kuvvesi (kuvve-i vahime), miitehayyile kuvvesi (kuvve-i
miitehayyile), hayal kuvvesi (kuvve-i hayaliye) ve hafiza kuvvesi (kuvve-i hafiza) ile
idrak ve stretlerin depolanmasi ger¢eklesmekte ve insanin ilim elde etmesi meydana
gelmis olmaktadir. Kuvve-i muharrike kisminda ise insanin elde ettigi ilim
dogrultusunda faaliyete gecmesi kismini teskil etmektedir. *® Biitin bu ilmi ve
mubharriki giiclerin orta seviyede olmaya yakinligina oranla ise insanin insan-1 kamil
olabilecegi agiklanir. Miiellifin ele aldigi konularin hemen hepsinde bu bilgilerin,
insanin kamil derecesine ulasmasindaki etkisini vurgulamasi dikkat g¢ekmektedir.
Esasen disiiniiriin insan1 olusturan temel unsurlar1 sirasiyla ele alip agiklamasi, onun
nihai amacimi yani insanin kendisini tanimasi ve bdylece mutluluga ulasma gayesini

anlatma cabasi seklinde de yorumlanabilir.

2.2.2. Akl Giicii

Ali Irfan Egribozi, esref-i mahlikat seklinde nitelendirilerek yaratildigini
sOyledigi insanin diger varliklardan ayiran en onemli 6zelliginin akil giiciine sahip
olmasi oldugunu dile getirmektedir. Insanin akil giicii, Islam diisiince geleneginde
“varligin hakikatini idrak eden, maddi olmayan, fakat maddeye tesir eden basit bir

99194

cevher seklinde tanimlanirken; Egribozi, /lm-i Ahval-i Ruh adli eserinde akli ruhun

bir kuvvesi olarak nitelendirerek soyle aciklar;

“Akal rithun bir kuvve-i miimtazesi olup miidrikat-1 zariiriye ve nazariyeyi ritha

ta‘lim ve tefhime vesatat eyler. Yani rithun bir kuvve-i mahstsasidir ki kdffe-i esyd ile

192 Esribozi, [Im-i Ahval-i Ruh, s. 71-72.
198 Egribozi, Ilm-i Ahval-i Ruh, s. 68 vd.
194 Bolay, “Akil”, s. 238.
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ef‘al ve ahval-i zi'l-haydatin hiisn, kubh, kemal ve noksdminmi ve'l-hdsil keyfiydt ve

kemmiydtini idrike hadimdir.”*

Bu pasajdan da anlasildigi tizere Egribozi, aklin insani insan yapan yegane unsur
oldugunu ifade etmektedir. Ona gore insanin yaratilanlarin en miikkemmeli (ekmelii’l-
mahliikat) olarak nitelenmesi akli sayesindedir. insan akil giicii sayesinde hem yasamini
devam ettirebilme hem de diger yaratilan biitiin varliklar1 etkisi altina alip kendisini
kotiiliiklerden koruma imkanina sahiptir. Zira miiellifin de dile getirdigi gibi, insan i¢in
en oviilmesi gereken ve faziletli olan sey akildir. Clinkii akil, insan1 hidayete ulastiran

ve katilliiklere engel olan bir yetidir.'*®

Egribozi, insan organizmasim agiklarken //m-i Ahvdl-i Ruh adli eserinde insanin
sahip oldugu duyu ve akil seklindeki idrak giiglerini bir tablo halinde vererek

aciklamaktadir. Miiellifin mezk{r eserinde vermis oldugu tablo su sekildedir:197

Kuvve-i sdmme

Kuvve-i za’ika

Kuvve-i lamise

Kuvve-i basira Havass-1 zahire

Kuvve-i simi‘a

Kuvve-i miidrike veya
Hiss-i miisterek idrakiye Alal
Kuvve-i vahime
Kuvve-i mutasarrifa veya
miitehayyile

Kuvve-i hayiliye Havass-1 batine

Kuvve-i hafiza

Kuvve-i celbiye veya seheviye Kuvve-i muharrike

Kuvve-i selbiye veya gazabiye veya irddiye

Egribozi’nin /Im-i Ahval-i Ruh adli eserinde vermis oldugu bu tablo, hem akil

giiciinii biitiin olarak gérme imkani hem de basliklar halinde yaptig1 agiklamalarla

195 Egribozi, /Im-i Ahval-i Ruh, s. 58.

196 Esribozi, [Im-i Ahval-i Ruh, s. 59-60.

197 Miiellifin akil tasniflemesinin orijinal hali Ek-4 te verilmistir. Ayrintilh bilgi i¢in: Egribozi, Ilm-i
Ahval-i Ruh, s. 68.
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konuya anlagilirlik saglamaktadir. Dolayisiyla yukarida farkli basliklarla ele alinan
insanin idrak giigleri bu tablo ile daha anlasilir bir hal almistir. Ruh ve bedenden
miitesekkil olan insanin kendisini diger canlilardan ayiran en énemli 6zelligi olan akil
giicii ve diger idrak vasitalar1 agiklandiktan sonra ge¢misten gliniimiize stirekli tartisilan
bir soru kagmilmaz olarak akla gelmektedir. Bircok haslet lizere yaratilan insan
organizmasinin yoneticisi akil midir? Yoksa ruh mudur? Beden ve ruh arasinda nasil bir
ittisal vardir? Bir sonraki baslikta miiellifin diislincesine gdére bu sorularin cevabini

arayacagiz.

2.3.Ruh-Beden lliskisi

Islam diisiincesinde ruh ve ruh-beden iliskisi meselesi gecmisten giiniimiize her
zaman tartisma konusu olmustur. Nitekim Ali irfan Egribozi de insanin kendisini tam
anlamiyla bilmesinin gerekliligine sik¢a vurgu yapmaktadir. Bu baglamda o, [lm-i
Ahval-i Ruh adli eserinde hem insanin ruh ve bedenden olusan yapisina isaret etmekte
hem de ruhun beden iizerinde hakim bir cevher oldugu hususuna deginmektedir. Ona
gore ruhun bilgisine ulagsmak bedenin bilgisine ulagmaktan ¢ok daha zordur. Dolayisiyla
ruhun bilgisinin maddi anlamda g6z ile degil ruha isaret eden baska isaretler ile elde

edilecegini belirtmektedir.'*®

Islam diisiincesinde ruh kavraminin anlamlanmasi ve sekillenmesi baslangicta
Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlara dayanir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de ruh kelimesi,

55199

oncelikle “Tanr nitelemesi i¢in kullanildigi gibi “Cibril” ismiyle bilinen vahiy

meleginin nitelenmesi olarak “Riih” 200 «Rahulkudiis” >t ve “Rihulemin” %%
kullanimlariyla da ifade edilmektedir.®® Ayrica Islam alimlerinden bazilar1 Kur’an’da
gecen “Rithulkudiis” kavraminin Arapgaya sonradan giren ve Arap siirlerinde kullanilan
anlamiyla “manevi: spirit” manasiyla kullanilmadigi gorisiindedirler. Hadislerde ise ruh
kavrami ruhlar manasina gelen “ervah” seklinde gegmektedir. Ayrica ruh kavraminin

insan i¢in kullanildigi goriilmektedir. Fakat Kur’an ayetlerinde gegen ruh kelimesi

198 Esribozi, [lm-i Ahvdl-i Ruh, s. 15-18.
1% Ep’am Suresi, 6/12.

200 g|-Kadr Suresi, 97/4.

201 Bakara Suresi, 1/87.

202 Suara Suresi, 26/193-195.

208 Kutluer, “Ruh”, s. 193.
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miistakil olarak insan veya Tanr yerine gegmemektedir.”® Bazi hadislerde ruh kavrami
su sekilde ifade edilmektedir:

“Ruhlar toplanmis cemaatler (gibidir). Onlardan birbiriyle (Onceden) tanisanlar

kaynagir, tamsmayanlar ayrilirlar. 205

Bazi hadislerde ise Tanri’ya izafe edilerek ruh kelimesi “rihu’r-rahman”
seklinde yer almaktadir.?®

“Allah, insanit Rahman stretinde yaratti. 207

Islam diisiincesinde her ne kadar ruh ve nefis kavramlarmin farkli oldugu
seklinde bazi goriisler olsa da ¢ogunluk ikisinin de temelde ayni anlamda oldugu
noktasinda fikir ve ifade birligindedir.?®® Fakat ruh ve nefs kavramlarinin tammlarinda

kimi distiniiriin ruhu kimi diistiniiriin de nefis kavramini kullandig1 goriilmektedir.

Kindi, ruh manasinda nefsi basit, serefli ve yetkin; cisimden bagimsiz ve ona
aykiri olarak tarif eder. Ayrica o, nefsin cevheri itibariyla de ilahi ve ruhani seklinde
tarif edildigini belirtir.?®® Kindi, Tarifler Uzerine risalesinde nefsin“canlilik yetenegi
bulunan ve organmi olan tabii bir cismin tamamlanmamis hali” ve “bilkuvve canliliga
sahip olan tabii bir cismin ilk yetkinligi »210 seklinde tanimlarina yer vermekte ve onun

kendi kendine hareket edebilen akli yani manevi bir cevher oldugu hususuna

deginmektedir.211

Farabive Ibn Sina diisiincesinde ruh kavrammin karsilig: olarak nefs kelimesinin
kullanildig1 goriilmektedir. Ibn Sind’ya gore ruh/nefs, “tabii organik cismin ilk kemalr”

seklinde tanimlanmaktadir. Burada kemal ifadesiyle anlatilmak istenen Aristoteles (0.

204 Durusoy, Ibn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, s. 33.

2% el-Buhari, Ebi Abdillah Muhammed b. ismail, Sahihu’l-Buhdri, Mevstatu’s-Sunne Kutubu’s-Sunne
ve Surihuha iginde, Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1992/1412, Enbiya, 2;
Eba’l-Huseyn Muslim b. el-Haccac, Sahihu Muslim, Mevslatu’s-Sunne el-Kutubu’s-Sunne ve
Surtihuha iginde, Cagr1 Yaymlari, Istanbul 1992/1413, Birr, 159.
Eba Daviid, Suleyman b. el-Es’as b. Ishak el-Ezdi es-Sicistini, es-Sunen, Mevsfatu’s-Sunne
Kutubu’s-Sunne ve Surtihuha i¢inde, Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1992/1413, Edeb, 19, (4834).

206 Durusoy, Ibn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, s. 33.

207 e|-Buhari, isti’zan, 1; Eba’l-Huseyn Muslim b. el-Haccac, Birr, 115; Cennet, 28.

28 Omer Tiirker, “Nefis”, DI4, C. 32, TDV Yayinlari, Istanbul, 20086, s. 529.

209 Kindi, “Nefis Uzerine”, s. 378.

20 Kindi, “Tarifler Uzerine”, s. 250.

2 Kindi, “Tarifler Uzerine”, s. 250.
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M.O. 384-322) diisiincesindeki “entelekheia” *** kavramudir. Ancak bu kavram,
Aristoteles diisiincesindeki kavramin tam karsiligi olarak goriilmez. Zira ibn Sina
diisiincesinde ruh, Aristoteles’in  diislincesinin  aksine canliligin yitirilmesiyle
fonksiyonunu kaybeden bir form seklinde agiklanmamaktadir. Bunun sebebi ise Ibn
Sind’nin  diislincesinde ruh ve bedenin birbirinden ayr1 cevher olarak tasavvur
edilmesidir. Ayrica ibn Sina’ya gére ruh 6liimden sonra da varligin siirdiirmektedir.?*®
Ibn Sina’nin zellikle ugan adam veya diger deyisle “havada asili adam” metaforu tam

olarak bu durumu agiklamaktadir. Nitekim filozof, “u¢an adam” metaforunu Kitdbii’s-
Sifd: Nefs adl1 eserinde su sekilde zikreder:

“Bizden biri sanki ansizin ve yetkin bir sekilde yaratildigint vehmetsin. Fakat
onun gozii dis gseylerin goriilmesine de kapanmis olsun. O, havamin kivaminin,
duyumsamaya ihtiya¢ duyacak bir sekilde kendisine ¢carpmadigi bir sekilde havada ya
da havai bir boslukta ugcan bir durumda yaratilmis, organlart birbirinden ayrilmis,
dolayisiyla organlart birbiriyle karsilasmiyor ve birbiri-ne temas etmiyor olsun. Sonra
vine bu kimse kendi zatimn varligim ispat edip etmedigini diisiinsiin. O kimse zati

geregi zatini mevcut olarak ispat etme noktasinda siipheye diismez.”**

Bu pasajda da goriildiigii iizere Ibn Sind’ya gore insan, biitiin dis diinya ile
baglar kesilse dahi kendi kendinin farkinda olup idrak edebilecek bir yetiye sahiptir.
Yani filozofa gore beden ruh i¢in elbise mahiyetindedir.?* Filozofun diisiincesinde

ruh/nefis, bedeni aletleri kullanmaksizin varliklari idrak edebilme imkanina salhip‘[ir.216

Gazzali ise ruha mekan tayin ederek onun kalbin boslugunda bulunan latif bir
cisim oldugunu belirtmektedir. Ona goére ruh, damarlar araciligi ile biitiin viicuda
yayilmaktadir. Ruh kavramini “lamba” metaforu ile agiklayan Gazzali’ye gore ruh,
odanin koselerinde dolastirilan bir lamba olarak tasvir edilmektedir. Odalarin
koselerinde dolastirilan lambadaki 151k, gotiirtildiigii koseleri aydinlatmaktadir. Bu

metafora gore lambadan ¢ikan 151k hayati, lambanin kendisi de ruhu temsil etmektedir.

212 Aristoteles  diisiincesinde ruh  “bilkuvve hayata sahip dogal cismin bi¢imidir”  seklinde
tanimlanmaktadir. Yetkin fiil anlamina gelen entelekheia, cismin bi¢imsel cevheri seklinde ifade
edilmektedir. Detayli bilgi icin bkz. Aristoteles, Ruh Uzerine, gev. Zeki Ozcan, Alfa Yaymlar,
Istanbul, 2001, s. 63-65.

23 Kutluer, “Ruh”, 5.194.

Y bn Sina, Kitdbii's-Sifi: Nefs, s. 72.

25 Ali Durusoy, “ibn Sind”, DI4, C. 20, TDV Yayinlari, istanbul, 1999, s.325-326.

218 fbn Sin4, et-Ta 'likat, ¢ev. Ismail Hanoglu, Elis Yayinlari, Ankara, 2019, s. 56.
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Ayrica Gazzali ruhu, bir baska sekilde insanin goriilmeyen, idrak eden ve bilen bir

pargasi olarak tarif etmektedir.?’

Ali Irfan Egribozi, ruhun mahiyeti hakkinda insanin kesin bilgilere ulasmasinin
miimkiin olamayacagi diisiincesindedir. Nitekim o, Kur’an-1 Kerim’de gegen “Sana ruh
hakkinda soru sorarlar. De ki: Ruh rabbimin emrindendir ve size pek az bilgi

218 mealindeki ayeti referans alarak, ruhun bilgisinin Allah tarafindan

verilmistir.
insanlara ¢ok az verildigini, insanin istese de onun bilgisine tam anlamiyla
ulasamayacagini belirtir. Ancak Egribozi, her ne kadar Allah tarafindan ruh hakkindaki
bilgi az verilmis olsa da yine bu konuda ¢alismaya herhangi bir engelin olmadigini ve
glic yettigi Olgiide ruhu aragtirmanin ve mabhiyetini incelemenin gerekliligini
vurgulamaktadir. Ona gore ruh, varligi bakimmdan kaim, idrak eden, duyu organi gibi
cesitli aletler ve kuvveler araciligi ile bedende tasarruf imkani olan miicerret bir cevher
olup, cisim degildir. Ruh, miimkiin varliklar arasinda yer alirken mevcudiyeti ebedidir.
Ruhun mahiyetini somut olarak gérmek miimkiin degildir. Ancak ruhun mabhiyeti,
ortaya koydugu eserleriyle bilinmektedir. Bu baglamda ruhun herhangi tayin edilmis bir
mekan1 veya yonii yoktur. Ote yandan miiellife gére ruhun varligi ve mahiyeti ayet ve

hadisler baglaminda sabittir.?*°

Ruhun mekani konusunda miiellif kalp ve beyin gibi ruha mekan tayin edenleri
elestirmekte ve ruhun herhangi bir mekanmin olmadigi goriisiinii savunmaktadir. Bu
goriislere sahip olan diisiiniirlerin, Gazzali gibi, 6zellikle kalp merkezli agiklamalarini
ise organlarin bazilarinin olmadigi durumlarda hayatin devam ettigini fakat kalbin
olagan calismasinda herhangi bir sekteye ugramasiyla canliligin sona erdigini
bilmelerinden kaynaklandigini diistinmektedir. Bu yoniiyle de kalbi merkeze alip
yapilan agiklamalara kalbin hayatin merkezi olarak ifade edilmesine miiellifin itirazi
olmayip ruhun mahzeni seklindeki kabuliin kesinlikle yanlis oldugunu belirtir. Nitekim
Egribozi, yukarida isaret edildigi gibi, g¢esitli alet ve tibbi yontemler sayesinde kan
dolagimimin devam ettirilerek kalbin tamamen viicuttan ¢ikarildiginda dahi hayati

fonksiyonlarin devam ettirildigini; bu yoniiyle de kalbin ruhun mekéani olamayacaginm

2" Gazzali, Ihydu Ulimid’d-Din, C. 3, s. 10.
218 isra Stresi, 17/85.
29 Egribozi, IIm-i Ahval-i Ruh, s. 18-20.
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soyler. Ona gore ruh, viicudun herhangi bir yerinde sinirli olmayip biitiiniinde

mevcuttur. Yani ruh viicudun herhangi bir yerinden bir baska yerine intikal etmez.?*°

Egribozi, ruh tanimindaki cevher sozciigline dikkat c¢ekmektedir. O, ruh
sOzcuglintin din vetip ilmi gergevesinde farkli anlamlar1 oldugunu ifade etmektedir. Zira

Egribozi, ruhu “bi-zdtihi ka'im ve ld-yetecezzi”***

(pargalanamayan ve zati itibartyla
mevcut olan sey) seklinde tanimlamaktadir. Daha sonra ise ruhlarin bedenlerin
yaratilmasi ile birlikte degil de alem-i ezelde var olduklarimi belirtmektedir. Miiellif,
burada alem-i ezelden kastettigi seyin zamanin 6ncesi olarak degil, yaratilan cisimlerin
oncesi oldugunu belirtmektedir. Ona gore ruhlar bedenlerin 6liimii ile de varliklarini
stirdiirtir mahiyettedir. Dolayisiyla ruhun varliginin bedenin varligi ile ayn1 olmadigini,
olus ve bozulusa tabi olanin beden oldugunu belirtmektedir. Buradan hareketle de ruhun
bedenden ayrildiktan sonra bedendeki hayati fonksiyonun sona erecegi anlasilmaktadir.
Tip ilimlerinin ruh tanimlamalarinda da ruhun ayni sekilde bedenin hayat ve faaliyet

kaynagi oldugu goriisiinti tasdiklediklerini belirten diigiiniir, onlarin da tam anlamiyla

ruhun manasina erisemedikleri i¢in acziyetlerini dile getirdiklerini belirtmektedir.??

Ali Irfan Egribozi’ye gére ruh ile beden birbirini tamamlayan, ancak birbirinden
farkli niteliklere sahip cevherlerdir. Ruhun bilgisinin beden bilgisi gibi goz ile apagik
elde edilemeyecegini vurgulayan diisiiniir, onun bilgisinin insanda olusturdugu etki ve
varligina isaret eden —ruhun bedenden ayrilmasindan sonraki bedenin durumu gibi-
haller araciligi ile elde edilebilecegini ifade etmektedir. Ruh kendi varligi itibariyla
miidriktir. Ruh bedenden once yaratilmistir ve bedenin dlmesinden sonra da varligini
stirdiirecektir. Ruhun beden iizerinde herhangi bir mekani yoktur, ruh bedenin her

yerindedir.??®

Sonug olarak miiellifin insan organizmasina dair goriislerinin Messal gelenege
dayandigin1 sdylemek miimkiindiir. Nitekim 6zellikle duyular konusunda i¢ ve dis
duyularm tanimlanmasi ve islevlerinin agiklanmasi gibi hususlarda, Farabi ve Ibn Sina
ile benzer goriiglere sahiptir. Sadece ruhun mekani ve ruhun yaratilmasi hususunda
mevcut gelenekten farkli goriise sahip oldugu goriilen diisiiniiriin yontem itibariyla

muteber filozoflarin yontemini benimsedigi sdylenebilir.

220 Esribozi, [Im-i Ahval-i Ruh, s. 14-16
221 Esribozi, [Im-i Ahval-i Ruh, s. 19.

222 Egribozi, IIm-i Ahval-i Ruh, s. 19-20.
223 Egribozi, IIm-i Ahval-i Ruh, s. 19-20.
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3.BOLUM
INSANIN iLMi KiSiLiGi VE AHLAKI

Islam diisiincesinde insan ele alinirken iizerinde durulan bir diger baslik da onun
ilmi kisiligi ve ahlaki yapisidir. Insan yaratilist geregi ilim 8grenmeye elverisli ve iyi
ahlaka meyilli olarak nitelenmistir. Bu baglamda insanin kendi mahiyetini idrak etmesi
ve giizel/iyi ahlaka ulasabilmesi ancak ilimle miimkiindiir. Egribozi de insanin insana
tarif edilmesinde bilginin kaynagi olarak akil giiciiniin énemine vurgu yapmaktadir.
Insanda bulunan akil giiciinii ilim tahsili i¢in yegine vasita olarak géren miiellif, //m-i
Ahvdl-i Ruh kitabinda yontem olarak once akli ve aklin kuvvelerini agiklayarak ayni
zamanda ilim konusunun alt yapisini olusturdugu da sdylenebilir. Calismanin bu
boliimiinde miiellife gore 6nce insanin ilmi kisiligi ele alinacak, ardindan da ahlaka dair
goriigleri incelenecektir. Bu cercevede bu bdliimde cevabini aradigimiz sorular su
sekilde zikredilebilir: Ruhun beden {lizerindeki hakimiyeti ve bilgi edinme yollar
vasitasiyla insanda ne gibi degisiklikler olmaktadir? Insan edindigi bilgi iizerinde nasil
tasarruf etmektedir? Bilginin kaynagi nedir? insan nigin iyi ahlak sahibi olmalidir?

Insanin nihai amaci nedir?

3.1.Insann 1Imi Kisiligi

Yaratilan varliklarinin en yetkini konumunda bulunan insan, diger varliklardan
farkli olarak akil giicline sahip bir varliktir. Bu niteligi sebebiyle yaratilanlarin en
sereflisi olarak dvgiilere mazhar olmus, diger yaratilanlar ve melekler arasinda seckin
bir konumda bulunmustur. Yalniz su unutulmamalidir ki insanin bu seckinlik ve
biricikligi, insana meleklerden daha faziletli olabilme imkani saglamasinin yani
siraaklint kullanmadigi zaman da mertebe olarak hayvandan daha asagida olma

olasithigin1 vermektedir.

Ali Irfan Egribozi’ye gore ilim, maddi ve manevi mevcut olan her seyin zihin
tarafindan elde edilmesi seklinde ifade edilmektedir. Bir baska taniminda ise hakikate
yakin olsun olmasin dis duyular araciligi ile beyinde olusturulan intibalar ve idrakler
ilim olarak nitelenmektedir. Ona gore ilmin yegane vasitasi akildir. Bu cergevede

miellif, akli eksik olan bazi insanlarin ilimden mahrum olacaginmi belirtmekte ve bu
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insanlarin yapmis olduklar1 fiillerde de herhangi bir sorumluluklar1 olmadigini ifade

etmektedir.??*

Egribozi, insan1 insan yapan yegane unsurun onun ahldki yapisi oldugu
diisiincesindedir. Ona gore insanin insanlik vasfini layikiyla kazanabilmesi ilim ile daha
sonrasinda ise elde ettigi ilim dogrultusunda kazandigi ahlaki yapisia baghdir. Ote
yandan Egribozi, insanin ebedi mutluluga ulagsmasinin elde ettigi ilim ile miimkiin
oldugunu belirtmektedir. Distiniire gore ilim tahsili ve fikri yapmin saglamligi,
birbirinin lazim-melzimu konumunda olup, sadece birisinin elde edilmesi uygun
degildir. Bu baglamda Egribozi, insanin kemale ermesi ve ebedi mutluluga ulasmasini

ilim tahsil etmeye ve fikri yapimin saglamlastiriimasina baglamaktadir.?®

3.1.1. Bilginin Kaynag1 Meselesi

Islam felsefesinde bilgi teorisi, bircok ekoliin olusmasinda ve bu ekollerin
birbirinden farkli sekillerde diisiince yapilarini sistemlestirmesinde etkili olan temel
problemlerden biridir. islam filozoflar, bilginin kaynaginm duyu, akil ve sezgi
oldugunu sdylemislerdir. ilk islam filozofu olan Kindi de dahil olmak iizere Messai
filozoflarmin hemen hepsi duyularin bilgi elde etme yollar1 agisindan islevinden
bahsetmislerdir.??°

En genel anlamda bilme eyleminin bir soyutlama islevi oldugu sdylenebilir. Dig
diinyada mevcut olan harici varliklarin stretleri elde edilip bir takim soyutlamaya tabi
tutularak zihni konular haline gelmektedir. Bes dis duyu organi tarafindan algilanan
stiret ortak duyu, tasavvur, hayal, vehim ve hafiza gibi kuvvelerin miisterek ¢aligsmasi ile
zihni bilgi kazanilmis ve soyutlama islevi gerceklesmis olur.?*’ Egribozi de bilginin
kaynagi konusunda duyu kuvvelerini, Messai gelenege mensup diisiiniirler gibi ele

k228

almaktadir. Ancak o, zihni siireci his, ihtisas, intiba‘ (izlenim), idrak??®, irade®® ve

224 Egribozi, [Im-i Ahval-i Ruh, s. 72-73.

225 Bgribozi, Ilm-i Ahvdl-i Ruh, s. 95.

226 Mahmut Kaya, “Kindi ve Felsefesi”, Kindi, Felsefi Risaleler iginde, cev. Mahmut Kaya, Klasik
Yaynlari, Istanbul, 2015, s. 38.

22 Necip Taylan, “Bilgi”, DI4, C. 6, TDV Yayinlar1, Istanbul, 1992, s. 160.

228 Arapca kavusmak, ulasmak, anlamak gibi anlamlarindaki “derk” kokiinden gelen idrak kavrami islam
diislincesinde gerceklerin farkinda olarak bilgi elde eden duyum giicli veya algilama olarak ifade
edilebilir. Detayli bilgi i¢in bkz. Hayati Hokelekli, “Idrak”, Di4, C. 21, TDV Yayinlari, Istanbul,
2000, s. 477.

?2 frade kavranu sozliikte belirleme giicii, eylemlerin kontrol altinda tutulmas: ve eylemi baslatan yeti
olarak ifade edilmektedir. Bir baska taniminda ise hatira gelen sey olarak tanimlanmakta; bir davranisi
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marifet (bilme) seklinde bir siralama ile agiklamaktadir. Egribozi’nin diisiincesinde bilgi
ve bilginin kaynagi meselesinde bu kavramlar siklikla gegmektedir. Bu sebeple de his
ve ihtisds gibi kavramlari miiellifin hangi anlamda kullandiginin tespit edilmesinin
onemli oldugu diistiniilmiistiir.

His (el-hiss), Islam diisiincesinde duyu anlamina gelmektedir. Nefsin, duyu
glicleri vasitasiyla igten ve distan gelensiretleri algilayan ruhi giicii olarak da ifade
edilebilir.® Egribozi diisiincesinde ise insanin bes duyu vasitasiyla dis diinyadan
bedene tesir eden etkiye his adi verilmektedir. Millife gore his, bilmenin yani
marifetin baslangicini olusturmaktadir.”®* Ote yandan miiellifin /lm-i Ahval-i Ruh adl
eserinde his ve ihtisasi detayli agikladigi goriilmektedir. Egribozi, his ve ihtisas
kelimelerini su sekilde aciklar:

“(His)in Arabiyyede ifti‘al babindan tasrif olunmamasina nazaran hadd-i
zatinda galat ve dogrusu (ihsas) ise de (ihsds) lisanimizin his ettirmek ya ‘ni derinu
doyurmak ma ‘ndsinda muSta ‘mel ve miite ‘arif olmasindan ve boyle bir kelimeye
siddetle muhtdc bulunmasindan (ihtisds) tercih edilmistir.”*>

Miellif, mezkdr eserinin dipnotunda ihtisas kelimesinin yanlis manada
kullanildigi hususuna dikkat ¢ekmektedir. Ancak o0, ihsas kelimesinin farkli anlama
gelmesinden dolayr yanlis da olsa ihtisds kelimesini kullanmay1 tercih ettigini
belirtmektedir.

Bilginin kaynaklarindan akil giiciinii ruhun bir kuvvesi olarak nitelendiren
miiellif, onu ruhun hizmetgisi olarak nitelemektedir. Bu baglamda akil-ruh ve akil-fikir
ayrimlarin1 yaparak aklin insan bedenindeki 6nemini vurgulamaktave insana ait olan
akli “niir-u akl” kavrami ile nitelendirmektedir.?*®
Ali Irfan Egribozi, eserlerinin hemen hepsinde bilginin kaynag: olarak duyu ve

akli zikretmektedir. Calismanmn bu kisminda da miiellif Ali Irfan Egribozi’nin

diisiincesinde “insan bilgiyi nasil elde eder?”, “bilginin kaynaklar: nelerdir” ve “elde

tercih edip gergeklestirme giicii olarak da kullanilmaktadir. Ayrintili bilgi igin bkz. Kindi, “Tarifler
Uzerine”, s. 264; Cevizci, Felsefe Sozligii, s. 469; Mustafa Cagrici-Hayati Hokelekli, “Irade”, DIA,
C. 22, TDV Yayinlari, Istanbul, 2000, s. 380.

%0 Kindi, “Tarifler Uzerine”, s. 252; Hayati Hokelekli, “Duyu”, DI4, C. 10, TDV Yaynlari, Istanbul,
1994, s. 9.

2L Esribozi, [Im-i Ahval-i Ruh, s. 51.

232 Egribozi, IIm-i Ahval-i Ruh, s. 46.

23 Egribozi, [Im-i Ahval-i Ruh, s. 46-72.
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edilen bilgiler akil tarafindan nasil tasarruf edilir?” sorularin cevaplarina yer

verilecektir.

3.1.1.1. Bilginin Kayna@ Olarak Duyular

Egribozi, bilginin temelini olusturan kuvveleri his, ihtisas, idrakat ve iradat
olmak {izere dort kisimda incelemektedir. S6z konusu bu kuvveler de bedenin her yerine
yayilmis olan sinirler araciligi ile gorevlerini yerine getirmektedir. Diisiiniire gore bu
sinirlerin herhangi bir zarar gérmesi durumunda mezkar kuvveler islevini yerine

getirememekte, hatta insanin 6lmesine dahi sebep olmaktadir.

Egribozi’nin diistincesinde dis ve i¢ duyular bilginin kaynagi olarak yer
almaktadir. O, bes dis duyunun sinirler araciligiyla dogrudan beyne bagli oldugunu
ifade etmektedir. Bu ¢ergevede bes dis duyu organinin beyin ile aracist konumunda olan
hissi sinirler, cevher-i beyda ve cevher-i sincabiden olusan beynin cevher-i beyda
kismina baglidir. Hissi sinirler bes dis duyu organinin karsilastigi stiretler dogrultusunda
cevher-i beydada ihtisasat ve idrakin ger¢eklesmesini saglayan aracilardir. Cevher-i
beydada olusan ihtisasat ve idrakatin sonucunda ise cevher-i beyda,cevher-i sincabide
irade ve arzunun meydana gelmesini saglar. Buradan da anlasilmaktadir ki, cevher-i
sincabi meydana gelen hareketin merkezi konumunda iken cevher-i beyda telgraf

tellerine benzer sekilde his ve idarenin haberlesme vasitasidir. >

Bilginin kaynagi olan biitiin duyular aslinda beynin yetkinligine hizmet eden
yardimer konumundadirlar. Bu stretle bes dis duyu organindan elde edilen bilgiler
merkez sinirler vasitasiyla ihtisds ve idrak haline doniistiiriilerek beyne iletilir ve
boylece bu ihtisds ve idrakler beynin tasarrufuna birakilir. Miiellifin diistincesinde
beynin tasarrufu iki yonde gerceklesmektedir. Birincisi beynin kendisine ulasan bu
ithtisas ve idrakler neticesinde onceki idrakler ile sonraki idrakler arasinda isabetli veya
isabetsiz sekilde kendisinde yeni idrakler ortaya cikarmaktir. Ikincisi ise beyin bir
taraftan soz konusu bu hissiyat ve idraki cevher-i sincabi’ye nakil ederken bir taraftan
da cevher-i sincabide meydana gelen karar ve emirleri tekrardan sinirlere iletir. Ancak
bu emir ve kararlar sinirlere iletilmeden 6nce cism-i mahtute adi verilen bir konumdan

gecer ve burada intibd‘ adi verilen mefhum meydana gelmektedir. Intiba‘ ise genel

234 Egribozi, Ilm-i Ahvdl-i Ruh, s. 47-48.
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olarak zihinde uyanan izlenim olarak ifade edilmektedir. Intiba* kuvvesi diisiiniiriin
yontemine gore ihtisas Kuvvesi ile mukayeseli olarak agiklandigindan dolay1 burada
daha fazla ac¢iklama yapmayacagiz. Sonug olarak Egribozi’ye goére biitiin bu kuvveler

sonucunda beyin, bilgi kesbeder ve diisiinme yetisine ulagir.*®

His kuvvesi dis diinya ile bedenin her tiirlii etkilesimini saglayan, dig goriiliirler
ile beynin ittisalini saglayan kuvve olarak aciklanmaktadir. Miiellife gore hissin yani dis
duyumun zayiflig1 veya yoklugu ayni sekilde aklin ve idrakin zayifligim1 beraberinde
getirmektedir. Buradan da anlasilmaktadir ki insanin insdn-1 kdmil olmasina yardimci

olan en 6nemli etmen bes dis duyular neticesinde meydana gelen his kuvvesidir.*®

Ihtisas ise bes dis duyu tarafindan elde edilen hissin, beyin tarafindan intiba‘
olusturulmasi ve s6z konusu olusturulan bu intiba‘ ve onunla etkilesimden haberdar
olma hali olarak a¢iklanmaktadir. His ile ihtisdsin farki ise his nefsin dis alem ile
iligskisine ait bir kuvve iken ihtisas nefsin i¢ yoniine ait kuvvedir. Egribozi, bu durumu
sOyle bir ornekle aciklamaktadir: Elimizi sicak bir suya daldirdigimizda hemen o sicak
suyun bir sdreti zihinde canlanmaktadir. Zihinde canlanan bu sdret, dis diinyada
iliskilendirildigi bir gercege dayandirilmaktadir. Yani burada sicak suyla olan ittisal his
olarak nitelenmektedir. Sicak suyun vermis oldugu veya genel bir ifadeyle ac1 ve lezzete
ait zihinde belirginlesen bu siiret,dis diinyada var olan bir mevcuda veya herhangi bir
seye dayanmaktadir. Dolayisiyla Egribozi, zihinde meydana gelen stretin dig diinyada
bir gercekliligi oldugunu sdylemektedir. Baska bir ifadeyle miiellif, hem zihinde bir

stireti hem de dis diinyada asli olan bu hissi, ihtisas olarak adlandirmaktadir.?’

Idrak ise sirf zihni olan, aklin muhakemesi sonucunda meydana gelen bir
kuvvedir. Idrak kavramini ihtisas kavrami ile mukayese ederek agiklayan miiellife gore
her iki kavramda ruhta meydana gelen bir hadise olmakla beraber ihtisastaki bilgi dis
diinyaya bagli olarak olusmaktadir. Idrakte ise nefs dis diinyaya bagl olmayip zaten
ondan elde edilmis sfiret ile miinasebet halindedir. Thtisis daha c¢ok hissi kuvveler ile
alakalidir, fakat idrak zihinde meydana gelen bir hadisedir. Yani ihtisas bir tesir

seklinde ifade edilirken idrak bunun tam tersi fiil seklinde ifade edilmektedir.?®

25 Egribozi, [Im-i Ahval-i Ruh, s. 47-49.
26 Esribozi, [Im-i Ahval-i Ruh, s. 51.
237 Egribozi, IIm-i Ahval-i Ruh, s. 51-52.
238 Egribozi, IIm-i Ahval-i Ruh, s. 53.
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Diistiniiriin sisteminde intiba‘ kuvvesi, hissin insan beyninde uyandirdig1 izlenim
seklinde ifade edilmektedir. Miiellif, intiba‘ kuvvesinin daha iyi anlagilabilmesi i¢in onu
ihtisas ile mukayese ederek agiklamaktadir. Nitekim intiba‘ ile ihtisdsin ayni tabiatta
olmadigini belirten Egribozi, bu iki kuvve arasinda ayirim yapmaktadir. Eger ikisi de
ayni tabiat ve isleve sahip olsaydi birinin varligi digerinin de varligim1 beraberinde
getirme mecburiyetini ortaya ¢ikarirdi. Ancak intiba‘ oldugu durumlarda ihtisasin
olmadigr durumlarin da meydana gelebilecegini agiklayan miiellif, ii¢ sekilde bu
durumu ele almaktadir. Birinci durum, zihne ulasan intibd‘nin zayif olmasi; ikinci
durum, sik tekrar ve alisma durumu; ti¢linciisii ise zihnimizin yogun oldugu durumlarda

baska seyleri odaga alamama durumudur.?*®

Miiellif, /im-i Ahval-i Ruh adli eserinde bilginin asamalar1 olarak zikrettigi his,
ihtisas, intiba, idrak ve iradeyi koku orneginden hareketle agiklamaktadir. Bu ornege
gore insanin bir kokuyu tam anlamiyla idrak edebilmesi i¢in o kokunun tasiyicist olan
havanin viicuduna bir etkide bulunmasi gerekir. Kokunun beyne iletilmesinde gorevli
olan uzuv burun oldugundan, kokunun burun {zerindeki etkisi his olarak
aciklanmaktadir. Burunda olusan bu hissin sinirler vasitasiyla beyne ulastirilmasi
sonucu beyinde olusan sey intibA‘ kavramu ile izah edilmektedir. intiba‘ olustuktan
sonra nefsin bu durumu soyutlama yaparak kokuyu diger seylerden ayristirip
konumlandirmasi sonucu nefSte bir bilgi olusmaktadir ki, olusan bu bilgi de ihtisas
seklinde ifade edilmektedir. Nefsin kendisinde olusan bu durumu dis diinyada var olan
bir cisme veya bir sebebe baglama durumu ise idrak kavramiyla agiklanmaktadir.
Insanin algiladigi  kokunun tabiat, mahiyet, ¢esitlilik ve niteliklerine gore
siniflandirilmas1 sonucunda ise nefste ma‘rifet meydana gelmektedir. S6z konusu bu
kokunun idrakinden meydana gelen memnuniyet veya memnuniyetsizlik durumu ise
irade ile ifade edilmektedir.*° Gorildigi tizere Egribozi, bes dis duyu ve i¢ duyular ile

meydana gelen bilginin her bir asamasini farkl farkli kavramlarla agiklamaktadir.

3.1.1.2. Bilginin Kaynag1 Olarak Akil

Insanin bilgi edinme yollarindan olan bir diger kaynak akildir. Islam

diistincesinde akil hem ontolojik hem de epistemolojik degeri agisindan ele

2% Egribozi, IIm-i Ahval-i Ruh, s. 53.
0 Egribozi, IIm-i Ahval-i Ruh, s. 55-56.
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alinmaktadir. Ontolojik olarak akil, yukarida gectigi gibi, ruhun yetkinlesmesi
hususunda hizmetgi/alet konumundadir.*! Egribozi’ye gore akil ilmin yegine vasitasi
olarak ifade edilmektedir. Dolayisiyla insanin tekdmiilii ilim ile ilim ise saglam bir akil

ile miimkiin olmaktadir.2*

Ali Irfan Egribozi, flm-i Ahvdl-i Ruh adli eserinde akli, dnce kavram olarak,
daha sonra ise insanin akil yetisi seklinde iki baslik altinda incelemektedir. Miiellif,
aklin ruhun bir kuvvesi oldugunu ve insanin bu kuvve ile zaruri ve nazari bilgileri elde
ettigini belirtir. Ayrica aklin insan yetisi olarak fitri ve bir oldugunu dile getirir. Ona
gore akil herhangi bir artma ve azalmaya muhatap degildir.**® Akl1 garizi** ve iktisabi
seklinde ikiye taksim etmenin yanlis oldugunu sdyleyen miiellife gore akil, Allah’in
insana verdigi en kutsal seydir. Bu baglamda Egribozi, insan1 kdmil derecesine ¢ikaran
giicin akil degil, miifekkire kuvvesi olduguna dikkat ceker. Burada aklin islevi ise

. e 24
insanin yetkinlige ulagmasinda vasita olmasidir.**

Miiellif Egribozi, akil kavraminin birgok anlami oldugunu ancak bazen yanlig
manalarda da kullanildigini1 dile getirir. Aklin yanlis anlamlarda kullanimlarina dikkat
¢ekerek bu hususa deginen miiellif, ilk olarak akil ile ruhun ayirimini yapmakta veakil
ile ruhun farkli anlamlarindan bahsetmektedir. Ona gore ruh zat, akil ise arazdir. Ote
yandan disiiniir aklin Allah tarafindan insanlara verilen fitri bir sey oldugunu
belirtmektedir. Aklin bir ve yiiksek, orta ve adi siniflandirmaya muhatap oldugunu
belirten miiellif, bu tasnifin ruhu da kapsar sekilde yapilmasmin yanlis oldugunu ifade
eder. Ayrica Egribozi, aklin kapasitesinin kisiden kisiye degistigini, hatta insanda var
olan aklin potansiyelinin ¢ocukluk ¢agindan itibaren anlasilabilecegini ifade eder. Bu
baglamda miiellifin ¢ocuklarin akil kapasitelerini “nizir-u akl ’seklinde nitelendirmesi
dikkat ¢ekmektedir. Zira o, kendisinin bazi zamanlarda ¢ocuklara yonelttii sorulara

aldig1 cevaba karsilik hayretini gizleyemedigini dile getirmekte ve bu cercevede

%1 Bolay, “Akil”,s. 241.

22 Egribozi, [Im-i Ahval-i Ruh, s. 72.

3 Egribozi, [Im-i Ahval-i Ruh, s. 62.

24 islam diisiincesinde garize kavrami “kalpte bulunan ve canlihgi saglayan dogal bir durum” olarak
ifade edilmektedir. Bu baglamda Egribozi’nin /Im-i Ahval-i Ruh adli eserinde gecen garizi kavraminin
insanin dogustan gelen hali anlaminda olma ihtimali yiiksektir. Ayrmtili bilgi i¢in: Kindi, “Tarifler
Uzerine”, s. 254; Hayati Hokelekli, “Sahsiyet”, DI4, C. 38, TDV Yayinlar1, Istanbul, 2010, s. 297.

25 Egribozi, IIm-i Ahval-i Ruh, s. 64.
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cocuklarda bilgi ve tecriibe yoksunlugundan kaynaklanan bilgisizligin akilsizlik olarak

nitelenmesinin yanhs olduguna dikkat ¢ekmektedir.?*®

Akail ile ruhun ayni sey olmadigi hususunu agiklayan miiellif, daha sonra akil ile
fikir kavramlar1 arasindaki ayrima deginmektedir. Ona gore ilim ve tecriibe seviyesine
gore artip eksilen sey akil degil fikirdir. Cilinkii akil fitri bir sey olup artip
eksilmemektedir. Hatta miellif, akli garizi ve iktisabi seklinde ikiye taksim edenlerin
fikir ile akli birbirine karistirdiklarindan dolayr bu ayrimi yaptiklarini séylemektedir.
Ona gore insanin muhakemeli bir akla ve genis bir ilme sahip olmasi onu fikr-i selim
sahibi yapmaktadir. Ornegin, birisine bir konu hakkindaki diisiincesi soruldugunda ona
“Bu konudaki aklimiz nedir?” diye sorulmayip “Bu konudaki fikriniz nedir” diye
sorulmast daha dogrudur. Miiellif, bu ornekten hareketle akil ile fikir kavramlarinin
farkli manalar icerdigine dikkat ceker. Ote yandan insami insan-1 kamil eden seyin
miifekkire kuvvesi oldugunu ve aklin da s6z konusu bu kuvvenin vasitasi ve rehberi

oldugunu belirtmektedir.?*’

Egribozi, insan bedenindeki her seyin akla; aklin da tecriibeye muhta¢ oldugunu
ifade eder. Tecriibesi eksik olan akil, smirli ve basariya tecriibeli akildan daha az
vakiftir. Egribozi bir baska a¢iklamasinda ise fikrin aklin cilasi konumunda oldugunu
sOyler. Ciladan yoksun olan akil ise donuk olarak nitelenmektedir. Bu baglamda akil ne
kadar kuvvetli olur ise miifekkire kuvvesi de o dogrultuda gelisime ve degisime
muhatap olur. Fakat s6z konusu bu gelisim ve degisim sonucunda ulasilacak olan aklin
kemali belirli bir zaman1 da beraberinde getirmektedir ki, miiellife gore kirk kirk bes
yasindan once aklin kemalinden bahsetmek pek miimkiin degildir. Miiellif, bu hususu
Hz. Peygamber’in niibiivvet vazifesini kirk yasinda almis olmasini &rnek gostererek

248

ifade etmektedir.“™ Dolayisiyla Egribozi’nin diisiincesine gore insanin yetkinlesmesi

ancak kirk yasindan sonra miimkiin olabilmektedir.

Aklin fikre yani cildya muhtac¢ oldugunu sdyledikten sonra aklin s6z konusu bu
cilaya miisait olup olmama durumlarini ele alan miiellif, aklin en azindan orta bir derece
bulunmas1 gerektigini belirtmektedir. Egribozi, akli ortalama bir seviyeden asagi olan

kimseler i¢in ilim tahsilinin ve tecriibbenin tam anlamiyla faydali olmayacagimi dile

246 Egribozi, [Im-i Ahval-i Ruh, s. 61.
7 Egribozi, IIm-i Ahval-i Ruh, s. 62-63.
28 Egribozi, IIm-i Ahval-i Ruh, s. 64.
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getirmektedir. Hatta o, akli ¢ok ama tecriibesi az genglerin goriislerinin akli orta derece
olan kimselere tercih edilebilecegini sdylemektedir. Ciinkii bu nitelikteki genclerin
gorgiilerine iliskin zihinlerinde olusan intiba‘, keskin zeka ve akillarina baghdir.
Dolayisiyla her ne kadar tecriibesi az olmus olsa da keskin bir akil mevcut durumlar

karsisinda dogru hisse ve isabetli iyi bir goriise daha yakindir.?*°

Egribozi, akil-fikir iliskisini agikliga kavusturduktan sonra ikisi arasindaki farka
deginir. Ona gore akil ruhun ilmi kuvvesi iken, fikir ise aklin temyiz eden (segen,
ayiran) giiciidiir. Akil ve hads, dis diinyadaki var olan varliklarin ilkesini herhangi irade
ve tercih olmaksizin idrak eder. Yani bu konuda herhangi bir istek olsun veya olmasin
bu nesnelerin ilkesini zihne ulastirir. Buradan da anlagilmaktadir ki, Egribozi’ye gore
akil ve hads, duyulur nesnelerden elde edilip kendisine iletilen saretleri herhangi bir
irade ve tercih olmaksizin isleyip idrak etmekle miikelleftir. Fikir ise tam aksine duyulur
nesnelerin ilkelerini belirli bir tertip ve diizen ile birlikte idrak eder. Disiiniire gore
aklin kuvve-i fikriyeden yoksunlugu kisiyi daima hatalara ve tehlikelere diistirmektedir.
Ayni1 zamanda miiellif, kuvve-i fikriye bakimindan zengin olan aklin, belirli bir diizen
dogrultusunda dogru yol iizere olacagini, hata ve tehlikeden uzak kalacagin

belirtmektedir.?>°

Miellife gore kuvve-i fikriyye, Allah tarafindan yalnizca insanlara
bahsedilmistir ve hayvanlarda neredeyse yoktur. Egribozi, insanin kendisine verilen bu
giic ile dis diinyada ve biitiin alemde bulunan varliklar hakkinda bilgiyi elde ettigini
ifade eder. Hatta bu gii¢ ile insan, duyulur nesnelerden elde ettigi bilgiler dogrultusunda,
yani eserden miiessire seklinde bir kiyas yontemiyle alemi inceleyerek Allah’in varligi
bilgisine ulagabilir. Bu baglamda Egribozi, Hz. Ibrahim’in kendisinden sonra gelecek
olan Hz. Muhammed’in seriatini onceden idrak edip tasdik etmesinin sahip oldugu
kuvve-i miifekkiresi sayesinde oldugunu belirtir. Dolayisiyla insan i¢in miifekkire
giicliniin 6nemini vurgulayan miiellif, bu giiciin gelismesi acisindan ¢ocuklarin egitimi
hususunda 6zenli davranilmasi gerektigini soyler. Zira ona gore insanin zihninde var
olan intiba‘lar ¢ocukluktan itibaren insanin miifekkire giiciinii sekillendirmektedir. Bu
giiclin insanda ileri yaslarda gelismesi oldukca zordur. Bu sebeple Egribozi, insanlarin

cocuk sayilan kii¢iik yastan itibaren biitiin ilimleri tahsil etmesinin 6nemli oldugunu dile

9 Egribozi, [Im-i Ahval-i Ruh, s. 64-65.
20 Egribozi, IIm-i Ahval-i Ruh, s. 65.

55



getirmektedir. Zira o, insanlarin elde ettikleri ilimler sayesinde giizel ahldka sahip

olabilecegini diisiinmektedir.”"

bn Sina diisiincesinde hem bilme (4lime, nazari) hem de fiil kismin1 olusturan
(4mile) giiclerinin her ikisine de akil denmektedir.?®* Egribozi de bilgi kaynag: olarak
Ibn Sina ile ayn1 kavramlari kullanarak akli almaktadir. Nitekim ona gdre insanin insan-
1 kamil olmasi, alime ve amile kuvvelerinin ifrat ve tefritten uzak sekilde orta derecede
olmastyla miimkiindiir. Distiniire gére insanin ilim kesb etmesi ve bilmesi kuvve-i
alime, fiil ve hareketin kaynagi da kuvve-i amile olarak ifade edilmektedir. Yani ilim

kuvve-i alimeden, irade ise kuvve-i amileden meydana gelmektedir.?>®

Goriildiigii iizere Ali irfan Egribozi’ye gore akil, hem insani insan yapan yegane
sey hem de insanin yegane bilgi vasitasidir. Dolayisiyla akil, insanin ilim tahsil etmesini
saglayan ve onu diger varliklardan ayiran bir giictiir. Bu baglamda ruh ve fikir gibi
kavramlarin yerine akil kelimesinin kullanilmasimi dogru bulmayan miellif, akli araz
olarak nitelemekte ve insanin ilim tahsili ve tecriibeyle elde ettigi bilginin akil degil
fikrin driinii oldugunu da belirtmektedir. Ayrica Egribozi’nin insani insan yapan bir
nitelikte olan akli, bir taraftan insanin yegane bilgi elde etme vasitasi kabul ettigi, diger
taraftan da insanin yetkinlesmesi igin tek basina aklin yetersiz oldugunu sdyleyerek

fikrin de gerekliligini vurguladigr goriilmektedir.

3.1.1.3. Icgiidii (sevkii’-tabi‘f)

Icgiidii, Ingilizce “instinct”, Latince “instinctus”, Arapca “sevki t-tabii,
insiyak “?** kavramlarina karsilik gelmekte ve “canli organizmanin belirli dis etkenlere
kars1 gosterdigi tepkiler biitiiniine, canli varligin dis uyaranlar karsisinda sergiledigi

99255

dogal davranmis tarzi”*> olarak tanimlanmaktadir. Bir bagka tanimda icgiidi “egilim,

kendiliginden diigiiniilmeden itilme, insanda iradesiz itilme, hareket, ilke olarak akil disi

B Esribozd, [Im-i Ahval-i Ruh, s. 66-67.

252 Durusoy, Ibn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, s. 169.
23 Egribozi, [Im-i Ahval-i Ruh, s. 71.

24 Akarsu, Felsefe Terimleri Sozligii, s. 98.

25 Cevizci, Felsefe Sozliigii, s. 439.
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»20 va da “bir tirin biitin bireylerinde aym ézellikler

257

ve ahlak dis1 iradesiz hareket

gosteren tiire 6zgii bilingsiz davranis” olarak tanimlanmaktadir.

Icgiidii, sonradan 6grenilen bir sey degil, dogustan gelen ve bireye 6zgii olarak
dogustan var olan bir kuvve oldugu ifade edilmektedir. Bu kuvve, gelismez bir niteligi
sahiptir, fakat egilimi egitim ile degistirilip istendik davranis degisikligi elde edilebilir.
Hem hayvanlarda hem de insanin bebeklik doneminde hakim gii¢ olan i¢giidii kuvvesi,
kesin bir amaca hizmet eder. Bu kuvvenin iizerinde zeka ve aklin higbir dahli yoktur.
Ornegin, yeni dogan bebegin nefes alip vermesi, bir aslanin achigmi gidermek igin
avinin pesinde kosmasi, kuslarin yuvalarini yapmasi ve koyunun kurttan kagmasi
tamamen dogustan gelen bir niteliktir. Icgiidii, keyfiyeti veya islevi hususunda baska bir

258

giiclin etkisi altinda degildir.”™ Bir baska deyisle de i¢gilidii kuvvesine dogustan gelen,

amaca yonelik eyleme gecme meyli de denebilir. Bu baglamda yeni dogan bir bebegin

29 Genel

karni aciktiginda annesini emmesi, i¢giidii kuvvesiyle ger¢eklesen bir eylemdir
anlamda iggiidiiniin hayvanin kendisinin veya bir ¢esidinin yasamasi ig¢in eyleme

geciren bir tesvik oldugu da ifade edilebilir.”®

Ibn Sina’min idrak gii¢lerini dis ve i¢ idrak giicleri seklinde inceledigi
bilinmektedir. Filozof, i¢ idrak giiglerinin igerisinde yer alan i¢giidiiyli vehim giicliniin
kapsami iginde ele almaktadir. Ona gore vehim giicii, bes duyunun idrak edemedigi
cliz’i manalar1 idrak eden kuvvedir. Filozof, bu ciiz’i manalara koyun-kurt &rnegini
vermektedir. ibn Sina’ya gore bir koyun daha énce hi¢ karsilasmasa bile bir kurt
gordiigiinde onu bes duyu tarafindan fark eder. Fakat gérmiis oldugu kurdun dis
goriiniisliniin -nefret ve diismanlik yoniiyle- kendisine zarar verecegi ¢ikarimiyla kurttan
kagip sahibine ulasmaya ¢aligir. S6z konusu bu ¢aba tam olarak iggiidiiniin anlam olarak
karslllgldlr.261 Benzer sekilde kurdun kendisinden kagilmasi gereken bir varlik olmasi
ve ¢ocugun kendisine sefkat gosterilmesi gereken bir canli oldugu diisiincesi i¢giidii

kavramimin farkli yansimalaridir. 262 Ayrica Ibn Sind’ya goére insandaki akil giicii,

256
2
2
2
2

Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozliigii, s. 168.

Timugin, Felsefe Sozligii, s. 267.

Timugin, Felsefe Sozligii, s. 267.

Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozliigii, 5.168.

Ismail Fenni Ertugrul, Lugatce-i Felsefe, haz. Nejdet Ertug, Aktif Diisiince Yayicilik, Ankara, 2014,
s. 276.

Durusoy, Ibn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, s. 157.

%2 Tbn Sina, en-Nect, s. 150.
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hayvanlardaki vehim giiciine karsilik gelmektedir. Dolayisiyla hayvanin kendi kendini

idrak etmesi, vehim giicii vasitasiyla gerceklesmektedir.?®®

bn Sina’nin gériislerinin bir benzerini de Fahreddin er-Razi’de (6.1210) gérmek
miimkiindiir. Nitekim Razi de idrakin zahir ve batin yonlerinden bahseder. O zahiri
idrakin tam olarak kesbedemedigi seyleri batini idrakin anladigi ve siniflandirdigim
sOyler. Bu baglamda bir kisinin dost veya diisman oldugu yargis1 batin yani i¢ idrak
yollar1 vasitasi ile anlam kazanir. Razi’nin diisiincesinde bu giig, vehim olarak

nitelenmektedir.?%

Islam diisiincesinde dogustan gelen bir kuvve olan icgiidiiye “garize” kavrami
ile de rastlamak miimkiindiir. Kelime anlamu itibariyla yaratilis ve i¢giidii gibi es anlam
tastyan garize kavrami, meleke olarak tanimlanirken, canlinin tabiati geregince
meydana getirdigi egilim olarak anlamin1 kazanmis; dogustan gelen biitiin yetenek ve
davramislarin karsihig1 olarak nitelendirilmistir.”® Garize kavramu ilk Islam filozofu olan
Kindi’ye gore mekani kalp olan, canliligi saglamak ve devam ettirme islevine sahip
dogal bir durum olarak aciklanmaktadir,”®® Ayrica Farabi diislincesinde de duyularin
merkez iissiiniin Kindi’ye benzer sekilde kalp oldugunu ve dolayli yoldan kalbe hizmet

eden diger organlar oldugunu belirtmemiz gerekir.?®’

Farabl’ye gore insanin diinyaya
gelmesinden sonra onda ruhun olduguna isaret eden ilk belirti beslenme yetisidir (el-
kuvve el-gaziye). Bu kuvve, canlilik formunu koruyan ve devamliligini saglayan bir
yapida olup, kalbin hizmetgisi konumundadir. Nitekim nefes almak, yemek ve liremek
gibi biitiin eylemler s6z konusu bu yetiye dayanmaktadir. Dolayisiyla bu yetiler,

hiyerarsik bir diizen ile bedensel isleyisi saglayan kalbin memurlari konumundadir.?®

Ali irfan Egribozi ise ruh ve bedenden miitesekkil bir varlik olan insann iki ¢esit

manevi duruma sahip oldugunu belirtir. Bunlardan biri, akli melekeler, ikincisi ise

%63 [bn Sin4, et-Ta likat, s. 157.

264 Fahreddin er-Razi, Kitabu ‘n-Nefs ve r-Rith ve Serhu Kuvvahumd, ¢ev. Hiisnii Aydeniz, Elis Yaynlari,
Ankara, 2019, s. 86.

%5 Hokelekli, “Sahsiyet”, s. 297.

266 Kindi, “Tarifler Uzerine™, s. 254.

27 Farabi, el-Medinetii’l-Fazila, s. 142-149.

%8 Yasar Aydinl, Fardbi’de Tanri-Insan Iliskisi, 1z Yaymcihik, Istanbul, 2017, s. 85-86.
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269

icglidii veya onun degimiyle ilhamdir.”> Miellife gore i¢glidiiniin yeri beyindir. Ayni

zamanda i¢giidii, hem insan hem de hayvanlarda mevcuttur.?”

I¢giidiiniin insan ve hayvanlarda var oldugunu dile getiren Egribozi, bu kuvveyi
manevi bir siirlicti olarak nitelendirmektedir. Zira ona gore insanda meydana gelen
biitiin fiil ve hareket akil ve tefekkiir sonucunda meydana gelmez. Bu ¢ergevede miiellif,
insan ve hayvanlarda gergeklesen bazi fiilleri, tipki bir saat veya buhar makinesinin
hareket ettirilmesine benzetir. Ona gore iggiidii, insan ve hayvanlarda dogustan gelen bir
yetidir. Nitekim miiellif, s6z konusu bu kuvvenin islevinden bahsederken beslenme ve
nefes alma gibi bir gerekliligin oldugu durumlarda meydana geldigini agiklar. Ali irfan
Egribozi’nin i¢giidii kavramini ifade etmek icin Islam filozoflari ile benzer drnekler
verdigi goriilmektedir. Ornegin, karmi ag¢ olan bir kuzunun feryat etmesi ve karni
doyunca susmasi, arilarin peteklerini ve ipek boceklerinin kozalarini 6rmesi onlarda
icglidii yetisinin varhigmin delilidir. Nitekim diistiniire gore hi¢bir kuzu agligimm
diistinerek aglamaz veya higbir ar1 diisiinerek peteklerini 6rmez. Egribozi, zikredilen bu
kuvvenin insandaki varliginin hayvandaki varligindan farkli olusuna dikkat ¢eker. Zira
insandaki i¢glidii, onun akli gelisimi ilerledikce ve ilim tahsili yaptik¢a yerini ciiz’1 ilme
birakir. Buradan da anlagilmaktadir ki i¢giidi, biitiin varliklarda baslangigta bireye 6zgii

dogustan gelen egilim ve eylemlerden ibarettir.?*

Ali Irfan Egribozi, hayvan ve insan ayirt etmeksizin, canli formlarn dogduklari
zaman periyodu goz oniinde bulunduruldugunda onlarda hakim olan kuvvenin iggiidii
kuvvesi oldugunu sdylemektedir. S6z konusu i¢giidii kuvve ortakligi, organizmanin ilim
tahsiline elverisli olup olmamasina bagli olarak gelisimle dogru orantili artmakta veya
azalmaktadir. Bu aciklamalar sonucunda hayvanlarin da gelistigini agiklayan miiellif,
hayvanlarin da ilminin oldugunu fakat insanlara nispetle kisitli oldugunu o6rnekler
tizerinden ele almaktadir. Nitekim diisiiniire gore yavrusunun yardim ¢agrisina kosan bir
anne ve onu koruma iggiidiisii, hayvanlarin da gelistikge baz1 seylerin bilgisine sahip
olduguna isarettir. Fakat miellif, hayvanlarda az da olsa var olan bu ilmin, onlara da

insanlar gibi akilli tabirini kullanmay1 gerektirmedigini ifade etmektedir. Ciinkii ona

29 jslam diigiincesinde ilham i¢mek, birden yutmak anlamlarina gelen Arapca “lehm” kokiine
dayanmaktadir. Bilginin bes duyu gibi bilgi kaynaklarin1 kullanmadan dogrudan dogruya insanin
zihninde olusmasi anlaminda kullanilmaktadir. Ayrintili bilgi icin bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “ilham”,
DIA, C. 22, TDV Yaynlari, 2000, Istanbul, s. 98.

2% Egribozi, [Im-i Ahval-i Ruh, s. 38.

™Y Egribozi, IIm-i Ahval-i Ruh, s. 38-39.
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gore bu sekilde bir tabir kullanilirsa insan ile hayvan arasinda herhangi bir fark kalmaz.
Bu baglamda Egribozi, Yiice Yaratici’nin insani esref-i mahlikat olarak yarattigini ve
ona “akil” yetisini bahsettigini dile getirmektedir. Yine ona gore Yiice Yaratici
hayvanlara da hayatlarim1 idame ettirmeleri ve iaselerini saglamak tizere ilim
bahgetmistir. Bu baglamda diisiiniir, insan beyninin degisime ve gelisime acik oldugunu,
hayvan beyninin ise degisimi ve gelisimi kabul etmeyecek sekilde yaratildigini
belirtmektedir. Ote yandan hayvanlardaki i¢giidii kuvvesinin, hayatta kalabilmeleri ve
gegimlerini saglayabilmelerinin yegéne vasitasi olduguna isaret etmektedir. Zira sz
konusu bu kuvvenin olmamasi halinde hayvanlarin yasamlariyla 6liimleri arasinda bir

fark olmayacagini sdylemektedir.””?

Miiellife gore akil, terbiye, egitim ve meleke sayesinde gelisimini saglamaktadir.
Terbiye ve egitim merhalelerinden gegmeyen akil, sevk-i tabi‘i yani i¢giidii derecesinde
kalir. Bu durumda ise insan ile hayvan beyni arasinda herhangi bir fark kalmaz. Miellif,
hayvanlarin akil seviyelerinin insandan daha diisilk seviyede olmasini temelde bir
hikmete dayandirmaktadir. Nitekim ona gére eger hayvanlarda sahip olduklari giliglerin
yaninda bir de akil kuvvesi var olsaydi, hayvanlar insanlara degil, insanlar hayvanlara
boyun egen ve itaat eden canlilar olurdu. Bu baglamda Egribozi, hayvanlarin
konumunun insanlarin konumuna nazaran algakta olmasini bu hikmetin sonucu olarak

gé’)rmektedir.273

Yukarida gectigi gibi, insan ve hayvanlarda ortak olan i¢giidii, her iki varlik i¢in
hayatlarmin ilk donemlerinde, yani bebeklik zamanlarinda benzer nitelige sahiptir.
Ancak insanin ilerleyen yaslarinda i¢giidii yerini akla birakirken, insan gibi akil giicline
sahip olmayan hayvanlarda durum farklidir. Zira hayvanlarin milkemmeliyeti i¢giidii

kavraminin gelisebilecegi en list seviye ile siurhdir.2’

Goriildiigii {izere Ali Irfain Egribozi’ye gore icgiidii, insan ve hayvan ayirt
etmeksizin biitiin hareketli canli formlarinda olan; ilim, akil ve tefekkiir iiriinii olmayan,
dogustan bireye 6zgii davranis ve meyil olarak nitelenmektedir. Insan ve hayvanlar
arasindaki fark ise hayvanlarin gelisim ve degisime agik olmadigi igin iradelerinin sevk-

1’t-tabi‘i derecesinde kalmasi olarak ifade edilebilir. Ancak insanin gelisim ve degisime

22 Bgribozi, Ilm-i Ahvdl-i Ruh, s. 40-41. Egribozi’nin hayvanlarda var olan ilmi akil ile acikladig:
goriilmektedir. Bkz. Egribozi, /lm-i Ahval-i Ruh, s. 41

23 Egribozi, IIm-i Ahval-i Ruh, s. 43.

2™ Egribozi, IIm-i Ahval-i Ruh, s. 49-50.
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meyilli ve miisait olmasi, akil giiciiyle yetkinlesme imkanina sahip olmasi onu

hayvandan ayiran en temel 6zelligidir.

3.1.2. Bilgi Cesitleri

Islam diisiincesinde bilgi/ilim sdzciikleri, sozliiklerde ise cehlin karsit:
manasinda, “nesnenin seklinin zihinde olusmasi, nesneyi oldugu gibi bilmek, nesnedeki

»215 seklinde tanimlanmaktadir. Islam filozoflarindan Kindi

gizliligin ortadan kalkmasi
diisiincesinde ilim, varligin hakikatini bilmek olarak; Ibn Sina’da ise insanda bulunan
aklin  yamilma olmaksizin bir esyanin formunu idrdk etmesi seklinde

tanimlanmaktadir.>’®

Egribozi, Ilm-i Ahval-i Rih kitabinda ilim bahsini, ilimle ilgili olan hikmet,
cahil-echel ve ilmin kaynagi olan mevctidat-1 hariciye gibi kavramlarla agiklamistir. Bu
baglamda Egribozi diisiincesinde ilim, biitin maddi ve manevi mevcutlarin zihin
tarafindan kesb edilmesi seklinde tarif edilmektedir. Zihnin kesbettigi her sey, dogru da
olsa yanlis da olsa ilim olarak kabul edilmektedir. Zihinde kastedilenin ise akil
oldugunu belirten miiellife gére ilim, ancak akil sahibi kimseler tarafindan dogru veya
hatali tahsil edilebilmektedir. Bu gergevede miiellif, akil sahibi olmayanlarin ilimden
mahrum oldugu ve Dbu nitelikleri sebebiyle hayvandan farki olmadig:

v e . . 277
diistincesindedir.

Miiellif, Rehber-i Ahlak eserinde ilmi, “okuyup yazmayr giizelce tahsil edip her
seyi 6grenmek’®™® olarak tanimlamaktadir. ilim 6grenmeyi ise en kutsal fazilet olarak
nitelendirmekte, ilmi de iyiye tesvik edip kotiiden alikoyan ve her iki cihanda da mesut
ve bahtiyar olmaya vesile olan sey olarak tarif etmektedir. ilim tahsil edenleri de belirli
bir sekilde siniflandiran miiellif, harici mevcutlarin stretlerini hatasiz sekilde kesb
edenlere hakim, hatali bir sekilde kesb edenleri ise cahil; hi¢bir sey bilmeyenleri ise
echel olarak nitelendirmektedir. Miiellife gore hikmet, nefsin dis diinyadaki mevcutlari
ve zihni mevcutlarin dogru bir sekilde mahiyetinin idraki olarak tanimlanmaktadir.
Cahil ise genel bir ifadeyle bes duyu organindan mahrum olan ve bundan dolay1 harici

ve zihni mevcutlarin bilgisinin nefiste yoklugu olarak nitelenmektedir. Miiellife gore

25 Kutluer, “[lim”, s. 109.

28 \sural, Islam Felsefesi Sozligii, s. 391.
2" Egribozi, Ilm-i Ahvdl-i Ruh, s. 72-73.
2’8 Egribozi, Rehber-i Ahldk, s. 27.
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ilmi kazanimlar1 hatadan tamamiyla arinmig olanlara hakim, hakikatten ¢ok az uzak

olan ve bir kisim hatalarin oldugu kisma ise alim denmektedir.?”®

Egribozi, dis diinyada var olanlar1 (mevcidat-1 hariciye) iki kisma ayirmaktadir.
Bunlardan birincisi, bazen insanin iradesi dahilinde veya iradesi olmaksizin meydana
gelen olaylardir. Ikincisi ise insanin irade ve kudreti baglaminda meydana gelenlerdir.
Egribozi’ye gore ilimde herhangi bir smir yoktur. Nitekim zamanin ilerlemesiyle
kesfedilen bircok icat ile ilmin de ilerlemesi ve gelismesi s6z konusudur. Bu baglamda
miiellif, ilmi, zamanin sonuna bagli sinirsiz olarak gérmekte ve onu gelisim ve degisime

280 Nitekim Islam diisiincesinde bilimin temel

acik bir konumda degerlendirmektedir.
ozellikleri olay (fenomen), kanunlar, tecriilbe ve metot, objektiflik (nesnel), akla dayali,
yigilan ilerleyen ve bilimin evrenselligi seklinde siralanabilir. Bilimin bu 6zelliklerin
belki de en Onemlisi, yigilan-ilerleyen ozelligidir. Nitekim bircok alanda yapilan
bilimsel arastirmalar, nihayetinde biitiin problemlerin ¢oziiliip tamamlandigi seklinde
anlagilmamalidir. Ciinkii bilimin en 6nemli niteligi, yapilan ¢aligma ve aragtirmalarin
stirekliligidir. Bu cergevede siireklilik, bilimin ilgilendigi konuya bir katki saglamasa da

onun kullandig1r yontem ve tekniklerin gelismesini saglamakta, bilimin ilerlemesi ve

gelismesine yardime1 olmaktadir.”*

Farabi, Aristotelesgi diisiincenin etkisiyle ilimleri nazari ilimler ve ameli veya
felsefi ilimler olmak iizere iki baslik altinda incelemistir. Nazari ilimleri genel olarak {i¢
baglik altinda ele alan filozof, bu ilimleri riyazi, tabii ve ilahiyat olarak belirtmis, ameli
veya felsefi ilimleri ise ahlak ve siyaset olarak 51n1ﬂand1rrn1$t1r.282 Farabi’nin bir bagka
eserinde ise ilim tasnifi su sekildedir: Dil/lisan ilimleri, mantik ilimleri, say1, hendese ve
musiki gibi ilimleri kapsayan talim ilimleri, ilahiyat ilmininin de konu edindigi tabiat

ilmi ve fikih, kelam gibi ilimleri igeren medeni ilimler.?®®

Ali irfan Egribozi, ilim tahsiline baglanmadan 6nce dini akideleri tam anlamiyla
fikri yapiya hakim kilinmasimnin éneminden bahseder. Ozellikle genclerin bu akidelere
olan baglihigm1 ve disiince yapilarint sekillendirirken gerekli  hassasiyeti

gostermediklerine deginir. Bundan dolayr genglerin nebat, hayvanat ve maden bilgisine

% Egribozi, [Im-i Ahval-i Ruh, s. 72-74; a. mlf., Rehber-i Ahldk, s. 27.

280 Esribozi, [Im-i Ahval-i Ruh, s. 74-75.

%81 jsmail Yakit- Nejdet Durak, Isldmda Bilim Tarihi, Tugra Matbaast, Isparta, 2002, s. 19-21.

282 Farabi, Kitdbii't-Tenbih ald Sebili’s-Sadde, ¢ev. Hanifi Ozcan, IFAV Yayinlari, Istanbul, 2005, s. 183.
283 Farabi, limlerin Sayimi, ¢ev. Mevliit Uyanik-Aygiin Akyol, Elis Yayinlari, Ankara, 2019, s. 78.
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dair aldiklar1 egitim, biraz canlilarin viicut yapilarina dair bilgiler ve bir miktar da
matematik ve astronomi bilgisini kapsar niteliktedir. Bu sebeple onlarin aldiklart egitim,
tam anlamiyla kendi diisiince yapilarina oturmaz ve sahip olduklar1 az bilgilerle
hayatlarin1 dogru bir sekilde idame edemezler. Dolayisiyla Egribozi’ye gore gengler,
oncelikle ilahi kudretin varligmi tam anlamiyla kavrayamazlar. 2* Bu baglamda
Egirbozi’nin genclerin fikri diinyasina dini akidelerin dogru ve tam bir sekilde
yerlestirilmesi gerektigi diislincesine sahip oldugu goriilmektedir. Ona gore dogru bir
ilim tahsili yapildig1 takdirde bir insan hangi is ile mesgul olursa olsun yapmakta oldugu
isi adalet ilkesi ¢ergevesinde yapacaktir. Buradan da anlagilacag gibi, Egribozi’ye gore
ilim yoluna girmeden once islam akidelerine uygun kuvvetli bir miifekkire giiciiniin

varlig1 gereklidir.?®®

Ali irfan Egribozi, flm-i Ahval-i Ruh adli eserinde ilimler tasnifini bir tablo

seklinde sunar. Sz konusu tablo su sekildedir:?®®

N y Tabi‘iyye = Mevalid-i selase, hikmet, kimya, hey’et gibi
Maddi veyd fenni Riyaziye = Hesab, hendese, cebir, miisellesat gibi
[lm-i lisan
[Im-i mantik
.. Nazariye [Im-i kelam
Ilim — o P -
[Im-i ma‘rifet-i nefs veya ilm-i ahval-i riih
[Im-i 11ahi veya ilm-i tevhid
Manevi Zati
h.z”e”t’ Y| Ameliye flm-i ahlak Beyti
ikme Beledi

Bu tabloya gore Egribozi diisiincesinde ilim, 6nce maddi veya fenni ve manevi
veya hikmet olarak ikiye ayrilmaktadir. Maddi ilimler; mevalid-i selase, hikmet, kimya
ve hey’et ilmini igeren tabii ilimler ve hesap hendese, cebir ve miisellesat ilimlerini
kapsayan riyazi ilimlerden olugmaktadir. Manevi ilimler ise dil ilmi, mantik ilmi, kelam
ilmi, ilm-i ahval-i ruh ve tevhid ilmi kisimlarini iceren nazari ilimler ve ahlak ilminin

konular1 olan zati ahlak, ev ahlaki ve sehir ahlaki kisimlarini igeren ameli ilimler

284 Egribozi, [Im-i Ahvdl-i Ruh, s. 4.

285 Bgribozi, Ilm-i Ahval-i Ruh, s. 5; krs. Riiya Kilig, Tiirkiye’de Modern Psikolojinin Tarihi: ‘ilm-i
Ahval-i Ruh ‘Ilmii’-Nefs/Ruhiyyat”, Kebike¢ Dergisi, S. 40, Ankara, 2015 s. 31.

288 S6z konusu tablonun orijinal hali Ek. 5’te mevcuttur. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Egribozi, flm-i Ahval-i
Ruh, s. 75.
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seklinde smiflandirlmustir.®” Bu tablodan da anlasildig iizere Egribozi’nin ilim tasnifi
hususunda biiyiik oranda Messai gelenegi benimsedigi goriilmektedir. Fakat iginde
yasadigi donem itibartyla ¢agin yeniliklerinden ziyade eski usiilleri devam ettirdigini

sOylemek de miimkiindiir.

3.2.insanin Ahlaki Yapisi

Ali Irfan Egribozi’ye gore insan yaratilisi itibariyla hayatta kalabilmek igin belli
basl yetilere sahip bir sekilde yaratilmistir. Diinya’ya gelen her canlinin ilk fiili nefes
alip vermek olarak ifade edilmektedir. Hayatini devam ettirebilmek igin fitri olarak
beslenme ihtiyacin1 da karsilayabilecek donanimda yaratilmakta ve bu sayede

gelismektedir.?®®

Islam diisiincesinde insan maddi ve ruhi yonii olmak iizere iki cercevede

incelenmektedir. Kur’a-1 Kerim’de gegen “O, insani alaktan (asitlip tutunan zigottan)

59289 99290

yaratmigtir”> Ve “Stiphesiz biz insani en giizel bicimde yaratmisizdr.””" mealindeki
ayetler insanin yaratilisinin maddi kiymet ve mahiyetini aciklamaktadir. Ayn1 zamanda
Kur’an-1 Kerim’de ruh ve beden iliskisini anlatan ve aslinda insana maddi olarak esas
deger katan seyin ruh oldugunu belirten ayetler de vardir. Nitekim “Gergek su ki,
insanin yaratiliy tarihinde onun heniiz anilan bir sey olmadigi bir dénem gelip

» 291

ge¢cmigtir. mealindeki ayet, insanin esas kiymetinin ruh ile oldugunu veruhun

Oonemini vurgulamaktadir.

Islam ahlak filozoflar1 ise insanin ahlaki yapisini genel cercevede tabii, kesbi
veya tecriibe yolu ile elde edilen ahldk olarak tasnifetmislerdir. Egribozi de insanin
ahlaki yonii iizerinde durmus ve insani insan eden yegane seyin ahlaki oldugu goriislinii
savunarak insanin en kiymetli yoniiniin ahlaki oldugunu belirtmistir.292 Egribozi’nin
diistincesinde insanin ahlaki yapisi, ahlak g¢esitleri, ahlaki miieyyide, vicdan ve ahlak ile

ilintili diger basliklar seklinde ele alinacaktir.

%87 Egribozi, [Im-i Ahval-i Ruh, s. 75.

288 Bgribozi, Mufassal Ahlik-1 Medent, s. 14.
8 Alak Stresi, 96/2.

2% Tin Stresi, 95/4.

9! fnsan Stiresi, 76/1.

292 Egribozi, IIm-i Ahval-i Ruh, s. 96.
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3.2.1. Ahlak Cesitleri

Islam diisiince geleneginde insanin gercek mutluluga ulasmasi ve kemale
ermesinin yolunun giizel ahlak sahibi olmaktan gectigi ifade edilmistir. Bu baglamda
ahlak ilmi, ahlakin kaynagi ve ahlakin degisip degismeyecegi gibi konular gergevesinde
ele almmistir. Islam ahlak filozoflarinin insanin giizel ahldka ulasma amaci
dogrultusunda belirli bir goriis etrafinda birlesemeseler de ahlakin kaynagini temelde tig¢
grup altinda degerlendirdiklerini s6ylememiz miimkiindiir. Bu gruplar ahlakin dogustan
itibaren tabii oldugunu savunanlar, ahlakin tecriibe yolu ile kazanildigini savunanlar ve
ahlakin tabii oldugunu yalniz s6z konusu ahlakin degismeyecegini savunanlar olarak
siralanabilir.?®® Oncelikle ahlakin, ahlak filozoflar1 tarafindan tanimlamalar1 ve ahlakin
kaynag: cercevesindeki goriislerinin aciklanmasinin; Egribozi diisiincesinin Islam ahlak
felsefesi literatiiriindeki yerinin tespitinde faydali olacagini diistinmekteyiz.

Ibn Sina diisiincesinde ahlak, “Ahldk (hulk), bir diisiincenin dncelemesi
olmaksizin  kimi fiillerin nefisten kolaylikla meydana ¢ikmasint saglayan bir

»29 seklinde tarif edilmektedir. ibn Sina ahlak kavramini iki temel iizerinden

melekedir
aciklamistir. Bunlardan ilki, insanin kendisiyle alakali olarak diinya hayatinda neyin
nasil yapilmasi gerektigini agiklayan; kisinin kendisiyle ilgili ilim olmasindan Gtiirii
“ilm-i hod” olarak nitelenen ve ahlak ilminde tedbiri’n-nefs olarak belirttigi ahlak
ilmidir. Ikincisi ise diinyada yapilan fiillerin sonucunda uhrevi mutluluk agisindan
diinya hayatinda ne olgiide karsilanacagi hususunu irdeleyen ahlak ilmidir. Fakat
filozofa gore uhrevi mutluluk, insanin yaratiligt itibariyla bu diinyada tam anlamiyla

kavrayip elde edecegi bir sey degildir.295

Ibn Miskeveyh ahlaki “nefsin diisiiniip tasinmadan kendi fiillerini ortaya
koymaswint saglayan durum” olarak tanimlamaktadir. Filozof, tanimda gegen “durum”
ile tabiil ve kazanilmig ahlaki kastetmektedir. Tabii ahlak ile mizagtan gelen bir 6zellik
anlasilmaktadir. Ikincisi, yani kazanmlmuis ahlak ise belirli egitim ve tecriibe yolu ile elde
edilen ahlaktir ki, bu kisimda ahlak tanimlamasiin disinda diistinme yoluyla ortaya

¢ikan davraniglarin tekerriirii ile aligkanlik haline gelen ahlak kastedilmektedir. Ahlakin

2% Tasi, Ahldk-1 Naswri, s. 118-119.

2% Ibn Sina, Metafizik, ¢ev. Ekrem Demirli-Omer Tiirker, C. 2, Litera Yaymcilik, Istanbul, 2005, s. 176.

2% fbn Sina, Ddnisndme-i Aldi, nsr. ve ¢ev. Murat Demirkol, (ed. Giirbiiz Deniz), Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanlhig1 Yayinlari, Istanbul, 2013, s. 133-134; krs. Giirbiiz Deniz, “Ibn Sina’da Ahlaki
Bilincin Gergeklesmesi”, Islam Diisiincesinde Vicdan Kavramu, (ed. Yunus Cengiz- Selime Cinar),
Nobel Akademik Yayincilik, Ankara, 2018, s. 172.

65



bu sekildeki ikili tasnifi, ge¢gmisten giiniimiize tartisma konusu haline gelmis, ¢esitli
goriislerin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Nitekim ilk goriise gore akil ve iradeyi yok
sayan bir ahlak kazanimi sdz konusu iken ikinci goriise gore — ki Ibn Miskeveyh’in
goriisii bu yondedir- sonradan kazanilan, egitim ve Ogretim sayesinde iyiye dogru

meyilli bir ahlak kazanim s6z konusudur.”®®

Gazzali ise ahlaki tabii veya fitri olarak kabul edenlerin aksine, ahlakin sonradan
kazanilan ve giizellestirilmesi gereken bir sey oldugu goriisiindedir. Bu baglamda o,
ahlaki, yani insanin huyunu giizellestirmesi ve kotli huylarindan arinmasi gerektigini
belirtmektedir. Diigiiniire gore eger ahlak ve huy sonradan kazanilan ve ayni zamanda
degistirilen bir sey olmasaydi ge¢misten giiniimiize gelen biitiin giizel ahlaka tesvik
edici emir ve yasaklar bir anlam tasimamus olacakti. Dolayisiyla Gazzali, s6z konusu
emir ve tesvik edici ifadeleri géz Oniinde bulundurarak ahldkin degisebilecegini
savunmaktadir. Gazzali diisiincesinde yaratilanlar iki kisma ayrilmaktadir. Bunlardan
birinci kisim yaratildiktan sonra tizerlerinde hicbir tasarruf olunmayan yildiz ve benzeri
varliklar; ikinci kisim ise bir takim terbiye sonucunda kendisinde bilkuvve var olan
potansiyeli kabul eden ve olgunlasan varliklardir. Bu siniflandirmada insan ikinci
kategoriye girmektedir. Zira Gazzali, uygun sart ve kosullar saglandiginda insanin
kendini gergeklestirebilecegini savunmaktadir. Ona gore ahldk degisen ve sonradan

kazanilan bir niteliktir.?%’

Islam diisiincesinde ahlak alaninda ilk sistematik eserin miiellifi olan Nasiriiddin
Tasi’de ahlak karakter kavramu ile karsilik bulur. Ona gore karakter (haysiyet) “akil ve
diistinceye ihtiya¢ olmadan, nefsi kolaylikla faaliyet gostermeye zorlayan fitri bir

melekedir?%®

seklinde tanimlanmaktadir. Bu melekenin ise insanda ne kadar bulunacag:
iki sekilde ele alinmaktadir ki, bunlardan biri, tabiat digeri ise adet yani aliskanlik
kazanmadir. Tisi, karakter tanimlamasini yaparken kendisinden 6ncekilerin tasniflerine
de deginmektedir. Nitekim kadim bilginler diye niteledigi bazi alimlere gore karakter
tabil bir sekilde insanda bulunmakta, bazilarmma gore de yasanan ve tecriibe edinilen
birtakim olaylar neticesinde kazanilmis bir 6zellik olarak vardir. Diger baz1 diisiiniirlere

gore karakter tabii olup degisime miisait degildir, kimi diisiiniirlere gore ise insan

2% fbn Miskeveyh, Tehzibu I-Ahldk, s. 49-50.
27 Gazzali, Ilahi Saadet: Mizanii’l Amel,s. 79-81.
2% T0si, Ahldk-1 Nasiri, s. 118.
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dogustan herhangi bir karakterde yaratilmamis, ancak insan istedigi karakteri elde
edecek sekilde uygun yaratilmistir. Tasi, zikredilen bu goriislerden karakterin sonradan
kazanilacagi goriistinii savunmaktadir. Nitekim o, bu gorilisiinii, ¢ocuklarin ahlak
kazaniminda ¢evresinin rolii tizerinden degerlendirme yaparak temellendirmektedir.
Ona gore ¢ocuklarin dogustan karaktere sahip degildir. Cocuklarin karakteri, yetisme
doneminde hangi karakterde bir insanin egitiminde veya dostluklarinda bulunurlarsa
onlara uygun sekilde elde ettigi tecrilbbe dogrultusunda olusmaktadir. Bu goriis de

karakterin sonradan kazanilan bir sey oldugunu agiklar niteliktedir.**

Islam ahlak diisiincesinin sekillenmesi ve temellendirilmesinde énemli role sahip
olan ibn Miskeveyh ve Thsi’den sonra en 6nemli diisiiniir hi¢ siiphesiz Kinalizade Ali
Celebi’dir. Kinalizdde, ahlak alaninda telif ettigi Ahldk-1 Alai kitabinda ahlak ilmini
“insani nefsin huy ve fiillerinden iyi ve giizel ya da kétii ve ¢irkin olmast bakimindan
bahseden bir ilim” seklinde agiklamaktadir.*® Bu baglamda ahlak tanimlamalar1 huy
yani aligkanlik kazanma ile ifade edilmektedir. Ona gore huy, insanda meydana gelen
fiillerin herhangi bir tefekkiir ve diisiince olmaksizin kendiliginden kolaylikla ¢ikmasini
saglayan bir melekedir. Meleke kavramini ruhsal bir durum olarak aciklamaktadir.
Ruhsal durumlarin da hal ve meleke seklinde ikiye ayrildigimi belirten Kinalizade,
utanma ve giilme gibi anlik olarak belirip kaybolan durumlar1 hal olarak
nitelendirirmektedir. Comertlik, cesaret gibi meziyetleri ise meleke olarak
adlandirmaktadir.®™

Ibn Miskeveyh, Tasi ve Kinalizade nin ahlakin kaynag hakkindaki agiklamalara
benzer bir acgiklamayr Taskoprizade’de de gormekteyiz. Nitekim Tagkoprizade
diistincesinde de insan, dogustan sirf iyi veya sirf kotii olarak herhangi bir ahlaki nitelik
ile yaratilmamigtir. Fakat insan egitim ve terbiye ile yeni davranig bigimleri
kazanabilme imkanina sahiptir. Bedende hakim olan huylar mutlak anlamda iyiye veya

mutlak anlamda kotiiye gotiirmek zorunda degildir.?’o2

Egribozi diisiincesinde ahlak kavrami huy kavramiyla karsilik bulmaktadir. Huy

kavrami da aliskanlik kazanma olarak ifade edilmektedir. Aligmanin ise bir 6grenmeye

2% Tasi, Ahldk-1 Nasuri, s. 118-122.

30 Kinalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi, s. 81; Oktay, Kinalizdde Ali Efendi ve Ahldk-1 Aldi, s. 106.

01 Kinalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi, s. 81-82.

%92 Mustakim Aric1, Insan ve Toplum Taskoprizade 'nin Ahlik ve Siyaset Diisiincesi, Nobel Akademik
Yayincilik, Ankara, 2016, s. 63-64.
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ihtiya¢ duydugunu diisiinen miiellif, ahlakin iktisdbi yani sonradan kazanilan bir sey
olmasi gerektigini belirtmektedir. O, ahlaki tabii ve iktisabi olmak iizere ikiye ayiranlari
elestirmektedir. Miellif, ahlakin sonradan kazanilan oldugunu ¢ocuklardan ornek
vererek aciklar. Ona gore ¢ocuklarin ahlaki bir fiil gerceklestirmesi beklenmez. Zira
cocuklarda ahlak temyiz ¢agindan itibaren gelismeye baslar. Bu c¢ergevede diisiiniir,
cocuklarin temyiz ¢agina kadar ahlaki egitimi hususunda da “etme alisirsin, yaptirma
alistirirsin” gibi nasihatlerle cocuklarin iyi ahlak {izere yetistirilmesi ve kotiiliikten uzak
tutulmas1 konusunda birtakim nasihatler vermektedir. Buradan anlasilmaktadir ki,
diisliniiriin sisteminde ahlak, insanin sonradan kazandigi bir niteliktir. Ayrica Egribozi,
insanin fitr1 olarak idrak giicli, muharrike giicli ve bunlara bagl kuvvelerle yaratildigini,
ilim, lisdn, adet ve ahlak gibi biitlin beseri durumlarin arizi ve kesbi oldugunu
belirtmektedir.>*

Ali Irfan Egribozi’ye gore ahlak dogustan gelmeyip sonradan kazanilmaktadir.
Ahlak eger dogustan olsaydi, yeni dogan ¢ocuklarin ahlakli, yani erdemli davraniglar
yapmasi beklenirdi. Halbuki miellife gore insanda suur ve fikirsiz olarak bir fiil
meydana gelmemektedir. Bu ¢ergevede insanin ahlaki da miifekkire giictiniin kuvvetiyle
dogru orantilidir. Nefsten sadir olan haller nefsin miifekkire giiciiniin etkisiyle insanda
kolaylikla meydana gelmektedir. Ote yandan nefsin miifekkire giiciinden bagimsiz
sekilde meydana gelen serbest hal ve faaliyetler de riisuh yani meleke sayesindedir.
Insan dogdugu andan itibaren meleke kuvvesi yetkinlesmekte (kesb-i riisuh) ve
miifekkire giiclinlin 6l¢iisiinde hal ve faaliyeti meydana getirmektedir. Yani insanin
bilgi kazanimlar gelisinceye kadaridrak giicii (kuvve-i miidrike) ve hareket ettirici giice
(kuvve-i muharrike) sahip olan miifekkire giicti insanda mutlak otorite iken, s6z konusu
meleke kuvvesi yetkinlestik¢ce miifekkire giiciine kars bir otorite haline gelmel<tedir.304

Ahlaki dil 6grenimine benzeten miellif, insanin yeni dogdugunda konusma
yetisinden mahrum olarak diinyaya gelmesine benzer sekilde ahlaktan da mahrum
olarak diinyaya geldigini belirtir. Ciinkii ona gore bu tiir yetilerin gelismesi, bes dis
duyu kuvvesinin gelisimiyle dogru orantili ilerlemektedir. Zeka ve buna mukabil gelisen
agirbaghilik gibi yetiler ise tipki nefes alma ve hazim gibi insanin igsel yOniinii
olusturmaktadir. Bu cergevede Ali Irfan Egribozi, zeka, agirbashlik ve kabalik gibi

insanin etkisinin olmadigi i¢sel yoniinii olusturan faktorler ile tembellik ve hareketsizlik

303 Egribozi, IIm-i Ahval-i Ruh, s. 85-86.
304 Egribozi, IIm-i Ahval-i Ruh, s. 78-79.
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gibi insanin tercihiyle gerceklesen digsal yoniinii olusturan faktorlerin birbirlerine
karistirtlmamasi gerektigini ifade etmektedir. Nitekim igsel yonii itibariyla nefes alma
ve sindirim gibi islevlerde insanin herhangi bir tercih ve iradesi yoktur. Buna karsilik
tembellik ve hareketsizlik gibi digsal nitelikler insanin kendi tercih ve iradesi
dogrultusunda gergeklesmektedir. 3

Diisliniire gore Allah hi¢bir insan1 dogustan belirli bir ahlaki yapi iginde
yaratmamistir. Fakat insan yaratilisi itibariyla iyi ahldk sahibi olma potansiyeline
sahiptir. Bunun yani sira insan, kotii ahlak sahibi olmaya meyillidir. Ali Irfan Egribozi,
Allah’1n insana akil giicii bahsettigini ve insanin bu giic ile ihtiyact olan biitiin bilgileri
elde edebilecegini belirtmektedir. Ayrica insanda selbi ve celbi giicin bulunduguna
dikkat ¢ekmektedir. Miiellife gore selbi gii¢, insanin nefsinin istek ve arzularindan
kendini uzak tutmasi olarak ifade edilmektedir. Celbi gii¢ ise insanin nefsinin istek ve
arzulart dogrultusunda hareket etmesi olarak agiklanmaktadir. Miellif insanin s6z
konusu miidrike, selbiye ve celbiye kuvveleri ile donaninmli olarak yaratildigini
belirtmektedir. insan da bu kuvvelerden istedigi kuvveyi kullanmakta ve istedigi sekilde
hareket etmekte tercih eden konumundadir. Disiintire gére insan fiileri konusunda
Ozglr olmalidir. Zira insan yapip ettikleri hususunda 6zgiir olmasaydi, sorumlu oldugu

ve hesaba cekilecegi bir sey olmamis olurdu.*®

3.2.2. Ahlaki lyi ve Kotii

Iyi ve kotii kavramlar1 gegmisten giiniimiize tartisma konusu olan birbirine zit iki
kavramdir. Hisiin-kubuh, hayir-ser gibi kavramlarla da ifade edilen iyi ve koti

kavramlari, ¢alismanin bu kisminda ahlaki a¢idan incelenecektir.

Farabi, insanmn fiillerinin iyi veya kotii seklinde nitelendirilmesini ahlaki
yapisina gore oldugunu diisiinmekte ve bu baglamda ahlaki iyi ve kotii ahlak olarak
siniflandirmaktadir.®’ Farabi’ye gore giizel ahldk zati itibariyla degil sonucuna, yani
fiile gore vasiflanmaktadir. Bu baglamda bir is veya eylem mutluluga ulastiriyorsa iyi,

giizel ve erdem; mutlulugun oOniinde engel olusturuyorsa bu fiil koti, cirkin ve

305 Egribozi, /Im-i Ahval-i Ruh, s. 81-82.

308 Bsribozi, Im-i Ahvdl-i Ruh, s. 84; a. mlf. Mufassal Ahldk-1 Medeni, s. 63.

%7 Hiimeyra Ozturan, Ethostan Ahldka Antik Yunan Ahlak Literatiiriiniin Islam Diinyasina Intikali ve
Alimlamist, Klasik Yaymlar, Istanbul, 2020, s. 120.
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erdemsizlik olarak nitelenmektedir. **® Farabi disiincesinde ahlaki iyi ve kotii
kavramlari, fazilet ve rezilet olarak da adlandirilmaktadir. Fazilet, ikisi de rezilet olan
ifrat ve tefriti ifade eden asirilik veya noksanliktan uzak orta olma veya ortaya yakin
olma seklinde ifade edilmektedir. Buradan da anlasilmaktadir ki Farabi diisiincesinde
itidal lizere olmak faziletli olmanin en O6nemli faktoriidir. Buna karsilik itidalden

uzaklasmak ise rezilet ile sonuglanmaktadir.’*®

Ibn Miskeveyh diisiincesinde iyilik “amaclanan son gaye, mutluluk” olarak
tanimlanmaktadir. Ciinkii filozofun diisiincesine gére “Ilk Iyilik” Allah’tir. Dolayisiyla
her sey arzu giicii ile Allah’a yoneldigi i¢in iyilik son gaye olarak anlam kazanmaktadir.
Ayni zamanda iyilik ayn1 zamanda mutluluk olarak da ifade edilmektedir. Diisiiniir
iyilikleri su sekilde bolimlemektedir: “Genel olarak iyilik, mecburi durumlarda iyilik,
biitiin insanlar i¢in her yonden ve her zaman iyilik, biitiin insanlar i¢in ve hi¢hir yénden
ivilik sayilmayan seyler.”**° Kotiiliigii ise insanda bulunan huy ile aciklayan filozof,
kotiligin 6zt itibariyla kendisinden kagilan bir sey oldugu goriisiindedir. O, Koti
huylara sahip olan insanlarin basta kendisi olmak {iizere iyiliklerden ve iyi insanlardan

ka¢ma egiliminde oldugunu belirtmektedir.***

Ibn Sina diisiincesinde iyi ve kotii kavrami ontolojik olarak hayir ve ser seklinde
ele alinmaktadir. Nitekim ona gére “Ilk Gergek” olan Allah biitiin iyiliklerin kaynagidir.
O’nun evreni ontolojik ve hayir diizeni gergevesinde diisiinmesinden dolay1 evren hayir
olarak kendisinden tagsmakta ve mutlak hayir meydana gelmektedir. O, varliklardaki
hayir vasfin1 zati 6zellik olarak gormekte ve serri sonradan eklenen arizi bir 6zellik
olarak nitelemektedir. Ahlaki iyi ve kotii kavramlarimi agiklayan diisiinlire gore ser
olarak nitelenenler genel ifadeyle dort sekilde ifade edilmektedir. Bunlar kotii fiiller
anlaminda ser, kotii huylar anlaminda ser, elem ve keder gibi olumsuz duyular
anlaminda ser ve son olarak bir seyin yetkinligini tamamlayamamasi anlaminda ser
olarak siralanmaktadir. S6zii gegen siralamanin en sonundaki ser tanimi aslinda ilk {i¢
siradaki serlerin de kaynagi vasfini1 tagimaktadir. Nitekim ilk {i¢ serrin meydana gelmesi
insandaki akil giiciiniin yetkinligini tam anlamiyla kazanamamasi sonucu meydana

gelmektedir. Ahlaki hayra yani iyiye ulasma, filozofun diisiincesinde akli hakim kilip

%08 Farabi, el-Medinetii'I-Fézila, s. 166.

309 Caguricy, Islam Diisiincesinde Ahldk, s. 206-208.
319 {bn Miskeveyh, Tehzibu I-Ahldk, s. 93-96.

! {bn Miskeveyh, Tehzibu'I-Ahldk, 5.171.
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nefsin diger giiglerini aklin kontroliinde tutma ile miimkiindiir. Ahlaki iyi, ancak bu yol
ile kazanilmaktadir.*** Ote yandan ona gore faziletli olma, ifrat ve tefritten uzak orta
yollu yani adaletli olmak ile miimkiindiir. Ifrat ve tefritte olan biitin durumlar ise

erdemsizlik ve rezilet olarak ifade edilmektedir.®'®

Gazzali disiincesinde insan ahlaki degisken bir yapiya sahiptir. Nitekim
insandaki boy gibi yaratilista belirlenen fizyolojik 6zelliklerin degismezligi ahlak igin
gecerli degildir. Ona goére insanin dogustan getirdigi kuvvetli veya zayif nitelikte
birtakim tabii Ozellikleri vardir. Diisiliniir insanin bu niteliklerinden kotii olanlarin
egitim, terbiye ve nasihatler ile iyilige ve gilizellige ulastirilabildigini belirtir. Ancak
Gazzali, insanin bazi huylarinin aligkanlikla yapilmast ve yanlis olanin makbul
goriilmesi sebebiyle iyilik ve giizellige ulasmasinin da zor oldugunu ifade etmektedir.**

Egribozi diisiincesinde ahlaki iyi ve kotii kavrami aslinda diisiiniiriin hemen
biitiin eserlerinde tizerinde durdugu bir konudur. Bu baglamda miiellif, iyi ve koti
kavramlarina iliskin herhangi bir tanim vermeyip, s6z konusu kavramlar insanin fiilleri
tizerinden agiklamaktadir. Nitekim insan kotii huylarini terk edip akal ile ¢elismeyen ve
insanlar tarafindan da Gviilen fiil ve eylemler meydana getirirse iyi ahlak ile yani ahlak-1
hamide ile vasiflanmaktadir. Buna karsilik, insan koétii huylarma maglup olup o
dogrultuda fiil ve hareketler gergeklestirirse giizel ahlaktan uzaklagsmaktadir. Diisiiniir,
faziletlerin iyi ve yasl insanlarin nasihatlerini dinleyip, bu uyarilar dikkate alindiginda
elde edildigini ifade etmektedir. Ayrica insan giizel ahlakli insanlarla dostluk ve
arkadaslik yaptiginda da zaman iginde fazilet seklinde nitelenen hasletleri kazanma
imkanina sahiptir. Bu baglamda Egribozi, faziletlere sahip olan insanlarin sosyal agidan
itibar kazandigini belirtmektedir. Zira ona gore ahlak-1 hamide ile vasiflanan kisi toplum
tarafindan 6vgiiyle mazhar olur. Buna karsilik ahlaki kotii olarak ifade edilen reziletlere
sahip insan da toplum nezdinde nefret edilen konumundadir. Diigiiniire gore bir insanin
rezilet igerisinde olmasi, 6liimiinden daha kotiidiir. Buradan da anlasilmaktadir ki bir

insanin fazileti insan i¢in en 6nemli unsurdur. O, insanin fazilet ehli olmasini ifrat ve

312 ibn Sina, “Ars Risalesi: Allah’m Birligi ve Sifatlar1 Uzerine”, ¢ev. Enver Uysal, S. 9, C. 9, Uludag
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Bursa, 2000, s. 14; krs. Mustafa Cagirici, Isldgm Diisiincesinde
Ahldk, s. 208.

*" [bn Sina, Metafizik, s. 204; Fatih Toktas, “Ibn Sind’nin “Riséle F1 ‘[lmi’l-Ahlak” Risalesinin Takdim,
Tahkik ve Cevirisi”, DEUIFD, S. 43, 1zmir, 2016, 5.48-49.

3% Gazzali, Kimyd-yi Saddet, gev. A. Faruk Meyan, C.1-2, Bedir Yayinevi, Istanbul, 1977, s. 368-369
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tefritten uzak, itidal iizere olmasiyla miimkiin gdrmektedir. Nitekim Insani kamil

derecesine ulastiran da faziletin zitt1 olan asiriliklara kagmadan, ortada bulunmasidir.3”

3.2.3. Ahlaki Miieyyide

Egribozi  diisiincesinde ahlaki miieyyide, insanin iizerine yliklenen
sorumluluklarin yerine getirilip getirilmemesi sonucuna gore ceza veya miikafata
muhatap olma agisindan degerlendirilmektedir. Diisiiniiriin insan1 maddi ve manevi
yapistyla detayl bir sekilde ele almasinin sebebi ve temelde varmak istedigi yer, insanin
iyi ahlak tizere hareket etmesi; yaraticisinin emir ve yasaklarina uymasi olarak
aciklanabilir. Egribozi’nin ahlaki miieyyideyi dini, kanuni ve sosyal miieyyide olmak
tizere li¢ kisimda inceledigi géﬁilmektedir.316

Egribozi, dini miieyyide kavramini ceza veya miikafat olarak acgiklamaktadir.
Cezaya maruz kalma veya miikafata nail olma durumu ise insan ni¢in ahlakli olmal
sorusuna da bir cevap niteligi tasimaktadir. Bu baglamda 0, insanin yaratilisi itibariyla
selbi kuvvet, celbi kuvvet ve idrak kuvveti olmak lizere ii¢ haslet iizere yaratildigin
belirtmektedir. Daha sonrasinda ise Allah’mn dogru yolu yani kendisinin koydugu emir
ve yasaklar1 da belirttigini ifade eden Egribozi, s6zii gecen ii¢c kuvveye de yatkinligr ile
yaratilan insanin diledigini kullanarak fiil icra etmesinde serbest oldugunu ifade
etmistir. Diisiiniir, insanin meyilli oldugu kuvvenin sonucunda meydana gelen fiile gore
sorgulanacagmi ve bu sorgulama sonucunda ceza veya miikafata ulagacagini
belirtmektedir. Miellifin diigiincesine gore gerceklestirilen fiiller neticesinde insanin
ceza veya miikafat ile muhatapligr kanuni miieyyide kismin olusturmaktadir.®!” Yine
ayni sekilde Allah’in dini emir ve yasaklarin1 ceza veya miikafata gore sekillendirdigini
belirten miiellif, bu yol ile Allah’in insanlar ilizerindeki tesirinin arttigini, emir ve
yasaklarina uyulmasini kolaylastirdigini belirtmektedir. 38

Egribozi, insan1 insan yapan seyin ahlak oldugu konusuna vurgu yapmaktadir.

Nitekim diisliniire gore Allah’a layikiyla ibadet edebilmek yalnizca giizel ahlak ile

315 Bgribozi, Im-i Ahvdl-i Ruh, s. 72; a. mlf., Rehber-i Ahlak, s. 12-13.
318 Capar, “Ali Irfan Egribozi’nin Ahlak Anlayisi”, s. 37.

37 Egribozi, IIm-i Ahval-i Ruh, s. 84.

318 Egribozi, Mufassal Ahldk-1 Medeni, s. 334.
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miimkiindiir. Ayn1 sekilde ahlak insan viicudunun da istedigi ve arzuladigi bir gerceklik
olarak karsilik bulurken, ahlaksizlik istenmeyen aykirilik olarak ifade edilmektedir.**

Dini, kanuni ve sosyal miieyyideleri daha ¢ok insandaki sorumluluk bilinci ve
lizerine diisen gorevi yerine getirip getirmeme ¢ergevesinde agiklayan Egribozi, son
olarak sosyal miieyyide kavramini insanin sosyal varlik olmasi sebebiyle toplumdaki
rolii ile ilisgkili olarak ele alir. Nitekim insan iyi olarak kabul edilen davranislariyla ilgili
Ovgl beklentisine girme potansiyeline sahiptir. Bu baglamda diisiiniir, insanin ahlaki
olarak kendisini gelistirip hem kendi ruhi mutluluguna ulasmak hem de insanlar
tarafindan sevilen ve takdir edilen bir konumda olmak istedigini belirtmektedir. Bunun
tam tersi olmasi durumunda ise insanin toplum tarafindan sevilmeyen, diglanan ve
nefret edilen bir kisi olmasinin yani sira vicdani agidan azap iginde olacagini
belirtmektedir. Diisiiniire gore gilizel ahlak sahibi olan kisiler toplum tarafindan dogal
olarak takdir gormektedir. Bu ¢ercevede “Neden ahlakli olmaliyiz?” sorusuna da cevap
veren Egribozi, ahlaksizligin toplum tarafindan sevilmeyen hatta nefret edilen bir
konumda oldugunu belirtmektedir. Bu ¢ercevede o, ahlakli olmanin toplum tarafindan
nasil kabul gordiigiinii de agiklamaktadir. Nitekim ahlakli olan kisilere karsi toplumun
Ovgii ve hayranlik géstermesi, insanin toplum iginde sosyal miieyyide acisindan giizel
ahlakin zorunlulugunu ortaya koymaktadir.*?°

Ali Irfan Egribozi, ahlakin medeniyet igin gerekli olan bir unsur oldugunu
belirtmekte ve ahlaksizligin da vahset olduguna dikkat ¢ekmektedir. Zira iyi ahlak,
insanlarin birbirleri ile iyi iliski iginde olup medeni bir toplum insa etmeleri igin
vazgecilmez bir unsurdur. Ahlaksizlik, yani kotii ahlak ise toplumda ayriligin ve zilletin
yegane kaynagidir. Ayn1 zamanda iyi ahlak Hakk’a goéniil vermis kullarin O’na yani
yaraticisina tabi olmasini ifade etmektedir. Aksi durumda ise insan, sorumluluklarindan
kagan ve Allah tarafindan belirlenmis olan yol ve sorumluluguna itiraz eden konumunda
olmaktadir. Miiellif, ahlaki kurallarin benimsenmis oldugu yerlerde niifus ne kadar fazla
olursa olsun insanlarin refah ve mutluluk iginde yasayacagmi belirtmektedir. Ote
yandan ahlakin benimsenmedigi bes haneli bir koyde bile kargasa ve zilletin meydana
gelecegini soylemektedir. Miiellife gore devlet ve milletlerin yiiceligi ve erdemliligi

kazanabilmesi i¢in yegane vasita ahlaktir. Bu baglamda Egribozi, tarihteki biitlin

319 Egribozi, IIm-i Ahval-i Ruh, s. 96.
320 Egribozi, Ilm-i Ahval-i Ruh, s. 96-97; a. mlf., Rehber-i Ahlak, s. 12-13.
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milletlerin ve devletlerin sahip oldugu saltanatin Omriiniin benimsedikleri ahlakin
iistiinliigii Sl¢iisiinde uzun veya kisa oldugu kanisindadir.*?

Genel bir ifadeyle miiellif Ali irfan Egribozi, insan1 insan yapan en énemli seyin
giizel ahlaka sahip olmas1 diisiincesindedir. Insanin giizel ahlaka sahip olmasi, insani
niteligi agisindan da bir gerekliliktir. Dolayisiyla insan sahip oldugu iyi veya kotii ahlak
acisindan miikafata nail olmakta ya da cezaya maruz kalabilmektedir. Ciinkii diisiiniire
gore insan, yapmis oldugu biitiin davranislarinin sonucunda olumlu veya olumsuz hem

dini hem kanuni hem de sosyal yonden mutlaka karsilik gorecektir.

3.2.4. Viedan

Insan organizmasi ahlaki yénden ele almirken ahlak ile iliskili olan, akil ve
temyiz giicline etkisi dolayisiyla deginilmesi gereken bir diger faktdr vicdandir. S6zliik
manast Arapca “vecd” kokiiniin mastar hali olan vicdan kavrami, genel bir ifadeyle
bulmak zenginlesmek ve sevmek manalarina gelmektedir. Terim manasi ise “insanin
icinde bulunan ahldki otorite, ahlaki degerler ve eylemler hakkinda hiikiim verme ve

yargilama yetenegi”*? olarak ifade edilebilir.

Vicdan kavrami gegmisten gliniimiize farkli kullanimlarda karsilik bulmustur.
Islam disiincesindeki vicdan kavrammin ahlaki suurun bir ciktis1 olarak kabulii ve
miistakil anlamin1 kazanmasibati kaynaklarindan geviriler ile olusmustur denilebilir.
Nitekim ahldki suurun bati filozoflarinin ortaya koydugu bazi prensipler ile
benzerliginden bahsetmek miimkiindiir. Sokrat’in (6.M.O. 399) “daimonion” olarak
ifade ettigi insanin ahlaki uyaricis1 konumundaki 6zellik, Skolastik felsefede ilahi ses
olarak karsilik bulmaktadir. Ote yandan Kant’in (6. 1804) ahlak yasas1, insani iradenin
oto kontrolii olarak karsimiza cikar ve Freud’un (6. 1939) siiper egosu ve Piaget’in

(5.1980) ahlak evreleri de aymi benzerlige sahiptir.*?

Vicdan kavrami Bati felsefesinde insana etkisi yoniiyle psikolojik ve ahlaki
vicdan olmak {izere iki kisimda incelenmektedir. Psikolojik vicdan, organizmanin
kendisinde olusan psikolojik durumlarin farkinda olma anlaminda “suir hali” seklinde

tanimlanirken; ahlaki vicdan ise eylemlerin niyet baglaminda ahlakiliginin denetlenmesi

321 Egribozi, /Im-i Ahval-i Ruh, s 97-98.
%2 Osman Demir, “Vicdan”, DIA, C. 43, TDV Yayinlari, Istanbul, 2013, s. 100.
23 Demir, “Vicdan”, s. 101.
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seklinde ifade edilmektedir. Ayrica vicdan hakkinda i¢ biitlinliiglin sozciisii, gercek
benligin sesi ve i¢ biitiinliigiin koruyucusu seklinde de tanimlamalara rastlamak

miimkiindiir.>%*

[bn Sina diisiincesinde insanin amelleri, niyet ile iliskisi cercevesinde
tartisilmaktadir. Bu baglamda bir amelin ahlakli sayilabilmesi, kisinin niyetiyle
iligkilidir. Diisiliniir insanlar1 ise “fazilet ehli”” ve “kendisini tutan” olmak {izere iki kisma
ayirmaktadir. Fazilet ehli, kendi istek ve arzusuna gore iyi fiilleri gergeklestiren
kimselerdir. Kendisini tutan ise iyi fiilleri zorunlu olarak gerceklestiren insanlardir.?®
Filozofun amel-niyet iliskisi baglaminda ahlak: ele almas1 dikkat ¢ekmektedir. Nitekim
insanin ahlaki olmasi i¢in hayirl fiiller meydana getirmesi ve bu fiillerin niyetinin de

hayir tizere olmasi gerckmektedir. Filozofun diisiincesindeki niyet-amel iligkisi,

dogrudan vicdan kavramina atif olmasa da benzerliginden bahsedebilir.

Islam diisiincesinde vicdan kavrami Allah tarafindan insana ihsan edilen, iyiyi
kotiiden ve hayri serden ayirmaya yarayan yegane unsur olarak nitelenmesi vicdanin
hem kaynagimi hem de islevini gostermektedir. Genel bir ifadeyle agiklayacak olursak
vicdan, Allah tarafindan insana bahsedilen manevi bir yetenek, ahlaki biling ve

suurdur.>?®

Egribozi diisiincesinde vicdan, insanin batini 6zelliklerinden birisidir. Miiellife
gore Allah, alemi ve bu alemin i¢inde var olan biitiin varliklar1 ve mevcutlarin en yiicesi
konumunda bulunan, akil sahibi olan insani yaratmigtir. Yaratilan biitiin varliklar ise
insanin akil ve temyiz giiciine bagli olarak onun kontrol ve hizmetine tahsis edilmistir.
Miiellifin disiincesinde vicdan kavrami bulmak, hakikate ulagsmak gibi anlamlara
gelmektedir. Yani vicdan aklin diizeni baska deyisle aklin mahkemesi, divan-1 alisidir.
Vicdan kuvvesi, akla niifuz ederek dogru veya yanlisin, iyi veya kétiinlin kararinda
isabetli  secimlerin yapilmasmi saglayarak ruhu mutluluga veya lziintiiye
ulagtirmaktadir. Bu sec¢imler dogrultusunda sonug¢ ne olursa olsun insan vicdaniyla

mutlaka ylizlesmektedir. O ylizden miiellife gore insanlara vicdansiz demek dogru kabul

824 Anar Gafarov, “Vicdan Kavramimnin Nasiriiddin Tasi’nin Ahlak Diistincesindeki Temelleri”, Islam
Diigtincesinde Vicdan Kavrami, (ed. Yunus Cengiz- Selime Cinar), Nobel Akademik Yayincilik,
Ankara, 2018, s. 232-233.

%25 Giirbiiz Deniz, “ibn Sind’min Ahldka Ait Risalesi (Risale fi’l Birr ve’l-ism)”, Diyanet [Imi Dergi, C.
50, S. 1, Ankara, 2014, s. 239-240; a. mlf., “Ibn Sin4a’da Ahlaki Bilincin Gerceklesmesi”, s. 173.

826 Gafarov, “Vicdan Kavraminin Nasiriiddin Tsi’nin Ahlak Diisiincesindeki Temelleri”, s. 235-236.
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edilmeyip, nefs-i hevasina maglup demek daha isabetli bir tabirdir. Ote yandan miiellif,

321 geklinde

insanda bulunan s6z konusu akil ve temyizin “nefs-i hevd ve vicdan-i safa
iki dnemli giictin etkisi altinda oldugunu belirtmektedir. .Buradaki nefs-i heva insanin
diisman1 konumundadir. Nefs-i heva, insanda meydana gelen hir¢inlik ve ¢ilgiligin
kaynag1 olup insandaki biitiin olumsuz durumlarin ortaya ¢ikmasinda etkisi olan yoniini
olusturmaktadir. Nefs-i safd ise insanin dostu konumundadir. Zira nefs-i safa insanda
meydana gelen yumusak huyluluk (miilayimlik) ve olgiililligin (mttedillik) yegane
sebebidir. Buradan da anlasildig1 iizere s6z konusu bu iki 6zellik birbirlerine zit bir
anlam tasimaktadir. Insan ise bu iki nitelik arasinda siirekli kararsiz kalmaktadir. Ortaya
cikan fiil, davranis ve olaylar hangi kuvveden kaynaklanarak ¢ikarsa birinin
memnuniyeti, digerinin ise memnuniyetsizligi olarak sonuclanmaktadir. Bu baglamda
Egribozi, insanin dogal olarak dostunu yani sadece vicdan-1 safisini dinleyerek
meydana gelen olaylar neticesinde mutluluga ulasabilecegini belirtir. Zira nefs-i
hevasina maglup oldugu durumlar insanda mutsuzluk ve Kkeder meydana

getirmektedir.3*®

Nefs-i heva ve vicdan-1 safanin insan igin 6nemi ve gerekliligi hususunda
degerlendirmeler yapan miiellife gore insan, ancak akil giicli sayesinde nefs-i hevasini
maglup ederek mutluluga ulasip huzurunu saglamaktadir. Nefs-i heva ve nefs-i safa
arasinda miicadele veren insan, bu miicadelesi sonucunda Allah tarafindan mikafata
nail olacak veya cezaya maruz kalacaktir. Ancak miicadele edip etmeme konusundaki
se¢im kiginin iradesine birakilmistir. Bu miicadele dogrultusunda insan, yaratilist
itibartyla meleklerin de iizerine ¢ikabilecek istidatta yaratilmistir. Ote yandan eger ki

insan nefs-i hevadan arinmis bir sekilde yaratilsaydi melek hasletinde olurdu ki bu da

%27 Muteber kaynaklarda tespit edebildigimiz kadariyla “nefs-i safd/vicdan-1 safd” ve “nefs-i hevd”

tamlamalart bulunmamaktadir. Dolayisiyla bu ifadelerin Egribozi’nin orijinal kullanimi oldugunu
diistinmekteyiz. Anlam itibariyla “hevd” kavram sozliikte “heves, istek, arzu” anlamlarina
gelmektedir. Nefs-i heva olarak ifade edilen kavramin da nefsin istek ve arzulari anlamina geldigini
soylemek miimkiindiir. Ote yandan miiellifin “nefs-i safd” ile aym anlamda kullandig1 “vicddn-1 safd”
kavramina da rastlamaktayiz. Safd kavramu sozliikte “saflik, berrakiik” gibi anlamlara geldigi goz
Oniinde bulunduruldugunda nefs-i safad tamlamasimin “nefsin saf hali” veya “nefisteki dinginlik”
anlamlarma geldigini diisiinmekteyiz. Vicdan-1 Safa kullanimi da ayni sekilde “vicddnin saf ve dingin
hali” anlamlarinda kullanilmis olabilir. Calismada bu kavramlara tam olarak anlam veremedigimiz
icin orijinal kullanimlarimi tercih ettik. Ayrintili bilgi igin bkz. Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce
Ansiklopedik Lagat, s. 359/908; krs. Mustafa Cagirici, “Heva”, DI, C. 17, TDV Yayinlar1, istanbul,
1998, s. 274.
%28 Egribozi, Ilm-i Ahval-i Ruh, s. 87-88; a. mlf., Mufassal Ahldk-1 Medent, s. 54-57.
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insanin yaratilisina aykir1 bir durumdur. Nitekim insanlar hevalariyla miicadele ettikleri

6l¢iide meleklerden daha faziletli olma imkanina sahiptirler.®?®

Miiellife gore insan, kotlii niyetten ve hatalardan uzak kalip iki cihanda da
mutluluga erisebilmesi i¢in vicdan kuvvesinin hakim oldugu akil giiciine muhtagtir.
Akal yani fikir kuvvesinin vicdan kuvvesi ile olan miinasebeti dogrultusunda insanin
kemale ulagsma derecesi artip eksilmektedir. Zira insandaki temyiz giicli vicdana bagh
olarak akil kuvvesine niifuz etmekte, onu mutluluga ulastirmak i¢in miicadele
etmektedir. Nitekim insanda meydana gelen merhamet, liituf, fazilet ve fedakarlik gibi
hasletler ruhun vicdan-1 safdya miiracat etmesi ve nefs-i hevasini maglup etmesiyle
meydana gelmektedir. Buradan da anlagilacagi gibi, insani1 kamil insan derecesine

c¢ikaracak olan kuvve hig siiphesiz vicdan-1 safasidir.**

Diisiiniir, vicdan kuvvesinin sadece insanlara mahsus olmadigi, hayvanlarda da
belirli oranda mevcut oldugu gériisiindedir. Ornegin, binicisi diisen bir atin telasa
diismesi, bir insana saldiran kdpegin hem saldirdig kisiden hem de genelleyerek biitiin
insanlardan korkup kagmasi hayvanlarda da az ¢ok vicdan bulundugunun bir isaretidir.
Zira bu hayvanlarin korkmasmin sebebi, duyulari yani akillar1 sayesindedir. Korku
hissini hayvanlara veren de vicdan kuvvesi bir baska deyisle kuvve-i temyizeleridir.
Dolayisiyla Egribozi, hayvanlarda da insanlara nispetle kisitlh da olsa vicdan

bulunmaktadir.®!

Miiellife gore insanda meydana gelen vicdan-1 safdnin kaynag: idrak giictidiir.
Nefs-i hevanin kaynagi ise muharriki giictiir. Ayrica idrak gilictinden meydana gelen fiil
ve davraniglar vicdani olarak nitelenmektedir. Muharriki giicten meydana gelen fiil ve
davraniglara ise nefsani isimlendirmesi yapilmaktadir. Insan alacag: kararlarda ne kadar
vicdan-1 safasina miiracaat ederse aldigi kararlar o dogrultuda isabetli ve hatadan
arinmis olur. Diislinlire gore insanda meydana gelen biitiin fiil ve davraniglar bu iki

kuvvenin etkisiyle meydana gelmektedir.>*2

329 Bgribozi, [Im-i Ahvdl-i Ruh, s. 88-90; a. mlf., Mufassal Ahlik-1 Medent, s. 54-58 .
330 Bgribozi, IIm-i Ahvdl-i Ruh, s. 91; a. mif., Mufassal Ahldk-1 Medeni, s. 56.

31 Egribozi, Ilm-i Ahvdl-i Ruh, s. 90-93; a. mlf., Mufassal Ahlik-1 Medeni, s. 57.

%32 Egribozi, IIm-i Ahval-i Ruh, s. 94.
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3.2.5. Ahlakin Gayesi

Islam ahlak diisiincesinde iizerinde durulan bir diger konu ahlakin gayesi ve
mutluluga ulagsmanin imkanidir. Yani gaye, insanin yetkinlesip gercek anlamda
mutluluga yani es-saadetii’l-kusvdya ulasmasi olarak ifade edilebilir. Gaye, Islam
diisiincesinde gaiyet kavraminin koki olup, sozlikte “son ug, nihai nokta, ideal
ornek”®® anlamlarina gelmektedir. Ayni zamanda gaye, Grekge’de “tamamlanma, sona
ulasma, erek, ama¢” anlamlarinda “télos”, Ingilizce “completion, end, purpose”

seklinde de kullanildigi goriilmektedir.>**

Farabi, diislincesinde gercek mutlulugun elde edilmesi hususuna sik sik dikkat
¢cekmektedir. Filozofa gore insan ancak erdemli yoneticilerin oldugu erdemli sehirde
gercek mutluluga yani es-saadetii’l-kusvaya ulasabilmektedir. Erdemli bir toplumu ise
“insanlarin mutluluga ulasmak icin yardimlagtigi toplum” olarak ifade eden filozof,
mutluluga ulasma konusunda erdemin ve yardimlasmanin énemini vurgulamaktadir.®*®
Farabi, insanin mutluluga ulagsmasini yardimlasma gibi ahlaki erdemlerle miimkiin
gormektedir. Nitekim diistiniir, insanin ahlaki erdemlerden yoksun bir sehirde ger¢ek
mutluluga ulasamayacagi kanisindadir. Buradan da anlagiliyor ki Farabi, ahlak ve
erdemlerin gayesinin insant mutluluga ulastirmak oldugu disiincesindedir. Benzer
sekilde Ibn Miskeveyh, insanin gercek mutlulugu elde etmesini kendisini
yetkinlestirmesiyle miimkiin gérmektedir. Onun i¢in ger¢ek mutluluk ise Tanr1’ya yakin
olmaktir. Nitekim ona goére Tanriya yakin olmak mutluluklarin en yiicesidir.336 Bir diger
ahlak filozofu Kinalizdde diislincesinde ise yiiksek gaye kavramma rastlamak
miimkiindiir. Ona goére hem dini hem de diinyevi islerde mutluluga ulasma cabasi
yiiksek gaye olarak ifade edilmektedir. 337 Calismamizin miiellifi Ali Irfan Egribozi,
insanin €sas gayesinin gercek mutluluga ulasmak oldugu disiincesindedir. Gergek
mutluluk ise ilim tahsili ve glizel ahldka sahip olup yaraticiya layikiyla ibadet ederek

elde edilmektedir.33®

%33 lhan Kutluer, “Gaiyet”, DIA, C. 13, TDV Yayinlar1, Istanbul, 1996, s. 292.
334 Peters, Antik Yunan Felsefi Terimler SozIligii, S. 369.

%35 Farabi, el-Medinetii'I-Féazila, s. 185-187.

%% bn Miskeveyh, Tehzibu I-Ahldk, s. 59-60.

37 Kinalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi, s. 420.

338 Egribozi, IIm-i Ahval-i Ruh, s. 95.
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Ali Irfan Egribozi’nin eserlerinde tespit edebildigimiz kadariyla gaye konusunda
bir tanim bulunmamaktadir. O, gaye anlayisini, insanin gercek mutluluga ulagmasi
olarak ifade eder. Nitekim Egribozi’ye gore insanin her iki cihanda da ger¢ek mutluluga
ulagsma gayesi, temelde iki unsura baghdir. Bunlardan birincisi, ilim tahsili, digeri de
nazari ve ameli hikmetlerdir. Ilim tahsili insanin kendini gelistirmesine yardimci
olurken birbirinin lazim-melziimu konumunda olan nazari ve ameli hikmetler de insanin
kemaline yardimci olmaktadir. Nazari ve ameli hikmetten herhangi birinin ihmali insan1
hataya  siiriiklemekte, yetkinlige ulasmasmna (kemal), Yyani  gayesinden
uzaklastirmaktadir. Nitekim diislintire gore cahil olan bir kimse ayn1 zamanda dengesiz
de olursa hayvandan farki kalmamaktadir. Yine ayni sekilde ilmi olarak derinlesen,
fakat iyilik ve erdemlilikten uzak kalan bir kimsenin de seytandan farki yoktur. Bu
goriisiinii Kur’an-1 Kerim’de gegen “Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel ogiitle davet et;
onlarla en giizel yontemle tartis. Kuskusuz senin rabbin, yolundan sapanlarin kim
oldugunu en iyi bilendir; O, dogru yolda bulunanlari da ¢ok iyi bilir.”*** mealindeki
ayetle temellendiren diigtiniir, insanin layikiyla ibadet ehli olabilmesi ve giizel ahlaka
sahip olmasini nazari ve ameli hikmetlerin ikisinin de bir arada bulundurmasi
gerekliligine baglh kilmigtir. Ote yandan Egribozi, insamn bilgisiz oldugu 6lgiide kotii

ahlak sahibi olabilecegi kanaatindedir.>*°

Miiellife gore insani insan yapan ahlakidir. Bu baglamda insanin oncelikli
gayesi, giizel ahlak ile ahlaklanmaktir. Ciinkii insanin yaraticisina layikiyla ibadet
edebilmesi yalnizca giizel ahlak ile miimkiindiir. Bu yiizden insanin dmrii boyunca
tahsil edecegi ilim ve gegirdigi dmiir karsiliginda miikafata mazhar olabilmesi i¢in giizel
ahlak ile ahlaklanmalidir. Egribozi, 4lim olan ama ahlaksiz olan bir insan1 goriiniisii
giizel fakat kokusu giizel olmayan bir ci¢cege benzetmektedir. Cahil ama ahlakli bir
insan da kokusu giizel fakat goriinlisii giizel olmayan bir ¢igege benzer niteliktedir.
Insanin giizel bir ¢igegi koklama istegi ruhunun derinliklerinden gelmektedir. Fakat
kendi kokusunun kétiiliigii o cicegin kokusunu bastirmaktadir. Bu baglamda insanin
kendi kokusunu gidermesi ve arzu ettigi ¢igegin kokusunu alabilmesi i¢in ilim ve irfan
ile glizel ahlaka erismesi gerekmektedir. Dolayisiyla Egribozi’nin ahlaki viicudun

arzuladigi ve cennetin anahtar1 olarak nitelendirdigi; ahlaksizligi da sevilmekten

%39 Nahl Suresi, 16/125.
30 Egribozi, IIm-i Ahval-i Ruh, s. 95.
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uzaklagtiran ve yaratilanlar arasinda ayrilik ¢ikaran bir sey olarak diigiindiigii

goriilmektedir.>*

Egribozi, insanin tam anlamiyla insanlik vasfin1 kazanmasmiilk olarak kendini
tanimasina baglamaktadir. Bundan dolay1 insan1 uzuvlarindan bagslayarak onun maddi
ve manevi yoniinii ele almaktadir. O, insan1 insan yapan ikinci vasfinin ise giizel ahlaka
sahip olmast oldugunu belirtmektedir. Giizel ahldka ulagsmanin ise yalnizca ilim
tahsiliyle miimkiin oldugunu belirten miiellife gore insan, hakiki mana ve vasfini akil
sahibi olusuyla ve akil giiciiyle bilgileri elde edip, bu bilgi dogrultusunda fiilleri
gerceklestirmesiyle kazanmaktadir. Insanin iki cihanda da mutluluga ulasmasi ise giizel

ahlak ile mimkiundur.

1 Egribozi, IIm-i Ahvdl-i Ruh, s. 96.
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SONUC

Bu calismada ge¢ dénem Osmanli diisiiniirlerinden Ali irfan Egribozi’nin insan
anlayis1 ortaya konulmustur. Insanin maddi ve manevi yapisi, ilmi ve ahlaki kisiligi
miiellifin /lm-i Ahval-i Ruh ve Mufassal Ahldk-1 Medeni gibi eserleri ¢ercevesinde ele
alinmigtir. Egribozi’nin eserlerinde insan organizmasini ele alis1 ve ilim tasnifi, 6zellikle
epistemoloji alaninda insanin manevi yonii hususunda Farabi ve ibn Sina diisiincesini
referans aldigi anlasilmaktadir. Nitekim ilim tasnifi ve ruh-beden iliskisi baglaminda
Farabi ve ibn Sina ile benzer goriislere sahip oldugu gériilmektedir. Ote yandan insanin
kendisini tanimast hususundaki gerekliligi a¢iklarken Gazzali’ye dogrudan atif yaptigi
da goze carpmaktadir. Ahlak alaninda ise Ibn Miskeveyh’in Tehzibu I-Ahldk,
Nasirtiddin TGs1’nin Ahlak-1 Nasiri ve Kinalizade Ali Celebi’nin Ahlak-1 Alar kitabindan
faydalandigi goriillmektedir.

Ali Irfan Egribozi, yasadigi dénemde genclerin terbiyesine ve onlarin fikri
yapilarma dini akaidin yerlesmesi hususuna énem vermistir. Telif ettigi [lm-i Ahval-i
Ruh kitabinda da oncelikle insanin kendini bilmesi gerektigine vurgu yaparak insani
anatomik olarak incelemistir. Insanin ruh ve bedenden miirekkep oldugunu belirtmistir.
Ruhun mahiyetini ayet ve hadislerden birtakim referanslarla bilgiler vermistir. Bu
baglamda Egribozi, ibn Sina gibi, ruhun bedenden ayri bir cevher oldugunu dile

getirmektedir.

Egribozi, insanin beynini, beyincik, omurilik ve omurilik sogan1 gibi, her bir
kismu ile ilgili sekiller vererek agiklamigtir. Bu baglamda diistiniiriin, sinirleri insanin
idrak giicleriyle iliskili olarak ele almasi dikkat ¢ekmektedir. insanin idrak giilerini
duyu ve akil seklinde iki kisimda ele almistir. Duyu giiglerini de iki kisma ayirmakta dig
duyulari, gdrme, isitme, tatma, koklama ve dokunma olarak; i¢ duyular1 da ortak duyu,
vehim, miitehayyile, hafiza ve hatirlama seklinde siralamaktadir. Miiellif, insanin akil
giiciinii de nazarl ve ameli akil olarak tasnif etmektedir. Bu baglamda Egribozi’nin
insanin yegane bilgi vasitasi olarak akil giiciinii kabul etmis olmasi dikkat cekmektedir.
Bununla birlikte insanin duyu ve akil giicii konularinda Ibn Sina ile benzer gériisleri
ortaya koymasi onun Messal felsefe gelenegi ile olan irtibatin1 goézler Oniine

sermektedir.
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Egribozi, insani insan yapan Ozelliginin elde ettigi ilim ve bu ilim sayesinde
kazandig1 giizel ahlaki oldugu diisiincesindedir. Ona gore gilizel ahlaka ulastirmayan
ilim insanin ruhuna azap ve aci vermektedir. Miellif, insanin ger¢cek mutluluga
ulagsmasinin ahlaki fiiller sayesinde oldugunu ifade etmistir. Hatta o, toplumun
mutlulugunu da o toplumu olusturan insanlarin ahldki erdemlere sahip olmasiyla
mimkiin oldugu gorlisiindedir. Nitekim ona gore ahldksiz insanlardan olusan bir
toplumda her tiirlii kargasa ve ayrismalarin olmasi kaginilmazdir. Toplumda uyumlu bir
birey olmak i¢in miiellifin 6nem verdigi bir diger husus insanda bulunan vicdandir. O,
insan ig¢in vicdan kavramini, bir divan-1 ali ve bir mahkeme-i temyiz olarak
nitelendirmektedir. Dolayisiyla ona gore vicdan, din gibi bir ahlaki yaptirim roli

tstlenmistir.

Ali irfan Egribozi, yasadig1 dénemi ¢ok iyi gozlemleyen ve toplumda cereyan
eden durumlari ¢ok iyi analiz eden iyi bir egitimci ve pedagog vasfina sahiptir. Ayni
zamanda ylizyillardir siiregelen Osmanli saltanatinin ve egitim sisteminin ¢okiisii ve
icinde bulundugu doénem periyodunda meydana gelen savas ve asir1 yozlasma
hengamesinde gelecek nesillerin 1slah1 ve dini akaidin insasi i¢in olanca gayretiyle ¢aba
gdstermis iyi bir ahlak felsefecisi konumundadir. Ote yandan telif ettigi eserlerinde,
meseleleri ele alig yontemi ve hikdyeci anlatim teknigi, onun egitimdeki kendine 6zgii
basarinin bir delili niteligindedir. Zira eserlerinde farkli yonleriyle insani ele almasi ve
insanin bireysel varligini ve yetkinligini gerceklestirmesine yonelik Onerileri takdire
sayandir. Ayrica Egribozi’nin goriislerini ortaya koyarken Islam diisiincesine mensup
onde gelen disiiniirlerin goriiglerine atif yapmasi, onun ayn1 zamanda ge¢mis ile

gelecek arasinda kiiltiirel bag kurup, koprii gorevi listlendiginin kanitidir.

Calismalarinin hemen hepsinde ayet ve hadis kaynaklarina sikca bagvuran
diisiiniiriin muhafazakar kisiligi de gdéze carpmaktadir. insanin ruhi ve ahlaki yonii
itibartyla yapmis oldugu agiklamalarda sadece kendi diisiincelerine degil bazi
distintirlerin goriislerine de miitekaddimin, miiteahhirin ve hiikkema seklinde zikrederek
yer vermistir. Bu baglamda Egribozi’nin kendinden onceki diisiliniirlerin goriiglerini

tenkitci bir iislup ile yorumladigi gortilmektedir.

Sonug olarak, Osmanli’nin son dénemi ve cumhuriyetin ilk zamaninda yasamis

bir alim ve diisiiniir olan Ali Irfan Egribozi, ahlak, matematik, edebiyat ve mantik gibi
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muhtelif alanlarda eser telif etmis, bu eserlerinde deinsani ontolojik ve epistemolojik
cercevede ve ahlaki yoniiyle birlikte incelemistir. Dolayisiyla miiellif, /lm-i Ahval-i Ruh
adli eserinde insan1 bir taraftan anatomik, ontolojik ve epistemolojik olarak incelerken,
diger taraftan da ahlaki kisiligine dair temel ilkeleri zikretmesi takdire sayandir.
Ozellikle diisiiniiriin eserlerinde sik stk vurguladifi insani insan yapan en onemli
Ozelliginin ahlaki oldugu konusundaki diisiincesi ve ilme verdigi dnem, yiiz yil dnce
yasamasina ragmen glniimiize 1s1k tutmaktadir. Bu baglamda bilim ¢aginda
yasadigimiz bu zaman diliminde diisiiniir ile ayn1 suur ve diisiinceyi paylasmak, insanin

en 6nemli faziletlerinden biri olmali diye diisiinmekteyiz.
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