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ONSOZ

Islam tarihinde ilk {i¢ asir IslAmi ilim Kkiltiriinin olusumunda biiyiik rol oynamustir.
Bu donemde neredeyse biitiin ilimler tesekkiil siirecine girmistir. Ozellikle Hadis ilmi
acisindan en verimli zaman dilimi olan bu dénemde hadis tedvini ve tasnifi zirveye
ulasmustir. Ote yandan séz konusu donem, islam tarihinde bitin ilmi ve fikri
hareketlerin, mezheplerin, firkalarin dogdugu ve gelisme ortami buldugu bir zaman
dilimi olmustur. Kisaca ifade etmek gerekirse bu dénem, islam tarihinin her yonu ile
bir atilim gergeklestirdigi, ilmin her alaninda bir canliligin, olgunlagmanin ve ilimler

arasinda etkilesimin oldugu bir donemdir.

Bununla beraber hicri Ill. Asra gelindiginde ilimlerde heniiz ihtisaslasmanin
yayginlasmadigi, muhaddis kimligi ile taninan bir ismin ayn1 zamanda ayetleri tefsir
ettigini ve itikadi firkalara cevap niteliginde kelami konularda deliller serdettigine
rastlamak mimkiindir. Bu baglamda Muhammed b. Ismail el-Buhari (6. 256/870) de
dénemin kimligini asmus, farkli alanlarda fikir belirten Ehl-i sinnetin biyuk
alimlerinden biri olarak meshur olmustur. Buhari, donemindeki ilmi ve fikri
hareketlere kayitsiz kalmayan bir muhaddistir. Hayatina baktigimizda onun kendi
doneminin ilmi ve fikri tartigmalariyla yakindan ilgilendigini ve bu tartigmalar
hakkinda eserler kaleme aldigin1 gérmekteyiz. Halku ef’dali’l-ibad, el-Akide gibi
eserlerinde selef akidesini kendi perspektifinden ortaya koymaya c¢alismis ve aykiri
goriiste olan Cehmiyye, Havéaric, Sia ve Mu’tezile gibi firkalara tenkitlerde

bulunmustur.

Buhari, el-Cdmi 'us-sahih olarak taninan eserinde agnus oldugu, Iman, Tevhid, Kader,
Kitap ve Siinnete Sarilma, Haber-i Ahad gibi boliimler ve rivayet ettigi hadisler ile
Fikih ve Hadis ilimlerine muazzam katkilar saglamistir. Bunun yaninda s6z konusu
bolimler ve icerdikleri rivayetler, Mu’tezile, Cehmiyye gibi ddnemin itikadi
mezheplerinin ug fikirlerine kars1 Ehl-i hadis cephesinde bir savunma mekanizmasi

olarak da gorev iistlenmistir.

Bu baglamda yaptigimiz bu ¢aligma, Buhari’nin muhaddis ve fakih kimliginin yaninda
akaid alaninda da doneminin muhalif gordigii gorisleriyle micadelesini ortaya
koymasi agisindan 6nem tagimaktadir. Ayrica el-Cami ‘us-sahih’in, “Kitabii’t-tevhid”

bélimi 6zelinde, ale’1-ebvab bir hadis kitdbindan ziyade itikad alaninda da yetkin ve



yol gosterici bir kitap oldugunu ortaya koymasi agisindan da s6z konusu ¢aligmanin

fayday1 haiz oldugunu ifade edebiliriz.

Tez konumuzun belirlenmesinde ve ilerleyen siiregte yaptigi yonlendirmeleri ile
yardimini esirgemeyen danisman hocam Dog. Dr. Ahmet Ozdemir’e siikranlarimi arz
etmeyi bir borg bilirim. Ayrica, goriislerine basvurdugum ve tez ile ilgili tavsiyelerde
bulunan Dog. Dr. Nurullah Agitoglu'na tesekkiirlerimi sunarim. Son olarak tez
stirecinde sabirla ve fedakarlikla yanimda olan, desteklerini esirgemeyen degerli

aileme en igten tesekkiirlerimi sunarim.

Gayret bizden tevfik Allah’tandur...

Ibrahim TARHAN

Sirnak, 2022
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OZET

El-Cdamiu’s-Sahih’in Tevhid Boliimii Cercevesinde Buhdri’'nin Keldmi Problemlere
Yaklagumi, isimli bu tezde el-Cdmi 'us-sahih’in “Kitabii’t-tevhid” bélimunde yer alan,
Buhari’nin kendinden once baslayan ve yasadigi asra da damga vuran kelami
problemleri inceleme yontemi ele alinacaktir. Ayrica muellifin bu problemlere
yaklasimi tespit edilmeye ¢alisilacaktir. Giriste genel hatlariyla Buhari’nin hayatina,
one cikan eserlerine ve doneminde ortaya ¢ikan bazi itikddi problemlere karsi
tutumuna deginilecektir.

Birinci bolimde, el-Cdmi us-sahih’in “Kitabii’t-tevhid” boliminde gorislerine
reddiyede bulunulan Cehmiyye ve Mu’tezile mezheplerinin genel olarak tarihi
ge¢mislerine ve goriislerine deginilecektir. Ardindan Buhari’nin “Kitabii’t-tevhid”
béluminin bab basliklarinda delillendirmeye c¢alistigi kelami meseleleri inceleme
yontemi tespit edilmeye ¢alisilacaktir.

Ikinci bdliimde “Kitabii’t-tevhid” ézelinde, Buhari’nin yasadigi dénemde 6ne ¢ikan
kelami tartismalar ele alinacaktir. Bu minvalde, bab basliklarinda ve nakledilen
hadislerde tespit edilen, ma'rifetullah, esmai’l- hiisna, haberi sifatlar, zat-sifat, isim-
miisemma iligkisi, mesiet-irade, rii’yetullah ve kelamullah konulara deginilecektir.
Ayrica Allah’in zatma ve fiillerine yonelik miitesabih lafizlara da yer verilecektir. Bu
konular islenirken Oncelikle Cehmiyye, Mu’tezile ve Ehl-i stinnet kelamcilarinin
goriisleri aktarilacak, ardindan bab basliklar1 ve sarihlerin aciklamalarindan yola
¢ikilarak Buhari’nin bu meselelere yaklasimi ortaya konulmaya gayret edilecektir.

“Kitabii’t-tevhid”, el-Cdmi us-sahih’in son bolimini olusturmaktadir. Buhar? bu
boliimde bab baglilar1 ve altinda aktardigi rivayetler ile ma'rifetullah, esmaii’l- hiisna,
haberi sifatlar, zat-sifat, isim-miisemma iliskisi, mesiet-irade, rii’yetullah ve
kelamullah meslelerine kendi penceresinden bakarak yaklagimini ortaya koymustur.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Buhari, “Kitabii’t-tevhid”, Ru’yetullah, Ma’rifetullah,

Kelam, Halku'l- Kur’an.
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ABSTRACT

Bukhari's Approach to Theological Problems in the Framework of the Tawhid Chapter
of Al-Jamiu's-Sahih, this thesis examines the theological problems of al-Camiu's-
sahih, which started before him and left his mark on the century he lived in. method
will be discussed. In addition, the author's approach to these problems will be tried to
be determined. In the introduction, Bukhari's life, prominent works and his attitude
towards some theological problems that arose in his period will be discussed in general
terms.

In the first chapter, the historical background and views of the Cahmiyya and Mu'tazila
sects, whose views were rejected in the kitabi't-tawhid section of al-Camiu's-sahih,
will be discussed. Then, it will be tried to determine the method of examining the
theological issues that Bukhari tried to prove in the chapter titles of the kitabi't-tawhid
section.

In the second chapter, the theological debates that came to the fore in Bukhari's life, in
particular kitabu't-tawhid, were discussed. In this way, the subjects of ma'rifatullah,
esmal'l-husnd, khabari attributes, personality-attribute, name-confirmation relation,
ma'shiet-will, rii’yetullah and kalamullah, which are determined in the chapter titles
and the narrated hadiths, are mentioned. In addition, mutashabih words about Allah’s
personality and actions are also included. While these subjects were being studied, first
of all, the views of Cehmiyya, Mu'tazila and Ahl as-sunnat theologians were conveyed,
and then Bukhari's approach to these issues was tried to be revealed based on the
chapter titles and the explanations of the commentators.

"Kitabl't-tawhid" constitutes the last part of al-Cami'us-sahih. In this section, Bukhari
revealed his approach by looking at the chapters and the narrations he conveyed under
them, and the issues of ma'rifatullah, esmau'l-husnd, khabari attributes, personality-
attribute, name-reputation relationship, mashiet-irada, ri'yetullah and kalamullah from
his own perspective.

Key Words: Hadis, Bukhari, Kitabl't-Tawhid, Ru'yetullah, Ma'rifetullah, Halku'l

Qur'an.
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GIRIS

1. ARASTIRMANIN AMACI, KAPSAMI VE KAYNAKLARI

1.1. Arastirmanin Onemi, Hedefleri ve Kapsam

Insanlar1 karanliklardan aydinliga ¢ikarmak, hidayet rehberi olmak ve ihtilaf ettikleri
seyleri ¢oziime kavusturmak i¢in hak bir kitap ile gdnderilen bir Peygamberin, Allah’a
iman, Allah’a nispet edilebilecek sifatlar ve isimler konusunda hi¢bir beyanda
bulunmamis olmasini varsaymak miimkiin degildir. Hz. Peygamber’in hayat1 boyunca
boylesine dnemli ve ihtilaflara agik bir meselenin Uzerine bir perde ¢ekip hi¢ beyanda

bulunmadigini diistinmek dncelikle onun gonderilis gayesine ters diismektedir.

[k donem Miisliimanlar Hz. Peygamber’in vefatma kadar ve nispeten Ssahabe
doneminde gerek fikhi hiikiimlerde gerekse itikadi konularda tek bir kaynaktan
besleniyorlardi. Bu da Miisliimanlar arsinda hem ilmi hem de ameli noktada sarsilmaz
bir birlik tesis ediyordu. Vahiy ile i¢ ice yasamalar1 ve hayatlarinin her alaninda Kur’an
ve siinnet alaninin disina ¢ikmamalar1 onlar1 bu iki dayanagin tasvip etmedigi biitiin

goriislerden alikoyuyordu.

Tarihi surecte Islamiyetin genis cografyalara yayilmasi ve insanlarin dinin ana
kaynaklarini yorumlamadaki farkli anlayislar1 sebebiyle Miisliimanlar arasinda
ihtilaflar ¢ikmaya basladi. Bu ihtilaflar neticesinde Kur’an ve sunnet alanindan
uzaklasma basladi. Her anlayis kendi yorumunun hakliligini artrmak amaciyla
goriislerini Kur’an ve siinnetten naslarla destekleme gayretine girdiler. Bu girisim
bazen naslarin amacmin disinda anlasilmasina, bazen de Ozellikle hadis alaninda,
sthhati teyid edilmemis rivayetlerin tedaviile koyulmasina yol a¢mistir. Bunun
neticesinde alimler bu bozulma karsisinda dnce Kur’an’1 cem’ ettiler. Daha sonra Hz.

Peygamber’in hadislerini, tedvin etmeye basladilar.

Muhammed b. Ismail el-Buhari de (61.256/870) bu hadislerin sahihlerini toplama
gorevini Ustlenen Ehl-i stinnetin biyik alimlerindendir. Bu amagla kaleme aldigi
Sahih-i Buhari ismiyle meshur olan eserinde dinin biitiin konularma yonelik sahih
hadisleri toplamay1 amag¢ edinmistir. Buhari’nin bu eserinin sadece sahih hadisleri

ihtiva etmesi yoniiyle donemin ilk 6rneklerinden olmasinin yani sira, barindirdigi



“Kitabii’t-tevhid” bolimd ile de diger Cami tiirii eserlerden ayrildigmi sdylemek

mimkundr.

Buhari, donemindeki IImi ve fikri hareketlere kayitsiz kalmayan bir muhaddistir.
Nitekim doneminin ilim ve fikir tartismalarina yakindan katilmig ve bu tartigsmalar
hakkinda eserler kaleme almistir. Halku ef’ali’l-ibad, el-Akide gibi eserlerinde ve el-
Cémiu’s-sahih’in  “Kitabii’t-tevhid”  bolimlerinde  selef  akidesini  kendi
perspektifinden ortaya koymaya ¢alismis ve aykirt goriiste olan Cehmiyye, Havarig,

Sia ve Mu’tezile gibi firkalara tenkitlerde bulunmustur.!

Buhari ortaya koydugu calismalarla devrinin ilim hareketlerine bilfiil katildigmi
ispatlamakla kalmamistir. Bizzat ortaya koydugu diisiinceler glindeme oturmustur.
Buhari’nin siinni bir 4lim olarak ortaya attig1 bu orijinal fikirlerinin kendinden sonra

olusacak olan Ehl-i stinnet kelamina da katkilar1 olmustur.

Ashabu’l-Hadis’in rivayetleri nakletmekle yetinip, onlarin fikhiyla ugrasmamakla
itham edildikleri, zayif ve uydurma haberlerin halk arasinda yayginlastigi bir ortamda
Buhari’nin gerek fikih gerekse akaidle ilgili kitdb ve bablara ayrilmis bir sekilde sahih
ve musned hadisleri toplamis olmasi, Ehl-i slinnet akaidinin temellerini olusturan bir

girisim olarak goriilebilir.

Sthhati ile sohret bulan el-Cdmi ‘us-sahih ’indeki “iman”, “tevhid”, “kader”, “kitap”,
“slinnete sarilma”, “haber-i &had” gibi boliimler ve bunlarm barindirdig: hadisler, fikih
ve hadis alaninda bir yapi1 tasi olmasinin yani sira, bu Kitdbin donemin Mu’tezile,
Cehmiyye gibi itikadi mezheplerinin ug fikirlerine kars1 Ehl-i hadis cephesinde bir
savunma mekanizmasi olarak gorev iistlendigini soylemek miimkiindiir.? el-Cdmi u ’s-
sahih’in bu boliimlerinden ve barindirdiklar1 meselelerden anlasildigi tizere Buharf,
muhaddis ve fakih kimliginin yaninda akaid sahasinda da s6z sdyleyen, kelami
meselelere kayitsiz kalamayan bir alimdir. Bu baglamda yaptigimiz bu calisma
Buhari’nin muhaddis ve fakih kimliginin yaninda akdid alaninda da ddéneminin

muhalif gordiigii goriislerle miicadelesini ortaya koymak agisindan 6nem tagimaktadir.

! jbrahim Kutluay, “Tasavvuf Istilahlarinin Olusumunda Hadislerin Kaynaklik Degeri: Buhari’nin
Kitdbu'r-rikdk’ta Kullandigi Bab Basliklari Ozelinde”, Buhdra’dan Konya’ya irfan Mirasi ve Xlll. Yy.
Medeniyet Merkezi Konya, ed. Dialver Gurer-Murat Simsek, (Konya: Kiltir Yayinlari, 2020), 273-292.
2 Kamil Cakin, “Kitabi’t-tevhid’in Bab Basliklarina Gére Buhari’nin Tevhid Anlayisi”, Dinf Arastirmalar,
7/20. 2004, 425-432.



Ortaya koydugumuz bu ¢alismanm 6nemli noktalarindan birisi de genel anlamda el-
Camiu’s-sahih 'in, tez baglaminda da “Kitabii’t-tevhid”in sadece ale’l-ebvab bir hadis
Kitdbindan ziyade, itikdd alaninda da yetkin bir kitap oldugunu ortaya koymaya
calismaktir. Bu agidan c¢alisma, el-Cdmiu’s-sahih’in Kur’an-1 Kerim’den sonra fikih
ve hadis alaninda oldugu gibi itik&d alaninda da Miisliimanlara yol gosterici bir kitap

oldugunu géstermek bakimmdan 6nem arz etmektedir.

Bu arastrmamiz, el-Cadmi’'u’s-sahih’in “Kitabii’t-tevhid” bdliminde Buhari’nin
koydugu bab bagliklarindan hareketle inceledigi itikadi/kelami meseleleri ortaya
¢ikarmay1, Buhari’nin bu bab basliklar1 ve sonrasinda aktardigi hadislerle kurdugu
munasebeti belirlemeyi ve kelami tartigmanin yapildigit konuda Buhari’nin

yaklagimmi diger goriislerle karsilastirmali olarak ortaya koymay1 hedeflemektedir.

Calismamizin kapasitesi goz Oniine alindiginda itik&di alanda Sahih ’in barindirdigi
butin meseleleri incelemek veya akaid kitaplarinda gegen butiun kelami konulara
deginmek mumkin gérinmemektedir. Bu sebeple arastirmamizi “Kitabii’t-tevhid”in
bab basliklarinda deginilen “esma’ii’l-hiisna, ma’rifetullah, sifatlar, kelamullah,
halku’l-Kur’an ve ru’yetullah” gergevesi ile smirlandirma cihetine gittik. S6z konusu
genel basliklar altinda Buhari’nin bab bashg: ve altinda serdettigi hadislerle kurdugu
mUnasebetten yola c¢ikarak bu meseleler hakkinda yaklasimmi ortaya koymaya

calistik.

Tezimizde; el-Cami’u’s-sahih’in  “Kitabi’t-tevhid” bdluminde gecen itikadi
meseleler hangileridir? Buhari’nin kendi asrinda ortaya ¢ikan bu kelami tartismalara

yaklagimi1 nasil olmustur? Sorularina cevap aranmaya c¢aligilacaktir.

Aragtrmamizin  konusu  el-Cdmi ‘u’s-sahih’nin - “Tevhid” bolimii baglaminda
Buhari’nin ele aldig1 kelami meseleler ve muellifin, b&b basliklarindan hareketle, bu
tartigmalarda vardigi sonuglar olacaktir. Arastirmamizi yaparken biiyiik olglide
Buhari’nin el-Cami ‘u’s-sahih eserinden ve “Kitabii’t-tevhid” bolimindeki bab
basliklar: ile rivayetlerden yararlanilacaktir. Kitdbi't-Tevhid, baskilar farklilik
gOstermekle beraber, 59 bab bashigi altinda 187 rivayetten olugmaktadir. Tezin
kapasitesi de g6z oniine alinarak kelami problemlerin hepsine deginilmeyecek sadece

Tevhid boliimii baglammda Buhari’nin goriisleri ortaya konulmaya galigilacaktr.



1.2. Arastirmanin Kaynaklar ve Yontemi

Buhari ve el-Camiu's-sahih eseri hakkinda yapilan ¢aligmalara baktigimizda genis bir
serh literatiiriiniin oldugunu goérmekteyiz. Bunun yaninda el-Camiu's-sahih’in bab
bagliklarmin anlasilmasina yonelik hemen her donemde alimlerce biylk gaba sarf
edildigi, bu konuda yazilan teracim tlrii eserlerin varhigindan anlagilmaktadir.
Giliniimiiz akademik diinyasinda da bab bagliklarmin anlagilmas: ve Buhari’nin
goriislerinin agikca ortaya konulmasi noktasinda gerek tez gerekse makale formatinda

bu konuya bir egilimin oldugu gériilmiistiir.

“Kitabii’t-tevhid” boliimii hakkinda da tez ve makale tarzinda bazi ¢caligsmalar yapilmis
olsa da bu ¢aligmalar “Kitabii’t-tevhid”in tamamin1 kusatic1 tarzda olmaktan ziyade,
tevhid bolimiiniin 6nemine deginen yol agici tavsiyeler ve bolimde gecen bab

bashklarinin kisa bir degerlendirmesi seklinde olduklar1 gdzlenmistir.®

Biz bu ¢alismamizda “Kitabii’t-tevhid” baglaminda bab basliklar1 ve rivayet edilen
hadislerden hareketle Buhari’nin serdettigi kelami tartismalarda goriislerini ve
yaklasimini ortaya koymaya calisacagiz. Bunu yaparken oOncelikle inceledigimiz
muellifin el-Camiu's-sahth eseri, ¢alismamizin merkezinde yer alacaktir. el-Camiu's-
sahih’in - Tevhid boéliminde bahsedilen kelami tartigmalarin  tespit  edilip

tanimlanmasinda akaid ve makalat tiru eserlerden de yararlanilacaktir.

Buhari’nin goriisleri tespit edilmeye ¢alisilirken donemin itikad1 firkalariyla benzerlik
ve farkliliklarini ortaya koymak amaciyla yer yer Mu’tezile, Cehmiyye ve Kaderiyye
gibi mezheplerin goriislerine basvurulacaktir. Bu minvalde objektif bir bicimde imkan
dahilinde her mezhebin goriisii kendi 6z kaynaklarindan verilmeye calisilacaktir.
Bazen birden ¢ok bab bagligmin ayni itik&di tartisma hakkinda olmasindan dolay1, bu
basliklarin sonunda ayri ayr1 kanaat belirtmek yerine ortak bir zeminde Buh&ri’nin

goriisii tespit edilmeye ¢alisilacaktir.

3 Bkz. Kamil Cakin, “Kitdbi’t-tevhid’in Bab Basliklarina Gére Buhari’nin Tevhid Anlayisi”, Dinf
Arastirmalar, 7/20. 2004, 425-432; Ali Toksari, “Sahihu’l- Buhari’nin Bab Basliklarinin Ozellikleri ve
Degeri”, Biiyiik Tiirk- isldm Bilgini Buhdri Uluslararasi Sempozyumu, Ed. Ahmet Hulusi Kéker,( Kayseri:
Erciyes Universitesi Matbaasi, 1996), 109; Hacer Afsar, Buhdri’nin es-Sahihi’nin Tevhid Béliimiinde Yer
Alan Miitesabih Ayetlere Bakisi (Ru’yetullah ve Keldmullah Cercevesinde), (Konya: Necmettin Erbakan
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).



Buhari’nin eserinin bab basliklarinda konu hakkinda goriisiinii cogu zaman agik bir
sekilde belirtmedigini g6z oninde bulundurdugumuzda, bu konuda el-Camiu's-sahth
hakkinda yazilmis klasik ve yakin donem serh ¢alismalarindan yararlanilacakir. Bu
minvalde, Hattabi (61.388/998) A ‘lamii’s-sunen, Kirmani (61.786/1384) el-
Kevakibii'd-derari, Ibnii’l-Miilakkin (61. 804/1401-1402) et-Tavzih li-serhi’l-
cami i’s-sahih, Tbn Hacer el-Askalani (61. 852/1449) Fethu I-bari bi-gerhi Sahthi’I-
Buhari, Ayni (6l. 855/1451) Umdetii’I-kar1 fi serhi Sahihi’/-Buhari, Kastallani (6l.
923/1517) Irsddii’s-sari li-gerhi Sahihi’I-Buhari, Kesmiri Muhammed Enversah (61.
1352/1933) Feyzii’l-bdri ‘ald Sahihi’l-Buhari, serhleri miiracaat edilen kaynaklar

arasmdadir.

Calismanm kapasitesi baz alinarak serhlerin hepsine yer verilmeyecek, tespitinde
zorlandigimiz bir konuda tali kaynaklardan da istifade edilecektir. Yine el-Camiu's-
sahih’in muhtelif boliimleri hakkinda yapilan tez calismalar1 ve gerek “Kitabii’t-
tevhid” gerekse diger bab basliklar1 hakkinda yazilan makalelerden yararlanilacaktir.
Bu baglamda Akaid ve Kelam alaninda, Buhari’nin Halku ef’dli’l-ibad’1, Ebu’l Hasan
el Es’ari’nin el- Ibdne an usili’d-diyane ve Makdlatu’I-Islamiyyin’i, Ici'nin Serhu I-
mevakif’1, Kadi Abdulcebbar (0l. 415/1025)’1n Serhu usili’l-hamse ve el-Mugni’si,
Ahmed b. Hanbel (61. 241/855)’in er-Red Ala Zanadika’s1, Eb( Said ed- Darimi’nin
er-Red ala’l-cehmiyye ve er-Red ald Bisr el-Merisi eserleri, Ibn Teymiyye (0.
622/1225)’nin Mecmii 'ul-feteva’si, Beyhaki’nin el- Esmad ve’s-Sifat’1, Sehristani (61.
548/1153)’nin el-Milel ve 'n-Nihal’i gibi itikadi eserlere de miiracaat edilecektir.

Calismamizda nesnel betimleyici olarak adlandirilan  "deskriptif' yontem
kullanilacaktir. Buhari ve el-Camiu's-sahih i hakkinda yazilan eserler, Buhari’nin Ehl-
i stinnet ¢izgisinde bir alim olmasi1 dikkate alindiginda, Ehl-i stunnetin kendileri
disindaki diger firkalarin goriislerini aktaran kaynaklari, 6n fikirlerden uzak bir sekilde
incelenecek ve tarafsiz bir tisliipla bir sonuca varmaya ¢aligilacaktir. Ayrica kaynaklari
ele alig bicimimiz yazildiklar1 donem goz 6niinde bulundurularak, tarihsel kronoloji

g0z ard1 edilmeyecektir.

2. BUHARDP’NIN HAYATI VE ESERLERI

2.1. Buhari’nin Hayati
Dogdugu sehre nispeten Buhari ismiyle meshur olan, Eb0 Abdillah Muhammed b.
Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari 13 Sevval 194 (20 Temmuz 810) tarihinde



Buhara'da dogmustur.® Dedesinin dedesi olan Berdizbeh Mecisi idi. Onun oglu
Mugire, Buhara Valisi Cu‘feli Yeman® vasitastyla miisliiman oldu. Buhari bundan
dolay1 Cu‘fi nisbesiyle de anilmistir. Daha kiigiikliigiinde babasi1 Ismail vefat

ettiginden yetim olarak biiyiimiistiir. ®

Buhari daha on yasinda Muhammed b. Selam el-Bikendi (61. 225/839), Abdullah b.
Muhammed el-Musnedi (6l. 229/844) gibi Buharali muhaddislerden hadis 6grenmeye
baslamustir.” Onbes yasinda iken hocas1 Muhaddis Dahili (6.?)’nin derslerine devam
etmis; zekasinmn keskinligi ve hafizasmin kuvvetiyle etrafindakilerin takdirlerini
kazanmustir.® Tabakatu’s-séfiiyye adh eserin sahibi Subki (61.771/1370)’nin rivayetine
gore, hocasi Dahili’nin rivayet esnasinda yaptig1 bazi hatalar1 diizeltmesiyle dikkatleri
Uzerine ¢eken Buhéri, on alt1 yagina geldigi zaman Abdullah b. Miibarek (61.181/797)
ve Veki b. Cerrah (61.197/812)’1n eserlerinin tamamini ezberledigi ve re’y fikhini da
ogrendigi rivayet edilmistir.’ Memleketinin biitiin alimlerinin derslerinde bulunduktan
sonra, 210/827 senesinde annesi ve kardesi Ahmed ile birlikte Mekke’ye gitmis hac
gorevini yerine getirdikten sonra kardesi tekrar Buhara’ya donmiis ise de Buhari
Mekke’de kalmay tercih etmistir. Burada Hallad b. Yahya, Humeydi gibi alimlerden

hadis tahsil etmistir.°

4 Eb( Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi et-Tiirkmanf el-Fariki ed-Dimaski,
Tezkiretu’l-huffdz, thk. Abdurrahman b. Yahya el- Muallimi, (Dairetu’l- Maarifi'l- Osmaniyye,
1374/1954), 2/555; Ebi’l-Fazl Sihdbiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Hedyu’s-séri
mukaddimetu fethu’l-bdri, thk. Abdulkadir Seybe, (Riyad: Mektebetu’l-Melik Fahd el-Vataniyye,
1421/2000), 501; Eb( Zekeriyya Yahya b. Seref b. Muri en-Nevevi, Tehzibii’l-esma’ ve’l-lugdt, (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, ..), 1/67; Eb( Nasr Taciiddin Abdilvehhab b. Ali b. Abdilkafi es-Stbki,
Tabakdtii’s-séfi‘iyyeti’l-kiibrd, thk. Mahmud Muhammed Et-Tenahi-Abdu’l Fettah el-hulv, ( Kahire:
Daru’l-ihyai’l-Kutubi’l-Arabiyye, 1383/1964), 2/212.

5> Dénemin Buhara Valisi; Bkz. Ebii’l-Hasen izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-
Cezeri, el-Liibab fi tehzibi’l-ensdb (Kahire: Mektebetu’l- Kudsi, 1357/1938), 1/231.

® Eb(i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi et-Tiirkmani el-Fariki ed-Dimaski,
Siyeru a‘ldmi’n-niibeld, thk. Suayb el-Arnav(t- Hiseyin el-Esed (Beyrut: Muessetu’r-Risale,
1402/1982), 12/391-392; Zehebi, Tezkiretu’l- hufféz, 2/555; ibnu’l-Esir, Tehzibi’l-enséb, 1/231;
Muhammed Cemaliddin b. Muhammed Said b. Kasim ed-Dimaski, Haydtu’l-Buhdri, thk. Mahm(d el-
Arnav(t, (Beyrut: Daru’n- Nefais, 1412/1992), 13; Mustafa el- A’zami, “ Buhari”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
islém Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari,1992), 6/368; Miicteba Ugur, Buhdri, (Ankara: Kiltir
Bakanligi Yayinlari, 1989), 5.

7 Nevevi, Tehzibu’l- esmé, 1/71.

8 Zehebli, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld, 12/393; Kasimi, Haydtu’l- Buhdri, 15; A’zami, “ Buhari”, 6/ 368;

9 Zehebi, Siyeru a‘lémi’n-niibeld, 12/393; ibn Hacer, Hedyu’s- sdri, 502; Subki, Tabakdtu’s- safiiyye, 2/
216; Kasimi, Haydtu’l- Buhdri, 15; A’zami, “ Buhari”,6/ 368; Ugur, Buhdri, 8.

10 7ehebi, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld, 12/393; Stibki, Tabakdtu’s- safiiyye, 2/216; Kasimi, Hayédtu’l- Buhdri,
15; A’zami, “ Buhar?”, 6/ 368.



Daha sonra hadis tahsil etmek icin ilim merkezlerini dolasmaya bagslamistir.
Buhari’nin ilim amaciyla gittigi bolgeler, o donemin ilim gelenegi icabi ehl-i hadisin
gittigi bolgeler olmustur.!! Bagdat’a sekiz defa gittigi ve orada Ahmed b. Hanbel ve
Ali b. el-Medinf (61. 234/849) ile konusup onlardan faydalandig: rivayet edilmistir.*2
Dort bes defa Basra’ya, birka¢ defa Belh’e gitmistir. Basra’da EbG Asim en-Nebil (6l.
212/828), Ali b. el-Medini, Belh’te Kuteybe b. Said (6l. 240/855), Mekki b. Ibrahim
(61.215/831)’den hadis tahsilinde bulunumustur. Dimagsk’ta da hadis tahsili yapmus,
burada el-Firyabt (61. 212/827) den ders almistr.*3

Hicaz’da alt1 y1l kalmis, Mekke’de Abdullah b. Zubeyr el-Humeydi (61.219/834),
Medine’de Ibrahim b. Minzir el-Hizami’den (6. 236/850) hadis tahsil etmistir.*
Humus’a gitmis, Kife’ye bircok defa seyahat etmis, burada Ubeydullah el- Abst
(61.213/837) ve Halid b. Mahled’den (6. 213/829) ders almustir. Iki kere Misir’a
gitmistir.*® Daha sonra tekrar Buhara’ya dénmiistiir. Son olarak 250/864 yilinda gittigi
Nisabur’da bes yil hadis okutmustur. Nisdbur’da Ishak b. Rahiiye (61.238/853) ve
Muhammed b. Rafi (61. 245/859) gibi alimlerden istifade etmistir.’® Bunlarin yan1 sira
Buhari, cesitli beldelerdeki ilim yolculuklar1 esnasinda, kendilerinden hadis aldigi

muhaddis sayismm 1080 oldugunu ifade etmistir.’

Onde gelen talebesi Firebri’nin (61.320/932), el-Cami ‘u’s-sahih’i Buhari’den 90.000
talebenin® dinledigini ifade etmesinden Buhari’nin ilim halkasmnin genisligini
anlamak miimkiindiir. Bu halkanin 6nde gelen taninmus talebeleri arasinda, Muslim b.
Haccac (61.261/875), Tirmizi (61.279/892), Firebri, Muhammed b. Nasr el-Mervezi
(61.294/906), Salih Cezere (61.293/906), Ebl Hatim er-Réazi (61.277/890), Muhammed
b. Salih b. Huzeyme (61.311/ 923) gibi isimler sayilmistir.'®

Buhari’nin yazdig1 hadislerin kitaplarda kalmayip onlar1 hafizasinda da ¢ok iyi bir

bigimde tuttugunu goOsteren en iyi Orneklerden biri Bagdat’ta verdigi imtihan

1 Omer Ozpinar, Hadis Edebiyatinin Olusumu, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013), 332.

12 Siibki, Tabakdtu’s- safiiyye, 2/ 217.

13 Zehebi, Tezkiretu’l-huffdz, 2/ 555; A’zami, “ Buhari”, 6/ 368; Ugur, Buhdri, 15.

1 ibn Hacer, Hedyu’s-sérf, 502; Ugur, Buhdri, 14.

15 Ugur, Buhéri, 15.

16 7ehebi, Siyeru a‘lémi’n-niibeld, 12/ 393; ibn Hacer, Hedyu’s-sdri, 503; Ugur, Buhdri, 18.

17 Zehebi, Siyeru a‘lémi’n-niibeld, 12/395; Siibki, Tabakdtu’s-safiiyye, 2/222; Nevevi, Tehzibu’l-Esmd,
1/ 73; Kasimi, Haydtu’l- Buhdri, 15; A’zami, “ Buhéri”, 6/ 368.

18 7Zehebi, Siyeru a‘lémi’n-niibeld, 12/398.

19 7ehebi, Siyeru a‘lémi’n-niibeld, 12/393; Zehebi, Tezkiretu’l- hufféz, 2/555.



olmustur.?’ ibn Adi’nin rivayetine gore, Buhari’nin Bagdat seyahati sirasinda Bagdatli
muhaddisler 100 hadisin sened ve metinlerini degistirerek orda bulunan on kisiye
verdiler ve onlara Buhari toplant1 yerine gelince bu hadisleri sirayla sormalarini
sOylediler. Toplant1 giinii bu hadisler hakkinda sirayla kendisinden bilgi istenilen
Buhari, sorduklar1 hadislerin sened ve metinlerinin dogrusunu her birine ayri ayri

sdylemis.?

Buhari, hem mihne doneminin zorluklarini bizzat yasamis bir alim, hem de bu
donemde Kur’an’in yaratilmighgr fikrinin karsisinda duran Ahmed b. Hanbel’in
talebesi olarak, halku’l-Kur’an tartismalarma kayitsiz kalamamustir. Inceleme
konumuz olan “Kitabii’t-tevhid”de Kelamullah ile ilgili bab basliklarmin &tesinde
Buhari, Kelamullah ve Kur’an’m mahlik olmadigini ispat etmek amaciyla Halku
ef ali’l-ibad isimli eserini telif etmistir.??

ARy

Halku’l-Kur’an ve Kelamullah sifatina dair tartigmalari1 iceren bu esere Buhari’nin
“Halku ef’ali’l-ibad” admi vermesinin, meselenin donemin hassas konularindan
olmas1 ve Buhari’nin Halid b. Ahmed ez- Zuhli (61.258/872)?% ile halku’l-Kur’an

konusunda yaptiklari tartismalar sonucu olabilecegi ifade edilmisitr.?*

Muslim b. Haccac’in (61. 261/875) belirttigine gére Buhari Nisabur’a gittiginde halk
kendisine ¢ok tevecciih gostermis, onu karsilamaya gitmislerdir. Muhammed b. Yahya
ez-Zuhli de halka Buhari’yi karsilamalarini tavsiye etmis ve kendisi de karsilamaya
gitmistir. Ayrica halka ve beraberindeki alimlere Buhari’ye hicbir keldami mesele
hakkinda soru sormamalarini, onun kendilerinin hilafina bir cevap vermesi durumunda

Horasan’daki guruplarm ona kars1 cephe alacaklarmi da tenbih etmistir.?®

Ziyaretciler Buhari’nin evine akm akin gelmelerinin ikinci veya tigiincii giiniinde bir
ziyaretci, ona Kur’an’m mahlik olup olmadigmi sormus. Buhari de, “Fiillerimiz

mahlOktur. Telaffuzumuz da fiilerimizden birisidir” diye cevap verince blylk bir

20 7ehebi, Siyeru a‘lémi’n-niibeld, 12/408-407; Stibki, Tabakdtu’s-safiiyye, 2/218-219; Kasimi, Haydtu’l-
Buhdri, 17-18; A’zami, “ Buhari”, 6/369.

21 7ehebi, Siyeru a‘lémi’n-niibeld, 12/408-407; Stibki, Tabakdtu’s-safiiyye, 2/218-219; Kasimi, Haydtu’l-
Buhdri, 17-18; A’zami, “ Buhari”, 6/ 369.

22 yusuf Sevki Yavuz, “Halku Ef'ali’l ibad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi, (istanbul: TDV
Yayinlari,1997), 15/369.

2 Halid b. Ahmed ez-Ziihli(6l. 258/872) Hadis hafizi ve dénemin Buhara Emiri. Daha ¢ok Buhéri ile
yasadigi Halku'l Kur’an tartimasiyla adi zikredilmistir.

24 Yavuz, “Halku Ef'ali’l-ibad”, 15/ 369.

%5 Suibki, Tabakétu’s- safiiyye, 2/228-229; Kasimi, Haydtu’l-Buhdri, 56.



tartisma bas gostermistir.?® Yanhs anlasildig1 kanaatine varan Buhari, “Kur’an Allah
keldamidir, mahluk degildir. Ancak kullarin fiileri mahliiktur, bu konuda soru sormak
ise bid attir’ agiklamasmi yapma geregi duysa da tartismalar dinmemistir.?’
Tartismanin Ziihli’ye ulasmasi tizerine kendisi, “ Kur’an Allah kelamidir, mahlik
degildir. Kur’an in telaffuzuna mahlik diyenler ehli bid attir. Boyleleri ile oturulup
konusulmaz. Bundan sonra Muhammed b. Ismail’in yamna gidenleri itham edin.

Ciinkii onun yanina ancak onun mezhebinden olanlar gider” ifadelerini kullanmigtir.?8

Buhari’nin ilim hayatinda yasadigi en zor dénem, dmriiniin sonlarina dogru dahil
oldugu halku’l-Kur’an tartismasidir diyebiliriz. Tartismanm temelinde itikadi fikir
ayriliklarinin yogun oldugu Abbasi halifeleri doneminde Mu’tezile tarafindan ortaya
atilan, zamanla hilafet makammin destegiyle devlet politikas: haline gelen Kur’an’in
mahlik oldugu iddias1 yer almaktadir. Hadis ehlinin tizerinde bir baski araci olarak
kullanilan ve mihne donemi olarak anilan bu tartismalardan Buhari de uzak
kalamamis, goriislerinin o donemde yanlis anlasilmasi sebebiyle elestirilere maruz

kalmistir.?°

Nitekim EbG Amr Ahmed b. Nasr en- Nisab(ri’nin: “Buhari nin yanina gittim ve ona
dedim ki: ‘Benim Kur’an’t telaffuzum mahliktur’ dedigin dolasiyor. O da dedi ki:
‘Nisabur, Rey, Hemezan, Bagdat, Kiife, Basra, Mekke, Medine ehlinden her kim benim
bunu dedigimi soyliiyorsa yalan séyliiyordur. Ben 6yle demedim. Sadece kullarin

930

fiilleri yaratiimustir dedim™>° s6zlerinden kendisinin tamamen yanlis anlasidigimi ifade

ettigini anlamak miimkiindjir.

Buhari sahip oldugu keskin zeka ve ilmi yeterliligin yaninda ilim ahlakin1 muhafaza
eden bir alimdi. Hz. Peygamber’in, “Kendisine sorulan seyi dgretmekten kaginan

kimsenin agzina atesten gem vurulacagini™®' ifade eden hadisi sebebiyle ilmi

%6 [bn Hacer, Hedyu’s-sérf, 515-516; Stibki, Tabakédtu’s-safiiyye, 2/228.

27 ibn Hacer, Hedyu’s-séri mukaddimetu fethu’l-béri thk. Muhibbuddin el- Hatib- Muhammed Fuad
Abdulbaki ( Kahire: Mektebetu’s Selefiye); 490; Kasimi, Haydtu’l-Buhdri, 56-58; A’zami, “ Buhari”, 6/
368-369; Buhari, Halku ef’dli’l ibad, thk. Abdurrahman Umeyre, 14-15.

28 jbn Hacer, Hedyu’s-séri, 490-491; Subki, Tabakdtu’s-safiiyye, 2/229; Abdulfettah Ebl Gudde,
Mes’eletu halku'l-Kur’an,(Beyrut: Mektebetu’| Matbuatu’l islamiye, 1391/1971), 11-12.

2% [bn Hacer, Hedyu’s-sdri, 490-491; Siibki, Tabakdtu’s- safiiyye, 2/229.

30Muhammed b. ismail el-Buhari, Halku eféli’l-ibéd, thk. Abdurrahman Umeyre (Cidde: Daru’l-Ukaz,
1398/1978), 20.

31 Eb(i Tsa Muhammed b. Tsa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, Stinenu’t-Tirmizi, thk. Raid b. Sabri b. Ebf Alfe
(Riyad: Daru’l-Hadaret, 1436/2010), “ilim”, 3; b(i Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, Sunen-



10

Kimseden esirgemeyecegini ifade etmistir. Buhara valisinin sadece kendi ¢ocuklarina
ders vermesi yolundaki istegini, ilmi belli insanlara tahsis edemeyecegi gerekcesiyle

reddettigi rivayet edilmistir.

Buhéra valisinin Buhari’yi Ehl-i siinnet goriisiiyle bagdasmayan fikirlere sahip
olmakla itham etmesi (zerine Buhari Semerkant’a gitmek {lizere yola g¢ikmus.
Semerkant’a 3 mil mesafede bulunan Hartenk kasabasindaki akrabalarini ziyaret
etmistir. Fakat orada hastalanmis ve Semerkant’a gidemeden 256 yilimin Ramazan
bayrami gecesi vefat etmistir. Ertesi giin (1 Eylil 870 Cuma) orada defnedilmistir.>®

Ailesi hakkinda biitiin bilinenler, Ahmed adinda bir oglu oldugundan ibarettir.3*

2.2. Buhari’nin Eserleri

Buhéri’nin ilmi hayatina baktigimizda onun sadece muhaddis kimligi ile 6n plana
¢ikmadigini gomek miimkiin olacaktir. Zira kaleme aldig1 eserler sadece hadis rivayeti
ve tasnifi ile ilgili degildir. Buhari, Fikih, Tarih ve Kelam gibi alanlarda da eserler
kaleme almistir. Yasadig1 donemde ortaya ¢ikan dinin biitiin alanlarindaki problemlere
sessiz kalmamus, gerek sozlii gerek yazili olarak kendi goriislerini ortaya koymaktan
geri durmamistir. Bu baglamda Buhari’nin farkli disiplinlerde one ¢ikan eserlerine

deginmekte fayda gérmekteyiz.

et-Tarthu’l-kebir; bu eseri Buhari’nin el-Cdmi ‘u’s-sahih’ten 6nce yazdig: hatta 18
yasinda iken telif ettigi rivayet edilmistir. Bu eserinde sahabilerden kendi seyhlerine
gelinceye kadar 13.000’¢ yakin ravinin glvenilirlik derecesini tesbit etmis ve bu

ravilerin hayat hikayeleri hakkinda bilgiler vermistir.*

Hz. Peygamber’e besledigi derin sayginmn bir sonucu olarak, Muhammed isimli
olanlardan baslayip daha sonra harf sirasina gore siralanan hadis ravileri hakkinda kisa
bilgiler vermis, hadis ilminde giivenilir olup olmadiklarina dair vardigi sonuglari

aktarmugtir.>®

i Ibn Méce, thk. Merkezu’l-Bahsi ve Takniyetu’l-Ma’lumat, (Beyrut: Daru’t-Ta’sil, 1435/2014),
“Mukaddime”, 24;

32 A’zami, “ Buhar”, 6/ 369.

33 bn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye (istanbul: Cagr Yayinlari, 2012), 11/61-66; Zehebi, Tezkiretu’l-
huffdz, 2/555-556; ibn Hacer, Hedyu’s-sGrf, 517-518.

34 Suibki, Tabakétu’s-safiiyye, 2/232; Nevevi, Tehzibu’l- esmé, 1/68; A’zami, “ Buhari”, 6/ 369.

35 A’zami, “ Buhar”, 6/371.

36 Ugur, Buhdri, 60.
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el-Cami ‘u’s-sahih; Buhar?’yi Islam tarihinde Ustiin mertebelere yikselten bu eseri,
Kur’an-1 Kerim’den sonra en sahih kaynaklar olarak kabul edilen Kutub-i Sitte icinde
en muteber kitap olarak kabul edilmistir. Sahth-i Buhari adiyla da bilinen ve tamamen
sahih hadislerden meydana gelen bu eserine Buhari, “el-Camiu ‘s-sahthu ’I-musnedu 'I-
muhtasaru min umdri resdlillah (s.a) ve sunenihf ve eyyamihi3" admi vermistir. Bu
uzun isimde aslinda Sahih’in biitiin 6zelliklerine isaret ettigi goriilmektedir. Buna gore
isimdeki “el-Cami’u” kelimesi kitdbmn cami tlriinde bir eser oldugunu ve belli basl
konulardaki butiin hadisleri bir araya topladigimi ifade eder. “es-Sahih” sifatindan
sadece sahih hadislere yer verdigi anlasilir. “el-Musned” kelimesi, isnadi kesiksiz
hadislerden meydana geldigini gosterir. “el-Muhtasar” kelimesi de butiin hadisleri
degil, Buhari’nin bu kitabin1 tertip ederken g6z oniinde tuttugu sartlara uyan sahih
hadislerden bir kismini aldigini bildirir. Diger kelimeler ise onu yalnizca hadislere
degil, bu hadislerin tasidiklar1 dini hiikiimlere de yer verdigine delalet etmektedir.®
Fakat hadis literatiiriinde bu uzun ismin yerine “el-Camiu 's-sahih” admin daha ¢ok
kullanildigini, halk arasinda ise “Sahfh-i Buhari” olarak tanindigimi soylemek

mamkadnddr.

Buhari’nin bu eserini, hocas1 Ishak b. Rahdye (1. 238/853)’nin, sadece sahih hadisleri
ihtiva eden muhtasar bir kitaba duyulan ihtiyagtan s6z etmesi tizerine yaninda bulunan
600.000 hadisten secerek 16 yilda meydana getirdigi rivayet edilmistir.>® Buhari, bu
eserinde hadisleri takti’ ederek konusuna gére birkag yerde kullanmstir.*® Onun bu
uygulamasi el-Camiu ’s-sahih’in 6nemli 6zelliklerinden birisi sayilmaktadir. Sahih’in
bir diger 6nemli 6zelligi de boliim basliklarinda goriiliir. S6yle ki Buhari’nin ayni
konudaki hadisleri bir arada topladigi boliimlere koydugu “teracim” denilen
basliklarin bazen fikhi bazen de itikddi hiikiimler barindirdigi, kimi zaman da

Buhari’nin  kendi goriislerini  yansitacak sekilde diizenlendigini sOylemek

37 Eb( Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, et- Tdrihu’l-kebir, thk. Hasim en-
Nedvi, (Haydarabad: Dairetu’l- Maarifi’l- Osmaniyye, 1361/1942), 1/ 5; ibn Hacer, Hedyu’s-sérf, 10;
Nevevi, Tehzibu’l-esmd, 1/73.

38 Ugur, Buhéri, 63.

3% ibn Hacer, Hedyu’s-sdrf, 9; Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld, 12/402; Nevevi, Tehzibu’l-esmd, 1/74;
A’zami, “ Buhari”, 6/ 371.

40 ibn Hacer, Hedyu’s-sdrf, 17.
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mimkindir.#® Bu metodundan dolay1 olacak ki “Buhari’min fikhi bab

bashiklarindadir” s6zii iin kazanmustir.*?

Sahih’in diger hadis kitaplarindan farkli bir 6zelligi de mu’allak hadisleridir. Bir
senedin bas tarafindan bir veya birden ¢ok ravinin adini zikretmeyip sadece ilk
ravisinin adin1 vermek (ta’lik) suretiyle yapilan nakiller el-Cdmi ‘u’s-sahih’in bab
bashklarinda ¢okca goriiliir.*® Ta’lik bir isnad kusuru kabul edildigi i¢in Buhari bazi
alimlerin tenkidine ugramustir. Sayilar1 1341°i bulan bu hadislerden 160’1
disindakilerin senedlerini baska bablarda muttasil olarak zikretmistir. ibn Hacer (0.
852/1449), el-Cdmi ‘u’s-sahih ‘teki biitiin muallak rivayetlerin muttasil senedlerini

“Tagliku t-ta ‘lik” adl eserinde toplamistir.**

Eserdeki kitab, bab ve hadis sayisi hakkinda alimlerce degisik rakamlar teshit
edilmistir. Ornegin el-Cdmi ‘u’s-sahth’i Firebri’den rivayet edenlerden Abdullah b.
Ahmed el-Hamevi’nin sayimma gore eserde 108 kitdb bulunmaktadir. Muhammed
Fudd Abdilbaki kitdb sayisinin 97, bab sayisinin 3889 oldugunu, Abdullah b.
Muhammed el-Guneyman ise eserde 91 kitdb, 3867 bab bulundugunu ifade

etmislerdir.*®

Nevevi (61. 676/1277), eserdeki hadislerin mukerrerleri ile berbaber 7275 oldugunu,
tekrarlar1 ¢ikartildig: takdirde yaklasik 4000 hadis kaldigini belirtmistir.*® Tbn Hacer’e
gore ise eserde 97 kitab icinde muallak ve mitabi’lerin disinda miikerrerleriyle birlikte
7397 hadis, 1341 muallak rivayet, 341 adet de mitabi’ bulundugunu, bu sekilde
hadislerin toplammin 9082’ye ulastigmni ifade etmistir.*’ Belirtilen rakamlarin farklilik
gOstermesinin, bazi bablarin kitab kabul edilmesinden, bir hadisin bazen uzun bazen
kisa olarak birka¢ yerde ge¢cmesi sebebiyle bunlarin farkli sayimindan ve iki ayri
isnadla rivayet edilen hadislerin kimine gore bir, kimine gore iki rivayet kabul
edilmesinden kaynaklandigini soylemek miimkiindiir. Ayrica bazi niishalar arasindaki

farklarin da bu degisik tesbitlere neden oldugu ifade edilebilir.

! ibn Hacer, Hedyu’s-sdri, 10; Nevevi, Tehzibu’l-esmd, 1/75.

2 ibn Hacer, Hedyu’s-sdrf, 16.

43 [bn Hacer, Hedyu’s-sdrf, 17, 19.

44 ibn Hacer, Hedyu’s-sdri, 493.

45 M. Yasar KanDemir, “el- CAmiu’s-sahth”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi, (istanbul: T.D.V.
Yayinlari, 1993), 7/115.

46 Nevevi, Tehzibu’l-esmd, 1/ 75.

47 ibn Hacer, Hedyu’s-sdri, 493; Kasimi, Haydtu’l- Buhdri, 35.
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et-Tarithu’l-evsat ve et-Tarthu’s-sagir; Bunlardan et-Tarihu’l-evsat, et-Tarihu’l-
kebir’in bir muhtasar1 olup, eser tam olarak glinumuze gelmemekle beraber eksik bir
niishasmin Hindistan’da bulundugu ifade edilmistir.*® Et-Tarihu’s-sagir de et-
Tarthu’l-kebir’in bir 6zeti mahiyetinde olup, Buhéri burada révileri vefat tarihlerine
gore ele almakta ve onlar hakkinda diger eserlerinde rastlanmayan bilgiler vermistir.*°
Buhari eserini “ Bu, Hz. Peygamber, Muh&cirler, Ensar, Tabiin ve daha sonra
gelenlerin tabakalari, oliim tarihleri, nesebleri, kiinyeleri ile hadisine ragbet edilen

muhaddisler hakkinda muhtasar bir kitaptir...”> seklinde tanitmistir.

Kitabi ’I-king; et-Tarthu’l-kebir’i tamamlayic1 mahiyette olan bu eser, isimlerinden

cok kiinyeleriyle taninan 1000 kadar ravi hakkinda kisa bilgiler vermektedir.®!

el-Edebii’l-mifred; Buhari’nin el-Cami’u’s-sahih’te yer vermedigi islami ahlak

ilkeleriyle ilgili rivayetlerini ihtiva eden eseridir.>

Halku ef’ali’l-ibad; tezimizin ilerleyen bolimlerinde igerigine daha ayrintili
deginecegimiz bu eser, Buhari’nin déneminin en ¢ok tartisma konusu olan Halku’l-
Kur’an meselesi ve bu meseleyle baglantili bazi kelami tartismalarla ilgili olarak
kaleme aldig1 kitdbidir. Eserde genellikle Cehmiyye ve Mu’tezile’nin goriislerini

cliriitme gabas1 gdze ¢arpmaktadir.®®

Buhari’nin yukarida muhtevalarina yonelik kisaca bilgi verdigimiz eserlerinin diginda,
Kitabu 'd-duafa es-sagir, el-Musnedu’l-kebir ve et-Tefsiru’l-kebir, Kitabu l-hibe,
Kitabu’l-vuhdan, Kitabu’l-mebsat, Kitabu’l- ‘ilel, Kitabu’l-fevaid, Kadaya es-
sahabeti ve't-tabiin, Ref’u’l-yedeyn risalesi, Birru’l-valideyn, Kitabu ' l-esribe,
Kitabu r-rikék, EI-Akide (veya) et-Tevhid, et-Tevarih ve’l-ensab, Kitabl'’l-kird ati

halfe I-imam, Ahbaru 's-sifdt, isimlerinde eserlerinin de oldugu ifade edilmistir.>*

48 A’zami, “ Buhari”,6/371.

49 Ugur, Buhéri, 60; A’zami, “ Buhari”, 6/371.

0 Eb( Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, et-Tdarihu’s-sadir, thk. Mahmud
ibrahim Zayir, ( Beyrut: Daru’l- Ma’rife, 1406/1986), 1/ 5; Ugur, Buhdri, 61.

51 Ugur, Buhéri, 62; A’zami, “ Buhari”, 6/ 371.

52 Eb( Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, el-Edebu’l-mufred, thk. Muhammed
Fuad Abdulbaki- Muhibbu’d- Din el- Hatib (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-islamiyye, 1409/1989), 4; Ugur,
Buhdri, 62; A’zami, “ Buhari”, 6/ 371.

>3 Muhammed b. ismail el- Buhari, Halku eféli’l-ibdd, thk. Abdurrahman Umeyre (Cidde: Daru’l-Ukaz,
1398/1978), 7-8; Ugur, Buhdri, 62; A’zami, “ Buhar?”, 6/371.

>4 A’zami, “ Buhar”, 6/371.
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I. BOLUM

KiTABU’T-TEVHID VE BUHART’NIN KELAMi
PROBLEMLERI INCELEME METODU

1.1. KITABU’T-TEVHID ISIMLENDIRMESiI VE TEVHID HAKKINDAKI
GORUSLER

Buhari el-Cdmi ‘u’s-sahth’in son bolimuni “Kitabii’t-tevhid” olarak isimlendirme
cihetine gitmistir. Bazi rivayetlerde s6z konusu bolume “Kitabii’'t-tevhid” ve 'r- red
ale’l-cehmiyye ve gayrihim seklinde isim verdigi aktarimstir.®® Miustemli
(61.376/986) rivayetinde gecen ‘gayrihim’ ifadesinden kastin Kaderiyye yani
Mu’tezile firkasi oldugu anlasilmaktadir. Buhari’nin bu adlandirmadaki amacimin el-
Cami ‘u’s-sahih’in degisik boliimlerinde oldugu gibi, Ehl-i siinnete muhalif firkalara
cevap vermek oldugunu soylemek miimkiindiir. Nitekim Kitab(’l-iman’da
Mircie’nin, Kitabu’l-fiten’de  Haric’lerin, Kitabl’l-ahkam’da da Rafizi’lerin
goriislerine reddiye olabilecek rivayetlere yer vermistir. Bu surette Buhari Sahih’in
degisik boliimlerinde zamanmin itikadi firkalarinin hepsine cevaplar vermis
olmaktadir.®®Bundan anlasilmaktadir ki Buhari acikca belirtmemis olsa da el-

Cdmi ‘u’s-sahih 'te Ehl-i siinnete muhalif her bir firkaya 6zel bir boliim ayirmstir.

55 Hafiz Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Fethu’l-béri bi-serhi Sahihi’l-Buhér, thk. Muhibbu’d Din el-
Hatib&Muhammed fudd Adulb3ki (Kahire: Daru’r-Reyyan Li't-Turds, 1408/1987), 13/ 334.
56 bn Hacer, Fethu’l-béri, thk. Muhibbu’d Din el- Hatib-Muhammed fuad Adulbaki, 13/ 333.
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Buhari’nin el-Cdmi ‘u’s-sahih’in son bolimii hakkinda ““Kitabii’t-tevhid” ve’r-red
ale’l-cehmiyye ve gayrihim” basligin1 kullanmasi herseyden 6nce tevhid meselesi,

Cehmiyye ve Mu’tezile mezhepleri hakkinda bir izah yapmamizi gerekli kilmaktadir.

1.1.1.Tevhid’e Yaklasimlar

Tevhid kelimesi sozliikte, birlemek, bir seyin tek oldugu hakkinda hiikiim vermek, bir
olduguna inanmak, tek olan ortagi olmayan bir Allah’a inanmak anlamlarina
gelmektedir.>” Arapcada ‘vhd’ kdkiinden tiiremistir.>®Dini 1stilahta ise Allah’1 zAtinda,
sifatlarinda, isimlerinde ve fiillerinde tek kabul etmek, esi ve benzeri olmadigina iman

edip ibadeti sadece Allah’a has kilmak demektir.%°

Allah’a nispet edilen ‘bir’ olmak, herhangi bir say1 diziSinin ilk rakami olarak bir
olmak anlamina gelmez. Zird bu anlamdaki birlik, bagka varliklar1 da kapsayacak bir
mahiyettedir.®° Burada farkli kisimlardan olusmus bir varlik olmayan, benzeri ve dengi

bulunmayan, kulluk edilecek tek varlik anlaminda bir yaraticidan bahsedilmektedir.5!

Allah inanc1 insanda fitri oldugu i¢in, normal sartlarda ¢evreden olumsuz sekilde
etkilenmemis bir kisinin Allah’m varhigin1 ve birligini kabullenmesi gerekir. Bu
sebeple Kur’an’da Allah Teala’dan bahseden ayetlerin ¢ogu, O’nun sifatlarini1 konu
edinmistir. Bu ayetlerde 6zellikle tevhid inanci iizerinde durularak Allah’m ortagi ve
benzeri olmadigi 1srarla vurgulanmustir. Allah’in varhigi konusu, Kur’an’da insan igin
bilinmesi tabii, zorunlu ve apagik bir ger¢ek olarak kabul edilmistir. Selim yaratilig1

bozulmamis insanm normal olarak yaratanini taniyacagi belirtilmistir.5?

Tevhid konusunda Kur’an’a baktigimizda tevhidin ele alindig1 ve ¢ogu Mekke’de
nazil olan ayetlerin, dogrudan tevhidi emredenler veya sirki nehyedenler olmak (izere

iki grup halinde oldugu ifade edilebilir. Kur’an’da daha ¢ok “vahid, “ehad” ve “vahde”

57 Bekir Topaloglu- Yusuf Sevki Yavuz- ilyas Celebi, islém’da imén Esaslari, (Ankara: Diyanet isleri
Baskanligi Yayinlari, 2015), 112.

58 Ali b. Muhammed Seyyid Serif el-Curcani, “ism”, Mu’cemu’t-ta’rifat, thk. Muhammed Siddik el-
Minsavi (Kahire: Daru’l-Fadile, 1403/1982), 62.

> Clircani, Ta’rifét, 62.

60 Mevlit Ozler,”islédm Diisiincesinde Tevhid” (istanbul: Nun Yayinlar,1995), 42.

61 Bekir Topaloglu, “Allah”, Tiiriye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi,(istanbul: TDV Yayinlari, 1989),
2/478; Mevlit Ozler, “Tevhid” Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,2012),
41/18-20.

62 Komisyon, iImihal/iman ve ibadetler, ( Ankara: T.D.V. Yayinlari, 2006), 1/83; Ayetler icin bkz. Bakara
2/163,255; Ali imran 3/6; En’am 6/102; Miiddessir 74/5; Nisa 4/48.
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kelimeleriyle dogrudan O’nun birligini ifade eden ayetler hadislerle de

desteklenmistir.%® Bu baglamda;

“flahimiz bir tek Allah’tir. O’ndan baska ilah yoktur. O, rahmandiwr, rahimdir.” %
“Allah, O’ndan baska tanri yoktur; O, hayydir, kayyimdur.”,%® “Rahimlerde sizi
diledigi gibi sekillendiren O’dur. O ndan baska ilah yoktur. O mutlak gii¢ ve hikmet
sahibidir.”®® “/ste Rabbiniz Allah O’dur. O’ndan baska tanr: yoktur. O, her seyin
yaraticisidir. Oyle ise O’na kulluk edin, O her seye vekildir (giivenilip dayanilacak tek
varlik O’dur).”®” Ayetlerinde Tevhidin dogrudan dile getirildigini gormek miimkiindiir.

Buna karsilik, “Sirkten uzak dur”®®, “Siiphesiz Allah, kendisine ortak kosulmasini asla
bagislamaz. Bunun disinda kalan (giinah) lart ise diledigi kimseler icin bagislar.
Allah’a sirk kosan kimse, stiphesiz biiyiik bir giinah isleyerek iftira etmis
olur”®ayetlerinde her ne kadar Tevhid kavrami dogrudan gegmese de onun zidd1 olan

sirk, nehyedilerek aslinda dolayl olarak Tevhid emredilmektedir.

Tevhid anlayis1 Islam diisiincesinin erken donemlerinden itibaren tartismaya acilan en
onemli mevzulardan biri olmustur. Tevhid meselesi ilahiyyat alanina giren metafizik
ve felsefi bir tartisma oldugu i¢in, ilk dénemlerde akaid konularmi tartisan kelam IImi
“tevhid Ilm?” diye amilmistrr. Bu minvalde kelam alimlerinin Allah’in birligi
konusuna, zati itibariyle tek ve ortaksiz olmasi ve sifatlar1 agisindan O’nunla
yaratilmiglar arasinda benzerligin bulunmamasi olmak iizere genellikle iki agidan
baktiklar1 ifade edilebilir."’Bu yaklasimin bir neticesi olarak tevhid kavrammi naslarda
gegen baglamlarma gore tasnife tabi tutmuslardir. Bu tasniflerden birine gore tevhid,
rublbiyyet tevhidi, uldhiyyet tevhidi, isim ve sifatlar tevhidi olmak iizere ii¢ kisimda
ele almmistir. Bu tiir simiflandirmay1 ilk defa Eba Hanife’nin kullandigi ifade

edilmistir.”*

63 Bekir Topaloglu, “Allah”, Tiiriye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi,(istanbul: TDV Yayinlari, 1989),
2/478.

64 Bakara 2/163.

65 Bakara 2/255.

8 Ali imran 3/6.

57 En’am 6/102.

8 Middessir 74/5.

89 Nis4 4/48.

70 Topaloglu, “Allah”, 2/480.

L Muhammed b. Abdurrahman el-Hammdfs, Usili’d-din inde Ebi Hanife, (Riyad: DAaru’-Samii,
1416/1996), 199; Eb( AbdillsAh Muhammed b. ishdk b. Muhammed b. Yahya b. Mende, “Kitébii’t-
tevhid” ve ma’rifetu esmai’llahi azze ve celle ve sifatihi, thk. Ali b. Muhammed b. B. Nasir el- Fekihf (
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Rublbiyyet tevhidi, Allah’in, goklerin ve yerin yaraticisi olduguna, tasarrufunda bir
ortagi bulunmadigina, rizkin O’nun tarafindan verildigine, zarar ve yarar saglamanin
sadece O’nun giicii ile olduguna inanmaktir.”?Tevhidin bu kismm1 genel anlamda
kimse inkar etmemistir. Cahiliyye araplari dahil bircok miisrik toplulugun bile bu

tirden bir tevhid anlayismi tasidiklarini sdyleyebiliriz.®

UlOhiyyet tevhidi; ibadette, boyun egmede, hiikkiim koymada ve itaatte Allah’a ortak
kosmamak ve onu birlemektir. ibadettte Allah’1 birlemekten kasit O’nun belirledigi
ibadet sekilleri ile ona ibadet etmek ve ibadeti ona has kilmaktir.”*Ulhiyyet tevhidinin
diger tevhid gesitlerini hem kapsadigini hem de gerektirdigini soylemek miimkind(r.
Rublbiyyet tevhidi ve ullhiyyet tevhidi birlikte olmadig1 zaman gercek bir tevhidden
so6z etmek miimkiin degildir. Zird Hz. Peygamber zamaninda miisrikler rubibiyyet
tevhidini kabul etmekle beraber putlara tapiyorlardi. Ayn1 sekilde ehl-i kitdb olanlar
da Allah’m yeryiliziinii yarattigin1 bilmekle beraber, O’na ogul isnat etmislerdir. Bu
acidan uldhiyyet tevhidinin, tevhidin odagini olusturdugunu sdylemek miimkiindiir.
Nitekim bitin peygamberlerin tebliginde degismeyen unsurun ulthiyyet tevhidi

oldugunu da ifade edebiliriz.”

Isim ve sifatlarn tevhidi ise Allah’m her acidan mutlak manada kemal sifatlarini
tagidigma inanmaktir. Bu da ancak Kur’an ve suinnetin Allah’in isim ve sifati olarak
bildirdiklerini kabul etmekle mimkindir. Yine bu isim ve sifatlarm Kur’an ve
stinnette belirtilen anlamlarmi ve hitkiimlerini Allah’in sanma uygun bir bicimde tahrif
etmeden, tesbihe kagmadan, keyfiyyetini agiklamadan tasdik etmektir. Bunun disinda
yine ayet ve hadislerde Allah’in tenzih edildigi her tiirlii noksanliktan, kemaline

yakigmayan niteliklerden O nun miinezzeh olduguna inanmaktir.”®

Medine: Camiatu’l-islamiyye-Mektebetu’I-UIOm  ve’l-Hikem, 1409/1988), 1/71; Ozler, ,”islém
Diisiincesinde Tevhid”,42.

2 Hammis, Usili’d-din inde Ebi Hanife, 215; Yusuf el-Kardavi, Hakikatu’t-tevhid, (Kahire: Mektebetu
Vehbe, 1431/2010), 21; Topaloglu, “Allah”, 2/478.

3 Hammis, Usdli’d-din inde EbP Hanife, 209; Kardavi, Hakikatu’t-Tevhid, 22-23; Topaloglu ve dgr.
isldm’da Imdn Esaslari, 115-116.

74 Kardavi, Hakikatu’t-tevhid, 22; Topaloglu ve dgr. isldm’da imén Esaslari, 115-116; Topaloglu, “Allah”,
2/478.

7> Kardavi, Hakikatu’t-tevhid, 22-23.

Ahmed Muhammed Davud, ”“Akidetu’t-tevhid” trc. Omer Duran-Yasar Tekin,(istanbul: Ravza
Yayinlar,2000),32; ibn Teymiyye, “Tevhid-i esma ve’s-Sifat” trc. Heyet(istanbul: Tevhid
Yayinlari,1996),4; Topaloglu ve dgr. islém’da imén Esaslari, 115-116.
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Bu genel cerceveden sonra itikadi mezheplerin tevhid konusunda takindiklar1 tavir
bakimindan genel hatlariyla {i¢ sinifa ayrildiklarini sdylemek miimkiindiir. Bunlardan
ilki Allah ve yarattiklar1 arasinda benzerlik oldugunu iddia eden ve tesbih/tecsim
diistincesinin temel arglimanlarini olusturdugu Miisebbihe’dir. Kelam tarihinde,
Miisebbihe/Miicessime olarak anilan bu firkanin mensuplari, Allah’t diger varliklar
gibi diistinmiisler ve O’na bir beden, 6l¢l ve suret nispet etmislerdir. Onlara gore,
Allah, insanlarmkine benzeyen yiizii ve organlari ile bir cisim olup smir1 vardir. O,
“Ars” lizerine oturmustur ve ayaklar1 ise “kirsi” Uzerindedir. Miisebbihe’nin bu
anlayiginm Allah’m sifat ve isimlerinde benzerlerinin tasavvur edilmesine, dolayisiyla

tevhidi zedelemeye yol a¢tigin1 sdylemek miimkiindiir.”’

Tevhid konusunda One c¢ikan ikinci firka Mu’tezile’dir. Mu’tezile kelamcilarinin
tevhid konusunda titiz davrandigi ve kendilerinin tevhid ehli oldugunu ileri siirdiikleri
bilinmektedir. Mu’tezile, Allah’in zat1 disinda zaid hakiki sifatlar1 kabul etmemistir.
Bu goriise gore Kur’an’da sifat-mevsuf kalibinda gegen Hayy, Alim, Sami’, Kadir,
Murid gibi, subdti sifatlarin Allah’a nispetinde bir sakinca gormemislerdir. Clnki
boyle bir kullanimda sifat ve mevsuf zihinde ayni anda bir tek varlik olarak
diisiiniildiigii i¢in herhangi bir zat- sifat ayrimi akla gelmemektedir. Bunun aksine bu
sifatlar hayat, ilim, kudret, semi’, basar seklinde mastar olarak geldiklerinde ise zat-
sifat arasinda zihinde bir ayirim s6z konusu olmakta ve ¢cokluk( teaddiid) olusmaktadir.
Teaddud ise kadimlerin ¢ogalmasi anlamini tasidigindan Allah’in kadim olmasini ve

tevhid ilkesini zedelemektedir.”®

Yine onlara gore, Allah’in zat1 disinda hakiki sifatlar olsaydi, bu sifatlar ya hadis
(sonradan yaratilan) olurdu ya da Allah’in zat1 bu hadislerle var olurdu. Dolayisiyla
Allah ya ezelde o sifatlardan yoksun olurdu, ya da bu sifatlar da kadim olurdu. Bu
durumda da Allah’in disinda bir seye kadimlik izafe edilmis olacak ve yine tevhid

zarar gorecektir.”® Mu’tezile nin Allah hakkinda tecsim ve tesbihin &niine gegmek igin

77 Kadi Abdulcebbar b. Ahmed, Serhu’l usili’l-hamse, Cvr. ilyas Celebi,(istanbul: Turkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanlig1,2013), 1/366; Yusuf Sevki Yavuz, “ Vecih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi,
(istanbul: T.D.V. Yayinlari, 2012), 42/580.

78 Ebu’l Hasan el-Es’ari, flk Dénem islém Mezhepleri/ Makdlatu’l-islémiyyin ve ihtiléfu’l-musallin, Cvr.
Mehmet Dalkilic- Omer Aydin, (istanbul: Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2019),
236; ilyas Celebi, “Sifat”, Tiiriye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2009),
37/104; ilyas Celebi, “Mu’tezile”, Tiiriye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari,
2006), 31/391.

SSehristani, el-Milel ve’n-nihal, 1/38-39.
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savundugu bu tenzih anlayis1 zamanla onlarin biitiin sifatlara mecaz anlamlar

yiiklemelerine hatta sifatlar1 inkar etmelerine kadar varnustir.®

Tevhid’in anlagilmasi hususunda tigiincii olarak aktaracagimiz goriis, sahabe-i Kiram,
tabiin ve tebe-i tabiin neslini kapsayan selefin goriisiidiir. Ehl-i hadisalimlerinin de yer
aldig1 bu kesimin, Allah’m sifatlarinda, isimlerinde, fiillerinde ve zatinda birligini tam
bir teslimiyetle, ayet ve hadislerde bahsedildigi iizere kabul ettiklerini, bu naslar1
yorumlama, reddetme veya nasilligini sorgulama yoluna gitmediklerini, lafzi ya da

mana olarak bir degisiklik yapmadiklarini séylemek miimkiindiir.8!

Imam Es’ari’nin el-Ibdne eserindeki “Allah’in ‘Rahman Arg: istiva etmistir’ ayetinde
soyledigi gibi Arst istiva ettigine, ‘Celal ve ikram sahibi Rabbinin yiizi (vechi) baki
kalacaktir,” ayetinde séyledigi gibi bir yiizii olduguna, ‘Iki elimle yarattigim icin’ ve
‘Aksine onun iki eli actktir’ dedigi gibi niteligi bilinmeyen iki eli olduguna, Bizim
g0zlerimizin dniinde akip gider’ diyen ayetindeki gibi niteligi bilinmeyen iki goz

olduguna inaniriz”% sozleri selefin tevhidi sorgulamadan kabuliine 151k tutmaktadir.

Sonraki slirecte Ehl-i siinnet kelamcilarinin da, tevhid ve tenzih anlayisinda selefi takip
ettiklerini s6ylemek mimkunddr. Es’ari’nin, “Allah in bir tek Tanrt olduguna, ondan
baska Tanri olmadigina, Bir ve Samed olduguna, arkadas ve ¢ocuk edinmedigine,
Muhammed’in onun kulu ve elgisi olduguna ve onunla hidayet ve dogru dini

2583

gonderdigine inaniyoruz. ifadeleri sahip oldugu tevhid anlayisini yansitmasi

acgisindan onemlidir.

Eb( Hanife el-Fikhii’l-ekber’inde, Allah Teald’nin, ortagi bulunmamak anlaminda bir
oldugunu belirttikten sonra Ihlas stiresini delil olarak getirmis ve O’nun cisim veya
araz olmadigini, denginin veya ziddmin (rakibinin) s6z konusu olamayacagini, ne
kendisinin herhangi bir seye ne de herhangi bir seyin kendisine asla benzemedigini

ifade etmistir.34

80 Kadi Abdulcebbar, Serhu usdli’l-hamse, Cvr. ilyas Celebi, 1/30; ibadiyye’nin ilgili gbrisleri icin bkz.
Ahmet Ozdemir, “Hicri ikinci Asirdaki ilmi ve Fikiri Tartismalarin Reb?’ b. Habib’in (6l. 175/792) el-
Camiu’s- sahih Adli Eserine Yansimas!”, international Journal of Social Science, 2/66 (Subat 2018), 284-
285.

81 jbn Teymiye, Mecmiu Fetdvd, 3/3.

82 Ebu’l Hasan Ali b. ismail el- Es’ari, el-ibdne an usili’d-diydne ( Dinin inang ilkeleri), Cev. Mustafa Cevik
(Ankara: ilhiyyat Yayinlari,2005), 18.

83 E<’ari, el-ibdne an usdli’d-diydne ( Dinin inang ilkeleri), Cev. Mustafa Cevik, 18.

8 Hammds, Usili’d-din inde Ebi Hanife, 215; Mevlut Ozler, “Tevhid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém
Ansiklopedisi, (istanbul: T.D.V. Yayinlari, 2012), 41/18.
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Ancak Es’ari, Maturidi gibi alimler, zamanlarinda ortaya ¢ikan tesbih ve ta’til igeren
fikirlere karsi, Cenabi Hakki mahlikatin sifatlarindan tenzih etmek ve ehil
olmayanlarin bu sifatlar hakkindaki yanlis yorumlarini engellemek i¢in, her birini
Arap dili kurallarina uyarak ve akla ters diismeyecek sekilde yorumlama yoluna

gitmislerdir.%

Bu anlamda yaratilmiglara 6zgii bir mana ve muhtevay1 Allah’a nisbet etmemek icin,
“Nihai gercegi bilen yalniz Allah’tir” demek suretiyle haberi sifatlara sozlik ve dil
bilimi iginde mecézi manalar verilmelidir. Mesela yed kelimesine “el” anlamu verildigi
takdirde zihinlerde duyulur alemden bir el tasavvuru dogar. Bunun insan eline
benzemedigini sdylemek idrak agisindan higbir sey ifade etmez. Fakat “kudret” manasi
verilirse bir problem dogurmaz. Buna goére yed “kudret”, vech “zat”, ayn “ilim”, istiva

“hiikiimranlik”, niizQl “rahmet”, ityan “ilaht emir” gibi manalarla te’vil edilmistir.®®

Netice olarak selef alimleri, Tevhid ve Allah’in sifatlarinm anlatildigi naslari herhangi
bir te’vil yoluna gitmeden kabul etmistir. Ote yandan Miisebbihe, bu naslar1 zahiri
anlamlarma hamlederek tesbih ve tecsime diismekten kurtulamamustir.®” Bu iki grubun
haricinde kelamcilarin hepsinin Allah hakkinda tesbih ve tecsim tasavvuruna yol
acacak naslarin te’vil edilmesi noktasinda birlestiklerini soylemek miimkiindiir. Ancak
Mu’tezile’nin bu te’vil anlayisinda, mutlak tenzih admna naslara yiikledikleri soyut

anlamlar, onlar1 sifatlar1 yok saymaya kadar gotiirmiistiir.®

1.1.2. Cehmiyye

Islam aleminde ilk ortaya ¢ikan firkalardan biri olan Cehmiyye, isminden de
anlasilacagi tizere Cehm b. Safvan’a (6l. 128/745-46) nisbetle bu ismi almistir. Zira
bu mezhebin fikir énderi, agiklayicisi ve savunucusu odur.®® Ahmed b. Hanbel, onun

hakkinda ‘Cehmiyye dinini o ortaya attr’demistir.’® Cehm b. Safvian hakkindaki

85 Emrullah Yiiksel, Sistematik Keldm, (istanbul: iz Yayincilik, 2014), 55.

8 flyas Celebi, “Sifat”, Ttiriye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37/105.
87 Eg’ari, llk Dénem isldm Mezhepleri/ Makélatu’l-islémiyyin ve ihtildfu’l-musallin, Cvr. Mehmet
Dalkilic- Omer Aydin, 304,306.

8 Eg’ari, ilk Dénem isldm Mezhepleri/ Makélatu’l-islémiyyin ve ihtildfu’l-musallin, Cvr. Mehmet
Dalkilic- Omer Aydin, 236; ibadiyye mezhebi de bu konuda Mu’tezile ile benzer gériislere sahiptir.
ibadiyye’nin gorisleri icin bkz. Ozdemir,”Hicri ikinci Asirdaki ilmi ve Fikiri Tartismalarin Reb?’ b. Habib’in
el- Camiu’s- sahih Adli Eserine Yansimasi”, 284.

89 Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld, thk. Suayb el- Arnavit- Hiiseyin el- Esed, 6/26.

% Ahmed b. Hanbel, er- Red ala’l-cehmiyye ve’z-zenadika, thk. Sabri b. Selame Sahin( Riyad: Daru’s
Sebat, 1424/), 97-98.
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goriisleri onun disindan kimselerden aktaracagiz, zira goriislerini alacagimiz kendisine

ait bir eser birakmamustir.%! Bu nedenle hakkinda fazla bir malumat yoktur.

Tabiin doneminde yasamis olan Cehm b. Safvan, edip, son derece zeki bir
miitefekkirdi. Ayrica cedelci bir karaktere sahip oldugu nakledilmistir.®? Kaynaklara
gore Cehm, Merv, Tirmiz, Kife, Belh gibi ilim merkezlerinde bulunmus ve bu
merkezlerin onun fikri hayatmin olusumunda etkileri olmustur. Nitekim Ibn
Teymiyye’ye gore o, Kiife’de Ca’d b. Dirhem’le (61. 124/742 [?]) karsilasmis ve ilahi
sifatlar, kader, halku’l-Kur’an gibi konularda onun fikirlerinden etkilenmistir.%®

Tabiin déneminde yasamasina ragmen Cehm b. Safvan’dan rivayet edilen bir hadise
raslanmamaktadir. Diger dini ilimlerde derin bilgisi bulunmamasi ile birlikte iyi bir
konusmaci olmasindan dolay1 akdid sahasinda ortaya attigi fikirlerle ilgiyi kendi
Uzerine ¢ekmeyi bagarmistir. Nitekim bu ilgiyi fikirlerini reddetmek amaciyla yazilan

eserlerden anlamaktayiz.%*

Cehm, akilla nassin catismasi halinde, aklin esas alinmasi ve nassin buna gore te’vil
edilmesi gerektigini savunan ilk kelamcilardan biridir. Onun diisiincesine gore Allah
yaratiklara has higbir sifatla nitelendirilemez ve mesela O’nun icin “sey” denilemez.
Allah’tan baska her sey hadis (sonradan yaratilmis) olduguna gére ezelde ilahi ilim ve
kudrete konu teskil edecek bir obje mevcut degildir. Bu bakimdan Allah’in ezelde alim
ve kadir oldugunu séylemek miimkiin degildir. Allah Ars gibi belli bir yerde mekan
tutmayan, smirsiz ve sonsuz bir varliktir. O’na siibliti ve haberi sifatlar nisbet

edilemez.®®

Cehmiyye’nin Allah’in sifatlari, kader, irade hiirriyeti, ahiret aleminin fani olup
olmadig1 gibi 6nemli meselelerde Miisebbihe ve Muicessime’ye bir tepki olarak

dogdugunu sdylemek miimkiindiir.%

91 Zehebi, Siyeru a‘lémi’n-niibeld, 6/26; Ebu’l Feth Muhammed b. Abdulkerim es- Sehristani, el- Milel
ve’n Nihal, thk. Ahmed Fehmi Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye,1413/1992), 1/73-74.

92 Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld, 6/26.

93 Serafettin Golciik, “Cehm b. Safvan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi, (istanbus: T.D.V.
Yayinlari, 1993), 7/234.

9 Serafettin Golciik, “Cehm b. Safvan”,7/234.

9 Sehristani, el- Milel ve’n-nihal, 73-74; Ebi’|-Hiiseyn Muhammed b. Ahmed b. Abdirrahman el-Malati
et-Taraifi el-Askalani, et-Tenbih ve’r-red ‘Gla ehli’l-ehvd’ ve’l-bida’, (Beyrut: Muessetu’r- Reyyan,
1430/2009), 74-76; Serafettin Golcuk, “Cehm b. Safvan”,7/234.

% Serafettin Golciik, “Cehmiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi, (istanbus: T.D.V. Yayinlari,
1993), 7/234.
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Cehmiyye’ye ait goriisler sadece tabakat kitaplar1 ile mezhepler tarihi alanindaki
kitaplarda ve mubhaliflerinin tenkit maksadiyla yazdig1 eserlerde yer almaktadir.%’
Dolayisiyla muhaliflerinin bu firka admna yazdiklarinin tamamen gergegi yansittigini
sOylemek zor olsa da ¢ogunlugun dile getirdigi temel goriislerinin tamamen yanlig

oldugunu da soéylemek i¢in elimizde delil bulunamaktadir.

Bu bilgilerden harketle Cehmiyye’nin temel gorislerini soylece Ozetlemek

mUmkundr.

1. Allah’a isim ve sifat nispet edilmesini kabul etmemislerdir. Dolayisiyla Kur’an ve
hadislerde gecen Allah’in “Semi’, “Basir” gibi isimlerinin “yed”, “vech” gibi haber?

sifatlarmin reddi yoluna gitmislerdir. %

2. Iman1 salt bilgiden ibaret gormiislerdir. Dolayisyla Allah’1 bildikten sonra kiifiir

gerektiren amelleri isleyenlerin imanina bir zarar gelmeyecegini savunmuslardir. ®°

3. Fiillerin meydana gelmesinde hakiki anlamda Allah’in disinda kimsenin etkisini

kabul etmemislerdir. Filiillerin insanlara nisbetinin meczi oldugunu séylemislerdir.%

4. Cennet ve cehennemin ebedi oldugunu, sefaat ve kabir hayatmin varligini inkar
etmiglerdir. Cennet ve cehennemin yaratildiktan sonra yok olacagi fikrini ortaya

atmislardir.'%

Cehmiyye’nin tenzih maksadiyla da olsa asir1 derecede te’vile kagmasi, akli nassa
tercih etmesi, selef alimleri ve hadis ehlinin siddetli tepkilerine yol agmustir. Bu
goriislerinden dolayr Cehmiyye agir tenkitlere ugramis hatta tekfir edilmistir. Buna
ragmen Cehm b. Safvan’in genel olarak Mu’tezile’yi, imamet konusunda Mircie’yi,

irade konusunda da Cebriyye’yi ve bir dlciide Es’ariyi etkiledigi sdylenebilir.1%?

Buhari, Halk-u ef’ali’l-ibadd eserinde arkalarinda namaz kilmmamasi bakimindan
Cehmiyye ve Hristiyanlar arasinda fark gormedigini ifade etmis, ayrica onlara selam
verilemeyecegi, nikdh kiyillamayacagi, haklarinda sahitlik edilemeyecegi ve

kestiklerinin yenilemeyecegi ifadelerini kullanmustir. 1%

97 Gélciik, “Cehmiyye”, 7/234.

98 Malati, et-Tenbih ve’r-red, 75; Sehristani, el- Milel ve’n-nihal, 73; Gélciik, “Cehmiyye”,7/235.
9 Sehristani, el- Milel ve’n-nihal, 74; Gélciik, “Cehmiyye”, 7/ 235.

100 sehristani, el- Milel ve’n-nihal, 73.

101 Malati, et-Tenbih ve’r-red, 76.

102 Gglciik, “Cehmiyye”, 15/236.

103 Buhari, Halku eféli’l-ibdd, thk. Abdurrahman Umeyre, 35.
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Gortsleri her ne kadar kabul gérmese de, Cehmiyye mezhebinin fikirlerine reddiye
baglaminda birgok eserin kaleme alindigin1 gormekteyiz. Ahmed b. Hanbel’in er-Red
ale 'z-zenddika ve 'I-Cehmiyye 'si, ibn Kuteybe’nin (6l. 276/889) el-/htilaf fi’l-lafz ve 'r-
red ‘ale’l-Cehmiyye ve’l-Miisebbihe’si, Ebl Said ed-Darimi’nin er-Red ‘ale’l-
Cehmiyye ile er-Red ‘ale’l-Merisi’si, bu eserlerden birkagidir. Ayrica tezimizin
inceleme konusu olan el-Cami ‘u’s-sahih’in  “Kitabii’t-tevhid” boliimiiniin baz1
rivayetlerde “Kitabii’'t-tevhid” ve 'r- red ala’l- Cehmiyye ve gayrihim olarak gectigini
ifade etmistik. Dolayisiyla ilk donem hadis alimlerinin, katilmamakla beraber
Cehmiyye’nin goriislerinin reddi {izerine epey mesai harcadiklarini sdylemek

mUmkundr.

1.1.3. Mu’tezile ve Bes Esas

Sozliikte “Ayrilanlar, uzaklasanlar, bir tarafa cekilenler” anlamina gelen “azl”
kokiinden sifat olan Mu’tezile, biiyiik giinah isleyen kisinin, kiifiir ile iman arasinda
bir mertebede oldugunu soyleyerek Hasan-1 Basri’nin(61.110/728) dersini terkeden
Vasil b. Ata (61.131/748) ile ona uyanlarin olusturdugu mezhebin adidir.}** Mu’tezile
akilc1 kimligiyle 6n plana ¢ikmis bir mezheptir. Bu sebeple mantik kaideleri ile ¢eligir
gordiikleri 6zellikle miitesabih ayetler, sifatlar ve hadisler konusunda te’vil yoluna

giderek bunlar1 akli yorumlara tabi tutmuslardir.

Mu’tezile Abbasiler doneminde en parlak zamanini1 yasamustir. Me’mun (61.218/833),
Mu’tasim (61.227/841) ve Vasik (6l. 232/847) doneminde devletin resmi mezhebi
olmustur. Daha sonra bu parlak déonem sona ermis ve yavas yavas tarih sahnesindeki
roliinli kaybetmistir. Giinlimiizde bagli bagina bir mezhep olarak mevcut olmamakla
beraber goriisleri basta Sia olmak iizere bazi mezheplerde hala yasama imkani
bulmaktadir.!®Mu’tezile mezhebi, Ebu’l-Huzeyl el-Allaf (61.235/850), Nazzam
(61.231/845), Cahiz (61.255/869), Bisr b. Mu’temir (61.210/825), Cuibbai (61.303/916)
ve Kadi Abdulcebbar (61.415/1025) gibi biiyiik kelamcilar yetistirmistir. %

Itikadi alam sistematik bir sekilde ifade eden ilk mezhebin Mu’tezile oldugunu
sOylemek mimkindir. Onlar, inang sistemlerini “bes esas” halinde ifade etmislerdir.

Bu esaslar onlar1 Mu’tezili olmayanlardan ayiran temel ilkelerdir. Ebu’l-Huseyn el-

104 jlyas Celebi, “Mu’tezile”, Tiiriye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2006),
31/391.

105 A, Saim Kilavuz, Ana Hatlariyla islém Akdidi ve Kelém'a Giris (isanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 450.
106 Celebi, “Mu’tezile”, 31/391.
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Hayyat, (61. 300/913 [?]) Mu’tezili olmak i¢in bu bes esasin kabuliiniin sart oldugunu
kaydeder. Bu goriislere ‘bes esas’ anlaminda ‘el-usdili’l-hamse’ ad1 verilir.1%” Bu

esaslar1 kisaca a¢iklamanin yararh olacagi kanaatindeyiz.

1.1.3.1.Tevhid

Mu’tezile’ye gore Allah birdir, O’nun esi ve benzeri yoktur. O, her seyi isitir ve goriir.
Cisim, cusse, et, kan, cevher ve arazdan olusmaz. Sahsi, slreti, organlari, rengi, tadi,
kokusu ve goruntusi yoktur. Sicak, soguk, yas ve kuru olmak gibi arazlarla
vasiflanamaz. Hareket, siik(in, parcalara ayrilma gibi niteliklerle nitelenmez. On, arka,

sag, sol, asag1, yukari gibi herhangi bir ydnde oldugu sdylenemez.1%®

Mu’tezile, Esmal’l-Hlsnd@’y1, yani Allah’in alim, miirid, kadir, miitekellim...
sifatlarini kabul etmistir. Ancak, mustakil manalar denilen Allah’m ilim, kudret, kelam
gibi sifatlarmi ve bu sifatlarin ezeli olarak var olduklarmi kabul etmemistir. Clinkii
onlara gore zatin disinda olan bu mustakil manalar1 kabul etmek “teaddud-i kudema”

yani kadimlerin ¢okluguna yol acar ki bu tevhid ilkesine tamamen zittir.1%°

Mu’tezile mezhebinin tevhid ve tenzih diisiincesinde selefi Cehmiyye’nin yolunu
izledigini sdylemek miimkiindiir.'*® Mu’tezili keldmcilar Kur’an’da sifat-mevsuf
kalibinda gegcen Hayy, Alim, Sami’, Kadir, Mirid gibi, subdti sifatlari, kabul ettiklerini
belirtmislerdir. Clinkii boyle bir kullanimda niteleyen ve nitelenen zihinde ayni anda
bir tek varlik olarak diisliniildiigli icin herhangi bir zat- sifat ayrimi gelmemekte,
dolayisiyla say1 bakimindan bir ¢okluk (teaddiid) meydana gelmemektedir. Bunun
aksine bu sifatlar hayat, ilim, kudret, semi’, basar seklinde mastar olarak geldiklerinde
ise zat- sifat arasinda zihinde bir ayirim s6z konusu olmakta ve ¢okluk (teaddiid)
olugmaktadir. Teaddiid ise kadimlerin ¢ogalmasi1 anlamini tagidigindan Allah’in kadim

olmasini ve Tevhid ilkesini zedelemektedir.t?

Mu’tezile, Allah’in zat1 diginda zaid hakiki sifatlar1 kabul etmemistir. Bu goriise gore
Allah’in zat1 disinda hakiki sifatlar olsaydi, bu sifatlar ya héadis olurdu ya da Allah’in

zat1 bu hadislerle var olurdu. Dolayisiyla Allah ya ezelde o sifatlardan yoksun olurdu,

107 Kadi Abdulcebbar b. Ahmed, Serhu usili’l-hamse, Cvr. ilyas Celebi,(istanbul: Tirkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanligi,2013), 1/30.

108 kadi Abdulcebbar, Serhu usili’l-hamse, Cvr. ilyas Celebi, 1/ 30.

109 Kadi Abdulcebbar, Serhu usili’l-hamse, Cvr. ilyas Celebi, 1/30; Bekir Topaloglu, “Allah”, Tiiriye
Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/490-491.

110 Celebi, “Mu’tezile”, 31/395.

111 Celebi, “Sifat”, 37/104.
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ya da bu sifatlar da kadim olurdu. Bu takdirde kadimlerin ¢oklugundan bahsedilecek
ve tevhid ilkesi zedelenecektir. Bu anlamda Mu’tezile’nin mistakil manalar ifade eden
sifatlar1 tek baglarina zattan ayr1 diisiinerek kabul etmediklerini sdyleyebiliriz. Onlara

gore hayat diri olanm, ilim alim olann, irade miirid olanin kendisi degildir.!2

Mu’tezile, Allah’in zatiyla ezelde ‘keldam’ sifatina sahip oldugunu da kabul etmemistir.
Onlara gore Allah kadim bir kelamla degil hadis bir kelamla mutekellimdir. Cunku
kelam harflerden ve seslerden meydana gelmis bir mahliktur.'*® Bu kabulleri onlar1

zaman i¢inde, Kur’an ve diger ilahi kitaplarin yaratilmis oldugu fikrine gétlirmiistiir.

Mu’tezile fiili sifatlar konusunda Eg’arilerle paralel bir gizgide, fiili sifatlarin ezeli
olmadigini sdylemislerdir. Onlara gére Allah’mn fiili sifatlarin ezeli olmasina gerek
yoktur. Halik, Razik, Muhsin, Hakim sifatlar1 Allah’n fiili sifatlar1 olmakla beraber
Allah’n ezelde bu sifatlara sahip olmasina gerek yoktur. Ayn1 sekilde Irade ve Kelam
sifatlarin1 da fiili sifatlar arasinda sayan Mu’tezile, bu sifatlar1 da yaratilmis olarak

gormiistiir. 14

Yine Mu’tezile Allah’in cisim olarak nitelenmesine de karsi ¢ikmustir. Onalara gore
Allah cisim olsayd: kendisi de muhdes olurdu. Kadi Abdulcebbar bu konuda kendi
mezhebinin gorisini su sekilde ifade etmistir: “Sayet Allah Tedld cisim olsayd,
birbirine benzer (mutemasil) olan bdtin cisimler gibi O’nun da muhdes ya da
cisimlerin de O’nun gibi kadim olmas: gerekirdi. Zira birbirine misil olan iki seyin,
kidem ve hudista birbirlerinden ayrilmasi cdiz degildir. Halbuki bilinen bunun

ziddidr.”1®

Bu durum, Allah’in cisim olmasini tasavvur ettirecek biitiin sifatlardan tenzih
edilmesini zorunlu kilmaktadir. Bu anlamda vech, yed, ayn, istiva gibi haberi sifatlarin
Allah’1n cisim olmasini tasavvur ettirmeyecek tarzda yoruma tabi tutulmasi da gerekli
olmaktadir. Ornegin “ Allah Arsa istiva etti”'!® ayetinde gecen “istiva” ifadesi “istila

ve galebe” yani muktedir olmak ve sahip olmak manalari ile tevil edilmistir.*’ Yine

125ehristani, el- Milel ve’n-nihal, 1/38-39.

113 Kadi Abdulcebbar, Serhu usili’l-hamse, Cvr. ilyas Celebi, 2/368,370.

114 Epu’l-Hasan el-Es’ari, ilk Dénem isldm Mezhepleri/ Makélatu’l-islémiyyin ve ihtildfu’l-musallin, Cvr.
Mehmet Dalkilig- Omer Aydin (istanbul: Kabalci Yayinevi, 2005), 172-173.

115 Kadi Abdulcebbar, Serhu usili’l-hamse, Cvr. ilyas Celebi, 1/352.

116 T3ha 20/5.

117 Kadi Abdulcebbar, Serhu usili’l-hamse, Cvr. ilyas Celebi, 1/364.



26

g cild W« ki elimle yarattigima .8 ayetindeki “iki elimle” tabirinden
“kuvvetimle” anlaminin  kastedildigini ifade etmislerdir.''® Allah’in  cisim
olamayacagini, dolayisiyla cisimler gibi bir yiiz sahibi olamayacagini da ifade eden
Mu’tezile, 4exs ¥ A 3 K “O’nun vechi haric her sey yok olacakur”**®ayetinde
gecen “vech” ifadesini de “zat” veya “nefs” olarak te’vil emistir. Ayn1 sekilde 3
Lnel “Gemi gozlerimizin oniinde akip gidiyordu”?! ayetinde gecen Liels ifadesi de

“Allah’1n Ilmi” seklinde yorumlanmuistir.??

Yine Tevhid ve tenzih anlayisindan hareketle Mu’tezile, Allah’in kelam sifatin
yaratilmis olarak gordiigiinii, dolayisiyla Kur’an’in yaratilmis oldugunu kabul eder.
Ru’yetullah konusunda da Cehmiyye mezhebinden etkilenerek Allah’in ahirette

mii’minler tarafindan gézlerle goriilemeyecegini savunmustur.'?3

1.1.3.2.Adalet

Mu’tezile’ye gore adalet, Allah’1n iyi (hasen) fiilleri islemesi ve kotii (kabih) fiillerden
uzak olmasi demektir. Bunun anlami1 Allah Teala’nin her tiirlii kabih isten, sevap,
fayda gibi seyleri terk etmekten, maslahata aykir1 ve ¢irkin yolla kulluga ¢agirmaktan
uzak ve bitin fiillerinde hikmet adalet ve isabet sahibi olmas1 demektir. Dolayisiyla
insanlarin isledigi zuliim ve haksiz fiillerin Allah tarafindan yaratilmasi caiz degildir.
Cunka bu fiillerin Allah’a nisbet edilmesi, O’na zuliim ve haksizligin nisbet edilmesi

anlamma gelir.!?*

Mu’tezile ‘ye gore kullar, fiillerini hur irade ile yaparlar. Bu fiillerin yaratilmasinda,
Allah’m miidahalesi yoktur. Eger bu fiilleri kul degil de Allah yaratmis olsaydi, kulun
o fiilden dolay1 ceza gérmesi, adalet degil zuliim olurdu. Mu’tezile bu goriisiiyle, ilahi
kaderi inkar etmis, kulun kaderini kendisinin ¢izdigini sOylemistir. Bu konuda

Mu’tezile’nin Kaderiyye’den etkilendigini sdoylemek miimkiindiir. Yine bu adalet

118 53d 38/75.

119 Kadi Abdulcebbar, Serhu usili’l-hamse, Cvr. ilyas Celebi, 1/366.

120 Kasas 28/88.

121 Kamer 54/14.

122 Kadi Abdulcebbar, Serhu usili’l-hamse, Cvr. ilyas Celebi, 1/366.

123 Kadi Abdulcebbar, Serhu usili’l-hamse, Cvr. ilyas Celebi, 1/30; Kilavuz, isldm Akédidi ve Keléma Giris,
450; ibadiyye mezhebinin de bu meselede Mu'tezile ve Cehmiyye ile hemfikir olduklarini sdyleyebiliriz.
Bkz. Ahmet Ozdemir, ibddiyye'nin Ana Hadis Kaynadi Rebi’ b. Habib'in Miisnedi, (Mardin: Sirnak
Universitesi Yayinlar, 2018), 311.

124 kadi Abdulcebbar, Serhu usili’l-hamse, Cvr. ilyas Celebi, 1/32.
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prensibinden hareketle bazi Mu’tezili alimler kul i¢in en uygun olanin (aslah)

yaratilmasinin Allah iizerine vacip oldugu goriisiindedir.'?®

1.1.3.3. Va’d ve Vaid

Mu’tezile mezhebinin bir diger 6nemli ilkesi olan va’d ve vaid esasina gore, Allah,
va’d ve va’idi geregi diinyada iyilik yapanlar1 6diillendirme ve giinah isleyenleri de
cezalandirmak zorundadir. Allah’m buyruklarina uymus ve isledigi biyik
giinahlardan tovbe etmis olarak diinyadan ayrilanlar ahirette sevabi hak ederler.
Isledigi biiyiik giinahlardan tdvbe etmeden &lenler ise cehennemde ebedi olarak

kalirlar. Ancak bunlarin azabi kéfirlerinkinden daha hafiftir.128

Onlara gére hem adalet hem de va’d ve va’id esaslar1 ahirette sefaatin olmamasini
gerektirir. Clinkii sefaat adaletle uyusmayan bir uygulama, va’d ve va’ide aykir bir
islemdir. Dolayisiyla hi¢ kimse ahirette bir baskasma sefaat etme yetkisine sahip

degildir.2?’

1.1.3.4. el- Menzile Beyne’l-Menzileteyn

“Iki yer arasinda bir yer” anlamina gelen “el-menzile beyne’l-menzileteyn”, blyik
giinah isleyen kisinin bu fiili ile imandan ¢ikmis olacagi ancak kiifiii gerektiren bir
inkarda bulunmadigi icin de kafir olmayacagi, iman ile kiifiir arasinda bir yerde
bulunacagi anlamimna gelmektedir. Mu’tezile bu yerde bulunan kisiye “fasik”
demektedir. Fasik isledigi giinahlardan tovbe etmeden 6lecek olursa ebediyen

cehennemde kalir fakat oradaki azabi kéfirlerden daha hafiftir.t?®

Mu’tezile mezhebinin ayirt edici fikirlerinden biri olan bu esas, Hz. Ali déneminde
meydana gelen olaylardan sonra ortaya ¢ikan bir problemdir. Bu kaide ile mukellefleri
kafir, fasik ve miimin diye lige ayiran Mu’tezile, miiminin tazime layik goriilmesine
karsilik biiyiik giinah isleyenin dini bakimdan yerilmeyi ve asagilanmay1 hak ettigini,
dolayisiyla ikisinin de ayni kavramla ifade edilemeyecegini ileri siirmiistiir. Ayrica
fasiklarin diinyada miimin, ahirette ise k&fir muamelesi goreceklerini, cennette

peygamberler ile diger miiminler arasinda sevap derecelendirmesi oldugu gibi

125 Kadi Abdulcebbaér, Serhu usili’l-hamse, Cvr. ilyas Celebi, 1/33; Celebi, “Mu’tezile”, 31/395-396.
126 Kadi Abdulcebbar, Serhu usili’l-hamse, Cvr. ilyas Celebi, 1/34.

127 Kadi Abdulcebbar, Serhu usili’l-hamse, Cvr. ilyas Celebi, 1/34; Celebi, “Mu’tezile”, 31/395.

128 Kadi Abdulcebbar, Serhu usili’l-hamse, Cvr. ilyas Celebi, 1: 34; Celebi, “Mu’tezile”, 31: 395-396.
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cehennemde de kafirler ile fasiklar arasindaki ceza derecelendirmesi olacagini

savunmustur.'?°

1.1.3.5. Emr bi’l-Ma’raf Nehiy “ani’l-Munker

Mu’tezili goriise gore Islam davetinin yayilmasi, dalalette olanlarm hidayete ermesi,
hakki batila karistirmak isteyenlerin hiicumlarinin 6nlenmesi i¢in iyiligin emredilmesi,
kotiiliigiin de sakidirilmas1 her Muslimana farz olan bir husustur.®*° Emre konu olan
maruf vacip tlriinden ise onu emretmek vacip, nafile tiriinden ise onu emretmek de
nafiledir. Ancak miinkerde boyle bir ayirim yapilamaz. Ister kiigiik, isterse biiyiik
giinah seklinde olsun miinker olan islerin her tiiriinden sakindirmak gerekir. 3!

A Ry

Bundan sonraki baglikta Buhari’nin “Kitabii’t-tevhid” de sozilinii ettigimiz firkalarin
goriislerine karst gerek bab basliklar1 gerekse bu basliklarin altinda naklettigi
hadislerle kendi yaklasimini ortaya koyarken takip ettigi metodu tespit edebildigimiz

kadariyla baslikar halinde aktarmaya calisacagiz.

1.2.BUHARI’NIN KELAMi PROBLEMLERI INCELEME METODU

Buhari’nin el-Cami ‘u 's-Sahih’i olustururken sadece sartlarina uyan hadisleri biraraya
getirme amaci giitmedigini daha Once ifade etmistik. O, “Kitabii’t-tevhid”in bab
basliklarinda bir yandan kendi tevhid diisiincesini aktarirken diger taraftan donemin
kelami tartismalarinda muhalif gérdiigi fikirleri de ¢iiriitmeye ¢alismistir. Buhari’nin
bunu yaparken herhangi bir metod takip etmeden, rastgele bir yol izledigi sdylenemez.
Bu baglamda tezimizin de ana temasini olusturan bu konuda Buhari’nin bir muhaddis
olarak, kelami problemleri incelerken, kendisini diger itikadi firkalardan ve

kelamcilardan ayiran bir yontem izledigini sdylemek miimkiindiir.

Bagliklar halinde inceleyecegimiz bu yontemlerden biri, Buhari’nin el-Cami ‘u’s-
Sahih’in tiimiinde izledigi, bir konuda aktaracagi hadislerin 6nce bab basliklarini
olusturmus olmasidir. Bu her ne kadar “Kitabii’t-tevhid”e 6zgu bir metod olmasa da,
“Kitabii’t-tevhid”de itikadi konularin ele alinmis olmasi a¢isindan daha ¢ok Gnem
tagimaktadir. Zird Buhari’nin tercemeleri hadislerden 6nce koydugu genel kanisindan
yola ¢iktigimiz takdirde onun el-Cdmi ‘u ’s-Sahth ’in son bélimuni kelami gorislerini

desteklemek igin agtigini soylemek miimkiin olacaktir. Simdi Buhari’nin s6z konusu

129 kadi Abdulcebbar, Serhu usili’l-hamse, Cvr. ilyas Celebi, 1/35.
130 Kadi Abdulcebbar, Serhu usili’l-hamse, Cvr. ilyas Celebi, 1/36; Celebi, “Mu’tezile”, 31/ 395-396.
131 Kadi Abdulcebbar, Serhu usili’l-hamse, Cvr. ilyas Celebi, 1/36.
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terceme metodunu ve tespit ettigimiz diger inceleme yontemlerini basliklar halinde ele

alacagiz.

1.2.1. Bab Bashklar / Teracim

Hadis alimleri, kitab ve bab esasina gore tasnif edilen eserlerde, Kitdb kelimesiyle ayni
konudaki hadislerin ana basligina, bab kelimesiyle de bunlarin alt bagliklarina isaret
etmislerdir. Bu tiir eserlerde hem ana baslik hem de alt basliklar “terceme” veya

“teracim” diye adlandirilmstir.'®?

Musanniflerin bir konu etrafinda sectikleri
hadislere, anlami1 konu basligi demek olan bu terceme(teracim)leri koymalar1 tasnif
yontemlerinden biri olagelmistir. Bu basliklar bir nevi o babtaki hadislerin bir muhteva
degerlendirmesi olmaktadir. Bdylece musannif tasnif etmis oldugu hadislerden
anladigi hilkmii veya mesele hakkindaki kanaatini bu tercemede ifade etmis
olmaktadir.'**Bircok hadis alimi tarafindan kullanilan bu metod ve “teracim” tabiri
zaman iginde terceme alanindaki basarisi sebebiyle, hadis edebiyatinda 6zelikle

Buhari ve el-Cdmi ‘u’s-Sahihi ile anilan bir kavram haline gelmistir.'**

Buhari’nin bu basarisinda, el-Cdmi u’s-sahih’te yer verdigi basliklarda o bashgin
altindaki hadislerden anladig1 manay 6zetlemis olmasi, bu hadisleri adeta serhetmesi
ve bu tercemelerle bazen fikhi bazen de itikadi goriislerini aktarmaya calismasinin

etkili oldugu soylenebilir.**®

Burada su 6nemli soru aklimiza gelmektedir; Buhari, el-Cdmi ‘u 's-sahih i olustururken
oncelikle kitdbin semasmi yani Kitdb ve bab basliklarini mi belirlemistir? Yoksa
toplamis oldugu sahih hadisleri yazdiktan sonra mi bunlara uygun basliklar
koymustur? Eger ilk kanaat dogru ise denilebilir ki Buhari zamaninin gerek fikhi
gerekse itikadi alanlarinda tartisilan problemlerden haberdardir ve bu bab basliklarinda
bu meselelerin etkisinin olmasi muhtemelen miimkiindir.**® Konunun tezin biittni
icin Onemine binaen bab bagliklarmin 6nceligi sonraligi hakkindaki goriislere

bakmakta yarar oldugu kanisindayiz.

132 Erding Ahatli, “Terceme”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi, (istanbul: T.D.V. Yayinlari,
2011), 40/483.

133 Ozpinar, Hadis Edebiyatinin Olusumu, 358-359.

134 Fyad Sezgin, Buhdri’nin Kaynaklari Hakkinda Arastirmalar, (istanbul: Ankara Universitesi ilahiyat
Fakultesi Yayinlari, 1956), 52.

135 Ahatli, “Terceme”, 40/384.

136 Ozpinar, Hadis Edebiyatinin Olusumu, 364.
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Kirméani (61.786/1384) bu konuda kitdbu’l-haccin 46. Bab basligmin altinda higbir
hadis olmadigini 6rnek gostererek, Buhari’nin 6nce bab basliklarini olusturdugunu
daha sonra muhtevaya uygun hadisleri bu basliklarin altina yerlestirdigini sdylemistir.

Bunun da alt1 bos kalan basliklardan anlasildigini ifade etmistir. ™’

Buhari sarihlerinden Ayni (01. 855/1451), bu konuda Kirmani’ye katilmadigini ifade
etmistir. Ayrica altinda hadis bulunmayan bab basliklariin musannif tarafindan degil
Sahth’in ravileri ve mistensihleri tarafindan konuldugu kanaatini tasimaktadir.*®ibn

Hacer de alt1 bos bab basliklarmin ravilerin tasarrufu olabilecegini ifade etmistir.**°

Ibnu’l-Muneyyir (61.683/1284) Teracim eserinde kitabu’l-hacc’in 46. Bab bashginin
bir sonraki baba dahil edilerek tek bab olarak degerlendirilmesinin sadece Ibn Battal
serhinde goriildiigilinii, bunun disinda ayr1 iki bab seklinde degerlendirildigini ifade

etmistir. 4

Bu durumda hadissiz bablarin gergekten de ravi ve sarihlerin tasarrufu olabilecegi
ihtimali akla gelmektedir. Ancak ¢ogunluk goriise gore bab baslik semasimin 6nceden
hazirlandig1 varsayimmdan yola cikarsak,'* tezimiz 6zelinde incelenen “Kitabii’t-
tevhid”te Buhari’nin itikadi goriislerini bab basliklarina yansittigi ihtimalini de g6z
ard1 edemeyiz. Bu baglamda tezimizin ana temasi olan Buhari’nin “Kitabii’t-tevhid”
teki itikadi goriislerinin ortaya ¢ikarilmasinda ¢ogunluk alimlerin varsayimindan yola
cikildigmi ifade etmemiz gerekmektedir.!*? Cagdas hadiscilerden de bu konuda
Buhari’nin once eserinin sematik yapisini  olusturdugunu ifade edenler

bulunmaktadir.'*?

137 Semsud’Din Muhammed b. Yusuf el- Kirmani, el-Kevakibu’d-derari f7 serhi Sahihi’l-Buhdri, (Beyrut:
Daru ihya’i Turasi’l-Arabi, 1401/1951), 8/111-112.

138 Bedruddin Ebi Muhammed Mahmud b. Ahmed el- Ayni, Umdetu’l-kéri serhu Sahihi’l-Buhdri, thk.
Abdullah Mahmad Muhammed Omer( Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1421/2001), 9/330.

139 ibn Hacer, Fethu’l-bdri 11/601.

140 ibn Hacer, Fethu’l-bdri 3/454; Ebii'l-Hasen Ali b. Halef b. Abdilmelik b. Battal el-Bekri el-Kurtubf,
Serhu Sahihi’l-Buhéri, thk. Ebu Temim Yasir b. ibrahim( Riyad: Mektebetu’r-Rusd) 4/274; Ebii’l-Abbas
Nasiriiddin Ahmed b. Muhammed b. Mans(ir el-Clizdmf el-Cerevi el-iskenderi, el-Miitevéri ‘614 terdcimi
ebvdabi’l-Buhdri, thk. Selahu’d-din Makbdl Ahmed, (Kuveyt: Mektebetu’l-Mualla, 1408/1987), 136.

141 ibn Hacer, Fethu’l-bdri 11/601; Kirmani, el-Kevakibu’d-derari, 8/111-112; Sezgin, Buhdri’nin
Kaynaklari, 69; ibnu’l- Muneyyir, el-Miitevéri, 136.

142 Fyad Sezgin, Buhart’nin bab basliklarinin koyduktan sonra hadisleri yazdigi kanisinin islam alimleri
nezdinde genel kabul géren goris oldugunu soylemistir. Ancak kendisi buna katilmadigini ve boylesine
hacimli bir eserin sema halinde 6nceden hazirlanmasinin mimkiin gériinmedigi seklindeki kanaatini
dile getirmistir. Bkz. Sezgin, Buhdri’nin Kaynaklari, 69.

143 Miicteba Ugur gibi cagdas hadisciler Buhari’nin el-Cdmiu's-sahih’in dénce c¢atisini olusturdugunu
kanaatini tasimaktadirlar. Bkz. Ugur, Buhdri, 67. Ali Toksari, Buhari’nin 6nce kitabinin semasini
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Bu konuda genel egilimin Buhari’nin eserinin ¢atisin1 olusturduktan sonra hadisleri
yazdig1 yoniinde oldugu soylenebilir. Ote yandan Buhari’nin bu denli kapsamli bir
eserin semasini onceden hazirlamis olmasint miimkiin gérmeyenler de vardir. Ancak
ticyliz bin hadisi sened ve metinleri ile ezbere bilen***bir alim igin bu hadisleri giiniin
sorunlarma deginen ve kanaatlerini tastyan bagliklar halinde toplamak zor olmasa

gerektir.
1.2.2. Akiid Konularinda Kur’an ve Sahih Siinnete Verdigi Onem

“Kitabii’t-tevhid” baglaminda Buhéari’nin kelami meselelerde takip ettigi metodlardan
biri de, bu meseleleri delillendirmesinde, ayetlerle birlikte hadisleri de 6n plana
cikarmasidir. Buhari itikddi meselerde Kur’an ayetlerini ve sahih olmak kaydiyla
hadisleri aymi1 Olgiide delil olarak kabul etmistir. Bunu ele aldigi konunun bab
baslhiginda ve bashigm igeriginde, 6zellikle ihtilafli meselelerde, ayet ve hadislerden
azami derecede yararlanmasmdan anlamak mimkiindir. O genellikle, ilk olarak sarih
bir ayeti hi¢ yorum ve degistirme katmadan bab bashigi olarak vermistir. Bu sekilde
varmak istedigi neticeyi ve bu babi1 agmaktaki muradini1 burada ifade etmistir. Bundan

sonra anlami a¢ik hadisleri bu goriisii delillendirmek tlizere siralamustir.

Ornegin, “Kitabi’t-tevhid”in 15. Bab bashginda 4 & %345 “Allah kendisi
hakkinda sizi uyariyor™®® ve —dadi Al ale) ¥y ouss L ola3 “Sen, benim nefsimde

146 ayetlerini kullanmustir.**’ Bu

olami bilirsin, ben Senin nefsinde olant bilmem
basliktan agik bir sekilde anlasilmaktadir ki Buhari, kelamcilar arasinda tartisma
konusu olan “nefs” sifatinin Allah’a izafe edilip edilemeyecegi ve “nefs”in zata ziyade

bir anlam ifade edip etmedigi konusuna deginmistir.

yazdigini kabul etmemistir. Zira bu durumda Buhari’nin gayesinin sahih hadisleri toplamak olmayip
kendi gorislerini derlemek olacagini ifade etmistir. Bkz. Ali Toksari, “Sahthu’l- Buhari’nin Bab
Basliklarinin Ozellikleri ve Degeri”, Biiyiik Tiirk- [sldm Bilgini Buhdri Uluslararasi Sempozyumu, Ed.
Ahmet Hulusi Kéker,( Kayseri: Erciyes Universitesi Matbaasi, 1996), 109.

144 ibn Hacer, Hedyu’s-sdri, thk. Muhibbuddin el- Hatib- Muhammed Fuad Abdulbaki, 487; Eb( Amr
Takiyyiiddin Osman b. Saladhiddin Abdirrahman b. M(sa es-Sehrez(ri, Mukaddimetii ibni’s-Saléh
(‘Ulamii’l-hadis, Aksa’l-emel ve’s-sevk fi ‘ulimi hadisi’r-Resil), thk. Nureddin Muhammed itr (Beyrut:
Daru’l- Fikri’l-Measir, 1406/1986), 20.

145 Al-i imran 3/30.

146 Maide 5/116; Ayrica bkz. “...Allah rahmeti kendi nefsi tizerine yazmistir...”En’am 6/54; “Seni nefsim
icin ayirdim”Taha 20/41.

147 Eb( Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, el- Cdmi’us-sahih, thk. Raid b. Sabri
ibn Ebi Alfe, (Riyad: Daru’l- Hadaret, 1436/2015), “Tevhid”, 15.
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Buhari bu bab basligi altinda “nefs” lafzinin Allah’a izafe edildigi degisik rivayetlere
yer vermistir. Bunlardan birinde, Ebu Hureyre’den rivayet edilen bir kudsi hadiste Hz.
Peygamber’in syle buyurdugu rivayet edilmistir; b (583 13) 4za Ul 5 3 g0 ik 2ie U

el A a5 Shanss 4 S SY “Ben kulumun beni zanni tizereyim. Kulum beni andig
zaman ben muhakkak onunla beraber olurum. O beni nefsinde zikrederse ben de onu
nefsimde zikrederim...”2*8Buhari bu yontem ile baslikta kullandig1 ayetlerde Allah’a
izafe edilen “nefs” lafzinin, hadislerde de ayni anlamda kullanildigini, boylelikle bu
lafzin Allah’a izafesinde bir sakinca olmadigini, herhangi ilave bir yorum yapmadan

dolayli yoldan ifade etmistir.

Buhari, bab bagligiyla alakali olarak naklettigi hadislerde, hadisin kendi sartlarina gore
sahih olmasi disinda miitevatir veya &had ayrimi yapmamustir. Clnki ona gore
hepsinin kaynagi birdir. Ancak akaid gibi dinin asillarindan bir meseleyi incelemeye
aldiginda bab basligini 6zllikle ayetlerden segtigini gérmekteyiz. Bunu yapmaktaki
amacinin haberi vahidi akaid konularinda delil olarak kabul etmeyenlere bu meselenin
ashnin Kur’an’da da mevcut oldugunu gostermektir. “Kitabii’t-tevhid” igerigine

baktigimizda 6zellikle sifatlar konusunda bu metoda bagvurdugunu gérmekteyiz.

Bunlardan sem’ ve basar sifatlarini beraber ele aldig1 babda bashk olarak & &5
| e Gass “Allah her seyi isitmekte, her seyi gormektedir’**® ayetini bashk olarak
kullanmistir.*®® Bu tercemenin akabinde muhtevasinda; “Nefislerinize aciyin(yvavas
tekbir getirin). Ciinkii sizler ne bir sagurt cagiryorsunuz, ne de bir gaibe
sesleniyorsunuz. Muhakkak ki sizler iyi igiten miikemmel géren ve size ¢ok yakin olan

”151i

Allah’t cagiriyorsunuz”*°"ifadelerinin yer aldig1 hadisi rivayet etmistir.

“Ayn” sifatin1 ele aldig1 bab bashiginda ise S e aildlly “Goziimin dniinde
yetistirimen icin”™'52 ve el ¢ )33 “Geziimiiziin oniinde akip gidiyordu™® ayetlerini
zikretmistir.*®* Ardindan Deccal’den bahseden, icinde “Rabbiniz tek gozlii degildir”
ve “ Allah tek gozlii degildir™*® ifadelerinin gegtigi hadisleri aktarmustir.

148 Buhari, “Tevhid”, 15.
149 Nisa 4/134.

150 Buhari, “Tevhid”, 9.
151 Buhari, “Tevhid”, 9.
152 T3h3 20/39.

153 Kamer 54/14.

154 Buhari, “Tevhid”, 17.
155 Buhari, “Tevhid”, 17.
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Yine, yedeyn sifatina “Kitabii’t-tevhid”de iki bab basliginda deginmistir. Bunlardan
19. Babta, Hz. Adem yaratildiktan sonra Iblis’in ona secde etmemesi hadisesinin

anlatildig1 ayetteki sy CS8A W “Tki elimle yarattigim igin®™%

ifadesini baslik olarak
kullanmustur. Tkinci olarak 26. Babta ise ¥ &l om5¥13 el slaldl S 0 & “Gercek su
ki Allah, koydugu diizenden sapmamalart i¢cin gokleri ve yeri tutmaktady” kismini
baslik olarak kullanmustir.*®” S6z konusu tercemelerin altinda, icinde Hz. Miisa’nin
Hz. Adem’e hitaben “ Seni eliyle yaratti”**® ifadesinin gegtigi hadis ile ibn Omer’den
rivayet edilen Hz. Peygamber’in “Siiphesiz Allah kiyamet giintinde biitiin arzi avucuna
alir. Gokler de O 'nun sag elinde olur. Sonra Melik Ancak benim! Buyurur”**® hadisini

aktarmustir.

S6z konusu bab basliklarinin altinda bu sifatlarin Allah hakkinda kullanildigina delil
olabilecek rivayetlere yer veren Buhari, ayet ve hadislerin disinda te’vil ve yorumdan
kaginmustir. O, bu yontem ile sem’, basar, ayn, yedeyn gibi sifatlarin sadece hadislerde
degil ayetlerde de Allah’a izafe edildigini ifade etmek istemistir. Dolayisiyla ahad
haberi, akaid alaninda delil olarak kabul etmeyen kelamcilara, bu sifatlarin Kur’an
ayetlerindeki delillerini de ortaya koymustur. Ayrica bu sifatlarin ayet ve hadislerde
ifade edilen sekilleri disinda veya buna bagli bir te’vile gitmemesi onun Cehmiyye,
Mu’tezile ve Kaderiyye ¢izgisinin disinda oldugunu da gostermektedir. Dolayisiyla

s0z konusu mezheplere sessiz kalarak dolayli yoldan bir cevap verdigini sdyleyebiliriz.

Muhaliflerine ve genel anlamda inceledigi meseleye farkli yaklasanlara, kendi goriist
ile cevap vermek yerine ayet ve sahih hadislere basvurmasi Buhari’yi ayricalikli kilan
ozelliklerinden biridir. Ornegin farkli agidan yorumlanmasini muhtemel gordiigii bir
ayeti bab bagliginda vermisse bunun hemen ardindan o ayeti agiklayan tarzda bir
hadise yer verir ki boylece anlayisini net bir bigimde ortaya koyar.

Ru’yetullah konusunda Buharf, 3556 &35 Y 356U 3a3 5555 “O giin bir takum yiizler

95160

Rablerine bakip parlayacaktir”-*"ayetleri ile basliklandirdigi bir bab agmustir.

Cehmiyye ve Mu’tezile bu ayetteki “3,LU” ifadesini “beklemek” olarak te’vil

156 53d 38/ 75.

157 Fatir 35/41.

158 Buhari, “Tevhid”, 19.
159 Buhari, “Tevhid”, 19.
160 Kiyamet 75/22-23.
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etmislerdir.’® Buhari ayetteki ifadenin “beklemek” olarak anlasilmasinm Oniine
geemek i¢in bab bashiginin hemen altinda “Su ay: gormekte nasil sikisip yigilmaniza
gerek kalmadan hepiniz zahmetsizce goriiyorsaniz, Kiyamet giiniinde Rabbinizi de
oylece goreceksiniz!%? hadisine yer vermistir. Bu sekilde “,%b” ifadesini “bakmak”
seklinde anladigini agik¢a belirtmistir. Bu goriisiine de s6z konusu hadisi delil olarak

gostermistir.

Kur’an ve siinnete dncelikli bagvuran metodunun yaninda Buhéari bazen sahébe ve
tabiinden nakledilen tefsiri de kullanmustir. IstivaA meselesinde Ebu’l-Aliye (0l.
90/709) ve Miicahid b. Cebr’den (6l. 103/721) nakillerde bulundugu kisimlar1 buna
onek gosterebiliriz. Buhar? bir baska tercemede bab bashigi olarak (il ) &
Ars. Ayetlerin devaminda ayetlerini kullanmistir %Wl Jle 43 e S 5 18300
hakkinda sleud) ) (553l ve (i yall Je s 53wl ifadeleri arasindaki farka dikkat cekmek
icin iki goriise yer vermistir. Bunlardan birincisi Ebu’l-Aliye’nin'® su ifadeleridir; «
sland) (s 53l jfadesinin manast &) ‘ylkseldi’, o8 swé  lafzinin manast da O8> ¢
yaratti” demektir.” Ikinci ise Miicahid b. Cebr’in®® « i xll e ssisl Allah Arsin
tizerine yiikseldi’ manasindadir*®” ifadeleridir.

Netice olarak Buhari’nin anlayisinda, itikdd alaninin Kur’an ve stinnet Uzerine bina
edildigini ifade edebiliriz. Ayrica esma-i hiisna, sifat, ru’yetullah gibi konularm,
hadislerle de ispat edilebilecegini, zira Buhari’nin, delil olma noktasinda ayet ve sahih

haber arasinda fark gozetmedigini séylemek miimkiindiir.
1.2.3.Akil ve Nakli Uyumlu Kullanmasi

Buhéri, Kur’an ve siinnet zemininde kalmak sartiyla kelami konular1 tartigmaktan
cekinmeyen, bu konular1 delillendirmek i¢in ayet ve hadislerden akli ¢ikarimlarda
bulunmaktan geri durmayan bir alimdir. Nitekim el-Camiu’s-sahih’in “Tevhid”

bolimiinde, Mu’tezile ve Cehmiyye’nin goriislerinin aksine delillere bagvurmasi,

161 {phn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 10/460; Lalekai, Serhu’s-sunne, thk. Neset b. Kemal el-Misri, 1/379,
382-384.

162 Byhari, Tevhid”, 24.

163 Teybe 9/129.

%4 Hid 11/4.

165 Ehu’l Aliye Rufey’ b. Mihran er-Riyahi el-Basri (61.90/709); Tabiin tabakasindan, tefsir, hadis ve kiraat
alimi.

166 Ebu’l Haccac Miicahid b. Cebr el-Mekki el-Mahzimi(61.103/721). Tabiin neslinin énde gelen
mifessirlerindendir.

167 Buhari, Tevhid”, 22.
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Halku ef’ali’l-ibadd eserinde “kullarm fiilleri”, “halku’l-Kur’an”, “ru’yetullah” ve
“kelamullah” konularini tartismasi, O’nun, zamaninda cereyan eden itikadi

problemlere hi¢ de uzak durmadigini gdstermektedir.

Buhari, “Kitabii’t-tevhid”in muhtelif bab basliklarinda kullandig1 ayetlerden,
maksadina uygun olarak akli istinbatlarda bulunmustur. Ornegin; kelamullah ile ilgili
acmis oldugu 32. Bab bashiginda “Allah’in katinda, kendisine izin verilenden baska
kimse sefaat edemez. Sonunda, goniillerindeki korku giderilince birbirlerine
“Rabbiniz ne soyledi?” diye sorarlar; “Hak soyledi” derler. O, yicedir,
bilyuktir-%ayetine yer vermistir. Buhari, bu ayetin hemen akabinde bab basligmin
tefsiri mahiyetinde o~ @& 3 Jo “Rabbiniz ne yaratti, demiyor”®® izahinda
bulunmustur. Sarihler, Buhari’nin bu bab baghiginda ve babin genelinde gayesinin, zat
ile kaim bir kelam sifatini ispat etmek oldugunu ifade etmislerdir. Bu goriislerine bab
bashginda ~S:) J& 13k “Rabbiniz ne buyurdu” ifadesine Buhari’nin getirdigi “Rabbiniz
ne yaratti demiyor” izahini1 gerekce olarak gdstermislerdir. Ayrica ibnu’l-Mulakkin,
bu babin Mu’tezile, Cehmiyye ve Murcie’ye reddiye oldugunu, zira bu firkalarin
Allah’t miitekellim olarak kabul ettiklerini fakat kelammnin da haliki oldugunu iddia

ettiklerini ifade etmistir.'"®

Dolayisiyla Buhari, Mu’tezile’nin ayette gecen s6z konusu “Rabbiniz ne buyurdu”
ifadesini te’vil ederek “Rabbiniz ne yaratti” manasina hamletmelerini ve kelamulllah:
mahllk addetmelerini kabul etmemistir. Bunu bab basliginda ayetin hemen akabinde
getirdigi izahtan anlamak miimkiindiir. Ayrica Buhari’nin bu ve buna benzer
aciklamalarindan, onun yeri geldiginde ayet ve hadislerle birlikte akli istinbattan

kacinmadigi anlagilmaktadir.

Yine Allah’in uliiv (fevkiyyet) sifatini ispat etmek i¢in Buhari, “Melekler ve Rih O ’na
yikselirt’t« ve “Giizel kelimler ancak O 'na yiikselir'’> ayetleri ile basliklandirdig: bir
bab agmistir. Ardindan yine ayni tercemede Miicahid b. Cebr’den, “Salih amel guzel

kelimeyi yukseltir. (zi’l-Meéric) in manasi Meleklerdir denilir’ ifadelerini

168 Sebe’ 34/23.

169 Buhari, Tevhid”, 32.

170 ipn Hacer, Fethu’l-béri 13: 462; Siracu’d-din Omer b. Ali b. Ahmed el- Ensari es-Safii, ibnu’l-
Mulakkin, et-Tavzih li serhi’l-camii’s-sahih, thk. Halid er- Rebat-Cum’a Fethi (Katar: Vezaretu’l-Evkaf
ve’s-Sulinu’l-islamiyye,1429/2008),33/412; Ayni, Umdetu’l-kéri, 25/227.

171 Meéric 70/4.

172 Fatir 35/10.
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nakletmistir.!®Buhari’nin, ayetlerin haricinde “zi’l-meéric” ifadesinin, “Allah’a
yikselen melekler” oldugunu aktardigini gdérmekteyiz. ibn Hacer, Buhari’nin bu
ifadeyi aktarmaktaki amacinm, bazilarinin “zi’l-meéric” ifadesini, Allah’a nispet
ederek, “yiksek fazilet sahibi” manasinda kullanmalarina bir cevap oldugunu ifade
etmistir.}”* Buhari’nin burada meleklerin yukselmesi, niizGli ve guzel kelimelerin
Allah’a yiikselmesinden bahseden ayetlerden yola ¢ikarak, Allah’a fevkiyyet
nispetinde bulunmus olmasi, Allah’a mekan ve cihet isnadina yol agabilecek “zi’l-
mearic” lafzma bir anlam yiiklemesi, onun salt nakilden ziyade bu ayetlerden amacina
gore akli ¢ikarimlarda bulundugunu gostermesi agisindan 6nemlidir.

Bir baska bab bashiginda Buhari, sem’ ve basar sifatlarini ispat etmek admna 4 oS

175 ayetini kullanmustir. Bab

|mas e “Allah her seyi isitmekte, her seyi gormektedir
basliginin altinda da terceme ile miinasebetleri dogrudan anlasilan, bu sifatlarin agik
bir sekilde Allah’a izafe edildigi hadislere yer vermistir.}’%Fakat, Hz. Eb( Bekir(r.a.)’
dan rivayet edilen bir hadiste ise bu miinasebet ilk bakista hemen anlasilamayacak ve
biraz muhakeme gerektircek diizeydedir. Ebl Bekir, Hz. Peygamber’e ““ Ya Resulallah
bana bir dua 6gret de onunla namazin sonunda dua edeyim” dedi. Hz. Peygamber de

ona sdyle demesini buyurdu:
Camn ) tal) il Gl 3 jiaa daie o Jaeld Sl Y G Bl ey DA IS Lalla i Cually ) ag )

Ibn Battal’a (6. 449/1057) gore, giinahlarin bazis1 isitilir, bazis1 goriiliir neviden olup,
bunlarin magfireti ancak isitilme ve goriilmeden sonra vaki olur. Hz. Eb( Bekir’in Hz.
Peygamber’in 6grettigi sozlerle dua etmesi, Allah’in onu isittigine olan inancidir.
Buhari’nin de hadisi bu babda vermesinin amaci, Allah’in dualar1 isittigini ve
karsiligini verecegini dolayisiyla Allah’in semi’ sifatmin oldugunu ispat i¢indir.!”” Bu
hadis bizlere Buhari’nin tercemelerini ve akaide dair goriislerini delillendirmede, akli
ve mantiki yollara bagvurmaktan geri durmayan bir alim oldugunu bir kez daha

gostermektedir.

1.2.4. Terceme ve Rivayetler Arasi Sistematik

173 Buhari, “ Tevhid”, 23.

174 ibn Hacer, Fethu’l-bdri 13/428.
175 Nisa 4/134.

176 Buhari, Tevhid”, 9.

177 ibn Hacer, Fethu’l-bdri 13/387.
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“Kitabii’t-tevhid”in genel olarak bab basliklarma baktigimizda, Buhari’nin kendi
doneminde cereyan eden, Ozellikle de Mu’tezile ve Cehmiyye’nin ortaya attigi
fikirlere bir cevap verme arayisinin oldugunu sdyleyebiliriz. Bunu bab basliklar1
altinda One silirdiigli delillerden ve bagsliklardaki ince ayrintilardan anlamak
mimkindir. Bu arayisin bir neticesi olacak ki Buhari, belirlemis oldugu bab
basliklarinda ve hadislerinde goriislerine katilmadig1 mezheplerin fikirlerini giiriitecek

delillere bagvurmaktan kendini alikoyamamastir.

Buhari “Kitabii’t-tevhid”te .4 J8s sed Sl o sl 8 “De Ki: “Hangi sahidin sahitligi
daha giivenilirdir?” De ki: “Benimle sizin aranizda Allah sahittir...”*'® isimli bir bab
acmistir. Yine ayni1 baslikta, “Allah Tedld nefsini sey diye isimlendirdi. Nebi de(s.a.v)
Kur'ant  sey  olarak  isimlendirdi. O  Allah’in  sifatlarindan  bir
sifatidir”’*®agiklamalarinda bulunmustur. Ardindan Sehl b. Sa’d’in(ra)’m su hadisi ile
istidlal etmistir. “Hz. Peygamber bir adama; ‘Yaminda Kur’an’dan bir sey var mi?’

dedi. O’da: Evet su sure, su sure diye bir takim surelerin ismini saydi.”*&

Buhari’nin bu bab baslig1 ve hadis ile istidlal etmesindeki gayesinin hadiste gecen
“yaninda Kur’an’dan bir sey var mi?” ifadesi oldugunu, séylemek mimkindur. Buhari
buradan yola ¢ikarak, Kur’an’in bir kismmim da Kur’an oldugu ve bu bir kismma da
“sey” denilebilecegi,'®* sonucuna varmak istemistir. 2 Dolayisiyla Kur’an’m Allah’m
sifatlarindan bir sifat oldugunu diisiindiigiimiizde “sey” de Allah’in bir sifat1 olarak

anlasilmalidir.

Bu baglamda gerek bab basligindaki ayete, gerekse rivayetteki ifadelere baktigimizda
Buha&ri’nin agik bir bi¢imde bir mesaj vermek istedigini gérmek miimkiindiir.
Tercemenin ve hadisin  muhtevasindan  vardigi sonucu g6z Oniinde
bulundurdugumuzda Buhari’nin bu mesajinin Cehmiyye ve Mu’tezile’nin goriislerine
yonelik oldugu da asikardr. Nitekim Cehm b. Safvan, Allah’in “sey” olarak
isimlendirilemeyecegini sey’in mahlik oldugunu ve bir benzerinin olmasi gerektigini

one siirmiistiir.® Mu’tezili alimlerden bazilarinin da, “sey” den kastmn “ispat” manasi

178 En’am 6/19.

179 Kasas 28/88.

180 Byhari, “Tevhid”, 21.

181 [bn Hacer, Fethu’l-béri 13: 414.

182 M. Hayri Kirbasoglu, Ehli Siinnetin Kurucu Atalari, (Ankara: Otto Yayinlari, 2020),187.
183 E<’ari, Makéldt, Cvr. Mehmet Dalkilig- Omer Aydin, 170.
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oldugunu, dolayisiyla “Allah seydir”’in anlaminin, O’na bir sifat izafe etmek olmayip

sadece varligmi ispat etmek oldugunu soyledikleri ifade edilmistir.'8*

Mu’tezili alimler Ru’yetullah’t Jba¥) 4S,5 Y « Gozler O’nu idrak edemez”'® ve
Allah’u Tedla’nin Hz. Misa’nin O’nu gérme talebine karsilik soyledigi, w5 ol J&
(R g S a8 Jaall Il oS Sen beni gbremezsin. Fakat su daga bak o
yerinde durabilirse sen de beni gorebilirsin”®ayetlerini delil gostererek
reddetmiglerdir. Bu iddialarini desteklemek sadedinde Ru’yetullah’in kabul edilmesi
durumunda, Allah’in yaratilmis oldugunun da kabul edilecegi, bir seyin goriilebilir
olmasinin onun bir seyin karsisinda olmasi anlamima gelecegi, dolayisiyla bunun
Allah’1n bir cisim gibi diisiinmemiz anlamina gelecegini ifade etmislerdir.'8’

Yine Cehmiyye ve Mu’tezile’nin, 8550 &35 ) 852l 3455555 “O giin bir takim yiizler
Rablerine bakip parlayacaktir”*® ayetinde gecen *3,55” ifadesinin gormek anlamimda
olmadigmu, “beklemek” olarak te’vil edilmesi gerektigini 6ne siirmiislerdir.'8 Buhari
ayn1 ayeti bab baslig1 olarak kullanmistir.'®® Tercemenin altinda da Cehmiyye ve
Mu’tezile’nin “3,55" kelimesini “beklemek’ olarak te’vil etmesinin aksine kelimenin

gercek anlami olan “gérmek” anlaminda kullanildig1 rivayetleri siralamustir.

Bu rivayetlerden birinde, bazi insanlarin, “ Ya Resulallah! Bizler Rabbimizi Kryamet
guninde goérecek miyiz?” sorusu ile baslayan rivayette Hz.Peygamber (sas)’in,
“Stiphesiz sizler O’nu boylece ag¢ik bir sekilde goreceksiniz” dedigi rivayet
edilmistir.’®* Buhari’nin tercemede gegen LU kelimesini “gérmek” anlaminda
yorumlamasi ve bu minvalde rivayetleri goriisiine destek olarak aktarmis olmas1 hadis
rivayet etme amacinin 6tesindedir. S6z konusu meselede Mu’tezile’nin 6ne siirdiigii
aciklamalara baktigimizda Buhéri’nin bu babi ve rivayetleri doneminin itikadi bir

problemine cevap vermek i¢in aktardig1 agikardir.

184 E<’ari, Makdldt, Cvr. Mehmet Dalkilic- Omer Aydin, 718.

185 En’am 6/103.

185 A’raf 7/143.

187 Kadi Abdulcebbar, Serhu usili’l-hamse, Cvr. ilyas Celebi, 1/ 400.

188 Kiyamet 75/22-23.

189 [pn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 10/460; Ebu’l Kasim Hibetullah ibnu’l-Hasan b. Mansur et-Taberi
el- Lalekai, Serhu usuli i’tikadi ehli’s-siinne ve’l-cemaa, thk. Neset b. Kemal el- Misri ( iskenderiye: Daru’l
Basire, 1422/2001), 1/379, 382-384.

190 Buhari, Tevhid”, 24.

191 Buhari, Tevhid”, 24.
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Buhari’nin “Kitabii’t-tevhid’te en ¢ok isledigi itikadi mesele, ddneminde cereyan eden
kelamullah tartigmasidir. Ileride ayrmtili olarak ele alacagimiz {izere tespit
edebildigimiz 11 bab bashiginda ve hadislerinde Buhéri bu tartismaya deginmistir.
Buhari, bu béablarm hepsinde Cehm b. Safvan’a nispet edilen ve Mu’tezile’nin de
devam ettirdigi, kelamullah’in dolayisiyla Kur’an’in mahlik oldugu goriisiine reddiye
niteliginde delillere yer vermistir. Bu anlamda Cehmiyye ve onu izleyen Mu’tezile,
Kur’an’m kelamullah oldugunu, Allah’in da miitekellim bir varlik oldugunu dile
getirmislerdir. Ancak bununla beraber Kur’an’in, Allah’in keldminin bagka bir
mahalde, bagkalar1 tarafindan ifade edilen bi hikdyesi konumunda oldugunu,
naslardaki ““ kelamullah” tabirlerinin hakikate degil mecaza hamledilmesi gerektigini

de 6ne siirmiislerdir.'%

Buhari bu baglamda 588 £ 4 Js8 Shsis 1) gl ulss &) “Bir seyin olmasini
istedigimiz zaman soziimiiz sadece ona “Ol” dememizdir ve hemen olur’*®® baslikli
bir bab agmustir.?® ibn Hacer, bu konuda “Allah biitiin mahlikat: “Kun” soziyle
yaratti. Eger “kun” lafzi mahliik olsaydi, o halde mahlitkun mahlitkia yaratilmast soz
konusu olurdu ki bu imkdnsizdir’**®ifadelerini kullanirken, Ayni(6l. 855/1451),
Buhari’nin buradaki gayesinin Allah’in kelamimi mahlik addeden ve sifatlarina mecaz
anlam yiikleyen Mu’tezile’ye bir reddiye oldugunu aktarmistir.!%® Bir baska tercemede
AL i elaiy das ae Ml S “Rabbin Cibril ile kelami ve Allah’in Meleklere
nidas1 “ifadesini baslik olarak belirlemistir.!*’ibn Battal, bu babtaki amacim
kelamullahin zati bir sifat oldugunun, melekler ve Cebrail tarafindan duyuldugunun

ispat edilmesi oldugunu ifade etmistir.%

Yine 35. Babin tercemesinde; A S Vsl ol gsu o “Onlar Allah’in kelamin
degistirmek istiyorlar...”(«=00)J el s Ly (Ba)Jad Jal 3 19 < Kur’an hak ile batil
99200

ayiran bir sozdiir. O asla bir saka ve oyun degildir ... ayetlerini bab baslig1 olarak

192 sa’duddin Mes’dd b. Omer et-Teftazani, Makdsidu’l-keldm fi ak@idi’l-islém, Cvr. irfan
Eyibil, (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi,2019), 546,548.

193 Nahl 16/40.

194 Buhari, Tevhid”, 29.

195 ibn Hacer, Fethu’l-bdri 13/452.

%6 Ayni, Umdetu’l-kéri, 25/212.

197 Buhari, Tevhid”, 33.

%8 bn Battal, Serhu sahihi’l-Buhéri, 10/493; Ayni, Umdetu’l-kéri, 25/232; ibnu’l-Mulakkin, Tavzih,
33/418.

199 Fetih 48/15.

200 T3r1k 86/12-13.
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belirlemistir.?! ibn Battal, bu terceme ve altindaki hadislerle anlatilmak istenenin daha
onceki bablarda yapildigi tizere Allah’in kelaminin zatiyla kaim bir sifat1 oldugunun
ispat edilmesi oldugunu ifade etmistir.2®? Bu tercemenin altinda Allah’in kelaimma
isaret eden hadislere yer verdigini goérmekteyiz. Bu rivayetlerden biri Eyydb
Peygamber ve Allah arasinda gegen bir diyalogun gectigi rivayettir.2® Hadiste gegen
“Rabbi ona nida etti” ifadesi ile Allah’m keldmina isaret edilmistir.2* Bu babtaki diger
bir hadiste Hz. Peygamber’in “ Rabbimiz tebareke ve teéla her gece gecenin ugte biri
kaldiginda diinya semasina iner de * Bana kim dua eder ki duasina icabet edeyim!
Benden kim hacet ister ki diledigini vereyim. Benden kim magfiret ister ki onu magfiret

edeyim’ buyurur”ifadelerine yer verilmistir.2%

Bu babta yer alan diger hadislerin de verilen 6rnek rivayetlere benzer olarak terceme
ile baglantilari, Allah’in kelam sifatma delalet eden ifadeleri icermeleridir. Buhéri
kelamullah bahsi ile ilgili rivayetleri aktardigi her bab baslhiginda kelamullahin baska
bir yoniine deginmistir. Rastgele bir rivayet siralamasi olacagini diislinemeyecegimiz
bir sistematikle meseleyi degerlendirmistir. Bu minvalde Allah’in kelam sifatmin
ispati, Allah’in melekler, peygamberler ve cennet ehli ile olan kelami siralamasini
takip etmistir.?°® Buradan hareketle Buhari’nin bu bab ve rivayetlerle amacinm, Allah
hakkinda kadim bir kelam sifatini ispat etmek oldugu sonucuna varmak miimkiindiir.
Ayrica aktarilan ayet ve hadislerin hepsinin ortak noktasinin Cehmiyye ve
Mu’tezile’nin Kur’an’i ve keldmullah1 mahlik sayan goriislerini ¢iiriitecek nitelikte

deliller oldugu da gézden kagmamaktadir.

Buhari “Kitabii’t-tevhid”in hemen hemen bitin tercemelerinde bu yéntemi mezhep
ismi belirtmeden kullanmustir. Her ne kadar acik bir sekilde kelami problemlere
degindigini ifade etmese de tercemelerde kullandigi delilleri baska eserlerinde de dile
getirmesi, bize muhalif goriislere cevap verme egiliminde oldugunu gdstermektedir.
Nitekim Halku ef ‘ali’l-ibad eserinin ilk bolimunde “Kitabii’t-tevhid” tekine benzer

olarak “Allah’mn kelamini degistirmek isteyen Muattila hakkinda ilim ehlinin goriisleri

201 Byhari, “Tevhid”, 35.

202 ibn Battal, Serhu sahihi’l-Buhéri, 10/498; ibn Hacer, Fethu’l-béri 13/475; Ayni, Umdetu’l-kéri,
25/237.

203 Byhari, “Tevhid”, 35.

208 Ayni, Umdetu’l-kéri, 25/238.

205 Byhari, “Tevhid”, 35.

206 Byhari, “Tevhid”, 28, 29, 30, 33, 34, 35, 36, 37, 38.
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babr’ ismiyle 0Ozel bir baslik agmis ve bu baslik altinda aktardigi goriislerle

Cehmiyye’ye agir elestirilerde bulunmustur.?’

Bu boliimde genel hatlartyla Ehl-i siinnet’in, Cehmiyye ve Mu’tezile’nin tevhid
meselesine yaklagimlarini karsilastirmali olarak agiklamaya g¢alistik. Bu baglamda
Mu’tezile’nin itikad1 alani kategorize eden bes esas ilkesini ve igerigini aktardik. Buna
gore Mu’tezile, Allah’n zat1 disinda zaid hakiki sifatlar1 kabul etmemistir. Onlara gore
Allah’mn zat1 disinda hakiki sifatlari kabul etmek, bu sifatlarin da hadis oldugunu ya da
Allah’m zatinin bu hadislerle var oldugunu kabul etmekle ayni seydir. Bu takdirde

kadim birr varliktan degil kadimlerden bahsedilecek ve tevhid ilkesi zedelenecektir.?%

Buhari “Kitabii’t-tevhid”te Mu’tezile ve Cehmiyye’nin keldmi konulardaki
goriislerine bazen dolayli bazen de dogrudan reddiyelerde bulunmustur. Buhari kelam?
problemleri incelerken gelisigiizel bir yol izlememistir. Sahih’in genelinde takip
ettigini diisindiiglimiiz bir metodolojiyi Kitabii’t-tevhid boliimiinde de siirdiirmiistiir.
Bu baglamda bab bagliklarmin inceledigi meseleye uygun bir ayet ve hadis icermesine
onem vermistir. Bu basliklar tek bagina her ne kadar bir goriis ortaya koymuyorsa da
beraberinde yapilan yorumlar ve altinda aktarilan rivayetlerle beraber
degerlendirildiginde, Buhari’nin inceledigi mesele hakkindaki ¢ikarimlarma 1sik
tutmaktadir. Yine Buhari bir mesle hakkinda koydugu terceme ve bu tercemenin
akabinde rivayet ettigi hadisler arasinda bir sistematigin olmasma 6zen gostermistir.
Bu baglamda bir bab basliginda inceledigi bir konu ile ilgili dogrudan hadis varsa bunu
rivayet etmistir. Ancak her hadis terceme ile paralel bir mesele hakkinda olmamustir.
Bazen hadiste gecen sadece tek bir kelime ile bab basligi arasinda baglantilar

kurmustur.

207 Ayrintili bilgi icin bkz. Buhari, Halku ef’éli’l-ibad, 29-35.
208Sehristani, el- Milel ve’n-nihal, 1/38-39.
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11.BOLUM

BUHART’NIN KiTABU’T-TEVHID CERCEVESINDE KELAMI
PROBLEMLERE YAKLASIMI

Birinci bolimde genel hatlariyla tevhid meselesine alimlerin yaklagimlarini,
Cehmiyye ve Mu’tezile mezheplerinin goriislerini ele aldik. Bunun yanmda
Buhari’nin “Kitabii’t-tevhid’te kelami meseleleri inceleme ve delillendirme yontemini
ortaya koymaya ¢alistik. Tezimizin bu boliimiinde ise, “Kitabii’t-tevhid”’te Buhari’nin
bab basliklarinda ve rivayetlerinde ele aldigi kelami meseleler islenecektir. Bu
baglamda “zati ve haberi sifatlar, Allah’in zatina ve fiilerine yonelik miitesabih
ifadeler, ma’rifetullah, isim-miisemma iliskisi,” konu olarak islenecektir. Ardindan
s6z konusu meselelerde genel hatlariyla keldmcilarin durusu aktarilacaktir. Bu
cercevede Buhari’nin bir muhaddis olarak s6z konusu tartigmalara yaklagimi ortaya
konulmaya ¢alisilacaktir. Bunu yaparken sarihlerin agiklamalarindan miimkiin

mertebe istifade edilecektir.

2.1. ALLAH’IN SIFATLARI

Allah Teéla’ya iman etmek demek O’nun zat1 hakkinda vacib olan kemal sifatlariyla,
caiz sifatlar1 bilip dylece inanmak, zatin1 noksan sifatlardan miinezzeh tutmaktir.?%®
Allah sanina layik olan biitiin kemal sifatlar1 ile z&tini nitelemistir. Kur’an’da Allah’in

Kadir, Hayy ve Kayylm, Irade ve Hikmet sahibi, kullarina kars1 Gafir ve Rahim

209 K\lavuz, [sldm Akdidi ve Kelém'a Giris, 111.
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oldugu ifade edilmistir.?'® Ayrica Allah Kur’an’da zatmmn, Samed ve Ahad oldugunu,
ortaginin olmadigmi ve biitiin bu sifatlarinda higbir benzerinin olamayacagini da
bildirmistir.?!

Yine Kur’an’a baktigimizda Allah Teéla kendisini bir noksanlikla vasiflandiranlarin
cezalandirilacagini haber vermistir. “Allah fakirdir, biz zenginiz” diyenlerin sozlnu
andolsun ki Allah isitmistir. Hem bu soylediklerini hem de haksiz yere peygamberleri
oldiirmelerini elbette (bir tarafa) yazacagiz ve “Yakici azabi tadin!” diyecegiz.”?*?
Baska bir ayette de insanlarin zatin1 vasiflandirdigi noksan sifatlardan nefsini tenzih

ettigini  buyurmustur. “Mutlak izzet sahibi olan rabbin, onlarin yakistirdig

nitelemelerden miinezzehtir’2'3

Burada ileride ele alacagimiz halku’l-Kur’an ve kullarin fiileri konularma bir zemin
olusturmasi ve goriis ayriliklarinin temelinde yatan sebepleri ortaya koymak ag¢isindan
sifat ve vasif kelimelerinden Buhari basta olmak tizere alimlerin ne anladiklar1 ve

hangi goriislere sahip olduklarina deginmenin faydali olacagini diistinmekteyiz.

Sifat kelimesinin aslina baktigimizda, vasfin tavsif eden ile var oldugu, sifatin ise
ancak mevsuf ile varligni korudugu ifade edilmistir.?** Buhari de bu anlamda bir
ifadeyle, Halk-u ef’ali’l-ibad adli eserinde vasfin sOyleyenin $6zl oldugunu
belirtmistir. Soyle ki, birisi bu adam uzundur, bu adam kiloludur, giizeldir veya
sinirlidir dediginde, buradaki uzunluk, giizellik veya sinirlilik adamin sifatidir.
Buradaki tavsif yani vasiflandirma ise ctimleyi sdyleyenin soziidiir. Buhari bu metodla
e dil 5 a4 clmlelerini goriisiine 6rnek olarak sunarak, Allah hakkinda da aym
seyin gecerli oldugunu ifade etmistir.>°>Buhari’nin bu ciimlelerde ki Alim ve Rahim
sifatlarinin Allah’a réci oldugunu, ancak s6z konusu ciimlelerin soylenisinin bizim

telaffuzumuz ve vasiflandirmamiz oldugunu ifade etmek istedigini soyleyebiliriz.

Ibn Teymiye gibi baz1 alimler, sifat ve vasfin aym anlamda oldugunu, ikisinden de

kastin, mevsufun nitelendigi s6zii ve manayi ortaya koymak oldugunu ifade etmistir.

210 Bakara 2/255; Bakara, 2/209; Bakara, 2/199; Al-i imran 3/31; Nis3, 4/95.

2 jhlas, 112/ 1,2,4; Sara, 42/11; Nisa 4/116.

212 1553 5 5 o i o LV) el o1 Le i€ oL i 5 L (151 (58 ) s
Gl Qlae Ali- imran, 3/181.

23 () saay Lae 332l oy &l ) laws Saffat 37/180.

214 Huseyn b. Muhammed b. Mufaddal- Ragib el-Isfehani, Mufredétu elfazi’l-kur’an, thk. Safvan Adnan
Dav(di (Beyrut, Daru’s-Samiye, 1430/2009), 873.

215 Buhari, Halku eféli’l-ibdd, thk. Abdurrahman Umeyre, 114.
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Buna karsin Cehmiyye ve Mu’tezile’nin sifatlari micerret bir varlik olarak
degerlendirdiklerini, bu acidan sifatin mevsufla ayni oldugunu inkar ettiklerini
belirtmistir. Ayrica ibn Kiillab (61. 240/854 [?]) ve onun cizgisinde devam eden
Sifatiyye ve aralarinda Ebu’l-Hasan el-Es’ari’nin de bulundugu diger bir grubun ise
bu konuda sifat ve vasif terimlerinin arasii ayirdiklarini, vasfi tavsif edenin s6zd,

sifat1 ise mevsuf ile kaim olan mana olarak telakki ettiklerini aktarmustir.?1®

Ibn Hazm, sifatlar konusu hakkinda ¢ogunlugun aksine sifat kelimesinin Allah
hakkinda kullanilmasini caiz gérmedigini ve Allah’m isimlerinden tiiremis sifatlar
olamayacagini ifade etmistir. Ona gore ne Kur’an’da ne hadislerde ne de Sahabe ve
tabiin kavillerinde Allah hakkinda sifat kelimesini kullanilmamistir. Said b. Ebi
Hilal’den rivayet edilen ve Hz. Aise’ye dayandirilan, kiraatini hep ihlas suresi ile
bitiren adamin durumunun anlatildigi hadis hakkinda ise Ravi Said b. Ebi Hilal’in
infirad ettigini ifade etmistir.?l” Ibn Hazm’in goriisiine gore sifat teriminin ortaya

¢ikmasi, Mu’tezile’nin baslattig1 kelami tartismalarin bir Griintidiir. 28

[lahi sifatlar1, Allah hakkinda isbat1 veya nefyi miimkiin olan subdti ve selbf sifatlar
olarak iki ana bashga aymrmak miimkiindir.?*® Sub(ti sifatlar; Allah hakkinda
Kur’an’da ve hadislerde sabit olan sifatlardir. Subiiti sifatlarm hepsi Allah Teala icin
kemal sifat1 olup hicbir yonden eksiklik soz konusu degildir. Hayat, ilim, Kudret,
Istiva, Niizdl, Vech, Yedeyn bu sifatlardandir. Selbi sifatlar ise; Allah’a nispetinin
Kur’an’da veya Hz. Peygamber’in soézlerinde nefyedildigi noksanlik bildiren
sifatlardir. Bunlar 6liim, uyku, cehalet, unutma, acz, yorgunluk gibi sifatlardir. Selbi
sifatlar noksan bir sifati Allah’tan nefyettigi gibi bu sifatlarin kemal yoni olan
zitlarmin da Allah hakkinda vacip oldugunu ifade eder.?2°Ciinkii miicerred nefy, Allah

hakkinda bir 6vgii ve kemal sifat1 ifade etmez.

216 Eb{y’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Teymiye Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrant,
Mecmiu Fetdvd, thk. Abdurrahman Muhammd b. Kasim ( Medine: Mucemmei’l-Melik Fahd Li't-
Tabaati’l-Mushafi’s-Serif, 1425/2004), 3/335-336.

217 ibn Hazm, el-Fasl, 2/284-285. Bu hadiste Hz Peygamber o sahabiye bunu nicin yaptigini sormalarini
istediginde, sahabi, je>))l 4o 41 “O Rahmdn’in sifatidir. Ben onunla kiraaati seviyorum” seklinde
cevap vermistir. Bunu duyan Hz. Peygamber; “Ona haber verin Allah ta onu seviyor” buyurmustur. Bkz.
ibn Hazm, el-Fasl, 2/284.

218 ipn Hazm, el-Fasl, 2/284.

219 Alevi b. Abdulkadir es-Sekaf, Sifatullahi azze ve celle el-véridetu fi’l-Kitdbi ve’s-Sunne, (Mekke:
Mektebetu Daru’l-Hicret, 1426/2005), 31.

220 Alevi es-Sekaf, Sifatullahi Azze ve Celle, 31-32.
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Mu’tezili kelamcilardan Ebu’l-Huzeyl Allaf (6l. 235/849-50 [?]) ve Es’ari kelamci
Bakillani’nin (61. 403/1013) subdti sifatlar hakkinda yaptiklari ayrima gore bu sifatlari
zati ve fiili olarak iki kisimda incelemek miimkiindiir.??! Zati sifatlar; Allah hakkinda
baslangici ve sonu olmayan, zitti Allah i¢in diisiiniilemeyen sifatlardir. ilim, Sem’,
Basar, Hayat ve bunlardan bagka isbat1 ancak haberi kaynaklarla miimkiin olan Vech,
Yedeyn, Ayneyn gibi sifatlarda zati sifatlar kategorisinde degerlendirilmistir.?%? Fiilf
sifatlar ise Allah’in dilemesine bagl olan dilediginde yapip dilemediginde yapmadigi
fiillerdir.?2® Arsa istiv4, diinya semasma niizill, Allah’in sevmesi, gazabu, r1zas1 bunlara
ornektir. Bunun yaninda sifatlarin zati ya da fiili olmasi bir anlamda gorecelidir. Kelam
sifatini ele alirsak, asil itibariyle zati bir sifattir. Clinkii Allah hakkinda konugsmama
sifat1 ne ezelde ne de gelecekte diisiiniilemez. Ancak diger taraftan da fiili bir sifattir,

clinkii Allah dilemesine bagli olarak, dilerse konusur dilemezse konusmaz.??*

Baz1 Ehl-i stinnet alimleri yukarida anlattigimiz taksimattan farkli olarak sifatlari
sem’i ve akli olarak da iki kisimda incelemislerdir. Ahmed b. Hanbel ve Ibn Kiillab
el- Basri’nin bu goriiste oldugu ifade edilmistir.??®> Ancak sifatlar hakkinda yapilan
tartismalarin ilk donemlerine ait eserlerde sifatlarin zati ve fiili olarak taksimi en eski
ayrim olarak gériinmektedir. Nitekim Ibn Huzeyme’nin “Kitdbii 't-tevhid “inde “vech”
sifatin1 zat? olarak,??® “istivd” hakkinda da “diledigini yapan Rahman’m Arsa
istivas1”??" seklindeki agiklamasi buna 6rnek olarak gosterilebilir. Ayrica Es’ari’nin
Risaletun ila ehli segr eserinde, Miislimanlarin Allah’1t tanima ve tevhide inanma
noktasinda, Allah’1, bitlin esméa-i hiisnasi, nefsi ve fiili sifatlariyla bilmesi gerektigini
ifade etmesi®? de ilk donem kelamcilarin sifatlar1 zatT ve fiilT ayrimma tabi tuttuklarini

ifade etmesi acisindan miihimdir.

221 Ep() Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri el-Bakillani, Temhidii’l-evé'il ve telhisii’d-
deld’il, thk. imadu’ddin Ahmed Haydar, (Beyrut: Muessetu’l-Kutubu’s-Sekafiyye,1407/1987), 261;
Alevi es-Sekaf, Sifatullahi azze ve celle, 32

222Beyhaki, el-Esméd’ ve’s-sifdt, 1/359.

223 Beyhaki, el-Esmd’ ve’s-sifét, 1/359-360.

224 | alekai, Serhu’s-siinne thk. Neset b. Kemal el- Misri, 1: 443; ibn Huzeyme, “Kitdbii’t-tevhid”, 1/22.
225 Muhammed b. Abdurrahman el-Hamis, Serhu Risdletu’t-tedmiriyye, ( Riyad: Daru Atlasi’l-Huderd’,
1424/2003), 71; Muhammed b. Abdurrahman el-Hamfs, Usdli’d-din inde Ebi Hanife, (Riyad: Daru’s-
Samf’i, 1416/1996), 305; Ebubekir Ahmed b. el-Huseyn el-Beyhaki, el-i"tikdd ve’l-hiddye ile’s-sebili’r-
Resédd, thk. Ebl Abdullah Ahmed b. ibrahim Ebu’l-Ayneyn (Riyad: Daru’l-Fadile, 1420/1999), 61.

226 ibn Huzeyme, “Kitdbii’t-tevhid”, 1/24.

227 ibn Huzeyme, “Kitdbii’t-tevhid”, 1/231.

228 Eb{y’l-Hasen Ali b. isméil b. Ebi Bisr ishak b. Salim el-Es‘ari el-Basri, Ridletun ild ehli’s-sedr, thk.
Abdullah Sakir Muhammed el-Ciineydi (Medine: Mektebetu’l-Ulimu’l-Hikem, 1422/2002), 177.
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Bundan sonra zati, fiili ve zati sifatlar altinda degerlendirilen haberi sifatlarin
incelenmesine gecilecektir. Tezin kapsami ve amaci dikkate almarak biitiin sifatlar
islenmeyecek, kapsam “Kitabii’t-tevhid” ile sinirh tutulacaktir. Yine sifatlarin daha
cok Buhéri penceresinden nasil anlasidigina 1s1k tutularak Buhari’nin yaklasimi ortaya

konmaya ¢aligilacaktir.

2.1.1. ZATT SIFATLAR

2.1.1.1.Sem’ ve Basar

Allah’u Teala zatim Kur’an’da semi’ ve basir sifatlar1 ile sifatlandirmistir. Bu da
Allah’m goren ve isiten bir Rab olduguna iman etmeyi gerektirir. Gérmek ve isitmek
Allah’mn hakiki anlamda sifatlarindandir. Nasil ki Allah zat olmakla beraber diger
zevata benzemiyorsa, ayni sekilde O’nun hakiki sifatlar1 olmakla beraber bu sifatlar
yaratilmiglarin sifatlarina benzemez. Semi’ ve basir kelimeleri Allah’mn sifatlar:

anlamimda Kur’an’da birgok yerde gecmistir.??°

Bu ayetlerden Nisa 134. Ayetin | sa: buew & 0S5 kismini Buharf, “Kitabi’t-tevhid™te
sem’ ve basar sifatlarmi delillendirmek ve bu sifatlar1 te’vil edenlere cevap vermek
lizere bab bashig1 olarak kullanmistir.?®® Bab bashigmin altinda Buhari, ne anlatmak
istedigini agiklayic1 mahiyette bazi hadislere yer vermistir. Bu hadislerden birinde Hz.
Aise (r.a.)’nin : “Isitmesi biitiin sesleri ihdtd eden Allah’a hamdolsun. Yiice Allah
Peygamberine “Kocasi hakkinda seninle tartisan, Allah’a da sikdyet etmekte olan
kadimin soziinii isitmistir. Allah sizin konusmamizi zaten isitiyordu. Ciinkii Allah

hakkuyla isiten ve kemaliyle gorendir’®* ayetini indirdi”?? rivayetine yer vermistir.

Bagka bir rivayette ise Hz. Peygamber’in: “Nefislerinize acryin(yavas tekbir getirin) .

Cunku sizler ne bir sagiri ¢agiriyorsunuz, ne de bir gaibe sesleniyorsunuz. Muhakkak

ki sizler iyi igiten miikemmel géren ve size ¢cok yakin olan Allah’t cagiriyorsunuz’?3

229“[prahim ve ismail, Kabenin temellerini yiikseltiyordu: "Rabbimiz! Yapti§imizi kabul buyur. Siiphesiz

ki, Sen hem isitir hem bilirsin" (Bakara 2/127.) “Kocasi hakkinda seninle tartisan ve Allah'a sikdyette
bulunan kadinin séziinii Allah isitmistir; esasen Allah konusmanizi isitir. Dogrusu Allah isitendir,
g6rendir”’ (MUcadeIe 58/1.) “Diinya nimetini kim isterse, bilsin ki, diinyanin ve ahiretin nimeti Allah'in
katindadir. Allah isitir ve gériir” (Nisd 4/134.) “Géklerin ve yerin yaratani, size icinizden esler, cift ¢ift
hayvanlar var etmistir. Bu suretle, cogalmanizi saglamistir. O'nun benzeri hi¢bir sey yoktur. O, isitendir,
gbrendir’ (SGra 42/11.)

230 Byhari, “Tevhid”, 9.

231 Miicadele 58/1.

232 Byhari, “Tevhid”, 9.

233 Buhari, “Tevhid”, 9.
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ifadelerine yer verilmistir. Bu babta gegen bir diger rivayette Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: “Cibril bana nida edip soyle dedi: Allah kavminin senin hakkinda

dediklerini muhakkak isitti ve onlarin senin davetini reddettiklerini de isitti...”*3*

Buradaki hadislerin terceme ile miinasebeti agik bir sekilde anlasilirken Hz. Eb(
Bekir’den rivayet edilen bir hadiste ise bu miinasebet ilk bakista hemen
anlasilamayacak ve biraz muhakeme gerektirecek diizeydedir. Agiklanacagi tizere bu
hadis bizlere BuharT nin tercemelerini ve akaide dair goriislerini delillendirmede, akli
ve mantiki yollara bagvurmakta mahir bir alim oldugunu bir kez daha géstermektedir.
Hz. EbG Bekir Hz. Peygambere “ Ya Resulallah! Bana bir dua égret de onunla
namazin sonunda dua edeyim, dedi. Hz. Peygamber de ona soyle demesini buyurdu:
paa ) saall ) @bl 5 jiae laie e (e ld il W) Al ey DA ) S Lally oudi Cualls ) gl

Ibn Battal’a gore, giinahlarin bazisi isitilir, bazis1 gériiliir neviden olup, bunlarm
magfireti ancak isitilme ve goriilmeden sonra vaki olur. Hz. Ebd Bekir’in Hz.
Peygamber’in 6grettigi sozlerle dua etmesi, Allah’in onu isittigine olan inancidir.
Buhari’nin de bu hadise bu babda yer vermesinin amaci, Allah’in dualari isittigini ve
karsihigmi verecegini, dolayisiyla Allah’in semi’ sifatinin oldugunu ispat icindir.%®
Edilen dua, dua edenin sesini isitecek bir isiticiyi, dua edenin halini gorecek bir
goriclyu gerektirir. Aksi halde duymayana ve gormeyene edilen dua sapkimliktir

seklinde bu hadise yaklasan alimler de vardir.?3®

Kur’an ve slinnette gecen sem’ ve basar sifatlar1 hakkinda Cehmiyye ve onu izleyen
Mu’tezile, Ehl-i stiinnet alimleri ile ihtilafa dismiislerdir. Bu iki mezheb semi’ ve basir
sifatlarini te’vil yoluna giderek hakiki anlammin diginda “ilim” anlamima geldigini

ifade etmislerdir. Allah’in sesleri ve renkleri Ilmi ile bildigini ancak kulakla

234 Buhari, “Tevhid”, 9.

335 ibn Hacer, Fethu’l-bdri 13/387.

236 Abdullah b. Muhammed el-Guneyman, Serhu “KitGbii’t-tevhid” min sahihi’l-Buhdri, (Medine:
Mektebetu’d-Dar, 1405/1984), 1/196. ibn Battal'in da ifade ettigi tizere, Buhari’nin buradaki amaci
Semi’ ve Basir sifatlarini “alim” olarak te’vil edenlere cevap vermektir. Nitekim onlarin bu goérislerine
gore kor bir insanin semanin mavi oldugunu bilip gérmemesine, sagir birisinin de insanlarin bir sesinin
oldugunu bilip te duymamasina benzemektedir. ibn Battal devaminda, Allah nasil iimiyle biliyorsa ayni
sekilde gozleri ile gordigini ve kulaklari ile isittigini ifade etmistir. Ayrica ona gore Allah’in isiten ve
géren olmasinin ispati ile onun kulak ve géz sahibi olmasinin ispati arasinda bir fark yoktur. Bkz. ibn

Hacer, Fethu’l-béri 13/385.
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duymadigint ve gozle gormedigini, Ayrica Allah’m gozle gordiigiine ve kulakla

duyduguna dair nas bulunmadigm1 savunmuslardir.z’

Buhari’nin bu babda deginmedigi ancak ibn Hacer’in mesele ile alakasindan 6tiirii yer
verdigi bir Eb0 Davud hadisine deginmekte fayda gérmekteyiz. Ebi Davud’un (6.
275/889) rivayet ettigi bir hadiste, Hz. Peygamber, | s aew & (S5 “Allah her seyi
isitmekte, her seyi gormektedir’*® ayetini okudugunda parmaklariyla kulaklarini ve
gozlerini isaret ettigi belirtilmistir. Hadisin ravisi, Ebu Hureyre’nin de bu hadisi
aktarirken aymi sekilde gozlerine ve kulaklarina isaret ettigini rivayet etmistir.?3®
Beyhaki, bu hadis hakkinda Hz. Peygamber’in ayeti okudugunda kulak ve gozlerin
insandaki yerine isaret etmesi, Allah’in kulaga ve goze sahip oldugunu gosterdigini
ifade etmistir. Ayrica, eger Cehmiyye ve Mu’tezile’nin iddia ettikleri gibi semi’ ve
basir sifatlar1 hakiki anlami disinda ilim ifade etseydi Hz. Peygamber’in kulak ve
gozlerine degil kalbine isaret etmesi gerektigini, zird Ilmin mahallinin kalp oldugunu

da aktarnustir.?4°

Buhari’nin bu bab da bashk olarak 24! juay laew ) (S5 ayetini kullanmas1 ve bab
bashigi altinda Allah’m goriip isittigine deginen hadisleri aktarmasidan, semi’ ve basir
sifatlarin1 hakiki manalarinda zati sifatlar olarak gordiigiinii gostermektedir. Ayrica
Buhari’nin burada aktardigi ayet ve hadislerle s6z konusu sifatlar1 hem ispat etme hem
de bu sifatlar1 “ilim” manasmda te’vil eden Mu’tezile ve Cehmiyye’ye cevap verme

amaci tasidigini ifade edebiliriz.

2.1.1.2. ilim ve Kudret

Ehl-i stinnet alimleri ayet ve hadislerden yola ¢ikarak Allah’in Ilminin kiiciik bilyiik
her seyi kapsadigini biitiin esyay1 biitiin zamanlarda ezelden ebede kadar kusattigini
savunmugslardir. Dolayisiyla onlara gore Allah ezelden yaratacagi herseyi,
yarattiklarmin hallerini, riziklarini, ecellerini, amellerini, iyi mi kotii mii olacaklarmi,

onlardan cennet ehli olanlarmi ve cehennemi hak edecekleri bilir.?*?

237 Sehristani, Nihayetu’l-akdam, 340; Eb( Mans(r Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimf el-
Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, thk. Muhammed Osman el-Hust (Kahire: Mektebetu ibn Sinj,.....), 159.
238 Nisa 4/134.

239 [bn Hacer, Fethu’l-béri 13/385.

240 {bn Hacer, Fethu’l-béri 13/385; Beyhaki, el-Esmd’ ve’s-sifét, 2/506-507.

241 Nisa 4/134.

242 Hattabi, Se’nu’d- dud, thk. Ahmed Yusuf ed- Dekkak, 57; ibn Huzeyme, “Kitébii’t-tevhid”, 1/22.
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Kur’an’da ilim sifatimm Allah’a agik bir sekilde nispet edildigi bir¢cok ayete rastlamak
mumkundir. Asagida 6rnek olarak verdigimiz ayetler bunlardan sadece bir kag1 olup
Buhari “Kitabii’t-tevhid”in 4. babinda bu ayetleri bab basligi olarak kullandig1 igin

bunlar1 6rnek vermenin uygun olacagini diistindiik.

“Gaybi bilen Allah, gayba kimseyi muttali kilmaz"**® “Kiyamet saatini bilmek ancak
Allah’a mahsustur. Yagmuru O indirir, rahimlerde bulunani O bilir, kimse yarin ne
kazanacagini bilmez ve hi¢ kimse nerede olecegini bilemez. Allah siiphesiz bilendir,
her seyden haberdardir”®** “Fakat Allah sana indirdigine sahidlik eder, onu bilerek
indirmistir, melekler de sahidlik ederler. Sahid olarak Allah yeter’*>“Allah sizi
topraktan, sonra nutfeden yaratmus, sonra da sizi ¢iftler halinde varetmigstir. Disinin
gebe kalmasi ve dogurmasi, ancak O’nun bilgisiyledir. Omrii uzun olamin ¢ok
yasamast ve omiirlerin azalmas: siiphesiz kitap 'tadwr. Dogrusu bu Allah’a kolaydir**
“Kryametin ne zaman kopacag bilgisi ona aittir. O 'nun bilgisi disinda hi¢cbir iiriin
kabugundan ¢ikmaz, hi¢hbir disi gebe kalmaz ve dogurmaz. Onlara: “Bana kostugunuz

ortaklar nerede?” diye seslendigi giin: “Sana, buna dair bizden hichir sahit

olmadigini arzederiz” derler”?¥’

Buhari yukarida gecen, sureleri farkli ancak igerik olarak hepsi ilim sifat1 ile ilgili bes
ayeti baslik olarak belirledikten sonra, bu babta iki hadise yer vermistir. Abdullah b.
Omer’den rivayet edilen ilk hadiste; Hz. Peygamberin sdyle dedigi rivayet edilmistir:
“Gaybin anahtarlart bestir ki, Onlari Allah’tan baskasi bilemez...”***Hadisin
devaminda mugayyebat-1 hamse (bes bilinmeyen) diye bilinen bes husus sayilmistir.
ikinci rivayet ise Hz. Aise’den su sekilde nakledilmistir: “Her kim sana ‘Muhammed
Rabbini gordl’ derse yalan soylemigstir. Clnki Allah: “O’na gozler erisemez. O ise
biitin gozleri ihata eder... "buyurmustur.”®® Yine Hz. Aise, “Her kim sana
Muhammed’in gaybi bildigini séylerse yalan séylemistir. Ciinkii Allah: “De ki

goklerde ve yerde gaybi Allah 'tan baska kimse bilemez... ”**° buyuruyor demistir.”?®*

243 Cin 72/26.

244 Lokman 31/34.

245 Nisa 4/166.

246 Fatir 35/11.

247 Fussilet 41/47.

248 Buhari, “Tevhid”, 4.
243 En’am 6/103.

250 Nem| 27/65.

251 Buhari, “Tevhid”, 4.
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Bu ayet ve hadislerden sonra Buhéri, Yahya b. Ziyad el-Ferra’dan (6l. 207/822)
nakilde bulunarak, el-Ferra’nin  Wle (& JS Je ghaldly Wle (5 S e sl “Allah her
seyin tizerinde ilmi ile zahir ve herseyin tzerinde ilmi ile batindir”*?ifadelerine yer
vermistir. el-Ferrd, bu ifadeleri “O, evvel ve dhir, zdhir ve batindir. O her seyi bilir >

ayetine getirdigi bir yorum olarak yazmustir.

Buhari’nin bu bébta yer veridigi ayetlerden ve hadislerden hareketle, Kaderiyye’ye ve
Allah’in Tlminin gelecegi de kapsadigini inkar edenlere bir cevap verme gayesi
tasidigmi soylemek mimkiindiir.2>*Selef alimleri de bu iki kesimin goriislerini siddetle
elestirmis, hatta onlar1 tekfir edip eger bu fikirlerinden donmezlerse éldurilmelerini

caiz gormiislerdir.?%®

Ibn Hacer, makalat musanniflerinin kitaplarinda Allah’m gelecegi bilmesini inkar
eden Kaderilerin bir kesiminden bahsettiklerini, bunlarm insan fiilleri meydana
gelmeden Allah’in onlar1 bilemeyecegini iddia ettiklerini ifade ettikten sonra
Kurt(bi’nin (6l. 656/1258); “Miiteahhirin Kaderilerden hi¢birinin Allah olaylart vuku
bulmadan bilemez, goriistinii savunduguna sahit olmadik. Aksine giiniimiizdeki
Kaderiyye mensuplar: Ehl-i siinnetle ayn: goriiste olup, Alah’in Ilminin gelecegi de
kapsadiginni séylerler. Sadece fiillerin bir kadere bagh olarak mi yoksa hiir bir
iradeyle mi meydana gelmesi noktasinda ihtilaf ederler. Bu bahsettigimiz mezhep ilk

kaderilerden daha ilimhdir” sozlerine yer vermistir.?>®

Kurt(bi’nin s6zlerinden anlasilan odur ki, Buhari’nin zamaninda varligini siirdiiren ve
Allah ilminin ezeli olup olmadig1 noktasinda Ehl-i siinnete muhalefet eden Kaderiler,
yedinci ylizyilda varliklarmi — siirdirmekle beraber eski iddialarinda israr
etmemiglerdir. Zird biraz sonra aktaracagmmiz Ibn Omer hadisinden de anlagilacagi
Uzere Kaderiyye’nin ilim sifat1 hakkindaki tartigmalar1 sahdbe doneminin sonlarmdan

itibaren baslamis ve Buhari’nin yasadigi ti¢iincii asra kadar da sUrmiistiir.

252 Byhari, “Tevhid”, 4; Eb(i Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Absi el-Ferra, Me‘éni’l-Kur’én ve
i’rébuhu, thk. Abdulcelil Abduhu Selbi ( Beyrut, Daru alimu’l- Kutub, 1408/1988), 5/122.

253 Hadid 57/3.

254 ibn Hacer, Fethu’l-béri 13/375.

255Eb( Bekr el-Hallal(6l. 311/923), Ebu bekir el-Mervezi’den (6l. 292/905) nakille, Ahmed b. Hanbel’in,
Allah’in birseyi meydana gelmeden bilemeyecegini iddia edenlerin toévbeye davet edilecegini,
etmezlerse oldirileceklerini sdyledigini nakletmistir. Bkz. Eb( Bekr Ahmed b. Muhammed b. Har(n el-
Hallal, Kitdbd’s-Siinne, thk. Atiyye ez- Zehrani (Riyad: Daru’r- Raye, 1410/1989), 3/532.

256 [bn Hacer, Fethu’l-béri 1/119.
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Yahya b. Ya’mer,%” Abdullah b. Omer ile bir karsilasmalarida ona bir grubun “Kader
yoktur. Takdir edilmis bir gelecek yoktur. Biitiin isler her giin yeniden bagslar”
dediklerini soylediginde ibn Omer’in: « Bunlar: gordiigiiniizde onlara haber verin ki
ben onlardan uzagim onlar da benden uzaktirlar. Allah’a yemin ederim ki onlardan
biri Uhud dagi kadar altin infak etse bile kadere inanmadik¢a Allah onu kabul
etmeyecek.” dedigini nakletmistir.?®® Dolayisiyla Kaderiye’nin bu tartismalarinmn

sahdbe doneminden itibaren ortaya ¢iktigini sdylemek miimkiindiir.

Miisliimanlarin Allah’m ilminin gelecege taalluk edip etmeyecegi noktasinda U¢ gruba
ayrildigmi ifade eden ibn Teymiye nin goriisiine burada yer vermenin konunun
biitiinctil olarak anlasilmasinda faydali olacagini diisinmekteyiz. Ibn Teymiye’ ye
gore, bir kisim Miisliimanlar Allah’in kadim ilmi ile gelecegi bildigini, O’nun ilminin
bilginin olugmasi aninda yenilenen bir vasif olmadigini savunmuslardir. Bunun
yaninda bilen ve bilinen arasindaki alakanin yenilendigini ifade etmislerdir. Ibn
Teymiyye, bir kisim Sifatiye’nin, Killabiye’nin, Es’ari’lerin, bunlari takip eden fakih
ve sUfilerin, Ahmed b. Hanbel, Safii ve Eb0 Hanife (61. 150/767) ashabindan ehl-i
hadisin bu goriiste oldugunu ifade etmistir. Ikinci bir goriise gore, Allah olaylar:
meydan gelmeden bilemez, dolayisiyla gelecege taalluk eden bir ilim sifatindan s6z
edilemez goriisiidiir. Nitekim Kaderiyye firkasinin temel goriisii bu yonde olmustur.
Ucgiincii kisma gelince, Allah bir olayin meydana gelmesinden hemen 6nce meydana
gelen bir ilimle olay hakkinda ilim sahibi olur, gorisiidiir. Selef alimleri meseleye bu

yoniiyle bakmislardir.?°

Buhari’nin “Kitabii’t-tevhid”in dérdincli bab bashiginda Allah’in ilminin ezeli
olduguna isaret eden ayetleri kullanmasi ve gaybin bilgisinin Allah katinda oldugunu
ifade eden hadislere yer vermesinin iki farkli goriise birden cevap niteliginde oldugunu
sOyleyebiliriz. Birincisi Allah’in ilminin gelecege yonelik olmadigi, dolayisiyla bir
olay vuku bulmadan Allah’m onun hakkinda bilgi sahibi olamayacagini iddia eden
Kaderiyye’nin asir1 kesimine bir reddiyedir. Nitekim Yahya b. Ya’mer ve Abdullah

ibn Omer arasinda gecen diyalogtan anlasildig1 iizere Kaderiyye mensuplari ilmin

257 Eb( Siileyman Yahya b. Ya‘mer el-Advani (6. 89/708 [?]) Kur’an’i noktalayan tabii, Merv kadisi.

258 Eb{Y'l-Hiiseyn Mislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, Sahih-i Miislim, thk. Raid b. Sabri ibn Ebf
Alfe (Riyad: Daru’l- Hadaret, 1436/2015), “Kitabu’l-iman”, 3. (1/23.)

259 Ebii’I-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani, C4dmi’u’r- resdil,
thk. Muhammed Resad Salim ( Cidde: Daru’l-Medeni, 1405/1984), 1/177-178.
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hergiin yeniden bir baslangi¢ sergiledigini dolayisiyla gelecege yonelik bir bilginin
imkansiz oldugunu savunmuslardir.?®® Buhari ise aktardigi Allah’t gaybi yani
meydana gelmeyeni bilen yegane varlik olarak agiklayan rivayetleri aktararak bu
iddialar1 ¢iiriitmeye calismistir.?®! Ikinci olarak da Ibn Battal’m da ifade ettigi iizere
Buhari burada ilim sifatinin Allah’in zati sifatlarindan oldugunu ispat etmis ve Allah

ilim olmadan alimdir diyen Mu’tezile’ye cevap vermistir.26?

Kudret; Allah’mn zati sifatlarimdandir. Bu sifat esma-i hiisnadan olan Kadir, Kadir ve
Muktedir isimlerinin ortak olarak ifade ettigi anlamdir. Kur’an’da bu isimlere ve
dolayisiyla kudret sifatina ondan fazla yerde deginilmistir. Bu ayetlerde kudret sifati
genellikle kadir, kadir ve muktedir sigalariyla gegmektedir.?®® “De ki: “Ustiintizden ve
altimizdan size azab gondermege, sizi firka firka yapp kiminize kiminizin hincin
tattirmaga Kadir olan O dur...”?%*Sizi giicsiiz olarak yaratan, giigsiizliikten sonra
kuvvetli kilan, sonra da kuvvetliligin ardindan gii¢siiz ve ihtiyar yapan Allah’tr. O,
diledigini yaratir; bilendir, Kadir oland”®® ;&4 il Y (Bua =3 b “Allah’a karsi
gelmekten sakinanlar, giiclii hiikiimdarin katinda, yiiksek bir derecede, cennetlerde

ferahlik ve aydinlik icindedirler.”?®

Allah’mn sifatlar1 baslhiginda da degindigimiz tizere zati sifatlarin Allah’in zatindan ayr1
diistiniilemeyecegini bu sekilde Allah’tan baska kadim varliklar olusacagmm ve
dolayisiyla kadim varliklardan bahsetmenin Tevhide aykir1 oldugunu ilk savunanlar
Vasil b. Ata ve Ebul Huzeyl AllAf olmustur.?®” Mu’tezile’nin Kurucular1 kabul edilen
bu isimlere gore sifatlar zati ve fiili olarak ayrilir. Ilim, kudret, hayat, semi’, basar gibi
zati sifatlarin Allah’in zatindan baska bir sey olmadigmi, zat Uzerine fazladan bir
hikim ifade etmedigini one siirmiislerdir. Bu goriise gore Allah alimdir denildigi
zaman O’nun ilmi ispat edilir ve cehalet O’ndan nefyedilir. Fakat bu ilim Alah’in

zatidan baska bir sey degildir. Bu biitiin zati sifatlar hakkinda gecerlidir.2%®

260 \jslim, “Kitabu’l- iman”, 3. (1/23.)

261 Byhari, “Tevhid”, 4.

262 {bn Hacer, Fethu’l-béri 13/375.

263 Beyhaki, el- [’tikdd, 55.

264 En’am 6/65.

265 R(im 30/54.

266 Kamer 54/55.

267 Talat Kogyigit, Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar (Ankara: T.D.V. Yayinlari, 1988), 134.
268 Sehristani, el- Milel ve’n-nihal, thk. Ahmed Fehmi Muhammed, 1/38.



53

Buhari, bu konuda “Kitabii’t-tevhid” in 10. Babinda ki: “Allah size Ustlinlizden veya
ayaklarimizin altindan bir azap gondermeye ya da sizi muhalif gruplara ayirip
birbirinize giiclerinizin acisini tattirmaya kadirdir’?®ayetinin ;& s Jékismini bashk
olarak belirlemistir. Ardindan istihare hadisi olarak bilinen ve iginde <l & st

80 Y5 a8 il ifadesinin gectigi hadisi zikretmistir.?"

Buhari bununla Allah’in isimlerinin camid isimler olmadigini, ayn1 zamanda sifatlar1
ve bu sifatlarin anlamlarini icerdigini anlatmak istemistir. Tipki bu babta Kadir ismiyle
kudret sifatinin kastedildigi gibi. Ayni sekilde Buhari’nin 3. Babta kullandigi
“Siiphesiz rizki veren, sarsilmaz giiciin sahibi olan yalmzca Allah’tir’?’* ayetinde
gecen “kuvve” kelimesini de sarihler “kudret” manasinda tefsir etmislerdir. Ibn Battal
ve Beyhaki bunlar arasindadir. Ibn Hacer de Buhari nin burada kullandig: istihare
hadisinin, Allah zatiyla Kadir’dir, kudret ile degil diyenlere bir reddiye oldugunu

belirtmistir.2"?

2.1.1.3. Mesiet/ Irade
Kelime anlami olarak “istemek, dilemek” anlamina gelen irdde terim olarak “nefsin
yapilmas1 gerektigine hiikmettigi bir igi, bir amaci1 gergeklestirmeyi istemesi, ona

yonelmesi” anlamlarinda kullanilmaktadir.?”3

Islam kaynaklarinda ihtiyar, mesiyyet (mesiet), sevk, sehvet, kasd, azim gibi kelimeler
de iradeye yakin anlamda kullanilmistir. Fakat bunlar arasinda az ¢ok anlam farklar1
bulunmaktadir.?*Burada mesiet ve iradenin ayn1 anlami m1 yoksa farkli anlamlar1 m1
ifade ettigi sorusu akla gelmektedir. Bu konuda Beyhaki, “mesiet ve irade sifatlarinin
ispat1” bagliginda alimlerin ¢ogunluk goriisiiniin bu iki sifatin bir tek mana ifade ettigi
yoniinde oldugunu belirtmistir.?”®> Bunun yaninda mesietin daha dar kapsamli olarak
iradenin anlamlarmdan biri oldugunu, es anlamlisi olmadigmi da savunanlar

olmustur.?’® Ragib el- Isfehani ise; cumhur ulemanin yaninda mesiet ve irddenin ¢ogu

269 En’am 6/65.

270 Buhari, “Tevhid”, 10.

271 4aall 53401 5 3530 3b U1 &) (Zariyat 51/58.)

272 |bn Hacer, Fethu’l-béri 13/374, 388.

273 Ciircani, Ta’rifdt, 16-17; Mustafa Cagrici- Hayati Hokelekli, “irade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi, (istanbul: T.D.V. Yayinlari, 2000), 22/384.

274 Mustafa Cagrici- Hayati Hokelekli, “irade”,22/384.

275 Beyhaki, el-Esm@’ ve’s-sifdt, 2/421; ibn Hacer, Fethu’l-béri 13/457.

276 Eb{ Abdillah Muhammed b. Salih b. Muhammed b. Siileyman el-Useymin et-Temimi, Serhu Kitdbi’t-
Tevhid Min Sahihi’l Buhdri, (Kahire: Daru’l Kelimi’t- Tayyib, ...), 514; Ebu Muhammed Abdulhak b.
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zaman ayni anlamda kullanilmakla beraber, bazilarinin mesieti, Allah’m bir seyi
yaratmasi, irddeyi de o seye yonelme olarak tanimladiklarini ifade etmistir. Bunu

“Yaratmak Allah tan, yonelmek ise kuldandir” seklinde de 6zetlemistir.?’’

el-Camiu 's-Sahth’in “Kitabii’t-tevhid” boliimiiniin muasir sarihlerinden Ibn Useymin
(61.1929-2001), bu babta aktarilan mesiet konusu hakkinda iki tartismanin 6n plana
ciktignt soylemistir. Bunlardan ilkinin mesiet ve irddenin ayni anlamda mi
kullanildig1 yoksa farkli anlamlara m1 sahip oldugu hakkinda oldugunu belirtmistir.
Ona gore mesiet, iradenin sahip oldugu manalardan sadece biridir. Yani irdde mesieti
de kapsayan genis bir anlama sahiptir. ikinci tartisma konusunun ise, mesietin irddeyi
de kapsadigini disiindiigiimiizde, “Allah’in irddesi sadece zatina ait fiilleri mi
kapsamaktadir yoksa hem zatinin hem de kullarn fiillerini kapsayici midir?” seklinde
oldugunu ifade etmistir. Ardindan buna da cevap olarak, Ehl-i stinnet alimlerinin ve
kendisinin, Allah’n irddesini hem kendi fiillerini hem de kullarin fiillerini kapsamakta
oldugunu, savunduklarmi beyan etmistir.2’® Buna delil olarak da; “Allah dilemedikce
siz dileyemezsiniz. Dogrusu Allah, bilendir, Hakim’dir*?" “Allah dileseydi, belgeler
kendilerine geldikten sonra, peygamberlerin ardindan birbirlerini oldiirmezlerdi.
Fakat ayriliga diistiiler, kimi inandi, kimi inkar etti. Allah dileseydi birbirlerini

9280

oldiirmezlerdi, lakin Allah istedigini yapar’=°" ayetlerini aktarmistur.

Bu baglamda Mesiet ve iradenin aralarinda bir kapsam problemi olmasina ragmen
¢ogu zaman “dilemek” anlamlarmnda kullanildigimi sdoylemek miimkiindiir. Ayrica
Iradenin zitt1 olan iradesizligin Allah hakkinda diisiiniilemeyecegi, bir seyin olmasi
veya olmamasi, olacaksa ne zaman olcagmin kudret sifatina gore esit oldugu ifade
edilmistir. Iste kudret sifat1 ile ger¢eklesmesi miimkiin olan bu durumlardan birini

tahsis eden ve tercih eden irade sifatidir.?®!

Bu kisa aciklamadan sonra Kur’an ayetlerinde Allah hakkinda, biri yaratmaya yonelik

olan tekvini irade, digeri de insanlar arasinda hiikiim verme ve sinirlar koymaya

Abdulvahid el- Hasimi, Serhu Kitébi’t- Tevhid, (Riyad: Daru’l Kible li’s- Sekafeti’l- islamiyye, 1404/1984),
146.

277 ibn Hacer, Fethu’l-béri 13/448.

278 [bn Useymdin, Serhu KitGbi’t- Tevhid, 513-515.

279 1355 lade 56 QN &) &l 53 HTY) 6sES s (insan 76/30.)

280 15 01 5L 515 558 {ye adiad (AT (ys ddied 19ER1 (ST5 G AE5ES 1 U35 (e 033 (ye ) DI b U 5LE 3T
33 6 Jads A (T3 {5581 (Bakara 2/253.) i

281 bn Battal, Serhu sahihi’l-Buhdri, 10: 477; Kilavuz, isldm Akdidi ve Keléma Giris, 126-127.
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yonelik olan tesrii irdde olmak iizere iki tiirlii iradeden bahsedildigini sdylemek
mimkuindir.?82 Bunlardan ilki olan tekvini irade, btiin yaratiklary, iyiyi kétiiyii, hayri
ve serri, faydaliy1 ve zararliy1 kapsamina alan yaratmaya yonelik irade olarak tarif
edilmistir. Bu iradenin yoneldigi sey derhal meydana gelir. Mesiet kavrami ile
kastedilenin de aslinda irAdenin kevni yonii oldugu ifade edilmistir. irdde ve mesiet
kavramlarmin sadece Allah i¢in ayni anlamda kullanilmasinin uygun olmasi buna
kanit olarak gosterilmistir. Zird “Allah sunu irade etti” ya da “ Allah sunu diledi”
ifadelerinin Allah i¢in kullanildiginda ayn1 anlami ifade etmektedirler.?®® Kur’an’da;
“Bir seyin olmasini istedigimiz zaman séziimiiz sadece ona “Ol” dememizdir ve hemen
olur”?8 “Allah kimi dogru yola koymak isterse onun kalbini Islamiyet’e acar, kimi de
saptirmak isterse, goge yiikseliyormug gibi, kalbini dar ve sikintili kilar. Allah béylece,

inanmayanlart kiifiir batakliginda birakir”?® ayetlerinde belirtilen irade bu iradedir.2%®

Kur’an ayetlerinde deginilen ikinci irade ¢esidi ise dini irade de denilen tesrii iradedir.
Allah’m bir seyi sevmesi ve hosnut olmasi1 demektir. Allah’in bu anlamdaki iradesiyle
bir seyi dilemis olmas1 o seyin meydana gelmesini gerekli kilmaz. Ornegin Iman etmek
ve salih amel islemek Allah’in ser’en murad ettigi islerdir. Ancak herkesin iman etmesi
beklenen bir sey degildir. Yine kiifiir, glinah ve ma’siyet ise Allah’m tesrii iradesiyle
murad etmeyip sevmedigi fiiller olmakla beraber, kevni iradesiyle yarattigi
fiillerdir.®” “Insan zayif yaratilmis oldugundan Allah sizden yiikii hafifletmek ister”?®
“Allah siiphesiz adaleti, iyilik yapmayi, yakinlara bakmayi: emreder; haydsizlig,
fenaligi ve haddi asmay: yasak eder. Tutasiniz diye size ogiit verir’®®® ayetlerinde
Allah’in bu iradesine vurgu yapilmistir.2%° Tekvini irade hayra, serre, taat ve ma’siyete
yoneldigi halde, tesrii irade sadece hayir olana yonelmektedir. Tabiri caizse Allah
hayr1 isteyerek ve severek irade etmesine karsilik serri de istemeden ve hoslanmadan

diler.?®!

282 |bn Useymin, Serhu kitdbi’t-tevhid, 516.

283 bn Useymin, Serhu kitdbi’t-tevhid, 521.

284 Kb (Sl i of olia ) 13 (5 Ul 68 Ll (Nahl 16/40.)

285 L ey s ojiue Jazm dui Ol 3y (09 el oyue 740 didg O ahl 3y o8 (En’am 6/125.)

286 \lavuz, [sldm Akdidi ve Keléma Giris, 126.

287 ibn Useymin, Serhu kitdbi’t- tevhid, 521.

28 b O 35 (2 CabSS O 4l ) (Nisé 4/28.) )

289 Nahl 16/90. H93535 &la) (s Sy ,Sealls sLasall o2 (R55 G301 63 sl3 olasylg Jaady 356 @ &)

290 K\lavuz, [slém Akdidi ve Keldma Giris, 127. i

21 Klavuz, isldm Akdidi ve Keléma Giris, 127. Burada ibn Teymiyye’nin dini ya da kevni iradenin
yonelmesi bakimindan esyayi dort kategoriye ayirdigi taksimine deginmekte fayda gdrmekteyiz. ibn
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Basta Eg’ari olmak (zere Ehl-i siinnet kelamcilarinin, Allah’m mutlak olan ve kulun
iradesini de sinirlayici iradesini kabul etmekle beraber, kullarin da fiillerinde bir tercih
hakkinin oldugunu 6ne stirmiislerdir. Ayrica bu tercihi yaparken kulun, bir menfaat ya
da sebebe bagli olmak zorunda kalmadan hiir iradesini kullandign1 savunmuslardir.?
Cdrcani (6l. 816/1413), Ehl-i sunnet’in bu goriisiinii bir 6rnekle agiklama yoluna
gitmistir. Ona gore yirtict bir hayvandan kagan birinin ansizin 6niinde iki kurtlus yolu
belirse, o kisi bu iki yoldan birini tercih edecektir. Bu tercihinde ne yollardan birinde
bir menfaat bulunmasi ne de onu yonlendirecek bir tercih sebebinin olmasi zorunlu
degildir. Yani onu bu tercihe zorlayan bir sebep yoktur. Ayrica bu durumdaki bir kulun

tercih yapmay1 reddedip bir miireccih beklemesi de abestir. 2%

Ehl-i stinnetin bu tutumunun aksine Mu’tezile’ye goére bir kimsenin nezdinde iki taraf
esit ise, o kendi iradesi ile iki taraftan birini tercih edemez. Bunun i¢in sectigi tarafa
0zgii bir miireccih, bir meyil ya da menfaate ihtiya¢ duyar. Bu iki esitligi bozacak bir
durum meydana gelmedikce de tercih yapamaz.?*Mu’tezile bu goriisiiyle insanin
fiillerinde hiir irade sahibi oldugunu kabul etmemekle, aslinda Allah’in sonsuz
iradesini 6n plana ¢ikarmak, iradeyi O’na has kilmak amacini tasimaktadir. Ancak
bunu yaparken de insanin fiillerine etkisini tamamen mecaza indirgemekten de
kurtulamamistir. Mu’tezile’nin bu diisiincesinin Cehm b. Safvan’in Onciiliigiinii
yaptig1 cebri goriisten miras kaldigi soylenebilir. Zird Cehmiyye, Allah’m mutlak
hakimiyyetinin, sinirsiz ilim, irade ve kudretinin, insan iradesine higbir 6zgiirliik pay1

birakmadigini, hatta insana gercek anlamda fiili nispet etmenin bile dogru olmadigini

Teymiyye’ye gore; Hem dini hem de kevni iradenin yoneldigi seyler salih amellerdir. Clinki bunlar dini
olarak Allah’in irade ettigi seylerdir. Salih ameller sevilir ve kabul edilir. Bunlarin meydana gelmesinde
hem tekvini hem de tesrii irade rol oynar ki aksi takdirde meydana gelmezdi. Sadece dini iradenin
taalluk ettigi seylere drnek olarak ibn Teymiyye, Allah’in tesrii olarak irade ettigi salih amellerden
meydana gelmeyenleri gostermistir. EbG Cehil’in veya diger kafirlerin iman etmesi gibi. Bu tesrii
iradenin yonelmesi bakimindan salih bir ameldi ve meydana gelmesinden Allah razi ve hosnut olurdu.
Fakat tekvini olarak bu fiiller Allah murad etmedigi icin meydana gelmemistir. Sadece tekvini iradenin
taalluk ettigi esyaya ibn Teymiyye, meydana gelen kétiiliik ve giinahlari 6rnek géstermistir. Ona gére
bunlarin meydana gelmesi tekvini irade iledir. Clinkii Allah’in hoslanmadigi emretmedigi bir seyin
meydana gelmesinde tesrii iradesi yoktur. Son kisimda ise ne kevni ne de ser’i iradeden hicbirinin
yonelmedigi esyadan bahseder ve ornek olarak heniiz ortaya ¢itkmamis ve var olmamis gilinah
gesitlerini saymuistir. Bkz. ibn Teymiye, Mecmiu Fetdvd, 8: 188-189; ibn Guneyman, Serhu Kitdbi’t-
Tevhid, 2/253-254.

292 Ciircani, Serhu’l Mevakif, Cvr. Omer Tirker, 2/459.

293 Ciircani, Serhu’l Mevakif, Cvr. Omer Tirker, 2/460.

294 Ciircani, Serhu’l Mevakif, Cvr. Omer Tirker, 2/460.
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iddia etmistir. Ayrica Allah’in zatiyla kaim ve kadim bir irdde sifatini da kabul

etmemislerdir.?%

Buhari “Kitabii’t-tevhid’te meselenin dnemine binaen olacak ki 31. B&bi bu konuya
ayirarak bashigini “Mesiet ve Irade Hakkinda Bab”?% olarak belirlemistir. Daha sonra
Allah’mn tam iradesine delalet eden ayet ve hadislerden naslara deginmis bu anlamda
bab basliginda degindigi alt1 ayetin akabinde bu ayetleri agiklamak igin, metninde
mesiet ve irdde sozii gecen 17 hadise yer vermisitr.?®” Buhari nin bab baslhig: olarak
belirledigi ayetlere baktigimizda bu ayetler arasinda bir guruplandirma yapmak

mumkin goranmektedir.

Buradan hareketle Buhari; “De ki: “Mulkin sahibi olan Allah’im! Miilkii diledigine
verirsin...”2% “Allah dilemedikce siz dileyemezsiniz...”?®® “Herhangi bir sey icin,
Allah’in dilemesi disinda: “Ben yarin onu yapacagim” deme...”% “Sen, sevdigini
dogru yola eristiremezsin, ama Allah, diledigini dogru yola eristirir...”** ayetleri ile
higbir seyin dismna ¢ikamadigi, herseyi kusatan, kevni, tekvini iradeye deginmistir.

"3023yeti ile de Allah’in emirlerini,

3

“...Allah size kolaylik ister, zorluk istemez...

muhabbetini, rizasmi kapsayan tesrii, dini iradesine degindigini sdyleyebiliriz.*

Hadislere gelince hem uzunluklar1 bakimindan hem de konunun Buhari’nin mesiet ve
irade ile kurdugu baglantisinin anlasilmasi agisindan, babta gecen dort dnemli hadisi

zikretmekle yetinecegiz.

Ik olarak Enes b. Malik’ten(r.a.) rivayet edilen ve icinde Hz. Peygamber’in
“Sizden kimse ‘Allah’im dilersen bana ver’ demesin. Muhakkak ki Allah icin bir
zorlayict yoktur”3%* Ifadesinin gectigi hadis aktarilmustir. Bu hadiste dua edildigi
zaman bunun kabul edilmesi noktasinda tereddiide kapilmamak, istemekte zayiflik
gostermemek ve dua ederken duanin kabuliinden miistagni davranmamak gerektigi

anlamlar1 anlasilmaktadir. Bunun yaninda duanmn yani istemenin dilemeye

295 Mustafa Cagrici- Hayati Hokelekli, “irade”,22/383.

2% Buhari, “Tevhid”, 31.

297 ibn Hacer, Fethu’l-béri 13/359.
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303 {bn Guneyman, Serhu kitdbi’t-tevhid, 2/252.

304 4 S Y il 016 gaels i O Sd>l slgd Y Buhari, “Tevhid”, 31.
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baglanmasi, dileme olmadan da verdigi yanlis anlamini ortaya ¢ikaracagi sonucuna
varilabilir. Halbuki Allah’in dilemesinden sonra onu bundan alikoyacak zorlama veya

zorlayic1 yoktur.3%®

“Nefislerimiz Allah’in elindedir. Bizi uyandirmay: dilerse uyandirir’”**® ifadesinin
gectigi Hz. Ali’den rivayet edilen hadiste ise, Hz. Peygamber’in “sizler gece namazi
kilmaz misiniz?” sorusuna karsilik olarak Ali’nin bu sekilde cevap verdigi rivayet
edilmistir. Hadisin konu ile irtibat1 Hz. Ali’nin burada kadere, yani Allah’n iradesine
karst koymanm miimkiin olmadigin1 dile getirmesinden anlagilmaktadir. Bu cevaba
karsilik olarak Hz. Peygamber: “And olsun ki, Biz bu Kur’an’da insanlara turli tirli
misali gosterip agikladik. Insanin en ¢ok yaptigi is tartismadir’®" ayetini okuyarak
buna katilmadigmi gostermistir. Ibn Battal, Hz. Ali’nin bu hadisteki ifadesinden
anlagilanin, insanin ibadetleri yerine getirme veya terketme iradesinin Allah’in
iradesinden bagimsiz olmadigmi agiklamak oldugunu soylemistir. Buhari’nin bu
hadisi zikretmekteki amacinin ise Kaderiyye’nin insana Allah’m iradesinden bagimsiz

bir irddeye sahip oldugu fikrine bir reddiye oldugunu da eklemistir.3®

Bu bébta yer alan diger bir hadiste Ebi Hureyre’den rivayet edilen, mi’minin taze
ekine ve kéfirin ise cam servisine benzetildigi hadistir. Hadisin Allah’n iradesi ile olan
baglantis1 “Nihayet Allah diledigi zaman onu devirir’>®® kismidir. Bu hadiste gegen
ifadeyi, Allah’in var olan iradesinin diledigi seye yOnelecegi seklinde anlamak

mimkdndur.

Bir baska rivayette ise “Iste bu benim fadlimdir ki ben onu dileyecegim kimselere
veririm”3'0 ifadeleri gegmektedir. Burada Mu’tezilenin Allah’m asileri cezalandirmasi
ve itaat edenleri miikafatlandirmasini vacip goren goriisiine bir reddiye oldugunu
soylemek miimkiindiir. Hadisten maksadin Allah’in iradesinin her zaman var
oldugunu ve hi¢bir seyin onu sinirlayamayacagimi ortaya koymak oldugunu

anlasilmaktadir.3'!

305 ibn Hacer, Fethu’l-béri 13/359.

306 (i3ay Ly O3 £l 1306 <l d Lt Wil Buhard, “Tevhid”, 31.

307 Kehf 18/54.

308 {bn Battal, Serhu sahihi’l-Buhdri, 10/483.

309 5 131 lgouady s> Buhari, “Tevhid”, 31.

30 (141 0 sl Juad U3 Buhard, “Tevhid”, 31.
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Buhari’nin istidlal ettigi diger hadislerde de Allah’in kayitsiz iradesinin 6ne
cikarildigint ve kevni iradenin yoneldigi seylerin 6rneklendirildigini sdyleyebiliriz.
Bab baslhigina ve altinda serdedilen hadislere baktigimizda Buhari’nin Mu’tezile,
Cehmiyye ve Kaderiyye mezheplerine bir reddiye olarak Allah’in kadim bir mesiet
sifatina sahip oldugunu ispat etmeye ¢alistigini sdyleyebiliriz. Ayrica Buhari’nin yine
bu mezheplerin insana irdde namina neredeyse hi¢c pay birakmamalarma karsilik,
insanin Allah’in iradesinden bagimsiz olmayan bir irddeye sahip olduklarmi kabul
ettigini ifade edebiliriz. Zira bab bashginda kullandig1 “...Allah size kolaylik ister,

»312 ayetini Mu’tezile mensuplar;, “Allah giinahi irade etmez”

zorluk istemez...
seklinde yorumlamiglar ve Allah’in iradesini sadece hayir olan islerle
smirlamiglardir.3'® Halbuki Buhari bu ayeti Mu’tezile nin iddiasmin tam aksi yoniinde
islemistir. Tercemede gegen diger ayet ve rivayetlere baktigimizda onun Allah’in
bltun kainat1 kapsayan sonsuz ve kayitsiz iradesine isaret ettigi ve hicbir seyi bunun

disinda tutmadig1 anlasilmaktadir.31

2.1.2. ALLAH’IN ZATINA YONELIK iFADELER

2.1.2.1. Zat Ifadesinin Allah’a izafe Edilmesi

Sozliikte “sahip” manasmdaki “z0” kelimesinin miennesi olan zat; “ kimse, sahis,
tabiat” gibi anlamlara gelmektedir. Terim anlamima baktigimizda ise “ bir seyin

kendisi, ayn1, cevheri, varhg1 baskasina bagli olmayan” gibi manalara gelmektedir.3*

Kur’an’da “zat” kelimesi birgok ayette gecmis, gectigi heryerde de sozliikk anlamiyla
ayn1 anlamda kullanilmistir.31°Yine bazi ayetlerde gegen “nefis” kavramu da “zat” ile

ayn1 anlamda kullanilmustir.3t

Hadislerde de ayni sekilde “zat” kelimesi Alah’a izafe edilerek kullanilmigtir. 5 S&
Al @l B S8 Y 8 IS A Her sey iizerine tefekkiir edin. Allah in zdti konusunda

tefekklr etmeyin.”318, & iy & Qi) cis i asall JS 486 Y “ Allah yolunda insanlarin

312 Bakara 2/185.

313 ibn Hacer, Fethu’l-béri 13/359.

314 ibn Hacer, Fethu’l-béri 13/359.

315> Osman Demir, “zZat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/
148.

316 Al-j imran 3/30; Maide 5/116; En‘am 6/12, 54; Taha 20/41.

317 Osman Demir, “Zat”,44/148.

318 Beyhaki, el-Esmd’ ve’s-sifdt, 2/730-731; ibn Hacer, Fethu’l-béri 13/394.



60

ofkelerine maruz kalmadikca dinde tam anlamiyla anlayis sahibi olamazsin.”3°

Hadislerinde de zat lafz1 agik bir sekilde gecmis ve Allah’a izafe edilmistir.

Kelimenin miiennes olmasindan dolayr Allah’a nispetini dogru bulmayanlar,
kelamcilarm “zati sifatlar” tabirine olumlu bir yaklasim sergilememislerdir. Ancak
bazi hadislerde ve Hz. Peygamber donemindeki Arap siirlerinde “zatullah, zatul-ilah”
seklindeki tabirlerin goriilmesi, Hz. Peygamber’in sairi Hassan b. Sabit’in bir beytinde
“zatul-ilah” terkibini kullanmasi, Buhari nin Sahih inde bab baslig1 olarak Hubeyb b.
Adiyy’in “zatul-ilah?° ifadesi gegen siiriyle istishad etmesi gibi gerekcelerle zat

lafzmin Allah hakkinda kullanilmasinda bir sakinca olmadig1 da ifade edilmistir.32

Ehl-i stinnet kelamcilar1, Allah’in zatin1 ve sifatlarimi kavramsal agidan birbirinden
ayirmiglardir. Sifatlar1 zata bagh gerceklik olarak diisinmiisler ve bu manalar1 zatla
Ozdeslestirmekten de ondan ayr1 diistinmekten de kagmmuslardir. Ayrica Allah’in
diger varliklardan sifatlariyla degil zatindan dolay1 ayrildigimi belirten Ehl-i stinnet
alimleri isim, sifat ve fiillerin nisbeti i¢in zat1 gerekli gérmiisler, zat ve sifatlardan

soyutlanmus bir varligin hakikatinin olamayacagm ileri siirmiislerdir?2

Ibn Teymiyye, Mu’tezile ile Es’ariyye arasmdaki zat-sifat iliskisine dair tartismayi
degerlendirirken ilahi zatin var olmak i¢in isim ve sifatlara ihtiyaci olmadigini, ancak
zatin varligmi sifatlar olmadan diisiinmenin miimkiin olmadigin1 belirtmistir.
Resdlullah’in da sifat ve fiillerden miicerret bir zatin varligindan bahsetmedigini
aktarmistir.3% Yine Maturidi, “Allah in zdt: O 'nun nefsiyle kdim olan, isim ve sifatlara
hiiviyet kazandiran varligidir” seklinde bu konuda ki gdriisiinii belirtmistir.3*Nevevi,
‘zat> kelimesinin “z0” kelimesinin miiennesi oldugunu. Bazi edebiyat¢ilarn bu
kelimenin hakiki anlamda bir seyin kendisi manasinda anlasilmasini reddettiklerini,
kelimenin anlamimin “sahip” oldugunu, bu anlamm disinda kullanildigima bir deilil

olmadigini ifade ettiklerini sdylemistir.**Ancak ibn Hacer bu goriise kars: ¢ikarak

319 Beyhaki, el-Esmd’ ve’s-sifat, 2/731; ibn Hacer, Fethu’l-béri 13/394.

320 Buhari, “Tevhid”, 14.

321 Osman Demir, “Zat”, DIA, 44: 149.

322 Osman Demir, “Zat”,44/149.

323 Epu’l-Kasim Takiyuddin Ahmed b. Abdulhalim ibn Teymiye, Der’u tedrudi’l-akl ve’n-nakl, thk.
Muhammed Resad Salim (Riyad: Camiatu’l-imam Muhammed b. Suud el-islamiyye, 1411/1991), 2/
150; Osman DEMIR, “Zat”, 44/149.

328 Maturidi, Kitébu’t-tevhid, thk. Bekir Topaloglu — Muhammed Arusi, 162-165; Yusuf Sevki Yavuz,
“Ulav”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42: 137; Osman
DEMIR, “Zat”,44/149.

325 Kirbasoglu, Ehli Siinnetin Kurucu Atalari, 182.
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“zat” m “ sahip” anlammda kullanilamayacagma, ,sxall <ii ade & ayetini delil

gdstermistir, 326

Mu’tezile mezhebine baktigimizda, Allah’a mana sifatlarin nispetini kabul
etmediklerini, Zat’in diginda higbir seyi kadim saymadiklarini daha 6nce Mu’tezile
baslhiginda ifade etmistik. Bu baglamda onlar, Allah’in zat1 disinda zaid hakiki sifatlari
kabul etmememislerdir. Bu goriise gére Allah’in zat1 disinda hakiki sifatlar olsa idi,
bu sifatlar ya hadis olurdu ya da Allah’mn zati bu hédislerle var olurdu. Dolayisiyla
Allah ya ezelde o sifatlardan yoksun olurdu, ya da bu sifatlar da kadim olurdu. Bu
takdirde kadimlerin ¢oklugundan bahsedilecek ve Tevhid ilkesi zedelenecektir. Bu
anlamda Mu’tezile’ nin mustakil manalar ifade eden sifatlar1 tek baglarina zattan ayri
diistinerek kabul etmemislerdir. Onlara gore hayat diri olanin, ilim alim olanin irade

mUrid olanin kendisi degildir. Ancak Allah, zatiyla diridir, alimdir ve miirid tir.%*’

Buhari, “Kitabii’t-tevhid”in 14. Babi olarak, “Zat, Sifatlar ve Allah’in Isimleri
Hakkinda Zikredilen Seyler” baslhigmi belirlemis, ardindan Hubeyb b. Adiyy’in
oldiriilmeden onceki “Bu [ldhin Zati yolundadir’®?® sdzlerini aktarmus ve “ Zan
Allah’in ismi ile zikretti” agiklamasmda bulunmustur.>°Bab basligmin altinda Buhar,
Reci’ vakasinda Hubeyb’in esir diisiip, sehit edilmeden once iki rekat namaz kildig:

ve ardindan;
£ saasli syl e o Liy o5 ad¥) cld o elld

“Ben Miisliiman olarak oldiiriiliivken Allah i¢in diististimiin arzin hangi sikkinda

olmasina aldirmam! Ciinkii bu Sldiiriilmem Ilah i Zat yolundadir. Eger O isterse,

parcalanmis cesedin her bir eklemi ve kemikleri Uizerine bereketler ihsan eder”3%

seklindeki son s6zlerinin aktarildigi Ebi Hureyre hadisini zikretmistir. Hadiste ayrica
bu olay vuku buldugunda Hz. Peygamber’in bunu ashabina haber verdiginden de s6z

edilmistir.>3

326 {bn Hacer, Fethu’l-béri 13/393.

327 Sehristani, el- Milel ve’n-nihal, thk. Ahmed Fehmi Muhammed, 1: 38-39.

328 Y1 @l b el

323 Buhari, “Tevhid”, 14.

330 Mehmed Sofuoglu, Sahih-i Buhérf ve Tercemesi,( istanbul: Otiiken Nesriyat,1989), 16/72-73.
331 Buhari, “Tevhid”, 14.
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ibn Hacer, Buhari’nin buradaki amacinin miitekellimin zat1 ve sifatlar1 biribirinden
ayiran gorislerinin aksine, zatin “ bir seyin kendisi” anlamina geldigini ifade etmek
olduguna deginmistir. Bu sebeple olsa gerektir ki bab bashiginda zat ve sifat1 ayr1 ayr1
zikretmistir. Ayrica Hz. Peygamber’in bu sozleri duymasi ve reddetmemesinin de

“zat” lafzinin Allah hakkinda kullanilabilecegine delil olusturdugunu séylemistir,332

Buhari’nin ‘zat’ lafzinin agiklamasi mahiyetinde Hubeyb b. Adiyy’in beytindeki
ibareyle istishad edip, yukarida aktardigimiz hadislere deginmemesi, Ibn Hacer’in,
Buhari’nin zat’1 “bir seyin kendisi” anlaminda kullanma amacinda oldugu goriisini
destekler mahiyettedir. Zira bu hadislerde gecen ‘zat’ lafizlarina baktigimizda, higbiri
Hubeyb’in sozlerinde gecen ve “bir seyin kendisi” anlaminda kullanilan “zat”
ifadesiyle ayn1 manada kullanilmamistir. Aksi halde Buhari nin bu hadisleri goz ardi

etmesi diisiiniilemezdi.>*

Buhari sarihlerinden Kirmani, (6l. 786/1384) Hubeyb’in “zatu’l-Ilah” tabirinin
Buhari’nin koydugu bab bashgina delil teskil etmeyecegini, ¢linkii Hubeyb’in burada
kullandig1 “zat” sozciigliniin Buhari’nin kastettigi gibi “ bir seyin kendisi ya da nefsi”
anlaminda degil, “Allah ugrunda ya da yolunda” anlaminda kullandigini

soylemistir. 33

Netice olarak Buhari’nin bu babda “zat” lafzin1 Allah’a izafe etmesinin O’na bir sifat
izafe etmek anlamimda olmadigmni, aksine sifat ve mevsuf arasini ayirmak oldugunu

soylemek mumkindir. Buhari’nin “zat” lafzin1 “ bir seyin hakikati ve nefsi”

anlaminda kullandig1 sonucuna da ulasilabilir.

Nitekim Ibn Hacer de Buhari’nin “zat” lafzin1 kelamcilarin aksine liigat manasinda
kullanmanin caiz oldugunu gostermek istedigini ifade etmistir. Ayrica bu lafzin “ bir
seyin kendisi” manasima gelen “nefs” kelimesiyle de ifade edilebilecegini dolayisiyla
Allah’a “nefs” izafe etmenin de caiz oldugu sonucuna varilabilecegini séylemistir. Ibn
Hacer, Buhari nin hemen bu b&bdan sonra Allah’a nefs izafe ettigi bir bab bashgi

koymasininda buna bir isaret oldugunu aktarmustir.3*®

332 [pn Hacer, Fethu’l-béri 13/394.
333 Kirbasoglu, Ehl-i Stinnetin Kurucu Atalari, 180-181.
334 [bn Hacer, Fethu’l-béri 13/394.
335 [bn Hacer, Fethu’l-béri 13/395.
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2.1.2.2. Nefs ifadesinin Allah’a izafe Edilmesi

Buhari, “Kitabii’t-tevhid”in 15. Bab bashgmni 4 & £53335 “Allah kendisi hakkinda
sizi uyariyor”3ayeti olarak belirlemis ve bunu ¢lusi & L alel ¥y aii 3 L ol “Sen,
benim nefsimde olam bilirsin; ben Senin nefsinde olami bilmem™3" ayetiyle
delillendirme yoluna gitmistir.33®Buhari bu bab baslig1 altinda “nefs” lafzini Allah’a
izafe edildigi ii¢ rivayete yer verir. Bunlardan ilki, Eb0 Hureyre’den rivayet edilen bir
kudsi hadiste Hz. Peygamber’in sdyle buyurdugu rivayet edilir; “Ben kulumun beni
zanni tizereyim. Kulum beni andigi zaman ben muhakkak onunla beraber olurum. O

beni nefsinde zikrederse Ben ’de onu nefsimde zikrederim...””33°

Ibn Battal, bu babtaki hadislerin ve ayetlerin verilis amacinm Allah hakkinda “nefs”in
ispat edilmesi oldugunu, nefsin bir¢ok anlami1 olmakla beraber, bu babta kastedilenin
Allah’in zatma ziyade bir mana olmadigin1 aksine Allah’m zati oldugunu, ifade
etmistir.>*°Ayrica “nefs”’in Allah olmas1 gerektigini bu konuda icma oldugunu da

eklemistir.>
Yine el-Cdmi ‘u’s-sahth de yer alan konuyla ilgili bir diger rivayet soyledir; 4 Gla Wl

wact_\wém;)u\tﬁ)ﬂ\sjsoA.\L:c.\AU)A}Ms.\GJCk_ﬁS:\}A}MUSLQA_\KS@;J\“A”ah

Tedla mahlikati yaratngir zaman, kendi nezdinde yazili olan ve yaminda Ars’'in

lizerinde duran kitdbinda ‘ Rahmetim gazabima galebe eder’ yazdi.”**

“Kitabii’t-tevhid”teki konuyla ilgili diger bir rivayet sudur; <3 Jal ge & (e ) 2a) (e Lo

A e zaal 4l sl aal Ly Gia) 6l 2 s “ Allah 'tan daha fazla kullarini himaye eden hic
kimse yoktur. Bu ytizdendir ki biitiin fenaliklart haram kilmistir. Bir de Allah’tan daha
ziyade medhedilmeyi seven de yoktur.”®** Hadisin bu rivayetinde “nefs” lafz
gecmemektedir. Fakat kitabu’t-tefsirde baska bir tarikle En’am sdresinin tefsirinde
gecen hadiste “Allah tan daha ziyade medhedilemeyi seven biri yoktur. Bunun icindir

ki O nefsini 6vmiistiir™*** seklinde “nefs” lafzin1 da igerdigini gérmekteyiz. Iibn Hacer,

336 Al-i imran 3/30.

337 Maide 5/116; Ayrica bkz. “...Allah rahmeti kendi nefsi tizerine yazmistir...” En’am 6/54; “Seni nefsim
icin ayirdim”Taha 20/41.

338 Buhari, “Tevhid”, 15.

339 Buhari, “Tevhid”, 15.

340 [bn Hacer, Fethu’l-béri 13/384.

341 bn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 10/428.

342 Buhari, “Tevhid”, 15.

343 Buhari, “Tevhid”, 15.

344 [bn Hacer, Fethu’l-béri 13/396.
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“nefs” kelimesinin her ne kadar hadisin bu tarikinde yoksa bile, hadisin kitabu’t-
tefsirde gegen rivayetinde bu lafzin mevcut oldugunu, Buhari’nin adeti izere rivayetin

bir tarikiyle diger tarikine gondermede bulundugunu ifade etmistir.34°

Buhari, “Kitabu’t-tevhid”in bundan onceki babinda “zat” lafzimin Allah’a izafe
edilmesini ele almist1. Ibn Hacer, s6z konusu babin agiklamasinda “zat” lafzmin “bir
seyin kendisi” anlaminda “nefs” lafzin1 da kapsadigini, dolayisiyla Allah hakkinda
“nefs” kelimesinin de kullanilabilecegini ifade etmisti.®*® Buhari’nin bu babtan hemen
sonra “nefs” ile ilgili bir bab agmasi, “nefs” ve “zat” lafizlarin1 ayn1 anlamda
degerlendirdigine, bir seyin nefsinin o seyin kendisi olduguna isaret etmis olabilecegi

ifade edilmistir.>*’

Ibn Huzeyme, “Kitabii't-tevhid "inin basinda, “ Bu kitdbimizda ilk olarak Rabbimizin
sifatlarindan olan ‘nefs’ten bahsedecegiz. Rabbimizin nefsi mahliikunun nefsi gibi
olmaktan ve nefsi olmamasindan miinezzehtir. Allah Tedld Kur’an’da “i85 <&
4a33) w.di e “Rabbiniz kendi nefsine, merhamet etmeyi yazd:**buyurmustur.
Buradan anliyoruz ki Rabbimizin bir nefsi vardwr ve ona rahmeti farz

»3%%fadelerini kullanmistir. Yine ayni eserinde Allah Tedld’nm Kur’an’m

kilmistir
ayetlerinde bir nefsi oldugunu sabit kildigini, ayn1 sekilde Hz. Peygamber’in de O’nun
bir nefsi oldugunu agikladigini ifade etmistir. Bunun yaninda Cehmiyye mezhebinin
bu ayetleri ve hadisleri reddettigini, onlarin cahil takimindan olanlarinin, * Allah’in
nefsi kendisine izafe etmesi, yaratmayt izafe etmesi anlamindadir, O ’nun yaratmasi
nasil ki O’nun disindaysa, nefsi de O’nun disindady’ ifadelerini kullandiklarimni,

bunlarin ilim ve akil sahiplerinin ifadeleri olamayacagmi belirtmistir. 3%

Ibn Teymiyye, bu konuda cumhur uleméanimn nezdinde nefs lafzinin manasimmn Allah’in
sifatlar1 ile muttasif zat1 oldugunu, bu lafizla ne sifatlardan soyutlanmig bir zat ne de
zata ziyade bir sifat anlami olmadigini ifade etmistir. Ayrica insanlarin bir kisminin bu
lafz1 zat1 sifatlardan miicerred goren sinif gibi sifatlardan saydigini fakat her ikisinin

de yanlis oldugunu da eklemistir.>**

345 ibn Hacer, Fethu’l-béri 13/396.

346 {bn Hacer, Fethu’l-béri 13/395.

347 ibn Useymdin, Serhu kitébi’t-tevhid, 243.
348 En’am 6/54.

342 ibn Huzeyme, “Kitdbii’t-tevhid”, 1/11.

350 {bn Huzeyme, “Kitdbii’t-tevhid”, 1/19.

351 ibn Teymiye, Mecmiu Fetdvd, 9/292-293.
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Yine bu minvalde goriis belirten alimlerden biri de Ibn Hazm olmustur. O’na gore
i &5 ayetinde gegen “nefs” lafzi, Allah’in disinda olan bir seyden ziyade,
Allah’in zat1 hakkinda haber verme anlaminda kullanilmstir. Yine Isa (as)’m Allah’a
hitaben soyledigi <luii & L alel ¥y i 4 L ol ayetinin anlammin da sliphe

b

duyulmayacak sekilde, “Ben senin yaminda/llminde olani bilmem...” seklinde

oldugunu ifade etmistir.3>?

Imamu’l Harameyn Cliveynt, (61. 478/1085) bu konuda 6nce hak olan mezhebin, daha
sonra muhaliflerin goriislinii aktaracagini ifade ettikten sonra, “nefs” sifatinin da biitiin
misbet sifatlar gibi Allah’in zatina raci oldugunu, zatd ziyade bir mana ifade

etmedigini belirtmistir.>*3

Netice olarak Buhari “nefs” lafzinin Allah’a izafesini caiz gérmiistiir. Ayrica bu lafzi
Allah i¢in bir isimlendirmeden veya Mu’tezile’nin dedigi gibi zatina ziyade bir sifat
olmaktan 6te, Allah’in zati ile ayn1 anlamda kullanmistir. Nitekim Ibn Hacer, Ibn
Battal ve Ibn Huzeyme’nin bu konudaki agiklamalar1 da nefs lafzinin zat anlamina
geldigi yoniindedir.

2.1.2.3. Allah’a Sey Denilebilir mi?

“Diledi, istedi” anlamindaki “sae” fiilinden masdar-isim olan “sey” kelimesi, hakkinda
haber verilen her nesne, konu, mevcut olan gibi anlamlarda kullanilmistir.>** “Sey”
kelimesinin Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlarindan kaynaklanan bazi meseleler
kelamcilar arasinda 6nemli bir tartismanin yolunu agmistir. Bu tartigmalar genellikle
Allah’a “sey” denilip denilemeyecegi ve “sey” lafzinin fiilen var olan bir nesneye mi
yoksa heniiz mevcut olmamakla birlikte var olmasi miimk{in bir nesneye mi karsilik

geldigi? Sorular1 etrafinda sekillenmistir.3>
Es’ari, Makalatu’l-Isiamiyyin isimli eserinde Allah’a “sey” denilip denilemeyecegi
hakkinda degisik goriisler aktarmistir. Buna gore Cehm b. Safvan, Allah’in “sey”

olarak isimlendirilemeyecegini ‘sey’in mahlik oldugunu ve bir benzerinin olmasi

352 {bn Hazm, el-Fasl, 2/357.

353 imami’l-Haremeyn Ebi’l-Meali Rikniddin Abdiilmelik b. Abdillah b. YGsuf el-Ciiveyni et-Taf en-
Nisabri, es-Samil fi usili’d-din, thk. Ali Sami en- Nessar ( iskenderiye, Menseetu’l-Meérif, 1389/1969),
308.

354Ciircani, Ta’rifdt, 111; ilhan Kutluer, “Sey”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi, (istanbul:
T.D.V. Yayinlari, 2010), 39/34.

355 {lhan Kutluer, “Sey”,39/34.
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gerektigini 6ne siirmiistiir.®**Buna karsin kelamcilarin gogu “sey” kelimesinin Allah’a
isnad1 noktasinda bir sakinca gormemislerdir. Es’ari, bu konudaki tartigmanin “sey”
lafzma yiiklenen mezhepsel anlamlardan kaynaklandigini ifade etmistir. Ornegin
Miisebbihe mezhebi Allah’m “sey” oldugunu sdylerken “sey”e “cisim” anlamini
vermistir. Es’ari’nin dahil oldugu bir gurup ise “mevcut” anlammi vermistir.®®’
Dolayisiyla bu gruba gore ancak var olana sey denilebilir. Mu’tezile’ye baktigimizda
ise seye “sabit olmak” anlamimi vermisler ve var olmayana da sey denilebilecegini

savunmuslardir. 358

Ehl-i stinnetin bu konudaki genel tutumu Allah’a “sey” lafzinin izafe edilebilecegi
yoniindedir. Ancak onlarin kastettigi Allah’in isimlerinden bir isim olarak “sey” degil,
Allah’tan haber verirken, O’nun sifatlarindan s6z ederken kullanilan “sey” dir. Zira
mevcud olan her varhga “sey” denilebilir.’®® Ahmed b. Hanbel, er-Red Ala’l-
Cehmiyye ve’z-Zdinddika kitabinda Allah’a “sey” denilebilecegini séylemistir. O
“sey”i “mevcud” anlaminda degerlendirmis ve muhaliflerinin “O bildiginiz seyler gibi
sey degil” itirazlarma, boyle bir “sey”in “la sey” yani yokluk anlamina geldigini ifade

etmistir.36°

Mu’tezile kelamcilarmin ise Allah hakkinda “sey” lafzmin  kullanilip
kullanilamayacag1r konusunda bir goriis birliginde olmadigin1  sdylemek
mimkiindiir.! Ebil-Hiseyin el-Hayyat (61. 300/913 [?])’a nispet edilen bir goriiste
onun, “Allah seydir’in anlami, O nun isbatidir” dedigi nakledilmistir.>®? Es’ari, bu
goriisiin ¢eliskili oldugunu ¢linkii sabit olmak ile mevcid olmak arasinda bir fark
olmadigini, dolayisiyla Ehl-i siinnetin “sey” anlayisindan bir farki olmadigmi ifade
etmistir.3®3Yine Abbad b. Stileyman’n (6l. 250/864) soyle dedigi aktarilmistir: “Allah
sevdir’in anlami, “O gayrdir (baskadir)” demektir. Gayr olmayan bir sey, sey
olmayan bir gayr yoktur.”®®* Ebl Alf el- Cuibbai (61. 303/916) ise bu konuda, “sey”

sOzinun, her bilinen, her zikredilmesi ve haber verilmesi mimkin olan igin bir isim

356 E<’ari, Makdldt, Cvr. Mehmet Dalkilic- Omer Aydin, 170.

357 Es’ari, Makadldt, Cvr. Mehmet Dalkilic- Omer Aydin, 363.

38 jlhan Kutluer, “Sey”,39/35-36.

359 [pn Hacer, Fethu’l-bdri13: 414; Matiridi, “Kitabii’t-tevhid”, thk. Bekir Topaloglu- Muhammed Arusi,
171.

360 jbn Hanbel, er-Red ala’l-cehmiyye ve’z-zenadika, 105; Kirbasoglu, Ehl-i Stinnetin Kurucu Atalari, 187.
361 {lhan Kutluer, “Sey”,39/35.

362 E<’ari, Makéldt, Cvr. Mehmet Dalkilic- Omer Aydin, 718.

363 E¢’ari, Makéldt, Cvr. Mehmet Dalkilig- Omer Aydin, 718.

364 E¢’ari, Makéldt, Cvr. Mehmet Dalkilig- Omer Aydin, 718.
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oldugunu, Allah’in zikredilmesi ve kendisinden haber verilmesi mimkun olunca,

O’nun da sey olmasimin vacip oldugunu ifade etmistir.3%®

Mu’tezile tarafindan yapilan agiklamalara baktigimizda “sey” lafzinin Allah hakkinda
kullanilmasini genel olarak kabul ettiklerini, diger taraftan Allah’in esya gibi olmayan
mutlak ve bizatihi sey oldugunu kanitlanayabilme ugrasmna da girdiklerini soylemek
mumkinddr. Zira mezhebin mutlak tenzih anlayisini géz oniine alirsak, Allah’a “sey”
denildigi takdirde O’nun diger seylerden nasil ayirt edilecegi konusu, onlar agisindan

baska bir problemi dogurmustur.

Buhar? “Kitabii’t-tevhid”in 21. Babmin bashgmi .40 J8 5 sled Sl o3 &l B8 “De ki:
“Hangi sahidin sahitligi daha giivenilirdir?” De Ki: “Benimle sizin aranmizda Allah
sahittir...”*% ayetiyle basliklandirmis ve yine ayn1 baslikta: “Allah Tedld nefsini sey
diye isimlendirdi. Nebi de(s.a.v) Kur’an’: sey olarak isimlendirdi. O Allah’in
sifatlarindan bir sifatidir.” Allah dedi ki: 4e>5 ¥ W .5 IS “O’nun zatindan baska

3673¢1klamalarinda bulunmustur.®®® Bab bashignm altinda tam

her sey yok olacaktir
halini “Kitadbu’n-nik&dh’ta verdigi Sehl b. Sa’d’in su hadisi ile istidlal etmistir. “Hz.
Peygamber bir adama; ‘Yaninda Kur’an’dan bir sey var mi?’ dedi. O 'da: Evet su sure,

su sure diye bir takim surelerin ismini saydi.”%°

Ibn Battal, bu babta Buhari’nin zikrettigi ayet ve hadislerden ¢ikarilan sonucun
“Allah’a “sey” lafzinin izafe edilmesinin caiz olmadigmi savunanlara bir reddiye

7370 seklinde bir ¢ikarimda bulunmustur. Ibn Hacer, Buhari’nin buradaki

oldugudur
hadisle istidlal etmesindeki gayesinin hadiste gecen “ yaninda Kur’an’dan bir sey var
mi1?” ifadesi oldugunu belirtmistir. Ayrica buradan Kur’an’in bir kismmnin da Kur’an
oldugunu ve bu bir kismina da “sey” denilebilecegini,?"*dolayisiyla Kur’an’in Allah’m
sifatlarindan bir sifat oldugunu diistindigiimiizde “sey”’in Allah’in bir sifat1 oldugunu

ispat etmenin de Buhari’nin amagclar1 arasinda olabilecegini eklemistir.3"?

365 E<’ari, Makdldt, Cvr. Mehmet Dalkilic- Omer Aydin, 718.
366 En’am 6/19.

367 Kasas 28/88.

368 Buhari, “Tevhid”, 21.

369 Buhari, “Tevhid”, 21.

370 ibn Hacer, Fethu’l-béri 13/414.

371 ibn Hacer, Fethu’l-béri 13/414.

372 Kirbasoglu, Ehl-i Stinnetin Kurucu Atalari, 187.
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Bu baglamda Buhari’nin “sey” lafzin1 Allah’in bir sifat1 olarak gérdiigiinii soylemek
mimkinddr. Buh@ri’nin bu yaklasimini bab basligindaki “Allah nefsini sey olarak
isimlendirdi” sozlerinden ve Ibn Hacer’in yukarida gecen ifadelerinde degindigi gibi
Sehl b. Sa’d hadisinde Hz. Peygamber’in Kur’an’in bir kismmi sey diye ifade

etmesinden anlamak mimkuindar.

Burada dikkate deger bir husus olarak Buhari’nin “sey” lafzm1 Ehl-i slinnet
kelamcilarmin dedigi gibi sadece “var olan” veya “sabit olan” anlamlarina
indirgemedigini, bab basligindan anlasildigi kadariyla Allah’a isim olarak izafesini de

uygun gordiigiinii soyleyebiliriz.

2.1.2.4. Allah’a “Sahls” Denilebilir mi?

Allah’a “sahis” denilip denilmeyecegi kelamcilar arasinda ihtilaf edilen bir diger
konudur. Bu bashgi agmamizin sebebi Buhari’nin “Kitabii’t-tevhid”tte bu konuyla
alakal1 oldugunu diisiindiigiimiiz bir bab agmis olmasidir.>’3*“Sahis” lafzinm Allah’a
izafesi konusunda Kur’an’da bir delile rastlanmamakla beraber, hadislerde bunun
orneklerine rastlamak miimkindiir.®”* Ornegin Buhari bu minvalde bab basligi olarak
Hz. Peygamber’in 4V (e el (=35 Y “Allah tan daha kiskang bir sahis yoktur™®™
hadisini ta’lik yaparak kullanmistir. Zird Buhari’nin s6z konusu bab baslig1 altinda
aktardigi hadiste Allah hakkinda “Sahis” ifadesi yerine “ 14 Ahade” ibaresi
gecmektedir.3"®Ancak Ibn Hacer et-Taglik ve 't-ta Ik isimli eserinde Buhari’nin istidlal
ettigi bu hadisin tam isnadim1 Darimi’nin Sinen’inde, Ahmed b. Hanbel’in
Musned’inde ve Sahith-i Mlslim’de gegtigi yerlere isaret ederek, bu kaynaklardaki

rivayetlerde de “la sahse” ibaresinin gectigini ifade etmistir.>”’

Bu hadise yonelik Buhari’nin ilk sarihi olarak bilinen Hattabi (61. 388/998), bir
tenkidde bulunmustur. Bu tenkidinde s6z konusu hadisin ravisinin tashif yaptigini ve
“sahis” lafzin1 karistirdigini ayrica rivayetinde infirad ettigini ileri stirerek bu hadisin
sahih olarak nitelendirilemeyecegini ifade etmistir. Bunun yaninda Hattabi, Allah’in

“sahis” lafziyla sifatlandirilmasinimn caiz olmadigini zird sahsin miitesekkil bir cisim

373 Buhari, “Tevhid”, 20.

374 Eb( Abdillah (Ebi’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani, Esdsu’t-
takdis fi Imi’l-kelém, thk. Ahmed Hicazi (Kahire: Mektebetu’l-Kulliyatu’l-Ezheriye, 1406/1986), 120.
375 Buhari, “Tevhid”, 20.

376 Buhari, “Tevhid”, 20.

377 Ebiy’|-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. All b. Muhammed el-Askalani, Tagliku’t-talik é1é Sahihi’l Buhéri,
thk. Said Abdurrahman Masa el- Kazki, (Beyrut: el- Mektebu’l islami, 1405/1985), 5/344.
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oldugunu da ifade etmistir.’’® Ibn Hacer ise Hattdbi’yi bu konuda diger sahih
rivayetleri géormezden gelmekle itham etmistir. Ayrica Sahih-i Muslim ve diger
Kitaplarda Ubeydullah b. Amr’in rivayetinin bagka senetlerinin de olduguna vakif

olmadan sahih rivayetleri reddettigini one siirmiistiir.>"®

Ibn Furek, (6l. 406/1015) ii¢ cihetten “sahis” lafzmin Alah hakkinda kullanilmasmin
caiz olmadigint sdylemistir. Birincisi “sahis” lafzmin bu hadisin diginda sabit
olmayis, ikincisi Allah’a “sahis” denilemeyecegi konusunda icma olmasi ki Ibn Battal
da bu konuda Ummetin icm&’1 oldugu gorisiindedir, Uglinctst “ sahis” lafzinin
murekkep muellef bir cismi ¢agristrmasidir ki Allah’mn cisim olarak diistiniilmesi

muhaldir.38°

Buhari, “Kitabii’t-tevhid”te bab baslig1 olarak bu muallak hadisi kullanmasindan
baska bir agiklama yapmamistir. Nitekim Ibn Hacer de Buhari’nin agik bir sekilde
Allah’a “sahis” lafzinin izafe edilebilecegi idiiasinda olmadigini, bunun sadece ihtimal
dahilinde oldugunu ifade etmistir.®3!Nitekim daha dnce Allah’a “sey” lafzmin izafesi
hakkindaki babda Buhari nin “Allah nefsini sey olarak isimlendirdi”, “ Nebi de
Kur’an’t sey olarak isimlendirdi ki o Allah’in sifatlarindan bir sifatidir” gibi agik

izahlarda bulundugunu gormiistiik.3®?

Buhari, “sey” lafz1 hakkinda agiklama yoluna gitmisken bu babta “sahis” lafzi
hakkinda ayni yolu takip etmeyip sadece hadisi aktarmakla yetinmistir. Bundan
hareketle, onun “sahis” lafzin1 Allah hakkinda bir sifat ya da isim olarak gormedigi ve

sadece haber verme babinda kullanilmasini caiz gordiigii sonucuna varilabilir.

Ayrica “sahis” tartigmasini disarida birakirsak, Buhari nin bu babtaki muhtemel
amaglarindan birinin “sahis” lafzindan ziyade, Allah hakkinda “gayret” sifatinin ispat
etmek oldugu, bab bashiginin altinda kullandigi hadisin de buna delil olarak
aktarildigini ifade edebiliriz. Zira s6z konusu hadisin diger biitiin tariklerinde u=33¥
ifadesi yerine 2 Y ibaresi ge¢mistir. Hadiste gecen ibare =33 olarak kabul edilse

bile hadisin anlam “Ademogullarindan hicbir sahis Allah’tan daha ¢ok kiskang

37 EbQ Stleyman Hamd (Ahmed) b. Muhammed b. ibrdhim b. Hattadb el-Hattabi el-Biist],
A'lédmii(i'lama)’l-hadis fi serhi Sahihi’l-Buhdri, thk. Muhammed b. Sa’d b. Abdurrahman Al-u Sudd,
(Mekke, Camiatu Ummu’l-Kura, 1408/1988), 4/2344.

379 [bn Hacer, Fethu’l-béri 13/412-413.

380 [bn Hacer, Fethu’l-béri 13/413; Razi, Esdsu’t-takdis, thk. Ahmed Hicazi, 120.

381 [bn Hacer, Fethu’l-béri 13/413.

382 Byhari, “Tevhid”, 20.
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degildir’ seklinde olmaktadir. “Sahis” ile kastedilenin insandan baska varliklar
olamayacagina gore su halde, insanoglunun disinda kiskanglikta Allah ile

kiyaslanabilecek varliklarin oldugunun kabul edilmesi gerekir ki bu da imkansizdir.38

2.1.3. ALLAH’IN FILLERINE YONELIK iFADELER
2.1.3.1. Allah’in Arsa Istiva Etmesi

“Mu’tedl olmak, karar kilmak, ydnelmek, tahta oturmak”® gibi anlamlara gelen
istivd, Kur’an de ¢cogu yerde Arsa iki yerde de sema’ya yonelik bir fiil olarak Allah’a
izafe edilmistir.’®® “Eger yerle gokte Allah’tan baska tanrlar olsayd, ikisi de
bozulurdu.  Arsin  Rabbi  olan  Allah,  onlarin  vasiflandirdiklarindan
miinezzehtir3®« . O ¢ok bliyikk Arsin sahibi olan Allah’tan baska tanri yoktur...” 38
“O’ndan baska tanri yoktur. O, yiice Arsin Rabbidir™*® ayetlerinde “Ars” lafzmmn
Allah’a izafe edildigini gormek miimkiindiir. Ayrica bazi ayetlerde Arsin tasiyici
melekleri oldugundan ve bu tasiyci meleklerin sayilarindan da Allah Teala haber
vermektedir. “Arsi yiiklenen ve c¢evresinde bulunanlar, Rablerini &verek tesbih
ederler...”® “Melekler onun gevresindedirler; o giin Rabbinin Arsin: onlardan baska

sekiz tanesi yiiklenir’3? ayetleri buna érnektir.

Istivd kelimesinin Kur’an’da gectigi ayetlere baktigimizda bir¢ok ayette, Allah’in
yeryliziinii yarattiktan sonra gokleri yaratmaya yonelip, onlar1 yedi kat olarak
duizenleyip, sonra da Arsa istiva ettigi anlatilir.®' Ayrica Kur’an’da Hz. M@sa’nin
olgunluk ¢agma ermesi, Cebrail’in ufkun doruk noktasinda durmasi, Hz. Nuh’un
gemiye yerlesmesi, geminin Cudi daginda karaya oturmas1®®? ve insanlarin gemilere

393

ve binek hayvanlarinin sitlarma ¢ikip oturmasi gibi farkli anlamlarda

kullanilmistir.***Hadislerde ise “istivd”> kavrammin Allah’a izafe edildigine

383 |bn Useymin, Serhu Kitdbi’t-tevhid, 329-330.

384 Ragib el- Isfehani, Mufredétu elfazi’l-Kur’an, thk. Safvan Adnan Daviidi, 439-440.

385 Yusuf Sevki Yavuz, “Istiva” Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001),
23/402-404.

386 &9 an5 Gk a3l & A Hlsid (Enbiya 21/22.)

37 dasll sl &5 5h 9 4] Y A (Neml 27/26.)

388 0, SI1 gsall &5 38 V) Y a1 Gl o Jd (Mi‘minn 23/116.)

39 445 wasy Dyiiad U35 595 (sall bsless Gl (MYmin 41/7.)

3% Hakka 69/17.

391 Bakara 2/29; Fussilet 41/11; A’raf 7/54; Yunus 10/3; Ra’d 13/2; Taha 20/5; Furkan 25/59.

392 H{d 11/44.

393 Zuhruf 43/13.

39 Ragib el-Isfehani, Mufreddtu elfazi’l-Kur’an, thk. Safvdn Adnan Davi{di, 439-440; Yavuz,
“Istiva”,23/402-404.
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rastlanmamakla beraber, bazi rivayetlerde istivd lafzi gegcmeden Allah’in Ars’mn
fevkinde Ars’in da yedi kat goklerin {istiinde oldugu gibi bazi ifadelere yer

verilmistir. 3%

Ayetlerde gecen istiva kavrami kelam ekolleri tarafindan farkli yorumlara tabi
tutulmus olup genel ¢ercevede, kimileri istiva kavramini gercek anlamda degerlendirip
Allah’a yon ve mekan nispet etmis, bazilar1 istivay1 naslarda gectigi sekli ile kabul
edip yorum yapmaktan kag¢inms, bazilar1 da istivanin Allah’a izafesini, Tevhide aykir1
gorerek bunu te’vil etmenin ve mecaza hamletmenin gerektigini savunmustur. Simdi

bu goriislere kisaca deginecek olursak;

Miisebbihe ve Mucessime’nin Allah’in zat1 ile Ars’a oturmakta oldugu, Ars’1tamamen
doldurmus olabilecegi gibi, bir kismin1 da kaplamig olabilecegi goriisiinii
savunmustur. Dolayisiyla bu firkaya gore Istivd, Allah’a bir cihet ve mekan izaf
edilebilecegi, ayrica dilediginde bu cihet ve mekani degistirebilecgi noktasinda, O’nun

Zati bir sifatidir.3%

Istiva hakkinda 6ne ¢ikan bir diger goriis de ashaba, tabiinin 6nde gelen alimlerine ve
dort mezhep imamina nispet edilen selefi bakis acisidir. Buna gore istiva, keyfiyeti
bilinmememkle beraber ( bila keyf) Allah’in bir sifatidir. Buna gére Allah bir yon ve
mekandan miinezzeh olmakla birlikte, Arsa istiva ettigine iman etmek ve bu konuda
te’vil ve yorumdan kagmmak gerekir.3%’Zehebi, (61.748/1348) Ahmed b. Hanbel’in
Musned’inde sahih olarak gectigini s6yledigi, Sa’d b. Muaz (r.a.)’in 6liimiiyle Arsin
sallandigindan bahsedilen hadisi dile getirerek bu konuda su acgiklamalada
bulunmustur: “Allah Teéla Ars’1 istedigi zaman dilemesiyle sarsacak ve sallayacak
nitelikte, emrine dmdde yaratmistir. Onda Sa’d’in liim hiizniinii hissetmesi i¢in bir
sutir meydana getirmigitr. Ayni sutiru Uhud daginda Hz. Peygamber’e sevgi duymast
icin de meydana getirmisti. Allah Soyle buyurur, ‘Ey daglar onunla beraber tesbih

edin. Ey kuglar! Siz de. *%® Bu genis bir kapidir ve yolu da imandan geger.”%°

Beyhaki, tefsir ehlinin “Ars” ayetlerinin tefsirinde, onun bir taht oldugunu, Allah’in

yarattig1 miicessem bir cisim oldugunu ifade ettiklerini aktarmigtir. Ayrica naslarin da

395 Buhari, ““Kitabi’'t-tevhid””, 15-16.

3% Mustafa Giiven, “Hakikat ve Mecaz Baglaminda Miitesabih Bir Kavram Olarak istiva” : 181.
397 Yavuz, “Istiva”,23/402-404.

398 Sebe’ 34/10.

399 Zehebt, Siyer-u a’lami’n-niibeld, thk. Suayb el- Arnavut,1/297.
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bunu ispat etigini eklemistir.*°° ibn Ebi’l iz (6. 792/1390) ise, Allah’n kelamin1 tahrif
edip Ars’in1 “mulk” ten ibraret sayanlarin “Arsi yiiklenenler ile onun ¢evresinde
bulunanlar rablerini hamd ile tesbih ederler” %ve “Ars’i, su iizerinde iken...”*%
ayetlerine ne yapacaklarini, Misa (as)’ in mahser giinii Ars’in direklerinden bir direge
tutunmast hadisini nasil izah edeceklerini ifade ettikten sonra, bu te’vilci anlayigin ne
dedigini bilen akilli insanlarmn sozleri olmadigmi eklemistir.**®* Bu baglamda Imam
Malik’e nispet edilen bir ifade yukarida bahsi gegen selef goriisiinii Ozetler
mahiyettedir. Buna gore Imam Malik’e “Rahman Ars’a istiva etti***ayeti hakkinda
sorulan bir soru tizerine;  Istvd malumdur, keyfiveti mechuldiir. Ona iman vaciptir.

Onunla ilgili soru sormak ise bid ‘attir ” seklinde cevap vermistir.*%®

Cehmiyye ve onu takip eden Mu’tezile ise Kur’an’daki istiva ayetlerini tamamen
mecéz anlamda kabul etmislerdir. Bu goriise gore Allah bir yerde ve bir yonde olmak
gibi mahlikata ait niteliklerden ve benzetmelerden miinezzehtir. Dolayisiyla Arsa
istiva etmekle ilgili ayetler ancak mecdz anlama hamledilerek agiklanabilir. Bu
minvalde Mu’tezili alimler “istivd” lafzin1 “istila ve galebe” yani “ hakim olma,

hiikiimranlik kurma” anlamima gelecek sekilde yoruma tabi tutmuslardir. 4%

Istiva konusunda Miisebbihe’nin, Allah’1 tamamen bir cisim gibi algilayan goriisiinii
disarida tutarsak, birbirine zit iki goriisiin hakim oldugunu sdyleyebiliriz. Bunlardan
birincisi IstivA kavramini kabul etmekle beraber, yorumdan kacinan selef alimlerinin
goriisiidiir. Ikincisi de Kur’an’daki Istiva ayetlerine tamamen soyut bir anlam yiikleyen
Mu’tezile ve Cehmiyye’nin goriisiidiir.**” Bu iki temel goriisiin de muhtevasida bir
takim bosluklar barindirdigini séylemek miimkiindiir. Zira yorumdan kagmnan selef
goriisiine gore Allah’a izafe edilen yed, vecih ve ayn gibi haberi sifatlar1 hakkinda da
te’vil yapmamak gerekmektedir. Halbuki s6z konusu sifatlara tesbih ve tecsimden

uzak olarak yapilacak bir te’vilin insan zihninde yarattiklarina benzeyen bir tanri

%90 Beyhaki, el-Esmd ve’s-sifat, thk. Muhammed Muhibbuddin Ebu Zeyd,3/995.

901 2% sy Deias 35 35 Gsall Oslass Guddl Mi'min 41/7.

402 (o)l e e OS5 HOd 11/7.

403 Al b. Ali b. Muhammed b. Ebu’l iz, Serhu’l-akideti’t-tahaviyye, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-
Turki — Suayb el- Arnavut (Beyrut: Muessetu’r-Risale, 1411/1990), 2/368

404 Taha 20/5.

405 | alekai, Serhu’s-siinne thk. Neset b. Kemal el- Misri,1/443; Yusuf Sevki Yavuz, “Istiva”,23/402-404.

406 Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, el-Uluv lil-aliyyi’l-Gaffar, thk. Esref b. Adu’l
Maksud (Riyad: Mektebu Adva’us-Selef, 1416/1995), 217-221; Giiven, “Hakikat ve Mecaz Baglaminda
Miitesabih Bir Kavram Olarak istiva” : 185; Yavuz, “istivad”,23/402-404.

407 G{iven, “Hakikat ve Mecaz Baglaminda Miitesabih Bir Kavram Olarak istiva” : 185.
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tasavvurunun olugsmasinin oniine gegebilecektir. Mu’tezile’nin bu sifatlar1 tamamen
mecaza hamleden goriisii de ayn1 sekilde akidede bir takim bosluklar birakmaktadir.
Nitekim bu ekolde hakikatten kopuk olan, sadece varlig1 ile kadim olan ve bunu

disinda higbir sifat tagimayan bir Allah tasavvuru ka¢inilmaz olmaktadir.

Bu baglamda Istivd kavramina yiiklenecek anlamlar noktasinda naslara bagli bir yol
izlenecekse selefin izledigi yol daha anlasilabilir iken, s6z konusu kavrama akli
cikarim ve te’ville bir anlam yliklenecekse de bu yorumlamn tenzih akidesini
zedelememesine dikkat edilmesi gerektigi soylenebilir.*®® Ancak bu da o kadar kolay
olmasa gerektir ki Ehl-i siinnet alimleri bu konuda tesbih ve tecsime diismemek i¢in
epey caba sarfetmelerine ragmen bazen selefi goriise bazen de mecazi savunan

goriislere yaklasmaktan kendilerini alikoyamamislardir.*%°

Hadislere baktgimizda ise Hz. Peygamber’in “Ars” hakkinda muhtelif bigiler
verdigini, Ars’in yiiceliginden, direkleri oldugundan, tasiyicilar1 ve zineti(agirligi)
oldugundan bahsettigi rivayetlerin mevcut oldugunu gérmekteyiz. Bu rivayetlerden
birkagini aktaracak olursak; Buhari’nin Ebu Hureyre’den rivayet ettigi bir hadiste Hz.
Peygamber’in; “Allah tan istediginiz zaman firdevsi isteyin. O cennetin ortasinda en
ylksek yerindedir. Onun Uzerinde Rahman'in Ars’t vardwr. O’ndan cennet nehirleri
fiskirr” dedigi rivayet edilmistir.*!® Yine Ebu Hureyre’den rivayet edilen bir diger
hadiste rat G Jea ) o) 4de (38 odie S Bl ol Wl 4 o) “ Yiice Allah bitiin
mahlitkati yaratmayr hiikmettigi zaman, Arsimin iistiinde yaninda bulunan bir kitapta

7411 ifadeleri yer almaktadir. Eb(

sunu yazdi: Siiphesiz rahmetim gazabimi ge¢mistir
Said el-Hudr’den rivayet edilen baska bir hadiste Hz. Peygamber’in su ifadelerine yer
verilir; “ Kiyamet giintinde insanlar bayilp diisecekler. O anda kendimi Miisd 'ya yakin
bulacagim. Misd Ars'in direklerinden birine tutunmus bulunacak.”**?> Ummi’l-
m{’minin Clveyriye (r.a.)’ tan rivayet edilen bir hadiste ise Hz. Peygamber’in bazen

zikirlerinde 43 = 435 “Ars’m agirliginca” ifadelerini kullandig1 haber verilmistir.*'®

Istivdi ve Ars kavramlar1 hakkinda yaptigimiz bu kisa degelendirmeden sonra soz

konusu kavramlara Buhari nin penceresinden bakmak adina “Kitabii’t-tevhid”in ilgili

408 Yavuz, “Istiva”,23/402-404.

409 G{jven, “Hakikat ve Mecaz Baglaminda Miitesabih Bir Kavram Olarak istiv4” : 185
410 Byhari “Cihad” 4.

411 Byhari “Tevhid” 22.

412 Byhari “Tevhid” 22.

413 Miislim “Zikir, Dua, Tevbe ve istigfar” 19.
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bab basliklarina deginmek istiyoruz. Buhari 22. Bab baslig1 olarak “Arsi, su iizerinde
iken hanginizin daha giizel davranacagini denemek icin gokleri ve yeri alti giinde
yaratan O dur.”*'* <O, biyilk Ars’in sahibidir***® ayetlerini belirlemistir. Ayetlerin
devaminda Ars hakkinda “slesdl A s 5l ve “Ciall Je s 5wl ifadeleri arasmdaki
farka dikkat ¢ekmek icin iki gorlise yer vermistir. Bunlardan birincisi Ebu’l-
Aliye’nin*® su ifadeleridir; sl ) & sl ifadesinin manasi @&, yikseldi’, oa) s
lafzimin manasi da (&85 * yaratti” demektir.” Ikincisi ise Miicahid b. Cebr’in*’ (s siv

Sl e ‘Allah Arsin dizerine yiikseldi” manasindadu” goriisiidiir. 18

Buhari 22. Babm tercemesinde son olarak Ibn Abbas’m Ars ayetleri hakkindaki
yorumuna yer vererek buradan hareketle bir dil tahliline girer. “Ibn Abbas’a gore s
M0l i+l ayetinde gecen ‘Mecid’ lafzi ‘Kerim’ anlamindadir. 42025350 il 8
ayetindeki ‘ved(d’ ise ‘habib’ manasma gelir.” Buhari bu goriisiin akabinde;
Hamidun Mecidun denilir, bu failun vezninden gibidir. ‘macidun’dan alinmistir.

Mahmad da Hamid ten alinmistir” ifadelerini kullanmustir. *?*

Ibn Hacer, sl i 2l 55 ayetindeki ‘mecid’ lafzinin aslinin ref olarak okundugunu,
ancak bazen kesre ile okunmasindan dolay1 Allah Teala’ya mi1 yoksa Ars’a mu ait bir
sifat oldugu konusunda ihtilaflarin yasandigmi dile getirmistir. Ardindan Ibnu’l-
Muneyyir’in bu konuya ag¢iklik getiren ifadelerini aktarmustir. Buna gore Buhari’nin
buradaki amaci ‘mecid’ lafzinin bazen kesre ile okunmasinin onun Ars’in bir sifati
oldugu anlamina gelmeyecegini anlatmaktir. Bunu da ‘mecid’ lafzinin aslinin ref ile

okundugunu dile getirerek delillendirmistir.*??

Buhari terceme altinda “Ars” lafzinin aciklamasi mahiyetinde onbir hadise yer
vermektedir. Hadislerin ¢okluguna binden Buhari’nin yaklagimini netlestirmek

acisindan alt1 tanesini aktaracagiz. Aktardigimiz hadislerin tam metinlerinin yerine

414 QI Je ddye O 9 (HOd 11/4.)

415 (aall iyall o 909 (Tevbe 9/129.)

416 ghy’l Aliye Rufey’ b. Mihran er-Riyahi el- Basri (61.90/709); Tabiin tabakasindan, tefsir, hadis ve
kiraat alimi.

417 Ebu’l Haccac Miicahid b. Cebr el- Mekki el- Mahz(mi( 61.103/721). Tabiin neslinin énde gelen
mifessirlerindendir.

418 Buhari “Tevhid” 22.

419 Bur(ic 85/15.

420 Byr(ic 85/14.

421 Byhari “Tevhid” 22.

422 jbn Hacer, Fethu’l Béri, thk. Muhibbu’d Din el- Hattb-Muhammed fuad Adulbaki, 13/419.
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daha ¢ok meselemiz ile ilgili olan kisimlarina deginmenin yeterli olacagi

kanaatindeyiz.

Birinci hadis Yemen’den gelen insanlarin Hz. Peygamber’e yaratilisin evveliyle ilgili
soru sorduklar rivayettir. Bu hadiste Hz. Peygamber; *“ Allah vard:, Allah tan baska
hi¢hir sey yoktu. Allah’in Arst su iizerinde bulunuyordu. Sonra Allah gékleri ve yeri
yaratti. Sonra zikirde her seyi yazdi” buyurmustur.*”® Hadisten ilk bakista
anlagildigina gore, Ars yer ve goklerin disinda bir yiicelige sahiptir. Ayrica onun
varlig1 yer ve goklerin varligindan, ne kadar oldugu bilinmemekle beraber dncedir. Bu
ve benzeri hadislerde ifade edilen Ars kavrami insan zihninde bir cisim olarak Allah’in
bir taht1 oldugunu ve O’nun yine insanlara 6zgii bir fiil olan oturusla Arsa oturdugunu
cagristirmaktadir. Bu minvalde Buhari’nin de bu tesbih diisiincesini benimsedigi
kanisina kapilmak miimkiindiir. Halbuki Buhari, ortaya koydugu delillerden, Ars
kavrami hakkindaki ayet ve hadisleri te’vil etmemesinden anlasildig: tizere tesbih ve
tecsimden uzaktir. Nitekim boyle bir goriisten yana olsaydi bunu diger sifatlar

hakkindaki bablardan anlamamiz mimkiin olurdu.

Diger bir hadis ise Zeynep b. Cahs’m Hz. Peygamber’in diger hanimlarma karsi
oviindiigl su rivayettir; “ Sizleri Peygamber ile kendi ahaliniz evlendirdi. Halbdki beni
O’nunla yedi kat goklerin Gstiinde Allah evlendirdi.”*?* Ibn Useymin, bu hadisten
anlasilanin, Ars’mn semavatin iizerinde oldugu dolayisiyla Allah’in da semavatin ve

Arsm iizerinde oldugunu ifade etmistir.*?°

Buhari’nin bu babta yer verdigi diger bir hadis Ebu Hureyre’den rivayet ettigi ve
“Allah mahlikati yaratmay: hiikmettigi zaman Ars’in iistiinde yaninda bulunan bir
kitdba ‘ Siiphesiz rahmetim gazabimi gecmistir yazdy” ifadelerinin gectigi hadistir.*%°
Ibnu’l-Mulakkin, Tavzih serhinde yaptig1 nakilde, bu hadiste gegen 4&e (s (Ars’in
istiinde) ifadesinden kastin 4d,e s (Ars’in disinda) demek oldugunu bunun

orneginin ldsi Wi dasay “bir sivrisinegi, hatta onun étesindekini” *?" ayetinde de

goriildiiglinii, bu ayete de mekan zarfinin ‘disinda’ anlaminda kullanildigini ifade

423 Buhari “Tevhid” 22.

424 Buhari “Tevhid” 22.

425 [bn Useymin, Serhu kitébi’t-tevhid, 371-372.
426 Byhari “Tevhid” 22.

427 Bakara 2/26.
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etmistir. Dolayisiyla bu mekan zarfinin bize Ars’in, yer ve goklerin disinda bir

varhiginin olmasi gerektigini ifade ettigini belirtmistir. .*?

Ebu Zer el-Gifari’den rivayet edilen bir diger hadiste Hz. Peygamber, kendisine
hitdben “Ey Ebd Zer! Bu Giines nereye gider bilir misin?” diye sorar. EbQ Zer: “Allah
ve Resdli daha iyi bilir’ deyince Hz. Peygamber soyle devam eder: “Giines gider
secde halinde izin ister de kendisine izin verilir. Ta ki O 'na nereden geldi isen oraya
don! Denilir. O’ da battig taraftan dogar” *?° Buhari’nin adeti oldugu iizere bu hadiste
de baska bir bolimdeki hadise gondermede bulunma yontemini tercih ettigini
gormekteyiz. Daha once de gegtigi gibi Buhari, bir meselede bir hadisi aktarmis, eger
aktardig1 hadiste mesele ile ilgili delil olabilecek bir ifade yoksa bundan, ya daha 6nce
bu hadisin baska bir versiyonunu ayri bir boliimde aktardigini, ya da sartlarina
uymadig1 halde baska bir miiellifin rivayet ettigi bir hadise gondermede bulundugunu
anlamak mimkindir. Nitekim EbG Zer hadisinde bunun 6rnegini goriiyoruz. Buhari,
“Bed’ii’l-halk” bélimiinde bu hadisin  Jiall Cal asud Ja X5 Wilé “O Arsin altinda
secde etmeye gider”ifadesinin yer aldigi rivayeti aktarmistir.**® Yine ayni hadisin
“Tefsir’ boliimiinde, Yasin sOresinin tefsirindeki varyantina baktigimizda & jsiue J&
Jiall @as “De ki O 'nun miistakarrt Arsin altindadir” ifadesinin yer aldigini gérmek

mumkindir.*3?

Buhari’nin bu babta aktardig1 diger bir rivayet, Zeyd b. Sabit(r.a.)’tan rivayet edilen
hadistir. Zeyd bu hadiste Kur’an’in toplanma isini tistlendigini ve son olarak Tevbe
sQresinin sonunu Ebu Huzeyme’nin yanmda buldugunu, bu ayetlerin de Jss) aSela 38
aSudil (e ayetinden Berde’nin sonuna kadar oldugunu ifade etmistir.**?> Hadiste her ne
kadar Ars ile ilgili bir ifade bulunmasa da Buhari bab baghigindaki adaall (i 2ll )y 58
ifadesiyle bu habere isaret etmistir. Zird Tevbe siiresinin son ayetleri (e Jgs oSela 28
Sudil jle baglamakta ve mball (iall ) 5o 5 ile bitmektedir.***ibn Hacer, bu ayettte
Ars’m bir terbiyecisi ( Rabbi) oldugunun ifade edildigini her terbiye edilmisin de

mahlik oldugunu aktarnustir.*** Buradan Buhari’nin her ne kadar Ars tabiri hakkinda

428 {bnu’l-Mulakkin, et-tavzih i serhi’- camii’s-sahih, 33/296.
429 Buhari “Tevhid” 22.

430 Byhari “Bed’i Halk” 4.

431 Buhari “Yasin Suresi Tefsiri” 1.

432 Buhari “Tevhid” 22.

433 Tevbe 9/128-129.

434 [bn Hacer, Fethu’l-bdri 13/425.
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yorumdan kagmsa da, Ars’a Allah ile beraber bir kadimlik izafe etmedigi sonucunu

cikarabiliriz.

Buhar? bu babta son olarak Hz. Peygamber’in Kiyamet giinii hakkinda 33} o s Ul 138
il ael @ (e declsy “O anda ben kendimi MUsa’ya yakin bulacagim. O, Ars’in
direklerinden birisine tutunmusg vaziyettedir” ifadelerinin yer aldigi Ebu Said el-Hudri

hadisine yer vermistir.**

Netice olarak Buhari, “Kitabii’t-tevhidte Ars ve Ars’a istiva ile ilgili bir boliim agmig
olmasina ragmen, onun bu konuda tam olarak hangi goriise sahip oldugunu sdylemek
zordur. Ancak bab bashiginda, Ebu’l-Aliye ve Miicahid b. Cebr’den ‘istivd’ nin
anlamiin “ yukselmek” ve “bir seyin iizerine ¢ikmak™ anlamina geldigini nakletmesi,
nispeten onun selef goriisiinde oldugu gibi istivay1 hakiki manasinda anladigia delil
olabilir. Bunun yaninda Buhari’nin aktardig: rivayetlere baktigimizda bu rivayetlerin
“istivd” lafzindan ¢ok “Ars” in direklerinin olmasi, bir agirligmin olmasi, tasiyici
meleklerinin olmas1 ve semavatin fevkinde olmasi gibi vasiflarindan bahsedildigini
gormekteyiz. Dolayisiyla bu babta Buhari’nin istivay1 gercek anlamda kabul ettigini,
keyfiyetini izdha girmedigini, Ars’t da mahlikatin hepsinin fevkinde, micessem

olarak kabul ettigini soylemek miimkiindiir.

2.1.3.2. UlQv (Fevkiyyet)

“Yiikselmek, yukari ¢ikmak, bir seyin {istiinde bulunmak, san, seref ve yiicelik ve
kudret sahibi olmak™#%® gibi anlamlara gelen ulGv kelimesi dini literatiirde Allah’a
zatinda ve sifatlarinda yiikseklik izafe edilmesi ve O’nun yedi kat semavatin ve Arsin

iizerinde olmasini ifade etmek icin ayet ve hadislerde kullanilan bir kavramdir.**’

Hicri ikinci yiizyilin baslarmma kadar Miisliman alimler, Allah’in yedi kat gogiin
Uzerinde ve Arsm iizerinde oldugu konusunda ittifak tizereyken, ilk olarak Ca’d b.

Dirhem ve Cehm b. Safvan, bu hususta bir takim akli ¢ikarimlarda bulunarak bunun

435 Buhéri “Tevhid” 22

436 yusuf Sevki Yavuz, “Ulav” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012),
42/136.

437 Zehebi, el-Uliiv, 3.
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miimkiin olmadigmi, Allah’a cihet ve mekan isnat edilemeyecegini dile getirmeye

baslamstr.*3®

Islam tarihinde Allah’1 tamamen cisim gibi diisiinen ve O’na mekéan ve yon isnidinda
tereddiit gostermeyen Miisebbihe mezhebini disarda tutarsak, Allah’in mekandan ve
zamandan miinezzeh oldugu konusunda alimler arasinda bir fikir birligi oldugu
sOylenebilir. Allah’m bir cisim olarak bir mekanda bulundugu iddiast O’nun bu
mekana ihtiya¢ duymasi, bu mekéna oranla biiyiik veya kiiciik olmasi gibi yaratilmiglar
diizeyinde tasavvurlar gerektirir ki bunun ilahlik makamiyla bagdastirilamayacagini

kisa bir akli muhakemeden sonra akilli her insanin anlamasit mimkiindir.

Bununla beraber Kur’an’da ve hadisi seriflerde zahiri anlamlar1 dikkate alindiginda,
ilk bakista Allah hakkinda mekan ve cihet sahibi olduguna isaret eden naslarin
bulundugunu gdémekteyiz.**® Kur’an ayetleri hakkinda te’vil ve meciza hamletme
yonteminin kurucularindan olan Ca’d b. Dirhem ve Cehm b. Safvan’t milad olarak
kabul edersek sz konusu ayetlerin hangi yonde anlasilmasi gerektigi hususunda ii¢

temel yaklasimin ortaya ¢iktigini sdylemek miimkiindiir.

Bunlardan birincisi ultiv sifatinin mecazi bir anlam tasidigini, Allah’a bir mekan ve
cihet tayin etme anlamu tasimadigini savunan, Ca’d b. Dirhem ve Cehm b. Safvan’in
onciiligiint yaptig1 kelami goriistiir. Bu goriisiin savunucularina gore uliv, Allah’in
zatiyla Ars’ta veya Ars’in iistiinde bulundugu anlamina gelmez. Ars biitiin varliklar1
kusatan bir yapiya sahip oldugundan uliv de Allah’in kdinatin tamamina hakim
oldugunu belirten bir sifatidir.**°Yine bu goriise gore uliv, hitkkiimranlik, azamet ve
ritbe itibariyle Allah’mn en yiiksek derecede bulundugunu belirten mecazi muhtevaya
sahip bir sifatidir. Zira mekan yokken Allah mevcuttu. O mekan yokken de yiiceydi,
mekani yarattiktan sonra da yiiceligi baki kalmistir. Allah’in Ars’a istiva etmesi,
O’nun yedi kat gogiin iistiinde mekan tuttugunun aksine her mek&ndan minezzeh
oldugunu gosterir. Insanlar nezdinde en yiiksek mekan olan Ars’1 hiikiimranhigma
almas1 Allah’m mekéana ihtiya¢ duymadigma delildir.**' Kelamcilarm biiyiik

cogunlugu Allah’a cihet ve mekan izafe eden naslarin uluhiyyete yakisir bir sekilde

438 7ehebi, el-Uldv, 3; Yavuz, “UlGv”,42/136; Ebu Muhammed Abdulah b. Ahmed b. Kuddme el-
Makdisi, isbétu sifati’l-uliv, thk. Ahmed b. Atiyye b. Ali el- Gamidi (Beyrut: Muessetu Ulimu’l-
Kur’an,1409/1988), 23-24.

439 Sacde 32/5; Meéric 70/4; Ali imran 3/55; Nisa 4/158; En’am 6/18; Nahl 16/50.

440 ibn Kudame, isbdtu sifati’l-uluv, 47.

441 Maturidi, Kitdbu’t-tevhid, thk. Bekir Topaloglu-Muhammed Arusi, 135-140; Yavuz, “UlGv”,42/137.
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tevil edilmesi noktasinda Cehmiyye ile hemfikir olmakla beraber, s6z konusu naslar1

tamamen mecaza hamletmekte onlardan ayrilmislardir.*42

Cehmiyye’nin bu te’vilci anlayisimnin aksine, Allah’a fevkiyyet izafe eden ayetler
hakkinda yorum yapmay1 kabul etmeyen bazi alimler, Kur’an’da Allah’mn Ars’in
tizerinde oldugunu ifade eden naslar1 bilakeyf kabul etmisler ve bunu Allah’a mahsus
bir uliv(yiikselme) olarak, hakiki anlamindan baska bir manaya te’vil etmekten uzak
durmuslardir.*® Bu goriise gore, Allah’in Ars’a istiva etmesi*** ve meleklerin
esliginde Hz. Peygamber’in gok katlarimi asarak sidre-i miintehaya ylikselmesi**®, Hz.
Isa ve 6len mii’minlerin ruhlarinm Allah katina yiikselmesi**® gibi Allah’a yiiksekte
bir mekin izafe eden ayetlerin anlamlarinin bilinmesi miimkiin olmadigindan, bu
ayetlere Allah’a bir eksiklik izafe etme yanlisina diismeden ve ekleme yapmadan
inanmak gerekir. Allah’in Arsa istiva ettigi, Arsa yiikseldigi, Arsta bulundugu
sOylenebilmekle beraber, Allah ile Ars arasindaki iliskinin niteligini yalnizca O

bilir.447

Bu meselede aktaracagimiz tigiincii goriis ise Ehl-1 stinnet kelaminin orta yolu bulma
cabasida oldugu, te’vili savunan fakat bu konudaki naslarin tamamen mecaz olarak
anlasilmasini kabul etmeyen goriisiidiir. Cikis noktasi olarak her ne kadar makul bir
izlenim verse de bu goriisii savunanlar zaman zaman kendilerini te’vil noktasinda
Cehmi goriise, naslara zahiri yonden yaklasmakla da selefi goriise yaklagmaktan
alikoyamamuslardir. Bu konuda Es’ari, Ehl-i siinnete atfettigi bir ifadesinde; “ O cisim

degildir ve esyaya benzemez. O Arstadir. Nitekim Allah, ‘Rahman Ars a istiva etti 48

442 Ruhullah Oz, Fahreddin er-Razi’nin Perspektifinden Antropomorfizm ve Tenzih, (Ankara: Arastirma
Yayinlari, 2020), 352; Zehebi, el-Uldv, 4; Yavuz,“UlGv”,42/136-138; Abdullah ARCA, Fahreddin Razi’ye
Gére Allah’in Sifatlari (Diyarbakir: Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017), 291.
443 Acar, Razi’ye Gére Allah’in Sifatlari, 291; Yavuz,” Uluv”,42/136-138.

444 N'raf 7/54; Yunus 10/3.

445 Necm 53/ 1-18.

446 Ali imran 3/55; Nisa 4/158.

447 Zehebi, EI- Uldv, 4; ibn Kuteybe, (61.276/889) asdy wllall Jaslly cudall oSl dasmy 4l 447 ayetinin
acitklamasinda, “Bir sey O’nunla beraberken nasil O’na irtifa’ eder? Melekler ve Ruh kiyamet giinii O’'na
nasil yiikselir?” ifadelerini kullanmistir. Ardindan Allah’in yiksekte olmasini(ultv) inkar edenlerin, eger
fitratlarina doniip bakarlarsa O’nun yice ve mahlikatin fevkinde oldugunu anlayacaklarini séylemistir.
Zira kalbin zikir esnasinda O’na dondigini, ellerin dua esnasinda O’na yikseldigini, rizkin O’nun
katindan indigini sozlerine eklemistir. Bkz. Ebu Muhammed Abdullah b. Mislim b. Kuteybe, Te’vilu
mubhtelefi’l-hadis, thk. Ebu Usame Selim b. id (Kahire: Daru ibn Affan,1430/2009), 328.

448 Taha 20/5.
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demigtir. Biz sozde Allah’in éniine ge¢meyiz; bildkis O’nun keyfiyetsiz istiva ettigini

99449

sOyleriz”** sozlerine yer vermistir.

Buhari, “Kitabii’t-tevhid”te Allah’a fevkiyyet ve yiikseklik izafe eden ayetleri baglik
olarak belirledigi bir bab agmigtir, a4l Al gy 4l = 5 )l 5 A<Dl & jad ad 4l J 8 Al

bl KU “Melekler ve Rh O’na yilkselir” 40 ve “Glizel kelimler ancak O’na
yiikselir ” 451 ayetleri ile basliklandirdig1 babda konuyla alakali hadislere ge¢meden,
Ibn Abbas’m su sozlerine yer vermistir. “ Eb( Zer’e Peygamber génderildigi haberi
ulastiginda, kardesi Uneys’e; ‘ Benim i¢in su kendisine semd’dan haber gelmekte
oldugunu séyleyen adamin IImini 6gren’ dedi.” Ardindan yine aymi tercemede
Muicahid b. Cebr’den, « Salih Amel guzel kelimeyi yikseltir. (Zi’l Mearic) in manasi

meleklerdir denilir” ifadelerini nakletmistir.*?

Ibn Battal, Buhari’nin bu babi agmaktaki gayesinin Cehmiyye ve Mu’tezile nin
ayetlerin zahirine takilmalarindan dolay1 oldugunu, bu ayetlerle Allah’in bir cisim
olmadigmi, mekana ihitiyag duymadigmi bir kez daha ikrar ettigini ifade etmistir.
Ayrica ‘meéric’ lafzin Allah’a izafesi hakkinda da bunun tesrifi, yani Allah’m sanin1
yiiceltme manasinda oldugunu, ‘suld’ lafzinin da Allah’1 makamdan tenzih etmekle

beraber “O’na yilkselme” anlaminda oldugunu da agiklamustir. %3

Buhari’nin bab basligmin altinda aktardigi hadislere baktigimizda ilk olarak “Melekler
ve Rlh O’na yiikselir *** ayetindeki ifadelere benzer olarak Eb( Hureyre’den icinde
oS gl A &y &3 Somra icinizde kalmis olanlar semdya yiikselirler”**® ifadelerinin
gectigi hadisi aktarmistir. Ibn Hacer, bu hadisin, Allah yiiksektedir diyenlere delil

teskil ettigini ifade etmistir.*>®

Bu hadisin hemen ardindan yine EbG Hureyre’den rivayet edilen bir diger hadiste ¥

cubll Y ) Y seay “Allah’a helal olandan bagskas: yiikselmez*' ifadeleri yer

449 Epu’l Hasan el-Es’ari, ilk Dénem islém Mezhepleri/ Makdlétu’l-islémiyyin ve ihtilafu’l-musallin, Cvr.
Mehmet Dalkilig- Omer Aydin, 190.

430 Meéric 70/4.

451 Fatir 35/10.

452 Buhari, “ Tevhid”, 23; Beyhaki, “Glizel kelimelerin, giizel sadakalarin Allah’a yiikselmesinin anlami
onlarin kabuliinden ibarettir. Meleklerin yiikselmesi, mekdnlari olan semdya dénmeleridir’ ifadelerini
kullanmistir. Bkz. ibn Hacer, Fethu’l-bdri 13/428.

453 jbn Hacer, Fethu’l-bdri 13/428.

454 4| @Jﬂj A3 o (Meéric 70/4.)

435 Buhari, “ Tevhid”, 23.

456 jbn Hacer, Fethu’l-bdri 13/428.

457 Buhari, “ Tevhid”, 23.
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almaktadir. Bir onceki hadiste oldugu gibi bu hadisin de zahirinde Allah’a bir

fevkiyyet atfedildigini gérmek miimkiindiir.

Bundan sonra Buhari, istiva ve Ars ile ilgili babta oldugu gibi burada da Hz.
Peygamber’in iiziintiili ve sikintili anlarinda okudugu ve muhtevasinda “Rabbu’l
Arsi’l-azim, Rabbu ’I-Arsi ’I-kerim ” 48 ifadelerinin yer aldig1 Ibn Abbas hadisine yer
vermistir. Bu hadiste de “uru¢” ve “uluv” anlaminda, zahiren Allah’a yiksekte

olmanin izafe edildigini gormek mumkundur.

Yine bu babta zikredilen bagka bir hadiste Ali b. Ebi Talib’in Yemen’den gonderdigi
altin zekatmin Hz.Peygamber tarafindan ashab arasinda taksim edilmesinin anlatildig1
rivayettir.**® Bu rivayette her ne kadar fevkiyyet ve uluvla ilgili bir ibare yok gibi
goriinse de, Buhari nin burada da daha Once yaptig1 lizere Sahih’inin baska bir
béliminde gegen ve ayri bi tarikle rivayet edilen baska bir hadise isarette bulundugunu
ve okuyani bir nevi arastirmaya sevkettigi goriilmektedir. Kitabu’l-megazide gegen bu
hadisin diger varyantina baktigimizda. “Ben gék ehlinin arasinda en emin oldugum ve
sabah aksam semddan haber aldigim halde bana giivenmiyor musunuz?”*®° ifadeleri

gecmektedir.

Bu babtaki diger bir hadis, Ebi Zer’in Hz.Peygamber’e 461, Ll jsical (5 yai (el
ayetini sormasi ve Hz.Peygamber’in ona: “O ‘un miistakarrt Arsin altindadir” seklinde
cevap vermesini iceren hadistir.*®> ibn Hacer, Buhari’nin bu hadisi aktarmasmdaki
amacinin ‘zi’l-mearic’ lafzindan Allah’a cihet ve mekan izafe edildigi anlamini
cikarabilecek olanlara, yon ve mekan kavramlarinin semavat ve Ars’a 0zgii seyler
oldugunu, zira ikisinin de yaratilmis ve terbiye edilmis oldugunu, Allah’in ise biitiin
bunlardan kadim ve biitliin bunlarin disinda oldugunu hatirlatmak istedigini ifade

etmistir.*63

Bir onceki bashigimizda “istivd” bahsinde gegtigi tizere, “ullv” meselesinde de
Buharinin verdigi mesaji1 net olarak gdrmek zordur. Ancak ibn Battal, Ibn Hacer ve

ozellikle Beyhaki’nin yaptig1 agiklamlardan yola ¢ikarsak, Buhari, ne “Istiva ala’l-

458 Buharf, “ Tevhid”, 23.

439 Buhari, “ Tevhid”, 23.

460 jbn Hacer, Fethu’l-bdri 13/429.
461 yasin 36/38.

462 Buhari, “ Tevhid”, 23.

483 bn Hacer, Fethu’l-bdri 13/429.
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Ars” ne de “uldv” ve “ur(c” konularinda Allah’a mekansal bir yikseklik ya da bir
mekéna sigma gibi yaratilmiglara 6zgii nitelikleri atfetmemistir. Aksine “semavat”,
“Ars” gibi insanhigin bilincinde en yiiksek, en u¢ mahlikat: dile getirerek, Allah’u
Teald’nin tasavvur edilebilecek bu ug noktalarin da disinda bir varliga ve yiicelige

sahip oldugunu ifade etmek istemis olabilecegi kanaatindeyiz.

2.1.3.3. Ru’yetullah Problemi

Ru’yetullah, “g6rmek” manasindaki “ru’yet” kelimesiyle “Allah” lafzindan meydana
gelen bir tamlamadir.*®* Ikisinin biraya gelmesinden olusan “Ru’yetullah” yani
Allah’in goriilmesi tabirinin kelam {lmindeki terim anlamu ise * Kiyamet giinii cennet
ehlinin Rab’lerinden bir mikéafat olarak O’nun cemaélini gérmeleri” olarak ifade

edilmistir.4%

Kur’an’da Ru’yetullah kavrami gegmemekle birlikte, diinyada insanlarin Allah’
gorme isteklerinden ve ahirette bazi insanlarmm bu imkani elde edeceklerinden
bahseden ac¢ik ayetler mevcuttur. “Musa, tayin ettigimiz vakitte gelip Rabbi onunla
konusunca, Musa: “Rabbim! Bana Kendini goster, Sana bakayim” dedi. Allah: “Sen
Beni géremezsin ama daga bak, eger o yerinde kalirsa sen de Beni goreceksin”
buyurdu. Rabbi daga tecelli edince onu yerlebir etti ve Musa da baygin diistii;
ayilinca: “Yarabbi, miinezzehsin, Sana tevbe ettim, ben inananlarin ilkiyim” dedi.””*%®
“Bizimle karsilasmayr ummayanlar: “Bize ya melekler indirilmeli, ya da Rabbimiz’i
gormeliyiz” derler. And olsun ki kendi kendilerine biiyiiklenmisler, azginlikta pek ileri
gitmislerdir’*®" “O giin bir takim yiizler Rablerine bakip parlayacaktir*®® ayetlerinde

bunun érneklerini gormek mumkandir.

Ik dénem Islam diinyasma baktigimizda Ru’yetullah’in vuku konusunda, gerek
nibuvvet donemi gerekse sonraki sahdbe doneminde bir goriis ayriligina
rastlanmadigini soylemek miimkiindiir. Kur’an ayetlerinde Ru’yetullah’a isaret

edilmesi ve bu konuda varid olan hadislerin bu ayetleri destekler mahiyette olmasi, ilk

464 Temel Yesilyurt, “Ru’yetullah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: T.D.V. Yayinlari,
2008), 35/311.

465 Nurullah Agitoglu, “Halku’l Kur’an ve Ru’yetullah Konulari Baglaminda ibnu’l-Mulakkin’in Buhari’nin
Bab Basliklarina Yaklasimi”, Sirnak Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5/10 (Subat 2014),108.

466 A’raf 7/143.

467 Furkan 25/21.

468 Kiyamet 75/22-23.
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donem Miislimanlarin genel kanismin Ru’yetullah’in miimkiin oldugu yoniinde

olduguna bir delil olabilir.*6°

Ru’yetullah tartigmasinin ¢ikis noktasina baktigimizda, bu tartismanin hicri ikinci
yiizyilin ilk yarisinda ortaya ¢ikan bir problem oldugu ve odak noktasinin Cehm b.
Safvan’in _bas¥l 4,3 Y “Gozler O nu idrak edemez”*’? ayetine getirdigi agiklamalar
ve yorumlar oldugu ifade edilmistir.*”*Ahmed b. Hanbel, er-Red ala’l-cehmiyye isimli
eserinde Ru’yetullahin inkarinin Cehm b. Safvan’in temel goriislerinden oldugunu,
O’nun goriislerinin Kur’an’da zahiren ru’yeti nefyeden birka¢ miitesabih ayete
dayandigini, bu ayetlerin basinda da “Gozler O 'nu idrak edemez”*’? ayetinin geldigini

ifade etmistir.*"

Bu baglamda Mu’tezili alimlerin Ru’yetullah’1 reddederken temel olarak Ahmed b.
Hanbel’in ifade ettigi Jb=s¥) S x ¥ “ GoOzler O’nu idrak edemez*’* ve Allah’u
Teéla’nin Hz. Miisa’nin O’nu gérme talebine karsilik sdyledigi, “Sen beni gdremezsin.
Fakat su daga bak o yerinde durabilirse sen de beni gorebilirsin”*>ayetlerine

dayandigin1 soyleyebiliriz.*"®

Bu iddalarini desteklemek anlaminda, Mutezili alimlerden Kadi Abdulcebbar, konuyla
ilgili “Gozler O’nu idrak edemez” ayeti hakkinda uzunca bir tahlile yer verdikten
sonra, akli delil niteliginde “mukéabele delili” ni ortaya koymus ve goriisiinii 6zetle
sOyle ifade etmistir: “Bizler, bir duyu organi olan goz ile gorebilmekteyiz. Goz ile
goren ise, baktig1 nesneyi ancak karsisinda, karsisindakine hulil etmis veya karsisinda
olma kapsaminda iken gorebilir. Halbuki Allah Teala’nin nesnelerin karsisinda, onlara
huldil etmis ya da bu kapsamda olmasmin cdiz olmadigi kesindir. Dolayistyla

Ru’yetullah kabul edildigi takdirde Allah’m yaratilmis oldugu da kabul edilecektir.

469 Taftazani, Makdsidu’l-keldm, Cvr. irfan Eyibil, 558; Kocyigit, Miinakasalar, 172.

470 En’am 6/103.

471 ibn Hanbel, er-Red 6l Zanadika, 132; Taftazani, Makdsidu’l-keldm, Cvr. irfan Eyibil, 568; Yesilyurt,
“Ru’yetullah”,35/312.

472 En’am 6/103.

473 |bn Hanbel, er-Red /G zanadika, 132.

474 En’am 6/103.

75 (205 Bguwd &3 il OB Judl JI kil (Sg (055 o) JB (A'raf 7/143.)

476 jbn Hanbel, er- Red Al Zanadika, 132; Taftazani, Makdsidu’l-keldm, Cvr. irfan Eyibil, 568;Yesilyurt,
“Ru’yetullah”,35/312.



84

Bir seyin goriilebilir olmasinim, onun bir seyin karsisinda olmasi anlamima gelecegi,

bunun da Allah’1 bir cisim gibi diisiinmemize yol agacag1 kesindir.”*’’

Kadi Abdulcebbér, Ehl-i stinnetin M{s&’nin talebini Ru’yetullah’a delil olarak 6ne
stirmesinin anlamsiz oldugunu, Miisd’nin bu talebinin kendisi i¢in degil kavmi i¢in
istedigini belirtmistir. Ardindan, Allah’in kendisinin goriilmesini bu ayette bir sarta
bagladigini, bizzat kendisinin bu sart1 iptal ettigini, sart gergeklesmediyse sart

kosulanin yani ru’yetin imkansiz oldugunu dile getirmistir.*’®

Cehmiyye ve Mu’tezile’nin s6z konusu ayetin te’vili noktasinda selef alimlerinin
Uzerinde icmé ettikleri bir husus olan Ru’yetullahin gerceklesmesini kabul
etmemislerdir. Cehmiyye ve Mu’tezile alimlerini Ru’yetullah’in reddine ve bu
konudaki naslar1 akli te’vile tabi tutmalarina iten sebepler arasinda, Miisebbihe ve
Miicessime taraftarlarimin Allah’1 bir cisim gibi diistinmeye yol agan goriislerine cevap

{iretme cabalarmin olabilecegi ifade edilmistir.*"®

Gerek Cehmiyye ve Mu’tezile’nin gerekse siinni kelamcilarin Ru’yetullah konusunda
kullandiklar1 deliller ayn1 olmakla beraber, Mu’tezile tarafi, Allah’in ne bu diinyada
ne de Ahirette goriilemeyecegini bir takim akli ¢ikarimlarla ortaya koymaya ¢alisirken,
Ehl-i siinnet kelam1 bunun miimkiin oldugunu yine ayni delillere dayanarak ifade etme
yoluna gitmistir. Ancak bunun Allah’a bir mekéan ve cihet atfetmeden, keyfiyyeti

bilinmeyen bir gérme oldugunu da sdylemislerdir.*¢°

Ebu’l-Hasan el- Es’arf, “s_kL kelimesinin “beklemek” olarak tefsir edilmesinin caiz
olmadigini, zird bu kelimenin “vech” kelimesiyle beraber zikredildiginde yiizdeki iki
gbzle gormenin kastedildigini ifade etmistir. Ayrica Arap dilinde intizar (beklemek)
lafzinin Y harfi cer’i ile kullanilmasina rastlanmadigini bunun bile Mu’tezile’nin

goriisiinii reddetmeye yettigini ifade etmistir.*8!

Ru’yetullah konusunda naslar1 oldugu gibi kabul edip, yorum ve akli ¢ikarimlardan

kaginan alimlerin goriislerine baktigimizda ise _ba:¥) 4S,3 Y ayetinde anlatilan

477 Kadi Abdulcebbar, Serhu usili’l-hamse, Cvr. ilyas Celebi, 1/400.

478 Kadi Abdulcebbar, Tenzihu’l-Kur’an ani’l-metdin, thk. Abdurrahim es- Sayih (Cize: Mektebetu’n-
Né&fize, 2006), 175-176.

479 Agitoglu, “Halku’l Kur’an ve Ru’yetullah”, 109. ibadiyye’nin bu mesele hakkindaki gériisleri icin bkz.
Ozdemir, Rebi” b. Habib’in Miisnedi, 314-315.

480 Agitoglu, “ Halku’l Kur’an ve Ru’yetullah”, 110.

481 E¢’ari, el- [bane an usili’d-diyane ( Dinin inang ilkeleri), Cev. Mustafa Cevik, 23.
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sinirlamanin gérmek ve ya bakma ile ilgisi olmadigini, Allah’1idrak etmenin yani ihata
etmenin ve tiimiiyle kusatmanin miimkiin olmadigmnin ifade etmislerdir. Dolayisiyla
idrakin nefyinin ru’yetin nefyi anlamia gelmeyecegi yoniinde goriis belirtmislerdir.
Bu konuda Ibn Abbas’in ru’yet konusunda bir adamin sorusuna verdigi cevabi da delil
olarak kullanmislardir. S6z konusu adam Ibn Abbas’a, “Allah Kur’an’da sV 48 ;x5 Y
demiyor mu?” sorusuna, ““ Sen gokyuzini gormuiyor musun?” seklinde bir soruyla
cevap verince, adam “evet” demis. Ardindan Ibn Abbas, “hepsini goriyor musun?”
diye devam etmis. Adam, “hayir” deyince Ibn Abbas, “iste bir seyi tamamen idrak
etmeyi nefyetmek ru’yeti de nefyetmek anlamina gelmez” diye cevap verdigi rivayet

edilmistir.*82

Buhéri, Ru’yetullah konusunda “Kitabii’t-tevhid”te 5355 &5 S §ub Bk 5545 “O

29483

gtin bir takim yiizler Rablerine bakip parlayacaktir’** ayetleri ile basliklandirdigi bir

bab agmis ve bu babm altinda Ru’yetullah’a delil olabilecek hadisleri siralamistir.*®*
Bu hadislerin uzun metinlerini dikkate alarak meseleyle ilgili kistmlarina deginmekle

iktifa edecegiz.

Bu babta Buhari nin Cerir b. Abdullah (r.a.)’tan rivayet ettigi bir hadiste, *“ Biz bir gece
Hz. Peygamber’in yanminda oturuyorken, ayin ondérdiincii gecesi idi. Peygamber
kamere bakti ve soyle dedi: ‘su ayr gérmekte nasil zahmet ¢ekmiyorsaniz, Rabbinizi de
oyle goreceksiniz...” dedi.” Ayn1 sahabiden gelen bu hadisin bir diger iki tarikinden
birinde “ Rabbinizi gbziin gériisiiyle goreceksiniz” ifadeleri yer alirken, diger bir
rivayet, “Su ayi1 gormekte nasil sikisip yigilmaniza gerek kalmadan hepiniz
zahmetsizce goriiyorsaniz, Kiyamet giiniinde Rabbinizi de oylece goreceksiniz”

seklindedir.*®

Buhari’nin Eb0 Hureyre’den rivayet ettigi uzun bir hadiste bazi insanlarin, “Ya

Resulallah! Bizler Rabbimizi Kiyamet giintinde gorecek miyiz?” sorusuna Hz.

482 Epy’l Kasim Takiyuddin Ahmed b. Abdulhalim ibn Teymiye, Der’u tedrudi’l-akl ve’n-nakl, thk.
Muhammed Resad Salim (Riyad: Camiatu’l-imam Muhammed b. Suud el-islamiyye, 1411/1991),
1/236-237.

483 Klyamet 75/22-23.

484 Buhari, Tevhid”, 24; ibn Battal, Mu’tezile’nin bu ayette gecen “8,555” kelimesini “beklemek” olarak
yorumlamasinin dil hususunda bir bilgi eksikligi oldugunu ifade etmistir. Ardindan ‘nazar’ ifadesinin
arap dilinde, beklemek, tefekkiir, itibar, rahmet ve ru’yet gibi anlamlar geldigini, fakat bu ayette J\
harfi cer’i ile kullaniminin bir mef’ule raci olduguna ve “gérmek” manasinda olduguna deginmistir. Bkz.
ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 10/460.

485 Buhari, Tevhid”, 24.
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Peygamber (sas)’in, “Ayin onddrdiincii gecesi Ay’ gormek igin birbirinize zahmet
vermeye ihtiya¢ duyuyor musunuz?” diye sorunca, onlar; “Hayir ya Resulallah” diye
cevap vermis. Hz. Peygamber (sas) bu sefer, “ Ya Giinesin ontinde hi¢bir bulut yokken
O ’nu gormekte zorlanir misiniz?” diye sormus. Bu soruya da hayir cevabini verince
insanlar, Hz. Peygamber; “Stiphesiz sizler O 'nu béylece agik bir sekilde géreceksiniz”

buyurmustur.*8®

(13

Buhari’nin naklettigi bagka bir hadiste Ru’yetullah ile ilgili su ifadeler geger.
Meydanda kalan ml 'minlere Cebbar olan Allah, onlara ilk defa gordiikleri, tamidiklar:
bir suretten baska bir suretle gelecek ve diyecek ki: * Ben sizin Rabbinizim.” Onlar:
‘Sen bizim Rabbimiz misin?’ diyecekler. Artik O ’nunla peygamberlerden baskast
kelam edemez. Allah Teala: ‘ Rabbinizi taniyabilmek icin aranmizda bir alamet var
mudwr?’ diye sual edince, onlar: ‘Evet, Saknr’ diyecekler. Bunun lzerine Rab Teala
Sak i1 kesfedip agacak ve biitiin mii’minler Allah’a secde edecekler.”*®” Bu hadisin
devaminda Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Rabbimin huzuruna girmek igin izin
isterim. Bana izin verilir. Ben Rabbimi gériince secdeye kapanirim...”* Buhari nin
aktardig1 bir diger hadiste ise Hz. Peygamber sunu s6ylemistir: “Sizler Allah ve Resuli

ile karsilasincaya kadar sabredin. Siiphesiz ben havuzun basinda olacagim.”*®®

Bu babta aktarilan baska bir rivayette ise Hz.Peygamber’in tehecciid namazinda dua
ederken, “...Sen haksin, soziin haktir, vaadin hakur, goriilmen haktr, cennet haktir,

4% seklinde niyazda bulundugu aktarilmistir.

cehennem haktir, kryamet giinii haktir...
Burada dikkate deger bir husus olarak “likd*” lafzinin gegtigini gormekteyiz. Daha
once “nazird” lafzi tizerindeki ihtilaflar1 hatirlayacak olursak, Buhari nin buradaki
gayesinin “lik&” lafzm1 da “gormek” manasina hamletmek oldugunu sdylemek

mimkdndur.

Buhari bu minvalde baska bircok hadis rivayet etmistir. Fakat genel itibariyle
birbirlerinin tekrar1 mahiyetinde olan bu hadislerin hepsinin aktarilmasma ihtiyag
olmay1p, burada verdigimiz hadislerin Buhari acisindan meselenin izahi i¢in kafi

oldugu kanaatindeyiz.

486 Buhari, Tevhid”, 24.
487 Buhari, Tevhid”, 24.
488 Buhari, Tevhid”, 24.
489 Buhari, Tevhid”, 24.
490 3> deludly 3> JUly 3> dixdlly 3> H5lalg Gl Slacgg 3=l clgdg 3=l il (Buhéri, Tevhid”, 24.)
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Buhari genel bir metod olarak izledigi, bab basliklarinda verdigi ayetleri veya
gorlislerini aktardigir hadislerle tefsir etme ve destekleme yontemini burada da
uygulamustir. Bab geneline baktigimizda 355U &) ) 550 32535555 bashigi ve iginde
“pazar” ve “lik&”” ibaresi gegen c¢ok sayida hadisten yola ¢ikarak, Buhari’nin
Ru’yetullah’1 ispat etme gayretinde oldugunu anlamak zor olmasa gerektir. Ancak
baska bablardaki agiklayici uslubunun aksine bu babta sadece mevcut rivayetleri
aktarmakla yetinmesinden de Ru’yetullah konusunda keyfiyyet ve te’vilden

kacindigint anlamak miimkiindiir.

Nitekim Buhari sarihleri de, onun bu bashigiyla amacinin Ru’yetullah’in gergek oldugu
fikrine isaret etmek oldugunu sdylemislerdir. ibn Battal, 355U &) I 35l Xa3i 5545
bagligi hakkinda cumhur ulemanin ahirette Allah’in goriilmesi konusunda bu ayeti
delil olarak kabul ettiklerini ifade etmistir.*** Molla Gurani, (61.893/1488) Buhari’nin
burada kullandig1 ayetin ve bu babta aktardigi istisnasiz biitiin hadislerin ahirette

mii’minlerin Allah’1 géreceklerine delil teskil ettigini ifade etmistir.*%?

2.1.3.4. Kelamullah Tartismasi ve Halku’l- Kur’an Meselesi

“Maddi ve manevi agidan etkilemek, yaralamak” anlamindaki “kelm” kdklnden
masdar ismi olan kelam, “konusma, s6z sdyleme, sozlii etkiyi algilama” gibi anlamlara
gelmektedir. Dini bir terim olarak da, “ Allah’in konusma yetisine sahip bir varlik

oldugunu bildiren sifat1” olarak tanimlanabilir.*%®

Kelamullah tartismasi Kur’an’in yaratilmasi meselesiyle es zamanli olarak baglamustir.
Gegmisten giinlimiize kadar yogun tartismalara ve fikir ayriliklarina zemin hazirlamis
olan bu itik&di meselenin 6ziini kelam sifatinin Allah’a nisbet edilip edilemeyecegi,
kadim olup olmamasi ve zatin aym1 mi1 yoksa gayri mi oldugu ihtilaflari

olusturmaktadir.4%

Kur’an’da “kelam” sifatinin Allah’a izafe edildigi bir¢ok ayete rastlamak miimkiindiir.
455l a: A 238 & 2als “Oysa onlardan bir takimi Allah 'in séziinii isitiyor, ona akillar:
yattiktan sonra, bile bile onu tahrif ediyorlardr™®® o3 Je ddhial J) ss i J8

491 ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhéri, 10/460; ibn Hacer, Fethu’l-bdri, 13/424.

492 Ahmed b. ismail b. Osman b. Muhammed el- Giirani, El- Kevseru’l-cari ila riyadi ehadisi’l-Buhdri,
thk. Ahmed izzu inaye (Beyrut: Daru ihyai Turasi’l-Arabi, 1429/2008), 11/236.

493 Ragib el- Isfehani, Mufredétu elfazi’l-Kur’an, 722; Yavuz, “Keldm”,25/194.

494 yysuf Sevki Yavuz, “Kelam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi, ( Ankara: TDV Yayinlari,2002),
25/194.

495 Bakara 2/75.
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=5 SV p “Ey Misa! Verdiklerimle ve seninle konusmamla seni insanlar
arasindan se¢tim.. dedi™& 58 galg Ja 538 “Onu guvene al; ta ki Allah "in soziinii

dinlesin...” 74 23K 15053 &) Gsa ) ”Onlar Allah’n soziinii degistirmek isterler.”*%

ayetlerinde bunun 6rneklerini gérmekteyiz.

Hadisi seriflere baktigimizda da kelam sifatinin Allah’a nispetine rastlamak
miimkiindiir. Ornegin Eba Hureyre’den rivayet edilen ve Hz. Mlsa ve Hz. Adem’in
arasinda gecen bir diyalogu anlatan hadiste, Hz. Adem Hz. Mlsa’ya hitaben: “Ya
Misd! Allah seni kelamuyla itistiin tuttu. Sana Tevrati elleriyle yazdi” ifadeleri yer
almaktadir.***Yine Ebl Hureyre’den gelen bir rivayette Hz. Peygamber’in, “Allah’in
»500

kelanmimin diger Kelamlara itistiinliigii, Allah’in yarttiklarina tistiinliigii gibidir

dedigi rivayet edilmistir.

Kelamullah tartigmasinin kelam tarihinde, lizerinde ihtilaflarin ve tartismalarin en
yogun oldugu meselelerden biri oldugu sdylenebilir. Mesele dogrudan kelam sifati
tizerinde degil de halku’l-Kur’an yani Kur’an’in yaratilmis olup olmadigi mecrasinda

baslamis ve daha ¢ok bu yoniiyle tartisilmistir. %%t

Kur’an’in mahlik olup olmadigini, onun Allah’in zatiyla beraber ezelden beri var
oldugunu agik bir sekilde ne ayetlerde ne de hadislerde gérmek miimkiin
degildir.5°Bununla beraber Kur’an’in da diger mukaddes kitaplar gibi Allah’mn kelan

oldugu ayetlerde agik¢a belirtilmistir.>%

Halku’l-Kur’an tartismasinin  kaynagma baktigimizda, bu meselenin sahabe
déneminde giindemde olmadigmmi, Kur’an’daki keldamullah ile ilgili miitesabih
ayetlerin te’vile gerek duyulmadan kabul edildigini sdylemek miimkuindiir.>® Bununla
beraber ilk donemde, Hz. Peygamber daha hayattayken bazi miisriklerin, Kur’an

hakkinda “Peygamber s6z(” tabirini kullandiklarma rastlanmistir.°®® Onlarin bu

4% A’raf 7/144.

497 Tevbe 9/6.

498 Fetih 48/15.

499 Epy Sald Osman b. Said ed- Darimi, er-red ala’l-Cehmiyye, thk. Ebu Asim es-Sevami el-Eserf (Kahire:
el- Mektebetu’l-Islamiyye, 1431/2010), 145-146.

300 Darimi, er-Red ala’l-Cehmiyye, thk. Ebu Asim es-Sevami el-Eseri, 144.
501 Agitoglu, “ Halku’l-Kur’an ve Ru’yetullah”, 104.

502 Kocyigit, Miinakasalar, 184-185.

503 Tevbe 9/6; Fetih 48/15; Kehf 18/109; Lokman 31/27.

504 yavuz, “Kelam”,25/195.

505 Agitoglu, “ Halku’l-Kur’an ve Ru’yetullah”, 104.
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ifadesinin daha sonra miitekellimiin arasinda ortaya c¢ikacak olan kelamullah
tartigmasinin mahiyetinin aksine Peygamberlik makaminin inkérma yonelik bir

tesebbiis oldugunu sdyleyebiliriz.

Kaynaklarda halku’l-Kur’an tartismasinin bir diger ¢ikis noktasi olarak Ca’d b.
Dirhem ve ondan sonra onun gériislerini siirdiiren Cehm b. Safvan gosterilmistir.>%®
S6z konusu tartisma alim sinifi arasinda Ilmi bir tartisma olarak hicrd iigiincii yiizyila
kadar siire gelmis, bundan sonraki donemde Bisr el-Merisi (6l. 218/833) ve zamanin
Abbasi halifesi Me’min’un (61. 218/833) kadis1 Ibn Ebi Duad (6l. 240/854) tarafindan
devlet kademelerinde dile getirilmistir.>%

Tartismanin nereden kaynaklandig1 konusu daha da geriye gotiiriilerek, Hristiyanlarin,
Hz. isa’nin Kur’an’da “kelimetullah” olarak nitelenmesinden ve Kur’an’m da ezeli
sayllmasindan hareketle Isi’ya ilahlik nispet etmeye calistiklar1 ifade edilmistir.
Bunun Gzerine Cehmiyye ve Mu’tezile alimleri bu goriisii reddetmek amaciyla hem

“kelimetullah” olan Is4’nm hem de Kur’an’m mahlik oldugunu éne siirmiislerdir.>%

Ayrica halku’l-Kur’an meselesinin, mezheplerin sifatlar1 anlayis bigimlerinden dogan
bir tartisma oldugu da ifade edilmistir.5%® Zira Mu’tezile’nin, sifatlar1 Allah’mn zatindan
ayr1 kadim varliklar olarak kabul etmeyen bir anlayisa sahip oldugu, Ehl-i slinnet

kelaminin bu konuda tam aksini iddia etttigi daha 6nce degindigimiz bir husustu.

Mensei hakkinda ifade ettigimiz goriislerin aktarildigi halku’l-Kur’an meselesi, itikadi
bir problem ve tartisma olmanin zamanla Otesine gegerek, Abbasi halifelerinden
Me’mun doneminde devletin resmi ideolojisi haline getirilmistir. Bu dénemde
Kur’an’in yaratilmis oldugu fikri Abbasi yonetimince kabul edilmekle kalinmayip,
devrin alimleri, hadis¢ileri, kelamcilar1 bu fikri kabul etme yoniinde zorlanmaya ve
baskiya maruz birakilmislardir.>!°Hatta alimler bu mesele hakkinda sorguya gekilerek,
Kur’an’m mahlik oldugunu kabul etmeyenlerin hukuki ehliyetleri iptal edilmis,
kimileri de hapisle cezalandirilmigtir. Ahmed b. Hanbel, Nuaym b. Hammad (6.
228/843), Ahmed b. Nasr el- Huzai (6l. 231/846) gibi alimler disinda devrin ¢ogu

506 jbn Hanbel, er- Red Glé zanadika, 87; Buhari, Halku efdli’l-ibad, thk. Abdurrahman Umeyre, 15.

507 Darimi, er-Red ala’l Cehmiyye, 179; Agitoglu, “ Halku’l-Kur’an ve Ru’yetullah”, 104.

508 yusuf Sevki Yavuz, “Halku'l-Kur’an”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi, (istanbul: TDV
Yayinlar,1997), 15/371-372.

0% Yavuz, “Halku'l-Kur’an”,15/371-372.

510 Agitoglu, “ Halku’l-Kur’an ve Ru’yetullah”, 105; Yavuz, “Halku'l-Kur’an”,15/371.
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aliminin, dayatilan bu resmi goriise isteyerek veya istemeyerek tabi olduklarini
sOyleyebiliriz. Kabul etmeyenler ise iskence ve kotii muamele dahil cesitli cezalara

maruz birakilmislardir.

Bu zor sure¢ Me’mdn’un 6liminden sonra sirasiyla basa gegen halife Mu’tasim
(61.227/842) ve Vasik (061.232/ 847) donemlerinde de devam etmis, halife
Miitevekkil(61.247/861) doneminde ise itkikddi bir problemin Otesinde bir baski
aracma doniisen ve “mihne” diye adlanirilan bu siire¢ sona ermistir. Miitevekkil
doneminde Kur’an’in mahlik oldugunu s6ylemek bir siire yasaklanmis, daha sonraki
suireclerde mesele IIm1 ortamda konusulmaya devam etmisse de, siyasi bir bask1 arac1

olmaktan ¢ikmustir.1?

Kelam sifatinin Allah’in zati ile beraber kadim olup olmayisi ve Allah’in kelaminin
mahlik olup olmadigi tartigmalarini disarda tutarsak, Allah’m miitekellim yani
konusma yetisine sahip bir varlik oldugu ve Kur’an’in kelamullah kabul edilmesi
noktasinda alimler arasinda bir ihtilaf olmamustir.>® Halku’l-Kur’an meselesinde
ihtilaf edilen husus, Allah’in miitekellim olusunu saglayan kelam sifatinin kadim mi

yoksa hadis mi olduguyla ilgilidir.>*

Cogunlugunu muhaddis alimlerin olusturdugu Ehl-i slinnet-i hassa olarak da anilan ilk
donem selef alimleri, halku’l-Kur’an ve Kelamullah meselelerinde, Allah’in
miitekellim bir varlik oldugunu, kadim bir kelam sifat1 ile muttasif oldugunu kabul
etmislerdir.>*>Ahmed b. Hanbel, er-Red ala zanadika adli eserinde Cehm b. Safvan’m
Kur'an’daki «ielS s dl Jgu 5 a3 0l (oie gl Wil - Meryem oglu Isa Mesih ancak

516 avetinin Hz. Isa’nm

Allah ’in el¢isidir, Allah in Meryem e ulastirdigi kelimesidir ...
mahlik olduguna, dolayisiyla Isa, Allah’in kelimesi olduguna gére, Allah’mn
keldmimin yani Kur’an’in da mahlik oldugunu iddia ettigini ifade etmistir. Ardindan
bu iddiaya cevap olarak Kur’an’da Isa hakkinda gecen lafizlarm Kur’an’in kendisi
hakkinda hi¢ kullanilmadigini belirmistir. Zird Is4’nm Kur’an’da mevlud, tifl, sabi,

gulam, yeme, icme gibi lafizlarla zikredildigini ve Allah’m vahyine muhatap

511 yavuz, “Halku'l-Kur’an”,15/371-372.

512 Kogyigit, Miinakasalar, 213-214; Yavuz, “Halku'l Kur’an”,15/372.

513 Ahmed b. Hanbel, er-Red ala zanadika, 7-8; ibn Hazm, EI- Fasl, thk. ibrahim Nasir-Abdurrahman
Umeyre, 3/11.

514 Yavuz, “Kelam”,25/194-195.

515 Yavuz, “Halku'l-Kur’an”,15/371-372.

516 Nisa 4/171.
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kilindigini, bu nedenle Isa hakkinda kullanilan lafizlar1 Kur’an igin de sdylememizin
caiz olmadigin1 da eklemistir. Bir baska ifadesinde de, “Isd bir kelime ile oldu, fakat

Isa kelimenin kendisi degildir” demistir.>!’

Yine Ahmed b. Hanbel, Kur’an’da Allah’a “Kelam” lafzinin izafe edildigi, 4 A<
LlSi e . Ve Allah Miisa ile gercekten konustu...”®ayeti ile Liid v se ela Wl
4y 45 “Misd tayin ettigimiz vakitte Tihr’a gelipte  Rabbi onunla
konustugunda...”*°ayetlerinin Allah’m hem miitekellim bir varlik olusuna hem de
kadim bir kelam sifat1 ile muttasif olduguna delalet ettigini ifade etmistir. Ayrica hadisi
seriflerden, “Rabbiniz Kiyamet giinii aranizda bir terciiman bulunmaksizin, her
birinizle konusacaktir” rivayetini de bu konuda delil olarak aktarmustir.>2°

Ebu Said ed-Darimi, Cehmiyye ve Mu’tezile’nin sl Js8 Y1 1 o) « Bu insan s6ziinden

baskasi degildir’>**

ayetini baglamindan kopararak Kur’an’in mahlik olusuna delil
olarak kullandiklarmi, halbuki Allah Teald’nin bu sézii Velid b. Mugire’ye nispet
ederek vahyettigini, bu ayetin aslinda “Kur’an beser kelami degildir” anlamina
geldigini ifade etmistir. Ardindan “Kur’an’in diger kelamlara iistiinliigii, Allah’in
yarattiklarina tistiinliigii gibidir” hadisini ve buna benzer baska rivayetleri delil olarak
aktarip, keldamullahin ispatinin bizzat naslarla miimkiin oldugunu, Allah’in hem

miitekellim hem de ezeli bir kelam sifatma sahip oldugunu belirtmistir.%??

Ote yandan selef ¢izgisinde yer alan Ebu Hanife, el- Fikhu’l-ekber eserinde selefinin
Kur’an’m okunan lafizlari1 ve yazilisini da kadim goren anlayiginin aksine, “Kur’an
Allah Teala’'nin kelimidir. Mushaflarda yazili, kalplerde mahfuz, dillerde
okunmaktadir. Nebi(as)’a indirllmistir. Kur’an’: telaffuz edisimiz, yazmamiz ve

okumamiz mahliktur. Kur’an ise mahlik degildir” ifadelerini kullanmugtir.>%

Bu baglamda selef alimleri genelinin, kelam sifatinin Allah’a izafesini hakiki manada

kabul ettiklerini, kelamullah’m mahlik olmadig1 ve Allah’in zati ile kdim olup ayr1

517 Ahmed b. Hanbel, er- Red alé zanadika, 125-126.

518 Nisa 4/164.

519 A’raf 7/143.

520 Ahmed b. Hanbel, er-Red ald Zanadika, thk. Sabri b. Selame Sahin, 136; Beyhaki, el-Esmé ve’s sifat,
thk. Muhammed Muhibbuddin Ebu Zeyd, 70-75.

521 Miiddessir 74/25.

522 Darimi, er-Red ala’l- Cehmiyye, thk. Ebu Asim es-Sevami el-Eseri, 168-169.

523 Mataridi, Serhu’l-fikhi’l-ekber (er- Resdilu’s-Seb’a icinde), 20.
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diisiiniilemeyeceginde birlesmislerdir. Ayrica Kur’an’in hem harfleri hem de manasi

itibar1 ile kelamullah olup yaratilmadigini da ifade etmislerdir.>%*

Mu’tezile mezhebi ise diger sifatlarda oldugu gibi Allah’in zatiyla kaim, kadim bir
kelam sifatin1 kabul etmemis, bununla beraber Allah’in keldm sifat1 olmadan
miitekellim oldugunu da iddia etmistir.>?® Bu anlayislar1 onlar1 dolayli yoldan Allah’mn
disinda baska bir mahalde mevcut olan, harflerden ve seslerden olusan bir kelamullah
inancina gotlirmiistiir. Onlarin zaviyesinden baktigimizda bdyle bir kelamin mahlik
olmasi da kagmilmazdir. Mu’tezile, Kur’an’1 duyulup anlasilan bir keldm olmasi,
harfler ve seslerden olusmasi bakimmdan insana ait bir kelamdan farkli gormemistir.
Bu agidan bakildiginda onlara gore Allah, yarattig1 s6z ve harflerle miitekellimdir.
Ancak Kur’an’mn kendisi mahliktur, yani ezelde zat ile beraber var olmayip sonradan

yaratilmistir. Mu’tezile bu goriisiine nakli ve akli delillerle de 6rnekler getirmistir. 528

Mu’tezile Kur’an’m kelamullah oldugunu, Allah’in da miitekellim bir varlik oldugunu
dile getirmekle beraber, Kur’an’in, Allah’in kelaminin baska bir mahalde, baskalar1
tarafindan ifade edilen bi hikayesi konumunda oldugunu kabul etmistir. Naslardaki
kelamullah” tabirlerinin hakikate degil mecdza hamledilmesi gerektigini One
siirmiislerdir.5?’ Cehmiyye ve Mu’tezile bu iddialarm1 Kur’an’dan ayetlerle
destekleme yoluna gitmislerdir. Zira Ahmed b. Hanbel, Cehm b. Safvan’in Kur’an’in
mahlik olduguna delil olacak bir ayet buldugunu iddia ettigini, hangi ayet oldugu
soruldugunda da <034 335 e &3 b 2¢li o “Rablerinden kendilerine gelen her yeni

"5283yetini okudugunu aktarmustir. Ayrica Cehm’in bu ayette Allah’m

ihtart...
Kur’an’t “muhdes” olarak niteledigini ve her muhdesin de mahlik oldugunu

sdyledigini de aktarmistir.>?°

Mu’tezile halku’l-Kur’an ve kelamulah meselelerinde nakli delillerle beraber akli
¢ikarimlara da bagvurmustur. Ornegin Kur’an’in kadim kabul edilmesi durumunda
muhatap aldig1 insanoglunun da kadim olmas1 gerektigini, aksi halde heniiz insanlar
yaratilmadan onlara yonelik emir ve yasaklardan bahsetmenin akla uygun olmadigini

one siirmiislerdir. Ayrica Kur’an’in harfler, ayetler ve streler gibi parcalardan olusan,

524 Klavuz, Ana Hatlarriyla [slém Akaidi, 130.

525 Sehristani, Milel ve’n-nihal, 1/38-39.

526 Yavuz, “Halku'l-Kur’an”,15/372.

527 Teftazani, Makdsidu’l-kelém, Cvr. irfan Eyibil, 546,548.

528 Enbiya 21/2.

529 Ahmed b. Hanbel, er-Red alé zanadika, thk. Sabri b. Selame Sahin, 120-121.
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tarihi olaylardan bahseden ayetleri olan bir kitap olmasmm da O’nun kadim

sayllmasia engel oldugunu dile getirmislerdir.>3°

Ehl-i stinnet alimleri, Mu’tezile’nin bu ma’dumiyet mantigina, asirlar once Hz.
Peygamber(sas)’e inen Kur’an’m giiniimiiz insanina hitap etmesini delil gostererek
cevap vermislerdir. Buna gore Kur’an indigi zaman giiniimiiz insan1 ma’dumdu. Yine
Kur’an gilinlimiizden asirlar sonra dogabilecek, daha dogmamis, varlik sahnesinde
olmayan insanlara da hitap etmektedir. Dolayisiyla Mu’tezile’nin iddia ettigi ma’duma

hitap etmenin Allah hakkinda abes bir is olmadig1 sonucuna varilmistir.%3!

Kur’an’m lafzi ve manevi anlamda ezeli oldugunu savunan selef alimleri ile O’nun
mahlik oldugunu 6ne siiren Mu’tezile ulemasmin goriislerinin birbirinden uzak iki zit
goriis oldugunu goérmekteyiz. Bu iki zit kutup arasinda Kur’an’m mana yoniinden,
lafizlardan soyutlanmis asil itibariyle, ezeli oldugunu, fakat insanlara indirilisi, yazilis1
ve kiraatinin hadis oldugunu éne siiren bir Giglincii goriis daha ortaya ¢ikmustir.>? Bu
noktada Ehl-i siinnet kelamcilar1 genel olarak halku’l-Kur’an ve kelamullah
konularinda selef ulemas: gibi diisiinse de iki noktada Selef’ten ve Mu’tezile’den
ayrilmistir. Bu baglamda onlar, Kur’an’m okunusunun, harflerinin ve yaziligmin
mahlik oldugunu savunarak seleften; Allah’in zatiyla beraber kadim bir kelam sifatina
sahip oldugunu savunarak Cehmiyye ve Mu’tezile’den uzaklagsmislardir. Kelamullah’1
yaratilmiglarin kelamindan ayirmak i¢in de “kelam-1nefsi” ve “kelam-1 lafzi” ayrimini
ortaya koymuslardir. Bu ayrim ile kastedilen Allah’in zatina yonelik olan ve ondan
ayrilmayan kadim kelamu, “nefsi” tabiriyle; kelamullah’mn yaratilmislara yonelik olan
ses ve harflerden olusan, duyulan ve tilavet edilen kismu ise “lafzi” tabiriyle ifade
edilmistir.>3*Bu anlayisa gore Ehl-i siinnet keldmecilar1, biitiin olan, parcalanamayan ve
kelam-1 nefsi olarak tabir edilen manay1 ezeli kabul etmisler ve mahlik olmasini caiz

gormemislerdir. Keldmullah’in bir tezahiirii olan ve bu ezeli manay1 insanlarin anlayis

seviyesine indirgeyen Kur’an’in harflerini ve okuyusunu ise mahlik saymislardir.>3*

530 Kadi Abdulcebbar b. Ahmed, Serhu usili’l-hamse, Cvr. ilyas Celebi, 2/374,388; Yavuz, “Halku'l-
Kur'an”,15/372; Fahreddin er- Razi, Medlimu usilii’d-din, Cvr. Muhammet Altaytas (istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari,2019), 120.

531 Nureddin es- Sabilni, Kitdbu’l-biddye mine’l-kifaye fi’l-hiddye, thk. Fethullah Halif( iskenderiye:
Daru’l-Maarif,1969), 64.

532 Yavuz, “Halku'l-Kur’an”,15/371-372.

333 By ayrimin ilk defa ibn Kiillab(240) tarafindan ortaya atildig1 sdylenmektedir.

334 Matiridi, Serhu’l fikhi’l-ekber (er- Resdilu’s Seb’a icinde), 20; Yusuf Sevki Yavuz, “ ibn Killab”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari,1999), 20: 157; Recep Ardogan,
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Ehl-i siinnet kelamcilart bu goriislerini delillendirmek amaciyla bir takim akli
cikarimlarda bulunmuglardir. Bu baglamda, Kur’an mahlik olsaydi, Kur’an’in
lafizlarinin delalet ettigi manaldrin da mahlik olacagmni, bu durumda yaratilmislik
acisindan kelamulllah ile insan sozleri arasmmda bir fark kalmayacagini
belirtmislerdir.>% Ayrica Kur’an’da ilahi keldmin insan séziinden farkli oldugu, bir

benzerinin ortaya ¢ikarilamayacagmin agik¢a belirtildigini de ifade etmislerdir.>*®

Kelamullah problemi ve onun tartisma alani olan halku’l-Kur’an meselesi hakkinda
ilk donem alimlerden bu yana ortaya ¢ikan, genel olarak Selef, Cehmiyye ve Mu’tezile
ve Ehl-i siinnet ekseninde one siiriilen farkli goriislere deginmeye ¢alistik. Bundan
sonraki kisimda Buhari nin, keldamullah ve halku’l-Kur’an ile ilgili yaklagimini,
“Kitabii’t-tevhid’teki bab basliklarindan ve bu bablardaki rivayetlerden yola ¢ikarak
ortaya koymaya gayret edecegiz. Bu konuda Buhari sarihlerinden de blyuk Olgiide

istifade edecegimizi sdylemek gerekir.

Buhari, hem mihne déneminin zorluklarini bizzat yagamis bir alim olarak, hem de bu
donemde Kur’an’mn yaratilmighigi fikrinin karsisinda duran Ahmed b. Hanbel’in
talebesi olarak, halku’l-Kur’an tartismalarma kayitsiz kalamamistir. Inceleme
konumuz olan “Kitabii’t-tevhid”’te kelamullah ile ilgili bab basliklarinin Gtesinde
Buhari, kelamullah ve Kur’an’in mahlik olmadigim ispat etmek amaciyla “Halku
ef ‘ali’l-ibad” isimli eserini telif etmistir.>*’Halku’l-Kur’an ve kelamullah sifatina dair
tartismalar1 iceren bu esere Buhari’nin “Halku ef’ali’l-ibdd” admi vermesinin,

meselenin donemin hassas konularindan olmasi ve Buhari’nin Halid b. Ahmed ez-

“Mu’tezile’nin  Halku'l-Kur’an Fikrinin Es’ariye-Maturidiyye Kelamina Nifazu”, Usdl (islém
Arastirmalari), 15 (2011/1), 138; Ebu’l-Hasan el-Es’ari, el- ibdne an usdli’d Diyéne eserinde, Cehmiyye
ve Mu’tezile’ye bir reddiye olarak Kur’an’in yaratiimamis Allah keldmi olduguna Kur’an’daki Allah’in
isimlerini delil olarak gdstermis ve Allah’in isimlerinin yaratik olmasinin caiz olmadigini ifade etmistir.
Ardindan 1305 Y3 wua RES{RR G :x> B[ES, ﬁj”Doérusu Rabbimizin yiiceligi her yiicelikten lstiinddir. O,
zevce ve cocuk edinmemistir’>3*ayetini 6rnek vererek bu durumda Allah’in sdninin da mahldk oldugunu
kabul etmemiz gerektigini, bunun da caiz olmadigini ilave etmistir. Bkz. Es’ari, el-lbane An Usuli’d-
Diyane ( Dinin inanc ilkeleri), Cev. Mustafa Cevik, 37; Burada Esari’nin Kur’an’in mahltk olmadigindan
kastinin, kelam-1 nefsi’den gelen mana oldugunu, Kur’an’ni insan idrakine yakinlastiran harf ve sesleri
ise mahllk olarak kabul ettigini unutmamak gerekir. Zira Ehl-i siinnet keldamcilarinin biyiik cogunlugu
Kur’an’in lafiz ve harflerinin mahllk oldugunu, basi ve sonu bulunan bir seyin yaratiimislk 6zelligine
sahip oldugunu kabul etmislerdir. Yavuz, “Halku'l-Kur’an”,15/371-372

335 Yavuz, “Halku'l-Kur’an”,15/371-372; Es’ari, el-ibane an usuli’d-diyane ( Dinin inang ilkeleri), Cev.
Mustafa Cevik, 37.

336 Muddessir 74/25; isra 17/88; Bakara 2/23. Ayetlerini buna delil olarak gésterirler.

337 Yusuf Sevki Yavuz, “Halku ef’ali’l-ibad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi, (istanbul: TDV
Yayinlari,1997), 15/369.
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Zuhl (61.258/872)%%¢ ile halku’l-Kur’an konusunda yaptiklar1 tartismalar sonucu

olabilecegi ifade edilmisitr.>%°

Buhari, bu eserinde Allah’a ezeli bir kelam sifatinin nispetini caiz gérmeyen ve
Kur’an’t mahlik addederek, kelamullah hakkindaki tartigmayi, Cehm b. Safvan ve
Ca’d b. Dirhem’in baslattigin1 ifade etmistir. Ayrica yine bu eserde Kur’an’in ve
dolayisiyla keldmullah’in mahlik oldugunu savunanlara karsi ¢ok sert bir tutum
sergileyerek, Yahtdi ve Hristiyanlarin bile bu denli bir sapkinliga diismediklerini, bu
insanlarla oturmanin dahi caiz olmadigini belirten nakillere yer vermistir.>*° O’nun bu
tutumu keldamullah hakkindaki yaklasimma 1sik tutmasi bakimindan Onem

arzetmektedir.

Buhari soz konusu eserinde “kelam” sifatinin Allah’a izafesi hakkinda sahabi
ravilerini zikretmekle yetindigi rivayetlere yer vermistir. Bu rivayetlerin genel bir
ozelligi olarak, hepsinde de “Kelam” sifatinin hakiki manada Allah’a izafe edildigini
gormek miimkiindiir. Ornegin Ebli Zer’den rivayet ettigi kutsi bir hadiste,
Hz.Peygamber soyle buyurmustur: “Allah Tedld soyle buyurdu: Benim vermem
kelamdwr. Azabim kelamdir. Ben bir sey diledigim zaman ona ““ol” derim ve oluverir.”
Bir basgka rivayette, Esma b. Ebi Bekr’in Kur’an’i isittiginde: “ Rabbimin Keldmu,
Rabbimin Kelami!” dedigini aktarmistir. Yine Ebu Hureyre’den nakledilen baska bir
hadiste Hz.Peygamber’in: “ Allah M{sa 'yi el¢iligi ve kelamuyla tistiin tuttu” hadisine

yer vermistir.>*!

Buhari, Halku ef’ali’l-ibad eserinde bunlara benzer bir¢ok rivayete yer vermistir.
Fakat Buhari’nin bu rivayetleri “Kitabii’t-tevhid”te de zikretmesinden hareketle diger
rivayetlere bab basliklarinin aciklamalarinda deginmenin daha isabetli olacagini
diisiinmekteyiz. Buhari eserinin adin1 her ne kadar Halku ef’ali’l-ibad, “kullarin
fiillerinin yaratilmasi” olarak belirlemisse de, icerigini tamamen halku’l-Kur’an ve
keldamullah meselelerine ayirdigmi sdylemek miimkiindiir. Ayrica o halku’l-Kur’an

goriisiinii bu eserde kullarin fiileriyle baglantili bir sekilde sunmugtur. Buhari eserin

38 Halid b. Ahmed ez-Ziihli (61.258/872) Hadis hafizi ve dénemin Buhara Emiri. Daha ¢ok Buhéri ile
yasadigl halku'l-Kur'an tartimasiyla adi zikredilmistir. Bkz. Bkz. ibn Hacer, Hedyu’s-séri, 490-491;
Abdulfettah EbG Gudde, Mes’eletu halku'l-Kur’an,(Beyrut: Mektebetu’|l-Matbuatu’l-islamiye,
1391/1971), 11-12.

53% Yavuz, “Halku ef’ali’l-ibad”, 15/ 369.

540 Byhari, Halku ef’dli’l-ibdd, 30.

541 Buhari, Halku ef’dli’l-ibdd, 31-32.
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ikinci boliimiinde Ibn Abbas’tan su nakilde bulunmustur; “Bizler mushafin
satilmasinda veya ederi karsiliginda satin alinmasinda bir beis gormiiyoruz. Ayrica
mushafin mushafla degistirilmesinde de sakinca yoktur...” yine Ali b. EbT Talip’ten
bir rivayette, Hz.Peygamber’in; “Insanlarin iizerine 6yle bir zaman gelecek ki,
Islam’dan ismi disinda, Kur'an’dan da resmi disinda bir sey kalmayacak” dedigi

rivayet edilmistir.>*?

S6z konusu rivayetlerden anlagilan, kelamullah olan Kur’an’in satisinin caiz
goriildiigi degil, insan fiili sonucu kalemle yazilmis ve iki kapak arasinda toplanan
mushafin alinip satilmasinin caiz goriildiigiidiir. Buradan Buhari’nin Ebu Hanife’nin
daha 6nce degindigimiz goriisiine benzer bir sekilde halku’l-Kur’an meselesine iki
yonlii yaklastigni sdylemek miimkiindiir.>*® Yani o Kur’an’m yazilismi, mushaflarda

olusunu mahlik olarak gérmiis, ancak aslini mahlik olmaktan uzak tutmustur.

Nitekim Buhari, eserinin ilerleyen bolumlerinde Yahya b. Said (61.198/813)’den su
nakilde bulunmustur: “Bizim ashab 'tan duya geldigimiz iizere onlar, ‘kullarin fiilleri
mahlOktur’ derler.” Ardmndan kendisi su ilavede bulunur; “ insanlarin Kur’an’i
okurken sarfettigi hareketler, sesleri, cabalari, yazdiklari mahliktur. Ancak acgik segik
bir bi¢cimde okunan, mushaflarda sabit olan, satirlarda yazili bulunan, kalplerde
naksolunan kelamullah mahlik degildir.””*** Buhari bu goriisiinii desteklemek Uzere,
“...Senin ‘Allah’ yazman gibi. Allah zdtinda haliktir(varatandir). Ama senin yazin,
yazarken ki caban, senin fiilin olup yaratilmistir. Zira Allah disinda yapilan hersey
mahlOktur” 6rnegini getirmistir. Ardindan Kur’an’in aslinin mahlik olmadigmi ispat

etme sadedinde birkag ayete®* yer vermistir.>*®

Buhari’nin halku’l-Kur’an konusundaki goriisiinii daha da netlestirmek ve mihne
doneminde kendisinin yasadigi zorluklar1 hatirlamak amaciyla, Buhadra emiri ez-
Zihli(ol. 258/872) ile yasadigi tartismay1 ve Buhari’nin verdigi cevabi aktarmakta
fayda gormekteyiz.

Muslim b. Haccac (61.261/875)° n belirttigine gére Buhari, Nisabur’a gittiginde halk

kendisine ¢ok teveccith gostermis, O’nu karsilamaya gitmislerdir. Muhammed b.

%42 Buhari, Halku ef’dli’l- ibdd, 66-67.

543 Ebu Hanife’nin gdruisi icin bkz. Sayfa: 90.

544 Buhari, Halku ef’ali’l- ibad, 47.

545 Ayetler icin bkz. Furkan 25/2; Zuhruf 43/4; Bur(ic 85/22.
546 Buhari, Halku ef’ali’l- ibad, 49.
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Yahya ez-Zihli de halka Buhari’yi karsilamalarini tavsiye etmis ve kendisi de
karsilamaya gitmistir. Ayrica halka ve beraberindeki alimlere Buhari’ye higbir kelam?
mesele hakkinda soru sormamalarii, O’nun kendilerinin hilafina bir cevap vermesi
durumunda Horasan’daki guruplarin ona karsi cephe alacaklarini da tenbih etmistir.
Ziyaretgiler Buhari’nin evine akim akin gelmelerinin ikinci veya tigiincii gliniinde bir
ziyaretci, ona Kur’an’n mahlik olup olmadigini sormus. Buhari de, “ Fiillerimiz
mahliktur. Telaffuzumuz da fiilerimizden birisidir” diye cevap verince blyik bir
tartisma bas gostermistir. Yanlis anlagildigi kanaatine varan Buhari, “Kur’an Allah
kelamidir, mahlik degildir. Ancak kullarin fiileri mahliiktur, bu konuda soru sormak
ise bid attir’ agiklamasmn1 yapma geregi duysa da tartismalar dinmemistir.>*’
Tartisgmanin Ziihli’ye ulasmasi tizerine kendisi, “ Kur'an Allah kelamidir, mahlik
degildir. Kur’an in telaffuzuna mahlik diyenler ehli bid attir. Boyleleri ile oturulup
konusulmaz. Bundan sonra Muhammed b. Ismail’in yamna gidenleri itham edin.
Ciinkii  onun yamna ancak onun mezhebinden olanlar gider” ifadelerini

kullanmistr.>*®

Alimlerin kelamullah ve halku’l- Kur’an tartismasina genel olarak yaklasimlarini ve
Buhari’nin bu meseleye 6zel olarak telif ettigi Halku Ef ‘ali’l- /bdd eserinde meseleyi
ele alisimi agiklamaya c¢alistik. Bundan sonra tezimizin temel argiimani olan el-
Cdami ‘u’s-sahih’in  tevhid bolimiinde miiellifin  konuyla alakali oldugunu
disiindiigiimiiz bab basliklarindan, kendisinin sahip oldugu yaklasimi daha da
derinlestirmeye calisacagiz. Bu minvalde Buhari, gerek bab basliklar1 ve altindaki
hadislerden gerekse sarihlerin agiklamalarindan anlasildigi kadariyla, “Kitabii’t-
tevhid”’te kelamullah ve halku’l-Kur’an ile alakali onbir bab agmistir. Simdi bu bablar1
ve mesele ile olan ilgilerini sarihlerin goriilerinden de istifade ederek aktaracagiz. Son
olarak da Buhari’nin yaklagimina dair genel kanaatimizi ifade edip Kelamullah bahsini

sonlandiracagiz.

Buhari “Kitabii’t-tevhid”in 28. Bab bashgi olarak csliall Gl WK &, M6l

“Andolsunki elci olarak gonderdigimiz kullarimiza ge¢miste séz vermistik”™>* ayetine

%47 [bn Hacer, Hedyu’s-séri, thk. Muhibbuddin el- Hatib- Muhammed Fuad Abdulbaki, 490; A’zami, “
Buhari”,6/368-369; Buhari, Halku ef’dli’l- ibdd, thk. Abdurrahman Umeyre, 14-15.

%8 fbn Hacer, Hedyu’s-sdri, 490-491; Abdulfettah Ebl Gudde, Mes’eletu halku'l-Kur’an,(Beyrut:
Mektebetu’l-Matbuatu’l-islamiye, 1391/1971), 11-12.

549 Saffat 37/171.
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yer vermistir.>*® Bab basligmin altinda alt1 hadis rivayet etmistir. Buhari bu babta ilk
olarak EbG Hureyre’den, iginde (aad Caw Jes, o) “Siiphesiz benim rahmetim

%51 ifadelerinin gectigi rivayete yer vermistir. Ayni, Umdetu ’I-Kari

gazabimi gegmistir
serhinde bu hadisin, Allah’m fiili sifatlarmin ezeli olusuna delalet ettigini, rahmet ve

gazabin da fiili sifatlar kategorisinde oldugunu ifade etmistir.%>

Bab basliginin agiklamas1 mahiyetinde ikinci hadiste Buhari, Abdullah b. Mes’ud’tan
rivayet edilen ve insanin yaratilis agamalarinin anlatildigi hadise yer vermistir. Bu
hadiste, «“...Sonra ona bir melek gonderirlir. Ona dort kelime yazmast i¢in izin verilir.
Melek onun rizkini, ecelini, amelini, saki veya said oldugunu yazar. Sonra ona ruh
tifler. Sizden biriniz cennetle arasinda bir zird’ mesafe kalincaya kadar cennet ehlinin
ameli ile amel eder de, sonunda yazi onun éniine gecer. Bunun iizerine o kisi cehennem
ehlinin ameliyle amel ederve cehenneme girer”>® ifadeleri gegcmektedir. ibnu’l-
Mulakkin (61.804/1402) Tavzih serhinde, bu hadisin Allah’in ezeli bir kelam sifatina
delalet ettigini, bu kelam sifatiyla emrettigini ifade etmistir.®>* Ayni sekilde Ayni de
hadiste gecen “kitab” yani yazi ifadesinin ezeli bir kelam sifatina isaret ettigi yoniinde

ifadeler kullanmistir.>>®

Buhari’nin bu babta yer verdigi diger bir hadis, ibn Abbas’tan rivayet edilen ve
Hz.Peygamber’in: “Seni bizi daha cok ziyaret etmekten men eden nedir?” sorusu
lizerine, <,y b ¥ J 5 W s “Biz Rabbimizin emri olmadik¢a inmeyiz”® ayetinin nazil
olmasinm anlatildig1 hadistir.>>” ibn Hacer, buradaki “<k, »L” ifadesinin “Rabbimin
izniyle” anlaminda anlasilmasi gerektigini ve bu ayetin Hz.Peygamber’e bir cevap
oldugunu ifade etmistir.>*® Ayni ise hadisteki bu ifadenin 43< “kelamiyla” olarak

anlasilmasi gerektigini, zird emrin kelimelerle gergeklestigini aktarmistir.>®

Diger bir rivayette Yahudilerin Hz.Peygamber’e ruh hakkinda sorduklar1 soru iizerine
Sk ‘27! eu‘ Oe ewj‘ L3 (20 jj Ce ) B ;333‘ e & 5 “Sana ruhun ne oldugunu

550 Buhari, “Tevhid”, 28.

551 Buhari, “Tevhid”, 28.

52 Ayni, Umdetu’l-kéri, 25/2009.

353 Buhari, “Tevhid”, 28.

554 ibnu’l-Mulakkin, Tavzih li serhi’l-camii’s-sahih, 33/368.
555 Ayni, Umdetu’l-kéri, 25/208.

556 Meryem 19/64.

357 Buhari, “Tevhid”, 28.

558 [bn Hacer, Fethu’l-bdri 13/451.

559 Ayni, Umdetu’l-kéri, 25/210.



99

soruyorlar, de ki: “Ruh, Rabbimin emrinden ibarettir. Bu hususta size pek az bilgi
verilmistir™®® ayetinin nazil olusu anlatilmustir.>®* Ibn Battal, bu hadisteki “Ruh
Rabbimin emrindendir” ifadesinin, ruhun da bir mahlik olduguna, dolayisiyla “kun”
emrinin muhatab1 olduguna delalet ettigini, bunun da Allah’in ezeli ve ebedi kelamina
isaret ettigini ifade etmistir.>®? Ibn Hacer, “ruh” kelimesine yiiklenen anlamlar1 uzunca
acikladiktan sonra Buhari’nin buradaki gayesinin Mu’tezile ve Cehmiyye’ye cevap
vermek oldugunu aktarmustir.>®® Zird Mu’tezile bu ayette Allah’m nefsini “emr” ile

sifatlandirmasmin mecaz anlamda oldugunu iddia etmistir.>%*

Buhari bu babta son olarak Allah yolunda cihadin ve bunun miikafatinin anlatildig iki
rivayete yer vermistir. Bunlardan biri Ebu Hureyre’den nakledilen ve «ilS @uai
“Allah’in kelimelerini tasdik etmek” ifadesinin gectigi hadis ile Ebu Misa el-
Es’ari’den rivayet edilen Llxll & 4l 2 o &3 J6E o0 “Kim Allah’in kelimesi en yiice
olsun diye savasirsa...” ibaresinin gectigi hadistir.>®® Sarihlerin bu iki hadisin, i¢inde
“kelimetullah” ifadelerinin gegmesinin disinda bab bashigiyla ve kelamullah sifatiyla
bir bagmi kuramadiklarint séylemek miimkiindiir. Ancak bu iki hadisteki
“kelimetullah” ve “kelimatihi” lafizlarmin kelime-i tevhid ve kelime-i sehadete isaret

ettigini ifade etmislerdir.>®®

Buhari, 29. Bab baghgmi &s&8 (8 4 J58 & 8550 13 ee. 20 W3 W) “Bir geyin olmasin
istedigimiz zaman soziimiiz sadece ona “Ol” dememizdir ve hemen olur’*®’ayeti
olarak belirlemistir. Ibn Hacer, Rebi’ b. Stileyman’mn, (6l. 270/884) Buveyti’nin (ol.
231/846) soyle dedigini duydugunu aktarmustir. “Allah biitiin mahlikati “Kun”
soziiyle yaratti. Eger “kKun” lafzi mahlik olsaydi, o halde mahlikun mahlikla

yaratilmast séz konusu olurdu ki bu imkansizdir.®® Ayni Buhari’nin buradaki

560 [sr3 17/85.

561 Buhari, “Tevhid”, 28.

562 |bn Battal, Serhu sahihi’l-Buhéri, 10/488.

563 {bn Hacer, Fethu’l-bdri 13/453.

564 ibnu’l-Mulakkin, Tavzih, 33/388.

565 Buhari, “Tevhid”, 28.

36 [bn Hacer, Fethu’l-béri 13: 451; Ayni, Umdetu’l- kéri, 25/212; Semsud-din Muhammed b. Yusuf el-
Kirmani, el-Kevakibu’d-derari fi serhi sahihi’l-Buhéri, (Beyrut: Daru ihya’i Turasi’l-Arabi, 1401/1951),
25/165.

567 Nahl 16/40.

588 [bn Hacer, Fethu’l-bdri 13/452.
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gayesinin Allah’in kelamin1 mahlik addeden ve sifatlarina mecaz anlam yiikleyen

Mu’tezile’ye bir reddiye oldugunu aktarmistir.>%°

Buhari bab bagliginin altinda Mugire b. Su’be’den rivayet edilen, Hz.Peygamber’in;
“Ummetimden bir kavim Allah Teala 'nin emri gelinceye kadar, daima insanlar iizerine
galip gelmeye devam edecek’® hadisine yer vermistir. Ibn Hacer, bu hadiste gecen
“dil sl tabirine Ibn Battal’m “Kiyamet” manasini verdigini, ibarenin bunun disinda

“Allah’m hiikmii ve yargis1” anlammin da oldugunu kaydetmistir.>"*

Oyle goriniyor ki Buhari, hadiste gegen “d) .\ ifadesini 44 Js8 “ Allah’m kavli ve
s6z0” anlaminda (8 “OI” lafziyla irtibath bir sekilde degerlendirmistir. Bu baglamda
yaratmay1 baslatan ezeli keldm ile yaratmayi bitirecek olan ya da yaratilanlarin sonunu
getirecek olan ebedi kelamini bu babta beraber zikrederek, kelamullah’in kadim ve
ebedi olacagina dikkat ¢ekmis olabilir. Buhari bu babtaki ikinci ve tglincl hadiste de

buradakine benzer olarak “d) /" ibaresinin gectigi rivayetlere yer vermistir.>’2

Buhari, kelamullah bahsi ile iliskilendirdigi, “Kitabii’t-tevhid”in 30. Babmi; “De ki:
“Rabbimin sézlerini yazmak i¢in denizler miirekkep olsa ve bir o kadarint da katsak,
Rabbimin sozleri tilkenmeden denizler tiikenirdi.”®® “Eger yeryiiziindeki agaclar
kalem olsa, denizler miirekkep olsa ve yedi misli deniz de yedekte bulunup yazilsa yine
de Allah’mn sézleri bitmezdi. Dogrusu Allah giicliidiir, hakim dir*®™ “Bilin ki yaratma
da emir de O’nun hakkidir. Alemlerin Rabbi olan Allah Yiice dir’®™ ayetleri ile
basliklandirmustir. Bab bashiginda ayetlerden sonra sa~,  J\) “dlcalnp, itaat ettirdi”

anlamindadir a¢iklamasinda bulunmustur.

ibn Hacer, ibn Ebi Hatim’in (1. 327/938) i 35 <l Blae “adll 9& 31 38 “De ki:

“Rabbimin sozlerini yazmak icin denizler miirekkep olsa denizler tikenirdi...”®"® ve

369 Ayni, Umdetu’l-kéri, 25/212.

570 Buhari, “Tevhid”, 29.

571 ibn Hacer, Fethu’l-bdri 13/452.

572 Byhari, “Tevhid”, 29; Yine bu babta Buhari’nin daha 6nceki babta aktardigi “Ruh” hakkindaki
hadisine tekrar yer verdigini gormekteyiz. Abdullah b. Mesud’tan rivayet edilen bu hadiste Yahudilerin
Hz.Peygamber’e ruh hakkinda soru sorduklari, Hz Peygamber’in bir bekleme slresinden sonra, “Sana
ruhun ne oldugunu soruyorlar, de ki: "Ruh, Rabbimin emrinden ibarettir. Bu hususta size pek az bilgi
ver/lm/,st/r”572 ayetini okudugu rivayet edilmistir.

573 \aqﬁmh&}b@)ub& mu\ d.\s);.d\ m‘wuwss (K] J;.\S\ utsjlds (Kehf 18/109.)
574 d.U\ t_iws t_im 54 ‘);4\ 4.u.ua PR U“‘ aJ.A.i ‘);.J\J (a)\ﬁ‘ b‘)a.a.u U“‘ ua‘)y‘ ‘_é LAJ‘ )&J(I_okman 31/27.)
575 Guallall 5 20 @5 5aY15 G0 A YT (Arraf 7/54)

576 Kehf 18/1009.
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% 38 ¢ o5 (K G) “ Biz herseyi bir kaderle yarattik” ayetleri hakkinda, bu iki ayetin
Kur’an’m mahlik olmadigma delalet ettigini, eger mahlik olsa idi, O’nun da bir
kadere bagli olmasi ve mahlikatin tiikkendigi gibi tilkenmesi gerektigini ifade ettigini

aktarmugtir.>’’

Bab basligindan hareketle sarihler, Buhari’nin buradaki amacinin Mu’tezile’ye
reddiyede bulunmak oldugunu, kelam sifatinin Allah’in zati ve ezeli bir sifati olarak
ispat etmek oldugunu ifade etmislerdir. Ayrica ayetlerde gegen <WlIS ifadesinden
kastin, Allah Tealda’nin, yarattig1 kullarinkine benzemeyen, Arapca, Siiryanice veya
baska dillerde ifade edilebilen, kadim kelamim ifade etmek oldugunu da
aktarmiglardir. Zira Allah’in kelimeleri mahlik olsaydi, agaclar, denizler ve biitiin

mahldkat gibi tiikenip bitmesi gerekirdi.>"

Buhari, 32. Bab bashginda 08 13 1516 a8 (e ¢ 513 s 41 G Gl V) saie delall a5 ¥
)4-'53\ biﬂ‘ s 3al) AE eS-U “Allah in katinda, kendisine izin verilenden baska kimse
sefaat edemez. Sonunda, goniillerindeki korku giderilince birbirlerine “Rabbiniz ne
soyledi?” diye sorarlar; “Hak soyledi” derler. O, yiicedir, biyiktir™" ayetini
kullanmistir. Ayetin hemen akabinde bab basliginin tefsiri mahiyetinde “Rabbiniz ne
yaratti, demiyor” izahinda bulunur. Ardindan, “O 'nun izni olmadik¢a katindan kim

sefaat edebilir ki...”>® ayetine ve su rivayetlere yer vermistir.

Abdullah b. Mesud’tan nakledildigine gore Hz.Peygamber; “Allah meleklere vahyedip
konusunca, onlar bir ses isitirler. Meleklerin kalplerinden korku giderildigi ve ses
sakinlestigi zaman, onlar bu sesin Rableri tarafindan bir hak oldugunu anlarlar. Kendi
aralarinda ‘Rabbimiz ne buyurdu’ derler. Birbirlerine ‘Hakki buyurdu’ derler®8!
buyurmustur. Abdullah b. Uneys’ten nakledildigine goére Hz.Peygamber soyle
buyurmustur; “Allah kiyamet giiniinde kullar: toplar da onlara uzak olanin yakin
olanin duymasi gibi, duyacag bir sesle nidad eder. ‘Melik ancak benim! Deyyan ancak

benim!” buyurur.”>82

577 ibn Hacer, Fethu’l-bdri 13/454.

578 [bn Battal, Serhu sahihi’l-Buhdri, 10/489; ibnu’l-Mulakkin, Tavzih, 33/380-381; Ayni, Umdetu’l-kéri,
25/218.

579 Sebe’ 34/23.

>80 Bakara 2/255.

581 Buhari, “Tevhid”, 32.

582 Buhari, “Tevhid”, 32.
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Sarihler, Buhari’nin bu bab basliginda ve babin genelinde gayesinin, zat ile kaim bir
Kelam sifatinin ispat etmek oldugunu ifade etmislerdir. Bu goriislerine bab basliginda
28, J& 13k “Rabbiniz ne buyurdu” ifadesine Buhari’nin getirdigi S, Gla 13k Jy ol
“Rabbiniz ne yaratti demiyor” izahmi gerekge olarak gostermislerdir. Ayrica ibnu’l
Mulakkin, bu babin Mu’tezile, Cehmiyye ve Murcie’ye reddiye oldugunu, zird bu
firkalarm Allah’t miitekellim olarak kabul ettiklerini fakat kelaminin da haliki

oldugunu iddia ettiklerini ifade etmistir.%%3

Buhari bu bab bashigindan sonra Ebu Hureyre’den rivayet edilen su hadise yer
vermistir. Hz.Peygamber soyle buyurmustur: “Allah Teala semadaki meleklere bir
hiikmiin gerceklestirilmesini emrettigi zaman, diiz bir tas iistiinde hareket ettirilen
zincir sesi gibi heybetli olan bu ildhi hiikme melekler korku ile boyun egerek
kanatlarim birbirine vururlar. Kalplerinden korku gidince melekler, Cebrail ve Mikail
gibi mukarreb meleklere: “Rabbimiz ne séyledi” diye sorarlar. Melekler de: “Allah
ancak hakki buyurdu, Allah yiicedir, biyuktir” derler.”%® ibnu’l-Mulakkin, Tavzih
serhinde, hadiste meleklerin ~&, J& 13 ifadesini kullanmalarinmn, korkularindan
dolay1 anlamadiklar1 bir soze isaret ettigini, bu soruyu bu sebeple sormus olduklarini
ifade etmistir. Ayrica yine meleklerin cevaben “hakki buyurdu...” demelerinin de bir

kelamin vaki’ oldugunu gésterdigine deginmistir.%%

Buhari’nin bu babta zikrettigi diger onemli bir hadiste Allah’m Kiyamet giinii Adem’e
seslenmesinin rivayet edildigi hadistir. Ebu Said el- Hudri’den rivayet edilen hadiste
Hz.Peygamber’in soyle buyurdugu rivayet edilmistir: < Allah Kiyamet giinii ey Adem!
diye seslenir. Adem: Lebbeyk ve Sa’deyk, ‘Rabbim emrine amadeyim buyur!”’ der.
Allah Adem’e bir ses ile: ‘Allah sana ziirriyetinden cehennem ehli olan bir grubu
ctkarmani emrediyor’ buyurur.”® fbn Battal, bu hadiste gecen “Ey Adem” nidasmin
duyulan bir kelam oldugunu, kelam sifatinin “yaratma, tekvin” anlaminda oldugunu
diistindiigiimiizde, bu nidaya “lebbeyk ve sa’deyk” seklinde cevap verilemeyecegini

sdylemistir. Zird bu cevabm duyulan bir seslenmeye verilebilecegini de eklemistir. >®’

%83 [bn Hacer, Fethu’l-bdri 13/462; ibnu’|-Mulakkin, Tavzih, 33/412; Ayni, Umdetu’l-kiéri, 25/227.
584 [bn Hacer, Fethu’l-bdri 13/461.

385 [bnu’l-Mulakkin, Tavzih, 33/413; ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 10/492.

586 Buhari, “Tevhid”, 32.

587 bn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 10/492; ibnu’l-Mulakkin, Tavzih, 33/413.
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Buharfi, 33. Bab bashigmi A<Dl bl ¢1xi s Ja s aw W 238 “Rabbin Cibril ile Kelami ve
Allah’in Meleklere Niddsi” olarak belirlemistir. Bab bashigmin hemen ardindan
Ma’mer b. El- Miisenna’nin (1. 209/824 [?]) ade aSa 33 Ge G100 B 8815 “Siiphesiz,
Kur’an’z,, Hakim ve Alim olan Allah katindan almaktasin™®®® ayeti hakkindaki
yorumunu nakletmistir. Ma’mer: “Bu Kur’an sana ilka ediliyor, sen de O’nu telakki
ediyorsun. Yani sen onu meleklerden alyorsun. ...l 4 5 (e a3l 3t “Adem Rabbinden

kelimeler telakki etti...”%® ayeti de bunun benzeridir” ifadelerini kullanmistur.

Ibn Battal, bu babtaki amacin daha énce Allah’in kelaminin melekler tarafindan
isitilmesinin gectigi baba benzer olarak,’® keldamullahm zatT bir sifat oldugunun,
melekler ve Cebrail tarafindan duyuldugunun ispat edilmesi oldugunu ifade
etmisir.>** Ayni de ayn1 goriisleri aktardiktan sonra, Allah’in zatiyla kadim bir keldm
sifatinin oldugunu ve bu kelami anlasilmasi i¢in dile, dudaklara, harflere ve seslere

ihtiya¢ olmadigmi eklemistir.>%

Bab bashigmin agiklamasi mahiyetinde Buhari iki hadise yer vermistir. Bunlardan
birincisi EbG Hureyre’den nakledilen ve Allah Resuli’nln: “Allah bir kulu sevdigi
zaman Cibril’e: ‘Allah falan kulu sevmistir, onu sen de sev’ diye nidd eder...”
ifadelerinin yer aldig1 rivayettir. ikinci hadiste ise EbQi Zer el- Gifari’nin su rivayeti
aktarilmustir: “Cibril geldi ve bana: ‘Allah’a ortak kosmayarak olen her kisi cennete
girer’ diye miijdeledi. Ben de: hirsizlik yapsa ve zina etse de mi? Dedim. Cibril:
hirsizlik ve zina yapsa da dedi.”®® ibnu’l-Mulakkin, Ebli Zer hadisi hakkinda, bu
hadisin Mu’tezile’nin meshur el- menzile beyne’l menzileteyn yani biyuk giinah
isleyenin ne cennete ne de cehenneme giremeyecegi goriisiine bir reddiye oldugunu,
zira hadisten anlagilan mananin miirtekibi kebirenin de cennete girecegi yoniinde

oldugunu ifade etmistir.>%*

Buhari “Kitabii’t-tevhid”in 34. Babinda sy A 5 awley A3 “ O bunu kendi

Ilmiyle indirmistir. Melekler de sahitlik ederler...”® kesitini bab baslig1 olarak

88 Neml 27/6.

583 Bakara 2/37.

5% Bkz. Buhari, “Tevhid”, 32.

591 ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 10/493.

%2 Ayni, Umdetu’l-kéri, 25/232; ibnu’l-Mulakkin, Tavzih, 33/418.

593 Buhari, “Tevhid”, 32.

5% ipbnu’l-Mulakkin, Tavzih, 33/419.

395 cogh [ BT 38 1 5 3008 5o IS J 20 O 194130 545 3591 055 Bétie (2391 03 lglais i G s
e (Nisa 4/166.)
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belirlemistir. Devamida Miicahid b. Cebr (61.103/722)’in>% “Yedi gégii ve yerden de
bir o kadarini yaratan Allah 'tr, Allah in herseye Kadir oldugunu ve Allah’in ITminin
herseyi kusattigini bilmeniz i¢in Allah tn buyrugu bunlar arasinda iner durur”® ayeti
hakkinda yaptig1, “emir yedinci semd ile yedinci arz arasinda iner durur” agiklamasina

isaret etmistir.>%

Ibn Battal, bab bashigindaki 4! 3 ifadesinden kastin, yaratilmus cisimlere 6zgii bir inzal
olmadigmi, burada Kur’an’m insanlarn anlayis seviyelerine indirildiginin
kastedildigini, dolayistyla Kur’an’in cisim ya da mahlik olmadigini ifade
etmistir.>°Ayni de ibn Battdl’m yukaridaki aciklamalarina degindikten sonra,
Kaderiyye’nin iddia ettigi gibi bu ayetin Kur’an’in mahlik olmasina delil teskil
etmedigini belirtmistir. Nitekim Kaderiye, bu ayetten yola ¢ikarak, kadim bir
Kur’an’m Allah’in zatindan ayrilamayacagini, dolayisiyla zattan ayri olarak inen,
parcalara ayrilan, cisimlere mahsus olarak hareket ve intikal fiillerini gosteren bir seyin

mahlik oldugu sonucuna varmustir.5%

Buhari, bu bab baslig1 altinda ilk olarak, Bera b. Azib (ra)’mn, Hz. Peygamber’in yataga
girince okunmasini tavsiye ettigi bir duay1 rivayet ettigi hadise yer vermistir. Hadisin
terceme ile alakali olan kismi duada gegen <yl oIl WUy <ol « Senin indirdigin
Kitdba inandim” kismidir.®% Sarihler bab baslhiginda oldugu gibi bu hadisin de, insanin
biitlin fiillerinin elinde oldugunu iddia eden Kaderiyye’ye bir reddiye oldugunu ifade
etmiglerdir. Nitekim bu hadiste insanin kuvvet ve kudretinin uykuya bile
yetemeyecegini, onu kendisinden def edemeyecegi, uyku esnasinda 6liim gelse buna
kars1 koyamayacag1 aktarimistir. Dolayisiyla Kaderiyye’nin dedigi gibi sinirsiz bir
iradenin s6z konusu olmadigini, aksine insanin Allah’in kudretine tam bir teslimiyyet

ile teslim olmasi gerektigi sonucuna varmislardir.®%

Kelamullah ile ilgili bir diger bab bashgi olarak Buhari, “Kitabii’t-tevhid”in 35.

Babinda; 4 238 Vsl ol gsn o “Onlar Allah’in kelamini degistirmek istiyorlar...”

3% Ebu’l-Haccac Miicahid b. Cebr el-Mekki el-Mahzumi (61.103/722); Tabiin déneminin énde gelen
mifessirlerinden ve Mekke Tefsir ekoliiniin 6nemli temsilcilerinden biri.

97 Talak 65/12.

598 Buhari, “Tevhid”, 34.

%% bn Hacer, Fethu’l-bdri 13/471; ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhéri, 10/494.

800 Ayni, Umdetu’l-kéri, 25/235.

601 ibn Hacer, Fethu’l-bdri 13/472.

602 {bn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 10/495; ibnu’l-Mulakkin, Tavzih, 33/432.
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()b s Loy () dad J ol 43l 803 < Kur’an hak ile batili ayiran bir sézdiir. O asla

29604

bir saka ve oyun degildir ... ayetlerini bab bashg1 olarak belirlemistir.5%

Ibn Hacer, Ibn Battal’m bu bab hakkindaki gériislerine deginmistir. Buna gére ibn
Battal, bu terceme ve altindaki hadislerle anlatilmak istenenin daha dnceki bablarda
yapildig: tizere Allah’in kelaminin zatiyla kaim bir sifati oldugunun ispat edilmesi
oldugunu ifade ettikten sonra®® ... 4 23S 15l o)) s 0 ayetinin sebebi niizdliine yer
vermistir.®/Ibn Hacer, Ibn Battal’m, ayetin sebeb-i niiziliinii vermesinden kastmin,
Allah kelaminimn tek yonlii olmadigini, zatiyla kaim olan kelammi kullarmin ihtiyaci
nispetinde, ser’1 hiikkiimler veya baska amaclarla diledigine ilka ettigini, ifade etmek

olabilecegini eklemistir.5%

Buhari bu terceme altinda, bazilar1 kutsi hadis olan ve aralarinda tekrarlarinda oldugu
17 hadise yer vermistir.®°® Hadislere baktigimizda ¢ogunun baslhkla miinasebetinin
icinde kelamullaha isaret eden kelimeler oldugunu séylemek miimkiindiir. Hadislerin
terceme ile olan miinasebetlerine 151k tutmasi agisindan birkag rivayeti aktarmanin

yeterli olacagi kanaatindeyiz.

Bu babta Ebu Hureyre’den rivayet edilen kutsi bir hadiste Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: “Allah: Ademoglu dehre soverek beni ezalandirir. Halbuki ben dehrim
(dehrin yarataniyyim). Her emr benim elimdedir. Geceyi ve giindlzu ben arka arkaya
getiririm buyurdu.”®'® Hadisin terceme ile olan baglantismin, Allah’in bu sdzleri

kelam sifat1 ile sdylemis olmasmdan ibaret oldugu ifade edilmistir.®’* Dolayisiyla

603 Fetih 48/15.

604 Tarik 86/12-13.

605 Buhari, “Tevhid”, 35.

606 ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 10/498; ibn Hacer, Fethu’l-bdri 13/475; Ayni, Umdetu’l-kéri,
25/237.

607 Miinafiklar Hz.Peygamber(sas) ile Tebiik gazvesine ¢itkmamak icin yalan mazeret bildirmeye geldiler.
Allah Teal3, onlarin yalan séylediklerini cok iyi biliyordu ve Peygamberine onlara su ayeti okumasini
emretti; e oxe ) SBE g la) xe l a5 (1 8 “"Artik siz benimle birlikte ebediyyen ¢ikmayacak ve
benimle birlikte hicbir diismanla asla savasmayacaksiniz” Tevbe 9/83. Ardindan savas istihkaklari
kesildi ve evlerine dondiler. Daha osnra Hz.Peygamber(sas) ve beraberindekiler fetihler ve biyik
ganimetler elde edince, bunlar ganimet hirsiyla orduyla savasa ¢ikmak istediler. Bunun Uzerine Allah
Teala; “Savastan geri birakilanlar, siz ganimetleri almaya giderken, "Birakin biz de sizinle gelelim"
diyeceklerdir. Onlar Allah'in s6ziinii degistirmek isterler. De ki: "Siz bizimle asla gelmeyeceksiniz. Allah
énceden béyle buyurmustur." Onlar, "Bizi kiskaniyorsunuz" diyeceklerdir. Hayir, onlar pek az anlarlar”
(Fetih 48/15.) ayetini indirdi.

608 [bn Hacer, Fethu’l-bdri 13/475.

609 [bn Hacer, Fethu’l-bdri 13/475.

610 Buhari, “Tevhid”, 35.

611 Ayni, Umdetu’l-kéri, 25/237.
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Buhari’nin bu hadisle Allah’a kavl(kelam)’in isnadin1 ispat etme egiliminde oldugunu

soyleyebiliriz.

Ebl Hureyre’den gelen baska bir rivayette Hz. Peygamber (sas) soyle buyurmustur:
“Eyyib Peygamber ¢iplak olarak yikandigi bir esnada iizerine altindan bir¢ok ¢ekirge
diistii. Eyyiub da avu¢ avug alip elbisesinin icine atmaya bagsladi. Rabbi ona nida etti:
“ Ya Eyyiib! Ben seni su gormekte oldugun seylerden miistagni kilmadim mi?’ diye
sorunca, Eyylb: ‘Evet Ya Rabbi! Lakin Senin bereketinden miistagni kalacagim yok’
cevabim verdi.” 51?Bu hadisin de terceme ile bagmm “Rabbi ona nida etti” ifadesi
oldugu belirtilmistir.®*® Bu babtaki diger bir hadiste Hz. Peygamber’in : “Rabbimiz
Tebareke ve Teadlda her gece gecenin ticte biri kaldiginda diinya semdsina iner de: *
Bana kim dua eder ki duasina icabet edeyim! Benden kim hdcet ister ki diledigini
vereyim. Benden kim magfiret ister ki onu magfiret edeyim’ buyurur” ifadeleri

nakledilmistir.6*

Bu babta yer alan diger hadislerin de Orneklerde goriildiigii lizere terceme ile
baglantismin Allah’in kelam sifatina delalet eden ifadeler oldugunu sdylemek
mumkinddr. Buhé@ri’nin belirledigi bab bashigindan Cehmiyye ve Mu’tezile gibi,
Kur’an’1 ve kelamullah1 mahlik sayanlara bir cevap verme egiliminde oldugunu ifade
edebiliriz. Nitekim Halku ef’ali’l-ibad eserinin ilk bolumde °Allah’in kelamin
degistirmek isteyen Muattila hakkinda ilim ehlinin goriigleri babi’ ismiyle 6zel bir
baslik agmis ve bu baglik altinda aktardig1 goriislerle Cehmiyye’ye agir elestirilerde

bulunmustur.5°

Buhari’nin kelamullah ile ilgili rivayetleri aktardigi bir diger bab 36. Babtir. Bu babin
tercemesini, a2 e 5 elui¥) ae Al oy Ja 5 e Ml DS “AZiz ve Celil Olan Rabbin
Peygamberlerle ve Digerleri ile Kelam Etmesi Bab1” olarak belirlemistir. Bundan 6nce
zikredilen béblarda Allah’in meleklere yonelik hitabina ve kelamina isaret edilirken,

bu babta Allah’in peygamberlerle olan kelanna dair deliller ortaya konmugtur.®®

Bab altinda verilen hadislerin geneline baktigimizda, bu rivayetlerde her ne kadar bu

diinyada Ru’yetullah’in imkansizligina deginilse de, kiyamet giinii perdenin kalkacag,

612 Buhari, “Tevhid”, 35.

613 Ayni, Umdetu’l-kéri, 25/238.

614 Buhari, “Tevhid”, 35.

615 Ayrintili bilgi icin bkz. Buhari, Halku ef’éli’l-ibad, 29-35.
616 Buhari, “Tevhid”, 36.
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nebilerin ve diger kullarin arada perde ve terciiman olmaksizin Allah’in kelamima

muhatap olacaklar1 ifade edilmistir.5!’

Bab baslig1 altinda zikredilen hadislerden en uzunu, Kiyamet giinii Hz. Peygamber’e
sefaat izninin verileceginin anlatildigi Enes b. Malik hadisidir. Hadiste gegen,
“...Hemen gider Rabbimin huzuruna girmek igin izin isterim. Bana izin verilir...” ve
“Ya Muhammed! Basini kaldir, soyle, soziin dinlenir, iste, istegin sana verilir, sefaat
et, sefaatin kabul edilir’ ifadelerinin Allah’in peygamberiyle olan kelamma delalet
ettigine dikkat ¢ekilmistir.6*®

Ibn Omer (ra)’tan rivayet edilen bu babmn diger bir hadisinde, Hz. Peygamber:
“Herhangi biriniz Rabbine yaklaswr da, Rabbi onun iizerine perdesini orter ve : ‘falan
ve falan giinahlar igledin mi?’ diye sorar. Mi’'min de: ‘Evet Rabbim isledim’ der.
Rabbi yine ona: falan ve falan giinahlar: isledin mi?”’ diye tekrar sorar. O da: ‘Evet’
diyerek tasdik eder. Boylece Rabbi ona isledigi giinahlar: tasdik ve ikrar ettirdikten
sonra: ‘ Ben senin bu giinahlarini diinyada iken gizledim. Bu giin de onlart senin
lehine magfiret ediyorum’ buyurur.”®*® Bu hadiste ise Allah Teala’nin Peygamberler
haricinde diger insanlarla kelamima delil getirilmistir.®?° Zira Buhari bab bashginda,

“Allah’in Peygamberlerle ve digerleri ile Kelami...” ifadesini kullanmuisti.

Buhari “Kitabii’t-tevhid”in bab baslilarinda en ¢ok ele aldigi konu olan kelamullah
meselesini, deyim yerindeyse ilmek ilmek dokumakta ve her baslikta problemin diger
bir yoniine ustaca deginmektedir. Bu baglamda Ehl-i siinnet kelamcilar1 yaninda
kelamullahin Allah’in zat1 bir sifati oldugu konusunda en 6nemli delillerden biri
0lan%?! LlSi w50 il AKX 5 “Ve Allah Musa ile gercekten konustu”®??ayetini “Kitabii’t-

tevhid”in 37. Bab bashgi olarak belirlemistir.

[bn Battal, Ehl-i siinnetin, Allah’m Misa ile vasitasiz ve terciimansiz olarak
konustugunu kabul ettiklerini ifade etmistir. Daha sonra, Mu’tezile’nin bu ayet
hakkindaki goriisiine deginerek, “Hz. Misa, Allah ile vasitasiz ve terciimansiz olarak,

bizim kendi aramizda konustugumuz, duydugumuz tarzda konustuysa, bu kelamin

617 ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 10/505.

618 {bn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 10/ 506; ibn Hacer, Fethu’l-béri 13/483.
613 Buhari, “Tevhid”, 36.

620 {bn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 10/506.

621 ibn Hacer, Fethu’l-bdri 13/487.

622 Nisa 4/164.
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muhdes oldugunu gostermektedir. Yok, eger bu kelam bizim bildigimiz anlamda bir
kelam degilse o halde Misa’nin kelam1 duymasi ve anlamast nasil vaki olmustur”
seklindeki itirazlarini dile getirmistir. Ardindan buna bir cevap olarak: “ Eger bizim
Allah’in kelamini duymamiz ve anlamamiz, keldmin muhdes olmasini gerektiriyorsa,
buna kiyasla Allah’in Fail, Hayy, Kddir olusunun da kullarda bulunan bu sifatlara
benzer olarak muhdes ve mahlik olmasim gerektirirdi” ifadelerini kullanmstir %
Yine ibn Battal bu konuda _sall shie Liale . Bize kusdili dgretildi...”®** ayetini delil
gostererek Allah’in Siileyman’a 6grettigi kus dilinin, Siileyman’in konusmasinin
cinsinden olmadigi halde bunu anladigmi, Hiidhiid’in ve Neml( karinca)’in
konusmasini sadece Siileyman’in duyup anladigi halde baska kimsenin bunu

duymadigmni belirtmistir.5%°

Buhari bab basliginin altinda ayetin methumunu destekleyici nitelikte olan hadislere
yer vermistir. Hadislerin genel bir 6zelligi olarak, hepsinde Hz. Misa’nin iistiin
meziyetlerinin gegtigini ve Allah’in O’nunla kelammna delil olacak ifadeler
icerdiklerini soylemek mimkunddr. Buhari ilk olarak Eb( Hureyre’den rivayet edilen
ve igeriginde Hz. Adem’in Hz. M{s&’ya hitaben: “Sen Allah i risaletiyle ve keldmiyla
tistiin kildig1 Miisa’sin...” ifadelerinin yer aldig1 hadise yer vermistir. Bu hadisten yola
cikan sarihler, Allah’in sadece Misa ile kelam ettigini, diger peygamberlerle

konusmadigini, onlarla konusmasinin kendilerine vahyetmek seklinde oldugunu ifade

etmislerdir.5%®

Buhari’nin tercemeyi destekleyici nitelikte aktardigi bir diger hadis, Enes b. Malik’ten
rivayet edilen ve Hz. Peygamber’in Isra ve Mirac hadisesinde karsilastig1 manzaralarin
anlatildig1 uzunca bir hadistir. Hadisin terceme ile olan baglantisina baktigimizda,
“...Yedinci seméda Masa y:, Allahin O ’nu kelamuyla tafdil etmesiyle...” ve “Rabbim
benim iizerime yiikseltilen bir kimsenin varligimi zannetmemistim®?" ifadelerinin
gectigini gormekteyiz. ibn Battal, Mdsa’nin, Allah’in Q) Jle dliilalal J) s b 08
G SUED (e (R 5 ST L 348 D&y 5 VW s (Allah) “Ey Miisd! Vahiylerim ve konusmamla

seni insanlar iizerine seckin kildim. Oyleyse sana verdigimi al ve siikredenlerden ol”

623 |bn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 10/508.

624 Neml 27/16.

625 ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 10/5009.

626 {bn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 10/509-510; ibnu’l-Mulakkin, Tavzih, 33/471-472.
627 Buhari, “Tevhid”, 37.
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dedi”®?® sozleri sebebiyle O’nu diinyada baskalar1 {izerine kelamiyla iistiin kildigin
bildiginden boyle demis olabilecegini ifade etmistir. Ardindan Hz. Muhammed’in
diger peygamberlerden iistiin olmasimnin sebebinin, Allah’in gazabinin costugu kiyamet
giinii, kimsenin sefaat etmeye cesaret edemedigi bir vakitte, kendisine verilen “vesile”
makamu ile immetine sefaat istemesi oldugunu da eklemistir.%%°

Buhéri daha 6nce Allah’in Peygamberlerle ve Meleklerle olan keldmma deginmisti. %%

“Kitabii’t-tevhid”in 38. Babinda ise Allah’in cennet ehli ile kelamina bir baghk agmis
ve bu baba “Aziz ve Celil olan Rabb’in cennet ehli ile kelam1” ismini vermistir. Bab
baslhigina uygun olarak yer verdigi iki hadiste Allah’in cennet ehli ile olan karsilikli

konusmalarini igermektedir.

[Ik olarak Ebu Said el-Hudri’den rivayet edilen su hadise yer verilmistir. “Allah Teala
Cennet ehline: Ey Cennet ehli! Diye hitap eder. Onlar da: Lebbeyke Rabbena ve
Sa’deyke, derler. Yuce Allai: Su halinizden razi mistmiz? buyurur. Cennettekiler: Ey
Rabbimiz nasil razi olmayalim. Sen bize yarattiklarindan hi¢ kimseye vermedigin bu
nimetleri verdin, derler. Bunun tzerine Allah (c.c): Dikkat edin! Ben sizlere bunlardan
daha yiiksek bir nimet verecegim buyurur. Cennettekiler: Rabbimiz, bu nimetlerden
daha kyymetli nasil bir nimet olabilir ki derler. Allah Teala: Hosnutlugumu(Rizami)
size helal kilar ve bundan sonra ebeden sizlere darilmam! buyurur.”®3! Buhari’nin bu
babta yer verdigi ikinci bir hadis ise Ebii Hureyre’den rivayet edilen ve cennet ehlinden
birinin Allah’tan zirdat yapmak icin izin istemesi, Allah’in da ona izin vermesinin

anlatildig1 diyalogu iceren hadistir. %32

Her iki hadisin de basliga uygun olarak Allah’in cennet ehli ile olan kelamima 6rnek
ve delil olarak aktarildigini séylemek miimkiindiir. Ayrica Buhari’nin keldamullah
meselesini degerlendirdigi bablarin geneline baktigimizda, konuyu Allah’in ezelde
herseyi ¢S “ ol” kelamiyla yaratmasindan baglayarak ele aldigini, en son da Allah’in
Cennet ehli ile olan kelamiyla bitirdigini gormekteyiz. Basit bir rastlant

olamayacagini diisiindiigiimiiz bu siralama ile Buhari’nin, ezeli ve ebedi bir kelam

sifatini sistematik bir sekilde ispata ¢alistigini soylemek miimkiindiir.

628 A’raf 7/144.

622 {bn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 10/510.
630 Buhari, “Tevhid”, 33,36.

631 Buhari, “Tevhid”, 38.

632 Buhari, “Tevhid”, 38.
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Buhari, Kur’an’in keldamullah oldugu noktasinda diger alimlerle herhangi bir ihtilaf
yagamamistir. Ancak gerek bu konuya has olarak yazdigi Halku ef ‘ali’l-ibad eserinde
gerekse “Kitabii’t-tevhid”te derledigi bab basliklarindan yola ¢ikarak onun bu

tartigmada miistakil bir yere sahip oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Bu baglamda, Buhari’nin halku’l-Kur’an ve kelamullah tartigmasinda, Kur’an’in
harflerinin okunusunu kadim sayan selef goriisinden ve Kur’an’i kelam-1 lafzi
kategorisine koyup, keldmullahin bir tezahiirii olarak mahlik sayan Ehl-i stinnet
kelamcilarindan ayrildigimi sdylemek miimkiindiir. Buhari, kelamullah ve halku’l-
Kur’an tartigmalarmi bizatihi yasamis bir alimdir. Meselenin donemin itikadi alanda
en hassas konu olmasi sebebiyle o bu tartismayi donemin 6ne ¢ikan fikirlerinden ayri

olarak bambagka bir yone ¢ekmistir.

Bab basliklarindan ve sarihlerin agiklamalarindan anlasildigi kadariyla Buhari,
Kur’an’t bila tesbih ¢ift tarafli bir ayna gibi diisiinmiistiir. Buna gore kullarin goriis
alanin1 yansitan tarafini, yani Kur’an’i anlayis seviyelerini ve bu yondeki anlama,
okuma, ezberleme gibi faaliyetlerini mahlik olarak gérmiistiir. Allah’in zatina yonelik
ezeli kelami yansitan tarafinin ise mahlik olmadigmi ifade etmistir. Onun bu
gOrisiiniin daha once aktardigimiz EbG Hanife’ye dayandirilan goriis ile benzer

noktalar1 bulunmaktadir.633

Buhari’nin bu ¢if tarafli keldmullah anlayisinda, meseleye kullarin fiilleri
penceresinden bakmasinin rol oynadigini séyleyebiliriz. Nitekim Eb0 Amr Ahmed b.
Nasr en-Nisab0ri’nin (6l. 299/912): “Buhari’nin yamna gittim ve O’na dedim Ki:
‘Benim Kur 'an 1 telaffuzum mahliktur’ dedigin dolasiyor. O da dedi ki: ‘Nisabur, Rey,
Hemezan, Bagdat, Kiife, Basra, Mekke, Medine ehlinden her kim benim bunu dedigimi
soylilyorsa yalan soyliyordur. Ben dyle demedim. Sadece kullarn fiilleri yaratilmistir
dedim”®* s6zleri de bu bakis acismi yansitmaktadir. Ayrica yasadigi donemde bu iki
yonlii goriisliniin tam olarak anlasilamamas1 veya anlagilmak istenmemesi sebebiyle

zorluklar ¢ekmis hatta bid’at ehli olmakla da itham edilmistir.

633 Epii’I-Hasen Alf b. ismail b. Ebi Bisr ishak b. Salim el-Es‘ari el-Basri, el-ibdne an usili’d-diydne, Salih
b. Makbel b. Abdillah, (Riyad: Medaru’l-Mdslim, 1432/2011), 89; Ayrica bkz. Sayfa 90.
634 Buhari, Halku ef’dli’l-ibad, thk. Abdurrahman Umeyre, 20.
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2.1.4HABERT SIFATLAR

Allah Teala, Kur’an’da zatin ¢esitli sifatlarla vasiflandirmistir. Hz. Peygamber’in
hadislerinde de Kur’an paralelinde bu sifatlarin gegtigini gérmekteyiz. Ayet ve
hadislerde el, yiz, sdret, nefis, gibi sozcuklerle ifade edilip, zahiri anlamlarma
bakildiginda Allah’a, mahlikata benzer organlar atfedilmesi anlaminda tesbih ve
tecsimi andiran sifatlara haberi sifatlar denilmistir.®3® Bu sifatlar kelamcilar arasinda
en c¢ok ihtilafa sebep olan sifatlar olup, haberi veya sem’i sifatlar olarak da
adlandirilmiglardir.  Bu isimlendirme sadece haber yoluyla sabit olmalarina

dayanmaktadir.®3®

Sahabe-i kiram, tabiin ve tebe-i tabiin neslini kapsayan selef alimleri, bu sifatlari tam
bir teslimiyetle, ayet ve hadislerde bahsedildigi lizere kabul etmisler, bu sifatlar
yorumlama, reddetme veya nasilligini sorgulama yoluna gitmeden, lafzi ya da mana
olarak bir degisiklik yapmadan kabul etmislerdir.®®” Ancak Ebu’l-Meali el-
Clveyni’den itibaren Ehl-i siinnet alimleri, Cenabi1 Hakki mahliikatin sifatlarindan
tenzih etmek ve ehil olmayanlarin bu sifatlar hakkindaki yanlis yorumlarini
engellemek igin, her birini arap dili kurallarina uyarak ve akla ters diismeyecek sekilde

yorumlama yoluna gitmislerdir.®

Bu baglamda zaman iginde haberi sifatlar tizerinden yapilan tartismalarda kelamcilar
arasinda g¢esitli  fikirler ortaya atilmistir. Haberi sifatlarm  yorumlanip
yorumlanmamasi, mahlikatin sifatlarina benzetilip benzetilmemesi agisindan ortaya
¢ikan goriisleri, bu sifatlar1 oldugu gibi yorumlamadan kabul eden Selefiyye’yi disarda

tutarsak, i¢ ana gurupta toplamak mimindur.

Bunlardan birincisi Ehl-i stinnet ve’l-cemaatin goriisiidiir ki, haberT sifatlarin tesbih ve
tecsime diismeden de Allah hakkinda ispat edilebilecegini savunmuslardir. Buna gore
Allah bu sifatlarla bazilarinin savundugu gibi mahlikata benzetilmeden ya da
cisimlestirilmeden de sifatlandirilabilir. Ahmed b. Hanbel’in; “Tesbih el gibi el, yiiz

gibi yuz demendir. Fakat eller gibi olmayan elin yizler gibi olmayan yiiziin isbati

835 Celebi, “Sifat”,36/106.

836 {bn Huzeyme, “Kitdbii’t-tevhid”, 1/1-29; Beyhaki, el- I'tikdd, 62; Topaloglu, “Allah”,2/489.
837 ibn Teymiye, Mecmiu Fetdvd, 3/3.

838 Emrullah Yiiksel, Sistematik Keldm, (istanbul: iz Yayincilik, 2014), 55.
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zevatin degil zdatin isbatidir” sozleri Ehl-i siinnet’in diislincesini yansitir

mahiyettedir.®%

Ikinci olarak Cehmiyye ve Mu’tezile’nin ortaya attigi, haberi sifatlarin tecsim ve
tesbihe disme ihtimaline binaen, sahip olduklar1 zahiri anlamlarin disinda bir anlama
te’vil edilmesi gerektigini savunan goriistiir. Bu goriiste olanlara gore “vech” ten
murad “zat”, “ayn” dan maksat “ilim”, “yed” den murad edilen de “nimetullah” tir.
Cehmiyye ve Mu’tezile mensubu alimlerin bu gortisle iddia ettikleri, Allah ve mahliku
arasinda ortak mana iceren bir sifatlandirma, Allah’m kullara benzetilmesi zannini

ortaya cikarir ki bu tevhid anlayismna aykiridir.®4°

Son olarak Miisebbihe’nin savundugu, Allah n sifatlarinda kullarla arasmda bir
benzerlik olabilecegini savunan goristiir. Bunlara gore isim ve sifatlardaki ortaklik
miisemmiyattta da bir benzerligi gerektirir. Dolayisiyla Allah tedlanin insanlar gibi bir

eli, yiizii, g6zii, olmas1 muhtemeldir.54!

Haberi sifatlar hakkinda bu ¢erceveyi ¢izdikten sonra tezimizin kapsami agisindan bu
sifatlarin  “Kitabii’t-tevhid”’te ele alinanlarini agiklamakla yetinecegiz. “Kitabii’t-
tevhid” igerigine baktigimizda degisik bablarda agik¢a belirtilmemis ise de Buhari’nin
“vech”, “ayn”, “yedeyn” ve “esabi’ sifatlarmi i¢ceren ayet ve hadislere yer verdigini

gormekteyiz.

2.1.4.1. Vech

Kelime anlami “yiiz” demek olan “vech” , Kur’an’daondan fazla ayette Allah’in zatini
vasiflandirdig1 bir sifatidir. Bu ayetlerden birkagi sunlardir.4é>3 \jl Alla ¢l &K
“...0’nun vechinden baska her sey yok olacaktir...”%*?4) 413} Laadai W) “Biz sizi ancak
Allah’in vechi igin doyuruyoruz...” derler”®3 a1 -&y\s JSall 55 &l 455 395 “Ancak,

yiice ve comert olan Rabbinin vechi bakidir®*

639 jbn kayyim el-cevziyye, Muhtasar es-savd iku’l-miinezzele ale’l-Cehmiyye ve’l-Mu‘attila (es-

Savd iku’l-miirsele) ihtisar: ibnu’l Mevsili, thk. Hasan b. Abdurrahman el-Alevi,( Kahire: Adva’u’s- Selef,
1425/2004), 49.

640 E<’ari, Makdlat, Cvr. Mehmet Dalkilic- Omer Aydin, 192. Haberi sifatlar konusunda ibadiyye mezhebi
de Mutezile ile hemfikirdir bk. Ozdemir Ahmet, Hdrici/ibadi Gelenekte Hadis Serhgiligi (Ankara: ilahiyat
Yayinlar, 2021), 157-161.

641 E¢’ari, Makéldt, Cvr. Mehmet Dalkilig- Omer Aydin, 61-62.

642 Kasas 28/88.

643 [nsan 76/9.

644 Rahman 55/27.
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Yine hadisi seriflerde de Allah’a “vech” sifatinin izafe edildigini gérmekteyiz. Ebl
Mdsa el-Es’ari’den rivayet edilen bir hadiste Hz. Peygamber:  Firdevs cennetleri dort
tanedir. Iki tanesi icindekilerle beraber giimiistendir. Iki tanesi de igindekilerle
beraber altindandir. Adn cennetinde kalanlar ile Rableri arasinda Rabbin yiiziinii
orten azamet oOrtiisiinden baska engel yoktur”®* buyurmustur. Huzeyfe (ra)’n rivayet
ettigi bir hadiste ise Hz. Peygamber sdyle buyurur: “Musliman namaza basladiginda
Allah ona vechiyle déner. O namazi bitirince veya bir sz séyleyince Allah da ondan
yiiziini gevirir.”%4

el

Bu konudaki hadislerden bir bagkas1 da Buhari’nin “Kitabii’t-tevhid”de istidlal ettigi
Cabir b. Abdullah hadisidir. Hz. Peygamber, S8 (e Lide oSile Gy o) e o) o J8
ayeti inince <lea 5 3521 “Senin vechine sigmirmm”buyurdu. oSl )i i o i ayeti inince,
dlea 53 352) “Senin vechine sigmirmm”buyurdu. bad »Swls i ayetinden sonra « bu daha

kolaydir’®*" buyurdu.

Naslarda Allah’a nisbet edilen vechin mahiyetine iligkin tartigmalarmn hicri ikinci
yiizyilin baslarinda ortaya ¢iktigi sdylenebilir. Bu konudaki fikir ayriliklar1 daha ¢ok
kelamcilarla Selefiyye’ye bagli alimler arasinda cereyan etmistir.54® Kelam alimlerinin
en ¢ok ihtilaf ettigi sifatlardan biri olan “vech” sifati etrafinda sekillenen tartismalar1
Uc gurupta toplamak mumkindir. Ehl-i stinnet alimlerinin bu tartismada selef
anlayigini siirdiirdiiklerini, bir yandan bu sifat1 kabul ettiklerini, diger yandan da tesbih
ve tecsime diismemeye ¢alistiklarini gérmekteyiz. Zird onlara gore Allah’in ayet ve
hadislerde gegtigi tizere hakiki anlamda bir “vech” i vardir ve Allah bununla kendini
tavsif etmisitir. Fakat bu sifat hi¢bir sekilde Allah ve yarattiklar1 arasinda ortak olan
bir sifat degildir. Yine bu yaklasima gore vech sifatinin manasini herhangi bir yorum
yapmadan ilahi ilme havale etmek gerekir. Zira bu tiir naslarin mahiyetini kavramak

insan idrakini asar.®4°

645 Buhari, “Tevhid”, 24.

646 Buhari, “Ezan”, 86.

647 Buhari, “Tevhid”, 24; Ayet icin bkz. En’am 6/65.

648 yusuf Sevki Yavuz, “ Vecih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi, ( istanbul: T.D.V. Yayinlari,
2012), 42/585.

649 Yavuz, “Vecih”,42/580; Ahmed b. Hanbel’in bu konudaki; “ Tesbih el gibi el, yiiz gibi yiiz demendir.
Fakat eller gibi olmayan elin yiizler gibi olmayan yiiziin isbati zevdt gibi olmayan zGtin isbatidir” sozleri
bu gorislin disincesini yansitir mahiyettedir. Bkz. ibn kayyim el-cevziyye, es-Savad'iku’l-miirsele,
ihtisar: ibnu’l Mevsili, thk. Hasan b. Abdurrahman el- Alevi, 49; ibn Huzeyme, “Kitdbii’t-tevhid”inde
“Allah’in vechinin ispatinin zikri” babinda yukaridaki ayet ve hadisleri zikrettikten sonra Allah’in
vechinin zatindan ayri oldugunu iddia etmistir. Yani O’na gore Mu'tezile ve Cehmiyye’nin iddialarinin
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Mu’tezile ve Cehmiyye cephesi ise, genel olarak sahip olduklar1 mutlak tenzih
anlayigin1 “vech” sifat1 hakkinda da yiirtitmiislerdir. Bu baglamda “vech” sifatinin da
diger mana sifatlarinda oldugu gibi Allah hakkinda ger¢ek anlamda kullanilmasina
kars1 gikmislar ve bu sifatin te’vili yoluna gitmislerdir. Buna gore “vech” ile kastedilen
Allah’m zatidir. Mu’tezile bu te’vil yolunu, yaratan ve yaratici arasinda bir tesbihin
olmamasi, Allah’a isim ve sifatlarinda bir ortak kosulmamasi endisesiyle tercih etme

yoluna gitmistir.®>

Nitekim Kadi Abdulcebbar, “O’nun vechi disinda her sey yok olacaktir” ayetine
getirdigi yorumda, bazilarinin bu ayeti delil gosterek Allah Teald’nin kendi zat1 igin
“vech”i isbat ettigini iddia ettiklerini, ifade etmistir. Bu iddiaya cevap olarak ta:
“Bundan maksat, Allah’in zdn disinda her seyin yok olacagidir. “Vech”in sozlikte
“zat” anlamina geldigi herkesce mdlimdur. Nitekim: “Bu elbisenin yuzl yenidir”
denildiginde, bununla sé6z konusu elbisenin kendisinin yeni oldugu kastedilir. Ayrica
durum, onlarin séyledigi gibi olsaydi, Allah Tedld nin vechi disinda, O’nun her
seyinin yok olmasi gerekirdi. Halbuki O, bu anlama gelebilecek her tiirlii nitelemeden
miinezzeh ve beridir.” Ifadelerini kullanmistir.®®! Yine Es’ari, Makalat’inda,
Nazzam,®? Basra Mu’tezilesi’nin ¢ogu ve Bagdat Mu’tezilesi’ne nispet ettigi bir
goriiste su ifadelere yer vermistir. “Biz, vechi mecazi olarak sdyleriz ve onunla Allah’z
isbati kastederiz. Ciinkii biz, vechi O olarak isbat ediyoruz. Araplar, vechi bir seyin
yerine kullanirlar. “Senin yiiziin (vechin) olmasaydi, bunu yapmazdim ™ denilir. Yani,

“Sen olmasaydin, bunu yapmazdim~ demektir.”®3

tersine vecih zatin ayni degildir. Ardindan Allah’in kendisi icin vechi ispat ettigini ve kendisini “Zu’l-celal
ve’l-ikram” olarak vasiflandirdigini, vechi icin bekaya hiikmedip helaki ondan nefyettigini belirtmistir.
Bu sebepten dolayi biitlin Hicaz ulemasinin, Tihame Yemen, Irak, Sam, Misir alimlerinin, Allah’in kendi
nefsiicin ispat ettigini onlarin da ispat ettiklerini, Halikin vechini mahlikun vechine benzetmeden ikrar
ve kalben tasdik ettiklerini ifade etmistir. Bkz. ibn Huzeyme, “Kitébii’t-tevhid”, 1/26; Buna benzer bir
ifade de EbG Hanife’den nakledilir. Ebu Hanife’ye nispet edilen, “Allah Tedld’nin Kur’an’da zikrettigi
vech, yed, nefs zikirlerinin hepsi O’nun sifatidir ve nasilligi, keyfiyyeti sorglanamaz” ifadeleri O'nun da
“vech” sifatini yorumlama yoluna gitmeden kabul ettigini gosterir. Bkz. Eb( Manslr Muhammed b.
Muhammed b. Mahmd el-Maturidi, Serhu’l Fikhi’l Ekber(er- Resailu’s Seb’a icinde), (Kahire: Daru’l
Besair,1430/2009), 353.

650 Kadi Abdulcebbar, Serhu usdli’l-hamse, Cvr. ilyas Celebi, 1/366; Es’ari, Makdldt, Cvr. Mehmet
Dalkilig- Omer Aydin, 280.

651 Kadi Abdulcebbaér, Serhu usili’l-hamse, Cvr. ilyas Celebi, 1/366.

852 Eb () ishak ibrahim b. Seyyar b. Hani’ en-Nazzam (8l. 231/845) Basra Mu‘tezile ekoliiniin ileri gelen
kelamcilarindan, Nazzamiyye kolunun kurucusu.

653 E¢’ari, Makéldt, Cvr. Mehmet Dalkilig- Omer Aydin, 280.
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Vech sifat1 hakkinda yapilan tartigmalarin diger bir tarafinda Miisebbihe’nin yer
almaktadir. Miisebbihe genel sifat anlayisina gore esmada birligin, miisemmiyatta da
birligi gerektirdigini, yani yaratan ve yaratilan arasinda ortak olan bir “vech” sifati
oldugunu iddia etmistir. Bu anlayisa gore Allah kullara benzeyen sifatlara sahip

olmaktadir ki Miisebbihe’nin temel anlayisinda bu tesbih esas1 hep olmustur.®%*

Buhari, “Kitabii’t-tevhid”te 16. babi 6554ga 3 V) &lla 25 K ayetiyle bashklandirmustir.
Ardindan, Cabir b. Abdullah kanaliyla rivayet ettigi, icinde <l¢> s 352} “Senin vechine
siginrm”®®® lafzinm gectigi yukarida tamami verilen hadise yer vermistir. Bu bab
basligi ve akabindeki hadisten anlasildigi kadariyla, Buhari ayette gecen “vech”
sifatin1 hadiste gegen “vech” ifadesiyle agiklama yoluna gitmistir. Buhari, “vech”
sifatin1 Allah’in hakiki bir sifati olarak ispat ettigini ve baska bir manayla te’vil
edilmesi diistincesine uzak oldugunu burada dolayli olarak ifade etmistir. Ayrica bab
bashgmin altinda “vech” sifatina istidze etmeyi ifade eden hadise yer vermesi de
muellifin, Allah’in zatinin sifat1 olan vechi, mahliikatin vechinden ayr1 diistindiigtin(i
de gosterir. Zird Hz. Peygamber’in mahlGk olan bir veche sigmmasi ve bunu iki defa
tekrar etmesi diisiiniilemez. Nitekim Ibn Battal da bu ayet ve hadisin Allah’in bir vechi
olduguna ve vechin zatmin hakiki sifat1 olduguna delil teskil ettigini, ayrica sifat olan

vechin yaratilmislarda gordiigiimiiz yiizlere benzemedigini ifade etmistir.%%’

2.1.4.2. Ayn

“Kitabii’t-tevhid”te deginilen haberi sifatlardan bir tanesi de kelime anlami ‘g6z’
demek olan “ayn” sifatidir.%®® Allah Teala Kur’an’da muhtelif ayetlerde zatin1 bu
sifatla  vasiflandirmustir.  Hz. M0s&’ya hitaben séyledigi “Go6zimun 6nlinde
yetistirilmen i¢in”®° Hz. NUh’a hitaben sdyledigi “ Gozlerimin 6niinde gemiyi yap’®©°
ve Hz. Muhammed’e hitaben soyledigi “ Rabbinin hikmiine sabret muhakkak ki sen

gozlerimizin 6niindesin’®®! ayetlerinde bunun 6rneklerini gormek mimkindir.

654 Kadi Abdulcebbar, Serhu usili’l-hamse, Cvr. ilyas Celebi, 1/366.; Yavuz, “Vecih”,42/580.
655 Kasas 28/88.

656 Buhari, “Tevhid”, 16.

857 ibn Hacer, Fethu’l-béri 13/ 400.

858 ibn Huzeyme, “Kitdbii’t-tevhid”, 1/1-29; Beyhaki, el- i’tikdd, 62; Topaloglu, “Allah”, 2/489.
659 se e aiat) 5 Taha 20/39,

660 el el &uely Hid 11/37.

B51 Liuel ehild ely oS mely TOr 52/48.
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Hadisi seriflere baktigimizda s6z konusu sifat Deccél hakkinda bilgi veren birkag
rivayette yer almistir. Allah hakkinda hakiki anlamda ayn sifatini kabul eden alimlerce
en ok istishad edilen, biri ibn Omer’den biri de ibn Abbas’tan rivayet edilen iki hadis
on plana ¢ikmaktadir. ibn Omer’den rivayet edildigine gére o sdyle demistir:
Resulullah ( sas) insanlar arsindaydi. Allah Tealay 1 layik oldugu seylerle ovdiikten
sonra Deccali zikretti ve soyle buyurdu. ‘ Ben sizleri onunla uyartyorum. Hi¢bir nebi
yoktur ki kavmini onunla uyarmis olmasin. Nith (as) kavmini onunla uyarnisti. Lakin
ben onun hakkinda size bir soz soyleyecegim ki bundan énce higbir nebi onu
soylememisti. O tek gozliidiir. Allah ise tek gozlii degildir.”®®? Tbn Abbas’tan rivayet
edildigine gore, kendisi Deccal icin Hz. Peygamber’in soyle dedigini zikretmistir. «
Biliyorsunuz ki Allah tek gozlii degildir.- eliyle goziine isaret ederek-Deccal ise sag

gozii stkilmus diziim gibi olup kordiir.”%®

Dérimi, (61. 280/894) er-red ala Bisr el-Merisi isimli eserinde Hz. Peygamber’in
“Allah tek gozll degildir’ s6ziine bir yorum olarak sunlari kaydetmistir. “Hz.
Peygamberin bu s6ziinde Allah Teéla nin tek gozlii olmasimin tersi olarak, goren iki
goze sahip olduguna delil vardir.”®%* Tonu’I-Muneyyir’e (61. 683/1284) gore bu hadiste
gecen ‘avr’ kelimesi g6ziin bulunmamasi veya sakat olmasi durumuna verilen isimdir.
‘Avr’in yani goziin sakat ya da kor olma durumunun zitt1, g6z sahibi olmaktir. Ayrica
hadiste Deccal hakkinda sdylenen noksanligin Allah Hakkinda diistiniilmemesi icin bu

noksanlik kemal sifat1 olarak gziin varligi seklinde anlasilmalidir.®%°

Sem’ ve Basar bashg: altinda Mutezili alimlerin dile getirdigi tizere, basar sifatinin
Allah’mn g6z sahibi olmasi seklinde degil de ‘Alim’ olmasi yani bilmesi seklinde te’vil
ettiklerinden bahsetmistik.®®® Fahreddin er-Razi’nin ‘ayn’ sifat1 hakkindaki
yorumlarma baktigimizda, bu te’vil yontemini strdurdiklerini soylemek mimkindr.
Nitekim Razi, (6l. 606/1210) “Géziimiin éniinde yetisitrilmen icin®®’ayetinde gecen
‘ayn’ lafzinin mecazi anlamda kullanildigini ifade etmis ve buradaki mecézin iki

anlamda anlasilabilecegini soylemistir. Bu ayet hakkinda yaptigi ilk yorumunda

662 Buhari, “ Megazi”, 77; “Enbiya”, 3; “Edeb”, 97.

63 Eb() Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘(id b. Muhammed el-Ferrd’ el-Begavi, Serhu’s-
siinne, thk. Ve tlk. Suayb el- Arnaviit, (Beyrut: Mektebetu’l- ilAmiyye, 1403/1983), 15/50.

664 Ebu Sald ed-Darimi, Er-Red Gl merisi, 48.

665 [bn Hacer, Fethu’l-béri 13/ 401.

666 Sehristani, Nihayetu’l akdam, 340; Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 159.

667 Taha 20/39.
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buradaki goz ile bilme manasmin kastedildigini 6ne siirmiistiir. Dolayisiyla ayetin
anlami “bilgimiz dahilinde yetistirilmen icin” seklinde olmaktadir. Ikinci yorumunda
ise ayetteki gozden “bakip gozetme”, “bir seyi eziyet veren seylerden koruma”
anlaminin kast edildigine deginmistir. Bu baglamda ayetin anlami “gdzetim ve

korumamiz altinda yetistirilmen icin” seklinde degismektedir.®%®

Mu’tezile alimleri “ayn”, “vech”, “yedeyn”, esabi’ gibi haberi sifatlarda goriis
belirtirken, genel olarak bu sifatlar1 Allah ile kullar arasinda tesbih yoluna giden
Miisebbihe’ye elestiriler yoneltmislerdir. Kadi Abdulcebbar’n Usll-i hamse’sinde
Allah’in kendisi igin “ayn” (gbz) isbat ettigini, go6zii olanin ise ancak CIiSim
olabilecegini sdyleyenlere su sekilde cevap vermistir: “Ayetteki bu ibareden maksat:
“Yetistirilmenin, Ilmim déhilinde gerceklesmesi icin” demektir. Nitekim “ayn” bazen
“ilim” anlamina kullamilarak “Bu, gézimle (ayn) cereyan etti” denilir. Bu sozle,
“limim déhilinde cereyan etti” anlami kastedilir. Sayet bu séziin anlami zikrettigimiz
sekilde olmasaydi, Allah Tedld nin bir¢ok goziiniin olmast gerekirdi. Ciinkii O bir
baska dyette: “Gozlerimizle (bi-a yunind) "° buyurmaktadir. Bildiklerimiz ise bunun

aksinedir.”670

Buna karsilik Beyhaki, EbGi Hureyre’nin rivayet ettigi, Hz. Peygamberin®? oS & o
sy e ayetini okudugunda parmaklariyla kulaklarini ve gozlerini isaret ettigi
hadis hakkinda sunlar1 ifade etmistir.®’> Ona g6re Hz. Peygamberin bu ayeti okurken
g6z ve kulagin insandaki yerine isaret etmesi Allah’m kulaga ve géze sahip oldugunu
ifade eder. Ayrica, eger sem’ ve basar sifatlar1 Cehmiyye ve Mu’tezile’nin dedigi gibi
hakiki anlam1 disinda, ilim gibi baska bir anlam ifade etseydi, Hz. Peygamber kulak

ve gozlerine degil kalbine isaret ederdi. Zira ilmin mahalli kalptir.5”®

“Kitabii’t-tevhid’te Buhari, “ayn” ve “basar” hakkinda iki bab basligi koymustur.
Bunlardan sem’ ve basar sifatlarini beraber ele aldig1 babda baslik olarak 674 & (&5

I5aad s ayetini kullanmis ve bunun altinda konuyla ilgili bircok hadise yer

668RAz1, Esdsu’t-takdis, thk. Ahmed Hicazi, 158-159; Eb( Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b.
Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani, Mefatihu’l- gayb, (Beyrut: Daru’l- Fikr, 1401/1981), 22/54.

669 Kamer 54/14.

670 Kadi Abdulcebbaér, Serhu usili’l-hamse, Cvr. ilyas Celebi, 1/366.

671 Nisa 4/58.

672 ibn Hacer, Fethu’l-béri 13/385.

673 Beyhaki, el-Esméd’ ve’s-sifdt, 2/507.

674 Nisa 4/134.
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vermistir.5”®> Bu bab ile ilgili hadislere sem’ ve basar bashginda degindigimizden

burada sadece bir hadisi zikretmekle yetinecegiz.

S6z konusu bab basliginin altinda Buhari’nin yer verdigi hadislerden biri su sekildedir:
Ebld Muasa’dan gelen bir rivayette kendisi soyle der: « Bizler Allah Resdll ile bir
seferde iken, yiiksek bir yere ¢iktik ve yiiksek sesle tekbir getirmeye bagsladik. Bunun
uzerine Allah Resulu: ‘ nefislerinize aciyin(yavas tekbir getirin) . Ciinkii sizler ne bir
sagirt ¢agriyorsunuz, ne de bir gdibe sesleniyorsunuz. Muhakkak ki sizler iyi isiten,

miikemmel goren ve size ok yakin olan Allah’r cagiriyorsunuz’ buyurdu.”®7®

Ibn Battal, Buhari’nin bu bab ile amacinin, semi’ ve basir sifatlarini alim olarak te’vil
edenlere®”” cevap vermek oldugunu, Nitekim onlarin bu goriislerine gore kor bir
insanin semanin mavi oldugunu bilip gérmemesine, sagir birisinin de insanlarin bir
sesinin oldugunu bilip te duymamasma benzedigini ifade etmistir. ibn Battal
devaminda, Allah nasil Ilmiyle biliyorsa ayn1 sekilde O’nun gozleri ile de gordiigiinii
ve kulaklar: ile isittigini ifade etmistir. Ayrica ona gore Allah’in isiten ve géren
olmasimin ispat1 ile onun kulak ve g6z sahibi olmasinin ispati arasinda bir fark

yoktur.678

Buhari “ayn” sifatini ele aldig1 17. Babin bashgmda ise ¢ x5 ve 67 e ailally
680U, ayetlerini zikretmistir. Ardindan Deccal’den bahseden, icinde “Rabbiniz tek
gozlii degildir® ve  Allah tek gozlii degildir™®®' ifadelerinin gectigi hadisleri
aktarmistir. Ibn Battal’a gore soz konusu bab bashigindaki ayetlerden ve hadiserden
anlasilanin, Allah’in bir sifat1 oldugu ve bu sifat1 “ayn” olarak isimlendirdigidir.
Buradaki “ayn”dan kastedilen, kesinlikle Micessime’nin iddialarinda bahsettikleri

beseri organlara benzeyen “ayn” degildir.®2

On yedinci bab bashiginda dikkate deger bir husus olarak, Buhari, burada Taha 39.
Ayete getirdigi agiklamada ‘ayn’ lafzmi degilde &iiails kelimesini agiklama yoluna

675 Buhari, “Tevhid”, 9.

676 Buhari, “Tevhid”, 9.

677 Sehristant, Nihayetu’l-akdam, 340; Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, thk. Muhammed Osman el- Hust
(Kahire: Mektebetu ibn Sinj,.....), 159.

678 bn Hacer, Fethu’l-béri 13/385.

679 Taha 20/39.

680 Kamer 54/14.

681 Buhari, “Tevhid”, 17.

682 |bn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 10/432.
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gitmistir. O’nun bu sekilde ‘ayn’ 1 Allah Teéla’nin hakiki bir sifati olarak gordiigii ve

keyfiyeti hakkinda te’vil yoluna gitmedigini séylemek mimkundir.®83

Daha 6nce | iseas Gast & H85 basligini tastyan babin agiklamasinda aktardigimiz Ibn
Battal’m goriisleri de bu dedigimizi destekler mahiyettedir. ibn Battal, Buhari’nin
buradaki amacinin sem’ ve basar sifatlarini ‘alim’ olarak te’vil edenlere cevap vermek
oldugunu, Allah’m isiten ve goren olmasmnin ispati ile onun kulak ve goz sahibi

olmasmin ispat1 arasinda bir fark olmadigini ifade etmistir.58*

2.1.4.3. Yedeyn ve Esabi’

Haberi sifatlardan olan el “yed” sifatiin, hem Kur’an’da hem de hadislerde Allah’a
izafe edildigini gormek miimkiindiir. Bu sifat Kur’an’da bazen tekil, bazen tesniye,
bazen de cogul sigasiyla gecmektedir. sy &sli W “Allah: “Ey Iblis, ellerimle
(kudretimle) yarattigima secde etmekten seni alikoyan nedir?”®J5h siia 8% O
“Hayiwr, O’nun iki eli de aciktir...”%® e@—m‘ G5 4 X “Allah’in eli onlarin ellerinin

istiindedir’®” ayetleri Kur’an’da “yed” lafzinin gectigi ayetlerdendir.

Yine el “yed” lafz1 ile esanlamli diyebilecegimiz sag el “yemin” “kabza” “kef” *“ isha’
gibi kelimelerin de gerek Kur’an’1 Kerim’de gerekse hadislerde Allah igin sifat olarak
kullanildigini gérmek miimkiindiir. 4l a5 a8 Gaea Ga¥13 5 38 G 1558 L

O e iy Al awg &Gk &3l “Onlar Allah’t geregi gibi
degerlendiremediler. Biitiin yeryiizii, kyyamet giinii O 'nun avucundadir; gokler O’nun
kudretiyle diiriilmiis olacaktir. O, putperestlerin ortak kosmalarindan yiice ve

miinezzehtir’%8

Hadislere baktigimizda ise “yed” sifatmmn gectigi hadislerin sayis1 azimsanmayacak
sayidadir. Biz bunlarin bir kagini zikretmekle yetinecegiz. Hz. Peygamber(sas)’in
Adem(as) ve Misé(as) arasmda gecen bir diyalogu anlattigi bir hadisinde Adem’in
M(sa’ya su hitabr gegmektedir: “Bunun tizerine Adem O ’na: ‘ Ey Musa! Allah seninle
konusarak seni iistiin kildi. Senin i¢in Tevrati eliyle yazdi.”®®® Eb( Hureyre’nin rivayet

ettigi bir hadiste Hz. Peygamber(sas) soyle der: “ Sizden biriniz bir hurma tasadduk

683 Kirbasoglu, Ehl-i Siinnetin Kurucu Atalari, 208.
684 ibn Hacer, Fethu’l-béri 13/385.

685 5ad 38/75.

686 Maide 5/64.

687 Fetih 48/10.

688 7Ziimer 39/67.

683 Buhari, “Tevhid”, 19,37.
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ettigi zaman giizelinden etsin. Allah Tedla ancak giizel olani kabul eder. Onu sag eline
koyar. Sonra onu sizin yavru devenizi ve tayinizi yetisdirdiginiz gibi biiyiitiir. Hatta

onu Uhut Dagi kadar biiyiitiir.”*®

“Yed” kavraminin Allah’a izafe edildigi yukaridaki ayet ve hadislere kelamcilarin
yaklagimlarmi ti¢ ana gruba ayirmamiz miimkiin gérinmektedir. Bunlardan birincisi
ayetlerde gecen “yed”, “vech” gibi kelimeleri zahiri anlamlari ile ele alan ve Allah’in
hissedilebilir bir varlik oldugu sonucuna varan Miisebbihe ya da Miicessimedir.5%
Hisam b. Hakem (61.179/795) Davud el- Harezmi‘nin onciiligiinii yaptig1 tesbih ve
tecsim diisiincesinin en ug noktasinda, Allah’in uzuv ve pargalardan olusan bir varlik

olduguna kadar varilmistir.%%2

Bu baglamda Miisebbihe/Miicessime, “yed”, “isha’”, “yemin” gibi ifadelerin Allah’a
izafe edildigi naslar1 kendi goriislerini delillendirecek tarzda yorumlamiglardir. Onlara
gbre &y Call W “Jki elimle yarattigim icin” ifadesinde Allah kendisinin iki eli
oldugunu bildirmistir. Bu, O’nun cisim oldugunun delilidir.®*Gériinen o Ki
Miisebbihe, climlelerin mesaji yerine kelimelerin ve izafe edilenin tasidigi Ligat

manalarina odaklanmis, dolayisiyla tesbih ve tecsime diismekten kurtulamamaiglardir.

Ikinci gurupta ise Buhari’nin Sahih’inin Mustemli rivayetindeki ismiyle “Kitdabii 't-
tevhid” ve’r-red ala’l-Cehmiyye ve gayrihim baslikli bir bolim a¢tig1 ve burada
goriislerine cevap verdigi, Cehmiyye, Mu’tezile ve Kaderiyye cizgisidir.5**Cehmiyye
ve Kaderiyye/Mu’tezile’nin Allah’1 tenzih noktasinda zatmin disinda hi¢bir kadimi
kabul etmediklerini hatta bunda asiriya kagarak neredeyse sifatlarin inkarma kadar
vardiklarini daha 6nce ifade etmistik. S6z konusu akim ayet ve hadislerdeki miitesabih
ibareleri, insanlar1 tesbih ve tecsimden uzaklastiracak sekilde te’vil yoluna

gitmislerdir.5%®

830 Miislim, “Zekat”, 63,65.

691 Kadi Abdulcebbar, Serhu usili’l-hamse, Cvr. ilyas Celebi, 1/368.

892 imami’l-Haremeyn, el-Ciiveyni, es-Sadmil fT usili’d-din, 288.

693 Kadi Abdulcebbar b. Ahmed, Serhu usili’l-hamse, thk. Abdulkerim Osman (Kahire: Mektebetu
vehbe, 1408/1988), 228; Es’ari, Makdléat, Cvr. Mehmet Dalkilic- Omer Aydin, 318.

694 ibn Hacer, Fethu’l-béri 13/358.

895 Ciiveyni, es-Sdmil fi usili’d-din, 290; Ebu’l Hasan el- Es’ari, Cehmiyye’nin, Allah’in vech, sem’, basar
veya ayn’i olmadigini séylediklerini ve “Allah siiphesiz bilendir deriz. Bilen anlami disinda Allah’in isiten
ve géren oldugunu séyleyemeyiz” dediklerini nakletmistir. Bkz. Es’ari, el- ibane an usili’d-diyane ( Dinin
inanc ilkeleri), Cev. Mustafa Cevik, 55.
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Mutezile ise, Esmai’l-HlUsnd’y1, yani Allah’m Alim, Miirid, Kadir, Miitekellim...
Isimlerini kabul etmislerdir. Ancak, mustakil manalar denilen Allah’m ilim, kudret,
kelam gibi sifatlarini ve bu sifatlarin ezeli olarak var olduklarini kabul etmemislerdir.
Clnkl onlara gore bu, zatin disinda miistakil manélar1 kabul etmek “teaddudi-i
kudem@&” ya yani kadimlerin ¢okluguna yol acar ki bu onlarin tevhid ilkesine tamamen

zittir, 9

Mu’tezili anlayisa gore naslarda Allah’a atfedilen yed, yemin, kabza ve kef gibi,
zihinde organ anlamimi ¢agristiran ve Allah’in pargalardan olustugunu akla getiren
butin kavramlar, hakikat manasinda olmayip mecaz veya istiare niteligi tasidigindan
dildeki kullanimlar dikkate alinarak te’vil edilmelidir. Aksi takdirde tesbih ve tecsime
diismekten kurtulmak miimkiin olmaz. Buna gére yed ve yemin, Allah’mn yaraticiligi
ve yliceliginin kemalini dile getiren, her seyin O’nun hiikiimranligina boyun egdigini
belirten kudretini ve yaratiklarma lutufta bulundugunu bildiren nimetini, bazen de
emrini ve hilkkmiinii ifade eder. Yed kelimesinin tesniye kalibinda yer almas1 kudret ve
nimetinin biiylikliiglinii anlatma amaci tasiyan ve miibalaga ifade eden bir

kullanimdir. %7

Mu’tezile ve Cehmiyye’nin tenzih noktasindaki bu c¢abasini dikkate aldigimizda
yedeyn, isha’ gibi tesbihe yol agmas1 muhtemel ifadeleri Allah hakkinda te’vil yoluna
gitmeden kabul etmeleri elbette ki diisiiniilemez. Nitekim Mu’tezile’nin énde gelen
alimlerinden Kadi Abdulcebbar, Allah’a izafe edilen bu ifadelerin gectigi baglamdaki
en uygun anlami verecek bi kelimeyle te’vil etme yontemini tercih etmistir. O’na gore

aea Y Al & JSayetiyle anlatilan “ O’nun zdn disinda hersey yok olucudur”
manasidir. Bu manayr verme gerekgesinde ise Kadi Abdulcebbar, ayetin “Allah’in
yiz(” seklinde anlagilmasi durumunda, Allah’in da yiiziiniin disinda herseyinin yok
olacag1 sonucunun ¢ikacagini ifade etmistir.® Ayn1 sekilde “yed” sifatinmn Allah’a

25699

izafe edildigi, “O’nun iki eli aciktir ayeti hakkinda Kadi su agiklamay1

yapmaktadir; “Buradaki “yed” nimet anlamindadir. Bunun béyle oldugu gayet agiktir.

6% Topaloglu, “Allah”,2/490-491.

897 Yusuf Sevki Yavuz, “Yed” Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2013),
43/375.

698 Kadi Abdulcebbar, Serhu usili’l-hamse, thk. Abdulkerim Osman, 227.

699 (Jila gassa ol Jy Maide 5/64.
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Nitekim “Falancanin iizerimde eli vardir.” denilir ve bununla “minnet ve nimet”

kastedilir.””790

Ucgiincii grub miitesabih naslar1 tasdik edip, te’vilini Allah’a birakan selef alimlerinin
yoludur. Bu yaklasima gore Allah’1 zatima yaragsmayan hal ve 6zelliklerden tenzih
etmek ve buna yol acan ifadeleri ne zahiri ne de te’vili yoldan anlamlandirmamak
gerekir.”* Es’ari, Makalat’inda ibn Kiillab’a nispet ettigi bir goriiste O’nun: “Yed, ayn
ve vechi haber olarak zikrederim. Ciinkii Allah bunu zikretmistir. Bundan baskasini
zikretmem. Bunlarin, Allah’in sifatlart oldugunu séylerim.” Ifadelerini kullandigimni
aktarmistir.®Imam Malik b. Enes’e (6l. 179/795) “Rahman Ars’a istiva etti’’%
ayetinin anlami soruldugunda “istiva ma’lumdur. Keyfiyyeti akilla anlagilmaz. Ona

iman vaciptir. Hakkinda soru sormak ise bid attir.”yanitm1 vermistir.’%

Eb( Hanife de buna benzer olarak naslardaki yed, vech, gibi ifadeleri keyfiyyetsiz
sifatlar olarak tamimlamistir. O’na gore Kur’an’da gegtigi tizere Allah’m eli, vechi,
nefsi, vardir. Bunlar O’nun keyfiyyetsiz sifatlaridir. O’nun eli kudretidir veya

nimetidir denilemez. Ciinkii bunda sifatin iptali s6z konusudur.”®

Aktardigimiz bu temel yaklagimlarin yani sira bazi Ehl-i siinnet kelamcilarinin, haberi
sifatlarin tegbih ve tecsime diismeden de Allah’a izafe edilebilecegini savunduklari da
ifade edilmistir. Bunlara gore Allah bu sifatlarla bazilarinin dedigi gibi yatatilmislara

benzetilmeden ya da cisimlestirilmeden de sifatlandirilabilir. Fakat bu goriis sahipleri

700 Kadi Abdulcebbar, Serhu usili’l-hamse, Cvr. ilyas Celebi, 1: 368; Es’ari, Makdldt, Cvr. Mehmet

Dalkilic- Omer Aydin, 290.

701 E¢’ari, Makdldt, Cvr. Mehmet Dalkilic- Omer Aydin, 318; Recep Ardogan, “Yed’in Ayetlerde Allah’a

izafe Edilmesi”, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 17/28(Temmuz- Aralik/2012), 12.

702 E<’ari, Makéldt, Cvr. Mehmet Dalkilic- Omer Aydin, 320.

703 T3ha 20/5.

704 Lalekai, Serhu’s Siinne, thk. Neset b. Kemal el- Misri,1/443; Makdisi (6l. 600/1203) Akidetu’l-héfiz

isimli eserinde soyle der: “Biz el gibi el demiyoruz. Nasil el diye sormuyoruz. Bir seye benzetmiyoruz ve

muattila ve te’vil ehlinin dedigi gibi iki eli iki kudret seklinde tevil yoluna da gitmiyoruz. Bilakis biz bu

sifati sinirlama ve benzetmeye tabi tutmadan kabul ediyoruz” dedikten sonra, Allah’in iki eli ifadesine,

iki kudret anlaminin yiklenmesinin dogru olmadigini, Allah’in bir kudretinin oldugunu, bundan iki

nimet anlaminin da glkmayacaglnl zird Allah’in nimetlerinin sayilamayacak kadar ¢ok oldugunu, ub
UbyoAJv Yl Eass |5|..\a.a ayetini delil getirerek ifade etmistir. Bkz. Eb0 Muhammed Takiyyiiddin

Abdilgani b. Abdilvahid b. Ali el-Makdist el-Cemmaili, Akidetu’l- Hdfiz, thk. Abdullah b. Muhammed el-

Buseyri (Riyad: Riasetu’l- Amme Li- idareti’l- buh{su’l- ilmiyye, 1411/1990), 56.

705 Eb(l Hanife Nu‘man b. Sabit b. Zata b. Mah, El-Fikhu’l- Ekber(imam A’zam’in Bes Eseri Igerisinde),

trc. Mustafa Oz, (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2017), 54.
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haberi sifatlar hakkinda te’vil yaparken bu sefer de kendilerini Mu’tezili goriislere

yaklasmaktan alikoyamamuslardir. "%

Buhari yedeyn ve esabi’ sifatlarina “Kitabii’t-tevhid’te iki bab baslhiginda deginmistir.
Bunlardan biri, Hz. Adem yaratildiktan sonra, iblis’in ona secde etmemesi hadisesinin
anlatildig1 Sa’d sresi 75. Ayetinin &2 &8s W jfadesini baslik olarak koydugu 19.
Babdir. S0z konusu tercemenin altinda yukarida da deginilen, icinde Hz. M{s&’nin Hz.
Adem’e hitaben « Seni eliyle yarattr”™ ifadesiin gegtigi Enes b. Malik hadisine,
“Allah’mn eli dopdoludur”, «“ O’nun eli Arsi su iizerine kurulmustur”’®, O nun diger

»109 jfadelerinin gectigi Ebti Hureyre

elinde adalet terazisi vardwr. Al¢alir ve yiikselir
hadisine ve Ibn Omer’den rivayet edilen Hz. Peygamber’in “Siiphesiz Allah kiyamet
giiniinde biitiin arzi avucuna alir. Gokler de O 'nun sag elinde olur. Sonra Melik Ancak

benim! Buyurur”’'? hadisine yer vermistir.

Ibn Battal, bu bab bashgindaki ayetin ve bab hadislerinin Allah hakinda, iki eli
olduguna delalet ettigini ifade etmistir. Ayrica bu sifati Allah’in yarattiklarinkine
benzeyen iki eli oldugunu sdyleyerek O’na organ nispet eden Miisebbihe ve sifatlari
neredeyse yok sayan Mu’tezile’nin aksine, “yedeyn”in Allah’in sifatlarindan biri
oldugunu belirtmistir. Ibn Battal’a gore “yedeyn” sifatinin Mu’tezile’nin iddia ettigi
gibi “Allah’mn iki kudreti” ya da “ Allah’in iki nimeti” olarak te’vil edilmesi caiz
degildir. Buna gerekge olarak, gerek sifatlar1 nefyeden gerekse ispata ¢alisan alimlerin

de aralarinda bulundugu immetin icma1 oldugunu dile getirmistir.”*!

Buhari’nin “Kitabii’t-tevhid”te yer verdigi diger bir bab ise Fatir suresi 41. Ayetin ()
V55 4 a3 el 3l B A “Gergek su ki Allah, koydugu diizenden sapmamalary
icin gokleri ve yeri tutmaktadir” kismini baslik olarak koydugu 26. Babdir. Buhari bu
babta “isha’” sifatinmn gectigi Ibn Mesu’d’tan rivayet edilen su hadise yer vermistir:
Resulullah’a bir Yahudi geldi: “Ya Muhammed Allah gokleri bir parmaginda yer

tabakalarin: bir parmaginda 6biir daglart bir parmaginda biitiin agag¢lart bir

ibn kayyim el-cevziyye, es-Savd ‘iku’l-miirsele, ihtisar: ibnu’l Mevsili, thk. Hasan b. Abdurrahman 7%

el- Alevi, 47-48.

707 Buhari, “Tevhid”, 19.

708 Hod 11/7.

703 Buhari, “Tevhid”, 19.

710 Buhari, “Tevhid”, 19.

11 ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhéri, 10/436; ibn Hacer, Fethu’l-bdri 13/393; ibnu’l-Mulakkin, Tavzih li
serhi’- camii’s-sahih, 33/265.
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parmaginda 6biir mahlikatt da bir parmaginda tutar. Sonra: Melik ancak benim!
Der” dedi. Bu haber (izerine Resulullah(sas) agzmin sonundaki disler goriiliinceye
kadar guldi. Sonra da : “Allah’in kadrini O 'na layik olacak bir surette hakkiyla takdir
edemediler” dedi. Ardindan, “Onlar Allah’z geregi gibi tanimadilar. Siiphesiz Allah
cok gucludir, mutlak galiptir’’*2 ayetini okudu.

Sarihler bab baslhiginda zikredilen dyetin zahirinden anlagilanin, goklerin ve yerin
keyfiyeti bilinmeyen bir sekilde aletsiz olarak Allah tarafindan bir diizende
tutuldugunu ifade etmislerdir.”*®> Buh&ri’nin bab bashig: altinda verdigi hadiste her ne
kadar Allah’in gokleri bir parmaginda yer tabakalarini bir parmaginda tuttugu ifadeleri
gecse de, Buhéri’nin bu hadisi aktarmaktaki amacinin Allah’a isba’ (parmak) nispet
edilmesi olmadig1 aksine Hz. Peygamber’in Yahudi adama verdigi cevaptan bu

nispetten hoslanmadiginimn anlasildig: ifade edilmistir.”**

Bab basliklarmin altinda aktarilan hadislerden baska Buhari’nin herhangi bir
aciklamasina rastlanmamasi, O’nun bu ayet ve hadisleri Allah hakkinda “yedeyn” ve
“esabi’” sifatlarini ispat etmek igin aktardigmi ve bu sifatlar1 hakiki manasi tizere
biraktigini soylemek miimkiindiir. Ayrica bu sifatlarin ayet ve hadislerde ifade edilen
sekilleri disinda veya buna baglh bir te’vile gitmemesi onun Cehmiyye-Mu’tezile-
Kaderiyye c¢izgisinin disinda oldugunu da gostermektedir. Dolayisiyla s6z konusu

mezheplere sessiz kalarak dolayli yoldan bir cevap vermistir.

2.2.MA’RIFETULLAH TARTISMASI

Yice Allah’m peygamberlerini gondermedeki muradi Tevhid akidesini insanlar
arasinda yaymaktir. Biitiin peygamberler de muhatab kitlelerini Allah’1 bir olarak
tanimaya davet etmiglerdir. Kur’an’t Kerim’de Allah’1 bir olarak taniyip O’na ne
zatinda ne de sifatlarinda ortak kogsmamak gerektigini agiklayan ayetlerin sayisi

azimsanmayacak kadar ¢oktur.”® Bu sebeple Allah’m kullar1 igin &ncelikli olan

712 (Hac 22/74) 338 Goi) 201 & 0,33 (35 Ul 19336 6

713 jbn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhéri, 10/473-474; ibn Hacer, Fethu’l-béri 13/438; ibnu’l-Mulakkin,
Tavzih, 33/359.

714 ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 10/474; ibnu’l-Mulakkin, Tavzih, 33/359.

715 “Andolsun ki “Allah Gi¢ unsurdan biridir” diyenler de kafir olmuslardir. Halbuki bir tek Tanr’nin
disinda hicbir ilah yoktur. Sayet bu dediklerinden vazge¢cmezlerse, bdylece kafir olanlari elem verici bir
azaba carptirilacaklardir.” (Maide 5/73); “Mabudunuz tek ildh olan Allah’tir; O’ndan baska ilah yoktur;
O rahméndir, rahimdir.”( Bakara 2/163); “Allah; O’ndan baska asla ildh yoktur; hayy ve kayyimdur.”
(Ali imran 3/2); “Rabbinden sana vahyolunana uy. O’ndan baska tanri yoktur. Misriklerden yiiz cevir.”
(En’am 6/106).
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Allah’1 tanimak, emirlerini bilmek ve uygulamaktir. Dolayistyla denilebilir ki Allah’mn
herseyden once kullarindan istedigi zatin1 tanimasi yani ‘marifetullah’ alanmna dahil

olmasi ve O’na iman etmesidir.

Bundan dolayidir ki Ma’rifet, bir yaratict oldugunu bilme ve bu bilgiye ulagsma metodu
alimler arasinda tartisilagelen konulardan olmustur. Bu tartismalarda 6ne ¢ikan konu
her seyi yaratan bir Allah oldugu bilgisinin dogustan gelen fitri bir bilgi mi yoksa
sonradan bir takim akil yiirtitme ve deliller sonucu ulasilan nazari bir bilgi mi oldugu
hususudur.”® Bu ihtilaf, zamanla beraberinde ikinci bir problemi dogurmustur. O da
ilk bilinmesi gereken seyin Allah bilgisi mi yoksa Allah bilgisi i¢in nazar ve istidlalde
bulunmak m1 veya Allah’1 bilmek ona dayandigi i¢in nazar ve istidlale yonelmek

midir?’t’

Nazar ve istidlalin vacipligi tartismasi etrafinda olusan yorum farklari, bu konuda
farkli yaklagimlarin ortaya ¢ikmasma sebep olmustur. Keldmcilarin biiyiik bir
bolimiinii olusturan alimler nazar ve istidlalin mutlak vacip oldugu iizerinde
durmuslardir.”*® Ote yandan bu tartismanin basladig1 ilk dénemlerden beri dinin
asillar1 hakkidaki kelami tartigmalar1 bid’at ve daldlet olarak niteleyen bir yaklasim
da ortaya ¢ikmistir. Bu guruptaki alimlere gére hakki bilmenin yolu taklittir ve bu
vaciptir. Bu noktada akli inceleme ve nazariyeye basvurmak haramdir.”*°Bu iki zit
kutup arasinda zamanla tigiincii bir goriis ortaya ¢ikmisir. Bunlara gore nazar ve istidlal
herkes icin her zaman vacip olmamakla birlikte buna ihtiya¢ duyan insanlar i¢in bazen

zaruret halini alabilir.”%°

Akil yliriitmenin mutlak vacip oldugunu savunanlara gore -ki kelamcilarin
¢ogunlugunu olusturan bu guruptur- ma’rifetullah konsunda vacip olan sadece bilginin
kendisi degildir. Ayn1 zamanda bu bilgiyi tahkik edecek istidlal de vaciptir.”*!Baz1

istisnalar disinda Mu’tezile’nin bu goriiste oldugu nakledilmistir. Mu’tezile

716Teftazani, Makdsidu’l-keldm, Cvr. irfan Eyibil, 116.

17 Teftazani, Makdsidu’l-keldm, Cvr. irfan Eyibil, 118.

718 Ebu Muhammed Ali b. Ahmed ibn Hazm ez-Zahiri, El- Fasl fi’l-milel ve’l-ehvd’ ve’n-nihal, (thk.
Muhammed ibrahim Nasr- Abdurrahman Umeyre (Beyrut: Daru’l-Ciyl, 1416/1996), 4/67.

719 Recep Ardogan, “Keldmcilara Gére Allah’a imanda Akl Yiiriitmenin Degeri”, Cumhuriyet Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8/1 (Haziran,2004), 134.

720 Epii’l-Abbas Takiyyliddin Ahmed b. Abdilhalim b. Abdisseldm b. Teymiye el-Harrani, Mecmuatu’r-
resdilu’l-kubra, (Beyrut: Daru ihya’it-Turasi’l-Arabi, 1428/2007), 2/346-348.

721 ibn Hazm, El-Fasl, 4/68.



126

marifetullah bilgisinin akil yiiritmeye bagl oldugunu ve bunun imanm bir sarti

oldugunu savunmustur.’??

Allah’m bilinmesinde nazar ve istidlalin vacip oldugu konusunda herhangi bir ihtilaf
bulunmamakla beraber Mu’tezile’nin disindaki kelamcilar bu vacipligin naslardan
kaynaklanan bir gereklilik oldugunu savunmuslardir. Mu’tezile ise bu vacipligin aklin
bir zorunlulugu oldugunu, naslarda emredilip edilmemesinin buna etki etmedigini

ifade etmistir. %3

Nazar ve istidlalin ser’i bir emir olarak naslardan kaynaklandigini dile getiren ve
Es’ari’lerin ¢cogunlugunu olusturdugu alimlerin bu konuda; </3laldl & 13 1y okl 8
o= Vs “Goklerde ve yerde neler var, bir bakin” de...”724 Ve & il B )-‘m\ﬁ
s 30 Gayy = &K “Allah’in rahmetinin belirtilerine bir bak, yeryiiziinii

oliimiinden sonra nasil diriltiyor?”’® ayetlerini buna delil olarak gostermislerdir.’?®

Buna karsilik istidlalin kaynaginmn akil oldugunu savunan Mu’tezile, daha Allah’1
bilmeyen ve tamimayan birisinin Allah’tan nazar ve istidlal etmesi yonunde emir
almasinin imkansiz oldugunu, dolayisiyla ilk miikellefiyetin nazar ve istidlale

yonelmek oldugunu ifade etmistir. %’

Teftazani(61.792/1390) Makasid’inda bu ihtilafa séyle deginmistir: “Allah in
bilinmesinde nazarin vacip oldugu hakkinda miisliimanlar arasinda ihtilaf
bulunmamaktadir. Ciinkii nazar, mutlak vdcip olan bu bilgiye ulasmada insanin giicii
ddhilinde bir basamaktir. Bize gére, nazarin vacip olusu nas ve icmayla seriattan
kaynaklanir. Aklin bu husustaki hiikmii gecersizdir. Mu’tezile 'ye gore ise, nazarin

vdcip olusu akildan kaynaklanir.”’*

Ote yandan istidlal ve nazarm vacipiligi goriisiine bir tepki olarak ortaya ¢ikan, nazar
ve istidlali bid’at hatta haram sayan selef yaklagimi ise, temel argiiman olarak akil

yiiriitmenin siiphe ve ihtilafa yol agtigini 6ne slirmiiglerdir. Onlar bu goriislerine delil

olarak ta; 1s3& Gl V) ) el e Jalsd s “Allah i ayetleri hakkinda ancak kafirler

722 Ardogan, “Kelamcilara Gore Allah’a imanda Akil Yariitmenin Degeri”, 143-144.

723 Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-mevakif, Cvr. Omer Tirker, (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanhg1,2015), 1/338.

724 Yunus 10/101.

725 Rum 30/50.

726 Ciircani, Serhu’l-mevakif, Cvr. Omer Tiirker, 1/338, 340.

727 Ciircani, Serhu’l-mevakif, Cvr. Omer Tirker, 1/340.

728 Taftazani, Makdsidu’l-keldm, Cvr. irfan Eyibil, 116.
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miinakasa ederler”™, \&ia s 5a Jxdi Al 515 5 bas 23dl s 53a 55 40063 & A 3 8 Gyad

sl b Miay WK B “Allah kimi dogru yola koymak isterse onun kalbini
Islamiyet’e agar, kimi de saptirmak isterse, goge yiikselivormus gibi, kalbini dar ve
stkintili falar.”"0 Ve Haiady G sudlls 5K &3 5585 35-055 S AE53 Py &) cia (T
S525150 2a @J-*b‘ “Ama Allah size imani sevdirmis, onu goniillerinize giizel gostermis,
inkdarciligr, yoldan ¢ikmayr ve bagskaldirmayr size igreng gostermistir. Iste boyle
»731

olanlar, Allah katindan bir liituf ve nimet sayesinde dogru yolda bulunanlardwr

ayetlerini dne siirmiislerdir.”*?

Bu yaklagim hakkinda goriis belirten alimlerden biri de Sehristani’dir. Ona gore selim
insan fitratinin alim, kadir ve hakim bir yaraticinin varligini, yaratilisiin bir geregi
olarak zaruri bilgi mahiyetinde kabul eder. Bundan dolay1 Islim’da insanlara yonelik
ilk teklif Allahin varliginin bilgisi hakkinda akil yiiriitme degil, tevhidi kabul etme
yontundedir. Sehristani, bu goriisiine & 380 533 2% (= V15 skl i S 4 sl
e d=‘ BHSSNY 954)-'& “Gokleri ve yeri yaratan, giinahlarinizi bagislamaya ¢agiran
ve bir siireye kadar sizi erteleyen Allah’tan mu siiphe ediyorsunuz?”73, ia sl i
o5 Sl odn G 235 “And olsun ki, onlara kendilerini kimin yarattigini sorsan:
“Allah” derler. Oyleyken nasil da aldatilip déndiiriiliiyorlar?”™* ayetlerini delil

olarak gostermistir.”*

Marifetullah konusunda yukarida goriislerine deginilen iki u¢ yaklasimi uzlastiran
nitelikte bir akim daha ortaya ¢ikmusitir. Bunlara gére Marifet, yani Allah bilgisine
ulagma, nazar ve istidlal olmadan da miimkiindiir. Fakat Miisliiman i¢in akil yiiritme

batil bir yol olarak goriilemez. Bu goriisii savunanlar arasinda ilk Buhari sarihi EbQ

Slleyman el-Hattabi(?), Kadi Ebl Ya’la(6l. 307/919) ve Ebl Cafer es-Sem’ani gibi

723 MU’ min 40/4.

730 En’am 6/125.

731 Hucurat 49/7.

732 Nazar ve istidlal ydntemiyle Allah bilgisine ulasmayi vacib sayanlara cephe alan ibn Hazm, bu
yaklasimini sert bir dille ortaya koyar. ibn Hazm, Miisliimanlara miras kalan itikddin nazar ve istidlale
ihtiyac duymayacak kadar yakini oldugunu, Hz. Muhammed’in Allah’tan getirdigi bilgilerin istidlale
gerek duymayacak kadar gonlini yatistirdigini ve hicbir zaman sliphe tasiyan tartismalara gerek
duymadiklarini ifade eder. ibn Hazm, (8l. 456/1064) Huc(rat sQresindeki bu son ayet hakkinda,
Allah’in, kalplerinde imani sisledigi, kendilerine imani sevdirdigi, kifri ve isyani girkin gosterdigi
kullarini “Rasidin” olarak isimlendirdigini ifade etmistir. Ardindan kalplere yerlesen bu iman igin
Allah’in istidlali sart kosmadigini eklemistir. Bkz. ibn Hazm, EI- Fasl, 4/70-71.

733 [prahim 14/10.

734 Zuhruf 43/87.

35 Ebii'l-Feth TAciiddin (Lisdntiddin) Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani, Nihayetu’/
Akdam Fi ilmi’l Keldm, thk. El- ferciyum( Kahire: Mektebetu’s Sekafetu’l ilmiyye, 1430/2009), 119.
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alimler yer almaktadir.”*®Séz konusu yaklasim sahipleri nazar ve istidlilin bazi
hallerde bazi kimseler i¢in gerekli oldugunu, genel olarak biitiin Miisliimanlar i¢in
ilkten konulmus bir vacip olmadigini savunmuslardir. Temel argiiman olarak bazi
bilgilerin istidlale gerek duymayacak kadar agik oldugunu bu durumda akil
yiirlitmenin viicubiyyetinden bahsedilemeyecegini 6ne siirmiislerdir. Bununla beraber
anlagilmasi tartigma ve akil yiiriitmeye baglh bilgide ise istidlalin gerekli oldugunu

sdylemislerdir. ¥’

Ebu’l Muzaffer es-Sem’ani (61. 489/1096) bu konuda Imam Safii’nin (6l. 204/820)
gorislerine ithafta bulunmustur. Buna gore kelam ehlinin, imani {izerine bina etmeye
calistiklar1 nazar ve istidlalin vacip oldugu goriisiiniin, ne Hz. Peygamber’den ne
Sahabeden, ne de tabiinden nakledilmis bir gerek¢esi yoktur. Halbuki Hz. Peygamber
ve Ummeti arasinda bir nevi elgilik gorevi iistlenen sahabenin, mutekellime gére
[slam’in ilk viicubunu ve farzimi gizli tutmalarinm ya da bu mesele hakkinda var
oldugunu bile bile bir sey nakletmemis olmalar1 diisiiniilemez. Delil olarak ta Hz.
Peygamber’in Muaz’t Yemen’e gonderdigi zaman kendisine, “Onlart ilk dnce
cagiracagin sey, Allah 1 birlemek( Tevhid)tir’™® seklinde tavsiyede bulundugu hadisi
ve “Ben insanlarla La ilahe illallah deyinceye kadar miicadele etmekle emrolundum”
hadisini gdstermistir.”®

Buhari, “Kitabii’t-tevhid”in ilk babinda “Nebi’nin Ummetini Tevhide daveti bab1”’°
bashigmi kullanmistir. ibn Battdl, Buhari’nin bu bab bashigindan muhtemel

gayelerinden birinin Allah’in cisim olmadigini ispat etmek oldugunu ifade etmistir.

Zira cisim dedigimiz seyin degisik maddelerden olustugunu, tek bir sey olmadigini,

738 {bn Teymiye er- Resdilu’l Kubra, 2/346-348.

737 ibn Teymiyye, Resdilu’l-kubra, 2/348.

738 Buhari, “Tevhid”, 1.

739 Ebi’I-Muzaffer Mans(r b. Muhammed b. Abdilcebbar et-Temim1 el-Mervezi es-Sem‘ant, el-intisér li
ehl’l-hadis, thk. Muhammed b. Omer b. Salim ( Riyad: Daru’l-Hicret, 1418/1997), 145-147. Gazzali’nin
de (61.505/1111), bir grup insanin goruslerinde asiri gidip avami tekfir ettiklerini, inang konularini
delilleri ile bilmeyenlerin mi’min olmanin ilk sartini yerine getirmediklerini sdylediklerini ve bu sekilde
Allah’in genis olan rahmetini daralttiklarini, cenneti sadece kiigtik bir kelamci grubuna tahsis ettiklerini
ifade ettigi nakledilmistir. Bkz. ibn Hacer, Fethu’l-béri 13/349; ibn Teymiyye bu konudaki gériisiinde,
safi, temiz fitratini yitirmis, istidlal ve delillere ihitiyaci zaruri olan Mislimanlar disinda ma’rifetullahin
dogustan gelen bir bilgi oldugunu ifade etmistir. Ona gore Allah ResGlinin teblig ettigi dinin
emirlerinden de anlasildigl Uzere Hz. Peygamber, nazar ve istidlali Gmmetine ilkten vacib olarak
emretmemistir. Eger ma’rifet konusunda akil yiriitme vacib olsaydi Allah ResGli’nlin teblig vazifesi
geregi immetini herseyden 6nce bunu kabule ¢agirmasi gerekirdi. Bkz. ibn Teymiyye, Resdilu’l Kubra,
2/348.

740 Buhari, “Tevhid”, 1.
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dolayisiyla “vahid” olan Allah’in cisim olamaycagini sdylemistir.”*! Buhari baslik

altinda asagida terceme ile olan baglantilarini aktardigimiz hadislere yer vermistir.

Bu babta Buhari ilk olarak Hz Peygamber’in Muaz b. Cebel’i Yemen’e gonderirken
O’na hitaben “ Onlart ilk donce ¢agiracagin sey, Allah’t birlemek( Tevhid) tir. Bunu
bildikleri zaman ...”"* ifadelerinin yer aldig1 hadise yer vermistir. Ardindan yine Hz.
Peygamber’in Muaz’a hitaben “Allah’in kullari iizerindeki hakkini bilir misin? O’na
ibadet etmeleri ve hichir seyi ortak kosmamalaridir”™ ifadelerini kullandig1 rivayeti
aktarmistir. Bab baslhig1 altindaki diger bir hadis ise Ebu Said el-Hudri’den Ihlas
suresini stirekli okuyan adam hakkinda rivayet edilen ve iginde “Nefsim elinde olan
Allah "a yemin ederim ki o Kuran i iicte birine denktir’’** ifadesinin gectigi hadistir.
Bu babin son hadisi olarak Buhari’nin Hz. Peygamber’in bir seriyyeye komutan olarak
gonderdigi sahabi hakkinda Hz. Aise’den rivayet edilen hadise yer verdigini
gormekteyiz. Bu hadiste mevzi bahis sahabinin her kiraatinin sonunu Ihlas stresi ile
bitirdigi Hz. Peygamber’e anlatilinca, Hz. Peygamber bunu niye yaptiginin
sorulmasini istemistir. Bunun tizerine sahabinin “O, Rahman ’in sifatidir ve ben onunla
kiraati seviyorum” cevab1 Hz. Peygamber’e ulasinca Hz. Peygamber: “Ona haber

verin Allah ta onu seviyor”’* buyurmustur.

Imam Buhari’nin “Kitabii’t-tevhid”in ilk bab bashgm “Hz. Peygamber’in itmmetini
tevhide daveti” olarak belirlemesinden anlasilan odur ki Buhéari donemin giindem
konularindan olan ma’rifetullah tartismasina kayitsiz kalamamistir. Bu bab
bashigindan ve altinda zikredilen “onlar1 ilk ¢cagiracagin sey” ifadesinin gectigi hadis
ile ihlas suresinin fazileti hakkinda ki hadis ki, ihlas suresinde tevhidin ana unsurlar1
olan Allah’im Ahad ve Samed olmasi anlatilir, Buhari’nin marifetullah konusunda
nazar ve istidlali ilk vacip olarak géren Mu’tezile ve Cehmiyye kelamcilarmin aksine
kelime-i tevhidi ya da “l& ilahe illallah” kelimesini ilk davet igerigi olarak gordiigiinii

gostermektedir.

Buhari’nin kelime-i tevhidi nazar ve istidlal yerine ilk davet igerigi olarak kabul

ettigini soylemek miimkiin olmakla beraber, O’nun bazi insanlar1 bu konuda hari¢

741 bn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 10/402.
742 Buhari, “Tevhid”, 1.
743 Buhari, “Tevhid”, 1.
744 Buhari, “Tevhid”, 1.
745 Buhari, “Tevhid”, 1.
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tutup tutmadiginin tespiti zor goriinmektedir. Fakat bir ¢ikarsamada bulunmak
gerekirse, Muaz b. Cebel’in Yemen’e gonderilmesinin anlatildigi hadiste, Hz.
Peygamber Mudaz’a, kendisine yoneltilen ihtilaflarda nasil hareket edecegini
sordugunda Muaz, sirastyla Kur’an’a, siinnete ve bunlarda bir cevap bulamadiginda
ictihadina miiracaat edecegini belirtmistir. Bu cevap Uzerine Hz. Peygamber de
memnuniyetini ifade etmistir. Buradan hareketle Buhari’nin farkli kisiler ve meseleler

icin gerektiginde nazar ve istidlali kabul ettigi sonucuna varmak miimkiindiir. 4®

2.3. ESMAU’L- HUSNA

Kur’an’da “ism” kelimesi Allah lafzina veya onun yerini tutan zamire, ayrica “rab”
kelimesine izafet yoluyla nisbet edilmistir. Cogul sekli olan “esma” da “en glizel”
anlamindaki “el-hiisnd” kelimesiyle sifat tamlamasi olusturarak “el-esma’ul-hiisnd”
seklinde dort defa Allah’a nisbet edilmistir.”%” iall sl 4 “En giizel adlar
O 'nundur.”™® Je3) &y sl i “Yiice Rabbinin adini tesbih et”749 4 3 MRV
Sl 2N “Allah tan baska tanr yoktur, en giizel isimler O nundur”’*° ayetlerinde
bunun 6rneklerini gérmek miimkindir.”* Bunun yaninda birgok ayet sonunun Allah’a

nispet edilen isimlerle sona erdigini yine Kur’an’da gectigine rastlanmaktadir.”?

Hz Peygamber’in asagida aktaracagimz hadislerinde de “Ism” kelimesinin Allah’a
nispet edildigini gérmekteyiz. S6z konusu hadisler selef alimlerince Allah’a isim
nispet edilebilecegi yoniinde temel argiiman olarak da kullanilmistir, ba) cleuly agll

& sl s“Allah im Senin isminle yasarim ve oliiriim”,"> (A (o5 4an g piay ¥ 2 d) asly

slasdl A Y5 (= N “Yiice Allahin ismi ile hareket ederim. O Yiice Allah ki Onun

7%Ma’rifetullah konusundaki bu tartismada en ma’kul goriis Ebu’l Muzaffer es- Sem’ani’den aktarilan
su ifadeler olabilir: “Biz aklin insani Tevhide gétiirdiigiinii inkdr etmiyoruz. Kabul edemedigimiz nokta
akhn tek basina bu fonksiyonu yerine getirdigi ve akil olmaksizin Miisliimanhdgin gegerli olmadigi
iddiasidir.” Bkz. Ebi’l-Muzaffer es-Sem‘anit, El-intisar li ehli’l-hadis, 145.

747 Topaloglu, “Allah”, 2/482.

748 Hasr 59/24.

749 N'|5 87/1.

750 Taha 20/8.

751 Ayrica bkz. A'raf 7/180; isra 17/ 110.

752 Bkz. Hasr 59/23; Ankeb(it 29/26; Nisa 4/11.

753 Buhari, “Tevhid”, 13; Ebubekir Ahmed b. el-Huseyn el-Beyhaki, Kitdbu esmai’llahi ve sifatihi, thk.
Muhammed Muhibbuddin Ebu Zeyd (Kahire: Mektebetu TeV'iyetu’l-islamiyye, 1436/2015), 1/104;
Lalekai, Serhu’s-stinne, 1/190.
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miibarek ismiyle hareket edildiginde gokte ve yerde hicbir sey onu okuyana zarar

vermez” ">

Ibn Mende, (61. 395/1005) Allah’n biitiin isimlerinin giizel oldugunu, bu giizelligin
Allah hakkinda kemal ifade etmelerinden ve te’vile ihtiyag duymamalarindan
kaynaklandigini ifade etmistir.”*>Ardindan Allah’1 tanimanin sadece varhigmi itiraf
olmadigmi, bu sekilde bir tanimanin miisriklerce de kabul gérdiigiinii,*® Allah’1 zikir
icin, O’ndan dua istemek icin, O’na ibadet etmek icin, O’nu isimleriyle tanimak

gerektigini eklemistir.”>’

Bunun karsisinda Cehmiyye mezhebi yaratilanlara nispet edilebilecek isimlerle
Allah’m isimlendirilmesini caiz gormemistir. Bu sebeple yaratan ve yaratilan arasinda
miisterek kabul edilebilecek Muhyi, Mumit, Halik, Kadir gibi isimlerin tesbihe yol
actigint iddia ederek Allah icin gercek anlamlariyla kullanilmasmi kabul
etmemislerdir. Bunun yaninda Allah hakkinda naslarda gecen biitiin isimlerin O’na

nispetini ise mecazen kabul etmislerdir.”®

Cehmiyye’ye cevap olarak Ibn Huzeyme, (61.311/924) Allah’1n yarattiklarma Allah’in
isimlerini vermek gibi bir cehalete diismediklerini ifade etmistir. Allah’n
Peygamberine 6grettigi sekilde isimlerini kabul ettiklerini ve O’nun kendi isimleri ile
kullarmi1 kendisinin isimlendirdigini sdylemistir. Ornek olarak Allah’mn isminin
“Selam” oldugunu, bununla beraber kullarinin diinya ve ahirette merhabalagsmalarini
da “Selam” olarak belirledigini “Kendisine kavustuklar: giin onlar: esenlik dileyerek
selamlayacaktir ve onlar igin degerli bir 6diil hazirlamistir” ™ ayetini delil gostererek

ifade etmistir."®°

754 Eb( Ts4 Muhammed b. 154 b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, Siinenu’t-Tirmizi, thk. Raid b. Sabri b. Ebf Alfe
(Riyad: Daru’l-Hadaret, 1436/2010), “Deavat”, 84 (3388);Beyhaki, el-Esma’ ve’s-sifdt, 1/104.

755 ibn Mende, “Kitébii’t-tevhid”, thk. Ali b. Muhammed b. B. Nasir el- Fekihi, 2/17.

756 oudall Hiall GRS sk (o515 wisladdl G5 be adilla 5 Zuhruf 43/9.

757 ibn Mende, “Kitébii’t-tevhid”, thk. Ali b. Muhammed b. B. Nasir el- Fekihi, 2/17.

758 Eb() Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahm{d el-Matiiridi es-Semerkandi, “Kitdbii’t-tevhid”,
thk. Bekir Topaloglu- Muhammed Arusi, (Beyrut: Dar Sdder, 1422/2001), 130; Eb(i Bekr Muhammed b.
ishak b. Huzeyme es-Siilemi en-Nisabdri, “Kitdbii’t-tevhid” ve isbétii sifti’r-rab, Abdulaziz b. ibrahim
es- Sehevan (Riyad: Daru’r-Rusd, 1414/1994), 1/65.

79, o 4598l ooy egiu>s ... Ahzab 33/44.

780 Yine kendisi “Mii’min” oldugu gibi kullarindan bazilarini “Mi’min” diye isimlendirdigini “Miiminler
o kimselerdir ki, Allah’in adi anildiginda yiirekleri titrer, kendilerine Allah’in dyetleri okundugunda bu
onlarin imanlarini arttirir. Onlar yalnizca rablerine giivenirler”’® ayetini érnek gostererek dile
getirmistir. Bkz. ibn Huzeyme, “Kitébii’t-tevhid”, 1/65.
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Ehl-i stinnet alimlerinin cumhiru yaninda Allah’in naslarda gegen isimleri tevkifidir.
Bu anlamda Rabbin isim ve sifatlar1 gaybi bilgilerden olmaktadir. Bu isimlerin
anlamlarmin bilinmesi ancak Allah’m gaybi diledigi kadar bildirdigi Resullerin
aciklamasina baglhidir. Dolayisiyla bu isimler hakkinda kiyas ya da ictihad caiz
degildir.’®!

Buhart el-esma’ll-hiisna meselesini itikadi ve fikhi olmak iizere “Kitabii’t-tevhid”te
iki yonii ile ele almistir. Kelam alimleri arasinda tartisma konusu olan isim ve
musemma iligskisi hakkinda bazi bab basliklarina ve rivayetlere yer vermistir. Bu
tercemelerde dolaylida olsa isim ve miisemmanin miinasebetine dair goriislerini ortaya
koymustur. Yine Hz. Peygamber’in: “ Allahin yiizden bir eksik, doksan dokuz ismi
vardir. Kim bunlari sayarsa cennete girer”'®? hadisine binden Allah’a isim izafe edilip
edilemeyecegi ve bu isimlerin bir sayiyla sinirlandirilmasi meseleleri ile ilgili bab
basliklar1 koymustur. Meselenin fikhi boyutunda ise Buhari, Allah’in isimlerine
sigimanin ve bu isimlerle yemin etmenin uygun olup olmadigi ile ilgili tercemelere
ve rivayetlere yer vermistir. Simdi el-esma’tl-husna ile ilgili Buhari’nin agmis oldugu

bablara ve rivayetlerle basliklar halinde deginecegiz.

2.3.1. Isim ve Miisemma Iliskisi

Sozliikte ism “varliklara verilen ad”, misemma “adlandirilan varlik”, tesmiye de
“adlandirma” demektir. Diger bir deyisle isim bir hakikate delalet eden mutlak ifade,
misemma, bu hakikatin kendisini olusturan sey, tesmiye ise isim ile miisemma
arasindaki irtibat1 saglayan manadir.’®3Isim ve miisemma konusunda 6ne ¢ikan

tartigma ismin miisemmanin ayni olup olmadigi hususudur.

Bu meselenin tam olarak nereden kaynaklandig1 bilinmemekle beraber Gazzali ve bazi
alimlere gore, daha 6nce Allah’in sifatlariim zati ile ayni olup olmadigi hakkindaki
tartigmalar, eSmé&-i hiisna da o sifatlardan tiiredigi i¢in ister istemez bu alana da sirayet
etmistir.”®*Ayrica isim-miisemma tartigmasmm hicri ikinci yiizyilda Gaylan ed-

Dimagki (61.120/738 civar1) aracihigiyla Cehm b. Safvan’a aktarildigi, ondan da

781 ibn Hacer, Fethu’l-béri 11/223; ibn Mende, “Kitdbii’t-tevhid”, thk. Ali b. Muhammed b. B. N&sir el-
Fekihi, 2/17.

762 Buhari, “Tevhid”, 12.

783 Ciircani, “ism”, Ta’rifdt, 23; ilyas Celebi, “isim- Misemma”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém
Ansiklopedisi, (istanbul: T.D.V. Yayinlari, 2000), 22/548.

764 Muhammed Enversah el- Kesmiri ed- Diyobendi, Feyzu’l-bdri é1é sahihi’l-Buhéri, thk. Muhammed
Bedru Alem el- Meyretehi ( Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1426/2005) 6/553.
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Mu’tezileye sirayet ettigi ifade edilmistir.”**Miiteahhir dénem Selef alimlerinden
Takiyyiiddin  Ibn  Teymiyye, isim-miisemma meselesinin  halku’l-Kur’an
tartigmalarina bagli olarak dogdugunu sdylemistir. Kur’an’in mahlik oldugunu ileri
siren Cehmiyye, orada yer alan ilahi isimlerin de mahlik oldugunu, dolayisiyla
misemmanin gayr1 olduklarini belirtmistir. Ehl-i slnnet alimleri de, “isim

miisemmanim aynidir” s6zilyle buna karsilik vermistir.”®

Cehmiyye ve Mu’tezili alimlerin Kur’an’in mahlik oldugu goriisiinii ortaya atmalart,
onlar1 kacimilmaz olarak isimlerinde mahlik oldugu ve miisemmanm diginda
varolduklar1 goriisiine sevketmistir. Bu konuda selef alimlerinden Mu’tezile’ye
reddiyeler yazan ilk alim Ahmed b. Hanbel olmustur.”®” Yine onlara gdre isim
miisemmanin diginda var olan bir seydir. Bu agidan Allah’a nisbet edilen isimler
tevkifi olmayip mahliktur. Bu isimlere sonradan insanlar Allah’in zat1 ile beraber

kadimlik izafe etmistir.”®

Bisr el-Merisi, (61.218/833) Allah’in isimlerinin O’nun disinda varoldugunu,
dolayisiyla yaratilmis olup ezeli olmadiklarimi ifade etmistir. Ona gore isimsiz bir
sahsim isimlendirilmesi nasil ki onun sahsiyetinde bir eksiklik ve fazlaliga yol
acmiyorsa Allah’a isim nispet edilmesi de zadtinda bir eksiklik ve fazlalia yol

agmaz.”®°

Cehmiyye ve onun ¢izgisinde olan alimlerin buradaki amaci isimlerin Allah’mn zatinin
ayni olmadiklarmi isbat etmektir. Ciinki bu goriiste olanlarmm kullandig1r temel
argiiman, sifatin mevstfun ayni degil onun disinda var oldugudur. Bunun aksine
Allah’a ezeli sifat ve isimler nispet edildigi takdirde, ezeli olan bir varliktan degil
varliklardan s6z etmek gerecek ki bu da kadimlerin cokluguna ve dolayisiyla sirke kap1

acacaktir.’"°

765 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani, Kitdbu’l- Esméi
ve’s- Sifat, thk. Mustafa Abdulkadir Ata, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1418/1998), 1/96; Celebi,
“Isim- Miisemma”,22/548.

766 jbn Teymiyye, Kitdbu’l-esmdi ve’s-sifat, 1/96-97; Celebi, “isim- Miisemma”, 22/549.

767 ibn Teymiyye, Kitébu’l-esmdi ve’s-sifat, 1/96.

768 Kadi Ebu’l Hasan Abdulcebbar el- Esedabadi, el-Mudni fi ebvdbi’t-tevhidi ve’l-adli, thk. Mahmud
Muhammed Kasim ( Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1378/1958) 5/179.

789 Eb{ Sald Osman b. Said ed- Darimi, Reddu’d-Darimi GlG Bisr el-Merisi, thk. Muhammed Hamid El-
Fakiy, (Beyrat: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1358/1939), 7.

770 Topaloglu, “Allah”, 2/490-491.
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Ote yandan selef alimerinin bu goriise siddetle kars1 ¢iktiklarin1 ve Allah’in isimleri
mahllktur, zatima nispet edilemez diyenlerle tartigmalara girdiklerini gérmekteyiz. Bu
konuda imam Safii’nin, “Allah’m ismi O’nun disinda bir varliktir diyeni
duydugunuzda onun zindikligina sehadet edin” dedigi nakledilmistir.”’*Yine ibrahim
b. Hani, bir gin Ahmed b. Hanbel’in yanindayken ona Kur’an’m yaratilmasi
meselesini sordugunu, onun da Allah’mn isimlerinin mahlik oldugunu séyleyenlerin

kafir olduklarini sdyledigini ifade etmistir.”"2

Ishak b. Rahuye, (61.238/853) Allah ve isimleri arasinda veya Allah’m {lmi ve iradesi
arasmnda fark gozeten, bunlara mahliik diyenin kiifriiniin acik oldugunu sdylemistir.”"3
Ebu’l- Hasan el- Es’ari, (61.324/935-36) Allah’in isimlerinin zatinin diginda oldugunu
iddia edenlerin dalalet iginde oldugunu belirtmistir.””* Stinen mellifi Eb Davud,
ismin miisemmanin disinda oldugunu iddia edenin Allah’mn Allah disinda var

oldugunu séyleyenden farki olmadigmni sdylemistir.””

Safii fakihlerden Lalekai, (61.418/1027) ismin miisemmanin disindaki varlig1 kabul
edildigi takdirde bunun bir takim sonuglar1 olacaginmi ifade etmistir. Lalekai’nin
cikardigr bu sonuglar Cehmiyye’nin iddialarina selef cizgisinden ayrilarak akli
cevaplarla da karsilik verildigini gérmemiz agisindan 6nem arzetmektedir. Lalekai’ye

gore s6z konusu durumda;

1- Allah Teéla Kur’an’da Gl 4 158 045 ¥ 5 4l 2215 “Allaha kulluk edin ve ona hicbir
seyi ortak kosmayn”"®buyurmaktadir. Cehmiyye’nin iddias1 kabul edilirse
buradan Allah’mn zatina degil ismine ibadet etme manasi ¢ikar ki bu da sirklerin en
biiyiigii olur.

2- Bogazlanan hayvanlar hakkinda Allah Kur’an’da 4dle 4} aul <3 L ) 518 “Allah

»777

adyetlerine inantyorsaniz, tizerine O’nun adi anilarak kesilenlerden yiyin

buyurmaktadir. Su halde kesilen bir hayvan iizerinde Zeyd, Omer, Lat Uzza gibi

771 Lalekai, Serhu’s-sunne, 1/190, 195.

772 | alekai, Serhu’s-sunne, 1/196.

773 L alekai, Serhu’s-sunne, 1/196.

774 Epu’l Hasan Ali b. ismail el- Es’ari, el-ibane an usili’d-diyane ( Dinin inang ilkeleri), Cev. Mustafa
Cevik (Ankara: il3hiyyat Yayinlari,2005), 18-19.

775 Lalekai, Serhu’s-sunne, 1/ 194.

776 Nisa 4/36.

777 En’am 6/118.
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isimler de zikredilebilir. Ciinkii yaratilmis olmak bakimindan bu isimler ve
Allah’1n isimleri arasinda Cehmiyye’nin yaninda bir fark yoktur.

3- Onlarm dedigine gore bir insan kelime-i sehadet getirdiginde zat1 isimden ayr1
tutmaya gayret ederek, A Jsny dane dand A G 2g3) 5 g Al YAl Y aen) A ) 2

demesi gerekir.”’®

Buhari “Kitabii’t-tevhid”te tafsilatina deginmeden selef alimlerinin anlayig1 yoniinde,
naslarin isim ve miisemmanin bir olduguna delalet ettigine isaret etmistir. Bu agidan
Lo 83l 5 (Mad dll) by J) el SL “Allah’m isimleri ile isteme ve onlara s1iginma bab1”
basgligint koymus ve bu babn altinda, degisik durumlarda Hz. Peygamber’in “ism”
lafzin1 Allah’a nispet ederek yaptigi zikirleri igeren rivayetleri ve Allah diginda bir
kimseye yemin etmeyi meneden hadislerini zikretmistir.”’® Ibn Battal, Buhari nin bu
babta ismin miisemmanin ayni oldugunu gostermeyi amagladigini, aksi halde zata

isaret etmeyen camid bir isme siginmanm miimkiin olamayacagini ifade etmistir. "%

Buhari bu terceme altinda igerikleri ¢ok farkli olmayan dokuz hadise yer vermistir.
Benzerliklerinden dolay1 bu hadislerin birkagina deginmenin Buhari’nin yaklasimini
degerlendirmek agisindan yeterli olacagi kanaatindeyiz. Bu babta gecen bir hadiste Hz.
Peygamber’in uyumaya baslarken (s Cmias o) Sy “Rabbim! Senin isminle yanimi
yere koydum”’® zikrini yaptig1 ifade edilmistir. Ibn Hacer, bu hadis ile Buhari’nin
ismin zata delaletini ifade etmek istedigini, zira yanini yere koyma hususunda yardim

talep edilenin lafiz olarak “ism” degil ismin isaret ettigi zat oldugunu aktarmstir.’8?

Aktarilan diger bir hadiste Hz. Peygamber’in uyumaya hazirlanirken, 5Ll aedll clauly
Cisal “Allah’im Sen’in isminle yasar ve oliiriim” zikrini sdyledigi, Uykudan uyaninca
da, Lsddll 4l 5 Lilel 2ay Ula) 3 4 2aal) “Olumiimiizden sonra bizleri dirilten Allah’a
hamdolsun, déniis O’nadir” seklinde hamdettigi rivayet edilmistir.”®® Bir diger
rivayette Hz. Aise Hz. Peygamber’e; bazi miisrik toplumlarin yanlarinda etlerle

geldiklerini, bu hayvanlarin Allah’in adiyla kesilip kesilmedigini bilmediklerini

778 | alekai, Serhu’s-sunne, 1/189.

779 Buhari, “Tevhid”, 13.

780 ibn Hacer, Fethu’l-béri 13/391; Ayni, Umdetu’l-kéri, thk. Abdullah Mahm{d Muhammed Omer,
25/143.

781 ibn Hacer, Fethu’l-bérf 13/390.

782 [pbn Hacer, Fethu’l-bérf 13/391.

783 Buhari, “Tevhid”, 13.
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soylediginde Hz. Peygamber’in: “Sizler Allah in adini zikredin ve yiyin” dedigi rivayet

edilmistir.”8

Oyle goriinmektedir ki Buhari bu konu hakkinda ayr1 fikirlerin oldugu donemi bizzat
yagamis ve miisahede etmis biri olarak, “Kitabii’t-tevhid”in isimlendirmesi basligi
altinda da soyledigimiz ilizere Cehmiyye ve Mu’tezile’nin yanhs gordigi fikirlerine
cevap verme amacini giitmiistiir. Nitekim bu iki mezhebin temel goriislerinden biri de

ismi miisemmanm disinda bir varhk olarak savunmalaridir.’8

Bab bashigi1 ve altinda serdedilen hadislerden yola ¢ikarak sunu ifade etmeliyiz ki,
Buhari’nin isim ve miisemma arasindaki tesmiye baglantisini kabul ettigi agikca
gorunmektedir. Zird Allah’m isimlerine istidzede bulunmay1 tavsiye eden hadislerden
onun “ism” kelimesiyle kastedilenin “zat” oldugu kanisinda oldugunu anlasilmaktadir.
Ancak selef alimlerinin bahsettigi tarzda ismin zatin aynmi oldugu gorisiini
benimsedigini sOylemek i¢in saglam bir argiimanm olmadigmi da sdylememiz
gerekmektedir. Nuaym b. Hammad, Allah’1in isimlerine siginma ve onlarla isteme bab1
altinda zikredilen biitiin hadislerin Allah’in isimlerinin zatmin ayni olduguna delalet

ettigini ifade etmistir.”3®

“Kitabii’t-tevhid”in genel olarak bab basliklarina baktigimizda da, Buhari nin kendi
doneminde Mu’tezile ve Cehmiyye’nin ortaya attig1 fikirlere bir cevap verme
arayisinin oldugunu soyleyebiliriz. Ayrica Buhari’nin bab basliklar1 altinda one
siirdiigii delillerden ve basliklarda ki ince ayrmtilardan da bu anlasilmaktadir. Ornegin
“Allah’in Isimleri ile isteme ve onlara sigmma bab1” bashgindan, onun Allah’n

isimlerine siginmakla zatma siginmak gibi sahih gérdiigiinii sdylemek miimkiindiir.”®’

Yine Allah’in disinda baska seylere yemin etmeyi meneden ve Hz. Peygamber’in
“Atalariniza yemin etmeyin. Kim yemin edecek olursa Allah a yemin etsin” ifadelerinin
gectigi hadisi delil gbstermesinden de anlasilan budur. Zira isim ve miisemma ayni sey
olmasaydi Allah ismi disinda herhangi bir isme yemin etmeninde bir zarari

olamayacakt1.

784 Buhari, “Tevhid”, 13.

785 Ebu Sald ed-Darimi, er-Red 4l Merisi, 7.
785 [bn Hacer, Fethu’l-bérf 13/393.

787 Buhari, “Tevhid”, 13.

788 Buhari, “Tevhid”, 13.
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2.3.2. Esmau’l-Husné&’ nmin Sayisi

Esmau’l-Hisna terkibinin Allah’a izafesi hakkinda Kur’an’da 6rnekler oldugunu daha
once ifade etmistik.”® Buna karsilik Allah’a nisbet edilen isimlerin net bir sayisi
olmasi hakkinda ayetlerde herhangi bir bilgiye rastlanmamaktadir. Halk arasinda
gegmisten bu yana sohret kazanan “doksandokuz isim” kavraminin ¢ikis noktasina
baktigimizda bu tabirin Ebl Hureyre’den rivayet edilen ve bazi rivayetlerde
doksandokuz esmanin listesinin verildigi hadislere dayandigmi sdylemek
miimkiindiir.”*®Hadisin Buhari’de yer alan tarikinde Hz. Peygamber’in: “Allah in
yiizden bir eksik, doksan dokuz ismi vardwr. Kim bunlar: sayarsa cennete girer.”’!
Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde yaklasik on yerde’®? ve Miislim’in Sahih inde de bu
sekliyle gecen rivayetin sadece Tirmizi (6. 279/892) ve ibn Mace’nin (61. 273/887)

Siinen’lerinde yer alan rivayetlerinde esma-i hiisna listesi yer almaktadir.”®®

Bircok alim, Eb0 Hureyre hadisinin ikinci kismindaki doksan dokuz ismin asil
metninde bulunmayip ravi tarafindan eklendigi goriisiindedir. Listenin Buhari ile
Mislim’de yer almayist da bununla agiklanmustir. Nitekim listeye yer veren iki
muhaddisten Tirmizi’de bulunan yirmi bes isim Ibn Mace’de, onda bulunan 100
isimden yirmi altis1 Tirmizi’de mevcut degildir. ki listenin toplami ise 125 isme

¢ikmaktadir.”%

Nevevi (61. 676/1277), bu hadisten esma-i hiisnanin bir say1 ile smirlandirma anlami
¢ikarilamayacagi gibi, Allah’in bunlardan baska isimlerinin olamayacagi anlami da
c¢ikarilamaz, goriisiinii 6ne slirmiistiir. Ona gore burada bize aktarilan isimlerin sabit

bir sayida oldugu haber? degil, bu isimleri sayanlarm cennete girecegi haberidir.”®®

789 Hasr 59/24; A’la 87/1; Taha 20/8; A’raf 7/180; isra 17/ 110.

790 Bekir Topaloglu, “Esma-i Hisna”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi, ( istanbul, T.D.V.
Yayinlari, 1995), 11/406.

791 Buhari, “Tevhid”, 12.

732 Eb{( Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, Miisned, thk. Suayb Arnav(it-
Adil Mirsid, (Beyrdt: Muessetu’r-Risale, 1416/1995), 2/258, 267, 314, 427, 499, 503, 516.

793 Eb(1 Isa Muhammed b. isa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, Siinenu’t-Tirmizi, thk. Raid b. Sabri b. Ebf Alfe
(Riyad: Daru’l-Hadaret, 1436/2010), “Deavat”, 84 (3508); Eb( Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-
Kazvini, Sunen-i ibn Madce, thk. Merkezu’l-Bahsi ve Takniyetu’l-Ma’lumat, (Beyrut: Daru’t-Ta’sil,
1435/2014), “Dua”, 10; Arent Jan Wensinck, Miftdhu kiindzi’s-siinne, thk. Muhammed Fudd Abdulbéki,
(Lahor: idaretu Tercumanu’s-Sunne, 1398/1978), 44.

734 Tirmizi, Siinenu’t-Tirmizi, thk. Raid b. Sabri b. Ebi Alfe, “Deavat”, 84 (3508); ibn Mace, Sunen-i ibn
Madce, thk. Merkezu’l-Bahsi ve Takniyetu’l-Ma’lumat, “Dua”, 10; Wensinck, Miftdhu kiinGzi’s-siinne,
thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, 44; Topaloglu, “Esma-i Hiisnd”,11/407.

795 Eb(i Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miirf en-Nevevi, Sahih-i Miislim bi serhi’n-Nevevi, (Kahire: Muessetu
Kurtuba, 1414/1994), 27/7-8.
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Hattabi (01. 388/998) bu mesele hakkinda: “Bu senin, Zeydin sadaka icin sakladigi bin
dirhemi var veya Amr in kendini ziyaret edenlere hediye etmek tizere yiiz elbisesi var,
demen gibidir. Ne var ki bu ciimleler ne Zeydin yaninda sadece bin dirhem olduguna
ne de Amr in sadece yiiz elbisesi olduguna delalet etmez. Aksine Zeydin sahip oldugu
biitiin parasindan bin dirhemi sadaka i¢in aywdigina, Amr’in da sahip oldugu biitiin

elbiselerinden yiiz elbisesini hediye vermek icin aywdigim gésterir.” %

Esma ve sifatlar meselesine kendine has tenzih zaviyesinden bakan Cehmiyye ve
Mu’tezile’nin, isimlerin mahlik oldugunu, ismin miisemmanin disinda bir varliga
sahip oldugunu kabul ettiklerini daha 6nce ifade etmistik. Bu baglamda Alah varken
bu isimlerin zat1 ile beraber bir varligi yoktu. Onlar1 sonra yaratt1 ve onlarla isimlendi,
sonucuna varmislardir. ishak b. Rahuye, Cehm b. Safvan’in: “ Her kim Allah’in
doksandokuz isminin oldugunu séylerse, bu onun doksandokuz ildha ibadet ettigi

alamina gelir” dedigini nakletmistir.’®’

Esma-i hiisndnin sayilmasi hakkindaki tartigmalara gelince, hadiste =) ifadesiyle
gecen ve “sayma” olarak terciime edilen lafza alimlerin yiikledigi anlamlar farklilik
arzetmistir. Bazilar1 bunun “ezberlemek” anlaminda  Lés oldugunu sdylemislerdir.
Bu goriislerine de Buhari nin Kitabu’d-Deavat’ta zikrettigi rivayeti delil olarak
gostermislerdir. Bu rivayette 4all Jia \ehia (1 ifadesi gecer. Nevevi ve Hattabi’nin bu

goriiste oldugunu sdylemek miimkiindiir.”®®

Bazilar1 da saymaktan kastin esma-i hiisnanin anlamlarinin bilinip iman edilmesi ve
miiktezasi ile amel etmek oldugunu One slirmiislerdir. Bunlara gore bir insan Ya
Rahméan! veya Ya Rahim! dedigi zaman, Allah’m Rahman ve Rahim sifatlarimi
zikreder, bunlarin Allah’in sifat1 ve ismi olduguna iman eder, rahmetini iimid eder ve

magfiretinden de umudunu kesmez.”® Bu sekilde hadisin manas1 “Kim esma-i hiisndy:

796 Eb( Sileyman Hamd (Ahmed) b. Muhammed b. ibrahim b. Hattab el-Hattabi, Se’nu’d-dud, thk.
Ahmed Yusuf ed-Dekkak (Kahire: Daru’-Sekafeti’l-Arabiyye, 1412/1992), 24; ibn Mende, “Kitdbii’t-
tevhid”, thk. Ali b. Muhammed b. B. Nasir el- Fekihi, 2/19.

727 ibn Hacer, Fethu’l-bdri 13: 378; ibn Mende, “Kitdbii’t-tevhid”, thk. Ali b. Muhammed b. B. Nasir el-
Fekihi, 2/20.

798 Hattabi, Se’nu’d-dud, thk. Ahmed Yusuf ed- Dekkak, 26; Eb( Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miri en-
Nevevi, el-Ezkdru’l-muntehibe min keldmi seyyidi’l-ebrdr,(Kahire: Daru’l-Misriyyetu’l-Benaniyye,
1408/1988), 147.

799 Hattabi, Se’nu’d-dud, thk. Ahmed Yusuf ed- Dekkak, 28; ibn Hacer, Fethu’l-béri 11/225-226.
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bilip manalarin diisiiniip iman ederse cennete girer” seklinde olur. Ibn ishak ibn

Mende bu goriistedir.8%

Yine ibn Battal, “saymak” ifadesinin s6z ve amelle saymak olmak iizere iki sekilde
gerceklestigini ifade etmistir. Amelle saymanm Allah’m “Ahad”, “Miteal”, “Kadir”
gibi isimlerine ta’zim duyulmasi, “Rahim”, “Kerim”, “Afuv” gibi isimlerinin
muhtevalarima uygun amel edilmesiyle gerceklestigini; s6z ile saymanin da bu isimleri
ezberleyip, bunlarla Allah’a niyazda bulunma ve O’ndan bir sey isteme seklinde
meydana geldigini séylemistir. S6z ile sayma fiilinde mi’min ve gayr-i mi’mini

birbirinden ayiran farkin da iman ve amel oldugunu eklemistir.8%

Buharf kitabu’t-tevhitte 12. Bab baghigini 33al5 Y1 aul 3¢ L 4 o) « Allah’in yiizden bir
eksik ismi vardir” olarak belirlemis ve bunun ardindan “Allah’in yiizden bir eksik
doksan dokuz ismi vardir, kim bunlart sayarsa cennete girer”®? hadisine ve & K

e R “Ashinda  biz her seyi apagik bir ana kitdba
kaydetmekteyiz’®%ayetine yer vermistir. Bu ayette gecen oliasl kelimesini olidais

“muhafaza etti” anlaminda tefsir etmigir.%%

Sarihlerin genel itibariyle Buhari’nin leasl kelimesini bl bis “lafizlarini
ezberledi” seklinde anladiginda hemfikirdirler.8% Bu gériislerine de ¢ogunlukla Buhari
nin Kitabu’d-deavattaki baska bir rivayetini delil olarak getirmislerdir. Nitekim
buradaki rivayette lexas!kelimesi yerine 4iall Jas ¥ aal ledassy ¥ geklinde Ledaiss ifadesi

kullanilmugtir.8%

Buhari’nin ex=a) kelimesine yiikledigi anlam, Yasin suresinde gecen elinas) kelimesi
ile kurdugu baglant1 ve bab altindaki deliller dikkate alindiginda su sonuca varmak
miimkiin goziikmektedir; Buhari nin buradaki saymaktan kastinin ve anladigmin
sadece dil ile bu isimlerin sdylenmesi olmadigini, aksine bu isimleri ezberlemek
oldugunu sdyleyebiliriz. Ayrica hadisi serifin Islam’a girmis olanlara bir hitap

oldugunu ve heniiz Misliman olmayanlarin bu isimleri saymasmin ya da

800 jhn Mende, “Kitdbii’t-tevhid”, thk. Ali b. Muhammed b. B. Nasir el- Fekihi, 2/19.

801 jhn Hacer, Fethu’l-béri13/378; ibn Mende, “Kitdbii’t-tevhid”, thk. Ali b. Muhammed b. B. Nasir el-
Fekihi, 2/20.

802 Byhari, “Tevhid”, 12.

803 Y3sin 36/12.

804 Buhari, “Tevhid”, 12.

805 ibn Hacer, Fethu’l-bdri 11/227; ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhéri, 10/419.

806 Buhari, “ Deavat”, 68.
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ezberlemesinin yeterli olmayacagint da g6z Oniine alirsak, Buhari nin kastettigi
ezberlemenin bu isimleri anlamay1 ve onlarla dua etmeyi de kapsadigini sdylemek

mumkiin olacaktir.

2.3.3. Esm@’ya Dair Fikhi Hiikiimler

2.3.3.1. Allah’a isimleri ile Dua Etmek ve Bu isimlerle O’na Siginmak

Duanin ibadet oldugu noktasinda Kur’an’da Allah Tedld e 55236 (il sLll) &g
“Guizel isimler Allah’indir. Onlarla Allah’a dua edin”®®’ buyurmustur. Yine duanin
kendi katinda sahip oldugu biiyiik 6neme dikkat ¢ekerek ve dua ile kendisine olan
kulluga ayni derecede dnem atfetmistir. “Rabbiniz: “Bana dua edin ki duaniza icabet
edeyim. Bana kulluk etmeyi biiyiikliiklerine yediremeyenler al¢almis olarak
cehenneme gireceklerdir®® “Kullarim sana Beni sorarlarsa, bilsinler ki Ben,
stiphesiz onlara yakinim. Benden isteyenin, dua ettiginde duasini kabul ederim. Artik
onlar da davetimi kabul edip Bana inansinlar ki dogru yolda yiiriiyenlerden
olsunlar®®ayetlerinde goriildiigii iizere Allah’m duaya verdigi onemi agik bir sekilde
gormek mimkinddr. Hz. Peygamber’in de bir hadisinde “ Dua ibadetin ta kendisidir”
dedigini ve ardindan yukarida verdigimiz, “Kullarim sana beni sorarlarsa, bilsinler ki
ben, siiphesiz onlara yakinim...”®'° ayetini okudugunu Ebu Davud (61. 275/889) sahih

kaydiyla rivayet etmistir.8!?

Allah Teala’ya esmasiyla dua etmek iki sekilde olur. ilki, bu isimlerin birkag1 veya
hepsi ile O’nu yiiceltmek, vmek ve zikretmek seklindedir. Ikincisi de bu esmayla
Allah’tan bir sey istemek, onlarla yalvarmak ve bu isimlerle Allah’a istiazede
bulunmak seklindedir.8*?Bunlarin ikisinin de ibadet olarak emredilmis olma
noktasinda esit derecede oldugunu ayetlerden anlamak miimkiindiir. Bunlardan
Allah’a isimleri ile senada bulunmak seklinde yapilan dua, Allah’mn birtakim esmasini
zikrederek O’na layik oldugu sekilde ta’zim ifadeleri kullanmak ve yine bu isimlerle
bir takim ibadetler yapmaktir. Bu sekilde yapilan dua ve ibadet aslinda zikredilen

esmanin icerdigi manayla yakindan ilgilidir. Ciinkii Allah’m Semi’, Alim, Basir

807 A’raf 7/180.

808 Mii’min 40/60.

805 Bakara 2/186.

810 Mi’min 40/60.

811 Ep() Davad Siileyman b. el-Es‘as b. ishak es-Sicistant el-Ezdi, es-Stinen, thk. Abdulkadir Abdulhayr-
Seyyid Muhammed Seyyid (Kahire: Daru’l Hadis, 1420/1999), 2/119; Hattabi, Se’nu’d-dud, thk. Ahmed
Yusuf ed- Dekkak, 4.

812 Adem Sener, Esmd-i Hiisnd,(istanbul: Silacan Tekbir Yayinlari, 2016), 24.
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isimleri ile ibadet ve dua eden bir insanin ayn1 zamanda Allah’1 goren isiten ve bilen

oldugunu bilmesi inanmas1 ve hayatini bu yonde diizene sokmasi da gerekecektir.5®

Duanin ikinci kismi olan Allah’in isimlerine siginma ve bu isimlere tevessiil ederek
isteme sekline gelince; bu da bir insanin arzu ve isteklerini Allah’tan isterken arzu ve
isteklerine uygun olan esmaya tevessiil ederek ya da sigmarak istemesidir. Ornegin,
dua edenin “Ey Rezzak! beni riziklandir, Ey Tevvab! Tévbemi kabul et, Allah’1m bana
magfiret et, bana rahmet et, muhakkak ki sen Gaflir ve Rahim’sin” seklinde dua etmesi
gibi.8!* Kur’an’dabunun érnegine rastlamak miimkiindiir; “Rabbimiz! Bizi dogru yola
erdirdikten sonra kalblerimizi egriltme, katindan bize rahmet bagisla; siiphesiz Sen
sonsuz bagista bulunansin”®ayetinde oldugu gibi. Yine Hz. Peygamber’in Kadir
gecesine rastladigi takdirde Hz. Aise’ye yapmasini tavsiye ettigi duada “Allah um sen
affedicisin, affetmeyi seversin, beni de affet’®seklinde kullandig1 ifadeler de buna

ornektir.

Allah’a giizel isimleri ile dua etmek nasil ki Kur’an’da tavsiye ve emrediliyorsa ayni
sekilde bu isimlere istidzede bulunmanin da mesru bir davranig oldugu yine ayetlerde
ifade edilmistir. “Beni taslamanizdan otiirii, benim de Rabbim, sizin de Rabbiniz olan
Allah’a sigindim.”®Y"  “Meryem: “Eger Allah’tan sakinan bir kimse isen, senden
Rahman’a sigmmirim” dedi”®®Kur’an okuyacagin zaman, kovulmus seytandan

Allah’a sigin”'® ayetleri buna 6rnek olarak gosterilebilir.

Burada 6nemli bir hususu dile getirmek gerekir. Allah’in esmasna ve sifatlarina
siginmak ve bunlara tevessiil ederek istemek caiz goriilmiisken, sifatlar1 isteme
makamina koymak ve onlardan istemek Allah’a ortak kogma anlami tagidigi ve tevhide

aykir1 oldugu igin caiz goriilmemistir. ““ Ey! Allah in rahmeti beni bagisla” ya da “ Ey!

813 Hattabi, Se’nu’d-dud, thk. Ahmed Yusuf ed-Dekkak, 27-28.

Bl oyl ygasdl il el Goly el el Qlgi b e o9 Bl b 8)ly Hattabl, Se’nu’d-dud, thk. Ahmed
Yusuf ed-Dekké’k, 27-28.

815 bl & al] dasy G fhe W Cabs Uk 3) Js5 Useld 3339 &5 (Alli- imran 3/8.)

16 ae 5acld ghall o gae il wgll Tirmizi, Siinenu’t- Tirmizi, thk. Raid b. Sabri b. Ebi Alfe “Deavat”, 86
(3513).

817 094335 01 &35 350 &3 33 (Duhan 44/20.)

818 (55 IS B] Elie a23l 3581 31 EJE (Meryem 19/18.)

—————

819 a3l QUALEJI Gye Al Jaillb GT3A)) &158 135 (Nahl 16/98.)
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Allah’in kudreti beni kurtar” gibi ifadeleri kullanmak gibi.8?°Ciinkii burada sifatlara

sigimma anlaminin disinda sifatlar1 ilahlastirma s6z konusudur.

Buhari “Kitabii’t-tevhid”’te bu konu ile alakali olarak “ Allah’in isimleri ile istemek ve
bu isimlere sigmmak bab1”8?! baslikli bir bab agmis ve bu babda esmaya siginma
onlarla isteme ve tevessiille alakali olan hadislere yer vermistir. Sayilarinin ¢oklugu
nedeniyle sadece baglikla ilgili olan ifadelerini aktaracagimiz hadisler soyledir: <ol
s Gaay ) L Rabbim ancak Sen’in ismimle yan tarafimi yataga koydum...”%??
Cisal g Ll dlasly aglll < Allah zm Sen’in isminle dirilir ve 8lirim...”8% s il auly
W) b glasdl) uia g el < Allah’in ismi ile Allahim bizi Seytan’dan uzaklastir.
Seytan’1 da bize ihsan ettigin ¢ocuktan uzak kil”®** Sahabiler yeni Miisliiman olmus
kabilelerin kendilerine et getirdiklerini ve bu hayvanlar1 keserken besmele getirip
getirmediklerini bilmediklerini ifade ettikten sonra Hz. Peygamber onlara: i 1583
|5 5 ) sl Sizler Allah in ismini zikredin ve yiyin2buyurmustur es (e s
X 5 “Hz. Peygamber Kurban bayraminda Allah’in ismini soyleyerek ve tekbir

getirerek iki kog kesti.82

Ibn Hacer, Nuaym b. Hammad’tan (6l. 228/843) su nakilde bulunmustur: “ Bu
hadisler Ku’an’in mahlitk olmadigina delalet eder. Eger Kur’an mahliik omus olsa idi
O nunla istiaze edilmezdi. Zira yaratilmis olana istiaze edilmez. Allah Tedla: 827 23
Adb “Allah’a sigmmin” buyurmustur. Allah’in Peygamberi de: & iuld cdain) 134
buyurmustur.”®® Buhar? de Halku ef’ali’l-ibad eserinde “Allah Resulii Allah’n
kelimelerine sigirdi. Bagkasmin kelamina degil” babi diye bir bab agmis ve bu babda
Nuaym b. Hammad’m “Allah’in keldmi mahlik degildir. Bunun disindaki biitiin

kelamlar mahldktur®? sgzlerine deginmistir.

Ibn Battal, Buharf nin bu babtaki amacimin ismin miisemmanin aynisi oldugunu ifade

etmek oldugunu sdyledikten sonra, Allah’in zatina siginmak nasil sahih ise isimlerine

820 Epii’|-Abbas Takiyyliddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani, el-istigdse fi'r-
red ala’l- Bekri, thk. Abdullah b. Duceyn es-Siiheyl3, (Riyad: Daru’l-Minhac, 1426/2005), 114.
821 Buhari, “Tevhid”, 13.

822 Byharf, “Tevhid”, 13.

823 Buharfi, “Tevhid”, 13.

824 Buhari, “Tevhid”, 13.

825 Buhari, “Tevhid”, 13.

826 Buhari, “Tevhid”, 13.

827 N'raf 7/200.

828 |bn Hacer, Fethu’l-bdri 13/393.

829 Buhari, Halku ef’dli’l-ibdd, thk. Abdurrahman Umeyre, 96.
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de sigimmanim caiz olacagmi ifade etmistir.83 Bu baglamda her ne kadar itikadi bir
mesele olarak goriilse de aslinda Buhari burada dolayli olarak fakih kimligiyle de bir
cikarsamada bulunmustur. Dolayisiyla bab bashigindan ve altinda aktarilan
destekleyici hadislerin muhtevasindan anlasildigi kadariyla Buhari, Allah’in isimleri
ile dua etmeyi ve bu isimlere istidzede bulunmayi caiz gdérmiistiir. Ayrica ibn Battal’in
ifadesine dayanarak, Buhari’nin esmdya siginmayi zata sigmmak ile ayn1 manada

gordiigiinii de soylemek miimkiindiir.

2.3.3.2. Allah’in isimleri fle Yemin Etmek

Yemin (¢ogulu eyméan) kelimesi sozlikte “sag el, sag taraf, gercek, ant, Kuvvet,
bereket” anlamlarinda kullanilmigtir. Terim olarak bir kimsenin kararliligini
pekistirmek ve baskalarini ikna etmek amaciyla s6z ve beyanini, Allah’in adin1 veya
bir sifatini zikrederek kuvvetlendirmesini ifade etmektedir. Kelimenin kok anlamindan
hareketle, karsilikli s6z verme durumunda taraflarin sag ellerini kullanmalar1 sebebiyle

yeminin bu anlama geldigi zikredilmistir.8%!

Kur’an’da birgok ayette yemin ifadelerinin gegtigini gormekteyiz; “Hayiwr, Rabbine
andolsun ki, aralarinda ¢ikan anlasmazlik hususunda seni hakem kilip sonra da
verdigin hiikiimden i¢lerinde hi¢bir sikinti duymaksizin onu kabullenmedikge ve boyun
egip teslim olmadik¢a iman etmis olmazlar™®? 4) G55 ) (B 3 Gal &l i Gl
Geysid &y “O gercek midir? ” diye senden sorarlar. De ki: “Evet, Rabbim hakk
icin o gercektir, siz aciz kilamazsiniz (onleyemezsiniz).”’8® et e@—\fm gy

“...Rabbine and olsun ki hepsini, yaptiklarindan sorumlu tutacagiz”®*

Yukaridaki ayetlerde Allah’in kendi zatina yemin etiginin 6rneklerini aktardik. Bunun
diginda yine Kur’an’da peygamberlere, Kur’an’a, meleklere, kiyamet giiniine, kiinata
ve kainattaki bazi olay ve varliklara yemin edilen ayetlere de rastlamak miimkiindiir.
Kur’an’da gerek Allah’in zatina gerekse yaratiklarina birgok yerde yemin edilmistir.

Ancak alimler yaratilmig seyler iizerine yemin etmenin yalniz Allah’a mahsus

830 [bn Hacer, Fethu’l-bdri 13/391.

831 Ertugrul Boynukalin, “Yemin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinnlari,
2013), 43/417.

832 AG 55 d IS5 55 Oghedd Y @lis D6 Nisd 4/65.

833 Y(inus 10/53.

834 Hicr 15/92; Ayrica bkz. Meryem 19/68; Sebe’ 34/3; Zariyat 51/23; Tegabiin 64/7; Mearic 70/40
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oldugunu, kullarm Allah’tan baska bir sey lizerine yemin etmemesi gerektigini

belirtmislerdir.8%

Hadislere baktigimizda, Abdullah b. Omer, bir adammn kabeye yemin ettigini
gordiigiinde “Allah 'tan baskasina yemin etme” diye uyarmis ve Hz. Peygamber’in
Kim Allahtan baskasina yemin ederse inkdr etmis ya da sirke diismiistiir”®%

buyurdugunu séyledigini rivayet etmistir.

Yemin kural olarak mubahtir, ancak gereksiz yere yemin etmek ve bunu aliskanhk
haline getirmek hos goriilmemis, sikga yemin etmek Allah’in adna karsi bir
saygisizlik olarak kabul edilmistir. Yalan yere yemin ise biiyiikk gilinahlardandir.
Hanefi, Maliki ve Hanbeliler’e gore yeminlerde asil olan ibahadir. Fakat gereksiz yere
cok yemin etmek mekruhtur. Safiiler’e gore ise yemin kural olarak mekruhtur ve bir
ihtiyac olmadik¢a yemin edilmemelidir.®3’Beyhaki, (6l. 458/1066) Safii’nin sdyle
dedigini nakleder: “Kim Allah’a ve O’nun isimlerinden birine yemin ederse ona
kefaret gerekir. Kim Allah i disinda baska bir seye yemin ederse ona kefaret yoktur.
Allahtan baskasina yemin etmek Resulullah’in su hadisinde yasaklannigtir. ‘Allah
sizi bablarmiza yemin etmekten nehyetti. Kim yemin etmek zorunda kalirsa Allah’a

yemin etsin veya sussun.”%

Buhari “Kitabii’t-tevhid”in iki farkli babinda Allah’a ve isimlerine yemin etmek
konusuna deginmistir. Birincisi, “Allah’mn isimleri ile isteme ve onlara sigmmma babi”
nda “Bdbalariniza yemin etmeyin her kim yemin ederse Allah’a yemin etsin8®
hadisine yer vermistir. ikinci olarak bir dizi ayetle basliklandirdig1 yedinci babta bu
meseleden bahsetistir. Bu babin basliginda, Cennete son giren adamin “hayur izzetine

yemin ederim bundan baskasini istemiyorum’%%° hadisine yer vermistir.

Buhari ayrica Sahih’inde, yemin ile ilgili “Kitabu’l-eyman” ve “Kitab-u keffaretu’l-

eyméan” ismini verdigi iki boliim agmustir. Bu boliimlerde ve bab bagliklarinda yemin

835 Ertugrul Boynukalin, “Yemin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [sldm Ansikopedisi, (istanbul: T.D.V. Yayinlari,
1989), 2/290-291.

836 Tirmizi, “Eyman ve’n-nuz(r”, 8 (1535.)

837 Boynukalin, “Yemin”,2/290-291.

838 Buhari, “Tevhid”, 13; Ebl Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. All el-Beyhaki, Mendkibu’s-Sdfii, thk. Seyyid
Ahmed Sakar( Kahire: Daru’t-Turdas, 1390/1970), 1/405.

839 Buhari, “Tevhid”, 13.

840 Buhari, “Tevhid”, 7.
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cesitleri, lafizlar1 ve kefareti gibi fikhi konulara ayet ve hadislerden delillere
deginmistir.34

Buhari’nin s6z konusu bab basliklar1 ve rivayet ettigi hadislerin muhtevasi baglaminda
“Kitabii’t-tevhid’te yemin meselesine iki yonden yaklastigini soylemek mimkundur.
Buhari ilk olarak, tevhide aykir1 olmasit hasebiyle Allah’tan baskasina yemin etmeyi
caiz gdrmeyerek dolayl yoldan fikhi bir hiikkme varnustir. ikinci olarak ta “Kitabii’t-
tevhid”in yazilis amacina uygun olarak Allah’in isimlerine ve siftalarina yemin
edilmesi onun nezdinde, iddia edildigi gibi mahliika yemin etmek degildir. Zird yemin
edilen isimler zata isaret etmekte dolayisiyla isim ve sifatlarla yemin edildiginde

aslinda Allah’m zatina yemin edilmektedir.®42

841 [bn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhéri, 10/88-188.
842 bn Hacer, Fethu’l-bdri 13/380.
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SONUC
Aragtirmamiz boyunca, el-Cami ‘u’s-sahth’nin son bolimi olan “Kitabii’t-tevhid”in
bab basliklarinda Buhari’nin ele aldigi kelamTi problemleri, bu problemlere yaklagimini
ve inceleme metodlarini ortaya koymaya caligtik.

el

Buhari’nin “Kitabii’t-tevhid”’in bab basliklarmin arkaplaninda, deyim yerindeyse
ilmek ilmek isledigi husus, sahih akidenin Kur’an ve sahih siinnet Uzerine bina
edilmesi geregidir. Buhari bunu “Kitabii’t-tevhid”in neredeyse biitiin bab basliklarmda
ve hadislerinde te’vilden kaginarak, akaid alanin1 Kur’an ve sahih hadislere birakarak
hissettirmistir. Buna gére Buhari bu kitapla, sarihlerin de belirttikleri Gizere, Cehmiyye
ve Mu’tezile’nin, naslar1 te’vil eden ve akaid hukimlerinde &dhad haberleri kabul

etmeyen bakis agisia karsi ¢ikmustir.

Buhari hem rivayetu’l-hadis hem de dirayetu’l-hadis alaninda goriis sahibi bir alim
oldugu kadar, ustilu’d-din alaninda da yetkin bir kimlige sahiptir. Nitekim bu ¢alisma
ile inceleme firsati buldugumuz “Kitabii’t-tevhid”’in bab basliklarinin herbirinin,
Buhari’nin yasadig1 donemin keldmi bir problemi ile ilgili oldugunu ve dénemin Ehl-
i hadiskarsitlarina bir reddiye niteligi tasidigin1 séylemek mimkdindir. Bu minvalde
Buhari’nin  “Kitabii’t-tevhid” 0zelinde kelami meselelerde genel olarak Hz.
Peygamber, sahdbe ve tabilin ¢izgisini yani selef goriisiinii devam ettirdigini ifade

edebiliriz.

Buhari, “Kitabii’t-tevhid”te doneminin 6ne ¢ikan keldm mezheplerini elestirmekle
beraber, kelam ilmine karsi bir alim olmamistir. Onun itiraz ettigi ve ¢lirlitmeye
calistigi sey, Mu’tezile ve Cehmiyye keldmcilarmin tenzih adi altinda Allah’in
kelammin ve sifatlarinin, yarattiklarinin kelamma ve sifatlarina benzetilmesidir. Bu
amacmna binden “Kitabii’t-tevhid”’te ele aldigi “ma’rifetullah”, “halku’l-Kur’an”,
“kelamullah”, “esmal’l-hisna”, “Allah’mn sifatlari” gibi konularda s6z konusu
mezheplerin fikirlerine reddiye niteliginde bab basliklar1 koymus ve hadislerle de bu
basliklar1 delillendirme yoluna gitmistir. Buhari’nin tercemelerinden hareketle genel
keldami anlayisi, ele aldig: itikadi meseleleri inkér ve tahriften uzak durmak, bunun

yerine bu meseleleri ispat etmek ve nasilligmni sorgulamamak seklinde olmustur.
Bu baglamda Buhari’nin “Kitabii’t-tevhid”in ilk bab bashgmnda yer verdigi konu
“ma’rifetullah” meselesidir. Bu tartismada 6ne ¢ikan mevzd, her seyi yaratan bir Allah

oldugu bilgisinin dogustan gelen fitri bir bilgi mi yoksa sonradan bir takim akil
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yuriitme ve deliller sonucu ulasilan nazari bir bilgi mi oldugudur. Allah’m
bilinmesinde nazar ve istidlalin vacip oldugu konusunda herhangi bir ihtilaf
bulunmamakla beraber, Mu’tezile’nin disindaki kelamcilar, bu vacipligin naslardan
kaynaklanan bir gereklilik oldugunu savunmuslardir. Mu’tezile ise bu vacipligin aklin
bir zorunlulugu oldugunu, naslarda emredilip edilmemesinin buna etki etmedigini

ifade etmistir.

Buhari “Kitabii’t-tevhid”in ilk babinda “Nebi’nin Gmmetini tevhide daveti bab1”
bashigimni kullanmis ve bu baslik altinda da ilk olarak Hz. Peygamber’in Muéz b.
Cebel’i Yemen’e gonderirken O’na hitaben *“ Onlart ilk 6nce ¢cagiracagin sey, Allah’t
birlemek( tevhid) tir. Bunu bildikleri zaman ...” ifadelerinin yer aldigi hadise yer
vermistir. Bu bab bashigindan ve hadisten hareketle Buhari’nin marifetullah
konusunda nazar ve istidlali ilk vacip olarak goéren Mu’tezile ve Cehmiyye
kelamcilarinin aksine kelime-i tevhidi ya da “la ilahe illallah” kelimesini ilk davet

icerigi olarak gordiiglinii sOyleyebiliriz.

Buhari, “Kitabii’t-tevhid’te Allah’m isimleri, isim- miisemma iliskisi konularma da
deginmistir. Ona gore iSim misemmanin ayni olmamakla beraber, miisemmay1 isaret
etmektedir. Dolayisiyla Allah’in isimleri zatina delalet etmekle beraber, zata ziyade
bir mana degillerdir. Ayrica Buhari, Allah’m isimleri oldugunu, bu isimlerin
kaynaginmn Kur’an ve siinnet olmas1 hasebiyle tevKifi oldugunu da kabul etmistir. Yine
hadislerde gecen esmai’l-hiisnd@’nin sayilmasindan kastin, onlar1 ezberlemek
oldugunu ve esmanin 99 gibi bir sayiyla sinirlandirilamayacagi fikrine sahip oldugu

da anlasilmaktadir.

Buhari, Mu’tezile’nin tevhid anlayisi ekseninde kendine has gelistirdigi Allah’1
sifatlardan tenzih etme anlayisina karsi ¢ikmis ve Mu’tezile’nin bu goriisiinii ayet ve
hadislerden yola ¢ikarak reddetmistir. Bu anlamda o, Allah’m “yed”, “vech”, “esabi’”,
“ayn”, “istivd” gibi sifatlarmi Kur’an ve siinnetle delillendirme yoluna gitmis fakat bu
haber? sifatlar hakkinda te’vil ve yorumdan kaginmistir. Ayrica Allah’in zati ve fiilt

sifatlarinim oldugunu ve bu sifatlarin zata izafesini de cdiz gérmiistiir.

Yine Mu’tezile’nin Allah’in ne bu diinyada ne de ahirette goriilemeyecegi, aksini iddia
etmenin ancak tecsim ve tesbihe diismekle ayni olacagini ifade eden goriisiiniin aksine

Buhari, Ehl-i hadis ve Ehl-i stinnet kelamcilari ile ayn1 yonde bir tavir sergilemistir.
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Buna gore Allah’in ahirette gortilmesi Kur’an ve sunnetle sabit olmakla beraber, bu

ru’yet keyfiyyeti bilinmeyen bir sekilde gerceklesecektir.

Buhari’nin “Kitabii’t-tevhid’te en ¢ok isledigi itikadi meselenin kelamullah ve uzantisi
olan halku’l-Kur’an tartigmalar1 oldugunu soyleyebiliriz. Tespit edebildigimiz 11 bab
bashiginda ve hadislerinde Buhéari bu tartismaya deginmistir. Bu bablarin hepsinde
Cehm b. Safvan’a nispet edilen ve Mu’tezile’nin de devam ettirdigi, kelamullahin
dolayisiyla Kur’an’in mahlik oldugu goriisiine reddiye niteliginde delillere yer
vermistir. Bu baglamda Buhari’ye gore, kelamullah Allah’in sifatlarindan olup,
mahlik degildir. Allah bu kadim kelamiyla diledigi zaman, diledigi kisiyle konusur.

Nitekim O, Peygamberlerle, cennet ehli ile ve meleklerle konusmustur.

Sahih’in tevhid bolimi haricinde Buhari, kelamullah ve Ru’yetullah konularini
inceledigi, Halku efali’l-ibad adli bir eser de kaleme almistir. Bu eserinde kullarin
fiilleri ile Allah’in fiillerinin ayr1 oldugunu, Allah’in fiillerinin mahlik olmadigini
ispat etmeye calismistir. Buna bagh olarak, Kur’an’i, kullarin fiillerinin yaratilmis
oldugundan hareketle, tilavet ve tilavet edilen ayrimima tabi tutmustur. Buna gore
Kur’an’t okunmasi yoniiyle kulun fiili oldugu igin mahlik addederken, Allah
tarafindan indirilmesi yoniiyle de kadim saymustir. Yasadigr dénemde bu iki yonli
kelamullah anlayisinin tam olarak anlagsilmamasi veya anlasilmak istenmemesi
sebebiyle Ehl-i hadisalimleri de dahil bir¢ok kisinin elestirilerine maruz kalmis, hatta

bid’at ehli olmakla itham edilmisitir.

Sonug olarak, hicri 11l. Asirda yasayan Buhari, muhaddis ve fakih kimliginin yaninda
akaid sahasinda da s6z soyleyen, keldmi meselelere kayitsiz kalamayan bir alimdir. O,
el-Camiu 's-sahih i sahih hadisleri bir arada toplama amac1 disinda, bab basliklarinda
donemin giindemde olan itikad tartismalarinda tarafini belli etmek ve karsit goriisleri
curitmek amaciyla da kaleme almigir. Nitekim el-Camiu ’s-sahih 'in bab basliklar1 bu
Oneme binaen asirlar boyunca arastirmalara konu olmus, bu minvalde teracim eserleri,

tez, makale vb. tlirlerde bir¢ok ¢alisma kaleme alinmustir.

Bu sadette biz de el-Camiu’s-sahih’in “Kitabii’t-tevhid” bolimunin bab
basliklarindaki déonemin kelami problemlerini ve Buhari’nin bu tartismalarda durdugu
noktay1 ortaya koymaya calistik. Denizde bir damla miktarinca olan bu arasgtirmanin
el-Camiu 's-sahih 'in sadece bir hadis kitab1 olmaktan ziyade, akaid sahasinda da yetkin

bir kitap oldugunu ortaya koymak acisindan fayday: haiz olacagini diistinmekteyiz.
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Ayrica gerek el-Camiu’s-sahih’in diger boliimleri, gerekse de diger muteber hadis
eserleri hakkinda bu minvalde yapilacak calismalarda yol gosterici olacagini limit

ederiz.
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