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ONUR SOZU

Doktora tezi olarak sundugum Iran ve Tiirkiye’de Modern Devletin insasi ve Din
Adamlarimin Etkisi baslikli bu ¢alismanin, bilimsel ahlak ve geleneklere aykir1 diisecek
bir yardima bagvurmaksizin tarafimdan yazildigini ve yararlandigim biitiin yapitlarin hem
metin i¢cinde, hem de kaynakg¢ada yontemine uygun bi¢gimde gosterilenlerden olustugunu

belirtir, bunu onurumla dogrularim.

04/01/2019

Azam AHMADI



TESEKKUR

Bu calismanin gergeklestirilmesinde, iki yil boyunca yapmis oldugu degerli
katkilar1 ve kullandig1 her kelimenin hayatima kattigi 6nemini asla unutmayacagim
saygideger danisman hocam, Dr. Ogretim Uyesi, Ender Akyol’a, ¢alismam boyunca
benden yardimlarini esirgemeyen Dog. Dr. Oguzhan Goktolga’ya ve galisma siiresince tiim
zorluklar1 benimle gogiisleyen ve hayatimin her evresinde bana destek olan degerli aileme

Ozellikle ablam Nahid Ahmadi’ye sonsuz tesekkiirlerimi sunarim.



OZET

Azam AHMADI, “Iran ve Tiirkiye’de Modern Devletin Ingas1 ve Din Adamlarinin
Etkisi”, Doktora Tezi, Malatya, 2019.

Bu calismada, tarihsel agidan eski iktidar yapisinin nasil ¢oktiigii ve bunun
sonuglarindan biri olan din adamlarin sosyo-ekonomik durumlarinin nasil etkilendigi Iran
ve Tirkiye’de karsilastirmali olarak incelenmeye calisilmistir. Modern devletin ortaya
cikisi, iktidarin merkezilesmesi, egitim, yargi, vakif, vergi sistemi gibi alanlarda yapilan
reformlar yoluyla din adamlarin toplumdaki rolleri giderek toplumda azalmistir. Bu siireg
din adamlarinin halkla olan iligkilerinde de degisiklikler yaratmistir. Bu degisiklikler
baglaminda toplumsal ve siyasal durumlarinin tehdit altina girdigi yoniinde bir algiya yol

acmistir.

Arastirmanin temel sorunsali, modern devletin insasi siirecinde Iran ve Tiirkiye’de
ulema ve din adamlarinin bu siiregten nasil etkilendigi ve bu etkilerin hangi sonuglara
varmis oldugudur. Diger taraftan bu sorunsalin devaminda iktidarin paylasimi ve
temellerinin degisimini agiklayarak, sadece siyasi sistem degil, iktidar iliskilerinin bir dizi
ayrimlar ve ikilikler ¢ercevesinde gergeklestigi mecmuanin (siyasal toplum) cokiisii ve
bunun sonucunda bu mecmuaya dayanan iktidar iligkilerinin nasil degisim gosterdigi de

ortaya konulmaya calisilmistir.

Bu caligmada, nitel arastirma yontemi benimsenerek oOrnek olay incelemesi
gerceklestirilmistir. Bu kapsamda birincil ve ikincil diizeyde dokiiman ve kaynaklardan
veriler toplanmis, analiz edilmistir.Diger taraftancalismada, sOylem analizi teknigi
benimsenerek, aragtirmay1 tek neden etrafinda analiz etmek yerine, her bir diisiincenin
olusumunun tarihselligi ve zamansalligt baglaminda siyasal, ekonomik ve kiiltiirel

dinamikler {izerine odaklanip, bunlarin etkileri karsilikli olarak incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: iran, Tiirkiye, Modern Devlet, Din Adamlari
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ABSTRACT

Azam AHMADI, “Status of the Clerics in the Process of Modern State-Building in
Iran and Turkey”, Ph. D Thesis, Malatya, 2019.

In this study, the collapse of the old government structure from a historical
perspective and how it affected the socio-economic situation of the clerics will be examined
comparatively in Iran and Turkey. The role of the clerics has gradually decreased in the
society through the reforms in the areas such as the birth of the modern state, centralization
of government, education, judiciary, and foundation and tax system. The reform process
has also created changes in the relations between the clerics and the public. In the context
of these changes, it has led to a perception that their social and political situation is

threatened.

The fundamental problem of the research is how ulema and clerics are affected during
the process of the building of the modern state in Iran and Turkey and the results of these
effects. On the other hand following this problem, sharing the power and changing the basis
of governance will be explained. Not only the political system but also the collapse of the

political society and the change in the governance relations have been tried to be revealed.

A qualitative research was adopted and a case study is conducted in this study. In this
context, data from primary and secondary documents and sources are collected and
analyzed. On the other hand in the study, instead of analyzing the research around a single
cause by adopting the discourse analysis technique, the focus is given on the political,
economic and cultural dynamics in the context of the historical and temporality of the

formation of each thought, and their effects are examined in mutual terms.

Keywords: Iran, Turkey, Modern State, Clerics
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BIiRINCi BOLUM

ARASTIRMA HAKKINDA BIiLGILER

Bu kesim arastirma hakkinda o6zet bilgiler veren “Arastirmanin Konusu ve Amaci,
Onemi ve Yontemi, Tezin bilgi Toplama ve Isleme Araglari, Arastirmanin Temel

Kavramlar1” baslikl1 bir béliimden olugsmaktadir.

1.1. Arastirmanin Konusu, Amaci ve Yontemi

Bu boliim aragtirmanin konusu, amaci, arastirmanin yontemi, bilgi derleme ve isleme
yontemleri, arastirmada kullanilan kavram tanimlar1 ve aragtirmanin sunus sirasini ihtiva
eden basliklarindan olusmaktadir. ilgili basliklar altinda arastirma hakkinda 6zet bilgiler

verilmektedir.

1.2. Arastirmanin Konusu ve Amaci

[ran ve Tiirkiye'nin modernize ile tamgmalari Ruslarla savasmalarina
dayanilmaktadir. Her iki iilke bu savaslarla birlikte Bati’nin teknolojik gelisimini fark
ettiler. Her iki iilkede modernlesmenin baslatilmas: devlet tarafindan oldugu igin bu
calismanin merkezinde de devlet yer almaktadir ve modern devletin olusumu ve gelisimi
odak noktasi olmustur. Bu gelisimin yalniz derin etkileri siyasal ve ekonomik alanda
kalmamais ve kiiltiirel ve toplumsal degisimlere de neden olmustur. Baz1 degisimler bilingli
olarak yapilmaktayd: ancak sonuglarmin nasil oldugu pek bilinmeyen bir konuydu.
Ozellikle yapilan degisikliklerin din ve onu temsil eden din adamlar1 konusunda nasil etki
birakacagi tahmin edilmiyordu. Bu calismada ele alinacak konu devletin eski yapisindan
modern yapiya gegis siiresinde din adamlarinin nasil etkilendigi ve onlarin nasil bir rol

oynadiklar1 incelenmistir.

Hem Osmanli hem de Kacarlar’in modernizm ile karsilasmalari siyasal diisiincenin
zayiflamis haline denk gelmesi siyasal sorunlardan sorun iiretme giicii bile kalmamistir.

Durumun en kritik noktast modern kavram ve anlamlarin eski anlamlarla yan yana



gelmesidir. Bu anlamlarin bir araya gelmesinin sonucu yeni sorularin ortaya ¢ikmasina
sebep olmustur. Miisliimanlarin yeni ¢ikan sorunlara yanit bulma yollarindan ilk yontem
ictihat' olmustur. Miisliimanlar igin igtihat hem Islam hiikiimlerinin hem de siyasal hayata
bagli olan hiikiimleri dini metinlerden iiretme gérevine sahiptir.

Ancak Osmanli ve Kagarlar yaptiklar1 reformlar sonucunda iki iilke farkli yollara
vardilar. Osmanli doneminde uzun siire yenilenmeye dogru yogunlagmalar ve laik bir kadro
olusumu onlarin dini arag¢lardan modern diinyaya varamadiklarini tespit etti. Kacarlar boyle
bir kadrodan yoksun kaldiklar1 i¢cin modern siyasal diisiince anlayiglari dinin otesine
gecemediklerini goriiyoruz.

Bu calismanin 6nemli boyutu ¢agdas Iran’in diisiinsel ve epistemolojik krizlerin
olduguna dayanmaktadir. Cagdas diisiiniirlerin bircogu bu krizin temel konularda oldugunu
vurgulamaktadirlar. Bu acidan sorunlarin ¢6ziilmesi i¢in kisisel diisiincelerden ve yiizeysel
tartigmalardan temel sorulara tasinmasi gerekmektedir. Bati medeniyetinin diinyanin her bir
yanina yayilmasi ve modernlesme sdyleminin egemen olmasi yeni anlamlar ve diislince
orneklerinin de yayilmasina neden oldu. Yeni anlamlarin varmasi geleneksel anlamlari sira
dis1 etti. Boyle bir durumda yeniden geleneklere ve eski hale donme olanaksiz oldu diger
taraftan geleneksel sdoylem kendi merkeziyetini yeni sekillerde korumaya calistt ve yeni
anlamlarin iiretilmesine ¢abaladi.

Yasadigimiz cagin ulus-devlet ¢ag1 oldugunu soyleyebiliriz ve bu devrin yarattigi
kiiltiir ve medeniyetten uzak durmak miimkiin degildir. Bu yilizden ister istemez

onlimiizden iki yol vardir: taklit ya da tesis.

1.3. Arastirmanin Yontemi

Aragtirmanin temel sorunsali bdyle olmasi diisiiniilmektedir: Modern devletin ingasi
[ran ve Tiirkiye’de Miisliiman aydin ve toplumun dindar kismini nasil etkiliyor ve bu
etkiler hangi sonuglara varmaktadir. Ikinci asamada toplumun din adamlarin tepkileri nasil
eski siyasal yapmin yikilmasinda ve modern siyasal yapinin kurulus noktasinda rol

oynadilar.

Yfctihat, Islami manada, Allah’in her dedigini dini metinlerden anlamaya, ve bu vesileyle agiklanmamis olan
konular hakkinda bagimsiz goriiste bulunmaktir.



Bu a¢idan modern devletin olusumu ile din adamlarinin iligkilerinin temelli olarak
degismesi ortaya ¢ikmaktadir. S6z edilen degisiklikler farkli sonuglar sunmustur. iran’da
dine bagli olan degisiklerin hizi, Tiirkiye’ye kiyasla daha kisitli oldugu goriilmektedir.
Tirkiye’de degisiklikler radikal sekilde one c¢ikmistir. Bu yiizden sonradan kendilerini

yenileme firsatlar1 da farkli yonlere kaymalarina neden olmustur.

Tezin temel ¢aligsmalarindan, iktidar iligkileri, yaratilan metinler ve toplum arasinda
olan bagliliklar1 incelemektir. Bir metin hangi ve nasil bir toplum ve kiiltiir igerisinde insa
edilmistir. Toplumda olan sorular nasil yorumlanmistir. Yorumlarin hangi ideolojilerden
kaynaklanmas1 da onem tasimaktadir. Sonugta sbzel, metinsel, yorumlama, iiretim vs.
toplumsal baglam icinde giig-iktidar (sadece siyasal iktidardan s6z edilmiyor) iliskilerini

elestirmektir.

Bu ¢alismada, amaglanan hedeflere gore sdylem ve metin icerigi analizi daha uygun
goriilmektedir. Weber’in tanimladigi goriiste pre-modern donemde sdylemlerin tiretiminde
ve yayginlagsmasinda patrimiyonal otoriteler ve geleneksel kurumlarin (din, kiiltiir, asiret,
klan) etkisi goriilmektedir. Foucault’ya gore sdylemler asla “masum” degiller. Soylemleri
gli¢ iliskilerinin ifadesi olarak goriir. Soylem analizi, dili bir pratik olarak goriir ve bilgi,
sosyal iligkiler ve kimliklere iliskin etkin bir rol tanimlamaktadir. Pre-modern donemde
degisme hiz1 yavas oldugu, sdylemlerin uzun siire hegemon olmasinin nedeni olmustu.
Modern diinyada s6ylem daha da merkezilesmis, ¢esitlenmis, belirsizlesmis ve kimine gore

“miiphemlesmistir.

Soylem, “belirli kurallar1 terminoloji ve konusmalardan olusan sistematik dilsel
diizenleri betimlemek tizere kullanilan bir kavram olarak kategorize edilir. Soylem, bir
iletinin tiim boyutlarini, sadece iletinin igerigini degil, onu dile getireni (kim soyliiyor),
otoritesini (neye dayanarak), dinleyici (kime sOyliiyor) ve amaci (sdyleyenler soyledikleri
ile neyi basarmak istiyor) kapsar”. Ayrica ele aldifimiz metin analizi birgok veri elde
etmeye uygundur. Metnin analiz dilsel yapini inceler, metnin tutarliligl ve anlami olgularini

ele alir.

Once yapilan aragtirmalarda Islamc1 modernlesmeden séz edilen yazilar daha ¢ok ya

dine elestirel bakiglar ele alinmistir ya da din ve modernize arasinda olan iligkilere



yogunlasmuslardir. Ornegin Abdullah Alperen “Tiirkiye’de Islami Modernlesme ve
Fundametalist” baslikta olan makalesinde sadece laik devletin din etkisini toplumda
azaltmas1 ve ona gosteren tepkileri dini acidan arastirir ve Islamcilar siyasal-toplumsal
iktidar1 ele gegirme hedefleri olmadigmi vurgular. Iran’da Ayetullah Naeini mesrutiyet
doneminde Yazdigi “Tenbih-ol Mille” kitabinda Islam diinyasinin milliyetcilikten
kacabilmecigini sdyler (daha ¢ok kastettigi modern kurumlardir). Ayetullah Naeini’ye gore
gelenek Islam yeterince bu konularda igtihat sahibi olmamis ve bu yiizden Islam diinyas1

bilhassa Sii’ler geride kalmiglardir.

Giiniimiizde modern devletin ortaya ¢ikmasi ve Fikih ile iliskide olmasini iran’da,
Davud Feyrahi calismalari ile temsil etmektedir. Ona gore Sii Fikhit bu donemde daha
canlanmis ve modern devletin etkileri altinda kalmistir. Ama Feyrahi’nin vurguladigi nokta
siyasi Fikih olmustur. Yani daha ¢ok siyasi ilahiyat1 6ne almistir. Bu ¢alismada amaclanan

politikten ziyade sosyo-ekonomik koklere donmektir.

1.4. Tezin Bilgi Toplama ve Isleme Araclar

Tez bilgi toplama yoniinden arsiv ve kiitiiphane kaynaklarindan yararlanmigtir. Tezin
konusu ile ilgili olan aydinlarin eserleri sdylem analiz yontemi ile igerik analizine tabii

tutulmustur.
1.5. Arastirmanin Temel Kavramlari

Modern Devlet:Devletin tanimlanmasi bir¢cok sosyolojik ve siyasal kavramlarin
tanimlanmast gibi kolay degildir. Ancak modern devletin nasil bir olgu olduguna dair
hemfikir olmadigindan dolay1 burada ele alinan anlam, Max Weber’in agikladig1 6zelliklere

sahip olan devletler, modern devlet olarak kabul edilmektedir. Bu ozellikleri soyle

Ozetleyebiliriz:
1. Siddet araglarin tekelci denetimi
2. Bolgesellik
3. Egemenlik
4. Anayasallik



5. Kisiler iistii iktidar
6. Otorite/ mesruiyet
7. Yurttashk

Din Adamlary: islam diinyasinda ilmi calismalar, tanr1 kelamimi dogru anlamakla
siirliydi. Bu bilginin temeli de Kuran ve Hazreti peygamberin hadislerine dayanmaktaydi.
Akil, din hizmetinde sadece bir tamamlayicidir. Dini ilimlerin metodolojisi kanitlarin ilk
Kuran’da sonrada peygamberin hadislerinde, daha sonra da kayda ge¢mis orneklerde aranir
ve akil yoluyla belirlemeye son asama olarak basvurmakti. Boylece, Islam’da serbest
diistince kisitlanmig ve Miisliimanlarin yenilik yapabilmesi olduk¢a olanaksiz hale gelmistir
ve giderek gelenekselcilik egemen olmustur. Osmanli ve Kagarlar déneminde, onceki
ornekleri izleme ilkesi yalniz dini hukukta degil, Islam ilminin her alanda yol gdsterici
temel ilke olmustur. Ancak 8. ve 9. Yiizyillardan (Islam’imn altin ¢ag donemi) sonra yenilik
temellerde degil, ikinci konularda olanakli sayilmistir. Derleme, 6zetleme, serh ve tahsiye,

Islami ¢alismalarin temel iislubu olmustur.

Burada ulema ve din adamlarinin ayni anlamda kullanarak Osmanl ve Kagar donemi
ulema denilen sinif, Kuran ve hadisleri okuyup yorumlayan kisilere verilen addir. Osmanli
alimlerinin ¢ogu kadi, miifti ya da miiderristi. Kadilar gliniimiiziin hakim goérevini
iistlenmislerdi. Miiftiiler ise din islerine bakan illere gidip fetva veren kisilerdi. Miiderrisler
Osmanli déneminde okullarda ders veren &gretmenlerdi. Ilmiye smifinin basma ise
seyhiilislam denilirdi. Bu dénemde din konularda en ¢ok bilgiye sahip kisiye verilen ad
sayilirdi. Ulema 17. Yiizyila kadar siyasal iktidarda gii¢lii bir yere sahipti. Fakat bu
yillardan sonra ulemanin elde edilmis makam ve servetlerinin dagilmasinin oniinii almak
amaciyla ulemaya “alim” makamini soydan soya aktarma hakki verildi. Boylece
yolsuzlasmanin yolu agilmistir ve yeniliklere karsi ¢ikan ulemanin giderek siyasal giicii

azalmaya baglamistir.

Kacarlar doneminde de ulema ii¢ gruba ayriliyorlardi. En iist diizeyde olan
miderrisler Necef’te dini medreselerde dini egitim verirlerdi. Necef o donemde Osmanl
topraklarindan sayilirdi. Diger grup ise kadilar giiniimiiz Iran sinirlarinda serri mahkemeleri

idare ederlerdi. Ancak Sia fikhinda miiftii olmadigina gore en alt seviyede dini egitim alan



kisiler kendi koylerinde ya da kasaba ve kiigiik sehirlerde mektep haneleri idare ederlerdi,
yani sira halkin dini sorularina fetva verirlerdi. Bazen de kendileri bu fetvalar1 ¢ikarmak
yerine sorular1 Necef’e gotiiriip ulemadan istenilirdi. Kagarlar da, Safeviye doneminden

uygulamaya gecen Seyhiilislamlik makamini, bagkentin en bilgili alimine verirlerdi.

Aydinlar: Modernite ile ortaya ¢ikan aydin kavrami, genis bir anlama sahiptir.
Kimine gore “diinyaya, atalarindan devraldig: degerlerle veya tartisilmasiz bir tavirla degil,
kendi kavrami ile bakan kimse”, diger birisine gore “akil ve bilgisi ile topluma onciiliik
eden kisi”, veya her seyi sorgulayan kisiye aydin denilir. Ancak burada kast ettigimiz, Iran
(Kagarlar) ve Tiirkiye’de (Osmanli) aydin ya da ilk kullanilan, miinevver-ul fikir denilen
grup, Avrupa’nin bilim ve sanayisine dayanarak her iki iilke de mevcut durumunu

degismeye calisan gruplardi.



IKiNCi BOLUM

TEORIK CERCEVE VE METODOLOJIi: SOYLEM ANALIZI

Diisiince ve gercek arasindaki iliskinin farkli felsefi ve sosyolojik yaklasimlar
acisindan analiz etmek miimkiindiir. Felsefi ac¢idan bakildiginda, felsefi diisiince, asil
gercek ile goriinen gergek arasindaki iligki iizerinden sorular sorar. Felsefe, diisiincelerin
neden ve nasil bir gegeklige doniistiigli sorusuna yanit arar. Burada dis gerceklerin rolii
nedir? Bu sorular, insanlik tarihinin baglangicindan bu yana tartigilan “zihin” ve “gergek”
arasindaki iligkilere isaret eder. Sosyoloji agisindan, gergeklerle toplumsal yapi icerisinde
yiiz yiizeyiz ve buradaki sorun, diisiince ile sosyal baglamlar arasindaki iligkidir.
Sosyolojinin temel amaci ise farkli diisiincelerin olusum siirecinde, olusumun toplumsal
nedenlerini ve bunlarin etkilerini agiklamaktadir (Berger, 1996, s. 11-12). Bu bakimdan
diisincenin toplumsal temelleri nelerdir? Diisiinceler bu toplumsal unsurlar1 nasil

yansitirlar? Ya da diisiinceler, kendilerini bu toplumsal unsurlardan kurtarabilirler mi?

Sosyolojik agidan diisiincelerin olusumu epistemolojik hipotezlere dayalidir. Bu
nedenle geleneksel (klasik) yaklagim, pozitivist yaklasim ve sdylem yaklagim olmak iizere
li¢ ana epistemolojik bakis agis1 bulunmaktadir (Musavi, 2005, s. 44).

2.1. Geleneksel (Klasik) Yaklasim

Diisilince ile gercek arasindaki iliski, epistemolojik acidan her zaman tartisilan bir
konu olmustur. Felsefi bakimdan bu tartigmalar, “zihin” ve “gercege” dayali bir tabanda
gerceklesmektedir. Klasik bakisa gore, diislince, gergeklerin zihne yansimasidir. Klasik

goriisiin temel tezleri ise sunlardir:

1. Bu goriisiin ana tezi; zihin ve gercegi birbirinden ayirmasi ve var olan seyleri de
zihinsel ve somut olarak kabul etmesidir(Tabatabaei M. H., 1985, s. 121). Buna
gore zihni var olus (soyut), insan zihninde olusur ve zihin disindaki hi¢bir seyden
etkilenmez. Antik Yunan filozoflar1 ve Islam felsefecileri de zihin ile gercegin

birbirinden ay1 oldugu goriisiindedirler.



2. Klasik goriis, esyalarin mahiyetini sabit goriir. Degisenler “arziyat” kismina aittir
ve mahiyet yani 6z ayn1 sekilde kalir. Klasik goriise gore zihin disindaki diinya,
goriintii olarak ne kadar degisirse degissin, degismeyen oOzellikleri vardir ve
bunlar daima sabittirler. Sabit ve degismez olan seyler, gercek seylerdir
(Shababi, 2013, s. 81-83).

3. Ugiincii tez, 6zne ve nesnenin ayrimi konusudur. Bu bakisa gore, insan zihni,
dogru ve yanlis1 teshis eder ve gercek bilgiye ulasabilir. Gergek bilgi tipki vaki
(gercek) gibi idrak etmekten ibarettir.

Insan zihni, diinya karsisinda sadece bir seyirci degil, ayn1 zamanda insan
yeteneklerinin kullanilmasiyla fikirler ve diisiinceler de gelistirmektedir (Tabatabaei, 1985,
s. 224). Bu nedenle diisiince tiretiminde oncelik zihne aittir ve gergeklik, diisiinceden sonra
gerceklesir. Buna gore zihnin disindaki diinya, diislincelerin {iriinii degil, diislincelerin

olusum kaynagi olmaktadir (Tabatabaei, 1985, s. 265).

Sonug olarak geleneksel (klasik) epistemoloji, bu tezleri kabul etmekte ve hakikati
degismez ve sabit gormektedir. Bu sekilde zihnin gercege erisimi miimkiin olmakta ve
zihin ulagilan gercegi “bilim” ¢ercevesinde beyan etmektedir. Bilim ve diisiince, zihnin
birer iiriinii olarak adeta bir fotograf gibi zihin disindaki diinyay1 yansitirlar. Gerg¢i bilim ile
diisiince birbiriyle iligkili olmakla birlikte ayn1 zamanda birbirinden ayr1 ve bagimsizdirlar.

Miisliimanlar arasinda kabul edilen goriis de bu yondedir.

2.2. Modern (Pozitivist) Yaklasim

Pozitivist teori, dogru ve yanlis1 deney yoluyla elde edilen veriler 1518inda genel ve

evrensel olarak degerlendirmektedir. Bu deneylerin sonucu kesin olmalidir.

Modern (pozitivist) goriis agisindan, diisiince ve gercek arasinda kayda deger bir
iliski vardir. Bu goriis, 17. Yiizyilda bilimsel devrimin bir sonucu olarak ortaya cikt.
Pozitivist bilimsel bilgi anlayis1 deneysel gelenegi igermesine ragmen yalniz deneyselden
ibaret degildir. Pozitivizm, salt olgusal olarak sianabilir betimleyici bir bilgi ile durmaz ve
bilgiyi sistematik bir ger¢evede oturarak inceleme konusunu olusturan “gergeklik alanina”

dair genellemelere varmay1 diistinmektedir. Pozitivist yaklasima gore bilginin



bilimselliginin 6nemli 6l¢iitii, bilgiyi ifa eden 6nermenin olgusal olarak sianabilmesidir.
Ya da baska deyisle bilmesel olan bilgi, olgusal igerigi bulunan ifadeleri dile getirirken
bilimsel olmayan bilgileri ortaya koyan énermeler, olgusal igerikten yoksun olduklarindan
dolay1 sinamalar1 da olanaksizdir. Bu yaklasim agisindan bilimselligin 6lgiitli 6nermenin
anlamli ve anlamsiz olduguna baglidir. Yani 6nermenin anlamli olup olmamasi, olgusal
iceriginin bulunup bulunmamasina, baska bir sdyleyisle, dis diinyaya bagli bir igerik
gorliniip goriinmemesine gore belirlenir(Koker, 2008, s. 23). Aslinda bu goriisiin ana
hipotezi “zihin” ile “gercegin” birbirinden ayr1 olmasi iizerinedir. Pozitivistlere gore zihin,
levha gibi beyaz ve bostur ve zihin sadece gercek diinyay:r yansitir. Toplum ve insanin
degisilmez Ozelliklerini ve 6nceden olusumunu vurgular. Onlara gore de, diisiince somut
gerceklerin  zihne yansimasidir. Francis Bacon, Leibniz, Auguste Comte pozitivist

yaklagimin iinlii teorisyenlerindendir.

Zihne yanstyan gercekler, dilde goriiniir olur. Dil, sadece gercekleri ifade etmek i¢in
vardir. Dilin de ifade etmekten baska bir rolii yoktur (Bashiriye, 1999, s. 13). Bu goriise
gore siyasi diisiince, siyasi hayatin gerceklerinin zihinde yansimasi ve dil ile ifade

edilmesidir. Bu nedenle dil ve siyasi hayat arasinda doldurulmaz bir mesafe vardir.

2.3. Soylem Yaklagim

Soylem bakis agisina gore diisiince ve gergek yeni bir boyuta sahip olur ve diger iki
yaklagimin karsisinda konumlanir. Hem klasik yaklasim hem de pozitivist yaklagim, zihin
ve gergek ikiligini kabul ederken sdylem yaklasim ise, zihin ile ger¢ek ikiligini/karsitligini
yap1 sokiime tabi tutar ve diisiince ile gercek arasinda yeni bir goriis ortaya koyar. Bu
goriise gore, insan diinyast ve toplum, sekilsiz ve anlamsizdir. Her dénem, egemen olan
sOylemler i¢erisinde anlam kazanmis ve sekillenmistir. Diisiinceler de bu ¢ergeve icerisinde
olusmus ve gergeklesmistir (Nozari, 2010, s. 648).Soylem yaklagimin epistemolojik

varsayimlari soyledir:

1. Soéylem agisindan zihin ve gergek birbirinden ayrilamaz. Anlamlar ve tanimlar,
sadece zihinde ya da ger¢ek diinyada degil; ikisinin arasinda olan iligskinin de bir

sonucudur.



2. Varliklarin anlam1 ve gergegi kendi mahiyetinde degil; biling igerisinde sekillenir
ve diizenlenir. Her seyin anlam ve hakikati, insan deneyimleri, metinler, tarih,
zihnin tarihi sartlarla olan baglari, dil vs. tarafindan belirlenir(Bashiriye, 1999, s.
17).

3. Klasik epistemolojide seylerin mahiyeti defismez ve sabittir. Ancak sOylem
acisindan her seyin mahiyeti, hayal edilebilen ve goriilebilenlerden ibarettir. Var
olan seyler onceden sekillenmemis, Ozgiir kosullar altinda olusmustur. Bu
nedenle “Neden bazi diislinceler, baska diisiinceler arasinda gerceklesir?” sorusu
anlamli olmaktadir (Bashiriye, 1999, s. 16).

4. Soylem bakis acisinin dordiincii varsayimi, dilin roliine ve yerine iliskindir. Bu
hipotez, Gadamer ve Heidegger’in hermendtik arastirmalarinin sonucu ortaya
cikmigtir (Ahmadi, 1998, s. 18). Pozitivist yaklasimma gore dil, zihnin diginda
olan gercekleri higbir degisiklik olmadan dogrudan zihne yansitir. Ancak
hermendtik agidan bakildiginda dilin gorevi sadece yansitma degil; gercegi
bizzat icerisinde tasimasindadir. Bu baglamda anlama ve tanitim siireci, dil
igerisinden ve dil, “anlamin” asil aracidir (Shabestari, 1996, s. 25).

5. Son varsayim, bilim ve diigiincenin olusumunda bilginin yapisi ve iktidar

iliskilerinin rolii izerinedir.
2.4. Soylem Analizi

Soylem analizi, bir yontem olarak dil bilimi ¢aligmalarina dayanmaktadir. Zamanla
sosyal bilimlerin cesitli boliimlerinde de kullanilmaya baslanmistir. Bu bakimdan sdylem,
epistemolojik bir ¢abadir. Soylem, toplumu bir biitiin olarak tanimlamazken, baglantisiz
parcalardan olusmasini da kabul etmez. Gergi sdylem, her biitiinliige 6zen gostermemekle
birlikte her unsurun baska unsurlarla olan baglantisim1 analiz eder. S6ylem, ekonomik,
siyasal ve kiiltiirel etkenlerin diisiincenin olusumu {izerindeki etkilerini belirtmektedir. Bu
nedenle arastirmay1 tek neden etrafinda analiz etmekten kaginir. Bu bakis acisina gore, her
diistincenin, tarihselligi ve zamansalligi bulunmaktadir. Bu noktada higbir agiklamanin
sonsuz gegerliligi yoktur denilebilir. Sonug olarak sdylem, iktidar iliskilerinin roliinii g6z

ontlinde bulundurarak, diisiince ile gergek arasindaki iliskiyi degerlendirir.

10



Soylem agisindan diinya ve toplum, “sdylem” c¢ercevesinde anlam kazanmaktadir.
Gergekler, sdylem cercevesinde olusur. Insan bir nesne olarak sdylemin igerisinde yer alir
ve diinyay1 sOylem agisindan izler. Dolayisiyla nesne ile diinyanin iliskisi aracisiz degildir
(Feirahi, 2004, s. 52). Biiyiik anlatilarin® temeli buradan ¢ikmis olur. Oysaki diisiinceler,
sOylemler igerisinde sekillenmektedir. Sekil veren gerceve de istikrarli ve sabit degildir.

Tarihsel ve zamansal olarak degismektedir.

Dinin etkili oldugu toplumlarda, dini metinlerin, diisiince liretiminde 6nemli rolleri
bulunmaktadir. iktidar sdylemi, kendi ¢izdigi cercevede bu rolii gergeklestirmektedir. Dini
metinler, kendi anlamlarim1 yorum igerisinde ortaya cikarirlar. Ancak sdylemin roliinii
vurgulamak, dini metinlerin asil anlamlarini inkar etmek anlamina da gelmez. Yorum
siireci, 0onceden belirlenen sinirlar ve sartlar icerisinde gerceklesir. Dolayisiyla sdylem,

diislince, metin ve gercekler arasinda bir iliski kurmaktadir (Musavi, 2005, s. 62-64).

2.4.1. Séylem Analizinin Temel Kavramlari

Soylem teorisi, Ozellikle Laclau ve Mouffe’nin aciklamalarinda kendini
gosterir.Onlara gore, diisiincenin olusumu, islevi, degisimi siyasi anlamlarda ve eylemlerde
nasil olmasi gerektigini sdylem c¢ergevesinde anlayip analiz etmelidir. Kelimelerin,
esyalarin ve sosyal eylemlerin anlami, bu sdylem igerisine yerlestirildiginde ortaya cikar.
Laclau ve Mouffe sdylem alanini, siyasi teoriler ve analizlere kadar genisletmislerdir
(Laclau, 2008, s. 27-28). Laclau ve Mouffe’un séylem ve siyasal teori alanina iligskin

gorislerini su basliklar altinda 6zetlemek miimkiindiir:

2.4.1.1 Eklemlenme ve Soylem

Laclau ve Mouffe, eklemleyici pratikten dogan yapilagmis biitiinii, sdylem ve dgeler
arasinda kimlikleri degisen bir bag olan her tiirlii eylemi eklemlenme olarak ifade ederler.
“Soylem igerisinde eklemlenmis durumda goriiniirken ortaya ¢ikan farklilik konumlarini
da” moment olarak nitelerler (Laclau, 2008, s. 169). Kimlikler iliskisel oldugu igin —

“iligkiler sistemi, istikrarli bir farkliliklar sistemi olarak sabit bir noktaya ulagsmasa da”-

1Grand Narrativelerin
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sOylemlerin biitiinii, onlar1 agan bir soylemsellik alani tarafindan bozuldugundan, 6gelerden
momentlere gegis yapilamaz. Soylemsel yapinin eklemlenmelerini pargalayan unsurlarin
birbirlerinden farkli olmasi, ¢ok anlamliliktir. Zaten bu, toplumsal kimliklerin simgesel
boyutunu olusturan seydir. Toplumlarin tiim diiglim noktalari, onlar1 asan metinler arasinda
olustugu icin kendi kendileri ile 6zdes olmayr basaramazlar. “Dolayisiyla eklemlenme
pratigi, anlami sabitlestiren diigiim noktalarmin kurulmasindan meydana gelir” (Laclau,

2008, s. 182-183).

Her eskimis anlam i¢inde olan eylemleri ve her eylemi de bir sdylem igerisinde
anlamak gerekir. Bu nedenle modern devlet ve Islami hareketleri anlamak igin modern
devletin ortaya ¢iktig1 donemdeki eylemleri ve sdylem igerisinde meydana gelen olaylari

aciklayabilmek gerekir (Feirahi, 2004, s. 56).

Laclau ve Mouffe, gelistirmis olduklar1 iliski teorilerinde sdylemleri, ekonomik,
siyasi sistem vs. iizerinden sadece toplumun 6zel kisminda yapilan degisimler olarak
degerlendirmezler. Soylemler genellikle toplumun ¢esitli parcalarini toplayip birlestirmeyi
amaglamaktadir. Bu anlayis, akimlarin ve eylemlerin sdylemler etrafinda nasil yaratildigini
ortaya koyar. Bunun i¢in Laclau ve Mouffe, “eklem” kavramini iiretmislerdir. Bu kavram,
farkli eylemleri birbirine baglayan eylemi ifade eder ve hepsini yeni bir kimlik icerisinde

birlestirir.
2.4.1.2.Antagonizma ve Nesnellik

Soylem teorisinde, toplumsal karsitligi insa etmek ii¢ acidan 6nem tasimaktadir;
birincisi, bir karsit, bir diisman olusturma, bir “yabanci” ya da “digeri” iiretme, siyasi
smirlarin tesis edilmesinde zorunludur. Ikincisi; karsit kimligin ve siyasi smrlarin
cizilmesi, sdylem cergevesinde kimligin sonsuz tespitidir. Ugiinciisii ise antagonizm
tecriibesi, kimlik olusturma ihtimali ile O6nemli bir noktadir. SoOylem teorisinde
antagonizmin olusumunda siyasi organlar ve sosyal gruplar i¢in bir kimligin olusmasi
imkansizdir (Kesaei, 1984, s. 286-290). Soylemsel yaklasimda diger soylemlerin Kimlik
biitiinliigline kavusmasma ve bunlarin belirgin hale gelmesini engellemek i¢in

“zithk”,dlismancasina bir iliski ortaya koyar. Bu silirecin sonunda “kendine” karsi bir
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“digerini” ya da “yabanc1” yaratilmis olur(Howarth, 1997, s. 143). Ornegin Bat1 igin kimlik
kazanma ve siyasal sinirlar ¢izme acgisindan, Dogu adinda bir “yabancinin” insasi
zorunludur. Islam kimligini yeniden insa etmek icin Bat1, seleflilik icin geleneksel yorumlar

onemli rol ifa etmektedir.

fran ve Tiirkiye’de mesrutiyet sdylemini yaratmak icin “istibdat” bir “digeri” olarak
tanimlanir ve onun {izerinde yeni kimlik modern kosullar {izerinde insa edilir. Tabii bu
diismanlarin sabit ve siirekli islevleri yoktur. Ornegin Iran’da ulema tarafindan “ictihat”
sdylemini yaratmak i¢in mesrutiyet déneminde “istibdat”; Islam devrimi déneminde ise
“Bat1” iizerinden bir diisman algist yaratilmigtir. Diger taraftan entelektiiellerin
olusturduklar1 sdylemlerde “islam” bir yabanci olarak ve diisman karakteri olarak ortaya
cikmustir. Tiirkiye’de ise Osmanlicilik, Islamcilik ve milliyetgilik her biri bir séylem olarak
“kendisi” ve karsisinda olan “digerini” farkli kimlik {izerinden tanimlayarak yeni biitiincii

bir kavram ortaya koymaya ¢aba gostermekteydi.

2.4.1.3. Hegemonya

Soylem analizinde hegemonya ve hegemonyanin olusumu, siyasal programlar
acisindan oOnemli olmaktadir, zira hegemonya iktidar olusumunun dogasini betimler.
Gramsci, egemen sinifin siyasal iktidarin ele gecirilmesi ve korunmasi siirecinde yiiriittiigi
ideolojik, siyasal, kiiltiirel, entelektiiel ve ahlak etkinliklerin tiimiinii hegemonya kavrami
ile analiz eder (Acar, 2016, s. 105).

Kimliklerin akiskan ve eklemlenmelerin c¢esitli oldugu kosullara ragmen sdylem,
hegemonya araci ile kendi yorumladig1 gercekleri karsi tarafa yiliklemektedir. Bu nedenle
hegemonya, davranislarda, sdylemlerin olusumunda, islevlerinde ve tasfiyesinde etkilidir.
Bir program ya da siyasi otoritenin sosyal c¢evresine kural ve anlamlarin yerlesmesiyle
hegemonya ger¢eklesmektedir (Howarth, 1997, s. 147). Sonugta kimin egemen olacagi
konusu, hegemonyanin igerisinde yer almaktadir. Toplumdaki egemen davranis bigimlerine
ve anlamlarina siyasi gili¢ karar verir. Bu noktada siyasi eylem iki hipotezi kapsar; birincisi,
baskin eylemler siyasi sinirlarin ¢izilmesini ortaya cikarir. Yani hegemonya ile bastirilan

giicler arasinda miicadele devam etmektedir. Bu nedenle baskin eylemler, giic bi¢imi
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olarak, siyasi bir goriiniime ulasirken her zaman kendi iradesini karsi tarafa yiiklemektedir.
Ikincisi, baskin eylemler icin gerekli olan unsurlarin akiskanhigidir. Akiskan unsurlar,
egemen gii¢ tarafindan kimlik olusumu noktasinda siyasal alanda hedef alinmaktadir

(Feirahi, 2004, s. 57-58).

2.4.1.4.Soylem ve Siyaset

Soylemler yukarida da deginildigi gibi higbir zaman tamamen ayri, kapali ya da
miitkemmel bir sistem degildir. Bu nedenle toplumdaki var olan anlam ve kimlikleri silip bir
kenara birakmazlar. Derrida’ya gore kimlikler miitkemmel degildir. Ciinkii varlik nedenleri,
kimlik disindaki seylere bagli ya da onlardan farklidir. Laclau ve Mouffe de siyasi
eylemlerin 6nemini, kimliklerin olusumu {izerinden vurgulamaktadirlar (Laclau, 1998, s.

39-53).

Soylem akiminda Foucault’ya gore iktidar iliskileri onceliklidir. Foucault da
yapisalcilar gibi 6znenin karsisinda yapiya, dilin karsisinda diislinceye vurgu yapar ama
onlar gibi dil yapisin1 kesin bir sekilde vurgulamaz. Foucault’ya gore dil ve bilim, birer
toplumsal fenomendir. Bu nedenle toplum igerisinde olusan iktidar iligkilerinin sonucu
olarak ortaya ¢ikmislar (Laclau, 1998, s. 47). iktidar kelimesi, farkli alanlarda farkli
anlamlara karsilik gelmistir. Siyasal diisiincede bu kavram iizerine iki anlayis vardir:
ayrimct izlenim veya belirli bir gruba bagli; ikincisi gayri ayrimec1 veya belirli bir gruba
bagli olmayan. Birincisinde, iktidar toplumunun 6zel bir sinifina aittir. Buradaki iktidar
iliskileri esitsizdir ve gruplar arasindaki catismalarm bir unsurudur. Ikincisinde, iktidari
mesrulastirma siireci s6z konusudur. Yani iktidar 6zel bir gruba ait degil; biitiin bir topluma
aittir. Bu tarz iktidar iliskileri, devlet kurumunun da 6tesinde bir iktidar iliskisidir. Bu
bakimdan devlet, tek basina iktidar sahibi degildir ve kendisi de onceden olusan iktidar
iliskilerinin icerisinde hareket etmektedir. Buna benzer bakis agisin1 Platon ve Aristo’da da
gormek miimkiindiir. Sonraki yilizyillarda Parsons, Arnett ve Foucault da bu cercevede
yerlerini almislardir(Dreyfus, 1997, s. 311-315). iktidar iliskileri esit degildir, akiskandir ve
sadece siyasi kurumlarla sinirli degildir. Foucault’ya gore iktidar1 toplumun her yerinde
gormek miimkiindiir. Bu iktidar iligkilerinin icerisine insanlar 6zne olarak dahil olurlar.

Foucault, iktidarin mahiyetini agiklarken ii¢ nokta {izerinde durur; nesnel yetenekler, dil ve
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iktidar iligkileri. Bu {i¢ noktadan sonuncusu, bireyler arasindaki iligskiyi kasteder ve
vurguladig: iktidar da budur. Bu ii¢ nokta, {i¢ tiir iliskiyi temsil etmektedir. Bunlar birbiri
ile baglantili ve amaca ulasmak i¢in birbirlerini kullanirlar. Bu iig tiir iliskinin koordineli
halinde olmasi, zaman ve mekan sartlarina baglidir ve siirekli degildir (Dreyfus, 1997, s.
355-356). Ayrica Foucault, iktidar iligkileri ile siddet arasinda ki farkliliklar1 ortaya koyar.
Ona gore iktidar iliskileri, eylemin bir kismidir ve dogrudan diger insanlar igin
uygulanmaz. Siddet dogrudan bedenler iizerinde gercgeklesir. Foucault’ya gore iktidarin
Ozgiirliige ihtiyact vardir. Ciinkii iktidar, 6zgiir insanlar i¢in uygulanir. Ancak Foucault,
iktidar1 sadece siyasi kurumlarda gérmez ama giliniimiiz devleti iktidarin bir tiirii olarak
tanimlanir ve diger iktidar tiirleri de farkli sekillerde ona geri doner (Dreyfus, 1997, s. 359).
Bu calisma agisindan sdylem ve iktidar iliskileri arasindaki baglanti 6nemli olmaktadir.
Ciinkii Iran ve Tiirkiye’de olan inanca ve ekonomiye dayali iliskilerin hepsi, iktidar
iligkilerinin birer yansimasidir. Din adamlarinin ortaya koyduklari siyasi diisiinceler bir

sOylem olarak bu ¢er¢evede liretim imkani bulur.

2.4.1.5. Séylem ve Ideoloji

Ideoloji kelimesinin ortaya cikis1 18. Yiizyila kadar gitmektedir. Onceleri ideoloji,
diisiincelerin olusum bilimi olarak algilanip fikirlerin kokenlerinin nesnel olarak ortaya
konulabilecegine yolunu agacagina inaniliyordu. Buna ragmen, terimin ilk kullanim
anlaminin sonrakiler {izerinde etkisi olduk¢a azdir (Heywood, 2014, s. 23). Sonralari
Napolyon’un muhaliflerine “ideolog” lakab1 vererek kiigiimsedigi goriilmiistiir. Sonrasinda
kavram, rasyonel ve bilimsel iddialar1 olan ama muhtemel ve gergekten uzak teoriler i¢in
kullanilmaya baglanmis. Ideolojinin siyasette anahtar bir kavram haline gelerek doniisiimii
Karl Max’in ele aldigt kullanimi ile baglar. Marx’a gore ideoloji, gerceklere tersten
bakmaktan ibarettir. Marx’in gorlisiine gore bunun kaynagi, iretim giicleri arasindaki
iliskiye dayanmaktaydi. Asil islevi ise egemen sinifin egemenligini mesru kilmaktir. Marx
ve Engels’in ortak yazisi olan Alman Ideolojisi adli eserin erken dénem caligmalarinin
basliginda ideoloji terimini kullanmistir. Ayn1 zamanda Marx’in ideolojiye gore en agik

betimlemesi soyledir:
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“Her dénemde yonetici sinifin fikirleri, hakim fikirlerdir. Yani, toplumun maddi giiciine hiikmeden
smif, ayni zamanda hdakim entelektiiel giictiir. Maddi iiretim araglarini elinde tutan sinif, ayni
zamanda zihinsel tiretim araglari iizerinde de denetimi elinde tutar. Boylece, genel olarak ifade etmek
gerekirse, zihinsel iiretim araglarindan yoksun olanlarin fikirleri, bu araglara sahip olanlarinkine

tabidir "(Marx, 1970, s. 64).

Marx, ideoloji terimini, sistematik gizemlestirme siirecinin maskesini yikma
hedefiyle, elestirel bir kavram olarak kullanmistir ve daha sonralar1 Engels “yanlis biling”
olarak adlandirdigi, yanlis bir diinya gorlistinii islemistir (Heywood, 2014, s. 24). Boylece
Marx Ikili karsitliklardan? olusan ideoloji anlamini, bilim/ideoloji ve gergek/yanhs gibi
sOylemler arasinda birakir ancak tamamen reddetmez. Bu nedenle sdylemlerin ¢ikmaz
sokaklara hareket etmelerini anlatma noktasinda kullanir (Feirahi, 2004, s. 58-59). O
yiizden ideolojik sdylemlerin disinda higbir seyi tanimaz. Buna gore totalitarizm ve fasizm

gibi iktidara yonelik sdylem tiirleri de ideolojiktir (Musavi, 2005, s. 74).

Karl Mannheim, Marksizm disinda bir ideoloji kavrami insa etmeye c¢aba serf eden
ilk sosyologlardandir. Mannheim da Marx gibi, diislincelerin sosyal kosullar icerisinde
sekillendigini kabul eder fakat onun tersine, ideolojiyi olumsuz algilardan kurtarmaya
calismistir. Mannheim “Ideoloji ve Utopya” adli kitabinda ideolojileri, belli bir sosyal
diizeni savunmaya hizmet eden diisiince sistemleri ve bu diizenin yonetici ya da baskin ve
giiclii grubun ¢ikarlarinin kabaca temsil ettigini tanimlar. Diger taraftan her zaman baski
altinda olan gruplarin ¢ikarina hizmet edecek radikal bir sosyal degisime ihtiya¢ duyunca,
iitopyalar gelecegin ideallestirilmis temsilidirler. Mannheim “6zel” ve “biitlinciil”
ideolojilerinin ayrimmi gosterir. “Ozel” ideolojiler, belli bash birey, grup ve partilerin
diisiince ve inanglarin1 belirtmektedirler. “Biitiinciil” 1ideolojiler sosyal siif ya da
toplumun, hatta bir tarihsel donemin biitlin diinya goriisiinii kapsar. Ona gore her ideolojik
sistemin sosyal gerceklige iliskin kismi, bencil ¢ikara dayali bir bakis acisini yansitir
(Heywood, 2014, s. 26).

!Binaryo ppositions
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2.5. iktidarin Kokenleri: islam ve Bati

Islam medeniyetinde ilime 6zgiinliik ve dzgiirliikk taninmasina ragmen, bilimi iktidar
iliskilerinden ayirmak zordur. Miisliimanlarin “tatbiki ilimleri” ve 6zellikle siyaset bilimi,
iktidara dayali olarak ortaya ¢ikmistir. Medeni fikihta ya da tatbiki felsefede az da olsa
iktidardan ayr1 ve ya bagimsiz teoriler bulunmakla birlikte, Miisliiman diisiiniirler arasinda
yaygin olan tatbiki/ uygulamali akil ilimleri, iktidar sayesinde 6nem kazanmistir ve ondan
bagimsiz analiz edilemez (Feirahi, 2004, s. 104).Burada kastedilen iktidarin anlami Ibn-i
Haldun’un asabiyet kavramina yakindir. Siyasal iktidar, kurumlar g¢ergevesinde sinirlt
kalmayip yaratic1 ve iiretici roliiyle esit olarak tiim siniflara egemendir. Hem iist diizey

siyasal elit i¢cin hem de toplumun tiim tiyeleri i¢in bu boyledir.

Iktidar kavramin bu sekilde ele alinmas ile iki sonuca ulasilabilir; birincisi, toplumun
her yerinde hakim olan iktidar, hukuk diizeni icerisinde temsil edilmekten kacinir ancak
hukukun vermis oldugu giivence igerisinde yaygmlasir. Foucault bunu “biyolojik

“lolarak nitelendirir. Hedef, birey ve toplumu koruma amach biitiin alanlarda diizeni

glig
kurmaktir. Foucault’ya gore bu diizen, kendisini gosterirken kimse tarafindan yonetilmedigi
fakat herkesin ona uydugunu ve hedefin giicin ve diizenin artmasi oldugunu belirtir

(Dreyfus, 1997, s. 57). Ibn-i Haldun Mukaddime’de;

“Asabiyet toplumda, canli yaratikta saghk gibidir. Eger canli yaratikta her sey beraber olursa saghgi

iyilesemez ve diizene giremez. Kaginilmaz bir durum olarak sonugta unsurlarin birisi egemen olur ve

bu yiizden gii¢ ve egemeni asabiyette sart gordiigiimiiziin nedeni budur” diye yazmaktadir
(Haldun, 1996, s. 249-317).

Ikinci durum, iktidarin farkli toplumlarda farkli boyutlara sahip olmasmnn
arastirilmasidir. Iktidar evrensel ve genel ortakliklara sahip olmasi nedeniyle iktidar
iligkileri her yerde farkli gerceklesir. Zaman ve mekan goz oniine alindiginda halk icin
farkl bigimlerde gerceklesebilir. Boyle bir metodoloji anlayisi, bagka anlamlara ve iktidarin

makro teorilere bagvurmasini engeller (Feirahi, 2004, s. 123-124).

!Bio- power
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Islam medeniyetinde iktidar arayisi, eski Yunan ve ondan ayrilan medeniyetlerden
Ozellikle Bati’nin modern doneminden farkli ve 6zeldir. Foucault, Yunan’da ve Dogu’da
olan devlet modelini kiyaslayarak, Dogu’da sultan anlayisini agiklar ve ona gore Dogu’daki
sultan ve halk iligkisi “coban ve koyun” misalidir. Bununla birlikte Platon ve Humer gibi
yazarlarda Dogu’da tam tersi oldugunu iddia eden yazilara rastlamak da miimkiindiir. Ama
genel olarak siyasi metinlerde ve eserlerde hiikiimet reisinin gorevi, coban gibi koyunlari
korumaktir. Ancak Yunan eserleri bu bakis agisindan tamamen farklidir (Fuladvand, 1998,
s. 107).

Foucault’a gore Dogu’nun tarih ve siyasi diislincesinde ¢obani temsil eden Sultan
(Kral), kitlelerin hayatinda 6nemli sonuglar ortaya c¢ikarmistir. Bunlardan biri, sultan ve
reaya arasinda ikili zihniyetin varligidir. Bir taraf ¢ogunlukla akilsiz ve cahil insanlardan
olusurken, diger taraf ise akilli, zeki bir sultandir ve sadece yiizii insanidir, biitlin
insanlardan farklidir ve uzakta durur. Kitle bu durumda sadece itaat eder ve sultan hem
korkun¢ hem de kutsal bir varlik olarak perde arkasinda yer alir. Kitle coguldur, sultan
vahittirt (Fuladvand, 1998, s. 125). Cogul demek, istikrarsiz demektir ki vahit birlik,
emniyet ve istikrar anlamina gelir. Sultan (Kral) ve kitle arasinda olan ikili zihniyet, hem
doguda hem Muknay? dénemi Yunan’da, hemen hemen benzer siyasi ve kiiltiirel sonuglara
varmistir. Her ki medeniyette Kral “Insan- Tanr1” goriintiisiine sahiptir. Onun iradesi ve

amaci, insani sinirlart asip yagmur, riizgar olarak biitlin dogay: etkiler.

Yukarida sozii edilen farkliliklar1 géz oOniline alarak, Michel Foucault’dan aktaran
Fuladvand, Dogu ve Eski Yunan medeniyetlerini bir biri ile kiyaslayarak su sekilde ifade

eder:

A) Yunan medeniyetinde “toprak” ve sehir onemlidir. Giig, toprak vasitasiyla
gerceklesir. Ama Dogu’da ve Ozellikle Arap medeniyetinde bdyle bir arag

yoktur ve Kralin kitle i¢in egemenligi toprak acisindan degil, dogrudandir.

!Biitiin mevcudatin mutlak viicudun-gergek varlik sahibinin yani zat-1 Ahadiyet’in isim ve sifatlar1 oldugu ve
onda miistehlik bulundugu nazariyesi, baska bir degisle varliklarin 6zde bir ve tek oldugu inanci, her seyin tek
olan Allah’1n degisik tecellileri, zuhurlari, taayyiinleri olduguna inanmak kaynagina dayanmaktadir.

2Muknay, Antik Yunan’dan dnce olan kiiltiir ve medeniyet. Tarih yazarlarina gére Homer’in eserlerinde sz
edilen kiiltiir, Muknay kiiltiiriine ait olan kiiltiirdi.
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B) Kral yada asiret onderinin Dogu’daki gorevi, kitleleri korumak ve tedbir
almaktir. Ama Yunan’daki gorevi ‘“sehrin” ve vatanin giivenligidir. Dogu
kitleleri, Yunan vatandaglar1 gibi toprak baglar1 olmadigi i¢in ¢gobanin varligi ile
bir araya gelip onu kaybedince de dagilirlar.

C) Dogu krali ya da asiretin onderi, kitlelerin hiir ve 6zgiir olmasmi destekler.
Fakat Yunan’da kralin gorevi “sehir”i kurtarmaktir. Yunanhlar krali, bir gemi
kaptanina benzetirler ki kendi vatanin1 gemi gibi, kayalara ¢arpmasindan korur.
Ama Dogu krali, gemi 6rnegindeki gibi degildir. Onun gorevi topraktan ziyade
kitleleri korumaktir ve zaruret icap ederse, birlikte yeni ve baska topraklara gog
ederler.

D) Diger bir konu, giiciin mahiyeti ve hedefidir. Yunan’da milliyet, topraga
baghliktir. Kralin gorevi, kitlelerin ne ge¢imi ne de idaresidir. Onun gorevi
sehri savunma amaciyla savasa hazirlamaktir. Bu durumda kral Dogu’da
kitlenin korunmasi ve hiir tutulmasindan sorumludur. Dogu’da olan savaglar
topragi korumak igin degil, asireti korumak amaciyladir (Fuladvand, 1998, s.
76-78).

Kabile ve sehir arasindaki ayrimlar, Bat1 ve Islam medeniyetinde iktidar yapisinda
onemli etki birakmustir. Iktidar, Islam medeniyetinde kabile 6rneginden ilham almis ancak
Bati’da yeni devletler ikili soya baglidir. Biri Hiristiyanliktan kaynaklanan ¢oban misalidir
ve digeri Eski Yunan’dan kaynaklanan topraga baghliktir. Asagidaki maddelerde kabile

ozellikleri verilerek Islam toplumundaki iktidarin islevi ortaya konmaya calisiimustir:

1. Arap kabilelerinin toprak sinirlar1 ve 6zel cografya ile baglar1 yoktur. Kavimler,
yiyecek ve igecek igin uzun mesafelerde hareket eder. islam’dan nce ve sonra hig
savag yapmadilar. Onlara gore yerylizii Allah’a aittir ve herkes kendi ¢abas1 kadar
ondan faydalanabilir (Fuladvand, 1998, s. 78-79). Tabari tarihinde ikinci halife

Miisliimanlar1, Iran’a kars1 savasmayi tesvik eden hutbede sdyle der:
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“Hicaz sizin kalma yeriniz degil. Yiyecek aramak i¢in baska yerlere gitmek gerekir ve Hicaz halki
bununla giiglenir... Yer yiiziineyayilin, bu Allah’m Kuran'da sizlere verdigi vaattir” (Feirahi,
2004, s. 130).

Yukarida zikredilen yapi, eski Yunan’da olan yapidan c¢ok farklidir. Yunan
medeniyeti “sehir” merkezli, gayr1 menkul, toprak ve o topraklarda yasayan insanlar
tizerinden diizenlenmistir. Modern devletlerin ana kaynagi olan Yunan medeniyetindeki
gibi, ana unsur topraktir. Tipki kabile zihniyeti gibi Islam medeniyeti de topraga dzen
gostermiyordu. Bu nedenle siyasi diisiince “sehir” alanindan yada topraktan (vatan)

baslamaz. Islami devletler amir, hiikiimdar ve halifeye dayanir (Tabatabaei, 1992, s. 15-22).

Islam Peygamberi, Araplar arasinda olan diismanhi@: bertaraf ettikten sonra, Islam
merkezli giiclii bir kavim ortaya koydu. O yiizden Peygamber’den sonra da imana
dayandirilarak kendini ayakta tuttu. Bu siireklilik, Islam merkezinin yer degisimi gibi
biiytik engeller ve sorunlar ¢ikarmadi (Feirahi, 2004, s. 131). Giiniimiizde modern devlete
gecis yapmak, Islami devletler icin 6nemli bir sorun olmustur. Mesru bir taban aranmast,
yetersiz hatta bagarisiz olmustur. Din ve kabile gereklerinin arasinda karma yapilarin

olusmasi, Islam diinyasinin 6nemli meselesidir.

2. Toprak eski Yunan’da servetin kaynagi ve miilkiyetin tabanidir. Gergi bazi Arap
kabileleri ziraat ile ilgileniyorlardi ama genel olarak Araplar toprag: servet kaynagi
olarak gormezlerdi. Islami cihat denilen savaslarda toprak, savas ganimetleri iginde
yer almazdi. Toprak Allah’a aitti ve Infal’dan! sayilird: (Badie, 2001, s. 150).
Devlet, islam medeniyetinde bir kabilenin biiyiimiis halidir. Oyle ki eski Yunan ve
yeni Bati devletleri secere acisindan biiyiik toprak sahipleridir.

3. Kabile yasam tarzi ve Islam devleti ile Yunan ve yeni Bati devletlerarasindaki
Ozgiirliik tanimi farklidir. Yunan ve yeni Bat1 devletleri feodal soya dayali ve toprak
aragligi ile onun iizerinde ¢alisan insanlara da sahipti.

Bu nedenle 6zgiirliigiin, devlet sayesinde ortaya ¢iktig1 anlamia gelir. Ama Islami
devletin soyu kabileye dayandigi i¢in higbir zaman kabilenin tiyeleri kendilerini

kabilenin reisine kole gormemislerdi. Zaten kabilenin reisinin gorevi, kan bagindan

Infal: Ganimetten mal ayirip verme
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dolayr ya da Islam doneminde akide (iman) icin, iiyelerin canim1 ve malin
korumakti. Islami diisiincede, kabile &rnegini gdz Oniine alarak, “hiir” anlammin
karsisinda abd/ kul/ kéle kullanir, o da devlet ve hiikiimdar degil, baska insanlarin
insani durumundan kaynaklanirdi (Badie, 2001, s. 153).Islam medeniyetinde
hiirriyet denilen kavram, sadece klasik koleligin karsitidir. 19. yiizyilin mesrutiyet
hareketleri ile birlikte 6zgiirliikk, Miisliiman toplumlarda da devletin kurdugu baglari
kirmak anlamina geldi (Rozental, 1960, s. 120-123).

. Yunan’da birligin 0lgiitii, toprak ve vatandir. Ama kabilede birligin 6lgiitii, kan ve

3

neseptir. Islami devlet, kabile cercevesinde gelismelerin tabanini “iimmet” kabul
etmisti. Bu nedenle de iman ve akide, hiikiimetin temel kimligini olusturmustu.
Yunan’da toprak, hiikiimetin olusumunu saglarken kabile ve Islam’da buna
rastlanilmaz (Feirahi, 2004, s. 133).

. Hem Dogu’da kabilede hem de Yunan’da karakterin 6zelligi 6nemli faktordiir ama
Yunan’da servet ve miilkiyet, kabilede seref ve siilale, islam devletinde ise akide
Oonemlidir.

Aristoteles, gencleri savasci, yaslilart hiikiimdarliga ayirirken onlarin servetinin
olmast gerektigini vurgular. Aristoteles’e gore vatandaslarin erdemi 6grenmek ve
siyasi islemlerini yapmak i¢in bos zamanlar1 olmalidir. Bu yiizden sanayi, ziraat ve
ticaretle ugragsmamalidirlar (Aristo, 1981, s. 302).

Goriildiigli gibi servet Yunan’da; nesep ve seref kabilede onemlidir. Dolaysiyla
bunlardan kaynaklanan medeniyetlerin siyasi diisiincelerinde de birbirinden farkli
etki birakmiglardir. Bati’da olan tarihi olaylar, Yunan’dan ilham alarak topraktan
ticarete ve sermayeye gecisteki degisiklikleri, toprak sahipleri ile burjuvazinin
arasinda olan ¢eliskiyi ortaya cikardi ve Bati’nin gelismesinin temel hareketini
olusturdu. Benzer bir deneyim Islami devletin smirlarinda yasanmamustir. O yiizden
Miisliman diisliniirler modern devletin olusumunda dini temel bulamadilar.
Devletin yeni gorevlerini Bati siyasal diisiincesi ¢ergevesinde agiklarken ayni zaman

kendi alanlarina el konuldugunu hissettiler (Feirahi, 2004, s. 133-134).
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2.6. Ictihat Séylemi ve Iktidar iliskileri

Siinni fikhin da Islam toplulugunda imam olmasi i¢in ser’i bilimlerde igtihat
yapabilmesi sarttir. Abu Hamit Gazali igtihadin olmasint 6nemli gérmedigine ragmen
siyasal agidan siirekli igtihat sahibi olan kisilere basvurmasini gerekli kilar. Bu yiizden
ictihadin nasil ve hangi alanlarda gecerliligi olmasi Miisliimanlarin siyasal hayatlarinda
onem tagimaktadir. Stinni alimlere gore siyasette Allah’in tiim miigtehitler sayis1 kadar
siyasal hiikiim var. Yani bu konuda seriatta miictehitlerin s6zli gecerlidir ve net ve kesin bir
hiikiim yoktur. Gorislerin timii Allah’in hitkkmii sayilir. Bu bakisin kdkenlerini Abu-I
Hasan Asari’nin diislincelerinde akla 6nem verilmediginde gore biliriz. Asari’ye gore “her
mii¢tehit hakhidwr. Hepsi dogru yoldadwr. Onlarin farkli goriislerinin dinin usulii degil
ancak degisiklikler dal hiikiimlerde goriinmektedir’(Corbin, 1994, s. 162).

Asari’nin goriiglerinin Stinni mezhepte 6nemli oldugu neden, tarihi deneyimlerden
teorik diislincelere dek hepsini fikih ve kelam mecmuasinda toplanmasidir. Akila 6nemli
yer saglanmadigi icin Asari’ni ister istemez ‘ehli hadis’e (hadislere inanan goriis) kaydirdi.
Boylece sahabenin ve din alimlerinin goriigleri hiikiim yeri aldilar ve onlarda goriinen
catigmalar ve paradokslar siyasal hiikiimlerde de kendilerini gosterdi. Ardica dyle bir
siyasal diizen iiretildi ki iktidar ve gii¢ belirleyici unsur olarak ortaya ¢ikti. Gorlindiigii gibi
siyasal iktidarin rolii Stinnilerin siyasal fikhinda diger fikih alanlarina gore daha belirgin ve
dolayisiyla i¢ ig¢edir. Bu siire¢ sonucunda Stinni siyasal fikih, gii¢ ve siyasal iktidarin cebri
ve kaginilmaz oldugundan dolay1 her Miislim igin itaat gereklidir (Shahabi, 1989, s. 653-
689).

Sia fikhm®da dini metinlerin yorumu, bireysel ve toplu dini hiikiimlerin ortaya
¢ikmasinda ve Sia’nin siyasal diisiincesinin olusumunda igtihatlar 6nemli bir yere sahiptir.
Sia’nin modernizm ile karsilagmasi, igtihat sdyleminin merkezilesmesine denk gelmistir.
Ictihat sdylemi, miigtehitler? i¢in siirli giic yaratmis ve onlara iktidar ile bir arada olma

firsatin1 saglamistir. Miigtehitler, ictihat sdylemine dayanarak nasil “hakikat” iddiasinda

Fikih, Islam’1n kigisel ve sosyal hayata dair ameli hiikiimlerini bilmeyi ve bu konuyu inceleyen bir ilim dalin
ifade eder.
?[ctihat yapan kisi
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bulunmusglardir? Miigtehitlere ve dini alimlere gore, dinin hakiki anlamini ve siyasi hayatin
hiikiimlerini, dini metinlerden ¢ikarabilme mesruiyeti sadece onlara aittir. Bu nedenle bu

egemenlik anlayisin1 herkese yaymak istemektedirler.

Ictihat séyleminin kdkenini analiz ederken ortaya cikabilecek sorular; kimler siyasal
hayatta hiikimleri yerine getirebilirler? Bu hiikiimlerin ¢ikarilmasi hangi durumlardan
kaynaklanir? Bu hiikiimleri ¢ikaran kisilerin toplumdaki statiileri nedir? Igtihat soylemi,
kiiltiirel ve sosyal davranislar igerisinde kapali ve onlarla iliskilidir. Ictihatin iktidar ile
siirekli iliskide olmas1 kayda deger bir durumdur. Boyle bir dayanigsma, tarihi agidan 6zel
bir sekilde agiklanmalidir. Igtihat sdyleminin eski yap1 ve giig iliskilerinin nasil oldugu ve
bu sdylemin yeni yap1 ve gii¢ iliskileri ile uyum saglamasi ve modern devletin yapisiyla
sorunlara ve meselelere ¢oziim yolu bulabilmesi, igtihat sdyleminin kdken analizinde

deginilmesi gereken noktalardir.

Koken agisindan iktidariliskileri yalnizca siyasi kuramlar degil,ayn1 zamanda her
hakim ve mahkum konumundaki varliklari¢in de gegerlidir. Tiim toplumsal alandaki iktidar
iliskilerinin tamamu ile igtihat baglantilidir. Bu iligki ii¢ boyutta gergeklesir. Birincisi,
iktidar korumasiminve yiirlitmesinin yapabildigi kadar kolaylasir. Sonra ki asamada,
iktidarin etkisini arttirirve kendi siirlarin1 yavas yavas yayar, nihayet iktidarin kullanildig:
egitim, yargi ve ordu gibi kuramlara kadarulasir (Feirahi, 2001, s. 177). I¢tihat kavraminin
bir rolii, dini metinleri yorumlama islevidir. Ciinkii ne kadar dini metinler merkezi bir
konuma sahip olsada anlamina tefsir siirecinde dil, inang ve yorum kurallarma baghdir.

Tabii bunlarin hepsi de sosyal-kiiltiirel iligkilerin 6zel yapilarindan kaynaklanmistir.

Ote yandan da ictihat,siyasi hayatin gercekleri ile de iliskidedir. Yani gercekler
acisindan dini metinleri yorumlar. Bunun dort nedeni bulunmaktadir. Birincisi, gercekleri
aciklamak ve onlar1 dogrulamak amaciyla dini metinlerden istenen anlamlari
cikarabilmektir. Ikincisi, dini metinleri belirli bir cerceveye yerlestirmektir. Bazen bu
cercevenin kaynagi gerceklerdir; bazen de degildir. Bu aslinda dini metinleri anlamak icin
olusturulmus cergeveye baglidir. Bunun bir sonucu olarak dini metin, onun gercevesi ile
catigirsa onu kenara birakmak zorunda kalir ve sadece kendi cergevesiyle uyumlu dini

metinleri ele alir. Mohammad Baghir Sadr’a gorednemli ¢ercevelerden biri, dil
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cergevesidir. Yorumcu, dini metinlerin anlagilmasinda yani dil ¢er¢evesinden dini metinlere
yaklasmama ¢abasi gostermelidir (Sadr, 1969, s. 403-406). Ugiinciisii ise seriatin
nedenlerini tarihi durumundan ayirip, farkli alanlara yaymaktir. Aslinda ‘takrir’ denilen
kavram bundan kaynaklidir. Takrir,siinnete, peygamber ve imam’in hayatinda olan bazi
olaylara goére hicbir yorumlamanin olmamamasi ve bu yorumsuz kalmanin, o olay1
onaylamak anlamina gelmesiden ibarettir. Sadr’a gdre bu ayirma ve tecrid! etmek iki
sekilde olur: giinlimiizde olan olayin zamanin ve mekanin gérmezden gelinip onu seriatin
olusumtarihine kadar baglantilandirilmasi, ikincisi, bunun tersininin yapilmasidir. Seriatin
olusumunda zamanin ve mekanin goz oniline alinmamasi ve onun hiikiimlerinin giiniimiize
kadarr uzatilmasidir. Bunun sonucunda giiniimiiz gergegi, stinnet ortiisii ile ortiillmekte yada
slinnetin yliziine ¢agin 6zellikleri uyarlanmaktadir (Sadr, 1969, s. 406-409). Son olarak
dordiinciisii ise miigtehitin onyargilarinin dini metinlerin tefsir siirecinde miidahelesidir.
Kisisel yaklagimlarla dini metinlerden ¢ikarilan anlamlar, toplumsal yaklasimlardan daha
farkli sonuglari ortaya ¢ikarabilir (Sadr, 1969, s. 410). Sonugta Sadr, igtihatin sdyledigi
nedenlerden etkilenmemesini ve gercek ve saf bir hiikiimiin ¢ikarilmasini olanaksiz
gormektedir. Sadr’in goriigii, ictihat ve dini metinleri yorumlanmaninsosyo-kiiltiir
etkenlerden uzak kalamayacagim gostermektedir. Isteklerin ve ihtiyaglarm tarihi olmas,
insanin sabit ihtiyaglarini inkar etme anlamina gelmez. Fakat ¢ogunlukla siyasal hayatta

degisken ve sabit olmayan ihtiyaglarla karsi1 karsiya kalabiliriz.

2.7. Din ve Pre-modern Devlet

Genel olarak Islam’da (Sia mezhebi disinda) eylem, teoriye gore ondedir. Iktidar
iligkileri, iliskileri ile baglantili bir sekilde olusur.Ciinkii din adamlari, anlamlari, hiikiimleri
ve siyasi hayatta bagli olan deyimleri iiretirken ¢agin ihtiyaglarina ve iktidar iliskilerinden
kaynaklanan sorulara cevap vermeye calisirlar. Bu nedenle iktidar iligkilerindeki herhangi
bir degisim, sorularin degisimine de neden olur. Eski iktidar iligkileri sultanlikve padisahlik
diizeni oldugu i¢in sorular kim hiikiimdar olmali? ve kime itaat etmeli bigimindedir. Dini
metinler lizerinden “emire itaat” konusuna yoneliktir. Ama yeni iktidar iliskileri, kimin

hiikiimdar olmasindan daha ¢ok nasil hiikiimdarlik edilmesi gerektigi tizerinedir. Boyle dini

1Soyutlama, Ayirma
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9] 992

metinlerdeki “mesveret””, “ulu’l emre itaat”s ve diger sivil yetkili olan ayetler, hadisler

buna yoneliktir.

Islam topluluklar1 geg¢miste, 6zel bir devlet sekli olanislami saltanat1 kabul
etmislerdir. ibni Haldun da miisliiman topluluklarda yaygin olan hiikiimetinseklinin saltanat
oldugunu aktarir (Haldun, 1996, s. 400). Ibni Haldun’a gére saltanatin mahiyeti:

“Saltanat asabiyete aittir. Kendi egemenligini biitiin halk: iceri alir. Mallarin ve miilklerin vergisini toplar ve
smrlarint korumak igin ordu olusturur. Saltanatin hakiki anlami ondan iistiin giictin olmamasidir.” (Haldun,
1996, s. 360).

Yukarida da aktarilan bakis agisi, Siinniler i¢cin ne kadar gecerli olsa da Sia i¢in bu
stire¢ ertelenmistir. Sia’nin siyasi diisiincesi dini metinlerin tefisirlerinde {ige ayrilir: birinci
grup, hadislere dayanarak toplumun rehberinde “ismet3, “neseb™ ve “nass’® ozelliklerini
mesruluk igin gerekli goriir. Bu nedenle “kayip”®déneminde her tiirlii devlet yapilanmasina
karsidir. Bu grup Sia’lar1 giiclendirmek icin kayip imam’1 beklemeye ve Allah yoluna davet
eder.ikinci grup, siyasetten uzak kalmayi1 seger. Onlar siyasi giicii ve diinyevi saltanati
kiigiimseyip suglarlar. Ugiincii grup, hiikiimetin olmas1 ve onun topluma sagladig1 cikarlar
acisindan devlet yapilanmasini zaruri goriirler hatta o hiikiimet halka kars1 olsa bile. Yani
bir anlamda zalim bir hiikiimetin varligi, kaos olmasindan daha iyidir (Naghibzade, 1997 ,
s. 292). Oyleki bu bakis agis1 siinnilere yakindir. Dini metinlerin yorumu iki yaklasimdan
olusur: birincisi sofistike yaklasimdir. Bu yaklasim, ideal bir hiikiimetin varligina inanir.

Sia’ya gore bu hiikiimet sadece “Imamet”’ten gecer ve hiikiimdarlara her tiirlii destek,

L.Ve emruhum sura beynehum” (Sura suresi, 38. Ayet).

Z.Ya eyyuhallezine amenu atiullahe ve atiuresule ve ulil emri minkum” (Nisa suresi, 59. Ayet).

SIsmet sifat1 Islam’da, peygamber Muhammed’in ve diger peygamberlerin ilahi koruma sayesinde giinahtan
ve yanlistan uzak olmasini ifade eder. Bu sifat, Siilerin inancina goére On Iki imam ve peygamberin kiz1
Fatima Zehra icin de gecerlidir.

4Siilale, karabet, soy

SNass; 1. kat’ilik, kesinlik, agiklik. Te’vile ihtimal olmayan s¢z veya delil. 2. Kuran veya hadislerde bir is ve
mesele hakkinda olan agiklik ve bu sekilde agik olan kelam ve ayet. Akide

®Siiler 12 imamlarmin sonucusu kabul ettikleri, 869 dogumlu Mehdi bin Hasan Askeri’nin babasinin 8liimii
ile 4 yaginda imamet makamina geldigini, hemen sonrasinda kayboldugunu ve kii¢iik kayipliginin (gaybet-i
sugra) bagladigini, bu donemde diinya iizerinde birbiri ardinca gelen 4 elgisinin emirlerini insanlara
ulastirdigini, 941°de ise el¢i doneminin bitip biiyiik kayiplik (gaybet-i kiibra) doéneminin basladigina
inantyorlar.

"imamet sia mezhebin temel inancidir. Bu inanca gore, peygamber niibiivvetinin bagindan itibaren kendi
halifesi ve miisliimanlarin kendisinden sonraki imamimi tanitmistir. bu yolda agik bir sekilde davetinin ilk
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isbirligi ve yardim etmeyi reddeder.ikinci yaklasim olumlu bir yaklasimdir. Bu yaklagim
gerceklere oncelik tanir ve sultanlik diizenini de inkar edilemez bir gercek olarak goriir.
Sultanlik diizenini kabul etmek, onu mesrulastirmak anlamina gelmemektedir. Belki bir
siyasi diizenin olmasini (hatta gayri mesru) kabul eder. Burada hiikiimeti mesrulastiran
sartlarin ve hiikiimetin gerekli olmasinin sartlarindan ayrilmasi, dini/seriat hiikiimlerini
diinyevi/siyasi hiikiimetten ayrilmasidir. Ayni1 zamanda bu ayrim, din ve devlet kuraminin
birbirinden ayrilmasina da neden olmaz. Ciinkii sultani diizende din ve devletin karsilikli
isbirligi yapmasi, ikiz kardeslere benzetilir (Shahabi, 2001, s. 12). Dini ve devleti
birbirinden ayirmak, ikili egemenlige neden olur. Toplumun diizenini korumak i¢in siddeti
kullanma araci, sadece hiikiimdarin elinde olmasi gerekmektedir. Bu yilizden ikili

egemenlik, siddeti kullanma aracin1 devletin yetki alanindan ¢ikarabilmektedir.

Mogollarin hilafetin merkezi olan Bagdat’a varmasiyla, Sia’lar ve sia fikihi
giiclenmeye baglamisti. Bu donemde Sii ulemalar, devlet ile nasil irtibata gegilecegini ve
saltanat kurumu ile nasil igbirligi yiriitiilecegini ve onun sinirlarini, teorik olarak ortaya
cikarmaya c¢alistilar. Sultan ile isbirligi yapmanin ve saltanatin divaninda calisma hiikmii

seriatta nasildir sorusu asil soruyu olusturuyordu (Musavi, 2005, s. 128).

Bu donemde Sii ulemalari, sultani, adil ve zalim olarak ikiye ve zalim sultani da
uysal ve muhalif olarak ikiye ayiriyorlardi. Seyh Mofid (338- 413 Hicri), Seyit Murtaza
(335- 435 Hicri) ve Elem Ul- hoda ve Seyh Tusi, bu ayirimlart yaparken saltanat
kurumunu gayri mesru gormelerine ragmen saltanatin olmasini mesru kilma da Oncii
olmuglardi. Sia ulemalar1 da Siinni ulemalar gibi ictihat sdylemini, sultanlik diizeni
cercevesinde olusturdular ve ona bagl olarak anlamlar1 ve hiikiimleri trettiler. Sia’nin
sultan1 fikhi, Safavi Imparatorlugu’'nun kurulusu ile birlikte yeni bir asamaya vardi.
Saltanat ile sinirh igbirligi yapmayr mesru kilmaktan, saltanat kurumunu mesrulastirmaya
dogru kaydi. Sah Tahmasb Safavi, Mohakik Kereki'ni (870- 940 Hicri) Nejaf’ten Iran’a

davet ederken ona sdyle sdyler: “Sen padisahliga benden daha layiksin ciinkii sen Imam’m

asamasinda Ali’yi kendisinden sonraki halife olarak tanitmis ve bunu c¢esitli yerlerde tekrarlamistir. son defa
veda haccindan donerken yolda Gadir-i Hum denilen vadisinde tiim timmete tanimis. Ali’den sonra oglu
Hasan ve Hiiseyin bu makama sahiplerdi. Digeri ise Hiiseyinin soyundan gelenlerdi. toplam 12 Imam 1n
olmasina inanilir. 12’inci imam da kayiptir.
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yerinde oturmugsun ve ben sadece senin temsilcinim ve senin emrindeyim” (Musavi, 2005,

s. 130).

Kereki Imam halefi lakabmi alarak seyhiilislam yerinde oturdu ve onun izniyle
zalim sultan, adil sultana doniistii ve saltanat mesru hale geldi. Bu donem, geg¢misten
ayrilma donemidir. Mirzaye Kumi (1150- 1231 H.) “zil ul-allah”! unvanini sultana ispatlar
(Kumi, 1969, s. 376-377).

Bu siire¢ gii¢ iliskilerinin ictihatta etkili olmasmi gerceklestirir. Ictihatta iktidara
yonelik hareket edilir ve bu hususta olan dini metinleri agiklamaya ve takviye etmeye
calisilir. Fikihe¢ilarin “vilayet” diisiincesi, bu ortamda olugsmaya baglamistir. Bu degisimin
nedeni ictihat sdyleminin kendi igeriginden degil distan ve giic iligkilerden kaynaklidir.
Safaviler déneminde iktidar yapisi, kendilerini bati da Osmanlilara ve dogu da Ozbeklere
gostermek i¢in dini agidan mesrululugunu yalnizca Sii mezhebinden kazanabilirdi (Algar,
1990, s. 80). O yiizden Siacilik devleti mesrulastirmak icin bir plan olarak 6ne ¢ikt1 ve
zaman zaman gii¢lendi. Ger¢i zaman icerisinde boyle bir soyleme ihtiya¢ duyuldugu da
oldu. Lawrence Lockhart bu akisi sdyle aciklar: “Safeviler hiikiimetlerini din {izerinde
kurmuslardir ama zaman zaman dogunun mutlak monarsi yaklasimlarina dénmiislerdi...”
(Lockhart, 1985, s. 14). Sah Abbas doneminde igtihat soylemi, Tasavvuf(mistisizm) ve
Thbarigeri’ni? yaymlanmasiyla giicsiiz donemini yasiyordu. Bu siireg 18. yiizyila kadar

devam etti.

Hamid Algar, Kacarlar doneminde igtihat sdyleminin bir daha giiclenmesini g6z

Ontiine alarak soyle der:

“Kacar hiikiimetinin olusumu, Sii mezhebinin yeni organize olmasiyla ayni siirecedenk geldi.

Kacgarlarm bu yenilenme siirecinde ya kattlimlar: ya da itibarlar: yoktur” (Algar, 1990, s. 80).

!Allah’1n halifesi anlamina gelen

?[hbariler ve Usuliiler her ikisi de Sia mezhebinden sayilirlar. ihbariler igtihada inanmayarak yalmz hadislere
tabidiler. Usuliiler igtihada inanarak, miictehit olmayan kisilerin bir miigtehitten taklit etmesine inanir.
Ihbariler hadislerin hepsini dogru bilirler. ihbariler yaklasik 200 yil usuliilerden iistiindiiler ta ki Molla
VahidBehbehani Iran’da usuliileri giiglendirerek ihbarileride aradan kaldirdi. giiniimiizde ok az sayida ihbari
var.
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Bu nedenle Safeviler doneminde siyasi iktidarin egemenliginde olan din kurumu,
Kagarlar doneminde siyasi iktidarla hemen hemen ayni giice sahipti. Bu nedenle de
“Fikih’1n siyasi vilayet” alan1 giderek artiyordu. Molla Ahmet Naraqi (1771) “Evayedul-
Eyyam” kitabinda, ulemanin siyasi vilayeti, peygamber ve imam’larin oldugu vilayeti gibi
biitiin alanlar1 kapsar diye diisliniir. Ona gore vilayeti kapsayan alanlar; fetvalar, yargi,
seriatin icrasi, yetimlerin, kayip olanlarin ve yabancilarin malinin ve haklarinin korunmasi,
evlilik, Imam’in paym toplayrp ve toplumda dagitilmasi ve biitiin imam’in toplumsal

gorevini tstlenmesidir (Musavi, 2005, s. 136).

Bu donemin bir baska ozelligi de Sii ulemanin arasinda onemli ayrismalarin da
varligidir. Kimine gore siyasi vilayet ulemalara aittir, kimine gore siyasetten uzak durma ve
siyaseti suglama bakis agisina sahiptir. Ictihat sdylemi, iktidar iliskilerinin degisimi ile
degisim yoluna devam etmektedir. iran ve Rus savaslari, merkezi devletin giiciiniin
azalmasi, Batili iilkelerin etkisinin artmasi ve modern diinya ile tanisan Miisliimanlar,

degisim siirecinin 6nemli etkilerinden sayilir.

2.8. Din ve Modern Devlet

Yeni donemde giig iliskilerindeki ve devlet yapisindaki degisimler, devlet kurumunda
da biiyiik degisimlere neden oldu. Bu degisimler, modern diinyadan uzak kalanlar i¢in yeni
anlamlar ve yeni sorular demektir. Ulus, yasa, 0zgiirliik, esitlik, parlemento, mesrutiyet,
anayasa ve oy haklar1 gibi unsurlar yeni yeni Islami metinlerde ve diisiincelerde yer almaya

basladi.

Miisliiman diisiiniirlerin modern diinyaya olan tepkileri, yeni ¢ikan kurumlara ve
devlet kavramina olmasindan kaynakliydi. Modern diinya ile karsilagsmak Miisliimanlarin
bilgi yapilarim1 etkiledi ve ikiye boldii. Bir kisim eski yap1 ve gii¢ iliskileri ile baglari
oldugu i¢in eski devlet kurumunu savunuyordu. Bir kisim da yeni yap1 ve giic iliskileri ile

baglar1 oldugu i¢in modern devlet kurumunun mesrulagtirmasina istemekteydi.

Ictihat sdylemi yukarida soylenen iki boliimiinarasinda kaldi. Iginden ikialt
baslik,geleneksel ve reformistsdylem cikt1. Ictihata parelel olarak elestirel bir sdylem daha

ortaya ¢iktt (Musavi, 2005, s. 138).
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Mesruti déneminde sdz ettigimiz sdylemler hem mesruti de hem de Iran’in Islam’i
devriminde 6nemli rol aldilar ve biliylik degisimlere neden oldular.Geleneksel sdylem,
modern doénemi kabullenmeyerek hicbir degisimi gerekli gormemekteydi.Her tiirlii
degisimi de dini aradan kaldirmaya ya da ondan ¢ikmaya yorumluyorlardi. Bu sdylem
acisindan, dini metinlerin ge¢misteki yorumlarinin hepsi giiniimiizde de gecerlidir ve biitiin
sorunlar1 ve meseleleri ¢dzebilir. Bu sdylemin Iran’dakiiinlii temsilcisi, Seyh Fazl ul-llah
Nuri’dir. Geleneksel sdylem, Islam’mn bekas1 ve seriatin yiiriitiilmesi ile sultanlik diizeni
arasinda olan bagi kirilmaz goérmektedir. Sultanlik diizeninin her tiirli degisimi, dinin
degismesine ve sapmasina neden olur. Seyh Fazl ul-llah Nori Islam’1, son ve miikemmel
din olarak tanitarak Islam ve saltanat arasinda olan ba@ aymrilmaz bag goriir
(Zargherinejad, 1995, s. 163). Seyh Faz ul-allah’a gére modern devlet ve esitlik, anayasa,
meclis ve oy gibi yeni unsurlar1 kabul etmek, Islam dininin temellerini degistirmek

anlamina gelir ve tamamen reddeeder.

Geleneksel soylem acgisindan Miisliimanlarin  yasast islam’dir. Yeni yasanin
olusturulmasina gerek yoktur. Eger zaman degistikce baz1 Ilahi hiikiimlerin degisecegine
inanan birisi varsa o kisi dinden ¢ikmis olur. Son olarak, geleneksel ictihat yeni

medeniyetin tlimiinii reddeder ve yeni anlamlarin kullanmasini da yasaklar.

Reformist sdylem, ictihatin akilct yonlerini giiglendirir. Bu sdylem, Islami
toplumlarin neden geride kaldigin1 ve neden yozlastiklarin1 dikkate alir. Ahund Horasani ve
Naeini bu yaklagimin 6nde gelen Sia alimlerindendiler. Onlara gore Bati’da olan degisikler
“akilciliktan” kaynaklanir. Bunu kabul etmek, akilcilik ve diisiinme yOntemlerinin
degismesine yol acar. Bu yaklagim, yeni meseleler ve modern devlete karsi olan sorunlara
cevap vermek icin Siinnilerin “Meslahat”adli hiikiim kaynagini dayanak kabul eder ve yeni

hiikiimlerini boylece mesrulastirir (Zargherinejad, 1995, s. 170).

Reformist sdylem, igtihat soyleminde olan hiikiimleri, modern devlet yapisini mesru
kilmak icin yeterli goriir ve yeni diizeni cumhuriyet olarak eski sultanlik diizeninin yerine

gelmesini ve din ile muhalif olmamasini séyler (Musavi, 2005, s. 145).

Elestirel sdylem, Bat: medeniyetinin Islam toplumlarina ulasmasiyla birlikte olustu.

Oncelikle siyasi ve toplumsal bir yaklasimdir ve toplumda olan kurumlari elestirmektedir.
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Eski  bilimin bilgisini  elestirmektense  ¢ogunlukla siyasal-sosyolojik  olaylari
elestirmektedir. 20. ylizyilin sonlarina dogru felsefi- epistemolojik elestiriler ve yaklagimlar
ortaya ¢ikmistir.Islam’da fikhin egemen olmasi ile elestirel sdylemin de odaklandig1 nokta,
igtihat1 elestirmek olmustur. Bu agidan, elestirel sdylem geleneksel igtihadi,yontem ve bilgi
acisindan elestirir ve modern dil teorilerinden, hermonotikten yararlanir (Surush, 1992, s.
99).

Elestirel soylem ag¢isindan, dini ve dini bilgiyi, birbirinden ayirmak gerekir. Onlara
gore din ve seriat, kutsal ve sabittir ama insanlarin dinden anladiklan seyler degiskendir.
Ictihat sdylemi anlayisinda dini metinlerin kutsal olmasi, alimlerin anladig1 ve ¢ikardig:
anlamlara da sirayet eder. Eger din ve dini bilgi, birbirinden ayrilirsa, dini bilginin
olusumunun nasil oldugu ve onun insani bilimlerle olan iliskisini elestirme imkani sunulur

(Surush, 1992, s. 99).

Mohammed Arkun igtihadi elestirirken din ve dini bilginin ayrilmasina vurgu yapar
ve soyle soyler: “Vahyin metahistorik olmas: belirgindir. Ama onun usulii, siyasi ve akide ¢ekismelerinde

yeryiizii de maddi ve gerceklerle ortiiliidiir. Temiz ve semai seklinden ¢ikar ve insani ozellikler ali”> (Arkun,

1999, s. 283).

Bu acidan, yaratan (Allah) ve yaratilanin arasinda olan vasitalar dikkate alinir.
Boylece suanakadar ilahi hiikkiim denilen, insanlarin anladigi ve yarattigi oldu ve tarihi
arastirmalar igerisinde yer aldi. Kutsalligin1 da kaybetti. Sonugta Arkun, ulemanin Allah’in
kelamu ile irtibata gegmelerini ve ilahi kanunlar1 ¢ikarma iddalarini elestirir ve soyle der:
“Gerg¢i ulema igtihat siirecinde kendi hatalarini itiraf ederler ama din ya da fikih usuliiniin
bilgi yapist dyle ki esnek olmayan kanunlari olusturma ihtimalini (ulema tarafindan)

giiclendirir” (Arkun, 1999, s. 285).

Arkun’a gore, vahyin dili Arapca oldugu i¢in sadece Arap dilinde konusanlar vahyi
anlar. Boyle bir hipotezin olmasi, teorik olarak farkli sonuglar ortaya ¢ikarmistir. Birincisi,
bir dini alimin ic¢tthadindan emin olmak, Arapca dilinin belagat ve s6z diizeni alim i¢in
bilimin temelidir. Ikincisi, usul ul-fikih ve onun kurallarinin egemen olmasi, ulemanin
tamamen Arapc¢a dilini anlamasi inancint gii¢lendirir. Bu yilizden ne elestirmek ne de

tartismak i¢in bir neden yoktur ve bu bilimin tamamen dogru oldugu iddia edilir. Ugiinciisii,
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ulemanin Arapga dilinde kullandigi yonteme Oyle giivenildi ki, biitiin dini metinlerden
¢ikarilan hiikiimlerin dogru olduguna ve Allah tarafindan geldigine inanildi. O yiizden

biitiin seriat, kutsal ve yiice kanun olarak kabul edildi ve elestiri kapilar1 kapandi (Arkun,
1999, s. 172).

Dini bilginin beseri bilimlerden etkilenmesi; din ve din bilginin birbirinden ayrilmasi
baglaminda dini iyi anlamak icin bagka bilimlerden de faydalanilmasini gerekli
gormektedir. Bu agidan, i¢tihadin ve fikhin epistemoloji, ontoloji ve antropoloji temellerini
yeniden degerlendirmek gereckmektedir ve onu gelistirmek igin ilim ul-usul yetersiz

kalmaktadir (Surush, 1992, s. 106).

Dinden beklenen alanlarin smirli olmasi; eger dinden anlasilan seylerin beseri bir
anlayis oldugunu kabul edersek, daha sonra anlama siirecinde dis etkenleri tanitmaya
baslayabiliriz. Elestirel sdylem agisindan, dis etkenlerin en Onemlisi, dinden olan
beklentilerin smirlar1 ve alanidir. Bu goriise gore dort hipotez ortaya ¢ikabilir; birincisi,
gerci mantikli soylenebilir ama dogru olamaz ve oda bu ki din ne diinya ne de ahret igin
gelmistir. Ikincisi, din sadece diinya i¢indir ve buda dini inanglara aykiridir. Ugiinciisii, din
sadece ahret icin gelmistir ve son olarak, din diinya ve ahrette insanlarin saadetini temin
etmek icin gelmistir. En tartisilan soru son sorudur. Diinya ve ahret arasinda hangisi
ondedir? Diinyevi din sekiiler diinyaya oncelik tanir, uhrevi din ise dinin ana amaci olarak
ahretin saadetini ve diinyaya dikkat ettigi zaman da ahreti géz Oniine alir. Dinden fazla
beklentinin olmasi, dini biitiin diinyevi sorulardan sorumlu olmasina yol agar. Bu anlayis
modern diinyada, dini, diinyevilestirme ve ideolojik hale getirme anlamia gelir (Surush,
1997, s. 181). Bu ac¢idan diinyevi meselelerde dinden beklentiler az olmali ve igtihatta bu

sinirlarin icerisinde yer almalidir.

2.9. Modern Devlet ve Modern Devletin Nitelikleri

Ulus devletlerin insasi, modernlesme siirecinin sonucu olarak goriilebilir. Modern
kavramlarin Iran ve Tiirkiye gibi iilkelere ulasmasiyla pre-modern yapilar catlamaya
basladi. Bundan 6nce var olan iktidar, geleneksel bir ataerkil yapiya sahipti. Boyle bir iligki

geleneksel anlamlarla ve bilimlerle mesrulastirilmist: ve iizerinde derin miicadeleler yoktu.
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Ataerkillik genel olarak geleneksel toplumlara aittir ve toplumdan topluma da degisik
ozellikle rgosterir (Sharabi, 2006, s. 26).Modernlesme sdyleminin uzantis1 giderek siyasi
iktidar iliskilerini de elestirmeye basladi. Hem pratik hem de teorik olarak modern ve pre-

modern yapilar1 savunanlar arasinda miicadelelerin ortaya ¢ikmasina neden oldu.

Modernlesme ile ilgili agiklamalar iki temel grupta ele alinir. Birinci, agiklamalar
modernlesmeyi bir sosyo-kiiltiirel yap1 olarak tarihsel doneme ait goriir. Bu agisindan
Antony Giddens’in modernlesme ile ilgili agiklamasi goreceli olarak kapsayici bir

aciklamadir: “Modernlesme 17. yiizyilda Avrupa’da olusan bir yasam sekline ya da bu yasami organize
etmeye denilir ve giderek evrensel sonuglar ortaya ¢ikarwr. Bu yiizden modernlesme ozel bir tarihsel doneme

ve dzel bir cografi bolgeye baghdu” (Giddens, 1991, s. 1-5).

Ikinci agiklama, modernlesmeyi yeni bir yaklasim olarak goriir. Bu agidan,
modernlesme pre-modern yasam karsisinda olan bir modern yasam tarzidir (Ahmadi, 2015,
s. 31). Bu goriis, modernizenin elestirel, yenicilik ve degisiklik ozelliklerini 6ne alir.
Ornegin Max Weber’e gére, modernlesme toplumun akilli orgiitiidiir, tamamen bilim
disinda olan inanglardan kopma, bilimi hedef gorme ve rasyonel bakis agisindan
aciklanmasidir (Ahmadi, 2015, s. 10). Her iki goriisiin modernizeden anlasilan ortak bir
yonii vardir. Marshal Berman’in agiklamasi bunu géz Oniine alir:

“Diinyanin her yerinde olan kadinlarmn ve erkeklerin katilimer olduklar: giiniimiizde ézel bir yasam
tarzi ve deneyimi (zaman ve mekan, 6z ve digeri, havatin sundugu imkdnlar ve tehlikeler) vardir.
Ben bu deneyim koleksiyonunu “modernize” olarak adlandiriyorum” (Berman, 2000, s. 14).

Bu agidan, yeni deneyimin temelleri teorik ve pratik olarak 15. yilizyilda dini
reformlarla birlikte olugsmaya baglamistir. Bu siire¢ zamanla tamamlanmistir. Kuskusuz gii¢
iligkileri, bilim sistemi ve bilgi temelleri arasinda bir uyum vardir. Boyle bir ortamda
modern sOylem sekillenmeye baslar ve gelenek kavramini yaratarak onu bir koseye
sikistirmaya ¢alisir ve modern denilen yeni bir deneyimi olusturur (Berman, 2000, s. 14).
Bu siire¢ giderek modernizasyon olarak adlandirilmistir. Sanatta, edebiyatta ve felsefede
gosterilen yaraticiliklarla 6zel bir biling ve diisiince yontemi ifade edilmeye baslanmistir.
Giddens’e gore ili¢ temel ayrim bu deneyimi Oncekilerden ayiriyor. Birincisi, degisikligin

hizli ve seri olmasi, ikincisi, kapsadigi alan hemen hemen diinyanin her yerine yayildi.

32



Sonugta pre-modern donemde olmayan ulus-devlet, kentlesme, iiretim iligkileri,

metalastirma ve is¢i gibi toplumsal formlar ortaya ¢ikmistir (Giddens, 1991, s. 5-6).

Modernizasyonun Onemli {riinii olan ulus-devlet (modern devlet), bireycilik,
rasyonalizm ve diinyevicilik tizerine sekillenmistir. Modern devletin olusumunun nedenini
her seyden Once siyaseti ahlaktan ayirmasinda aramaliyiz. Bati’nin geleneksel siyasal
diistincesinde adil ve mutlu yagam 6nemli bir yer tutmaktaydi. Bu ylizden siyaset ve iktidar,
insanin ahlaki ve mutlu yasama ulasma hizmetindeydi. Orta Cag diislincelerinde siyasal
iktidarin son hedefi ahlaki yasami gergeklestirmesi olarak goriiniirdii (Tabatabay1, 2001, s.
14). 16. ylizyilda Avrupa’da imparatorluklarin ortadan kaldirilmas: ve ulus devletlerin
olusumu, Kilisenin mutlak iktidarinin ¢okmesi, siyasetin ahlaktan ayrilmasimna zemin
hazirladi. Bu durumun degismesi hiikiimdar kilisenin miidahalesinden kurtarmak i¢in yeni
bir firsat sundu. Sonraki siiregte siyasi iktidarin mesru kaynagi, sosyal sozlesme gibi
kavramlar1 esas alarak kiliseden kitleye aktarildi. Elestirilerin sonucunda Bati’nin yeni
iktidar yapist uzun siire kilisenin mutlak egemenliginden sonra ortaya cikti. Yeni ozgiir
siyasi alanin olusumu, hiikiimet ve egemenlige gore tekrardan diisiinmeyi sagladi. Jean
Bodin’in diisiincesinde yer alan egemenlik ve onu mutlak ve siirekli tanimasi1 bu sekilde
goriilebilir (Dreyfus, 1997, s. 247). Egemenlik disiincesi, dini mutlak egemenlikten
geleneksel mutlak egemenlige gecistir. Modern devletin olusumunda Thomas Hobbes ve
John Locke’n dogal durumu ve sosyal sozlesme diislincesi merkezi konulardandir. Dogal
durum ile sivil toplumun zithg (dualist), gliven ve medeniyet i¢in dogal durumdan
kopmasini zorunlu kilmigtir (Dreyfus, 1997, s. 247). Dogal durumda yasam kotii ve agir
kosullar icinde ve kisadir. O yiizden bu durumdan kurtulmak ve medeni topluma gegmek
zaruri goriiniir (Hobbes, 2001, s. 158). Modern s6ylem, dogali yabanci olarak reddeder ve
yapisal kimlik ve toplumu onun yerine koyar. Bu durum, ilkel toplumdan medeni topluma
ve kavimden ulusa ge¢gmeye zemin hazirlar. Bu bakisla dogaldan gelen siyasi diizenin
yerine, halk kendi istekleri ile devleti kurmaya kalkisir. Bu diisiinceyi Jean Jacques
Rousseau “Toplumsal sozlesme” kitabinda verimli hale getirmistir. Rousseau’nun 6nemi
devleti 6zel bir varlik olarak tanimasidir. Bu varliin tabani da toplumun iradesine dayanir
ve onun iradesi herkesin iradesi sayilir (Foster, 1991, s. 65). Fransiz devrimi, 1788’lerde

Rousseau’nun idesinin gergeklesmesi sayilabilir. Fransiz devrimi modern devletin olusum
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siirecinde zirve noktasidir. Oyle ki mesrutiyet Ingiltere’de olan 1689 devrimi ile
kuramsallastiysa, modern devlet ya da ulus devlet denilen de Fransiz devrimin iginden

kuramsallasti ve modern devletin yayilmasina zemin hazirlad1 (Badie, 2001, s. 163).

Ulus devletin (Nation-State) anlamini analiz etmek i¢in onu olusturan unsurlari
gbozden gecirmemiz gerekmektedir. Nation kelimesi Latin kdkenli olan Natio sézciiglinden
tiremistir. “Devletle iliskide olan belirli toprak alanin i¢inde sabit insani topluluguna”
denilmektedir (Ashori, 1997, s. 175-176). Ashori “kavim” ve ‘“ulus” arasinda olan

farliliklan iki 6zellikte vurgular:

Birincisi, “kavimyasam tarzinda wrk, dil, din ve kan bagi gibi unsurlart kimligin
olusumunda onemli goriir bu da ulusta ger¢i bu unsurlarin varligi gercek ya da yapisal

olarak goriilmektedir ama ézel unsuru, “ulus devlete” bagl olmasidir” (Ashori, 1997, s.

177).

Ikincisi, “kavimler dogal bir fenomendirler ve kimsenin planlamasimn sonucunda
ortaya ¢ikmanuglardir. Ama uluslar modern idelerin sonucu ve siyasal iradelerin
varligidirlar’(Ashori, 1997, s. 178).

Ulus devlet kavraminin iginde yan yana yer alan devlet ve ulus unsuru, devlet ve
ulus arasinda olan organik iligkiye isaret etmektedir. Modern devlet, ulusun temsilcisi,
giiciiniin ve beklentilerinin semboliidiir. Pre-modern devlet de devlet ve reaya arasinda olan
iliskinin semboliidiir. Bu yiizden, modern devlet yapisinda toplum ve devlet arasinda olan
iliski uyum saglama islevlerinde organik iliski zaruri ve iki taraflidir. Yani ulus devleti,
devlette ulusu kendisinden sayar (Ashori, 1997, s. 190). Reaya kavramindan sivile ge¢is bu
ikili iligkinin sonucudur. Devletin yapisi, kitlenin istegine bagl olarak yasanin yiiriimesi
i¢cin sekillenmistir ve bu yiizden bireylerin sivil olduklarindan dolayr “hak” sahibidirler.
Ayn1 zamanda bireyler “vatandas” unvanini tasirlar. O yiizden devletin otoritesine ve devlet
tarafindan diizenlenen yasalara uymak zorundadirlar. Modern devletin son unsuru, ulusa ait
ve devletin gorevi onu muhafaza etmek olan topraktir. Modern devletin unsurlarini

acikladiktan sonra, onun 6zelliklerini Weber’in agisindan gézden ge¢irmemizde yarar var.
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Weber’e gore siddet araglarinin kontrolii modern devletin 6nemli bir islevidir. Kisaca
modern devleti boyle tanimlar: “Belli bir cografi bolgede fiziksel gili¢ kullanma tekelini
(basarili bir sekilde) elinde bulunduran insan toplulugu” (Weber, 1970, s. 78). Elbette
Weber kendisi vurguladigi gibi siyasal topluluklarda fiziksel gii¢ kullanimi1 ne sik rastlanan
ne de tekelci bir yontem degildir. Hatta siddeti en ¢ok kullanan devletler bile iktidarlarini
fiziksel giice dayandirmamiglardir. Diger 6zelligi ise, Modern devletler kendilerini cografi
ve fiziksel bir alan igerisinde tamimlarlar. Kendilerini o alan icerisinde tek ve mesru
otoritenin sahibi olarak goriirler. Pre-modern gibi siyasi yapilardan ayiran nokta, modern
devletin belirli bir ¢izilmis bolgeyle sinirlanmasidir. imparatorluklar da bolgesel dzelliklere
sahiptiler ama onlarin topraklari gliniimiiziin sinirlar1 gibi belirli ve agik degildi ve onu
yerine sinirlar, genel kabullerle belirlenmisti. Amirler imparatorlugun merkezinde
odaklanmisti ve merkez disinda olan bolgeler merkeze baglamaktansa birer kaynak olarak
goriiliiyordu. Modern devletler kendi bolgesel biitiinliiklerini biitiin giigleri ile savunurken
pre-modern devletlerde yerel iktidarlar mademki merkezin otoritesine boyun egiyorsa yerel
ozerklige de sahip olmaliydilar. Gegmiste topragi degersiz goren devletler zaman zaman
toprak ve hatta yasanmayan adaciklar i¢in savagsmaya hazirdilar. Devletler sadece belirli bir
toprak alanina degil, o toprak ilizerinde olan biitiin madenlere, onu ¢evreleyen sulara, hava
sahasina ve Oonemli olan o topraklarda yasanan insanlar lizerinde hiikiimranlik kurmak
istegindedirler. Son olarak modern devlette olan ulus anlaminin rolii ve Onemine
gecebiliriz. Nasil devlet-iilke i¢in toprak 6nemliyse ulus anlam ile de i¢ igedir. Giddens
ulusu “tekil bir idareye sahip agik¢a belirlenmis bir toprak parcasi lizerinde var olan
kolektif birliktelik” (Giddens A. , 1985, s. 116)olarak tanimlar. Bu yiizden de ulusal kimlik,
tiyelerin bir siyasal diizene bagli olmalarindan kaynaklidir. Milliyetcilik ya da nasyonalizm
bir psikolojik durumdur ve 6zel bir millete baglt oldugunu gosterir (Pierson, 2011, s. 23-
29).Modern devletin bir bagka unsuru, egemenliktir. Egemenlik bir devletin mutlak ve
boliinmez otoritesinden ibarettir. Hi¢ kimse, egemen devletin egemenligine karsi ¢ikamaz.
Belirli sinirlar icerisinde devletin iktidar1 tekelci ve sadece kendisine aittir. Ama bunlardan

egemenin her istegini yapabilme anlami ¢ikarilamaz.

Geleneksel devletin karsisinda modern devletin izleme ve denetleme giiciinii arttiran

teknolojik gelismeleri vardir. Modern devletin her anda ve her yerde yurttaglarinin tek tek
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kisisel ayrintilarina ulagabilmesi yeni 6zelliklerindendir (Pierson, 2011, s. 31-33). Higbir
kurum devlet gibi kimseyi su¢ kaydi altina alamaz ve onlara hapis ya da idam cezasi
veremez. Bunlarin hepsi sadece devlete aittir. Egemenligin iki boyutu vardir, birincisi
devletin igeride rakibi yoktur ve biitiin gruplara, organlara ve insanlara egemendir. ikincisi,
disa doniik boyutudur. Devletin iktidar1 baska devletlerin iktidar ile esittir ve 6zgiir bir
devlet olarak diger devletler tarafindan taninir. Modern devletle ilgili resmi sdylemlerde
“Anayasalcilik” onemli bir yer tutmaktadir. “Bu baglamda anayasalar politik siirecin oyun
kurallar1 olarak tanimlanir”. Anayasalar toplumun kabul edilmis genel degerleri sayesinde
devletin kendi varligmmi giivence altina almasidir ve devlet ¢ikardigi kanunlar
mesrulastirarak egemenligini saglar. Siyasi iktidarin sahsi olmasini engeller. Eger iktidar
genel yasalar tarafindan olusursa ve kurallar1 da genel yasalar tarafindan belirlenirse,
kigilerin inisiyatifleri azalir ve bireylerin, topumun genel iradesine itaat eder.
Anayasalciligin 6zelligi, baska kanunlara gore sabit ve hemen hemen degismez olmasidir.

Anayasaya aykir1 olan kanunlar gegerli olamazlar (Franco, 2005, s. 165).

Modern devletin bir baska niteligi, hukukun istiinligii ve kisiler iistii iktidarin
olmasidir. Anayasalciligi savunanlar, anayasal siyasal diizenin bireye degil hukuk
tstiinliigii oldugunu sdylemektedirler. Anayasal siyasal diizende bireylerin itaat yerine
yasaya uyum saglamalar1 beklenir. Bu ylizden eylemler acisindan devlete hizmet eden
bireyler, birey olarak degil “devletin belli gorevlerini isgal eden kamu gorevlileri olarak

gortliirler” (Pierson, 2011, s. 36)

Teknik agidan anayasa, en gelismis egemen seklidir. Ciinkii siyasal davraniglarin ve
diizenin tekelci olarak uzun siireli diizenlenmesine imkan saglar (Franco, 2005, s. 165).
Weber’e gore modern devlet biirokratik olmalidir. Weber igin modern devleti pre-modern
devletlerden ayiran unsuru biirokrasidir. Hiyerarsi, devlet kurumunda c¢alisan kisilerin
uzman olmasi, kurallarin tarafsiz uygulanmasi ve kamu hizmetinde olan bireyler, bireye

degil gorevini kamu gorevlisi olarak yapmalari biirokrasinin 6zelliklerindendir.

Higbir iktidar, sadece salt giiciinii kullanarak uzun siire devamli olamamuistir. Hatta
giiciin esitsiz dagildig1 ve baski yaratma imkéanlarinin yiliksek oldugu yerde yurttaslar asag

yukar1 tam itaat etmeme sanslarina sahipti. Boylece “toplumsal diizenin kurulmasi
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miizakereli hale gelebilir”. Istikrarli bir devlet igin iktidarin eylemlerine cogu zaman halkin
itaat etmesi gerekmektedir. Boylece otorite ve mesruiyet modern devletin bir diger niteligi
olarak s6z konusudur. Iktidar ve mesruiyet, devletin normal sartlarda uygulamalarimin ve
istediklerinin ¢ogunlukla karsilanmasi gereken veya en azindan ona aykir1 olmasinin az
olmasimi ifade eder. Higbir devlet mesruiyetsiz kendisini kalict hale getiremez. Bu yiizden
otoritesinin mesru olmasi igin ciddi ¢aba gostermesi gerekir. Pre-modern devletler kendi
mesruiyetlerini geleneklerden veya liderlerin karizmatik karakterlerinden alirlardi. Modern
devlete 6zgii olan ise anayasal otoriteye 6nem vermesi ve halkin iradesinin temsilcisi olarak
bu temsilciligi yerine getirmesidir. Burada kastedilen modern devletlerin hepsinin kendi
halklariin iradesi ¢atist altinda olmalar1 degildir. Modern devletin kendi diledigi boyle

gosterilmesidir (Pierson, 2011, s. 39-40).

Yurttaslik, siyasi toplum kavrami gibi eski bir kavramdir. Yurttaglik, aslinda siyasal
toplulugun yasam diizenine katilim hakki kazanilmasidir. Modern diinyada yurttaslik,
bireylere siyasal topluluk i¢inde esit haklar ve sorumluluklar tanir. Yurttaghik fikir olarak

ilk antik Yunan’da ortaya ¢ikmis ve daha sonra da goniimiize kadar kaybolmamustir.

Pre-modern devletlerde kisiler devletin reayalar1 sayilirdi. Genel olarak reayanin
gorevi padisaha itaat etmesiydi. Rousseau’ya gore “egemenligi paylagsma anlaminda
bireysel olarak yurttas, kendilerini devletin kanunlarina tabi olarak tanimliyor olmalari
anlaminda ise 6zne olarak adlandirirlar”. Rousseau’nun goriisii yurttaglik agisindan énemli
bir yaklagimdir. Ciinkii siyasal diizenin tesisinde bireyin etkili roliinii 6n goriir ve bu
egemenligi kraldan yurttaglara aktarir (Pierson, 2011, s. 45). Boylece modern devlette reaya
yurttasliga devredilir. Son olarak modern devletin 6nemli niteligi vergilendirme olmustur.
Vergilendirmenin 6nemi, vergiyi koyan ve vergiyi odeyenlerin arasinda olan iliskiye
dayanir. Weber modern devletin var olmasini vergi gelirinin siirekli olmasina baglar. Vergi
vermek modern devletten oncede cemaat iiyelerinde vardir. Hem Islam’da hem de
Hiristiyanlikta gelirin bir kismi1 din adamlarina 6denirdi. Ama onun nasil ve kime
hazirlanmasi vergi 6deyene bagli degildi. Modern devletle vergiden gelen gelirler kamuya

hizmet verme amacina yoneliktir (Pierson, 2011, s. 48).
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Bati’da modern devletin yapisinin olusumu ve tekdmiilii “modernizm” sdylemi
cercevesinde, Bati’da olan gelismelerle birlikte gergeklesti. Bu gelismeler epistemolojik,
bilimsel, ekonomik ve kitle iligkileri olarak birbiri ile uyum sagladig1 i¢in igten birbirine
aykir1 degildiler. Ger¢i onda olan kapasite tamamen ger¢eklesmedi. Modernizmin evrensel
olmasi ile birlikte modern devlet yapisi da evrensel olmaya basladi. Bu siire¢ Tiirkiye ve
fran’da da Bati’daki gibi bir tecrilbeye dayanmadan yasandi. Her iki iilkenin ge¢misine
bakmaksizin yeni bir devlet yapisinin insa edilmesine karar verildi. Bu ¢alismada iki tilkede
modern devlet yapisini insa edilirken din unsuru ile nasil karsilandiklar tartisilacak. Ayni
zamanda din adamlarinin dinin temsilcileri olarak bu degisimlere nasil tepki gosterdikleri

anlatilacak.
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UCUNCUBOLUM

IRAN’DA ULUS DEVLETIN INSASI
3.1. Iran’da Cagdaslasma

1921 yilinin 23 Subat sabahinmn ilk saatlerinde, Kazvin!Kazzak kuvvetlerinin
komutan1 olan Albay Riza Han, {i¢ bin kisi ile birlikte Tahran’in kontrolliinii ele gegirmisti.
Bu darbe Iran’da yeni bir ¢agin baslangici olmustur. Riza Han her ne kadar kendini ¢ok iyi
yetistirmis biri olsa da bazi gevrelere gore okuma/yazma bilmeyen biriydi. Soylentilere
gore Hollanda Biyiikelgiliginde ve Amerikan misyonlarinda wusaklik yapmisti
(Abrahamian, 2008, s. 123-124).

Riza Sah yeni hiikiimetini iki unsur iizerine kurdu: Ordu ve biirokrasi. Bu dénem
boyunca ordu on kat, biirokrasi ise on yedi kat biiytidii. 1921°deki askeri personel sayisi
sadece 22.000 idi. 1925 yilina gelindiginde bu say1 Savas Bakanligi’nin kontrolii altinda
40.000%¢ yiikselmis ve 1941'de yiizyetmis bine ulagmustir. Ote yandan, biirokrasinin
gelisimi de dikkat cekicidir. 19. yiizyilin dért bakanh@ (Disisleri, Icisleri, Finans ve
Adalet) ve {i¢ yeni bakanlik (Kamu Mallari, Ticaret, Posta ve Telgraf, Egitim ve Vakiflar)
genisletilerek kapsamli bir idari sistem g¢ergevesine yerlestirilmistir. Sonradan Sanayi,
Ziraat ve Yol olarak ii¢ bakanlik daha olusturuldu. Riza Sah déneminde, on bir bakanlik
kuruldu. Oncelikle iran Devleti eyaletlerde etkisini gdsterdi. Kagar déneminde oldugu gibi
valiler yar1 6zerk prensler degil, genelde askerlerden ya da devlete bagli olan kisilerden
olustu. Kiiciik askeri riitbelerden gelen Riza Pehlevi, iktidar oldugu donem sirasinda o

kadar ¢ok miilke el koydu ki Ortadogu’nun olmasa da Iran'm en zengin kisisi haline geldi.

Riza Sah, Iran toplumunun modernlesmesinin kurucusu olarak kabul edilmektedir.
Nitekim modern kurumlari gelistirmekteki amaci, ilkenin tiim bdlgelerine devletin
otoritesini genisletmekti. Riza Sah’in geride biraktifi miras, aslinda, gii¢lii bir merkezi

hiikiimet kurma c¢abalarinin {iriiniiydii.

1Tahran’a 153 kilometre mesafede olan kent.
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Riza Sah'm siyasi sistem lizerindeki mutlak egemenligi biiyiik 6lgiide aristokratik bir
iktidardan neredeyse tamamen islevsiz bir parlamentoya doniismek yoluyla gerceklestirildi.
Parlamentoya giren Kkisileri dikkatle kendi denetimi altina aldi. Sahsen her segimin
sonucunda parlamentonun kimlerden olusacagim1i  diizenliyordu. Riza Pehlevi
milletvekillerin kendisine karsi muhalefet edemeyeceklerinden emin olmak igin parlamento
dokunulmazligin1 gz ardi etti, biitiin partileri kapatti ve her tiirlii gazetenin yayinlanmasini
da yasakladi. Parlamentonun belirleyici roliinii engelleyerek onu dekoratif hale getirdi ve
boylece askeri hiikiimetin yliziinii 6rtmeye ¢alisti. Sonradan basbakan olan Metin Defteri
bu durumu soyle ifade etmistir: “Sah, parlamentoyu yalnizca yiirlitme organinin

eylemlerinin onaylanmasinda israrliydi” (Defteri, 1956).

Hiikiimet, niifuzunu toplumda genisletmek i¢in askerlik gdrevini yapma yasasi
cikardi. Kimlik ¢ikarma ve soy ismi se¢me de bu yasanin i¢inde yer alarak zorunlu kilind1.
Hicri takvimi Semsi takvimle degistirdi. Aylarin ismini Arapcadan Zerdiist diline ¢evirdi.
Giyim reformlar1 diizenledi. Geleneksel elbiseler ve erkekler icin sapkalar yasaklandi
yerine takim elbise giyme zorunlu oldu. Din adamlari i¢in de sadece devlet tarafindan
yapilan defterlerde isimleri kaydedilmis olanlara kendi elbiselerini kullanma hakki verildi.
Basortiisiiz kadinlarin disarida dolagsmalari kolaylastirilarak ilk defa 1935 yilinda basortiisii
yasaklandi.

Ulkede {initer bir egitim sisteminin kurulmasi, reformun bir diger amaciydi. Kamu ve
0zel okul, dini medreseler, okul evleri, misyonerler ve dini azinlik okullarindaki 6grenci
sayist 91.000'den azdi, ancak bunlarin 12.000'den az1 devlet okul 6grencisiydi. Kiz 6grenci
sayist -kKi hepsi misyonerli okullarda yerlesmistiler- 1800 kisiden azd1 (?, 1924). Riza Sah
okullarin tamamini milli ilan etti ve okul evlerini de devlet okullariyla birlestirdi. Devlet
egitim sistemi, Fransiz egitim sistemi {izerine kuruldu. Sistem entegrasyonu vurgulayarak
tilke ¢apinda ayni miifredat ve ders kitabin1 giindeme getirdi ve elbette tek dil-Farsca-
tizerinde oldu. Azinlik okullarinda izin verilen diger dillerde egitim verilmesi yasaklanda.

Yeni egitim sisteminin genel politikasi, dil azinliklarinin Farslastirilmasi idi.

Hiikiimet ayrica dini kurumlar iizerindeki yetkisini giindeme getirdi. Kum, Meshet,

Isfahan ve Necef gibi biiyiik dini medreseler bagimsiz kalmay: basardilar fakat Tahran
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Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi ve hiikiimetin segilmis Imami tarafindan yonetilen
Sepehsalar Camisi 6grencileri sinavlardan gegirilerek belirtiyorlardi kim din egitimini halka
Ogretme amacinda ise din adamlarinin mesleginin yetkisine de sahipti. Baska bir deyisle,
hiikiimet ilk kez, ulema smifina nasil girilecegini belirliyordu. Tabii ki, kamu hizmeti
sektoriinde c¢alismasi igin segilen din gorevlileri, papazlardan soyulmus olmali ve bati
kiyafetlerini ve sapkalarini kullanmalilardi. Bu arada egitim (maarif) bakanligi din
egitimini devlet okullarina zorunlu kildi ve bu derslerin igerigini kontrol ederek din
konusunda kuskucu diisiincelerin yayilmasinin 6niinii almaya calisti. Riza Sah'in amaci,
dini laik fikirler ile zayiflatmak yerine hiikiimete islam'in tamitimi1 konusunda hakimiyet
kazandirmakti. Kendisi Muharrem ayinlerinde Kazak liderligi ile siyasi hayatina baslamisti

ve ¢ocuklarinin goguna Sii isimler se¢misti (Abrahamian, 2008, s. 159).

Kral tarafindan dini medreselerin biitgesinin temin edilme gelenegine, biiyiik
alimlerin agirlama torenlerinin  kurulmasmma ve Kerbela- Necef seyahatlerinin
sirdiirilmesine devam eden Riza Sah, 1921°de Irak’tan kagan sekiz din adamina da iltica
hakki verdi. Ayetullah Abdiilkerim Haeri Yazdi’den, Kum sehrinde kalmasini istedi ve
burayr Necef gibi bir dini merkez haline getirmek igin onu tesvik etti. Bu yillarda,
Ayetullah ve Hiiccet-ul islam gibi manevi unvanlar halk arasinda yayginlasti. Riza Sah dini
medreselerde talebe olanlar1 askeri gérevden muaf etti ve her tiirlii ateizm ve komiinizm

gibi diisiincelerin yayilmasini ve vurgulanmasini da yasakladi(Moazami, 2003, s. 270).

Bu arada, 1934'te en onemli degisiklik gerceklesti. Riza Sah, Iran’in Berlin’de olan
elgiliginin tesvikleriyle “Iran” kelimesinin “Persia” yerine kullanmasini emretti. Bir
hiikiimet mektubunda “Persia sadece Iran’mn merkezinde yer alan illerinin birisini kasteder
ama Iran kelimesi herkesi igine alir” agiklanmasi bulunmaktadir (Bayat, 1991, s. 12-24).
Hitler, konusmalarinin birinde Aryan rkinin iran'la baglantili oldugunu iddia etti. Buna ek
olarak, Avrupa'da egitim gdrmiis baz1 Iran elitleri, De Gobineau gibi 1rk¢1 teorisyenlerden
etkilenmislerdi. Hitler iktidara geldikten sonra Tahran'daki Ingiliz Biiyiikelgiligi, "Eski
Iran" dergisine Uciincii Reich anti-Semitizm'in diisiincesinin bir yansimas1 oldugunu yazdi

(Abrahamian, 2008, s. 161-162).
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Riza Sah, devletin adalet ve yargi sisteminin gelistirilmesine ¢ok Oonem veriyordu.
Daha once bir¢ok kez basarisiz olmasina ragmen Avrupa'daki egitim gormiis hukukcu olan
Ali Akbar Davar modern bir adalet bakanligin1 gerceklestirmesi i¢in atandi. Bu donemde
Islam Mahkemeleri'nin yan1 sira gayri resmi olan mahkemeler de dahil olmak iizere
geleneksel mahkemelerin yerini yeni yargi yapilart aldi. Ayrica din adamlarinin olan
miilkiyet iglemleri, evlilik ve bosanma gibi kayit yetkileri yasaklandi ve yasal dokiimanlar
ofislerine sevk edildi. Bu yasanin bir sonucu olarak, bir¢ok din adami resmi dava ve genel
mahkemelerde istihdam arayisina girmek icin kendi elbiselerini birakmak zorunda kaldilar.
Yargi reformlarinin devaminda 1936’da ¢ikarilan istihdam yasasiyla yargida din adamlarin
calismasi daha da zorlasti. Yeni yasada hakimlerin Tahran Hukuk Fakiiltesi ya da yurtdisi

tiniversitelerinden hukuk boliimiinden mezun olmalari sart1 geldi (Floor, 2011, s. 111-112).

Bu reformlarin devaminda suglularin kutsal mekanlar ve telgrathaneler de barinmalari
yasaklandi1 (Abrahamian, 2008, s. 165). Gergi ondan 6nce 1887 yilinda Amir Kebir biiyiik
alimlerin evinde barinmay1 da yasaklamisti}(Ademiyet, 1983, p. 432).

Riza Sah, topu atesleyerek Ramazan baslangicinin ilan edilmesi gelenegini de sona
erdirdi ve bu ayda c¢alisma saatlerinin azaltilmasim1i da kaldirdi. Dini kuruluslarin
yonetilmesini dini biirodan Milli Egitim Bakanligi’na devretti. Bagortiilii kadinlarin sokakta

dolagmalarini, genel kurumlarda ve her tiirli toplu tasitlar1 kullanmalarini yasakladi
(Abrahamian, 2008, s. 175-176).

Tarih¢i Ahmet Kasravi kendisi din adami olan fakat din elbisesini birakip yeni yargi
bakanliginda gorev almasini bir dizi makalede Riza Sah’mn iyi ve kot yonleri ile
elestirmisti. Yazisinda merkezi bir hiikiimet olusturulmasi, gocebe gruplarin yerlestirilmesi,
hurafenin din adamlarinin siyasetten uzak tutturulmasi, Fars¢a dilinin gelistirilmesi ve
Arapca-Tiirk¢e kelimelerden arindirilmasi, yeni okullarin kurulmasi, kadinlarin evden
disariya ¢ikmalarinda, askeri gorevin zorunlu kilmasinda ve her seyden 6nemli olan, kiiltiir,

dil ve birimin kimligi yoluyla iilkeyi birlestirmek ve biitiinlestirmek acisindan yapilan

!Genelde eger bir kisi bir alimin evine gidip sigmsaydi yargilamadan kurtarilirdi. Gergi 1979 Islami
devrimden sonra bu yasa tekrardan uygulanmaya bagladi, ancak ulema kendisi hiikiimet sahibi olduktan sonra

kimseyi devlet karsisinda desteklemediler ve ister istemez bu gelenek Islami devrimden sonra ortadan
kaldirild1.
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cabalar1 dviiyordu (Kasravi, 1941, s. 3-5). Fakat Mesrutiyetin anayasal ilkelerin gérmezden
gelinmesi, temel kanunlarla alay etmesi, orduyu ulusal ve sivil bir organizasyona tercih
edilmesi, asamali liderlerin 6ldiiriilmesi ve en 6nemlisi, yolsuzluk kiiltiiriinii yaymasi, yani
sira kendisi i¢in para ve servet biriktirmesi agisindan suglamalarda bulunuyordu (Kasravi,

1941, s. 3-5).

Boylece, Mutlak Modernizm sdylemi, demokrasi ve anayasa vurgusu yerine ulusal
birlik ve bagimsizlik vurgusunu ve bazi sosyal reformlari ele aldi. S6zde modern ve Mutlak
devlet yapisinin ingast boyle bir sdylem cergevesinde gergeklestirildi ve Riza Sah, bu
sOylemin temsilcisi olarak, Bati'nin destegi ile modern bir goriiniime sahip ve merkezi bir
devlet olustura bildi. Bu devlet, goriintii olarak Batt Mutlak Devleti ile bazi benzerliklere
sahipti ama igerik olarak ondan 6nemli Ol¢lide farkliliklar tasimaktadir. Cilink{i Bati'daki
mutlak hiikiimetin deneyimi, Iran'da saglanamamis 6n kosullara dayaniyordu. Charles
Tilly'ye gore, bu onkosullar: ilk ulusal devletin siyasal iktidarinin olusumunda tutarlilik ve
kiiltiirel-bolgesel biitiinlesmesi, kabile ve asiret tabanmin yerine biiyiik bir miilkiyet sahibi
olan kirsal sinifin varligi, son olarak, merkeziyet¢i bir siyasi yapinin olmadigidir (Tilly,
1975, p. 638). Ilk bakista, {iciincii kosul disinda, iran'da modern bir mutlak devletinin

kurulmasi i¢in diger kosullarin higbirinin saglanmadig1 goriilebilir.

Aslinda, bu donemde olusan siyasal sistemi, ikili unsurlarin varligiyla, yeni kraliyet
ya da yeni bir ataerkillik sistemi olarak gorebiliriz. Iktidar yapisinda olan ikili unsurlar,
kurucu unsurlar arasinda esitsizlik ve karsithk anlamina gelir. Yeni bir formatta yeniden
tiretilen eski yapiya ait olan unsurlar ve toplumun geleneksel unsurlariyla uyum saglayan
Bati modernliginden kaynaklanan unsurlarin bir sekilde doniistiiriilmesidir. Saltanat,
Meclisi Sura, kanun, giigler ayrilig1 ve sivil toplum sayabilecegimiz unsurlardandir. Baska
bir ifadeyle, modern devletin, kuramsal, sosyal ve ekonomik kosullarinin heniiz
saglanamadig1 bir ortamda zorunlu olarak kurulmasi, iktidar yapisinin ikili unsurlara
varmasint kacinilmaz kilmistir. Aslinda, karst karsiya oldugumuz modern goriintiiniin
altinda, onunla gerilim, muhalefet ve catismada olan baska gizli gerceklik daha vardir. Bu
donemde, yeni uygarlifin tezahiirlerinin bir¢ogu, geleneksel kiiltiiriin kaybolmasiyla

zorunlu olarak yayildi. Ayn1 zamanda, iktidarin eski despotik yapisi degismedi (Katouzian,
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2001, s. 155-164). Bu o6zellik yenilenen bir¢ok iktidar yapisi i¢in de gegerlidir. Sinirsiz
kisisel iktidara dayanan kraliyet sistemine yonelme ve modern iktidar kaynagiin kontrol
cihazlar ve ekipmanlarinin (donanim) devletin elinde olmasi neredeyse onu erisilmez hale

getirmistir.
3.2. Mutlak Devletin Olusumunda Kirilma

Avrupa’da mutlak devlet, modern devletin kokeni olarak kabul edilir. Mutlak devletin
asil islevi Avrupa toplumlarini feodaliteden ilk kapitalizme aktarmasiydi. Avrupa’nin
mutlak devletleri, gii¢lii divan ve donemin sartlarina dayanarak 1648 ingiliz Devrimi (Sanl
Devrim) ile 1789 Fransiz Devrimi arasinda biitiin iktidarlarin1 toprak ve Kkiiltiirel
asimilasyon yapmaya ¢aba gosterdiler. Aslinda onlar iki tarihi olayin birisi dinin siyasetten
ayrilmasi, digeri ise feodallerin giiclinlin azaltmasi sonucunu kullanarak devletin iktidarini
mutlak olma yoniinde yararlandilar. Bu agidan 1648 Ingiliz Devrimi din ve devleti
birbirinden ayirarak kilisenin iktidarini1 azaltmaya neden oldu ve devlet onun karsisinda
giiclendi. O bir yandan toplumun mevcut gii¢ler arasinda olan toplumsal ayrisma ve
rekabetler neticesinde feodallerin giicii azalarak tartismalar ve kesmekeslere son vermek
arzusuyla feodaller devletin Ustiinliiglinii kabul ettiler ve devleti kendi aralarina hakem
olarak cagrida bulundular. Boylece devlet kendi yarg: giiciinii baski yapma araciligiyla ve
kendisini bu konuda tekelci gostererek var olan kavgalara son verdi (Badi, 2001, s. 147).

Bu siire¢ sonunda devlet kendisini rekabetlerden uzak tutarak her yere niifuz etti.

Mutlak devletler “devlet maslahat1” ¢atisinin altinda toplu ¢ikarlarini yeniden tefsir
ve lireterek asimilasyon politikalarini temize ¢ikarirdilar. Bu politikalarin basariyla sonuca
varmasi i¢in ordu gibi kurumlarmn yenilenmesi iktidar1 tespit ve garanti altina aldi. Bu

ozellik biitiin mutlak devletlerde goriinmekteydi (Bashiriye, 1995, s. 303).

Ikinci Diinya Savas’inda Iran’in tarafsiz olmasina ragmen Riza Sah Almanya’ya ilgi
duymustu. Bunun yani sira miittefiklerin yardimlarinin Sovyet devletine hizli ulagsmasi
amactyla 1941°de Iran, miittefikler tarafindan isgal edildi. Bu nedenle de savas bitince
Ingiltere’nin baskis1 altinda Riza Sah Iran'dan ¢ikarild: ve siirgiine gonderildi. Riza Sah’in

siirgline gonderilmesiyle o donemde yikilan veya kapatilan mesrutiyet doneminde yapilan
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sivil toplum kurumlart yeniden canlanma firsatt buldu. Mesrutiyet donemini yasamayan
geng niifus i¢cin o donemin idealleri cazip geliyordu. Bu baglamda, geleneksellik ve
modernlik, din ve sekiilerizm, otoriterlik ve demokrasi arasindaki catigmalar toplumda
farkli egilimlerin ortaya ¢ikmasina yol agti. Bir yandan, Riza Sah'm din adamlarina karsi
eylemlerinden dolay1, 6zellikle son yillarda din ve Islamciliga sempati duyan insan sayisi
artmist1. Ote yandan, topraklarin yabancilar tarafindan isgal edilmesi ve onlarmn kaynaklar
tizerindeki rekabetleri, milliyetgi duygular1t da giiglendirdi. Fakat bu milliyetgilik
yabancilara karsi bir milliyetcilikti ve modern devletin unsurlarindan sayilan
milliyetcilikten ¢ok uzakti (Foran, 1998, s. 380-383). Sinifsal ve etniksel boliinmelerin
genislemesi ve zenginler ile yoksullar arasindaki ugurum, sosyalizm ve sosyal adalet fikrini
de giiclendiriyordu. Toplumun kitle niteligi ve bu donemde sivil toplumun zayiflig1, celisen
taleplere kars: istikrarsiz hareketlerin ortaya ¢cikmasima neden oldu. Iktidar kaynaklar: da,
yabanci giicler, parlamento, Sah, partiler ve halk arasinda dalgalaniyordu. Bu dénemde dini
liderler de medreselerden ayrildilar ve yeniden hitabe ve minberlere ¢ikmaya basladilar.
Boylece, Abrahamian’in belirttigi gibi, bu donemin baskin 6zelligi ¢atisma ve sosyal
catisma olarak goriilebilir (Abrahamian, 2008, s. 178-179). Aslinda bu ¢atigmalar, iktidar
kazanma ve egemenliklerini genisletme amagli rekabet eden rakiplerin soylemlerinin

sonucuydu.

3.3. OKkul ve Egitim

[ran'in modern egitim sisteminin temelleri, yiiz y1l énce Kacar déneminde atildi. Bu
donemde, aydinlarin destegi ile modern egitim sistemi eski egitimin temellerini sokerek
onun yerini aldi. Ama bu degisim kolay olmadi. Bu boliimde neden modern okullarin
acilmasina ihtiya¢ duyuldugu ve eski egitim sisteminin sorunlari arastirilmistir. Hangi
siiflarin, hangi egitim sisteminden daha c¢ok yaralandiklar gosterilmeye g¢alisiimistir.
Modern okullara muhalefetin nedenleri ve hangi siniftan geldikleri de arastirmanin temel

hedeflerindendir.
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3.3.1. Kacarlar Doneminde Toplumsal Degisimler

fran toplumu Feth-ali Sah (1797-1834) doneminden Mohammad Sah doénemini
(1834-1848) kapsayarak Nasir-eldin Sah’in (1848-1895) doneminin baslarina kadar biiyiik
bir degisiklige ugramistir. Fransiz Devrimi, Avrupa iilkelerinin arasinda olan rekabetler
ozellikle Ingiltere’nin Dogu Hindistan Sirketi ve somiirge politikalari, Iran’in Rusya’yla
savaslar1 ve toprak kaybetmeleri, iran’1 Ingiltere ve Rusya arasinda olan rekabet sahnesine
cevirmisti. Bu olaylar iran’da yabancilara ve i¢ politikalara kars1 diisiincelerin ortaya
cikmasma neden olmustur. Ingiltere ve Dogu Hindistan Sirketi Hint topraklarini
rakiplerinden korumak icin komsusu olan iran’in pazarini ele gecirmekle siyasal ve ticari
anlagsmalar yapmaya c¢aba gostermisti. Rusya’da imparatorluk topraklarini genisletmek
amactyla Iran topraklarina yonelmekteydi. Azerbaycan-Rus savaslarinin sonucunda
Giilistan (1813) ve Tiirkmen Cay (1828)anlasmalar1 Iran’in toprak kaybetmesine neden

oldu.

Ruslarin siirekli Iran’in topraklarma saldirmasi, Kagarlar1 savunma durumuna soktu.
Rus Imparatorlugu verimli, gelismis silahlar ve techizatla donatilmis ve modern egitimli
ordusuyla Iran ile savas alaninda yer almustir. Kacgarlar ve &zellikle Abbas Mirza,
Mohammad Sah’m Veliahdi, Iran ordusunun yeni silahlarmn gerisinde kaldigini ve yabanci
giigler karsisinda zayif oldugunu fark etti. Abbas Mirza, Osmanli Imparatorlugu'nda olan
reform siirecinden haberdar olarak Ill. Sultan Selim’i taklit ederek ordu ve askerlik
reformlarint baslatti. Yeni askerlik sistemi, Osmanli’da oldugu gibi Avrupa’nin askeri
teknolojisi ve yeni asker egitim metotlariyla uyumlu olma cabasindaydi. Askerlik
reformlarmin yeni devlet kurulusu ile siki iligskisi vardi. Yeni askeri sistem, Sah ve
toplumunun diger gii¢ gruplarla olan iligkisini degistirdi ve dengeyi Sah’a dogru kaydirdi
(Khaleghi, 2015, s. 62).

Abbas Mirza’nin reform asamasinin ikinci adimi, yurt disina O6grenci gondermek
oldu. Iranli’lar bu déneme kadar yeni tip ile ilgili hi¢ bilgileri olmadig1 i¢in gdnderilen
ogrencilerin bircogu tip boliimiinde egitim almaya baglamiglardi. Abbas Mirza’nin Sliimii

reformlar1 durdurdu.
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Mohammad S$ah’in izniyle 1836’da Urmiye sehrinde Hiristiyan misyonerleri
Hiristiyanlar i¢in yeni okullar agtilar. Bu donemden itibaren yeni okullar azinlik gruplara
ait olarak basladi. Bazen Miisliiman ¢ocuklar da bu okullardan faydalaniyorlardi. Fakat din
adamlar1 Miisliiman ¢ocuklarinin Hiristiyanlar tarafindan egitilmesine karsi olduklarindan

dolayi herkes i¢in gegerli sayilamiyordu.

Nasir-elddin Sah dénemi Amir Kabir ile yeniden reformlar baslatildi. Ilk yiiksek
egitim veren Dar-ul Fonun 1851°de kuruldu. Vakayi-el-ittifakiye dergisini yayinlatti.
Devlet adamlarinin maaslarin1 azaltarak devlet biitcesini kisitladi. Nasir-eldin Sah’in Sadri
Azami ve Iran’da biiyiik reformist sayilan Amir Kabir, i¢ iiretime de dnem verip onu
destekledi ve bircok fabrika acildi. Fakat yabanci gii¢ler engel oldu ve Amir Kabir’in
Olimiiyle (Sah’in fermaniyla o6ldiiriildii) bu politika da basarisiz oldu. Bu donemin
degisikleriyle birlikte ekincilerin iiretim mahsulleri de degisti. Eski ekinciler sadece kendi
ihtiyaglarini kargilamak i¢in iiretirken bu donemde ihracat i¢in iiretmeye basladilar. Cilinkii
Avrupalilar bu tirtinleri alip yurt digina gétiiriiyorlardi. Boylece ekinciler igin daha fazla kar
edilmis oluyordu. Devlet memurlar1 ve mollalar ekincilerin topraklarini kiralamakla veya
satin almakla yeni iirlin yetistirenlerin ilkleri olmuglardi. Boylece yeni miilk ve toprak
sahibi olan sinif ortaya ¢ikmisti. Bunun sonucu da miilkiyetin saltanatin ve aristokratlarin

tekelinde olmasindan ¢ikarilmistt (Ademiyet, 1983, s. 429).

Nasir-eldin Sah donemi degisimler hem hizli hem de derin oldu. Avrupali iilkelerin
farkl1 ekonomik ve ticari anlagmalar yaparak Ozellikle ekonomide kendi aralarinda siki
rekabet iginde yer alarak Iran toplumundaki rolleri artmigtir. Bu olaylar iireticiden ziyade
aract olan smifin gelismesine neden oldu. Ingiltere, Fransa, Almanya, Rusya, Belgika vs

iilkelerden ithal ederek Iran’1n ig iiretim giiciinii azalttilar.

Nasir-eldin Sah donemi kiiltiirel degisimler de artmaktaydi. Avrupa’ya gonderilen
ogrenciler donmeye baslamislardi. Gergi bir¢ogu kendi boliimiinde is bulamadi ama gazete
ve dergi ¢ikarmakla deneyimlerini topluma aktardilar. Dar-ul Fonun bu deneyimler sonucu
olarak acildi. Yabanci diller 6gretilmeye baslandi. Kitap yayinlarinin sayisi inanilmaz bir
sekilde artt1. Yurt disina 6grenci gonderme politikas1 devam etti ve bir¢ok kisi de kendi

adina Avrupa’ya gitti. Osmanl imparatorlugunda olan Iran’m elgisi ve Amir Kabir’den
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sonra ikinci biiylik reformist Mirza Hiiseyin Misir iil-devle, hiikiimette etkili olan kisileri
ozellikle Sahi, Osmanli’y1 6rnek alma amaciyla gonderdigi raporlarda Osmanli’da olan
degisiklerden s6z eder. Raporlarinin birisinde Osmanli’da olan okullar1 anlattiktan sonra
okullarin agilmasiyla: “ milletin ilime, hiinere ve basirete sahip olmasina neden olacak ...”

diye soz eder (Ademiyet, 1963, s. 62).

1873 yilinda Nasir-eldin Sah’in kendisi ilk yurt disina ¢ikan kral olarak Bati
diinyasin1 yakindan gormek ve yenidlinyanin degisimini gérmek firsatini bulmustur.
Avrupa gezisinden sonra Sah, ilk olarak disisleri, maarif ve adliye bakanligini kurdu. Zaten
bir¢ok degisiklikler Nasir-eldin Sah’in istegi olarak ortaya cikti. Ancak muhalifler bu
degisimlere kars1 ciktilar ve bazen toplumun ayaga kalkma korkusu oldugundan yapilan

reformlar yarida birakiliyordu.

Nasir-eldin Sah’in saltanatinin 50’inci yi1l doniimiini kutlarken terdr olayinin
gerceklesmesi bir onemli donemin sonucu ve ondan daha 6nemli bir donemin baslangi¢
noktasi olmustu. Ruslar Tiirkmen Cay Anlasmasi’nda belirdikleri gibi her zaman dénemin
veliahdim1 destekledikleri i¢in Nasir-eldin Sah’in oglu olan Muzaffer-eldin Mirza’nin
Tebriz’den® Tahran’a gelmesini de desteklediler. Bu yiizden de saltanat iddia eden kisiler

karmakarisik bir ortam yaratamadilar.

Muzaffer-eldin Sah saltanati ele gegirirken hasta ve aciz durumdaydi. Doktorlarin
tavsiyesiyle Avrupa’nin sicak sularindan yararlanmak i¢in Avrupa’ya gitmek istiyordu.
Ulkenin ekonomik durumu kétii oldugundan dolay1 yolculugun masraflarini karsilayacag
bir biitce de yoktu. Bu nedenle Rusya’dan kredi almaya karar verildi. Bu olaylarin
tekrarlanmas1 ve yabanci iilkelerin etkisinin g¢ogalmasi, yoksullugun artmasi, devlet
adamlarinin halka karsi adaletsiz davranmalart memnuniyetsizlik yaratti. Bu siirece karsi
olan itirazlarin sonucu mesrutiyet devrimi gergeklesti. Biitlin muhaliflere ragmen Muzaffer-
eldin Sah 1906’da mesrutiyet fermanini imzaladi. Bdylece Iran’in ¢agdas tarihinde énemli
olaylardan birisi oldu ve devlet yapisim1 eski yapidan modern yapiya cevirdi. Ancak

mesrutiyet fermani sonrasi Sah’in siyasi giicli kisitlandi. Sinifsal oy iizerinden parlamento

1Kagarlar dénemi Tebriz sehri veliahdin hiikiimdar oldugu sehirdir. Ciinkii hem Osmanli hem de Rusya
imparatorluguna yakindi.
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diizenlendi. ilk olarak Iran’da anayasa hazirlandi. Amerika’dan ekonomi uzmanlar
getirildi. Glimriik, ihracat, ithalat ve devletin biitgesi yeni sistem iizerinden kuruldu. Yeni
bakanliklar kurulup gorevlere gore ayrildi. Yiiriitme yetkisini kullanmak i¢in bagbakan
secildi. Genel egitim olarak ilkokul devletin gorevlerinden sayildi. Mahkemeler

diizenlenmeye calisildi.

Kacarlardaki genetik hastaliktan dolayr Muzaffer-eldin Sah da erken 6ldii. Tahta
cikan oglu Mohammad Ali Sah mesrutiyete karsi ¢ikti. Tahta ¢ikma torenine higbir
milletvekilini davet etmedi. Amerikan mali uzmanlarini iilke disina gonderdi. Tahran’in
biiyiik miigtehitlerinden biri olan Seyh Fezollah Nori’nin fetvasi ve destegiyle, Ruslardan
yardim alarak parlamentoyu bombaladi. Yeniden istibdat hiikiimetini kurdu. Fakat Tahran
olaylar1 Tebriz sehrinde duyulunca halk ayaga kalkti. Settar Han’in liderliginde Tebriz
mesrutiyeti kurma amaciyla devlet ordusunun karsisinda savastilar. Savas uzun siiriince
devletin ordusu Tebriz’i kusatti. Tebriz’de biiyiikk kitlik ortaya c¢ikti. Halk kendisini
doyurmak i¢in bitkileri yemeye basladi. Fakat devlete teslim olmayi istemiyorlardi.
Ozgiirlik ve mesrutiyet temel istekleriydi. Iran’m farkli yerlerinde Tebriz olaylarini
duyunca onlarda ayaga kalktilar ve dort bir yandan Tahran’a dogru hareket etmeye karar
verdiler. Tahran’in gogebeler tarafindan fetih tehlikesi duyulunca Mohammad Sah saltanati
12 yasinda olan oglu Ahmet Sah’a devrederek Rusya’ya siginma karari aldi. Boylece

Tebriz halkinin direnciyle mesrutiyet yeniden Iran’da kuruldu.

Mesrutiyet devriminin yol actigr sonuglar ise gazetelerin sayisinin artmasi, farklh
diisiincelerde partilerin kurulmasi, yeni okullara 6nem verilmesi bunlardan bazilaridir.
Ayrica farkli siyasal-kiiltiirel dernekler agildi. Cok sayida cesitli kitaplar ¢ikarildi ve
yabanci dillerden cevrildi. Avrupa’ya gdnderilen 6grenci sisteminde degisikler yapildi. Ilk
olarak onbes kisi egitim boliimlerinde egitim almak icin gonderildi. Kadmlarin egitimi
konusu da bu donem c¢ok tartisildi ve buna Onem verildi. Siyaset, hukuk ve ziraat

boliimlerinde fakiilteler acildi.

Boyle bir durumda 19. yiizyilda yeni okullari agilmasi Iran’in her yerine yayildi.
Gerg¢i mubhalifler her tiirlii engel olmaya calistilar ama yavas olsa bile yeni okullarin degeri

toplumda artmaktaydi. Aslinda yeni okullarin agilis1 farkli simiflarin kiiltiirel faaliyetlerini
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yansitmaktaydi. Yeni okullarin agilmasi toplumsal reformlarin bir pargasiydi. Yeni okullari
tesis eden kisiler muhalifler tarafindan dini ve toplumsal tepkilere ugradilar. Bazilarim

yabancilarin misyonu olmakla suglarken bazilarini da dinden ¢ikmakla sugladilar.

22 Subat 1921°de Ingiltere destegi ile Ziya Tabatabaei ve Riza Han devletin aleyhine
darbe gerceklestirdiler. Riza Han Savas Bakanligi’ni ele alarak yavas yavas kendisini
giiclendirmek icin ¢aba serf etti. Birinci Diinya Savasi siirecinde Ingiltere, Rusya ve
Osmanl1 taraflarinca isgal edilen Iran biiyiik bir kargasa icindeydi. Iceride de siyasi gruplar
birbiriyle catismaktaydilar. Is basina gelen devletler kisa dmiirliydiiler. Muhalifler birbirini
ortadan kaldirmak i¢in teror eylemleri yapmaya baslamislardi. Boyle bir ortamda Riza Han
iktidar1 karakter olarak ortaya c¢ikti. Parlamento milletvekilleriyle iyi iligki kurdu. Din
adamlarinin ve biiyiik miigtehitlerin ziyaretine gitti. Kendisini dindar gdstermeye c¢alist.
Boylece din adamlarinin destegini kazandi. Sonugta 1925°te Kagarlar hanedanligini tahttan
indirdi ve kendisini Iran’in Padisahi ilan etti. Temel taban1 ordu olan Riza Sah mesrutiyet
devriminin basarilarin1 yok sayarak iktidarin merkezilestirilmesi i¢in cabaladi. Mutlak

devlet yaratarak modern devletin temelini kurdu. Ulkede kimlik belge ¢ikarilmasmi ve

soyadi secilmesini zorunlu kilarken “Pehlevi” soyadini kendisine secti.

3.3.2. Modern Okullarin Baslangi¢ Tarihi

Kagar Hanedani donemi (1775-1925) Bati'daki sosyal ve entelektiiel degisimlere
denk geldi ve 0 donemin bilimsel ve teknolojik ilerlemelerin ve Avrupalilarin somiirgeci
giiclerinin genislemesinin zirve noktasiydi. Bu dénemde Ingiltere’nin sanayi devrimi,
Amerika’mn siyasal devrimi ve Fransa’nin sosyal devrimi Iranlilarmn hep giindem konusu
olmustu. Iranl elitler bunlar1 giindeme getirmekteki amaglar1 halki bilinglendirmek ve bu
elitlerin bazilar1 Batili yazarlar ve disilniirlerden taklit ederek kitaplar ve mektuplar

yazdilar.

16. ve 17. yiizyilda Avrupa’da bir¢ok akademi ve bilimsel dernek kuruldu. Fakat bu
kurumlarda yeni bilimlerin etkisi ¢ok azdi. 18. yiizyilda olan siyasal ve sosyal degisimlerle
birlikte egitim de degismeye baslamistir. Ger¢i bu degisimler kolay degildi ve kiliseler ona

kars1 ¢cikiyordu. Yeni egitim ve bilim epistemolojileri kiliselerin toplumsal diizeninin temel
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diistincelerine karsiydi ve onlarin iktidar temellerini zayiflatiyordu. Ama 18. yiizyilda
bir¢ok filozof ve diisiiniir i¢in insanin terbiye ve egitilme konusu 6nemli hale geldi ve kendi
gorislerini bu konu hakkinda yayinlayarak biiylik etki biraktilar ve bu etkinin izleri Avrupa
disina cikt1. Ornegin, ilk olarak John Locke (1632-1704) fitratin roliinii reddederek zihnin
bir beyaz ya da bos levha gibi oldugunu ortaya koydu. Ona gore insanin davranisi ve
diisiindiigii her sey yasadigi toplumun ve kiiltiirlin etkisi altindadir ve diisiincesi ihtiyag
duydugu yondedir. Jean Jacques Rousseau diger bir diisiinlir olarak insani egitme
konusunda 6nemi rolii olmustur. Rousseau’ya gore insanin dogasi ahlak ve iyilige karsi
degil, toplumun etkisinden dolay1 kotiiye dogru gider. Rousseau, insanin iyi yaratildigina
ve dogasinda ¢irkin seylerin olmadigina inaniyordu. Ona gore insanin farkli yaslarda farkl
egitim asamalar1 vardir. Bu yiizden bir ¢ocuga Ogretilen seyler yetiskin insanlarinkinden
farkli olmalidir. Boylece eski egitim sisteminin ilkeleri yetiskin insanlarin isteginin iistiinde

kuruldugu i¢in kirilmaya basladi.

Rousseau’nun felsefesinin temeli, dogay1 sevmeye dayanir. Ona gore doga da insanin
fitrat1 gibi saftir. Rousseau soyle soyler:
“Aklin islere varmast iiziintiilerin baslamasidir”. Bu yiizden de duygusal egitimi savunup akilci olan

egitim sisteminin yetiskin insanlarin istegi tizerine kuruldugunu soyler. Bazi filozoflar ve papalar

Rousseau’nun felsefesine karsi ¢iktilar. Rousseau séyle diyordu: “Ben ahlak kurallarimi filozoflardan ziyade

dogadan ve kalbimden aliyorum. Iyi hissettigim iyidir, kétii hissettigim sey de kotiidiir. “(Rousseau, 1969)

Rousseau felsefesiyle o giine kadar kilisenin ve aristokratlar tarafindan diizenlenen
egitim sistemini Onemsemeyerek egitim konusunda onlarin dini ve ahlaki yetkilerinin
olmadigin1 ortaya koydu. Bu ylizden de kilise Emile kitabinin yakilmasina fetva verdi.
Fransa’da da parlamento Emile kitabin1 {ilkenin mezhebine ve ¢ikarina aykir1 gordii ve
yakilmas1 emrini verdi (Safavi, 1989, s. 28). Ancak Avrupa’da Emile Kkitabi,

yasaklanmasina ragmen ¢ok dikkat ¢ekici bir kitap oldu ve bugiine kadar 6nemini korudu.

Rousseau’nun diisiincesinin yaymlanmasiin ardindan, Johann Heinrich Pestalozzi
(1746-1827) psikoloji hareketleri basladi. Pestalozzi ilk olarak egitimi psikolojiye bagladi.
Ona gore egitme siiresinde cisim, zihin ve duygu birbiriyle uyumlu bir sekilde geligsmelidir.

Pestalozzi’de Rousseau gibi genel egitimi destekliyordu fakat dogaya geri donme goriisiine
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karsiydi. 19. ylizyilin egitim disiiniirleri Rousseau ve Pestalozzi’den etkilenmistir

(AMOZEK, 2013).

Fransiz Devrimi’nden sonra eski akademilerin muhalif olmalarina ragmen
devrimciler yeni egitimin temellerini attilar. Paris yiiksekokulu, tip fakiiltesi ve en 6nemlisi
politeknik fakiiltesinin kurulusu, gelecekte kurulacak egitim merkezlerinin 6rnekleri oldu.
Bu merkezler herkese hangi siniftan olursa olsun egitim alma firsati yaratti. 19. yiizyilda
Fransa egitim ve egitme konusunda diinyanin zirve noktasindaydi. Bu yiizden de ¢ogu
gelismekte olan iilkeler Fransa okullarini 6rnek aldilar (Pouya, 1998, s. 18) Kagar
doneminde de egitim sistemi Fransa’nin egitim sisteminden etkilenmistir ve ilk yurt disina

Ogrenci gonderme planlarinda Fransa yer almisti.

19. yiizyilda genel egitim hizla yayildi. Avrupa’da iktidarda olan siniflar genel
egitimin yayilmasina karsiydilar. Onlara goére avamlarin egitim almalar1 onlan
cesaretlendirir ve giderek din ve kilisenin iktidarini zayiflatir. Bu kars1 durmalara ragmen
ilkokullar ve riistiyeler hizla gelisti. Egitimin gelismesi de hemen hemen sanayilesme
siirecinin gelismesinden kaynaklaniyordu. Biiylik fabrikalar ve makinelerin gelismesi,
egitim almis olan isciye ihtiyac duyuyordu. Bu yilizden de toplumda genel egitimin
yayilmast gerekiyordu. Bu siire¢ hizlica siniflar arasinda olan egitim ayrimini ortadan

kaldird1 ve biitiin siniflar okuma yazma hakki kazandi(Safavi, 1989, s. 40).

3.3.3. iran’da Eski Egitim Sistemi

20. vyiizyilin baslarinda Iran'da modern egitim sisteminin kurulmasindan &nce
cocuklar, bir ahiind, molla (biiro hocasi) veya muallim (6gretmen) vesayeti altinda okul
icinde ilk ve orta egitimlerini alirlardi. Molla tek bagina veya bir iki asistanin yardimiyla
okulu idare ederlerdi. Asistanlar ayni mektebin biiyiik yasta olan Ogrencileriydiler.
Genellikle kadinlar da okullarda (mektep hane) egitmen olarak gorev yaparlardi (ahiind,
aga veya molla baci derlerdi). Mektep hanelerde kizlar ve erkekler birlikte bes, alt1 veya on
yil okutulurlardi. Daha fazla egitim almayi tercih eden ebeveynler kizlarini, kiz mektep
hanelerine génderirlerdi ancak ¢ogu kiz ¢ocugunun egitimi bu noktada sona ererdi. ilk

olarak zengin aileler ¢ocuklarina egitim vermek i¢in bir ya da birka¢ oday1 egitim icin
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ayirdilar. Bazen ¢ocuklarin sayisi fazla olunca bir ek bina onlara ayiriyorlardi (Encylopedia
Iranica, 2011). Bunlara 6zel mektep hane (6zel okul) denilirdi ve genel mektep hanelerden
farkliydi.

Islam déneminde mektep haneler egitim merkezi olmustu. Gergi farkli anlamlar
tagimaktaydi ancak ortak anlam okuma yazma &grenme mekani anlamina gelmektedir.
Camiler ilk Islami egitim merkezi olmuslardi. Bu yiizden de mektep hanelerin ilk olustugu
yer camilerdi. iran’da da Kacarlar dénemine dek mektepler camilerin bir kosesinde (zaviye)
ya da cami tiirbelerinde (sebestan) yer alirdi. Camilere ilave sokaklarin baginda,
diikkanlarda, mollalarin kendi evlerinde ve bazi hayirsever insanlar tarafindan verilen

odalarda da mektepler vardi (Ghanime, 1985, s. 4).

Kacarlar déneminde ii¢ ¢esit mektep hane vardi. Gerg¢i her {ic grubun hedefi egitimdi
fakat onlarin kendilerine ait bazi Ozellikleri oldugundan dolayr ayri ayr1 agiklamak

gerekmektedir.
1. Molla Bact mektep haneleri
2. Genel mektep haneler

3. Ozel mektep haneler

1. Molla Baci! mektep haneler, dort ile yedi yaslarinda olan gocuklarm egitilmesinde
gorevliydi. Molla Bacilarin ¢ok az1 gercekten mollaydi ve sadece okuma yazma bilirlerdi.
Bir¢ogu sadece Kuran okumay1 bilir ve ¢ocuklara da Kuran okumay1 6gretirlerdi. Molla
Bacr’larin egitimden baska ¢ocuklara bakmak gorevleri de vardi. Molla Baci’lar Kuran’in
kisa ayetlerini Ogrencilere Ogretip ezberlemesinde yardimci olurlardi. Sofra adabim

ogretirlerdi. Seraiti hiikiimlerini derlerdi (Omid, 1985, s. 29).

Gergi mekteplerin kapisi herkese agiktt ama zengin ve aristokrat aileler ¢cocuklarini bu
mekteplere ahlakdis1 yetigirler diye gondermezlerdi. Molla Bacr’lar zengin ve

aristokratlarin evine giderlerdi.

!Mektep hanelerin 6gretmenine Akhund Baci, Mirza Baci, Han Baci, Sah Baci da derlerdi.
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Kiz erkek karisik olarak mekteplerde egitim alinirdi. Ogrencilerin hepsi ayni yasta
mektebe baglamazlardi. Egitim sistemi birebir oldugundan dolayr herkes istedigi zaman

mektebe gidip okumaya baslayabilirdi ve bu konu egitim siiresinde sikint1 yaratmiyordu.

Mektepte dgretmen ve dgrenciler yerde otururlardi. Ogretmen dersligin basinda dosek
iistiinde iki tarafinda da dgrencileri tembih edecek araclarla otururdu. Ogrenciler ise duvara
yaslanarak dort tarafta otururlardi. Eger 6grenci sayisi ¢ok olursa odanin ortasinda da

oturulurdu.

Yeni gelen 6grenciler eski ve yas acisindan da biiyiik olan 6grenci (Molla Baci’nin
asistani) tarafindan hazirlanmis olan notlar1 6grenmeye baslarlardi. Molla Baci da haftada
bir kere yeni 6grencinin 6grenme durumunu kontrol ederdi. Boylece 6grenci dgrendiklerini
ezberleyip anlamadan oOgretmene aktarirdi. Basarisiz olan 0Ogrenci kat1 sekilde
cezalandirilirdi. Genel olarak mektep hanelerin imkénlar1 yetersizdi. Isik konusu géz oniine
alinmazdi. Nemli ve soguk oldurdu. Ogrenciler kendileri ile beraber iistiinde oturacaklari

minderleri de gotiiriirlerdi.

1. Genel mektep haneler, Kagarlar doneminde biitiin sehirlerde ve bazi kdylerde
vardi.
Aslinda Molla Baci mektep haneyi bitiren 6grenci devaminda bu mektep haneye
katilirdi. Fakat genel mektep haneye girmek i¢in Molla Baci mektep haneyi
bitirmek zorunda degildi. Biitiin mektep haneler igin higbir gegerli yasa yoktu.
Herkes okuma yazma ya da sadece Kuran okumay1 biliyorsa mektep agabilirdi.
Bu mekteplere girmek i¢in de higbir sart ve sinir yoktu. Genel mektep hanelerin
O0gretmenleri mollalarin alt sinifina bagliydi. Genelde medresede egitim almis din

adamlar1 bu mektep hanelerin sahibiydiler.

Mektep hanelerde egitim almaktaki amag, tiiccar ¢cocuklari i¢cin hesaplama ve temel
matematik 6grenmektir. Birgogu Kuran’i okuyabilmektedir ve bazi ulemanin ve devlet
adamlarinin ¢ocuklar1 da az boliimiinii olusturarak miigtehit ve alim olmak i¢in dini
medreselere ya da hocalarin yanina gidip egitim alirlardi. Molla Baci1 mektepleri gibi genel

mekteplerin de imkénlar1 yetersizdi. Tahta, masa ve sandalye yoktu. Cocuklar1 uyarmak
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icin siddet kullanmak yaygindi. Mekteplerle ilgili hi¢bir yasa yoktu (Pouya, 1998, s. 45-
51).

2. Ozel Mektep Haneler: Ozel mekteplerin genel mekteplerden farki yoktur. Ozel
mekteplerin  6gretmenleri de genel mekteplerin 6gretmenlerine gore bilgi
sahibiydiler. Kitap ve 6gretme yontemi ayniydi. Maaslar1 da yiiksekti. Ona ek
olarak baz1 zengin aileler 6gretmeni ve ailesini tamamen desteklerlerdi ve yasam
alaniverirlerdi. Bu mektep hanelere gore decocuklarin tepkisi ayni gibiydi ve pek
sevilmiyordu. Gerg¢i bu mektep haneler zenginlerin evi kadar giizel ve siisli
degildi ama genel mekteplere gore giines alirdi ve nemli degildi (Pouya, 1998, s.
83-89).

Gergi mektep hanelerin olusum tarihi eskiye dayaniyordu ama Kagarlar doneminde
onlar elestirenlerin sayis1 artti. Bati’ya gonderilen 6grencilerin geri donmesi, gazetelerin
yayilanmasi ve entelektiiellerin s6zlerinde hep eski egitim sisteminin yetersiz oldugu ifade
ediliyordu. S6z edilen smniflar agisindan modernlesme, halki bilinglendirme ile
gerceklesebilirdi. Bu yiizden de temel olan halkin okuma yazma 6grenilmesiydi. Ama
mektep hanelerin yontemi ve 6gretmenlerinin dini konularda fazla bilgiye sahip olmamalari

cocuklart mektepten uzaklastirir ve verdigi bilgilerde yetersiz kalirdi.

Bu yilizden de modern ve aydin sinif i¢in yeni okullarin agilmasi 6n goriilmekteydi.
Bununla ilgili o doneme ait olan Adalet Dergisi sdyle yazar: “ Var olan ilk mektepler
camilerde ve diikkanlarda olduklarindan dolay1 ¢ars1 pazarlar mektep hanelerdir. Salikliktan
ve temizlikten ¢ok uzaktir. Cocuk on y1l mektep hanede egitim aldiktan ve binlerce dayak
yedikten sonra sadece okuma yazma bilir ve diger bilimlerden higbir bilgisi yoktur...
Ogretmenlerin 6liimii 6grencilerin bayrami sayildig1 da iki smifin birbiri ile olan iliskisini
gosterir. Ciinki 6gretmenlerin dayaklarindan ve kotii sozlerinden nefret ediyorlar.

Mekteplerin reformu gereklidir” (Omid, 1956, s. 18).

1800’lerin ortasindan itibaren Iran ile Avrupa iilkeleri arasinda iliskiler artmisti. Iran
Safeviler doneminden beri Portekiz, Fransa, Rusya ve Ingiltere ile Osmanl
Imparatorlugu’na kars1 anlasmalar yapip savaslarda yardim istemisti. Safavilerin giiclii

durumlar1 ve Avrupa’nin somiirge politikalar1 heniiz gelismediginden dolay1 hemen hemen
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iliski kefesi ayniydi. Ama 18. yiizyilin yarilarina kadar iliskilerin amaci degiserek kefe de
yabancr iilkelerin ¢ikarina dogru agirhik kazandi. Bu yillarda Iranlilar Bati’nin kiiltiir ve
medeniyetiyle tanistilar. Avrupa’ya ticaret ve egitim amagli gidenlerin sayisi artti. Siyasal
iliskiler de artinca devlet memurlarinin da sayisi artti ve yeni dillerin 6grenmesi de 6nem
kazandi. Yeni dillerin 6grenilmesi ¢eviri yapmaya neden oldu. Iranlilarin bircogu yazdiklar:

seyahatnamelerde ve mektuplarda olduklari tilkelerin gelismis durumlarini anlatiyorlardi.

3.3.4. iran’da Yeni Okullarin Kurucular:

fran’da Bati medeniyetinin etkileyici olan énemli unsurlarindan biri 6grencilerin
egitim almalari amaciyla Avrupa’ya gonderilmesidir. Ogrencilerin egitim siireglerinin
bitisiyle geri dénmeleri, iran toplumunda giderek yenidiinyanin izlerini gdstermeye baslad.
Dar-ol Fonun bu dgrencilerin ¢abalariyla kuruldu. Ogrencileri yurt disma géndermenin
onemi ilk olarak iran ve Rusya arasinda olan savaslarda hissedildi. Abbas Mirza veliaht
savas esnasinda Ruslar ve Iranlilarin teknoloji farkliligimi goriince iilkenin yenidiinyanin
degisiklerinden geride kaldigini fark etti. Bunun devaminda Ingiltere ve Fransa’dan askeri
uzmanlar ¢agirildi ve iki kisi 6grenci olarak Londra’ya gonderildi (Ardakani, 1989, s. 122).
Bir &grenci ressam olmasi igin digeri ise tip boliimiinde okumaya génderildi. iran’da
fotografcilikla tanigilmadigi i¢in ressami gondermekle onun ¢izdigi resimlerle manzaralar,

esyalar, sahislar ve modern teknolojiyi gormek istiyorlardi.

Ikinci grup 1815°te Avrupa’ya gonderildi. Bu grupta olan Mirza Salih Shirazi yeni
okullar1 tanitmakta onemli rol oynadi. Rusya’dan Londra’ya giderken Ruslarin okullari
onun ilgisini ¢ekti ve sdyle yazdi: “Moskova’nin binalarindan biride okullardi. Onlardan
biri Elizabet, Ruslarin kraliydi. 600 talebesi var... Ogrencilerin yemek ve giyim
masraflarin1 da Kral 6diiyor. Bir ise girmeden 6nce onlardan sinava alinir eger basarili
olursalar egitimleri sona erer. Ogrencilere de her 6 ayda bir smav yapilir...”, bu okullarda
verilen dersler “din ilmi olan ilahiyat, felsefe, tarih, hesap ilmi (matematik), mimarlik, kala
yapmak, top iiretme ilmi, cebir, ressamcilik, kili¢ savasi, dans ve okuma yazma” bunlara
ilave “ Ingilizce, Fransizca, Yunanca, Latince, Tiirkce, Tatarca vs.” 6gretilir (Shirazi, 1985,

5. 80-81).
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Mirza Salih Shirazi biitin yazilarinda siirekli yeni okullardan s6z eder. Kizlarin
okullar1 hakkinda da yazar: “Katarina sahsen bu okullarin durumunu takip ediyor ve her

O0grencinin gelisiminde onu tesvik ediyor ve Ogretmenlerin maasimi da yiikseltiyor”

(Shirazi, 1985, s. 137).

Mirza Salih Ingiltere’nin sehirlerini dolasirken onlarin okullarmi soyle anlatir:
“Londra’da okul sayis1 ¢coktur ve bazi okullar 6zel dgrencilere aittir. Ornegin hayirseverler
tarafindan yapilmis okulda bin yetim g¢ocuk iicretsiz egitim almaktadir. Yedi yil egitim
aldiktan sonra kilise papasi olmak i¢in Oxford ve Cambridge gonderiliyorlar ve bircogu da
deniz kiivetlerine katiliyorlar” (Shirazi, 1985, s. 146). Iran’da ilk olarak 1837’de Mirza
Salih Shirazi tarafindan gazete yaymlandi ve 0 giinden beri hep yeni okullarin
gerekliliginden s6z edildi. Gazeteler her zaman 6grencilere ve okullarda ¢alisan kisilere

0zel saygi gostermekteydi.

Mirza Fatihali Ahun Zade (1813-1878), iran’da yeni diisiincelerin yayilmasinda
onemli rol gerceklestirenlerdendi. Felsefe, siyasal, toplumsal, piyes, edebiyat ve egitim
konularinda yazip ve agiklamalari olmus. Ahun Zade eski mektepleri elestirerek onun
reform yollarm1 da bulmaya calisiyordu. Iran’da ilk Ahun Zade alfabesi reformdan ve
degisiminden s6z eder. Ahun Zade’nin diisiincelerini sdyle Ozetleyebiliriz; ilerlemenin ve
gelismenin yolu yeni ilim ve fenden geger. Ilim ve feni ele etmek igin herkesin okuma
yazmast olmalidir. Okuryazarlig1 kolaylastirmak i¢in de alfabenin degistirilmesi gerekir.
Ahun Zade bu yolda ¢ok makale yazdi. Farkli iilkelerin devlet adamlariyla goriistii. Kitap
yazdi. Yeni alfabe c¢izdi. Ama hedeflerine ulasamadi. Ahun Zade mollalar1 Arapga
alfabesini dogru diizgiin bilmedikleri i¢in de elestiriyor. Ona gore egitimin zor oldugu ve
cocuklarin alfabeyi iyi 6grenmemelerinin bir nedeni de mollalarin alfabe bilmediklerinden

dolayidir. Bu eksikligin nedeni de alfabenin eksikligindendir (Momeni, 1972, s. 176-180).

Ahun Zade herkesin egitim alma hakki oldugu konusunda da ¢ok makale yazmus.
Iran’m biiyiik bir kism1 kdylerde yasadig1 icin kdylerde okullarin énemli oldugunu sdyler
ve kizlarin da erkekler kadar egitimlerinin 6nemli oldugunu vurgular. Ahun Zade
ogrencilere verilen dersleri de gdz Oniine almis ve 68rencilere yazilan kitaplar sayesinde

hurafelerden uzak duruldugunu soyler.

57



Mirza Malkum Han Nazim-ul Devle (1833-1908) Kacar doneminde etkili olan
kisilerden sayilir. Fakat bazilar1 da onu bir casus ve vatan haini olarak tanirlardi. Malkum
modern egitim sistemini tanitmakla 6nemli rol yerine getirmistir. On yasinda Fransa’ya
gitmis. Miihendislik boéliimiinde 6grenciyken Amir Kabir babasindan siyasal boliime
geemek icin destek istemistir. Bu sayede siyasal hukuk bolimiinii de bitirmisti. Malkum
fran’a donerken Dar-ul Fonun vyeni aciliyordu. Malkum Dar-ul Fonu’nun ilk
ogretmenlerinden sayiliyordu. Fizik egitimi aldig1 igin Iran’da ilk laboratuar1 kurdu ve ilk
telgraf deneyimini Dar-ul Fonundan kralin kasrina (sarayma) yapti. Ahun Zade {ilkenin
gelisme temelini egitimde goriirken Malkum “Kanun”da goriirdi. Ona gore eger bir
milletin kanunu yoksa ““ ne din, ne insaf ve ne de suuru olur” (Natik, 1979, s. 92). Malkum
s6z ettigi kanunu soyle agiklar: “Kanun Islam’in ve biitiin peygamberlerin soyledigi
hakikattir. Yeni bir sey yoktur. Ulemanin ilmine kars1 olana ve Islam’m sdylediginin aynist

olmayan her bir seye karsiyiz ve onu reddederiz”’(Malkum, 1977, s. 92)

Mirza Yusuf Han Miistesar-ul Devle Nasir Edin Sah doneminin aydinlarindan
sayilir. Iranlilarin modern diinyayla tamismalarinda cok ¢aba sarf etmis. Bu yolda hapis
cezast almis ve siirgiin olmustur. “Bir Kelime” adinda risalesi vardir. Bir Kelimeden kast
ettifi sey yasadir. Bu risalede bir boliimde egitime yer verilmis. Sonralari Iran’in Paris’te
elcisi olarak gorevlendirilmisti. Avrupa’nin durumunu gériince Iranlilarin neden geri de
kaldiklarin1 sorgular. Bunlarin nedenini Malkum’a sorarken Malkum ona sdyle soyler:
“Fransa’nin diizeni tekge bir kelimede Ozetlenir. Biitiin gelismeler ve yiikselmeler onun

tizerindedir. Oda kanun kitabidir” (AriyenPour, 1975, s. 282).

Miistesar-ul Devle yazdigr “Bir Kelime” kitabinda Bati’nin toplanmis yasalarini
fikihta olan hiikiimlerle kiyaslar. Ona gore fikihta olan hiikiimlerin karisik olmas1 nedeniyle
herkes kendi istedigi gibi yorumlar. Bunun ¢aresi diinyevi ve uhrevi hiikiimlerin ayrilmasi
ve basit sekilde sunulmasidir. Boylece Bati’nin yasalarinin alinmasina da gerek yoktur

(Pouya, 1998, s. 151).

Miistesar-ul Devle de Kacar aydinlar1 gibi yeni okullarin yayilmasinin 6nemini
vurgular. Bunun igin de “itfalin egitimi ve matematik” kitabin1 yazmustir. Alfabenin

degisimini ve reformunu destekler (Pouya, 1998, s. 152).
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Kacar doneminin egitme konusunda oOnde gelen Abdal Rahman Talbof,
Rousseau’nun Emil kitabini taklit ederek “Ahmet” kitabin1 yazdi. Bu kitapta farkli
toplumsal ve bilim konularindan s6z ederek egitim ve egitme konusuna da onem verir.
Talbof’un yorumlar1 egitme konusunda c¢alisan aydinlara 1sik tuttu. Tebriz’de dogdu,
Tiflis’te yeni agilan okullarda egitim aldi. Fizik, kimya, astronomi, siyaset ve egitim
bilimlerinde egitim aldi. Fransizcayr ve Ruscayr 6grendi. Gergi “Ahmet” kitabi namaz
kilmak ile basliyor ama her tiirlii hurafeye karsidir ve dinin hurafelerden arinmasini istiyor.
Ona gore insan egitilmesi gereken bir varliktir ve toplumun asil gorevi insanlar1 egitmektir
ve yeteneklerini kesfetmektir. Talbof’a gore varliklarin iginde sadece insan sorgulayip
diisiinebilir. Bu ylizden de sadece ona seriat farzdir. Bunun gergeklesmesi i¢in de egitilmesi
gerekir. Talbof insanin fitratini iyi goriir ve hayri/serri toplumun terbiyesi sonuncu olarak
tanimlar. Talbof mektepleri elestirir ve onlar1 dnceki yillarla kiyaslarken mektep hanelerin
fesada bulagtiklarint soyler. Talbf’a gore mektepler sadece mektep mollalarinin ekonomik
durumlarini tatmin etmek i¢in vardi yoksa ¢ocuklara bir sey dgretilmiyor hal boyle olunca,

“Islam ulemalar: eskiden tartisma ve tenkit etme yollarin agip her konuyla ilgili farkli diisiinceleri
degerlendirirlerdi. Dénemin bilim gelismelerini takip ederlerdi. Hatta eger bir talebe mantik ve
ctkarim ile hocasmn diisiincesini reddedebilseydi onu tegvik ederlerdi. Ancak giiniimiiziin
mektepleri sadece hocaya itaat etmeyi ve ona her tiirlii bas egmegi 6gretir. Bu yiizden de mektepler
ozgiir ve cesur talebe yetistiremiyor” (Talbof, 1977, s. 72).

Talbof toplumun saglik ve temizlik durumunu elestirirken de egitimin ve mekteplerin
yetersiz olduguna bagliyor ve soyle soyliiyor: “As¢inin mendilinin kétii kokusu uzaklardan
duyulur. Sabun bu iilkede iksirdir. Mutfaklarin hamamdan pek farklar: yok. 60 bin kisi igin
bir hekim yok. Dervisler ve yasl kadinlar hastalari tedavi etmektedirler” bunlarin nedeni

egitim sisteminin dogru diizgiin olmadigindan kaynaklanir (Talbof, 1976, s. 28-29).

Talbof tilkenin gelisimini ve gelecegini yeni okullarin yayilmasina baglar. Ona gore
eger 30 yil icinde okullar yayilmasa halk egitim almazsa kayyimsiz yasayamaz. Yeni
okullarin yayilmasiyla birlikte yeni 6gretmenler de yetistirilmeli. Cocuklar her seyi gorerek
ogrendikleri i¢in dgretmenler yeni bilimlerle tanigmalarinin yaninda ahlaki ve davranislari
da mitkemmel olmasi1 gerekir. Bu nedenle de mektep hanelerin mollalar1 kendi durumlarini

tehlikede goriince Talbof’u miirtet ilan ettiler. Talbof da Kagar déoneminin aydinlarinin
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bir¢cogu gibi alfabenin ¢etin oldugunu ve cocuklarin kolay 6grenemediklerini elestirir ve

degistirmesini ister (Pouya, 1998, s. 161).

Mirza Yahya Devlet Abadi (1862-1940), yeni okullarin kurucularindan ve eski

mektepleri elestiren iinlii sahislardandir. Devler Abadi ilk aldig1 egitimini soyle anlatir:
“Ahund Baci mektebinde oldugum giinler egitimden sayimaz. Ciinkii hi¢cbir sey o6grenmedim.
Sonra Molla Abbas mektebine génderdiler, onunda hichbir faydasi olmadi. Mektep muallimi velisiz
cocuklarin dini kayyimi olurdu. O yiizden okulumuz bir sarraf haneye benziyordu. Cogu zaman
muamele (aligveris) mekdaniydi. Sabahlart molla béyle islerle ugrasip mektebe gelmezdi. Oglen
sonrast da birkag satir Kuran dgretip dersi bitirirdi” (Devletabadi, 1983, s. 12-14).

Devlet Abadi eski sistemi ciddi elestirenlerdendi. Biitiin hayatini egitim ve egitme
konusuna harcadi. Yeni okullarin yayinlanmasinda 6nemli rol gergeklestirdi. Birka¢ okulun
kurucusu oldu. Yetimler, yoksunlar ve seyitler icin okul acti. Ilkokulu yoksul seyitlere
aittir. Boylece “mollalarin saldirisindan uzak kalabilirdi ve yeni maarif i¢in de kalic1 supap”
(Devletabadi, 1983, s. 115). Olmasmi diisiiniirdii. Kendisi bir molla olarak mollalar
elestirirken Iran’in geride kalmasinda mollalar1 suglu goriiyordu. Gergi o dénem ¢ok
dikkate alinmiyor ama Devlet Abadi ilk olarak Ogretmen yetistirme merkezini isaret
etmistir. Bu 6nerinin 6nemi, donemin dgretmenlerinin bilgi sahibi olmamasindandir. Devlet
Abadi dikkatle 6gretmenlerin yetistirilmesini okullarin yayilmasina onciiliik taniyordu bu

da diger aydinlarin okullarin yayilmasini 6ngoriiyorlardi (Pouya, 1998, s. 185).

[ran’da yeni okullarin kurucusu olan Mirza Hasan Riistiye (1851-1944), biitiin
omriinii bu yolda harcad1. Istanbul’daki Riistiye okullarmi gordiigii icin 1896°da Tebriz’de
kurdugu ilk ve yeni metotla 6gretilen okulu da Riistiye adlandirdi. Sonralar1 soy isimi
secimi zorunlu olunca Riistiyeyi birde kendi soy ismi olarak secti. Riistiye ilk baglarda
iceriklik degil de sadece sekil olarak okullarda degisiklik yaratti. Yeni alfabe 6grenim
metodunu ilkokullarda Riistiye yaratti. Okullar1 karanlik ve nemli yerlerden giizel evlere
tasidi. Masa, sandalye ve tahtayi ilk olarak okullarda kullandi. Riistiye’nin yenilikleri biitiin
eski egitim sistemini degistirdi. Bu isler ne kadar aydinlar1 sevindirebiliyorduysa eski
kafada olanlar1 da o kadar tedirgin ediyordu. Ger¢i Amir Kabir Dar-ul Fonun ile egitim
sisteminde degisiklik yaratmaya caba gOstermisti ancak yararlananlar aristokrat ve zengin

cocuklarindan olusuyordu ve yetiskin cocuklar yararlanabilirdiler. Burada bir yiiksek
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ogretim kurulunun ilkogretim egitimini almadan 6grencisi nasil yiiksek egitim alabilmesine
zemin hazir saglanmamasini gostermektedir. Bu acidan Riistiye’nin yarattigi yenilik ne

kadar 6nemli ve kapsamli oldugunu belirtmektedir.

Mirza Hasan Riistiye mektebini bitirdikten sonra babasi molla Mehdi’nin yaninda
dini ve Arapg¢a dil egitimini aldi. Yirmi iki yasinda egitimini bitirdi ve imam olarak
camilerin birinde gorevlendirildi. Fakat sonralar1 Necef sehrinde dini egitimini devam
etmeye karar verdi. Bir giin Siireyya gazetesini okurken bir yazi dikkatini ¢ekti:
“Avrupa’da her yiiz kisiden birinde okuryazarlik yok Iran’da her yiiz kisiden bir kiside
okuryazarlik var ve bunun nedeni egitim sisteminin kotii olmasindan dolayidir”. Riistiye
kendisi mektepte ¢ocuklarin zorlandigini gordiigii i¢in bu yaziyr yiirekten anladi. Bu
yiizden de hedefini degistirir ve Istanbul veya Misir ve Beyrut’a gitmeyi diisiiniir. Sonugta
1881°de Ingiltere’nin Beyrut’da kurdugu Dar-ul Muallim’e gider ve yeni egitim metotlarini
ogrenir. Gergi Dar-ul Muallim de Ingilizce ve Fransizca alfabeyi dgretiyorlardi, Riistiye
onu farsca alfabesine cevirip yeni bir metot olarak insa etti ve yeni 6grenen kisiler igin

kolaylastird1 (Pouya, 1998, s. 188-190)

Riistiye egitimini bitirdikten sonra Istanbul yoluyla Iran’a dénmeyi diisiindii.
Istanbul’da yeni okullar1 goriince begendi ve onlarin sistemlerini 6grendi. Hepsini
ezberleyip Iran’da da aynisini yapmayr diisiiniiyordu. Fakat Iran’da durum miisait
olmayinca Erivan’a gitti. Kardesinin yardimiyla orada yasayan Iranlilarin ¢ocuklarina okul
acti. Erivan’da okul kendi yerini buldu ve orada olan Miisliimanlar onun bu isini takdir
ettiler. Riistiye’nin okulu Rus okullarmin imkanlarin1 kullanarak giinden giine degeri artip
herkesin dikkatini ¢ekmisti. Nasir-el-din Sah Avrupa gezisinden donerken Riistiyenin
okulunu ziyaret eder. Ogrenciler Sah okula girince giizel bir siir soylerler. Riistiye
cocuklara iiniforma giyindirmis ve herkes sirayla Sah’in gelen yoluna durmustu. Bu
diizenlerin hepsi Sah’in hosuna gitmis. Riistiyede bir beyanname okur ve Sah’tan bdyle
okullarin iran’da da agilmasinin iznini ister (Rushdiye, 1983, s. 24). Nasir-el-din Sah gerci
baslangicta yeni okullarin agilmasina muhaliftir ama sonralar1 yeni okullar agilmasina izin
verir. Ancak gelismede bagka tiirlii sonu¢ dogurur, tepkiler gecikmez, yeni mubhalifler

ortaya cikar.
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3.3.5. Yeni Okullarin Muhalifleri

Biitiin yazilar1 dinden, seriattan ve Islam ahlakindan olan Riistiye’ye muhalif olanlar,
bu kurumlar1 Babi! ve dinsiz olarak adlandirdilar. Yeni egitim yontemlerini goriince adeta
“onu kiifiir eden deli sandilar”. Mesrutiyet donemini yasayan ve tarihini yazan, Nazim-ul
Islam Kermani soyle diyor: “Riistiye ilk geldiginde mollalar onu kafir ve necisi olarak
adlandirdilar. Onun alfabeyi de degistirecegini diisiiniiyorlardi. Bu durum sadece alfabenin
ogrenilmesinin yolunu kolaylastirmisti. Riistiyelerde dayak ve fiziksel uyarilar(falaka)
yoktu. Cocuklar okula severek kendi arzulariyla gidiyorlardi. Birde bu okullarda muhasebe
dersi verilmis ve onda da yeni metot kullanildigi i¢in onu yabanci dil sanmislar ve
ogretilmesi din adamlarinm1 trkiitmistir. Bu degisliklere karst mollalar ayaklanmaya
kalkistilar. Mektep varken okullara ne gerek var dediler. “Heyhat! Ahir zaman olmus,
dinsiz adamlar Misliiman ¢ocuklarin elinden Kuran’1 alip ellerine kitap vermisler” diye
seslerini yiikselttiler. Yeni okullarda g¢alisanlar1 ve gocuklarmi bu okullara gonderenleri

kafir saydilar (Kermani, 1979, s. 431).

Kacarlar doneminde ortaya ¢ikan elit ve aydin smifin bakis agisindaki,Batiyla
Miisliman topluluklarin geride kalma nedenleri iizerinde yapilan kiyaslamalarda egitim
sistemindeki olumsuzluklara dikkat g¢ekilmisti. Bu yiizden de ilk atilan adimlardan biri
Avrupa’ya oOgrenci géndermek olmustur. Bununla da kalmayip kendileri yeni okullar
acmaya c¢abalamislardi. Yukarida sozii edilen kisiler 6miirlerinin biiyiik bir kismin1 bu
yolda harcamiglardir. Ancak bu degisim kolay olmamistir. Buna karsi iki grup muhalefet
etmisti. ilk grup olan siyasi gii¢ sahipleri egitimin yayilmasmi toplumun aydinlanmasiyla
beraber gordiigii icin buna karsi ¢ikiyorlardi. Ikinci grup din adamlari toplumsal ve
ekonomik acidan egitimin yayilmasini istemiyorlardi ve biiyiik muhalif gii¢ olarak
kendisini tanitiyordu. Bu c¢alismada s6z konusu olan ikinci grup oldugu i¢in birinci gruba

deginilmemistir.

!fran'da Babiye firkas1 miiessisi olan Ali Muhammed Sirazi 1844'de mezhebini ilan etmistir. Hacca giderken
kendisine vahiy geldigini soyledi. O da kendisini Mehdii Muntazar naibi ilan etti.Babi miiridlerinden Mirza
Hiiseyin Ali Nuri (1817-1892) sonralar1 Bahaullah adini aldi, O da Babiligi tekrar canlandirdi. Bahailigi
kurdu. Bahaullah'in kardesi Mirza Nuri de "Subhu Ezel" adini1 aldi.
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Nasireddin Sah ikinci Avrupa gezisinden iran’a dénerken Erivan’da Mirza Hasan
Riistiye’nin okulundaki Ogrencilerin temiz {iiniformalar1 ile diizenli bir sekilde Sahi
karsilamalar1 onun dikkatini ¢eker. Sah onlarin kim oldugunu sorar ve Riistiye’nin
okulunun 6grencileri oldugunu 6grendikten sonra okulu ziyaret etmek ister. Riistiye de
onceden bu ziyarete hazirlik yaptigi icin Sahi giizel karsilamig ve yeni yontemleri
benimseyen okulun faydalarindan bahsetmistir. Mirza Hasan, boylesi okullarin Iran’da da
acilmasimi Sah’tan istemistir. Nasireddin Sah, Riistiye’nin sozlerini duyunca “bizimle gel”
dedi. Riistiye okulu kardesine birakip Nasireddin Sahin heyetiyle iran’a dondii. Yolda her
dinlenme duraginda Sah Riistiye’yi yanina cagirip okulunun faydalart ile ilgili sorular
sordu. Sah’in ¢evresinde olan kisiler Riistiye’nin bu kadar Sah’a yakinlagsmasindan tedirgin
oldular. Hep yeni okullarin zararlarindan konusup onu korkuttular ve Nasir-el-din Sah’1
verdigi karardan vaz gecirdiler. Nahcivan sehrinde dinledikten sonra orada olan g¢apar
hanenin sahibine Riistiye’nin yola c¢ikmasini bahanelerle engellemesini isterler. Oda
Riistiye’nin arabasinin at1 olmadig1 ve yeni at getirinceye kadar beklemesini bahane edip
Riistiye’nin yola ¢ikmasina izin vermemistir. Riistiye olaymn farkina varinca Erivan’a
donmeye karar verir fakat ¢apar hanenin sahibi onun Nasireddin Sah Tahran’a varincaya
kadar orada hapis olmasini sdyler (Rushdiye, 1990, s. 21-22). Nasireddin Sah Tahran’a

varir ve Riistiye Erivan’a doner. Ama sonradan Riistiye’ye Iran’a gelme iznini verir.

Riistiye 1888’de Tebriz sehrine doniince ilk yeni okulunu agmak i¢in ¢aba
harcamigtir. Yeni okul bir¢ok kisinin destegi ile kurulur. Ancak ¢ocuklarin sinav donemi
gelince sehrin 6nemli din adamlarindan olan Reis-ul-Sadat, Riistiye’yi miirtet ve mehtur-ul
dem (kanmni her an dokebilir kisi) olarak ilan etmistir. Bunun {izerine Riistiye gece
Horasana kagti. Reis-ul-Sadat 6liince bir daha Tebriz’e dondii. Tekrar Riistiye, okulunu agti
ve yeniden dini talebeler okulunu yagmaladilar ve Riistiye’yi oliimle tehdit ettiler. Riistiye
Horasana kagti. Aylar sonra tekrardan Tebriz’e dondii. Yoksul mahallede okulunu bir kez
daha kurdu. Kisa zamanda 6grencilerin sayis1 370 kisiye ¢ikti. Mollalar ¢ocuklarin okulda
masa ve sandalye iistiinde oturmalarin1 bahane edip gayri Miislim olduklarim1 sdylediler.
Riistiye bu bahaneleri mollalardan almak i¢in ¢ocuklar1 yerde oturttu. Ders icerigi de

mekteplerde verilen derslerden pek farkli degildi fakat metot degistirilmisti. Riistiye
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cocuklar ¢ok egilmesin diye kiiclik masalar1 6grencilerin 6niine koymus ve bu kiiciik masa

mollalarin arasinda bir biiyiik harekete neden olmustur (Kasravi, 1979, s. 24).

Riistiye yine Horasana kacti. Aylar sonra tekrardan Tebriz’e dondii. Bu sefer okuluna
470 o6grenci geldi. Mollalarin birgogu mektep sahibi olduklar1 i¢in 6grenci sayilari
azaliyordu bu yiizden de Riistiye’ye karsi ¢ikiyorlardi. Tekrardan Riistiye’nin okuluna
saldirdilar. Okulu yagmaladilar. Bir ¢ocugu merdivenden atarak oldiirdiiler. Biitiin sehir
ayaga kalkti. Bu sefer yine Riistiye Horasan’a kacti. Bu kez Horasan’da da okul kurdu. Bu
haberi mollalar duyunca okuluna saldirdilar. Tekrardan okulu mollalar tarafindan
yagmalandi. Riistiye’nin de kolunu kirdilar. Yeniden Tebriz’e donmeye karar verdi.
Tekrardan okulunu kurdu. Mollalar bir kez daha yagmalamaya hazirlanirken sehrin
aydinlar1 ve okuyanlar bir araya gelip onu desteklediler ve bu okul {i¢ yil siirebildi. Bir
gece okuldan evine donerken ii¢ kursun ona dogru atild1 birisi ayagina isabet etti ve evde
istirahat etmek zorunda kaldi. Mubhalifler bu firsattan istifade ederek okulu kapattilar

(Rushdiye, 1983, s. 32).

Riistiye iyilestikten sonra yeniden okulu kurmaya ¢abaladi. Tebriz’in Dar-ul Fonunun
karsisinda bir harabe camiyi Necef’te olan ulemanin izniyle restore edip ¢ocuklara egitim
vermeye bagladi. Tebriz’in iinlii miigtehidi Mirza Cavad’in destekleriyle devam edebildiler.
Ancak Mirza Cavad hasta olunca mollalar tekrardan yagmalamaya seferber oldular.
Caminin uzaklig1 Riistiye ve okulun o6gretmenlerine ¢ocuklari okuldan g¢ikarma sansimi
verebildi. Ristiye kendisi Dar-ul Fonunun damma kagip oradan okulun nasil

yagmalandigini izledi.

Riistiye birka¢ kere Horasana kacip tekrar Tebriz’e dondiikten sonra yeniden
Tebriz’de kalmaya karar verdi. Ancak yagmalanma korkusundan bu sefer kimse evini
Riistiye’ye kiraya vermiyordu. Ama aydinlardan ve bazi avamlar tarafindan destek alarak
bir yer buldu ve okulunu bir daha acti. Bu donem veliaht ve Emin-ul Devle onun muavini
olarak Tebriz’e donmiistii. Onlar da Riistiye’yi destekledikleri i¢in halk bir daha giivendi ve

cocuklarint okula gonderdiler.

Tebriz’in ulemalar1 bunlar1 goriince susmadilar ve Tahran’a sikdyet mektuplari

yazdilar. Amir Nizam Tahran’dan Tebriz’e geldi. Riistiye’yi gormeye gidip onun amacini
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ve isinin nasil oldugunu sordu. Riistiye her seyi oldugu gibi anlattiktan sonra amir Nizam
Riistiye’yi hakli buldu. Isini ¢ok begendi ve ona bir hediye ayarladi ve “okulunu idare et ve

Allaha tevekkiil et” dedi (Rushdiye, 1983, s. 32).

Kagar doneminde mektep hanelerin sayis1 eskisine gore c¢oktu. Mektep
Ogretmenlerinin genelde gelirleri ¢ok diisiiktii. Sia mezhebinde din egitimi alan sinifin
hiyerarsisinde en altta yer alan grup mektep Ogretmenleriydi. En listte yer alanlar da
miictehit olanlardi. ilk grup avama egitim verirken miigtehitler dini dersleri iist diizeyde
vermekteydiler. Ulemanin ve aristokratlarin ¢ocuklar1 mektebe gitmezlerdi ve mollalar
egitim vermek i¢in onlarin evine giderlerdi. Baz1 zengin aileler 6gretmenin ailesine de yer
verirdi ve yazlar1 da kendileriyle birlikte yazlik evlerine taginirlardi. Boylece hem ¢ocuklar
dersten uzak kalmiyorlardi hem de Ogretmen mali yonden gelir sagliyordu. Kagar
doneminde ev 6gretmenlerinin sayist artmisti. Bu yiizden de yeni okullar onlarin ekonomik

durumlarini etkilemekteydi.

Artik Riistiye’nin yeni metodu Tahran’da da duyuldu. Aydinlar onu desteklemeye
kalktilar. Azerbaycan’in valisi olan Emin el-devle de Riistiye’yi destekledi ve Tahran’a
donerken onu Tahran’a davet etti ve 1897°de okulunu Tahran’da kurdu ve yeni metotla
egitime basladi. Riistiye okulunu cahil mollalarin saldirisindan korumak igin “Ben ilmin
sehriyim Ali onun kapisi” diye peygamberden bir hadisi okulun kapisina ast1 (Pouya, 1998,
s. 288).Iran devleti giimriik ve mali islerine diizen vermek i¢in Belcika’dan birka¢ uzman
davet etmisti. Bu uzmanlardan biri olan Joseph Naus reformlar1 baglattiginda bazi tiiccar ve
esnaf karsi ¢ikti. Tiiccarlarin birgogu zekat adina ulemalar ve biiyiik miigtehitlerle iligkileri
oldugu i¢in sikayetlerini onlara ilettiler. Ulema devlete baski yaparak hem tiiccarlar
arasinda giiclerini gosterirlerdi hem de devlet adamlarmmn Islam’a kars1 davramslarmi
bahane edip halki onlara karsi ayaklandirma fetvast verme korkusuyla, niifuzlarim
arttirtyorlardi.1903’te Mirza Ali Akber (molla) bir sarhos tarafindan hakarete ugramis
(sarhos adam mollay1r icki igmeye davet etmis) bunu camide sdyler ve dini talebelerle
birlikte ¢arsiya dogru protesto etmeye giderler. Bu olay1 duyan tiiccarlarda M&syo Naus
tarafindan yapilan islerden memnun olmadiklar i¢in diikkanlarini kapatirlar ve protesto

edenlere katilirlar ve Ayetullah Behbehani’nin oldugu camide toplanirlar. Ayetullah
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Behbehani de devlete karsi ve isteklerinin yapilmasi konusunda uyar1 verdi. Devlet de ne
istediklerini mektup yazip iletmelerini istedi. Yeni okullarin mubhalifleri heniiz
kabullenemedikleri igin de istekleri yazarken soyle yazdilar: “Mosy6 gitsin, meyhaneler,
misafirhaneler ve okullar kapansin”...Mohammad Ali Mirza veliaht hemen bir yazi
gonderdi: “Camide toplananlar duysun! Emrettik Mdsyd Iran’dan ¢iksin. Meyhaneler,
misafirhaneler ve okullar kapansin. Sizde hemen dagilin”. Bu yaziy1 okur okumaz talebeler
meyhaneleri ve okullar1 yagmaladilar ve onlardan biri de Riistiye’nin Kemal isminde olan
okuluydu (Pouya, 1998, s. 278). Okullar bir siire kesintiye ugradiktan sonra tekrardan
calismaya basladi.

Riistiye’nin okulunun giderek yayilmaya baslamis olmasi ile baska sehirlerde de
okullar agiliyordu. Onlardan biri Erdebil sehrin de seyhiilislamin oglu Mohammad Kudiis
Riistiye’nin kardesinin yardimiyla Riistiye adinda bir okul kurdu. Ancak Erdebil sehrinin
miictehidi olan, Mirza Ali Akber, okula kars1 ¢ikt1 ve dini talebelere okulu yagmalamak
icin izin verdi ve Ogretmenleri dovdiiler. Mirza Ustad okulun miidiirii bu olaydan sonra

intihar etti (Pouya, 1998, s. 376).

Erdebil’de 1904’te Edebiye Okulu ¢alismaya baslarken mollalar dine aykir1 oldugu
gerekcesiyle muhalefet etmeye kalktilar. Fakat Mohammad Vali Han Erdebil’in valisi yeni
okullarin taraftar1 oldugu icin sehrin miigtehidi olan Mirza Ali Akber ona karsi bir is
yapmak istemedi. Vali ve hiikiimdarlar ¢ikarlarina uygun gordiikleri yerlerde mollalar
destekliyorlardi, uygun olmayinca ve mollalarin etkileri de az olunca onlarin yapabilecek
islerini iyice kisitlayabiliyorlardi. Ancak Mohammad Vali Han Tahran’a dondiikten sonra
okulu destekleyen olmadigindan ve mollalarin etkisi altinda kimse ¢ocugunu Edebiye

okuluna géndermediginden kapatildi (Safari, 1992, s. 188).

Yukar1 da sozii edilen okullarin basarisiz oldugu sehrin aydinlarini bir daha bir araya
getirip yeni okulun agilmasi istendi. 1907°de Serafet Okulu agildi. Sehrin aydinlarindan
sayllan Mohammad Ali Han okulun midiirii olarak se¢ildi. Okulun miidiirii olmak ve
cahiller ile kars1 karsiya gelmek onun isini zorlastirmistir. Mohammad Ali Han {ilkenin

gelismesinin egitim sayesinde oldugunu diisiindiigii icin muhaliflerden korkmadi ve isine
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devam etti. Fakat Mirza Ali Akber Erdebil’in mii¢tehidi Mohammad Ali Han’1 “Babi”
olarak sugladi ve taraftarlari tarafindan 6ldiriildii (Safari, 1992, s. 188).

1910°da aydinlar ve hayirsever insanlar bir araya gelip tekrardan yeni okul agtilar. Bu
okulun o6grencilerinin de sapka ve {niformalar1 vardi. Okulda egitim {icretsizdi.
Hayirseverler okulun biitiin masraflarin1 6diiyorlardi. Ama sehrin etkili miictehidi Mirza
Ali Akber, okulu °‘Ashkolah’ya (skolastik) anlamina c¢evirip onu haram ilan etti.
Talebelerine okulu yagmalamak i¢in izin verdi. Talebeler ve bazi avam kisiler birlikte
okula yiiriidiiler. Ogrencileri dovdiiler ve evlerine gonderdiler. Ogretmenlere iskence ettiler

ve yine okulu kapattilar (Pouya, 1998, s. 376).

1919°da Erdebil sehrinin seyhiilislaminin oglu Mohammad Kudiis’ii okul agmaya
gorevlendirdi. Sehrin tiiccarlar1 yeni acgilan okulun masraflarin1 6dediler. Yine bu okula
kars1 muhalefet edildi. Bu sefer seyhiilislam geri cekilmedi fakat bedeli ucuz olmadi.
Mollalar okulun 6gretmeni olan Mirza Hamid’i agaca baglayip dovdiler ve rezillikler
yarattilar. Bu okul Riza Sah is basina gelene dek ayakta kalabildi ve ilk devlet okulu olarak
tanindi. Bu okuldan sonra bagka bir okul acildi. Tedeyyiin okulu Macit Tedeyyilin’un
cabalartyla kuruldu. Aslinda okul eski bir mektep hanenin yerinde yapildi. Yine de
muhalefetler oldu. Genel muhalefet okulda zil ¢alinmasi ve yiiriitiillen cografya dersine
iliskindi. Okulun kurucusu bu sorunu ¢6zmek i¢in aydin bir mii¢tehit olan Mirza Ali
Akber’e mektup yazar ve ona soyle sorar: “Eger bir kisi Erdebil’den Kerbela’ya giderken
yol iizerinde olan sehirlerin, kdylerin, ¢aylarin ve daglarin adin1 6grenirse diger kisilere
aktarabilir mi? Mirza Ali Akber bu soruyu giizel bulup onun cevabinda buna “marifet-
ularz” derler ve oOgrenmesi gereken bir seydir” der. Ancak Tedeyyiin dersin ismini
cografyadan marifet-ul arza degistirir ve Ogretmenlere de Ogrencilere kiirenin yuvarlak
olmasimin dogrudan sdylememelerini vurgular. Teneffiis saati gelince de zil ¢almak yerine
giizel sesi olan 6grencilerden birini okulun bahgesinde Kuran ayeti okumaya gorevlendirir
(Safari, 1992, s. 190). Tedeyyiin mollalarin “medrese” ismine tepki gosterdikleri igin
okulun basinda Stimer-Farsc¢a kokenli olan “Debestan” kelimesini kullanir ve okulun ismini

“Debestan Tedeyyliin” koyar.
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Yeni okullarin sayist artinca 1898’lerde aydinlarin tavsiyesiyle devlet tarafindan
egitim i¢in yeni ve merkezi bir sistem olusturmaya karar verildi. Bu merkezilestirmenin
amaci biitiin okullar i¢in verilen dersler, 6gretmenlerin istihdam sartlar1 ve 6grencilerin
uyum sagladig1 yasalarin ¢ikarilmasiydi. O giine kadar higbir yasa olmadan, herkes okul
acip onu idare edebiliyordu. Boylece karmasik bir ortam yaratilmisti. Bu yilizden yeni
sistemin agiklanmasi hem okullar1 hem de onlar1 idare eden kisileri diizenli bir ¢ergevede
tutabilirdi. Ancak Tahran’in {inlii mii¢tehidi Mirza Hasan Ashtiyani, yeni okullara muhalif
oldugu i¢in bu is baslamadan son buldu (Takhshid, 1998, s. 103-104).

Yezd ve Isfahan sehrinde Bab'olaylar biiyiik bir facia yaratt1. Muzafferel Din Sah’n
Avrupa gezisinde bazi Bahailer/ Babiler (Mohammad Ali Bab taraftarlarr) iran’m
Sah’indan Bahailerin kendi mezheplerinde 6zgiir olmalarini isterler. Sah Iran’a déndiikten
sonra konuyu ¢dzmeye calisacagina dair séz verir. Bu haber Iran’da mollalara yetistirilir.
Ozellikle Yazd ve Isfahan’da dini talebelere izin verilir herkes Bahai’yse bulup iskence
etmeye Ozgiirdiirler. Bu izinden yararlanip Bahailerin ailelerini taciz ederler, mallarina
sahip cikarlar ve her tiirlii eziyeti yaparlar. Bahailer de devlete sikayet ederler fakat devlet
sikayetlere itina etmez ve onlarin mal ve miilkiyetlerinde kendisine de hak tanir. Bu
olaylarin i¢inde bir Bahai bir kitap sahaf¢iya verir. Sahaf¢i onun Bahai oldugunu fark
edince Aga Necefi Isfahan’in miictehidine haber verir. Aga Necefi de onu bulmak igin
bircok kisiyi seferber eder. Bahai kisinin komsusu onun ailesini korumak i¢in miidahale
eder. Aga Necefi miidahale eden kisiyi sarhos oldugu zaman goérmiisler bahanesiyle
yakalayip kirba¢ vurur. Boylece olay daha da karmagik hale gelir ve Bahailer Rusya’nin

konsolosluguna siginir.

Rus konsolosu Bahailere destek verir. Tahran’da olan biiyiikelcilige telgraf gonderir
ve bundan haberdar olan Mollalar da devlete telgraf gonderirler ve Bab fitnesini bitirmek
isterler. Ne devlet ne de Rusya’nin biiyiikelgisinden cevap gelmez ve siginan insanlarin
umudu azalir. Aga Necefi durumu boyle goriince koylerden adamlarimi getirir ve
konsolosun etrafinda gizlenirler. Konsolos da dogru diizgiin cevap almadig: i¢in siginanlara
durumun sakinlesmesini ve onlarin konsoloslugu terk etmelerini sdyler. Onlar

konsolosluktan ¢ikinca koylii reaya onlar1 yakalar ve Aga Necefi’nin evine kadar onlari
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doverler, bazilar1 Oliirler ve bazilar1 agir yarali halde Aga Necefi’nin evine varirlar. Aga
Necefi cenazeleri umursamadan iistlerinden gecip odasina gider. Bu hareket diger mollalari
da bir iki Bahai bulup 6ldiirmeleri konusunda tesvik eder. Iki tacirin dldiiriilmesinden sonra
Tahran’dan Isfahan hiikiimetine telgraf gonderilir ve mollalarin &niinii almay1 emrederler.
Durumun sakinlesmesi i¢in de Aga Necefi’yi Tahran’a cagirirlar (Devletabadi, 1983, s.
220-235).

Aga Necefi Isfahan’dan Tahran’a siirgiin edilirken diisiiniiyordu yaptig1 olaylardan
dolayr Tahran’da halkin onu gilizel karsilayacagimi bekliyordu. Ancak beklendigi gibi
olmayinca bu igin nedenini yeni okullarda arar. Ciinkii yeni okullar hurafeye ve mollalarin
bir¢ok sozlerine karsiydi. Yada en azindan eger okullardan kaynaklanmasa bile oralardan

destek buldugunu diisiiniiyordu (Devletabadi, 1983, s. 338).

Aga Necefi, Necef’te olan ulemaya telgraf gonderir ve onlardan yeni okullarin
kapanmasi i¢i fetva vermelerini rica eder. Bu haberi onun yenilige kars1 olmayan ve telgrafi
gondermeye gorevlenen yakinlarindan biri Yahya devlet Abadiye yaptirir. Devlet Abadi’de
hemen Muzaffer el din Sah’a mektup gonderir ve telgrafin génderilmesinin engellenmesini
rica eder. Muzaffer el Din Sah yeni okullarin taraftar1 oldugu icin hemen telgrafin
gonderilmesinin Oniinli alir. Aga Necefi dini talebelerin iginde Necef ulemasimnin onun
vasitastyla Sah’a telgraf gonderip ve okullarin kapanmasini istediklerini sdyler. Zengin ve
aristokratlar yeni okullarin olusumundan beri evlerinde Molla Bas1 istihdam etmiyorlardi.
Hem metot olarak ¢ocuklar yeni okullarda hizlica ilerliyorlardi hem de masraflari azdi. Dini
talebelerin sayisinin azalmasindan ve bdylece gelirlerinin de azalmasindan dolayr okullarin
olusumundan memnuniyetsizlik yasadiklar1 i¢in hemen bu haberi sehirde yaydilar. Ama
Sah ve devlet adamlar1 buna kars1 olduklarindan umursamayip, biitiin okullar1 destekledigi
icin kimse okullara saldiramadi. Devletin Necef’te olan ulemanin ve Aga Necefi’nin
istegine itina etmemesi yeni okullarin durumunu gii¢lendirdi (Devletabadi, 1983, s. 338-
342).

Nasir el Din Sah doneminde ulema ile devlet arasinda catismalar sadece Tahran’da
olmayip diger eyaletlerde de siirekli goriinliyordu. Aslinda Kagarlar doneminde devletin

rolii toplumda arttikga mollalarinda rolii toplumda artmaktaydi. Mollalarin rolii ve etkileri
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toplumda artik¢ca devlet ile ¢atigmalarda artiyordu. Bu olaylar toplumda mollalarin yeni
rollerini ¢izerek sahsi c¢ikarlarinin pesinde olan mollalar ve miigtehitler i¢cin zemin

hazirlamistir (Algar, 1980, s. 87-196).

1899°da Tebriz’in aydinlar1 ve kiiltlir sever insanlar1 bir araya gelip Terbiyet okulunu
kurdular. Okulda biiyiik ve {inlii kisiler de 6gretmen olarak ¢aligmaya basladi. Bu yillar
Riistiye’nin de okulu kapandigi i¢in halk tarafindan iyi karsilandi. Herkesin umudu vardi bu
okul yavas yavas bir kiiltiirel merkeze cevrilecekti. Ama eskiyi kutsal goren insanlarin
varhigiyla omrii ti¢ ay bile stirmedi. Onun da nedeni “talibi hakka” meshur olan molla
Mohammad Yazdi, Tebriz’in camilerinde vaaz ederken ve minbere ¢ikarken hep yeni
okullara kiifiir ederek okul kuruculart dinden ¢ikmis olanlar ve miirtettirler demekteydi.
Herkes de cocugunu bu okullara gonderirse onlarda miirtettirler ve kanlarin1 dokmek
helaldir. Bu sozlerle avam insanlar okula saldirdilar ve yagmaladilar. Bu olay yurt disindaki
gazetelerde de yaymlandi. Ornegin Misir’da yayinlanan Siirreya gazetesi bu haberi yayarak
muhaliflere sert tepki gdsterdi. Hasan Taghizade okulun kurucularindan ve sonralar1 Sena
meclisinin bagkani, bu olay1 séyle yazar: “ Ben, mirza Mohammad Ali han, Seyit Hasan
Han ve MohammadShebesteri1898°de yeni bilimleri yeni metotlarla ve yabanci diller dahil,
o0gretmek amaciyla kurduk. Admi “Terbiyet” koyduk. Fakat tuhaf bir hikdyesi oldu ve
bomba gibi patladi...” (Taghizadeh, 1986, s. 27).

3.3.6. Riza Sah ve Egitim Sisteminde Reformlar

Riza Sah iktidan ele gegirene dek egitim sistemi ulemanin kontroliindeydi. Yiiksek
egitim tamamen ulemanin elindeydi. Mekteplerde Kuran, Islam’m giinliik hayata gére olan
ahkamini ve yani sira her 6gretmen kendisine gore ne isteseydi dgretilirdi ve sistematik bir
plan yoktu. Devlet bu konuyla alakali kendisini hi¢bir zaman sorumluluk duymamuisti.
Kagarlarin son donemlerine dek dogru diizgiin egitim sistemi yoktu. Mesrutiyet devriminin
gerceklesmesiyle egitim sistemi devlet tarafindan diizenlenmesi ve halkin {icretsiz egitim
almalarina dair bir dizi yasalarla gorevlendirildi. Ayetulllah Ashtiyani bu yasaya kars1 ¢ikti.
Ona gore yeni okullarmn Islam’m ve mezhebin zayiflatilmasina neden olacakti. Bu yiizden

de Riza Sah’in 1920°de yaptig1 darbeye kadar kayda deger adimlar atilmadi.
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Riza Sah iktidar1 ele gecirdiginde egitim sisteminin nasil ulemanin etkisinde
oldugunu 1yi biliyordu. Bu yiizden ilk yaptigi islerden ulemay1 bu alandan disar1 koymakti.
Ciinkii onun i¢in bir milli ve sekiiler devlet yaratmak i¢in mezhepten ve ulemadan uzak
tutulmas1 gerekmekteydi. Bu amacgla 1921°de “Yiiksek Egitim Surasin1” Avrupa
tilkelerinden 6rnek alarak kurdu. Bu Suranmn gérevi Avrupa egitim sistemini gdzaltina
alarak Iran’da da yeni sisteminin hazirlik islemlerini yapmak ve dgretmen yetistirmek ve

biitiin mektep hanelere nezaret etmektir (Takhshid, 1998, s. 105).

Riza Sah’in hedefi, egitim sistemini merkezilestirme ve milli devletin ideolojisini
yaymak, kitaplarin icerikligine diizen vermek ve 6gretmen istihdaminda belli bir sartlarin
olmasini zorunlu kilmaktr. Ogretmen olmanin belirli sartlarinin olmasi mollalarin egitim
sisteminde disarida kalmalarina neden oldu. ilkokul, lise ve yiiksek egitim yap1 diizenleme,
yeni konularin ders programlarinda nelerin yer almasi (tarih, edebiyat, yabanci dil,
astronomi, geometri, iktisat, zooloji vs.), yabanci 6gretmen istihdami, yurt disina dgrenci
gonderme, Ogretmen yetistirme merkezlerinin kurulmasi, okullar i¢in kitap yayinlama,
devletin egitimde gergeklestirdigi reform konular1 olmustur. Egitim sistemini
merkezilestirmek ve dini egitimi devletin eline gecmesi i¢in dini egitim veren medreseler
i¢in de yeni kanunlar ¢ikarildi. 1928 ve 1929°da devlet bir dizi sinavlarin hazirlanmasiyla
kimin dini medreselere gitmesini belirtti. Ornegin devlet tarafindan sadece egitim
bakanligindan alinan diplomalar gegerliydi ve kimin dini egitim talebesi oldugunu sadece
egitim bakanligi teyit edebilirdi. Buna ilave kimin miiderris olduguna iliskin de egitim
bakanlig1 tarafindan izin belgesi olmas1 gerekirdi. Bu siire¢ sonunda dini medreselerin ve
talebelerin de sayis1 azaldi. Yapilan reformlar neticesinde biitiin egitim sistemi devletin
kontroliine gecti ve modern okullarin sayisi arttt buna karst mektep hanelerin ve dini
medreselerin sayis1 azaldi. 1925’te 55.960 6grenci (misyonerler tarafindan yapilan okullar
ve mektep haneler dahil) 648 ilkokul 6gretim de kayit edilmisse 1941°de 287.245 6grenci
2.336 ilkokulda bulunmaktaydi (Abrahamian, 2008, s. 144-145).

Riza Sah’in egitim sisteminde getirdigi reformlar sonuncunda tamamen mezhebe
dayali ve ulemanin kontroliinde olan bir sistemi Bat1 tipi sistemine doniistiirdii ve devletin

eline gecirdi. Boylece ulemanin bir gelir kaynag: kesilmis oldu.
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3.4. iran’n Eski Yarg Sistemi

fran’in Miisliimanlar tarafindan fethedilmesinden sonra, dini ve geleneksel yargi
sistemi arasinda bir ayrim yoktu. Miisliiman hiikiimdarlar sadece yoOnetici olarak
kalmamislar ve kendileri hakim olarak da hiikiimler vermislerdi. 700’lii yillarda Mezalim
adinda mahkeme olusturulmustur. Halife kendisi ya da kendi yerine segtigi bir kisi haftada
bir iki giin mahkemede oturup halkin sikayetini dinlerdi ve hiikiim verirdi. Nizam-iil Miilk
Siyasetname kitabinda buna isaret ederek halifenin halkin sesini vasitasiz duymasini
kacinilmaz goriir. Ona gore padisahin haftada iki kere Mezalimde oturmasi ve adaletini
yerine getirmesi gereklidir... Reayanin soziinli ve derdini vasitasiz duymalidir ve kendisi
onlara karar vermelidir, padisahin yaptig1 isler ve verdigi kararlar biitiin memlekette

yayinlanir ve boylece zalimler kendilerini 6zgiir géremezler (Nizam-ilMiilk, 1961, s. 18).

Islami yarg1 sistemi 660’larda diizenlenmistir. Hakim ve vali ayn1 mansaptan (statii)
olusuyordu. Hatta hikimlerin bircogunun resmi olarak unvanlar1 yoktur. Kabile reisi gibi
davranirlardi ve arabulucu gorevleri vardir. 7. yiizyilin sonlarina dogru fikih kurallar
degisiklige ugrayarak hem Sia hem de Siinni fikhindaki yarg: hiikiimleri degisti. 9. ylizyilin
sonunda bu hiikiimler tamamlandi. Islamiyet &ncesinde oldugu gibi din alimleri dini
hiikiimlerin toplumda uygulanmasinda siyasi iktidara ihtiya¢ duydular. Iyi bir hiikiimetin
ozelliklerinden biri adaletin olmasiydi, oda Islami hiikiimlerin uygulanmasi anlamina
gelirdi. Boylece Nizam-iil Miilk’lin soyledigi gibi hakimler siyasi iktidarin temsilcileriydi
ve iktidar tarafindan da desteklenmesi gerekiyordu. Ancak hakim iktidarmi Islami

destekleyen halifeden ya da validen alird1 (Floor, 2011, s. 8-10).

Bir siire sonra vali ve hakimin gorevleri birbirinden ayrildi ve hakimler medeni
hukuka bagli olan konularla sinirli tutuldular. Bunlar arasinda yetim ve dul kadinlarin
cikarlari, miras, tapular1 miihiirlemek ve vakif heyeti olmalar1 sayilabilir. Ger¢i bu
sinirlama hakimlerin eski statiisiinii diisiirdii ama yine bir¢ok kisi i¢in 6nemli meslek
sayild1 ve onu elde etmek icin rekabet ediyorlardi. Abbasiler doneminde hakimlerin 6zel
elbiselerinin olmasi ve devletten maas almalart bu meslegin ne kadar idari bir meslek
oldugunu gostermektedir (Floor, 2011, s. 10). Bu alanlari ele gegiren kisiler onu hanedan

meslegine cevirmeye ¢alistilar. Zaten yargi sistemi yolsuzluklarla i¢ iceydi ve halk onlarin
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tarafsiz olmalarina higbir zaman inanmamist1. iran’da yarg: sistemi asag1 yukar1 bu sekilde

kald1 ve Kagarlar doneminde yavas yavas degismeye basladi.

Kacar déneminde Iran ikili yargiya sahipti. Bir tarafta seriat mahkemeleri ve
ulemanin ondan sorumlu olanlar1 vardi. Diger tarafta da gayri dini ve Orfe bagli olan
mahkemeler vardi. Onlardan sorumlu olan kisiler siyasi iktidar tarafindan atanirlardi. Bu iki
mahkeme hep birbiri ile rekabette ve ¢atisma halindeydi. Ancak Sah ve yerel valilerin giicii
bu konuda belirleyiciydi. Orfi mahkemeler genelde isyanlar, hirsizliklar, yolsuzluklar ve
sarhosluk gibi konular1 kapsiyordu. Seriat mahkemeleri ise kisisel ve medeni hukuk
cergevesinde yerlesen alant kapsiyordu. Gergi her iki mahkemede kendisini diger
mahkemenin alaninda mesru yetkili goriip, miidahale ediyordu ve bu nedenle de bu iki

mahkeme birbiriyle ¢catisma halindeydi (Katouzian, 2003, s. 28).

Sah Seriat mahkemelerinde etkisi olsun diye her sehirde bir Seyhiilislam segerdi.
Diger idari mansaplar gibi Seyhiilislam da babadan ogluna gegerdi. Biiylik sehirlerde
Seyhiilislam’a tabii olan bir hakim ya da dini hakim bulunurdu. Kiigiik sehirlerde sadece bir
hakim olurdu. Kdylerde ise bir molla (Ahund, Akund) bulunurdu. Hakimler bir¢cok dava
i¢in miictehitler ve alimlere miiracaat ederlerdi. Ciinkii sadece onlar iist diizeyde islami
hukuka ve fikha hakimdi. Aslinda kdylerde ve kiigiik sehirlerde mollalar alimlerin ve
miigtehitlerin sozciisii olarak rol alirlardi. Her mahkemede sahitlik goérevi yaparlardi.
Herkesin sahide ihtiyaci oldugunda para verip onlart sahit yerine tanitabilirdi. Hakimler bu
olaylardan haberdardilar. Zaten bu konu aydinlarin yargi konusundaki onemli elestiri
konularindan olmustu. Davast olan kisi hakim se¢mekte de 6zgiir oldugu i¢in hakimler
arasinda bir rekabetin olusmasina neden olmustu. Bazen davanin iki tarafi hakim
konusunda anlagamazlardi. Boyle durumlarda ya kura ¢ekerlerdi ya da yerel valiler hakimi
secerlerdi. Her durumda hakimler ¢ok sert davranmazlardi ve dyle karar verirlerdi ki iki
tarafta razi olurdu ¢iinkii onlart miisteri olarak goriiyorlardi ve kolayca misterilerini
kaybetmek istemiyorlardi. Gergi her dava baska hakimin yaninda da acilabilirdi ve verilen

hiikiim reddedilebilirdi (Mafi, 1985, s. 59-60).

Kacarlar doneminde yargi sisteminde Nasir-el Din Sah’in Sadrazami, Amir Kabir

kiiclik degisim hamleleri yapabildi. Ancak niifuzlu adamlarin varligr yiiziinden bu
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degisiklikler yiizeysel olarak kaldi. Amir Kabir adaleti yerine getirmek i¢in Divan Haneye
Adliye Merkezi’ni kurdu. Her eyalette birer sube acti. Amir Kabir 6ldiikten sonra bu adliye
merkezleri de kapatildi. 1861°de Nasir-el Din Sah onu yenilemeye kalkti ama basarili
olamadi. Bu yiizden de Sah bir Adalet Sandig1 kurdu. Herkes kendi s6ziinii ve sikayetini
Sah’a arz etmek i¢in dilekcesini sandiga atabilirdi. Bu yontem uzun siirmedi. 1871’de
Nasir-el Din Sah’in Sadrazami Mirza Hiiseyin Han Sepehsalar yargi sisteminde reform
yapmaya calisti. Sonra 1889°da Nasir-el Din Sah Avrupa kanunlarini érnek alarak Iran’da
da kanun ¢ikarilmasini emretti. Ama bu cabalarda basarili olamadi. Diger reform cabalari
da bir sonuca varamadi (Floor, 2011, s. 15). Mesrutiyet devriminin baslangi¢ noktasi ve

onemli beklentilerden biri Adalet Hanenin kurulmastydi.

[slam’da hakim olmanin sartlarindan miictehit olma gerekliliginden dolay1
miigtehitler her zaman hakimlik goérevini yapmislardi. Seyh Koleyni’ye mensup olan bir
hadise gore hakim olmak peygamber, imam ya da Allah ve onun resulii tarafindan bu is igin
naip ve vasi goriinen kisiler arasinda sinirlidir. Boylece mollalar kendilerini peygamber ve
imamlarin ($ia inancina gore peygamberin kizi Fatma’nin soyundan olanlar) halifesi olarak
kabul ettiler. Bu yiizden de Kacarlar doneminde mollalarin yonetimiyle seriat mahkemeleri
orf mahkemelerinin yaninda rekabet ederek calismaktaydilar (Algar, 1980, s. 35). Ornegin
Tahran’da Molla Ali Kani, Mirza Hasan Ashtiyani, Seyit Ismail Behbehani ve Mirza Ali
Akber Tafroshi’nin mahkemeleri ¢ok gii¢lii ve etkili sekilde ¢alismaktayd: (Etemad ul
Saltaneh, 1984, s. 207). Din hakimlerinin hitkmiinii devlet uygulardi ve ¢ok az durumda
hiikme itiraz edilirdi. Miigtehitlerin kendisi nadir uygulama konumuna girerlerdi. Fakat
eger bir miigtehit ¢cok giiclii durumda olursa ve kendi adamlar1 ve talebeleri olma sartiyla
verdigi hiikiimlerini uygulardi ve bodylece kendi giiciinii gosteris olarak yapardi. Ancak
merkezi sehirlerden uzaklastik¢a seriat mahkemelerinin hakimlerinin giicii ve ilmi azalirdi.
Kiigiik sehirler ve koyler de yargi islerine bakan mollalarin ilmi ve geliri alt diizeydeydi

(Floor, 2011, s. 26-27).

Miictehitler yargi isleri i¢in iicret almazlardi. Ama iki tarafin da gonliinii almak i¢in
her iki taraftan da hediye alinirdi. Bdylece riisvetin yolu agilirdi. Aslinda mollalar mali

yonden her zaman halka bagliydilar ve “molla bazi” (molla oyunlar) gibi deyimler halk
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arasinda onlarin siipheli ve hileli (kurnaz) davraniglarina isaret eden bir deyimdir (Algar,

1980, s. 46). Birgok aydin mesrutiyet doneminde bu olaylari elestirmisti.

Orfi mahkemeler ise siyasal iktidar tarafindan atananlarin bulundugu idari bir kurum
olarak ¢alismaktaydi. Bu mahkemelerin son agsamasi “Divane Sah”1yd1 ve onun hiikmii asla
degismezdi. Bunun altinda yer alan mahkemeler de yerel valiler tarafindan belirlenen
kisilerce yargi iglerini yaparlardi. Kethiidalar da koylerde valilere bu konuda yardimci
olurlards. Itiraf etmek ve iskence yapmak, 6rfi mahkemelerde normal goriiniirdii. Verilen
hiikkiim belge yerine gegerliydi. Bu yiizden davanin her iki tarafi da verilen belgeleri
dikkatle korumaliydi. Ciinkii arsiv ve ona benzer bir sey yoktu. Eger belgeyi kaybederlerse
her sey bastan baslatilirdi. Bu mahkemelerde yemin edilmezdi eger yemin etmeye gerek
duyulursa onu seriat mahkemelerinde yaparlardi. Bu mahkemelerin hakimleri seriata, orfe,
yargi prosediiriine ve kendi teshisine gore karar verebilirdi. Bu mahkemelerde de seriat
mahkemeleri gibi sahsi ¢ikarlar 6nemli rol oynuyordu ve riigvet yaygindi. Verilen cezalar
hapis, falaka ve iskence hafif suglar i¢in ve katil, eskiya, miirtet olmanin gibi agir suglar
icinde diri diri 6ldiirmek, ata baglayip siiriiklemek veya topun (silah olan top) Oniine
koyulup atarlardi. Eger maktuliin mirascis1 olsayd: katili ona verip herhangi bir yol ile
Oldiirmek isteseydi Oldiirebilirdi. Ancak ¢ofu zaman katiller kutsal mekanlara ya da
miictehitlerin evine girip dylece onlarin destegini kazanip cezalanmaktan kurtarilirdi. Molla
da maktuliin mirasgisiyla konusup kan parasina razi edip katil kisastan kurtulabilirdi (Floor,

2011, s. 29-31).

19. yiizyilda seriat ve Orf mahkemelerinin ayrisma noktalar1 ve smirlart belli
olmadig1 i¢in devlet ve ulema arasinda olan ¢atigsmalarinin ana sebebi olmustur. Devletin
cabalar1 kendi giiclinii istikrarsizlagtirirken ister istemez ulemanin imtiyazlarmi da
azaltmaktaydi. Ulema da Orfiin itibarin1 kabul etmek istemiyordu. Fakat giderek zengin
alimler ve toprak sahibi olanlar ve yerel hiikiimdarlar ile ortak ¢ikarlarinin uyusmasi seriat

mahkemelerinde 6zgiirliigiinii azalttt (Algar, 1980, s. 37).

Kacarlar doneminde yapilan yargi sistemi de yiizeysel ve kismen yapilan
degisikliklere dayaniyordu. Toplumun ve 6zellikle de siyasal yapida goriinen biiyiik ve

temelli degisikliklerin nedeniydi. Bir yandan Rusya ve Ingiltere’nin miidahalelerine kars:
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mali, idari ve askeri alanlarda reformlar gerekliydi. Diger yandan da kim, nasil yargi
sistemini kontrol etmekte mesru olabilir konusu ¢atigma yaratmaktayd:. Uciincii boyut bu
yeniligin nasil olacagiydi. Amir Kabir ve Sepehsalar gibi reformistler yeni yargi sisteminin
kurulusunun ve gesitli llkelerden derlenerek toparlanan yasalar reform hareketinin
baslangic1 sayilabilir. Nasir-el Din Sah reformistlerin isteklerinin arkasinda giiclii ve
merkezi devletin olusumu oldugu i¢in onlar1 destekliyordu. Oysaki o donemde mollalarin
giicii onceki padisahlara gore artmistir. Reformistler ve aydin diisiiniirler Iran’in gelismeme
nedenlerini ararken seriatin roliinii 6nemli gordiiler. Bu ylizden de seriatin roliinii toplumda
elestirmeye basladilar. Lakin geriatin muhafizlari olan ulema bu elestirilere karsi ¢ikip,

catismalarin baslangi¢ noktasini olusturdu (Floor, 2011, s. 30-32).

3.4.1. Yarg Sisteminde Reformlar

19. yiizyilda yargi sisteminde reformlar baslatildi. Fetih Ali Sah’in (1797-1834)
vezirlerinin arasinda adalet veziri de vardi. Oglu Abbas Mirza (veliaht) reformistlerin énde
gelen isimlerdendi. Abbas Mirza yaptig1 degisiklerde yargi iginde ¢ok 6nemli degisimleri
planliyordu. Ilk atanan hakimlerde diiriist olanlar1 segti ayn1 isi seriat mahkemelerinde de
yapti. Tebriz’de bir Divan Hane olusturdu ve Azerbaycan’in baska sehirlerinde olan
hakimlerin isini nezaret amagli gorevlendirdi. Bu reformlarin etkili olup olmadigi belli
degildir.

Nasir-el Din Sah’in gii¢lii Sadrazami olan Amir Kabir, devletin giiclinii arttirmak
amaciyla seriat ve 6rf mahkemelerini yeni bir diizene sokmak i¢in Divan Haneye Adaleti’ni
kurdu. Bu yiizden her iki mahkemenin hiikmiinii toplumda uygulanmak i¢in Divan Haneye
Adalet’in onaylamasi1 gerekli goriildii ve onun diginda kimse uygulayamayacakti. Amir
Kabir seriat mahkemelerini tamamen kaldiramadigi i¢in ve hepsine ayni yasayi
diizenleyemedigi i¢in onlardan birini yiiceltip diger mahkemeleri de onun etkisi altinda
tuttu. Boylece eger seriat mahkemelerinde verilen hitkkme birisinin itiraz1 olursa sadece en
iist tabakada olan seriat mahkemesinde dava agabilirdi (Ashtiyani, 1984, s. 164). Fetih Ali
Sah déneminde Seyh Mohammad Bakir Isfahan’in miictehidi siirekli idam hiikmii vermisti,
sarap icenleri ve zina edenleri seriat hukukuna gore cezalandirmisti. Bu ylizden kendisi

itibar kazanmist1 ve devlet ona engel olamiyordu. Nasir-el Din Sah doneminde de Seyh
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Mohammad Bakir’in oglu Seyh Mohammad Taki, babasinin makamini istedigi i¢in bazen
Isfahan’da kendisi verdigi hiikiimleri uygulamaya calistyordu. Bu yiizden devletin yerel

valileriyle hep ¢atismaktaydi1 (Devletabadi, 1983, s. 87-88).

1871 Yusuf Han Miistesar el Devle Adalet Bakanliligi’na atandi. Bu donemde onun
Malkum Han ve Ahun Zade’nin ve bazi diger reformistlerin diisiincelerinin etkisi altinda
oldugu goriilmektedir. Miistesar el Devle Adalet Bakanligi’nda degisiklikler yapti.
Herkesin yasa karsisinda esit olmas1 amaciyla yasalar1 derleyerek yeniden diizenledi. Sug
isleyen kisilerin de hukukunu géz Oniine aldi. Tutuklanmasi gereken kisiler i¢in mahkeme
hiikmiiniin olmasimni1 gerekli kildi. Hafif suclarda vesika ile birakilmalar1 ve sugsuz kisileri
de hemen 6zgiir birakmalar1 konusu zorunlu kilindi. Madun insanlarin aga ya da sahipleri
tarafindan cezalandirilmalar1 yasaklandi. Miigtehitlerin verdigi hiikmiin arsivlenmesi
istendi. Vakay1 Adliye adinda bir dergi yayinlanarak Adalet Bakanligi’nda olan degisikler,
verilen hiikiimler ve adliyenin haberleri topluma duyuruluyordu. Aslinda Miistesar el
Devle’nin ciddiyetle adalet konusunda reform yapmasimin amaci biitiin idari sistemin
degistirilmesine zemin hazirlamakti. Gerg¢i bu reformlar basarisiz oldu ama iki sonug ortaya
cikardr: ilki seriat mahkemelerinin giicii, 6rf mahkemelerinin etkisi altinda kald:. Ikincisi
toplumun adalet konusunda isteklerinin devamli oldugu Mesrutiyet devriminin ilk amaci

adalet hanenin kurulmasinda 6nemini gosterdi (Floor, 2011, s. 46-48).

Muzaffer el Din Sah (1896-1908) doneminde tilkenin genel durumu pekiyi degildi.
Yabanci iilkelerin ve Sah’in yaptigi isler nedeniyle ekonomi iflas etmisti. Devlet
zayiflamisti. Bu durumda elitler, tiiccarlar ve ulema sinifi kendi etkilerini siyasette ve
devlette arttirmak i¢in hem rekabette hem de isbirligi yapmaya calisiyorlardi. Onlarin
hedefleri istibdadi aradan kaldirip adil hiikiimet kurmakti. 1905 Aralik ayinda Tahran’da
seker fiyatinin artmasi bahanesiyle bazi saygin tiiccarlart sehrin merkezinde falakaya
yatirdilar. Bu isg biiyiik protestolara neden oldu. Gosterilerin arasinda Adalet Hane’nin
kurulusu istendi. Istekleri net olmadig1 igin Sah vaat ettiklerinden vazgecti. Bu haberi halk
duyunca bir daha protestolar basladi. Nihayet Agustos ayinda mesrutiyet fermani ilan
edildi. Mesrutiyet reformistlerin adalet ve kanun héakimiyetinin devamli istekleriydi

(Haghdar, 2005, s. 472).
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Mesrutiyetin ilani, parlamentonun olusumu ve anayasa diizenlemesi ulemayi tedirgin
etti. Clinkii onlara gore Allah’tan baska hi¢ kimsenin yasa diizenleme hakki yoktu.
Tartismalar artinca anayasanin yaninda bir ek yasa daha ¢ikarildi. ilk olarak Islam dinini
Iran’m resmi dini olarak tanidilar. Biitiin yasalar dine kars1 olmamaliydi. Parlamento sadece
orf alaninda yasa c¢ikarabilir onlar1 da 5 kisilik ulemadan olusan konseyin onaylamasi
gerekliydi. Ayetullah Behbehani bununla ilgi sdyle sdyledi: “Biitiin adliyenin isi seriatti,
nasil ki Nasirel Din Sah demisti adliye seriattin korucusudur”. Ancak aydin ve
reformistlere gore yasalar sadece yargi ve seriat alaninda olamaz, politik kurallar da var ve
hi¢ seriatla iliskisi yoktur. Bu iki grubun temelden ayrilan diistinceleri vardir ve her iki taraf
da bunun farkindaydi. Her halde aydinlarin s6zii toplumun destegiyle {istlin oldu ve anayasa

diizenlendi ve ulemaya da nezaret gorevi verildi (Haghdar, 2005, s. 472-480).

Yeni anayasada mollalarin giicii ve etkisi azaldi ama hem mahkemeler ¢alismalarina
devam edebildi hem de yeni mahkemeler de mollalar1 istihdam ettiler ve birgogu yeni

sisteme uyum sagladi.

Yargi sistemi Iran’da adil degildi. Seriat ve oOrf mahkemeleri her ikisi de
adaletsizlikleriyle tinliiydiiler. Mesrutiyetin {inlii muhalifi olan Seyh Fezliillah Nuri hem
tapu miihiirlerdi hem de mahkemesi vardi. Kacar doneminde Horasan eyaletinde olan
Kainat ve Bircand sehirleri, sadece belli bir miktarda merkeze vergi 6demesi yaparlardi.
Onun disinda az ¢ok dzgiirdii. ki kardes Kainat ve Bircand’1in hiikiimetini ele gegirmek i¢in
rekabetteydiler. Bu yiizden de Seyh Fezliillah Nuri‘ye para verip unvan aldilar ve Seyh
Fezliillah’tan sadrazamdan hiikiimeti onlara vermesini istediler ve Seyh Fezliillah her
ikisine de tinvan verdi ve her ikisinden de fazla miktarda para aldi. Bu durumda Tahran’in
biiyiilk miigtehidi sayiliyordu (Modirshanegi, 2006, s. 64-69). Yani Tahran’in biiyiik
miictehitlerinden sayilan Seyh bile riigvet ve hediye almakla farkli hiikiimler vermekteydi.
Bir 6rnek daha verebilirsek Kirman sehrinde dort seriat mahkemesinden gl riisvet

almasiyla tinliiyda (Floor, 2011, s. 83).

Devletin gii¢siiz ve mali agidan zayif olmasindan dolayr 6rf mahkemelerinin tilkede
yayillamamas1 ve mollalarin geri ¢ekilmemesinden dolayr reform g¢abalari yine basarisiz

oldu. Mahkemeler mollalarin elinde kaldi. Sadece Tahran’da goriintii olarak orf
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mahkemelerinde degisikler yasandi. Orf mahkemeleri yeniden devlet memurlarinin etkisi
altinda kaldi. Riisvet ve yolsuzluklar devam etti. Mollalar yerel valilerle igbirligi yapip
kendi mahkemelerini ve giiclerini korudular. Reformlarin asamalarina engel olan mollalar,

1927 tarihli koklii reformlarin ardindan gelirlerinden yoksun kaldilar.

3.4.2. Riza Pehlevi ve Yargi Sisteminde Reformlar

Riza Han darbeden sonra ve basbakan oldugu zaman yargi sistemini degistirecegi
sOziinii verdi. Bu donemde kapitiilasyon yasasinin var olmasina da tepkiler ¢cogalmist.
Birinci Diinya Savasindan sonra iran’da milliyetgilik akiminin artmasi da bu degisim icin
istek yaratmisti. Riza Han kapitiilasyon yasasini kaldirmak istiyordu. Fakat Batili iilkelerin
buna kars1 ¢ikmasindan korkuyordu. Diger yandan da iran’mn dogru diizgiin yarg: sistemi
yoktu. Mesrutiyet doneminde sozii gegen yasalar mollalarin  tepkisi nedeniyle
gerceklesmedi. Riza Pehlevi padisah olduktan sonra ilk ticari ve ceza kanununu gegici
olarak diizenleyip uygulamaya calisti. 1926 yilinin baslarinda eski adliye bakanligini bos
ilan edip kapattilar. Nisan ayinda da yeni adliyeye gorevlendirilenler adliyeyi mollalardan

devraldilar. Yeni gorevlendirilenler ¢ogunlukla Avrupa’da egitim almislardu.

Yeni ve geng yargt bakani Ali Akber Daver, Riza Sah’in yakin adamlarindan
sayilirdi. Dar iil Fonunun hukuk boliimiinden mezun olmus ve sonrada Fransa’da egitimine
devam etmistir. Aslinda Riza Sah’in modernlesme siirecinde yakininda ve yardimi olan
onemli kisilerden birisiydi. Fransa’ya gitmeden oOnce adliyede calismis ve sistemin
eksikliklerinin neler oldugunu belirlemistir. Gosterdigi cesaretle ve iist diizeyde olan kisiler

aleyhine hiikiim verdigi i¢in mollalarin istekleriyle adliyeden ¢ikti.

1928°de Ali Akber Daver ilk medeni yasay1 yazdi ve parlamentoya teslim etti. Ik on
madde genel konularla ilgili oldugundan dolay1 kelime kelimesine Fransiz medeni kanunun
adeta ¢evrilmis haliydi. Geriye kalan maddeler seriatin oOrfilestirilmesiydi. Zaten medeni
yasa seriatin toplanmis haliydi. Bu diizenlemenin arka planinda kapitiilasyon yasasinin
kaldirilmas: oldugu i¢in ilk asamada bu yasa da ilga olundu. Fakat yargi sisteminin

reformlar1 burada durmadi ve reformlar1 devam ettirdiler.
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Riza Sah doneminin yargi sisteminde yapilan reformlarin zirve noktasi 1936°da
yapildi. Bundan 6nce biitiin degisiklere gecici yasa adi vererek muhalif hareketini basariyla
atlatmist1. Bu yiizden de pervasiz islerine devam etti. Onemli muhalefet, mollalar tarafindan
1932°de ortaya ¢ikt. 1929°da gecici olarak uygulamaya gegen evrak ve gayrimenkul kayit
kanunu, 1932’de parlamento tarafindan onaylandi ve reformlarin énemli bir adimi atild.
Bu yasaya gore her tiirlii gayr1 menkul miilk ve mal, belge miihiirleme ve tapu ¢ikarma
seriat mahkemelerinin yetkisinden ¢ikarilip tamamen devlet dairelerine aktarildi. Bu islere
ilave olarak evlilik ve bosanma islerinin yazilmasi seriat mahkemelerine ait oldugu i¢in bu
gorevi onlardan alinca bu durum onlarin maaslarini ciddi 6l¢iide etkiledi (Eskafi, 2004, s.
112). Aslinda bu isleri yapan mollalarin ¢ogu miictehitler ve onlardan asagi olanlardi. 1932
yilinda diizenlenen yasaya gore mollalarin ¢ogu molla elbisesini ¢ikarip, kilik-kiyafet
yasasina gore yeni takim elbiselerini giydiler. Ancak 1936°da yargi yasasi yeni hakimlerin
istihdam sartlarindan birisi, hakimlerin Tahran Universitesi’nin Hukuk Fakiiltesi’nden veya
yurt dist1 {iniversitelerinin hukuk boliimiinden mezun olmalarmi gerekli kiliyordu. Ikinci
maddeye gore diplomast olmayan hakimler devlet tarafindan diizenlen sinava girmek
zorundaydilar. Sinavda basarili olan hakimlerin de yarginin hiyerarsinde {iist diizeylere
cikamayacaklar1 da net olarak belirtilmisti. Bu sartlarla birgok ulema yargi sisteminden
disland1 (Floor, 2011, s. 110-114). Ahmet Kasravi Iran’in mesrutiyetinin tarihini yazan ve
kendisi de din egitimi alip yillar boyu yargi da calisan birisi olarak Daver’in yaptigi
degisimlerin sert ve temelli olmadigin1 sdylemektedir. Ona gore Onemli olan sistemin
yenilenmesi ve gen¢ hukukc¢ulardan faydalanilmasidir. Kasravi devlete hem kilik-kiyafet
yasasini getirirken hem de mollalardan sinavin alinmasinda devleti destekledi (Kasravi,

1944, s. 31).

Bazi iddialara gore bu reformlarin amaci mollalar1 marjinallestirmeye g¢aligmakti.
Ama Daver’in hedefi bilgili ve tecriibeli insanlar1 yeni sisteme yerlestirmekti. Mesela
Daver kendisi dini medreselerde felsefe Ogretmeni olan Seyh Mohammad Hékim’in
huzuruna gidip adliyede ¢alismasin teklif etmekle birlikte Seyh bu teklifi kabul etmemistir.
Ancak yeni degisime uymayan ve yetkisi olmayan mollalar siire¢ i¢inde gorevlerine
atandilar. Ahmet Kasravi yarg: sisteminin durumunu anlatirken bir noktaya isaret ediyor.

Kasravi’nin dedigine gore yillar boyu mahkemesi olan bir Isfahanli Seyit efendiyi yargi
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reformlarindan sonra isten attilar. Issiz kalinca devlet adamlarmin yanina gidip ondan bir is
istedi. Adam Isfahan’da devlet kurumlarinin birisinde miidiir olarak atand1. Iki giin sonra
Seyit gergin olarak o devlet adaminin yanina déonmiis ve demis ki o kadar okuma yazma
bende yok boyle isleri yapmak icin. Bana bir mahkeme verin gidip orada oturup karar

vereyim (Kasravi, 1944, s. 26-27).

1931°de parlamento tarafindan onaylanan yasa, seriat mahkemelerinin smirlarini 7.
maddesinde belirlemisti. 1. Evlilik ve bosanma davalari, 2. Yetim ve oksiliz ¢ocuklar i¢in
kayyim ve gozetmen belirtmekte. Sonra da ikinci kisim Yargitay’in gozetmenligine ve
anlagmasina bagli kilinmisti. Ama son agsama yargi reformlart 1936 ve 1940 medeni ve ceza
kanunlarinda gergeklestirildi. Eger ondan 6nceki yasalar mollalarin giiclinii azaltmaktaysa
bu yasa onlarin tamamen yetkilerini kaybettirmistir. Yeni ceza yasasindan el ve kol kesme
tamamen ¢ikarildi ve bunlarin yerine hafif uyarilar yerlestirildi. Idam ilga olunmad: ama
bazi konularda simirlandi. Kirbag silinmemesine ragmen Riza Sah’in doneminde hig
uygulanmadi. Seriatta belli olmayan bazi konular vardi. Mesela zihinsel engellilerin
hirsizlik yapmalari ve benzeri(Shahabi H. &., 2001). Yeni yasada zihinsel engelli kisiler
cezalandirilmaktan muaf tutuldu. Seriata gore hirsizlik da belli olmadig1 i¢in ona yeni
tarifler getirildi. Hayvanlara eziyet ve azar ve taciz, trafikte kiifiir ve soygun sug sayildi. Bu
degisikler Batilagma anlamina geliyordu ve mollalarin hosuna gitmiyordu (Shayeghan,
2017, s. 83-93).

Ozet olarak modernlesme siirecinde iran’da cikarilan yasalar seriata aykir1 degildi.
1926’da onaylanan yasada acik¢a bir kadinin esinden baska iligkisi olan biriyle
goriindiigiinde esinin karisini 6ldiiriilmesi durumunda cezalandirilmayacagi belirtilmistir
(1926 ceza kanunu 180 madde). Bu yasaya gore eger erkek bu halde namusunun baskasiyla
iliskide olduguna sahit olursa esini, bacisini veya yabanci erkegi 6ldiiriirse sadece 6 ay
hapis karar1 verilecekti. Bu yasanin 207- 214’cii maddelerine gore zina, escinsellik, kii¢lik
yasta olan kisiyle iliskide olmanin, taciz, fuhus ve fuhus yapmaya yardime1 olanlarin cezasi
belirtilmisti. Evlilik yas1 kizlarda 9 yasinda ve babanin izni gerektiriyordu (medeni yasa
142-143 madde). Muta nikdhi yasallastirildi (medeni yasa 1075- 1077 madde), kadinlarin

yabancilar ve gayri Miislimlerle evlenmeleri yasaklandi (medeni yasa 1060 madde) ve onun
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gerceklesmesini devletin iznine bagladi. Gergi yabancilarla evlilik fikha dayali bir yasa
degildi. Evlilik ve bosanma, mihr, nafaka ve miras hepsi geriat yasasina gore diizenlenmisti.
Erkekler i¢in de Kuran’da gectigi gibi dort eslilik yasada gegerli kilind1 (medeni yasa 942-
1046 maddeler). Erkekler eslerinden her zaman ve sebepsiz nedensiz bosanabilirlerdi ama
tersi gecerli degildi (medeni yasa 1133 madde). Medeni yasanin 1117°ci maddesine gore
erkek esinin c¢alismasina ve egitimine engel olabilir ve onun izni olmadan kadin
calismasina ve egitimine devam edemez. Seriata gore de ¢cocugun velayeti tamamen babaya

aitti (Floor, 2011, s. 123-127).

Yargi da olan reformlar modern devletin merkezilestirme 6zelliklerini temsil etmekte,
bununla birlikte toplumun Batililagtig1 anlamina gelmemektedir. Sadece mollalarin giiciinii
yitirip devletin kollarin1 agmistir. Ancak bu reformlar mollalarin ve miictehitlerin gelir ve

ekonomik durumlarini derinden etkilemistir.

3.5. Vakaflar

1606-1608 de Sah Abbas Safevi Mashad’de evkaf kurumunu kurdugundan beri onun
tevliyet gorevi donemin kralina aittir. Kral da evkafin islerini sorumlu kisiye aktarirdi.
Kagarlar donemi miitevelli basi alimlerin i¢inden segilirdi ve Horasan eyaletinin validen
sonra ikinci etkili kigisi sayilirdi. Nasir el Din Sah mollalar bu giicii onun aleyhine kullanir
diye 1889’da miitevelli basim1 ve valilik sorumlulugunu bir kiside birlestirdiler. 19.
yiizyilda mezhepsel evkafin durumu degisilmedi. Ciinkii devlet higbir nedenle bu konuda
durumu degistirmek istemiyordu ve mollalar mecbur isteklerini hiikiimete baskin yapmak
icin baska yollara kaydilar. Birisi verilen zekatin bir miktar1 alimlere ait olurdu. Eger bir
miictehit 6zel mevkufa miitevellisi olsaydi gelirlerinin yiizde onu miigtehide ait olurdu.
Eger vakif belgesinde iicret belli olmasaydi miitevelli yaptigi ise gore kendisi payini

belirlerdi (Algar, 1980, s. 39).

Mollalarin  sorumlu oldugu vakiflarin hepsinin hayir islerinde kullanilmasi
gerekmiyordu. Bazi1 kisiler gayrimenkul mallarinin  emniyetini  koruma amach
vakfederlerdi. Eger boyle bir vakfin miitevellisi goérevinden alinsaydi hemen miictehitler

yonetim kurulunu olusturup onun idaresini ele gegirirlerdi. Bunlara ilave tapular ve
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miilkiyet belgelerinin onaylanmasi ve miihiirlenmesi de ulemaya aitti. Mesrutiyet
doneminin etkin kisilerinden sayilan Seyh Ibrahim Zencani, Miisliiman topluluklarinin
geride kalmasimnin 6nemli nedenlerinden biri olarak mollalarin kendi ¢ikarlarin1 dinden
iistiin gormelerini goriiyordu. Kendi ¢ikarlar i¢in yeni kurallar diizenleyip din adina halka
verilmesini ve boylece Islam’in yozlastirilmasin1 vurgular. Kendisi bir molla olarak
mollalari elestirir ve halkin bilinglenmesinde 6nemli bir engel olduklarini belirtir. Mollalar
vakif konusunu da Oylesine halka anlatmislar ki sanki onlardan baska kimse miitevelli
olamaz ve onu da Oyle diizenlemisler ki nesilden nesle aktarilabilsin. Halk da safliktan ve
inangtan bu sinifa inanir ve kendisini baska giiglere kars1 korunmasi i¢in mollalara dayanir.
Hatta eger molla kendisi iyi bile olsa evladinin iyi olacagi nerden belli olabilir. Ancak
mollalar boyle hilelerle vakiflarin sorumlulugunu kendi mirast gibi evlatlarina
birakiyorlardi. Eger bir kisi kendi evladina ya da molladan bagka birisine glivenip onu
miitevelli yapsaydi mollalar hile ve zor ile onun elinden ¢ikarip kendilerinden birisini

miitevelli segerlerdi (Zenjani, ?, s. 62).

Riza Sah’in yaptig1 reformlardan biri de vakiflar konusunda olmustu. Sia ulemasi
padisahlarin karsisinda mali 6zgiirliikklerini korumak amaciyla cami ve dini medreselerin
gelistirilmesine yardim ederlerdi. Bunlarin vakif edilmesi ulemanin vakiflarin gelirinden
yararlanmasini saglardi. En biiyiik vakiflardan Sia’larin sekizinci imami olan Imam Riza
vakfiydi. 1890°da Iran’a ziyarete gelen Ingiltere’nin Dogu Hindistan el¢isi George Curzon,
imam Riza’nin vakifinin degerini 60.000 Tiimen, on bin ton cins (esya) ve on bin kisinin
hizmet ettigini sdylilyordu. Imam Riza’nin vakif miitevellisi donemin iist diizeyde olan
alimiydi ki padisah tarafindan atanirdi. Curzon Iranhlarin vakiftan bekledikleri amagclarmi
mal ve miilklerinin hiikiimetin el koymasindan korunmak oldugunu belirtir ve toplumun
devlete karsi nasil giivensiz oldugunu gosterir (Curzon, 1983, s. 263-264). Riza Sah
mollalarin toplumsal ve siyasal iktidarlarin1 azaltmak i¢in yukarida sdylendigi gibi ilk dini
medreselerin sayisini azaltarak, askerlik kanununu mollalar1 da kapsayarak tiim yetiskin
erkekler i¢in zorunlu kilarak onlar1 da toplumda herkes ile beraber tuttu ve son asamada

onlarin 6nemli kaynaklarindan olan vakiflar i¢in yeni yasalar ¢ikardi.
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1928, 1934 ve 1935°te diizenlenen kanunlarla ve evkaf kurumunun kurulmasiyla
devletin vakiflarin idaresinde yetkisini ¢cogaltti. Cikarilan kanunlar tarafindan hangi miilke
vakif miilki denilir ve geliri nasil harcanir belirlenmisti. 1935’te diizenlen kanunla
vakiflarin gelirlerinin nasil ve nerede harcanmasi 41-45’inci maddelerde belirtilmistir

(Wilbor, 1995, s. 76). Belirlenen alanlar soyleydi:

Ilkokul Yapilmasi Igin 10%

Fakir Ogrencilere Yardim Etme Amagcli Okullara Yardim i¢in 20%
Hayir Miiesseseler I¢in Yardim 20%

Genel Egitim Yardimi 10%

Faydali Kitap Yayinlari i¢in 10%

© a0 bk~ w N oE

Diger On Gériilmemis Masraflar I¢in15%

Boylece Riza Sah, bir dizi yasalarla vakiflarin gelirini ulemanin kontroliinde olan dini
ve mezhepsel islevlerden gayri dini ve devlet gdzetimi altinda olan islevlere dogru
degistirmistir. Bunun sonucunda ulemanin gelirlerinin 6nemli kismii kisitlamistir. Bu
donemin baglangiciyla bazi ulema Kacardan 6nce olan siyasetten uzak durma politikasini
izlemislerdir. Bazilar1 ise siyaset ve din arasinda olan iliskiyi yeniden tefsir ederek

ulemanin roliinii toplumda ve siyasette gelistirmeye ¢abaladilar.

3.6. Genel Degerlendirme

Bu boéliimde eski iktidar yapisinin ¢okiisiiniin sonuglarmi gostererek yeni iktidar
yapisinin nasil oldugunu ortaya koymaya calistik. Iktidar yapisindan kast ettigimiz,
iktidarin nasil boliindiigii ve iktidar kaynaklarimin paylagimi ve onun nasil kullamldigidir.
Caligmamizin bu kismunin ana sorunsali olan S$ia’nin siyasal diisiincesinde yapilan
degisimler, siyasal iktidar yapisinda olan degisimlerle iliskide oldugudur. Bu yiizden de

iktidar yapisinda olan degisimleri dikkate almaliyiz.

Birinci boliimde belirtildigi gibi siyasal hayat siyasal sdylemler icerisinde olusur ve
her soylem farkli bir siyasal hayatin boliimlerinin var olmasina neden olur. Ya da her

sOylem siyasal hayatin bazi boyutlarin1 gergeklestirir ve devlet, toplum ve bireye 6zel
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kimlik saglar. Bu agidan eski iktidar yapisinda 6zel sdylem g¢ercevesinde olusmus ve giig
iligkilerini farklilagtiran sistem bu sdylemin i¢inde diizenlenmistir. Bu yiizden eski iktidarin

yapist ve iligkilerin analizi bu sdylemlerin analizine baghdir.

Modern donemde iktidar yapisi iki Onemli degisime ugramistir. Bir taraftan
geleneksel sOylemin zayiflamasi diger taraftan giderek modernizm sdyleminin yerlesmesi
belirleyici olmustur. Bu donemde geleneksel sOylemin kirilmasi sonucunda bazi eski
unsurlarin devam ettigini gorebiliriz. Buna ilave olarak modernizmin olusumunda da farkli
ornekler kullanarak modernizm sdylemi de kirilmistir. Boylece bu iki sdylem cercevesinde
olusan iktidar yapist da kirilmistir. Bir yandan sultani ya da saltanat diizeni degisime kars1
daha fazla kendisini ayakta tutamadi ve kirildi; diger yandan devletin modernlestirme
stirecinde ¢evre sinirlar ve engeller nedeni ile modern devlet 6rnegi tamamen aktarilamadi.

Bu basarisizlik yiiziinden bu aktarim tamamlanamada.

fran’in ¢agdas siyasal diisiincesinde bu ikili yap1 her zaman zihniyet ve diisiincede
kendisini yansitti. Bagka bir deyisle eski ve modern yapinin kirik sekilde zihin ve
diisiincede yansimasi, gelenek ve modern arasinda selektif davranisa neden oldu. Bu
yiizden Iran, yeni devlet yapisinda eski unsurlar ile yeni unsurlar yan yana oldu. Bu da
iktidar yapisinda paradokslar yaratti. Bu paradoksu Hisham Sharabi ‘yolsuzlagsmis bir
degisim’! olarak adlandirir. Sharabi aslinda cagdas Arap diinyasinin iktidar yapisini analiz
etmektedir. Ancak burada onun teorisini kullanarak Iran ve Tiirkiye’de bu teorinin

gegerliligini tartisacagiz. Sharabi, sdyle soyler:

“ Arap toplumlarinda ataerkil yapilar,ve bunlarin degisimi, gercek yenileme yerine, sadece
tamamlanmams sekillerde giiclenmis ve bigimsiz sekilde modernlesmigtir. Yani 19. Yiizyiinda
Arap Rénesanssi... ataerkil iliskilerin yikilmasinda basarili olamadigindan ziyade modern
ayaklanma ady verilen hareketlerle yeni ve paradoksal toplum/ kiiltiriin olusumuna zemin

hazirlamigtir” (Sharabi, 2006, s. 27).

Sharabi soyledigi gibi boyle degisim siyasal yapinin melez olmasina neden oldu ve
yeni ataerkil onun sonucu olarak ne geleneksel ne de modern giicii icermektedir. Bu ikilik

(melez) toplum diizeninde de goriinmektedir. Yani toplum ne gemeinschaft (Cemaat) ne de

!Distorted Change
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gesellschaft (Toplum) 6zelliklerine sahiptir (Sharabi, 2006, s. 27). Bu ikilikler toplumun en
cok entelektiiel ve orta gelir simiflarinda kendisini gostermektedir ve ikili diisiinme

zihniyetini dogurmaktadir.

[ran’da mesrutiyet devrimi oncesine dek hakim olan siyasal sdylem geleneksel
ataerkil olmustur. MaxWeber iktidar cesitlerini geleneksel, karizma ve rasyonel olarak
tanimlar. Ona gore geleneksel otoritede iktidar kaynaklar1 gelenekler {izerinde olur. Hiikiim
ve amirler geleneklere dayali verilir ve itaat etmekte bu esastadir. Boyle bir iktidari

aciklamak i¢in Weberpatrimonial deyimini kullanir (Bashiriye H. , 1995, s. 60).

Tiim Islam diinyasinda benzer oldugu gibi Iran, Islami dénemden beri “Islami
saltanat” denilen yapiya sahiptir. Bu yap1 giderek Miisliimanlarin siyasal hayatlarina hakim
olmustur. Asagi yukari bu yapi 19. Yiizyilin sonlarma dek siirmiistiir. Gergi Islami
saltanatin da temeli kuvvet ve savasa dayaliydi ama sdylemsel acidan {i¢ unsurun varligi
onu diger siyasi yapilardan ayirt ediyordu: 1) toplum ve siyasetin hiyerarsik olmasi, 2) din
ve devlet iligkisi, 3) serrin asaleti ve ona karsi var olan iktidardan itaat edinmesi. Birinci
ozellik Platon’a uzanarak Farabi ve Ibni Sina gibi Miisliimanlar da diinyamin yaratiligini
hiyerarsiye baglarlar. Onlara goére yaratilis hiyerarsisi madde, bitki, hayvan ve insanin
araciligiyla Allaha dogru gitmektedir. Bu bakistan insan “esrefi mahlikat” sayilir. Ayn
hiyerarsini insanlar arasinda da tanimlar ve yiliksek mertebede olan insanlara madun
kalanlar karsisinda hiikiim ve emir verme hakki tanir. Boylece toplumsal hiyerarsinin en
yiiksek kat1 Sahlik makamidir ve ilahi san1 vardir bu yiizden de sultan zillullahtir(tanrinin
gdlgesi). Islami saltanat sdylemi sah ve reaya, havas ve avam ikilikleri yaratarak toplumun
smiflarmni hiyerarsi ve bir piramitsel yapida betimler. Siniflarin padisaha yakin ve uzak
olmalar1 onlara nasil davranilacaginin yolunu gosterir. Padisahin davranisi yakinlarla

merhamet, ortada olanlarla insaf ve en madun sinifta yerlesenlerle korkulu olmalidir

(Feirahi, 2001, s. 214-215).

Geleneksel soylemin 6nemli unsuru din ve devlet iliskisidir. Eski devlet kurumunda
din ve devlet birbirinden ayrilmazlar. Bu anlamda, dinin iki islevi vardi; birincisi toplumsal
ve Kkiiltiirel birlestiricisi ve digeri ise toplum ve devletin siyasal davranigin nasil

degerlendirilmesine Ol¢ii gostermek. Bu yiizden dinin vahdet, catigmalarin bitmesinde,
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kural diizenlemede, catigsmalara son vermek ve yeni roller ortaya ¢ikarmakta 6nemli rol
oynar (Tabatabaei, 1994, s. 56). ibn Haldun baska bir bakisla bunu dikkate almis. Ona gére
kavim asabiyeti tek basina devleti kurmakta basarili olamaz, onun yaninda fazla bir giice
ithtiyaci vardir ki onun eksiklerini ortsiin ve onu kuramsallastirsin. Bu giicii din yaratabilir.
fbn Haldun’a gére din yeni bir asabiyet olusturur oda mutlak imandir. Mutlak iman seriata

ve onu yonetene itaat etmektir(Mehdi, 1994, s. 257).

Geleneksel sdylemin iiglincii unsuru insan ve toplum igin bir otoriteye tabii
olmasindan kaynaklanir. Bu acidan insan ne kadar fitratinda hayir ve ruhu yiikseltmeye
inansa bile maddi boyutunda ser ve belaya dogru gitmektedir. Bu serrin kaynagi insanin
maddi boyutu, dogal veya toplumsal kargasadan kaynaklanabilir. Her halde serlerin varligi
insanin saadetine ve yeteneklerinin ortaya ¢ikmasina engel olur. Boyle saadete ulasmak i¢in
serleri def etmek lazimdir. Hiikiimetin var olmasi emniyetin ve istikrarin olusumunu
sagladigi i¢in toplumda giivensizlik ve kargasa gibi serlerin ¢ikmasinin Oniinii alir. Bu
acidan hiikiimeti ayakta durmasina c¢aligmak zaruridir. Bu tiir hiikkiimeti destekleme
anlayislar her tiirlii itaat etmeyi tavsiye ve ona karsi isyan1 reddederek bulunmaktadir. Bu
bakis acisi, saltanati emniyeti saglamak i¢in yeryiiziinde ilahi takdir goriir ki insanin

saadete varmasina yol acar (Musavi, 2005, s. 254).

Bu baglamda siyasal yap: sayesinde toplumsal diizeni ve Iran’mn geleneksel siyasi
yapisint gostermek miimkiindiir. Hem devlet hem toplum ataerkil yapiya sahiptir. Bu
acidan iliskiler dikey ve hiyerarsik olarak diizenlenmistir. Iran’in toplum yapisi kavim
asabiyete dayamirdi. Ibn Haldun’un agikladig1 gibi asabiyet insanin kendi etrafinda olan
yakinlarina merhamet ve sevgiyle davranmasidir. Bu yapida hiyerarsi igerisinde
diizenlenmis ve {i¢ c¢esit toplumsal hayattan olugmaktadir. Gogebe hayat, koylii ve
yerlesmis hayat ki toprak iistiinde calisir ve tiglinciisii kentlesmis hayat. Kentlesmis hayatin
iktisad1 az kisimda iiretmek {izerinde kurulmus. Her ii¢ hayat tarzinda asabiyet 6nemli rol
oynamaktadir ve iligkilerde yukaridan asagiya dogrudur. Eski toplum alt1 siniftan olusurdu.
Sehzadeler, esraf, ulema, tiiccar, toprak sahipleri ve ekincilerden ibaretti (Mehdi, 1994, s.
251).
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fran’da eski devlet kavim seklinde oldugundan dolay1, bir kavimin tamamlanmis ve
diger kavimlere hiikiim siirdiirebilmis halidir. Tarihi acgidan ilk Safeviler doneminde Sia
mezhebi yenilenerek kimlik unsuru olarak segilmistir. Safevilerin dagilmasi ile birlikte
kavimler arasinda catisma ve savaslar ortaya c¢ikti. Bu kesmekes sonucunda Kacarlar 18.
Yiizyilin sonlarda diger kavimleri kenara iterek iktidari ele gecirdiler. 1827°de Iran ve
Rus savaglar1 sonucunda Tiirkmen Cay anlagsmasiyla iktidar giderek zayifladi ve mesrutiyet
devrimiyle parcalandi. Bu devletin 06zelliklerini O6zetle gozden gecirmeliyiz: saltanat
mutlaktir (mutlak devletle ayn1 anlama gelmez). Padisahin giicii sadece teorik olarak seriat
ve baz1 gelenekler karsisinda smirliydr onun disinda higbir engel yoktur. Bu yiizden iran’m
saht diinyanin miistebit sahlarindan sayilirdi (Abrahamian, 1998, s. 60-61). Ancak
uygulamaya gegerken iktidar kaynaklarinin merkezilesmemesi ve iktidar gruplarimin farkli
olduklar1 nedeniyle sahin iktidar1 uygulamada siirliydi. Bu ylizden gergi saltanat miistebit
olmaya hazirdi ama ¢ikarlarin karsilasmasi saltanatin mutlak devlete doniismesinde biiyiik
engeldi. Boyle merkezi devletin zayif olmasi1 padisahi kendi hiikiimetini giiglendirmek i¢in
diger gruplar arasinda tefrika yaratmasina tesvik ederdi (Bashiriye, 2001, s. 45-47).
Geleneksel sistemlerde islerin sahsilesmesine ve kurumsal olmamasma ¢alisir. Michel
Foucault’nun sodyledigi gibi saltanat sistemlerinde sah goriiniirliik egilimindedir (Dreyfus,
1997, s. 320). Yani her sey padisahin etrafinda ve hanedaninda olmalidir. Kagarlar da kendi
oncesinde olan padisahlar gibi kendilerine Alemin Kiblesi, Tanrinin Gélgesi, Fatih ve
reayanin muhafizi gibi lakaplar verirlerdi. Yabancilara giivenemediklerinden dolay: her
zaman kendi akrabalarini ig basina koyarlardi. Bu yiizden makamlarin paylagimi liyakat

degil padisaha yakin olmakla bagliydi (Shahabi, 2001, s. 35).

Kagar devletin diger ozelliklerden ikili egemenliginin oldugunu soyleyebiliriz.
[ran’da 19. yiizyilda din kurumu devletten bagimsiz olarak olustu. Gergi bu yiizyilin sonuna
dek ulema ve saltanat arasinda ciddi ¢eliski yasanmadi. Ama padisahlarin farkli
karakterlere sahip olmalari bu iliskide énemli rol oynamaktaydi. Ornegin Feht Ali Sah
donemi bu iliski en iist seviyedeydi. Hal bu ki Nasir el Din Sah donemi ¢ok asagiya inmisti.
1850 ve 1880’ler arasi ulema ve Kacarlar arasinda isbirligi yapma donemiydi. Fakat Rus
savaglarindan sonra ulemanin Kacar sahlarina gore bakislar1 degisti. Onlara gore Kagar

padisahlarinin giderek gayri Miislim devletlerle isbirligi yapmalar1 artmaktaydi. Halbuki bu
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devletlerin hedefleri Islami toplumlar1 ortadan kaldirmakti. Boyle olunca ulema devletten
uzaklasti. Bu donemde din kurumunda da 6nemli degisiklikler oldu ve ilk olarak Merceiyet
(Sia ulemasina gore her Miisliiman’in seriat kurallarin1 bilmek amaciyla bir Merce-i
Taklidden taklit edilmesi gerekir) Kurumu olustu. Ulemanin devletten uzaklasmasi bu olay
ile irtibatsiz olamazdi ve ulemanin i¢inde dini iktidar bir kisinin elinde merkezilesmekteydi.
Diger ozelliklerden biri de sultan ve siyasal sistem arasinda sinirin olmamasiydi. 19.
Yiizyilda yeni kurumlarin olusmasina ragmen kurumlar ve sahislar arasinda ayirtetme
imkan1 goriilmedi. John Foran’in séyledigi gibi idari islemler ya da divan denilen islemler
birka¢ ailenin eline gecmisti ve herkes digeri ile rekabetteyken kendi alanini diger
kurumlardan 6zerk tutmustu. Divanin basinda saltanat olarak valiler ve kavimlerin reisi
sehzadeler iginden segilirlerdi (Foran, 1998, s. 163-165). Boyle bir sistemin iginde 6zel ve
kamu alanin arasinda da aymrim olamazdi. Ozellikle 6zel miilkiyette kendisini gosterirdi.
Vladimir Minorsky, Safevi doneminde olan toprak miilkiyetinin durumunu doért boliime
ayirir. Saha ait topraklar, devlete ait topraklar, vakif topraklar1 ve bireylere ait olan
topraklar. Bu miilkiyet sekli Kacarlar doneminde de gecerliydi. Bunlarin en giivensiz
seklide bireysel miilkiyetti. Bu yiizden de kisiler devlet ve padisahin tehditlerinden
miilkiyetlerini korumak i¢in vakfederlerdi ve boylece sermayelerini giivence altina alirlardi.
Vakifta iki tiir olurdu. Biri kamu alanina ait biriside ziirriyete aittir. Yani vakfin gelirlerini
kendi aileleri arasinda boliiniirdii ve az miktarda da kamu hizmetlerine aktarilirdi
(Katouzian, 2001, s. 59-60). Iran mesrutiyet doneminde vakiflarda reform yapilmasinin bir

nedeni de boyle vakiflarin artmasiydi.

Yukarida s6z ettigimiz olaylarin sonuna geldigimizde eski yapinin nasil ¢oktiigiinii

gormekteyiz. Burada eski yapinin nasil ¢oktiigiinii gostermeye calisacagiz.

Bir yapmin i¢inde ortaya c¢ikan krizin nedeni o yapinin pargalarinda beklenen
islevlerde diizensizlikler goriinmeye baglar. Eger bir sistem restore edilme giicli olmazsa o
sistem parcalanmaya neden olur. Modernizm sdyleminin yay@inlagsmasiyla geleneksel
sOylemin bir¢ok unsurlarina meydan okudu ve bdyle unsurlarin temellerinin ¢okiisiine
neden oldu. Iran’da ilk olarak Ruslarla savastiklari zaman bu kirilmalar kendilerini

gosterdi. Gergi bu krizlerin sebebini sadece dis nedenlerde aramak dogru olamaz bunun
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yaninda i¢ nedenler krizlere zemin hazirlamiglardi ve disaridan gelen baskilar eski diizenin

dagilmasinin hizin arttirds.

Eski yapinin piramit seklini temsil eden mutlak saltanat kavim asabiyetine dayanirdi.
Ibn Haldun’un séyledigi gibi kavim asabiyet devletin kurulus doneminde 6nemli unsurdu
ancak diger asamada devletin gelismesinde kendisi biiyiik engel olabilir. Bu engelleri
aradan kaldirma cabalari sistemin ¢okiisiine yardim eder (Haeri, 1989, s. 308). Hem Safevi
hem de Kagar sahlar1 kendi iktidarlarini korumak i¢in ordu kuvvetlerini yenilemeye ve
diizen vermeye calistilar ve her ikisi de kentlesmeyi tesvik ettiler. Ordunun diizenli olmasi
ve kentlesme kavim yasam tarziyla karsiydi. Cilinkii yeni diizen yeni iliski baglar1 yaratirdu.
Yani iligki baglar1 akraba ve yakinlardan merkeze ve saha tagiirdi. Diger taraftan ataerkil
yapida iktidarin paylasimi bu aktarima karsiydi. Toplum kavimler ve akrabalardan olustugu
icin her kavim ve akraba kendi silahli giicline sahipti. Padisahin da kendisine ait ordusu
vardi ve onun temeli de sahin kendi kavimine bagliydi. Biiyiik savaslar i¢in de ulema cihat
fetvast vererek soOylenen farkli silahli gruplarin bir araya gelmesiyle gerceklesirdi. Bir
taraftan yabanci giig¢lere karsi merkezilesme konusu vardi diger taraftan iktidar yapisinin
merkezi olmadigindan ve kavimlere bagli oldugu igin eski yapi islevini yitirmekteydi.
Ulema ve yerel iktidar sahiplerinin arasinda olan isbirligi, iktidarin merkezilesmesi ile
birlikte bunlar arasinda bazi memnuniyetsizlikler ortaya ¢ikardi. Yerel hiikkiimdarlarin giicii
azaldik¢ca ulemanin niifuzu da azalmaktaydi. Boyle merkezilesmeye karsi ulema yerel
hiikiimdarlar1 desteklediler. Ancak bu ayrigmalar kendisini mesrutiyet devriminde gosterdi.

Bunlar Mesrutiyet devrimine ait boliimde bu ayrigmalart gosterilmistir.

Gorildigi gibi adaletsizlik ve suiistimal igin yol agiktir ve reaya hakkinda ¢oklu
eziyetler bulunuyordu ve adil mahkemelerin olmadigindan dolayr seslerini kimse
duymuyordu. Ger¢i padisahlar mesruluklarini reayadan almiyorlardi ama kabullenme
konusu adalet isleviyle yakin iliskideydi. Adaletten kastedilen siyaset namelerde olan
anlami tasimaktir. Once sozii gectigi gibi, her seyin kendi yerinde olmas1 adaletin oldugu

anlamina gelmektedir.

Eski yapida olan ekonomi sistemi ve onun yaninda Bat’'nin sémiirgeci politikasi, Iran

ekonomik yapisini yikti ve Miislimanlar diinya ekonomisi sisteminde marjinallestiklerini
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fark ettiler. Yeni ekonomik sisteme {iilkenin eklemlenmesi toplumun yasam tarzinin
degismesine bagliydi. Ornegin ithalatin artmas: tiiketim kiiltiiriinii de degistirmekteydi.

Bunun yani sira banka gibi yeni kurumlarin olugsmasini da goriiyoruz.

Bati medeniyeti ile rekabet etmek igin yeni bilim ve teknolojiye sahip olmasi
gerekliydi. Ancak geleneksel egitim ve kiiltiir sisteminde de bdyle bir rekabet kapasitesi
yoktu. Artik eski egitim sistemi, mevcut yapinin ayakta durmasina yardim edemiyordu ve
yeni memur ve biirokrat yetistiremiyordu. Aslinda pozitif bilimlerin yayginlasmasiyla eski
sistemin dine ve ilahiyata dayanmasindan dolay1 6nemli paradokslar ortaya ¢ikti. Bunu da
sOyleyelim ki klasik bilim, egitim ve diisiince ataerkil sdyleminin ilkelerinin reprodiiksiyon
yaparak krizlerin ¢oziimiine bir yol acamiyordu. Hatta kendisi bile kriz sayiliyordu. Toplum
ve siyaset hiyerarsisi gelismenin biiylik sorunuydu. Ciinkii toplumsal hareketliligin yolunu
kesiyordu. Din ve devletin iliskisi ikili hakimiyete neden olmustu. Gergi bu olay mutlak
devletin olusumunda engeldi ve bazen devletin karsisinda halki destekliyorlardi ancak bu
ikilik reformlar karsisinda kendisi kriz yaratmaktaydi. Herhalde din adamlari itaat etmeye o
kadar vurgu yapiyorlardi ki var olan vaziyeti savunuyorlardi ve degisimin Oniinii

kapatmislardi.

18. yiizyildan itibaren reformlara baslayan sistem, iist siniflarin ¢ikarlariyla yiiz yiize
kalmigtir. Atilan adimlar gruplarin zararina oldugu i¢in biiylik engel yaratmaya diger
gruplarla isbirligine giriyorlardi. Cikarlarin karst karsiya gelmesi Amir Kebir gibi
sadrazam’1n Katline ve Sipehsalar’in azline neden oldu. Onemli reformlardan sayilan Dar ul
Fonu’nun kurulmasi ve adaletin saglanmasi i¢in yargi sistemin diizenlenmesi ulemanin
niifuz bolgesine gegmek anlamina geliyordu. Bazen bdyle olunca bu ¢ikar catigmasi dini

boyutlara vartyordu.

Mesrutiyet devrimi ile siyaset ve iktidar konusunda ciddi degisimler ortaya cikti.
Ademiyet’in soyledigi gibi,

“Klasik bilime inanma seviyesi diistii, geg¢mistekilerin bilim usullerinin temeli istikrarh

olmamaswmn ogrenilmesi, ... felsefe, ilim ve siyasetin Bati anlamiyla tamistilar. Devlet a¢isindan da

medreselere gore var olan anlamlar da sona erdi. Akilci goriig tiim alanlarda yayginlagiyordu:

ozellikle Rene Descartes ve Newton ' un fizik kanunlart ve aydinlanma ¢aginin siyasal ve sosyoloji
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goriisleri ve AugusteComte'un pozitif yaklasimi ve Darwin’in gériislerinin etkisi inamilmazdi”
(Ademiyet, 1972, s. 14-15).

Boylece geleneksel sistemin episteme gergevesikirildi ve sultan ile saltanat yapisini
savunan teorik temelleri de (toplum ve siyasetin hiyerarsik oldugu, din ve devletin iliskisi,
itaatin gerekli oldugu ve ilahi takdir inancit gibi) kendi mesrulugunu yitirdiler.
Entelektiicller kendi goriislerini Bat1 diisiincesinden alarak yazarken din adamlari da bu
islerden uzak kalmamislardi. Kagarlarin mesrulugunun yok olmasi gruplar1 yeni mesruluk

kaynagi aramak durumuna getirmisti.

Mesrutiyet devrimi gelencksel ve modern gruplarin bir araya gelme sonucuydu.
Boyle bir koalisyon ¢ok siire gegmeden kendisini gosterdi. Ulema Kacarlarin mesrulugunun
yitirilmesi karsisinda kendilerini yeni mesruluk kazandiran grup gorerek devrim esnasinda
halki coskun hale getirmeleri ve devrimi desteklemeleri 6nemli rol oynadi. Entelektiieller
ise geleneksel mesruluk kaynaklarinin yerine yeni kaynaklar bularak gelenege ait olan
gruplar1 kenara koymak istiyorlardi. Bunlarin arasinda gesitli goriisler yer almaktaydi.
Aralarindan yar1 geleneksel, yar1 modern goriisler ortaya ¢ikti. Modern ve entelektiiel
gruplar modern devlet kurma pesindeyken geleneksel gruplar seriati uygulama ile adaleti ve
yabanci giliclerin miidahalesine son vermeyi diisiinliyorlardi. Ancak modernlesme siirecinde
modern devletin merkezilesme sonuglarindan biri olan siddet kullaniminda devletin tekelci
olmast ulemanin ser’i hiikkiimlerin uygulanmasini ve kimilerini mirtet ilan etmesi gibi
gorevlere de son verdi. Bunun yani sira iilkenin sinirlart degismez hale gelince cihat gibi
kavramlarda kullanilmaz hale doniistii. Anayasa diizenlendi ancak mesruiyet konusu
yukaridan agagi inmeyerek Sii fikhinin medeni hukuk boliimiinde yasallasmasina yol acti.
[k olarak Iran’da Sii fikhin ¢ogulcu gériisiiniin yerine tek bir goriis temel olarak kabul
edildi. iktidar kisiler iistiinliige gecemedi ve yalniz padisahin soyunun degismesinde kaldh.
Petroliin kesfiyle yeni olusan devletin gelirlerini etkileyerek biirokrasi biiyiik capta
genigledi.

Mesrutiyet devrimi ataerkil yapinin ilkelerini zedeledi. Eski yapinin pargalanmasinin
zirve noktasi oldu ve modern devletin olusumuna yol agti. Mesrutiyet ile ortaya ¢ikan

yasalar, devrime katilan sehzadeler, esraf, ulema, tiiccar, ekinciler ve kiiciik meslek
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sahipleri gibi gruplarin ¢ikarlarint da gozetmekteydi. Gergi devrim padisahin giiciinii
kontrol etmekte ve onu sinirlamakta basariliydi ancak sdylenen gruplarin ¢ikar catigmalari
ve Birinci Diinya Savasi ve bunun yaninda bir¢ok nedenle ortaya ¢ikan kargasa yiiziinden
ilkede yapilan koalisyon dagildi ve Riza Sah’in iktidara ge¢mesiyle birlikte geleneksel
gruplara baski uygulayarak devletin merkezilesme siirecinden uzaklastirildilar. Modern
devlet i¢in 6nemli olan mesruiyet konusunda ¢oziilmeyen ge¢misteki sorunlar giiniimiiz
fran’mda hala 6nemli sorunlarin basinda gelmekte ve hala iizerinde konusmaya ve

tartismaya devam edilmektedir.
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DORDUNCU BOLUM

TURKIYE’DE ULUS-DEVLET INSASI
4.1. Tiirkiye’de Cagdaslasma

Osmanli imparatorlugunun modernlesme siireci, imparatorlugun Bat1 karsisinda geri
kaldigin1 gérmesiyle baglar. 1683-1699 yillarinda Bati medeniyetinin stiinliigiini kabul
eden Osmanlilar uyanmaya baslamiglardi. Ancak 1721 yillarinda yeni iiretimlerden
haberdar olmak amaciyla Fransa’ya el¢i gonderildi. Bunun sonucunda yeni teknolojiyle
olusan matbaalar a¢ildi. Yalniz yeni matbaalarda dini eserlerin basilmasina izin verilmedi.
O donemlerde bilgi din cercevesinde goriildigiinden dolayr onun disinda yayilan

kitaplardan pekiyi karsilanmadi. Bu yiizden de matbaalar kapandilar (inalcik, 2003, s. 183).

Her zaman Bati uygarligimin karsisinda kendilerini istiin géren Osmanlilar igin
Bati’nin bir model olarak goriinmesi énemli sorunlar ortaya ¢ikarmustir. Ik baslarda bu
sorunlar1 ¢6zmek i¢in neden geride kalma sorusuna cevap aramak i¢in devlet yonetiminin
yetersizligini diistinmiisler. Daha sonralar1 Bati’nin askeri dstiinliigiinii kabul ederek
sorularin cevab1 olarak gormiislerdir. Bu yiizden, 18 ylizyilin baglarinda, Osmanli
imparatorlugu Bati’nin askeri kurumlari ve silah gii¢lerini nasil ithal edecegini bir devlet
sorunu olarak gormeye baslamisti. Bati’nin askeri teknolojisinin rolii savasta ve savasin
sonucunu Tanri’ya birakma inanct ilk baglarda tartismaya yol agmustir. Giderek
teknolojinin belirleyici rolii tespit edilmistir. Bunun ardindan bir kisim ulema arasinda

dinin biitiinliigiiniin yitirilmesine dair goriisler ortaya ¢ikmistir(Mardin, 2009, s. 9-10).

Osmanli imparatorlugunda Bati’nin askeri kurumlarmi 6rnek alma ¢abalari,
geleneksel kiiltiirden kaynaklanan tepkiler ve ¢ikarlarini tehlikede goren gruplar tarafindan
bir daha sekteye ugratilmistir. Osmanli devletinin el¢iliklerinin stirekli Bati iilkelerinde
kurulmas1 bu doneme rast gelir. Bati ile sistematik bir iliskiye girmek ve bu iligkiyi

stirdiirmek amaciyla dis igleri yapan memurlar gérevlendirilmisti. Bati’nin bir model olarak
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goriinmesi ve ona dayanan diizeltme veya Tanzimat Onerilerinin kaynagmin buradan

oldugunu séyleyebiliriz (Mardin, 2009, s. 11).

Il. Mahmut (1808-1839) tahta oturduktan sonra Onceki reformcularin koti
deneyimlerini goz Oniine alarak Osmanli devletinin askeri yeniliklerine karsi gelen yenigeri
ocagini ortadan kaldirdi. Ancak IIl. Selim doneminde cagdas askeri birlikleri ¢atisinda
ordunun temel birimi olarak bir araya gelmislerdi. Tabii bu reformlar ve askeri kuruluslar
diizenlemeler yetmedi ve bunlar1 ayakta tutan mali kaynaklarin ve vergi sisteminin de
yenilenmesine ihtiya¢ duyuldu. Bu donemde Avrupa iilkelerinde goérev yapan memurlar
tarafindan Avrupa’da olan krallarin giiciiniin sinirli oldugu fark edildi. Kral siyasi
iktidarinin  parlamento temsilcileriyle paylastigi ve bdylece miilkiyet haklarinin
korunmasini, bunun yan: sira bu devletlerin egitimin halk arasinda yayginlasmasini kendi
cikarlarina fayda saglayacagini diisiindiiklerini anlamislardi. Boylece milli devletin insast
ve orta siniflarin gii¢lendirilmesi politikalar1 yan yana yiirtiyerek milli biitiinliikk kurmay1 ve
feodalizmden kalan imtiyazlar1 ortadan kaldirmay1 hedeflenmisti. Avrupa’da ozellikle de
Prusya’da yeni yeni gelismeye baslayan devlet bilimlerindeki bu 6gelere “kameralizm”
denilirdi. 1839°da Sultan Abdiilmecit doneminde Giilhane Hatt1 Hiimayunu bir kisa metin
olarak ilani ile baglatilan “Tanzimat” fermani “kameralizm”den esinlenmistir. Devlet
adamlarina cazip gelen “kameralizm” nedenleri imparatorluk c¢apinda bir Osmanli suuru
yaratabilecekleri disiliniiliiyordu. Ancak uzun siireli telaslanmalara ragmen basarili
olamadilar. Fakat milli devletin milli egitim sistemi, yeni yargi mekanizmasi ve biirokrasisi

gibi bir¢ok kurumlarin imparatorlukta kendi yerini buldu (Mardin, 2009, s. 11-12).

Geleneksel goriisleri savunanlara gore Tanzimat fermani ile geleneksel degerlere
bagli olan Osmanli Imparatorlugu seriattan kopmus ve bu nedenle de diizen
bozulmustur.Bunlar eski sistemin gayet iyi oldugunu vurgulayarak son 150 yilda diizenin
bozulmasimi buna bagli gormektedirler. Osmanli devletinin eskiden gii¢lii ve zengin
oldugunu hatirlatarak yerini zayif ve yoksul bir devlet aldigini belirtirler. Tanzimat fermani
devletin eski giiciinii yeninden kurmak amaciyla yayinlanmisti. Bu ferman Osmanli
topraklarinda yasayan herkes i¢in yasam, seref ve miilkiyetini garantiye alir. Yeni vergi

sistemi kurulmasini vaat eder. Gayri Miislimlerin diizenli ve yeni askeri siStem icerisinde
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askerlik yapmalarma yol agar. Biitiin Osmanli uyruklularina beraberligi saglayarak Miislim
ve gayri Miislimler esit olduklarin1 sdyler. Boylece Tanzimat kanun oniinde herkesin esit

olmas1 ve bireysel 6zgiirliiklere dayanmasiyla liberal bir belge olarak tanimlanir (Atilgan,
2016, s. 68).

Osmanli imparatorlugunda da iran’da oldugu gibi Bati iilkeleri ile ticari anlasmalarda
kendi ¢ikarlarini saglayamadiklari goriiliir. Bu ylizden de Bati’ya karsi ¢ikan tepkilerin bir
nedeni olmustur. Bu dizilimde Bati’nin askeri teknolojisini ithal ¢abalar1 ve milli devletin
yukarida sozii edilen bazi kurumlarinin alinmasi Bati’nin kiiltiirii ve yeni yasam tarzi da
Islami topraklara gelmesi kaginilmaz bir durumdu. Uzun siire Miisliimanlar kendilerini
kiiffar ehline benzemekten sakin ayri tutulmalar1 birden bire onlarin giyinme ve yemek
tarzlarin1 taklit bulunduklar1 ortamda goériinmesi Bati’ya karsi yeni elestirilere yol agt1.

Elestirenlerin biiyiik kaygilarinin i¢inde seriatin unutulmasi yer almaktaydi.

Tanzimat ile baslanan reformlarin hepsi uygulanmadi. Farkli politika yiiriitiilme
nedenleriyle bazi konumlarda basarisiz oldu. Fakat bu reformlarla Osmanli devletinin
cesitli alanlarinda 6nemli sonuglara vardi. ilki Sultanin iktidarimi sinirlamastyd: (Emiroglu,
2015, s. 103). Iktidarin bir kismmin meclise aktarilmasiyla demokratiklesme siirecinde
onemli sonu¢ olmustu. Bunun yaninda tasrada kaza, sancak ve vilayetlerde de yerel
meclisler diizenlenmistir. Bu meclisler yerel konular da 6nemli rolleri oluyordu. Fakat bu
meclislerin se¢im siirecleri demokratik degildi. Yerel giiclerin etkisi altinda kaldilar. Ancak
sonralari demokratik bir siyasal siirecin olusumunda deneyimli olduklar1 ortaya ¢ikti ve
yararli rol oynadi. 1876’da ilk kez yapilan parlamento toplantisinda milletvekillerinin
bircogu secim ve temsil mekanizmasiyla tanistilar. Tanzimat doneminde kanunlasmaya
dogru gidilmesi bir¢ok modern yasa diizenlenmesine yol agti. Bunlarin bazilar1 Osmanl
hukukgular1 tarafindan hazirlanmis ve bazilar1 da Fransiz hukukuna dayanilmaktaydi
(Atilgan, 2016, s. 69). Islam ulemasina gore kanun ¢ikarma tekelci olarak Tanr1’ya aittir ve
Sultanin kanun ¢ikarma yetkisi yoktur ve sadece seriat1 yiirlitmek ve muhafaza etme gorevi
vardir. Hatta fikihgilara gore seriati 1slah ve adapte etmesi yasaktir (Lewis, 1963, s. 213).
Buna ragmen ceza kanunu 1840, 1851 ve 1858’lerde Osmanli devletinde modern bir ceza

hukuku olarak uygulandi. 1858 de ilk kez sistematik sekilde AraziKanunu topragi
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diizenledi. 1869’da Tanzimat reformlariyla Tabiiyet-i Osmaniye yasasityla kanun Oniinde
herkesin esit olmasini vatandaslar i¢in ilk adimlarini koydu. 1840 ve 1850’lerde miilki idare
ile ilgili bir siirii diizenlemeler yapilmasi yeni bir sistemin olusumuna ihtiya¢ duyuldugunu
gosterdi. Osmanli imparatorlugunda idare sistemi sancak denilen birime bagliydi. Ancak
sancakla diger birimler arasinda olan iligskiler net bir hiyerarsi iginde bulunmuyordu.
Vilayet Nizamnamesi idari bilimin temelini vilayete cevirerek hiyerarsinin onun altinda

olusan liva (sancak), kaza, nahiye, karye birimlerinde tanimladi (Ortayl, 2000, s. 61).

Aytekin (2006, s.40)’in belirdigi gibi Tanzimat’in en dnemli meyvesi medeni kanun
olmustu. Tanzimat devrinde ¢ikarilan bu temel kanunlar Tanzimat reformlarinin hukuki
altyapisint olusturur ve Osmanli imparatorlugunun modern devlete gecisinde ¢ok Onemli

bir yere sahiptir.

Tanzimat fermani ilk olarak halki muhatap alarak yapilmistir. Bunun sonucu olarak
reayaya kendi haklar1 i¢in miicadele cesaretini verdi ve herkes kanun karsisinda esit oldugu
fikrini dogurdu. Boylece ulemanin toplumda sivil gliciinii azaltti. Artik geri donmenin
imkansiz oldugu bir cereyan yaratti. Kati Miisliimanlar onlarla gayrimiislimlerin esit
olmalarina kars1 olduklarindan rahatsizdilar ve Tanzimat’1 lanetlediler. Gayri Miislimler ise

yeni bir ¢agin baslangi¢ olmasini goriiyorlardi (Hamlin, 1878, s. 48-49).

Siireci  Ozetlersek; Tanzimat’in baslama amaci, mali reformlar yapilmasi
ongoriilmekteydi. Mali reformlarin diizenlemesi i¢in idari reformlar bir arag olarak
kullanilmaktaydi. Muhassillara genis yetki verilmesi valiler ve ayanin vergi toplama
yetkilerine son verme amacliydi. Valilerin ve ayanin bu konuda yetkisinin yitirme amaci
onlarin yaptig1 yolsuzluk ve suiistimallerinin Oniiniin alinmasi diistiniilmekteydi. Maliye
diizenini modernlestirme hedefi merkezilestirme ve her tiirlii mali islemlerin dogrudan
dogruya merkezden yapilmasiydi. Bunun i¢in yeni bir teskilatin bastan diizenlenmesi
gerekirdi. Bu diizenlemeler kolay olmamistir. Tanzimat fermani ile yeni vergi toplama
uygulamalar (serveti esas alarak vergi istisnast olmadan herkes i¢in zorunlu kilindi) her
seyden Once niifus ve miilkiyetin belli olmasi ve halk tarafindan devlete gelirlerinin
miktarini ilan edilmesi gerekliydi. Riigvet ve her tiirli hediyenin devlet memurlarina

verilmesi ve memurlar tarafindan alinmasi kaldirilmisti. Kadi naipler tarafindan kiigiik
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suglara kars1 alman para cezasi adi altinda timar sipahisi gelirinin de kaldirilmasi
memurlarin suiistimallerine konu olmustu. Bunlarin yaninda bir siirii memurlarin ve onlarin
tarafindan masraf ¢ikarilmalarini karsilamak i¢in halkin soyulmasina neden olan hiikiimlere
son verilmisti. Ger¢i bir sona varamadi. Osmanli’da bir diger gelenekten sayilan,
merkezden atanan her bir gorevli gittigi yerde kendi ve besledigi hayvanlarin yiyecegini
halk tarafindan karsilanmasini isterdi. Tanzimat fermani ile bu gelenege son verildi. Bu
kararin uygulanmasinda Resit Pasa ¢ok titiz davranmisti. Bu konu ile alakali Meclis-i
Vala’ya gelen sikayetleri dikkatle incelemisti. Suglu bulunan her memuru hapis, para cezasi
ve gorevinden azletmekte kuskulanmamisti. Gergi bu iste sona dek basari elde etmemistir
ve onun nedeni yeterince bu konuya uygun personelin olmamasiydi. Tanzimat’in 6nemli
konumlarindan biri kolelerin iicretsiz calistirmasin1 yasaklanmasi olmustu. Bu madde

Osmanlida bazi yerlerde isyan nedeni olmustur (inak:lk, 2006, s. 114).

Il. Abdiilhamit devletin basina gegtigi donemde Osmanli imparatorlugu biiyiik bir
¢okiis i¢indeydi. Dort bir yandan c¢ikan isyanlar, mali krizler ve savaslar iilkeyi zayif
duruma sokmuslardi. Tanzimat doénemi ile baslayan reformlar iyimserligini yavas yavas
yitirmeye baslamisti. 1856 Paris Kongresi ile birlikte Avrupa toplulugunun bir parcasi
olarak taninan Osmanli devletinin biitiinliigiine saygi gosterme ve igislerine karigmama
karar1 alinmasi ve Berlin antlasmasi bu ilkeleri yeniden vurgulasa bile Ermenilerin reform
isteklerini Osmanli devleti girisimde bulunmamasi, Biiylik devletlerin miidahalesine yol
acti. Yillar icinde Berlin antlagsmasini izleyen imparatorluk yeniden kopuslara ugradi.
1881°de uzun goriismeler neticesinde Tesalya ve Epeiros’un bir pargasi Yunanistan’a
verildi. Birka¢ yil sonra Bulgaristan dogu Rumeliler1 kendi topraklarma Kkatti.
Imparatorlugun zayiflamas1 biiyiik devletleri kendi egemenliklerini kurmak igin bazi
bolgeleri kendi korumalari altina aliyordu. Ote yandan Osmanli Imparatorlugun
topraklarini biiyiik bolimiini kaybetmisti. Balkanlarda yeni devletlerin olusumu ile birlikte
1880’lerde Avrupa’da sadece Makedonya, Afrika’da ise Libya kiyisina sahipti (Mantran,
1995, s. 145-150).

I¢ politikada da yeniden mesrutiyeti tartisma séz konusu olmustu. Abdiilhamit’in ilk

yillarinda diizenlenen siyasal sistem iki tepkinin {iirlinii olabilir: Tanzimat siyasetinin
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sonuglarindan olan Sultanin iktidarmin zayiflamasina gosterilen tepki, 6te yandan, Mithat
Pasa’nin liberalizme ve anayasalciliga karsi tepkilerdi. Abdiilhamit bu politikalara karsi
cikarak Osmanli halkinin parlamentarizm tecriibesine heniiz olgunlasmamis oldugunu
sOyler. Boylece egitim alaninda yeni diizenlenen kurum ve reformlarin sonuca varmasi halk
icin bir ‘baba’ ve ‘yol gosterici’ birisinin olmasini gerektirir. Buna ilave, farkli milletlerden
olusan parlamenter tehlikeli bir ortam yarattigini belirtir ve boylece Avrupa iilkelerinin
miidahalesi i¢in yol acar. Ancak bir gliclii ve merkezi iktidar yaratilmasindan sz eder.
Abdiilhamit’in birlik ve biitlinliikk goriisiine kars1 Mithat Pasa, imparatorlugun korunmasi
icin halka 6zgiirlik tanimay1 ongérmekteydi. Abdiilhamit sonugta Babiali’nin sadrazam
giiclinli azaltarak kendisinden Oncekilerin hicbir zaman elde edemedikleri iktidart
toplamaya basarili oldu. Atanan sadrazamlara bakildiginda bu dénemde yirmi alt1 kez
hiikiimet degismisti. Bu durumda bir politikanin olusturulmasi ve yiiriitiilmesi olanaksizdir.
Boylece Tanzimat doneminde Sultanin iktidarinin azalmasi sona erdi ve Sultan bir daha
hiiklimetin basina gecti. Abdiilhamit hizla yiikselen biirokrasi ile saray disinda iilke
tizerinde otoritesini kurdu (Mantran, 1995, s. 150-157).

Abdiilhamit donemi Tanzimat devrine elestiriler yapilarak “Osmanlicilik”
politikasinin basarisiz oldugunu sdyleyenler Miisliimanlara yonelik yeni bir politika
siirdiirmekteydi. Bu déonem dinin devlette tutar goriindiigii yeni yerdir. Cok sayida caminin
yapilmasi, okullarda dini programlarin arttirilmasi dine doniis gostergesiydi. Sultanin
cevresinde yer alan hocalar, mollalar ve seyitlerin sarayda 6ne ¢ikmalar1 da bu gdsterigin

bir pargasi olmustur.

Abdiilhamit bu baglamda yeni bir dis politika uygulamaya basladi. Baska devletlerle
iliski kurmak i¢in dini bag1 6n kosullara getirdi. Uzak doguda olan Miisliimanlar, Misir ve
Cezayir gibi ilkelere Osmanli temsilciler gonderildi. Hilafet yandasi yaratmak igin
propaganda cabalarinda Islami gazetelere para yardimlarinda bulundu. Cuma namazlarinda
onun adi anildi. Béylece “Panislamizm™ goriisii ortaya ¢ikti. Bu politikanin 6énemli pargasi
Sultan Abdiilhamit’in hilafete bakis acis1 olmustu. Ona gore sultan sadece imparatorlugun

Miisliimanlar1 degil tiim diinyada yasayan Misliimanlar i¢in bir manevi iktidara sahipti.
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Boylesi bir goriis hilafeti papaliga yakin bir kurum haline getirme amagliydi ki gelenege hig
uygun bir eylem degildi (Mantran, 1995, s. 159).

4.2. Mesrutiyet Donemi, ittihat ve Terakki Firkasi

1877°de Mithat Pasa’nin gorevden alinmasi ve siirgiin edilmesi, Abdiilhamit
tarafindan baslatilan baskici bir donemin (istibdat) baslangici olmustur. Bu siire¢ 1878’de
Mebusan Meclisinin ilgasiyla devam etmistir. Basin, ifade ve toplanma haklari gibi
ozgilrliikler ya tamamen kaldirilmig,yada biiyiik ¢apta kisitlanmistir. Padisah kendi yanlist
olan dergiler ¢ikartmistir. Ozel mahkemeler ve kararlar ¢ikarmustir. Istedigi yonde kimini
slirglin etmis ve tilkede baskici bir siyasal hava hakim olmustur. Berlin Kongresi’nde Dogu
Rumeli’nin 6zerk il olmasi ile 1885°te Bulgaristan’la birlesmesi gergeklesmistir. Bu olaya
karst herkesin devleti koruma ve kurtarilmasi diisiincesi, Abdiilhamit gibi 6zgiirliikleri
kisitlama firsat1 pesinde olan birisi i¢in, hiirriyet¢i muhalefete karsi iyi bir bahane olmustur.
Ancak yeni muhalefet 1889°da genclerden olusan ve farkli kadroya dayanarak ittihat ve
Terakki adiyla ortaya ¢ikti. Ik bu gizli grubun adi Ittihadi Osman’d1. Firkanin kurucular:
i¢in “Osmanli Devletinin hi¢ degilse maddi kosullarin1 Ingiltere, Fransa, Almanya gibi ileri
Batili devletlere benzetmek isteyen, iistelik ¢cagin karakterine uygun olarak romantik bir

diinya goriisii olan kimselerde, nasil bir heyecan yarattigi tahmin edilebilir” (Aksin, 2006,
s. 33-35).

Abdiilhamit devri baskici oldugundan dolay: Ittihat ve Terakki sadece gizli olarak
devam edebilirdi. 1895°te Ermenilerin isyani nedeniyle baskici durum daha artmaktaydi.
Osmanli halklarinin bir¢ogu 6zerklik ve bagimsizliga dogru ilerlerken yalniz Ermeniler bu
yone gidememislerdi. Ermenilerin bu ydnde olamadiklarmmn iki nedeni vardi. Ilk olarak
Ermeniler Dogu Anadolu’da dahi hicbir bdlgede cogunlukta degillerdi. Ikincisi bu
bolgelerin denizden uzak olmasi ve ulagim sisteminin gelismemesi etkili olmustu. Herhalde
Ermeniler ticaret konusunda Anadolu’da 6nemli yere sahiplerdi. Askere gitmedikleri i¢in
ve Yunan isyanlarindan sonra da Osmanli biirokrasisinde de dnemli yerleri olmustu. Ancak
ulusculuk duygulari garanti edemedi. Amerikan misyonlar1 tarafindan agilan okullarin,
ulusguluk duygularinin Ermeniler arasinda gelismesinde etkin bir rolii olmustu. 1877-

1878’lerde Rus ve Osmanli savasi, Ermenilerden umut edilen kapilar agildi. Ruslar
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Osmanli devletine karsi, Osmanli topraklarinda bulunan Ermenileri desteklemeye bagladi.
Yani sira Ayastefanos Antlasmasi’nda Ruslar Ermeniler hakkinda s6z sahibi oldu. Boylece
Ortadogu’ya kendi izlerini birakti. Tabii buna karsi Ingiltere geri kalmadi ve Berlin
Antlagsmasinda Ermenilerin olduklar1 yerlerde onlar1 ‘Kiirtler’ ve ‘Cerkezlerden’ koruma

tedbirleri alinmistt (Aksin, 2006, s. 37-41).

20.yiizyila girerken Osmanli imparatorlugun toprak biitiinligii Dogu Rumeli ve
Misir’da zedelenmisti. Ancak bu cemiyet i¢in modernlesme siiresinde eksikliklerin
olmasina kars1 6nemli adimlar atmak 6n plandaydi. Egitime énem veren Ittihat¢ilar Marko
Pasanin Sliimiiyle degisen ve bozulan sisteme biiyiik tepkiler gosterdiler. Ornegin, eski
Ogrencileri Avrupa’ya gonderme yolu sinavla gergeklesirken degisen durumda Padisah
tarafindan tavsiyede bulunulan kisiler bu hakki kazaniyorlardi. Sonralar1 iktidart ele gegiren
Ittihatcilar tavsiye ile Avrupa’ya gidenlerin birgogunun riitbesini tenzil ettiler. Padisahin
Tibbiye’de yaptig1 degisikliklerin Harbiye’de de etkili oldugu sdylenmekteydi. Bu degisim
Padisahin muhalefet olusumu korkusundan kaynaklaniyordu. Ona gore eski sistem de olan
minnet bagiyla kendisini koruma altina alabilir duygusuyla etrafinda olan ve ona bagl
olanlarin sayisini artirmaktaydi. Her halde yeni okul sistemi 1890’larda mezun olanlar
arasinda farkli sonug¢ ortaya ¢ikaramamisti. Yeni okullarda yetisen nesil merkezi iktidara

muhalif olarak ¢ikiyordu (Mardin, 1995, s. 219-224).

Ittihat ve Terakki’nin kuruculari, cemiyetin nizamnamesinde vatanin ve milletin
mutlulugunu isteyen “daimi” bir siyasal cemiyet olarak sdyler. Osmanli toplulugunun
biitiinliiglint, hilafetin devamlilifin1 ve yami sira mesrutiyetin iadesini ve reformlarin
yeniden baslatilmasini ister. Ancak hedeflerine ulasmak i¢in mesrutiyeti sinirlamaz.
Ittihatgilara gore din ve cinsiyete bakmaksizin herkes beraber olarak gruplarina katilabilir.
Bunun ne kadar uygulanmasi burada s6z konusu degil fakat olaylarin ardindan halis bir

Tiirk cemiyetine dogru gitmislerdir (Tunaya, 1952, s. 123-126).

Ittihatcilar, yeni Osmanlilarin Avrupa aydinlanma ve romantizm ddneminden
etkilenmelerinin karsinda sosyoloji ve pozitif bilimlerden etkilenmis durumdaydilar. Yine
yeni Osmanlilardan farkli olarak Islam’1 kitleleri coskunlastirma araci olarak goriiyorlard:

ve benimsedikleri ilkeler tamamen laiktir (Ansiklopedisi, 2018, s. 329-333).
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Abdiilhamit’in son yillarinda memnuniyetsizlik giderek artmisti. Buna karsi
muhalefette Padisaha yonelik elestiriler yapmaya ¢alistyordu. Sik sik muhalefete karsi
kullanilan siirgiin cezasi, ittihatgilarin tasrada giiglenme nedenlerinden oldu. 1904-1905
Japon-Rus savaglar1 gibi uluslararasi olaylarda devrimi hizlandirmaya itti. Japonya’nin
zaferi iran’da oldugu gibi Osmanli’da da heyecan yaratti. Mesrutiyet ve modernlesme
zaferin nedenlerinden sayilarak Japonya bir model olarak ortaya ¢ikti. Birgok iilkede
yiikselen bir devrimci hareketlerle ayn1 zamana denk gelen ittihat¢ilarin faaliyeti de gelisti
ve Osmanli ordusu i¢inde propaganda yliriiten Onemli bir devrimci Orgiite c¢evrildi.
Yukarida soylendigi gibi Ittihat ve Terakki mensuplari saltanat1 kaldirmak istemiyorlardi.
Fakat yonetimde degisim ve reformlarin devamini saglamak i¢in 1876 anayasasinin
tekrardan yliriirliige girmesini istiyorlardi. Bunun biiylik nedenini Findley’ye gore 1868°de
Meiji reformlarinin basariya ulasmasi olmustu. Bu yiizden saltanat yeniden dirilis sembolii
olabilirdi. Diger bir yandan da kendilerinden daha muhafazakar olan Anadolu Tiirklerinin
isyan1 ile daha ¢ok baskin ve otoriter devlete tahammiil edemeyeceklerini gdsterdi ve
tepeden asagiya gelen bir hareket baglatmay1 sectiler. Laik goriislerinden dolay1
muhafazakar orta sinif arasinda mesafe agilmaya neden oldu (Findley, 2011, s. 160-165).

Ittihat ve Terakki 1912’ye kadar Selanik’te gizli bir sekilde faaliyetlerini siirdiirebildi.
Kongrelerini her yil yaptilar. Ger¢i hicbir zaman bir parti ¢izgisine girmediler. Kongreler
teskilatin yiiksek karar verici organmi sayilirdi. Kendisine olan kitle himayesini gdstermek
icin kadinlari, ulemayi, askerleri ve diger toplumsal gruplar orgiitlemek igin farkli kollar
kuruldu. Balkanlar da isyanlar kalkinca ve Ittihat¢ilarin bu isyanlara hiz vermeleri 1L
Abdiilhamit mesrutiyeti ilan etmek zorunda kald1. Baskindan dolay1 Istanbul baskent olarak
Balkan olaylarindan habersizdi diger yandan Anadolu da olanlar hi¢ haberdar degillerdi
(Findley, 2011, s. 194-199).

Mesrutiyetin ardindan anayasa yeniden uygulamaya koyuldu. Bunu duyan her hangi
Osmanli sevindi. Siirgiin olanlar, baskin durumdan dolay1 iilkeyi terk edenler, kasabalarda
ve cemaatler arasinda seving yaratti. Adalet, kardeslik, ozgiirlik ve esitlik sloganlar
tizerinden anit egyalar iiretildi ve satildi. Parlamento yeniden acildi. Partiler kuruldu.

1910’larda biiyiik sayida gazete ve dergi yayinlanmaya basladi. Gazeteler i¢inde Tanin
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Hiiseyin Cahit’in basyazarligiyla Ittihat ve Terakki’nin sozciisii olarak onde gelenlerden
sayilirdi. Ekonomik acidan da serbest tesebbiis genisledi ve yabanci yatirimlar yiikselmeye
basladi. Genel af ilaniyla birgok siirgiin edilmis vatandas iilkeye déndiiler. Ittihatgilar
hemen iktidar1 elde etmediler. Eski sistemin koruyucusu olarak hizmet ettiler. Se¢imler iki
asamal1 olarak devreye girdi. Tasrada esrafin c¢ikarlarin1 saglayacak bir yontem olarak
goriiliince lttihatcilar onlarla isbirligi yapmaya girdiler. Tabii bu degisimler bedelsiz
olmadi. Kendisine sadakat gosteren kisiler Abdiilhamit’in giiciiniin azalmasinin ardindan
devlet gorevlerinden ¢ikarilarak maaslar1 da kesildi. Orduda temizlik harekati baslatilinca
Hamit devrinde zengin olanlar kendilerini o doneme ait olaylardan sorumlu gérmiiyorlardi
bu yiizden bdyle temizlenmelerini ve onlara karsit olan reformlari hakli bulmuyorlardi.
Boylece bir muhalefet grubu olustu. Buna ilave iki grup daha vardi. Bunlardan biri liberal
goriiglic partiydi. Prens Sabahaddin Bey taraftarlari 1908’de parlamento segimlerine
katildilar. Ancak tek bir sandalye kazandilar. Diger grup ise iist diizey ulema mensuplari,
medreselerin  talebeleri ve tarikatlarda muhafazakarlardan olusmaktayd:. ittihad-i
Muhammedi 1909°da dinci bir muhalefete énderlik ederek Istanbul’da silahli bir protesto
yasandi. Meclise dogru yliriiyerek seriatin uygulanmasina dair talepler sunuldu. Fakat
Ittihat ve Terakkinin yaklagik yirmi kadrosu oldiiriildii. Boylece 31 Mart olay: tarihe gecti
(Findley, 2011, s. 196).

Abdiilhamit’in 31 Mart olayina kars1 durusu temkinliydi. Ancak bu olayda 6nemli rol
oynayanlar dindar muhafazakar, askerler, liberaller ve temizlik harekatinin
kurbanlartydilar. 1913’¢ dek Osmanli devleti reformcu ve rekabet¢i bir devletti. Osmanl
devleti mesruti monarsi bir devlet sekline doniistiiriildii. Padisah anayasa karsisinda and
icecekti. Yetkileri smirli bir seklide belirlenecekti. Seyhiilislam ve sadrazam se¢mekle
bakanlar karsisinda yetkisi sinirlandi. Sadece sadrazam sunuldugu bakanlar1 onaylamakla
yetkili oldu. Bakanlarda mecliste milletvekillerine karst sorumlu oldular. Meclisin de
yasama yetkisi teyit edildi. Tabii bu anayasal degisiklikler otorite ve baski yonetime son
verilmesine bir baslangi¢ oldu. Hukuk devletine dogru onemli bir gelisme haline geldi.
Ittihat ve Terakki’nin giindemi siyasette ne kadar gerginlik yasasa da askerler arasinda
niifuzlar1 artmistir. Boyle ittihat¢ilarin subaylarla bagimli olduklarimi gostermektedir.

1908’lerde Ittihat ve Terakki parti haline gelmeye karar verdi (Findley, 2011, s. 197).
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1914’de Birinci Diinya Savasi basladi. Savagin baglamasiyla imparatorlugun elinde
olan topraklar1 azalmaya basladi ve birgogunu kaybetti. Bu yillarda siyasetin dizginleri
ittihatgilarin elindeydi. 1908°de ideolojiden ¢ok eyleme yonelik olan ittihatgilar icin

1914’te toplumsal ve ekonomik devrime zemin saglanmisti (Ahmad, 2004, s. 199).

4.3. Osmanl’dan Cumhuriyete Gegis

Osmanli devleti Balkan savaslarinda sonra barigin kirilganliginin farkinda oldugu i¢in
1914’te biiyiik giiclerle ittifak kurmaya caba gosterdi. Avustralya-Macaristan ittifak
girisimleri basarisiz oldu. Ayni sekilde Rusya ve Fransa’yla yapilan ittifak telaglari bir
sonuca varamadi. Yani sira Osmanli devleti Yunanistan ile de iliski kurma g¢abalarinda
oldu. Niifus miibadelesine gore miizakere edildi. Ancak Osmanli imparatorlugunun savasa
girmesi bu goriislerin uygulanmasina biiyiik engel oldu. 1912 ve 1913’te Osmanl ittifak
cagrisint reddeden Almanya, 1914°te ittifak ¢agrisin1 yanitladi. Bu ittifaktan sonra Meclisi

Mebusan iiyeleri istifa ettiler (Hanioglu, 2008, s. 81).

Birinci Diinya Savasi o giine dek goriilmemis bir vahim savasi oldu. Milyonlarca
insanin can kaybina neden olan bu savas ne kadar Bat1 Avrupa cephesinde yogun olsa bile
hemen hemen Osmanli imparatorlugunun da askerleri siddetli ¢arpismalara maruz kalmisti.
Toprak genisliginden imparatorluk bir¢ok cephede savasa girdi. Kafkaslardan Arap
yarimadasina, Galigya ve Romanya’ya, Irak’tan Filistin’e dek yayilan Osmanli ordusu
savagla i¢ igeydi. Kafkas cephesinde Ruslara yenilirken, Azerbaycan cephesinde Rus ve
Ingiltere’ye kars1 dengeli bir sonuca vardi. Canakkale’de zafer varan bir savunma savasi
onemli sonug tasidi. Irak’ta Ingiltere’ye kars1 belli bir basar1 elde edilmesine ragmen Arap
yarimadasi, Filistin ve Misir bolgelerinde toprak kayisina ugradi. Boylece savastan bir sey
kazanamayinca lttihat ve Terakki’nin savasa girme onderligi elestirilmeye basladi. Ancak
imparatorlugun savasin diginda kalmasi pek olanakli gériinmiiyordu. Ciinkii Dogu Sorunun
yada bagka degisle Osmanli imparatorlugunun gelecegi savasin onemli sebeplerinden

sayilirdi (Uslu, 2016, s. 152).

Savas sonuna geldiginde imparatorlugun ¢okiisii belliydi. Higbir {ilke savasin bu

kadar uzun ve yikici bir savasa doniismesini beklemiyordu. Herkes savasin kisa siirecegini
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diisiiniiyordu ve Osmanli devleti de ona dahil boyle saniyordu savas kisa zamanda bitecek
ve llkenin biitliinliigiinii saglayacak ve bekasini garanti edecekti. Buna ilave bu savasi
kazanabilmesini onu dis iilkelerin baskisin1 azaltacagini diisiiniiyorlardi. Ingiltere nin
destegi ile Arap isyan1 1916 basladi ve 1918’de sona erdi. Boylece imparatorlugu uzun siire
mesgul etti ve Arap topraklarinin ayrilmasina yol acti. Savasin son giinlerine dek caba
gosteren Osmanli ordusu aslinda durumu da fena degildi ancak Megiddo ve Selanik
muharebeleri Suriye ve Bulgaristan’in imparatorlugun kontroliinden ¢ikmasina yol agt1 ve
arttk Osmanli’nin genis topraklarini savunmak kolay degildi. Sonunda 1918’de Musul’u

Ingiltere ele gecirdi (Uslu, 2016, s. 154-155).

Birinci Diinya Savasinin sonuna gelince Osmanli imparatorlugu neredeyse yari
topraklarini ve niifusunun yaridan fazlasini kaybetti. Bu ¢okiiste Osmanli yalniz degildi.
Rusya ve Avusturya ve Macaristan imparatorlugu da ¢oktii. Osmanli ordusu diger Avrupa
tilkeleriyle kiyaslanirken hem giiclii degildi hem de niifuzu azdi. Ekonomik durumu da
dogal kaynaklardan ve ulasim ve iletisim acisindan da biiylik giiclerle ayni seviyede
olmadig1 anlagilir. Fakat savasin nedenlerinden sayilan Osmanli topraklarinin gelecegi

oldugu i¢in biiyiik giiglerden biri gibi davranmist1 (Uslu, 2016, s. 156).

Mondros Miitarekesi 30 Ekim 1918’te Osmanli imparatorlugu i¢in savasin sona
ermesini gosterdi. Fakat uzun siirmeden miittefik iilkeler tarafindan 13 Kasim 1918’de
Istanbul isgal edildi. Bu olay yer alt1 direnis faaliyetlerini ortaya cikardi. Direnis orgiitii
Anadolu’ya silah ve insan kagirmak amaciyla diizenlenen ve Ittihatgilarla iliskileri belirgin
olan Karakol isimli Orgiittii. Gergi sonralar1 sol goriigleri nedeniyle Mustafa Kemal
tarafindan tavsiye edildi (Criss, 1993, s. 43).

Mondros Miitarekesinden sonra Osmanli devleti kendi topraklarini korumak i¢in ii¢
strateji gelistirdi. Birinci strateji bir yabanci devletin himayesi sayesinde Osmanli
topraklarinin  biitiinliigiinii muhafaza etmek. Ikincisi bélgesel kurtulusu savunmakti.
Anadolu harekatin i¢inde en yaygin olan goriistii. Gorlisleri nadiren ulusal kapsamindaydi.
Kongrelerin kurulusu gecici toplanti amagla degildi. Toplantilar kalic1 siyasi yap1 olarak
goriiniiyordu. Kongrelerin kararlart maliye, saglik, istihbarat ve askere alma gibilerden

olusurdu. Cogunun yerel ve bolgesel hedefleri vardi. Savastan sonra otorite boslugunu
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bolgelerde doldurdular. Boylece kiiciik dl¢iide hiikiimetler yarattilar (Tandr, 1998, s. 128-
134).

Kongre harekatin dogru diizgiin ilerleyici bir ¢izgi i¢inde olmadigini da genis
kapsamli bolgesel kongreden sonra ayni bolgede yerel yada dar kapsamli kongrelerin
yapilmasidir. Her halde bu istisnalar1 géz ardi edersek kongre harekati belli bir evrim
semasinin oldugu goriinmektedir. Ne kadar da yavas hareket etseler de stirekliligi
saglamislard1 ve asagidan yukariya dogru giden bir hareket olmustu (Tanor, 1998, s. 128).
Ticaret burjuvazisi ve bliyiik toprak ve miilk sahipleri olan ‘esraf’ da farkl sekillerde
miicadele vermekteydi. “kongreler bir taraftan isgal ve isgalci giiclere karsi bir miicadele
verirken, bir taraftan da Anadolulu Rumlara ve Ermenilere karsi bir ekonomik/ etnik
rekabet yiiriitiiyorlardi. Esrafin kontroliindeki kongreler ayn1 zamanda bu gruplarin sinifsal

cikarlarinin siyaseten temsil edildigi platformlardi” (Uslu, 2016, s. 164-165).

Mustafa Kemal ve arkadaslarinda odaklasan ulusal onderlik girisimi igerisinde, yerel
kongreler 6zellikle bir 6nem tasimaktaydi. Kongrelerde harekatin dnderligi yerel 6nderlere
aittir. Kongrelere ulema, esraf, sivil ya da asker, aydin biirokratlar, tiiccar ve esnaf gibi
farkli kesimlerden insanlar katilmaktaydi. Katilan gruplarin her hangi birisi bazen 6nderlik
yapmustir. Ulema simifi bu direnis harekatinda etkili olmustur. Fakat kimine gore bu etki
abartilmisti. Ancak ulemanin 6nderligi Bati bdlgesinde olmustu. Ornegin Denizli’de ilk
basamak ve orgiitlenmelere ulema onciiliik etmistir. Izmir’de olan Sakalli Nurettin Pasa
tarafindan Cemiyeti {lmiye adli ve ulemaya dayali kuruluslar ortaya ¢ikmistir. Yalniz asil
orgiitler Bat1 bolgelerinde de dinsel olmadigi i¢in Miidafaa-i Hukuk, Miidafaa-i Vatan,
Istihlas-1 Vatan, Reddi-i ilhak, Heyeti Milliye gibi baslklar halktan kisilere kotarildi.
Mustafa Kemal’in 6nderliginin baslangict da Erzurum kongresi olmustu. Trabzon ve
Erzurum yerel orgiitlerden gelen teklif Erzurum kongresinin toplanmasina neden oldu.
Mustafa Kemal ve arkadaslart bu kongreye katilmakla kendi agriliklarimi kongreye
koydular (Tanér, 1998, s. 134-135).

Kongrelerin yerel ya da ulusal tutumlar1 pek agik degildi. Her bir kongrede siyasi ve
toprak iizerindeki iddialar1 farkli zamanlarda degisik kararlar almislardi. Ik kuruldugu

zamanlarda siyasi iktidar ve iilkenin gelecegi konusunda belirsiz olduklari zaman olmustu.
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Ornegin Mondros Miitarekesi’nin toprak sinirlar1 agisindan net olmadig: belliydi. Misak-1

Milli smirlari da diigtiniildiigiinden muglak noktalar1 vardi (Durgun, 2011, s. 130).

Kongrede olan yerel, bolgesel, ulusal ve toprak kaygilar1 nedeniyle aralarinda etnik
diismanlik yasanmasi dogal goriinmektedir. Nitekim Dogu ve Bati’da diizenlen kongrelerde
alinan kararlar arasinda belirli farkliliklar oldugunu gorebiliriz. Dogu’da olan kongrelerde
bolgesel kurtulus cereyanlart ulusal kurtulus projeleri bir arada var olurken, Bati’daki
direnis hareketlerinde ve kongrelerinde yerel bolgesel egilimi belirgindi. Bu yiizden de
ulusal stratejinin temsilcisi haline gelen Mustafa Kemal ve onun etrafinda olan hareketler
Dogu’daki kongreler iizerinden olgunlastirilmis ve saglamlastirilmisti. Bu hareketlere
ragmen Osmanlt ordusunun durumu Dogu’da daha iyidir. Boyle olmasi1 bir merkeziyet¢i ve

birlestirici etki birakt1 (Uslu, 2016, s. 164-165).

Yerel kongreler sinifsal ¢ikarla i¢ iceydi. Bat1 illerinde bu durum baskin oldugundan
bolgedeki tiim cepheleri bir araya getirip koordine edecek ve yerel direnisleri
bolgesellestirecek bir kongrenin gerekliligi duyuldu. Bu konuda en 6nemli yapilan kongre
Alasehir kongresiydi. Giiney bolgeleri Ingiliz ve Fransiz isgaline ugrarken bu bélgede
hareketleri etnik gerginlik baglaminda baslatmis ve ileri siirdiirmiistiir. Fransiz giiciine
dayanarak Ermeniler kentlere girmeleri bu olaylar1 alevlendirmisti. 1920°de Marasta ilk
catismalar ortaya cikti. Ug¢ hafta sonra Fransa birlikleri kentten ciktilar. Sonrada Urfa
kurtarildi. Antep’te ¢atigmalar uzun siirse bile sonugta oradan da ¢ekildiler (Uslu, 2016, s.
166).

Erzurum kongresi kuruldu ve bazi tartismalar neticesinde Mustafa Kemal bagkan
olarak secildi. Istanbul hiikiimeti bu harekati engellemeye calisti. Bu kongreden sonra
Mustafa Kemal tarafindan Sivas kongresi ¢agrist yapildi. Istanbul hiikiimeti Kongreye
karsitydi. Ancak en oOnemli muhalefet Trabzon’dan gelmisti. Tabi Mustafa Kemal’in
onderligine Sivas kongresinde muhalefet vardi. Kongre Erzurum kongresinde ¢ikan
kararlar1 vurgulamaktaydi ve diger taraftan da Dogu Anadolu’yu kapsayan iktidar iddiasini
yaymayi hedeflemisti (Uslu, 2016, s. 167).

Donemin en Onemli olaylarindan sayilan olay ise Osmanli Meclisi Mebusan’in
y y y

acilmasiydi. Aslinda bu meclis Osmanli imparatorlugu parlamentosunun son oturumunu
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gerceklestirdi. Miitareke ve isgal yliziinden hicbir grup ve higbir kisi se¢imi etkileyecek
kadar se¢imleri kazanamamiglardi. Mustafa Kemal meclis bagkani olmak istemisti ama
basarili olamamisti. Meclisin ¢ikardigi en 6nemli karar ise 1920’lerde Misak-i Milli
olmustu. Istanbul’'un isgal edilmesiyle ve toplantilarm yapilmasi g¢etin hale gelmesi
meclisin varligin1 anlamsiz hale getirdi. Boylece meclisin gorevine son verildi (Uslu, 2016,

s. 167).

23 Nisan 1920°de Ankara’da Biiylik Millet Meclisi acildi. Siyasi faaliyetler igsgalden
dolay1 diizenli bir mekana baghh degildi. Heyeti Temsiliye’nin Ankara’da yerlesmesi
Meclis’te Ankara’da calismaya basladi. Ancak Anadolu ¢ok karmasik bir durumdaydi.
Anadolu ve Rumeli Miidafaa-i Hukuk Grubunu kurmakla Mustafa Kemal meclisin
destegini kazand1. Zaten Ingiltere’nin Anadolu’nun tamamimn1 isgal etme niyeti olmayinca
savas Yunanistan’dan Anadolu’ya dogru tasindi. Yalniz savas ve kargasa durum bdyle
kalmadi ve Kiirtlerde de milliyet¢ilik harekati baglayinca durum daha da kotiiye dogru gitti.
Ancak Ankara hiikiimeti kurtulus savasinda basarili oldu ve 1923 yilinin Temmuz ayinda
Lozan antlasmasi imzalandi. Boylece barisa yol acildi ve yalnizca askeri agidan degil

hukuki agidan da Tiirkiye Cumhuriyetinin temelleri atilmis oldu (Gologlu, 2008, s. 162).

Birinci Diinya Savasinda Osmanli ordusu birtakim basarilar kazandi. Milli Miicadele
zaferine zemin sagladi. Yeni ortak kimlik ararken Balkan savaslari durumu tamamen
degistirdi. Buna ilave Arap topraklarinda da ayaklanmalar oldu ve daha Osmanlh
imparatorluk iktidar1 altinda kalmak istemeyince Anadolu i¢in degisik sonuclar dogurdu.
Toplumlar arasi etnik ¢atismalar ve siddet ortaya ¢ikti. Boylece Osmanli imparatorluk tarihi
trajik sayfalari yazildi (Findley, 2011, s. 246). Osmanli parcalanmasi gerceklesti. Barig
antlasmasi bu parcalanmaya yol acti. Milli Miicadele yeni bir millet onderligini ve

kurulusunu yaratti. 1923’te Tiirkiye Cumhuriyeti ilan edildi.

Milli Miicadelenin kazandig1 siyasi ve askeri basarilarin ardindan Tiirk milletinin,
yeni modern devletin sinirlart igerisinde insa edilmesi siireci baslatildi. Biiyiikk Millet
Meclis tiyeleri tamamen parti tiyelerinden segildi. Meclis cumhurbaskani ve bakanlar secti.
Mustafa Kemal meclis tarafindan cumhurbagkani olarak secildi. Ankara’y1 yeni baskent

yapti ve 1921’de Teskilat-1 Esasiye Kanunu yeni bir anayasa olarak kabul etti. Milli
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Miicadelede elde edilen zaferleri hi¢bir grup, sinif ve kisisel ayrimlar yapmadan yeni rejim
mesrulugunu millete dayatti. Yani egemenlik meta fizik anlayistan uzaklasir ve modern

devlet anlayisina geger.

Lozan anlagsmasinda genel af ilan1 sart koyulsa da hiikmet 150 kisi siirgiin etmeyi
kendi hakki olarak sakli tuttu. Siirgiinlerin bir kismi yurt disinda muhalefet gruplari
olusturdu. Igerideyse siirekli Istanbul’dan Ankara hiikiimetine kars1 elestiriler oldu.
Mubhalefeti yok etme cabalar1 baslatildi. Partiler kapatildi. Isyanlar bastirildi. Batililasmayi
hedef alan reform siireci gergeklestirildi. Siyaset agisindan ne kadar demokrasiden
uzaklasirken kiiltiirel acidan Batiya o kadar yakinlasma hareketi yasandi. On goriilen
anayasalct hareketler degil sadece devletin giiclenmesiydi. Yeni devlet dinin siyasi
hedeflere kars1 kullanilmasini yasakladi. 3 Mart 1924’te hilafet kaldirildi. Seyhiilislamlik
da kaldirildi ve ser’i ve evkaf vekaleti de kapatildi. Ardindan dini medreseler ve ser’i
mahkemeler de kapandi. Yerine vaiz ve imam yetistirmeleri i¢in 6zel okullar agildi. Milli
egitim bakanligina baglanarak Istanbul iiniversitesinde de Ilahiyat Fakiiltesi kuruldu.
Diyanet isleri i¢in Diyanet Isleri Baskanhg: kuruldu. Vakiflar devlet eline gecti ve yeni
sistem de yeni bir genel miidiirlik kuruldu. 1925°te tekke ve zaviyeler kapatildi. 1928’de
anayasaya degisiklikler getirerek devletin resmi dini Islam olduguna dair olan madde
¢ikarildi. Batililagmanin hiz1 aratarak Hicri, Rumi ve Mali takvimler yerine miladi takvime
gecildi. 1925°te alaturka saat yerine uluslararasi saat kabul edildi. Erkeklerin 1829°dan
sonra kullandig1 fes yerine yeni, Bati tarzi1 sapka getirildi. Bu degisiklerin amaci
imparatorluk doneminde yasamin karmagik hale getiren kurumsal ikilikleri ortadan
kaldirmakti. Ornegin hem ser’i hem o6rfi mahkemeleri, egitimde modern okullar ve
medreseleri birlestirmekten s6z edebiliriz. 1934°de iki yasa ¢ikarilarak aile ismi herkes i¢in
zorunlu oldu. Bu kapsamda herkes bir soyadi aldi. Efendi ve hanim gibi birtakim ayricalik
ve soyluluk ifade eden unvanlar kaldirildi. 1935°te Mustafa Kemal soyadi yasasi
uygulanmaya baslarken Atatiirk’ii kendisine soyadi olarak secti (Findley, 2011, s. 247-
253).
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4.4. Osmanh ’da Egitim Sistemi

Osmanli medreseleri ilk olarak 1331°de Iznik sehrinde agilmistir. Osmanl
imparatorlugu kurulusundan sonra sultanlar Islam diinyasmin her dort bir yanindan bilim
adamlarini topraklarina davet etmislerdi. Fikih ve Kuran tefsirin temel egitimini almak i¢in
oncellikle Misir’a sonrada Iran’a gidilirdi. Matematik ve astronomi i¢in Semerkant’a
giderlerdi. Osmanli imparatorlugu yeni kuruldugunda molla Hiisrev ile Hocazade
Mustafa’dan baska yerli ulemanin olmamasi Fatih Sultan Mehmet i¢in iiziicii durumdur.
Istanbul’u ele gecirdikten sonra sekiz kiliseyi sekiz iinlii bilgin i¢in medreseye cevirdi. Her
bir bilgin i¢cin Semaniye denilen medreseleri kurdu. Ancak bu medreseler uzmanlik
calismalari oldugundan dolay1 bunlara 6grenci hazirlamak i¢in sekiz alt medrese yapilmaisti.
Her 6grenci biitiin glinlinii derse harcardi ve vakif gelirlerinden onlara giinliik iicret ve

yemek verilirdi (Inalcik, 2003, s. 175-176).

Semaniye medreseleri Osmanli imparatorlugun en iist egitim verilen kurumlariydi.
Bunlar da Hari¢ ve Dahil medreselerine ayrilirlardi. Arapc¢a, mantik, kelam, astronomi,
geometri ve belagat bilimlerine “bilginin temelleri” adlandirarak Hari¢ medreselerinde ders
verilirdi. Dahil medreselerde “ulum-i aliye” denilen ve Kuran tefsiri, hadis ve usulii-
fikihtan olusan dersler verilirdi. Din adamlar1 aldiklar1 derslerden farkli derecelerine gore

makamlari da farkli sayilird: (Inalcik, 2003, s. 176-177).

Osmanli topraklarinda medreseler biiyilk kentlerde ve genellikle camiler ve
misafirhaneler ¢cevresinde yapilirdi. Medreseler tarihi bir gelenek olarak vakfa dayanirlardi.
Bu gelenek Osmanlida da gegerliydi. Vakfin miitevellisi medresesinin aidatin medrese
miiderrisine verirdi oda 6grenciler ve hizmet edenlere dagitirdi. Miiderrisler de kendileri
padisah tarafindan atanirlardi. Yiksek egitim goriip icazetnameleri olan kisilerde alim
sayilirlardi. Ulema smifi en iist kademe olarak “peygamber bilgisinin varisidir” diye
peygamberin sahabesine ulasan zincirin bir halkasi sayilirdi. Gergi Islam da ruhban
smifinin ortaya ¢ikmasi dinden kaynakli degil ancak Islam’da da dini bir toplulugun
olugmasi ulema smifinin var olmasini sagladi ve hayatin biitiin alanlarinda 6nemli rol
oynadilar. Ulemanin miiderris, miifti ve kadilardan olusan kati bir hiyerarsisi vardir

(Inalcik, 2003, s. 177-178).
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Egitimin amact geleneksel anlayis olarak diinyanin bir¢ok yerinde oldugu gibi
Osmanli imparatorlugunda da tanri kelamini dogru anlamak ve dini ¢ergeveyle sinirliydi.
Islam Kkiiltirinde de geleneksel bilginin temeli Kuran ve peygamberin siinnetine
dayanmaktadir. Islam’m da farkli ayrisan mezheplerinde aklin bilgide bir kaynak olmasi
nettir. Ancak onun din hizmetinde tamamlayici bir rolii vardir. Dini metodoloji de Kuran
ve peygamberin hadislerine oncelik tanimlanmaktadir. Sonra siinnette ve son olarak akla
basvurmak imkani saglanmaktadir. Bu yiizden de diisiince ozgiirliigii islam da sinirli
kalmistir ve diisiiniirler yenilige karst magdur olmuslardi. Halil Inalcik’in belirttigi gibi
Osmanli doneminde de sozii gecen kaynaklar sadece hukukta kalmamis ve Islam ilminin

her yonde gosterecedi yolun temel ilkesi sayilmistir (Inalcik, 2003, s. 181).

Ulemanin basi sayilan seyhiilislam padisah tarafindan atanirdi. Ana gorevi dini
toplulugun sorunlarina dini kitaplara dayanarak fetva ¢ikarmasidir. Bu fetva yazli ve kesin
¢ozlim olarak tanimlanirdi. Fetva i¢in higbir ticretin gerekligi yoktur. Dini egitimini bitirmis
herhangi bir miiftii fetva verme yetkisine sahiptir ve Islami topraklarda bulunan kentler ve
koylerde halk tarafindan istenen ve sorulan sorunlar i¢in miiftiiler fetva cikarirlardi.
Seyhiilislamlar her zaman sultanlarin ve saraylarin emrinde bulunmazlardi. Onlarda
kendilerini geriat temsilcileri gorerek siyasi iktidardan bagimsiz olmaya calisirlardi. Gergi
Fatih Sultan Mehmet, seyhiilislamin makamini vezir-i azamla beraber tutmustu. Yalniz 16.
yiizylldan sonra giderek seyhiilislamlarin giicii azalmis ve daha c¢ok politik iktidara

dayanmustir (Inalcik, 2003, s. 179).

Kirim Savasi’ndan sonra 18 Subat 1856’da Osmanli imparatorlugu tarafindan ilan
edilen Islahat Fermaniyla birlikte Galatasaray lisesinin kurulusuyla modern egitim s6z
konusu olmustu. Rusya ve Osmanli Imparatorlufu arasinda yapilan Paris anlagmasi
Miislimanlarla Hiristiyanlarin ayni haklara sahip olmalarina imza atan Osmanli Devleti
biitiin milletleri ayn1 gbzde gordiigiine dair hukuki, ticari, evkaf ve egitim konularinda 1slah
ve reform yapmaya basladi. Egitim acisindan biiyiikk adimlar atildi. Rusya ve Fransa
baskilarinin altinda bazi reformlardan Osmanli Imparatorluguna yeni devlet memuru ve
eleman yetistiren kurumlarda gayri Miislim vatandaslarin da alinmasi ve devlette

caligmalar1 goziikmektedir. Diger degisimlerden Miislim ve gayri Miislim 6grencilerin bir
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arada yiiksek egitimini saglayacak tniversitenin kurulmasinin istenmesidir. Kadinlarin

egitim ve terbiye konusu da bu reformlarda 6nemli yere sahiptir (Sungu, 1943, s. 316-317).

Osmanli Imparatorlugunun egemenligi altinda olan iilkelerde (topraklarda) modern
egitim sistemi 1869°da Abdiilhamid’in Maarif-i Umumiye Nizamnamesi ile yiirtrlige
girdi. Yeni sistem ti¢c agamali ilk, orta ve yiiksekdgretim sistemi olarak olusturuldu. Mahalli
cemaatler tarafindan yonetilen sibyan mekteplerini de devlet kendi kontroliine aldi ve
onlara iptidai ismini verdi. Riistiye ve yliksekokullara 6grenci yetistiren sivil ortadgretim
kurumlarin olmamas1 Maarif-i Umumiye Nizamname tarafindan idadiler okullarin
acilmasina karar verildi. Dort yillik riistiyelerden sonra ii¢ yillik gerceklestirilen programla
din, ik, mezhep ayrimi yapilmadan ve egitimi gelistirme amaciyla biitiin vatandaslarin
cocuklarini bir araya getirerek 19 Aralik 1873’te Miilki Idadi’nin acilmasiyla
gerceklestirildi (Tiirk, 2014, s. 352).

Sultan II. Abdiilaziz’in Avrupa ziyaretinde etkilendigi ve Osmanli imparatorlugunda
da acilmasini istedigi Fransiz liselerine benzer, idadiler ve riistiyelerin yaninda yiiksek
egitim okullar1 olarak Mektep-i Sultaniler de diizenlendi (Ergin O. , 1977, s. 481).
Sultaniler idadilerde egitimlerini bitirmis ve mezun olanlari kabul eden orta dereceli
okullariydi. 9 senelik Sultanileri bitiren kisiler yiiksekokullara veya Dar-iil-Fiinuna girmek
istedikleri takdirde {i¢ sene daha okumalar1 gerekirdi. ‘Sultani Tasdiknamesi ’de bu siirecin
mezunlarina verilirdi (Tirk, 2014, s. 367). Sonralar II. Mesrutiyet doneminde idadi

okullarin egitim kalitesi diisiik iddiasiyla onlar1 kapatip sultaniye okullari ile birlestirdiler.

1869°da tim egitim sistemini bir diizene sokma amaciyla “Maarif-i Umumiye
Nizamnamesi” ¢ikarildi. Bu nizamname ilkégretimi herkes igin zorunlu kiliyordu.
Cocuklarin1 okula gondermeyen veli ii¢ kere uyar1 aldiktan sonra para cezasi kesilecekti.
Bu zorunlu yasaya ragmen devlet kendisine hicbir yiikiimliiliigi ¢izmedi. Okul masraflari
yurttaglara birakildi ve 6gretmelerin maasini dortte birini karsilayarak kalanini her vilayetin
genel meclisinin biit¢esinden ayrilmasi istenmisti. Aslinda modernlesmeye ¢aba gosteren
toplum ilkégretimi dnemsemeyerek hemen hemen yliksek egitime onderlik tanimislardi.
“Maarif Nizamnameye” gore her 6grenci kendi dinini Tiirk¢e olarak 6gretilirdi ve Tiirk

olmayan vilayetlerde Tiirkge egitiminin verilmesi 6n goriilmiistii. Gergi Arap vilayetlerinde
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olan okullarda basarili olamadi. Her cemaat cocugunu kendi dininde ve dilinde egitiyordu.
Imparatorlugun her dilden ve dinden aydmn yaratacak Mektebi Sultani Okulu
gerceklestirildi. Bu okul basarili oldu (Ortayli, 2005, s. 190).

Osmanli imparatorlugunda modern okullarin agilmasmni 6n goéren hedefleri
vatandaglar1 devlet kurumuna diizenli ve sadakatli memur yetistirmek ve milli ruh
yaratmasiydi. Galatasaray lisesinin ilk atanan miidiiriin soyleyisinde bu hedefi iyi bir
bi¢imde goriilmektedir: “... Biri memlekete ecnebi bir lisanla verilecek bir tedris ithal
etmek, digeri umumi hizmetlerde mitesavi [esit] haklarla istihdam edilebilecek biitiin
vatandaslar1 hazirlamak igin, yerli irklar1 uzlastirmak {izere ciddi bir tesebbiiste bulunmak”

(Sungu, 1943, s. 326-327).

Devlet tarafindan agilan modern okullarin sayist 1892’de 3.057 iken 1905’lerde
9.347’ye cikmistir. Yam sira geleneksel okullar1 da devlet devraldikca modernlestirerek
giinden giine modern okullarin sayis1 artiyordu. ilkdgretim baslangicta ii¢ yil siiriiyordu ve
din ile ahlak derslerine ilave ilk iki yilda Arapca ve Farsg¢a da 6gretilirdi. Son iki yilda
Fransizca dersler ekleniyordu. 1892°den itibaren “milli” nitelik kazandirmak i¢in Osmanh
tarihi ve Tirkce dersler verilmeye basladi. 1903°te din derslerini azaltarak Tiirkce dil ders
saatlerinin ¢ogalmasi goriinmektedir(Karpat, 2013, s. 156-159). Sozii gecen okullarda
Miislim ve gayrimiislim ¢ocuklar birbirinden ayr1 olarak egitim almaktaydilar. Fakat

yiiksekdgretim kurullarinda bir arada olmalarinin sakincasi yoktur.

Okullar Kurtulus Savasi sonrasi yeni kurulan ulus devlete miras olarak kaldi. Bati
tipi yetisecek bireyler devletin yardimcisi olarak goriiniiyordu. Devletin modernlesme
siirecinde etkili rollerinin olmas1 diisiliniiliiyordu. Ancak kisa zamanda isin basit olmadig:
anlasildi. Bu yardimcilarin karsisinda gerekli tedbirler alinmasa kendileri yeni bir tehlikeli

muhalif guruba ¢evrilebilirdi (Belge, 2016, s. 51).

4.5. Cumhuriyet Donemi Egitim Sistemi

Cumbhuriyetin ilanindan sonra TBMM bir dizi yasa hazirladi. Bu yasalarin sekizi
sonralar ‘Inkilap Kanunlar1’ olarak nitelendirildi. Bu dizinin ilk yasasi egitim ve 6zellikle

din egitimi ile dgretimini diizenleyen ‘Tevhit-i Tedrisat’ kanunudur. Tevhit-i Tedrisat
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kanunu 6 Mart 1924°te resmi ceride de 340 sayili kanun olarak yayinlanip yiirlirliige
girmisti. Tevhit-i Tedrisat Kanununa gore biitin medrese ve mektepler Maarif Vekaletine
baglanmislardir. Bu kanunun 4. Maddesinde Maarif Vekaleti, ilahiyat fakiiltesi ve imam

hatip okullarininkurulmasina dair yetkilendirmistir (Ocal, 1994, s. 25). 4. Madde sdyle der:

"Maarif Vekdleti, yiiksek diniyat miitehassislari yetistirmek iizere Dar-ulFiinun’nda bir ilahiyat

Fakiiltesi tesis ve imamet ve hitabet gibi hidemat-1 diniyyenin ifasi vazifesi ile miikellef memurlarmn
yetismesi i¢in ayri mektepler kiisat edecektir”.

Bunun ardindan Dar-ulFiinun’nda ilahiyat Fakiiltesi agildi. Ayrica ilkokula dayali

Imam hatip okullar1 kuruldu. Bunlar kurulunca biitiin medreseler kapatildi. Boylece bu

medreselerin talebeleri kendi istedikleri halde tespit sinavina girerek yeni okullarda egitim

almaya devam ettiler (Ocal, 1998, s. 242). Ger¢i 1933’teDar-ulFiinun Istanbul

Universitesine doniistiiriiliirken, ilahiyat Fakiiltesi program disinda birakilip kapatildi.

Imam ve Hatip okullar1 da kisa bir siire sonra 6grenci bulamadig1 gerekgesiyle kapatildi.

1930°da sehir okullarinda yalnizca velilerin istegine bagli olarak besinci simif
Ogrencilerine din dersi planlanmisti. 1931°de Ogretmen okullarindan ve 1939’da koy
okullarindan din dersi kaldirilmistr. 1939’lara geldiginde din dersi tamamen program
disinda birakilmisti (Altas, 2002, s. 220-221). Ancak demokrasiye gegcis siirecinde din

egitimi ve dersleri yeniden miifredata alinmaya baglamisti.

Aslinda bu déonem de Osmanli’nin son yillarinda baglayan modernizmin ve buna
bagli olan milliyet¢ilik hareketlerinin gerceklesmesine yonelikti. Yani sira, Tanzimat
doneminden beri egitim faaliyetlerinden devletin sorumlu oldugu yonde bir bilinglenme
dogdugu goriilmektedir. Bu yiizden egitim boliimiinde goérev yapan g¢esitli kurumlar
arasinda devlet hiikkmetme diisiincesine kaymustir. Iste bu bilinclenme dikkate alindiginda
mevcut siyasi iktidarim sdylemlerini mesrulastirma konusunda tarih egitimi yeniden
yazilarak bir ders olarak hazirlandi. Bu séylemlerin gelistirilmesi sonucunda, tarihin tanimi
ve icerigl siyasi mercilerin istek ve bakislariyla dolduruldu. Egemen ideoloji, tarih
anlayisini istedigi insan tipine gore diizenledi ve yeniden ge¢misi yaratti. Toplum da
yasayan vatandaslar bu ge¢cmisi egitim sisteminde 6grenerek i¢inde bulunduklart topluma

kars1 bir aidiyet duygusu gelistirdiler (Sarioglu, 2012, s. 11).
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4.6. Osmanh ve Cumhuriyet Doneminde Yargi Sistemi

Osmanli Imparatorlugu, yonetim agisindan mutlak monarsi bir devlet sayilirds.
Padisahi yetkileri ve sorumluluklarinin karsisinda belirleyici ve siirlayacak hukuk ve kural
yoktu. Genel olarak padisahin seriata uygun davranmasi gerekirdi ancak denetleyici bir
mekanizmanin yoksunlugu, yazilmamis bu kuralida yetkisiz kilardi. Diger taraftan da
seriatta sozii gecen hukuk da cogunlukla 6zel hayatla ilgili oldugu ve kamu hukukuna dair
pek bulunmadigi maddelerden dolayr boyle bir sistemin kurulmasi da olanaksizdi. Buna
ilave diger devlet yetkilerinin de gergek bir yetki paylasimi s6z konusu degildi. Ciinkii
herkes yetkisini padisahtan alirdi ve ona karsi sorumluydu. Divan ise danigma organi

niteligini tastyordu ve karar organi pek sayilmaz idi(Ozbudun, 2004, s. 25).

1808 yilinda Osmanl1 imparatorlugu’nda ilk olarak anayasal gelismelerin adimi atilds.
Merkezi devletin temsilcileri ile ayan arasinda imzalanan “Sened-i Ittifak” anlasmasinda,
devletin islerine resmi devlet memurlarinin disinda kimse karigmayacagina ve iktidarin
kullanilmasima sadrazamin katilacagi ve bundan sorumlu olacagi gibi hiikiimler yer
almaktaydi. Ancak buda devletin verdigi hiikiimleri uygulamayinca devletin ne kadar zayif
oldugunun kanitiydi. 1839°da Tanzimat donemi ile ikinci anayasal gelisme asamasi
baslamisgtir. Yeni ferman ile biitiin Osmanli tebaasinin can, mal ve 1rz giivenliginin garantisi
vaat edilmisti. Askeri ve vergi iglerinin de yeniden diizenlenmesi s6z konusu olmustu. 1856
Islahat Fermani ise bu vaatleri higbir din ve irk ayrimcilig1 yapmaksizin bir kez daha ifade
etmisti. Bu yenilikler gen¢ aydin kesimler tarafindan yapilarak Bati anayasal gelismeleri
ornek olarak uygulanmaktaydi. Gen¢ Osmanli adi verilen bu grup, Osmanh
Imparatorlugu’nun ¢okiisten kurtarabilmesi igin, mesruti bir monarsiye gecilmesini &n
gormekteydi(Ozbudun, 2004, s. 26). Bunlar i¢in padisahin iktidarmi bir parlamento ile
sinirlamak bu gecisi gerceklestirmek icin gerekliydi. Burada modern devlet olusurken yargi
sistemi nasil ve nerden nereye degistigini anlatarak eski ve yeni gorevlilerin bu konuda olan

tepkilerini degerlendirecegiz.
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4.6.1. Osmanl’da Yarg: Sistemi

Osmanli imparatorlugunda Osman Gazi tarafindan ilk olarak kadilar atanmisti.
Sonralar Sultan 1. Murat kazaskerlik kurumunu kurmus ve kadilar bu kurum tarafindan
atanmiglardi. Daha sonralar1 datopraklar genisleyince Anadolu ve Rumeli kazaskerligine
ayrilmistir. Osmanli da fetva, egitim ve kaza ile ugrasan sinifa ilmiye denilenlerin en iist
asamasinda yer alan kisi kazasker unvanini tasirdi. Dini medreselerde yliksek siniflarini
bitiren kisiler kaza isine bakma yetkisine sahip olabilirlerdi. Kadilar kendi atandig:
cevresinde olan davalara bakarlardi. Aslinda her atanan kad: iki yillik gérevlendirilirdi. iki
yilin1 bitiren kadilar merkeze doniip yeniden atanmayi beklerlerdi. Bu tayinlerin amaci
kadilarin bulunduklar1 yerde yolsuzluga yol a¢malarinin Onlemini almakti. Merkezde
beklerken medreselerde miiderris olarak calisabilirlerdi. Kazaskerler hangi kentlerde
kadilarin gérevini belirtirken sonralar bu yetki seyhiilislama gegcti. Bazi kadilar kaza islerini
kendi vekillerine ya da o donem denilen naiplerine aktarabilirlerdi. Bunlardan bir¢ogu
merkezden ayrilmasinlar ve uzak kentlere gitmeme amaciyla naip secerlerdi. Kadilarin
belirli bir maaglar1 yoktu. Vakif aidatindan ya da mahkemelerin gelirlerinden geginirlerdi.
Varsa eger bunlarin yaninda yardimcilart onlarin da masraflarini kadilar karsilamak
zorundaydilar. Kadilar bulunduklar1 kentin, bazi idari islemleriyle de ugrasirlardi. Kadilarin
dava bakma yerleri olmadigi i¢in evlerinde veya camilerde davaya bakarlardi (Ekinci,
2010, s. 9-11).

Semaniye okullarinda (Hari¢ medreseleri) egitimlerini bitirmis kisiler koylerde ve
kasabalarda kadi gorevini yapabilirlerdi. Onlardan {ist diizeyde olan kadilar, dini ve hukuki
islevlere sahiptiler. Bunlara molla da denilirdi. Gelirleri de koy kadilarina gore ytiksekti.
Divani Hiimayun’da defterdar olmak icin mollalarin yiiksek gelirlerinin olmas1 sarttir.
Semaniye ya da yiiksek diizeyde olan medreseler de miiderris olan mollalar gelirleri daha
da yiiksektir. Bu yiizden Istanbul’da kadi olabilirdi ya da sonralar kazaskerlige
yiikselebilirlerdi. Osmanli imparatorlugunda ulema sadece dini gorevlerinde smnirh
kalmamislar ve kendilerini biirokrasi icerisinde vezir olma gibi riitbeler ve makamlara

yiikselmeye ¢aba serf etmislerdi(Inalcik, 2003, s. 178).
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Ulema hiyerarsisinde en Onemli sekiz kentin kadilari ve kazaskerler yer
almaktaydilar. Her yeni sultanin Osmanli imparatorlugunda tahta ¢ikmasiyla onun yemin
ve biat islerini yapan seyhiilislam, bu riitbede olan ulema tarafindan segilirdi. Bir sultanin
tahtan indirilmesi konusunda da hal’i yasallastiran ve onaylayan da bu ulemaydi. islam’da
din ve siyasetin i¢ ige oldugu ve sultanin ayni zamanda halife olmasi dini islevleri ulema
sultanin adina uygularlardi. Seyhiilislamin 6zel makaminin olmasina ragmen ulema vezir-i

azam tarafindan atanir ya da gorevden alinirlardi(inaleik, 2003, s. 178-179).

Osmanli mahkemeleri Islam hukukuna dayanirdi. Kadilar dogrudan dogruya merkez
tarafindan yonetilirdi ve yazismalarini merkezle ylriitiirdi. Kadilar tarafindan alinan
kararlar merkezde ¢avus basi, tagrada ise subasi tarafindan uygulanirdi. Verilen karara
itiraz1 olan Divani Hiimayun’a gétiirebilirdi. Baskentte bulunan Divani Hiimayun-i bu
davalari inceledikten sonra eger onu hukuka kars1 gorseydi hiikiim verirdi ya da baska bir
mahkemeye gonderirdi. Eger buna kars1 da itiraz bulunsaydi herkesin sahsen Sultana
bagvurma hakki vardi. Béylece Divani Hiimayun-i ve onun yaninda Veziriazam Divani
temyiz mahkemesi olarak merkezde bulunmaktayd: (EKinci, 2010, s. 10). Yani sira gayri
Miislimler ahvali sahsiye de kendi din ve mezheplerinin hukukuna bagvururlardi. Ancak
gayri Miislimler devletin idari islemlerinde hak sahibi degillerdi. Osmanli devletinde irkina

bakmaksizin hakim sinifi Miisliimanlardan olusmaktaydi.

Fransiz Ihtilalin’den 6nce yukarida sdzii gecen mahkemeler islevlerini gayet iyice
yerine getirmekteydiler(Criss, 1993). Ancak Fransiz ihtilali milliyetciligi tiim diinyaya
yaymaktaydi(Ekinci, 2010, p. 12).Osmanli imparatorlugu farkli dinlerden ve etnik
kimliklerden olusan bir devlet olarak bu akimdan etkilendi. Milletler ayaklanmakla
kendilerini Osmanli devletinden ayirmak istediler ve bazilar1 da basarili oldular. Diger
gayrimiislimler ise kendilerine yeni haklar verilmesini talep ettiler. Osmanli da
gayrimislimler idari sisteme giremediklerinden dolayr bir¢ogu ticaret ile ugrasmislardi.
Biiyiimekte olan kapitalizm ve yan1 sira emperyal devletlerin yeni pazarlara ihtiyaci olmak
tizere Osmanli’da yasayan gayrimiislimler Osmanli ile Avrupa iilkelerinin arasinda ticari

islerle ugrasip aliverisleri artmisti. Avrupa iilkeleri bunlar1 kendi himayesinin altina alarak
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¢ikarlarin1 korumaya baglamisti. Kirim savasindan sonra Osmanli devletine hukuki

reformlara yonelik baski yapilmigti.

Osmanli imparatorlugunun yonetim sisteminin laik olup olmadig1 tartisilan
konulardan olmustu. Bunun nedenini Osmanli devleti, toplumu ve hukukunun alt1 yiizyil
boyunca ayni sekilde kalmamasi olmustur. Eger laik kavramini ruhban ve ruhbaniyete ait
olmayan bir yagam bi¢imi tanimlarsak diinyada laik tutumlu dinin olmadig1 goriilmektedir.
Farkli bigimlerden laik toplum diizenini ele aldigimizda kimine gore her tiirlii inanca ve
dine tolerans gosterildigi kimine gore toplumda hakim olan hukuki diizenin dayatildig
kaynak din dig1 olmasini kasteder. Gergi bu iki kosulun olmasi bir laik toplumda gereklidir
ancak yeterli degildir. Laik toplum tekli ve standart bir yonetim diizeninin ve farkli cinsiyet
ve dinde olan tiim insanlarin esit kosullara bagli bir hukuk icerisinde yer almis toplum
diizeni demektir. Yani bir toplumda dini tolerans olabilir, dine bagli olmayan
hukukkaynaklardan kullanip uygulayabilir. Ancak her dinin mensuplari kendi hukukuna
basvuruyorsa ve ayni yasalarla yonetilmiyorsa, dini inanca bagli olarak kadin ve erkek
arasinda farkli diizenlemeler ve normlarin olmasi, yoneticilerin mesruiyeti tanrisal bir
kaynaga dayatiliyorsa ve belirli bir sinif i¢in, 6rnegin ruhban sinifina 6zel imtiyazlar

taniyorsa o toplumda laiklikten s6z edilemez(Ortayli, 2005, s. 173-174).

Kisacasi laik bir devlet neredeyse iilkenin her tarafinda her kisi i¢cin ayn1 kosullarda
aynt hukuki kurallarin uygulandigini, merkeziyet¢i bir devlet olmasi gerekmektedir.
Osmanli devletinde toplum ve idare sistemi ser’i olmaktan ziyade bir Orfi yasalara
dayanmaktaydi. IlberOrtaylmin belirttigi gibi kadilar sadece toprak ve mali konularda
degil, hatta aile davalarinda bile seriattan ¢ok orf ve geleneksel hukuka basvurmayi tercih
etmislerdi(Ortayl1, 1980, s. 33-40). Avrupa’nin 15-17 yilizyilina gére Osmanli devleti dini
tolerans ve din dis1 hukuki uygulamalarinin olmasina ragmen laik bir devlet sayillamaz.
Bunun nedenini toplumun esasint dine dayatilmasi, vergilerin hangi dini gruba mensup
olmasima baglanmasi, yargt ve egitimin dini cemaat liderleri tarafindan orgiitlenmesidir.
Bunun yaninda gayrimiislimlere gosterilen tolerans Islam’da olan farkli mezheplere

gosterilmemistir. Bunlarin hepsi toplumun laik bir diizeni olmadigini gosterir(Ortayls,
2000, s. 177).
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Klasik Osmanli devrinde ulemanin 6zellikle Seyhiilislamlarin devlet iglerinde ve o6rfi
hukuk alanina miidahale etmezlerdi. 16.yiizyillardan sonra rolleri artmaya basladi. Ibn-i
Taymiyya’nin etkisi altinda her tiirlii yeniligi bidat sayilarakhatta minyatiirii bile
reddediliyorlardi. 1779’lardan sonra Osmanli sultanlar1 hilafet unvanini tasiyarak ister
Istemez bir dini unvana sahip oldugunu belli ediyorlardi. Bu yiizden de egemenligin temeli
ilahi kaynaga baglanmasi laik bir diizen ve toplumun olmadiginin gostergesidir. 1871°de
“Idare-i Umumiye-i Vilayet Nizamnamesi” ve 1878 de “Dersaadet ve Vilayet Kanunu” gibi
uygulamalar kamu hayatinda seriat etkisini azaltarak islami mesveret prensibini zedeledi.
1877°de kurulan Mebuslar Meclisi tamamen mesveret kurumunun Onemini kaldirdu.
Ermeni cemaati i¢inde 1863°te rahipler ve sivillerden olusan meclisin kurulmasi Ortodoks
kilisesinin istiinliigiinii zedeledi ve bir laik gelismeye yol ag¢ti. Osmanli devleti tarafindan
farklt millet meclislerinin agilmasi giderek kilise ve din adamlarinin Miisliiman olmayan
cemaatler arasinda zayiflamasini saglayan kurumlar oldu ve laik unsurlar bu cemaatin

yonetimini ele gegirdiler (Ortayl1, 2000, s. 179-184).

Bu yiizden Osmanli devletinin laik bir toplum oldugu iddiasinda bulunamayiz.
Reformlarla birlikte laik kurumlar artt1 ve giderek seriat hukuku disinda uygulamalar ortaya
¢ikti. Osmanli devletinin klasik devri haricinde ulemanin idari islerde 6nemli rolleri

goriinmektedir.

4.6.2. Yarg: Reformlarinin Geregi

Osmanli devleti Islami hukuka dayanarak Hanefi fikhin1 uygulamaktaydi. Ancak
devlet i¢in bu hukuk yetmeyip yeri gelince yeni yasalar ¢ikarilmistir. Buna da 6rfi hukuk
denilmektedir. Ger¢i agirlik fikith hukukuna verilmekteydi ama her ikisi de Osmanh
devletinin hukuk kaynagi sayilmaktaydi. Kadilar bulundugu ¢evrelerde hem ser’i hem de
orfi davalara bakarlardi. Ancak kadilar yerel devlet adamlar ile reaya arasinda olan
davalarda tarafsiz olamadiklarindan dolay1 bir¢cogu bdyle davalara bakmaktan ¢ekinirlerdi.

Boylece Tanzimat devrinde bunu goze alarak yeni meclisler kuruldu (Ekinci, 2010, s. 19).

Tanzimat dénemi reformlarindan &nce Islam toplumlarinda seriatin yasamin biitiin

ihtiyaclarinm karsilamasinda yetersiz olduguna dair isaretler vardi. Idarenin yargi yetkisinin
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giderek artmasi ve yargi organlariin istiine ¢ikmasi net bir sekilde goriinmekteydi. Bu
durum seriatin hakim oldugu kisimlarda goérevi ve yetkisini belirlerken nasil bir karma
karisik durumda oldugu da gériinmekteydi. Osmanli da 18. Yiizyilda seriat1 temsil edenler
ulema smifinin ¢okiisii ile durumlar agirlasmisti. 19. Yiizyilda ticari iliskilerde birtakim
degisikler yapildi. Imparatorlugun iktisadiolarak siirekli ve yavas yavas degisip doniismesi
gerceklesirken seriatin kabugu da catladi. Batiyla artan ticari iligkiler yeni ticari tartigsmalara
yol agti. Bunlara ¢6ziim yolu bulmak i¢in seriatin disinda olan ¢éziimy6ntemleriaranmaya

baglandi(Mardin, 2009, s. 122-123).

[lmiye smifi gibi kadilar da kendilerini siyasetten uzak tutamadilar. Gérevlerini yapan
bolgelerde yerel giiclerle isbirligi yapmaya basladilar. Onlarin hukuka aykiri olan islerine
g6z yumdular. Hatta bazi kadilar uzak yerlere gérevlendikleri zaman siyasetin merkezinden
uzaklagmasinlar diye kendilerinin yerine baska kisileri naip olarak gonderdiler. Yani sira
kadilarin belli gelirleri yoktu. Vakiflar ya da mahkemelerde bulunan davalardan alinin ticret
ile gecinmekteydiler. Osmanli devletinin zayiflanmasi ve bazi iilkelerin ayrilmasi vakif
gelirlerinin azalmasina neden olmustu. Davalarin sayis1 da az oldugu i¢in genelde kadilarin
bu yolda elde ettikleri de diisiiktii. Kadilarin gorevleri kisa siireli oldugundan dolayi iki y1l
bittikten sonra merkeze doniip yeni gorev yerleri belli olana dek beklemek zorundaydilar.
Bunlarin hepsi kadilarin gayr1 mesru islemlerine ve gelir elde etmelerine yol agmisti. Ote
yandan da hediye vermek gibi gelenekler toplumda yaygindi. Bu yiizden hediye ve riisvet
arasinda olan fark edilmemekteydi. Boyle olunca toplumda kadilara karsi adalet ve emniyet

duygusu zayiflamaktaydi (Davison, 2005, s. 44-45).

Aslinda yukarida s6zii gecen olaylar1 sadece ahlaki gerekcelerle mahkiim etmek
dogru olmayacaktir. Diyarbakir’in valisi “diirlist olmaya hi¢bir tesvik yok™ diyordu. Ona
gore adil davranmaya yonelik yol yoktu. Ciinkii adil davranirsa: “Obiir pasalarin hepsi
karsimda birlesir ve kisa siirede yerimden olurum. Riisvet almasam higbir sey satin
alamayacak kadar fakirlesirim” diyordu. Bu yiizden de makamlar1 yiiksek olan memurlar,
her zaman para yedikleriyle su¢laniyorlardi. Hatta yabanci elgilere ve siyasi rakiplere bilgi
satma, onlardan bahsis alma vs. (Davison, 2005, s. 45). Bunlar mahkemelerin durumunun

kotii oldugunu gostererek halkin bdyle durumdan adalet beklemedigi iyi anlasilir. Ote
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yandan eski devlet anlayisinda adalet ve halka kars1 verilen giiven hissiyati zedelenmisti.

Bu yiizden de bu kurumlarin reformu devlet tarafindan ele alinmasi1 6nem tagimaktaydi.

4.6.3. Yarg Sisteminde Reform

Osmanli Imparatorlugunda eski zamanlardan beri ticari islemlerle ugrasma amach
faaliyetlere 6zel lisans verilirdi. Bu lisanslar Avrupa tiiccarina aittir. Sonralar1 Osmanli’da
yagayan gayri Miislimlere de verilmisti. Sonunda bdyle imtiyazlar Miisliimanlara da
verilmeye baslamisti. Fakat bunlarin hepsinin ser’i mahkemelerin yargilanma yetkisinden

muaf tutulmuslardi(Ergin, 1922, s. 680).

Tanzimat’in ilanindan sonra 1840°ta Ticaret Nezaretine baglh olarak ticaret
mahkemesi kuruldu. Osmanli vatandaslar1 ile yabanci uyruklu olanlar arasinda ticari
uyusmazliklar1 ¢ozme amaciyla yetkilendirildi. 1847'de yabanci iiyelerin de bu mahkemeye
katilmastyla karma ticaret mahkemesi haline geldi. Mahkemenin reisi ticaret naziri, iiyeleri
de Osmanli ve Osmanli Devleti'nde yasayan yabanci tiiccardi. Bu Mahkemelerde ¢ikan
kararlarin itirazda bulunanlara gidilebilecek iist yargi organi yoktu. Giderek bu
mahkemelerin ticaret konusunda onemi arttigindan dolay1 diger sehirlerde de kuruldu.
1850’de deniz ticaretine bagli olan davalar i¢in Liman Odasinda bir karma meclis
olusturuldu. 1879°da Istanbul Ticaret Mahkemesi yeniden diizenlendi. Bu mahkeme
Osmanli tebaalar1 ile yabancilar arasindaki olan uyusmazliklart ¢ozmekte yetkiliydi.
Ticaret-i Bahriye Mahkemesi, hem Osmanli uyruklularinin kendi aralarindaki bazi
uyusmazliklar hem de yabancilarla Osmanlilar arasindaki deniz ticareti ile ilgili davalara
bakmakla gorevli idi. Baslangicta Osmanlilar ile yabancilar arasindaki hukuk davalarina da
ticaret mahkemeleri yetkiliydiler. 1872’de Karma ticaret mahkemelerinin yetkisi 1000
kurusu asan davalarla sinirlandirildi. 1870'de Divan-1 Ahkam-1 Adliye Dahili Nizamnamesi
yapild1 ve ticaret mahkemelerinde goriilen tiim davalar hukuk mahkemelerine sevk edildi.
Yeniden diizenlenen nizamiye mahkemeleri 1871°de 1000 kurusun altindaki hukuk
davalarinda hukuk mahkemeleri yetkilendirildi. 1000 kurusun iistiinde olan davalar hukuk
mahkemelerine iligkin yasalar diizenlenmesine dek ticaret mahkemelerinin bakmasinakarar

verildi (Ozkorkut, 2018, s. 90-91).
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Karma ticaret ve ceza mahkemeleri Tanzimat doneminde yukarida s6z edilen
uyusmazliklardan dogan davalara bakmak amaciyla kuruldu. Osmanli tacirleri ile yabanci
tacirler arasinda olan uyusmazliklari, bu mahkemelerden Once, yerli ve yabanci

tiiccarlardan olusan Giimriik Emini bagskanligindaki komisyonlarda goriilmekte idi.

Avrupa tlkeleriyle iliski arttikca vatandaslarin da iligkileri artmigtir. Bu sirada
yabancilar ile Osmanlilarin arasinda ceza davalari da goriilmeye baslamisti. 1847'de,
tiyelerinin yarist Osmanli, yarist da yabanci devletlere tabi olan kisilerden olusan karma
ceza mahkemeleri kuruldu. Bu hususta, yabanci uyruklu olan sanik tebaasi oldugu devletin
konsolosu ya da onun yetkili terciimani olunmasi gerekli kilindi. Ceza mahkemelerinde de
Konsolos veya davada hazir bulunan terciimanlar, ticaret mahkemelerimde oldugu gibi
taniklarin sorgusuna katilabildigi gibi davaya dogrudan da miidahale edebiliyorlardi. Her
halde Osmanli Devletinde dini bir topluluga bagl olan kisinin sug¢ isledigi zaman, dini
toplulugun korumasindan, dinsel yetkileriyle baglantis1 olmayan bir su¢ islediginde ise

uyrugu oldugu konsolosluk tarafindan korunuyordu(Konan, 2018, s. 174).

Osmanli da Venedik anlasmasiyla birlikte kapitiilasyonlarin taninmasi kadi
mahkemeleri Osmanlilarla Venedikliler arasindaki uyusmazliklarda yetkilendirildi. 1569,
1581, 1597, 1604 ve 1740’larda diger kapitiilasyonlarda ise Osmanlilar ile yabancilar
arasindaki davalarin kad1 yetkilenmesi kural olarak kabullenmisti fakatceza davasina iliskin

acik bir hiikkme karar verilmemisti(Ozkorkut, 2018, s. 90-93).

4.6.4. Cumhuriyet Donemi Yargi Sistemi

1908°de ikinci mesrutiyetin ilani ile Ittihat ve Terakki firkasi kendi iktidarlarini
hiikiimette saglastirmaya basladi. 1913’te neredeyse iktidar1 ele gecirmisti. Batililagma
yoniinde reformlar genis ¢apta hizlandi. Hukuk ve medeni durumla ilgili konularla
bagdasan adimlar atildi. 1924’te ser’i mahkemeler kapandi. Yerine bazi Bati iilkelerinin
yasalar1 6rnek almarak cevrildi. Ornegin Italyan ceza kanunu, Isvigre’nin medeni kanunu
ve ticarette Almanya ve italyan kanunu kabul edildi. Kadinlara esit haklar tanindi. Kadinlar

ilk defa 1930°da oy kullanma hakki kazandilar (Findley, 2011, s. 253).
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Seyhiilislam Cemaleddin Efendi bu reformlara sicak bakmayarak gorevinden alindi
ve slirgiin edildi. Anayasanin 7inci maddesinde Seyhiilislam padisah tarafindan direk atanir
ve hiikiimetlerle gelip ve onlarla da beraber gitmesi saglanmasi1 da degistirildi. Sonrada
Seyhiilislam1 bakanlar kurulundan ¢ikardilar ve Meclis-1 Mebusana da girmesini de
istemediler. Onlar i¢in Seyhiilislamlik ibadet ve vicdan hissiyatiyla bagdaslasmali ve
hiikiimette olmamalidir. Osmanli doneminde de sirf Halifenin vekili olarak ilmiye ve kaza
islemlerinde nezaret yapiyorlardi. Islam da ruhban sinif yoktur ve seyhiilislamlik da ruhban
bir lider anlamina gelmez (Hamdi, 1908, s. 511-512). Seyhiilislamin idaresi altinda olan
ser’i mahkemelerin Adliye Nezaretine baglanmasi onlar1 tamamen devlet islerinden uzak
tutturdu. Zaten ikinci mesrutiyetten beri laiklesme istekleri yoniinde bu siyaset takip
edilmisti.

Dénemin devrimei ve cesur reformcusu Celal Nuri olmustu. Celal Nuri Ileri, Ikinci
Mesrutiyet ve Cumhuriyetin batici fikir adamlarindandir. 1870’de Gelibolu’da dogmustur.
Babasi Giritli Nuri Bey Ayan Meclisi iiyelerindendi. Galatasaray lisesinde okuduktan sonra
Hukuk Fakiiltesini bitirmigtir. Ona goreser’i mahkemelerin kapatilmas: gerekliydi. Ya da
onemli degisikler yapilmaliydi. Onlarin gorecekleri islemleri de kanun dairesine girmesini
destekliyordu (Nuri, 1915, s. 64).Buna ilave birgok yazar bu konuyla alakali yazikaleme
almiglardi. Onlardan lttihat ve Terakki’nin merkezi umumi (genel merkez)iiyelerinden olan
Ziya Gokalp biridir. Gokalp 1916’de yaymladigr ‘Diyanet ve Kaza® makalesinde kaza
birligi ve ozellikle de ser’i mahkemelerin Adliye Nezaretine baglanmasini vurgular. Ziya
Gokalp bu makalesinde 1837°de ser’i mahkemelerin Seyhiilislama baglanmasint yanlis
bulur ¢linkii kaza ve fetva isleri ayni kiside birlesemez. Zira Seyhiilislamin énemli gorevi
fetvadir. Imam-1 Azam Ebu Muhammed Hanefi’ye ve Zenbilli Ali Efendi miiftii
olduklarindan dolay1 kaza gorevini reddetmislerdi. Gokalp’a gore kaza hiikiimdarmn
ayrilmaz gorevlerinden sayilir ve onu bir dini sorumluluga baglanmasi dogru olamaz. Yani
sira ser’t mahkemeler i¢cin hukuk diizenine uygun olmadigindan adalete aykiri olan
hiikiimler verilmektedir. Ser’i mahkemelerin Adliye Nezaretine baglanmasi Seyhiilislami
asil gorevi olan din hizmetlerinde yakindan ugrasabilir  (Ekinci, 2010, s. 166). Bu goriis

Ittihatgilarin bu hususta reform yapilmast i¢in énemli rol oynad.
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Ziya Gokalp’in goriisleri tenkitsiz kalmamisti. Muhalefet ona karsi yazi kaleme
almislardi. Ancak Islam’da peygamberin ve dort halifenin gelenegi énem tasidign icin
onlardan 6rnek getirerek Gokalp’in sozlerinin tenkit edip ama dogru pay1 olmasini da inkar
etmiyorlardi. Aslinda Islam’a gore kaza hiikiimdara aittir. Bunu da vekillere aktarmakla
kullanabilir. Hiikiimdar vekil tayin ederken kazasker, kad1 ve naip gibi kisilere zamanini ve
sorumlu olduklar1 konuyu kisitlayabilir. Her halde Osmanli devletinde de zaruretten dogan
sartlar mahkemelerin boliinmesine neden olmustu. Yeni sartlar igerisinde hukukun

laiklesmesi daha uygun goriilmekteydi.

Hiikiimet olumsuz reaksiyonlara ragmen bunu yapmak i¢in uygun firsat arryordu.
Ancak Adliye Nazir1 Ibrahim Bey bu isi bastan atiyordu. Hayri Bey de dénemin
seyhiilislamu, ittihat ve Terakki iiyesi olduguna ragmen kendisinin yetistigi kurum olan
Mesihat’tin yikilmasi anlamina geldigi i¢in bu ise karsi ¢ikti. Sonucta Seyhiilislam istifa
etmek zorunda kaldi. Ittihatcilarin iist diizey iiyelerinden olan Halil Bey, Adliye
Nazirligi’na tayin edildi. Boylece reformun 6nii agildi. 1916 yilinda hiikiimet medreselerin
de i¢inde bulundugu biitiin egitim kurumlarin1 Maarif Nezareti’ne bagladi. Hemen ardindan
1917°de seyhiilislamin kabineden ¢ikarilmasiyla kazaskerlik ve Evkaf Mahkemeleri de
dahil olmak iizere biitiin ser'i mahkemeler Adliye Nezareti’ne baglandi (Ekinci, 2010, s.
168).

Ser’i mahkemelerinin Adliye Nezareti’'ne baglanmasi ¢ok biiyiik tepkilere neden
olmustu. Gazete ve mecmualarda uzun sure bu konu hakkinda tartisilmisti. Hatta buna gore
anket bile diizenlenmistir. Ancak Ittihat ve Terakki hiikiimetinin diisiisii bu durumu tekrar
eski haline doniistiirmiistiir. 1920°de Istanbul isgalinden sonra ¢ikarilan kararlarin Ankara
hiikiimeti tarafindan gecersiz oldugu ilan edildi. Bu yilizden ser’i mahkemeler yeniden
Mesihat’a baglandi. Sonrada Sivas’ta temyiz heyeti kurularak ser’i mahkemelerin iist
kontrol mercisi olarak tanimlandi. Cumhuriyet kurulduktan sonrada mahkeme teskilatina
gore yeni diizenlemeler yapilmasi diisiintildii. Sonucta muhaftazakar ¢evrenin yillarca karsi
ciktig1 reform gerceklesti. Ittihatcilarin Ikinci Mesrutiyet’in ilan1 ile giindeme getirilen ve

hukukun laiklestirilmesi i¢in onemli bir olay olarak ser’i mahkemelerde getirilen reform
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oldukg¢a radikal bir adim atildi. Ser’i mahkemeler bu sefer tamamen kaldirilarak 1924’te

mahkeme-i Ser’i Dairesi de lagvedildi (Ekinci, 2010, s. 172).

II. Abdiilhamit doneminde niifuzlarini artiran ulema, cumhuriyet déneminde yapilan
degisiklere kars1 yeniden eski durumlarinin saglanmasini umuyorlardi. Ancak medreseler
ve ser’i mahkemeler ellerinden ¢ikti ve yargi birliginin sisteminin olusumu seyhiilislami
bile kabine diginda birakti. Yalniz yeni devlet dinden faydalanma amaciyla ulema i¢in
yeniden yetki kazandirdi. Aslinda demek olur ki Osmanli da olan islevlerinin aynisini ele

gecirdiler. Fakat muhteva degisikligi ve asag riitbeye inilmisti.
4.7. Osmanh Doneminde Vakiflar

Osmanli devletinde de eski devlet anlayisi gibi iilkenin i¢ ve dig gilivenligini
korumakla gorevli idi. Devletin vatandaslara kars1 egitmek ve saglik hizmetleri vermek,
yoksullara yardim ve iilkeyi gelistirme hedefleri yoniinde hareket etme ylkimliligi
yoktur. Devletin biit¢esi bu isler icin harcanmiyordu. Islami bir goriis oldugu, devletin
gorevi ve yetkileri boyle kabul edilmisti. Fakat gerekli olan biitiin bu hizmetler, egitim,
saglik, gelisme ve baymndirlik hizmetleri, kurulan ve devlet de vergi muafiyetleri gibi
yollarla destekledigi vakif kurumlar tarafindan yapiliyordu. Bu durum, islami kaynaklardan
cok, eski dogu imparatorluklarinin etkisinde olmasi ve islam hukukunda da 6zel hukuk ve
kamu hukuku arasinda da sinir1 agik ve belirgin bir sekilde ortaya konulmamasinin bir

sonucu olarak goriinmektedir(Kozak, 1994, s. 16).

Vakif kelimesi, kisaca bir malin sahibi tarafindan dini, toplumsal ve hayirli bir amaca
ebediyen tahsis edilmesini ifade eder.Hukuki bir islemle kurulan vakif Islam medeniyetinin

onemli unsurlarindan birini teskil eder (Giinay, 2000, s. 475-479).

Vakfin hukuki olarak temellendirilmesinde Kuran Hadis ve Sahabe uygulamalari
onemli rol oynamstir. Vakif kelimesi Islam’m temel kaynagi Kuran’i Kerim’de gegmese
de s6z konusu medeniyetin dogusuna vesile olabilecek kavramlar mevcuttur. Nitekim
bunlar vakif literatiiriinde tekrarlana gelmistir. Allah yolunda mal harcamak (El-Bakara,
195). lyilik yapmada yardimlagsmak (El- Maide, 2). Hayrat yapmada yardimlagsmak (EIl-

Bakara, 148).Bunlarin basinda gelir. Felsefesi sadaka, hayrat vb. Kuran kavramlariyla
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iligkilendirilebilen vakif hukuki agidan Hz. Peygamberin ve sahabenin uygulamalarina
dayandirilmistir. Gergekten sadaka ve sadaka-i cariye kavramlarini iceren ve hemen biitiin
vakfiyeleriyle zikredilen hadisler siirekligini ve baglayiciligi gibi kavramlar1 igerir.
Dolayis1 ile sadak ve sadaka cariye hadisleri Islam vakfinin temellendirilmesinde énemli

rol oynamustir.

Osmanlilar da vakiflar1 esas olarak dini bir motivasyonla meydana gelmistir. Bu
daHz. Muhammed’in sadakay1 cariye olarak bilinen bir hadisine dayanmaktadir. Buna gore,
lic sey var ki, yapildig1 zaman 6ldiikten sonra dahi bunlarin sevab1 devam eder: insanlara
yararli bilgi, arkasindan dua eden dini biitiin ¢ocuklar ve hizmeti devam eden sadakalar.
Vakiflarin bu ti¢ kosulu da birlestirdigi iddia edilmistir. Dolayisiyla, vakif kurmak ahrette
kurtulus elde etmenin bir araci olarak goriilmiis ve Miisliimanlar1 sasirtict sayida sosyal
ihtiyaca cevap vermek iizere birbirinden olabildigince farkli vakiflar kurmaya itmistir.
Osmanlida vakif kurmak i¢in ileri siiriilen diger bir neden miilkiyet haklarinin korunmak
istenmesiydi. Klasik doneminsiyasal elitleri tam anlamiyla miilkiyet hakkina sahip olmamis
ve miisadere tehlikesi ile karsi karsiya kalmistir. Devlet miisaderesi ancak 1830’larda
Tanzimat reformlar: ile sona ermistir. O zamana dek, yonetici elitin bir {iyesi miilkiinii
ancak vakfa doniistiirerek, yani Allah’mn miilkiyetine gegirerek koruyabilirdi. ilave olarak
sosyal prestij kazanmanin da vakif kurmada 6nemli bir motivasyon oldugu sdylenebilir

(Ersahin, 2011, s. 227).

Islam tarihi ve medeniyetin énemli bir hayir miiessesi olarak vakif VIII. Yiizyiln
ortalarindan XIX.yiizy1l sonlarma kadar biitiin Islam {ilkelerinin sosyal ekonomik ve
kiiltiirel hayatinda son derece etkili olmustur. Oyle ki, Islam diinyasinin her yaninda
bulunan mescit ve camiler, mektep ve medreseler, imaretler, tekke, hane ve zaviyeler,
kiitiiphaneler, misafir haneler, hastaneler, ¢esmeler ve sebiller, hamamlar, makberleler,
yollar ve kopriiler, kervansaraylar vb. Eserler sunduklari biitiin hizmetler vakiflar sayesinde

sunulmustur (Giinay, 2000, s. 475-479).

Genel olarak vakiflarin {i¢ ana unsuru oldugunu ifade edebiliriz. Bagis bu bagisin
tirettigi diizenli ve devamli uzun siireli gelir ve son olarak belli bir amag. Bu sagliktan

egitime ve toplumsal herhangi bir hizmet olabilir. Dolayisiyla her vakif, bir bireyin
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kamusal bir amaca yonelik goniillii zenginlik transferini ifade eder. Her bir vakfin

kurulmasinda kadidan alinan basit bir onay derhal uygulamaya gegebilir (1991, s. 220).

Vakiflar, farkli seklerde bagislanir. Bunlarin biri bagisin sekline goredir. Yani vakfin
mal varligimin gayrimenkul veya menkul olmasidir. Gayrimenkul oldukga basittir zira kira
getiren bir miilkiin bagislanmasin1 kapsar. Vakif olunan miilkten ele edilen yillik kira,
gayrimenkul vakfin belirlenen amacini finanse eder. Onemli miktarda gelir getiren bdylesi

bir mal varligina sahip bir vakif, yiizyillar islevini siirdiirebilir (Ersahin, 2011, s. 228).

Sadece nakit sermaye ile de vakif kurmak miimkiindiir. Bu tiir vakiflar para vakiflari
adiyla adlandirilirlar. Anadolu ve Rumeli gibi Tirklerin yogun olduklari Osmanh
bolgelerinde ¢ok yaygindi. Bu sisteme gore bagislanan nakit yatirirma doniistiiriilityordu.
Boylece elde edilen gelir, vakfin belirlenen amaglarina akitiliyordu. Yillik gelirin bir kismu,
enflasyona gore koruma amaciyla, esas sermayeye ekleniyordu. Bir digeri ise yOnetim
sekline goredir. Yani, yonetim islevinin asil kurucu ve onun vasileri tarafindan (miilhak),
yoksa devlet tarafindan mu yiiriitiildiigiine goredir. Ikincisi, kurucu ve vekillerin artik
hayatta olmamalar1 yani Oliimii ve vakfin devlet tarafindan ele alinip, idare edildigi

vakiflardi (Giinay, 2000, s. 476-479).

Bu kategoriler arasinda herhalde en Onemlisi para vakiflaridir. Para vakiflarinin
kurulmasi ve yayginlasmasi, Osmanli Imparatorlugu’nda tam olarak sorunsuz olmamustir.
Bu vakiflara kars1 bir kag sebepten dolay1 giiclii bir muhalefet olusmustur. Tartismanin bir
yiizyildan fazla siirdiiglinii ve en sonunda Seyhiilislam Ebussuud Efendi tarafindan verilen
bir fetva ile izin verilen ve farkli Osmanli sultanlar: tarafindan onaylanan para vakiflarinin,
muhalefete ragmen yayginlastigini sdylemekle yetinelim. Para vakiflarinin Osmanl
Imparatorlugunda hayatta kalmasi Islam diinyasinin diger yerlerinde de benimsenip
yayginlagsmalarina yol acti. Para vakfi sistemine gore, zengin olan kisiler belli amag lizere
nakit vakfederek bunu yerel kadiya kaydettirince vakif kurulmus olur. Vakfedilmis olan
nakit para daha sonra ipotek olarak evlerini gosteren kimi kisilere kredi olarak borg verilir.
Burada bor¢lunun evinin miilkiyetinin gegici olarak para vakfina devredildigini goriiyoruz.
Borglu borcunu 6dediginde, miilkiyeti ona geri verilirdi. Standart uygulama, bor¢lunun

vakfa borcunu Odeyinceye kadar evinde yasamasina izin verilmesidir. Osmanli para
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vakiflari, islam’da faiz kesin olarak yasaklanmasindan dolayr Avrupa iilkelerinde kurulan
bankalara doniistiremedi. Bununla birlikte, Osmanli para vakiflar1 faiz yasagini borg
alanlara kredi saglayarak gelir hanesinde asabilmislerdi. Ancak gider hanesinde, yani kendi
sermayelerini olustururken bunu yapamamaktaydilar. Kisacasi, Osmanli para vakiflarinin
sagladigimodernizm oncesi bankacilik sisteminin modern mevduat bankaciligina dini

siirlamalar nedeniyle evrilmesi miimkiin olamadi (Cizakga, 2005, s. 21-31).

Vakiflari, vakfin istegi dogrultusunda olusturulan miitevelli heyeti, vakif senedine
uygun olarak yonetirdi. Ancak kimi zaman miitevellilerin usulsiizliikleri ortaya ¢iktiginda
merkezi otoriteye bagli kadilar tarafindan uyarilirdi. Ayrica gerektiginde devlet dogrudan
dogruya vakiflarin yonetimine el koydugu olmustur. Nitekim 06zellikle Sultan Fatih
doneminde biiylik bir gelisme gostererek vakiflar suiistimaller sonucunda Osmanlinin
iktisadini riske attigindan, devletin miidahalesini gerektirmis ve bazi vakiflar ilga edilmek
zorunda brrakilmigtir. II. Mahmut doneminde s6z konusu suiistimaller sonucunda iyice
yipranmis ve vakiflar1 amacina uygun olarak yonetecek Evkaf-1 Hiimayun Nezareti adinda
bir kurum kurulmustur. Ancak vakiflardaki usulsiizlikler ve kotii yonetimden dolayi
gerileme durdurulamamis ve Tanzimat doneminde de devam etmistir. II. Mesrutiyet ile
birlikte Evkaf nezaretine bagl vakiflara ait islenmeyen topraklar, harap binalar ve arsalar
satilarak gelirlerinin cami mektep, medrese ve hastanelerin yapiminda kullanilmasini

ongoren bir kanun ¢ikarilmistir (Ersahin, 2011, s. 227).

1879°da Teskilat-1 Mehakim Kanunu’nun ¢ikarilmasiyla ceza mahkemelerinde
yargiclarin sayis1 artmustir. Savcilik ve noterlik gibi kurumlar getirilmistir. 1875°de de
Osmanli devletinin yargi sistemine avukatlik girmistir. Bu gidisatla Islam’m yargilama
usulii ¢okmeye baslamistir. Temyiz mahkemelerinin ve savcilik, vekalet, bireyin ve
kamunun mahkeme Oniinde savunulmasi hepsi Bati hukukundan alinmistir. Bdylece
Osmanli devletinin yargi sistemi yapisal modernlesmeye dogru 6nemli bir adim atmustir.
1840’da ceza kanunnamesinin ¢ikmasi ile ser’i hukuktan ayrilmasi da baslamisti. 1851°de
ise “Kanun-u Cedit” yeni diizlenen yasa olarak her tiirlii din, mezhep, 1tk ve sinif ayrimina
son verdi. Fakat Tanzimat’ta her tebaaya kendi cemaatinin mahkemesine gotiirebilme hakki

tantymca bu konuda ikilik meydana geldi. Ornegin magdur olan kisi davasmi ser’i
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mahkemeye gotiirlip hapis cezasini uygulama yerine diyet almakla bitirebiliyordu. Bu
reformlarin  devaminda Islami hukuka karsi en oOnemli degisikliklerden “Arazi
Kanunnamesi” olmustu. Bir komisyon heyeti tarafindan biitiin eski ve yeni arazi kanunlari,
ilgili fetvalar1 ve ayrica belirli konulardaki fermanlar1 esas alarak “Arazi Kanunnamesi”
diizenlenmisti(Yazici, 2014, s. 455) Ger¢i vakif ve miri arazi gibi konularda Islam
hukukunu goz ontine almistt ancak miilkiyet ve miras konusunda 6nemli laik hiikiimler
getirilmisti.Bu durumu Barka’nmin ifadesi daha iyi aciklar:“Bu nevi topraklarin
mevcudiyetini prensip olarak fikih kitaplar1 tanimakla beraber, akabesi Beytiilmale ait
addedilen bu nevi topraklarin tabi tutulacag: tasarruf ve miras hukuku (intikal hukuku), 6rfi
bir hukuk sistemi seklinde ve devrin ihtiyaglarina gore, padisahlarin fermanlariyla tayin
edilmekte oldugundan bu esaslar Fikih kitaplarinda bulunmamaktadir(Barkan, 1980, s.
300).

“Arazi Kanunnamesi”nde vakif arazisini i¢geren maddeler de goriilmektedir. Araziyi
ikiye ayirarak onlari sahih ve gayri sahih kategorisinde degerlendirir. Bir kismi belli
birgayeye belirtilmis olan ve miilk topraklardan meydana gelen sahih vakiflar. Bir kismi ise
miri topraklardan belli bir kismin tasarruf hakkinin yahut sadece gelirinin veyahut da her
ikisinin, padisahin izni ile belli bir gayeye tahsisinden meydana gelen gayri sahih vakiflar.
Birinci kategori hakkinda, Arazi Kanunu hiikiimlerinden muaf tutulacak ve Fikih
hiikiimlerine tabi olacaklar. Boylece ¢esitli vakiflarin idaresi, her tiirlii hukuki muameleleri,
vakfin nasil sart edildigine gore, vakfin miitevellisi tarafindan icra edilir. Ikinci vakiflar
hakkinda ise Arazi Kanunu hiikiimleri uygulanmasini belirtmislerdi. Ayrica Islam vakif
hukukunda vakfin gayesinin «Kurbeti-iil ela allah» oldugunu ve vakiflarin olusumunda,
Islam miras hukukunun béliicii etkisinden ve padisahlarin miisadere isteklerinden kurtulma

diistincesinin etkili oldugunu unutmamak gerekir(Cin, 2018, s. 750).

4.7.1. Vakiflarda Reform

17. ylizyildan sonra Batili somiirgeciler somiirdiikleri iilkelerdeki arazileri kendi
miilklerine almak i¢in vakiflar1 kontrol etmeye veya onlara kendi sistemlerini kabul
ettirmeye caligmiglardir. Ancak vakiflar onlarin sémiirme hirslarinin 6niinde her zaman

biiyliik bir engel teskil etmistir. Bununla birlikte Paris, Londra ve Berlin Anlasmalari
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sirasinda Osmanlinin 1860°daki Kirim Savasi sonrasi borg talebine karsilik onlar da vakif
sisteminin kaldirilmasini ve yabanci iilke vatandaslarinin da Osmanli’da toprak sahibi
olmasmi isteyerek soz konusu engeli asmaya calismislardir. En nihayetinde, Osmanli
devleti, devletlerarasi rekabet ve onun siirekli artan ekonomik isteklerinden dolay1 gelire
muhtacti. Batida Fransiz devrimi dncesinde ve sonrasinda gelismis olan kendi degerlerini
kabul ettirmek i¢in Osmanli {izerinde yi1lmaz bir bask1 uygulamaktaydi. Osmanli devleti bu
baskilara dayanamamis ve onlarin istediklerine yonelik reformalar yapma baslamistir.
Boylece vakiflarin idaresi konusunda merkezilesme politikalar1 benimsemek zorunda

kalmistir (Ersahin, 2011, s. 229).

Bu dogrultudall. Mahmut tarafindan 1826 yilinda Evkaf-1 Hiimayun Nezareti
Kurulmustur. Daha sonralari, 1840°’da bazi vakiflarin gelirlerinin bundan bdyle vakfin
kendisi tarafindan degil, Maliye Nezareti tarafindan toplanacagi ilan edilerek vakiflarin
ekonomik bagimsizligi kaldirilmistir. Buna gore toplama masraflarinin disiilmesinden
sonra nezaret toplanan gelirleri bu vakiflara 6deyecekti. Tanzimat doneminde atilan bu
adim, devlet topraklar lizerine kurulu s6z konusu vakiflarin tamamiyla Maliye Nezaretinin
kontroliine birakildig1 anlamina geliyordu. Bununla birlikte Maliye Nezareti bu vakiflarin
gelirlerini toplamaya baglamis ancak, harcamalarin diisiilmesinden sonra toplanan gelirlerin
vakiflara geri 0denmesi hem geciktirmis, hem de engellemistir. Bu sekilde Evkaf-1
Hiimayun vakiflarin gelirlerine kismen el koymus.Ayrica zarar eden kKimi 6zel ekonomik
girisimlerin ylikiimliiliigiinii tizerine almak zorunda birakilmistir. Vakif sistemi ile hi¢ bir
ilgisi olmayan bu girisimlere yatirrm yapmaya ve onlar1 idare etmeye zorlanmustir(Ozaydin,
2003, s. 1-30).

I1. Abdiilhamit ile birlikte (1876-1909), Osmanli vakif kiiltiirii yeni bir doneme girdi.
Bu dénemin 6zelligi, yeni Sultan’in iktidarini mesrulastirma takintisi ve Batili giiglerin
vakif sistemini yok etmek i¢in uyguladiklari yogun baski idi. Tahta ¢ikisinimesrulastirma
arzusunu ve vakif sistemini ¢6zmeye doniik Bati baskisini birlestiren yeni sultan,
geleneksel vakiflar1 gérmezden gelerek biiyiik boyutta dogrudanbiitiiniiylehayirhahliga
dayanan modern yeni bir vakif sitemi kurdu. Bu, ayn1 zamanda hem Bat1 taleplerini hem de

kendi mesruiyet ihtiyacini karsilamaya doniik hesapli bir adimdi. Padisah boylesine biiyiik
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Olgekli dogrudan vakiflar araciligiyla devlet kaynaklarmi kendi kontrolii altinda
merkezilestirerek finanse edebilmisti. Kisacasi, vakif sistemi yoluyla yapilan ademi
merkeziyet¢ilik sona erdi ve yerini merkeziyet¢i dogrudan yardima birakmis oldu. Bu
donem, klasik ademi merkeziyet¢i ve 6zel tesebbiis tarafindan uygulanan vakiflarin devlet
tarafindan tasarlanan ve uygulanan bi¢imine doniisiimii olarak yorumlanabilir (Cizakga,

2005, 5. 24-25).

Vakiflarin geleneksel sistemden ¢ikip modern hale getirilmesi 6zellikle dini ziimre
tizerinde ciddi bir etkisi oldu. Ciinkii 6nceden vakiflar tarafindan finanse edilen ve merkezi
otorite karsisinda 6nemli bir otonomiye sahip olan ulema artik maaslarin1 devletten aliyor
ve sultan  tarafindan  kontrol ediliyordu. Bu  dogrultuda  vakiflarin

merkezilesmesiyleSeyhiilislam’in altinda Bab-1 Mesihat Dairesi kurulmustur (1991, s. 223).

4.7.2. Cumhuriyet Donemi Vakiflar

Cumbhuriyet déneminde vakiflarin statiisii konusunda Mustafa Kemal’in 1922’de
mecliste yaptigi konusma yol gosterici olabilir. Mustafa Kemal bu konuyla alakali séyle
soyler: “Vakif sorununa gelince, bildiginiz gibi, vakif, {ilkemizin 6nemli bir varligim
olusturur. Bu servetten millet ve memleketi hakkiyla yararlandirabilmek icin Ser’iye
Vekaletiyle birlikte biitiin bakanlar kurulumuz ve hatta Yiice Meclisin bu konuyu 6nemle
inceleyerek bu biiylik kurumun ¢okiintiiden kurtarilmasini ve iilkeye faydali bir duruma
dontstiirilmesini  dilerim”. Sonra devaminda “Vakiflarin kurulus nedeni g6z Oniinde
tutulunca, bunun dini kurulusu ile birlikte hizmet ve sosyal yardim amacgladig: ortaya cikar.
Vakiflarin hayir evleri, akil hastaneleri ve diger hastaneler ile misafirhaneler, kiitiiphaneler,
kervansaraylar, hamamlar, ¢esmeler, okullar, medreseler ve diger kiiltiir kurumlarini
kapsamis olmas1 vakif sorununun diizenlenmesinde uyulmasi gerekli olan kurallar
gostermektedir’(TBBM 3. Yasama Agcilis Konugsmasi, 1922).Mustafa Kemal bu
konusmadan bir y1l sonra tekrar 1923’te vakif konusunun 6nemini bir daha vurgulayarak
“Gegen yil arz etmistik. Bu yilda tekrarliyoruz. Vakif sorunu énemlidir. Ulkemizin ve
ulusumuzun ger¢ek yararina uyacak bicimde incelenmeli ve modern goriislere uygun
bicimde diizenlenmelidir, bu, gereklidir” bu konuya ne kadar oOnem verdigi

anlasilmaktadir(TBMM 4.Yasama Yil1, 1923).
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Mustafa Kemal Atatiirk’in bu konuda olan goriisii cumhuriyetin stratejisi olarak
ortaya c¢ikmasi agisindan belirgindir. Yeni donem de vakiflar Tiirk Medeni Kanununda
bulunan “Tesisler” adi altinda diizenlenmesi ve Osmanli’dan devralinan vakiflar ise baska
bir uygulama yasasi cikarilarak uygulamaya kondu. Bu yiizden de bir heyet Isvigre’ye
gonderildi. Unlii hukukgu olan Prof. Leemann Tiirkiye’ye davet edildi.Osmanlidan
devralinan vakiflarin incelenmesi i¢in bir heyet uzmanlar grubundan olusturuldu ve bir
vakiflar yasasinin hazirlanmasi yontinde bir dizi ¢alismalar baslatildi. Bir yandan, vakiflarla
ilgili olarak yukarida belirtilen calismalara devam edilirken, 6te yandan, vakiflarin
sorunlarma yonelik Ozellikle biitce konusunda ¢o6ziim yollar1 aranarak cesitli tedbirler
alindi. Sonunda “Vakif mali satilamaz” hiikmiiniin degistirilmesi, Egitimin Birlestirilmesi
Kanunu dogrultusunda vakiflara ait okullarin, arsalarm Milli Egitim Bakanligina ve Il Ozel
Idarelerine devredilmesi, Miilhak vakiflardan %35 denetim pay1 alinmasi, Vakiflarla iliskisi
olmayan kisilerden vakif mallarmin alinmasi ve kurtarilmasi” (Aydin, 2005, s. 36-37) gibi
diizenlemeler ¢ikarildi. Prof. Leemanne on yillik ¢alismalarinin sonunda 1935°te Vakiflar
kanunu yiiriirliige girdi. Bu kanunun gerekg¢esinde soyle ifadeler bulunmaktadir:

“Biitiin vakiflar kotii kullamimdan korumak amacivla giiclii bir denetim tesis etmek, Sosyal faydalari

mevcut oldugu halde dagilmaya yiiz tutmus vakiflart dagilmaktan korumak, Miitevelliler elinde iyi idare

edilenlerin o vasitalarla idaresine devam olunmak, idare edilmeyenleri Vakiflar Genel Miidiirliigii ne

baglamak”(Aydin, 2005, s. 38).

S6z konusu merkezilesme politikas1 Cumhuriyet doneminde de devam etti 1924°te
Evkaf Nezareti kaldirilmis yerine Vakiflar Genel Miidiirliigii kuruldu, ayrica egitimle ilgili
tim vakiflarin gelir ve malvarliklar1 Egitim Bakanhigmma devredildi. Eski sistemdeki
kiracilar, vakif emlakinin ortak sahipleri yapildilar ve devlet tarafindan vakfin emlakini
satin almak i¢in giiclii bir sekilde desteklendiler. Ancak bu desteklere ragmen kiracilarin
vakif emlakini almayr basaramadigi durumlarda, acgik arttirmalar diizenlendi ve
malvarliklar1 en yliksek teklifi verenlere satildi. Vakif mal haklar1 konusunda asil goriiniir
degisim 1954 yilinda tiim Osmanl para vakiflarinin dagitilarak el konulan sermayeleri ile

Vakiflar Bankasi’nin kurulmasi ile yasandi (Ersahin, 2011, s. 230).
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4.8. Degerlendirme

Osmanli Devleti de Orta Dogu devletlerinin gelenegi gibi dinden ¢ok geleneklere
dayanmaktaydi. Niyazi Berkes’in soyledigi gibi “Geleneksel Kavrami” Osmanli devleti
i¢in kapsaml1 bir kavramdir. Hem din agisindan Islamlik ve hem hilafet padisahlig1, Dogu
despotizmi i¢ine almaktadir. Geleneksel agidan diizen ya da “nizami dlem”, tanr tarafindan
diizenlenmistir. Bu diizen oldugu gibi kabul edilmeli, degismez ve degistirilmemelidir.
Boylece bu diizen sonsuza dek durdugu gibi durur ve tanrinin koydugu diizen oldugundan
dolay: dini inanglarla kaynasir ve mesrulugu saglanir. Gergi Islam dininin diisiiniirleri bu
mesrulugu kabul etmezler ancak baska bir kaynak bulamaymca ve Islam dinini ve
hukukunu uygulamaya koyarsa bdyle bir devleti kabul etmislerdi. Bu iki ilkenin yaninda
MaxWeber’in belirttigi “patrimonyalizm” de dahil edilebilir. Weber’e gore tanri sadece
diizen koymakla kalmamis ve padisahi kendi golgesi, halifesi, vekili yapmustir (Berkes,
2003, s. 30).

Osmanli devletinin kurulus yillarinda vezirlik makamlar1 ulemaya aitti. 14.
Yiizyilda Orta Dogu devletlerinden miras kalan biirokratik gelenegi Osmanli devletinin
yonetiminde de yerlestigini goriiyoruz. Hazine gelirlerini artirma amaciyla yeni mali
politika benimsenmesi, kayit ve muhasebe sistemleri gelismesine neden oldu ve giderek
ulemanin yerini katipler aldi (Inalcik, 2003, s. 71). Ydneten ve ydnetilen smif askeri sinif
ve reayaya ayrilirken askerler padisahla birlikte tlkeyi yonetiyorlardi. Devletin para
sikintist oldugundan dolay1 askerlerin yasam seviyesini saglamak i¢in toprak verilirdi ve
vergi 6demekten de muaf tutuluyordu. Askeri sinif icra-i ve ulema ziimresi olarak ikiye
ayrilirdr. Icra-i askeri ziimre askerlik islerine bakard1 ve padisahin verdigi emirlere uymakla
gorevliydi. Bu yiizden padisah tarafindan verilen herhangi hediye padisahin
memnuniyetsizlik durumunda geri alinabilirdi. Bunlarin can1 ve mali padisaha bagliydi.
Buna karsilik bunlarda mal ve servetlerini devletin miisaderesinden korumak amaciyla
vakiflar kurarlardi ve boylece ¢ocuklarini servetlerinden yararlanmasini saglarlardi.
Askerlere karsi, ulema sinifi din, yargi ve egitim ile ugrasirlardi. Mal ve canlarina padisah
tarafindan el konulamazdi. Askerlerin bir¢ogu devsirme Hiristiyanlardan olugmaktayken

ulema smifi Tiirk veya Miisliiman kokenlerden gelenlerden olusuyordu. Servetlerine kimse
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dokunamadigr i¢in biiylik servet sahibiydiler. Bunlar sadece serveti gecgirmekle
kalmamuslar, adeta yiiksek ulema makamini bile ogullarina geciriyorlardi (Aksin, 2006, s.
17-18).

Tarihsel siirecte kiiciik bir beylikten biiyiik bir imparatorluga doniisen Osmanli’da
(devlet) kavraminin tasidigr anlam da zaman igerisinde degisim gdstermistir. Devletin
yayllmasinda ve gelisme siirecinde din unsuru Onemli oldugu igin serait-1 tamamen
uygulanmas: dogaldir. Klasik anlamda hiikiimetin islevi egemenlik ve icranin
mesrulugunun olan adalet iizerinde belirlenmisti. Biitiin Orta Dogu devletlerinde
goriindiigii gibi vergi veren tebaanin korunmasi anlaminda adaletin saglanmasi
gerekmektedir. Bu ylizden padisah kendi otoritesini temsil eden kisilerin halka karsi
yaptiklarinin {izerine gelen sikayetleri dinlemesi ve yapilan haksizliklar1 diizeltmek i¢in
divanin kurulmasi padisahin temel gorevi yargt oldugunu gostergesidir. Osmanli sarayinda
olan aslen Misir kokenli tabip Semseddin sdyle yazar:

“Osmanli hiikiimdari, sabahlari erkenden genis ve yiiksek bir sedirde oturur. Halk sultan
girebilecekleri bir yerde, biraz uzakta durur ve haksizhiga ugramis herkes gelip sikayetini bildirir.
Davahemen karara baglamr.” (Inalcik, 2003, s, 94).

18. ylizyilda Osmanli devleti merkezilesmeye dogru hareket etmeye baglar. Padisah
divan da sikayetlere bakma gorevini vezir-i azama birakmisti. Seriat alanina giren
davalarda da Rumeli ve Anadolu kadi askerleri ona yardim ediyorlardi. Bunun yaninda
Divan-i Hiimayun’da ¢ikarilan kararlar da padisahin hilkmi sekilde 6nemli fermanlar
olarak divanin defterlerinde kayit edilirdi. 1826°da yenigeri ocaginin kaldirilmasi, giiclii
ayanlarin yiikselisine kars1 verilen miicadele ve devletin vakiflara el koymasi gibi girisimler
siyasal alanda degisim ve donilisiim oldugunu ve saraym giliciiniin arttigin1 goriiyoruz.
1908’lere dek siiren bir zaman igerisinde Osmanli devletinin énemli temelini olusturan
askerler siyasetin disinda kaldilar. Fakat sarayin bu ‘mutlak’ giicli zirveye ulastiktan sonra

uzun sliremedi ve kisa bir siire sonra da yikildi (Aksin, 2006, s. 17-20).

Ister i¢ ihtiyaclardan ister dis giiclerin baskilar1 nedeniyle olsun Tanzimat ya da

Giilhane Hatt1 fermant ilan edildi. Bunun ardindan Osmanli topraklarinda sosyal hareketler
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ortaya ¢iktl. Bu harekati incelemeden once Tanzimat ile alinan mali ve idari tedbirlerin

temel uygulamalarini bir daha 6zetle gézden ge¢irmemiz lazimdir.

Bati’nin teknigini ve idari sistemini 6zellikle askeri teskilatin ve egitim sistemini
almak seklinde modernlesmeyi anlayan Osmanlilar, diger yandan Islamlig1 giiclendirmeye
calistyorlardi.BoyleceOsmanli imparatorlugunda modern okullarin agilmasinda 6n goriilen
hedefler vatandaslardan devlet kurumuna diizenli ve sadakatli memur yetistirmek ve milli
ruh yaratmakti. Gayri Miislim din adamlarinin modern egitime karsi ¢ikmalarina ragmen
laik egitim hizlandi. Dini egitim ticaret arttikga Rumlar, Ermeniler ve Museviler arasinda
olusan yeni burjuva sinifi i¢in yetersiz hale geldi. Giderek bircogu ¢ocuklarin1 yabanci
misyon okullardan ayirdilar.Ancak Anadolu ve Suriye gibi bolgelerdeki gayrimiislimler bu
konuda pek basarili olamadilar. Herhalde okul din adamlarmin kontroliinden g¢ikti.

Sonralari cumhuriyetin kurulusunda laik egitimin etkilerini gorebiliriz.

Idari konuda olan reformlar merkezi bir devlete yonelik, valilerin niifuzunu ve
yetkilerini azaltma amacindaydi. Valiler i¢in yalniz giiven ve asayis islerinde sinirlanmis ve
mali islemlerin tiimiinii merkez de kurulan “muhassil-i emval” kurumuna tagimisti. Halkin
roliinii idari islerde cogalmasimi saglama hedefiyle idari meclisler ve tasra meclisleri
kurulmustur. Muhassil belirlenen eyaletlerde Miisir Pasa, sancak ise Ferik Pasalar askeri
nizamiye ile olduklar1 yerlerde disiplin ve umur-i zabtiyyesi islerle gorevlendirildi. Fakat
bu askerin bir kismi1 vergi toplamak i¢in muhassil emrine verilecekti. Boylece Tanzimat ile
Osmanli topraklart da yeni taksimata tabi tutulmustur ve baz1 yerlerde degisimler olmustur.
Ornegin Kocaeli sancagina bir takim sancaklar ilave edilmistir ve her sancagin muhassilt

merkezden ve Padisah tarafindan tayin edilmisti(inalcik, 2006, s. 110-111).

Tanzimat reformlarindan birisi de kadilik kurumunu eskisine gore daha ¢ok
merkeze baglanmasiydi. Kadilar onceki gibi Seyhiilislamliga ve Babi Mesihat’a bagh
kalarak diger devlet memurlar1 gibi maasa baglanmistir. Kadilarin atandig: yerlerde yetkisi
olan resmi kismet, resmi tereke, ilam, hiiccet, seferiye, kesfiyye, izinname, miirasele ve
diger ser’i belgeler ¢ikarmalar1 yasaklandi. Muhassil tarafindan aylik maaslar1 verilecekti.
Mahkeme resimleri direk muhassillik tarafindan alinacaktir. Muhassil gonderilen sancak

merkezi ve kazalarda biiylik meclis teskil etmistir. Meclisin iiyeleri, muhassil ve katipleri, o
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yerin miiftiisii ve kadisi, zabtiyye amiri, Miisliman ‘viicuh-i memleketten’ tecriibeli dort
aza ve gayrimiislim varsa biri kocabasi olmak {izere on ii¢ kisiden olusmaktaydi. Miisir
meclisin baskani sayilirdi. Ferik olan yerde de Padisah tarafindan baskan olarak tayin
olunurdu. Olmayinca kura ile kadi, zaptiye ve muhassil arasindan segilirdi. Muhassil
olmayan koyler ve kasabalarda da bes kisiden olusan kii¢iik meclis kuruldu. Bu meclisin
din ve mezhep ayrimcilifi yapmadan ve biitin Osmanlt halkinin hukuk esitligini

sagladigindan 6nemli konuma sahiptir (Inalcik, 2006, s. 112-113).

Tanzimat donemiyle baglatilan reformlar aslinda biitlin Osmanli tebaasini esit
gormek cabasindaydi. Maliye reformlarda vergi toplama sistemini degistirme esitligi
saglamak i¢in 6nemli adimlardandi. Bu esasta biitiin tabani ilgilendiren konu cizye olmustu.
Cizye seriat’ta gayrimiislimlerin kendi dinlerinde kalip, islami topraklarda yasamak igin
Odedikleri vergi demektir. Osmanli devleti i¢in cizye dnemli bir gelir kaynagi olmustu. Bu
vergiyi toplamakta da miiltezimler tarafindan cesitli adlar altinda aidat alarak suiistimallere
ugramistt. Yalniz bu konuda herhangi bir reformun kolay olmayacagi agiktir. Ciinkii ser’i
mesele sayilirdi. Bu nedenden dolayr Seyhiilislam’dan fetva alind1 (Giines, 2006, s. 159-
179).

Bu reformlar kargasanin ¢ikmasina neden oldu ve birgok grubun gelirini etkiledi.
Bu gruplardan biri ruhban sinifi olmustu. Eskiden dini kurumlarin vergi vermekten muaf
tutulmalariin kaldirilmas: ve herkesin vergi vermekte esit olduguna dair ruhban sinifi
tarafindan kotii bir sekilde karsilanmisti. Hiristiyan vakiflarin vergiye tabi tutulmasi ve
bdylece vakiflarin gelirini sinirlama, halk iizerinde biiylik niifuzu olan ruhban smifini

Tanzimat reformlarina muhalif bir durus sergilemeye yol agti.

Tanzimat Oncesi biitiin mali ve idari islemler kadilarin baskanlig: altinda olan yerel
esraf ve ayandan olusan meclislerde verginin nasil toplanmasi ve harcanmasinda yetkiliydi.
Kadilar idari ve mali davalarda yetki sahibiydiler. Tanzimat ile birlikte getirilen meclislerin
baskanligi kadilardan alinip merkezden gonderilen devlet memuruna aktarildi. Yani
ulemadan alinip valiye verildi. Bunun sonucunda gayrimiislim vatandaslarin dini reisleri ve
kocabaglar1 aracililigiyla idarede s6z sahibi olmalariydi. Aslinda bunun yeniligi

kocabaslarin yerel meclislerde iiye olmalariydi. Bu da Tanzimat’in esitlik politikasina
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dayanmasinin sonucuydu. Tabii boyle olunca idare adamlarinin meclis baskanligi, tasraya
kars1 ulema, agalar ya da ayanin niifuzunu azaltmak sonucuna varmasi belliydi. Karsi
tarafta merkezi yoneticinin kontrolii artacakti. Gerg¢i kadilarin tamamen gorevlerinden
alinma anlamina gelmez bu durum. Merkezden onlar i¢in yeni teskilatta yeni memuriyetlere

atandilar(Inalcik, 2006, s. 117-119).

Ulemanin bir¢ogu Tanzimat ile birlikte gelen reformlara ve yeni biirokrasiye
kars1 olarak yukarida sozii gecen yerel meclislerde muhafazakar agalarla bir araya geldiler.
Bazen de halki isyan etmeye tesvik etmislerdi. Ormegin Adapazar1 Meclisi iiyesi olan
miiftii, vergi 0demeye karsi kahvehanelerde halki tahrik etmesinden dolayi isinden
azledilmisti. Yada Amasya’da karantina doktorun katli ulemanin tahrikiyle oldu ve bunlarin
icinde meclis liyeleri de bulunmaktaydi. Mevlevi Seyhi Abdiilkadir Efendi ile miiderris
olan Mustafa Midilli’de halki tahrik etme suguyla mecliste muhakeme olundular. Ardindan
Seyhiilislam miderrise karst uyarida bulunmus. Bdoyle isyanlar agalar tarafindan da
olmustu. Eski iktidar sahibi olanlar Tazimatin getirdigi 1slahatla eskisi gibi reayaya karsi

hareket edemedikleri i¢in Tanzimat’in temellerini olumsuz hale getirdiler (Kaynar, 1954, s.

283-291).

Bu olaylara birka¢ olayda ilave olarak Resit Pasa’nin reformlarina karsi isyanlar
dogarak onun diigmanlarinin istekleri yolunda oldugundan dolay1 olaylar1 destekleyerek
iktidardan diisiirmeye calistilar. 1841°de bu isteklerine vararak Riza Pasa’nin atanmasiyla
muhafazakarlar iktidara geldiler. Riza Pasa’da Onceligi askeri reformlara vererek oOteki
konumlardan ya vazgecildi ya da pek onemsenmedi. Iktidar1 elde eder etmez de biitiin
valiliklere mektup gondererek muhafazakar politika yiiriitmesini emretti. Ardindan Sultan
bir Halife olarak dini hiikiimlerin icrasinda kati1 oldugunu belirtti. Bu esasta hi¢bir neden
olmadan bes vakit namazini terk eden kisilerin cezalanmas1 uyarildi. Muhassilliklar1 hemen
kaldird1 ve valileri eskisi gibi eyaletlerin biitlin islemlerinde yetkilerini arttirdi. Vergi
defteri gondererek belirlenmis vergi miktarini toplayip merkeze gonderilmesini istemisti.
Eger istenen vergi miktar1 az toplanirsa valilerin kendi ceplerinden 6demesi sdylenmisti.
Boylece tekrardan eski iktidar ve otorite geri donmiis oldu. Bu degisikler ulema sinifini

tatmin etmekteydi. 1841°de kadilarin naipler maaglarin1 devletten degil eskisi gibi ser’i
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islemlerin karsisinda talep edildigine miisaade olundu. Ancak ikramiye ve diger hediyelerin

yasak oldugu yerinde kald1 ve degisilmedi (inalcik, 2006, s. 123).

Jon Tiirk devrimi olarak bilinen II. Mesrutiyet II. Abdiilhamit’in istibdat donemine
son verdi. Yeniden anayasa yiirlirliige girdi. Osmanli topraklarinda anayasal 6zgiirliikklerin
tekrardan yasanmasi biiyiik bir seving yaratti. Imparatorlugun dért bir yani1 kutlama ve
cemaatler arasi kardeslik tablolartyla doldu. Ancak Ittihat ve Terakki liderleri siyasetin
basina gec¢mekten vazgecip hizmet etmeyi tercih ettiler. Yeni rejimde parlamento
secimlerinde iki asamali se¢im sistemi kullanmasi (yirmi bes yas lizeri erkek ve vergi
miikellefi, Osmanli uyruklulari ikinci segmenleri seciyordu ve onlarda kendilerini temsil
eden birilerini parlamentoya gonderirlerdi), yerel esrafin segilmesine yol acti. Ittihat ve
Terakki liderleri onlarin tabanini genisletmesini kolaylastirmak bu muhafazakar gruplarla
isbirligi yapmayi1 amacladilar. Boylece esraf ile merkezdeki elitler arasinda kurulan bag

eski siyaset yapisinin yenilmesine neden oldu (Findley, 2011, s. 195).

Bu devrimden sonra muhaliflerin devlet kurumlarindan temizlenmesi siireci
baslatildi. Bunun ardindan II. Abdiilhamit’in saray personelinden askerlere kadar binlerce
kisi devletten atildilar. II. Abdiilhamit’in himaye politikas1 yiiziinden kadrolu olanlarin
sayis1 ¢ok artmistir. Bu yiizden kadroyu daraltmak gerekmekteydi. Temizleme harekati ve
kadro daraltma politikas1 yeni rejime uygun kadro istihdamini zorladi. Bunlarin yaninda
yeni rejime karsi bagka muhalefet gruplar1 da ortaya ¢ikti. Osmanli liberallerinin partisi
olan Osmanli Ahrar Firkasinda orgiitlenen Sabahaddin Bey’in taraftarlariydi bunlar.
1908°de parlamento seg¢imlerinde sadece bir sandalye kazanabildiler. Diger muhalif grup
ise ist diizey ulema mensuplart olmuslardi. 1909’da ayaklananlar seriatin yiiriirliige
konulmasinitalep etmislerdi. Bilinen 31 Mart Olay: sonucunda Ittihat ve Terakki yirmi
tiyesini kaybetti. Ancak durum karisinca yiiksek ulema isyani resmen kinadi. Liberaller ise
bu ayaklanmalarn ittihat ve Terakkiye karsi oldugunu reddetmeye calisti. Ittihat ve Terakki
militanlar1 gizli bir bigimde hareket etmeye gegtiler. Ayaklanmalar1 bastirmaya caligtilar.
Gergi II. Abdiilhamit bu ayaklanmalarda temkinli davranmisti ve liberaller, dindar
muhafazakar ve subaylar 6nemli rol oynamiglardi ama 31 Mart olay1 II. Abdiilhamit’in

tahtan indirilmesine neden oldu ve bunun sonucunda kardesi V. Mehmet Resat yerine gegti.
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Muhafazakar gruplar ittihat ve Terakki iiyelerine kars1 hareketlerini genisletme hedefiyle
Ermeni karsit1 programa doniistiiler (Findley, 2011, s. 196).

1876 Anayasasinda 1909°da 6nemli degisiklikler yapildi. Onemli degisikliklerden
biri Osmanli imparatorlugunun mesruti bir monarsiye doniistiiriilmesiydi. Bu ag¢idan
padisahin iktidar1 kisitlanarak anayasaya yemin edecek, sadrazam ve seyhiilislamin diginda
diger bakanlar1 sadece onaylamakla sinirli kaldi. Padisahin emri ile kimse siirgiin
edilmeyecek ve bakanlar milletvekilleri tarafindan sorgulanabilecekti. Bu degisikler
baslangi¢ olarak art arda bir siirii kanun ve nizamnameler ile diizenlendi. Bu donem
Osmanli hukuk kiltiiriiniin gelismesi agisindan 6nemli rol oynamistir (Findley, 2011, s.

197).

1908’de Jon Tiirkler devrimi ve Milli Miicadele sonras1 degisimin hizlanmasina
ragmen Osmanlilar felaketlerle karsi karsiya kaldilar. Birinci Diinya Savasinin baslamasi
Osmanli imparatorluguna biiyiik krizler yaratti. Bu donem somiirge politikalarina karst
ayaklanmalar goziikkmekteyken higbir zaman sdmiirge olmayan Tiirkler Milli Miicadele ile

bir imparatorlugun son kalintilari tizerinde 1923’te Tiirkiye Cumhuriyetini kurdular.

Cumbhuriyetin ilk yillarinda bazi yerel ayaklanmalarin goriilmesi agiktir. Ancak bu
hareketlere karsi baskici bir politika uygulanmistir. Iceride bu baski nedeniyle Islamci
muhalefetin sesi pek duyulmuyordu. Fakat acik Islamci muhalefetin sesi iilke disindan
goriilmekteydi. Bu muhalefetin merkezinde yer alan son Seyhiilislam Mustafa Sabri
olmustu. “Yarin” dergisini ¢ikararak 1938’de ¢ikarilan affa ragmen {lilkeye donmedi.
1927°de yayimlanan “yarin” dergisi cumhuriyet devletini din diismani olarak tanimliyordu.
Ona gore dinsizlesme ahlaksizlasmanin temeliydi. Boylece yeni Tiirk devleti toplumu
ahlaksizlastirmaya gotiirmekte oldugunu iddia ediyordu. Diger Islamci organlardan
Misir’da Hafiz Ismail Efendi tarafindan gikarilan“Miisavat™ dergisiydi. Bolseviklerin St.
Petersburg’u Leningrad olarak degistirmesiyle Istanbul’u da Kemaliye’ye doniistiiriilmesini
soylerdi. Boyle orneklerin verilmesi tesadiif sayilmiyordu. Onlar i¢in seytan Bolsevizmdir.
Modern muhafazakar bir muhalefeti yiiriitmek i¢in ulus-devlet sisteminde dine yer agma
cabasindayken Kemalistleri Batili medeni rejimi degil belki Bolsevik diisiincesinin

taklit¢cisi oldugunu sdyler. Mustafa Sabri ise hem Bati hem de Cumbhuriyet karsiti bir
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muhalif olmugtur. Sabri, millet ve milliyeti kiicimseyerek onu degersiz ve “marifetsiz”
goriir. Bu yolda hatta Tiirklerin boyle seylerden kurtulmak icin ilk Miisliiman olduklari
yillarinda Arap olmadiklarma iziiliiyordu. Ancak igeride olan Islamci muhalefetin
sessizligi sadece bastirilmasindan kaynakli degildi. “Seyhiilislam efendinin riiyasi1” baghkli
bir olaydan oldugunu sOyleyenler de bulunmaktadir. 1930’larda bazi seyh ve halife bir
araya gelerek yeni Tiirkiye devletine beddua etmege bir kasabada bulusmak istemisler.
Bulusmay1 diizenleyen Rahmi Baba bir riiya goriir: “diinya haritasinin ortasindaki Tiirkiye,
yemyesil cizilmistir. Etrafi simsiyah, kalin ama algak duvarlarla c¢evrilidir. Hazreti
Muhammed haritanin basinda insanlar iilkelere taksim ediyordur. Tiirkiye’de Mustafa
Kemal, yiliziinii Peygamberden ¢evirmis, biraz mahcup durmaktadir. Hazreti Muhammed,
oraya bakmadan, eliyle, ‘burayr suna verin’ buyurur”. Bu ylizden de yesil rengi ve
peygamber efendinin Mustafa Kemal’e lilkeyi emanet ettigi isaret oldugunu gostergesi
olarak tabir olundu. Ardindan “ulu’l-emre itaat ayetini de Kemalist rejiminden itaat etmeye
tefsir ettiler. Aslinda yeni devleti Miislimanlarin ecz ve gafletinin cezasi olarak da tabir
edenler de vardi. Boyle isyan etmek degil imtihandan ge¢mek gorevi gerekir. Her halde
gordiigiimiiz gibi bir savusturmaya doniik bir tutumdur ve 1960’lara dek devam etti (Bora,

2017, s. 416-419).

Yeni bir devletin kurulus siirecinde geleneksel olarak mesrulugu Osmanl
hanedanliginda arayanlarda oldular. Baz1 disiiniirlere gére Osmanli hanedanina dayanan
giic geleneksel semboller tasidigindan dolay:r yeni hiikiimetin mesrulugunu kolaylastiracak
sekilde muhafiza edilmesinde yararli oldugunu soyliiyorlardi. Bu diisiincede olan kisilerden
sayllan Rauf Orbay 1922°de soyle soyler:

“Genel durumu denetim altinda tutmamiz zordur. Bu ancak, herkesin ulasilmaz bir mertebe olarak
gormeye alistigi bir otoriteyle saglanabilir. Bu (otorite) Sultanlik ve Halifelik kurumudur. Bu
kurumu ortadan kaldirmak ve onun yerine farkli nitelikte bir varlik olusturmaya c¢alismak
basarisizligi ve felakete yol agcacaktir. Bu asla kabul edilemez.” (Kemal, 1963, s. 572).

Osmanli hanedan1 alt1 ylizyill siiren bir devlet olarak kolayca goz ardi
edilemeyecegine goére hem olumlu hem olumsuz bir miras yaratti. 1908’de anayasal
hareketiyle iktidar1 ele gegiren Jon Tirkler, Osmanli hanedanini koruyarak onun mirasini

radikal bir reform ve yapisal degisim programini gerceklestirmek amaciyla
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manipiileetmeye c¢alistilar. Diger taraftan, Mustafa Kemal’in 6nderliginde kurulan iktidar,
tamamen bu mirasi reddetmeye calisti, monarsiyi kaldirdi, Osmanli hanedanini devletten
cikarip yasakladi ve laik bir cumhuriyet kurdu (Ahmad, 2016, s. 25). Boylece geleneksel
mesruluk kazanan unsurlardan olan Osmanli hanedanliginin ortadan kaldirilmas: ile

devletin yeni ve modern mesruluk kaynagi olan halkin plana ¢ikt.

Osmanlicilik ve Islamcilik diisiincesi basarisiz kalinca, milliyetcilik diisiincesi bir
Tirk wrkina dayanarak Tgilincli siyasal akim olarak ortaya ¢ikmasi eski mesruluk
kaynaklarinin yetersiz hale doniistiigiinii gosterdi ve yeni sinirlarin belirlenmesiyle yeni

kimlik belirlenmesini sagladi.

Ismail Kara Islam arastirmalarmin dnde gelen isimlerden biri olarak Cumhuriyet
doneminde islami hareketleri genellikle mesrutiyet islamciligin soluk bir kopyas1 olmaktan
ileri gitmedigini sdyler. Laiklik ve modernlesme cabalar1 Islam’in diisiinsel paradigmasini
kirdig1 gibi sdylemsel diizenini de degistirdi. Giderek modernitenin kabullenilmesi ve
giiclenmesi Islam’mn paradigmas1 kendi iginde yenilenerek giiclenme ve basarili olma
gayretleri kesintiye ugramisti. Boylece yerini modernlige uyarlanan bir harekete
birakmigtir. Modern ve laikyonelimlerin baslangict cumhuriyet ile birlikte olmadigiagiktir.
Said Halim Pasa (1863-1921) mesrutiyet doneminin Islamcilarindan sayilan birisi olarak
Avrupa’nin egitim sistemine ve vatanseverlik hislerine “gipta” ettiini sOylerken Bati
medeniyetini anlamadan sadece taklit etmekle yetersiz oldugunu soyler. Agikgasi,

mesrutiyetten cumhuriyete dek Islamci diisiiniirler dinin “6ziine” donmeyi ve Bati’nin

teknolojik mirasin1 almaktan 6teye gecemediler (Bora, 2017, s. 416).

141



BESINCI BOLUM

GENEL DEGERLENDIRME VE SONUC

Bu ¢alismanin hedefini siyasal diisiincedeki degisimin siyasal iktidarla iliskili oldugu
varsayimina dayanan ¢oziimlemedir. Hem Iran hem Tiirkiye niifus bakimindan
Miisliimanlarin ¢ogunlukta tilkeler olarak diisiince tarihlerine baktigimizda hep dini
metinlerden kullanip ve siyasal konulara ¢ozliim yolu aramislardir. Bu agidan igtihat
kavram1 ¢ercevesinde yeni fikirler {iretmeye calismiglardi. Ancak siirekli igtihada
bagvurmak Sia fikhinda Siinni fikhi ile kiyaslarken daha fazla olmustur. Modernizmin
yayginlasmasiyla eski siyasal anlamlarin yerin yeni ve modern kavramlar ve anlamlar
almaktaydi. Boylece bu c¢alismanin dikkate aldigi sorun teorik problem olarak, iktidar

yapisinin yenilenmesi ve modern devletin ingasin siirecinde ortaya ¢ikan sorunlar olmustur.

Bu calismanin sonucunu su sekilde 6zetleyebilmek miimkiindiir:

1. Birinci ve dikkate deger sonug, iktidar yapisinin ve iligkisinin diisiince ve bilim
arasinda olan siki bagmin olmasidir. Bu konuyu birinci bolimde agiklayarak
gosterdigimiz iizere nasil iktidar iligkileri 6ne ¢ikip bilimin {iretimini etkiler.
Burada igtihat geleneksel bir bilim iiretim kavrami olarak ele alindigindan dolay1
siyasal hayat ve siyasal kurumlarin degisimi ile bu baglamda ortaya ¢ikan yeni
yorumlari inceledik. I¢tihat kavramini higbir zaman toplumsal kosullarindan ayirt
edemeyiz ve siyasal yap1 ve iktidari toplumsal kosullarin olusumunda temel rol
oynamasini gérmezden gelemeyiz. Igtihat’in tam anlami da zaman ve mekén
unsurunun 6nem sagladigi anlama dayanilmaktadir. Boylece igtihat sdylemi
siyasal iktidar ile dogrudan dogruya iliskisi oldugu icin siyasal yapi degisince
ictihat da degismektedir.

2. Tarihi agidan eski iktidar yapisinin nasil ¢oktiigli ve onun sonuglarindan olan

ulemanin sosyo-ekonomik durumlarinin etkilenmesini gostermeye calistik.

Iktidar yapisindan kast ettigimiz, iktidar kaynaklarinin paylasimi ve ondan nasil
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istifade ya da suiistimal edildigidir. Diinya c¢apinda oldugu gibi Iran ve
Tiirkiye’de de eski yapmin yapi sokiimii (deconstrution) ve degisimi
modernizminulasmasiyla baglar. Yapi1 sokiim kavrammin kullanilmasi
JacquesDerrida’nin teorisinden alinmistir. Derrida yap1 sokiim kelimesini
hiyerarsi ile ikiliklerin ve farkliliklarin  kirilmasi  anlamina gelecek
bicimdekullanmaktadir. Bu baglamda ataerkil sdyleminin egemenliginde bulunan
bu ikiliklerin ¢Okiisi ve onun yerine yeni ayrim sisteminin ortaya ¢ikisidir. Her
iki iilkede yeni yapmin olusumunda ulema yeni kaynaklar aramakla kendi
statlilerini korumaya ¢alistyorlardi.

Yukarida sozii gecen iktidar yapisinin degisimi icerik olarak bir devletin ¢okiisii
ile farklidir. Burada iktidarin paylasimi ve temelinin degisiminden s6z
etmekteyiz. Bu baglamda, sadece siyasi sistem degil, belki iktidar iliskilerinin bir
dizi ayrimlar ve ikilikler ¢ergevesinde gerceklestigi mecmuanin (siyasal toplum)
¢okiisli ve bunun sonucunda bu mecmuaya dayanan iktidar iliskilerin degismesi
kastedilmektedir. ~ Bu ayrimlarin temelinin degisimi ya da yikilmasi o
mecmuanin tahrip edilmesi ve tamamen ortadan kaldirilmasi anlamina gelmez.
Sadece yeni ayrim eksenleri ortaya ¢ikar ve eski ayrimlarin etkisini azaltir ya da
etkisiz hale getirir. Gegmiste bu ayrimlar asabiyet ve etniksel, mezhepsel,
cinsiyet ekseninde bulunurdu. Karsilikli 6rneklerden padisah ve halk, aga ve
reaya, avam ve havas, biz ve dteki, Miislim ve gayrimiislim, dar-ul Islam ve dar-
ul kiiffar, Siinni ve S$ia, ser’i ve gayri ser’i, kadin ve erkek gibi ikilikleri
sOyleyebiliriz. Bunlarin yerine yeni eksenler ortaya ¢ikmis: milliyet, insan
haklari, yasal ve yasa disi, demokratik ve otoriter, milli ve gayri milli, gibi
tizerinde olugmustur. Yeni eksene dayanan ayirimlar 6zel kosullar icerisinde
gergeklesme imkani bulurken eski eksen ayirimlar ile paradoks igindedirler.
Boylece bu ayrimlar iizerinde olusan siyasal akilcilik, degisen eksenler etkisi
altinda iktidar yapisi, paradoksal oldu. Yada bagka bir degisle, geleneksel soylem
modern sdylem ile kars1 karsiya geldiginde zedelenmeye ugradi. Fakat
geleneksel sdylemin bazi unsurlar1 kendilerini muhafaza ederek yeniden modern

soylemler igerisinde tirettiler. Ancak bu durum iktidar yapisinda ikiliklere neden
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oldu. Buradan Iran ve Tiirkiye’nin farkli bir deneyimi bastan gecirerek farkli
sonuglara ugradiklarini gorebiliriz.
Osmanli aydinlar;, yeni Osmanlilar, Jon Tiirkler ve diger aydinlar, islam’
kullanarak daha ¢ok bir muhalefet diislincesinin iiretilmesine ara¢ ve kaynagi
olarak bakmiglardir. Onlarin bakisinda, halka niifuz etmek, mesruiyet kazanmak,
ulema ve seyhleri yanlarina ¢ekmek gerekiyormus. Bdyle olunca da Islam’in
siyasal ve sosyal taraflarinin giliglenmesine de neden olmustur. Devaminda dini
talepler ve beklentilerin de artirilmasinin gériinmesi memnuniyetsizliklere de
sebep olmustur. Modernlesmeye paralel giden ve kendine 6zel bir dil olusturma
cabasinda olan boyle bir Islami ifadeler, ayn1 zamanda geleneksel yapilar1 ve
arkasinda olan zihniyeti zayiflatmistir. Boylece geleneksel diinya goriisiinii
olusturan, siirdiiren kadim miiesseselerin 6rnegin medrese, tekke, saltanat vb.
statii, itibarlar1 da zedelenmistir.Ayrica modern diisiince ve kurumlara
uyarlanmig veya varlig1 gereksiz olmus sonug olarak ortadan kaldirilmistir. Bir
yandan modernlesme siirecinde olan degisiklerin Oniinii alamayinca onlari
geleneksel kavramlarla mesrulastirmaya calisan ulema, diger taraftan var olan
sonuglar paradokslar dogurmaktaydi. Bu paradokslar da diisiince sahasinda
ikiliklere neden oluyordu. Tabii bu arada ulema kendi statiilerini de siyasal
yapida korumak istiyorlardi. Bu olaylar sonucunda Lozan anlagmasi sonrasi
ortaya ¢ikan yeni yapiin gerekcesiyle aydinlar tamamen geleneksel unsurlar
siyasal yapidan aywrmaya ¢alhstilar. Ik olarak cumbhuriyet ilan edildi.
Cumhurbagkanin se¢ilmesi meclis tarafindan, mesrulugun millete aktarilmasi,
bagkentin degistirilmesi, saltanatin kaldirilmasi, hilafetin ilgas1 vb. geleneksel
kavramlar ve kurum olarak ortadan kalkmasi yeni ve modern kavramlar ve
kurumlarin insasina neden oldu. Burada ikiliklerin ve paradokslarin ortadan
kalkmasina da sebep oldu. Modern sistem modern siyasal diisiinceye baglanmasi
gerekmekteydi. Geleneksel kaynaklar artik eskisi gibi deger katamazdi.
Geleneksel olarak ulema smifi kendisini Islamci diisiincenin yetkilisi
oldugunu gostermistir. 19. yiizyildan beri asinmakta olan ulema sinifinin itibari,

yeni Tiirkiye’de kurulan rejimde eski devlette ki onemli ve dikkate deger
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konumunu tamamen kaybetti. Yalniz yeni devlet diniagidan denetlenme endisesi
tagidigindan ve diger yandan dinden faydalanma amaciyla yeniden ulema igin
yetki kazandirmistir. Aslinda demek olur ki Osmanli da olan islevlerinin aynisini
ele gegirdiler. Fakat igerigi degismis ve asagi riitbeye inmistir. Cumhuriyete dini
mesruiyet kazandirilmasi o donemin ulemasinin bu hizmet i¢in memur edilmisti.
Tabii bu islevi goniilli yapan ulemanin karsisinda onu reddedenler de
bulunmaktaydi. Medreselerin kaldirilmasiyla inziva yoluyla muhalefet gosteren
Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Atatirk’in Kuran’in Tirk¢e ¢evirme
cagrisina cevap vermis. Amag yeni sistemde dini korumak ve yeni bir soluk
borusu agmasiydi. Gorildigi gibi ulema smifi yeni rejimde kimine gore
mesrulastirma konusu kimine gére yeni sistem igerisinde dinden muhafaza etme
yetkisinde bulunmaktaydilar. Siiphesiz tedafiii pragmatizmin de hiikmiinii 6ne
almiglardi. Cumhuriyet donemi ulemast boylece dini hurafelerden arindirarak
yeni fikirler iiretmeye basladi. Bu fikirler 19. yiizyilda baslayan ihya (dini
yeniden canlandirma) hareketinin oniinde kendilerine bir basar1 kazandirdilar.
Ciinkii yenileme harekat1 1980°lerde de giiclii bir bicimde ortaya ¢iktig1 gibi
ulemayu tasfiye edebilirdi.

Calismamizda gostermeye calistigimiz gibi, Iran’da ulema ikiye béliinerek
herkes kendi ekonomik ¢ikarini diisiinerek bazi gruplarla ittifak kurdular. Ancak
bu slirecte ictihat sdyleminin ¢ergevesinde siyasal yapinin degismesiyle yeni bir
devlet teorisini ortaya koymaya ¢alistilar. Yeni teori eski ve modern anlamlardan
olusarak eski iktidar1 azaltip karsisinda sura ve meclis gibi kurumlarin giiciinii
artirmaya calistilar. Yani sira, halkin desteklerini kazanma amaciyla aydinlar da
boyle degisimlerin yaninda oldular. Ancak bu durum ulemanin giiciinii daha da
arttirdi ve siyasette konumlarini giiglendirdi. Ulemanin giderek roliiniin artmasi
aydinlarin modern kurumlar ve kavramlarin ithal edilmesinde bir kiriklik yaratt.
Bati siyasal diisiincesinden alan kavramlar1 aydinlar Islamilestirme
mecburiyetinde kaldilar. Boylece Riza Sahin iktidara gelmesiyle sekiilerlesme
slirecinin baslamasiyla ve ulemanin gelir kaynaklarinin kesilmesiyle bile aydimnlar

kendilerini Islami kiiltiirden ayiramadilar ve medeni hukuk seriatta tabii oldu.
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Yani ilk defa Iran’da Sia fikh1 yasallasti. Mesrutiyet dénemi ulemanin etkisine
ragmen fikhin yasallasmasi s6z konusu olmamisti. Her halde bu siire¢ iran’da
glinlimiize kadar devam eden bir ikilik yaratti. Siyasal yapida var olan ikilikler,
aydmlarin siyasal diisiincesine de yansidi. Boylece Iran’da geleneksel ile
modernite arasinda uzlasilmaz bir ag1 yaratti ve buna paralel olarak giiniimiize
kadar siirdii. 1979 islam devrimi bu ikilikler arasinda ortaya ¢ikt1 ve
gelenekselciler i¢in bir basar1 sayildi. Fakat Islam devriminden sonra da bu
ikilikler tamamen gelenekselcilige kayamadi. Fikha dayali yeni devlet teorisi,
modern kurum ve kavramlardan kaginamadi. Goriindiigli gibi hem siyasal yapida
hem de diisiince sahasinda mesrutiyet devriminden beri yasanmakta olan
uzlasmazlik ve gerilim hep varligim1 korudu. Bu durum Iran’in kalkinmasi

konusunda 6nemli bir probleme doniismiistiir.
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