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OZET

NURETTIN TOPCU DUSUNCESINDE TURK MODERNLESMESI

AYDIN, Dilek
Yiiksek Lisans Tezi, Sosyoloji Ana Bilim Dah
Tez Damsmani: Dog. Dr. Hiilya YUKSEL
Haziran, 2019, 127 sayfa

“Nurettin Topgu Diislincesinde Tiirk Modernlesmesi’’ isimli bu tez iki
boliimden olusmaktadir. Tezin Giris kismi yapilan arastirmanin ydntemi, amaci ve
Oonemini kapsamaktadir. Birinci boliimde modernlesmenin kavramsal ve olgusal
cercevesi acgiklanmaya ¢alisilmistir. Tarihsel gelisimi igerisinde modernlesmenin ¢esitli
boyutlar1 ele alinmistir. Tiirk modernlesmesinin tarihsel arka plani, temel tartisma
bigimleri ve Tiirk modernlesmesinin dnciileri agiklannustir. {1k olarak batililasma gabast
olarak baslayan daha sonra cumhuriyet doneminde modernlesme pratiklerine evrilen ve
aydinlar tarafindan farkli yollarla agiklanmaya c¢alisilan modernlesme, bu donemler
baglaminda cesitli tartisma ve yorumlarla agiklanmaya calisilmistir.

Tezin ikinci boliimde ise, Topgu’'nun diisiinceleri ve modernlesme ekseninde
olusturulmustur. Topgu’nun sosyal, siyasi, entelektiiel hayatina kisaca yer verilmistir.
Batililagsmaya bakis acis1, Tiirk sosyolojisindeki yeri, sosyal bilimlerde yontemi ve kiiltiir
medeniyet ayrimi bu boliimii olusturan baslica konulardir. Top¢u’nun modernlesme
karsisindaki muhalif tutumu, diistince pratiklerinde ve ¢6ziim 6nerilerinde goriilmektedir.
Kendi tanimiyla sosyalizm anlayisinda, siyasi ve iktisadi yOnetim anlayisinda,
milliyetcilik anlayisinda  6zglinliiglinli  ortaya koymus bir disiiniirdir. Bati
modernlesmesinin tam karsisinda duran Topgu, ayn1 zamanda kapitalist diinya sistemini
de ¢ok sert dile elestirmektedir. Bati merkezli modernlesmenin bir tiriinii olan teknik
anlayis1 benimsemez, aksine bir kiiltiir ve medeniyet {irlinii olan teknigin iireten topluma
ozgii oldugunu savunur ve baska toplumlara uyarlanamayacagini savunur. Ikinci
boliimde anlatildigr gibi Topgu diislincesinin merkezine dini argiimanlar1 ve kaynagi dini
kurallar olan ahlaki kurallar1 koymaktadir.

Sonug kisminda ise, Topcu’nun tiim bu kavramsallagtirmalari, ¢6ziim yollar1 ve
tartisma  bi¢imleri  yorumlanmaya calisilmistir.  Giliniimlizdeki  modernlesme
tartigsmalarina karsi, bu ¢6ziim yollarinin ne kadarinin hala giincel oldugu ortaya konmaya
calistimistir. Yasadigi donemde fikirlerine deger verilmeyen Topgu’nun, felsefeci
olmasinin yan1 sira bir sosyolog gibi toplumun sorunlarina yonelmesi ve bu sorunlara
kars1 ¢oziim yollar1 iiretmesi, onun Tiirk sosyolojisinde 6nemli bir yere sahip oldugunu
gostermektedir.

Anahtar Kelimeler: Nurettin Topgu, Anadolu Sosyalizmi, Milliyetcilik, Modernlesme
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ABSTRACT

NURETTIN TOPCU TURKISH MODERNIZATION IN THE THINKER

AYDIN, Dilek
Master Thesis, Department of Sociology
Supervisor: Assoc. Prof. Hiilya YUKSEL
June, 2019, 127 pages

This thesis called li Turkish Modernization in the Thought of Nurettin Topgu tez
consists of two parts. Introduction of the thesis covers the method, purpose and
importance of the research. In the first part, the conceptual and factual framework of
modernization is tried to be explained. Various dimensions of modernization have been
discussed within the historical development. The historical background of Turkish
modernization, basic debates and the pioneers of Turkish modernization are explained.
Modernization, which started as the first period Westernization effort and then evolved
into modernization practices in the republic period and tried to be explained by the
intellectuals in different ways, was tried to be explained by various discussions and
interpretations during the period.

The second part of the thesis is based on Artillery and modernization. Topgu's
social, political, intellectual life is briefly mentioned. The point of view of
Westernization, its place in Turkish sociology, its method in social sciences and the
distinction of cultural civilization are the main subjects that constitute this section.
Artillery's opposition attitude towards modernization is seen in thought practices and
solutions. In his definition, he is a philosopher who has revealed his originality in his
understanding of socialism, his understanding of political and economic management and
his understanding of nationalism. Standing directly opposite the western modernization,
Artillery also criticizes the capitalist world form very harshly. He argues that the
technique, which is a product of culture and civilization, is specific to the producing
society, and that it cannot be adapted to other societies. As explained in the second
chapter, Topgu puts the religious rules at the center of the thought practices and the moral
rules whose source is the religious rules.

In the conclusion part, all these conceptualizations, solutions and ways of
discussion of Topgu were tried to be interpreted. It has been tried to reveal how much of
these solutions can still be up to date against modernization debates. In addition to being
a philosophical thinker of his ideas during his lifetime, Topgu's tendency towards the
problems of the society as a sociologist and the production of solutions to these problems
show that he has an important place in Turkish sociology.

Keywords: Nurettin Topgu, Anatolian Socialism, Nationalism, Modernization
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TEZ METNI



GIRIS

Tiirk modernlesmesinin temelleri 18. Yiizyilin sonlarina dogru Osmanh
Devleti’nin ¢okiise gectigi donemde atilmistir. Modernlesme, degisim ve doniisiimii ifade
eden bir siirectir. Degisimin yasandigi alanlara bakildiginda siyasi, sosyal, kiiltiirel,
iktisadi kisacas1 toplumu ve yonetimi etkileyen her alanda meydana gelmistir. ilk olarak
Bat1 Avrupa’da ortaya ¢ikan modernlesme algisi, daha sonra diger tiim toplumlart da
icine alarak yayilmaya baslamistir. Bu siire¢ bir¢ok toplumda zorunlu bir degisim olarak
algilansa da Osmanli Devleti doneminde bir ¢6ziim yolu olarak goriilmiistiir. Yasanan
krizlerden, kaoslardan kurtaracak yegane yol batiy1 temel alarak birgok yonden gidilecek
degisim reformlaridir. Osmanli Devleti’'nde benimsenmeye baslayan modernlesme algisi
donemin bir kisim aydinlar tarafindan bati1 hayranlig1 olarak koklii bir degisim arzusuna
donlismistiir. Avrupa’nin  kiiltiirii  i¢inde milliyetciligi, inanci barindiran birgok
toplumlara 6zgii 6zelliklerin kopusuna sebep olmaya baslamistir. Diger bir kisim aydinlar
ise modernlesme siireci i¢inde toplumsal degerlerden ayrilmis, toplumun sorunlarina
toplumun deger ve normlarindan uzak ¢éziim Onerileri ve sdylemler ortaya koymaya
baslamistir. Bati’nin her alanda yasadigi ilerleme ve gelisme, hayali bu agmaya ulagmak

olan her toplum i¢in modernlesmek hedef ve amag haline gelmistir.

Toplumlarin modernlesme ¢abalar1 bazen devletin istegiyle bazen de i¢ ve dis
baskilarla baslamistir. Modernlesme sanildiginin aksine zor bir siiregtir. Siyasi,
ekonomik, sosyal ve en onemlisi kiiltiirel bircok yaptirimlart barindiran bir siirectir.
Degisimin dinamik oldugu bu siireg, siyasi alanda demokratikligi, ekonomik alanda
uzmanlagmay1 ve kiiresellesmeyi, toplumsal alanda ise gelenekselcilikten uzaklasarak
daha sekiiler ve kiiltiirel olarak bati kiiltiirii merkezli bir yapiyr savunmaktadir. Ayni
zamanda modernlesmenin en temel ilerleme araci olan teknik ise ileri diizeyde teknolojik

ilerlemeyle sundugu yaptirimlar i¢inde bulunmaktadir.

Bat’nin kendi i¢inde yasamak zorunda kaldigi modernlesme siireci aslinda
kendi toplumuna 6zgii sorunlarina karst bir ¢6ziim yolu olmustur. Rasyonalist ve
pozitivist anlayislarla ortaya ¢ikan bu durum beraberinde kiiltiirden, siyasete birgok
alanda yenilik ve ilerleme getirmistir. Fakat bat1 dis1 toplumlarda benimsenmeye ¢alisilan
bu siire¢, bilim ve teknolojiye ulasmak adina taklit etme yoluyla uygulanmaya

baslanmistir. Bu yol Bati’yla ayni tarih, kiiltiir ve toplumsal degerleri igermedigi gergegi,



modernlesmekten ¢ok batililasmaya sebep olmustur. Tirkiye’de de modernlesme
seriiveni uzun yillar boyunca stirmiistiir. Gliniimiizde hala modernlesme noktasinda tam
bir sonu¢ yoktur. Modernlesme ve batililasma tartigmalarinin en yiiksek oldugu
Cumbhuriyet doneminde temel tartisma konulari igerisindeki temel soru Bati’nin nelerinin
alinip nelerinin alinmayacagi konusudur. Ancak bu konuda bile bir uzlagsma s6z konusu

olamamustir.

Cumbhuriyet donemi aydinlar igerisinde modernlesmeye elestirel bakan en
onemli diisiiniirlerden biri Nurettin Topgudur. Onun modernlesme noktasindaki fikirleri
degisim, doniistim ve ilerleme ¢izgisinde olmustur. Batililagmanin taklit¢ilikten oteye
gegmeyen bir sorun olarak gormiistiir. Topgu, sanattan siyasete, kiiltiirden ahlaka,
egitimden ekonomiye kadar her alanda temel felsefi ¢ikis noktasi olan Hareket
Felsefesiyle bakmistir. Hareket felsefesinin temel kavramlarini ve metodunu kullanarak
toplumsal sorunlarimiza kendi kiiltiir ve toplumsal degerlerimizle bakmaya caligsmstir.
Sosyal ve ekonomik konulardaki sorunlara milliyet¢i ve muhafazakar bir bakis acsiyla
¢Oziim aramistir. Nurettin Topgu, Tiirk milletinin, sahip oldugu kurumlarla birlikte nasil
bir devlet ve toplum diizeni kuracagi noktasinda Anadolu milliyetgiligi ve sosyalizmini
fikir diinyasinda ortaya koymustur. O’nun Anadolu milliyetciligi aslinda Islam’m ve
Tiirkeiiliigiin bir sentezidir. Toplum igerisindeki biitlin sorunlarin ve kaoslarin nedenini
ahlak yozlagsma olarak goriir ve ahlaki ¢oziim yollarinin ¢ikis noktast olarak kabul
etmistir. Batililagma karsisindaki en biiyiilk sorunun Bati’dan alinan bir teknigin
beraberinde getirdigi ahlaki degerlerdir. Bati’dan alinan ahlaki yapi topluma zarar
vermekte ve ucuruma siiriklemektedir. Nurettin Topgu’nun tiim elestiri ve ¢6ziim

yollarindan hareketle bu ¢aligmaya baglanmaistir.
Arastirmanin Yontemi

Bu ¢alismada modernlesme iizerine kendine 6zgii kavramlar gelistiren ve bir
sistem dahilinde ortaya koyan, Cumhuriyet Doneminin Tiirk aydinlarindan olan Nurettin
Topgu’nun modernlesme yaklagimi ele alinmistir. Nurettin Topcu’nun makale ve
yazilarindan, kendisine ait kitaplardan, hakkinda hazirlanmis ¢alisma ve arastirmalardan

yararlanilarak yapilmis tarama modeli esas alinmistir.



Arastirmanin Amaci

Tirk distince tarihimizde Nurettin Top¢u 6nemli bir konuma sahiptir. Bu
arastirmada Topgu’nun tiim fikir diinyas1 degil onu 6zgiin kilan modernlesme anlayisi ele
alinacaktir. Basarili akademik ¢alismalari olmasina ragmen yasadigr donemde diisiince
ve fikirleri g6z ardi edilen Topgu’nun modernlesmeye, kapitalizme, sosyalizme, insana
bakis acis1 incelenecek ve Topcunun modernlesmeye karsi gelistirdigi alternatif

yontemlerin neler olduguna dair bir aciklama getirilmeye calisilacaktir.
Bu amaglar dogrultusunda asagidaki sorular cevaplanmaya ¢alisilacaktir.

e Cumhuriyet Donemi modernlesme tartismalart i¢inde Nurettin Topgu’nun
modernlesmeye dair kavram ve yontemlerinin yeri nedir?

e Tiirk Modernlesmesinde batililasma sorununun genel ¢ercevesi nedir? Tiirkiye
icin 6nemi nedir?

e Muhalif bir entelektiiel olan Nurettin Topgu’nun modernlesmeye getirdigi
elestiriler ve bunun karsisinda gelistirdigi alternatif sistemler ve diisiince bigimleri
nelerdir?

e Bir felsefi diisiiniir olan Nurettin Top¢u’nun diisiin hayatimizdaki yeri ve 6nemi

nedir? Tiirk sosyolojisine katkilar1 nelerdir?
Arastirmanin Onemi

Tiim diinyay: etkisi altina alan modernlesme siireci; iktisadi, sosyal ve politik
alanlar1 da etkilemistir. Genel elestiriler ve yorumlar bu siire¢ icerisinde hareket etmeyi
ve uyum saglamay1 savunurken Nurettin Topgu gibi muhalif diisiiniirler ise bu siirecin
karsisinda durmustur. Nurettin Topgu modernlesme siirecini ‘yabancilasma, adaletsizlik,
yikim getirecektir’ seklinde tartisgan ilk Tirk disiiniirlerdendir. Batililasma ve
modernlesme ile ilgili, kendine 6zgli bir diislince gelistiren Nurettin Topgu, bu
diistincelerinde sadece i¢inde bulundugu dénemin toplum yapisinda goriilen sorunlar
tespit etmekle kalmamis, bu sorunlara ¢oziim onerileri de getirmeye ¢alismistir. Tiim bu
aciklamalar ve tanimlardan yola ¢ikarak modernlesmeye dair 6nemli elestirileri ve
alternatifleri olan Topgu ve onun sosyoloji alaninda yeterince tartisilmamis fikirlerini

giindeme tasimak caligmanin 6nemini olusturmaktadir.



BiRINCi BOLUM

MODERNLESMENIN KAVRAMSAL VE OLGUSAL CERCEVESI



1.1. MODERNLESME OLGUSU

Bu boliimde modernlesme siirecinin nasil isledigine, ne tiir kavramsal araclarla
yaklasildigina, bir olgu olarak ne ifade ettigine birgok diisiiniiriin degerlendirmesi

15181nda ele almaya calisacagim.

1.1.1. Modernlik

Modernlik kavramina bakildiginda tiimiiyle yasamimizin her alanim etkileyen
bir yapi olarak karsimiza ¢gikmaktadir (Altun, 2002: 22). Bu yapi, eski diizenin yerine yeni
bir diizen insa edip toplumun buna zorunlu kilma eylemi olarak da goriilmektedir.
Kapsadigi her alan1 komple bir degisim ve doniisiim siireci yasatmaktadir. I¢ine aldig
bireylerin toplumsal iligki bigimlerini, sosyal ve kiiltiirel degerlerini yeniden olusturan bir
olgu olarak tanimlanmaktadir (Swingewood, 1998: 9). Klasik donemin en Onemli
diistintirlerinden olan Karl Marx modernlik anlayisinda;  yeni diinya diizenini
sekillendiren, yeniden yapilandiran temel giicii kapitalizm olarak tanimlamaktadir. Bu
kapitalist gli¢ sadece toplumsal diizeni degil, toplumun diger tiim kurumlarini da
kapsamaktadir (Giddens, 2004: 20). Ciinkii liretim bi¢imi sadece ekonomik sistemi degil,
diger tiim toplumsal sistemleri de belirleyen temel bir yapidir. Bu bakimdan kapitalizmle

baslayan toplumsal yasam bi¢imi modern toplumun yasami iginde yerini alir.

Modernlesme hakkinda klasik donem diisiiniirlerinden bazilar1 ise modernligi,
degisimin, donilisiimiin, uzmanlagsmanin, akilciligin, daha ¢ok bilimsel dayanakli bilginin
ve vyayginlagan teknoloji, teknik iliskilerin egemen oldugu bir diizen olarak
aciklamaktadirlar. Modernlik 6ziinde geleneksel yapinin toplumsal, kiiltiirel getirilerine
kars1 bir eylemi ifade etmektedir. Baslica araglari; biirokrasi, uzmanlagsma, teknoloji,

kapitalizmdir (Kizilgelik, 1994: 88).

Alain Touraine ise, modernligi tamimlarken akilcilik kavramini kullanir.
Touraine’e gore modernlik; modern 6ncesi toplumlarda toplumun merkezinde olan dinin
yerine, akli koymustur ve dinsel inanglara sadece 6zel yasam alanlarinda yer birakmistir
(Touraine, 1994: 24). Anthony Giddens’a goére modernlik olgusu Bati Avrupa’da
baglamig fakat etkileri tiim diinya toplumlarina ulasmis hatta etkiledigi toplumlarin
toplumsal hayatin1 ve 6rgiitlenme bigimlerine yon verir duruma gelmistir (Giddens, 2005:

9). Toplumsal hayati degistiren ve doniistiiren modernlik, ilerlemeyi, akilciligr ve



bilimselligi tiim diinyaya yaymistir. Marshall Berman*a goére modernlik; glinimiizde
diinyanin her kosesindeki insanlarca paylasilan deneyimler yiginidir (Berman, 1992: 47).

Bu yi1ginlar bahsettigimiz ilerlemeyi, akilcilig1 ve bilimselligi ifade eder.

Modernlik olgusu dini birgok anlam ve argiimandan siyrilmis, temel dayanagi
birey olan bir yagam felsefesini ifade etmektedir. Bu yasam felsefesinde mesru giicii
kullanma yetkisi modern sistemin temel prensibi olan ulus devlet yapisina vermektedir.
Dile getirilen bu yasam bigiminde her seyin akilcilastirilmasindan bahsedilmektedir
(Tuna, 2011: 68). Modernlik 17.ylizyildan itibaren bir biling olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Bu biling, aydinlanma hareketiyle beraber topluma entegre olma siirecini
daha da hizlandirmis ve kendi diisiince arglimanlarini toplumsal yasamda
temellendirmistir (Berger, 1985: 14). Modernlik aslinda toplumsal yasami bulunulan
zamani anlamli kilma ve agiklama ¢abasi i¢in olusturulmus bir biling de denilebilmektedir

(Cetin, 2003: 97).

Modernligin etkilendigi Aydinlanma diisiincesine baktigimizda, 18.yy igerisinde
var olan baskici, totaliter rejime, kilisenin baskisina karsi burjuvaziyi giiclendirme ve
Ozgiirlesme hareketi olarak tanimlanmaktadir. Kelime anlamindan da anlasildig1 lizere
toplumun kat1 ve degismez sanilan yapisina karst bireyleri sorgulatan, aydinlatan bir
hareket olarak da goriilmektedir (Aslan ve Yilmaz, 2001). Aydinlanma diisiincesi
temelde baskici rejime karst bir Ozgilirlesme hareketi oldugu icin odak noktasina
Ozgiirlesen insan diisiincesini koymaktadir. Aydinlanmis insan, kendi iradesi ve akliyla
hareket eden kendini yonetecek, sekillendirecek bir giice veya yapiya ihtiyag duymayan
bir insandir. Toplum bireylerini kotii, korkung, giinah gibi nitelendirilen her tiirlii norm
ve kurallardan arindirma hareketi olarak da ifade edilmektedir (Cigdem, 2001: 13). Tiim
bu acgiklamalara ve kavramsallastirmalara bakilirsa, modernlik {izerine bircok
tanimlamalar mevcuttur. Fakat modernligin bir sosyal olgu oldugu g6z oniine alindiginda
siire¢ icerisinde olgunlagmaktadir. Tiim bu tanimlamalar modernligin olgunlagmasina
katki saglamaktadir. Modernlik tek bir tanima bagli kalamayacagi gibi tek bir tarihsel
olaya bagl da agiklanamayacaktir. Modernligi etkileyen her tarihsel olay ayni zamanda
birbiriyle de iligkilidir.

Geleneksel toplum yapisindan modern toplum yapisina gegiste onemli dort tana

devrim s6z konusudur. Bunlar siyasal alanda devrim, kiiltiirel alanda devrim, teknik



alanda devrim ve bilimsel devirimdir. Bu devrimler modernlige uyum saglayan her
asamada bir doneme karsilik gelmektedir (Jeanniere, 2011: 128). Bu devrimler birbirini
etkileyen ve birbiriyle baglantili devrimlerdir. Bilimsel devrimin temelinde Newton un
¢ekim yasasi vardir. Bu yasa nesnelerin diisiisii ile agiklanir. Bu diisiis nesnenin dogal
ortamia degil, yergekimin oldugu otama diisiisiin gostergesidir. Bu artik Tanrinin
miilkemmeliyetinden bireyin akilciligina doniisen bir diinya haline gelmistir. Siyasal
devrimde ise halki yoneten iktidar kesim, geleneksel yapida olan Tanrinin yerytiziindeki
temsilcisi anlayisindan ayrilarak halkin mesruiyet hakki tanidig1 ve akla uygun olan bir
yaptya gecer. Yani artik iktidar kaynagi halktir. Endiistri devriminde bir nevi geleneksel
yapida olan alet yapimindan makineye gegis olarak tanimlanabilir. Sanayi devrimiyle
insan giiciinii artik makineler almus, insan emegi soyutlanmaya baglamistir. Uretici insan
degil, makine olmustur. Kiiltiirel devrimin temelinde ise diisiincenin rasyonellesmesi
vardir. Her alanda yani siyasal, sosyal, toplumsal alanda geleneksel yasantida olan tarinin
yetkilerini kaldiran insan ayni sekilde kiiltiirde ve diisiincede de bu yetkileri kaldirip
temeline rasyonellesmeyi koymustur. Modernlik, esas itibariyle bir sinir koruyuculuktan
ote ileriye doniik bir 6ngoriide bulunma seklidir. Bu 6ngérii ulasilmaz olani ulasilabilir
kilma, olamaz diyeni oldurabilme yetisinin yaninda gelecegi kesfedip sekillendirebilme
imkan: saglamaktadir (Therborn, 1996: 62). Bauman’in modernlik tanimina
baktigimizda, diger tanimlamalar1 da i¢cinde bulunduran dinsel 6gelerden arinmis hayat
sekli olarak tanimlar. Ayn1 zamanda {iretimin ¢ok oldugu buna binaen tiiketiminde ¢ok
fazla oldugu iiretimde sarf edilen ¢abanin metalastig1 bir hayat bigimi olarak da ifade

etmektedir (Bauman, 2003: 20).

1.1.2. Modernizm

Modernizm kavraminin sozliik anlami ¢agcilik, ¢agdaslasmak olarak karsilik
bulmaktadir. Modernizm kavraminin temellerine baktigimizda 14.yiizyila kadar giden,
Reform ve Ronesans gibi kitle hareketlerinin etkisiyle de hizlica yayilan bir siireci
kapsamaktadir. Felsefi anlamda ise modernizm, birden fazla anlama karsilik gelmektedir.
Bunlardan ilki, gelenekselin yerine yeni olan1 koyma yonelimi ve yeni olani gegerli kilma
durumudur. ikincisi dini yapmin bir kosulu, normu olan bilgiyi yasanilan sisteme
uyarlama sekli olarak belirtilmektedir. Ugiinciisii ise temelinde Yunan ve Roma sanatinin

ozelliklerini tastyan agiklik, dlgiiliiliik ve dogallik igeren klasisizm akimina kars1 bilingli



bir kopmayr ifade eden sanatsal bir hareket olarak tanimlanmaktadir. Sonuncu
tanimlamada, tiim bu agiklamalara genelci bir bakis agisiyla bakilarak Aydinlanma
hareketinin getirilerinin tiimii i¢in kullanilmaktadir. Baski, otorite yerine daha 6zgiir daha
bireyci daha akilc1 daha insancil, dini yozlastirmadan uzak daha diinyevi daha bilimsel ve
ilerlemeci bir diisiince bigimine karsilik geldigi seklinde agiklanmaktadir (Cevizei, 2005:
1184-1185).

Modernizm akimi, 19.yiizyilda Endiistri Devriminden sonra yeni bir diizenin,
yeni bir yapinin sanatta ve edebiyatta kendini gdsterme bigimi olarak tanimlanmaktadir.
Diger bir ifadeyle, modernizm Aydinlanma hareketiyle ortaya ¢ikan entelektiiel diinyanin
sekillendirdigi yasam sekli yani 6zgiir ve akilci birey, bireyin 6ziine verilen deger ve
bilimsel temelli bilgi goriisiinii temsil etmektedir. Berman’in modernizm tanimina
bakildiginda, modern diinya icerisindeki modernlesen birey, sadece bu siirecin etkilenen
degil ayn1 zamanda bu siirece etki eden 6nemli bir konumda oldugunu séylemektedir.
Genel paradigmalar1 akilcilagsma, pozitivist yaklasim ve teknolojik egilim olan
modenizm, siirekli bir gelismeyi, degismeyi ve ilerlemeyi hedef edinmektedir.
Modernizm, Degismez dogrulara olan inangtan siyrilip sosyal hayati ve toplumsal
orglitlenme sekillerini bireysel bilingle, uzmanlasma ve akilcilasma yapisi igerisinde

sekillendiren bir olguya karsilik gelmektedir. (Harvey, 1998: 21).

Modern ¢agin temel hakim diisiince bi¢imi olan modernizmin temel 6zellikleri
sunlardir; modenizm i¢inde biiylik toplumsal degisim ve doniisiimleri barindiran bir
diisiince akimidir. Biiyiik anlatilar1 olan esitlik, hiirriyet, akilcilik, 6zgiirliik kavramlarini
barindiran evrensel bir ideolojidir (Erbas, 2007: 18). Modernizmin sundugu diisiince
biciminde Bat1 medeniyetine 6zgii degerler ve normlar evrensel bir nitelik tagimaktadir.
Bat1 medeniyetine 6zgii mili ve toplumsal deger ve yapilar batt dis1 toplumlara ¢6ziim
recgetesi olarak sunulmaktadir. Bat1 toplumunun medeniyetine ulasmak zorunlu bir hedef
olarak gosterilmektedir (Karatepe, 2009: 20). Modernizmin sundugu bir diger 6ngorii ise;
Bir uygarligin temel kurumlarindan ekonomi kurumunda olusan, sanayilesme ve gelisme
stireci, diger toplumlara da kazan¢ saglayacagi diisiincesidir. Bununla birlikte
modenizmin temel argiimani olan ulus devlet yapisi ve igerisinde ideoloji olarak
demokrasiyi benimseyen yapisi bir yonetim bi¢imi olarak sunulmaktadir (Demir, 2000:
148). Birey modern diinyanin temelini olusturmaktadir ve bu birey geleneksel yapinin

boyunduruk altindaki bireyden ¢ok daha farkli olan yani kendi aklin1 ve hiir iradesini



kullanan bir bireydir. Bireyde aranan bu temel akilcilagma ayni zamanda toplumdaki tim
kurumlarda da aranmaktadir. Tim bu kurumlarin rasyonellesmis yap1 igerisinde

sekillenmesi gerektigini vurgulamaktadir (Demir, 2000: 148).

Modernizm’in tarihsel gelisiminden bahsetmek gerekirse; Ortagag doneminde,
Tanrida olanin degismez dogru olarak kabul edilmesi inanilmasi gereken hakikat olarak
kabul edilmektedir. Bu donemde temel odak noktasi insan zihni degil, dini anlayistir.
Kesin ve anlasilir bilginin Tanriya olan inangtan 6te rasyonel diinyadaki olaylardan elde
edilmesi gerektigini diisiincesi Descartes’in bilginin agikligi ve kesinligi hakkindaki
goriisiiyle deger kazanmistir. Wolin’e gore sosyal hayat, manevi ve dini bir giice ihtiyag

duymaksizin, sadece insan iradesiyle meydana getirilmistir (Murphy, 1995: 29).

Diger yandan Hobbes, giivenirligi olan bir bilginin toplumu baski ve otorite
altinda tutan sistemden koruyacagini ifade etmistir. Kabul edilebilir bilginin algilanan
duyular araciligiyla elde edilecegini sdylemektedir. Gergekligi olan bir bilgi igin de, her
tiirli duygusal ve digsal etkilerden arindirilmis sadece aklin olgular1 olan halleriyle
diisiindiigiinde ulasilabilecegini sOylemektedir. Ayni zamanda Hobbes olgular ve
degerler ayrimindan bahsetmekte ve hakikatin sonsuza dek sakli kalacagini oOne
stirmektedir (Murphy,1995:30). Locke ise bilginin deneysel, gézlemsel ve duyusal bir

dayanagi bulundugunu séylemektedir.

Toplumsal S6zlesmesiyle ile bilinen Rousseau bireyin iradesini kolektif iradeye
gerekli kilmaktadir. Asil amact modern diinya igerisindeki bireyin maruz kaldigi
kisitlamalardan korumak istemis fakat basaramamistir. Ciinkii birey iradesinin genel
iradenin altinda goriildiigii diizende iliskilerin yine bu diizen ¢ergevesinde olusacagi
goriilmektedir. Zaten Toplumsal Sozlesmede de yer alan anlayis, toplumsal diizeni,
toplumsal iligkileri belirleyen genel bir iradeden bahsetmektedir. Birey ve toplumsal irade
karsisinda genel iradenin varligin1 savunmaktadir. Bu baglamda da bireylere toplumsal
yapt ve sistem igerisinde sorumluluk vermez. Ciinkii bireysel iradenin yanilacagi ama

gene iradenin yanilmayacagi anlayist hakimdir (Murphy, 1995: 31).

Modern sosyolojinin kurucularindan olan Comte ve Durkheim modernizmi
makro diizeyde tartismiglardir. Comte’in ii¢ hal yasasina bakildiginda giivenilir bilgiyi
teolojik ve felsefi donemlerde bulunamayacagini ifade etmektedir. Cilinkii dogaiistii

olaylar, ampirik ¢izgiden uzak dini norm ve ilahi yaratici {izerinden agiklanmaya
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calisiimaktadir. Fakat Uciincii dénemde poztivist bir bakis acisiyla elde edilen bilgi
evrensel bilgi olarak kabul edilmektedir. Evrensel deger tagidigi kabul edilen bu bilgi
gereksiz Onyargr ve atfedilen deger ve normlardan arindirilmistir (Murphy, 1995: 40).
Diger bir diisiiniir olan Durkheim ise Comte’un toplumsal sorunlara kars1 ¢dziimlemesini
kabul etmese de, gergek ve anlasilir bilginin tarafsizli§i noktasinda her ikisi de ayni
goriisii benimsemektedir. Durkheim bilginin gergekliginden bahsederken o bilginin
gercek bir seye karsilik gelmesi gerektigini sdylemektedir. Durkheim’in bahsettigi
gergeklik kolektif bir gergekliktir. Toplum onu olusturan bireylerin bilincini tagimaktadir.
Tam bu noktada kolektif bilinci, bireyin disinda olusan, toplumsal diizen igerisinde nasil
davranacaklarma karar veren, toplumsal normlar1 belirleyen bir olgu olarak

tanimlamaktadir (Murphy, 1995: 42).

Son olarak modernlik ve modernizm olgular1 arasindaki iliskiyi kisaca
aciklamak gerekirse; modernizm bireyleri modernitenin hem etkilenen hem de etkileyen
bir durumu haline getirip ve ayni zamanda i¢inde bulundugu toplumsal yasami

degistirebilme olanag saglayan diisiince sistemidir (inag, 2003: 345).

1.1.3. Modernlesme

Modernlesme kavraminin s6zliik anlamlarina baktigimizda, muasirlasma
anlamlarini tagimaktadir. Modernlesme giliniimiiz bilim ve teknolojinin imkéan verdigi
Olclide gelismis asamaya ulasma c¢abasi olarak da tanimlanmaktadir. Modernlesme,
toplumlarin yeni diinya diizeninin getirileri olan hedeflere ulasmak olarak da

acgiklanmaktadir.

Modernlesme 18.yiizyilda Bati Avrupa’da toplumsal, kiiltiirel, sosyal ve siyasal
alanlarda meydana gelmis bliylik degisimleri igcermektedir. Modernizmin iginde
barindig1, rasyonellesme, kapitalizm, teknoloji, kentlesme gibi yeni degisim arglimanlari
ortaya ¢ikmistir. Modernlesmeye baska cergceveden bakildiginda, gelenekselden kopusu,
geleneksel yapinin yitisi olarak da adlandirilmaktadir. Eski toplumsal yapinin temel
dinamiklerinin yerini yukarda saydigimiz modemlesme argiimanlart almustir.
Modernlesme siireci sadece Bati Avrupa toplumlariyla sinirli kalmayip bati dist
toplumlarin1 da etkisi altina aldig1 bir déonemi de ifade etmektedir. Tiim toplumlar bu

degisim ve siirecinden etkilenmistir.
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Modernlesme birden farkli olaylardan meydana gelebilecek bir siirectir. Fakat
en 6nemli olan1 toplumsal degerler sisteminde meydana gelen degisim ve teknolojik
alanda meydana gelen ilerlemelerdir (Marshall, 2009: 509). Modernlesme olgusunun
felsefe literatiiriindeki karsiligini, modern dncesi geleneksel toplumlarin modern diinya
icerisine entegre olma silireclerini agiklayan kavram olarak tanimlanmaktadir.
Modernlesme, kapitalist sistemle yeniden kurgulanan ticaret anlayiginin sundugu ilim ile,
teknolojide ilerlemenin sanayide gelismenin ve demografik degismenin beraberligi olarak
da kabul edilmektedir (Cevizci, 2005: 1185).

Tiim bu farkli yonlerden modernlesmenin getirdigi yenilik ve degisiklikleri

aciklamak gerekirse;

e Modernlesmenin toplumsal ayagi; eski otoriter yapinin yani geleneksel din ve
norm temelli giiclin etkisini kaybetmesiyle, bireylerin okuyup sorgulayici
yOniiniin olusmasi, kirdan kente ge¢isin artmasina karsilik gelmektedir.

e Modernlesmenin siyasal ayagi; Demokrasi olgusu temel alinarak yeniden
diizenlenen siyasi kurumlarin daha demokratik ve katilim saglayarak yonetilmesi
anlayisidir.

e Modernlesmenin iktisadi ve siyasi ayagi; Toplumsal kurum ve kuruluslarda,
yonetimde yayginlasan biirokratiklesme ve akilcilasma beraberinde de bireyler
arast kurumlar arasi isboliimii ve uzmanlasmanin artmasina olanak saglamasi

durumudur (Cevizci, 2005: 1185).

Modernlesme lizerinde calisan c¢oziimlemeler yapan bir¢cok sosyologlar,
modernlesmenin bat1 toplumlarindan sonra gelismekte olan toplumlar i¢in de ayni
degisim ¢izgilerini gegirmeleri zorunlu bir siire¢ olarak ifade etmislerdir (Kongar, 1985).
Diger bir ifadeyle modernlesme modernlik pratiklerine dogru ilerlemeyi ifade eder.
Giddens ise modernlesmeyi Bati Avrupa’da baslayip daha sonra tiim diinya tilkelerini
etkisi alarak, toplumsal hayat ve orgiitlenme iliskilerinde yarattigi degisim siireci olarak
aciklamaktadir. Peter Wagner ise, modernlesmenin temeline siyasi ve ekonomik alanda
var olan tiim kurumlar1 yeniden insa eden endiistriyel ve bilimsel devrimleri koymaktadir

(Altun, 2002).

Anthony D. Smith modernlesmeyi ii¢ farkli sekilde agiklamaktadir. Ilkinde

modernlesmeyi kitlesel bir toplumsal degisim siireci, bu siirecin etkisini ise evrensel bir



12

anlam tasiyan olgu olarak tanimlar. Ikinci tammda ise modernlesmeyi tarihte kitlesel
hareketler olarak yer alan Ronesans ve Reform hareketleri iizerinden, bu toplumsal
hareketlerin basta yonetimdeki kilise baskisini daha sonra da sosyal yasamdaki din
baskisini ortadan kaldirma siireci iizerinden agiklamaktadir. Sonuncu tanimda ise siyasal
otoritesi bulunan iradelerin modernlesme adina izledikleri bir dizi yollar, yontemler

olarak tanimlamaktadir (Smith, 1996: 19-20).

Modernlesme 6ziinde siirekli bir degismeyi ve yenilenmeyi 6ngoren bir sistem
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Teknolojik anlamda hizli ilerlemeler yeni seylerin iiretimi,
homojen olan toplumsal birlikteliklerin artik daha heterojen bir sekil almasi, bilimsel
bilginin toplumlari aydinlatmasi gibi olaylar1 iceren sistem olarak agiklanmaktadir
(Altun, 2002). Bu diisiincelerden yola ¢ikarak, modernlesme devamli degisimi ve
ilerlemeyi ifade eder. Ancak bu degisim ve ilerlemeyi destekleyecek bilincin

olusturulmasi seckin kadroya birakilmistir.

1.1.4. Batihlasma

Batililagma kavrami, Bat1 kiiltiir ve medeniyetinin Bati dig1 toplumlar tarafindan
alinarak Bati’ya benzeme c¢alismalart ya da Bati’nmin taklit edilmesi olarak da
aciklanabilir. Batililasma, bat1 dis1 bir toplumun batiya 6zgii parametrelerle kendini
yeniden insa etmesi anlamina gelmektedir (Kiligbay, 2002:147). Batililasma, “daha
ziyade, onceki yiizyillarda ¢ok degisik bir kuvvet dengesi konumu i¢inde, Batili iilkelerin
Osmanli Devletine yapilmasi zorunlu kildiklar1 yaptirimlar biittintidiir (Timur, 2002:139).
Bu acgiklamalardan da anlasildigi gibi batililasmanin temelinde olan sey, Dogu
toplumlarinin siyasi, kiiltiirel, iktisadi gibi bir¢ok yapida Bati’ya benzeme c¢abalaridir.
Batililagmanin adi  Onceleri garplilasma, muasirlasma ve medenilesme, sonra
Avrupalilasma, Batililasma, cagdaslasma, uygarlasma vs. bircok kavramla anilirken
bahse konu olayin tek oldugu goriilmektedir. Batililasma kavrami her ne adla anilirsa
anilsin kavram siyasi, sosyal, kiiltiirel ve iktisadi agidan degismektir. Bir nevi kendin
olmamaktir kisacas1 Batililasma yabancilasma demektir (Dogan, 1997:193).Bu

yabancilagma kendi tarihine, kiiltiiriine, toplumuna yabancilagmaktir.

Batililasma; Osmanli Imparatorlugu’nun son yiizyildaki zihniyet, kurum ve
kimlik olusturma siireglerini sekillendiren temel kavramdir (Kahraman, 2007: 125).

Batililagma diisiincesi; Osmanli Dénemi toplumunda baslayan daha sonra Cumhuriyet
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Doénemi Tiirk toplumuna kadar farkli boyutlara varan, Bati toplumlarmin diistinsel
yapisina ulasilmasini hedef edinen bir anlayistir (Mardin, 1983: 245). Bati’nin askeri,
kiltiirel, bilim ve teknikte olaganiistii ilerleme gostermesi Bati’ya olan hayranlig1 ve ona
benzeme diisiincesini gelistirmistir. Osmanli Imparatorlugu’nda Batililasma diisiincesinin
ortaya c¢ikist 18.yiizyilim ilk yarisina rastlar. Nitekim Bat1 Avrupa’da, bu tarihlerde
‘Bat1’y1 ortaya ¢ikaran ise Fransiz Devrimi ve 1870’lerde sonuglari daha belirgin bigimde
goriillen Sanayi Devrimi idi. Ozellikle Sanayi Devrimi, Bati toplumuna evrensel ve
kusursuz bir deger atfedecek ve Bati’yi, biitiin diinyada tek ve benzersiz konuma
yerlestirecek ve Batililagsma diislincesini savunanlar i¢in ‘Batililagma’ kavraminda bir
parca tedirgin edici ideoloji ¢agirisimlar bulundugundan dolayr daha nétr bir kavram
olarak algilanan ve genel olarak sanayilesmeye dayandirilarak agiklanmaya
calisiimaktadir. Sanayilesmenin toplumsal siireclere olan etkileri de bu tanimlama
igerisinde agiklanmaktadir (Belge,2007: 43;Sarup, 2010: 185).

““‘Sanayilesme Osmanli’nin binlerce yillik tecriibelerden devsirdigi miikemmel
ekonomik modeli tersyiiz ederken (Geng, 2007: 46-98) Bati’daki siyasal yeni
formiilasyonlarin; 6zelde sosyolojik zenginligin siyasal indirgemeci ataklar karsisinda zayif
diistiigii bir siirece yol agmugtir. Ama biitiin bunlarin, Osmanli’nin Batr’daki gelisme lerden
bihaber, ilgisiz ve duyarsizligmin sebep oldugunu zannetmek saflik degilse, zavalliliktir.
Ciinki biitiin bunlar, bu basit sosyal ¢ikarsamayla izah edilemeyecek kadar (Geng 2007: 58-

59) kadar farkh bilesenlerden miirekkep Saiklere dayanmaktadir. (Oztiirk, 2014: 23-24)"".

Bati merkezli modernlesme anlayisi, bati toplumlarindaki meydana gelen
gelismeler sonucu yeni bir toplumsal diizen, yeni bir uygarlik anlayisindan yola ¢ikarak
tim diinya toplumlarina yayilan koklii degisim hareketini ifade etmektedir. Tim bu
degisimlerin merkezinde bat1 toplumlarinin kendi tarihsel kokleri ve toplumsal degerleri
yer almaktadir (Baran, 2013:70). Bat1 Avrupa’da ve Kuzey Amerika’da baglayan bu
koklii degisimlere bakildiginda siyasi, ekonomik, kiiltiirel ve sosyal alanlarin hemen
hemen hepsini deriden etkilemistir (Eisenstadt, 2007: 11). Modernlesmenin Tiirk
toplumuna olan etkilerine bakildiginda ilk olarak Osmanli toplumunda kayda deger bir
cevap bulmustur. Modernlesme ¢abalarina genel hatlariyla bakmak gerekirse, yapilan
1slahatlar imzalanan fermanlar ile devam eden bu ¢abalarla padisahlarin askeri, sosyal
hayatlarda yaptiklar1 kokli degisimler batililasmanin hizlica yayilmasina olanak
saglamistir. Bu hizli yayilma siireci Cumhuriyet doneminde de devam etmektedir. Bati

toplumunun ulasilmasi gereken ana hedef olarak belirlenmesi, bat1 toplumlarinin sosyal,
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kiiltirel kisacast tiim alanlarda ayni ¢izgiye ulasmak diisiincesi, modernlesme
hareketlerini hizlandirmigtir (Duman, 2011:203) Tiirkiye, 1923 yilindan beri ¢ok hizli bir
degisim donilisiim siirecine girmis ve bu degisim son yillarda fazlaca hizlanmistir.
Tiirkiye’nin inis ¢ikislarla dolu bu modern tarihi incelenirken dayanak olarak iki temel
kavram kullanilmaktadir. Bu kavramlardan birincisi kopus, ikincisi ise siireklilik yani
devamliliktir. Modern bu iki temel noktadan kopusu ele almistir. Tiirkiye 1923’den
tarihinde aktif olarak devlet modelinde modernlesmeyi barindirmaktadir. Stirekliligi
temel alan bu yaklasimda ise bu tarih her boyutu ile devlet merkezli modernlesme siireci
igerisindedir ve bu durumun temelinde Ge¢ Osmanli Imparatorlugu bulunabilir (Keyman,

2010:317).

Tiirk modernlesme stirecine genel hatlariyla baktigimizda yasanilan batililagsma
hareketi kendi milli kimlik ve toplumsal degerlerden uzak bir yayilma siireci
yasamaktadir. Bati medeniyeti ise yasadig1 modernlik seriivenini kendi milli ve toplumsal
stireglerine bagli kalarak devam etmistir. Kendi toplumsal kimligi ¢cer¢evesinde yasanilan
bu yayilma hareketi herhangi bir kopusa sebep olmayip aksine bir siirekliligi beraberinde
getirmistir. Fakat Tiirk toplumunun kendi gegmisini, tarihsel koklerini bir tarafa birakarak
Bat1 toplumlarina 6zgii siiregleri temel almasi Tiirk toplumu adina bir kopmay1 yani

tarihsel ve toplumsal bir kopusu meydana getirmistir (Kahraman, 2007:2-43).

Cumbhuriyet Dénemi Tiirk modernlesmesini donemsel olarak agiklayan Keyman
(2009:11) kendi siniflandirmasiyla dort farkli déonemle tanimlamaktadir. Gelisimsel
donemleri ifade eden bu siirecleri; modernlesme, Avrupalilasma, demokratiklesme ve

kiiresellesmedir. Kisaca bahsetmek gerekirse;

1923’ten baslayan modernlesme donemi; modern donemde ulus devletin

olugmasiyla yasanan saglam devlet iradesi ve diinyevi milli benlik olusumu.

1950’den baslayan modernlesme donemi; Yonetimde demokratik temelli bir

yonetim anlayisi, yasama yliriitme yargi ayrimini kapsayan siireci anlatmaktadir.

1980°den baglayan modernlesme donemi; Tiim diinyay1 etkisi altina alan yeni
bir diizen bigimi olan kiiresellesme hareketi, serbest piyasa ekonomisi, daha liberal
diizlemde ekonomik modeller, toplumsal kimlikler {izerinden yasanan tartismalarin

meydana geldigi siireci ifade etmektedir.
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2000’den baslayan modernlesme donemi; Temelde daha toplumsal degisme ve
gelisme siirecleri barindiran bir donemdir. Bu donem toplumsal reformlar, yonetim
kadrolarinin bastan ingasi, toplum merkezli birey anlayisini igermektedir. Vatandaslik
kavraminin da 6nem kazandigi bu siiregte, kiiltiirel ve toplumsal kirilmalarda bu donemin

diger 6nemli 6zelligi olarak gortilmektedir.

Tiirk modernlesme siirecinin temeline bakildiginda kendiliginden olusan bir
siire¢ olmak yerine dayatilan ve zorunlu kilinan bir siire¢ olarak toplumsal hayata ve
toplumu ilgilen birgok kuruma sunulmaktadir. Modernlesmenin tarihsel arka planinda
yasanilan siirecleri birgok toplumbilimci farkli kavramlarla agiklamaktadir. Bu
kavramlardan biri olan ge¢ modernlik kavrami Tiirk modernlesmesini agiklamada sikg¢a
kullanilan bir kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ozellikle Cumhuriyet Tiirkiye’sinde
siyasi alanda ideolojik ve kurumsal temelli modernlesme siireglerinin iki basamagi
bulunmaktadir. Bunlar sekilerlesme ve pozitivist anlayis olarak tanimlanmaktadir.
Yonetimin temelinde olan laiklik anlayis1 pozitivist yaklagimin bir sonucu olarak ortaya

¢ikmaktadir (Gole, 2010:111).

1.1.5. Bat1 ve Bat1 Dis1 Modernlesme

Bati’da modernlesme, din ve gelenek engellerinin yikilmasi ile olmustur. Hakim
olan baskici din, rasyonalist tavir ile yikilmis ve bilim zihniyetinin gelismesine zemin
hazirlanmistir. Bundan sonra hizla gelisen Bati, tiim diinya tarafindan izlenmistir.
Bati’nin gelismesine olanak saglayan ve modernlesmeyi tek bir model olarak goren, tim
diinyanin bu asamalardan gecerek modernlesebilecegine inanan pozitif anlayis, tlim
diinyaya yayildiktan sonra, bilimsel dayanagi olmayan manevi kiiltiir alaninda ve degerler
sisteminde tahribatlara yol agmistir. Din, gelenek, orf ve adetlere akil disi oldugu
gerekgesiyle karst ¢ikilmistir. Bu durum ahlaki olarak da ¢okiintiilere, toplumsal
buhranlara sebep olmustur. Her seyi akil ile temellendirme girisimi, bilimsel olarak

temellendirilemeyen her alanda az ya da ¢ok tahribata yol agmistir.

“Modern olma bilinci” on yedinci yiizyilla birlikte olusmaya baglar
(Henk,1996). Bu biling Avrupa’da baslar. Avrupa, Dogu’ya gore kendi gelismisligini ve
modernligini kesfeder. Bu donemde Aydinlanma felsefesi ile birlikte olusan gelisme
diizeyi kendi iktidar giiciinii de beraberinde getirmistir. Iktidarin kaynagi bilgi ve

gelismeye olan baglilik olmustur. Bdylece yeni olan, gelenege hilkmetmeye baslar ve
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geleneksel bir yasam tarzi ise gelismenin oniindeki tek engeldir. Modern olmak, artik
diine ait olmayan ve baska yontemlerle ele alimmasi gereken bir diinyada yasamak
demektir (Abel, akt.Kiiciik,1994). Modernlesmeyi Anthony D.Smith, {i¢ baslik altinda ele
alir: “bir toplumsal degisme siireci veya kuramsal yer ve zaman boyutunda evrensel olan
veya bu tiir siiregler toplami” olarak modernlesme; genellikle Ronesans ve Reform’a
kadar geri goétiiriilen, “laiklesme ve kapitalizmin dogusu ile ayirt edilen” tarihsel bir
deneyim olarak modernlesme; “gelismekte olan iilkelerin liderleri veya elitlerince izlenen
bir seri politikalari niteleyen bir kavram olarak modernlesme tanimlamaktadir (Smith,
1996: 31). Rustow ve Ward’a gore modernlesme kavrami, “Bat1 Avrupa’da Orta Cag’in
sonunda baslayan ve gilinlimiizde en uzak iilkeleri bile i¢ine alan devasa doniisiim”e atifta
bulunmaktadir. Wilbert E. Moore, modernlesmeyi “geleneksel ya da geri kalmis
iilkelerin, ileri teknoloji diizeyine erismis ulusal birimlerin ekonomik ve diger yapisal
ozelliklerini edinme dogrultusunda gegirdikleri ¢agdas doniisiimler” olarak

tanimlamaktadir.

Modernlesme Bat1 Avrupa ¢ikisli bir hareket ve ¢aba oldugundan kavramin alt
yapist ve Ust yapisini da Bat1 Avrupa iilkeleri belirlemis, bu {ilkelerin haricinde kalan
iilkeler de bu yapilara gore kendi kiiltiirleri el verdigince modernlesmeye caligmistir.
Avrupa’da modernlesme ii¢ temele oturtulabilir; Ronesans, Reform ve Sanayi Devrimi.
Bati’nin modernlesmesi 15.yy.’da Ronesans ile baslar. Ronesans ile beraber 6zgiir
diisiinceye, yeni yasam tarzlar1 ve hayat goriislerine yonelen Avrupa ayni zamanda
Reform ile gelenekg¢i zihniyetin ¢agdisi kural ve uygulamalarinmi kirparak kiliseyi de
modernlestiriyordu. Ronesans ile yeni ufuklara adim atan Avrupa, bu adimlarini
engelleyebilecek olan Hristiyan kiiltiir ve ahlakint da Reform hareketleriyle
degistiriyordu. Ortaya ¢ikan vaziyet Avrupayr hem sanayi devrimine gotiirdii hem de
zihniyet olarak dogulu toplumlarin 6niine gegmesini sagladi. Edindigi teknolojik birikimi
miihendislige ve teknige doken Avrupa, sanayi devrimiyle beraber ekonomik olarak da
doguyla arasindaki farki agti. Modernlesmenin son kertede iist yapisini olusturan refah
devleti de sanayi devrimiyle beraber kurulmus oldu. Anlasilacag: iizere bu iist yapi,
siyasal ve sosyal alt yapiyr olusturan Ronesans ve Reform olmadan olusturulamazdi.
Gerek Osmanli’da gerekse diger modernlesme g¢abasina girismis iilkelerde bu siireg
Avrupa’daki gibi islemedi. Her seyden dnce Avrupa’y1 geriden takip eden bu iilkelerde

Ronesans ve Reform gibi hareketleri yasayabilecek ne toplumsal enerji vardi ne de
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yeterince zaman. Enerji yoktu zira dogulu toplumlarin tabaninda bu yonde bir istek yoktu.
Bunun sebebi dogulu toplumlarin batiya olan yabanciligiydi. Batiyr tanimaktan ve takip
etmekten ¢ok uzak olan toplumun tabanin1 bu ugurda yonlendirecek olan haliyle
cemiyetti. Bizdeki cemiyetin Avrupayi tanimaya baslamasi ise 18.yy.’1n baglarina tekabiil
eder. Lale devriyle beraber Avrupayr goz ucuyla takip etmeye baslayan cemiyet
tecriibesizliginden olacak ki, Bat1 Avrupa’nin sadece yasam tarziyla ilgilenmis, modern

iilkelerin icerigini incelememistir (Ilber Ortayli, Tarih Dersleri-Modernlesme,2008).

Tirkiye modernlesmesi bir biitliin olarak ele alindiginda genel itibariyle ‘sui
generis’ bir durum arz etmektedir. Bati, modernligi deneyimlerken kendisine 0zgii
gerceklikten kopmamis ve ona yabancilasmamistir. Tam tersine Bati bir gelenek ¢abasi
olusturmaktayken de olusturulmus gelenekleri asarken de kendi disindan getirdigi bir
yontemi izlememistir. Bu a¢idan Bati tarihinde eklemlenmelerden bahsedilebilir ama
yirtilmalardan ve kopma ya da kopuslardan s6z edilemez. Oysa Tiirkiye’de 6nemli bir
biling kopmasi yasanmis, Cumhuriyet Tiirkiye’si i¢inden dogdugu Osmanli kiiltiirel
birikimini yadsimakla ise baslamistir (Kahraman, 2007:2-43).Tiirkiye, Batililasmay1
yavas diizenlemeler sonucunda benimsenen Ornekleri kendi se¢imi yoluyla
gergeklestirilmekte olan birkag ililkeden biridir. Amerikan aragtirmacist S. Huntington
modernlesmenin karakterine iliskin semasinda, Batililasma ile modernlesmenin
birlesimini, bunlarin karsilikli niifuz etmesi olarak gosteriyor. Bunun en parlak 6rnegi,

Kemal Atatiirk tarafindan Tiirkiye’nin tarihinde gergeklesen diizenlemelerdir.

1.1.6. Modernlesmeyi Hazirlayan Faktorler

Tiim toplumlar etkisi altina alan modernlesme ¢abalar1 degisim ve doniigiim
yasattigt toplumlarin kurum ve yapilarina farkli boyutlar atfetmektedir. Bati
toplumlarinda mevcut yonetim anlayisinin ¢okmesiyle beraber tiim diinyaya yayilmaya
baslayan modernlesme siireci endiistrilesme, yonetimdeki otoriterinin benimsenmesinde
halka saglanan siyasal ve sosyal haklar daha biiyiik kitlelere ulagmasini saglamistir. Tlim
bu siirecler yasanirken toplumun bazi dinamikleri kendi iginde birlesim yasarken bazi
fonksiyonlar1 ise birbirinden ayrilmistir. Yasanan ayrisma belli bash kopukluklari ve
eksiklikleri beraberinde getirmistir. Toplumsal kiiltiir olgusu altinda saglanan toplumsal
birlik toplumu ilgilendiren sosyal, siyasal gibi birgok kurumu birbirine baglanmasina
olanak saglamistir (Mardin, 1997: 25-26)
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Modernlesme olgusu birden c¢ok acgiklama icermektedir. Fakat bu birden fazla
aciklamalara kars1 geleneksel topluma 6zgii liretim big¢iminin yani kar ve rekabet
saglamayan tarim tretimi bi¢imi, zanaatkarlik daha dinamik bir ilerleme saglayan
endiistrilesme ile birlikte hizli bir ilerleme ve gelisme saglayan tanimi oldukg¢a yaygindir.
Ayni zamanda toplum bireylerinin daha sorgulayici ve bilimsel bilgiye ulasma imkant,
yayginlagan ulasim ve iletisim araglart modernlesme tanimlarn igerisinde ortak bir tanim
olarak kabul edilmektedir. Temel ortak tanimlama olgusu iiretim bi¢imi {izerinden
yapilmaktadir. Hizl1 ve dinamik iiretim araglar diger tiim degisim ve doniisiimlerin ilk
adim1 olarak da goriilebilmektedir. Bu iiretim bicimi beraberinde toplumsal diizlemde
rasyonellesmeyi, dayanismayi, farklilagsmay1 getirmektedir. Artik geleneksel toplumsal
yapmin getirilerinden soyutlanip yeni bir diizen anlayisinin insa edilmesine isaret

etmektedir.

Modern 6ncesi geleneksel toplumlara ait olan bireyler arasi iletisimde gliven
problemi, siki aile baglari, otoriteye karsi tam itaat, dini ritliellerin sosyal hayati
sekillendirmesi gibi durumlar modernlesen toplumun temel dinamikleriyle uyusmadigi
gbzlemlenmektedir. Bu ylizden yasanilacak modernlesme siireci geleneksel yapinin
getirileri olan bu durumlardan siyrilip, daha dinamik, daha 6zgiir, daha sorgulayici dini
temelden c¢ok bilimsel temelli bilgi ile bu siireci yonetmeye ve sekillendirmeye
baslayacaktir. Modern toplum bireylerine 6zgii rekabet, hirs, basari, ilerleme gibi
kavramlar eski yapinin O6zelliklerinin yerini alacaktir (Yilmaz, 1996: 20). Modern
topluma geg¢isi dort farkli donem ile agiklayan Jeanniere bu donemleri bilimsel devrim,
kiiltiirel devrim, siyasal devrim ve endiistriyel devrim olarak agiklamaktadir (Jeanniere,

1994: 16).

Aydinlanma doneminin bir ¢iktist olarak modernlesme diisiincesi, devamli
ilerleme ve gelisme igeren bir zemin iizerine oturtulmaktadir. S6zii edilen gelisme ve
ilerleme diislincesi arzulanan, hedeflenen bir toplum diizenini ifade etmektedir.
Arzulanan toplumsal diizen aydinlanma fikirlerinin bir geregi olarak da
sOylenebilmektedir. Aydinlanma donemi Oncesi toplumlarin degigsmez, sorgulanamaz
icerisinde dini ritiielleri barindiran temel inan¢ noktalari, aydinlanma hareketiyle
sorgulanir hatta bu durumdan soyutlanir hale gelmistir. Dini argliimanlarin yerine daha
bilimsel ve akilc1, ampirik bilgi alirken otoriterin kutsallik yoniinii laik bir yonetim algisi

almaya baslamistir. Aydinlanma fikrinin devami olan Rénesans ve Reform hareketleri
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kitlesel doniistimlere kap1 aralamistir. Siyasal ve sosyal alanda baslayan modernlesme
cabalar1 bu kitlesel hareketlerle kiiltiirel, sanatsal, edebi alanlara da yayilmistir. Sanatta
edebiyatta tanr1 ve kilise baskis1 yerini 6zgiin ve akilci eserleri verecek ortama birakmistir

(Saylan, 1996: 18).

Avrupalilar tarafindan baslatilan cografi kesifler, yeni ticaret yollarint bulma ve
yeni kitalar1 kesfetme amaciyla yapilmistir. Osmanlinin elinde bulundurdugu ipek ve
baharat yollar1 Avrupalilar1 bu kesfe mecbur kilmis, ekonomik ihtiyaglarini kargilamak
igin ¢ok Onemli bir kaynak olmustur. Bilimsel ve ekonomik birgok gelismeye kapi
aralayan bu kesifler temelinde ekonomik bir ¢ikis yolu ve kesfedilen yerlerin
zenginliklerinden faydalanmak amaciyla baslatilmistir. Bu sayede bati diisiincesi ve bati
toplumuna 6zgii toplumsal kiiltiir bu siire¢ icerisinde yayginlasmaya baglamistir

(Yalinkilig, 2007: 33). Dolayisiyla bu durum diinya modernlesmesine de etki etmistir.

Yeniden dogus anlamina gelen Ronesans silireci 15.yy’da baglayip tim
Avrupa’yi etkisi altina almistir. Yeryiiziiniin ilgi ¢ekici ve arastirilmaya deger goriilmesi,
insanin gliglii oldugunu ve bu gii¢le biiyilik basarilar elde edebilecegini fark etmesi ve
dolayisiyla insanin faal olmasinin degerli goriilmesi gibi anlayislar1 temelinde barindirir.
(Yalinkilig, 2007: 30). Ronesans hareketi antik ¢ag ile bat1 kiiltiirii arasinda bir koprii
vazifesi gorerek sanatta, kiiltiirde, mimaride birlesmelerini saglamistir. Antik caga
donemindeki diistiniir ve bilim insanlarinin eserleri o doneme kazandirilmis, ampirik
diisiince anlayisi ¢ikmis, daha bireysel, insancil diisiince hakim olmus, matbaanin icadiyla

da bu bilgiler her kesime yayilmis ve kokli toplumsal degimler yasanmustir.

Ronesans, kelime anlamiyla “yeniden dogus” olarak ifade edilse de bu
Avrupa’da edebiyat ve sanatin yeniden dogdugu anlamina gelmez. Ronesans, Bati
Avrupa“da edebiyat ve sanatin “yeni bir yone” yani insan1 ve bireyi one ¢ikaran bir yone
cevrilmesi olarak diisiintilmelidir. (Tanilli, 2001: 79) Yeniden dogus denmesinin nedeni
de sanat, kiiltiir, edebiyat ve bilim alaninda Antik Yunandaki gelismelerin yeniden ortaya

¢ikarilmak istenmesinden dolayidir.

Ortagag, bilindigi lizere Avrupa’nin karanlik bir donemidir. Bu donemde birey,
kat1 kurumsal yapilar igerisinde kaybolmustur. Ancak bu donemden sonra filizlenen
hiimanizm akimi bireyi bu durumundan kurtarmistir. Rénesan’1 da hiimanizmden ayri

diisiinmek miimkiin degildir. Hiimanizm, Ronesans’1 olanakli kilan kiiltiirel bir akimdir.
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13. yiizyilda italya’da ortaya ¢ikan ve 16. yiizyilda biitiin Avrupa’ya yayilan hiimanizm,
antik metinlerin kesfini ve bu metinlerin Avrupa kamuoyunun giindemine taginmasini
kolaylastirmistir. Hiimanistlere gore, daha adil bir diinya kurmakla yiikiimlii olan insan,
felsefe ve edebiyat gibi entelektiiel disiplinleri tanimak zorundadir. Diinya degismektedir;
dindarlik ve kahramanlik gibi Ortacag’a 6zgii degerlerin yerini felsefe, ahlak ve giizel
konusma gibi yeni degerler almaya baslamalidir. Neticede Ronesans aydini da bu akim
sayesinde, insan1 ve onun gelecegine iliskin her seyi iyimser bir bakis agisiyla incelemeyi

ogrenmistir. (Civgin ve Yardimci, 2008:44).

Ronesans, modern diinyanin dogusu olarak tamimlanmaktadir. Ciinki
Ronesans“la beraber 6zellikle 14. ve 15. yiizyllda Antik donem tekrar canlandirilmaya
calisilmis ve geleneksel dini diislincelerin yerini modern ve bilimsel degerler almaya
baslamistir. Bu donem aslinda toplumlarin gergeklige farkli ve akilci yaklagimlarinin
basladigy, bireyin tekrar kesfedildigi donemdir. (Adigiizel; 2002: 394.) Kisacas, Italya’da
ortaya ¢ikan ve glinlimiiz modernliginin de temellerinin atildig1 Ronesans siireci; bilim,
sanat ve edebiyatta Antik Yunan*a bir doniise isaret etmektedir. Hiimanizm akimindan
bagimsiz ele alimamayan ve Burkhard’in ifadesiyle “insanin kesfedilmesi” olan
Ronesans’in sosyal, dini, bilimsel ve ekonomik bir¢ok sonucu vardir. Sosyal anlamda,
gelismekte olan burjuvazinin himayesiyle yeni bir entelektiiel ziimre olusmustur. Dini
anlamda da, Ronesans“tan sonra kilise kurumu sorgulanmaya ve dinin toplumsal hayati
diizenlemeye yonelik etkileri azalmaya baglamistir. Bilimsel anlamda ise; kilise ile bilim
adamlarim1 kars1 karsiya getiren skolastik zihniyet yikilmistir. Son olarak ekonomik

anlamda da 6nemli bir canlanma goriilmiistiir. (Sahin, 1998:140)

Almanya’da baslayan Reform hareketleri ise temeli din olan bir degisim hareketi
olarak tiim Avrupa’y:r etkisi altina almistir. Bu din kokenli kitlesel hareket Katolik
kilisesinin halkin dini inanglarinm1 kullanarak somiirmesi, toplumu degersizlestirip
haklarin1 gasp ederek zenginlesmesine kars1 yapilmis bir hareket olarak tarih sahnesinde
yer almaktadir. Kutsal inan¢ alaninda yasanan bu degisim, Hiristiyanligin en 6nemli
mezheplerinden olan Protestanligin olusumuna zemin hazirlamistir  (Yalinkilig, 2007:
31-32). Insan1 yiice deger olarak goren anlayisin dnem kazanmasi ile birlikte Katolik
kilisesinin bakic1 rejime karsi dinin ana kaynaklarima yonelmeye baglamistir. Kilise
yapisinin bozulmasi ile birlikte toplumsal bir degisime ihtiya¢ duyulmasi, kutsal kitabin

birgok dile ¢evrilerek halkin bilinglenmesinin saglanmasi, okuryazarligin yayginlagsmasi
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ile birlikte, Ronesans ve Reform hareketlerinin ilk sinyalleri verilmeye baslanmuistir.
Bununla beraber Hiristiyanligin diger mezheplerinden olan Protestanlik ve Anglikalizm
mezheplerinin meydan gelisiyle birlikte mezhepsel tartismalarda ortaya ¢ikmistir. Bu
durum 6nde gelen din adamlarinin ve kutsal ibadethanelerinin itibarin1 zedelemistir. Din
baskisini toplumun her alaninda gérmek miimkiindiir. Dinin etkisi altinda olan bir diger
kurum ise; egitim sistemidir. Egitim sistemini sekillendiren kilise yerini daha akilc1 ve
laik bir sisteme birakmak zorunda kalmistir. Katolik kilisesinin baskisindan ve
otoritesinden kurtulan devletlerin kiliseye ait miilk ve arazileri almasi ise kitlesel bir

hareket olan Reformun bir sonucu olarak goriilmektedir (Yalinkilig, 2007: 32-33).

Protestanlik mezhebinin kurucusu olarak bilinen Martin Luther ilahiyat egitimi
almistir. Matbaanin yayginlagsmasi ile birlikte incilin basilmasi, igerisinde de kilisenin
belirli {icret karsiliginda insanlarin giinahlarin1 silmesinin kiliseye saglanan rant olarak
anlasilmas1 Reform hareketlerinin 6nemli bir nedeni olarak goriilmektedir. Kilisenin tiim
halkt maddi manevi yolsuzluga ugratmas: Luther tarafindan halka yansitilmistir. Bu
durum Avrupa’yr sarsacak ve bircok yikintiya sebebiyet verecek savaglara neden

olmustur (Gokberk, 2002: 178).

Avrupa tarihi agisindan Reform hareketlerinin en 6nemli sonucu yukarida
belirtildigi lizere Protestanlik Mezhebinin dogmasidir. Toplumlar dinamik bir yapiya
sahiptirler. Bu baglamda her toplumun tarihi ayni zamanda bir degisim ve doniistimler
tarihidir. Toplumu meydana getiren kurumsal yapi da bu degisim ve doniisiimler
cercevesinde sekillenmektedir. Avrupa’daki Reform Hareketinin de boyle bir 6zelligi
vardir. Hiristiyanlik, 12. yiizyildan sonra kapitalist siirece adapte olamamis, bunun
sonucunda feodal yapi ile Hiristiyanlik diisiincesi arasindaki denge bozulmustur. Boylece
Reform Hareketi Papanin yetkilerini sinirlandirarak bu dengeyi saglamaya ¢alismistir. Bu
ayn1 zamanda milli/ulus devlet anlayisina gegisin baslangict olmustur. (Sahin, 1998: 141)
Reform Hareketi bu yoniiyle modernlik anlayisi icin bir altyapi olusturma niteligine

sahiptir.

Aydinlanma diisiincesi, bireylerin sosyal ve kiiltiirel hayatin1 etkisi altina alan
dini ritiieller artik yerini daha akilc1 ve sorgulayici diistince ortamina birakmistir. Kelime

anlamindan da anlasildig lizere aydinlatmak anlami tasiyan bir hareket, toplumu ve onu
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olusturan bireyleri karanlik ve ¢ikmaz olarak goriilen yasam ve diisiince bigimlerinden

kurtarmistir (Yalinkilig, 2007: 28).

Avrupa’nin kesifler sayesinde elde ettigi yenilikler {iretim silirecinde
kullanilmasi, makinelerin bu siiregte 6nemli rol oynamasi ve sanayi alanini ortaya
¢ikarmasi, bununda dogal bir sonucu olan sermaye birikimini olusturmasi, sonuglar tiim
diinyay1 etkileyen Sanayi Devrimine sebep olmustur. Sanayi Devrimini iki asamada ele
almak miimkiindiir. Birinci asamanin temel ayagi, makinelesmenin hizlica yayilmasi ve
kitlesel anlamda iiretim yapan sanayi isletmelerinin ortaya ¢tkmasidir. Ikinci asamanin en
belirleyici 6zelligi ise, James Watt’in buhar giiciinii sanayiye tasimasi ve sanayide maden
komiiri, elektrik ve petroliin kullanilmaya baglanmasidir (Adigiizel, 2001: 423). Biitiin
toplumsal olaylar gibi Sanayi Devrimi de toplumda ¢esitli degisim ve doniisiimler
meydana getirmistir. Vehbi Bayhan bu déniisiimleri Soyle aciklamaktadir: Insanlik
tarihinde 18. yy sonu ile 19. yy basi 6nemli bir tarihi boyutu ifade etmektedir. 19. yy’da
buhar makinesinin icad1 ile simgelenen sanayi devrimi, makinelesmeyle beraber liretimde
seri iiretime gegmistir. Uretim bigimindeki bu niteliksel degisim, toplumsal birgok yapiy1
temelden degisime ugratmistir. Uretim bigimlerinin tarimdan, zanaat ten kopup, bilyiik
fabrikalara doniismesiyle beraber, kirdan kente gb¢ii hizlandirmistir. Bu gé¢ sonucu
geleneksel yapinin biiylik, kalabalik aile anlayisini ¢ekirdek aileye doniistiirmiistiir.
Okuryazarligin artmasiyla beraber egitim ve 6gretim 6nem kazanmistir. Ayni zamanda
kiltiirel ve sanatsal olaylara farkli ufuklar agilmaya baslanmistir. Bilim alanindaki 6nemli
degisimlere bakildiginda aydinlanma c¢aginin izleri goriilmektedir. Aydinlanma
doneminin temelinde yatan ana fikir; dogru bilgiye ulasmada sadece aklin referans
alindig1 ve elde edilen dogru bilgininde sosyal hayati diizene soktugu ger¢egidir (Bayhan,
2007:103).

15. yiizyilin basindan itibaren ortaya ¢ikan gelismeler aydinlanma g¢aginin
zeminin hazirlamistir ve aydinlanma c¢aginin sonunda ise ortacagin son zamanlarina
gelinmistir. Bilimsel bilginin 6nem kazanmasiyla birlikte akile1 ve sorgulayici
yaklagimlar ortaya ¢ikmistir. Bu yaklasim bi¢imi, doga bilimlerinin gelismesinde de
onemli yer tutmustur. Ronesans ve Reformla baslayan bu gelismeler, Aydinlanma
Caginda zirveye ulagmis ve buradan itibaren Modernite olarak bilinen siirecin igine

girilmistir. Modernite siireci aklin yikilmaz norm ve inanglarindan kurtulup, temelini
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tamamen degistirdigi akilci bir diisiince bigimi anlamini tasgimaktadir (Yalinkilig, 2007:

29).

Tim insanlig1 ortacagin karanliklarindan kurtarmayi hedefleyen Aydinlanma
Hareketi, bircok diislinliriin 6n ayak oldugu, ilerlemeyi ve gelismeyi saglayan bir
harekettir. Bu diigiiniirlerin basinda Kant, Hegel, Spencer, Diderot, Locke gelmektedir.
Bu hareketin temel amact; bireylerin yasaminin her alanim kusatmis dinsel kurallar
biitiiniinden uzaklastirarak, zihnin dinin sorgulanamaz, degistirilemez bilgi anlayisin
ortadan kaldirmay1 hedeflemektedir. Dogmatik olan dinsel olgu ve inanglar, biitiiniin
tizerinde insan aklinin, sorgulayici ve elestirel yonii vurgulanmaya baslanmigtir
(Kizilgelik ve Erjem, 1996:51). Aydinlanma felsefesinin en énemli temsilcilerinden olan
Kant’in Aydinlanma tanimina bakilirsa; bireyin sorumluluk sahibi oldugu sikintili
durumdan, olgunlasarak kendini kurtarmasi olarak agiklamaktadir. Bu olgunlasma
durumu, artik bireyin kendi zihnini, herhangi bir degismez ve sorgulanamaz bir normla,
dini dogmaya bel baglamaksizin bizzat kendi akli ve iradesiyle kullanma durumudur.
Kant’in bu tanimindan anlasildig1 iizere, tolumun yasadigi ¢ikmaz gibi goriilen bu
durumun bireyin yine kendinde gorecegi cesaretle bu ¢ikmazdan ¢ikabilecegi anlayisidir.
Bu noktada Kant’in ‘Aklin1 kullanma cesaretini goster’ slogani Aydinlanmanin temel

anahtarini olusturmaktadir (Kant, 1784: 13).

Modern diinya diizenine gecis siirecinde Aydinlanma felsefesi onemli bir rol
oynamaktadir. Ozellikle kiiltiirel ve sanatsal alanda merkezi bir 6neme sahiptir. Bu
donemin temel getirilerinden rasyonellik ve bilimsellik geleneksel yapinin degismez
sorgulanamaz bilgisinin yerini almistir. Bu durum ayni zamanda 6zgiir, hiir ve sinirsiz bir
zihnin yolunu ag¢mistir. Sadece ekonomik alanda degil, bireyin zihinsel alaninda

ulasilmak istenen hedefe sinirsiz imkan ve olanak sunmustur (Atiker, 1998: 13).

Modernlesme hakkinda klasik donem diisiintirlerinden bazilar1 ise modernligi,
degisimin, donilisiimiin, uzmanlagmanin, akilciligin, daha ¢ok bilimsel dayanakli bilginin
ve yayginlagan teknoloji, teknik iliskilerin egemen oldugu bir diizen olarak
aciklamaktadirlar. Modernlik 6ziinde geleneksel yapinin toplumsal, kiiltiirel getirilerine
karst bir eylemi ifade etmektedir. Baslica araglari; biirokrasi, uzmanlagma, teknoloji,

kapitalizmdir (Kizilgelik, 1994: 88).
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1.1.7. Modernlesmenin Felsefi Temelleri

Modernlik fikrinin tam olarak anlasilabilmesi igin felsefi yoniiniin, felsefi
temellerinin belirtilmesi gerekiyor. Dolayisiyla, modernlik diisiincesinin temel fikri
Aydinlanma Ruhu'dur, diyebiliriz. Aydinlanma Felsefesindeki diisiinceler modernizmin
asil karakterini belirler Bu dogrultuda, Aydinlanma Felsefesi'nin 6zellikleri bizim i¢in
oldukca dnem arz ediyor. Aydinlanma Felsefesi 18. y.y. felsefesidir. Bu felsefelerin
icinde bulundugu ¢agin ismine Aydinlanma Cagidir. Kelime anlamina bakildiginda,
neyin, nasil ve ne sekilde aydinlanacagi sorusu karsimiza ¢ikmaktadir. Bu noktada
aydinlanmasi gereken bireyin kendisidir. Aydinlatilmasi arzu edilen de bireyin yasam

sekli ve yasam diizenidir.

Aydinlanma ¢aginin ortaya c¢ikisina bakildiginda bu sorulan sorular sadece
18.yy’a dayanmamaktadir. 15.yy yarisindan beri yani Ronesans ile de bu sorular
sorulmustur. Insanin neden var oldugu, ne ise yaradig1 ve bu diinyadaki ait oldugu yer
sorular sorular arasindadir. Fakat en kapsamli hali ile 18.yy da tartisiimigtir. Bu
tartismalardan dogan soru ve cevaplar o donemde, sonraki donemde hatta gliniimiizde
bile yol gosterici nitelikte olmustur. 18.yy sonlarina dogru olusan Fransiz devrimi de bu
sorularin siyasi ve sosyal alanlara sigramasi sonucu olmustur. 18. yy. Aydinlanmasi'nin
temel niteligi, merkezine laik yasam bi¢imini koymas1 ve bu yasam bigimini temel biling
olarak yasamin her alaninda gerektigi ol¢ililerde kullanmasidir. Ortagag’in kilise ve din
merkezli kiiltiirel yapisim ortadan kaldiracak oOnemli gelismeler Ronesans ile
baslamaktadir. Ronesans hareketinin baglatacagi degisimler sadece kiiltiirel anlamda
kalmayip, ozellikle siyasal diizenin yeniden sekillenmesi adina topyekun bir degisim

olusturacaktir (Gokberk, 1994: 325).

18. yy. Aydinlanmaci filozoflarindan birisi olan, bireyin 6zgiirliiglinii temel alan
gorilisline sahip John Locke, Avrupa’daki Aydinlanmanin ortaya ¢ikmasinda etkili olan
ilk diisiintirdiir. Locke, diislincesinde merkeze aldig1 bireyin 6zgiirliigii, onu kusatan ve
etkisi altina alan her alanda 6zglir olmasini yani bireyin kendi aklini kullanmasini temel
almaktadir. Dinde, egitimde, bilimde aklin referans alinmasini gerektigini savunmaktadir.
John Locke’un eseri olan insan Anlig1 Uzerine Bir Deneme yazisinda bilginin kaynagini
arastirmaya calisir. Locke, bilgilerimizin dogustan degil sonradan kazanildigim ileri

stirer. Eserinin ii¢lincii kisminda “insan zihni dogustan bos bir levha gibidir, bu levhanin
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tizerine insanlar duyum ve algilarla elde ettikleri bilgileri deney slizgecinden gegirerek
deney ignesi ile tipki bos bir plakin iizerine ses kayd1 yapar gibi bu tabula rasa'nin {izerini
doldururlar” fikrini gelistirir." Aydinlanma ¢agina girildiginde tartisilan konulardan biri
de “nedensellik” adin1 verdigimiz determinizmdir. Determinizm “belirli sebepler belirli
sonuglar1 zorunlu olarak dogurur” ilkesinin adidir. Ancak, 17. y. y.'n hakim anlayis1 olan
Pozitivist Felsefe’nin ihtiya¢ duydugu bir ilkedir. Bu ilke belirli alanlarda ¢aligsmasina
ragmen baska alanlarda calisamaz hale gelir. Nedensellik ilkesine baslangicta Berkeley
kars1 ¢ikmis ancak tezini oldukca iyi agiklayamamusti. Iste, bu noktada David Hume'yi
goriiyoruz. Ingiliz aydinlatmasim baslatan diisiiniir John Locke, bu aydinlanmay:
sonlandiran ise David Hume’dir. Ayrica, David Hume'nin felsefe tarihine getirdigi en
onemli yeniliklerden birisi determinizmi ¢iiriitecek saglam ilkeler ortaya koymus
olmasidir. Yam sira, Hume, Ingiltere'de Bacon ile baslamis olan ampirizmi yani
deneyciligi ve noktasina ¢ikarmustir. Yalnizca, Ingiliz Aydinlanmasi'ndan s6z etmemiz
miimkiin degildir. Bunun yaninda “Fransiz Aydinlanmasi1” na da yer vermemiz gerekiyor.
‘Fransiz Aydinlanmasinin temellerini atan Etienne Bonnot de Condillac'tir, Condillac,
Locke felsefesinde yer alan ampirik diisiinceleri Sistemli hale getirmistir. 18. y.y. Fransiz
Aydinlanmasi tizerinde dururken Fransiz Materyalistleri ne de yer vermemiz gerekiyor.
"Fransiz materyalistlerine gore insan ruhu soyut bir varlik olmaktan ziyade tamamen
maddi bir varliktir. Fransiz materyalizmini Pierre Gassendy ile baslatabiliriz.
Gassendy'nin atomculugu, Ingilizlerin {inlii filozofu Thomas Hobbes'un materyalizmi ve
bu ylizyilda doga bilimlerinin bazi aragtirmalarinin sonucunda; Julian Offray de Lamettrie
bu 6geleri birlestirerek yeni bir materyalist bigim olan Fransiz materyalizmini kurmustur.
Fransiz materyalizmi temsilcileri arasinda Paul-Henry Baron d' Holbach, Voltaire
goriiliir. Ancak, Fransiz Aydinlanmasi'na en biiyiik etki, Ansiklopedi tarafindan olmustur.

Diderot, d' Alembert bunlarin 6nemlilerindendir" (Gokberk, 1994: 353).

Ingiliz ve Fransiz Aydmlanma Felsefelerinin  yan1 sira  “Alman
Aydinlanmas1”ndan da s6z etmek gerekiyor. Burada ilk elde, Imanuel Kant bizim i¢in
onem tastyor. Kant bir yandan bu felsefenin (Aydinlanma Felsefesi) hem i¢inde, diger
yandan disindadir. Kant'' Aydinlanma Felsefesi’ne baglayan ilk ve en 6nemli belirti
matematik-fizik bilimine verdigi Onemdir. Kant'a gore, gergek anlamiyla bilim,
matematik - fiziktir. Bu bilim Newton'un fiziginde doruguna erigsmistir. Kant, bagh

oldugu bu Aydinlanma'y1 elestirir ve bunun bir sinir oldugunu soyler’’(Akarsu,1987: 48—
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49). 1k olarak, bu sinir matematiksel doga biliminin bir goriingiiler diinyasini kavramasi
yiiziinden ortaya ¢ikar. Ikincisi ise, bu goriingiiler diinyasmnin arkasinda kategoriler, uzay
ve zaman dedigimiz gorii formlari ile bir “ben” bulunmaktadir. Aydinlanma Felsefesinde,
yukaridaki ifadelerde goriildiigii gibi, “akla” ve “'insan hayatinin 6znelligi” ne verilen
degeri de, burada, biraz daha agmakta yarar var “Modernlik” fikrinin akilcilagtirma
diistincesiyle siki sikiya baglantili oldugu Soylenebilir (Touraine, 1994: 24). Modernlik
geleneksele karst bir bagkaldiridir. Adetlere, gelenek ve goreneklere, degismez din

kurallarina kars1 durup, akla ve bilime dayandirma ¢abasidir (Touraine, 1994: 228).

Modernligin sadece akilcilikla ifade edilmeye ¢alisiimasi yetersiz bir durumdur.
Bu diistince modernlik kavrami hakkinda tam bir bilgi vermez. Aksine modernligin biiyiik
bir kismini, bireyin meydana gelisini saklamis olur. Modernligin tek bir boyutu degil,
birbiriyle etkilesim i¢inde olan iki boyutu bulunmaktadir. Bu boyutlar arasindaki
etkilesim ise modernligi dogurmaktadir. Bu iki boyut rasyonellesme ve bireysellesmedir.
Bu iki kavram aslindan birbirlerine zit kavramlar olarak goziikse de aslinda birbirini

tamamlayan iki giiclii unsurdur.

Ozne goriisii, fertcilikle karistirlmamahdir. Aksi halde kendi kendisini devirir.
Akiler goriis ile beraber olusturdugu biitiinliikten soyutlanamaz. Modernlik sadece bireyin
var olusuyla agiklanamaz. Ciinkili bu durum 6zneyi yok eder ve onu sadece bagkalarinin

beklentilerini karsilamakla gorevli birine doniistiiriir (Touraine,1994: 255-256).

1.1.8. Modernlesmenin Kurumsal Boyutlari

Giddens’in modernlik analizinde modernligin kurumsal boyutlar1 6nemli biryer
isgal etmektedir. Modernligin kurumsal boyutlari, modern sosyal yasamin ve sosyal
kuramlarin yapisini belirleyen Orgiitlenme ilkeleridir. Giddens, modernligin kurumsal
boyutlarini belirlerken de, tipki devlet ¢oziimlemesinde oldugu gibi, Marx, Durkheim ve
Weber’le girdigi polemiklerden ¢ikis bulmaktadir. Modernligin Doniistiiriicii dinamigi
olarak Marx, kapitalizmi, Durkheim, endiistriyalizmi; Weber ise, rasyonalizmi ileri
stirmistlir. Bu diisiiniirler baskin bir kurumsal rabita arama egilimindedirler. Giddens’a
gore, modernligin kurumsal boyutlar1 arasindaki etkilesim, bizi geleneksel diizenlerden
kopartan benzersiz bir etkilesimdir. "Dort kurumsal boyuttan higbiri tek baslarina
alindiklarinda, ne digerlerinin gelisimi iizerinde belirleyicidir ne de sosyal biitiinliigl

aciklayict bir kapasiteye sahiptir. Onlar yogun bir bicimde birbirlerini giiclendiren ve
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karsilikli etkilesime olanak saglayan aglarla birbirine baglidir. Bu yoniiyle, modernlik,
tiimiiyle kapitalizm, endiistriyalizm ve ulus-devlet arasindaki karsilikli etkilesimlerin
trtiniidiir. Amin’in belirttigi gibi, kapitalizmin dogasinda var olan gii¢, degisimdir.
Kapitalizm, kisa bir tarihsel siire¢ i¢inde insanin varolus kosullarini degistirmistir"
(Esgin, 2005: 370). ‘Rekabetci piyasa sistemi, kendi sosyal 6rgiitlenme bigimini kendi
hedeflerine uygun olarak sekillendirmistir. Giddens, modernligin kurumsal boyutlari
icinde sosyal degisimi motive eden en énemli kurumsal boyutun kapitalizm oldugunu
kabul etmektedir.” (Giddens ve Pierson, 2001: 86.) Ancak Giddens, modernligin kendine
0zgii niteliklerini belirlerken, kapitalist toplumun modern toplumlarin ayr1 bir alt tiirii
olarak benimsenmesinin daha yerinde oldugunu diistinmektedir. Ona gore, kapitalist
toplum, baz1 kurumsal 6zelliklere sahiptir. Bunlardan ilki, "kapitalist toplumun, rekabetgi
piyasa kosullarinin geregi olarak siirekli teknolojik anlamda yenilenme ve genisleme
egilimi gostermesidir. Ikincisi kapitalist toplumda ekonomi, politika basta olmak iizere
diger kuramlardan ayridir ve bu kurumlar iizerinde ezici bir iistiinliige sahiptir. Ugiinciisii,
kapitalist toplumda ekonomi ile politikanin kurumsal anlamda birbirinden ayrilmasinin,
0zel miilkiyet haklarinin olusumuna katki saglamasidir. Diger bir deyisle, kapitalist
toplumda ekonomiyle politika arasindaki kurumsal ayrim, sermaye ile iicretli emek
arasindaki iligkilerin izolasyonuna olanak vermektedir. Ozel miilkiyet haklari, fabrika
kapilarindan igeriye demokrasinin girmesini engellemektedir. Dordiinciisii ise, devletin
Ozerkliginin, lizerinde tam bir denetim saglayamadigi sermaye birikimine bagli olmasidir.
Bu 6zellikler, kapitalizmin ayirici nitelikleri olarak bir kapitalist toplum tanimlamasinda
gecerli Olgiitlerdir. Ancak, genel anlamda modernlige iliskin tanimlamalar i¢in sinirl

sayilabilecek igeriklere sahiptirler. (Giddens, 2001: 137).

Giddens’in modernligin kurumsal boyutlarmin ikincisi olarak belirledigi
endiistriyalizm, daha ¢ok cansiz maddi gii¢ kaynaklarinin iiretim alaninda kullanilmasiyla
ilgili bir kavramdir. Endiistriyalizm, genel anlamda, biiyiik fabrikalarda ya da tesislerde
kaba makineler ve teknolojik diizenekler araciligiyla gergeklesen iiretim orgiitlenmesini
ifade etmektedir. Ancak, endiistriyalizmin teknolojik araglarla olan baglantisi, onu sadece
fabrika iiretimindeki biliylik makinelerle degil, ayni zamanda, sosyal yasamda
kullandigimiz diger makinelerle de iliskilendirir. Es deyisle, endiistriyalizm sadece is ya
da tliretim alantyla sinirl degil, sosyal yasamin tiim alanlariyla iligkilidir. Endiistriyalizm,

insan etkinliklerinin, makinelesmis iiretim Orgiitlenmesi i¢in belli kurallar dahilinde
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yeniden orgiitlemektedir. Dolayisiyla kapitalizm endiistriyalizm baglantisindan hareketle
diyebiliriz ki Kapitalizm, dogas1 geregi endiistriyalizmle daima i¢ i¢cedir. Modernligin
ticlincii kurumsal boyutu, gozetimdir. Giddens’a gore, gézetim olgusu, gozetim altina
alman toplumlarin, siyasal alanda yaptiklar1 ¢alismalarin denetlenmesini ifade eder.
Bahsedilen bu denetleme durumu sadece yonetim alanindaki gii¢ iliskisi ile sinirh

kalmamaktadir.

Giddens, gozetim kavramini Foucault’dan almasina ragmen, onun bu kavrami

tanimlama bigimine temelden elestiriler getirilmistir (Giddens, 2017: 272-276).

1.2. TURK MODERNLESMESI

1.2.1. Osmanh Dénemi Modernlesme Siireci

Osmanli modernlesmesinin; reformlart baslatan devlet adamlar1 nezdinde
"batililasma", batililasmay1 da Batinin belirli bazi kurumlarinin alinmasi ve bdylece
imparatorlugun yikilmasinin niine gegmek anlaminda algilandigi belirtilmelidir. Askeri
reformlarla baslayan batilagsma girisimleri I1I. Selim devrinde, "kafirin silahini kullanarak
kafiri yenmekte Seriata aykirilik yoktur" gerekgesi ile de mesrulagtirilmaktayd: (Mardin,
2006: 34). Osmanli modernlesmesine degisik bir a¢idan yaklasan ve modernlesmeyi,
yasanan degisim silirecinin degismesi olarak tanimlayan Ortayli, yani toplumun mevcut
durumda etkilendigi degisim siireci yasanirken, bir anda ve hizlica degisim siireci i¢ine
girmek olarak tanimlamaktadir. Klasik donem Osmanli toplumunun zaten igten ige biiyiik
bir degisim iginde bulundugu, ancak Osmanli modernlesmesiyle belli dl¢iide degisen
toplumdan ani ve hizli bir devinim donemine girildigini, yogun bir sosyal hareketlilik
yasandigini, kurumlarda patlamalara ulasan niteliksel ve niceliksel degisimlerin vuku
buldugunu anlatarak, toplumun dokusunda siiregelen degisimler ve dis etkilerin (hizl1 bir
yapisal degisim gegiren Yeni¢ag diinyasinin kosullarina uyma zorunlulugu) boyle bir
olgunun baslamasini ve baslatilmasini gerekli kildigin1 ve bu haliyle de modernlesmenin
Osmanli toplumu agisindan bir zorunluluk halini aldigin1 belirtmektedir (Ortayli, 2008:
9-10).

Nitekim ¢ok daha 6nceleri, geleneksel siyasi-idari orgiitlenme tarzinda ve klasik
dénem "yoneten-yonetilen" iliskisini temellendiren "nizam-1 alem" ve "kanun-i kadim"

uygulamasinda goriilen bir takim aksamalar, donemin devlet adamlar1 ve ilim adamlar
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tarafindan padisahlara sunulan layihalarla ortaya konulmaktaydi. Bu minvalde Ali Kusgu,
Molla Hiisrev ve Sinan Pasa gibi ilim adamlarinin, devlet yonetimi, iktisat ve hukuk gibi
birgok alanda, devlet yonetiminde kanun ve nizam hakimiyetinin gerekliligine isaret eden
ve bozulmanim 6niine ge¢mek igin dnerilerde bulunduklart bilinmektedir. Imparatorluk
yonetiminin pek ¢ok eksigi bulundugunun fark edilmesine karsin, so6z konusu
eksikliklerin klasik kurumlarin canlandirilmasi ile telafi edilecegi diisiincesi 17. yiizyila
kadar etkili olmaktaydi. Bu restorasyon gerekliligi, yani geleneksel yapinin
saglamlastirilmas1 seklinde baslayan diisiincenin Bati toplumlarinin {stiinliigiiniin
anlasilmasi gercegi ile birlikte, batt medeniyetinin iistiinliigiiniin yok sayilmak istenilmesi
gerektigi kanaati tedricen sekillenmeye basladi. Bununla birlikte, ancak on sekizinci
yiizyilda ve askeri reformla ilgili olarak, ilk defa reform ile Avrupalilagma arasinda bir
baglant1 kuruldu. Ancak, on dokuzuncu yiizyilin ilk ¢eyreginden itibaren geleneksel
Osmanli toplumsal diizenini yeniden yasamak diisiincesi, yasanilan déonem i¢inde olmasi
muhtemel olmamasina ragmen eskiyi yasama diisiincesi dnemli bir yer tutmaktadir. Tim
bu nedenledir ki, modernlesme, Osmanli devletinin uygulamalarinda degisiklikler
anlamina geldiginden ve bu uygulamalarin idealize edilmis seklinin terkini
gerektirdiginden, protestolarla, yeniden degerlendirmelerle, dalgalanmalarla ve ihtilaller
ile dolu bir siiregtir (Mardin, 2015: 154).

Modernlesmeyi bir {ist yap1 diizenlemesi olarak goéren Osmanli devlet
adamlarinin bu kararinin ardinda, ¢6ziilmenin st yapisal 6zelliklerine verilen 6nem
yatmaktaydi. Dolayisiyla, reform girisimlerine gegmeden once, bu ihtiyac1 doguran
yapisal gelismelere bakmak gerekmektedir. Osmanli Imparatorlugu’nda geleneksel
sosyal-siyasal orgiitlenme, "fetih gelenegi" iizerine bina edilmisti. Dolayisiyla bu
sistemin devamliliginin saglanmasi, fethin siirekliligini gerekli kilmaktaydi. Ancak Bati
Avrupa'da, askeri teknoloji alaninda meydana gelen gelismeler, fethin siirekliligine ket
vurmakla kalmadi, ayn1 zamanda buna bagl olarak varligini siirdiiren ekonomik
orgiitlenmenin, hem bi¢imini, hem de niteligini hizl1 bir sekilde degisime ugratti. Osmanl
bu siiregle birlikte, igten i¢e daralmak durumunda kaldi. Daralma, i¢ kaynaklara giderek
daha yogun bir sekilde yonelmeyi ve tabir caizse, bir tiir "i¢ kolonizasyon" donemini
baslad1 (Kiligbay, 2002: 53). Soyle ki, Merkezin sosyal yasamdaki etkisini saglayan en
onemli sey, Osmanli ordusunun savaslardaki askeri basarisini saglayan ve devlet iradesi

altindaki topluma getirilen vergi sistemi ve askeri alandaki organizasyonu birlestirmek
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suretiyle imparatorlugun toprak kaynaklarini harekete geciren timar sistemi idi. Bu
sistem, ¢evreden merkeze kafa tutabilecek yerel giiclerin ve en 6nemlisi de merkezin gelir
kaynaklar1 diizenini bozacak iltizam sisteminin dogusuna zemin hazirlamisti. Miri
arazinin biinyesinde olan timar topraklari ve zeamet topraklarinin miiltezimlere satilmasi
yakin ¢evre ve akrabalara dernek, arpalik seklinde ayrilmasi geliri “Beytiilmal”a ulasan
yollar1 azaltarak devlet hazinesini zarar ugratmistir. Bunun sonucunda ise, devlet hazinesi
aciklarini kapatmak i¢in halktan toplanan vergilerin oranlarini arttirmis sonug olarak ise
halk zorluk ve sikint1 ¢ekmistir. Vergi toplama hakkinin ihaleye ¢ikarilmasiyla birlikte,
miiltezim adayi-sarraf-iist dereceli Osmanli sivil biirokrati iggeni arasinda, bir takim gizli
anlagmalar yapilmistir. Bu islemlerin sonucu olarak, bazi Osmanli biirokratlar1 6nemli
olgiide riigvetler almislardir. Aciktir ki yeni vergi toplama bigimi, halki kaldiramadigi
kadar agir bir vergi yiikiiniin altina sokmustur. Halk, sivil biirokratin aldig1 riisvet ve
sarrafin karini da karsilamak durumunda kalmistir. Ayrica miiltezim, devlete s6z verdigi
vergi miktarimin lizerinde ne kadar vergi toplarsa, o miktarda kar edecegi igin, halk,
takatinin Ustiinde vergi vermeye zorlanmistir. Bilindigi gibi bu durum, Osmanli kirsal
alaninda yasanan i¢ karisikliklar ve devlete karsi yapilan birgok ayaklanmanin en {ist

seviyeye tirmandig1 Biiylik Kaggun adi verilen donem baslatmistir (Heper, 1989: 143).

Osmanli Devleti'ni ayakta tutan iktisadi anlayis ve uygulamada gozlemlenen bu
degisimin arkasindan gelen gelir-gider dengesindeki aciklik, geleneksel devlet ve toplum
orglitlenmesinde tavizlerin verilmesi sonucu glindeme gelmistir. tepeden verilen berat
kararlari ile belirlenen sosyal tabakalagma diizeni giderek bozulmaya yiiz tutmustur. Fatih
doneminde yonetimde bir sorumluluk ve yetki sahibi olabilme durumu olan aristokratik
unsurlari saf dist birakmustir. Devlet iradesi altinda bulunan bir ¢ok memur ve gérevlinin
komutan, amir gibi Kisilerin 6nceden belirlenmis bir sistemle tayin edilme anlayisinin
ilkeleri vardir. Kanuni doneminde, bu ilkelere sadik kalinmaya baslandi. Devlet
calisanlar1 ve yerel yonetimlere iist diizey kisilerin tayin edilmesi ve kademe yiikselten
durumlarinda stiregelen geleneklere dikkat edilmez oldu. Kanuni, has odabagsini
sadrazamliga, ¢esnigir bagini da beylerbeyligine getirerek, geleneksel idari 6rgiitlenmenin

bozulmasinin kapisini agmis oldu (Ortayl1, 2008: 146).

Osmanli Devleti’nin 18.ylizyilda yasadig1 askeri ve siyasi krizler Avrupa’ya
kars1 olan istiinliik duygusunu zedelenmesine yol agmistir. Yasanan bu sikintilarin

telafisi i¢in ilk olarak askeri alanda degisim ve doniisiimiin yapilmasini zorunlu kilmistir.
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Yapilan bu reformlar Osmanli Imparatorlugu’nun vyiiziinii Bati’ya cevirmesiyle
sonuglanacaktir. Osmanli’nin yiiziinii Bati’ya c¢evirmesiyle modernlesme ¢abalari
hizlanacak ve sadece askeri degil, siyasi, sosyal bir¢ok alanda da modernlesmeye

gidilecektir.

Osmanlinin altin ¢agin1 yasadig1 yiikselme doneminde Osmanli medeniyeti
kendi uygarligin1 Bati’nin uygarlig karsisinda {istliin gormiistiir. Bu donem igerisinde de
Bat1 uygarliginin model alinmasi bir sorun teskil etmemistir. Ancak Osmanli devletinin
gerilemeye basladigi donem igerisinde sorunun ilk kaynagi olarak devlet iradesindeki
bozulmalar goriilmiistiir. Daha sonrasinda, daha genelci bir bakisla Bati uygarliginin
askeri bagarilar1 ve iistiinliikleri gerekge olarak gosterilmistir (Mardin, 1994: 10). Osmanh
donemi toplumuna has ekonomik sosyal ve kiiltiirel diizen hatta kanuni doneminin son
zamanlarina kadarda siiren bu diizen, devlet i¢i ve devlet dis1 birgok nedenden dolay1
bozulmaya hatta yok olmaya baslamistir. Bu durum 18.yiizyildan sonra batililagsma adina
birgok cabalarin artmasina sebep olmustur. Batililasma fikri esas itibariyle yasanan bu
bozulmaya, ¢iirlimeye engel olmasi i¢in sunulmaya ¢alisilan bir ¢oziim recetesiydi. Esas
itibariyle modernlesme olgusu yerine kullanilan batililasma kavrami; bat1 uygarliginin
kendi toplumuna has kurum ve yapilarmin, toplumsal diizen ve deger anlayislarinin

benimsenmesi fikrini tasimaktadir (Aslan ve Yilmaz, 2001: 287; Ulken, 1998: 20).

Osmanl1 Devleti’nin toprak kaybetmesiyle baslayan zayiflama donemi sosyal,
siyasal, ekonomik bir¢ok alanda da ¢Okiise sebep olmustur. Yasanan bu askeri ve otorite
zayifligina ¢o6ziim i¢in Osmanli Devleti’nin aydinlar1 kendi iglerinde bir arayisa
girmislerdir. Bu diisiince ve arayislar dogrultusunda yiizlerini batiya c¢evirmislerdir.
Batilagma adina ilk adimi, Bati uygarliginin askeri alandaki kurum ve orgiit yapisinin
ornek alinmastyla atilmistir. Batinin kurum ve kuruluslar1 yonetmede kullandiklar
sistemin ana hatlarin1 6grenme ¢abasiyla devam eden bu siireg, Tanzimat doneminde
sosyal, kiiltiirel bir model olarak, Batiy1 anlama siirecine girmistir (Mardin, 1991: 11). Bu
stirecin devaminda ise, modernlesme anlayisi, Osmanli yonetiminde temel ideoloji haline
gelmistir. Bu durumda iktidar iligkileri baglaminda muhalif kesimlerin olusmasina ve
bircok tartismalara zemin hazirlamistir. Osmanli donemi modernlesmesiyle zemin
hazirlayan bag aktorlere baktigimizda Yeni Osmanlilar, II. Abdiilhamit, Tanzimat donemi
siyasal aktorleri ve Jon Tiirkleri gérmekteyiz. Modernlesmeyi temel bir hedef olarak

gbren bu kesimler, izlenen yollar iizerinde ayrilmalar yasamislardir. Ozellikle yonetim ve
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siyasi alanda yasanan ayrilmalarin 6rneklerine bakmak gerekirse; Tanzimat donemi
modernlesme anlayisinda temelde yapilan Reform ve islahat ¢abalari, II. Abdiilhamit
doneminde tek bir devlet adami eliyle yonetim anlayisiyla, farkli bir modernlesme yapisi

1zlenmistir.

Jon Tiirklere bakildiginda ise demokratik yonetim anlayiginin fonksiyonlarindan
olam parlamenter bir zemin, Anayasa yapist ile farkli bir siyasi otorite sekliyle
modernlesme c¢abalarinda bir yol izlenmistir. Tim bu yontemsel farkliliklarla
yapilanmaya calisilan modernlesme cabalar1 tek bir ortak noktada bulusmuslardir. Oda
modernlesme adina ilk olarak degismesi, donligmesi gereken yapinin siyasi yapi olarak
goriilmesidir. Diger yandan Cumhuriyet donemi modernlesme yapisinda ise,
modernlesme olgusunun temel parametresi olan Ulus-devlet anlayisinin temel
dinamiklerini bulunduracak siyasal ve kiiltiirel birgok yeniligin ve doniisiimiin
yapilmasidir (Alkan, 2008: 380). Osmanli devletinin yikiligini hizlandiran askeri
basarisizliklarin artmasi, askeri alandaki yenilenmeyi zorunlu hale getirmistir. Askeri
alandaki bu yenilenme ¢abalar1 bir sonraki dénem olan Tanzimat déneminin kiiltiirel,

sosyal ve bir¢ok alanda yapacagi 1slahat ve reformlara kapi aralamistir (Mardin, 2006:
210).

18. yiizyilin son donemlerine gelindiginde, I1l. Selim ydnetimi altinda birgok
Ogrencinin yurtdigina yollanip, 6nemli olan belli bagli alanlarda egitim alip daha sonra
iilkeye donmeleri, bu alanlar1 yiikseltip, yeniden insa edip, eksiklikleri giderebilmenin,
bat1 toplumlarinin bu alandaki basarilarindan feyizlenip bunlar1 yapabilecek seviyeye
getirecek olmak modernlesme agisindan biliylik Onem tagimaktadir. Bu alanlara
bakildiginda tip, siyasi ve askeri alanda egitim almis idare ve yOnetimi yeniden
sekillendirecek 6nemli bir kesimden bahsedilmektedir. Ayn1 zamanda Fransiz devrimiyle
bliylik bir yanki uyandiran milliyetcilik, adalet, 6zgiirlik ve esitlik kavramlar1 diger
bir¢ok iilke toplumlarinda da karsilik bulmustur. Etkilenen toplumlar arasinda da Osmanl
toplumunda yer alan bahsettigimiz ayricalikli kesim olmustur. Benimsenen ve temeline
alman bu kavramlarla bir¢ok orgilitsel yap: ve dernekler kurulmaya baslanmistir. Bu
yapilar igerisinde devlet idari yapisina karsi birgok tartismaya da ev sahipligi yapmaistir.
Bahsedilen orgiitlenme ve fikir guruplarinin sahipleri, yani Osmanlilar ve Geng
Osmanlilar baglatmigtir. Kendi fikirsel ve diislinsel alanin1 olusturan bu yapilar ayni

zamanda kendilerine onciiliik edecek kendi fikir aydinlarini da olusturmustur. Ancak I1.
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Abdiilhamit’in baskici ve otoriter yonetim anlayisi bu guruplarin kendilerine bagka bir
yol izlemeye sevk etmistir. Giiglii yapis1 ve gii¢lii kadrosuyla yer edinen ittihat ve Terakki
cemiyeti baski karsisinda toplumun ileri gelen diisiiniir ¢evresinden destek gorerek
kendini gelistirmeye devam etmistir. Baskici yonetim sonrasi cemiyetin bir¢ok tiyesi
yurtdisina kagmis ve oradan bu yapiyr yonetmeye ve ayakta tutmaya caligmistir. |l
Abdiilhamit yonetiminin savaslardaki basarisizligi sonucu toprak kayiplari yaganmaya
baslamistir. Yasanan bu basarisizliklar sonucu askeri ve idari alanda bir¢ok iiye ve
destekci kazanan Ittihat ve Terakki cemiyeti, mevcut yonetimi asagiya indirmek icin
cesitli yol ve yontem arayisina gitmistir. Bu cemiyetin temel hedeflerini belirtmek
gerekirse, yapisi bozulmus baskici rejim ve sonu koétii bir hal alan yonetimi yeniden insa
etmek ve diger yandan baski ve otorite altinda olan halkin, bu kat1 yonetim anlayis1 altinda
ezilmekten kurtarip, daha iyimser ve insancil bir hayat yasamalarini saglamak. Bu
hedeflere varmak ise 1876 anayasasi ile olabilecegi anlayis1 hakimdi. Ciinkii bu anayasal
diizlem igerisinde padisahin yetkilerinde smirlandirma getirilmesi, secimle gelen ve

parlamenter bir yapida yonetim anlayis1 benimsenmesi temel esastir.

Yasanilan tiim bu siire¢lere baktigimizda Osmanli devletinin Osmanli devletinin
batililagsma adina izledigi yollarin basinda Bat1 uygarlig1 karsisinda askeri alanda stirekli
yenilmesi ve bunun sonucu olan gerileme donemi yasamasiyla ¢ikis yollar1 aramasidir.
Artik yasanan bu hadiseler bati medeniyetini Osmanlt medeniyetine kars1 siyasi, askeri
ve idari alanlarda tistiin oldugu diisiincesi kabul gérmeye baslamistir ve modernlesme

¢abalar1 hiz kazanmistir (Giingor, 1990: 101-102).

Osmanli déonemi modernlesmeye bakildiginda daha c¢ok yiizeysel ¢abalarla
yapilmaya c¢alisildig1 goriilmektedir. Bati medeniyetinin toplumsal yasantisinin Osmanli
toplumuna entegre etmek olarak algilanmigtir. Yani temel ve koklii bir modernlesme
cabas1 gormek miimkiin degildir. Ancak ilerleyen donemlerde yapilan bu cabanin
gecersizligi sonucu daha koklii ve kapsamli degisim siireci Osmanli devletinde III. Selim

ile basladig: ifade edilmektedir.

Bati medeniyetinin birgok kurum ve yapisini inceleyen Ill. Selim Osmanl
medeniyetine yapacagi bir¢ok reformda bu bilgilerinden faydalanmistir. Osmanli
devletinin siirekli savas kaybedip daha sonra toprak kaybi1 yasamasi onun askeri alandaki

basarisini arttirip eski giiciine kavusma diigiincesi temel fikri olarak sekillenmistir. Diger
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yonden Ruslarin isgali altinda olan Karadeniz’i Ruslardan temizlemek ve diger bolgeleri
Rus tehdidinden uzaklastirmak, onun askeri alandaki Reform anlayisini daha da
giiclendirmistir. III. Selim’in batililasma anlayisinda bir yonelimle gelisme saglayacak
bir ilerleme vardir. Toplumun énemli bir kurumu olan dini kurumda ve bu kurumu temsil
eden ulema simifi, yapilmasi ongoriilen reformlari padisaha veya tist kademeli devlet
adamlaria yaranmak icin gerekli gdrmiistiir. Diger yandan bu durum islam’a ve yonetim
anlayisi olan hilafete yarar saglayacagi fikri tasiyan iist kademeli baz1 yoneticilerden hakli
goriliip bu durumu agiklamada yine dine yani din kurallar1 olan seriata bagvurup mesru

kilma cabasina girilmistir (Inalcik, 2017: 31-41).

III. Selim’in yaptig1 Reform 1slahat ¢alismalarina karsi ¢ikilmasi toplumsal yap1
icinde bulunmaktadir. III. Selim’in askeri alanda yaptig1 en 6nemli icraatlardan biri olan
Nizam-1 Cedid ordusu karsisinda olan yenigeri ocagini tehdit etmektedir. Kurmus oldugu
bu ordunun tamamen kendi emri altinda olmasi ve bu ordular i¢in finansal destek
saglayacak yollar aramasi diger bir hosnutsuzluk sebebi olarak goriilebilmektedir. Bu
ordu yapis1 yenigeri ocaginin yerini tehlikeye diisiirmesinin yaninda ayni zamanda ileri
gelen devlet adamlarinin da makamlarimi tehdit etmektedir. Avrupai tarzda olusturdugu
Nizam-1 Cedid ordusunun mali anlamda destegini sarayda bulunan degerli esyalari
vererek baslatmistir. Ayni zamanda halktan alinan bazi vergilerin arttirilmasi diger bir
finansal destek olmaktadir. III. Selim’in yenigeri ocaginda bazi askeri ¢ikartmasi ya da
geri planda tutmasi halkin bazi kesimleri i¢in sikint1 olusturdugu goriillmektedir. Askeri
Reformlan genisletmek isteyen III. Selim bir¢ok sorun ve ayaklanma ile karsilagmstir.
Yenigeri ocagi igerisinde bulunan Kabake¢1 Mustafa 6nderliginde II1. Selim’i durdurmak
ve tahttan indirmek amaciyla isyan baslatmistir. Padisahin bir¢ok alanda basariyla
yiiriittiigii 1slahat ve reform ¢aligmalarinin denetimini bir topluluga zimmetlemistir. Fakat
devlet ¢alisanlar tarafindan kotii bir anlayisa sahip olmalar1 ve sevilmemeleri zamanla

onlari da III. Selimin aleyhine dénmeleriyle sonuglanmustir (Inalcik, 2017: 31-41).

Osmanli toplumsal yapisinin Cumhuriyet donemine dogru evrilen siireg
igerisinde Ittihat ve Terakki Cemiyeti, Cumhuriyet rejimini getirecek vatansever ve milli
neslin gelismesini saglayan idealist bir oOrgiitlenme kimligi tasimaktadir. Fakat
Cumbhuriyet rejiminin kurucusu Atatiirk ve ¢alisma ¢evresinin ortak bir fikir ¢iktis1 olan
Laiklik ve demokratik ilkeler birligi, Osmanlicilik fikrinin altinda yer alan Ittihat ve

Terakki Cemiyetini engel gormeye baglamaktadir. Bu cemiyetin temel hedeflerinin
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arasinda Osmanli devletini kurtarma ve yeniden canlandirabilme diisiincesi yer

almaktadir.

Batililasmay1 gerekli kilan igsel ve dissal nedenler vardir. ilki ve bazi gii¢lerce
en Onemlisi olarak goriilen neden Osmanli’nin mali sistemindeki bozukluktur. Bu
sistemdeki herhangi bir bozukluk gelir kaynaklarinda azalmaya sebep olmaktadir. ikinci
neden ise Bati’daki buhar giicliciidiir. Bu giiciin kullanilmasiyla ticaret rotalarinin
degismesi soz konusu olmustur. Bir diger neden ise Osmanlidaki vergi sistemindeki
aksakliklar bozulmalardir. Bu durumun problem teskil etmesindeki neden ise Osmanlida
topragin 6nemidir. Ciinkii vergiler tarim iizerinden alinip, askeri diizenin merkezinde ise
toprak, timar sistemi yer almaktaydi. Osmanli Sistemin ana kaynaklarindan biri tarimdan
alman gelirlerdi. Bu sacayagin da olusan bozulma diger alanlara da sigramustir.
Avrupa’da gelisen sanayi tarima bagl tiim kollarin 6nemini giderek zayiflatmistir. Bu
durum Osmanli Devletine de yansimistir ve tarimdan elde ettigi geliri alamamistir. Bu
durumun sonucunda yeni bir vergi toplama sistemi olan miiltezimi gelistirilmistir. Bu
sistemde agik artirma yoluyla merkezden uzak olan belirli yerleri kiraya verilir buranin
sahibine miiltezim adi verilirdi. Bu sekilde elde edilen para dogrudan devlet kasasina

giderdi. Kiraya verilen yerlerde ¢alisanlarin maasim devlet 6derdi (Inalcik, 2017: 62).

Tanzimat donemiyle birlikte yapilan reformlar ve yayinlanan fermanlar,
modernlesme anlayiginin siyasi diizlemde kabul goriiliip benimseye baslandig1 anlamina
gelmekteydi. Ancak Osmanli Devleti’nin toplumsal zemini ve kiltiirel yapisi bu
anlayistan ¢ok farkli olmasi sebebiyle anlagilamamistir. Modernlesme siireci i¢indeki
Tanzimat’in ilk donem aydinlar1 Avrupa’y1 gorme imkani bulmus ya da Avrupa uygarlig
hakkinda bilgilere yabancilar sayesinde ulasmislardir. Bu durum zaman igerisinde degise
ugrayip, ilk donem aydinlar1 takip eden sonraki aydinlar artik 6grenim i¢in Avrupa’ya
gitmeye baslamiglardir.  Onlar Avrupa’yr biraz daha yakindan tanimak firsatini
bulacaklardir. Avrupa’yr daha yakindan tanima firsat1 bulan aydinlar orada gordiikleri
kent ve toplum alt yapist karsisinda ¢ok etkilenmisglerdir. Osmanli toplumuna gore ¢ok
daha ileride oldugu kanisina varmiglardir. Avrupa uygarligi onlar i¢in 6grenilmesi
gereken bir uygarlik olmustur. Tanzimat doneminde modernlesme adina yapilmak istenen
Reform ve degisimlerin kendinden 6nceki donemlerde onu farkli kilan en 6nemli durum,
sadece idare alaninda kalmayip, kiiltiirel ve siyasi alanda da reform calismalart

yapmasidir. Devaminda onu takip eden Islahat Fermani’yla birlikte yeni siyasi bir zemin
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ortaya cikacaktir. Bu siyasal zemin, Osmanli imparatorlugu’nun bagh kaldig1 islami
goriisle iilkenin simirlart igerisindeki yasayan her bireyi yurttas olarak tanimlayan

goriistiir. Bu goriisiin de temelinde Imparatorlugun biitiinliigiinii koruma vardir.

1.2.2. Tanzimat Donemi Modernlesme

Tanzimat, kelime olarak diizeltmeler, diizenlemeler anlamina gelmektedir ve
Osmanli Devletinin Bati’da ki degisimden etkilenerek yapilan sosyal, kiiltiirel ve siyasi
reformlarin yapildigi donemi belirtmek i¢in kullanilir. Tanzimat denince askeriyenin
devlet yonetiminin Batililasmasini, askeriyede daha 6nce giyilen sarik, uzun kaftan gibi
kiyafetlerin yerine daha modern olarak goriilmeye baslayan pantolon ceket ve fesleri
hatirlatir. Bu donemdeki sekiiler mahkemeleri ve ¢agin liiks, eglenceli toplantilarinda
entelektiiel konusmalari ve siirleri sdyleyen “Resit’in halefi Fuat Pasa’y1” akla getirir.
Tanzimat’ta Tiirkiye’de devlet kurumlarinda yapilan doniisimler Osmanli’daki Batili
gozlemcileri ¢ok etkiledi yenilikler iistiin korli olmasina ragmen abartilarak Osmanli’nin

biiyiik bir bagkalagim ge¢irdigi sdylendi (Mardin, 1996:9).

Tanzimat donemi yenilikler modernlesmeye, batililasmaya ve laiklesmeye dogru
atilmis adimlar olmasinin yaninda halkin hi¢bir etkisi olmadan sadece biirokratik ziimre
tarafindan hazirlanip yiiriirliige konmustur. Devlet eliyle yapilan bu yenilesme ve degisim
hareketlerinin asil sebebi ise Osmanl1 Devleti’nin Avrupa’nin bilim, teknik ve teknolojik
gelismeleri karsisinda geri kalmasidir. Bu geri kalmishigin farkina varilmasiyla gesitli bir
takim Onlemler alinmaya baglamistir. Bu donemde siyasi otorite Batinin bilimi ve
teknolojisini kullanarak Batili devletler ile olan ilerleme farkin1 kapatma diisiincesi
yerlesmistir. Bu diisiince Bati ile miicadele etme amaci tasisa da zamanla toplumun kendi
6ziinden, benliginden de kopusu getirecektir. Osmanli Devleti’'nin gerileme ve ¢okiisii
karsisinda aldig1 6nlemler ilk adimda savunmaci daha sonra reformist ve modernlesmeci,
daha sonra ise bati taklit¢iligine doniismiistiir. Batiy1 taklit etme siireci kendini siyasi ve
toplumsal kurumlarda kendini gostermeye baglamistir. Ancak donemin bazi aydinlar1 bu
duruma karst ¢ikarak, kendi geleneklerine bagli kalinmasi sartiyla bu kurumlarin

ylriitiilmesini istemiglerdir.

Tanzimat doneminde benimsenen yonetim anlayisina bakildiginda mesruti
yonetim anlayist ve anayasal bir yap1 yerine dini temelli bir yonetim anlayisi

benimsenmeye c¢alisilmigtir. Mesruti bir yonetim anlayisi i¢in toplumsal bir zeminin
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olugmasi gerektigini savunan Tanzimat Donemi biirokratlari, toplumun heniiz o zemine
sahip olmadiklarini dile getirmislerdir. Bir¢ok dil, din, irk ve mezhebi i¢inde barindiran
toplumsal yapi, mesruti yonetimle daha ¢ok sikint1 yasanacagi goriisii temel alinmigtir
(Cetinkaya, 2009: 69-70). Ancak diger yandan bazi Tanzimat biirokratlari, Osmanli’da
topyekiin batililagmay1 bir ¢ikis yolu olarak gormesi, beraberinde birgok icraati de
meydana getirmistir. Fransiz medeni kanunu resmi dile uyarlanarak Osmanlinin yasal
kurallar olarak benimsenmek istenmesi bu icraatlara birer drnek niteligi tasimaktadir. Bu
yapilmasi istenen degisiklik olumlu bir yanit bulmasa da devlet biirokrasisi arasinda yeni
ve eski yani geleneksel ve yenici arasinda bir siirtismenin yasandigini gostermektedir

(Mardin,1990: 211-212).

Tanzimat Doneminde siyasal alanin yaninda toplumsal, kiiltiirel alanlarda da bati
merkezli degisim ve doniisiimlerde baslamistir. Tanzimat donemi diisiince yapisinda,
toplumsal ilerlemenin bilimsel ilerleme ile paralel oldugu diisiintilmektedir. Bilimsel
ilerleme sayesinde bir¢ok alandaki gelisim medeniyetlerin ilerlemesini ve yiicelmesini
saglamaktadir. Avrupa2da baslayan ve onemli konuma gelen bu gelismeler, Osmanli
Devleti tarafinda da 6rnek alinmasi gereken bir ilerleme olarak goriilmektedir. Ancak
Bati’nin bu yonii 6rnek alinirken, dini deger ve yapilar1 temel alarak bir degisim siireci
yasatmak temel esas olarak goriilmektedir. Batinin kalkinmasini ve ilerlemesini saglayan
kurum ve yapilart disaridan alip Osmanli toplumuna uyarlamaya calisilmaktadir. Bu
yontemi benimsemis devlet biirokratlarina gore bati temelli bu siyasi ve yonetimsel
degisiklikler sonucu bilim alaninda ve egitim alaninda gelismeler saglanacak ve Osmanl
toplumunu Bati toplumlar karsisinda ayni seviyeye getirmek amaglanacaktir (Cetinkaya,

2009: 58-59).

Esitlik olgusu hem Osmanli modernlesmesinde hem de Tanzimat donemi yenilik
ve Reform anlayisinda temel alinmaktadir. Esitlik olgusu cercevesinde yeniden
diizenlenen anayasal sistemde dini, etnik ve 1rksal farkliliklardan ayr1 esit bir vatandaglik
yapisi yer almaktadir. Bu anayasal diizenleme ayni zamanda toplumu yonlendiren ve
diizenleyen temel dinamik olarak goriilmektedir (Alkan, 2001: 384). Uygulanmaya
calisilan hukuksal alandaki Reformlar geleneksel yapinin 6zelliklerini tasiyan hukuk
anlayisinin izleri kaldirilmistir. Buna en biiyiik 6rnek ise Osmanli hukuk anlayisinda ¢ok
Oonemli yere sahip olan ulemanin yeni sistemde saf dis1 birakilmasi gosterilmektedir.

Bagimsiz bir yargi ve yasama siireci yaganmaya calisilmistir (Lewis,1996: 114,
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Mardin,1990: 194). Osmanli hukuk yapisi, bu durumdan da anlasilacag: tizere dini
hukuktan arindirilip daha sekiiler bir anlayis barindiran hukuk anlayisina evrilmektedir
(Berkes, 2012: 223). Hukuk alaninda yapilan bu degisim toplumun sekiilerlesme siirecini
de hizlandiracaktir. Dini dayanaklar1 olan kurumlar artik Batili toplumlarin sahip oldugu
rasyonel diisiince dayanaklari olan kurumlara doniismeye baslayacaktir. Tanzimat
Doénemi yapilan reform hareketleri, hukuk alaninda oldugu gibi egitim alaninda da

kendini gostermeye baslamistir.

Avrupa medeniyetiyle Osmanli’nin arasinda olan gelismislik farki ne topraga ne
de din ve mezhebe baglidir. Toplumlar arasi bu farkin sebebi bilim, teknik ve fen
alanindaki gelismelerdir. Bu ylizden Tanzimat biirokratlarinin, Osmanli medeniyeti ile
Bat1 medeniyeti arasindaki farkliliklar1 agiklarken daha ¢ok iktisadi, siyasi ve toplumsal
yapilar igerisindeki farkliliklar tizerinden tanimlamaya ¢alisildig1 goriilmektedir. Ancak
toplumsal yapiyr ilgilendiren diisiince, bilimsel bilgi ve inan¢ farkliliklar1 ¢ok fazla
tartisitlmaya deger goriilmemistir. Egitimin medeniyet kavramina tekabiil eden
kazanimlari kargisinda, izlenen batililagma politikasi ii¢ yolda yiiriiyordu. Batida alaninda
uzmanlasmis kisileri lilkeye getirtmek, batinin ilerleyen ve gelisen teknik alanindaki bilgi
birikimini deneyimlemek i¢in Avrupa’ya 6grenci yollamak ve bu alanda egitim verecek
okullar agmak (Belge, 1985: 124). Yapilmaya ¢alisilan bu yenilikler Osmanli devletinde
yayginlagan egitim kurum ve kuruluslariyla da kendini gostermektedir. Kizlarin da egitim
alabilecekleri bir¢ok egitim kurumu ac¢ilmistir (Caha, 2007: 176). Bu kurumlarda
oncelikli amag eldeki egitim olanaklar1 ile kalem adamlarinin taleplerini karsilamakta
yetersiz kalinmasinin fark edilmesi karsisinda bu boslugu doldurmakti. Egitim reformlari
icin diisiiniilen bu biirokratik gereklilik uyarinca, Resit Pasa oOnderliginde devlet
adamlarinin egitimlerini saglamak ve yonetim alaninda gerekli olan dil sayilarii
arttirmak i¢in 6zel kurumlarin yaninda, Mekteb-i Maarif-i Adliyye ve Mekteb-i irfan1
okullart a¢ilmistir (Mardin, 1994: 162)

Tanzimat doneminde laiklestirme, egitim alaninda temel olanin en temel esasi
olarak goriilmektedir. Tanzimat Oncesi donemlerde ise devlet biirokrasisi ve askeri
egitimde tiniversitelerin kurulmasina dikkat edilmektedir. Mekteb-i Miilkiye bu alanda
acilan en 6nemli okul olmaktadir. Sultan Mahmut, riisdiye adli laik okullarin kurulmasini
baslatmisti. Riigdiyeler, okul ile mesleki okul yalniz devlet kurumlarindaki mesleki egitim

arasinda bir gegis saglamaktadir. Ne var ki her zamanki para ve egitimli eleman yoklugu
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yiizinden, yiizyilin ilk yarisinda ancak birkag tanesi agilmisti. Modern egitimdeki yavas
gelisme, orduyu 1855'ten itibaren kendi askeri riigdiyeler agini gelistirmeye zorladi,
bunlart 6nemli garnizon kentlerindeki idadiler izledi.1869’da Osmanlinin egitim
alanindaki Reform ¢alismalarinin ilk 6rnegi olarak bilinen Maarif Nizamnamesi, Fransiz
etkisiyle yiiriirliige konulan ortadgretim kurumunun kurulmasini 6ngordiigli bir yasa
niteligi tasimaktadir. Bu yasa ile her ilde bir meclis kurulmasi karar1 alinmis ve 6zel okul
acilmasina izin verilmistir. Her mahalle ve kdyde en az bir siibyan okulunun kurulmasi

diger bir karardir (Ziircher, 2000: 96-97).

Bazi aydinlarin Tanzimat Donemi modernlesme adina yapilan reformlara karst
ilk elestirileri, devletin yonetiminin ve otoritesinin biirokratik seckinlerinin elinde
bulundurmasi alaninda ifade edilmektedir. Bu aydinlara gére Tanzimat donemi devlet
blirokrasisinin temel amaci kendi can, mal ve hayatlarini glivence altinda tutmak olmustur
(Mardin, 2008:215; Heper, 2006: 87). Bahsedilen aydinlar gurubu yeni Osmanlilar
gurubudur. Yeni Osmanlilarin elestirdigi ve tehlike olarak gordiigii Tanzimat
biirokratlarini etkisiz hale getirecek bir parlamenter rejimi getirmek istemisleridir. Ayni
zamanda Tanzimat doneminde batililasma adina yapilan yenilikler ve degisimlerin temel
bir diisiince dayanaginin yani diisiince ideolojisinin olmamasi da elestirilmektedir. Yeni
Osmanlilarin diisiince dayanagi olarak, Osmanli yonetim yapisin1 olusturan temel gii¢
Islam gelenegidir. Ancak bu 6zden uzaklasan Tanzimat Biirokrasisi yaptig1 Reformlarini
temeli olmayan ve yikilmaya mahkum kilan bir zemin iizerinde yapmaya calistigi

diistincesini dile getirmektedir (Mardin, 2008: 215).

Yeni Osmanlilar olarak bilinen bu aydinlar, bir gurubu temsil ettikleri goriilse
bile toplandiklar bir fikir biitiinliikleri bulunmamaktadir. Devlet idaresi alaninda gozii
olmayan kisilerden olusan bu gurup Osmanli donemi Modernlesme cabalarina muhalif
bir kesim olarak goriilmektedir. Bu gurup eski gelenekselci toplumsal baglara, degerlere
bagl kaldiklarin1 ama aym1 zamanda da modernlesme siireci igerisinde modernligi
yasamanin hedefini giitmiislerdir. Yeni Osmanlilar egitimli ve gelecegi parlak goriilen
geng biirokrat olma sinyalleri veren geng ve dinamik bireylerden olugmaktadir. Osmanli
blirokratik yapisi igerisinde varligin1 devam ettirebilmek ayn1 zamanda da mubhalifligin
bir gdstergesi olan modernlesme g¢abalarina muhalif olmak bu gurubun kendi iginde

yasadigi geliskileri gostermektedir (Kogak, 2009: 72-74).
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1.2.3. Il. Mesrutiyet Donemi Modernlesme

Tanzimat donemi biirokrasisine elestiriler getiren yeni Osmanlilar, diger yandan
da yonetimin basma gelen II. Abdiilhamit’e karsi muhalif olan Jon Tiirkler ortaya
cikmistir. Ancak Jon Tirkleri ayricalikli bir konuma getiren durum ise bu gurubun
tiyelerinin bat1 tarzi acilan okul ve egitim kurumlarindan 6grenim goérmis kisilerden
olugsmasidir. Batida ortaya ¢ikan bir ¢ok diisiince akimlar1 aydin ve geng nesil ide etkisi
altina almistir. Pozitivist bir yaklasim ile bilimsel bilgi amaci giiden bu gurup toplumsal
tabaka ile de kisitlanmis iliski bi¢imi olan bireylerden meydana gelmektedir (Mardin,
2002:96).

Muhalif safinda yer alan guruplarin diisiince birligi bulunmamaktadir. Ancak tek
bir hedefle bir ¢at1 altinda bulunan bu muhalif guruplarin tek amact II. Abdiilhamit’i
tahttan indirip anayasayr tekrar meclise sokmaktir. 1902’deki ittithat ve terakki
cemiyetinin kongre toplantisinda yasanan diisiince farkliliklari sonucu iki ayr1 grup ortaya
cikmistir. Ahmet Riza’nin dnderligini yaptigi grup hilafetin varligindan ve padisahin
varligindan rahatsiz olmayip yapilacak muhalif hareketin devlet icerisindeki birlik ve
beraberlik ile olacagini savunmaktadir. Fransiz etkisinde kalan Ahmet Riza’nin gurubu
Pozitivist bir anlayis ile hareket etmistir. Laiklik ilkesini benimseyen bu grup inanglarin
etkisini birgok alandan kaldirmak istemislerdir. Prens Sabahattin dnderliginde kurulan
grup, diger bir grubu temsil etmektedir. Prens Sabahattin 6zerklik anlayisini benimseyen
ve Ingiliz etkisinde kalmis bir grup lideri olarak tanimlanmaktadir. Yénetimde Adem-i
Merkeziyet¢i anlayis benimseyen liberal bir sistem c¢atisi altinda serbest piyasa

ekonomisinin destek¢isi olan grubu temsil etmektedir (Ziircher, 1997:152).

Anayasal diizeni yeniden yiiriirliige koyma c¢abasinda olan Ali Riza grubu
diisiince ve fikirleriyle etkilemeyi basardigi ordudaki Reform ve degisim yanlisi
askerlerin baskis1 sonucu tekrar anayasayir getirmeyi basarmiglardir. Bu donem tarih
sahnesinde ikinci mesrutiyet donemi olarak yerini almistir. Mesrutiyetin yeniden
yiiriirlige konmasiyla beraber toplumsal yapida bir¢ok yeni 6zgiirliikler, fikri ¢esitliligin
artacagi siyasi ortamlarin olugmasina imkan saglayacak alanlar artmistir (Ahmad,

2007:102).

Toplumsal yap1 igerisinde saglanan diisiince ve fikir 6zgiirliigii beraberinde

kokenleri etnik, dini, kiiltiirel olan bir¢ok gruplar kurulmaya baslanmigtir. Donemin temel
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muhalif kesiminden olan ve diisiinceleriyle de etki alan1 ¢ok genis olan ittihat ve Terakki
Cemiyeti dini bir 6zellik ve deger tagiyan ulema sinifinin toplumun 6nemli bir kesimini
olusturan dindar ve gelenekselci kesimi Ittihat ve Terakki Cemiyetini hukuk ve egitim
alanlarinda temel esas olarak aldiklari laiklik anlayisi ile yeniden diizenlemeler yapmustir.
Medeni kanununda yapilan yeni diizenlemeler ile kadinlara birgok haklar ve esitlikler
taninmaya calisilmistir  (Lewis, 1993: 224). Yapilmasi amaglanan en Onemli
degisikliklerin ana 6zelligi ise din kurumunun hékim oldugu toplumsal yapilarda egitim
ve hukuk kurumu gibi alanlarda etkisini kaldirip modernlesme siirecinin bir geregi olan

sekiilerlesme anlayigini uygulamaya sokmasidir (Berkes, 2012: 424).

Osmanli Devleti’nin modernlesme siirecinin en 6nemli asamalarinda biri de
Mesrutiyet donemidir. Bu donem Tanzimat doneminin devamiyla baglayan daha sonra da
Cumhuriyet Tiirkiye’siyle sonuglanan batililasmadan modernlesmeye doniisen bir siireci
kapsar. Bundan dolayidir ki Cumhuriyet Dénemi ve giiniimiiz Tiirkiye’sini anlamak i¢in
oncelikli olarak bu donemin anlasilmasi gerekecektir. Mesrutiyet Donemi’nin en 6nemli
ozelligi ise egitim alaninda yapilan modernlesme cabalaridir. Klasik Osmanli egitim
sistemi artik kendini bati tarz1 egitim kurumlarina birakacaktir. Her ne kadar Avrupa
karsisinda alinan yenilgiler sonrasi askeri egitim ve teknik iizerine 1slahatlar yapilmaya
baslansa da Tanzimat Fermani ile baglayan siiregte egitim kurumlar1i ve egitim

yonetmelikleri lizerine 1slahatlar hiz kazanmaya baglamistir.

Tanzimat aydinlar1 devletin siyasi ve askeri basarisizliklarini egitim alaninda
olan sorunlardan kaynaklandigini dile getirmislerdir. Ancak bu sorunun ¢6ziimii pratikte
cok fazla uygulamaya gecirilememistir. Clinkii devletin i¢ ve dis yasadigi problemler
daha ¢ok siyasi ve askeri alanda degisimi 6ncelemistir. II. Abdiilhamit yonetimine kars1
mubhalif tutumlar her alanda oldugu gibi egitim alanlinda kendi gdstermistir. Yenilikler
oniinde tek engel yine II. Abdiilhamit olarak goriilmiistiir. II. Abdiilhamit’in II.
Mesrutiyet’i ilan etmesiyle Ozgiirliik alam1 olusmustur. II. Mesrutiyet donemi egitim
konusunda degisim ve doniisiimlerin en ¢ok tartisildigi ve one siiriildiigii donemdir.
Siyasi, ekonomik, politik alanlarda doniistimler baglamistir. Ancak bu doniigiimler
devletin ¢okiisiinii engellemede yeterli olmamuistir. Artik Osmanli aydinlarinin tek amaci

bu ¢okiisli durdurmak ve bunu i¢inde egitim alaninda reformlar1 hizlandirmak olmustur.
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Ikinci Mesrutiyet déneminde yapilan devrimlerin temel iki &zelligi
bulunmaktadir. Bunlardan ilki baskici otoriter yonetim anlayisindan halki ve devleti
kurtarmak diger 6zelligi ise hangi zorluk ve ¢ikmaz yasanirsa yasansin harici bir gii¢ yani
baska devletlerin yardimini asla kabul etmemek ve kendi i¢ islerine karigmalarini
onlemektir. Bu donem boyunca bastaki devlet iradeleri yabancilara saglanan ayricaliklar
ortadan kaldirmak icin ¢aba gosterecektir (Imbert, 1981: 173). Donemin islahat ve
Reform ¢abalari istenilen sonucu vermemis olsa da kayda deger bir diisiince zemini
olusturulmus. Bu dénemde basariya ulasmayan ¢abala Cumhuriyet doneminde basariya

ulastirilacaktik

1.2.4. Cumhuriyet Donemi Modernlesme

Cumhuriyet donemine kadar olan modernlesme cabalarinin genel bir yapisim
aciklamak gerekirse batidan alinan teknik ilerleme ve toplumsal yasam oOgeleri ile
sinirlandirildigr goriilmektedir. Toplumsal kimlik ve ahlaki kurallarin geleneksel yapi
icinde muhafaza edilmesi temel alinmistir. Milliyetci ve ulusgu ideolojisiyle Cumhuriyet
donemi diislinlirlerinden olan Ziya Gokalp ise goriislerinde uygarlik anlayist evrensel,
toplumun birikimi olan kiiltiir yapis1 ise milli oldugu goriisiindedir. Bu noktada Osmanli
donemi modernlesmesini saglayan aydinlara ve bilirokratlara diisiinsel bir zemin
olusturmaktadir. Cumhuriyet donemi modernlesme anlayisi igerisinde olan diisiiniirlerin
ortak goriisii, Osmanli dénemi modernlesmesinin birlestirici, biitlinlestirici modernlik
anlayisinin dogru bir yontem olmadig1 ve beklentileri karsilamada yetersiz kaldigini ileri
stirmiiglerdir. Ulasilmasi istenilen amaclara ulasilamamasinin sebebini de bu yontem

tarzindan kaynakli oldugunu ifade etmislerdir (Belge, 1983: 260).

Cumhuriyetin yeni bir toplumsal yapiy1 orgiitlemesi ile birlikte Batililagmayla
ilgili fikirlerin devleti kurtarmay1 amaglamadigi aksine farklilasmis bir toplum ve yasam
tarzi yaratmay1 hedefledigi goriilmektedir. Bir bakima artik kurtarilmak istenen bir devlet
fikri bulunmadigin1 géstermektedir (Hanioglu, 1985:1388). Osmanli Imparatorlugunun
yikilis doneminin sonundan, Cumhuriyet diizenine gegilirken, Tiirk toplumunda koklii
degisimler yasanmis, Bati yasam tarzinin hayata gecirilmesi noktasinda caligsmalar
yapilmis, bu baglamda edebiyat, giyim tarzi, eglence gibi toplumun temel taslar sayilan
bu unsurlar degismistir. Asil degisim ve yenilikler, tabi ki Cumbhuriyetle birlikte

goriilecektir. Bu degisimlerde hedef, modern toplumdur. Hareket noktasi ise o zaman ki
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geleneksel toplum olarak goriilmiistiir. Ornegin kadinin giydigi carsaf, erkegin taktig1 fes
inkilaptan sonra kadinin giyecegi etek ve ceket, erkegin giyecegi sapka ve pantolon

olacaktir. Bu durum ise modern toplumun bir getirisi olarak goriilecektir.

Osmanli’daki sentezci tarzin aksine Cumhuriyet donemi geleneksel olani
reddetme gibi bir 6zellik tagimaktadir. Cumhuriyette ki aydin-biirokrat elitlerin 6zellikle
geleneksel ve tarihsel olanla baglantisim kesme yoniindeki modernlesme politikasi,
devletin toplumla baglarini kesmesiyle sonu¢lanmistir. Béyle olunca devlet var olan
toplumla ise koyulmak ve birlikte hareket etmek yerine, bir ulus insa etme politikasi
giitmiistiir (Caha, 1997: 21). Cumhuriyet doneminde benimsenen ulus-devlet politikasi
ve ¢ok uluslu bir Miisliman Imparatorluktan kopus sdylemi, tarihsel mirasa sirt

¢evrilmesine yol agmistir (Gencer, 2012: 73).

Yonetim alaninda yapilan kokli degisikliklere bakildiginda saltanatin
kaldirilmasi, rejim olarak cumhuriyetin ilaniyla beraber halifeligin kaldirilmasi, egitim
alaninin devletin yonettigi ve denetimi altina aldig1 bir kurum olarak goriilmesi, tekke ve
zaviyelerin buna ilavae olarak tiirbelerin kapatilmasi, kabul edilen Tiirk Medeni
kanununun yiiriirlige girmesi, devletin dini Islam’dir maddesinin anayasadan
kaldirilmas: tiim bu yapilan yeniliklere bakildiginda Tiirk milletinin geg¢misi olan,
geleneksel yapisinin da temeli olan Osmanli medeniyetinin ortadan kaldirdigi
goriilmektedir. Diger yandan harf kabulii, dil kurumlarinin kurulmasi ve egitim 6gretim
yuvalarinda Fars¢a ve Arapga dillerinin 6grenimlerinin kaldirilmasi, kadinlarin siyasi
katilimlarin1 saglayacak segme ve secilme haklarinin taninmasi tiim bunlar kurulmaya
calisilan yeni devlet modelinin yaptig1 degisikliklerin bir kismini1 olusturmaktadir
(Mardin, 1995: 185-186). Tiim bu reformlar, Osmanli uygarliginin simgelerini yok edip

yerine Bati’da karsilig1 olan1 koyma amaclanmistir.

Cumhuriyet modernlesmesinin diger bir 06zelligi yukaridan asagiya
modernlesme modeli benimsemis olmasidir (Erbas, 1999: 20). Halk modernlesme
cabalar1 ile arasina mesafe koydugu gibi, geleneksel ve muhafazakar bir tutum
takinmigtir. Devletgi elitin bir takim politik tutumlart sonucunda Tiirkiye’de iki ana grup
olusmustur. Bunlardan birincisi merkeziyetci, otoriter siyasi tutumu benimseyen ve
giiciinii devletten alan elitist taraf; Ikincisi ise giiciinii ve kuvvetini tarihten, gelenekten,

dinden, dolayisiyla toplumdan alan geleneksel muhafazakar taraf. Birinci tarafin
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cumhuriyet ve demokrasiyi kullanarak devlet iizerindeki hegemonyasi ve devlet

politikalari, ikinci grubun demokratiklesmesini geciktirmistir (Caha, 1997:21).

Batililasma hareketleri ile birlikte Tiirk modernlesme tarihinde Batililasmak
isteyenler ilericiligi temsil etmisler ve kendilerini ilericiligin merkezinde gérmiislerdir.
Resmi tarihte Baticihigi savunanlar Batici-ilerici, kendisi kalmak ve degismek
istemeyenler ise “gericilik” ten sorumlu tutulmustur. Batidan aktarilan sosyalizm, fagizm
gibi diislince hareketleri Tiirkiye’ de entelektiieller tarafindan desteklense de Baticilik

diistincesi “liberal-burjuva ideolojisi” etrafinda sekillenmistir (Belge, 1983:263).

Cumhuriyet doneminin genel niteligi, Cumhuriyet Doneminde bir yandan
saltanat, hilafet, tarikatlar ve zaviyeler gibi Osmanli toplumuna 6zgii geleneksel kurumlar
tasfiye edilirken diger yandan da bunlarin yerine laiklik, medeni kanun, Latin alfabesi
uluslararas1 takvim ve saat gibi Batiya 6zgii kurumlar getirilmesidir. Cumhuriyeti kuran
asker ve sivil biirokrat kadrolar, Osmanli Dénemi Batililagma hareketlerinin ideolojik
birikim ve deneyimlerinden hareket ederek yeni Tiirkiye i¢in iki temel hedef belirlemistir;
Bagimsizik ve Batililasma. Batililasma hem bagimsizligin gilivencesi hem de yeni

toplumun ilerleme yoniiydii.

Mustafa Kemal’e gore medeniyet i¢in Bati’ya yonelmek gerekliydi. Osmanl
Padisahlar1 ve biirokratlar1 bozulan diizeni onarmak ve Bat1 karsisinda tutunabilmek i¢in
Batililagmayi care olarak diisiinmiislerdi. Ama Batililagsma sonugta Osmanli’nin bir yari-
sOmiirge lilke olmasindan baska bir seye yaramadi (Canatan, 1995: 63). Bu donemde
milliyet¢iligi savunup Batici olma, hem milli tarihimizden beslenmek isteyip, hem
Islamiyet sonrasi Tiirk tarihini inkar etme, ayrica hem Batili iilkelere kars1 bagimsizlik

savast verme hem de Batiy1 6rnek alma geliskisi goriilmektedir (Dogan, 1997:166-173).

Yeni kurulmus bir devleti ve toplum yapisini ifade eden Cumhuriyet donemi,
hangi alanlarda veya yontemlerde ge¢misin bir devami ya da hangi yontem ve
yaklasimlarda gelenekselden kopusu ifade ettigi donemin en 6nemli tartisma alanini
olusturmaktadir. Ancak Cumbhuriyet kokleri olan Osmanli uygarligindan bir¢ok unsur
miras kalmistir. Osmanli medeniyetini entelektiielleri, asker ve biirokrat kesimi, devlet
adina birgok tecriibe ve birikimlere sahip olarak Cumhuriyet donemine ulasmistir. Yeni
kurulan bu diizenin beklide en 6nemli avantaji Osmanlida yetismis yonetim alaninda

parlamenter sistemle ge¢misi olan secili yonetici kadrolarini almasidir. Bu ayricalikli
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biirokratlarin devletin asil giiciiniin biirokratik yapiya sahip olup kendi elinden yiiritmesi
anlayis1 ve inanci da Cumhuriyete aktarilmistir (Inalcik, 1995). Cumhuriyet dénemi
modernlesmesinin en énemli adimlarindan biri olan Tiirk alfabesinin 3 Kasim 1928’de
kabulii, Tirkiye Cumhuriyeti’nin yoniinii tamamen Bati’ya doniisiiniin Dogu’dan

kopusunun bir gostergesi olarak karsimiza ¢ikar. Mustafa Kemal’e gore

Arap harflerinin anlagilmasinin ve ifade edilmesinin zor olmasi ayni zamanda
Tiirk dili yapisina da uygunlugunun olmamasi, Arap dilinin kaldirilmasin1 zorunlu
kilmigtir. Cilinkii bu durum kiltir ve egitim alanindaki ilerlemeye bir engel
olusturmaktadir (Lewis, 2008: 374).

Cumbhuriyet déneminin modernlesme planlarindan birisi de hukuk alaninda
goriiliir. Hukuk alanindaki degisim Atatiirk’iin Ankara’da Hukuk Fakiiltesi acilisinda
yaptig1 konusmada sdylevle yeni hukuk sisteminin temellerini atiyordu. Atatiirk Tiirk
Cumhuriyetinin diger uluslar ile diinya medeniyetleri arasinda yerini alabilmesi icin tek
carenin ¢agdas uygarlik anlayisinda ayni zamanda degismeyen bir kural olarak
ihtiyaclarin farklilagip ilerlemesiyle bunu esas alacak degisim ve gelisimin temel alindig1
bir Uluslararasi rejim anlayisinin  benimsenmesinin zorunlu bir sart oldugunu
sOylemektedir. Yapilacak yeni diizen devriminin hukuki temelleri atilip devrimin yap1 ve
stireclerine uygun hukuk insanlar yetistirmek gerektigini ifade etmektedir (Berkes, 2008:
530).

Kisaca toparlamak gerekirse Cumhuriyet donemi modernlesme anlayisim
Osmanli donemi modernlesme anlayisindan ayiran 6nemli bir noktada Cumhuriyet
biirokrasisinin se¢ilmis, ayricalikli kadrosunu yeni sistemin ana unsuru olan ulus-devlet
yapist ile ilgili kokli bir yapr anlayisidir. Geleneksel donem modernlesme oncii
kesimleriyle Cumhuriyet donemi modernlesme kesimlerini karsilastirdigimizda, Osmanl
donemi modernlesme reformcularinin yapmayir amagladigi geleneksel yapiyr koruyup
onarmak diisiincesi yerini ortadan kaldirmayi, yerine tamamen yeni bir toplumsal diizeni

getirmeyi hedefleyen Kemalist reformcu kesimlere birakmistir (Saribay, 1995: 59).

Tiirk modernlesmesinin temel amaci Tiirk toplumunu laik bir ideolojiye dayanan
modernlesme siireci yasatmaktir. Bu amaca ulasabilmek i¢in ise devletin giicii otoriter bir
yaklasim ile halka uygulanmaya calisilmistir (Ziircher, 2010: 256; Dag, 2012).

Cumbhuriyet donemi Kemalist reformcu kesimin kendinden dnceki modernlesme siireci
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ve anlayisindan farkli olarak din kurumunun ve soylu devlet geleneginin yetki ve
hakimiyetinden styrilmis bir siyasal ve biirokratik sistem tizerine egilmistir. Cumhuriyet
donemi modernlesme alanlarindan biri olan siyasi arenada saltanat ve halifeligin
kaldirilmasiyla laik ideolojinin olusturdugu milli bir yonetim sistemi getirilmek

istenmistir (Keyder, 2011: 111).

1.3. TURK MODERNLESME ONCULERI

Modernlesmenin temelinde belli bagli olaylar yer almaktadir. Bu olaylarin her
birinin énemi kendi iclerinde durumun olusuna 6zgiindiir. Ornegin Geng Osman’in
yapmak istedigi reformlar, IIl. Selimin gosterdigi ¢abalar, II. Mahmut’un 1slahatlar
bunlardan bazilaridir. Modernlesme c¢abalar1 ise Nizam-1 Cedit’in kurulusuyla, Yenigeri
ocagmin kaldirilmasiyla, Tanzimat’in ilaniyla ele almak miimkiindiir. Modernitenin
baslangici olarak II. Mahmut’u ve tanzimati gostermek dogru olacaktir. Bu olaylar tarihi

bilimsel, sosyal ve diisiince bakimindan daha rahat anlamamizi saglamaktadir.

Tiirk modernlesmesinin tarihsel arka planina baktigimizda 6zellikle III. Selim
donemi ile II. Mahmut déneminin 6nemli bir yere sahip oldugu goriilmektedir. Ancak bu
donemdeki modernlesme c¢abalarlinin birbirini takip eden dénemler icerisinde siireklilik
ve devamliliktan 6te bir kopusun yansimasi goriilmektedir. Misal olarak Osmanli donemi
modernlesmesinin Tanzimat donemi modernlesme siirecine bir kilavuz yani eksileri ve
artilariyla aktarilmasi gerekirken ge¢cmis donemin basarisizligl yiiziinden sonuca
varilmadigr ifade edilmektedir. Aslinda tarihi gegmis kendinden sonraki zamanin sadece

nedeni degil ayn1 zamanda etkilenip etkileneni gérevi gérmektedir.

Modernlesmenin tarihsel arka plani icerisinde modernlesme adina biiyiik
degisimlere Onciilik yapan bir¢ok diisiinliir mevcuttur. Modernlesme literatiiriine
bakildiginda modernlesme olgusunun 20. Yiizyilda otoriter dini yapiya, kuruma kars1 bir
hareket olarak goriilebilmektedir. Bu durumu ele alis bi¢imi olarak da dini yap1 karsisinda
tereddiitsiliz, delilsiz ve sorgulanamaz seklinde kabul edilisi iizerinden incelenmeye ve
ortaya konmaya calisgilmistir. Tarihin biiylik toplumsal hareketleri olarak kabul gdren
Fransiz aydinlanmasinin temeli bu tereddiitsiiz ve elestiriye kapali anlayis ile akilct
ilkeleri karsilikli olarak c¢arpismasina dayanmaktadir. Bu durum sadece Avrupa

toplumlarini degil ayn1 zamanda cumhuriyet Tiirkiye’sini de etkilemistir.
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Cumhuriyet donemi modernlesme aydinlarina bakildiginda toplumsal, kiiltiirel,
egitim ve bircok alanda dini dogmalarin toplumu zayiflattigi, bireyi korelttigi ve
modernlesme siirecini olumsuz etkiledigi inanc1 yatmaktadir. Avrupa’daki bir¢ok dnemli
diisiiniir modernlesme siirecine, bahsedilen korii koriine baglilik ve inang noktasini
elestirip bu inancin altindaki her diisiinceyi reddeden bir bakis agistyla bakmislardir.
Ornek vermek gerekirse Rousseau aydinlanma diisiiniirii olarak bulundugu doénemi
diisiince pratikleriyle derinden etkilemistir. Sadece kendi toplumunu degil bir¢ok toplumu
hatta cumhuriyet dénemi modernlesme diisiintirlerinin de diisiince perspektiflerini
etkilemistir. Toplumlarin geri kalmighik meselesine bakarsak eger bu durum hem bati
toplumlarin1 hem de diger tiim diinya toplumlarinin dogru ve bilimsel bilginin akli ve
zihni bir iiriin olarak kabul edilmesiyle coziilecek bir mesele olarak goriildiigii
anlasilmaktadir. Modernite siirecini baglatanda tamda bu noktadir. Akla dayanan, aklin
ilke ve siireclerini i¢ceren dogru bilgi eksikliginin fark edilmesi ile birlikte modernlesme
temellerinin atildig1 ifade edilmektedir. 17. Yiizyilda Katip Celebi zihinsel siiregleri temel
alan bilginin varligindan batiyr etkisi altina alan aydinlanma hareketi oncesi dile
getirmistir. Ona gore toplumsal diizende meydana gelen bozulmalarin nedenini Osmanl
donemi medreselerin miifredatindan ¢ikarilan Felsefe derslerinin eksikligi ile

aciklamaktadir (Bilkan, 2002: 14).

Osmanli donemi modernlesme anlayisina bakildiginda pozitivist bir bakis
acisinin temel alinmaya ¢alisildig gozlenmektedir. Osmanli toplumundaki geri kalmiglik
sorunu sosyal ve politik alanda aranmamaistir. Bu geri kalmislik askeri alandaki zayiflikla
hatta bu zayiflik sonucu devlet iradesinin diismesi sonucu ekonomik alanda biiyiik
kayiplarin yasanmasi olarak goriilmektedir. Tiim bu nedenler Osmanli modernlesme
siirecini modernlesmeden Gte islevi bozulan toplumu ve devlet yapisin1 kotii hale
stiriikleyen kurum ve yapilarda Reform ihtiyacin1 giderip yasanan bu geri kalmiglik
durumunda siyrilmak olarak tanimlanmaktadir. Ancak bu diisiince anlayisi istenilen
amaca ulastirmayip mevcut durumdan kurtarmadigi i¢in yasanan askeri basarisizliklara
¢oziim bulmak amaciyla batt medeniyetinin askeri yenilik ve ilerlemesindeki temel
argiimanlar1 alip askeri yapiya uygulanmasi istenmistir. Osmanlida askeri alanda ilk bati
tarzi yenilesme hareketi I. Mahmut doneminde yapilmistir. I. Mahmut ayn1 zamanda bati
tarzi ilk teknik okulu olan Kara Miihendishanesi’ni kurmustur. Bu miihendishanelerde

bat1 tarzi matematik tarzi ve Fen bilimleri dersi verilmistir (Kuran,1997:4). Bu



48

miihendishaneler aslinda orduya yetistirilecek teknik acisindan gelisecek insan igin
kurulmustur. Fakat ilerleyen donemde son modernlesme kurumu olarak kalacak olan bu
miithendishane biricikligini koruyacaktir. Bu kurumda yetistirilmis teknik ve ilmi
donanimli askerler Osmanlida askeri yap1 ile idare yapinin birbiri i¢ginde oldugu diizende
onemli modernlesme ¢alismalarina imza atmislardir. Modernlesme araci olarak sadece bu
askeri ilmin goriilmemesi gerektigi aklin, ilim ve bilginin de ¢esitli yollarla Tiirk

toplumuna ifade etmek gerekir.

Pozitif yani miisbet ilimlerin, modernlesmenin bir vasitasi olarak yayilmasi,
Miihendishane-i Berri Hiimayun’un en iinlii hocasi Ishak Efendi’nin yazdig1 eserler ve
verdigi dersler olarak gosterebiliriz. ishak efendinin ¢ikardigi Mecmua-i Ulum-i Riyaziye
(1831-1934) isimli eseri batiyr meydan getiren durumlar 6rnek alinarak hazirlanmistir.
Ishak efendi birde Arapga dilinden matematik terimleri tiiretmistir. Bu terimlerde uzun
sire kullanilmistir. Osmanli askeri alanda da modernlesmeye gitmek istemistir fakat
Misira karst maglup olunca diisiince sistemlerinin de degismesi gerektigi kacinilmaz
olmustur. Osmanli devletinde ilk defa miilkiyet, vatandaglik gibi kavramlar ve bunlara
getirilen sosyal esitlik Mustafa Resit Pasa’nin Giilhane parkinda okudugu Hatti Hiimayun
ile baslamistir. Ciinkii bu durum tanzimat1 baslatmistir. Ozetle Tiirk modernlesmesinin

gelisimine Tirk ordusu destek saglamistir

Modernlesme kavrami  belli diisiiniirler 1518inda  olusmustur.  Ingiliz
modernlesmesinde soylular yer almaktadir, Ingiliz halkin1 zamanla Ingiliz soylular1 ve
onlarin diisiinceleri etkilemistir. Fransiz modernlesmesinin temelinde ise soylular oldugu
kadar burjuva sinifi da yer alir. Clinkii donemin maddi manevi en gii¢lii siniflarindan
birisi burjuva smifiydi. Imkanlar1 kullanabiliyordu ciinkii maddi olarak énemli bir giice
sahipti. Bu sinifin destekledigi aydinlarda modernlesmenin olugmasina ve gelismesine

stiphesiz katkida bulunmusglardir.



IKiNCi BOLUM

NURETTIN TOPCU VE MODERNLESME
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2.1. NURETTIN TOPCU BiYOGRAFISi

2.1.1. Hayati

Nurettin - Topcu, 1909 yilinda Istanbul'da dogmustur. Cocuklugu,
imparatorlugun son yillarmnin sikintilar1 arasinda gegmistir. Topgu Liseyi Istanbul Erkek
Lisesinde okumustur. Bursluluk sinavina girip Avrupa’ya egitiminin devami igin gitmek
istemistir. Nitekim bu bursu kazanmistir ve Fransa’ya iki li¢ arkadasiyla beraber gitmistir.
Fransa’ya gittiginde oncelikle egitimine Ilkyazi denelerini yazdigi Bordo Lisesinde
baslamistir. Nurettin topgu ayn1 zamanda Sosyoloji topluluguna iiyedir ve yazdig1 yazilar

topluluga gondermistir.

Topgu’dan daha dnce Fransa’ya giden Tiirkler vardir. Bunlar; Remzi Oguz Arik,
Ziyaeddin Fahri Findikoglu, Cevdet Perin, Bedrettin Tuncer’dir. Topcu bu kisilerle
irtibata ge¢mistir ve dostluklar1 baslamistir. Iki y1l bu sekilde devam ettikten sonra Topgu

Felsefe egitimini ve Sanat tarihi egitimini almak i¢in Strasbourg’a ge¢mistir.

1935 yilinda Istanbul’da Vefa adli Lisede Felsefe dgretmenligine basladi.
Oradan izmir’e Tayin edildi. 1939°da izmir’de iken daha sonra kendi fikirlerinin sembolii
haline gelecek olan “Hareket Dergisi” ni ¢ikarir. Ancak o donemin Izmir kosullar1 teknik

yoniinden dergi basmaya uygun olmadigi i¢in, derginin basimi Istanbul’da yapilir.

Topcu Fransa’da alt1 yil kalmigtir. Cumhuriyet doneminin yansimalari sayesinde
de Batiy1 ¢ok iyi tahlil edebilmistir. Aliskin oldugumuz degerleri ¢ok iyi bilen Topcu bu
degerleri bat1 degerleriyle karsilastirabilmistir ayn1 zamanda Batiyr tanima firsati
bulmustur. Fransa’dan dondiigiinde Tiirkiye’de tek parti sistemi hakimdi. Topgu
Demokrat Partinin bu hakimiyetini ve siyasi isleyisini diisiinsel baglamda irdelemistir.
Tiirkiye’ye doniisiinden bir yil gectikten sonra Felsefe 6gretmeni orak Galatasaray

Lisesinde ¢alismaya baslamistir.

Cocukluk zamanlarin1 Istanbul’da gegiren Topgunun ailesi Erzurumludur.
Cocukluk yillarinda istanbul’a gelisiyle Osmanlinin egitim verdigi kurumlardan olan
Valide Sultan Mektebinde ilkdgretimine baslamigtir. Daha sonra Orta egitimini Vefa
Idadisinde almigtir buray1 birincilikle bitirmistir. Lise egitimini ise Istanbul Lisesinden
Edebiyat boliimiinii okuyarak tamamlamistir. Liseden sonra Paris’e giden Topgu, Batiy1

¢cok yakindan tanima firsati bulmustur. Topgu’nun Fransa’da egitim gordiigii Lisans
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dersleri sunlardir; Ruhiyat ve bediiyat, Umumi felsefe ve mantik, Muasir sanat tarihi,
I¢timaiyat ve ahlak, Ik zaman sanat ve arkeolojisi. Topgu Islamcilarin aksine dis diinya
ile degil i¢ diinya ile ugrasmistir. Elestirilerini hep i¢e yoneltmistir. En agir elestirirlini

ise Islamciliga, muhafazakarliga yoneltmistir.

1928-1934 yillarinda alt1 y1l boyunca Nurettin Topcu Fransa’da durmustur. Tlk
iki yili Lise egitimini tamamlamak i¢in Bordeaux Lisesine devam etmistir. Daha sonra
Sarbone Universitesinde Lisans egitimi almis ve doktorasini da burada yapmustir. Bu
kadar egitimi alt1 yilda tamamlamis olmas1 Topgunun verdigi emegin ne denli yiiksek

oldugunu bize kanitlamaktadir.

Nurettin Topgu bir Ahlak kuramcisiydi. Topgu, hazirladigi Comformisme et
revolte isimli Tiirkge adiylada Isyan ahlaki olan doktora tezini 1934 yilinda Sorbone
Universitesi’ne teslim ederek ogrenimini bitirir. Sorbone {iniversitesi ge¢misinde
dereceye girip felsefe alaninda doktorasini tamamlayan ilk Tiirk 6grenci Nurettin Topgu

olmustur.

29 ekim 2017°de Nurettin Topgu’ya Islami, Tiirk tarihini, kiiltiiriinii, ahlakin,
dini degerlerini toplumsal bakis acgisiyla sentezleyip, tiim gercekligiyle yansittigi igin

Cumbhurbagkanliginca Vefa ddiiliine layik gorilmiistiir.

Topcu’nun diisiince caligmalarini siirdiirdiigii belli bashi yerler vardir. Bunlar
Turk Kiiltiir Ocagi, Tirk Milliyetciler Cemiyeti, Tirk Milliyetgiler Dernegi ve
Milliyetciler Dernegi’dir. Ayn1 zamanda Fikir diinyasina Hareket Dergisinin ¢ok ciddi
katkis1 olmustur Topc¢u’nun, 1939 yilinda ¢ikarmaya basladigi ve oOliimiine kadar
yayiniyla bizzat ilgilendigi “Hareket Dergisinin etrafinda “Hareket Ekolii” ad1 ile anilan
bir diislince toplulugu kurulmustur. Ezel Erverdi Nurettin Topgu’nun Hareket

Dergisindeki yazilarini igerik yoniinden dorde ayirmustir (Erverdi, 1992: 11).

Hareket dergisini Top¢u’nun Izmir’de bulundugu yillar ¢ikmaya baslamustir. Ilk
sayisinda Ronesans hareketleri yazisina, ikinci sayisinda, Asrimizin hareket adamlart adli
yazisina, iigiincii sayisinda, Siyaset ve mesuliyet adli yazisina, dordiincii sayisinda,
Zorba-Esir Medeniyetleri adli yazisina, besinci sayisinda, Mabet ve tabiat adl1 yazisina,
altinci sayisinda, Neslimizin tarihi adl1 yasina yer vermistir. Bu yazilar Topgu’nun émrii
boyunca sahip oldugu diisiince diinyasi hakkinda bize bilgi vermektedir. Topgunun

derginin dordiincii sayisinda yer alan galgicilar isimli yazisindan dolayr gorev yeri
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degistirilip Istanbul Vefa Lisesinde felsefe dgretmenligi yapmaya baslamistir. Burada bir
siire galigtiktan sonra denizlide bir liseye tayin edilmistir. Bir y1l sonra Istanbul Lisesine
gecmistir ve emekli olana kadar bu Lisede ¢alismaya devam etmistir. Bergson ile ilgili
tezini de bu siirecte tamamlaylp Dogentligini almistir fakat Istanbul Universitesi
tarafindan kadrosu verilmemistir. Bunun sonunda Topgu, belli basli ek gorevlerde
bulunmustur. Bir siire Robert Kolejinde tarih derslerine, Istanbul imam hatip
ortaokulunda ise Psikoloji, Felsefe ve diler tarihi derslerine girmistir ve daha sonra yas

itibariyle emekli olmustur.

Topeu’nun  Hareket dergisinde yayinlanan, 1939-1942  yillarindaki
makalelerinde materyalizm ve pozitivizm karsisinda oldugunu sdylemek dogru olacaktir.
1947-1949 yillarinda ise Anadolu milliyet¢iliini en genis cergeveleriyle ele almis ve
sistemli bir hale doniistirmiistiir. 1950lerde ise yazilarinda komiinizm karsisinda
durmaktadir. Bunlar1 yaparken felsefeye ve teorileri 1518inda hareket etmektedir. 1960
yilindan sonra ise muhafazakarliga, milli duygulara yer vermistir. Bu iki kavramdan yola
¢cikarak Islam sosyalizmi hakkinda yazilar yazmistir ve bu durumun beraberinde getirdigi

agir elestirileri de kabul etmistir.

Topgu’nun diisiince diinyasinin temelinde hareket felsefesi yer almaktadir.
Egitime, sanata, ahlaka, kisinin problemlerine ve dine hep bu bakis agisiyla
yaklagsmaktadir. Topgu’nun diigiince diinyasina etkisi olan belli bagh diisiiniirler vardir.
Bunlardan bazilari; Yavuz Selim, Fatih Sultan Mehmet, Mevlana, Yunus Emre, Mehmet

Akif, Hiiseyin Avni Ulas, Blondel, Bergson ve Massignondur.

Tiirk ve Islam Kkiiltiiriine genis ol¢iide vakif olan Nurettin Topgu, Bati
medeniyetini de tanima imkam bulmustur. Bat1 diislincesini akil ve iman siizgecinden
gecirerek tahlil ve tenkidini yaptiktan sonra muhafazakarlik ve inkilapgilik arasinda
dengeli bir fikir akim1 gelistiren Topgu, kendi sahsiyetini de, bu fikri yapinin kriterlerine
oturtmaya ¢alismistir. Orhan Akay’in, kendisi hakkinda “filozof” tanimlamasi yaptigi
Nurettin Topgu, 0grencisi Afsar Timugin tarafindan da, sOyle tarif edilir: “Miisliman

Tiirk insaninin vakar kavrami bu adamda somutlagmig gibiydi” (Topgu, 1995: 7-12)

Topgu Blondel’in Hareket felsefesini Tiirkiye’de temsil eden isimdir. Topgu
diistincesinde kainati olusturan seyler diisiince, hareket ve varliktir (Kok,1995: 14).

Varligin ¢ikis noktasi diisiince, kilavuz ve istir. Hareketsiz yasam olmaz ¢iinkili hayatin
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gayesi harekettir demistir. Diisiincenin bile hareketten ayr1 disiiniilmedigini, amag
icerisinde hareketin kendine yol bulabilecegini, kendi kendisini ortaya ¢ikarabilecegini
soylemektedir. Ucunda her seyi yitirmek bile olsa hareket bu durusundan
vazge¢cmemelidir, ¢iinkii diistinmek ve diisiinerek hareket etmek yalnizca insana aittir.
Insan hareketi isteyerek planlamaz kendi kendine olusur, buda ilahi gii¢ sayesinde

gerceklesir (Topgu, 2013: 160).

Topcu, Dergisi’nde yayinlanan “Calgicilar Yine Toplandi* baslikli yazisindan
dolay1 cezalandirilarak Denizli’ye yollanir. Bir miiddet sonra Haydarpasa Lisesine tayin
edilen Topgu, daha sonra yeniden Vefa Lisesine gecer ve 1974 yilinda emekli olana kadar
bu lisede ¢alisir. Topgu, bir yandan Vefa Lisesinde felsefe 6gretmenligi yaparken, diger
yandan Robert Kolejinde tarih dersleri verir. Istanbul Imam Hatip Okulunda ise dinler
tarihi derslerini okutur. 27 Mayis Ihtilalinden sonra devrim aleyhtar1 bulunarak
gorevinden uzaklastirilan Topgu, “Bergson” adli calismayla dogent olmus, Istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesinde atanmasina ragmen, iiniversite kadrosunda Topgu’ya
gorev verilmemistir (Kara, 1993). Nurettin Topgu 1975 yilinin Temmuz ayinda kansere
yakalanmis ve hayatin1 kaybetmistir. Vefatindan sonra Hareket Dergisi biraz daha yayin

hayatina devam etmistir fakat bir siire sonra son bulmustur.

2.1.2. Eserleri

Nurettin Topcu’nun ¢ogu eseri makalelerinden toplanarak yazilmistir. Bu
sekilde yazilmamis eserleri sunlardir; isyan Ahlaki isimli doktora tezi, Bergson adl
dogentlik tezi, Ahlak, Mantik, Felsefe, Sosyoloji, Psikoloji isimli ders kitaplar1 ve Reha
adli romanidir. Yakin zamanda bazi yazarlar Topgu’nun kitaplarinda yer almayan
makalelerini ve yazilarini kitaplastirmiglardir. Bu yazarlara 6rnek olarak Ezel Erverdi ve
Ismail Kara’y1 verebiliriz. Hareket, Komiinizme Kars1 Miicadele, Aksam, Yeni Istanbul,
Yeni Istiklal, Son Havadis, Hiirséz, Diisiinen Adam, Tiirk Yurdu, Sule, Bizim Tiirkiye,
Biiytik Dogu, Sebiliirresad Nurettin Topgu’nun makalelerinin yayinlandigi belli baglh
dergi ve gazetelerdir. Tiim yazilar1 incelenerek Dergah yayin evi tarafindan Topgu’ya ait

yirmi bir kitap okuyucuya sunulmustur. Bu kitaplarin isimleri su sekildedir:
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2.1.2.1. Millet Mistikleri

Millet Mistikleri kitabinda Topgu, yakindan tamdigi ilmi, felsefi, ahlaki
kisiliklerinden etkilendigi diisiiniirlerin vefatlarindan sonra Topgu’nun onlar hakkinda
yazdig1 yazilara yer verir. Buna bir tiir agitta diyebiliriz. Bu yazarlardan bir kismi
sOyledir; Hiiseyin Avni Ulas, Selahattin K&seoglu, Remzi Oguz, Ali Fuat Basgil, Cahit
Okurer, Ziyaeddin Fahri Findikoglu, Sabahattin Ali’dir. Ayn1 zamanda Hiiseyin Avni
Ulasin yasaminin sonuna kadar Vatan sevgisi ve bireyin 0zgiirliiglinii siyasetle 6zdes

tuttugu anlayisin1 Topgu’nun elestirdigi goriilmektedir.

2.1.2.2. Ahlak Nizamm

Ahlak Nizaminin temelinde islam ve birey vardir. Bu kitapta Topgu birden fazla
toplumsal ve bireysel sorunlara deginmektedir. Kendine 6zgii tespitler yapip bu tespitleri
degerlendirmektedir. Kitap dort boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde Topgu
Devletten, sahsiyetten, esitlikten, basindan, adaletten, din ve 1is hayatindan
bahsetmektedir. Ikinci boliimde ise milliyetcilik, sosyalizm, kapitalizmden, iigiincii

boliimde; Yahudilikten, dérdiincii boliimde ise Komiinizmden bahsetmektedir.

2.1.2.3. Bergson

Kitapta; Bergson’un hayati, felsefesi ve eserleri islenmistir. Topgu Bergson’un
yasadig1 felsefi cevreye, kimlerden etkilendigine ve donemin felsefesine bakarak
bergsonun felsefesini anlatmaktadir. Bergson’un diger felsefelerden farkli olarak
Sezgiciligi ortaya cikardigini sdylemektedir. Kitap ii¢ bdliimden olusmaktadir. Ilk
boliimde Bergson’un genel felsefesine, ikinci boliim yani kitabin yarisindan fazlasini
olusturan kisimda bergson’un sezgicigine ve sezgiciligine yapilan -elestirilere
deginmektedir. Son bdlim olan {igiincii bolimde ise Sezginin sanata, ahlaka ve dine

yanstyislarindan bahsetmektedir.

2.1.2.4. Bityiik Fetih

Topgu bu kitabinda maddi ve manevi yoOniiyle Fetih kelimesini islemistir.
Istanbul’un Fethini bir¢ok yoniiyle ele almistir. Tiirk toplumunun gegmisten bu yana olan
degisimi ve Tiirk milliyet¢iligini 6rneklerle anlatmistir. Fethin felsefesine, sahsiyetine,

milliyetciligine deginmistir. Fatih Sultan Mehmet’in fethinden esinlenip hedef olarak
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gosterdigi cihadin nasil yapilacagini agiklamigtir. Milliyet¢igi ise yaygin olan tanimlardan

oOte i¢inde tarihi, kiiltiirli ve gelecegi barindiran bir deger olarak tanimlamaktadir.

2.1.2.5. iradenin Davasi / Devlet ve Demokrasi

Kitap iki ayr1 boliimden, iki ayri kitabin birlesmesiyle olusmustur. Ik béliim
fradenin Davasi bashig: altinda islenmistir. irade kavrami Devlette, dinde, insanda,
siyasette irade olarak ele alinmustir. ikinci Boliim Devlet ve Demokrasi baslhig: altinda
islenmistir. Demokrasinin ahlakina, sahsiyetine, Hiirriyete, Devlet ve Hukuk sistemiyle

ilgili konulara deginilmistir.

2.1.2.6. islam ve insan/Mevlana ve Tasavvuf

Kitapta sadece sekillerle olusturulan dinin insam1 herhangi bir noktaya
ulastirmayacagindan bahseder. Islam dininin éncelikle ruhta yagsanmasi gerektigini Kabe
ornegiyle aciklar. Her sene Kabeye gidilmesine ragmen, onca kalabalik i¢cinde ruh birlik
ve beraberligi olmadigini, Bunun sebebini ise Kuran’in ana temeli olan ahlakin
yitirdiginden kaynakli oldugunu soyler. Ayni zamanda Yunus Emre, Mevlana gibi

alimlerin insanliga Kattig1 degerlerden bahseder.

2.1.2.7. Isyan Ahlaka

Bu kitap Top¢u’nun Fransa’da Sarbone Universitesinde yaptig1 doktora tezidir.
Topgu ayn1 zamanda sarbone iiniversitesinde doktora yapan ilk Tiirk unvanini almstir.
Kitap toplamda alt1 boliimden olusmaktadir. ilk béliimde yazar Hiirriyet kavramindan
bahseder. Ikinci béliimde haz, dayanmisma ve hakimiyet kavramlarina deginir. Ahzi
insanin zayiflig1 olarak tanimlar. Gergekten insanin hazzi istemeyeceginden insanin ne
istedigini bilmediginden kaynakli oldugunu soyler. Uciincii boliimde sorumluluk
suurundan bahseder. Insanin aklmin erdigi her hareketinden sorumlu oldugunu soyler.
Dordiincii boliimde inancin ne oldugu ve inang taklitlerinden, besinci boliimde estetik ve
dini imandan altinct ve son boliimde ise Stirner’in anarsizminden Rousseaau’in ve

Schopenhauer’in isyanindan bahsetmistir.
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2.1.2.8. Kiiltiir ve Medeniyet

Topgu’nun elestiri tiiriinde yazdigi bir kitaptir. Topgu eserinde batt medeniyetini
elestirir. Bat1 ile iman, kiiltiir ve inan¢ noktalarimizin benzemedigini sdyler. Kisacasi bati
taklit¢iliginden bahseder. Universitelere olan elestirisi, bati hayranliklari, siyaset

noktasindaki etik bulmadig1 durumlar kitabin belli basli konularindandir.

2.1.2.9. Reha

Reha, Topgu'nun roman tiirtinde yazdig: kitaptir. Eser Topgu ve fikir diinyasi

hakkinda 6nemli bilgiler verir. Sevgiyi, merhameti ve melankoliyi islemistir.

2.1.2.10. Mehmet AKif.

Topcu eserinde Mehmet Akif’in siirlerine kisa kisa yer vermistir. Onun
muhafazakar durusundan, safahatindan, fikir diinyasindan bilgiler vermistir. Kisacasi

Mehmet Akif ruhunu derinlemesine yansitan bir eserdir.

2.1.2.11. Tasrah

Topeu’nun bu eserinde hikayeleri yer almaktadir. Toplumun sorunlarini
hikayelestirerek eserinde yansitmistir. Yasadigt donemdeki meseleleri, c¢ikmazlari,

sorunlar1 dile getirmistir.

2.1.2.12. Tiirkiye'nin Maarif Davasi

Topgu eserinde egitim sistemi iizerinde duruyor. Tiirkiye’nin maarif davasi
kitab1, Tiirkiye’nin Egitim davasini agiklayan bir eserdir. Topgu, Egitim sisteminin milli
olmaktan ¢iktigini, liniversitelerin yetersizligini, 6gretmene ve dgrenciye verilen degerin
azaldigin1 vurguluyor. Inkilaplarin okul ile baslayacagini, her devletin milletin kendine
0zgli egitim sistemi ve okullarinin oldugundan bahsediyor. Milli 6rflerimiz, adetlerimiz,
metotlarimiz diger iilkelerle farkli oldugunu fakat bati hayranligi dolayisiyla degisen
kiiltiiriimiiziin  bizi enkazdan Oteye tasimadigim1 vurguluyor. Glinlimiiz egitim
problemlerine ve bunlar1 nasil diizeltecegimiz hakkinda yol gosteriyor. Ogretmenin,

egitimin Onilindeki tiim engellerin asilmasi gerektigini, bunu da makam ile degil
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merhametle, goniilliiliikkle olacagini belirtiyor. Bu ger¢eklesmedikce, mili mektebin var

olmayacagin agikca dile getiriyor.

2.1.2.13. Varolus Felsefesi/Hareket Felsefesi

Topgu’nun ii¢ temel kavrami olan biri olan hareket havrami topcu i¢in Allaha
itaat demektir. Diger iki kavrami ise isyan ve iradedir. Hareketin bizi Allaha ulastirmasi
gerektiginden bahseder. Kitap iki bdliimden olusmaktadir. Birinci bolim varolus

felsefesini ikinci boliim ise hareket felsefesini icermektedir.

2.1.2.14. Yarmki Tiirkiye

Topgu'nun bu eseri hareket felsefesinden esinlenerek Islam diisiincesine,
sanatina deginen bir denemedir. Yarmnki Tiirkiye’nin nasil olmasi gerektigini, onu
kuracaklarin yagamak i¢in degi yasatmak i¢in adim atmasi gerektigini, sabirli, gosteristen
uzak, goniillii, azimli birer is¢i gibi ¢alismalarn gerektiginden bahsetmistir.
Fedakarliklarinin biiyiik olacagimi fakat fedakarliklarin karsiligini asla fedakarlik da
bulunduklarindan beklememeleri gerektigini, ilk ve en 6énemli islerinin insan yetistirmek
oldugunu vurgulamistir. Yarinki Tiirkiye’nin harcanan emekler, otorite sahibi bir devlet

ve bununda sonsuz olusu iizerine kurulacagini sdylemistir.

2.1.2.15. Var Olmak

Kitap iki boliimden olusuyor. Ilki diisiinceler ikincisi duyuslardir. Topgu
diistinceleri varligimiz her alaninda karsilastigimiz sorunlart kainatin tamaminda
aramamiz gerektigini ve sonrasinda sonsuz olan yaraticiya duyurmamiz gerektiginden
bahsediyor. Yani insan sorgulayici olmali, hareket halinde olmali diyor. Kendimizi
nerede arayacagiz, nerde bulacagimiz hakkinda bilgi veriyor. Her seyi baslangic
noktasinda aramamizi, kaybettigimiz her sey aslinda yeni baslangi¢lar oldugunu dile
getiriyor. Insanin ii¢ sey i¢in yaratildigim soyliiyor; Hakikat, Hayir ve Giizellik. Tevazu,
Kanaat ve Oliim mutlulugun sirridir diyor. Isteklerin, aklin ve hayatin sinirsizliklari
karsisinda durulmasi gerektigi bilinmelidir diyerek var olusumuzun temelleri hakkinda

bilgi veriyor.
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2.1.2.16. Amerikan Mektuplar: Diisiinen Adam Aramzda

Topg¢u’nun Tiirkiye’nin sosyal siyasal ve Kkiiltiirel yasayisina elestiri ve
degerlendirmelerin yer aldigi mektup tiiriindeki bir eserdir. Topgu’nun aradig1 ve 6zlem

duydugu toplumu kitaptaki goriisleri sayesinde bulabiliriz.

2.1.2.17. Sosyoloji

Topcu bu eserinde ge¢misten glinlimiize kadar uzanan topluluk kavramina ele
almistir. Biitiin toplumsal degerleri sosyolojik bakis agisiyla ele alan topgu Aile yapist,
liberalizm, sosyalizm, kapitalizm gibi kavramlar1 bu eserinde de ele almistir. Toplumlarin
dini hayatina, ekonomik hayatina ve sosyal hayatina deginmistir. Sosyoloji kitab1 on iki
boliimden olugmaktadir. Sirasiyla cemiyet kavramindan, cemiyetlerin gelisiminden,
yerlesmesinden ve kurulmasindan bahseder. Daha sonra Devlet kavramini agiklar. Aile

yapisina, dini hayatlarina, ahlaklarina, iktisadi faaliyetlerine deginir.

2.1.2.18. Mantik

Mantik kavrami dogru diisiinmenin kurallarini ortaya koymaktadir. Psikoloji ise
diisiincemizin isleyisini agiklamaktadir. Duygu, diisiince, irade gibi durumlar mantik
alanmin konusu degidir. Mantik dogru diisiinmeyi saglayan, diisiinceleri dengede tutan
kavramdir. Psikolojide diisiincenin bozukluklar1 incelenir fakat mantikta diisiincenin
normal seyrine odaklanilir. Mantik ile psikoloji bu noktada bu noktada birbirlerinden
ayrilir. Topcu bu eserinde Oncelikle mantigin tanimina yer vermistir. Aynt zamanda
Mantigin olusumuna, mantigin nasil bir terim olduguna, mantigin psikolojiden nasil

ayrildigina, mantigin béliimlerini de islemistir..

2.1.2.19. Felsefe

Topgu’nun bu eseri ders kitabi olarak okullarda okutulmustur. Hegel’1, Eflatun’u
Yunus Emre’yi felsefe cephesinden tartigip bizlere sunmaktadir. Kitap alti boliimden
olusmaktadir. Ik boliimde felsefi diisiiniiriin ne demek oldugundan bahsetmektedir.
Ikinci boliimde ise toplumlara gore felsefeyi ele almaktadir. Ik cag, orta cag ve
Ronesans’tan sonra felsefenin gelisimini agiklamaktadir. Ugiincii boliimde Topgu

felsefenin derinine inerek Pozitivizm, dogmatizm ve metafizik gibi konulari ele
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almaktadir. Dordiincii boliimde bilgiyi, besinci boliimde ahlaki son bdliimde ise sanati

islemektedir.

2.1.2.20. Psikoloji

Topgu’nun bu kitab1 da Liselerde ders kitab1 olarak okutulmak ig¢in
yayinlanmigtir. Psikolojinin kavramlarin1 tanimlayan, tarihinden, konusundan ve
metotlarindan bahseden bu kitap {i¢ boliimden olusmaktadir. ilk boliimde duygu hayati,
ikinci boliimde bigi hayati {igiincii boliimde irade hayati islenmistir. Algi, zeka, hayal

giicti, akil ytiriitme, hafiza, ¢agrisim kitapta yer alan konular arasindadir.

2.1.2.21. Ahlak

Topgunun Roman tiiriinde yazdig: bir eserdir. Ayn1 zamanda Lise bir ve lise iki
de ders kitab1 olarak okutulmustur. Topcu ayni zamanda seref, vicdan, edep gibi
kavramlar1 da kitabinda islemistir. Ahlak nedir, ahlakin konusu nelerdir, nerden gelmistir,
ahlakin kaynaklar1 nelerdir sorularini bulabilecegimiz bir eser seklinde ortay ¢ikmustir.
Ahlaki sanatla, hareketle, ilimle, dinle, saygiyla birlestiren Topcu, ahlaki degerler ve

ilkelerine de kitapta yer vermistir.
2.2. NURETTIN TOPCU FELSEFESININ TEMEL KAVRAMLARI

2.2.1. Hareket

Maurice Blondel, doktora tezi olan L’ Action isimli eserinde hareket felsefesinin
detaylarini ortaya koymustur ve hayati boyunca sundugu diger eserlerinde de bu felsefeyi
ayrintilariyla ele almistir. Blondel hareketi, hayatta gercege dogrudan bakilmasini
saglayan bir ara¢ oldugunu, siirekli devam edip gelisen seylerin zihindeki yansimasi
olarak ifade etmistir (Blondel,1937:16). Bundan yola c¢ikarak hareketin insanin var
olusunun bir nedeni olarak gérmek dogru olacaktir. Ciinkii kisiyi anlamak onun
hareketleri anlamakla gergeklesir. Insanin bir hareketi neden ve ne sekilde yaptigmi
bilmeden insanin tam olarak anlasildig1 s6ylenemez. Blondel Allah ile hareketin ayni
noktada kesistigini, Yaratict diigiiniilen ve yapilan her seyin farkinda olup ve bizzat
merkezinde yer aldigin1 ve diisiinceden harekete bir dongii oldugunu, kisinin hareketten

diistinceye sonrada diigiinceden harekete yonelmesinin kendinden yine kendine gelisi gibi
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oldugunu, kisi kendini buldugunda ayn1 zamanda Allah’1 bulacagini séylemistir (Topgu,
2012: 346). Aym1 zamanda Blondel, Hareketin insanin Allah’a ulagsmasin1 saglayan bir
aract oldugunu yani insan ile Allah’1n birlesmesini sagladigini belirtmistir (Topgu, 2012:

371).

Blondel hareketi mutlaktan mutlaka olan bir doniis olarak nitelendirmis ve bu
diizenin evrenin diizeniyle yetinmeyip hakim olan diizenin asilmasi gerektigini
sOylemistir. Bondel, diisiinmenin de bir hareket oldugunu, diisiinerek kendimizi de
herhangi bir esyayr da degistirebilecegimizi belirtmistir. Ayn1 zamanda Hareketin
taniminin var olmakla yapilacagini, her harekette bir irade s6z konusu oldugu ig¢in
hareketin var olmak ile istemek arasindaki dengeden dogdugunu sdylemistir (Blondel,

L Action, 467).

Nurettin Top¢u Cagdas Tiirk Diisiincesi i¢in oldukga 6nemli ve 6zgiin bir
diistintirdiir. Topgu’yu 6zgiin yapan sey kuskusuz kendi doneminin diisiincellerine karsi
gerceklestirmis oldugu baskaldiridir. Bu baskaldiridaki hareket noktasi da kuskusuz
Bergson ve Blondel’in Hareket felsefesidir. Fransa'daki egitimi sirasinda Maurice
Blondel ile tanisan Nurettin Topgu, onun hareket felsefesinden etkilenir ve Tiirkiye'de bu
akimin ilk temsilcisi olur. Fransizca "action" kelimesinin karsiligi olan "hareket"
maddenin yalnizca yer degistirmesi, faaliyet ya da is anlaminda degil, sonsuzluga uzanan
bir kavram olarak kullanilmaktadir. Insanin mesuliyet tagidig bir diinya vardir o da kendi
hareketleridir. Bu hareket felsefenin de merkezi olmalidir. Kainata insanin bakisidir
hareket, hareketle kendini ifade eder. Bir seyi yapmak isteriz, niyet ederiz, diistiniiriiz,
kararlar aliriz. Peki, bu aldigimiz kararlar1 planladigimiz gibi gerceklestirebilir miyiz?
Hayir. ‘Bildigim, istedigim ve yaptigim arasinda izah edilmez ve ahenksiz bir nispetsizlik
vardir’(Topgu, 2010: 46). insanin bir amaci olmadan yaptig1 her fiil hareket degildir.
Nefes alip verme, yeme i¢cme gibi diisiinsel olmayan irade dis1 fiiller ancak "yapip
etmelerdir. Oysa Topgu’da hareket, iradenin kendi disina ¢ikmasidir, daha mitkemmele
duyulan 6zlemdir, baska bir ifadeyle iman, isyan ve vicdandir (Aydogdu, 2009). Bir
bakima Topcu, hareket felsefesinin metot ve kavram semasini kullanarak felsefe yapmis

ama insanlik problemine kendi buhranimiz ag¢isindan bakmustir (K6k, 1995: 15).

Topgu’nun irade-hareket kavramlar felsefesinin temel basamaklarini olusturur.

Hareket, O’nun ifadesiyle Insan ile Allahin bilesiminden dogmaktadir. Yani hareketin
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gercek sahibi Allah’tir bu yiizden hareket sonsuzdan gelir, yine ona doniis yapar ve
sonsuzla birlesir. Allaha karsi olarak yapilmis bir hareket amacina ulasamaz. Bir
hareketin ger¢ceklesmesi i¢in kisinin kendinden daha {istiin olan bir giice ihtiyaci oldugunu
bununda Allah oldugunu soylemistir. Topgu 1939 yilinda bir dergi ¢ikarmistir. Bu
dergiye Hareket adin1 vermesi de hareket felsefesine duydugu ilgiyi acikca
gostermektedir. Nurettin Top¢u’nun bu felsefeye olan ilgisi Blondel ile baslamistir.
Blondel’de hareketi agiklarken insanin var olma sebebinin hareket oldugunu sdylemistir.
Blondel’in hareket felsefesine olan bakis acilar1 Topgu ile ayn1 noktalarda kesismektedir

ve bir¢ok eserinde de bunun etkisini gozlemlememiz miimkiindiir.

Atatiirk’{in Sliimiiniin hemen ardindan Ismet In6nii’ye Milli sef denilmesi ve bu
donemin milli sef donemi olarak kabul edilmesi diisiincesine ve bu rejime hareket dergisi
Tirkiye tarihinde ilk elestiri yapan dergidir. Yayinlanan diger dergilere nazaran, bu
rejime karsi higbir ovgilide bulunmamistir aksine elestiriler yoneltmistir. Dergi bu
tutumundan dolay1 da sikintilara maruz kalmistir. Hareket dergisi yayinlandigi siire¢
zarfinda siyasetten, politikadan uzak durmustur. Fikir ve diisiince olarak herhangi bir
siyasi partiye destek saglamamistir. Derginin yazarlar1 herhangi bir topluluga uymayip
baska diisiince diinyalarina dalmadan Topgu’nun hareket felsefesinden yola ¢ikarak onun

ahlak anlayisini, onun felsefesini yazilarina yansitmislardir (Glindogan, 2007: 21)

Hareket dergisinin ilk yaymlandigi zamanlarda herhangi bir tanitim yazisina ve
siyasal Ogreti yazisina dergide yer verilmemistir. Sonraki donemlerde ise bu derginin
bakis acilarin1 bizzat Nurettin Topgu tarafindan yonlendirildigi goriilmektedir. Hareket
dergisi, Topgu’nun Fransa’da yaptig1 doktora tezindeki hocasi Blondel’in Felsefe hareketi
olan action’dan ismini almistir. Topgu, derginin ilk sayisinda yazdigi hareket felsefesi
isimli makalesinde bu felsefeyi uzun uzadiya okuyuculara agiklayip, kdinatin varliktan,
diisiinmekten ve hareketten meydana geldigini belirtip, var olmanin da diisiinmek ve
hareket etmekle olusacagini soylemistir. Topgu’ya gore hareketimizi Allah ile
gerceklestirebiliriz. Yaraticimim rolii olmasindan dolayi, gergeklesen her hareket ayni
zamanda ilahi bir rol {istlenmektedir. Topgu hareket felsefesini islam’in metaforlari ile
birlestirmis ve topluma yansitmaya ¢alismistir. Dergide yayinladigi hemen hemen her
yazisinda milletin asil sahip olmasi1 gereken toplumsal, sosyal ve siyasal yapiya deginmis

ve tavsiyelerde bulunmustur.
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Irk¢ilig1 dnemseyen Tiirk milliyet¢iliginin karsisinda, dil ve kiiltiir otaklig1 olan
insan toplulugunu Islami unsurlarla harmanlamis bir Tiirk milliyetciligi, Hareket
Dergisinin esas davasidir. Derginin idare merkezi izmir’dir fakat 6. Sayidan sonra yayin
hayatina Istanbul’dan devam etmistir. Nurettin Topgu’nun vefatindan dnce 158 sayi,
vefatindan sonra 186 say1 ¢ikaran dergi, son donemlerde Fikir ve Sanatta Hareket adiyla
yayinlanmigtir. Hareket dergisi yonetimi ilimli sekilde elestiren bir dergi olmasiyla dikkat
cekmistir ve bu donemde basin hak ve hiirriyeti kisith olmasina ragmen, milliyet¢ilik
gorlisline, sosyal diizene, inkilap kavramina yeni bakis a¢ilar1 kazandirmistir. Topgu’nun
calgicilar isimli yazisi, donemin rejimini alay konusu ettigi i¢in fazlaca elestirilmis ve
dergide Topgu’da takibe alinmistir. Ayni zamanda Hareket dergisi yayinlanmaya
basladigi donemde hicbir dini nitelikte dergi yaymlamamakla birlikte, dini degerler
gazete kose yazilarindan, Islam tarihi yazilarindan ve ilmihal diizeyindeki kitaplardan

O0grenilmeye mahkimdu.

Hareket dergisinde islenen belli bashh kavramlarda farkli bakis agilart
gelistirilmistir. Bu kavramlara Ornek olarak da sosyal nizam din ve milliyetciligi
gosterebiliriz. Topgu dergide yazdigi ilk yazilarda dolayli yoldan islami anlatmayip,
vicdanla, imanla, ahlakla, dogrulukla, sonsuzlukla, merhametle islamin ana hatlarini
okuyucuna sunmustur. Daha sonra Tiirkiye’de demokrasinin sekil almasiyla olusan hak
ve hiirriyetler sayesinde alenen agikca dini meselelere yer verilmistir. Derginin dini
yazilarinda su konulara yer verilir; imanin insanda olusturdugu mutluluk, ahlak’n islami
boyutlari, topluluklarin gruplarin diizenleridir. Dergi, iktisadi konularda ise sanayinin
fazlaca gelismesine ve bunun sebebi olan sermayenin olmasi gerekenden fazla birikimine
kars1 ¢ikmaktadir. Bunun sonucu olarak da derginin devletcilik anlayisini savundugunu

sOyleyebiliriz.

Topgu Ayni zamanda kul hakki konusunu ele almistir. Bu konunun felsefi
yapisinin degil, sadece sosyal kokenleriyle tartisilmasi gerektigini savunmustur. Fakat bu
fikri 1966-1970 yillarinda oldukga tepki gormistiir. Bu durum belli basli olumsuzluklara
sebep olmustur. Ayn1 donemde Eserin aslinin Roger Garaudy’a ait oldugu ¢evirenin ise
Hiiseyin Perviz Hatemi oldugu Sosyalizm ve Islamiyet adli eser hareket dergisinde
yaymlanmstir. (“Sosyalizm ve Islamiyet Tartismalar1”, Hareket, sy. 3-17, Mart 1966-
Mayis 1967, kitap halinde yaymi: Islim Agisindan Sosyalizm, Istanbul 1967). Bu

durumlarin beraberinde getirdigi tartismalar derginin yayinladigi topguya ait olan bir
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yaziyla sonuca baglanmistir. (Topgu, 1968: 5-8) Topgu ‘ne igin sosyalizm’ isimli
yazisinda sosyalizmin gerekliliginden bahsetmistir. Komiinizm, kapitalizm gibi akimlara
siiriiklenmemek i¢in sosyalizmin gerekli oldugunu, bununda islam ile olacagini, hatta
bunun islamin bizzat kendisi oldugunu sdylemistir. Topgu bir yazisinda sosyalizmi hak
ile onun giiciiniin birlesmis halidir diye ifade etmektedir (Topgu, 1968: 27-30).
Okuyucularin bir kismi bunu kabul etmistir. Bir kismi ise sosyalizmin bu sekilde tasvir

etmeye karsi ¢ikmiglardir (Topgu, 1968: 13-15).

Nurettin Topgu’yu ve Hareket felsefesine verdigi 6nemi donemin diisiince
akimlarindan, siyasi, sosyal sartlardan ayr1 diisinmek dogru olmayacaktir. Ayni sekilde
Anadolu’ya ve Islam’a olan bagliligindan ayr1 ele almak da miimkiin degildir. Topgu’yu
farkli kilan da, Anadolu’yu tanimasi, kendi kiiltiiriiniin ve tarihinin bilincinde olmas1 ayn1
zamanda Bat1 Felsefesine hakim olup bunlar1 bir sistem haline doniistiirmesidir. Zaten
eserlerine baktigimizda bu agik bir sekilde goriilmektedir. Topgu, Allah’in hareketinin
kisinin hareketinden ayrilmayacagini, aile isteyen millet ve medeniyet arzulayan her
bireyin tiim hareketlerinde ilahi iradenin var oldugunu, inanmadan yapilmis bir harekette,
daimi olup olmayacagi endisesinde bile ilahi iradenin var oldugunu séylemistir (Topgu,
2014: 169). Topgu’ya gore var olmanin temelinde, diisinmek ve hareket etmek
yatmaktadir ve varlik, hareketle birlikte meydana gelmistir, sonsuza kadarda ondan

ayrilmaz (Topgu, 2014: 17).

Nurettin Topgu gergek hareketi tanimlarken Tam ve gergek hareketin, kainattan
sonsuzluga gecen bir hareket oldugunu, bu hareketin tiim kainattan esinlenip, akil ve irade
ile yogrulup tekrar kendimize donecek bir yolculuktan ibaret oldugunu belirtmistir
(Topgu, 2014: 20). Bu bakimdan hareket, Allah’in bizdeki hareketidir. Allah’in bizdeki
hareketi ise bizzat bize karsi isyanidir. Irade Allah’1 istemeden once tabiattaki biitiin
varliklari istedi. Bunun nihayetinde aski tanidi ve buradan estetik iman dogdu. Ulastigi
noktada tatmin olamayinca da 6telere uzandi yani tabiatiistii en miikemmel olan Mutlak

varliga baglandi (Topgu, 2015: 23).

Hareket, irademizle olusan bir durumdur ve daha iyisine dogru bir yonelistir.
Kiiciikte olsa bir gayret gerektiren harekette viicudumuzun tiim kuvvetleri birlik olur. bu
yilizden hareket ayn1 zamanda igsel bir durumdur ve disariya ¢ikmak icin bekleyen bir

giictiir. Yani insanin kendi kalibindan ¢ikma fikri, insan aligkanliklarina, tutum ve
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davraniglara karsi actigi bir savastir (Topgu,2015:29). Diisiince ise, hareketin fertte

i¢csellesmesi yani ferdin hakikate kendi i¢ diinyasinda temas etmesidir.

Bu noktada gercegi gérmemizi engelleyen, gercegi gizleyen ve gergek olanla
bagimizi koparan hareketi bize felsefe ve hakikat gostermektedir (Topgu, 2014: 37). Her
hareket biitiin insanlig1 ilgilendiren yone egilimi belirttigi gibi, bilerek gerceklestirilmis
harekette ise ahlakli olmanin izi vardir. Ahlakli olmak bilerek yapilan bir hareket
oldugundan dolay1, hareket kendiliginden iyiligi olusturmaktadir (Topgu, 2015: 30).
Olaylarin Allaha baglanmayip, sonu olan olaylarin sebep ve sonuglarina dayandirildigi
hareketlerde ahlaki durum izlenmez. Tim insanlarin yasadigi mutsuzlugun ve
doyumsuzlugun insan hareketinin temeline ahlaki yerlestirmediginden dolayi, Allah’t

bulamayisindan kaynakli oldugunu sdylemektedir (Topgu, 2014: 37).

2.2.2. irade

Irade, Arapca kokenli bir kelime olup sdzliik anlam bir seyi fazlasiyla istemek,
dilemek, arzu etmektir. Bir konuda karara ulagsmak i¢in veya bir durumu gergeklestirmek
icin lazim olan kendi kendini sorgulama giicli ve istegidir. Yani irade, bir seyi yapmak
i¢in insanin kendini bir 6n muhasebeden ge¢irmesi, yapip yapamayacagina diisiinerek

karar vermesidir.

Nurettin Topcu’nun felsefesinde irade kavrami oldukca 6nemli bir yere sahiptir.
Irade akil ile birlik halindedir. Insana yakisan tutumu sergilemeye yardimci olan, akil ile
birlikte hareket eden, diisiincelerde ve icraatlarda belirleyicilik roliinii iistlenen iradenin
kendisidir. Topgu’da iradenin bu o6zelligi lizerinde durmus ve insanin en Onemli
0zelliginin iradeye sahip olmasinin oldugunu sdylemistir. Ciinkii ona gore kisi irade
sayesinde bir degere sahip olmaktadir. Irade kavrami, hareket felsefesi ile ortak noktalari
olan irade felsefesi ile dini ve felsefi acidan degerlendirilmistir. Topgu, tipki hareket ve
isyan kavramlarini ele aldig1 gibi, irade kavramini da dini ve felsefi baglamda ayni sekilde
ele almistir (Topgu, 2012: 17-27). Topgu, giiniimiiziin sorununun teknikten, siyasetten

kaynakli olmadigini, sorunun irade kaynakli oldugunu sdylemektedir (Topgu, 2012: 15).

Topgu, iradenin insani anlatmakta kullanilan en Onemli Ogelerden birisi
oldugunu, insani insan yapan, baska canlilardan ayiran temel sebep diisiinmesinin

olmadigini iradeye sahip olmasindan kaynakli oldugunu séylemektedir. Topgu’ya gore
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iradenin beslenmesini saglayan unsurlar kisiden kisiye degismektedir ve insana deger
katan seyinde, kendine hakim olma giicii ve olaylar karsisinda verdigi tepkiler oldugunu
s0ylemektedir. Bu durumu agiklarken ise her yigidin yogurt yiyisinin farkli oldugunu,
yani herkesin bir durusu ve duyusu oldugunu, milletin ve kainatin bizdeki etkileri de
bunlari tagtyor olmamizda iradeden kaynakli oldugunu sdylemistir. Ciinkii irade disaridan
gelen etkilerle beslenir ve onlardan farkl bir sekilde ortaya ¢ikar. Benligimizin iradeden
ibaret oldugunu sdyleyen Topcunun muharabe diye adlandirdigt durum ise, benligimizin

duygularimizla harmanlanmasi sonucu bireysel kararlarin ortaya ¢ikmasidir (Topgu,

2012: 18).

Yunan filozoflarindan olan Platon, akilin ruhun en iist seviyesini yansittigini ve
gercegi bulmak ve anlayabilmek i¢in akilin yeterli olacagini sdylemistir. Bu durum,
Tanrinin kiginin idealar ile iletisime gegebilmeleri i¢in insanin ruhuna yerlestirmis oldugu
bir giigtiir. Platona gore aklin iki tane fonksiyonu vardir. Bunlar hem ara¢ olma, hem de
amagc olmadir. Aklin amag olma durumu, insanin iyiyi aramast, bilgiyi bulmaya ¢alismasi,
gercegin pesinden gitmesi, dogru gergekligi bulma g¢abasidir. Arag olma durumu ise,
giiclimiizii istegimizi nasil kullanacagimiz noktasinda aklin bizi yonlendirmesidir. Ayni
zamanda ruhun zemininde bulunan isteklerimiz ve arzuladigimiz seyler sinir1 olmayan
bir hal icerisindedir. Bu isteklerin karsilanmasi ruhta zedelenmelere yol agacaktir. Bu
durum karsisinda akil ile iradenin birlesip bu duygular1 dizginlemeleri gerekmektedir.
Akil hem kendini hem de bu durumu denetleme potansiyeline sahiptir. Platon’a gore kisi
iradeye sahiptir ve iradesini dogru sekilde kullanabilirse ahlakli bir birey olabilir
(Platon,1995:439-441).

Aristo ruhun en st seviyesinde akilin yer aldigini ve bu durumun sadece insana
has oldugunu sdylemektedir. Aristo’ya gore aklin pratik ve teorik olmak tizere iki tiirii
vardir. Teorik akil, degismez seyleri, sonsuza kadar olacak nesneleri hedef alir, bir
seylerin 6nemini ve degerini aciklar, bilginin ve varligin tabanina inip inceler, pratik akil
ise insanin faaliyetlerine onciiliik eder, bedensel arzu ve beklentileri kontrol altina alip
gerekli oldugunda yonlendirir (Aristotales,1997:1097-1098). Bunlardan hareketle, yunan
felsefecilerinde akilin iyi olarak nitelendirdigi seylere ulasmak i¢in iradeyi bir arag olarak
benimseme diisiincesi hakimdir yani akil irade karsisinda istiinliigiinii ilan etmistir

(Skirbekk ve Gilje, 2006: 166; Erdem, 2011: 329).
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Nurettin Topgu’ya gore irade, kainat ile milletten ilham alip bunu bir gii¢ unsuru
olarak kullanarak dis diinyaya kars1 savasabilme giiciimiizdiir (Topgu,2004: 23). Yani
diistincenin meydana getirdigi bir amaca dogru ilerleme durumudur (Topgu,1995: 80).
Irade, bir sorumluluk bilincidir, kisinin kendi kendisini siizgegten gegirmesine olanak
saglar. Tyi veya kotii yaptig1 her seyi zihninden gegirmesine firsat verir (Topeu, 1995: 93—
98). Insana gii¢ veren, bir seyler yapmada gayret saglayanda bu durumdur. Ciinkii bir
seyler yapmadigimizda yani hareket ge¢cmedigimizde kendimizi suclu hissetmemizi
saglar ve sorumlulugumuzu hatirlatir (Topgu, 1995: 94). Kisacasi hareket ile iradenin bir
baglantis1 vardir. Topgu, insan i¢in iradenin éneminden bahsederken, iradenin insani
olusturan bir dinamik oldugunu sdylemistir. O, Insan ruhunun akilin yakinlarinda
aranmamasi gerektigini, ruhun daha derinlerde oldugunu savunmaktadir. Ruhun iradenin
1518inda kendini gosterecegi, duygularin milletten gelen yansimalar oldugunu, iradenin
de dis diinyaya kars1 i¢ diinyamizda olusan bir savas oldugunu belirtmektedir (Topgu,
2004: 17). Topgu, iradenin insanin dinamiklerini olusturdugunu sdylerken, insanin irade
ile var oldugunu, degerli oldugunu ve kisinin iradeden olustugunu vurgulamak istemistir
(Topgu, 2004: 13). Yani, insan1 diger canlilardan ayiran unsurun akil sahibi ve diisiince
sahibi olmasi degil, irade sahibi olmasindan kaynakli oldugunu belirtmistir (Topcu, 2004:
13; Kaplan, 2006: 66).

Topcu iradeyi 6nemsedigi kadar akilida 6nemser. Kainatta sarsilmayacak en
onemli hakimiyetin, akil ile sahip olunmus hakimiyet oldugunu sdyler. Kaderin tiim
bildikleri akilda gizlenmistir. Biitiin dinlerin temelinde de o vardir. Vicdani icimizde var
edende akildir. Akil varsa hayatimizin bir 6nemi vardir yoksa da hayat ¢ekilmez
olmaktadir. Duygularimizi insani degerlerle sarip sarmalayan seyde aklimizdir. En
onemlisi iradeyi harekete gecirende aklin bizzat kendisidir (Topgu, 2004: 81). Fakat
irademizi harekete gegirebilmemiz i¢in, aklin bir yol gostericiye ihtiyaci vardir. Kisinin
kurtulusu ilmiyle, felsefesi ile miimkiin olur buda akil sayesinde ger¢eklesir. Akil ilham
ile olusmadiysa kurtaricida olamaz, sonsuza gotiirmede koprii olamaz, insanin ruhunu
felaha erdiremez. Akil ilhamlara sirtin yasladigi siirece, bize dogru yolu gosteren bir

kilavuz olur (Topgu, 2012: 18).

Topgu, insan i¢in iradenin olmazsa olmaz hayati bir kavram oldugunu

soylemistir. Irade, kisiye en biiyiik destegi ve giicii saglayan araglarin en dnemlisidir.
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Hayatimiz1 yonetecek olan sey, diislincelerimiz ve ortaya koydugumuz fikirlerimiz degil

bizi biz yapan irademizdir (Topgu, 2012: 16).

Blondel hareket felsefecisinin kurucusudur. Ona gore hareket, manevi hayata,
soyut diinyaya adim atmaktir. Orada hareket amacina ulasir ve irade tiim gercekligiyle
kendini bulabilir ve kisi kendi kendine yetebilir (Blondel, 2006: 52). Kisinin kendini
kesfetmesi, tam olarak ne istedigini anlayabilmesi irade ve hareket sayesinde miimkiin
olacaktir buna iradi hareket denmektedir. Yani kisi bir harekette bulunmadik¢a kendi
kendisini bilemez (Blondel, 2006: 50). iradi hareket ise daimi olana, sonsuzluga
eristiginde kendisini gerceklestirebilir. Eger o sonsuzluga erisemezse olgunlasamaz ve
icinde barindirdig1 o ulagma istegini dizginleyemez buda mutsuzluguna sebep olur. bu
irade siirekli bir hareket halindedir ¢linkii sonsuza ulasma istegi icerisindedir ve bu
sonsuzluga hasret duyar. Topgu’ya gore hareketsiz olmak hareketinin 6ldiigii anlamina
gelmektedir (Topgu, 2004: 108). iradenin siirekli bir hareket icerisinde olmasi, canliligini
hi¢ kaybetmemesi sonsuzluga ulagmak i¢indir ¢iinkii bu iradenin var olma sebebidir
(Topgu, 2004: 17). Topgu’ya gore kisinin 6zgiirliigiiniin elinden alinmadigi ve insani
yokluktan kurtaracak olan tek seyin Allah oldugunu soyler ¢iinkii O,iradenin asil sahibi,
yaraticisidir. Eger sonsuzluk iradesi olmazsa, insanda olmazdi bunun sonunda ise irade

yok olmaya mahkiim olacagini belirtmektedir.

Nurettin Topgu’ya gore iradenin asil amaci, insanin sahip oldugu niteliklerle
birlikte, kisiyi gercek diinyasma, Allah ulastirabilme gayesidir. Irade bu amacim
gergeklestirirken insami bir takim yollardan ge¢mek zorunda birakir ve belli baslh
gorevleri de yerine getirmesi gerekir. Amacina ulagabilen asil iradenin, kisiden baslayip,
ailede de devlette de hakimiyet arzulayan, insanlik evrelerinden ilerleyip Allah’a ulagan

irade olabilecegini belirtmektedir (Topgu, 2012: 14).

Topgu, iradenin kisinin yasaminda benligine baski1 yapma, ona kars1 gelme gibi
kendini belli ettiini, bu durumda da kisinin oldugu durumu, kendi benliginden
vazgecerek sonsuz olana ulagmaya calisarak asacagini belirtmektedir. Bu durum
yasandiginda kisinin normal yasantisi ile kendi diizenini saglamaya calisan amaglari ile
arasinda bir diizensizlik yasaniyor oldugunu, Bu diizensizligin irade sayesinde
astlacagini, ¢iinkii iradenin tilsimi ile bilincin ortaya ¢ikacagini sdylemektedir (Topgu,

2012: 23). Topgu biling ile irade arasindaki iliskiyi agiklarken, biling ile dogru kararlar
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alabilirsek, iradenin bilincin hemen arkasindan gelecegini, bilinci gittigi yere
stiriikleyecegini ve ona asil yasam suyunu verecek ve onu sekillendirecek olaninda irade

oldugunu séylemektedir. Ciinkii bilincin en temelinde irade yer almaktadir (Topgu, 2012:

24)

Topcu millet kavramini aga¢ betimlemesi {lizerinden tanimlarken, temellerinin
eskiye dayandigini, dallarinin ve yapraklarimin gelecege uzandigi, govdesine
baktigimizda milletin durumunu gérebilecegimiz, eskilerden beri gelen anilari, egitimleri,
amagclar1 bir arada toplayan unsur oldugunu, gecmisten gelenlerin ileriye tasinmasi olarak
ifade etmistir (Topgu, 2012: 150). Topgu, iradenin insana yasama sevinci verdigini,
insanin ruhunu olusturan temel esas oldugunu ve insanin hareketlerinin temelinde yer
aldigin1 sdylemektedir. Ona goére her devletin iradesi bagska kaynaklardan feyizlenir.
Ornegin Islam dini, Tiirk milletinin iradesinde ana dinamikleridir. Toplumlarmn
hayatindaki bu inanglar onlarin dayanagi olmaktadir ve bu inanglarin zayiflamasi ve ya
yok olmasiyla irade hiisrana ugrayacaktir. Fakat bunun tam tersi durumlarda s6z
konusudur. Ornegin iradesinin zayif diismesi sonucunda da toplumun inanislari, dini

degerleri yok olabilir (Topgu, 2012: 33).

[rade kavramindan sonra iizerinde durulmasi gereken Devlet kavramidir.
Nurettin Topgu, devleti agiklarken, belirli bir toprak iizerinde, egemenligini siirdiiren
insanlarin olusturdugu manevi bir beraberlik olarak ifade etmektedir. Ayn1 zamanda
devlet, milletin varliginin ve iradesinin oldugu yerdir (Topgu, 2012: 46). Topcu’ya gore
iyi ve kotii devlet ayrimi vardir. Iyi devlet, iradesinin giiciinii ahlak iizerine, iyilige
kullanan erdemli devlettir. Kotii devlet ise bu giicli olumsuz yonlerde sarf eden devlettir.
Iyi olan devletin amaci, sundugu iradeyi Allah’a ulastirmaktir. Kotii olan devletinde, bu
iradeyi kisilerin ¢ikarlar i¢in kullanmasindan dolay1 yikilmasi gerekmektedir (Topgu,
2012: 47).

Ona gore Devletin yoklugu iradesizligi zorbalig1 beraberinde getirir ve Ahlaki
degerleri yok eder. Topgu bu durumu agiklarken, eger devletle irade yikilirsa kisiler
arasinda hukuk baglar1 da zedelenir ve her cephede giivensizlik yasanacagini, yasantida
ve anlagsmalarda emniyetin olusabilmesi i¢in kisinin devletin otoritesini her durumda

gorebilmesi gerekmekte oldugunu, yani millet iradesinin temel dayanaklarindan birinin
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de, aile diizenini, huzuru ve barisi saglayan devletin giicii oldugunu ifade etmektedir

(Topgu: 2012, 151).

Bir¢ok diislinliriin ele aldig1 isyan iradesi, Stirner’de, Rousseau’da,
Schopenhaur’de oldugu gibi Nurettin Topgu tarafindan da ele alinmistir ve ahlaki
boyutun en st diizeylerine ulasmistir. Topgu kisilik ve gururun hakim oldugu aydinlar
diinyasinda, diger diisiiniirler gibi timitsizlige kapilmamis, toplumun degerlerini hige
saymamisg, o degerlerle harmanlanmis bir sonsuza yonelmis, Allah’a yakinlagmis isyan

anlayisi ortaya ¢ikarmistir.

2.2.3. Ahlak

Ahlak felsefesi, Yunanca ethike, etos kelimesinden tlremistir. Ahlak
felsefesinin konusu, insanin kisisel ya da toplumsal yagamdaki eylemleri ve bu eylemlerin
dayandig: ilkelerdir. Ciinkii insan, hem diisiinen hem de davranislarda bulunan bir
varliktir. Insanin, davranista bulunurken yasadigi toplumun benimsedigi ahlaki kurallara
uymasi gerekir. Ahlak felsefesi, insan eylemlerini ve bu eylemlerin dayandig: ilkeleri
konu alan felsefe dalidir. Buna gore ahlak felsefesi, ahlak alaninda hakim olan
ilkeleri, iyi ve kotii’niin ne oldugunu, ahlakliligin ne anlama geldigini ele alir.
Ahlaklihgin ne oldugu iizerinde durur; &ziinii ve temellerini arastirir. Insanm
davraniglarinda 6zgiir olup olmadigini1 sorgular. Hangi eylemlerin ahlakli olabilecegini
irdeler. Bunlar i¢in bir takim Olgiitler koyar. Kisacasi ahlak felsefesi, ahlak hayati

tizerinde sistemli bir bi¢imde diisiinme ve sorusturmadir.

Ahlak felsefesi Yunancada kelime anlami tore, ahlak olan etnos kelimesinden
tiireyen bir kavramdir. Konusu itibariyle ahlak felsefesi bireyin 6zel veya sosyal hayattaki
fiillerini ve bu fiillerin temelini olusturan degerler toplamidir. Ciinkii birey diistinen bir
varlik oldugu kadar eylemlerde bulunan, davraniglar sergileyen bir varlik olarak
tanimlanmaktadir. Birey bir eylem ve davranista bulunacagi zaman igerisinde yasadigi
toplumun ahlak kurallar1 ¢ergevesinde hareket etmesi gerekmektedir. Ahlak felsefesi
kapsami itibariyle bireyin eylemlerini ve bu eylemlerin dayanaklar1 olan kural ve
degerleri igeren felsefe alanidir. Bu sebeple ahlak felsefesi, ahlak yapisini temel
ilkelerinden olan iyi ve koétliniin ne anlama geldigini, hangi eylem ve davranislar
igerdigini, ahlak sahibi olmanin ne anlama karsilik geldigini ele almaktadir. Ahlakli

olmanin ne ifade ettigi iizerine derin bir diislince zemini olusturan ahlak felsefesinin ana
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caligma noktasi ahlakli olmanin temellerinin ne oldugu {izerine arastirmalarini
icermektedir.  Birey davraniglarini  sergilerken bu  noktadaki  ozgiirligiini
sorgulamaktadir. Hangi eylemin ve davranisin ahlakli olacagi noktasini aragtirmaktadir.
Bu arastirmay1 yaparken kendi iginde belirledigi sinirlar igerisinde yapmaktadir.
Toplamak gerekirse ahlak felsefesi ahlak yasami iizerine sistematik bir diizen icinde

diisiiniip arastirilmasi1 denmektedir (Topgu, 2012: 32).

Topgu’ya gore (2012: 44-46) Ahlak felsefesinin belli bagli temel kavramlari

vardir bunlar;

Iyi kavrami; yapilmasi gereken davranis ve eylemlerin nitelikli olanim ifade
etmektedir. Aym zamanda ahlaki agidan degerli olan davramglara karsilik gelir. Iyi
olmay1 kendine amag edinen birey ahlaki agidan olgunlastigim géstermektedir. Iyi olanin
ne oldugu felsefe literatiiriinde birden fazla cevaba maruz kalmistir. Mesela {inlii filozof
Platon iyi olan miikemmel idea olarak agiklarken diger bir filozof olan Sokrates ise iyiyi,

bilgiyi temel alan erdem olara tanimlamaktadir.

Kotii kavrami; bireyin yapmamasi gerektigi davraniglarin niteligi olarak
tanimlamaktadir. Toplumun ahlaki yapisina zit olan her durum kotiiyili temsil etmektedir.
Iyi kavramimin karsit1 olan kotii kavrami, tiim fikir diinyasindaki diisiince bicimlerinde
yapilmamasi, kaginilmasi gereken bir durumu ifade etmektedir. Kotii kavramina iliskin
aciklamalara bakildiginda, tabiat ile uyum saglayamayan, yaratictya olan uzakli, zarar

dokunan ve ac1 ¢cekmeye sebebiyet veren sey olarak siralanmaktadir.

Ozgiirliik kavram1; bireyin sahip oldugu irade ile iyi davranis ile kotii davranis
arasinda birin secebilme imkan ve giiciiniin karsilig1 olarak tanimlanmaktadir. Bireyin
toplumsal ve yapisal yonelimlerinin etkilerine maruz birakilmadan, sadece bireysel
iradesini kullanabilmesidir. Bireyin bir istegi belirlendiginde veya bu istegi karsisinda bir
diger birey tarafindan engellere maruz kaliyorsa o noktada bireyin 6zgiirliiglinden

bahsetmek imkansiz hale gelmektedir.

Erdem kavrami; iyi olan eylemi iyi olan davranisi igeren bir egilim olarak
tanimlamaktadir. Ahlaki agidan iyi olarak nitelenen toplum tarafindan begeni kazanan
eylemler oldugundan erdem, toplumsal bir egilimi ifade etmektedir. Erdem kavraminin
tarihsel arka planda karsilik geldigi kavramlara bakildiginda, dogru olani cesur ve bilge

olani ifade ettigi goriilmektedir.
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Sorumluluk kavrami; birey kendi iradesiyle sergiledigi eylem ve davranislarin
sorumlulugunu {istlenmesi anlamina gelmektedir. Birey iradesiyle meydana gelen
davranis ve eylemlerin getirdigi sonuclari kabullenme halidir. Bir eylemin ve bir
davranigin birey istegiyle olmadigi durumda bireyin ozgiirliigiinden bahsedilmesi
imkansiz hale gelmektedir. Cilinkii birey iradesiyle olusmayan eylem ve davranislarin

sorumlulugunu bireye yiiklemek mantiksiz bir durum olarak goriilmektedir.

Vicdan kavrami; birey olarak ortaya koydugumuz eylem ve davranislarimizda
ahlaki degerler igerisinde konumlandig1 durumu ifade etmektedir. Diger bir ifadeyle i¢
muhasebe de denilebilmektedir. Bireyin sahip oldugu ahlaki degerleri sorgulama imkani
ve glicii sunarken diger yandan davraniglarimizin ne kadar ahlaki bir deger tasidigi
lizerine bir tartigma zemini sunmaktadir. Bireyin i¢ muhasebesi olarak da tanimladigimiz
vicdan, bireyin ahlaki agidan iyi olan ile k&tii olan arasindan ayrim yaptiran bir kisisel

beceri bilincidir.

Arapca kokenli bir kavram olan ahlak, din yapisi ile de yakindan iliskilidir.
Yaraticinin yarattig1 bireyler belirli bir ama¢ dogrultusunda varligini1 ve bu dogrultuda
olmas1 gereken eylem, duygu ve disiince birligi i¢inde olmasi gerektigi ifade
edilmektedir. Din yapisinda ana amag, kusursuz bir ahlaki degerler sistemi olusturmak
ve bu sisteme uygun bir yasam sekli saglamaktir. Etik olgusuna bakildiginda ahlaki
eylem, davranis olarak nitelendirdigimiz ahlaki olgu ve kavramlar iizerine ortaya konan
fikir bicimleri denilmektedir. Bu diislince bi¢imleri kisaca felsefi bir diisiince zemini
olarak da tanimlanabilmektedir. Etik olgusu ayn1 zamanda ahlak felsefesi olarak da ifade
edilmektedir. Tiim bu agiklama bigimlerinin temelinde olan hedeflerin ifade ettigi anlam
ve ahlaki bir problem olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Bahsedilen hedeflerin
anlamlandirilmasinda din kurumu ¢ok 6nemli bir yer tutmaktadir. Din kurumunun
toplumdaki otoriter yapisini yitirdigi zamanlarda bu boslugu toplumsal kiiltiiriin bir ¢iktis1
olan gelenek ve tore kurallarini kapsayan inang bigimleri almistir. Ornegin din
kurumunun yalan sdylememek kurali toplumsal kiiltliriin bir unsuruna doniistiiglinde
yalan soyleyen kisi toplumsal hayatta gilivenilir olan imaj1 zedelenir gibi bir anlama
dontismektedir. Ahlakin dontistiigli bu kavram, sosyoloji biliminin g¢alisma alanina
girmektedir. Birey maddi yoniiyle yasadigi sosyal cevreye uyum saglama sarti
bulunmaktadir. Birey istedigi gibi davranig sergileyerek g¢evresine uyum saglamasi

beklenemez. Bu durmdan da anlasildigi lizere bireyi yasadigi sosyal ¢evresine uyum
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saglayabilmesi i¢in bazi kurallara uymasi gerekmektedir. Insanlarin bir araya gelerek
olusturduklar1 topluluklarda, toplumlarda insan iliskilerinin saglikli bir sekilde
yiiriitiilebilmesi davranis ve eylem bigimlerini belirlenmis ahlak zemini {izerinden
diisiiniip, iradesiyle onaylayip hayata gecirmesi gerekmektedir. Din kurumlari bu ahlak
zemininin kaynagi olarak dini dogmalardan olustugunu iddia ederken, felsefi diistiniirler
icin bu ahlaki kurallara ancak tiim insanligin temel Ol¢iitii olan aklin temeli iizerinden
olusabilecegi kabul edilmektedir. Toplumsal hayat icerisinde saglikli ve huzurlu bir
yasam siirdiirebilmek i¢in ve kaoslardan, tartisma ve ¢atismalardan uzak olabilmek igin
bazi davranis bicimleri sergilemek gerekmektedir. Bu noktada bireylere bu davranis ve
eylem bicimlerini sunmak i¢in miisaadeyi ve sorumlulugu veren toplumun bizatihi
kendisidir. Toplumun bireylere sundugu bu davranis ve eylem big¢imlerinin ne kadari
dogru ne kadarn iyi diye bakilabilir mi? Bireyler toplumlarin sundugu bu yargilarin iyi
olanini 1yi kotii olaninin kotii olarak kabul etmektedir. Ancak felsefi diisiiniirlere gére bu
durum, iyi veya kotii bilgi ve eylemlerin yargisina varabilmek i¢in birey aklini temel
almaktadir. Aklin onaylamadigi davramis ve eylemelerin kabulii s6z konusu
olamamaktadir. Felsefi diisiiniirlerin ahlaki kurallar1 tanimlamak ve izah etmek i¢in

birtakim sorular sormaktadirlar (Dranaz, 1972, 103-104)

Toplumsal yapinin belirledigi iyi ve kotii tutumlari bireyin daha 6zgiir bir sekilde
hareket edecegi olanagr sagliyor mu yoksa daha da 6zgiirliigliniin kisitlanmasina hatta

elinden alinmasina mi1 sebep oluyor?

Toplumdaki tiim bireylerin ortak bir sekilde kabul ettikleri davranis ve eylem
bigcimleri mevcut mudur? Ya da bireyden bireye, toplumlardan toplumlara farklilasan

rolatif bir hareketten bahsetmek miimkiin mudiir?

Toplumdaki bireyin kendine has &zellikleri var mudir yoksa toplumdan ve
mekandan mekana degisiklik gosteren bir yapist mi vardir? Yani ortak bir insan
dogasindan bahsedilebilinir mi? O zaman bu durumda bireyin kendine 6zgii yapisi ahlaki
bir birey olmasina olanak saglar m1? Ya da bireyin tabiati egoist bir tabiat mi1 yoksa

toplumsal bir tabiat m1?

Bireyin eylem ve davranislarinda higbir etki ve baski var midir? Sergiledigi bu
eylemlerde 6zgiir bir iradeye sahip midir? Aksine ¢ergevesi belirlenmis duygu ve diislince

normlar tarafindan sinir m1 getirilmistir?
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Davranig ve eylemlerimizi belirleyen ahlaki kurallarla, diisiince ve bilgi arasinda
bir iligki mevcut mudur? Varsa bahsedilen bu iliskide dncelik hangisidir? Davranis ve

eylemlerimizin temeline bilgi konulabilinir mi?

Yukarida bahsedilen tiim sorular ve sayllmayan pek ¢cogu 6nemli bir yere sahip
olan bir¢ok felsefi diigliniir tarafindan veya bireyin sorgulayici, arastirict ve siipheci

oldugu genclik donemlerinde kendine yonelttigi sorulardir.

Bundan yola ¢ikarak Nurettin Top¢u’nun felsefesine deginecek olursak; Topcu,
Hicbir seyi ahlaktan bagimsiz olarak ele almamustir. Her seyin Ahlak ile bir ilgisi
oldugunu savunmustur. Bu diisiincesinden dolay1r Topgu’nun felsefesinin mihenk tasi
ahlaktir. Hareket felsefesinden yola ¢ikarak Oncelikle kendi ahlaki degerlerimize
sonrasinda ahlaki sorunlara deginmis ve bunu kendi kiiltiirimiiz 1518inda
gergeklestirmistir. Hayatini, donemin sorunlarini anlamaya ve anlatmaya adamustir.
Donemin ahlaki yapisini, iktisadi yapisini, dini yapisini1 kavramis, farkliliklari anlamaya
ve anlatmaya g¢aligmistir. (Giindogan, 2018: 90). Topgu ig¢in Ahlak en temel felsefi
olgudur. Isyan ahlaki adli tezinde de bunu yansitmistir. Bireyin hayvandan farkini ahlak
ile ayrilacagini, toplumun ise siirii olmaktan ahlak sayesinde kurtulacagini sdylemektedir
(Kok, 1992: 103). Ahlakin toplumsal genel bir sorun oldugunu dile getirir. Bu sorunu,
hareket felsefesinden yola ¢ikarak hareket kavramini din ile harmanlayip ¢6zmeye calisir
(Glindogan, 2018: 99). Topgunun ahlak diisiincesinde yer alan ve olduk¢a dnemli bir yere
sahip olan hareket kavrami, yerini bir siire sonra iradeye, daha sonra isyana birakmaistir.

Topgu’ya gore hareket zaten bir isyandir (Topgu, 2014: 66).

Nurettin Topgu Tiirkiye tarihinin diisiince sistemine en 6zgiin tezlerinden isyan
Ahlakint sunmustur. Ayrica isyan ahlaki, Topgu’nun diisiince sisteminden ¢ikan her fikrin
ve c¢alismanin temelini olusturan bir kaynaktir. Bundan dolayr Topgu’nun diisiince
yapisinin ana bilesenlerinden biri olmaktadir. Fakat Top¢u’nun dile getirdigi ve kendisine
temel isyan kavrami Allah’a ve O’nun emir ve yasaklarina karsi bir ayaklanma ve yok
sayma degildir. Ciinkii Topgu’nun isyan kavramiyla diizene kars1 yok edici, kaosa
stiriikleyici bir hareket degil, bireyin iradesini ve yaratiligtan 6tiirii biricikligini ortadan
kaldiran her seye kars1 zorunlu kabuliinii yok sayacak bir kabullenme bir bagkaldir1 olarak
goriilmektedir. Isyan hem olagan hem de toplumsal hayatta gerceklesen olaylarin birgok

degismez bilimsel yasa ve kurallarla agiklanmasina kars1 hareketi ifade etmektedir. Isyan,



74

bireyin engellenemez iradesinde kusursuzluga ulasan diizlemde her tiirli engele,
karsithiga karst durmaktir. Diger bir tanimla isyan, bireyin iradesinin sonsuza ulasacak
yolda, her tiirlii kisi lehine olacak tutku ve menfaate karsi, bitecek olan iyiligi ve
mutlulugu istemeyen ve kabul etmeyen sorumluluk bilinicidir. Hareket Allaha isyandir.
Yani isyan ettiysen harekette etmedin demektir. isyan hareketi, isyan ettigin sey
haricindeki her seyi reddetmektir. Isyan bagkaldirdigin durumdan daha {ist duruma tasir
insan1 (Giindogan, 2018: 104). isyan bir baskaldiridir. Ve giiciinii ilahi iradeden alir. Eger
bir isyan ilahi iradeyle biitiinlesmediyse goriiniirde bir bagkaldiridir fakat insan iradesini
kisitlar. Isyan ahlakinin temelinde 6zgiir diisiinmek sorumluluk vardir. Kisacasi her isyan

bir harekettir bu harekette insani ilaha, Allaha gotiirtir (Topgu, 1966: 17).

Tiim bu tanimlardan Topgu irade kavramini soyle agiklamaktadir; Bizlerin
anladig1 ve kabul ettigi isyan, ne kisiligimize ve nefsi isteklerimize ne de kamu yarari
olan hedeflere nede merhameti icermeyen duygularda anlatilmis isyandur. Bizim olan
isyan sonsuzlugun i¢inde amacini arayan ve tiim diinyay1 i¢ine alan merhamet temelinden
meydana geldigini ifade ettik. Nefsi arzularin etkisinde olmayan merhamet ile bize
sorumlulukla hareket ettiren merhamet isyan iradesinde ilahi giictiir. Bizdeki isyan devleti
onun kurumlarini yok edecek gii¢ tanimayacak bir gii¢ degildir sonsuzlugu olan ve evreni
icine alan merhamet diizenine sadikliktir. Isyanda hedefi amaci olan ve kendisini giiclii
bir istekle kusatildigi sonsuzluk giiciine hiirmet etmek vardir. Bu hiirmet anlayis
kusursuz bir teslimiyeti ifade etmektedir (Topgu, 1949: 73). Isyan bireyde ve onun
tutkularinda diinyanin ve bizzat bireyin kendisinin yoklugunu ifade edip ortaya koyan bir
kiiciik gorme seklidir. Isyan sonsuza olan ask ve biiyiik istek ile bedeni ve ruhu yok
sayarak actya, kedere ve iiziintiiye katlanma eylemidir. Isyan insanhig1 var eden yiice
mutlak giliciin kapisinda bile elleri semada yaraticinin hareketlerini ister halde tutabilen
dua demektir. Isyan gdrmeyi ve ilerlemeyi saglayan bir 1s1k misali nesilden nesile,
alimden dervise devam edip bitmektedir. Bu 151k ayn1 zamanda 1s1k oldugu gibi destek de
olmaktadir (Topgu, 2012: 203). isyan ayn1 zamanda bireyde i¢ diinyasini ayakta tutup
aydinlatan sonsuzlugun iradesini nefsin zuliimlerine, tutkularina ve bunlarin sonucu olan

iskencelere kars1 bir bagkaldiridir ( Topgu, 2012: 46).

Isyan ahlaki anlayisinin baskaldiridan farki sonsuz ve merhametli diizene tabi
olmasi sonsuz manevi giice bag egen ve teslim olan bir siireci icermesidir. Ahlaki bir

nitelik tasiyan her hareket birey tarafindan bir bagkaldiridir. Sonsuz irade huzurunda bir
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boyun egmedir. Bir hareketin baskaldirida bulundugu diizene karsi yenisini ve daha
1yisini koyma sartini tagiyan bir irade tagiyorsa isyan olarak nitelendirilebilir. Hem bireyin
i¢ diinyasina hem de dis diinyasina dogru bir savasi ve bu savasmalar sonucu ilerleme kat
eden sonsuz itaate yonelen isyan ayni sekilde 6zgiirliik ve hiirriyet kazandiran, benlik
kazandiran bir eylem ayn1 zamanda ahlaki vasfi tasiyan eylemdir.
‘...Sonu olmayan, sonsuz diinya hareketi Allah’in benzersiz tek kanitidir. Aslinda
bu sonsuzluk diinyasini olabilir kilan Allah’tir. Yaratict gergek bir sonsuzluk igeren
hareketlerimizde her zaman yanimizda olmaktadir... Ahlakli olmanin ¢ogaldig1 tasavvufi
dayanak...” dolayis1 ile Allah konusu ahlak konusu ile tek bir ¢at1 altinda toplanmis
olmaktadir... (Topgu, 2012: 48)

Topgu’ya gore ahlak birey eylem ve davraniglarini zihinsel ve duyular tistiindeki
varlig1 yani sonsuzluk alemindeki varligi olarak tanimlamaktadir. Kurallar1 ya dine ya da
baska bir varliga baglansin her ahlaki yapinin dayandigi bir degerler sistemi vardir ve bu
sistem ayni zamanda zihinsel yani soyut diizlemdeki yerini ve yapisini buradan
almaktadir. Ciinkii hi¢bir ahlak olgusu biitiiniiyle deneyler sonucu olusturulmus degildir.
Ahlak ayrica dini olgulasmayada karsilik gelmektedir. insan hayatini degerli kilip diger
alemlerin iizerinde tasimaya vesile olan seydir. Topgu’ya gore ahlaki kural ve degerler

dini deger ve kurallar1 temel alir.

Topgu'nun diisiince sisteminde islamin temeli ve asli ahlak olgusudur. Din
kurumu ile ahlaki yapiyr birbirinden ayirmayan Topgu, dinin ahlaktan ayriligini ya da
ahlakin dinden kopusunu bireyin kendi benliginde olan i¢ diinyasin1 bireyden koparmaya
benzetmektedir. Bireyin kendini Miisliimanim diye tanimlamasi demek Islam ahlakini
benimsemesi demektir. Sadece benimsemekle kalmayip bireyin hayatinda pratige
dokmesi ve yasamasi gerekmektedir. Ahlak ayni zamanda din yapisinin
olgunlagsmasindan ayr1 bir anlam i¢ermektedir. Hz. Peygamberinde Miisliimanliga dinin
glizel ahlaktan meydana geldigini ifade etmektedir (Topgu, 2012: 86-87). Bu sebeple ki
Topgu, ahlakli olma vasfini tasiyan insanlar olmanin ilk kosulu olarak bireyin kendisine
daha sonrada bireyin ruhuna deger atfetmek ve saygi gostermek olarak ifade etmektedir.
Islami ahlak yapismin diger bir kurali yaratilan her canli her varligm kaynagi
merhamettir. Merhamet larvami yeryiiziinde ve bilhassa birey ruhunun nefsi iligkilerden
Ote sevilme bi¢imidir. Bahsedilen duygu bi¢imi ve merhamet hissi bireyin kendiliginden

cikarak tiim topluma, diinyaya ulagmasi sonucu ortaya ¢ikmaktadir.
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“Merhamet, Miisliiman kimsenin yilireginde yangini sbnmeyen bir atese benzer.
Miisliiman kimseyi diger bireylerden ayricalikli kilan o insanlardan daha fazla merhamet
sahibi olmasidir. Yaradana karsi sorumluluklarimi yerine getiriyorum, c¢ok siikiir
Miislimanim diyerek kalbi meselesinde ve sergiledigi eylem ve hareketlerinde merhamet
1511 yakmayanlar kendi topluluklarini, kendi soylarmi ve kendi inanglarindan ayri
toplumlara, soylara ve inanglara savas agmakla Allah’m hosnutlugunu kazandiklarini
diisiinen acimasiz kalpler Islam dinini yiiceltmek adina nefret, siddet ve savas silahlarin
kullananlar Allah’in rizast i¢inde olan diizlemde olamayan imani olmayan insanlardir.
Gergek sapkimlar ve hezimete kalanlar bu insanlardir. Bu insanlar sayisiz ibadet diye
gordiikleri bedensel hareketleri icra etsinler, hac farzini yapsimnlar, secde onlar1 istemez hatta
tiksinti duyar. Kabe onlar1 gormek istemez. Merhamet diinyada insan olusumuza sahitlik
eden kalbi bir yol ile bizleri Allah’a yakinligimizi saglayan uhrevi bir zenginliktir. Merhamet

nimetini bizlere a¢iklamaya ¢aligan, merhamet duygumuzu besleyen, onu aydinlatan sey orug
tutma ibadetidir ” (Topgu, 2012: 93-94) .

Topgu’nun fikri diinyasinda isyan bireyin kendi dogasina, kendi i¢ dinamiklerine
ego iceren istek ve zevklerine, tutkularina karsi meydana getirdigi hareket olarak
tanimlamaktadir. Bireyin sonsuz olana ulagsma hedefi, kendi iradesinin bu yonelisi
engelleyecek her tiirlii nefsi arzu ve tutkularina kars1 savasma seklidir. Anlasiliyor ki
isyan ahlaki tiim bu genelleme ¢abalarina kars1 bir baskaldiridir. Diger yandan Topgu’nun
temel anlayis1 olan isyan hareketini Allah’in yarattii insanlik ve diinyanin yaratic
karsisindaki kiiclikliigiinti, yaraticiya olan kaginilmaz muhtagligini ifade eden bir hareket
olarak da tanimlanmaktadir. Bu baskaldirinin ¢ikis noktasi bireyin ruhundadir (Kok,
1992: 18).

2.2.4. Demokrasi

Topgu demokrasi kavramiyla ilgili detayli sentezler yapmustir. Devlet iradesi bir
giin herkes tarafindan kullanildiginda, egemenlik herkese ulastiginda demokrasinin
gergeklesecegini sOyler (Topgu, 2012: 61). Ciinkii Topgu’ya gore her millet kendi

egemenligini kimsenin eline birakmayip kendisi tagimalidir (Topgu, 2012: 63).

Her diisiincesinde ilim diisiincesini 6n planda tutan topcu, demokrasi konusunda
da ilmin, ilim erbabinin kitleden farkini savunmus, demokrasinin somiiriiniin bir baska
yolu olarak tercih edilmesi fikrine siddetle kars1 durmustur. Nurettin Topgu, demokraside
her kisinin mutlaka sorumluluk kazandigini, otoritenin millete sigradigini ve devletin

iradesinin milletin her bireyi tarafindan kullanildigini sdylemektedir. Ayni zamanda
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demokrasinin, hiikiimdarlar zuliim ettiginde milletinde bu rejimi zirh olarak

kullanilabileceklerini belirtmektedir (Topgu, 2012: 61).

Tanzimat’la baslayan modernlesme hareketleri ve Cumhuriyet donemi
inkilap¢iligina siipheyle yaklasan, Batiya olan hayranligi kendi milli benliginden bir
uzaklasma hareketi olarak géren Topcu, demokrasi fikrinin de Batidan gelen her fikir gibi

tilkemizde temel diigiince olarak kabul edilmesinden yakinmaktadir.

Demokrasinin milli yagayis ve nizama uygunlugunun, hukuk ve ahlaki yonlerini
kapsayacak sekilde tahlillerinin yapilmadan korii koriine benimsenmesi, Rousseau'nun
deyimiyle bir "ilahlar rejimi" olan demokrasinin sikintilarin1 ¢ekmeye bizleri mahkiim
etmistir. Hi¢bir rejimde olmadigi gibi demokrasi de Topgu’ya gore ne mutlak surette iyi,
ne de fena olarak kabul edilebilir. Miithim olan onu kullananlarin iyi niyetidir. Eger bu iyi
niyet baskin olmaz ise demokrasiden de, diger rejimlerden beklenen felaketlerin hepsini
beklemek sasirtict olmamalidir. Topgu’ya gére demokrasinin getirdigi sistemde, gérevin
paylasilmasinda fertlerin sahip oldugu olgunluk, alana yonelik hakimiyet ve donanim
farklar1 hesaba katilmayip g6z ardi edilmektedir. Bu rejimde esitlik ad1 ‘bilenle bilmeyen
bir’ olmaktadir. Nurettin Topgu bunun en bariz 6rnegini verirken, her kisinin ayni oy
hakkina sahip oldugunu, yani cahil ile bilenin, filozof ile amelenin, kétiiliik yapan ile
iyilik yapanin farki taninmadigini, hayatin en giizel donemine erismis olgun ve
erdemli bir hakim ile cani bir katilin yan yana oy kullandigini, her ikisinin yaptiklarinin
bu diizende ayni degeri tasidigini, bir toplum icinde her zaman bulunan cahil ve
cikarcilarin sayisi, erdemli kisilerden daha ¢ok oldugu igin, bu davada hep onlar baskin

olacak ve milleti hep kétiiler yonetecektir (Topgu, 2012: 125).

Higbir rejimde olmadig1 gibi demokrasi de Topgu’ya gore ne mutlak surette iyi,
ne de fena olarak kabul edilebilir. Miihim olan onu kullananlarin iyi niyetidir. Eger bu iyi
niyet baskin olmaz ise demokrasiden de, diger rejimlerden beklenen felaketlerin hepsini
beklemek sasirtici olmamalidir. Demokrasi, giiciine giivenip yapilan idarelerin kargisinda
yer almigtir. Fakat demokrasi, kendisinden beklenen amaca ulasmak i¢in, demokrasiyi
kullanan insanlardan en yiiksek degeri, erdemli olmay1 bekler. Giiciin tek kisinin elinde
oldugu monarside, bir kisi veya toplulugun erdemli olusu bir¢ok kez yettigi halde
demokrasinin kurtulusu i¢in, idareye ortak olan kisinin, hatta sirf oy kullandiklari i¢in bile

olsa, biitiin milletin erdemli olmasi gerekmektedir ( Topgu, 2012: 7-8). Topgu
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demokrasiyi "piyangodan devlet c¢ikarir gibi bir nevi kumarli kur'a sistemi"ne
benzetmektedir. Bugiin demokrasi, diinyaya hakim olan Yahudi sermayesinin emrindedir
ve bu demokraside halk, gliya kendi oylariyla kendi kendini yonettigini zannetmekte ve
kendisini bu sekilde teselli ederek avunmaktadir. Aslinda disaridan, mazisiz, mefarihsiz
ve renksiz bir kitadan idare edildiginin farkinda degildir. Bu nedenle bugiinkii esaret,

insanligin biitiin halinden yasattig1 esi goriilmemis bir esarettir (Topgu, 2012: 119-120).

Demokraside Sorumluluk Topgu’ya gore c¢ok oOnemlidir. Sorumlulugun
hakimiyetle birlesmesi gerektigini, aksi takdirde demokrasinin etkisiz olacagini soyler.
Nurettin Topgu demokrasiye belli basli elestiriler getirmistir. Bu elestirilerin kesin dogru
olmadigini ama iyi bir demokraside bunlarin olmamasi gerektigini dile getirir. Topgu’nun
elestirdigi noktalara bakacak olursak; nitelik yerine niceligin Onemsenmesi, ¢ikar
giidlilmesi ve bunu giidenlerin sayisinin olduk¢a fazla olmasi, ilim sahibi olanla ilim
sahibi olmayan ayn1 kulvarda degerlendirilmesine karsi ¢ikiyor, demokrasiyle ikisinin de
ayni safta degerlendirilmesini yanlis bir tutum oldugunu sdyliiyor. Halkin diistincelerinin
gazeteler ve partilerle degistirilmeye calisildigindan bu durumun ise menfaatleri ugruna
yapildigindan, kanunlara uymanin azaldigindan, ailelerdeki parti tartismalar1 hatta
kavgalarindan, bunun sonunda ise iyl nesil yetistirmede olusan sikintilardan, birlik
beraberlik duygusunun zedelenip bu durumun kavgayr siddeti anlasmazliklari
dogurdugundan, ahlakin bir siire sonra kaybolmasindan bununda manevi degerleri yok

ettiginden bahsetmektedir (Topgu, 2012: 62).

Topgu devlet ve demokrasi kitabinda, demokrasiyi kanunlarin yonetimi olarak
yorumluyor. Halkin kanunlar1 kendilerinin belirledigini diisiindiikleri i¢in kanunlara olan
inanglarmin da zayifladigini, bu inancin zayiflamasiyla dogan sonugta ahlaka riayeti
azaltryor diyor. Parti kavgalarinin aile i¢i birligi zedeledigini, huzuru bozdugunu dile
getiriyor. (Topgu, 2012: 23) Demokrasi, kisinin biiyiik hirslarini, ¢ikarlarimi ortaya
cikarmaktadir ve kisinin dini boyutunu kéreltmektedir. Onemli degerlerimizden olan
ilmi, sanati, ahlaki ve dini Allah ile harmanladigimiz o yolun oniinii kapatarak, kisiyi

hirsa ¢ikara mahkim etmektedir (Topgu, 2012: 20).

Topgu, insanin hakkinin ve hiirriyetinin korunmasinda demokrasinin en uygun
bir hukuki miiessese oldugunu belirtir ve bu miiessesenin muvaffakiyetini yine onu

kullananlarin iyi niyetine baglar. Iyi niyet olmamasi halinde diger rejimlerde vuku bulan
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olumsuz hadiselerin demokrasi rejiminde de ortaya g¢ikabilecegini belirtir. Bu yiizden
demokrasi istenilen amaca ulastirmak i¢in, onu kullananlardan olgunluk ve erdem ister.
Monarsi rejimlerinde bir fert veya ziimrenin fazileti yeterli olmasina karsin demokrasi
rejiminde her ferdin yani oy kullanan biitlin halkin faziletli olmasi lazzimdir (Topgu, 2012:

124-125)

Demokrasi rejiminde halk, esit oy hakkina sahiptir. Bunun i¢in ne yonetenler ne
de yonetilenlerde, sahip olmalar1 gereken nitelikler aranmaz. Bu yoniiyle demokraside
herkesin siyasi hiirriyete sahip olmasi yeterlidir. Ancak demokrasi'nin muvaffak olmasi
icin biitliin halkin siyasi hiirriyete sahip olmasinin yeterli olmadigini diistinen Topgu,
olgunlagmamis ve kendi yolunu bulmamus bir halk kiitlesinin her zaman en kotii emellerin
elinde oyuncak olarak kullanilabilecegini savunur. Bunun ¢oziimiiniin ise, her yerde
demokrasiyi degerlendirebilecek, millete onciiliik edebilecek bilgili ve erdemli bir aydin
kesimin yetismesiyle mimkiin olabilecegini diisiinmektedir (Topgu, 2012: 126).
Demokrasinin ideal bir diger yoniiniin de, insan olarak biitlin vatandaglarin sahsiyetine
hiirmet esasina dayanmasi oldugunu belirten Topgu, eger kisinin kendisine duyulan saygi
yeterli olursa ve tiim vatandaglar bu sagi ¢ergevesinden vazge¢mezlerse, demokrasinin
cok 1yi isleyecegini diisliniir. Ciinkii ona gore demokrasi ahlakinin temeli hiirmettir.
Ancak Topgu, demokrasi rejimin de fazileti yasatmanin, diger rejimlerden daha zor
oldugunu da 6nemle vurgulama ihtiyaci hisseder (Topgu, 2012: 148-149). Sonug olarak
sOyle diyebiliriz Nurettin topgu devlet ve demokrasinin tabanina ahlaki koymustur.
Topgu’ya gore Ahlak bir diizendir, kuraldir. Ahlakin 6nemsenmedigi bir toplumda
yonetim seklinin bir 6nemi olmaksizin o toplum ve topluluk basarili olamayacaklardir.

Toplumda karisiklik, devlette ise ¢okiis ve sarsintilar meydana gelecektir.

2.3. DONEMIN DUSUNCE AKIMLARI

2.3.1. Osmanhcilik

Miisliiman Anadolu tarihinin Sel¢uklu ve Osmanli donemlerinde bugiiniin
yasatict kuvvetlerinin koklerini bulan Topgu, Osmanliciligi anlamamanin, Turancilik
davasini savunan Ziya Gokalp’in en 6nemli hatasi olarak gérmektedir. Anadoluculuk ilk
dogdugunda da yapilan temel hatanin bu oldugunu, Osmanliciligi tam olarak bilmemeleri

ve anlamamalari nedeniyle tarihsel koklerimizin dayanagi olan Osmanlinin, milli
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tarithimizin ardinda kaldigini s6ylemistir. Topgu Osmanlicilig1 milliyet¢ilik davasi olarak
tanimlamaktadir. Osmanlinin insani degerlere 6nem verdigini, bu degerlerle dolu olan bir
imparatorluk kurmak istedigini, tasidiklar1 bu ruhunda Islam ile yogruldugunu
belirtmistir. Islam yoksa etten ayrilmis kemik gibi olunacagini, daha &nceki
Anadolucularin bunu yapmadiklari igin, kaynaklarimi islam olarak almadiklar1 ve o ruhu

aramadiklart i¢in yok olduklarii séylemistir (Topgu, 1974: 108).

Osmanlicilik akimi devletin siyasi biitlinliiglinii devam ettirebilmek amaciyla
dogmustur. Osmanlicilik, Osmanli devleti biinyesinde yasayan, kisilere din, dil, cinsiyet,
soy ayrimi yapilmadan herkesi esit sekilde goren, kabul eden diisiince akimidir. Bu akima
gore devletin bekasi igin din, dil, irk ayrim1 yapilmamali ¢iinkii bu ayrim yapildiginda
birlik biitiinliik gerceklesmez devlet yikilmaya mahkim olur. Osmanlicilik diisiince akimi1
ikinci mesrutiyetin baslarinda ¢ikmis, balkan savaslariyla, azinliklarin bagimsizliklarin
ilan etmeleriyle birlikte son bulmustur. Osmanlicilik diisiincesinin yerini Tirkeiiliik

almastir.

2.3.2. Tiirkgiiliik

Osmanlinin yenilgiye ugradigi Trablusgarp ve Balkan savaslari gibi Arabistan
yarimadasindan gerceklesen birgok savastan sonra Tiirkgiiliik ortaya ¢ikmistir. Bu akim
Ayn1 zamanda milli miicadelenin zaferle sonuglanmasinda ve cumhuriyetin olugsmasinda

cok biiyiik etkilere sahiptir.

Her ne kadar Tiirkgiiliik akiminin aktif olarak goriilmesi, 1908 senesinden sonra
gerceklesse de, Tiirkgiiliigiin ortaya ¢ikis zamani, Yusuf Akgura’nin Ug Tarz-1 Siyaset
eserinde goriilmektedir. Akcura, bu eserinde Osmanli devletinde {i¢ siyasi yolun
tasarlanip izlendigini 6ne siirmektedir. Birinci yol, Osmanliya bagli olan ¢esitli milletleri
bir araya getirip onlar1 yekviicut haline déniistiirmektir. ikincisi, halifeligin Osmanli
padisahlarinda olmasini firsat bilerek tiim Islam yandaslarini1 devletin yonetiminde siyaset
bakimindan birlestirmektir. Ugiinciisii ise, soy’a yaslanmus bir Tiirk milleti insa etmektir.

Yusuf Akgura bu sozleriyle Tiirkgiiliik akimini baglatmistir (Akgura, 1998: 19).
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2.3.3. islameciik

Islamcilik, Osmanlmin birlik ve biitiinliigiinii saglamak adina olusan bir diisiince
sistemidir. Tlk baslarda bir siyasi diisiince olarak dogan bu akim, zamanla diisiiniirler ve
edebiyatcilar tarafindan desteklenerek savunulmustur. Asil gayesi bagka soy’lardan
gelmig tiim Miisliimanlar tek bir ¢at1 altinda birlestirip onlarin ilerlemesini saglamayarak
Hiristiyan aleminin karsisinda gii¢lii bir unsur olusturmaktir. Osmanli devleti igerisinde
Olmayan, Tiirk olmayan Miisliimanlar1 toplum ile kaynastirma diisiincesi bu akimin
savunucularmin yola ¢ikis gayelerindendir. Islamciliga II. Abdiilhamit sayesinde arka
cikilmis ve gelismesi saglanmustir. Fakat bir siire sonra Islamcilik yanlilarinin sayisi
yeteri kadar artmadigindan dolayr faaliyetlerini kaybetmislerdir. Din, bu akimin
dinamigidir ve din ile millet bir biitiindiir. Hangi milletten, devletten, irktan olursa olsun

Miisliimanlar halifenin etrafinda kaynasmalar1 gerektigini savunmaktadir.

Osmanli’nin Batinin gerisinde kaldiginin Islamcilar bilincindedirler bundan
dolay1r da bati’dan bilimin ve teknigin alinmasinin gerekli oldugunu sdylemiglerdir.
Ancak Islamcilara gore Bati, ahlak bakimindan yetersiz olduklarini, maneviyatlarmnin da
yeterli diizeyde olmadigimi sOyleyip bati hayranligina ve batiyr 6zenmeye Kkarsi
durmuslardir. Bu diisiincenin izinden gidenler Islam, mekatip gibi dergilerin ¢evresinde
toplanan kisilerdir. Osmanli idaresindeki biitin Miisliimanlar ve dolayisiyla onun bir
parcast olan Tiirklerde, cok gii¢lii bir bag ile birbirlerine baglanacaklar, boylece baska
kokenden ve dinden meydana gelmis Osmanli milletine nazaran, oldukga siki baglarla
bagli olan ve bu baglilig1 biitiin eksikliklere ragmen saglamis ¢ok gii¢lii bir topluluk olan

Islam toplulugunu olusturacaklardir (Akgura, 1998: 31).

Osmanlinin yapti§i mimarilerde de, olusturdugu kanunlarda da Islam’mn
temellerinin yansimalarini goérmemiz miimkiindiir. Osmanli devletin de gerileme
donemine girilmesiyle Batinin iistiinliigii anlasilmistir ve yeni mimariler ve kanunlar
olustururken 6rnek alinacak bir durum olugmustur. Batida ¢ikan milliyetgilik hareketleri
sonrasinda bu durum Osmanlinin himayesinde yasayan azinliklarda bir hareketlilik
olusturmustur ve bagimsizliklarini istemislerdir. Tek bir ¢at1 altinda olmay1 isteyen
azinliklar, bunu nasil olacagi yoniinde arastirmalarda bulunmustur ve bdylelikle

Osmanlicilik diisiince akimi ortaya ¢ikmustir.
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Osmanlicilik akiminin asil gayesi, Osmanlidaki tiim bireyleri din, dil, irk ayrimi
gozetmeksizin tek bir cati altinda birlestirmektir. Ancak bu bakis ag¢is1 azinliklar
tarafindan yeterli gorilmemistir. Avrupa’nin azinliklara sundugu teklifler daha cazip
gelmigtir ve bu durum azinliklar arasinda tekrar bir ayaklanma ¢ikmasini saglamistir.
Osmanli bu durum karsisinda en azindan sadece Miisliiman olan kisileri birlestirebilmeyi
diisiinmiistiir ve bu diisiince Islamcilik fikrinin dogmasina sebep olmustur. Tiim
Miislimanlar Islam milletinden olduklarmi diisinmiislerdir ve bu durum devlet icin
onemli bir adim olmustur. soy’un nereden geldiginin bir 6nemi olmadigin1 sdyleyen,
kendi soy’unun daha iistiin oldugunu diisiinmenin de islam’a ters oldugunu sdyleyen
Islamcilik diisiincesi, Islam kardesligi cercevesinde Miisliimanlarin birlesmesini

saglamigtir

Islamcilik fikrinin toplumda bilinmesinin en &nemli sebeplerinden biriside
gazetelerdir. Gazetelerin ¢evresinde birlesen diisiiniirler birg¢ok konuda arastirma,
miinakasa ve tahlil yapabilmislerdir. Avrupa devletlerine nazaran gazetenin, bizim

diisince diinyamizi1 daha fazla etkiledigini sdylemek dogru olacaktir (Akgura, 1998: 44).

Islamc1 diisiiniirlerin birgogu dini degerlerden, ahlaki degerlerden ve toplumsal
degerlerden vazgegilmemesi kosuluyla Bati’nin 6rnek alinabilecegi kanaatindedirler.
Aynm1  zamanda Islamcilar, Islam’in batil inanglardan kurtulmas: gerektigini
savunmuslardir. Islamci diisiiniirlerin batic1 yazarlar elestirdikleri noktalardan birisi,
toplumun milli, ahlaki, ferdi ve diisiince tizerindeki degerlerin 6neminin ¢ok bilinmemesi
tizerinedir. Ciinkii Islamciligin en énemli tarafi, toplumun bu degerlerini korumaktir. Bat1
diisiiniirleri ve Islam diisiiniirlerin bir baska ayristi§1 nokta ise, batidan almacak seylerde
neyin once neyin sonra olacagi yoniindedir. Islamcilar bu konuda olduk¢a kati
fikirdedirler. Batidan teknik kavraminin alinabilmesini dogru bulmuslar fakat bunun akil
ve mantik ¢ercevesinde olmasi gerektigini sdylemislerdir. Islamci diisiiniirler islam
ruhunu yeniden diriltmeyi hedeflemislerdir. Ayn1 zamanda maddi olarak da ilerlemenin,
gelismenin olmasi gerektigini diisiinmiislerdir. Bu yiizden manevi noktalar1 kaybetmeden
maddi bazi noktalarda ilerlemenin olabilmesi i¢in batidan alinacak seylerde dikkatli

davranilmasi gerektigini sGylemislerdir (Bulag, 1988: 87).
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2.3.4. Baticihik

Bati iilkelerine kiyasla, ekonomik, sosyal, kiiltiirel, siyasal yonlerden geri olan
iilkelerin bu seviyelerini yiikselterek, batiya benzeme c¢abalarina Batililasma
denmektedir. Bu terim ayn1 zamanda Modernlesme, gelisme, yenilesme olarak da
kullanilmaktadir. Kimi {ilkeler modernlesmeye gitmek istediklerinde batinin her seyini
almak gerektigini diisiinseler de, kimileride sadece kiiltiiriinii veya sadece medeniyetini
almanin yeterli olacagini, maddi yonden ilerlemenin her seye yetecegini sdylemislerdir.
Osmanl diistiniirlerinde de bu ikilem olusmustur, batiy1 mati medeniyeti ve bati kiiltiiri

olarak ayirmislardir.

Osmanli Devletinde Batililasma Oncelikle askeri alanda daha sonra ydnetim,
egitim ve sirasiyla diger alanlarda etkili olmustur. Batililagsmanin tam anlamiyla hukuki
bir boyut kazanmas1 Tanzimat Fermani ile saglanmistir (Ulken, 1992: 36). Osmanlida
batiy1 6rnek alma ve batiya ilerleyis bizzat devlet tarafindan saglanmistir. Devletin
hakimiyetine yaslanilip yapilacak reformlar en kisa siire i¢inde gerceklestirilmistir. Fakat
Islam donemlerinde bu ¢ogunlukla bdyle olmamistir. Ornek verecek olursak, Abbasiler
doneminde devlet Yunanca eserlerin g¢evrilmesini istememis hatta engel olmustur.
Bundan yola c¢ikarak soyle sOyleyebiliriz, Batililagma diisiincesinde devletin destegi
stireci hizlandirmistir ayn1 zamanda Tanzimat ile birlikte su ana kadar gelen tiim degisim

ve doniistimlerin temelleri atilmistir (Turhan, 1987: 160).

Cumbhuriyet doneminde de devlet Batililasma hareketlerine destek olmustur
hatta bunun 6nciisii durumundadir. Batililasmayi savunanlardan kimileri, ancak Islam’mn
gerekliligi yerine getirildiginde batidan alinacak seylerin olunabilecegini sOylemislerdir.
Bu diisiinceye sahip olanlara ilimci baticilar denilmektedir ve bu diislince akiminin
onciiliigiinti Celal Nuri yapmistir. Avrupa’nin Osmanli tizerinde planlarinin oldugunu, bu
hain planlarin karsisinda batinin her seyini almanin dogru olmadigini, sadece
teknolojisinin alinmasinin yeterli olacagini sdylemislerdir. Bu diisiinceler karsisinda
olusan akim ise, asir1 baticilar akimidir. Bu diisiincelerin onciiliigiince Abdullah Cevdet
vardir ve her kosulda batililagsmanin gerekliligini, batidan baska bir uygarligin olmadigini,
bu uygarligin yaptigr her seyin 6rnek alimmasi gerektigini, ayn1 zamanda Osmanlinin
¢cOkiisiinii de batinin egitiminin alinmadigindan kaynakli bilgi eksikliginden dolay1

olustugunu soylemistir
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Baticilig1 savunan diisiiniirlerin, toplumda olusan bu degisikliklerin sebebinin,
batililagma diisiincesiyle meydana gelen cagdaslasmanin gerceklestiginden kaynakli
oldugunu ve bu toplumunda c¢agdas bir toplum oldugunu soylemislerdir. Batililasmay1
savunan diistiniirler, batiyr daha ileri bir seviyede gordiikleri igin ilerleme kavraminin
onemini vurgulamiglardir. Bu kavram, gelenege bagli olmanin tersi bir yaklasim olarak
Osmanli diisiintirleri tarafindan da benimsenmistir. II. Mahmut doéneminden itibaren
ilerici, gerici tartismalar lilkede hakim olmustur. Bu tartismalarin baslamasindaki asil
sebep degisen kiyafet kiiltiirii ve icki kullanimidir. Modernlesmeye gelecek olursak, bu
kavram Osmanli aydinlarinin batinin kiiltiiriiniin fazlasiyla iilkelerine yansimig oldugunu

gormeye verdikleri isimdir.

2.4. NURETTIN TOPCU’NUN SOSYAL BILIMLERDE METODOLOJISI

Nurettin Topgu’nun sosyal bilimlerde yontem metoduna bakildiginda, Gézlem
ve Aciklama olmak iizere iki metodu kullanmistir. Sosyoloji ilminin konularini, felsefe
ilminin metoduyla aciklamaya calismistir. Topg¢u’nun yonteme, Sosyoloji kitabinda
sosyal gerceklik bashigr altinda deginmistir. Topgu’ya gore sosyoloji, deneysel metod
yontemini kullanmaz. Bu metodu kullanmasinin nedeni, sosyolojinin kisinin istegi
disinda kalmasi ve toplumsal dogrunun bir iirlinii olarak olugsmasindan kaynaklidir. Bu
yiizden deney yontemini kullanamazlar ¢iinkii olaylar tarih biliminde oldugu gibi ilk ve
tektir, tekrar miimkiin degildir. Ciinkii sosyolojik olaylarin bireyin irade ve istegi disinda
gerceklesmesi soz konusudur. Sosyolojik olaylar sosyal gercekligin bir sonucu olarak
meydana gelmistir. Bundan dolayr da bu olaylar deney yoluyla agiklanip
cozlimlenemezler. Gozlem safhasi igin, “Sosyal olaylarin gozlemi tam olmak i¢in, onlar
tanimlanmal1 ve siniflandirilmalidir, yani sosyal olmayan olaylardan ayrit edilmelidir.
Zira sosyal olaylar, biyolojik ve ruhi olgularla karistirilirlar. Bu yanlisi ortadan kaldirmak
icin sosyal olay diye nitelendirdigimiz olayi, toplumsal belli durumlara bagli olup
olmadigini, duygusal bir durumdan kaynaklanmadigini, toplumsal bir durumdan kaynakl

oldugunu ¢ok iyi analiz etmemiz gerekmektedir (Topgu, 1947: 22-23).

Aciklama metoduna bakildiginda, bu yontemi sosyolojide ilk kullanan diisiiniir
Durkheim’dir. Sosyal bir olayin nedenini sosyal bir olayda aramak gerekmektedir
diisiincesini savunmaktadir. Bu durum ise sosyal olaylar1 agiklamak i¢in onemli bir

dayanaktir. Ayrica sosyoloji, birgok olayin, toplumsal hareketlerin gozlemini yapmak i¢in
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dogrudan dogruya yasaylp i¢inde olamadigi yerlerde, toplumlarin tim kiiltiir
unsurlarindan, tarihlerinden yontemli bir sekilde bilgiler toplayip degerlendirebilir.
Boylelikle toplumsal bir olay kavram gibi agiklanmayip anlasilmasi daha kolay hale
doniistiirtilebilir. Bu toplumsal olaylar yararlanilan bilimler araciligiyla donemi igerisinde

bulundugu kosullar i¢inde anlasilip yorumlanabilir.

2.5. TURK SOSYOLOJINDE NURETTIN TOPCU

Bir fikir insami olarak Nurettin Top¢u insana ve topluma doniik sorular
sormustur. Insan ve toplumun sorunlariyla yiizlesmis bu sorunlara karsi sosyolojik
analizler gelistirmistir Sosyoloji lizerine diisiinmiis bizzat sosyolojinin kendisini bilimsel
bakis agistyla incelemistir. Sosyolojik kavramlar iizerine tartisip yeni anlamlar
gelistirmeye calismistir. Sosyoloji hakkinda diislinceleri ve yontem bigimleri en genel
hatlartyla Sosyoloji baslikli kitabinda sekillenmektedir. Topgu, kitabinda tanimlarini,
gorlis ve diislincelerini olabildigince objektif bir bakis agisiyla dile getirmeye calismstir.
Fakat bir fikir insan1 olmasindan dolay1 6zellikle milliyetcilik, demokrasi, laiklik, sanat
gibi konularda oldukc¢a 6znel davrandigi gozlenmektedir. Bu yoniiyle sosyoloji tarihinde

bakis agis1 ve agiklamalariyla 6nemli bir yere sahip olmaktadir.

Sosyoloji kitabinin elimizdeki niishasi 12 boliimden olusuyor. Her boliim bir {ist
baslikla belirlenmis ve onun iginde alt basliklar siralanmis, ayrica degisik konular alt
basliklar i¢inde degerlendirilmistir. Boliim basliklar1 ile konularin kisaca zikredilmesi,
stiphesiz kitabin igerigine iliskin kimi ipuglar1 verebilecektir. Bolim basliklar ile bu
basliklar altinda sekillenen konular; sosyal gerceklik (ferd ve cemiyet, cemiyet nedir,
sosyoloji okumanin insana kazandirdigi bilgiler, sosyolojide metot); Sosyolojinin
boliimleri (ilkel cemiyetler, klan); Topraga yerlesme olay1 (boy, animizm, miilkiyet fikri);
Topraga yerlesmis cemiyetlerin evrimi (baba erkil aile, tarim ve sanatlar, imparatorluk,
derebeylik); ilerlemis cemiyetler (millet, milliyet¢ilik, Bat1 milliyet¢iligi, Tirkiye’de
milliyetgilik); Devlet (eski devlet ve bugiinkii devlet anlayisi, liberalizm, sosyalizm,
fagizm, komiinizm, laiklik, demokrasi); Din hayati (din, dinin sosyal fonksiyonu); Ailenin
yapist (babalik ocak, modern aile, evlenme-bosanma); Sosyoloji bakimindan ahlak
(hukuk ve ceza, milletlerarasi hukuk, harbin fayda ve zararlari);Teknik ve iktisadi
faaliyetlerin kazandig1 6nem (iiretim, isboliimii, iktisadi istirak, degisim, deger, fiyat,

para, miilkiyet), Medeniyet ve kiiltiir (ilmin sosyal kaynagi, sosyoloji bakimindan giizel
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sanatlar, sanatin sosyal fonksiyonu); Ger¢ek hakikat ve deger (deger hiikkmii, gercek,
hakikat, degerlerin siniflandirilmasi) gibi alanlardan miitesekkildir. Biitiin bu baslik ve
kavramlarin izi takip edildiginde basta toplumun kendisi olmak tizere toplumla ilgili pek
¢ok onemli konunun agiklanmaya g¢alisildigi goriilmektedir. Bunun yaninda dogrudan
sosyolojinin kendisine, alanina ve yontemine iliskin belirlemelerin yer almast da dikkat
cekmektedir. Sosyoloji kitabinin alan1 anlatma, tanitma, aciklama ve degerlendirmeye

dontik oldugu gozlenmektedir (Alver, 2008: 577-578).

Topgu, Sociologie kelimesinin ilk defa Auguste Comte tarafindan kullanildigini
belirtir. Sosyolojinin bir cemiyet ilmi oldugunu sdyler ve sosyolojinin konusunun da
cemiyet olaylar1 oldugunu dile getirmistir. Bu olaylarin gergek yonlerinin bilinmesi,
anlasilabilmesi ve ¢oziimlemesi i¢in sosyoloji okumanin gerekli olduguna inanmaktadir.
‘Sosyoloji okumanin insana kazandirdig bilgiler’ baslig1 altinda Topgu, su hususlar dile

getirmektedir:

1) Sosyoloji hayat hakkindaki bilgileri tamamlayarak daha basarili sekilde Yasamay1
saglar. ‘Sosyoloji kiiltiirii’ sadece uzmanlara degil herkese gereklidir. Cevreyi ve
cemiyeti tanimanin yolu bu kiiltiire sahip olmaktan geger.

2) Sosyoloji insanin degisim ve doniisiimii hakkinda bilgi verir ve kisinin bakis
acisint genisletir. Toplumda ebedi ve degismez kaideler olmadigindan toplum
stirekli degisir. ‘Sosyoloji bilgisi’ ve ‘sosyoloji kiiltiirii’ toplumsal degismenin
anlasilmasina yardimci olur.

3) Cemiyet olaylar tarihide igine alan hadiselerdir. Sosyoloji bu tiir hadiseleri tarih
ilminden daha farkli anlatmaktadir. Bu olaylarin sebeplerini izah etmektedir.

4) Sosyoloji, vatandas olarak daha miikemmel yetismeyi saglar. Insan iginde
yasadig1 toplumun gergekligini ¢ok iyi anladigi takdirde, o topluma faydali olma
bilincinde olabilir (Topgu, 1998: 24-26).

Toplum meselesi sosyolojinin 6nemli bir konusudur. Topgu kitabinda toplumun
olusumu, doniistimii, toplum-insan iligkisi, bir sosyal gerceklik olarak toplum ve farkli
toplum tipleri lizerinde durmaktadir (Topgu, 1998: 11-23). Toplum ona gore insanlarin
olusturdugu bir topluluktur. Insan harici varliklarm, hayvanlarin bir araya gelerek
getirdigi toplulugu toplum olarak nitelendirmez ve bu topluluklarda toplumsal amaca

baglilik goriilmez.
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Sosyolojinin bahsettigi toplum, aralarinda kuvvetli ve kaliplasmis baglar1 olan,
birbirleriyle etkilesim ve yardimlasma igerisinde bulunan kisilerin tiimidiir. Kimileri
toplulugu canl1 bir seye benzetmistir. Ingiliz filozofu olan Spencer’in goriisiine gore de
topluluk canli diinyasinin bedensel bir evrimi niteligindedir. Toplumu insan viicuduna
benzetir. insan viicudunda da birlik ve biitiinliik hakimdir. Bir baska diisiiniir olan
Espinas’a da toplumu canli bir zihin olarak tasvir eder. Hobbes ve Jean Jacques Rousseau
toplumun anlagmayla olustugunu ileri siirmektedirler. Hobbes, ilk insanlarin benzer seyi
istediklerinde ve arzuladiklarinda birlikte bir anlagsma yaptiklarini1 ve toplumu bu sekilde
olusturduklarin1 sdylemektedir. Rouseau’da insanin zekasinin olusmasiyla birlikte
insanlarin istemsizce beraber is yapmaya basladiklarini sdylemektedir. Buda onlari
toplum olusturmaya yonelttigi, Bireyselken her biri kemiz kalpli ve i¢tenken, toplum
olduklarinda mutluluklarin1 ve 6nemlerini yitirdiklerini belirtmistir. Ciinkii toplulugun
bireyi yok ettigini, 6zgiirliiglinii elinden alip, onu hapsettigini, insanin bireyselken
hissettigi sevgi saygi ve merhamet duygulari, toplum olustugunda siddete ve mutsuzluga
doniisiip, Yiice goniilliiliik yerini cekememezlige biraktigini dile getirmistir. Toplumda
mutsuz olan birisi i¢in ¢1kis kapisin1 Rousseau, onun yeniden dogasina, 6ziine donmesi

olarak nitelendirmektedir (Topgu, 1982: 9).

Topgu ise, toplumun olusumunu anlasmaya baglayan bu zihniyeti, zihinde
canlandirilan gercek dis1 bir olay olarak gormektedir. Bireyleri bir arada yasamaya iten,
topluluk olmalarini saglayan aliskanliklari, gegmisleri ve onlar1 boyle yasamaya zorlayan
iginde bulunduklar1 sartlar oldugunu, bunlarin altinda da psikolojik sebeplerin
yatabilecegini sdylemektedir. Bunlart diisiindiiglimiizde zaten neden topluluk halinde

yasadigimiz anlasilacaktir demektedir (Topgu, 1997: 93).

Nurettin Topgu, toplumlarin gegirmis oldugu degisimi ve doniisiimii, Klanlar,
boylar, siteler, imparatorluklar, derebeylikler ve milletler olarak, Durkheim’in
betimledigi sekilde gruplandirir. Siniflandirma igerisindeki her toplum yapisini
ekonomik, hukuki ve dini bakimlardan agiklayarak, toplumlardaki genel degisim ve
doniistimiin genel hatlarin1 ortaya koymaya ¢alisir. Topcu’nun sosyal gerceklige bakis
agisina bakildiginda, Durkheim’in temel diisiincesi olan her toplumsal durum yalnizca bir
baska toplumsal durumla agiklanabilir tezini benimser. Onun toplumu ve toplumsal
olaylart acgiklarken Durkheim’in ¢izgisini takip ettigi goriilmektedir. Toplum bilimi

olarak agiklanan sosyoloji, yasam ve toplum hakkindaki bilgilerimizi zenginlestirerek
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diistince ufkumuzun genislemesini ve bilylimesini saglar.Fakat tanimlanan bu sosyoloji
felsefi goriislerin ve aciklamalarin oldugu bir bilim olmalidir. Toplumsal olaylar
aciklanirken Sosyolojinin yararlandigi bir diger bilim ise Tarih bilimidir. Topgu’ya gore
sosyoloji ile tarih birbirine bagli olan iki bilimdir. Bunun nedeni ise sosyolojinin
temelinde yatan toplumsal hadiseler ayni zamansa tarihinde temelini olusturuyor
olmasidir. Tarih bilimi bu hadiselerin siire¢ igerisindeki ortaya ¢ikis siralarina gore ele
alir ve sosyolojiye, konusu i¢inde yer alan olaylar1 sunar. Sonug olarak tarihin, hadiseleri

yalnizca hikayelestirip anlatmasina sosyoloji engel olmaktadir.

2.6. NURETTIN TOPCU’NUN BATILILASMA VE MODERNLESME ANLAYISI

Iki yiizyili askin bir siiredir siyasi diisiince hayatimizda Bati1’y1 anlamak kritik
bir konudur. Bati medeniyetinin giiciiniin nereden kaynaklandigin1 tespit etme gayretiyle
baslayan anlama ¢abasi hem birbirine rakip “ger¢ek Bati” algilar1 yaratmistir. Hem de
Bati’dan ne Ogrenilmesi gerektigi hususunda ideolojik bir kavganin zeminini
olusturmustur. Osmanliciliktan Baticiliga Tiirkgiiliikten Islamciliga ve sosyalizme kadar
biitiin ideolojik akimlar “Bati nedir” sorusuyla derin bir muhasebe esliginde yiizlesmistir.
Bu yoniiyle Bat1’y1 konugsmak Osmanli’y1 ya da Tiirkiye’yi tartismak, kendi modernlesme

tecrilbbemizi degerlendirme ameliyesi olmustur.

Nurettin Topgu Batililasmanin aslinda Bati medeniyetini oldugu gibi benimsenip
baglanilmasinin kendi 6z milletinin ruhuna zarar verecegini ve kendi benligini
kaybetmesine sebep olacagini savunur. Bu durumun bir nevi taklit¢ilik oldugunu soyler,
temelinde de Bati toplumlarina kars1 kendimizi kiigiik gérme psikolojisinin oldugunu
sOyler ve bu duruma kars1 ¢ikar. Yapmamiz gereken seyin kendi degerlerimizle ortlisen
ortak ahlaki temellerimiz olan dogu medeniyetlerine baglanmamiz gerektigini ifade eder.
Topgu’nun ifadesi ile:

“Ne sebepten memleketimizde garp! garp! Diye ¢in ¢ 6ten sesler bir tiirlii
susmuyor? Bu sebebi, Bati medeniyetinin {istiin olusundan ziyade bizde Bati1 karsisinda
asagilik duygusu yaratan tesirlerde aramaliyiz. Kiiltiirle medeniyet arasindaki baglanti
sebebiyle biz, kendi kiiltiiriimiiziin ve bizimle ruh yakinligi olan dogu milletlerinin zorunlu

eseri olacak ve herhalde Batininkinden ayri ruhi ve ahlaki temellere dayanacak olan bir

medeniyete baglanmaliy1z” (Topgu, 2007: 161).



89

Topcu modern donemdeki batiyr su seklide aciklamistir; bati toplumlarinin
yasadig1 teknik ilerleme sonucunda toplumlarin manevi 6ziinii yok etmis ve toplumun
kendi milli degerlerini kaybetmelerine sebep olmustur. Tiirk milletinin de en biiyiik
problemlerinden birisi bat1 hayranligi ve batiyr taklit etmektir. Tlirk milletinin yasadig
sikintilarin temelinde yatan en onemli nedenlerden birisi batiya duydugu hayranliktir

(Topgu, 2002: 36).

Topcu bu noktada Bati medeniyetini degil, Bat1 medeniyetini taklit etmeye
calisan ve bunu yaparken de kendi 6z benligini koruyamayan toplumlari elestirmektedir.
Buradaki amag¢ Bati medeniyetini ve kurumlarin1 yok etmek degildir. Topgu’ya gore
amag, Bati medeniyetinin varolusu karsisinda diger toplumlarin kendi kimliklerini

koruyabilmelerini stirdiirmelidir.

Nurettin Topgu ilim ile ahlakin bir biitiin oldugunu, ayni1 kokten olustuklarini
sOyler. Batililasma noktasinda yapilan en biiylik hatanin Batinin ilmini alirken ahlakini
g6z ard1 etmek oldugunu savunur. Ilimle ahlakin ve ilimle teknigin iliskisi gdz oniine
alindiginda kendi ahlakimizin eseri ilmimizi bu mantalite ile ger¢eklestirmenin miimkiin
olamayacagini vurgulamaktadir. Eger Bati’nin teknigini alirsak bundan ahlakini
ayirmamiz gibi bir s6z konusu olmayacagini belirtir. Dolayisiyla kendi degerlerimizi
emegimizle yaratmamiz gerekmektedir. Her milletin baz1 ortak materyalleri olabilecegini
belirttikten sonra ortak kullandiklari bu materyalleri ile farkl1 tiriinler verdiklerini belirtir.
Medeniyet cemiyetler arasinda miisterek oldugundan alinir verilir ve bu alip vermelerle
bir ziimre cemiyet arasinda miisterek olan medeniyet meydana gelir. Yani bu cemiyetlerin
her birisi kendi ortaya koyduklari medeniyet eserlerini birbirlerine verirler (Topgu, 1998:
179). Topgu’ya gore (lniversitelerde yapilan bilim {izerine faaliyetler Bati
medeniyetlerinin sahip oldugu calismalarin bir terclimesi olarak gergeklestirilmektedir.
Bu calismalar kendi milli degerlerimizle birlesemedigi i¢in toplumda da karsilik
bulamamistir. Bu ylizden de bu ¢aligsmalar liniversite ¢ergevesinde sinirl kalmistir. Bu
durumu soyle 6zetlemektedir;

“Biz Batinimn iki seyini yanls anladik; iki yiiziinii tersinden gordiik: Ilmini ve
ahlakini. Batililasmak isterken onun ilmini alip ahldkini almamak kararim verdik. flimle
ahlakin aym1 kokten ¢iktiklarini bilemedik. Ilmi de giiya almak isterken bir miize mali gibi

veya bir g6hret kiirkii gibi muhafazakar ve bohgalar icerisinde giizidelerle miinevver

geginenlerin temasasina mahsus, cemiyetin hayatiyla alakasiz bir antika esyasi seklinde
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aldik. Guimriikten g¢ikarip kiitiiphanelere yerlestirdik. Bircok seyleri ezberden bilenlere
diploma dagittik, kiirsiiler sunduk. Emirlerine usaklar tahsis ettik. Kendilerine keramet
sahibi, evliya goziiyle baktik. Emirlerini ferman saydik. Ustatlara ilismedik. Universite
binalarini sultan saraylar1 kadar muhtesem yaptik. Bugiine kadar hala anlayamadik ki ilim
bir miizeyi andiran iiniversite sarayinin dort duvari arasina hapsedilecek bir esir degildir. O
cemiyetin hayatina, damarlarimizdaki kan gibi yayilarak dagilacak ve benligimizi idare
edecek cevherdir. Kitaplara hapsedilen ve ciltlerle nazariyeler halinde Batidan aktarma
bilgiler ilim degildir. Universiteyi ne kadar muhtesem bina etseniz, damarlarimizda ilim
hayat1 cereyan etmedikge, onu digaridan almak kabil olmayacaktir.”’( Topgu, 2007: 161).

Topcu batililastirma tezine aklak temeli iizerinde karsi ¢ikar. Batililagma
hareketini zihnimizdeki bati hayranligi olarak gormektedir. Bu hayranhigin etkisi de
genglerin yozlagsmakta olan ahlak yapilarinda goriilmektedir. Diisiince sisteminde ahlaki
temel alan Topgu, tenkit ettigi ahlaki durumu yok etmek i¢in sadece islami ve miliyetgiligi
on plana almaz. Blondel’in Hareket felsefesini temel alip olusturdugu Isyan Ahlaki
teziyle Anadoluyu insa eden Islami degerleri, toplumsal ve Kkiiltiirel normlarin
sentezlendigi daha milliyet¢i ve daha halk¢1 bir ekonomik sistem goriisiini
benimsemistir. Topcu ulasilmasi gereken gayeyi, koklerimizin asirlara dayanan Tiirk
kiiltiiriiniin sembolleri olan adetleri, gelenek ve gorenekleri, toplumsal norm ve degerleri

tek bir cat1 altinda birlestirmek olarak tanimlamaktadir (Topgu, 2010: 186).

Topgu’nun diisiince sisteminde tartistigi 6zgiirliilk ve sorumluluk kavramlarinin
temeline ahlaki yerlestirmektedir. Ozgiirliigii daha ¢ok soyut anlamda aciklayan topcu,
Ozgurliigli hasreti ¢ekilen sonsuz bir manevi bir giic olarak tanimlamaktadir.
Sorumlulugun ise, Yaratici ile yakinlasmadan dogan bir eylem oldugunu sdylemektedir.
Ahlakta siiphe ve inkara yer verilemeyecegine, 6zgiir olmanin ve sorumluluk sahibi
olmanin ahlakli olmada vazgegilmez bir kural oldugunu dile getirmektedir. Ahlakli
olmanin kiiltiirlii olmaya isaret ettigini, ahlakin olmadigi bir toplumda kiiltiiriinde
olmayacagini sdylemektedir. Ciinkii Topgu’ya gore kiiltiir bir cok toplumsal degerlerin
harmanidir. Igerisinde sanati, edebiyati, dini degerleri barmdiran bu olgu, madde iistii

yani akil ve sezgi ile algilanacak bir durumu ifade etmektedir (Topgu, 2010: 51).

Yukarida Topcu'nun ifade etmeye ¢alistig1 gibi, Bati’nin ilminin alinmasinin
fakat kiiltiirlinlin ve ahlakinin alinmamasinin sosyolojik gergeklige ters diistiigiinii ve bu
diistincesini de kiiltiir ve ahlakin ayn1 kdkten beslendigine dayandirir. Bu durumu ayin

zamanda da taklit yoluyla elde edilmeye c¢alisilan medeniyet lizerinde de tartisir ve karsi
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cikar. Topcu Bati medeniyetine benzemeyi de sdyle yargilamaktadir: uygarligi satin
alabilecegimizi diigiinmiistiikk ayni elbiseyi satin aldigimiz gibi. Aldigimiz teknikte,
gercek sahibi tarafindan kullanilmayip onun adina kullandigimiz bir kavram haline

dontisiip bizde derin izler birakmaktadir demistir (Bilge, 2011: 240).

Bu noktada medeniyetten alinan teknigin bizi ne denli modernlestirecegini su
sekilde elestirmektedir. Bir veya birka¢ kadillak sahibi, miikellef giyinmis Adana
koylisii, garbin anladigt manada medeni insan midir? Elbette degildir ve olamaz; bu
medeniyetin bilinyesinde onunda emegi karismadigi miiddet¢e olamayacaktir (Topgu,
2013: 156). Topgunun burada bahsettigi, medeniyetlesmenin kiyafet ve statiiniin getirdigi
bir durum olmadigi, aksine {iretim siirecinde bulunulan katki ve emekle

medeniyetlesmenin kazanilacagidir.

Topgu’nun Bat1 algisi, Bati ile yiizlesmede karsitlik, diismanlik, 6tekilestirme ve
Ozcii bir sekilde ele alma hastaliklarindan belli 6l¢lide uzak kalabilmistir ama buna
ragmen Bati elestirileri yogun bir sekilde fikir diinyasinda yer almaktadir. Topgu, Bati ile
olan iligkilerde ve Bat1 diislincesine yaklasimda elestirel bir yiizlesme boyutunu temsil
etmektedir. Bu sebeple bugiiniin giincel meselelerini ele alirken Topgu’nun anlayigini

kavramak oldukg¢a kiymetlidir.

Nurettin  Topgunun Modernlesme olgusuna gelecek olursak; Topgu,
biyografisiyle modernlesmenin dalgali ve radikal tarihi icinden geger. Ogretmenliginin
ilk yillarinmi tek parti modernliginin tekil ve baskici pratikleri altinda yasar. Dolayisiyla
s0z konusu baskilardan etkilenir. Sonugta c¢ocuklugu ve erken gencligi Osmanlh
egitiminde ve daha sonraki yasamiyla Cumhuriyet okullarinda siiren bir hayati vardir. Bu
biyografinin onun modernlik yaklasimlar1 iizerinde belli etkileri oldugunu go6zden

kacirmamamiz gerekir.

Nurettin Topgu, Fransa’da hazirladig1 doktora tezinde temel diisiincelerini insa
etmistir. Bu tezde iizerinde yogunlastig1 tema itaat ve isyandir. Insanlarin ve toplumlarin
itaat ve isyan diyalektigi ¢ercevesinde hayatiyet kazandigina dikkat ¢eker. Modernlikle
ilk hesaplasmasi da bu felsefesinde karsimiza ¢ikar. Calismasinda modern diisiiniirlerin
insanlar: itaate ¢agiran yaklasimlarimi analiz eder. Toplumun, insan arzusunun(hazzin) ve
devletin insam1 uysallastirarak onun iradesini yok ettiini ve ahlaki zafiyetlere ducar

kildigini sdyler. Ornegin Rousseau’nun “biitiinliik¢ii toplum” yaklasimii da elestirir.
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Topgu’ya gore bahsedilen igtimai mukavele bireylerin iradi olarak gergeklestirdikleri bir
pratik degildir. Fertler yasamak i¢in ona katilmak durumunda kalmislardir belki. Ciinkii
fertlerin kendisine baglandiklar1 sdylenen topluluk realitede yoktur. “Igtimai mukavale
suni bir kuvvettir. Fert baglilik halinde yasamak i¢in ona razi oluyor. Baglilig1 istedigi

gibi, kendi hiirriyeti pahasina hakimiyeti de istiyor.”(Topgu, 2016: 91).

Isyan kitabinda ortaya koydugu felsefi yaklasimlari aym zamanda onun
moderniteye iliskin de diisiincelerini de yansitmaktadir. Modernligin toplumsal
mukavele, zevk ve arzu, birey, devlet gibi ana kavramlarini elestirmektedir. Baska bir
ifadeyle modern toplum, birey ve politik yaklasimlarin insani uysal bir varliga ¢evirdigini
sdylemektedir. Insan1 zevklerine, topluma ve devlete kole haline getirerek 6zgiirliigiinii
yok ettigini ileri slirmektedir. Modern diisiince ve pratiklerle gelen bu uysalliga karsi
Topeu, geleneksel diisiince ve tutumlarla bundan kurtulabilecegimizi soyliiyor. Nitekim
klasik islam diislincesine, tasavvuf gelenegine bas vurarak “enel hak” tezini ileri siirer.
Hallac-1 Mansurdan goriisler aktarir. Ona gore Islam cografyasindan Anadolu’ya son
olarak tasavvuf yayilarak mistik imanm tecriibesini ortaya koymustur. Bu doktrin islam
toplumlarina kuvvet verdi. Bu yol ile cemiyet kendi i¢inde bir yol buldu. Topgu, insanin
kalbinde olan ve memlekette ilan edilen bu kutsal miicadelenin, Anadolu’daki ¢ocugun
vicdan duygusuyla, tarihini iginde kayboldugu g¢ukurdan kurtarabilecek olan tek yol
oldugunu sdylemektedir (Topgu, 2016:178).

Nurettin Topc¢u, modernite sorununa bir filozof, bir Miisliiman ve bir Tiirk
diisiiniir olarak yaklasir. Modernlikle nasil iliski kurabilece§imizden 6te “moderniteyle
nigin iliski kurabilecegimize” dikkat ¢eker. Bundan dolayr garpgilarin, Islamcilarin ve
Tiirk¢iilerin “nasil modernleselim” sorusu yerine “nicin modernleselim” tutumunu
benimser. Bu soru, moderniteye ydnelik koklii bir anlama arayisini ifade eder. Icinde
sorgulamay1 tasir. Moderniteye filozofik baglamda yoneltilen bir sorudur. Bunu ilk yapan
kisi Nurettin Topgu’dur. Topgu, modernlesmeye karsi sorgulayici bir tutum igindedir.
Modernligin yol actig1 tahribatlara, yanliglara, sorunlara ve catismalara dikkat ceker.
Modernlikle eklektik iliski kurma bigimine pek olumlu bakmaz. Ozellikle Islamcilar ve
Tirkgiilerin benimsedikleri “Batinin bilimini alip ahlakindan uzak durmak” séylemi
oldukca yaygindir. Ziya Gokalp, medeniyet ve kiiltiir ayirimi ile bu tezi islemeye calisir.
Mehmet AKif Ersoy, birgok siirinde “alin batinin ilmini” der. Nurettin Topgu ise

Avrupa’nin ahlakini almayip iyi olan seylerini alma fikrini ¢ok fazla aydinimiz oldugunu
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ama bu sozlerin siradan, sadece gozlemle soylenmis sozler oldugunu, siradan ciimlelerle

ilim olmayacagini sdylemistir (Topgu, 1998: 40).

Modernlik tartismalar1 kapsaminda Nurettin Topgu ¢ok 6zgiin bir yere sahiptir.
Modernligi sorgulayan, onunla hesaplasan ve ni¢in sorusunu soran bir entelektiiel durus
onu dzgiin kilan vasiflardir. Bu agidan hem Tiirk modernlesmesi hem de modern Islam
diisiincesi agisindan 6nem tagimaktadir. Modernlesme ile yeniden ve farkli vechelerle
karsilastigimiz kiiresel bir donemde Topgu, cesitli yaklagimlariyla bizlere 6nemli katkilar
saglayabilir. Osmanlinin son yiizyilindan itibaren biitiin aydinlarimiz modernlesme
taraftaridirlar. Ancak nasil modernlesebiliriz sorusu karsisinda farkli cevaplarla farkli
tutumlar icinde yer almaktadirlar. Anlasmazlik modernlesmek {izerine degildir,
anlasmazlik nasil modernlesebiliriz tizerinedir. Bundan dolay1 da modern diisiinceye karsi
ve modernlesme politikalarina iliskin koklii yaklasimlar ortaya c¢ikmamustir. Oysa
Nurettin Topcu, burada 6nemli bir konuma sahiptir. Dogrudan modernligi sorgulamakta
ve onun irettigi pratiklerle hesaplasmaktadir. Bundan dolayr onu ydnlendiren asil

entelektiiel soru nasil modernlesiriz degil, ni¢in modernlesiyoruzdur.

Nurettin Topgu, modernlesmenin taklit¢i, tek yonlii, sorgusuz-sualsiz ve radikal
bir bicimde pozitivizmle el birligiyle pratige aktarildigi bir tarthi donemde fikirlerini
ortaya koymustur. Bu agidan entelektiiel bir miicadele i¢ine de girmistir. Modernligin
pratiklerine iligkin politik projenin uygulamalarina meydan okuyucu bir fikri ¢aba i¢inde
olmustur. Savundugu isyan ahlaki tezini bizzat modernlige meydan okuma pratiginde
ortaya koymaktan c¢ekinmemistir. Bir a¢idan onun modernlige iliskin yaklasim ve
tutumlar1 bir isyan ahlakidir. Bundan dolay1 onun modernlige meydan okuma mesrebinin
ahlaki temele dayanmasi da biiyiik bir 6zgilinliigii ifade eder. Nihai olarak ahlak filozofu,
modernligin batici, sekiiller ve pozitivist vasiflarina karsi ahlak aracilifiyla karsi

koymustur.

2.7. NURETTIN TOPCU’NUN FiKiR DUNYASINDA KULTUR, MEDENIYET
VE TEKNIK KAVRAMLARI

Topgu’nun kendi ifadesiyle kiiltiir;

“Su halde bir milletin kiiltiirii, onun biitiin fertlerinin sahip oldugu, hadiseleri
kapsayan duyus sekilleriyle, biitlin tarihi i¢inde meydana getirdigi deger hiikiimleridir. Bu

deger hiikiimleri ilim, felsefe, sanat ve din tarafindan yasatilmaktadir. insan1 kinatin merkezi
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yapan biitiin meseleleri bunlar paylasmislardir. Ve her cemiyet ve her millet bunlar1 kendi
ruh kabiliyeti ile, kendi iradesi ile yogurmus, birbirine kendi karakterini vermistir. Kiltiir onu

yaratmis olan milletin malidir” (Topgu, 1998: 16).

“Medeniyet, insanligin muayyen tarihi devirlerinde bir ziimre cemiyetin
benimsedigi vasttalarla calisarak ortaya koydugu ve yasattigi teknik eserlerin ve yasayis
sekillerinin biitiiniine denir. Kiiltiir ise, bir cemiyetin kendi tarihi i¢inde meydana getirdigi
deger hiikiimlerinin biitiintidiir” (Topgu, 1978: 67).

Topgu’nun medeniyet ve kiiltiir agiklamalarina bakarak medeniyet, daha ¢ok
belirli toplumlar arasinda ortak bir payda olmasma karsin kiiltiir topluma has bir
kurumdur. Medeniyette maddi ve somut 6geler 6n planda iken kiiltiir daha soyut ve
manevi bir ozellik tasir. Kiiltiir kendini olusturan toplumun 6zelliklerini ve degerlerini
tasidigr icin milli olma ozelligi tasir. Topgu kiiltiir ve medeniyeti birbirinden farkli
olgularin bir sonucu olarak gorse de, ahlaki kurallarin bir ¢iktis1 olarak diisiindiigi
kiiltiirli, medeniyetten ayrilmaz bir biitiin oldugunu sdyler. Topcu’ya gore medeniyetin
olusumu, medeniyeti olusturan bireylerin, kendi i¢lerinde tirettikleri manevi degerleri
bask1 altinda kalmadan benimsemeleridir (Topgu, 1999: 209). insa edilmeye ¢alisilan
uygarlik ancak kendine has bir kiiltiir birikimiyle olusturulacagini savunmaktadir. Bu
nedenle kendine 6zgii kiiltiir birikimiyle harmanlanan toplumlar ortaklaga bir uygarlik
inga edebileceklerdir. (Topgu, 1999: 155). Tiim bunlara bakildiginda Tiirk milleti olarak
kendi manevi ve kiiltlirel birikimimizi ayni cografyay1 paylastigimiz dogu milletleri ile,
manevi ve ahlaki temelleri olan ortak bir uygarlik insa etmemiz gerektigini sdylemektedir
(Topgu, 1999: 161).

Topgunun medeniyet kavrami, onu olusturan yagam bigimlerini ve teknolojik
ilerlemelerin sonucu olan c¢iktilar1 icermektedir. Ayni1 zamanda bir ziimre cemiyet
arasinda miisterektir. Topcu Kiiltiirii, bir toplulugun kendi tarihi boyunca olusturdugu
degerlerin tiimii olarak tanimlamaktadir. Bu degerleri sanat, ahlaki degerler, dini degerler,
ilmi degerler olarak siniflandirmistir. Topgu’ya gore kiiltiir bireyseldir ve her toplumun
kendine 6zgii kiiltlirii vardir. Bu kiiltiirii de toplum kendisi olusturmustur ve kiiltiirii
olusturan degerler iizerinde de yasamaktadirlar (Topcu, 2013: 153-154 ). Kiiltiirdeki bu
sahsilik onun diger 6nemini de ortaya koymaktadir: O da ancak Kkiiltiirinii meydana
getirerek sahsiyet kazanan bir cemiyetin, kendi eseri olan bu kiiltiir sayesinde, onun
kilavuzlugu ile ¢evresinde yasadigi medeniyetin dairesi igine girebildigidir (Topgu, 1983:

179). Bu tanimlamalara bakarak bir topluma 6zgii teknigin kiiltiirel degerlerden ayri
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diistiniilemeyecegini ve elde edilen bu teknigin ancak kiiltiirel normlarla toplumsal
yasamin huzuruna katkida bulunacagini sdylemektedir. Elde edilen teknigin, kiiltiirel
degerleri tasimamasi halinde sorun ¢ikacagindan ve bu sorunlarinda toplumsal birgok
kaosa, kargasaya ve krize neden olacagini sdylemektedir. Tipki batt Avrupa’da yasanan
kaosun sebebinin bahsettigimiz kiiltiir ve teknik arasinda ki uyusmazliktan kaynaklandigi
gibi. Topgu ayni zamana Diinya krizinin sebebini de bu durum olarak gormektedir
(Topgu, 1998: 18-19). Ozetle topcu Kiiltiire uygun bir Teknolojinin varligini
desteklemektedir (Ogiin, 1992: 114). Milli kiiltiiriimiiz haricindeki bir teknik yerine, batil1
diisiincelerin hakim olmadigi bati1 dis1 bir teknikle 6ziimsenmek Tiirk toplumu i¢in daha
dogru olacaktir. Boylelikle maddiyat ve maneviyat arasinda bir iliski kurulabilecek ve
milli benligimize uyumlu yasamsal bir durum olusabilecektir. Bundan yola ¢ikarak
Nurettin Topgu, modernlesme sonucunda olusan problemlerin, aynm1 batidaki gibi
dengelerin degisip, ruh ile maddenin birbiriyle karst karsiya gelmesi olarak
aciklamaktadir. Yeni bir teknik olusturmaktan ziyade, batinin teknigini kullanmanin bize
yeni bir sey olusturmanin mutlulugunu hi¢bir zaman yasatmayacagini sdylemektedir

(Topgu, 1998: 19).

Kendimiz olusturamadigimiz teknigi Batiy1 taklit ederek almamiz sonug olarak
milli benligimize zarar vermektedir. Bu sebeple Topgu, toplumumuzda yasanan tiim
olumsuzluklarin nedenini kendi benligimizden ve milli kiiltiirlimiizden bagimsiz taklit
yoluyla elde edilmis teknigi benimsememize baglar. Benimsenen bu teknik ayn1 zamanda
toplumun milli {iriinii olan kiiltiiriin de 6niine gegerek topluma hakimiyet kurmaktadir.
Topgu’ya gore ilmin sonucu tekniktir. ilmin en 6nemli amacinin ise gercegi anlatmak
oldugunu soylemektedir (Topcu, 1998: 15). Teknik kavrami beklenmeyen bir sonug
olarak meydana geldigini, gerce8i bulmak icin bir araciyken asil gaye oldugunu
soylemektedir. Bu durumun ise insanligin uzun siiredir gosterdigi emegi tehlikeye
soktugunu, dini ve ahlaki degerleri sarstigini, vicdani duygular1 elimizden aldigini
belirtmistir. Bunlar1 bize yaptiranin maddi gii¢ oldugunu, her seyi elde etmek isteginin

bizi bu durumun agina diisiirecegini belirtmektedir (Topgu, 1998: 201).

Nurettin Topgu elestirdigi bat1 yontemini somut olmayan baglamda ele almamus,
aksine kapitalist baglamda degerlendirmistir. Bu da demek oluyor ki Topgu, teknige
verilecek herhangi bir emegin otomatik olarak kapitalizme verildigini gérmektedir

(Ogiin, 1992: 115). Topeunun asil énem verdigi durum teknolojideki yenilikleri
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kapitalizmin saglamasidir. Top¢u’ya gore teknigin hakimiyeti tiim diinyay1 kusatmigtir.
Hatta teknik ve ticaret kavramlar1 birlesip hakimiyeti saglamiglardir. Duygunun, 6zde
olanin bir 6nemi kalmamuistir (Topgu, 1998: 148). Topcu teknigi bat1 hayranligi olanlarin
aksine daha detayli olarak irdelemis, teknigin getirdigi ekonomik, sosyal, siyasal
sorunlara da deginmistir (Mollaer, 2008: 21). Batida ortaya ¢ikan sanayilesmenin ve bu
sanayilesmenin kapitalist iiretim yOntemini benimsemesinin sOmiirli istegini
doguracagini bu durumun ise ebedi bir teknik olusturacagini belirtmektedir (Topgu, 1988:
16).

Bu sonsuz teknik artik bireyi de kendi igine alan insanlar1 da makinelestiren bir
sisteme donligmiistiir. Makineyi olusturan birey artik ondan bagimsiz kalamayarak
makinelesmistir. Bu durum, insanin varolusundan uzaklagarak insanlar1 kotii yollara

stiriikleyen bir hale gelmistir.

Nurettin Topgu’nun teknige getirdigi bu yargilarin aslinda yasadigi donem olan
20.yy problemlerine dayandigim1 sdylemek dogru olacaktir. Bu yiizyilin diger
uygarliklara gore farkli oldugunu ¢iinkii 6nceki uygarliklarin ahlaki zeminini erittigini
sOylemektedir (Topgu, 1998: 92). Bu yikimdan etkilenen Anadolu cografyasinin ¢6ziim
i¢in, kendine 6zgili ahlaki temelleri olan bir toplumsal yapinin kurulmasi gerekmektedir.
Fakat Topcu bu ¢o6ziim karsisinda Anadolu insanin savunmasiz ve Batinin teknigi
karsisinda istekli olmasi bu yontemi baltalamaktadir. Topgu’ya goére Anadolu cografyasi
teknigin getirecegi her yenilige karsi agiktir ve bu teknigin getirdigi yikimin farkinda
degildir.

Bir Tiirk diisiliniirii olarak Topgu, Bat1 merkezli bir teknigin yasadigi toplumun
kiiltiirine, milli degerlerine zarar verebilecegini 6nceden gorebilmis ve bu sorun {izerine
¢ozlim iretmeye caligmistir. Ona gore teknoloji, her toplumun kendine 6zgii olan
kiiltliriin bir iirlintidiir. Bu sebepten dolay1 Batidan alinan teknolojiyle birlikte Batiya ait
kiiltiiriin de alindigin1 sdylemektedir. Topgu’ya gore bir toplum kendi kiiltiirii i¢erisinde
teknolojisini iiretemiyorsa o teknolojiye de sahip olamaz. Insanlik tarihine faydasi
dokunan teknik buluslar, zamana igerisinde bireyleri etkisine alip onlar1 yonetmeye
baslamistir. Bir nevi teknolojiyi lireten insan artik yonetilen nesne konumuna gelmistir.
Teknolojinin gelisimiyle birlikte birey hayatinin her noktasini etkilemesi, Topgu’nun

teknoloji lizerine elestirilerinin temel noktalarini olusturmaktadir. Ancak gelinen noktada



97

Topgu karamsar olma yerine ¢6ziim odakli yollar aramaya calismistir. Topgu’ya gore
igerisinde oldugumuz toplum her cepheden ahlaki bir kargasa, ¢okiis yasamaktadir. Bu
durumdan kurtulmak ise Ronesans ile miimkiin olacaktir. Ronesans’in ana kaynagi ise

ahlak ve ahlakla yogrulmus bir kiiltiirdiir.

Anadolu cografyasinda diinden bugiine yapilmasi hedeflenen Tiirk ronesansi
icin Oncelikle Bati’nin yasadig siireci anlamaya ¢alismak dogru bir tutum olacaktir: Bati
16. yiizyila kadar her alanda gesitli tutsaklarin esareti altinda kalmistir. 16. Yiizyilda
olusmaya baslayan ilk hareketlilik, Descartes ve Bacon’a 17. Yiizyilda olusacak diisiince
ronesansinin mimarlari olmalarini saglamistir. Descartes, fikir diinyasina bir kili¢ darbesi
gibi diismiistiir ve 6zgiir olmayan diisiincenin diisiince degildir (Topgu, 1978: 103).
Topcu, Diisiincenin 6zgiirliige ulasmasi, dis baskilardan kurtulmak ve i¢ diinyamizdaki
isteklerden kendini muhafaza etmek sayesinde miimkiin olacagin1 sdylemektedir. Ona
gore, her tiirlii otoritelerle his ve ¢ikar zincirlerinden kurtulus, gercekligin kapisini bize
acacaktir ki, bu degerli acilisa Ronesans diyebilelim (Topgu, 1970: 69). Ayni1 zamanda
Topeu, Tiirk milliyeti icin de Ronesans yapmanin zamani geldigini sdylemistir (Topgu,
1978: 95). Ronesans’in anlami1 yeniden dogustur ve her bir Ronesans’in insanligin yaptigi
bir iman adimi1 oldugunu, Roénesans’in bir diger anlaminin agk oldugunu, bu agkin ferde,
kainata ve duygulara olan sevgini oldugunu sdylemistir (Topgu, 1970: 110). Kisiler
Ronesansi olusturduktan sonra, Ronesansin toplum iginde yayilmasi ve devamliligi i¢in
Ronesans hissini yasatabilen bir okula ihtiya¢ olusmaktadir (Topgu, 1970: 112). Tiirk
tarihi Malazgirt zaferiyle 11. Yiizyillda Anadolu da baslamistir. Burada Selguklular bir
Ronesans donemini baslatmiglardir (Topgu, 1970: 117). Ayn1 sekilde Osmanli doneminde
ise Fatih Sultan Mehmet’in, Yavuz Sultan Selim’in Ronesans’1 vardir. Ama Osmanlidaki
bu Ronesans, hedeflerine ulasamamis ve duraklama donemiyle yenilesme hareketleri son

bulmus, Osmanli devleti de ¢okiisiin esigine gelmistir.

Cok biiyiik tarihi gecmise sahip oldugumuz iilkemizde, milletin varliginin
yansimasi olacak iiniversiteyi, milletimiz tekrardan kurabilecektir (Topgu, 1970: 116).
Kendi diinyasinda olan, maddi ¢ikar giiden, distan ihtisamlarla siislenmis {iniversiteler
yerine, hedef belirleyen, kendi kiiltiiriinii degerlerini benimsemeyi hedefleyen, hukuki
cizgiden ¢ikmayan, degerlerine ve evrensel goriislere hakim olan liniversiteler agilacaktir
clinkii boyle yetismis beyinlere milletin ihtiyact vardir (Topgu, 1978: 136). Topcu,

benligimizi yine benligimizle bulmaya ¢alistigimizi, ruh diinyamizdaki yeniden dogusun,
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devletimiz i¢in en biiyiik mutluluk ve basar1 olacagini sdylemistir (Topgu, 1978: 132).
Topgu’ya gore bu yeniden dogus, kiillerimizden dogmak gibi olacak, yani bugiin bitkin
ve yenik duygularimizdan, buna ragmen bir seyler yapmaya hazir kalbimizin atisindan
hayat bulacaktir. Bu 6yle bir dogus olacaktir ki, sairlerin siirinde dolanacak, kétii seyler
elbette son bulacaktir (Celik, 2000: 29).

Teknolojinin kontrol edilemeyen ilerleyisi insanlik i¢in dnemli kaynaklara zarar
vermektedir. Bu ilerleme ahlaki bir temele sahip olmayan kiiltiir tiretmektedir. Ayni
zamanda toplumsal iliskileri baltalamakta ve temel zihinsel siirecleri yikmaktadir.
Teknolojiyle birlikte bireyin dogal ¢evresi yok olmaya baslar ve bunun yerini teknoloji
sayesinde belirlenen bir ¢evre alir. Bunun sonucunda ise birey etkilenen konumunda olur
ve On planda olmaz. Teknigin ilerlemesiyle makine gelismistir. Makine ve teknik
iliskisini Topgu sOyle agiklamaktadir;

“Evet, diinya makinelesiyor ve diinyay1 makinelestirmek i¢in teknik dizginlerini
ellerinde tutan insanda, teknik muzaffer olur olmaz, onun zafer arabasini siirmek sevdasiyla
arkasindan onu biiyiik bir cazibe ile takip ediyor. insan da makinelesiyor. Dizginler elimizde
lakin saha kalkan atlar bizi de siiriikliiyorlar. Tehlikeye, uguruma gitmek mukadderdir. Onu
frenleyecek bir kuvvete ihtiyag var. Bu kuvvet kiiltiirdiir” (Topgu, 2010: 15-16).

Teknolojideki bu gelisme sadece makine ve teknigi ilgilendirmiyor, kisinin
hayatinin tiim noktalarinda onun karsisina ¢ikiyor. Topcu diisiincesinde bu etkinin en
onemli noktasi tartigmasiz kiiltiire karsi olan etkisidir. Kiiltiir her toplumun kendine 6zgii
degerleri tasiyan milli bir unsurdur. Makinelesmeyle beraber makine ¢agr da kendi
kiiltiirel benligini olusturarak bu 6zgiinliigii yok etmekte ve tiim diinya toplumlarini

birbiriyle benzetmektedir.

Bu durumu Topgu, ahlak diizenimizi, toplumsal yapimizi bozan kiiltiirel
noktalarimizi zedeleyen bir durum olarak agiklamaktadir.
“Makine higbir ahlak getirmedi. Insan insani artik sevmiyor. Insan sevgisinin
ortadan kalktig1 bir diinyada hayatin anlami kalmamustir artik. Uzaktakilerle konusma ve
veya onlar1 gérme araclari insanlar1 birbirine daha fazla dost yapmryor. Giiniimiiziin apart-
man hayatinda aileler, agilda bolmelerine ayrilan koyunlar gibi yasiyor. Aralarinda samimi
iligkiler sdyle dursun, geride var olan baglar da kopmustur” (Topgu, 2010: 176).
Teknoloji sadece hayatimizi kolaylastirmakla kalmayip, aksine hayatimizi

tehlike altina sokuyor. Bunun nedeni ise Kiiltiirlimiize ve degerlerimize zarar vermesidir.
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Bu zararin dogurdugu sarsintinin en bilyiik nedenini Topgu, kiiltiiriin ve ahlaki yapinin

bozulmasi olarak gérmektedir.

2.8. NURETTIN TOPCU’'DA MILLIYETCILIK VE ANADOLU
MILLIiYETCILIiGi

Nurettin Topgu, Tiirk diisliniirleri i¢inde sosyal ve politik bir kavram olan
milliyetciligi genis bir perspektifte ele almistir. Topgu Bu kavrami mili bir diisiince ve
duyguyla irdeleyip, tanimlamaya calisan Onemli bir disiinlirdiir. Nurettin Topcu,
milliyetgilik goriisiinii farkli bir bakis acisiyla agiklar. Milliyetgiligin kaba, abartili bir
vatanseverlikten ayrilmasi gerektigini, dncelikle temellerinin Islam’a dayanip daha sonra
insana ulagmasi gereken ruhgu bir temele sahip olmasi gerektigini sdylemektedir (Okay,
2015: 45). Topgu, milleti olusturan giiclin ortak hedefler i¢erisindeki amaglar oldugunu
sOylemektedir. Topcu’ya gore bu amaglar sadece ruhsal olabilmektedir. Turancilar, soy
gibi maddi bir unsuru i¢inde barindirarak milliyetgilik yapmaya ¢alismislardir fakat bu
icerigi dolu olmayan maddi bir hareket olmustur. Ciinkii Topgu’ya gore Soy iizerinden
bir milli dava olusamaz (Topgu, 1978: 27). Topgu’nun bu noktadaki izledigi yol,
oncelikle millet kavramina aciklik getirmek daha sonrasinda da milliyetgilik anlayisini bu
kavramin {stiine ¢ikarmaktir. Topcu’nun bu agiklamasina bakildiginda genelden 6zele
dogru gitmistir ve oncelikle diinyadaki milletlerin her birinin kendi i¢lerinde bir arada
tutan, zenginlestiren kavramlarini saptamaya c¢alismistir. Topgu, her toplumsal
diisiincenin ekonominin, insanin ve doganin olusumunu yakindan inceledigini
sOylemektedir (Topgu, 1999: 136). Bu agiklamada milleti olusturan temel yapitaslarin soy
ve rkla agiklanmadigini ve bunu benimseyen tanimlamalari da reddettigi anlasilmaktadir.
Ayni1 zamanda Topgu, bu aciklamasinda sosyal hareketin ve degisimin nasil ve hangi

etkilesimlerle olustugunu agiklar.

Topgu’ya gore bir milleti olusturmak i¢in sadece o milletin bireyi olmak yetmez,
bu soyut amacin somut gergekligin iizerini orttiigiinii sdyler (Okay, 2015: 56). Millet
kavramini ele alirken bu sekilde smiflandiran Topgu, Tirk tarihinide bu baglamda
incelemis ve bu konu iizerinde de diizenli bir sistem kurabilmistir. Topgu Tiirk milletinin
zeminine topragi koyar. Ona gore milliyet¢iligin ana kaynagi soy degil, lizerinde yasanan

topraktir. Milleti olusturan asil sey, topragin Tlizerinde yasayanlarin emeklerini
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birlestirmesi milleti olusturmaktadir. Topgu goziinde, milliyetgilikte toprak ana merkezde

degilse bu bakis agis1 ger¢eklikten uzaktir (Okay, 2015: 57).

Topgu milliyet¢iligin biling oldugunu sdylemistir. Bu biling olmadiginda, milli
degerlerin yok olmaya mahkum olacagini, bu milletten 6nce sadece somiiriiye yarayan
bir cografyanin varligindan ve milliyet¢iligin bilincinde olmayan bir tarihimizin
varligindan bahsetmektedir. Bir glin yine ayni cografya ve tarih igerisinde degerlerin
bilincinde olan bir grup atak gosterir ve bu atak milleti olusturan onarici bir ataktir (Ogiin,

1992:83).

Topcu milleti tanimlarken sadece maddi unsurlar1 degil ayn1 zamanda manevi
unsurlari da tanimin igine alir. Bu manevi unsurlar milleti bir arada tutan toplumsal
degerler oldugunu ayni zamanda milleti diri tutan bir toplumsal biling oldugunu dile
getirir. Tam bu noktada millet¢iligi sadece maddi unsurlara baglayip kendi 6ziini
olusturan Anadolu’yu arkasinda birakip Turan fikrini benimseyen Ziya Gokalp’i ¢ok

ciddi elestirmektedir.

Topgu’nun milliyet¢ilik anlayisinda kullandigi ve referans gosterdigi dini
argiimanlar, onu milliyet¢i anlayisi benimsemis ¢ogu diisiiniirden farkli kilmaktadir.
Topgu Osmanlicilik diisiincesinin temelinde Anadolu milliyetgiligini gormektedir.
Imparatorluk igerisinde insani degerlerin 6n planda oldugunu, bununda Islam ruhuyla
sekillendigini savunmaktadir. Islam ruhu olmazsa etten ayrilmis kemik bir yap1 gibi
kalinacagini sdylemektedir (Topgu, 1974: 4). Yani Topg¢u’yu batiyt merkez alan
milliyet¢ilik  diisiincesinden ayristiranda bu  diislincedir. Topgu, her ulusun
milliyetciliginin dayandigi kendine 6zgii niteliginin ve niceliginin oldugunu dile getirir.
Bu durma 6rnek vermek gerekirse; Ingilizler emek ve ekonomiyi, Fransizlar kiiltiirii,
Almanlar ise soya dayanan bir milliyetcilik davalar yiiriitmiislerdir. Goriildiigii gibi her
milletin kendine has bi¢gim ve Ozellikleriyle sekillenen bir milliyetcilik anlayist

mevcuttur.

Bizim milliyetcilik anlayisimiza gelince Topgu bu noktada agiklamalariyla Tiirk
aydinlart igerisinde en Onemli diisiince adami olan Nurettin Topgu, Bizim nerden
geldigimizi ve kim oldugumuzu agiklamaya calismistir. Yaklasik bes bin y1l 6nce Orta
Asya’dan gelip Karadeniz ile Basra korfezi arasina yerlestigimizi, bin yil dncesinde

bir¢ok yollar kesfedip Anadolu ya gelerek Hititlerin yanina yerlesen Misliimanlardan, bu
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Misliimanlarinda Anadolu da kendi birliklerini saglamis Hititlerin nesilleriyle
kaynastiklarindan, onlarin tekniklerini simgelediklerinden bahsetmektedir. Tiirkmenler
Orta Asya da gogmen olarak geldiklerinde orada bir diizen kurmuslardir, kdylerini inga
etmiglerdir. Tiiccar olarak geldikleri yerde, ¢iftgi olmuslardir. Giiniimiizde hala
Anadolu’daki koyliilerimize, ¢ift¢ilerimize Tiirkmenlerin nesillerinden olduklar1 goziiyle
bakilmaktadir fakat onlar sadece bir Tiirkmen nesli degil, Anadolu’yu insa etmekle,
Anadolu’yu ilerletmekle ugrasmis kavimlerin nesilleridir (Topgu, 1999: 110-111).

Tiirk diistince adam1 olan Nurettin Topgu’ya gore agir ve set karakterli tahammiil
seviyesi yiiksek bozkir insan1 Tiirkmen, Orta Asya bozkirlarindan Iran’a gegen sonra
oradan da Anadolu’ya gecerken ayni iklimin degisip 1limanlasmasi gibi yerlesik
toplumlar icerisinde yasaya yasaya uygarlasmaya baslamistir. Ciinkii bozkir insani
metafizik bir dine ve ahlak yapisina sahip degildir. Dini yasayis pratik bir anlayistan
ibaretken ahlak yapisi ise aklin yonlendirmesinden ibarettir. Hedef ve amaglara sahip
insan degildir. Bu yilizden onda ne biiylik bir din ne de bir felsefi bir diisiince
bulunmamaktadir. Anadolu’nun eski diger bir ifadeyle yerli halki olan, Top¢u’nun
tabiriyle Hititler halki gift¢ilikle ugrasan ve bu topraklarda yerlesik yasayan bir halktir.
Ciftcilik ve tarim ugraslar1 sayesinde yiiksek diizey ziraat teknik ve uygulama bilgilerine
sahiptirler. Sahip olduklar toprak, onlar1 bir vatan anlayisi da kazandirmigtir. Ayni

zamanda da bir tarih idealine de sahiptirler.

Yani Tiirk Milletli bir ruh sentezi igerisinde yeni bir insan modelini barindirir.
Tirk Milleti’nin de dayandigi milliyetcilik ise ruhgu milliyet¢iliktir. Topcu’ya gore
milliyetgiligin esas aldigi alti tane temeli vardir. Bu temellerin ilki, Milletin dinini,
ahlakim, adetlerini, &rflerini, geleneklerini, yasayislarnin mimari, Islam medeniyetine
151k tutan Islam dinidir. ikincisi, Anadolu topragimiz bizim en biiyiik vatanimizdir.
Ucgiinciisii, Biz dokuz yiiz y1llik bir gegmise dayanmaktayiz ve 6ziimiizii hi¢ kaybetmedik,
soyumuz oguzlardan gelmektedir ve Tiirk soyundaniz. Dordiinciisii, Dilimiz Tiirk dilidir
ve bu dil ylizyillardir tarihin ilerlemesi i¢inde varlik kazanan somut bir dildir. Besincisi,
Devletimiz otoriteli, bityiik bir kism1 koylii olan ve koylii iradesini yasatan sorumluluk
sahibi bir devlettir. Altincis1 ise, Ekonomi diizenimiz, her kisinin toplumsal ihtiyacini

karsilayan, is ahlaki ¢ergcevesinde ilerleyen, toplumcu bir diizendir (Topgu; 2012: 151).
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Topgu, ger¢ek milliyetciligin kalbe Islami yerlestirmekle olacagim sdyleyen
Topgu, bunu Anadolu milliyetgiliginin bin yillik tarihimizden yola ¢ikip basardiklarini
sOylemistir. Yukarda bahsettigimiz, milliyet¢iligin esaslarinin ikincisi olan Anadolu
topragimiz bizim en biiylik vatanimizdir soziinii temel alarak Topgu, Anadolu
cografyasinda giizel bir vatana sahip oldugumuzu, bu vatanin adinin Anadolu Tiirk milleti
oldugunu, Tiirk milletinin tarihinin de, Miisliman Anadolu tarihi oldugunu
sOylemektedir. Bundan yola ¢ikarak Topgu’nun Anadoluculuk kavramini, Tiirk milletinin
birlikte yasadigi vatan kavramiyla Ozdeslestirdigini sdylememiz dogru olur
(Ogiin,1992:24). Topgu’ya gore Anadolu, beklenen, istenen, yesermesi icin caba
gosterilen medeniyetin olusacagi yegane yerdir. Bir milletin &ziinii bulmak istiyorsak bu

gecmisinde arastirilmadir, Anadolu ise bu 6zii yakalamak i¢in elinden geleni yapmugtir.

Anadoluculuk soylemi, [. Diinya Savasi’nda yenik olan Osmanl
Imparatorlugu’nun elinde kalan Anadolu topraklarim merkeze alan iginde yeni bir sosyal,
siyasal bir egilim barindiran harekettir. Bu hareket ayn1 zamanda kimlik edinme siireci
olarak da aciklanabilir. Anadoluculuk, ilk defa 1918 yilinda, donemin en ¢ok benimsenen
diisiince hareketleri olan, Turancilik, Osmanlicilik ve Islamcilik gibi akimlara tepki
olarak ortaya ¢ikmistir. Bu akimin temelinde Anadolu topraginin Tiirk milletini gergek
ve tek vatani oldugu diisiincesini temel almis, Anadolu cografyasini kimligi belirlemede
temel ve 6nemli bir etki olarak gérmiistiir. Bu durum beraberinde topraga dayali bir millet
ve milliyet¢ilik anlayisini getirmistir. Anadoluculuk, Anadolu’nun tiim medeniyetlerin
besigi oldugu ve Bati medeniyetinin de Anadolu’dan beslendigi iddiasinda
bulunmaktadir. Anadoluculuk diisiincesinin baslica sorular1 olan biz kimiz, nereye aidiz
sorularma cevap aramaktadir. Bunun sonucunda da vatan, tarih, millet, kimlik gibi
kavramlar1 yeniden agilamaya baslamistir. Anadoluculuk diisiincesi kendi kavramsal
yapistyla beraber kendisinin var etmeye calistigi temelle bir ideoloji, yaklasim ve hareket

olarak var olmay1 denemistir.

Topgu, Anadoluculugun soya yaslanmis olmadigimi, sirtin1 islama dayamis bir
milliyetcilik davast oldugunu sdylemektedir. Bu goriisiinii de yukarida bahsettigimiz
Topgu’nun milliyet¢iligin esaslar1 goriisiiniin ilk maddesinde acik¢a dile getirmektedir.
Milletin dinini, ahlakini, adetlerini, drflerini, geleneklerini, yasayislarinin mimari, Islam
medeniyetine 151k tutanin Islam dini oldugunu sdylemistir (Topgu, 1978:63). Topgu,

milliyet¢iligi islamla uzlastirmaya calismistir ve milliyetgiligi iki farkli sekilde
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aciklamistir. {lk taniminda bat: milliyetgiligine yer vermistir. Ona gore bat1 milliyetciligi
tamamen maddiyata dayalidir, maneviyattan mahrumdur ve uygarlasmamais bir tolumdur.
Ikinci tammminda ise Islam ile harmanlanmis milliyetcilikten yani Anadoluculuktan
bahseder (Topgu,1978:28-29). Topcu Anadoluculugu Islam ile birlestirdigi gibi,
medeniyet anlayisin1 da Islam’mn temelleri iizerine insa etmistir. Topgu Osmanlinin
yikilisinin sebebinin Islam ruhunun kaybetmesinden kaynakli oldugunu séylemektedir.
Anadolucularin da bu ruhu kaybettiklerinde hiisrana ugrayacaklarini belirtmektedir
(Topgu, 2012: 4).

Anadoluculuk fikri Topgu ile tasavvufi ve felsefi bir nitelik kazanmaktadir.
Onun 6zgiin felsefi goriislerinin ortaya ¢ikmasina olanak saglayan diisiiniirlerin basinda
Blondel’in aksiyon felsefesi, Bergson’un ve diger Fransiz ruhgu diistiniirlerin gortisleri
ve bu goriislerin tasavvufla harmanlanip yeniden sekillenmesi yer almaktadir. Topgu’ya
gore insan ile Allahin birlesmesinin tanimi aksiyondur. Bireyin en onemli hedefi
yaratictya ulagsmaktir. Bundan dolayr bireyin varligini ahlaka baglamaktadir. Topcu
toplumun O6nde gelen tasavvufi diisliniirlerinde 6rnek bir ahlaki tutum ve yasayis

gozlemlemektedir.

2.9. KAPITALIST SISTEM KARSISINDA BiR UTOPYA: ANADOLU
SOSYALIZMi

Osmanliciga, Islamciliga, Turanciliga karst olarak olusan Anadoluculuk akimi
Osmanlinin son donemlerinde ortaya ¢ikmistir. Bu akimi destekleyen kisilerden bazilar
Niizdet Sabit ve Rasit Hatipoglu’dur. 1909 yilinda Niizdet Sabit Vazife adinda dergi
cikarmigtir.  Sosyalizmin  Vatanseverlikten arindirilmis  olmayacagini  agiklayan
orneklerine dergisinde yer vermistir. Rasit hatipoglu ile ise 1930 yilinda Donlim isimli
dergisinde koyliiciiliigii ve mili sosyalizmi savunmustur. Bu yillarda koyliiciiliik
rovanstadir. Topcu’nun soyu temel almadigi sosyalizme bakis acisi da tipki Niizhet
Sabit’e benzemektedir. Koyliiye ve iireticiye verdigi onem bakimindan sosyalizmi

degerlendirildiginde de Rasit Hatipogluna benzedigini soyleyebiliriz (Mollaer, 2016: 36).

Bu yazarlarin ortaya attiklari diisiincelerden esinlenen Topgu, Miisliiman Tiirkiin
devlete olan bakis agisi, Miisliiman bir Anadolu Sosyalizminin ta kendisi oldugunu
soylemektedir. Bunun sebebi ise Islam’m ahlaki ile milliyetcilik diisiincesinin

harmanlanmasi sonucu sosyalizmin dogmasidir (Celik, 2000: 68).
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Topgu’nun sosyalizmini, Miisliman Anadolu sosyalizmidir ve temelleri
Anadolu sosyalizmine dayanmaktadir. Bu yiizden komiinizmle ilgisi yoktur hatta onun
karsisinda durur. Topgu, Sosyalizmle Komiinizmi karistirmak sosyalizme yapilan bir
diismanlik oldugunu soylemektedir. Ona gore sosyalizmin olusturdugu ahlaki
ayaklanmalar, gegmisin fedakarliklarini unutturmasa da, sosyalizm i¢in gayret gosterip
hayatlarin1 tehlikeye atanlar, haklar1 yenilenler, oksiizler, yetimler fakirler bunu

meyvesini yiyemeyeceklerdir (Ogiin, 1992: 17).

Topgu sosyalizmin yanlis tanitildigin1 diisiinmektedir. Halk arasinda komiinizm,
anargizm gibi bir izlenim uyandirilmaya c¢alisildigindan ve kotiilendiginden
bahsetmektedir. Kapitalizm ve Komiinizm savunuculari igbirligi yapip, ikinci diinya
savasinda milliyet¢i sosyalistlerin karsisinda olmuslardir. Bunlarin aksine sosyalizm hak

ve hukuka uygun bir diistincedir.

"Sosyalizm nefsimizin miidafaas1 i¢in degil de Allah'm emri ve insanligin hak
davasi olarak almirsa gayesine ulastirilabilir." "Hakikatte bu dava islam'm 6ziinde bulunan
hak davasidir. Sosyalizm, ¢ignenmesi halinde Allah'm da affetmeyecegini bildirdigi kul
hakkimin miidafaasidir. Sosyalist olarak Islam'in ta kalbinde yer alacagimizi bilemeyenler,
kelimenin yabanci kiyafetine tutuluyorlar... Iktisadi sistemimiz, halkin tiim ihtiyaclarini
karsilayan, her ferdi is ahlakiyla seferber eden, asrin geger deyimiyle ruhgu sosyalist

sistemdir.” (Aktas, 2007: 64)

Fakat Topgu’nun benimsedigi sosyalist sistem ile fasizm arasinda 6nemli
farkliliklar ve ayriliklar vardir. Topgu’nun topluma bakisi, Mevlana ve Yunus’nun
manevi toplum anlayisidir. Fasizmin savundugu ve uyguladig: siddeti, dine karsithigini,
teknolojiye olan bagimliligint Topgu ciddi boyutlarda tartigir ve elestirir. Ayn1 zamanda

muhafazakar kesiminde Anadolu diizenine olan tavirlarini elestirir.

"Anadolumun i¢inde bulundugu ekonomik sorunlardan; suursuzca bir
batililasmadan; Tanzimat'tan beri gelen ve aydinlarim, bizi tahrip edecek batili fikirleri yurda
ithal etmelerinden; yanlis milliyet¢ilik anlayislarindan; dinin yanlis anlagilmasi ve
anlatilmasindan; yabanci hayranligindan ve pragmatizmin benimsenmesinden 6tiirii, bizde,
komiinizm kendisine bir zemin bulabilmektedir. Materyalist, ihtilalci, anargist bir komiinist
tehlikeden bizi koruyacak olan ruhgu, devletgi, muhafazakar, otorite sahibi bir sosyalizmdir"

(Topgu, 2017: 158).

"Kurtulus, ancak ruhlar1 Allah yolculugunda selamete ulagtiracak, ruhgu ve
Islamc1 bir sosyalizmin eseri olabilir. Bu zafere ulasmanin sart1 ve caresi ise hakkmn ve

vicdanin katili olan hiirriyetleri yok ederek, onun yerinde, ¢alisanlarin, diisiinenlerin,
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sevenlerin ve actyanlarm haklartyla hiirriyetlerini yasatabilmektir. Bu manada, sosyalizm

devrimizin seriatidir” (Topgu, 2002: 134-135).

“Agalar tahakkiimiinden kurtulan Dogu, ister istemez bir sosyalizme dogru
gidecektir. Bu gidisinde Bati’nin, alemi somiirge yapmasini seven insafsiz himayesine de
diismemek i¢in biiyiik sanayii damla damla ve dikkatle topraklarina sokmali, kendi insanimi
makineye esir etmekten sakmmalidir. Diger taraftan, komiinizmin zehirli tirnaklarmdan
korunmak igin, benimsedigi sosyalist sistem, kendisinin biitiin gelenekleriyle milli
hususiyetlerini biinyesinde birlestirmis bulunan ruhg¢u ve milliyet¢i sosyalizm olacaktir”
(Topgu,1997: 111-112).

Topgu, ruhgu sosyalizm ile maddeci komiinizm arasindaki farklar1 da ortaya
koymaktadir. Sosyalizmi ve komiinizmi agiklarken, bunlardan birisi ruhgu diisiinceye
sahiptir digeri maddeci, birisi devlet¢iligi savunur ¢ikarlarini gozetler digeri degisimi
savunur. Ikisi birbirine kars1 tezler gelistirirler. Amaclar1 gayeleri birbirinden tamamen
farklidir ve asla bir arada yagayamazlar demektedir (Topgu, 1997:234). Topcu devletciligi
savunmaktadir bu yilizden sosyalizminde de devleti benimsemistir. Bu sosyalizmin
temelinde kooperatif¢ilik yatmaktadir. Anadolu’nun is diinyasin1 yonetecek ekonomik
sistemin, yarinki Tiirkiye’nin yiikselmesini saglayacak ve bunu ahlak diizeni iginde
olusturacak sistemin devlet sosyalizmi oldugunu savunmaktadir (Tabakoglu, 2009). Ona
gore sosyalizm yetki sahibi bir devletin yonetiminde olmalidir. Sosyalizmin ana
unsurunun da topragin islendigi fabrika degil, topragi asil isleyen is¢inin yani koyliiniin
olmasi gerektigini savunmaktadir (Topgu, 1972:150). Serbest ekonomi diigiiniirleri bu
yontemin fazla dretim sagladigini ve diger yontemlerden daha iyi oldugunu
sOylemiglerdir. Fakat devletin sermayesini desteklemeyi amaglayan devlet¢i ekonomi, bir
digerinden daha 1yi olacak ve biiylime hiz1 daha yiiksek olacak. Bu kazancin millet i¢in
harcanmasi sebebiyle de bu durum millet kapitalizmi olarak adlandirilacaktir (Tabakoglu,
2009).

Toplumsal adaletin iki boyutundan bahsetmek gerekirse; ilki, kazanma istegiyle
kendini perisan eden insanlar1 kurtarmak, ikincisi ise yoksullara hak ettiklerini vermektir
(Tabakoglu, 2009). Aslinda zenginlerin fakire verdikleri onlara yaptiklar1 yardim
degildir, onlarin hakkin1 vermektir. Maddi imkansizliklar1 olan insanlarin maddi giicii
yerinde olanlara kars1 kizginliklar1 ancak haklarmi aldiklarinda son bulacaktir. Yani
fakirin her zaman zenginin malinda pay1 vardir. Bunlardan yola ¢ikarak fakirinde haksiz

oldugu durumlar vardir. Zenginin servetini haksiz kazandigini diisiiniip onu elde etmeyi
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ister. Bu hak arama degil, haksizlik pesinde kosma olarak adlandirilir. Zaten eline bu
imkan gegince de fakirde intikam duygusu baslar. Bunlara nazaran sosyalizm hak davasi
olmaktan ¢ikmamalidir (Tabakoglu,2009). Topg¢u’nun da iizerinde durdugu gibi
Tiirkiye’de sosyalizm ve komiinizm birbirinden ayrigtirilamamaktadir.  Sosyalizm
zihinlerde  solculugu  c¢agristirmaktadir, solculukta din  diismanligi  olarak
nitelendirilmektedir (Tabakoglu,2009). Fakat gercek bir sosyalizm zaten dinden destek
alir, hatta bizim sosyalizmimiz bizzat Islam’dir ( Tabakoglu,2009). Topcu’ya gore de
sosyalizm, temeline Islam’1 koymus hak bir davadan ibarettir. Sosyalizm ayaklar altina
alinirsa bu bir kul hakk1 olmaktadir ve Allah’da kul hakkini affetmeyecegini bizlere ifade
etmistir (Tabakoglu, 2009).

Topgu’nun sosyalizm anlayisi, “kentsel degil kirsal agirliklidir” (Ogiin, 1992:
183). “Topraga dayali kiiglik tarimsal iiretime dayali bir iktisadi diizeni dnemseyen”
(Topgu, 1999: 107), topragin “esit olarak calisanlara verilmesi” (Topgu, 1999: 111)
gerektigini savunan bir sosyalizm anlayigidir. Bunun miilkiyetle saglanmasinin dnemine
deginen Topgu, “Toprak Reformu” baslifiyla yazdig: yazisinda asir1 iiretim dolayisiyla
koyliiyii yoksulluga itecek iiretimin engellenmesi gerektigini ifade etmistir (Topgu, 2004:
178).

Genel olarak Topcu’nun {itopyasi anti-kapitalist, devrimci bir sosyalizmden ¢ok,
adaleti, dayanigmay1 temele alan bir sosyalist anlayistir. Uretim ve tiiketimde bir planin
ve denetciligin olmasi gereken bu sistemde iiretimin ana kaynagi olarak topragin 6nemi
cok bliytiktiir. Esitlik, caligsanin hakki bu sistem igerisinde diger onemli noktalardir. Tiim
bunlarin toplaminin yaninda ortak tarih bilinci, paylasilan cografya ve inancin oldugu
milli bir sosyalizm anlayisidir. Anadoluculuk anlayisinin da temelini olusturan millilik
vurgusu sosyalist sitem anlayisinin da temelini olusturmaktadir. Bat1 toplumlarinin
kapitalist sistem karsisinda ezildigini géren Topgu, bu diizene karst kendi toplumunun
mili bir sistem igerisinde yeni iktisadi, sosyal bir diizen kurmasi1 gerektigini savunur, bu

da “Anadolu Sosyalizmi”dir.

2.10. NURETTIN TOPCU’NUN FiKRI DUNYASI VE ETKILi OLAN KIiSiLER

Nurettin - Top¢u’nun Anadolu cografyast anlayisinin  kokleri  Anadolu
topraklarina dayanirken, kiiltiir ve medeniyet anlayisinin kokleri ise Osmanli devleti ve

Selguklu devletine dayanmaktadir. Topeu, kurdugu bu temelin en basma Islam’1
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koymaktadir. Ahlak ¢aligmalar sirasinda dnemli lizerinde durdugu ve isyan ahlaki fikrini
dayandiracagi tasavvuf diisiincesi Mevlana’nin, Yunus Emre’nin ve Hallac-1 Mansur’un
diisiincelerinin tizerinden hareket edilerek olusturulmustur. Topgu Batiya ve Anadolu’ya

bu diisiinceler 151¢1nda ulagsmaktadir

Topgu, olaylara Ahlak kavrami iizerinden bir bakis acisiyla bakmaktadir. Insani
acidan, felsefe yoniinden ve toplumsal boyutlardan baktig:1 olaylarin temelinde ahlak yer
almaktadir. Topgu’nun diisiince merkezinde yer alan ahlak, irade ve isyan kavramlari
felsefi kavramlar oldugu gibi ayn1 zamanda ahlaki kavramlardir. Cumhuriyet doneminin
felsefecilerinden farkli olarak Topgu, ahlak kavrami tizerinde en ¢ok duran diistiniirdiir.
Tiim yasami boyunca da bu diisturundan vazgegmemis ve doktora tezini de isyan ahlaki
tizerinden yazmistir. Tezinde Blondel ve Bergson’un diisiincelerinden esinlenen topgu,
hareket felsefesinden yola ¢ikarak, kapitalizmin, rasyonalizmin, modernizmin,
sosyalizmin 1s18indaki ahlakin karsisinda durmustur. Topgu, isyan ahlakinin
kapitalizmden ayrilmasi gerektigini sdylemistir. Ciinkii isyan ahlaki tiim diinyay1
kaplayan, sonsuz bir merhamet diizenine bagldir ve bir hareket eger kendi i¢indeki bir
diizene kars1 geliyorsa ve bu diizenin izlerini tasiyorsa bunun adinin isyan olacagini

sOylemistir.

Insanin bagkalarinin tercihlerine boyun egmesi, zorlamalari kabullenmesi,
cogunluga uymast konformizm olarak adlandirilmaktadir. Topgunun felsefesinin
sembolleri olan isyan, irade ve hareket kavramlari bu akima karsi gelmektedir. Ciinkii bu
diisiincelerin ana fikri iyi insan olmaktir. Bu akimin toplumu iyi bir vatandas olmaya
yonlendirdigi diisiiniilse de Topgu’ya gore bu durum ahlaka aykiri bir tutumdur. Bundan

dolay1 Topgu’nun 1939 yilinin Subat ayinda ¢ikarttig1 derginin ad1 Hareket’tir.

Nurettin Topgu en basindan beri yazilarinda, ¢ok boyutlu bir diisiince
miicadelesi icerisine girmistir. Tiirk toplumunun cumhuriyet donemi modernlesmesini
baz almistir ve elestirdigi bir ¢ok yonii de vardir. Bu bakis agisina yeni boyutlar
kazandirmak olan asil gayesi, yeni bir devlet modeli bulmaya ve olusturmaya ¢aligmaktir.
Yani fikirlerinin ahlak, sanat, din, felsefe ilizerine oturtuldugu bir Ronesans diisiincesi
igerisindedir. Metafizigi reddedenlerin karsisinda durmustur. Aklin, duygunun, sezginin
ve sevginin i¢inde bulundugu, ahlak kavraminin temelini olusturdugu bir felsefe

olusturmaya calismistir. Anadolu milliyetciligi islami temel alip yorumlamis, yeni bir
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bakis acis1 ortaya koymustur. Turanciligi, islameiligi ve irk¢iligi her yoniiyle sentezlemis
ve modernizmin getirdiklerine aldirig etmeden, bat1 ve dogunun sentezini yapabilmistir.
Topgu donemin diisiince anlayislarini, kiiltiiriinii, teknolojisin, sanayilesmesini farkli
bakis acilartyla irdelemis, muhafazakar kesimin Amerika hayranligina, batiyr taklit
etmelerine kars1 olarak Anadolu sosyalizmini savunmustur. Topgu, tiim hayatint hedefleri
olan, suurlu, sabirli, istekli bir nesil yetistirmeye adamustir. Ogretmeyi ve 6grenmeyi
felsefe edinmis, bilgi, kiiltiir, egitim konularini bizzat ders kitaplarinda islemistir (Kara,

2009: 42).

Topcu batililagsma diisiincesinin baslamasindan beri etkisi altinda oldugu kiiltiir
ve medeniyet aymrimini tekrardan bambagka yonleriyle incelemis yazarlardan bir
tanesidir. Top¢u’nun bu konudaki en oOnemli diisiincesi, bu ayirimin istiinkorii
yapildigina dair inancidir. Nurettin Topgu’ya gore medeniyet kavrami, biitiin insanlig1
ilgilendirir, bilim ve teknoloji temel alarak tanimlanir ayn1 zamanda kapitalist ve zorba
diizenden ayr1 olarak degerlendirilemez. Bilim ve teknoloji hak yerine kuvveti koymustur
ve dogay1 insanla yok edecek sanayinin en temel dayanagi niteligindedir. Teknolojik
gelisme kapitalist sistemi daha da giiglendirir, Toplumu koélelige iten bur durumun
basartymis gibi degerlendirilmesi olduk¢a yanlis bir davranistir. Sanayilesmenin
ilerlemecilik, gelismislik gibi gosterildigi yillarda Topgu’nun bu diisiinceleri kalkinmanin

karsisinda oldugu diisiiniilerek elestirilmistir

Bir 6nceki boliimlerde bahsettigimiz gibi, Top¢u’nun diisiince diinyasinda etkili
olan kisiler vardir. Yavuz Sultan Selim, Fatih Sultan Mehmet, Alparslan, Mevlana, Yunus
Emre, Mehmet Akif Ersoy, Hiiseyin Avni Ulas, Blondel, Massignon, Bergson bu kisilerin
basinda gelen isimlerdir. Topgu, Alparslandan Yavuz Sultan Selime kadar olan bu
kisilerin biiyiik ruhlar oldugunu, Allahin davasiyla, kainata Allahin emirlerini yaymayla
savastiklar1 soylemistir. Bu kisilerin, kutsal milletimizin asil sahipleri oldugunu ve en
bliylik vatanseverligin de milletin ruhunu bu duygularla beslemek oldugunu dile
getirmistir (Topcu,1997:128). Topgu’ya mahsus bir tanimlama olan “millet mistigi”
kavraminin temelinde bu yaklasimi gérmek miimkiindiir. Millet mistigi, Her kosulda,
vatanina ve milletine faydali olan, bunu da bir karsilik beklemeden yapan kisi oldugunu
s0ylemek dogru olacaktir. Nurettin Topgu’nun bahsettigi bu millet mistiklerinden asagida

bahsedecegim.
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2.10.1. Hiiseyin Avni Ulas

Nurettin Top¢u’nun fikir hayatinda etkisi olan kisilerden biri Hiiseyin Avni
Ulas’tir. Topgu’nun esi olan Fethiye Hanim, Hiiseyin Avni Bey’in kizidir. Erzurumlu

olan Ulas, Erzurum Kongresinin diizenleyenlerin basinda olan énemli isimlerdendir.

Topgu, Hiiseyin Avni’yi anlatirken onun hayatini anlatmanin birkag¢ sayfaya
sigmayacagini sdylemistir. Onun kendi isteginde vazgegmesiyle dolu olan yasamindan
ibret alinmasini, gelecek nesillere 6rnek olmasini istemistir. Hiiseyin Avni birinci cihan
harbinden oOnce yasamistir ve hukuk fakiiltesini bitirmistir. Milletin egemenliginin
¢ignendigi bu donemde tek hedefi hakimiyet saglamak olmustur (Topgu, 2012: 82) En
onemli mercilerden birinde, Mecliste ¢aligmistir. Hiirriyete olan inancini ve bagliligini
hi¢ birakmamastir. Birinci diinya savasinda Hiiseyin Avni Kafkas cephesine gonderilmis
ve orda ti¢ y1l kalmistir. Tipki Dostoyevski’nin Sibirya’nin zindanlarinda Rus koyliistinii
tanidigr gibi, Hiiseyin Avni’de Kafkas daglarinda Anadolu’nun koyliilerini yakindan
tammmistir.  Oradan dondiiglinde Erzurum’daki milletvekili segimlerine adayligim
koymustur. Kazanamazsan ne olacak sorularna aldiris etmeden tek basima miicadele
etmeye devam ederim iislubuyla yoluna devam etmistir ve Anadolu’nun yeniden
insasinin temelleri olan Erzurum Kongresindeki onemli milletvekillerinden olmay1
basarmistir. Istanbul’daki son Osmanli Meclisinde Erzurum milletvekili olarak gorev

yapmustir. 23 Nisan’da Meclis ac¢ilisinda bulunmus ve orada ii¢ y1l gérev yapmuistir.

2.10.2. Mehmet Akif Ersoy

Nurettin Topcu, Mehmet Akif Ersoy’un eserleriyle hayatinin bir biitiin oldugunu
sOyler. Zamana, mekana, topluluga gore degisecek birisi olmadigini, topluluga uymayip
kendisine toplulugu uyduran, uydurmak icinde her yolu deneyen, toplulugu etkileyen
durusa ve karaktere sahip olan bir kisi oldugunu belirtmektedir. Mehmet Akif i¢in
sOylenenleri okudugumuzda, Topgu’nun da Mehmet Akif Ersoy gibi bir karaktere ve

durusa sahip oldugunu sdyleyebiliriz.

Ismail Kara, Nurettin Topgu’da Mehmet Akif sevgisinin ve hayranligimin imla
ogretmeni Nafiz Bey tarafindan Biiyiikk Resit Pasa Numune Mektebinde okurken
basladigin1 soylemektedir (Kara,2009:90). Kara’ya gore bu siralarda igine kapali ve sakin

bir yapist olan Topgu, kitap ve gazete biriktirmeye ilgisi vardir, bunlar1 da bir sandigin
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icinde biriktirirdi. Vatan duygusunun, Namik Kemal’den sonra Akif’in siirlerinde,
ozellikle de Safahat’in “Asim” boliimiinde dikkate deger bir realizme biiriindiigiinii ifade
eden Topgu, bu boliimii “Akif’in manzum romani” olarak nitelendirir (Topgu 2011: 44,
45): “Akif’in manzum romani diyebilecegimiz bu idealist eserde en realist kalemle
cizilmis tabiat parcalarimin yaninda Canakkale Sehitleri’nin gomiildiigii ideal alemi
temasa ediyoruz.” “Asim”da muhtesem din ve millet sentezinin varligina dikkat ¢eken
Topcu, dini iradeyle milli iradenin herhangi bir kitapta ve hicbir diisiincede goriilmemis
haliyle bu eserde toplandigini, 0 zamana kadar milliyet¢i denildiginde akillara dinin
karsisinda olan bir kiginin geldigini, din diiskiinli ve Miisliiman denince de milliyetgiligi
hi¢ bilmeyen bir kisinin akla geldigini, Akif’in ruhlarimiz1 bu safsatadan kurtaran kisi

oldugunu belirtir (Topgu 2011: 46).

Akif’in Islamcilik diisiincesi, II. Mesrutiyet’ten Cumhuriyet’e sosyal hayattaki
degisime sahit olan, ilkokulunu ve ortaokulunu Osmanli’nin son donemlerinde, Lise
egitimini Cumhuriyet doneminde, tiniversite egitimini de Fransa’da tamamlayan Nurettin
Topgu’da, i¢inde bulundugu sosyal hayatin da etkisiyle bir degisme gdstermistir. Topgu,
cografya olarak Anadolu’yu esas almuis, birlestirici giic olarak Islam’1 gormiistiir.
Topgu’yu bu hususta farkli kilan bir diger yani da meselelere ahlak iizerinden
yaklasmasidir. Mehmet Akif’e gére, Osmanli devletinin kurtulabilmesi i¢in ilk 6nce akla
aykiri durumlardan temizlenmis Islami bir anlayis benimsenmeli ve toplumun, bos
vermislik, tembellik, cahillik ve korkakliktan siyrilmasi gerekmektedir. Batidaki bilimsel
gelismeleri yakindan takip etmek gerekir. Bununla birlikte Batinin degerleri kabul edilip
benimsenmemelidir. Osmanliyr olusturan topluluklardan Miisliiman olanlar1 islamu,
olamayanlar1 da Osmanli ruhunu benimsemesi ve bu ruh altinda birlesmek
gerekmektedir. Akif, Turancilik diisiincesini de reddetmez. Osmanliy1 dagilmaktan
kurtarmak igin yeterli gérmedigi bu diisiinceye, Cumhuriyet’in ilanindan daha yakin
oldugu, Ozii de sozii de saglam adam ol irkina benze, Kahraman irkima bir giil, ne bu
siddet bu celal gibi ifadelerinden anlasilabilir. Nurettin Topgu’nun fikir hayat1 da Akif’in
fikir diinyas1 arasinda birtakim benzerlik ve farkliliklar vardir. Bir felsefeci olarak dini
gormezden gelen felsefi hareketlere kars1 ¢ikan Topgu, Anadolucu milliyetciligini Islami
bir goriisle ele almis; Turanciligi, enternasyonalist milliyetcilikleri ve Islamcilig

elestirmistir. Bat1, Dogu ve Islam medeniyetlerini karsilastiran Topcu, kapitalizme,
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komiinizme, sosyalizme, kiiltiire, medeniyete, sanayilesmeye ve teknolojiye de elestirel

bir bakis agisiyla bakmustir.

Nurettin  Topgu herkese hitap edecek, bilim ve teknolojinin getirdigi
medeniyetin, icerisinde yer alan kapitalizmden ayr1 disiliniilmeyecegini soylerken,
Mehmet Akif Ersoy’da medeniyeti tek disi kalmis canavar olarak betimlemektedir. Akif
de, Topcu da “ideal” insamdir. I¢inde bulunduklari dénemin sikintilar1 karsisinda
cogunluga tabi olmak yerine, dogru bildiklerini anlatmaya, yasatmaya cabalamiglardir.
Topgu’nun Akif i¢in uygun gordiigii “biiyiik adam” sifat1 her ikisi icin de gegerlidir.
Ciinkii onlar, devirlere, zaruretlere, cemiyetlere gore degismemis, muhitine uymamais;
mubhiti kendilerine uydurmaya g¢alismislardir. Halkin i¢inde miinzevi yasamislardir.
Devlet ve ikbal mevkilerinin pesinde kogsmamislardir. Topcu’ya gore millet mistikleri
1zdirap ¢ekerler, onarlin en biiyiik asklar1 ve en biiyiik zevkleri milletin 1zdirabini, kendi

1zdiraplartyla Sliimsiizlestirmeleridir (Topgu, 1972: 132).

2.10.3. Blondel

Topgu, Maurice Blondel ile Fransa’daki egitimi sirasinda tanigmistir ve onun
hareket felsefesinden etkilenmistir. Tiirkiye’deki hareket felsefesinin savunucusu da
Topgu olmustur. Blondel’e gore insanin amac1 dogaiistiine yonelmektir ve dogaiistiiniin
kisinin ger¢ekliginde kendini buldugu nokta, insanin hareketidir. Bu hareket ise kaba bir
giic, icgiidiisel bir davranis, bir refleks yahut basit bir hayat hamlesi degildir (Giindogan,
2007: 733). Ona gore hareket ahlaki, dini, estetik yahut bilimsel olan her tiirlii insan
eylemidir. Ancak 6ziinde ruhi bir aktivitedir. Blondel’e insanin 6zii nedir diye soracak
olsak bunu “hareket” olarak cevaplandiracaktir. Ona gore insan1 anlamaya giden yol
hareketi anlamaktan gegmektedir. Onun i¢in insani tanimada insanin eylemlerinden yola
¢ikilmali, insanin eylemlerinin diinyasina girilmelidir. Clinkii eylem zorunludur ve kiside
bunu zorunlu olarak kendisi ¢6zer. Bu ¢oziimiin dogrulugunu, yanligligimi, zorunlu ve ya
bilingli olusunu herkes kendi eylemine yiikler. Top¢u’ya gore hareket hakikati gormek
icin dogrudan bir kaynaktir, biitiin insanlig1 ilgilendiren ve siirekli devam eden seylerin

insanin benligine yansimasidir (Giindogan, 2007: 734).

Blondel’e gore hareket ben’siz meydana gelemez ve hem bir olgu hem de
zorunluluktur. Insan varligim tamamen kusatan hareket, cogu zaman kisinin istek ve

ihtiyaclarina ragmen olusur. Blondel buna 6rnek olarak insanin istedigi seyler ve yaptigi
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seyler arasindaki uyumsuzlugu gosterir. Blondel’in ifadesiyle “ benim kararlarim
genellikle diisiincelerim ve eylemlerimin Otesine giderler. Kah istedigim her seyi
yapmam, kah hemen hemen ben’in haberi olmadan istemedigim seyi yaparim”
(Glindogan, 2007: 733). Yani bazen istediklerimizi yapar bazende istemedigimiz seyleri
yapar yahut da yaptigimiz seyleri istemeyiz. Bunun yaninda yasamimizda biiyiik bir yere
sahip olan bilginin bu eyleme faaliyetindeki yeri 6nemlidir. Ciinkii Blondel’e gore Sirf
bilgi bizi yerimizden oynatmakta yeterli degildir, ¢iinkii tam anlamiyla bizi anlayamaz
(Glindogan, 2007: 734).

Nurettin Topgu’da hareket kavrami irade kavramiyla, bu iki kavramda bir amag
icermeleri bakimindan ahlak kavrami ile baglantilidir. Onun hareketi ve iradesi ahlaki
olanin ufkuna dogru bir atilimdir. Ve insani anlamak hareketi anlamakla miimkiindiir.
Topgu’ya gore “hareket, insanin cevheridir” (Topgu, 2012: 52). Ona gore hareket, insani
bir yoniiyle olusturur, diger yoniiyle devamli yonlendirmektedir (Topgu, 2012: 68).
Hareketi bilingli yapmak insan1 az veya ¢ok degistirir. Ciinkii hareket ile ruh viicudunu,
viicut da ruhunu bulur. Bunu yapan ise harekettir (Topgu, 2012: 68). insana yalnizca
hareket rehberlik edebilir. Diisiince hareketle ortaya ¢ikar, hareketle olgunlasir ve yeni
hareketler gorebilmek icin hareketten uzaklasir. Topgu’ya gore hareket hiirdiir (Topcu,
2012: 53). Kisi yalnizca hareketin ardindan gergekten 6zgiir olabilir (Topgu, 2012: 68).
Ciinkii hareket bizi degistirmistir insan hareketten evvel ne ise o degildir ve sahip oldugu
giiclerin gercek Ol¢iisiinli bilince, kendisini daha iyi tanir. Kisi kendisini, kendi
hareketinden yola c¢ikarak tammlar. Insan hareketiyle dogada her seyin &nceden
olusmasina karsi ¢ikar. Hareket etmeyi istemek, dogada bir seyleri degistirebilmeye
inanmaktir. Hareket bir kez ortaya ¢ikinca her bir tarafta etkisini gosterir. Ciinkii her

hareket yeni bir hareketi dogurmaktadir.

Hareket felsefeleri bakimindan Blondel ve Topgu’nun ayni bakis agilarina sahip
olduklarini sdyleyebiliriz. Hem Blondel hem de Topgu, insanin kendisini, iradesini asip
tabiat listline yiikselmesini, geldigi sonsuzluga geri donmesini ileri stirmektedirler. Bu
anlamda Blondel’in Hristiyan personalizmi gizgisinde yer alirdig1, Topcu’nun da Islam

mistisizmi ve sahsiyet¢iligi ¢izgisinde yer aldig1 sdylenebilir(Giindogan, 2007: 735).
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2.10.4. Bergson

Bergson’u tam anlamiyla Tiirkiye’ye tanitan ve Bergson’un diisiincesinin
Tiirkiye’deki en 6nemli temsilcisi olan diisiiniir Nurettin Topgu’dur. Bergson felsefesinin
temelinde siire vardir. O biitiin felsefesini siire anlayisini temellendirmek i¢in gelistirir.
Ona gore evren siiredir ve yine bu evren siireyle daha anlamlidir. Benzer bir yaklagimla
Nurettin Topgu da Bergson’un, Eski Yunan’dan beri felsefenin kainatta hi¢c degismeyen
cevher aragtirmasini elestirdigini ifade etmektedir. Yunan’da Elea Okulu her tiirlii siireyi
reddeder. Platon ve Aristoteles kinatta idea ve sekiller arayarak yine siirekli olusu inkar
etmektedirler. Modern bilim ise, Aristoteles’in statizmine karsi dinamizmi ortaya
cikarmaktadir. Galilée ve Kepler’in kesifleriyle baslayan modern bilimler olaylar
“zaman” ile aciklar. Boylece bilimsel agiklamalarda zaman fikrine verilen 6nem, evrende
statik, asla degismeyen cevher olamayacagini ortaya cikarabilir. Boylece artik felsefe

cevher aragtirmasina son verebilir (Topgu, 2002: 45).

Topcu Bergson’un bazi yonlerini de tenkit etmistir. Bergson’un Onemli
eserlerinden birisi olan “Ahlakin ve Dinin Iki Kaynagi adli eserin (...) sezginin degil de
zekanin eseri oldugu, eserin sosyolojik izahlarla bitirildigi, yaptig1 seyin sadece dini
diisiince tarthinin bir elestirisi oldugu gibi hususlardan o6tiirii Topgu tarafindan

elestirildigini goriiyoruz” (Giindogan, 2007: 133).

2.10.5. Massignon

Massignon Hallac-1 Mansur {izerine bir ¢ok ¢alisma yapmustir. Topcu
Massignon’u Fransa’da tanimistir ve islama bakis agisinda ¢ok fazla katkisi olan bir
diisiiniirdiir. Bir cok konuda Topgu’ya diisiinceleri tesir etmistir. Halac-1 Mansur Islam
mistisizminin, Hiristiyan mistisizminden farkli oldugunu, aynist olmadigini sdylemistir.
Massignon’da tasavvuf ile ilgili arastirmalarinda bu diisiincesinden yararlanmistir
(Mollaer, 2008: 141). Massignon’a Tiirkge’yi Fransa’da Nurettin Topgu Ogretmistir,
Topgu’da onun fikirlerinden olabildigince faydalanmaya calismistir. Topgu mistik
ieriklerle ilgilenirken Massignon sayesinde Islama tasavvufuna meyletmistir. Hallac-1
Mansur ile ilgili ¢ok detayli aragtirmalar yapan Massignon, tasavvuf diisiincesine hakim
bir bilim insanidir. Massignon, Islam mistisizmin ana kaynaginin, iizerinde diisiiniilen ve
pratik yapilan Kuran-1 Kerim oldugunu sdylemistir, Topgu’da onun bu Kuran merkezli

tasavvuf diisiincesini benimsemistir (Kara,1992: 22-23).
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Massignon Katolik alimidir ve Hiristiyan cephesinde Islam alimleriyle irtibati
baslatan isimdir. O Islam ile irtibati baslattiginda Katolik kilisesi de geleneklerine
dayanan ilkelerini savunmaya devam etmektedir. Dinler arasi irtibatin ger¢eklesmesinin
¢ok zor oldugu bu dénemde massignon hem bu irtibati gergeklestirmis hem de sadece
ilim faaliyetleri yapmakla kalmayip, dinle arasi irtibat konusunda, bir sonraki Katolik

kusak i¢in yol gdsterici isim olmustur.

Massignon, Islamiyet ile Hiristiyanligin benzer oldugunu, Hallac-1 Mansur’un
ve Hazreti Isa’min 6liimlerinden esinlenerek diisiinmiistiir. Bu yiizden ayn1 zamanda
doktora tezi olan en 6nemli eserinde de bu konular iizerindeki ¢alismalarina yer vermistir.
Massignon tezinde Hallac-1 Mansur’un dogumunu, yasantisini, ¢evresini, fikri hayatini,
tasavvufunu ¢ok boyutlu bir bicimde ele almistir. Kimileri tasavvufun Islam’a
Hiristiyanlik vesilesi ile girdigini diisiiniirken, Massignon Hallac-1 Mansur ile ilgili
arastirmalar1 sonunda tasavvufun Islam’m ana kaynag1 oldugunu ve bu kaynag: da Kuran-
1 Kerimden aldigin1 sdylemistir. Tasavvufun Hiristiyanlikta kilise hakimiyeti ile
ilerledigini, tanrinin ii¢ unsurdan geldigine inandiklarini bunlar yaninda Islam’mn herhangi
bir gosterisi olmadigin1 ve tasavvufu en gilizel sekilde yansittigini diistinmektedir.
Massignon’un eseri dort cilttir, eserin ikinci cildinde Hallac-1 Mansur’un onda
olusturdugu etkileri ele almistir. Hayati boyunca bu etkiyi yasantisinda gorecegimiz

Massignon, ¢ok uzun yillar Hallac ile ilgili arastirmalarina devam etmistir.

Onun hem Islam diinyasinda hem de Bati’da &nemli talebeleri oldu.
Abdurrahman Bedevi, Abdulhalim Mahmud gibi 6nemli bilim adamlart ve George
Makdisi, Henri Corbin, James Kritzeck gibi Batil1 bilginler bunlardan bazilaridir. Hallac
hakkindaki eser yazdi. Doktorasi onaylandiktan sonra 1926’da College de France’a
profesdrii olarak atandi. Islam Sosyolojisi Kiirsii'nde ders verdi. 31 Ekim 1962°de

Paris’de vefat etti.
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SONUC

Nurettin Topgu, Cumhuriyetin ilaniyla beraber toplumda etkiSinin fazlaca arttig
bat1 hayranliginin ciddi sikintilar olusturacagini, bu sikintilarin en basinda gelen seyin ise
toplumun kiiltiiriine olan tutumun giderek zayiflamasi oldugunu séylemektedir. Topcu,
Tiirk toplumuyla ilgili sorunlarla yakindan ilgilenmis ve bir¢ok tartismalarda yer almis
bir diislinlirdiir. Sosyolog olmamasina ragmen, sosyoloji dersi iizerine ders kitabi
yazmast, bu derslerin dgreticiligini yapmasi ve toplumsal sorunlar {izerine yogunlagmasi
Tirk sosyolojisinde farkli bir yer tuttugunu gostermektedir. Nurettin Topgu’nun
modernlesme anlayisi lizerine yaptigimiz bu ¢alismada, Topgu’nun temelde taklitgilikten
Oteye gidemeyen modernlesmenin karsisinda durdugunu ortaya koyduk. Tiim diisiince ve
¢ozlim Onerilerini felsefi bir bakis acisiyla ortaya koymustur. Bu yonii onu diger
diistintirlerden farkli bir noktaya tasimaktadir. Diisiincelerinde dini argiimanlar
kullanmas1 ve kendine 0zgii kavramsallastirmalarinda da bunu temel almasi onu
muhafazakar bir diisliniir yapmaktadir. Milliyet¢i olusu ve bu durusun da Anadolu
cografyasini temel almasi milliyet¢ilige kendine has bir anlam kazandirmistir. Anadolu
cografyasinin Bat1 Uygarligindan ¢ok daha farkli bir tarihi zemine sahip oldugunu ortaya
koyup temelinde de toplumun ortak paydasi olan kiiltiiriin ¢ok farklilik gosterdigini

sOylemistir.

Topguya gore dinin ve ahlakin vazge¢ilmez birlikteligi vardir. Topgu, ahlak
kavramindan birey ahlakin1 degil, cemaat ahlakini, toplumsal ahlaki anlamakta, onu
biitlinliiklii, kapsayict ve baglayici bir tahayyiil olarak gérmektedir. Yani Topgu, her ne
kadar bireysel iradeye vurgu yapsa da son haliikarda ahlak kavramina toplumsal bir anlam
vermektedir. Daha da onemlisi, yukaridaki pasajlar araciligiyla ifade ettigimiz gibi, s6z
konusu kavrami dinin i¢ mantifina baglayarak, dinl olandan bagimsizlasmasina izin
vermemektedir. Bu bakimdan tipki muhafazakar diisiintirler gibi, ‘ben’ ve ‘birey’ kavrami
yerine ‘biz’ kavramina referans eden Topcu, ahlaki, dinin kollektivitesi igine
yerlestirerek, onu birey merkezli olmaktan c¢ikarip topluluk merkezli bir anlama

kavusturmustur.

Bir toplumun sahip olabilecegi teknik ilerlemenin ancak kendi milli ve ortak
paydasi olan kiiltiir sonucu olabilecegini savunmustur. Tam bu noktada Topgu kiiltiir ve

teknik kavramlarin1 ayni kaynaktan beslenen birer toplumun pargasi olarak goriir. Devlet
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ve siyasi anlayisinda toplumsal diizene kadar milli ve ahlaki temeller olmasi gerektigini
savunur. Ahlak Topgu’nun felsefi anlayisinin da temelini olusturur. Toplumda yaganan
aksakliklarin Bat1 karsisinda yasanan yozlagmanin, toplumun Ahlaki yozlagmasinin bir
sonucu olarak goriir. Teknik ilerlemeden iktisadi bigimlere kadar ahlak ve millilikten
bahsetmektedir. Topgunun milliyet¢ilik anlayisi bu kavram iizerinden bir¢ok tanimlama
yapan diisiiniirlerden ayrilir. Ozelliklede Ziya Gokalp’in milliyetgiliginin temelini
elestirir. Gokalp’nin milliyetcilik anlayisinin en 6nemli hatasinin Osmanliyr temel

almayan anlayis1 olarak agiklar. Ancak Nurettin Topgu tam bir Osmanli hayranidir.

Nurettin Topgu, Batinin tekniginin sonucu olan makinelesmenin tam karsisinda
durur. Makinelesmenin getirdigi sdmiirgeci anlayis1 elestirir. Iscinin iiretim siireglerinde
tiretici degil de makinelesmeye basladigini artik {iretilenin bir parcast olugunu goriir.
Calisanin kendi emegine yabancilastigini ve hakkinin ¢ignendigini goriir. Tiim bunlarin
sebebinin, Batinin ahlaki bir iirlinii olan tekniginin alinmasinin sonucu olarak goriir.
Alinan teknik beraberinde ait oldugu toplumun ahlakini da alir. Topgu sanayi, teknoloji,
ilerleme gibi modernlesme araglarinin bireyin kendine, varligina yabancilasmasina neden
olacagina sosyolojik bir bakisla bakmaktadir. Sanayilesmenin bir kurtulus degil, bir
kolelesmeye ve c¢okiise giden bir toplum olmaya sebep olacagini savunmaktadir. Bu
sorunlara kendi toplumunun milli bir ¢iktis1 olan kiiltiir ve medeniyet birikimiyle bir
¢ozlim Tretilebilecegini soylemektedir. Karsisinda durdugu kapitalist, pozitivist,
ilerlemeci uygarlik yerine ruhgu, topraga bagli, ahlaki degerlerine bagli bir sosyalizmi
savunmaktadir. Nurettin Topgu’nun kendisine 6zgii kavramsallastirmis oldugu sosyalizm
anlayis1 insan sevgisi, merhamet, adalet, esitlik, hakka riayet gibi ahlaki temel ilkeler
olusmaktadir. Urettigi her ¢dziim tartismalarinin olmazsa olmaz yap1 unsurlarinin basinda

dini ritiieller ve ahlaki kurallar gelmektedir.

Topgu’ya gore yabancilasmanin kokeninde, modernizmin sadece maziyle ve
gelenekle bagini koparmasi degil fakat ayni1 zamanda, onun i¢ mantigini olusturan maddi
bakis acisinin bir sonucu olarak, makinelesme ve teknolojinin giiciiniin giderek artmasi,
hatta toplumsal alanin birgok unsuru iistiinde egemenlik kurmasi olgusu yatmaktadir.
Bunun konumuz agisindan 6nemi sudur. Topgu’ya gore, modern yasamda maddi
diisiincenin artan giicii, ahlakin metafizikten soyutlanmasina, bireysel ve maddi temelde
tanimlanmasina ve sekiiler bir igerik kazanmasina yol agmaktadir. Yani hizla artan

makinelesme ve sanayilesme, benligin derinliginde yatan ruhlari 6ldiirmekte, bu



117

baglamda ahlak ruhani ve dini igeriginden soyutlanmaktadir. Topcu’ya gére modern
medeniyetin hayatinda sinirsiz bir gelismeye kavusan bu teknik, kiiltiire boyun eger, onun
dedikleriyle ilerlerse hayatimiz mutlulukla dolu olur. Ama ona kars1 gelirse, bunalimlar
ve sikintilar meydana gelir. Ornegin Avrupa bu sikintilara engel olamadi. Yillardir ilimle,
sanatla gelistirdigi teknik kiiltlirlin 6niine gecti ve gegmisin biraktigr ahlaki ve ruhi tim
temelleri bertaraf etti. Batinin goziiniin i¢ine bakan Dogu medeniyetleri de bu degisimden

nasiplerini alarak tiim inanglarini, 6rflerini, adetlerini bu somiiriiye kurban etti.

Topcu’nun diisiince diinyasinin tiimiinde ele aldig1 konularin, tartismalarinin,
aciklamalarinin temel ¢ikis noktas: ‘hareket’ anlayisidir. Hareket anlayiginin aslinda
bireyin bir yerden bir yere hareket etmesinden 6te o hareketin bir amag¢ bir hedef
dogrultusunda meydana geldigidir ve sonsuzluga dogru uzanmasidir. Muhafazakar
anlayistan, toplumsal yasantiya, ahlaki yapidan kiiltiir ve medeniyet ikilemine devlet
anlayisindan milli liretim bigimlerine kadar biitiin diisiincelerinde ‘hareket’ anlayisini

gormek miimkdiindiir.

Osmanl1 Devleti’nin yasadig1 ¢okiis ve gerileme donemi sonrasi neredeyse tim
distiniirler {lkenin modernlesmesi noktasinda hem fikirlerdir. Fakat ‘nasil
modernlesebiliriz’ noktasinda farkli fikirler farkli yontemler icinde bulunmaktadirlar.
Tartigmalarin temeli, nasil modernlesmek {izerine oldugu i¢cin modernlesme pratikleri
lizerine saglam ve koklii tutum, oneriler lretilememistir. Ancak Nurettin Topcu bu
noktada farkli ve dnemli bir yere sahiptir. Modernlesme iizerine diisiincelerinde temel
tartisma bigimlerinde bizzat modernligin kendisini sorgulamistir. Onun getirilerini ve
sunmus oldugu degisim bi¢imleriyle yiizlesmistir. O ylizdendir ki onu yoniinii belirleyen

temel soru nasil modernlesiriz degil ni¢in modernleselim sorusudur.

Topgu’'nun icinden geldigi Islami-muhafazakdr cevreler Bati’yr anlama
konusunda maddiyata odaklanan materyalist-pozitivist perspektife siddetle karsi
cikmistir. Aksine Bati’nin iistiinliiglinii manevi tekamiilde bulan, sanayilesmenin yikici
etkilerinden bahseden ruhgu filozoflarin fikirlerinden etkilenmislerdir. Topgu da
Blondel’in hareket felsefesinden ve Bergson’un ruhgulugundan etkilenmistir. Bununla
birlikte Topcu kendine &zgii Bat1 ¢dziimlemeleri olan bir diisiiniirdiir. Ornegin, farkli
siyasi akimlara mensup aydinlar “Bati medeniyetinin iistiinliigliniin” nerede oldugu

konusunda ayrisirlar; kimisi kiilttirtinii, kimisi medeniyetini {istiin goriir. Topgu Bati’nin



118

{istiinliigiinii tespit ederken hem Batict hem Islamci-muhafazakar aydinlardan ayrilir.
Maddiyati, Sanayi devrimini degil, Ronesans’t Bati’nin Ustiinliigli olarak goriir. Yine
Topeu Islamci aydinlarin kullanmadigi ya da kullanmaktan hoslanmadigi kelimelere
olumlu sekilde referans vermistir. Sosyalizm bu kavramlardan birisidir. Topgu ruhgu
sosyalizm kavramlastirmasindan hareketle, “Anadolu igin Islami sosyalizm” fikrini
formiile etmistir. Tiirk-Islam sentezcisi olarak goriilen Topgu’nun sosyalizm vurgusu

oldukg¢a ayriksidir.

Topcu’nun yetistigi Muhafazakar- Islami gelenekteki diisiiniirler, Bati
medeniyetini anlama noktasinda somut agiklamalara dayanan materyalist, pozitivist bakis
acilarinin karsisinda durmuslardir. Batin1 gelismisliginin ve Ustlinliigiiniin manevi
gelisiminde olduguna inanan, yasanan sanayilesmenin ise yikim ve tahribata sebep
oldugundan bahseden ruhgu filozoflardan etkilenmislerdir. Topcu’yu da diisiince
fikirlerinde 6zgiin kilan ve etkileyen en 6nemli unsurlarin basinda, Blondel’in hareket
felsefesi ve Bergson’un ruhgu anlayis1 gelmektedir. O modernlesmenin getirdigi teknik
ilerleme, makinelesme, siyasi ve politik yaklasimlari elestirmistir. Modern toplum
icerisindeki bireyin bu yaklasimlardan dolay1r ozgiirliiglinden mahrum edildigini

savunmustur.

Modernlesmenin getirdigi degisim ve doniisiim pratikleri, bireyin 6zglirliigiine
getirdigi sinirlamalara karst Topcu, geleneksel ve milli diislince bigimleriyle bu durumun
ortadan kaldirilabilecegini sOylemistir. Topgu, modernlesme sonucu yasanan toplumsal
degisimlerin ¢6ziimlenmesi i¢in benimsenen yontemler igerisinde inkilapgi, devrimci
yontemlerin yerine milliyet¢i ve kendine 6zgii kiiltiirii ve teknigi igceren yontemleri
benimser. Bunlarin basinda da Ronesans fikri gelir. Bu Ronesans fikrinin temelindeki {i¢
temel nokta; felsefe, ilim ve sanattir. Topgu yenilik¢i bir diigiiniir olmasinin yani sira,
geleneklerine ve tarihine bagli bir muhafazakar aydindir. O yiizden inkilap¢1 yontemin
gecmisi silen geleneklerden kopusa sebep olan yonii nedeniyle karsisinda durur ayrica bu
yontemin batinin kiiltiiriini, teknigini ve ahlakini tagimasi da diger bir sikintili durumdur.

Ama Ronesans, yeniden dirilistir.

Topgu’nun milliyet¢i anlayisinin bir sonucu olarak da sosyalizm anlayisi ortaya
cikmistir. Onun sosyalizm anlayis1 da milli iiretim siireclerini i¢inde barindiran, toplumsal

kurumlarin degisimini, donlisiimiinii i¢eren ve tiim bunlar1 ahlaki temeller {izerinden
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aciklayan bir anlayistir. Ayn1 zamanda bu sosyalist anlay1s, dini sembolleri ve kurallara
sahiptir. Giiniimiizde kiiltlirel degerlerin, Kiiresellesen diinya diizeninde pazarlanan bir
iirlin haline geldigi, ekonomik olarak biitiinlesmeye gidildigi bir diizende Tiirkiye i¢in
bundan elli-atmis y1l 6ncesinin sorunlarina ait getirilen ¢6ziim Onerileri maalesef bugiin
icin gecerliligini koruyamamaktadir. Nurettin Topcu'nun ekonomik ve siyasi alandaki
degisim ve doniisiim Onerilerinden ziyade ortaya koydugu ahlaki sdylemleri ve ahlak
temelinde ele aldigi hiirriyet, vicdan sorumluluk gibi goriisleri ¢ok daha Onemli
goriilmektedir. Ayrica, Batililagmak noktasinda ya bati hayranligi ya da batinin reddi
seklindeki anlayiglardan farkli olarak bir yol daha sunmaktadir. Oda Bat1 ile elestirel
olarak ytizlesmek fikridir.

Nurettin Topcu’nun millet ve milliyetcilik anlayisini, dinin bu kavramlarin arka
planindaki yerini, 6rnek bir sahsiyet olarak gordiigii biiyiik sair ve diistiniirimiiz Mehmed
Akif hakkindaki degerlendirmesinde bulabiliriz. Nurettin Topgunun Mehmed Akif’in
milliyetciligini tarif ederken aym1 zamanda kendi milliyetcilik goriisiinii ifade ettigini
sOylemek yanlis olmaz. Mehmet Akif’in milliyet¢i oldugunu, bazilariin zannettigi gibi
dini milliyete kars1 koymus olmadigini, sadece millet anlayisinda soy gibi maddi bir
unsura yer vermeyip, milleti olusturan manevi unsurlara, yani dine biiyiik 6nem verdigini
soylemektedir. Milliyetin sadece bir goriisii olmadigini, Milletin var olusunda rolii ve
onemi kabul edilen unsurlara gore, millet anlayislarinda degisecegini, kimilerinin
Turancilar gibi, maddi unsurlardan soy’a ¢ok fazla yer verilirken, kimileri dile, kimileride
vatani dini birligin unsuru olarak kabul ettigini sdylemistir. Akif’in istedigi Tirkliigiin
hamurunu olusturan, ruhumuzun ve ahlakimizin temelini olusturan, Islimi canlandirip bu

bilingte milletimizi yiikseltmektir.

Ozetle, Topgu’nun modernlesme algisi, Bati ile yiizlesmede karsitlik, diismanlik,
otekilestirme ve 6zcii bir sekilde ele alma hastaliklarindan belli 6l¢iide uzak kalabilmistir
ama buna ragmen Bati elestirileri yogun bir sekilde fikir diinyasinda yer almaktadir.
Topgu, Bat1 ile olan iliskilerde ve Bati diislincesine yaklasimda elestirel bir yilizlesme
boyutunu temsil etmektedir. Bu sebeple bugiiniin giincel meselelerini ele alirken
Topgu’nun anlayisini kavramak olduke¢a kiymetlidir. Yani Bati’y1 hayranlikla takip etme
ya da Bat1’ya biitliniiyle diisman ve karsit olmanin disinda {i¢iincii bir yol vardir: Bat1 ile
elestirel bir ylizlesme. Boylesi bir ¢cabada Topgu’nun Bati elestirisi ve algist katki

saglayacak 0zgiin bir yerde durmaktadir.
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