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DOKTORA TEZi

DEDE KORKUT HiKAYELERINDE SOYLEM COZUMLEMESI ve KULTUREL
KIMLiGIN OGRETIMIi
Tugba AKKOYUN KOC
Mayis 2020, 334 sayfa

Amag: Bu aragtirmada Tiirk diinyasinin saheserlerinden Dede Korkut Hikayeleri’nin ve diger
kurucu metinlerin anlagilmasmma katki saglanmasi, metinlerdeki “Ortiik” anlamin ortaya
cikarilmasi ve hikayelerdeki kiiltiir 6gretimine yonelik iletilerin ortaya konulmasidir.

Yontem: Bu arastirmada nitel arastirma yontemlerinden dokiiman incelemesi ve sdylem
coziimlemesi kullanilmistir. Dokiiman incelemesi ve sdylem ¢oziimlemesi yoluyla incelenen
hikayelerden elde edilen “kiiltiirel 6geler”, uluslararasi bir muhteva listesindeki basliklara
gore siiflandirtlmistir.

Bulgular: Séylem ¢6ziimlemesinin kendisi bir “rapor” niteligindedir, bulgularin sunumundan
daha fazlasini ifade eder. Bu ¢alismanin “sdylem ¢oziimlemesi” kismi, 6rnekli ve detayli bir
arastirma raporu niteligindedir. Hikayelerdeki toplum yapisinin niteligi, toplumdaki cinsiyet
rolleri, bireysel ve toplumsal kimlikler, kiiltiirel kimlik kavramlarini sorgulayan sorulari
yorumlayan cevaplar, bulgulardir.

Sonug: letileri yiizyillardir devam etmekte olan Dede Korkut Hikayeleri’nin, basta egitim
olmak tizere her bilimsel alana kaynaklik edebilecegi ortaya konmustur. Dede Korkut
Hikayeleri’nin sdylem ¢oziimlemesi yontemiyle arastirilmis olmasi, basta lise ve iiniversite
Ogrencileri olmak iizere tiim okurlarin hikayeleri anlamasina katki saglayacaktir. Kiiltiirel
kimligin Ogretimi ve Kkiiltiirel degerlerin devamliligi i¢in Dede Korkut Hikayeleri iyi
anlasilmaly, 1yi anlatilmalidir ve sdylem ¢6ziimlemesi buna katki saglayacak bir yontemdir.

Anahtar Kelimeler: Dede Korkut Hikayeleri, sdylem ¢oziimlemesi, kiiltiirel kimlik, kiiltiirel
kimligin 6gretimi, anlat1 arkeolojisi.



ABSTRACT

DOCTORAL DISSERTATION

DISCOURSE ANALYSIS and TEACHING CULTURAL IDENTITY IN DEDE
KORKUT STORIES

Tugba AKKOYUN KOC
May 2020, 334 pages

Purpose: The aim of this study is to contribute to be understood of Dede Korkut Stories
which is one of the masterpiece of the Turkish world, and other founding texts's to reveal of
their “hidden” meaning in and to present the messages about the culture teaching in the
stories.

Method: In this research, document analysis and discourse analysis, one of the qualitative
research methods, were used. The “cultural elements" obtained from the stories examined
through document analysis and discourse analysis were classified according to the titles in an
international content list.

Findings: Discourse analysis itself is a “report,, more than a presentation of the findings. The
“discourse analysis” part of this study is a sampled and detailed research report. The nature of
the social structure in the stories, gender roles, individual and social identities, answers to
questions that examined the concepts of cultural identity are findings.

Results: It has been revealed that Dede Korkut Stories, whose messages have been going on
for centuries, can be the source of all scientific fields, especially education. The fact that Dede
Korkut Stories are researched by discourse analysis will contribute to the understanding of the
stories of all readers, especially high school and university students. For the teaching of
cultural identity and continuity of cultural values, Dede Korkut Stories should be well
understood, told well and discourse analysis is a method that will contribute to this.

Keywords: Dede Korkut Stories, discourse analysis, cultural identity, teaching cultural
identity, narrative archeology.
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BIiRINCi BOLUM
Giris

Insanin iletisim amaciyla olusturdugu her tiirlii dilsel/ dildis1 bildiri, insanlik tarihi
boyunca arastirmacilarin ilgisini ¢ekmistir. Iletisim araclarinin gesitliligi artsa da araglarin
hicbiri dilin islevini tiimiiyle yerine getirebilecek durumda degildir. Dil, canli bir 6rgenlik
gosterir, icinde yasadigl toplum tarafindan bicimlendirilir ve insanin kullanimina sunulur;
boylece insan1 toplumsallastirir (Giinay V. D., 2013, s. 16). Toplumsallasan insanlarin kendi
toplumlarina 0zgii kiiltiirleri olugmaya baslar. Tirk Dil Kurumunun Giincel Tiirkge
Sozliigiinde (2017) kiiltiir: “Tarihsel, toplumsal gelisme siireci i¢inde yaratilan biitiin maddi ve
manevi degerler ile bunlar1 yaratmada, sonraki nesillere iletmede kullanilan, insanin dogal ve
toplumsal g¢evresine egemenliginin Olciisiinii gOsteren araglarin biitlinii, hars, ekin” olarak
tanimlanmaktadir. Kiiltiir, dil ile siki sikiya baghdir ve dilden ayri diisiiniilemez. Kiiltlir; hem
dili etkileyen hem de dilden etkilenen bir varliktir. Bu varlik milletleri millet yapan 6ziin
icerisindedir. Dolayisiyla dil ve kiiltliriin yaratti§i/ barindirdigi her sey, onlarin sahibi olan

milletin niteliklerini tasir.

Dil vasitasiyla tasinan ve islenen kiiltiir, toplumun bellegidir. Kolektif anilar islene
islene kiiltiiriin 6gesi olurlar. Kolektif anilar dogalar1 geregi tek bir tarihsel/ toplumsal baglam
icine yerlestirilmistir ve bu nedenle bu anilar1 c¢evreleyen dinamikler bu amya 6zgidiir,
genellenemez (Boyer & Wertsch, 2015, s. 251). Kolektif bellegin bu genellemeyen yonii milli
nitelik tasir. Toplumsal bellekteki anilar, ulusa ulus oldugunu anlatan ortak ge¢misi
hatirlatarak ortak bir amaci isaret eder; yekviicut olmayi, vatanseverligi yaratir. Tiirk dilinin
kadim eseri “Dede Korkut Hikayeleri”, biiylik bir milletin kolektif hafizasidir. Bu hafizada
kiiltiirel, sosyal, dini, politik... pek ¢cok aniya rastlamak miimkiindiir. Kolektif bellekle i¢ ice
olan kiiltir ve dilin zaman i¢indeki seyirleri edebi eserlerde gozlemlenebilir. Bunun igin

kullanilabilecek pek ¢ok yontem vardir ve metotlardan biri de soylem ¢oziimlemesidir.

Soylem, yiizyilin en biiylik kesiflerinden biridir ve insanlik bilimlerinde sdylem
diistincesi dikkate alinmadan insanlar ve toplumlar hakkinda bir yargiya varmak zordur
(Giinay, s.106). Soylem ¢6ziimlemesinin temel dayanagi olan baglam ile iliskilendirildiginde
Dede Korkut Hikayeleri’nin donemi, kiiltiirel, ideolojik, siyasi kosullar1 vb ortaya

cikarilabilir; boylece metin daha iyi anlasilabilir. Bu nedenle bu tez calismasinda, Dede



Korkut Hikayeleri’nde séylem ¢6ziimlemesi yapilarak kiiltiirel kimligin 6gretimi konusu

arastirilmistir.

Bu boéliimde sirastyla arastirmanin énemi ve problem durumu, arastirmanin amaci,

arastirmanin sinirliliklari, varsayimlar ve kavramlar ile ilgili agiklamalara yer verilmistir.

Arastirmanin Onemi ve Gerekgesi

Bir metin, yazarla okuru ayni baglama oturttuktan sonra, okuyucu tarafindan
yorumlanip sdyleme déniistiiriiliir. Uretilen her metin “anlasiima” gayesi giider. Dede Korkut
Hikayeleri’nin baglamiyla glniimiiz okurunun baglami ayni degildir ve bu da eserin
anlagilmasini etkilemektedir. Hikayeler bugiine degin egitsel, soz dizimsel, metinlerarasi,
kiiltiirel vb. pek c¢ok agidan arastirmacilarin ilgisini ¢ekmis ve incelenmistir. Fakat eserin
sOylem ¢oziimlemesi yapilmamis, hikayelerden hareketle “kiiltiirel kimlik 6gretimi”yle ilgili
bir calisma gerceklestirilmemistir. S6ylem ¢éziimlemesinin disiplinlerarasi niteligi, metinlerin
iletisini ¢ok yonlii olarak anlamlandirilabilmesini, yorumlanabilmesini saglamaktadir. Somut
Olmayan Kiiltiirel Miras Listesi’nde temsiline karar verilen Dede Korkut Hikayeleri sadece
Tiirkler icin degil, biitiin diinya i¢in bir kiiltiir hazinesi, degeridir. Anlam katmanlariyla
donanarak yiizyillarca nesilden nesile aktarilan hikayelerin, ¢ok yonlii bir anlamlandirma
faaliyetiyle incelenmesi gerekmektedir. S6ylem ¢oziimlemesi ile elde edilen veri ve yorumlar;
hikdyelerin MEB’e bagl okullarda, iiniversitelerin ilgili boliimlerinde kiiltiirel, tarihi,
sosyolojik, astrolojik, zoolojik vb. agilardan “kaynak” vazifesinde kullanilmasini saglayabilir.
Bugiine degin hikayeler yalnizca bi¢cimsel 6zelligiyle “hikaye” 6rnegi ve Tiirkg¢e/ Tiirk Dili ve
Edebiyat1 igerigi olarak kullanilmistir. Kiiltiirel kimlige dair verilerin ortaya konulup
siniflandirilmasinin da Dede Korkut Hikayeleri’nin Tiirklerin kadim deger ve bilgilerine dair

sundugu igerigin anlagilmas1 ve kullanilmasini kolaylastirmasi beklenmektedir.

Arastirmanin Amaci
Bu arastirmanin amaci:

a) Tirk dinyasinin saheserlerinden Dede Korkut Hikayeleri’nin ve diger kurucu
metinlerin anlagilmasina katki saglamak,

b) Hikayelerin baglama gore degerlendirilmesi yoluyla devrin ve toplumun tarihsel,
kiiltiirel, sosyal yapisin1 yorumlamak,

c) Hikayelerin ve hikayeleri yaratan toplumun ideolojisini saptamak,

d) Soylem ¢oziimlemesinin yorumlayici, ¢oziimleyici islevinden yararlanarak

metinlerdeki “oOrtiik” anlamin ortaya ¢gikarmak,



e) Soylem g¢oziimlemesi yontemiyle metinlerin incelenmesinden edinilen gizil ve agik
verilerin tasnifiyle hikayelerdeki kiiltiir 6gretimi ve kiiltiir insasina yonelik iletileri

ortaya koymaktir.

Arastirmanin Simirhliklar:

Arastirmanin siireg igerinde ortaya ¢ikan “yontemsel” bazi sinirliliklar bulunmaktadir.
Hikayelerin Arap alfabesinden Latin alfabesine aktarilmasinda bazi sorunlar ve pek cok
sO0zclgiin okunusunda devam eden ihtilaflar vardir. Sylem ¢oziimlemesi, metnin i¢erdigi her
unsuru degerlendiren, baglama gore degerlendirme yapan bir yontemdir. Anlamin tam olarak
yorumlanabilmesi i¢in sozciiglin dogru sozciikk oldugundan emin olmak gerekmektedir,
kavram alanin1 sozciikler ve i¢inde bulunduklar1 baglam olusturmaktadir. Zira bazi
sOzciiklerin yanlis okunmus olabilecegi “baglam”a uygun diismeyisinden anlasilmaktadir.
Arastirmanin amaci, metnin sdylem c¢o6ziimlemesinin yapilmasi oldugundan sozciiklerin
tadiline dair faaliyetlere girisilmemistir. Arastirmacilarin metinlerdeki bazi sozciiklerin
okunusunda hemfikir olmadiklari goriilmektedir. Bu arastirmanin maddi sinirlari, Semih
Tezcan ve Hendrik Boeschoten tarafindan yazilan “Dede Korkut Oguznameleri” adl1 eserdeki
Dresden Niishasinin igerdigi 12 hikaye (ss. 27-194) ile ¢izilmistir. Okunuslarda, bahsi gecen
kitaba bagli kalinmistir. Caligmanin baslangi¢ sathasinda, “hikayelerin tarihsel baglami™na da
ulagsmak hedeflense de sdylem ¢oziimlemesi sonucunda metinlerin pek ¢ogunun Tiirklerin
bilinmeyen tarihsel dénemlerinden “mitolojik™ hikayelerinin yeniden yapilandirilmasi oldugu
anlagilmistir. Dolayisiyla belirli bir araliktan ve tarihten bahsedilememektedir. Bu nedenle

baglamda 6nemli bir yer tutan tarihsel kisim, metin i¢i zamanla incelenmistir.

Varsayimlar

Arastirmanin sinirliliklarina baglh olarak, metni anlamlandirmada farkliliklar meydana
gelebilecektir. Hikayelerin aragtirmaya konu olan 12 hikayeyi igeren yeni niishalarinin
bulunmasi, ¢eliskiye diisiilen s6zciik okumalarinin karsilastirma yoluyla net bir sekilde ortaya
konmasini saglayabilir. Bu arastirma, Dresden niishasinin tamamininin sdylem ¢6ziimlemesi
ile analiz edildigi ilk ¢alismadir. Farkli arastirmacilarin esere sdylem ¢oziimlemesinin oldukca
genis perspektifinden 6zgilin bakislart gelistirmeleri, yeni verilerin ortaya cikarilmasina, elde

edilen verilerin tutarliliginin/ tutarsizliginin ortaya konmasina hizmet edecektir.



IKINCI BOLUM
Kuramsal Cerceve ve Ilgili Arastirmalar

Bu béliimde ilk olarak arastirma konusu ile ilgili kuramsal ¢er¢eve sunulmus ve daha
sonra ilgili aragtirmalara yer verilmistir. Kuramsal ¢er¢ceve; Dede Korkut Hikayeleri hakkinda

bilgileri, eser ve kiiltiirel kimlik hakkinda yapilan ¢aligmalar1 kapsamaktadir.

Dede Korkut Hikayeleri ve Kiiltiirel Kimligin Ogretimi

Dede Korkut Hikayeleri’nin Azerbaycan ve Anadolu’nun dogusunda yasamis olan
Oguz Tirkleri arasinda XII. XIII. ve XIV yiizyillarda tesekkiil etmis, islenmis ve yayilmis
oldugu diisiiniilmektedir. Barthold’un goriisii etrafinda birlesilmis oldugu tizere XV. ylizyilin
baglarinda genellikle Akkoyunlularmn hiikiim siirdiigii sahada (Kafkasya, Azerbaycan,
Kuzeydogu Anadolu, Dogu Karadeniz) adi bilinmeyen bir yazarca yaziya gegirildigi tahmin
edilmektedir (Gokyay, 2006, s. 749). Hikayelerde; gdcebe hayatla yerlesik hayatin, Islamiyet
oncesi ve Islamiyet sonrasi niteliklerin, sdzlii ve yazili donemin 6zelliklerinin birliktelik
sergiledigi goriliir. Kiiltiirel kimligin insas1 ve devami i¢in dil, dolayisiyla da hikayeler hem
aktarict hem ifade edici bir arag olarak kullanilmistir. Oguzlarin hayati hikayelere
aksettirilmig, biitiin hikayelere yayilmis; vakalar1 farkli olmakla beraber aymi topluluk
hayatini, diinya goriisiinii yansitmistir (Ergin, 2013, s. 24). Hikayeler i¢inde alt1 yerde kitabin
“Oguzname” oldugu belirtilir. Oguz Han’dan Selguklulara kadar tarihi siire¢ igcinde Oguzlarin
kahramanliklarin1 anlatan hikdye ve destanlara Oguznadme denmektedir. Yazili gelenekteki
Oguzname’nin bir pargasit Uygur harfleriyle yazilmistir ve Paris Bibliotheque Nationale’de
bulunmaktadir. Radloff, Riza Nur, W. Bang, Resit Rahmeti Arat bu eseri yayimlamislardir.
Camiii't-Tevdrih’te yer alan bir diger Oguzname ise, Islamiyet etkisinin goriildiigii Farsca bir
parcadir. Vakalarn seyri ve sonuglar kiiltiirel kimligin ipuglarini verir. Pek ¢ok toplumsal ve

kiiltiirel kavram birbirlerinden bagimsiz hikayeler boyunca dagitilmis ve tekrarlanmaistir.

2019 yilina kadar, Oguzlarin destani hayatini anlatan on iki hikdyeden meydana gelen

Dede Korkut Kitab1’nin iki niishasi varligr bilinmekteydi:

a) Dresden Niishasi: Kitab-1 Dedem Korkud Al4 Lisan-1 Téife-1i Oguzéan basligim
tasityan Dresden niishas1 1815’te F. von Diez tarafindan bulunmustur. Yazmanin Diez

tarafindan istinsah edilen niishasi Berlin Kraliyet Kiitliphanesi’ndedir.



b) Vatikan Niishast: Italyan Tiirkolog Ettore Rossi’nin Vatikan Kiitiiphanesi’nde
buldugu eserin ikinci niishas1 “Un nouvo manoscritto del ‘Kitab-i Dede Qorqut” (1952) adli

makalesiyle ve daha sonra bir inceleme ile birlikte Rossi tarafindan yayimlanmustir.

Dede Korkut Hikayeleri’nin “iiglincii el yazmasi”nin bulundugu bilgisi, 25-27 Nisan
2019 tarihleri arasinda Bayburt Universitesinde diizenlenen Diinya Kiiltiir Miras1 Dede
Korkut Uluslararasi Sempozyumu’nda Prof. Dr. Metin Ekici tarafindan paylasilmistir.
Ugiincii elyazmasi “Tiirkmen Sahra Niishasi” olarak adlandirilmistir. Bu yeni elyazmasini
[ran’da Tiirkmen Sahra bolgesinde yasayan Veli Muhammed Hoca bulmustur ve eser
kendisinin kiitliphanesinde yer almaktadir. Niishanin en oOnemli 6zelligi onceki iki
elyazmasinda bulunmayana yirmi yedi soylama ve iki yeni hikaye (boylama) ihtiva etmesidir.
Veli Muhammed Hoca’nin belirttigi iizere bu elyazmasi yiiz elli yi1l énce Merv’den iran’a
gelmistir. Niisha, Iran’da yaygin olarak kullanilan Nesta’lik yaziyla yazilmistir. Kitabin
ozellikle hasiyelerinde Sikeste ile yazilmis sozler ve satirlar yer almaktadir, sayfalar yaldizli
cizgilerle ¢ercevelenmis durumdadir. Kitaptaki boylarin adlar1 “Salur Kazan’un Aras Suyu ile
Kars Kal’asini Aldig1 Boy” ve “Salur Kazan’un Yedi Bash Ejdehayr Oldiirdiigi Boy”dur
(Azmun, 2019, s. 8). Kitabin ii¢ yayint mevcuttur:

Azmun, Y. (2019). Dede Korkut'un Ugiincii Elyazmasi- Soylamalar ve Iki Yeni Boy

ile Tiirkmen Sahra Niishas1. Istanbul: Kutlu Yaymevi.

Ekici, M. (2019). Dede Korkut Kitab1 Tiirkistan / Tiirkmen Sahra Niishas1 Soylamalar
ve 13. Boy - Salur Kazan'in Yedi Bash Ejderhay1 Oldiirmesi. Istanbul: Otiiken Nesriyat.

Shahgoli, N. K., Yaghoobi, V., Aghatabai, S., Behzad, S. (2019). Dede Korkut
Kitabr’'nin Giinbet Yazmasi: Inceleme, Metin, Dizin ve Tipkibastm. Modern Tiirkliik

Arastirmalar1 Dergisi, 16 (2), 147-379. do1: 10.1501/mtad.16.2019.2.11

Dede Korkut Hikayeleri’nin ilk iki niishasi ile ilgili olarak Tiirk dilinin (Tiirkiye
disinda) basta Azerbaycan olmak iizere Ozbek, Kazak, Baskurt, Tiirkmen, Gagavuz, Kirgiz,
Tatar, Uygur, Karakalpak sahalarinda yapilmis binlerce c¢alisma vardir. Bunlardan baska
Avrupali Tiirkologlarin da ¢ok sayida ¢alismasi mevcuttur. Alanyazin kisminda detayli olarak
belirtilecegi iizere bu c¢aligmalarin pek ¢ogu ceviri, edisyon kritik, mukayese, hikayelerin
iletilerinin gesitli yonlerden degerlendirilmesi iizerinedir. Dede Korkut Hikayeleri iizerine,
sOylem c¢oziimlemesi metoduyla herhangi bir calisma yapilmamistir. Keza hikayelerde
kiltiirel kimligin 6gretimine dair bir ¢alisma da heniiz yoktur. Calisma, bu alandaki boslugu
doldurmak agisindan faydali olacaktir; hikadyelerin anlasilirhgna katki saglayacaktir. Zira
Dede Korkut Hikayeleri’nin bir {ilkiisii, iletisi vardir ve bir sdylem olarak alicilarla iletigimi/

anlam mubadelesi devam etmektedir.



Dede Korkut Kitab1 {izerinde Tiirkiye’de ve Tirkiye disinda basta V. V. Barthold
(eseri Rusgaya terciime etmistir, 1950.) olmak iizere (Gokyay O. S. 1994, s. 80):

Hamit Arashi (eseri 1939 yilinda Azerbaycan Tiirk¢esinde ve Latin alfabesinde
yayimlamistir: Kitab-1 Dede Korkut),

E. Rossi (Vatikan niishasini tanitmistir, 1950.),
F. von Diez (Dresden niishas1 hikaye metninin ilk yayimlayicisidir, 1811.),

Kilisli Rifat (Diez’in istinsahina dayanarak 1916’da hikdye metnini Arap harfleriyle

yayinlamistir.),

Pertev Naili Boratav (Basta Bey Boyrek hikayesi incelemeleri olmak iizere Tiirk

mitolojisine de igeren pek ¢ok aragtirmada hikayeleri ele almistir.) ,
Orhan Saik Gokyay (Latin harfleriyle ve iki niishay1 karsilastirarak ilk yayinlayandir.),

Muharrem Ergin (Her iki niishay1 karsilastirmis, transkripsiyonlu metini kurmus ve

gramer agisindan incelemistir.) ,

Abdiilkadir Inan ("Makaleler ve Incelemeler" adli kitabin I. cildinde Dede Korkut

hikayelerini konu alan yazilar bulunmaktadir.),

Mehmet Kaplan (Tiirk Edebiyat: Uzerine Arastirmalar I’de “Dede Korkut Kitabi’nda

Hayvanlar”1 kaleme almistir.) tarafindan cesitli ¢aligmalar yapilmistir.

Kilisli Muallim Rifat (Bilge) tarafindan Kitab-1 Dede Korkud Ala Taife-i Oguzan
(Istanbul 1336) adiyla yaymmlanan ¢alisma sadece Berlin niishasina dayamlarak
hazirlandigindan bazi eksiklikleri ve hatalar1 vardir. Orhan Saik Goékyay’in Dede Korkut
(Istanbul 1938) ismiyle yaymmladig1 eser, Berlin istinsahina dayanmakla birlikte Dresden
nlishasimin fotograflari ile karsilastirilmistir. Gokyay, bu nesirden otuz bes yil sonra Dresden
nilishasin1 esas alarak Vatikan niishasindaki fazlaliklar1 da eklemek suretiyle genis bir
inceleme, c¢esitli konularda dizinler, kitabin yazmalar1 ve yaymmlari hakkinda ayrintili
bilgilerle eseri Dedem Korkudun Kitabi adiyla yeniden yayimlamustir (Istanbul 1973).
Muharrem Ergin ise Dresden ve Vatikan niishalarinin tipkibasimlarini vererek eseri Dede
Korkut Kitab1 I ([Giris-Metin-Faksimile], Ankara 1958), II ([Indeks-Gramer], Ankara 1963)

adiyla nesretmistir.

Bu c¢aligmalar kendilerinden sonraki ¢aligmalara halen kaynaklik eden biiyiik ve temel
caligmalardir. Ayrica; 1988’de Bakii’de 1. Sovyet Kollokyumu Dede Korkut’a ayrilmis ve
ikincisi ise 1998’de Milletler arasi Dede Korkut Kollokyumu olarak diizenlenmis, 1999



yilinda AKMB Uluslararasi Dede Korkut Bilgi Soleni’ni tertip etmis, 2000 yilinda
Azerbaycan’da Kitab-1 Dede Qorqut Ensiklopediyasi basilmistir (Ozgelik, 2005, s. 12-16).

Metin-inceleme seklinde diger 6nemli ¢alismalar: H. Achmed Schmiede, Kitab-1
Dedem Korkut Destanlarinin Dresden Niishasi (2000); Semih Tezcan ve Hendrik Boeschoten,
Dede Korkut Oguznameleri (2001); Saadettin Ozgelik, Dede Korkut Arastirmalar,
Notlar/Dizin/Metin (2005), TOBB’un yayini olarak ilhan Geng, Atabey Kilig, 1. Hakki
Aksoyak’in hazirladigi Dede Korkut Kitabi Han’im Hey’dir (2014). Yine Mehmet Fuat
Kopriilii, Fahrettin Kirzioglu, Halil Yinang, Fuzuli Bayat, Kamal Abdulla, Adnan Binyazar,
Zeki Omer Defne, Seyfi Karabas, Saim Sakaoglu, Osman Fikri Sertkaya, Sadik Tural... gerek
Dede Korkut’un kimligi, gerek Dede Korkut Hikayeleri’nin Tiirk diinyasindaki yansimalar1 ve
yeri, gerekse hikayelerin tarihsel boyutuyla ilgili kitap ve makaleler kaleme almiglardir. Dede
Korkut Hikayeleri’ni ve Dede Korkut’un sahsinin tiirlii yonlerden arastirildigi diger binlerce
makale de literatiiriimiizde yer almistir. Kitab-1 Dede Korkut {izerine 31 Aralik 2015’¢ kadar
Azerbaycan’da 468 kitap/ 2551 makale, Tirkiye’de ise 461 kitap/ 1402 makale yazilmistir
(Esker & Esker, 2017, s. 10). Azerbaycan Tiirk’ii Kamal Abdulla’nin hikayelerin derin
yapisina yonelik calismasi neredeyse benzersiz bir nitelik gostermektedir. Bu eserde
hikayelerin diger mitolojik eserlerle ve bilhassa Yunan destanlariyla karsilagtirilmasi, gerek
konu gerek sahislar bazinda varyantlarin ortaya konulmasi ve varyantlarin ana varyantlarinin
derin yap1 vasitasiyla belirlenmesi; sonu¢ olarak da metinde kendini dogrudan gdstermeyen

unsurlarin derin tabakadan yiizeye ¢ikarilmasina gayret edilmistir (Abdulla, 2012, s. 18).

Dede Korkut Hikayeleri literatiir.

Dede Korkut Hikayeleri ile ilgili tamamlanmis yiliksek lisans ve doktora tezlerinden

bazilar1 sunlardir:

Kerime Ustiinova, Dede Korkut Hikayelerinde Ciimleden Biiyiik Birimler ve Bunlarmn

Olusumunda Tekrarlarin Rolii (Doktora, 1996),
Muharrem Dagdemir, Dedem Korkut Kitabi'nin S6z Dizimi (Doktora, 2000),

Umral Kirman, Dede Korkut Anlatilarinin Karsitliklar Kuramia Gére Coziimlemesi

ve Bu Kuramin Anlat1 Ogretiminde Kullanimi1 (Doktora, 2004),

Sedat Balyemez, Dede Korkut Hikayeleri'nin Metin Dil Bilimsel Yapis1 (Doktora,
2011),

Muhammet Yildirim, Dede Korkut Destanlarmm Kiiltiirel Acidan Incelenmesi ve

Egitimde Kullanilabilirligi (Yiksek lisans, 2011),



Giilcan Uyumaz, Dede Korkut Hikayeleri’nde Cocuk Egitimi (Yiiksek lisans, 2012),
Giirol Pehlivan, Dede Korkut Kitabinda Yap1, ideoloji ve Yaratim (Doktora, 2014),

Hilal Erdogan, Dede Korkut Oguznamelerinde Doga, insan ve Mekan Iliskileri,
(Yiiksek lisans, 2014),

Yasemin Cayir Cevik, Tiirkce Ogretim Programlarinda Degerler ve Dede Korkut

Hikayelerinin Degerler Acisindan Incelenmesi (Yiiksek lisans, 2014),
Serhat Susar, Dede Korkut Hikayelerinde Degerler Egitimi (Yiiksek lisans, 2015),

Servet Kargiga, Dede Korkut Kitabi'nin Anlam Bilimsel Coziimlenmesinde Kavram

Alaninin Rolii (Doktora, 2015),

Elif Kiral, Muharrem Ergin ve Azad Nebiyev'in Dede Korkut Oguznamelerindeki
metin aktarimlarinin karsilastirilmasi (V.2b-85a) (Yiiksek lisans, 2015),

Aysuda Sahin, Dede Korkut Hikayeleri'nde Yap1 (Yiiksek lisans, 2017),

Merve Kolikpinar, Dede Korkut Anlatilarinda Toplumsal Cinsiyet Baglaminda Dil,
(Yiksek lisans, 2017),

Ekin ilhan, Dede Dorkut Destanlarmin Anlambilimsel Yapisi, (Doktora, 2018),

Duygu Kamaci Gencer, Anlamsal Bir Fenomen Olarak Kiplik: Dede Korkut Ornegi,
(Doktora, 2018),

Muhammed Citgez, Dede Korkut Hikayeleri'nin S6z Varligi, (Doktora, 2018),
Gizem Filiz, Kitab-1 Dede Korkut'ta Hayvan ve Bitki Adlar1, (Yiiksek lisans, 2019)

Soylem c¢oziimlemesi ile edebiyati, edebiyat/ Tiirkge Ogretimini birlestiren sinirl

sayida tamamlanmis tez bulunmaktadir. Bunlar:

Alev Yemenici, S6ylem Coziimlemesi Tiirk, Ingiliz ve Amerikan Kiiltiirlerinde

Anlatilan Oykiilerin Kiiltiirel Bir Cerceve Iginde Incelenmesi (Doktora, 1995),

Ozgiir Kasim Aydemir, Gencine-i Adalet Uzerine Dilbilgisi Incelemesi ve iktidar

Felsefesi Bakimindan Séylem Coziimlemesi (Doktora, 2010),

Tahir Giir, Tiirkce Ogretmeni Adaylarinin Dil Tutumlari ve Dil Kullanimlarmin

Séylem Coziimlemesi Yontemi Ile Betimlenmesi (Doktora, 2011),

Ozlem Kurtoglu, Derlem Temelli Bir Séylem Céziimlemesi: Ilkdgretim Tiirkge Ders

Kitaplarindaki Metinlerin Ozellikleri (Doktora, 2013),



Selim Somuncu, Tiitk Romanina Yé&nelik Bir Soylem Céziimlemesi: Bilgi-iktidar-

Ideoloji (Doktora, 2013),

Tolga Elbirlik, S6ylem Kurami ve XVI. Yiizyll Siyasetnamelerinde S6ylem Analizi
(Doktora, 2015),

Dilek Unveren Kapanadze, Séylem Coziimleme Yoénteminin Tiirk Dili ve Edebiyati

Ogretiminde Kazandirilmas1 Hedeflenen Becerilere Etkisi (Doktora, 2016).

Kiiltiirel kimligin 68retimi.

Kiiltiirel kimligin 6gretimi ile ilgili bir tez bulunmamaktadir. Kiiltiirel kimligi iceren
egitim-O6gretim alanindaki tezler sunlardir:

Yusuf Uyar, Tiirkge Ogretiminde Kiiltiir Aktarimi ve Kiiltiirel Kimlik Gelistirme,
(Yiiksek lisans, 2007),

Sibel Pasaoglu, Miizikal-Kiiltiirel Kimlik Olusumunda Okul Miizik Egitiminde
Kullanilan Halk Tiirkiilerinin Rolii: Tiirkiye, Bulgaristan, Macaristan Ornegi, (Doktora, 2005)

Kamile Burcu Sertkaya, Ilkogretim II. Kademe Sosyal Bilgiler Dersi Ogretiminde
Kiiltlir Aktarimi ve Kiiltiirel Kimlik Gelistirme (Yiiksek lisans, 2010),

Ahu Burcu Aydemir, Kiiltiirel Kimlik ve Aksan Arasindaki Iliski (Yiiksek lisans,
2015),

Kiibra Erbil, Kiiltirel Kimlik Baglaminda Sakarya Mutfagi: Abhaz Mutfag:
Incelemesi (Yiiksek lisans, 2019).

Alanyazin derlemesinden elde edilen sonuca gore bu ¢alismanin; gerek Dede Korkut
Hikayeleri lizerine sdylem coziimlemesi yonteminin ilk kez uygulanmasi, gerek kiiltiirel
kimligin 6gretimi alanina yonelen ilk tez olmasi yoniiyle hem Tiirk dili ve edebiyatina hem de

sosyal bilimlere katki saglayacagi ongoriilmektedir.



UCUNCU BOLUM
Yontem

Bu boliimde sirasiyla; arastirma deseni, evren ve Orneklem, veri toplama araglari,
arastirma siireci, verilerin analizi ve arastirmanin gecgerligi ve giivenirligi ile ilgili

aciklamalara yer verilmistir.

Soylem Coziimlemesi
Soylem nedir?

GTS’de sdylem (discourse): “Bir veya bir¢ok ciimleden olusan, bast ve sonu olan
bildiri, tez.” olarak agiklanmaktadir. DTS’de ise “Bir sey bildirirken konusanin agzindan
c¢ikan sdzlerin biitiinii” olarak ge¢mektedir. Yabanci literatlirde s6ylem, Latince “discourse”
sOzciigiiyle ifade edilir ve bir climle yahut daha uzun dil birliklerini kapsar. “Dis-" 6neki
“uzak” anlamindadir, kok sozciik olan “currere” ise “calistirmak, kogsmak™ demektir. Boylece
discourse, “kagmak” anlamina gelir ve konugmalarin akis bicimine isaret eder. Soylemi
incelemek ise yazili/ sozlii dilin kullanimini islevsel, iletisimsel acilardan sosyal baglamla
analiz etmektir. Giinliik hayatta sdylemin anlami tam bir karigiklik i¢indedir. S6z sdyleme
sanati, ideoloji, anlatim bi¢imi, anlatim tiirli, Uslup, bakis acis1 gibi tiirlii anlamlarda
kullanilmaktadir. Dil bilimsel anlamda binlerce y1l once “retorik”le basladig1 diisiiniilen bir
yoldur sOylem. Bati’daki seriiveni iki bin yil Oncesine dayanir, “tartisma, konusma,
kosusturma” anlamlarina gelen “discursus” sozciigiine karsilik gelir. Bir Orta Cag filozofu
olan Thomas Aquinas, sdylem terimini felsefede ilk kullanan kisidir ve onda sdylem “saf
sezgiye kars1 zihni ¢ikarim” anlamindadir. Yirminci ylizyil, sdylemin yiizyilidir. Saussure’iin
dile bakis acisindan ortaya ¢ikar. “Parole” (s6z) tanimi, soylemin bugiinkii anlaminda kdkeni
olarak goriilebilir. F. de Saussure’iin dil ¢alismalarin1 dizgelestirme ve toplumsallastirma
caligmalari, dil bilim ve 6teki insan bilimlerininin iletisim konusunu biitiinliik icinde anlama
cabalariyla birlesince dilin yapisal biitiinliigiiniin &tesine gegilmesi zorunlu olmustur. Ilkin dil
bilimde filizlenerek yavas yavas biitiin insani bilimleri etkisi altina alan yapisalciligin
temelinde Saussure kurami yer alir. Saussure’iin diislincesi, kimi yonleriyle asilmis, kimi
yonleriyle de diger baska diisiincelerle biitiinlesmisse de hala giincelligini korumaktadir.
Cagdas dil bilimin anahtar durumdaki kavramlarinin pek ¢ogunun kaynagi, Saussure 6ldiikten

sonra sekiz Ogrencisinin ders notlarinin derlenmesi ve bazi 6zel notlarinin eklenmesiyle
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yayimlanan “Genel Dil bilim Dersleri”dir (1916). Saussure’e gore; her seyden 6nce dilin i¢kin
yapisinin (i¢ gerceklik) ele alinmasi gereklidir, dil bilimin konusunu kisisel 6zellikli s6zden
ayrilan ve toplumsalliiyla tanimlanan “dil” olusturur (Vardar, ve digerleri, 1983, s. 13). Rus
ve Cek yapisalcilart sdylem ¢oziimlemesinin ilk ve en yetkin 6rneklerini vererek (W. Propp
“Masalin Bigimbilimi” [1928], Levi Strauus’un kiiltiir ve sdylence calismalar) sdylemin
onciileri arasinda yer almislardir (Kocaman, ve digerleri, 2009, s. 2). Baslangi¢ niteligindeki
bu caligmalarin yazinsal metinlerden (masal, oykii vb.) yola ¢iktiklar1 goriiliir. 1950’lerde
yayimlanan kitaplariyla Chomsky “konusanin tiimcelerinin yapisal bakimdan kurallara

uygunlugu’nu esas alan, dil dis1 baglami arastirma dis1 birakan bir yol seger.

Soylem sozcigii 20. yiizyilin ikinci yarisinda bir dil bilim terimi olarak yeniden
sekillenmis, 21. ylizyila gelindiginde disiplinlerarast ve gdzde bir kavram olarak gelismesine
devam etmistir. Tiirkceye dahil olmasi 1980°li yillar1 bulan “séylem” teriminin Bati’da
taninmaya baglamasi 1950’lere denk gelmektedir. Berke Vardar ve arkadaslarinca hazirlanan
sozliikte (Dilbilim ve Dilbilgisi Terimleri Sozligii [TDK 1983]) sdylem, hem giinliik hem
bilimsel dildeki anlamlartyla yer almistir (Cubukgu, Etkilesimsel Soylem, 2014, s. 8).
1980’lerin  ortalarinda Hacettepe Universitesinde “Séylem Coziimlemesi”  dersinin
okutulmaya baslanmasiyla (Kocaman, ve digerleri, 2009, s. 4) sdylem, egitim-0gretime de

dahil edilmistir.

Bati’da soylem kavrami Saussure’iin “dil/s6z” karsitligi ve Chomsky’nin “dilsel
eding/kullanimsal edin¢ ayrimindan hareket eden iki ayr1 temel {izerine insa edilmistir. Dili
s6zden ayirmak demek; toplumsal olguyu bireysel olgudan, temel olguyu ikincil/ az ¢ok da
rastlantisal nitelikli olgudan ayirmak anlamina gelmektedir. Chomsky’nin “edin¢” kavrami ise
ilkiisel (ideal) konusucu/ dinleyicinin ses dizilislerine anadilinin kurallarina gére anlamlar
yiikleme yetisidir. Bu kavram Saussure’lin dil kavramindaki gibi duragan bir dizge degildir,
Humboldt c¢izgisinde bir ireticilige sahiptir (Vardar, ve digerleri, 1983, s. 235). Boylece;
sOylemin birbirinden farkli ¢cok sayida anlaminin, 6ncii bilimadamlarinin dile/ sdyleme bakis

acilarindaki farklardan kaynaklandigini anlamak miimkiindiir.

Soylem kavramiin igerigiyle ilgili genisleme devam etmektedir. 1970’lerden sonra
sOylem, giindelik dilin olagan kullanimlarin1 incelemeye baslar. Bu donemde sdylem
incelenirken dilin toplumsal yanina, islevsel boyutuna agirlik verilir (Kocaman, ve digerleri,
2009). Yalnizca ses, sozciik ve gramer kurallarinin 6grenilmesiyle dilde her tiirlii ciimlenin
tiretilebilecegi, iletisimin saglanabilecegi diisliincesinden uzaklasilmis; dilin toplumsal yoniinii
de igine alan “sdylem” kavrami oturtulmustur. Toplumsal yapiya dair biitiin bilimler de

sOylemi anlamakta ve ¢oziimlemekte birer ara¢ olarak kullanilmistir. Zira toplumsal yoniiyle
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dil, pek c¢ok bilimi igeren bilgiler sunar. Bu nedenle sdylemin anlami ve islevi durmadan

genislemektedir.

Insanlarin her bir iletisi (ister yazil ister sdzlii olsun), bir anlam miibadelesi i¢indedir.
Her ifadenin ortiik ya da agik bir iletisi vardir. Tamamlanmis ifade olarak agiklanabilecek
sOylem, iletisimin toplumsal ve “ideolojik” yani olarak goriiliir. Ciinkii her eyleyen/
sOyleyenin sdyleminin amacinin muhatab1 “ikna etmek” oldugu varsayilir. Haliyle iletisim
Ongdren, bir muhatab1 olan, tamamlanmis, amach her ifade bir séylemdir. Dil kullanimi
becerisi, kapasitesi her bireyde farklidir; bu nedenle her sdylem 6zgiin icerikler ve bigimler
halindedir. Dil, konusan bireyin bir islevi degil, edilgen bir bigimde bellegine aktardigi
tiriindiir (Vardar, ve digerleri, 1983, s. 16).

Soylem, dilin kullanimin1 “bireysel” diizlemde incelemek, biitiinsel bir yap1 olarak
kisilerin konustuklarinin ve yazdiklarinin iletisim degeri agisindan tasidigr islevleri
degerlendirmek, tasvir etmek ve ortaya koymaktir (Gilinay V. D., Soylem Coziimlemesi, 2013,
s. 17). Dilin kullanimini igeren her sey, sdylemi de igerir. Ister kose yazisi, ister reklam filmi,
ister yazinsal yapit olsun dilsel iiretimlerin tamaminin bireysel diizlemde ve iiretilen nesnenin
biitiinselligi g6z Oniline alinarak “ileti”si, ‘“amac¢™ anlasilmaya calisilir. Giindelik
konusmalarda anlamsiz goriilen s6z ve ifadeler dahi, s6ylem acisindan bir anlam ve fonksiyon
tasirlar. Bir soruya cevap vermek kadar, vermemek de anlamlidir. S6ziin ortaya ¢iktig
baglam, anlamin icerigini dogrudan etkiler. Soylem, kimligi ortaya koyarken, sdylemi ortaya
koyan da kimliklerdir. Bir s6ylemi anlasilabilir kilan, anlatim, ifade ve bildirmelerin (beyan)
nerede, ne zaman ve nasil ortaya c¢iktiklari, sdylemi kullananlarin (sdylem aktorlerinin)
kimlikleridir. SOylem sahibininin sOylemini anlayabildigimiz siirece onu taniyabilir, onu
tanidigimiz siirece sdylemini anlayabiliriz (S6zen, 1999, s. 12). Bu durum, sdylemin bireysel
zeminini vurgular. Bir metin/ séylem olusturmak isteyen kisi, dilsel anlamda yetkin olmali
(dile biitiin yonleriyle hakim olmali) ve dili etkili bicimde kullanabilmelidir (Giinay D. , 2013,
S. 28). Boylece, soylemin “derin yapisi” da olusur. Derin yapi; birbirine karsit, birbiriyle
celisen, birbirini tamamlayan kavram ciftleriyle kurulur. Metnin iletisi, derin yapiyla

sezdirilir.

Olaylar kendi baslarina anlam bildiremeyeceklerinden onlarin anlagilir kilinmasi
gerekmektedir. Toplumsal anlagilabilirlik siirecinin islemesi ‘“anlamlandirma”y1 igerir.
Anlagilabilirlik siireci, gercek ya da kurmaca da olsalar olaylar1 simgesel bi¢cime terciime eden
pratiklerden olusmaktadir (Ozer, 2011, s. 47). Bu pratikler “ydnelimli” (konusma eylemlerini,
yiiz yiize iletisimi igeren) ve “inga edici” (ideolojileri ve inang¢ sistemlerini belirleyen

gercekligin sosyal ingasi) olmak iizere iki gruptur. Toplum, bir sdylemler hiyerarsisidir;
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sOylemi hesaba katmaksizin insanlar ve toplum hakkinda kalem oynatmak miimkiin degildir.
Soylem, bir meta-eylemdir (eylemler {istii), eylemin eylemidir; eylemler birer sosyal pratiktir.
Bu ylizden sodylem; sosyal, kiiltiirel, siyasi, ekonomik alanlar gibi sosyal hayatin tiim

yonleriyle iligkilidir (S6zen, 1999, s. 17-22).

Séylem Coziimlemesiyle Tlgili Kavramlar

Soylemi bir inceleme nesnesi olarak goren ilk yaklagim “yapisalcilik”tir. Semiyoloji
ve dil bilim arasinda isleyen entelektiiel bir gelenek olarak tarif edilebilecek yapisalcilik,
kategorilesmeye, ikili karsithga (biz/ Otekiler, medeni/ yabani...) dayali anlam
yapilandirmalarina ve konusmaya dnem verir (Sozen, 1999, s. 44). Soylem, bir yap1 olarak
goriiliir. S6ylemi incelenebilir kilan sey, kurallar ve dilin fonksiyonlaridir. Bu nedenle sdylem
analizi metinlere yonelerek onlar1 yorumlar. Yazinsal olan/ olmayan tiirler, sozIii/ yazili tim

metinler sdylem analizinin ilgi alanina girer.

Yazinsal tiirler, sanat degeri tagimasi sartiyla, temelde “diiz yaz1” ve “siir” olarak ikiye
ayrilmaktadir. Roman, masal, hikaye, makale, elestiri, an1 vb. pek ¢ok yazi tiirlinden soz
edilebilir. 1960’I1 yillara kadar, tiirler kesin ¢izgilerle ayrilmis gibi goriinmektedir. Bu
yillardan sonra Saussure taraftarlari tarafindan; edebiyatin dilsel bir iirlin oldugu, bu sebeple
de yazinsal yaratimlarin gostergebilimsel ve dil bilimsel a¢idan degerlendirilip ele alinarak
¢Oziimlenmesi gerektigi one siiriiliir. Bigimci bir tavir benimsenerek “metin” temel alinir,
yazilarda yazarin 6nemi indirgenir. Yazinsal tiirleri belirli ve kesin tanimlarin igine sokmak
imkansiz hale gelir, “yazinsal {irlin” kavrami baslar. Yazinsal iriinii belirlemek i¢in
“soylem”e uzanan bir yol ¢izilir. Yazmsal {iriinlin kendine 06zgii uzami, bakisi, zaman
kullanimi, izlegi, dili ¢oziimlenmeye caligilir. Artik tiirtin kurallar1 degil “sdylem”, ciimle/
tiimece degil “sdzce/ metin, yazar degil “dil” ¢dziimlenmelidir (Ugan, 2013, s. 36). Bu arada
tir kavrami, biisbiitiin terk edilmemis, kapsama alani genisletilerek kullanilmaya devam
etmistir. Tiirlin kapsam alan1 genisletilirken, yazinsal iiriinlerin yan1 sira pek ¢ok giincel igerik
de ona dahil edilir. Onceleri tiir, sadece yazinsal iiriinleri kapsarken giiniimiizde yazinsal olan
ya da olmayan her tiirlii yazili ya da sozlii metni (dini eser, antlagsma, reklam, gazete haberleri,
yasa metinleri...) kapsamaktadir (ince Ozyildirim, 2010, s. 20). Metnin yazil/ sozlii ikili
icerigi, Dede Korkut Hikayeleri’nin her haliikarda sdylem analizine tutulabilecek 6zelliklerini
vurgular. SozIlii edebiyat doneminden yazili edebiyata gecis donemi eseri oldugu konusunda
fikir birligi bulunan eser, hem yazili hem de so6zlii metinlerin 6zelliklerini barindiran zengin

bir Ornektir.

Metin GTS’de, “Bir yaziyr bi¢im, anlatim ve noktalama o&zellikleriyle olusturan

kelimelerin biitlinii, tekst” olarak tanimlanmaktadir. Bir yazinin metin olarak sayilabilmesi
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icin, bildirisim (iletisim) islevini yerine getirebilmesi, anlam tiretmesi, bas1 ve sonu belli/
kapal1 bir yap1 olusturmus olmasi beklenmektedir. (Ugan, 2013, s. 37). Yapi, anlatma bi¢imi
ve konudan olusur. Bi¢cim ve konu birbirinden ayrilmaz bir nitelik gosterirler, ikisi arasinda
birbirini olusturan ve tamamlayan bir durum s6z konusudur. Bir sdylemin (metnin), yazilmasi
ya da sozlii olarak sunulmasi onun “anlatma bi¢imi”dir. Dil ve bigem, igerige ve yazinin/
konusmanin amacina uygun, kolayca anlasilabilir olmalidir. Yapisalci goriise gore metnin
sOylemine “anlat’” denir ve anlatida eylemi kararlastiran “kisi” degil, sdylemdir. Her bir
anlatinin “hikdye ve sdylem” olmak iizere iki parcasi bulunur. Anlatinin bilesenlerinin ne
oldugu sorusunu yanitlayan unsur hikayedir; “kapsam™1 acgiklar, olaylardan ve varolanlardan
olusur. Bilesenlerin nasil olustugu sorusunu sdylem yanitlar ve “agiklama’y1 ifade eder; anlati

metni, eylemler, karakterler, olaylar ve ortamlardan olusur (S6zen, 1999, s. 48).

Her metnin 6zgiin bir i¢ zamani/ baglami vardir. Metnin ortaya c¢iktigi sartlari,
ifadesine imkéan veren dilin o tarihteki imkanlarin1 bilmek baglami anlamak i¢in gereklidir.
Baglam-anlam iligkisini 6nemsemek, bir metni anlayabilmenin anahtaridir. Her sozciik, tiimce
her metinde ayni anlama gelmez. Dilin anlam iiretme islevi, baglamin avantajlarindan
yararlanarak sonsuz anlam segenegi sunar. Anlamin biiyiikk kismini tasiyabilen baglam, disa
vurulan sozciiklerden ¢ok daha fazla 6nem ve anlam tasimaktadir; baglamin anlagilmamasi
“yanlis anlama”ya gotiiriir (Akt. Unalan, 2012, s. 29). Her edebiyat iiriiniin bir “varolma
alan1” vardir. Iste baglam; durgun/ kimiltili donemlerde, s13/ derin kesimlerde, 6nemli/
Onemsiz baslangi¢larla, biiylik/ kiiciik devrimlerle de bezense edebiyat iiriiniin varolma
alanidir (Uygur, 2016, s. 32). Diger sosyal bilimler ¢alismalarinin pek ¢ogu baglamdan

bagimsizdir, sdylem analizi iginse baglamsal analizler belirleyici unsurdur.

Giliniimiiz biliminde, edebiyatta 6ncelenen yazar degil, yapittir; her sey ancak yapittan
dolayr 6nemli olur. Yapit, yazarinca belli istekler dogrultusunda olusturulmus olsa da, bu
isteklerden daha fazlasini ifade edebilir veya hicbirini ortaya koyamaz. Yapitin kendi i¢
diinyasindan ve verilerinden hareketle yorumlamalar yapilabilir. Bu nedenle analizde
“baglam, bi¢im, icerik, kanitlama yollari, sozciik diizeyi/ climle diizeyi, diisiinceyi gelistirme
yollari, retorik ve ikna stratejileri” gibi yapitla ilgili kavramlar incelenmektedir. Toplumsal ve
anlambilimsel bir yaklasim oldugu sdylenen “sdylem ¢oziimlemesi”nde belirli bir baglam
icindeki sozlerin (sozce), vericinin Ozellikleri ve s6zcenin anlamsal 6zellikleri goz Oniinde
bulundurularak ¢oziimlenmesi s6z konusudur. Goriildiigli iizere yazili veya sozlii her metin/
ifade sOylemi ilgilendirir. Her metni igeren sdylem ¢oziimlemesi, disiplinlerarasi bir nitelik

gosterir. Madde ve ruhtan olusan “insan”mn bir konusmasindan yola ¢ikilarak; kendisi/
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alicisiyla ilgili durumlar hakkinda, trettigi s6ylem hakkinda, sdyleminde gegen bir Kkisi,

nesne, uzam ya da zaman hakkinda bazi bilgilere ulasilabilir.

Soylem, yerine gore tek bir soz, bir ciimle, sozlii anlatim, yazili bir metin ya da
yiizlerce sayfadan olusan derli toplu bir romandir. Bu 6zgiin birlesimli bilgilere erismek icin
cok cesitli kuramlar olusturulmustur ve kuramlar baska baska bilim alanlarindaki (anlam
bilim, ruh bilim, insan bilim, istatistik...) verilerden yararlanildigindan sdylem ¢oziimlemesi
¢ok sayidaki bilimin kesisim noktasinda yer almaktadir (Giinay V. D., Soylem Coziimlemesi,
2013, s. XI). Soylem ¢o6ziimlemesi, sOylemi iireten ve devamini saglayan kural, yapi ve

durumlar1 ortaya koymay1 amaglar.

Sosyal bilimlerin ayrilmaz parcasi nitelik analizleri/ niteliksel ¢alismalardir, soylem
¢oziimlemesi de bu analizlerdendir. Anlam, igsellik, olusum, tecriibe, yorum, siire¢ iizerinde
duran niteliksel analizler; kesfe dayali bilgiyle saglanan ¢dziimlemeli (analitik) yorumlari
igerir. Gergeklik, dil sayesinde toplumsal hale geldiginden dil, ger¢ekligin sosyal yap1
kurmasinin kaynagidir. Bu nedenle dil, analizlerin de kaynagi durumundadir. Zaten séylem,
dilin toplumsal yaninin da dikkate alinmasidir. Sosyal yap1 dili dogrudan igerir, yapilandirir;
ayn1 zamanda dile yansir. Dili bir pratik olarak goren sdylem ¢dziimlemesinin amact; dili
incelemek, bilgi/ gii¢ yapilarini ortaya koymak ve bu yapilardaki degisim ve doniisiimleri
ortaya koymaktir. Sosyal bilimlerde s6ylem analizi, sosyoloji kaynakli analizlerle baslamistir.
Uc evrede incelenebilecek bu calismalar 1940’larda “mikro-sosyolojik” niteliktedir.
1960’lardaki etnometodolojik konugma analizleri, Goffman’in benligin sunumuyla ilgili
calismalari, metin, hikdye, mit incelemeleri seklindeki nitelik analizleri ilk evrenin
driinleridir. 1970’11 yillara rastlayan ikinci evrede sdylem analizi disiplinlerarast bir hiiviyet
kazanir ve retorigin devami olarak goriiliir. Uciincii evre 1980°li yillarda baslar, “elestirel

sOylem ¢oziimlemesi’nin ortaya ¢iktig1 meta-analitik boyutta sosyal analizleri igerir (S6zen,

1999, s. 102).

Soylem ¢oziimlemesi yaparken dil bilim alanindaki arastirmacilarin; kelime, tamlama,
climle, adil, gibi dil bilimsel (yapisal) birimler {izerine daha fazla yogunlastifi goriiliir.
Sosyologlar, siyaset bilimciler ise yapisal olanla kisitlt olarak ilgilenirler; sosyal iliski, giic,
sosyal servet, kurum ve kimlikler iizerinde daha fazla durarak daha ¢ok elestirel sdylem

¢ozlimlemesine yakin sayilabilecek bir yontemi benimserler (Giir, 2013, s. 189).

Soylem Coziimlemesi

Dilde yapisaleiligin ortaya ¢ikisi, diger insani bilimleri derinden etkilemistir.

Antropoloji, sosyoloji, psikoloji gibi alanlar, yapisalciligt temel alan ydntemleri
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kullanmiglardir. Dil, biitiin bilimlerin hem kaynagi, hem ftireticisi, hem de araci olarak tiim bu
inceleme alanlarina dahil olmustur. Saussure, biitiin dillerin fakli oldugunu ve onlarin s6zciik
hazinelerinin diinyay: farkli kategorilere boldiiglinii sdyler. Saussurecii dil bilimsel anlayis ve
L. Strausscu antropolojik yaklasim, kategorilerin diinyamizin farkliliklarini igerdiginin altini
cizerler. Fiske’ e gore yapisalcilarin gorevi ve amaci; ¢esitli kiiltiirlerin organize ettigi
algilama ve diinyayr anlama bicimlerine dayali kavramsal yapilar1i agiga ¢ikarmak,
anlamlandiran insanlarin onu nasil anlamlandirdiklarini kesfetmektir (Sozen, 1999, s. 45).

Kiiltiirel yapi1, sOylem i¢inde kendini ortaya koyar.

Soyleyen soyledigi seyi belirli bir kanal yoluyla alictya ulastirmak ic¢in “kodlama”
yapar. Kodlamanin bi¢imi ve igerigi sOyleyenin; yasadig kiiltiir, sosyallestigi toplumsal ortam
ve gruplar, sinifsal konumu, egitimi, meslegi, cinsiyeti vb. pek ¢ok etkene bagli olarak degisir.
Bir eylemin eylemi olarak sdylem, toplumsaldir ve en az iki tarafi gerekli kildigi igin
toplumsal bir eylemdir. Bu yiizden her sdylem bir baska metinle etkilesim icindedir,
kendinden sonraki metinlerle de iliski kuracaktir (Bal, 2013, s. 247). Yazinsal metinler, bu
metinlerarasi islevin en giizel 6rneklerindendir. Metin var oldugu siirece anlam miibadelesi

devam eder.

Soylem, anlami insa eder ve bdylelikle toplumlar mevcut semboller ve anlamlar
arasinda bag kurar. Bu yolla toplumlar; konular, olaylar ve olgular {izerinde nasil
diistinecekleri ya da iletisim kuracaklar1 sdylemler iizerinden kazanirlar. Aidiyet duygusunun
bas unsuru olan “kiiltiirel kimlik” sdylemler iizerinden kurulur. Metinler, iletisim iiriinii olan
dil birimleri ile iliskilidir ve okuyucular/ dinleyiciler pasif alicilar degillerdir. Halk anlatilari
da bu tirden bir fonksiyona sahiptir. Diisiinceyi, nesli, kimlikleri sekillendirirler. Halk
anlatilar1 yaziya gecirilmeden Onceki seriivenlerinde yiizyillarca sozlii olarak aktarilmas,

dinleyicideki doniitler goriilmiis; sdylem iiretmeye devam etmistir.

Dil bir eylemdir, muhatab1 olan bir metin “s6z”diir. S6zlin muhataba iletimi sonucu
algilama ve anlamlandirma baslar. Muhatabin anlamlandirmasi, iletisimi tamamlar. Bu
anlamlandirmanin sonucu s6z “sdylem”e doniismiis olur. Her s6ziin bir amaci ve Kkitlesi
vardir. Bu ylizden sdylem incelenirken; sdyleyenin ne sdyledigi, soyledikleriyle neyi
amagcladigi, sdylenenin etkisi arastirilir. Yorumlama, bir gelenekte yaratilan sdylemin agikga
ifade edilmesidir. Herkesin sdylem olarak kabul ettigi bir metnin veya insanin demek
istedikleri ve kastedilen ifadeler, yorumlama ile agik bir hale gelir. S6ylem bu anlamda yazar/

sOyleyen ve okuyucu/ dinleyen arasinda bir kopriidiir.

Séylem analizi; psikoloji, sosyoloji, dil bilim, antropoloji, edebiyat c¢alismalari,

felsefe, medya ve iletisim calismalar1 gibi farkli disiplinlerden beslenen heterojen 6zellige
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sahip nitel bir arastirma yontemidir. Odaginda sosyal ve kiiltiirel baglamda iletisim kuran dil
kullanicilarinin olusturdugu sosyal olaylar vardir. S6ylem analizi, sdylemin etkiledigi veya
sOylem tarafindan yapilandirilan insan deneyimlerinin herhangi bir parcasiyla ilgili
olabileceginden, etkilesimli yapilar olarak hikaye, masal gibi yazinsal iiriinleri kapsar. SGylem
(dogasina uygun ve dogal olarak) sosyal ve tarihsel bir yapi i¢inde konumlanmais; kiiltiirel,
siyasal, ekonomik, sosyal ve kisisel gerceklerin sdylemi belirledigi konusmacilar tarafindan
tiretilir. Tiim bu yonleriyle sdylem ¢oziimlemesi, Dede Korkut Hikayeleri i¢in kullanish ve
elverigli bir aragtirma yontemidir. Hikayelerde sosyal ve kiiltiirel yap1 canli ve zengindir.
Anlatici ve karakterler; diyalog, monolog, nutuk, tanimlama, Ornekleme, betimleme,
dykiileme gibi dilin pek ¢ok imkanini kullanmaktadirlar. Ideolojik anlamda sdylemin ihtiyag
duydugu “biz/ onlar” karsitligi daima hikayelerde hazir bulunur. Kimlik olusturma islevi

vurgulanan “séylem”, metinlere damgasini vurmustur.

Soylem 6zglin baglami iginde; bir olay, bir kisi ya da bir grup insan hakkinda tiretilen
anlamalar, imajlar, benzetmeler, hikayeler grubuna dayanir. Baglam icinde sosyal bir eylem
olarak olusturulan imajlar, benzetmeler, anlamalar ve hikayeler o olay1, o insan1 ya da o belirli
grubu belli bir bi¢imde takdim eder. Dede Korkut Hikayeleri’nde “Oguzlar” grubuna karsit
grup olarak “kafirler” bazen de sadakatsiz Oguzlar takdim edilmekte; durumlar, 6rnek olaylar
yoluyla “anlamlandirma”ya hizmet etmektedir. Toplumun genel kabullerine, inanglarina,
diinya gorislerine uygun birey kimligi bazen dogrudan ifadelerle bazen isaret etme yoluyla
inga edilmistir. Soylemin “igerik ozellikleri’ni ortaya koyan “sdylem hangi kiiltiire aittir,
sOylemin tarihi periyodu nedir, sdylem hangi sosyal durumda kullanilmaktadir, konugmacinin
niyeti, ilgisi ve amaci nedir?” sorularimin tamaminin cevabr metinlerde yer almaktadir.
Soylemin baglamini olusturan; sdylemin gectigi yer ve zaman, taraflar ve bu taraflarin
iletisimleri ve sosyal roller, konuyla iliskili sosyal bilgiler, normlar ve degerler, kurumsal ve
orgiitsel yapilar “kiiltiir’iin de kapsama alaninda yer alir. Kiiltiirel kimligin kodlari, sdylem
¢Ozlimlemesi yoluyla derin yapidan ¢ikarilmis; her unsur siniflanarak OCM listesinde uygun

basligin altinda verilmistir.

Daha once Tiirk edebiyatina ait metinlerin sdyleme dair boyutunu stilistik (tislupbilim)
yontemlerle ele alan ¢ok sayida ¢alisma yapilmistir. Bu ¢alisma ile 6ziinde tarihsel ve kiiltiirel
dokuyu barindiran Dede Korkut Hikayeleri, ayn1 zamanda sosyal ve ideolojik bir metin olarak

kabul edilmis “elestirel soylem analizi” yontemi ile ele alinip incelenmistir.

Elestirel Soylem Coziimlemesi Nedir? Neden Elestirel Soylem Coziimlemesi?

Nitel arastirmalar; olgularin, kavramlarin, sosyal gergekligin ve sosyal diinyanin

“icinde yasayan insanlar” i¢in ne anlama geldigini arastirir. SOylem c¢oziimlemesi de
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yorumlamaci bir nitel arastirma yontemidir. SOylem ¢6ziimlemesinin {i¢ ¢esidinden
bahsedilebilir: elestirel sdylem ¢o6ziimlemesi, karsilikli konusma ¢oziimlemesi, igerik
¢Oziimlemesi. Biitlin sdylem ¢oziimlemesi calismalarinin bel kemigini dilsel {irliniin
ozellikleri; psikolojik, sosyolojik, tarihsel ve kiiltiirel altyap1 olarak tanimlanabilecek baglam
ve sOylem-iiretici-algilayan iligkisinin incelenmesi olusturmaktadir (Giir, 2013). Soylem
coziimlemesi yontemleri, olduk¢a kapsamli analizlere imkan vermesinden dolay1 yapilacak
¢oziimleme zorunlu olarak hangi yapilara daha yakindan bakilacagi hakkinda segimler
yapmayl ve metnin tiiriinii dogru belirlemeyi gerektirmektedir. Soylem c¢oziimlemesi her
sosyal arastirma gibi veri, analiz ve sonuglara dayanir. S6ylem analizi, mevcut sdylemleri
yeniden iiretme, degistirme, doniistiirme, mevcut sdylemlerin o6zelliklerini agiga ¢ikarma

ozelligiyle (S6zen, 1999, s. 83) edebiyatin islevine yakindir.

Elestirel soylem analizi sadece sdylem yapilarin1 tanimlamak ve ona agiklik getirmek
yerine, sOylem yapilarimi Ozellikle sosyal yapiya ve sosyal etkilesimdeki basariya dayal
olarak agiklamaya calisir. Elestirel sdylem c¢oziimlemesi, dildeki gomiilii ya da fark
edilmeyen/ ihlal edilen giicle iliskili yapilari goriiniir kilip, farkli ideolojilerin dile nasil
yansidigin1 desifre eder. Tiirk edebiyatinin kurucu metinlerinden biri olan Dede Korkut
Hikayeleri’nin daha anlasilir kilinmasi, yeni nesile aktariminda kolaylik saglanmasi amaciyla
ESC yontemi metinlere uygulanmistir. Metinlerde diyalog unsurunun etkin bir bigimde

kullanilmast nedeniyle “etkilesimsel sdylem”den de yararlanilmistir.

ESC’nin onciisii Teun V. Dijk, sdylem yapilarimi etkileyen toplumsal yapilari
gostermekte oldukca basarili olmustur. Giinlimiizde ESC; dini sdylem analizi, okul kitab1
sOylemi analizi dahil olmak tlizere pek ¢ok ceside sahiptir. ESC; elestirel okumayi, dikkatli
okumalar1 6ngoriir ve metinleri dekonstriiksiyona tabi tutar. Dekonstriiksiyon “eski metinlerin
yeni anlamlarin1 onlar1 yeniden yapilandirarak insa eden post-modern elestirel yaklagim”dir
ve amact farkli okumalarin farkli etkilerini gostermektir. Dede Korkut Hikayeleri’nin
“katmanli” yapisi, bu okuma sekliyle ortaya cikarilabilmektedir. ESC’nin sekiz temel ilkesi

bulunmaktadir:

Elestirel soylem ¢6ziimlemesi toplumsal sorunlara yonelir.
Gig iliskileri sdylemseldir.

Soylem toplumu ve kiiltiirii kurar.

Soylem diisiingiisel ¢calisma yapmaktadir.

Soylem tarihseldir.

Metin toplum arasindaki kii¢iik ve biiyilik 6l¢ek arasindaki iliski bagintilidir.

N o gk~ wDd e

Soylem ¢oziimlemesi yorumlayici ve agiklayicidir.
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8. Soylem bir toplumsal davranis bi¢imidir (Akt., Giinay, 2013, s. 81).

Bu ilkeler, yazinsal {iriinlerin ¢ok katmanli yapisini ve derin dokusunu ortaya koymaya
yaramaktadir. Nitekim ilk sdylem analizi ¢alismalari metin ve konusmanin yapilari i¢inde
antropolojik, folklorik, mikrososyolojik, psikolojik, poetik, retorik, tislup bilim, linguistik ve
semiyotik islevlerle ilgilenen yeni bir disiplinlerarasi ¢alisma alani olarak (1960’larda) ortaya
cikmistir (Akt., Solak, 2011, s. 3).

Hikayelerin ¢oziimlemesi yapilirken kullamlan basliklarda Omer Solak’mn Van Dijk
yontemine gore yaptigr “Kiigiik Aga Romaninin Elestirel Soylem Analizi” ve Nesrin
Feyzioglu'nun “Koéroglu Destani’nin Bati Kollar1 Uzerinde Elestirel Soylem Coziimlemesi”

makalelerinden yararlanilmigtir:

Hikayenin Adi

1. Makro Yapilar
1.1. Tematik yap1
1.2. Sematik yap1

1.2.1. Durum

1.2.2. Yorum

2. Mikro Yapilar
2.1. Climle Yapilart
2.2. Sozciik Secimleri
2.3. Retorik ve Ikna Stratejileri

Kullanilan bagliklarin hangi tiir igeriklere gore sekillendigini agiklamak, incelemenin
anlasilirhigr acisindan faydali olacaktir. Makro yapi1 incelemesinde 6nce haber bagliklari, sonra
alt bagliklar, haber girisi ve spotlar gibi boliimler tematik (izleksel) agidan c¢oziimlenir.
Sematik (ana ¢izgilerine indirgenmis) ¢oziimlemenin ise ilk adiminda anlat1 6rgiisti “durum;
ikincisinde ise olaym ger¢ek kaynaklari ve olaya konu olmus taraflarin tepkileri “yorum”
bashigr altinda incelenir. Mikro yap1 incelemesinde ise ESC’nin onciisli Dijk, sdylemin dil
birimlerine yansiyan izlerini arastirir. Sozciik secimleri, climle yapilari, climleler arasi

nedensellik baglari, edebi sanatlar, ikna stratejileri retorikle iligkilendirilerek incelenir.

Makro yapilarin ilk inceleme alan1 olan “Tematik Yap1” metnin kategorik kurulus
iligkilerini incelenir. Tematik hiyerarsiyi olusturan makro yapi unsurlarindan ana baslik,
0nsoz, boliim basliklari, bolim girisleri tema ile iliskileri bakimindan incelenir. Van Dijk’e
gore, bu parametrelerden gecerken siirekli metnin “tema”st aranir. Cilinkii okurun metni
zihnindeki makro tematik semada bir yere konumlandirmasi, oturtmasi gerekmektedir

(Feyzioglu, 2012). Tematik incelemede ana fikre ulasmak amaciyla; 6nce her bir paragraf
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birer climlelik yargilara, ardindan da o climlelerin olusturacagi paragraflar birer ciimleye
indirgenir. Bu yolla metnin iletmek istedigi mesaja, metni sdyleme tastyan “niyet’e erisilmek
istenir. Tematik incelemede metnin tiirii, her bir tiiriin makro yapilari ve dolayisiyla bir temayi
ele alist farkli oldugundan Onemsenir. Halk anlati metinlerinde bu islem, metnin

“epizot”’larina ve motiflerine ayrilmasi ile gergeklestirilebilir.

“Sematik Yap1” (haber metinlerinden hareketle); hiyerarsik bir sekilde siralanan ana
baslik, iist baglik (basliklar esere ilk ilgiyi ¢gekme gorevini iistlenmesinden dolay1 dnemlidir),
ana olaylar, baglam, tarih, sozlii tepki ve yorumlar seklindeki haber semalar1 ile okur
tarafindan bilissel bir diizeleme oturtulur (Akt., Solak, 2011, s. 5). Haber sdylemi; en
onemlinin en iist bilgi olarak yer aldig1 kategorik yapisi, kurgusal degil gercek bilginin zaman
mekan-kisi baglaminda agiklanmasi ve olaylarin neden, kosul gibi islevsel baglarla ortaya
konmasi agisindan kurgusal edebi tiirlerden ayrilir. Fakat her ikisi de birer anlati olduklari igin
sematik yap1 yOniiyle benzerlik gosterirler. Hikayelerin adinda ve giris kisimlarinda kimi
zaman anlatinin ekseni ¢izilir, kimi zaman bir fotograf cizilir gibi tasvirler yer alir, okur
nerede ne zaman neyin oldugunu ve bu olayin nasil bir tutumla ele alinacagmi kavrar.
Haberlerin sonunda ¢ogu zaman son bir toparlayici yoruma yer verilir, bu yorum bolimii
genellikle metni ortaya koyan niyetin en bariz haliyle belli oldugu yerdir. Hikayeler ise daima
hayir dualarla son bulmakta; yorumlar, olaylar iginde sezdirilmekte yahut atasozleriyle

Ozetlenmektedir.

“Durum” kisminda, olay Orgiisli; diiz (linear), paralel, zincirli anlatisal yapilarin
hangisine uydugu incelenir ve bunun yazarin niyeti ve sdylemle iligkisi kurulmaya caligilir.
Yazarin inandiriciligl saglamak icin gergekligi nasil kurguladigi, hangi zaman dilimlerini
atlayip hangisini anlattigi, anlaticit olarak kimi sectigi ya da oykiiyli kimin bakis agisindan
anlattigina dair se¢imlerinin “sebep”leri arastirilir. Kurguda olaylarin belli bir 6nem sirasina
gore dizilmesi belli yerlerin 6ne ¢ikarilmasi veya goérmezden gelinmesi hangi sebeplerden
otliric oldugu incelenir. S6z konusu merak ve sorular, hikayelerin elestirel analizine
uyarlandiginda ele alinan gercek olayin ne oranda kurgusallastifi ve olayin arka planindaki
sosyalligin, tarihselligin, ideolojik gostergelerin kurguya nasil yansidigi hususlari 6ne
¢ikarilmis olur (Feyzioglu, 2012, s. 70). Durum béliimiinde ayrica sdylem (yerel ve kiiresel
tutarlilik bakimindan); sdylemin yerel ve genel baglamini meydana getiren parcalar olan
sOylemin gectigi yer ve zaman, sdylemin taraflari/ taraflarin iletisimleri ve sosyal roller,
konuyla iliskili sosyal bilgiler, normlar ve degerler, kurumsal ve orgiitsel yapilar bakimidan

ele aliarak degerlendirilir.
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“Yorum” boliimiinde; “Ust yapilar” arasindaki iliskiler ele alinarak konu hakkinda
taraflarin goriiglerine esit olarak yer verilip verilmedigi, nihai kararin okura birakilip
birakilmadig1 arastirilir. Incelemede eser-yazar iliskisi de ele alinir. Metnin ipuglarim
degerlendiren okur, yazarin bilinen s6ylem gruplarindan hangisine ait oldugunu sezecektir.
Yazarin sOylemini gii¢lendirebilmek, okuru kendi niyetine ikna edebilmek igin, kendi
diisiincesine yakin olanlara fazlaca yer verip digerlerini gérmezden geldigi veya birtakim
stratejilerle otekilestirdigi ortaya konur. Birbirini takip eden ciimlelerin veya ciimle alti dil
birimlerinin uyumu; mikro diizeyde yazarin makro diizeyde ise ait oldugu sdylem grubunun
ideolojisi ile iligkilendirilir.

“Cuimle Yapilar1” boliimiinde islevsel dil tercihleri {izerinden gidilerek ciimlenin “basit
ya da karmasik, kisa ya da uzun, aktif ya da pasif olusu, eksiltili climle kullanimi, soru
climleleri” soziin niyeti ve sosyal baglami ile iligkilendirilir. Pasif climleler, olumsuz bir
eylemde yazarm 6zneyi gizlemek isteyisine baglanabilir. “Oteki’nin 6zne oldugu durumlarda
onun hakkinda olumsuz kanaat olusturmak icin bilingli bir sekilde aktif cati, devrik climle
yapist tercih edilirken; olumlu bir eylemde aktif yap1 6zneyi vurgulamak, kuralli cimle de
ideolojiye uygunlugu gésterme amaci tasiyabilir. Yazarin ciimleyi “neden Oyle soyledigi” ile
yazarin cinsiyeti, yasi, egitimi, statiisii, sinifi, etnik veya ideolojik aidiyeti arasinda iliski
kurulur. Ciimlede kip kullanimi da “sozii sdyleyenin/ konusucunun eyleme iligkin konumu,
tutumu, onaylamasi veya onaylamamasi” gibi belli soylemsel stratejilerle iligkili olabilir. Bir
metinde kiplesmenin artmaya baslamasi, siibjektifligin artmasi; konusma dili 6gelerinin ve
eylemlerin artig1 da kisisel etkilesimin artmasi1 anlamina gelebilir (Solak, 2011, s. 8). Anlam,
“Neden bunu soyledi; aslinda kastettigi sey neydi?” sorusunun ardinda gizlendiginden,
ESC’de ciimleler ve climle alti diizeydeki agiklamalar, bilinen iletilerinin yaninda birtakim

gondermeler, imalar da igerebilir.

“Sozciik Secimleri” kisminda bir metnin sozciik haritasina “es anlamlilar veya
yaklasik anlamlilar” arasindan Ozellikle secilen sozciikler smiflandirilarak bakilir, neden
ozellikle o sozciiklerin secildigi anlagilmaya calisilir. SGylem arastirmacist sadece sozciiklerin
sozliikklerde yer alan anlamlari ile degil; metin i¢i kullanimdaki baglami ile kazandigi
cagrisimsal anlam etkilesimleriyle de ilgilenmelidir. Ciinkii s6zciikler, masum birer tercih
degildirler; bir 6zgiin diinyanin, bir kiiltiir ikliminin temsilcisi olarak yazarin olumlayici veya
olumsuzlayici niyetini ortaya koyarlar. “Biz” ve “onlar” gibi sozciikler, sadece birer zamir
degil; birbirlerini farkli taniyan ve tanitan iki temel karsitlik grubunun temsilleri olarak deger
bulur. Biz ve onlar, siirekli ayn1 sekilde kullanilan farkli ifadelerle de saglanabilir. Bu yiizden,

metin “kisilerine” gonderme yapan sozciikler iyi tahlil edilmelidir. Gondermelerdeki karsitlik,
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metnin donemdeki gii¢ iligkilerini hem yaratmakta hem de ortaya ¢ikarmaktadir. Bu nedenle,
kutuplasmis gruplarin goriislerini vurgulayan soézciik se¢imlerinin ve sdzdizimsel yapinin
incelenmesini gerekmektedir (Akt., Solak, 2011, s. 9). Metne segilen sozciikler arasi bolgesel,

kokensel veya kiiltiirel uyuma da dikkat edilmelidir.

“Retorik ve Ikna Stratejileri” bashig1 altinda, niyetin nasil iletilestirildigi “kim, kime
neyi, hangi kanalla, hangi etkiyle sOyliiyor ve amaci ne?” gibi sorularla anlamaya ¢alisilir. Bu
kisimdaki stratejiler, metnin inandiriciligina hizmet eder. Cilinkii her sdylemin sahibi, anlam
miibadelesi yoluyla muhatabin1 ikna etmek niyetindedir. Olaylar ve durumlar dille
orgiitlendiginden, dile yetenekli ve hakim olunmakla gergeklesebilen bir sdylemle stratejik
bir siirece doniisebilirler sadece. “Biz ve onlar” gibi bireysel ya da toplumsal kimlik
olusturma stratejileri, her kavramin karsitiyla varlik bulmasindan hareketle, aslinda bir
“otekilik” kavraminin iizerine oturur. Basarili sOylemsel stratejilerle; milli kimlik olusturma
stireclerinin otekilestirici ortamlari, toplumsal katmanlagsma ile olusan smifsal hiyerarsi
gerginligi veya ideolojik kutuplasma gibi ¢atismali durumlarda toplumsal yap1 ve toplumsal
birey inga edilir. Ortiik yapidaki niyetleri gerceklestirmek icin bilingli ya da bilingsiz olarak

uygulanan siirecleri ifade eden “strateji”, Dijk’e gore ii¢ yolla kurulur:
1. Olayin Acik¢a Tamimlanmasi

Rakamlarin ve istatistiklerin olusturulmak istenen etkiye hizmet edecek sekilde
kullanimi, kanit kullanma, zamana ve mekana ait bilginin kullanimi, agik¢a tanimlamada

inandiricilik saglamaya hizmet eder.
2. Metin I¢i Olaylarda Giiclii Sebep-Sonuc ilgileri Kurma

Anlatinin giiclii bir sekilde yapilandirilmas: ve 6rnek olaylarin basariyla kullanilmasi,
argiimani kuvvetlendirmek veya daha anlagilir kilmak i¢in kullanilan bir stratejidir. “Paralel
yapilar stratejisi” ise medya metinlerinde bir olguyu hakliliginin herkesce kabul edildigi baska
olgularla iliskilendirilmek seklinde gerceklesir. Benzetme veya mecaz ilgileri ile bir duyguyu,
cagrisimi veya soyut bir olguyu agiklamaya calisirken bu sekilde bilinen goriinti ve
nesnelerin dolayimindan da yararlanilabilir. Duygusal anlarda anlatimi1 yavaglatarak okuru
odaklama; savas sahnelerinde hizli, akict ve dinamik bir akisla gii¢, kuvvet ve siddete vurgu

yapma orneklerinde oldugu gibi metnin anlati ritminin hiz1 da Srtiik bir ikna stratejisi olabilir.
3. Metnin Duygusal Bir Bicimde ifade Edilmesi

Bu noktada olaylarin epik, lirik veya santimantal duygularla ifade edilmesinde etkili
ve ¢arpict bir sOyleyis amaglanir. Kitleleri sembol degerlerle ifade etmek edebi eserlerin sik¢a

basvurdugu bir strateji olarak 6ne ¢ikar. Ironi de edebi dilde tipki medya metinlerinde oldugu
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gibi bir nese olusturma veya bir olumsuzlama ve degersizlestirme yolu olarak kullanilir. Epik
tutumun bir yOntemi, aralarinda ses uyumu olan kelime ve ifadelerle miizikal bir etki

yaratilmaya ¢alisilmasidir (Feyzioglu, 2012, s. 80-82).
Calisma Materyali:

Bu tez calismasinda; Dede Korkut Hikayeleri’nin (12 hikdyeden olusan) Dresden
Niishasim1 ihtiva eden, Semih Tezcan ve Hendrik Boeschoten’in kaleme aldiklar1 “Dede

Korkut Oguznameleri” kitab1 materyal olarak kullanilmistir.

Veri Toplama Teknikleri/ Araglari:
Calismanin baslangi¢ asamasinda, yazili materyalleri belli norm ve sisteme gore analiz
edebilmek i¢in nitel arastirma yontemlerinden biri olan “dokiiman incelemesi” tekniginden

yararlanilmistir. Bu teknik, teze uygulanirken agagidaki yollar takip edilmistir:

* Dokiimanlara ulagsma,
* Dokiimanlar1 anlama,
« Veriyi analiz etme,

 Veriyi kullanma.

Her bir hikdye, birbirinden bagimsiz olarak  “elestirel sdylem ¢oziimlemesi”
yontemine tabi tutulmustur. Soylem ¢oziimlemesi; “tamamlanmig/ kapanmis metinler”in dil,
dil kullanim bi¢imleri ve amagclarina yonelik yiiriitiilen bir nitel arastirma yontemi oldugundan
hikayeler tek tek incelenmistir. Kiiltiir, “Oguz” kiiltiirii olarak biitiin hikayeleri kapsadigindan,
kiltiirel kimlik kisminda hikayelere toplu bir bakis s6z konusu olmustur. Bahsedilen iki
teknikle elde edilen veriler, Kiiltiirel Kimligin Ogretimi’nde “Kiiltiirel Muhteva Rehberi’ne

(OCM) gore simiflandirilmistir.

Soylem c¢oziimlemesinde temel amag¢ veri cesitliliginin  tesvikidir. Soylem
¢Oziimlemesinde toplanan veriler acisindan tutarlilik, Oncelikle aragtirmacinin dil
kullanimindaki diizenli kaliplar1 taniyabilmek icin 6nemlidir. Tutarlilik, sdylemdeki dogal

olgular1 bulmaktir. Metinlerin kendi ig¢inde bir biitiinliigii ve tutarliligi olmalidir.

Siire¢/ Uygulama

Calisma, kullanilacak yontemin kuramsal ¢er¢evesini anlamlandirabilmek ve catisini
kurabilmek i¢in “sdylem” alanindaki eserlerin okunmasi ile baslatildi. S6ylem ¢dziimlemesi
ile ilgili makale, kitap, bildiri, tezler dikkatle incelenerek yontemin nasil uygulanmasi
gerektigine dair kanaat olusturuldu. Ardindan her bir hikdye, yontemde uygulanacak
basliklara gore incelendi. Hikayelerin sdylem coziimlemesi tamamlandiginda hikayelerin

“giris” kisminda, hikayelerin ozeti niteliginde atasozlerine yer verdigi anlasildi. Giristeki
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atasozleri, karsilastirma yoluyla hikayelere eklendi. Hikayelerdeki “metinler arasilik tespit
edildi, ilgili metinlerle (DLT, Oguz’un Depegdzii) baglar kuruldu ve elde edilen verilerin
tutarliligina katki saglandi. Tez yazim siiresince eserle ilgili giincel gelismeler, yeni yayinlar
takip edildi. Hikayelerin 2019 yilinda bulunan yeni niishasi, arastirmanin ilintili yerlerine
“saglamlik/ tutarlilik™ diisiincesiyle eklendi. S6ylem c¢oziimlemesi ile elden edilen verilerden
“kiilttir”le ilgili olanlar1 ortaya koymak i¢in bir siniflandirma dlgegi arastirildi. 888 maddelik,
disiplinleraras1 kullanilabilen, diinya biliminde kabul gormiis “Kiiltiirel Muhteva Listesi”

kiltiirel yapinin siniflandirilarak detayli bir sekilde ortaya konmasi i¢in kullanildi.

Veri Analizi

Soylem ¢oziimlemesinde toplanan verilerin analizi; okuma/ siniflandirma, yorumlama
ve yapilandirma asamalarin1 kapsamaktadir. Bu calismanin sdylem coziimlemesi kisminda

strastyla:

1. Yorumlama: Metinlerdeki sozciiklerin anlamlari, sozciik igerisinde pargalara
ayrilmast ve bunlarin anlamlandirilmas: yapildi. Bu baglamda climle veya ciimleciklerin
birbiriyle olan iligkileri tanimlandi. Soylemdeki sozciiklerin siralart ve soz dizimleri
gruplandirilarak, metinde yer alan iletinin anlami bulunmaya ¢alisildi. Sozciiklerin/ sozciik
gruplarmin sadece anlamlar1 degil, islevleri de ortaya konmaya ¢alisildi. Bu asamada
sozctiklerin/ sozciik gruplarinin; toplumsal iligkiler, cinsiyet ve grup tiyeligi gibi diger islevsel

yorumlar da yapildu.

2. Yapilandirma: Bu asamada parcalara ayrilan sozciiklerin anlamlar1 climleler
icerisinde durumlarina bagli olarak yeniden diizenlendi. Sozciiklerin/ sozciik gruplarinin
bellekte ilk bakista var olan anlaminin yeniden yapilandirilmasi ve yorumlanmas: “baglam”
temelinde yapildi. Burada, stratejik bir yaklagimla yorumlanma sonucu ortaya ¢ikan onerinin
onceki ciimle veya ciimlelerle olan iligkileri, uyumu ortaya konuldu. Metnin iletisinde
yorumlama sonucu ortaya ¢ikan Oneriler biitiinsel bir bakigla, sdylemdeki mikro yapilarla

“anlam” yeniden olusturuldu.

3. Makro yapilandirma: Makro yapilandirma siirecinde, sdylemde yer alan sozciik
veya climlelerin kiiresel diizeyde nasil Onermeler igcerdigi ortaya ¢ikarilmaya calisildi. Bu
asamada mikro yapiya ve bireye iliskin anlatilar makro boyuta tasindi. Verilen mesajin makro

diizeyde algilanmasinin anlamlandirilmasi saglandi.

Soylem c¢oziimlemesinde sdylemin “igerik Ozellikleri, gramatik ozellikler, yapisal
ozellikleri (tartigma, aciklama, stil...), etkilesimsel 6zellikleri, sunum 6zellikleri” g6z oniinde

bulunuduruldu.
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Kiiltiirel Kimligin Ogretimi kisminda, sdylem ¢dziimlemesinden elde edilen veriler
1s18inda kiiltiirel ogelere siniflandirma yapildi. Verilerin simiflandirma rehberindeki biitiin
bashiklar1 icermedigi goriildii. Igeri§ine uygun veri bulunmayan basliklar atlandi.
Arastirmacilarin listeden faydalanabilmesi adina, listenin tiim bagliklarini igeren hali,

arastirmanin bir eki olarak sunuldu.

Gecerlik ve Giivenirlik

Soylem ¢oziimlemesinde gecerligi belirleyen pek cok satha vardir. Potter ve
Wetherell’e gore gegerligi “biitiinliik, katilimcilarin yonelimi” ve “verimlilik” olmak tizere 3
temel kosul belirlemektedir. Gee ve meslektaglar1 ise sOylem yapisimi ¢oziimlerken dil
bilimcilerin kullandiklar1 araglardan bazilarini siralamis ve metinlerin sosyal konumlarini
arastirirken faydali bulduklar1 kategorileri gostermislerdir. Bdylece yapi ve kanit olarak
sOylem arastirmalarinda analizin ilerleyebilecegi bazi yollar1 gostermislerdir (Celik & Eksi,
2008, s. 106). Gee’ye gore her sOylem taraflidir, soylemi ¢oziimleyen de yeni bir sdylem
ortaya koydugu icin tarafsizlik noktasinda, her sdylemin tartismaya agik oldugunu diisiiniir.
Bu nedenle sdylem ¢ozlimlemesi yonteminde gecerligin farkli sekillerde ele alinmasi ve “dil
bilimsel ayrintilar, kapsam, sdylem araglar1 kullanimi, veri niteligi” olmak iizere dort aracla

degerlendirilmesi gerektigini belirtir.

Yapilan ¢oziimleme ne kadar dil bilimsel yapiyla baglantili ise gegerligi o kadar
yiiksektir. “Dil bilimsel ayrintilar” (yapi-form ve dil-baglam incelemeleri) dikkatle incelenirse
yapilan ¢oziimlemenin gecerligi artirilir. “Kapsam”, ¢éziimlemenin ayni nitelige sahip baska
soylemlerde de kullanilabilecek nitelige ne kadar sahip oldugunu igerir. Bagka sdylemlerde
uygulanabilirlik, gegerligi artirmaktadir. Kapsam ve dil bilimsel ayrintilarda gegerlik
yiiksekse, “sOylem araglari kullanimi”nin gegerligi de yiikselmektedir. Bu araglarin
kullanilmasiyla elde edilen bilgiler ne kadar birbirleriyle Ortiisiiyorsa, ¢oziimleme o derece
“giivenilir” olmaktadir. C6ziim i¢in hazirlanan dilsel {iritinler, anadili konusucularindan/
baglamdaki gercek kisilerden alinmalidir, bu “veri niteligi” aracinin igerigidir. Coziimlemeyi
yapan aragtirmaci, baglami ve sdylemi iireten kisileri tanimalidir; veri niteliginin gegerligini
artirmalidir. Baz1 arastirmacilar, nitel ¢alismalarin giivenirlik ve gecerliginin, bahsedilen
araglarin disinda, birden fazla bilgi toplama teknigi kullanilarak arttirilabilecegini
belirtmislerdir. SOylem ¢oziimlemesi, disiplinlerarast kapsami nedeniyle, dogasi geregi
¢oziimleme esnasinda pek ¢ok alanda bilgilere basvurur. Bu c¢aligmada, yukarida belirtilen
gecerlik ve gilivenirlik ilkelerine uygun hareket edilmistir. Caligmaya esas alinan Dijk’in ESC
yonteminin makro ve mikro yapilardaki tiim inceleme alanlar1 dikkate alinmistir. Metinler;

biligsel, toplumsal, kiiltiirel ve tarthsel baglamla iliskilendirilerek verilerin gilivenirligi
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artiritlmistir. Metinsel iiretim ve kavrama siirecleri, dil kullanicilar arasindaki etkilesim ve
sOylemin toplumsal ve kiiltiirel islevleri disipliner istii bir yaklagim gerektirdiginden ¢alisma
sliresince; antropololoji, cografya, psikoloji, zooloji, sosyoloji, astroloji vb. pek ¢ok disiplinin
verilerinden yararlanilarak gecerlik ve giivenirlik artirllmistir. Bu c¢alismada kullanilan
¢Ooziimleme, bu konuda yapilacak diger arastirmalarda da kullanilabilir oldugundan
coziimleme iyi derecede gecerlidir. Dede Korkut Hikayeleri’nin Tiirk dilinin en 6nemli ve
kurucu eserlerinden oldugu konusunda arastirmacilar mutabiktir. Kullanilan veriler, metnin
kendi i¢ yapisindan edinilmis ve tarihsel baglamda benzer zamanlara isaret eden diger
eserlerle baglanti kurulmustur. Tarama So6zIigii, DLT, Oguz’un Tepegdz’ii gibi eserlerle ve
metinlerde gonderme yapilan dini hikayelerle metinler arasi iligkiler kurularak “veri niteligi”

gecerligi yiiksek oranda saglanmistir.
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DORDUNCU BOLUM

Bulgular

Soylem ¢oziimlemesinin kendisi bir “rapor” niteligindedir, bulgularin sunumundan
daha fazla bir seydir. Analizdeki c¢ikarimlar veri olarak kullanilmaz, birer yorum olarak
degerlendirilir. Bu ¢alismanin “sdylem ¢oziimlemesi” kismi, ornekli ve detayli bir aragtirma
raporu niteligindedir. Bu nedenle bulgular boliimiinde cevaplanacak olan ‘“‘arastirmanin

sorular1” kismi, bir nevi 6zet olacaktir.
1. Dede Korkut Hikayeleri giiniimiiz okurunca anlasilmakta midir?

Soylem  ¢oziimlemesi, metnin arkeolojik  bir ¢aligmayla incelenmesine
benzetilmektedir. Hikayelere uygulanan ¢dziimleme sonucunda, her metnin en az iki anlamsal
diizlemde seyreden anlatilar biitiinii oldugu anlagilmistir. Yiizey yapida “biz/ onlar” gruplari
arasinda miicadeleler yer almaktadir. Bu yapi1, anlasilir ve akicidir. Bir alt katmana inildiginde
ve metnin gizil yapisiyla karsilasildiginda durum degismektedir. Alt katmanda ayr1 bir anlati
bulunmakta, yiizeyde goriilen hikayenin adeta ona “giydirilmis” oldugu anlasilmaktadir. Alt
yapi, daha karmasik bir yapi1 arz etmekte, pek ¢ok bilimsel veri igermektedir. Soylemin
disiplinler arasiligi, bu kisimda kendini daha ¢ok gostermektedir. Metinler, i¢ ige gegmis
tarithsel uzamlar biitiinii olarak goériinmektedir. Hikayelerdeki karakter ve kahramanlar, alt
yapida yer alan anlati/ anlatilarla paralel 6zellikler gdsteren kurgularin gosterimleridir. On iki
hikayenin her biri, kadim Tiirk tarihinin birden ¢ok anlatisin1 nakleden, kollektif bilingaltinin
karmasik ve ¢ogul kodlarini tagiyan tabakali ve ¢ok yonlii birer yapidir. Siiphesiz ki ¢alismada
erigilen bilgiler kadar, erisilemeyen bilgiler de olacaktir. Ancak, bu konumda dahi okurlarin
hikayelerin sadece ylizey yapida acgik¢a bildirilen anlatiyr kavradiklart goriilmektedir.

Gilintimiiz okuru, Dede Korkut Hikayeleri’ni yeterince anlayamamaktadir.

2. Hikayelerdeki toplum yapist nasildir; cinsiyet rolleri, bireysel ve toplumsal

kimlikler nelerdir?

Hikayelerde hakim toplum “Oguzlar” olarak tanitilmaktadir. Toplumsal yapiy1 igeren
kiltiirel ve sosyal igerikler sdylem ¢oziimlemesi yoluyla ortaya konmus, “Kiiltiirel Muhteva
Tablosu”na gore siniflandirilmis ve belirtilmistir. Cinsiyetler bazinda rollerin belirli sinirlari

oldugu ve geleneksel olarak devamlilik gosterdigi belirlenmistir. Erkekler, “er” unvani

almalar1 gereken 15-16 yaslarina kadar hiiner ve kahramanlik gostermelidir. Bu kosulu
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saglayan bir erkek; orduda asker olabilir, bir es alip evlenebilir, bir at ve silah sahibi olabilir.
Erkegin varlik gosterebilmesi i¢in varligini ispat etmesi gerekir. Varligini ispat eden bir erkek
bir kadinla hayatin1 birlestirme karar1 alabilmektedir. Sosyal yapinin; askeri, Siyasi,
ekonomik, psikolojik, kiiltiirel yapiyla 6zdesik bigimde konumlanabildigi ortaya konmustur.
Kadinlarin “organize edici, aile birligini devam ettirici, mantikli diistinme merkezi, cesur”
kimliklerle donandig1 goériilmektedir. Erkegin cesaret, fiziksel gli¢ ve dayaniklilik gosteren
hareketli hayatinda kadinlar birer denge unsuru ve biitiinleyici olarak yer almaktadir. Kadin
ve erkegin rollerinin agik¢a belirlendigi hikayeler, “istendik™ bireyin niteliklerini de ortaya
koymustur. Istendik &zelliklerle donanmis birey “Oguz” hakim ¢atis1 ve kimligi altinda yer
alabilmektedir. Toplumsal kimlik olan “Oguz”, gii¢lii ve egemen unsurdur; bu giiciin devami

icin bireyler kontrollii bicimde hikayeler ve atasozleri yoluyla uyarilmaktadirlar.
3. Hikayelerde kiiltiirel kimlik nasil ortaya konmustur?

Hikayelerde kiiltiirel kimlik, oncelikle “dil” araciligiyla ortaya konmustur. “Biz/
onlar” karsithiginda dil se¢imleri bu ayrimi destekler. Karsitliklar {izerinden, kavramlar daha
acik ve secik olarak belirtilmistir. “Dogruya karst egri, kahramana kars1 diigman, kadina kars1
erkek, uzaga kars1i yakin” gibi tilirlii karsitliklar metinlerin ig¢inde “anlam™mn belirgin
kilinmasina hizmet etmektedir. Kiiltiirel kimligin ortaya konmasinda “kafirler”in 6zellikleri
giyim, yasam, inang, savas konularinda belirtilmis; Oguz ve digerleri ayrimi
belirginlestirilmistir. Kiiltiirel kimligin alt yapisin1 kurmak, erginligini ispat etmis kisilerin
evliligine miisaade edilmesiyle garanti altina alinmistir. Kimligin ilk dgreticileri anne-babalar
olarak tesis edilmistir. Anne babanin olusturdugu zeminin iizerine; ¢ocukluk c¢aginda
“oyunlar, yariglar, avlar” yoluyla; ergenlik ¢aginda “miicadeleler, avlar, giic gosterimleri,
savag egitimleri” yoluyla sosyal hayatin i¢inde ve dolayli yoldan verilmektedir. Ergenlikten
itibaren toy, solen gibi toplu kutlama ve merasimlere dahil olan birey; hiyerarsi, toplumsal
dinamikler, bireyler arasi iliskiler gibi alanlarda donanmaktadir. Yaglilar; dokunulmaz ve
sabit mevkileriyle yol gosterici, diizenleyici, tecriibeleriyle kiiltiirel kimligin yasam bulmus
halleri olarak toplumun belkemigi durumundadirlar. Her bir hikdye; ogretilmek istenen
konunun simiilasyonu, sunumu, duygudaslik mekanizmasi olarak kullanilmistir. Hikayeler

icindeki iletiler, atasdzleri vasitasiyla hem 6zetlenmis hem sabitlenmistir.

4. Metinlerde sdylemi kimin, nerede, ne amagla, kime karsi kullandiginin metnin

anlamina ve yorumlanmasina katkist nedir?

Hikayelerde sdylem incelenirken; sdylem boyunca kime daha fazla yer verildigi,
kimlerin veya nelerin es ge¢ildigi, neyin amaclandigi sorularinin cevaplari her incelemenin

“yorum” kisminda detayli olarak verilmistir. On iki hikdyede de goriilen ortak bir &zellik
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vardir: Oguzlarin O6ncelenmesi. Metni yaratan toplumun kendi Ozelliklerini Oncelemesi
olduk¢a dogal ve ideolojik bir durumdur. Hikdye toplumu, var olan baglar1 korumak ve
gelecek nesillere de bu baglar tanitarak devamliligini saglamak adina ideolojisini anlatiya
yaymustir. “Otekiler” karsithginda, topluma zarar olabilecek unsurlar ortaya konmustur. Biz/
Otekiler miicadeleleri her hikdyede verilerek, cesitli durumlarda kullanilabilecek ¢oziimler
Onerilmistir. Metinlerin sdylem ¢oziimlemesiyle incelenmesi, bireylerin ve toplumun “niyet”

ve “amac’’larinin ortaya konmasini saglamaistir.

Dede Korkut Hikayeleri’nin Séylem Coziimlemesi

Bu bdliimde, arastirma sorularina bagl olarak elde edilen bulgularin yorumlanmasiyla
varilan sonuglara ve ilgili tartigmalara yer verilmistir. Ayrica bolim sonunda arastirmanin

sonuclaria iliskin oneriler sunulmustur.

Dirse Han Ogh Bogac Han Boy1.
Makro yapilar.
Tematik yapr.

Makro yap1 incelemesinde bagliklar, girisler, ana olay, haber kaynaklari, baglam ve
fotograflar tematik yapinin unsurlar1 olarak degerlendirilir(Ozer, 2018, s. 165). Hikaye, bir
bahar giinlin tasvir edilerek baglar. Bahar tasviri bir haber metninin fotografi olarak
diisiiniilebilir. Bu fotograf mitik olarak doganin canlanisini, dirilmeyi dolayisiyla da

cogalmayi cagristirir. Tasvir, okuyucuda baharin tasidigi anlamsal gostergeleri uyarir:

Bir giin Kam Gan ogh Han Bayindir ...

Metinde spot ve haber girisi niteligi gosteren kisim Bayindir Han, Bayindir Han’1n

adamlar1 ve Dirse Han tarafindan toplamda (kiiciik farklarla) li¢ kez yinelenen:

“Kimiin ki ogli kizi yok, kara otaga kondurun, kara kege altina dosen, kara koyun
yahnmisindan onine getiiriin. Yerise yesiin, yemezise tursun getstin. Ogli olani ag otaga, kizi
olani kizil otaga kondurun. Ogl kizi olmayani Allahu te’ala kargayubdur, biz dah kargaruz,
bellii bilsiin.”

kismidir. Burada vurgulanan tema “cocuksuzluk” ve buna bagli olarak “lanetlenmek”
kavramidir. Biitlin hikaye bu eksen iizerinden gelisir ve sonlanir. Baslik ve giris kisimlarindan

metnin temasini 6grenmek miimkiindiir(Ozer, 2018, s. 165).

Hikayelerin yaziya gecirildigi donemde eserlere miistakil ve 0Ozel basliklar

konulmadigimi biliyoruz. Bagliklar eserin tiirline, neyi anlattigina gore vb. bagliklar
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almaktaydi. Kitab-1 Dedem Korkut’ta her hikdyenin ayri bir adi vardir ve bu hikayelerin
dokuz tanesi baba-ogul isimlerini igermektedir. Dirse Han oglu Boga¢ Han hikayesinde de
durum boyledir. Boylelikle Bogag’in kan bagi agiklanir ve Bogag’in hikayesinde 6n plana
cikacak seyler sezdirilmis olur; hikdyenin onun kendini gerceklestirme siirecini ifade edecegi
anlagilir. Zira Dirse Han ne yigitlik, ne bilgelik, ne de savascilik 6zelligiyle 6ne ¢ikmaktadir.
0, ¢ocugu olmadigi i¢in lanetlenmis goriiliir, gocugu oldugunda da bunun kiymetini bilmez ve
“akilsizlik” ederek ¢ocugunu Oldiirmeye kalkisir. Bogag ise basina gelenlere ve gengligine

ragmen daha bilgece davranan, kahraman ve {istiin taraftir.

Hikdye Bayindir Han’in diizenledigi “toy” la baslar. Han, s6z konusu halkin
yoneticilerinin hiyerarsik olarak en basidir. Bu baglamda hikayenin temasini belirlemek de
onun isidir. Hakim ideoloji, giriste kendini gosterir. Han’in buyrugu her seyin iizerindedir ve
0, cocugu olmayanlar1 topluma zararli goriir. Hikaye bu diisiinceyi destekler sekilde
kurgulanmigtir. Dirse Han, Bayindir Han’a kizip toyu terk ederek ve kendi oglunu

dedikodularla katletmeye kastederek temay1 hakli ¢ikarir.

Sematik yapr.

Bayindir Han her yil toy diizenlemektedir, bu toya Oguz beyleri istirak ederler. Han,
cocugu olmayan kisileri ifsa ve rencide edecek sekilde bir agirlama tertip eder. Ciinkii onlarin
lanetlenmis oldugunu disiiniir. Dirse Han’in bu duruma verdigi tepkiyle hikaye icindeki
catisma bagslar. Bu asamada okurun zihninde sorular baslar: “Cocuksuzluk gercekten bir

lanetlenme/ ugursuzluk sonucu mudur? Dirse Han’in ¢ocugu olacak m1?”...

Ana fikre once her bir paragraf birer climlelik yargilara, ardindan da o ciimlelerin
olusturacaglr paragraflar1 birer ciimleye indirgenerek ulasilir. Halk edebiyati anlati
metinlerinde bu olgu metnin “epizot” larma ve motiflerine ayrilmas: ile
gergeklestirilir(Feyzioglu, 2012, s. 66). Buna gore Boga¢ Han’in hikayesi su sekilde

Ozetlenebilir:

a) Han Bayindir her y1l toy diizenleyip Oguz beylerini agirlar.

b) “Cocugu olmayan” beyler toyda kara ¢adirda agirlanip, kara kegeye oturtulacak ve
kendilerine kara koyun yahnisi ikram edilecektir. Ciinkii onlarin ¢ocuksuz
olmalarinin sebebi Allah’in onlar1 lanetlemis (kargamis) olmasidir.

c) Dirse Han’in da ¢ocugu yoktur ve bu muameleyi hazmedemez, gider esine catar
ve bu durumu sorgular.

d) Dirse Han, esinin soziinii dinleyerek bir solen diizenler, ¢evredeki insanlara tiirlii

hayirlarda bulunur ve bdylece bir cocuk sahibi olur.
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e) Cocuk 15 yasini doldurdugunda, Bayindir Han’in da izledigi bir sirada, meydanda
giiclii bir bogayla miicadele edip onun basini kestigi icin babasi ona “beylik, taht”;
Dedem Korkut da “ad” verir: Boga¢ Han.

f) Babasmin kirk yigidi, Boga¢ onlar1 dikkate almadigi igin kizarlar ve babasi
vasitastyla onu dldiirtmeye karar verirler.

g) Dirse Han Bogag’1 ava gotiiriir, firsattan istifade onu 6ldiirmeye ¢alisir ve orada
birakip gider. Yaralanan Boga¢ avdan donmeyince annesi siliphelenip yollara
diiser ve oglunu buldugunda Hizir’in sayesinde onun oOliimden kurtuldugunu
Ogrenir. Tedavi edilinceye kadar Bogag’1 gizler.

h) Kirk namert, Boga¢’in 6lmedigini 6grenince cezalandirilmaktan korkarak Dirse
Han’1 esir edip kafir ellerine dogru yola ¢ikarlar.

i) Bogag, annesini kirmayarak babasini kurtarmaya gider. Bu miicadelesinde de

basarili olur ve bu kez Hanlar Han1 ona beylik ve taht verir.

Onemli bir beyin “cocuk sahibi olamayis1” ve basta devrin hiikiimdar1 olmak iizere
bunun insanlarca kinanmasi hikdye okurunu olaganiistii bir sekilde diinyaya gelecek, {istlin
ozellikli bir “evlat” i¢in sematik olarak hazirlar. Semada olay o6rglisiinii olusturan her bir

durum nedensellik bagi ile birbirine baglidir ve metnin sematik yapisini biitiinler durumdadir.

Durum.

Bu asamada hikayenin oOrgiisii, durum hakkinda bilginin tamam olup olmadigi, ana
olaym islenis bi¢cimi ve sonuglar, arka plan bilgisi yani olaylarin toplumsal ve politik yonleri
incelenir. Olay orgiisiiniin yapisinin hangi kategoriye uygun oldugu (diiz, paralel, zincirli)

incelenir, metnin yazarinin bu kurguya yansiyan niyeti bulunmaya calisilir(Feyzioglu, b,

2012, s. 69).

Hikayenin olay orgiisii diizdiir (tek zincir). Tek zincirli olay orgiisiinde bir merkezi
insan vardir, onun belirli bir zaman diliminde basindan gegenler s6z konusudur ve metinde
anlatilan her sey bu kisiyle ilgilidir (Aktas, 2003, s. 73). Kollektif kiiltiirel hafiza bu hikayede
Boga¢ Han yoluyla soyun ve giiclin devamliligi i¢in “gocuk”un; devletin devamlilig1 igin
yOneticilere sayg1 ve itaatin; ailenin devamliligi i¢in de kadinin yetkinliginin, sayginliginin ve

aileyi bir arada tutma giiciinlin 6nemini ortaya koyar.

Hikayenin zamani belirsizdir: “bir giin”. Hikdyede zaman sadece olay zincirini
olusturan bazi halkalarda genel bir sekilde kullanilmigtir. Dirse Han’in harekete gectigi

yerlerde zamanla ilgili kalip ifade metinde iki kez tekrarlanir:

Salkum salkum tafi yelleri esdiiginde
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Sakallu bozag torgay sayradukda

Sakali uzun Tat eri bariladukta

Bu zaman tanimi okuru sabahin ilk saatlerine, tan yeri agarirken Onemli islerin
yapildig1 bilgisine gotiiriir: ava ¢ikmak, toy vermek, savasa gitmek... Hikayenin i¢ zamaninda
gormezden gelinen, kasten atlanan kisimlar vardir. Boga¢’in dogusu ve ilk kahramanligin
gosterdigi zaman arasinda 15 yil vardir ve bu arada neler oldugundan hi¢ bahsedilmez. Ana
kahramanin Boga¢ Han olmasi ve varligimi ortaya koyabilmesi igin biiyiikk bir vaka
gerekmesinden dolayr bu yillarin atlandigi distiniilebilir. Bogag¢’in yaraliyken annesi
tarafindan bulunup tedavi edilip saklanmasindan Dirse Han’1n kagirilisina kadar 40 giin geger.
Boga¢ Han’in yeniden dogusu olarak kabul edecegimiz kisimda adeta onun “kirki ¢ikmis™tir.
Nitekim Boga¢ dogdugunda “dayelere verdi, saklatdi”, annesi tarafindan yaraliyken
bulundugunda da “Oglan1 hekimlere 1smarlayub Dirse Han’dan sakladilar.” ifadeleri de

ortaklik arz eder: “sakla-".

Mekan se¢imi ve mekanlarin tasviri olaylarin igerigiyle tutarli goziikmektedir. ilk
mekan, bahar aylarinda Baymdir Han tarafindan tertip edilmis “toy”un oldugu yerdir. Eski
Tiirklerde toylar baharin gelisini karsilama, av, cocuk sahibi olma, zafer kutlamas1 gibi ¢esitli
sebeplerle diizenlenirdi. Hikayedeki ii¢ toydan ilki her yil (muhtemelen) baharda yapilan
solen, ikincisi ¢ocuk sahibi olmak igin, iigiinciisii ise bireyin ilk avinin kutlamasidir. ilk toyda
cadirlarin, kecelerin rengi ve ikram edilen etler hakim ideolojinin simgeleri gibidir. “Ak”
kutsiyet ve olumluluk igeren bir renktir ve hikdyenin yazari bu rengi erkek ¢ocugu olanlara
uygun goriip “ak otag” da agirlatir. “Kiz1l” (kirmizi/ al); glinesin, atesin, hiikiimdarligin,
askin, hazzin, gelinin ve evlilikle ilgili birtakim unsurlarin rengidir (Coruhlu, 2006, s. 191) ve
hikayede kiz evladi olan beyler i¢in uygun goriilen ¢adir da kizildir. Cocugu olmayanlar icin
“kara” hem otag rengi, hem kece rengi hem de “kara koyun yahnisi” yemeginin temin edildigi
hayvanin rengi olarak secilmistir. Kuzey yonii ve kudreti belirtmesi disinda “kara”
olumsuzluk bildiren bir renktir. Tiirk mitolojisinde yeraltindaki kotii unsurlarm, o6liimiin,
yasin, lziintliniin rengidir. Ayrica toyun bu sahnesinde et paylasimi da bu olumsuz bakisi
vurgular. Hem Oguz boylarindaki hem de saman olma siirecindeki et paylasimi devrin sosyal
diizeninin, akrabalik sisteminin Tiirk modeli olarak tasarlanmistir (Bayat, 2006, s. 61). Kara
koyun eti “kokan” bir ettir, tercih edilmez. Disi ve yavrulamis koyunlar da makbul degildir,
erkek koyun eti lezzetli ve tercih edilen bir et tiiriidiir. Dirse Han, bu “kokmus” etle verilen

mesaj1 alir.
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Mekan ve tasvir se¢imleri metnin hem birinci tabakasiyla yani ilk anlasilan haliyle
hem de ikinci tabakasiyla yani ortiik anlamiyla baglasiktir. Baglam iligkileri son derece
giicliidiir. Baglamsal bir¢ok nedenden 6tiirii metin yazarinin ya da aktaraninin bildigi, inandig1
her seyi sdylemesine gerek yoktur. Soylemin biiyiik bir boliimii ortiik kalir ve bu 6rtiik bilgi
okurlar tarafindan ortak bilgi veya tutumlardan ¢ikarilabilir (Dijk, 2015, s. 84) . Secilen tiim
ayrintilar list yapida Bogac¢’in, alt (6rtiik) yapida da “saman”in hikayesini biitlinler. S6zgelimi
buradaki et paylagimi sosyal diizenle ilgili iken, annesi Boga¢’1 buldugunda soyledigi : ““...on
ikice slinglicegin ilizen olmus... Tangr1 veren tatlu canun seyranda imis” ifadeleri samanin
egitimi sirasinda pargalanip yenilme siirecinden sonra kemiklerin bir araya getirilmesi ve
boylece yeniden olusuma - dirilmeye, canlanmaya isaret eder. Kemik, gogebe ve ozellikle de
avcl halklarda dirilmeyi, yeniden hayat bulmayi saglayan esas unsurdur. Et, sadece kemigi ve
dolayisiyla ruhu orten elbise olarak goriiliir (Bayat, 2006, s. 61). Yukarida bahsedildigi iizere
“dag, ag meydan, dere yatag1” gibi arkaik ve mitolojik anlamlar1 olan yerler de yine iki
katmanli yiiriiyen hikdye metninin i¢ baglarina hizmet eder. Kirk namerdin Dirse Han’1
gotiirtirken durduklar1 yer herhangi “bir yer” dir, hi¢bir 6zelligi belirtilmemistir. Bu da hikaye

anlaticisinin/ yazarmin bilingli se¢imler yaptigin1 gosterir.

Hikayede anlaticinin uzun uzadiya anlatmak istemedigi yahut bilerek teledigi zaman
birimleri vardir ve buralarda “At ayag: kiiliik, ozan dili geviik olur.” kalip ifadesi kullanilir.
Ifade, Bogag’in dogusundan on bes yasina kadarki zamani ve yaralandigi zamanla iyilesme
zamani arasindaki siireyi belirler. On bes yil ve kirk gilin uzun zamanlardir. Anlatici, bu

tutumuyla, belirtilen siirelerde 6nemli bir vaka olmadigin1 gostermektedir.

~99

Hayat ile 6liimiin birlestigi yer olan “dag”, Yakut mitolojisinde akraba olarak goriiliir,
“soyun koruyucu iyesi” olarak bilinir(Bayat, 2016, s. 227, 229). Bogag’in annesi, bu goriisiin
etkisiyle, oglunu korumadig: i¢in Kazilik Dagi’na beddua ediyor olsa gerektir. Zira saman
adayr bu asamada biiylik bir hastalik gecirir, ne 6liidiir ne diridir. Alt diinyada bedeni
gozlerinin Oniinde paramparcga edilir ve “demirci” tarafindan yeniden eklemlenir. Bogac’in
sinavinda demircinin yerini “Hizir” alir. Oliimden yani yeralt1 Aleminden dénerek samanligini
ispat eder. Sibirya’daki samanlarin bu siirecinde “bakire kizlar/ bakir erkekler” yer alirken
hikayede “kirk ince belli kiz” Bogag¢’in erginlenme ve iyilesme siirecine hizmet eder. Yine
Yakutlardan derlenen bilgilere gore egitim gorecek saman adayinin “kutu (hayati giicii) kusa
dontisiir, bu kutlar kutsal bir agagta yetistirilir, beslenirler. Kutlar; kisrak siitii, kuzey ihtiyar
ananin siitii... ile beslenir (Alekseyev, 2013, s. 122-124). Boga¢ Han’in iyilesmesi i¢in de
“anne siiti” ve “dag ¢icegi” kavramlarinin secilmesi tesadiifi degildir. Bogac’in basinda

bekleyen “kuzgun”lar pek ¢ok samanim kiyafetinde bulunur ve gorevleri saman Ust diinyaya
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gittiginde ona yardimci olmaktir. Samanlarin koruyucular1 arasinda “kopek, agackakan, boga,
geyik...” bulunmaktadir. Hikdyede de Bogag¢’i koruyan “iki kelbciligezi” vardir. Egitimi
gecen, riistiinii ispat eden samanlarin kiyafetlerinde daha fazla figiir, sembol bulunur. Segilme
asamasinda yani bogay1 yendiginde “taht, beglik, at, koyun, kizil deve ve ¢igni kuslu ciibbe”
elde eden Bogag, egitim asamasini gectikten sonra babasii kurtarir ve savas¢1 6zelligi 6n
plana ¢ikar: “kara polat uz kilicin1” kusanir, “ag tozluca kat1 yaymi ve altin cidasini” eline
alir. Alp veya batir nasil savas meydaninda doviisiirse, saman da toplumun rahatint bozan ve
insanlara zarar veren kotli ruhlarla savasir; giysisinde savas sanatini hatirlatan esyalar
bulunur. Tirklerin askerl demokratik devrinin etkin katilimcisi olan saman, savas seferleri
boyunca kaganin yaninda olurdu. Samanlar yay ve ok tasir, bunlarin temsillerini davullar
tizerine ¢izerlerdi. Saman tasvirlerinin pek ¢ogunda saman bir atin iizerindedir, elinde ok/ yay
veya kiligla savasa gider vaziyettedir (Bayat, 2006, s. 175-177). Bir saman genellikle
mensubu oldugu boyun/ toplulugun koruyucu atalarinin ruhlarinin miras kaldigi kurucu
ailelerden birinin iiyesidir, yonetici hanedanin bir pargasidir. Bogac¢ da boyledir. Dirse Han,
Bayindir Han’1 saymamistir ve hikaye sonunda ““akli bilgisi yitmis kisi” olarak anilir. Bogag
Han akliyla bogay1 yenerek babasindan {istlin yanin1 géstermis ve neticede babasindan taht ve
beylik, Dede Korkut’tan ad almistir. Ancak, asil kahramanlik yani “diismanla cenk”
merhalesini tamamlamadan hikdye boyunca “Han” unvanini alamamistir. Han unvaniyla

beraber asil basar1 gelmis, “Hanlar Han1” Bayindir Han’dan taht ve beylik almistir.

Yorum.

Bu boliimde alt ve tist sOylem gruplarinin yani olaylara konu olan alt gruptaki kisiler
ve olaylara hakimiyeti olan iist gruptaki kisilerin sdylemlerine esit olarak yer verilip
verilmedigi meydana ¢ikarilmaya caligilir. Yazarin sOyleminin etkisini giicli kilmak igin

gormezden geldigi veya One ¢ikarmaya calistig1 seyler ortaya konur.

Metinde hakimiyet simgesi Hanlar Han1 Han Bayindir’dir. “Han” bash basina en
bliylik yonetici unvanlarindan biriyken metinde hanlar hani seklinde vurgu yapilmasi, onun
asla soziinden ¢ikilmayacak bir hiikiimdar olarak varligini perginler. Han’in toydaki buyrugu
ti¢ kez cesitli sebeplerle tekrarlanirken okurun buyrugu ve buyrugu doguran fikri benimsemesi
beklenir. Han i¢in hi¢bir zaman olumsuz bir ifade kullanilmaz, onunla ilintili hemen her sey
“ak” renkle kutsallagtirtlir. Kimseyle birebir muhatap oldugu bir sahne yoktur,
dokunulmazlig1 boylece saglanmistir. Hikdyede “biz” ve “oteki’ler, vakalarin seyrine gore
okurla eszamanli belirlenir. Kétiiliikkler meydana gelinceye kadar kotiiler belirlenmez. Dirse
Han’a gelip de oglu hakkinda iftira atincaya kadar kirk namert “kirk yigit”tir. Dirse Han, kirk

namerd tarafindan esir edilip de Bogag onu kurtarmaya gelinceye kadar “bey” ve “han”dir.

34



Ancak buradan itibaren okurla birlikte yorum yapilir gibi, kocamis ve akli yitmis olarak

belirlenir.

“Meger”; bilinmeyen, farkinda olunmayan durumlar i¢in kullanilan bir baglactir.
Yazar “meger” baglacin1 bilmezden geldigi, meseleleri okurla ayn1 anda 6grenmis gibi oldugu

kisimlarda kullanir:

Meger Dirse Han derler idi bir begiin ogh kizi yogidi (7b/1).

Meger hanum, Bayindwr Hanun bir bogasi varidi (9b/9).

Meger, sultanum gene yazin bogayt saraydan ¢ikardilar (9b/13).

Meger sultanum Dirse Hanun oglancugi ii¢ dahi ordu usagi meydanda asuk
oynarlaridr (10a/2-3).

Meger sultanum, oglan ol arada yikilmisidr (15a/8).

Meger sultanum, Dirse Hanun hatuni buni tuymis, oglancugina karsu varup soylamis
(17a/5-6).

Boylelikle okurla ayni anda ayn1 heyecani ve meraki yasar. Okur, kendini yazara yakin
hisseder. Bogag’tan “oglancuk™ diye bahsettiginde acima duygusu harekete gecer ve okur/
dinleyici, bir haksizliga sahit olacagini anlar. Dirse Han’in; oglunu vurduktan sonra pisman
olusu, kurtarilacagi zaman kendi feda etmek pahasina bir yabanci sandig1 oglunu kurtarmaya
calismasi ve “aklini sasirmis” olarak belirtilmesiyle okurda “beser sasar” fikrini olustururken,

kirk namert “haset, iftira, ihanet” suclariyla 6liimii hak eder.

Hikayenin siyasal zemininde taraflar belirgindir. Olumlu goriilen Bayindir Han, Bogag
Han, Dirse Han’1n esi ve Hizir’a karsi; olumsuzlanan Dirse Han ve onun kirk yoldasi vardir.
Tutulan bu taraflar segilen sozciiklerde kendini gdsterir. Bayindir Han’dan metinde “Hanlar
Hani Han Bayindir/ Han Bayindir, Bayindir Han” sozleriyle bahsedilir. Boga¢ Han icin ise
pek ¢ok kullanim mevcuttur. Bunlar kullanim sikligina gore: “oglan” (55 kez), “ogul” (37
kez), “oglancuk” (16 kez), “yigit” (6 kez), “Boga¢ Beg” (1 kez), “yavru” (1 kez), ve “Bogac
Han” (1 kez) dir. Anlatic1 “oglan, oglancuk™u, anne babas1 “ogul”u tercih ederler. Bogag
Han’a haksizlik yapilacagi zaman, basi derde girece§i zaman anlaticit onun i¢in “oglancuk”
sOzcliglinii kullanir ve bdylece okurun duygularmi da yonlendirir, Boga¢’in tarafina ¢eker
okuru. Cocuk, kahramanlik gosterip ad sahibi olmustur; ancak hikayenin sonunda ikinci
hayati tehlikesini atlatmadan, kahramanligin1 gostermeden anlatict ondan “Boga¢” diye
bahsetmez. Babasimi kurtarmaya gittiginde “Boga¢ Beg”, o esnada babasiyla sdylesmeleri
baslarken “Boga¢ Han” olarak adlandirir. Bu se¢imle anlatict “Iste simdi bey/ han oldun.”

demek ister gibidir.
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Bogac isim alirken karsisinda bir diisman yoktur, bir boga vardir. Ustelik bogayla
ettigi “cenk” de kendi se¢imidir. “Ag” meydanda oynayan diger cocuklar kacarlar fakat o
kagmaz. “Meydan” tarih boyunca idman, yarigsma, gosteri yeri olmustur. Boga¢’in kendini
burada ortaya koymasi da bir se¢ilmislik gostergesidir. 15 yasindaki her erkek ¢ocugu gibi
onun da kendini ispat edip ad almasi1 gereklidir, zira 16 yasinda yine herkes gibi Han’in
ordusuna katilacaktir. Bogag, boga ile miicadelesinde “hiinerli, erdemli” olarak nitelenmistir,
“yigit” olarak degil. Bogay1 yenerken giiciiniin tesiri olmakla birlikte asil bagaris1 “akil

yiiriitme” yoluyla olmustur.

“Boga” Tiirk mitolojisinde kendisine kutsiyet atfedilen bir hayvandir. Yakut
Tiirklerinin bazi boylarinin atalar1 “Boga-Ata” dir ve Hun mezarlarinin bazilarinda arslana
benzetilmis boga figiirleri goriiliir. Samanlardan bazilarimin bogaya, bazilarmin kartala,
bazilarinin da tek gozli varliga doniismesi, hayvan ananin nasil tasavvur edildigi ile ilgilidir
(Bayat, 2006, s. 104). Bogayla ilgili “don degistirme” motifine mitolojimizde rastlanir, Yakut
Tiirklerinde samanlar “ata hayvanlarin” sekline girerek giyinirlerdi (Ogel, Tiirk Mitolojisi,
2014, s. 679). Boga¢ boganin “iki talusinin iistiine” vurdugu giiglii yumrukla onu yenmeye
calisir, Dirse Han da oglunu “iki talusunin arasindan” oklayarak yaralar. Samanlik belirtisi
ergenlik doneminde goriiliir, Boga¢ da 15 yasinda bogayla miicadele etmistir. Bu
miicadeleden aldig1 isim “don degistirme” olarak yorumlanabilir. Ayrica Dede Korkut’un ona
isim verirken Dirse Han’a hitaben sdyledigi: “...Cigni kugh ciibbe ton vergil bu oglana, geyiir
olsun, hiinerlidiir.” ifadesindeki “c¢igni kuslu ciibbe” saman giysilerini animsatir. Samanin
giysisi onun “zirh1” olarak goriiliir, saman da bir savascidir. Miicadelelerinde ona yardim
edecek hemen her varligin bir temsili kiyafetinde yer alir. Avrupa’nin farkli iilkelerinde
bulunan 9 miize arsivinde yer alan 16 adet Tiirk Saman elbisesini inceleyen Giircan Yardimci,
hem bu kiyafetlere hem de ilgili kaynaklara dayanarak saman giysilerinde “kus”
sembolizminin 6ne c¢iktigini belirtir. Bilhassa basliklarda ve elbiseler iizerinde goriilen kus
sembolizmi: kus tiiyleri, kus pencesi ve gagasi gibi gercek unsurlar; kus teleklerini
simgeleyen metal sallantilar, kus kanatlar1 yerine kullanilan sicim ve sacaklarla ortaya
cikmaktadir (2017, s. 464, 465). Kus desenleri bazen nakis olarak da saman ciibbesinde yer
almaktadir. DLT de “cikin” maddesindeki “altin iplikle ipekli kumas1 nakislama; altin iplikle
kumasa islenen tasvir” (S. 625) agiklamasi da buna uymaktadir. Tuva samanlarinin koyun
veya keci derisinden hazirlanan ciibbelerinin omuzlarinda “gagalar1 birbirine c¢evrilmis ve
tahtadan yontulmus iki siyah karga tasviri” yer almaktadir. Bu tasvir samanin “hayvan ana”
sin1 temsil eder. Ug dlem arasinda gecislerde saman kus donuna girer, bdyle seyahat eder. Bu
bilgilerin 1s181nda, Dirse Han’1n bogay1 yenen, ergenlik ¢cagindaki oglu bu sahnede samanligin

“secilme” asamasindadir. Babasi tarafindan oldiiriilmeye calisildiginda ikinci asamaya yani
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“sinav”a gecmis olur. Egitim/ sinav asamasi genellikle yliksek daglarda meydana gelir. Bogag
Han “Kazilik Tagi”nda bir derenin yaninda bulunur. “Dere” tipki magara, nehir gibi “rahim”i
ve “dogum”u simgeler; Bogac da burada adeta yeniden dogar. Gergek bir samanin mutlaka
“ayna”s1 olmasi1 gerekir c¢ilinkii insanlar1 tedavi edebilmesi ancak onunla miimkiindiir.
Samanlarin ayna bulmasiyla ilgili ¢esitli efsanelerden bahseden Bayat, aynanin genellikle dere
kenarlari, eski nehir yataklar1 veya kaya diplerinde bulundugu bilgisini verir (2006, s. 191,
192).

Bogag diinyaya gelsin diye yapilanlar hikayede iki kez tekrar edilir (9a/4-11, 14a/10-
13). Ortak akil ve tére ¢ocugun, dolayisiyla neslin devaminin énemini kavratirken gocugu
olmayanlara da ¢6ziim yolu sunar. Dirse Han ve Boga¢’in karsilikli soylamalarinda baglangic
ogeleri “mal varligr” ile ilgilidir. Once “bedevi at, koyun, kizil deve, altun baslu ban ev”,
sonra “ala gozlii gelinler, ag sakalli kocalar” s6z konusu olur. Bu da toplumda hakim olan

goriisii, mal varligi-varlik gosterme iliskisi bakimindan agiklar.

Metinde Dirse Han igin: “Dirse Han” (40 kez), “oglanin babasi/ babasi” (23 kez),
“han” (2 kez), “beg” (1 kez) ifadeleri kullanilmigtir. Bu verilerden hareketle Dirse’nin
toplumdaki statiisiiniin vurgulandig1 ve 6nemsendigi sonucuna ulasilabilir. “Babalik vasfi”
ikinci plandadir. Esi, metindeki ilk manzum diyaloglarinda ona “Hay Dirse Han” diye hitap
eder; burada bir esitlik, hatta meydan okuma vardir. Av doniisii Boga¢’in yoklugunun
sorgulandigr kisimda ona manzum hitabinda 6nce : “Basum bahti eviim taht1” diyerek
konumunu belirler. “ Han babamin giiyegiisi, Kadin anamin sevgiisi” unsurlari, “atam anam
verdiigi” ifadeleriyle kendi soyunu vurgulayip gézdagi vermesidir. Ardindan da Dirse Han’a
olan sevgisini belirten sozlerle ortami yumusatmaktadir: “G6z aguban gordiiglim, Goniil
veriib sevdiigim”. Hikaye sona ererken de Boga¢c Han’1n babasi i¢in kullandigr “Akli sasmus,

biligi yitmis koca baba” ifadesi, Dirse Han’in nasil olumsuzlandigini gosterir.

Dirse Han’in adamlar i¢in kullanilan hitaplar da olaylarin akisiyla oldukga ilintilidir :
“kirk namerd/ namerd” (17 kez), “kirk yigit/ yoldas™ (3 kez), “noker” (1 kez), “yag1” (1 kez).
Boga¢ Han’a karsi oluncaya dek “yigit, yoldas” olarak anilan adamlar, tuzak kurmaya
baslamalarindan itibaren “kirk namerd” olarak olumsuzlanir ve etiketlenirler. Bogag, beylik
unvani aldiktan sonra kirk yigidi anmaz olur. “Hased” eden bu kirk kisi, toplumun ve siyasal
ortamin asla kabul edemeyecegi birkag unsuru bir araya getirerek iftira yolunu segerler. Once
bu vyigitlerin yirmisi Dirse Han’1 kiskirtir. Ikinci yirmi kisilik grup da gelip Bogag’
kotiilerken unvanlart artik “yigit” degil “namerd”dir. “Kudretli Oguz’un {izerine akin etti,
nerde glizel gordiiyse ¢ekti aldi, ak sakalli kocalara kiifretti, ak biircekli yash kadinin siitiinii

cekti (...), sen (Dirse Han) var iken ava tek gitti, al saraptan i¢erek annesiyle sohbet etti ve
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ona kasdeyledi.” (11b/4-12a/5) gibi Oguz toresine aykiri davranislar1 Bogag¢’a mal ederek
adeta katline ferman hazirlarlar. Hakim ideoloji i¢in bu davraniglarin hepsi aykiridir ancak
okur bunlarin gercek olabilecegini gosteren herhangi bir ayrintiyla karsilasmadigindan yine
Boga¢’in tarafinda olur. Bu iftiralar, kirk adamin hikdye sonunda o6ldiiriilmelerinin
gerekgelerini hazirlar. Dirse Han, oglunu okladigi anda pisman olur; “baba yiiregi”
dayanamaz, ancak “ol kirk namerd komaz” ve o da razi olup ordusuna geri doner. Bir bagka
pismalik ifadesi de kirk namerd onu esir ettiginde oglu Boga¢’t tamimadigi, uyarmak/
kurtarmak istedigi i¢in soyledigi soylamada yer alan “Meniim i¢in geldiinise oglancugum
oldiirmisem. Yigit bana yazugi yok.’tur (18b/4) ciimleleridir. Tipki hikdyenin okuru gibi,
basina gelenlerin, isledigi giinahin bedeli oldugunu diisiiniir. Bu kadar 6nemli bir vaka
karsisinda Dirse Han’1n pasifligi hikdyenin son soylamasindaki “akli sagmais biligi yitmis koca

baba” ifadesiyle bir sebebe baglanmis olur: akilsizlik, yashilik.

Mikro yapilar.
Ciimle yapilart.

Herhangi bir s6ylem iginde bireylerin neleri gormezden geldikleri, ihlal ettikleri yahut
neyi One ¢ikarmaya calistiklarina gore sekillenen islevsel dil tercihleri sdylem ¢oziimlemesi
icin oldukca onemlidir (Feyzioglu, 2012, s. 72). Ciimlelerin basit/ karmasik/ soru ciimlesi
olusu, kisa/ uzun climlelerin kullanilmast ve diyaloglar yazarin niyeti ve tarihsel, sosyal

baglamla iliskilendirilir. Metinlerdeki ciimle se¢imleri bu yoniiyle belirleyicidir.

Dede Korkut Hikayeleri’nin tamaminda diyalog ve soylamalarin varligi ortaklik
gosterir. Diyalogun; gizli olan1 agikar kilmak, soyut olam1 somutlastirmak, kahramanlarin
psiko-sosyal konumlarini agiklanmasina yardimer olmak, diisiince ve felsefelerin yansitilmasi
yoluyla etkilesimi saglamak gibi temel islevleri vardir (Tekin, 2010, s. 255, 256). Soylamalar
da cogunlukla manzum diyalog seklindedir, bu nedenle yukaridaki islevler dogrultusunda

inceleneceklerdir.

Ik siirsel diyalog; Dirse Han’in hatununa soyledigi, gocuklarmin olmayismin ve
Han’in davranisinin nedenini aradigi kisimdir. Soru ciimlelerinin agirlikta oldugu bu parga,
Dirse Han’in aklindaki karisikligi, cevap arayisini yansitir ve bir tehditle biter. Hatunu ise
“Hay Dirse Han” diye soylamaya baglayarak aslinda bu tehdide boyun egmeyecegini belirtmis
olur. Tehdit etmek, kirip dokmek yerine yapmasi gerekenleri “emir” ciimleleriyle siralar.
Sozleri etkili olur ve “ulu toy” diizenlenir. ikinci diyalog girisimi Dirse Han tarafindan
cevapsiz birakilsa da 6nemlidir. Hatun, soylamasina: “Berii gelgil basum baht1 eviim tahti,

Han babamin giiyegiisi, kadin anamin sevgiisi, atam anam verdiigi, g6z aguban gordiigiim,
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goniil veriib sevdiigiim” diye baslar. Once Dirse Han’1n aile reisi olma 6zelligini belirtse de;
sonrasinda kendi ailesinin de statii olarak esit oldugunu, onlarin rizasiyla bu evliligin
meydana geldigini, ona kars1 sevgisi oldugunu ifade eder. Bunlar “aba altindan sopa
gostermek” olarak yorumlanabilir. Zira ilerleyen ciimlelerde hitab1 “a Dirse Han’seklindedir.
O zamana ve mekana uygun olarak bir kisinin basina gelebilecek her tiirlii olay ihtimalini pes
pese siralar. Savascilik 6zelligine ve ailevi giicline dayanarak oglunun izini slirmeye karar
verdigini gdsteren hatun, yine ortami yumusatan bir ifade ile: “Kara basum kurban olsun bu
giin sana!” sozlerini bitirir. Esinin suskun kalmasi, onun yerine kirk adaminin cevap vermesi
hatunu harekete gegirir; sozleri lafta kalmaz ve oglunu aramaya koyulur. Hatunun her iki
diyalogu da onun psiko-sosyal konumunu gozler dniine serer: soylu, akilli, itaatkar, cesur, 6z
varliginin ve yapabileceklerinin farkinda olan, savasgi, kararli, 6ngoriileri ve hisleri kuvvetli

bir es/ anne.

Uciincii diyalog Hatun ve Bogac arasindadir. Annenin sdzleri, somutlastirma islevi
goriir. Bogag Han’in akibeti hakkinda ilk bilgileri verir. Kendinden ge¢mis, kanlar i¢inde
bulunan Bogag’1 bu hale getirenin ne/ kim oldugu sorgulanir. “Kazilik Dag1” na ve diger doga
unsurlarina beddua edilir. Boga¢ ise annesini kutsallastiran “Ag siitin emdiiglim kadunum
ana! Ag biirgeklii izzetlii cAnum ana!” ifadeleriyle soylamasina baslar, boylece kirk namerdin

iftiralarina da bir cevap vermis olur.

Dordiincii ve son diyalog, Bogag ve babasi arasinda gecer. Dirse Han’1in soylamasinda
“varisa, degil mana, savasmadin urigmadin ali vereyim, dongil gerii” sozleri sik¢a kullanilir.
Aslinda Dirse Han muhatabinin oglu oldugunu bilmez, ama Bogag¢’a ad verildigi giin verilen
mal varligin1 ve hayatindaki kisileri “varisa degil mana” sarth ifadesiyle sorarak onun kim
oldugunu anlamaya calisir. Kan dokiilmeden meselenin halli i¢in ¢abalar; ¢iinkii bir kisi, kirk
kisiye karsidir. Kendisi hem psikolojik olarak hem de gercek manada tutsaktir. Iki tiir
tutsakligin miisebbibi de kirk adamdir. Dirse Han “dongil” diyerek kendi hatasindan

doniisiinii Bogacg’a yansitarak ifade eder.

Destandan halk hikayesine gecis doneminin bir 6rnegi olan hikayede her iki tiiriin
ozelligi de yer almaktadir. Climleler genellikle kisa, fiil ciimleleri olmakla birlikte metinde
onemli bir oranda sirali climle mevcuttur. Edilgen fiillerin yiiklem oldugu sadece birkag
ciimle vardir. Bu da 6znelerin metin genelinde aktif rolde olduklarini gosterir. Zira edilgen
yapilarda “eyleyen”in yapidan tamamen atilmasi ya da derecesinin disiiriilmesi; daha
duragan, soyut ve etkilesimden uzak bir bilgi akisina sebebiyet vermektedir (Ince Ozyildirim,

2010, s. 54). Ettirgen (isi bagkasina yaptirma anlami veren) fiiller de azimsanmayacak sayida
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kullanilmistir. Ettirgen fiiller de donemin hiyerarsik yapili toplumuna boylelikle 151k tutar.

Hikaye kisileri toplumun iist katmanlarindandir ve onlarin buyruklariyla isler yiiriir.

Sozciik secimleri.

Sozciik se¢imleri, ideolojik yapiy1 ortaya ¢ikarmada oldukca onemlidir; se¢imlerdeki
farkliliklarin yorumlanmasi yoluyla sosyal katilimci ve aktorler hakkindaki ana inang ve
ideolojiler ortaya c¢ikarilabilir (Ozer, 2018, s. 165). Anlaticinin/ yazarin bir tarzi vardir.
Sozciik se¢imleri bu tarzin bir parcasidir ve her sozciik niyetin bir ifadesidir. Elestirel sdylem
¢Oziimlemesinde sOylem igerisinde “es, zit, yakin” anlamli sozciiklerin se¢imi irdelenir.
Ozellikle es ve yakin anlamli sdzciiklerden hangilerinin tercih edildiginden yola ¢ikilarak bu

secimin nedeni baglamla birlikte anlagilmaya ¢aligilir.

Metinde dua bolimii de dahil “Yaratan” anlaminda: “Allahu Teald (2), Tafinn Teala
(2), Tangr Teala (3), Tangr (4), Allah (1), Hak (2) sozciikleri kullanilmistir. Se¢imlerden
toplumda hem Islamiyet 6ncesi Tiirk dini inancinin hem de Islamiyet’in eszamanli ve i¢ ige
yasandig1 bilgisine ulasilabilir. Nitekim Islam’a gore haram olan icki de hikdyede kendine yer
bulur. Solenlerde ve avlarda sarap i¢ildigi belirtilmektedir.
Savasla ilgili olarak hikdyede “ceng, ceng i savas et-, savas-, uris-, kili¢ ¢al-, oh at-
. ifadeleri gegmektedir. Bogag’in bogayr yenmesi “ceng” olarak nitelenirken, babasini
kurtarirken verdigi miicadele “ceng i savas” olarak gecer. Ceng Fars¢a kokenli “carpigsma,
savag, kahramanca miicadele etmek” anlamlarinda bir sozciiktiir. Ceng disinda savagla ilgili
kullanilan tiim sozciikler Tiirk¢edir. Bogag’in asil kahramanligini gosterdigi yerde hemen
hemen ayni1 anlama gelen 1iki s6zciigiin bir arada kullanilmasi, vakay1 ve basariy1 yiiceltmek
amacli olabilir. Yine bu kurtaristan hemen 6nce baba-ogulun sdylesmelerinde “savagmadan/
urusmadan” sozciiklerinin tekrar1 ve bir arada kullanilmasi da anlamlidir. “Urus-”, kavga
etmek, vurusmak anlamlarina gelmektedir. Dirse Han “Kavga ve savas olmadan caninin
kurtar.” iletisiyle Bogag¢’t dondiirmeye calisir. Bogag¢’in hayati tehlike yasadigi, Sliimden
dondiigli yerlerde savas ya da vurugsma yoktur, gafil avlanma vardir. Yakin anlaml
sozciiklerin kullanilmas1 ve yinelenmesi yoluyla iletinin giicii artirilmaya calisiimustir.
Savasin ve savasta kullanilan aletlerin sik¢a zikredilmesi de Tiirklerin savasgl Ozelligini

belirtir.

Yazar/ anlatici; sozciik, s6z Obegi, tiimce ya da olay dizilerini 6zgilirce vurgulayip
farkli dil segenekleri kullanarak okurunda yer yer saskinlik yaratabilir. Sozlik anlamlar
nesnel anlamlardir; fakat yan anlamlar simgesel ve kisisel olmalarindan dolay1 yazarin 6zel

ilgi alanlarini ve i¢ diinyasini yansitirlar (Sahin U. , 2012, s. 41). Dirse Han’1n tuzak kurarak
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oglunu oOldiirmeyi planladig1 avda, kirk adamin Bogag¢’1 tesvik etmek i¢in su sdzciikleri
kullandiklar1 goriiliir: “seviin-, kivan-, giiven-". Yakin anlamli bu sozciikleri birlikte kullanip

vurgulu bir anlatima erigen Dirse’nin adamlari, Bogag¢’1 ikna etmeyi bagarmistir.

Bir dilde yer alan es ve yan anlamli sozciikler, o dilin zenginliginin gostergesi
sayllmaktadir. Dede Korkut Hikaye’lerinde de dilin bu anlamdaki zenginligi goze
carpmaktadir. Ele almman hikayede diger es ve yakin anlamli sozciik ve sozciik gruplarina

ornek olarak:

Zarilik eyle-l agla-, sag/ esen, kork-/ kayur-, kov-/ kondurma-, soyla-/ eyd-, ¢ap-/
ctkagel-, su¢/ giinah, onal-l sapasag ol-, kayit-I geri don-, beglik ver-/ taht ver-, diiz-/ kos-,
ecel al-/ yer gizle-, behist/ u¢mag, diilbend sal-I el eyle-, giinah/ yazuk verilebilir.

Es ve yakin anlamli sozciikler metinde genellikle ayn1 ciimle igerisinde yahut pes pese
ifadelerde kullanilmistir. S6ylenenin vurgulanmasini saglayan bu uygulama, ayni zamanda
anlaticinin yahut metni iireten kollektif bilincin dile ne kadar hakim oldugunu da gosterir.

Daha 6nce bahsedilen “Dirse Han/ akli yitmis biligi sagsmis koca baba, kirk yigit/ kirk

2

namerd/ yagi, oglan/ oglancuk/ Bogag¢, Han kizi/ hatun, ...” gibi ifadeler, hikayenin
ideolojisine ve seyrine gore sdzciik seciminin yapildigini ispatlar. Fiillerin ¢oklugu, toplumsal
hayatin icinden sozciiklerin yani sira tabiattaki varliklarin adlarinin sik¢a kullanilmasi,
avlanmakla ilgili sozciikler, c¢adirlar hikdye zamaninda halkin hala gogebe bir hayati

stirdiirdiigilinii bildirir.

Yazarim kullandig1 sozciikler onun neye odaklandigini gosterir. Hikdyede “karsit
anlam”; verilmek istenen mesaji, anlatilmak istenen durumu kuvvetlendirmek amaciyla
kullanimistir. Zit anlaml sézciiklere ve s6z dbeklerine metinde sikca rastlanir: “yer yiizi-gok
yiizi, ag otag-kara otag, akli karali se¢ilen ¢ag, kalk-/ 6rii tur-, yalincak/ tonat-, ag/ toyur-, gel-
/ ged-, sag/ sol, kati tag/ un, en-/ ¢ik-, tutsak eyle-/ kurtar- ...”.

Retorik ve ikna stratejileri.

Kollektif bellegin bir iriinii olan Dede Korkut Hikéayeleri’nde anlatici, biitiin
hikayelerin sahidi durumundadir. Hikdyeyi yaratan halkin ortak agzidir, metin o halkin
yasantisin1 sunar. Zira hikayede kullanilan kiplerden, 276 kez olmakla birlikte en fazla
kullanilan1 “-d1” goriilen gegmis zamandir. Bu kip, anlaticinin anlattig1 olay ve durumlara
tanikligini destekler, anlatilanlarin gergekligini belirtir. Boylece metnin inandiricilifina katki
saglanmis olur. Metinde verilen yonetimle ilgili adetler, bir dilegin ger¢eklesmesi i¢in
yapilanlar, av ritiielleri, Hizir’'in magdurlara yardimi gibi unsurlar da yine inandiricilik,

tarihsellik ve ger¢eklik olgularin1 vurgular.
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Hikayede siyasi zeminde en tepede yer alan sahis, Bayindir Han’dir. “Hanlar Hani
Han Bayindir” ifadesiyle onun giicii, tartisilmaz yeri ve yetkinligi sabitlenir. Olaylar i¢inde
Bayindir Han’1n olmasi, onay ve redlerin giiciinii ve yayilma alanin1 da belirler. Metinde vuku
bulan hicbir sey alelade bir toplumda, alelade bir yoneticinin sahitligi ve izniyle gerceklesen
seyler degildir. Yasak, olumsuz goriilen olgu/ durum/ olaylarin olusturacag: tepkiler de bu
baglamda biiylik ve keskin olacaktir. Anlatida Bayindir Han’in sdyleminde belirgin ifade
“oglt kiz1 olma-” ve “karga-"tir. Han, bunu tekrar edip yaptiracagi uygulamalara gerekce
kildig1 icin “Cocuksuz olmak lanetlenmis olmanin kesin bir isaretidir.” kanis1 olusur. Ustelik
Bayindir Han, sOyleminin gerekg¢esini “kutsal”a dayandirarak ikna ediciligini artirmistir.
“Ogli kiz1 olmayan1 Allahu Teéla kargayubdur, biz dahi kargaruz, bellii bilsiin.” (7a/12-13)
climlesi, Tanr1’y1 mesnet tutarak, evladi olmayanlari toplumdan men eder. Oglu kizi olmamak
sozii, ana olay gerceklesene dek 7 kez tekrar edilmistir. Ustiine basa basa yinelenen
“cocuksuzluk” derdinden kurtulmanin yolu, Tanri’nin kullarina verdigi nimetleri diger
insanlarla paylasmasindan ge¢cmektedir. Nasil ki hiikiimdar toylar yapip nimet paylasimiyla
halkin1 ayakta ve ona bagl tutuyorsa, Dirse Han da “sag¢1” cinsinden sayilabilecek kurbanlarla
evlat sahibi olabilecektir. Sagilar; a¢ goriince doyurmak, bor¢luyu borcundan kurtarmak,
ciplag/ fakiri giydirmektir. Metinde dort kez tekrarlanan: “atdan aygir, deveden bugra,
koyundan koc kirdur-" ifadeleri, kurban edilecek hayvanlarin dahi segkin olmasi gerektigini
vurgular. Hayvanlarin “erkek” olanlar1 segilir. Erkek damizlik hayvanlarin etlerinin daha
lezzetli oldugu bilinmektedir. Tepe gibi et yigip g6l kadar kimiz sagdirinca, yapilmasi
gerekenler listesi tamamlanir. Yapilan bu iyilik ve ihsanlara karst duasi alinacak “biri”,
dilenen “hacet”in ele geg¢mesine vesile olacaktir. Toplumsal esitligin maddi anlamda
saglanabilmesi i¢in Onemli yollardan biri olarak toy, bireyin biitiinlenmesi i¢in sarttir.
Toplumun birbirine yakiligmi artirmak ve goniil hoslugu olusturmak icin zenginligin
paylasilmasi gerektigi vurgulanir. Verilecek toyda yapilmis seylerin ve yapilmasi gerekenlerin

defalarca tekrari, hedeflenen kitlenin bilincine yoneliktir.

Dirse Han, Bayindir Han’in toyunda kendisine yapilan muameleye “Beniim ne
eksiikliglim gordi?” sozleriyle anlam vermeye calisir. Kilict ve sofrasiyla yeterli oldugunu
diistintir. “Eksiklik” s6zcligii, 6nemli bir se¢imdir. Bireyin toplumun bir pargasi olarak islevi,
sadece toplumu savunmak yahut yedirip i¢irmekle sinirli degildir. Toplumdaki niifusun,
devletin giicti ve devamliligi igin biiylik dnemi vardir. Cocugu olmayan bir birey olarak Dirse
Han; gelecek vaat etmemekte, sadece yasanan giin i¢in degerli sayilmaktadir. Ge¢cmiste yeri
vardir ki kendisinden “han” diye bahsedilir. Yasanan giinde, ideolojik ve siyasi yapida yeri
vardir, toylara dahil edilmektedir. Ancak Dirse Han’in bir gelecegi yoktur. Gelecegi insa

etmesi i¢in ihtar edilmistir. Bu ihtar Dirse Han 6rneginde biitiin Oguzlar1 kapsar.
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Sosyolojik yapmin “kabul edilen” bir bireyi olmak igin gereken ogeler toylar
vasitastyla verilmistir. “Kabul edilmeyen” bireyin 0&zellikleri de Bogac¢’in erginlenme
stirecinde goriiliir. Bogag, taht ve beylik sahibi olduktan sonra babasinin kirk yigidini
anmayarak “vefa ve saygi”y1 ¢igner. Kirk yigit de, tiim toplumsal ve dini normlar ¢igneyerek
“iftira”ya bagvurur. Kirk yigitten kirk namerde uzanan yolda “iftira”nin alt1 ¢izilir. iftiranin
icerigindeki unsurlar da Oguzlarda kabul gérmeyen olumsuzluklari a¢imlamak i¢in

kullanilmistir. “Kiir/ ergel kopt1” denen bireyin 6zellikleri sunlardir:

Kalin Oguz iizerine yoriyis etmek, nerde gozel kopdiysa cekiib almak, ag sakallu
kocamin agzin sogmek, ag biir¢eklii karinun siidin tartmak, bidat islemek, babasi var iken
babasiyla degil anasiyla ava gitmek, al serdbun itiginden igiib anasiyla sohbet eylemek,

anasina kasd etmek.

Iftira i¢inde siiphesiz ki en vurucu kisim bahsedilen evladin “anasina kasd etmesi”dir.
Bu, sadece Tiirklerde degil hi¢bir millette onaylanmayan bir seydir. Diger icerik ise; devlete
asi olmak, rizasiz goniil iliskileri kurmak, yaslilara saygisizlik etmek, babasini saymamak,
ickiyi fazlaca kagirip kendini kaybetmek gibi olumsuz davranislardan olusur. Oguz’un bir
pargast olarak kabul gormek isteyen kisi, bu olumsuz davranislardan uzak olmalidir. Aksi
halde sonu 6liim olacaktir. Uyar1 o kadar kesindir ki havada kalmaz, Boga¢’in 6liimciil bir
yara almasina neden olur. Boga¢, masum oldugundan “Hizir” vasitasiyla yasama dondiirtiliir.
Dini bir motif olarak “Hizir”, ger¢ekten ihtiyact olanlara yetisir. Dinleyici/ okur, Boga¢’in
masumiyetine ve inang¢ bitliinligline Hizir motifiyle ikna edilir. Hizir'in islevini
tamamlayabilmesi i¢in sOyledigi ilacta yer alan “dag ¢igegi ve anne siiti” , “kutsal”in farkli

bir yanini ortaya koyar. Dag ve annenin kutsallig1 belirtilir.

Dirse Han’in esi; ¢cocuk sahibi olabilmek i¢in verdigi tavsiyeler ve bu tavsiyelerin
sonu¢ vermesiyle, av doniisli yaptigi hazirhikta gorgiilii davranisiyla, Bogag¢’in
donmemesinden kuskulanip harekete gecisi, cesareti ve yavrusunun canini kurtarisiyla, her
seye ragmen Dirse Han’i kurtarmasi i¢in oglunu ikna edisiyle olumlanir, yiiceltilir. Bu
yiiceltme sahsi goriinmemektedir ¢linkii hatunun adi hi¢ gegmez; onunla ilgili vakalar hep
onun “iglev”iyle ilgilidir. “Han kizi, hatun, disi ehli, oglanin anasi, ana” metinde Dirse Han’1n
esi icin tercih edilen sozciiklerdir. Dirse Han, ¢ocuk sahibi olmak igin esinin sozlerini dikkate
aldiginda soylenen “Disi ehlinin sézini dinledi.” ifadesiyle onun cinsiyeti, dolayisiyla da
dogurganligi vurgulanmis olur. Dirse Han tutsak gittiginde Boga¢’1 ikna ederken kullanilan

“Dirse Han’un hatun1”, “oglan anasinin soziinii simad1” ifadelerinde de, bir es ve anne olarak

kadinin aileyi birlestirici yonii sezdirilmistir. Bunun disinda; Dirse Han’1n neden ¢ocuklarinin
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olmadigini sorguladigi sirada séyledigi, yine hitap olarak degerlendirilebilecek manzum parca

da onun fiziksel 6zelliklerinin giizelligini ve uysalligin1 vurgular.

S6z sanatlariin Gzlestirici ve estetik ozellikleri, anlatinin ifade giiclinii artirmistir.
Uziintiiyii belirten “siit damar1 kesil-, sar1 yilan sokmadan ak tenin sisip inmesi” gibi miithis
benzetmeler metinde goriilmektedir. Paramparga olup dlmek yerine “kol bud olub yer yiizine
diis-”, baygin durumda olmak yerine “gdzleriin uyhu al-, Tangr1 veren tatlu canu seyranda ol-
” sozlerinin kullanilmasi metaforun orneklerindendir. Sorgulamadan inandig1 iftiralarla
ogluna kiyan Dirse Han’a verilen ceza, kafirlerin eylemlerine benzetilir. Hikayelerde “azgin
kafir’e yiiklenen eylemleri, Dirse Han’in kendi adamlar1 yapmistir. Eylemleri kirk yigidi
kafirlerle 6zdeslestirmis, sonlar1 da onlar gibi olmustur. “Dirse Han tutdilar, ag ellerin ardina
bagladilar, kil sicim boynina takdilar. Ag etinden kan ¢ikinca dogdiler. Dirse Han yayan,

2

bunlar atlu yoriidiler.” ifadeleri, kafirin eylemlerini animsatir. Bu eylemlerin sonu “Kafir
ellerine yoneldiler.” climlesine baglanarak benzetme tamamlanir. Kafir gibi davranan kirk
namert, kafir gibi cezayr da hak eder: Boga¢ “Kiminiin boynin urdi, kimini tutsak eyledi.”
denir. “Kopuz”un uyarici islevi de yine genellikle kafir ellerinde tutsak olan Oguz beylerince

kullanilmaktadir. Beyrek’in, Kan Turali’nin, Segrek’in hikayelerinde durum boyledir.

Hikayede c¢ocuksuzluk ekseninde toplumun degerleri agik¢ca ortaya konmustur.
Boga¢’in topluma kabuliine esas olan erginlenme yolculugu, kiiltiirel kabul ve redlerle

gercekei kilinmustir.

Salur Kazanun Evi Yagmalandug: Boy1.
Makro yapilar.
Tematik yapr.

Hikaye, baslikta da adi gecen Salur Kazan’in tanitiminin, ovgisiiniin yapildigir ve

akrabalik baglarinin bildirildigi giris kismiyla baglar:

Ulas ogli

Tiilii kugun yavrisi

Beze miskin umudi

Amit suyunun aslant
Karacugun kaplani
Konur atin eyesi

Han Uruzun agasi
Bayindir Hanun giiyegiisi
Kalin Oguzun devleti
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Kalmug yigit arhast

Stiphesiz bu kisim okuru/ dinleyiciyi vakanin biiyiikliigiine hazirlamak i¢indir. Zira bu
kadar ylice ozellikler barindiran bir kahramanin basindan gececekler de bir o kadar biiyiik
olaylar olmalidir. Kahramanin tanittimimndan hemen sonra, bir bahar giiniinde verilen bir toy
sahnesi yer alir. Toyda Ulas ogli Kazan, duragan hayattan sikildigini séyler ve yanindaki
meshur beylere ava gitmeyi Onerir. Beylerin de onaymi alan Kazan, Giircistan’in hemen
yaninda oldugu i¢in daima tehlike altinda olan ordusunun (yurdunun) sorumlulugunu oglu
Uruz’a ve li¢ yiiz yigide birakarak beylerle yola ¢ikar. Boylece metnin ilk fotografi goriiliir:
bir yanda atlanip ava giden meshur Oguz beyleri, diger yanda geride biraktiklar1 kismen
sahipsiz yurt. Metnin spot kismi olarak nitelenebilecek bu kisimda; Salur Kazan’la birlikte
hareket eden beylerin de tanitimi yapilir, anlaticinin “saya varsam diikense olmaz” dedigi
meshur beyler hep yurdun disina ¢ikarilarak metnin tematik yapist hazirlanir. Salur Kazan
lyice tasarlayarak degil, “alnina sarabun itisi ¢iktig1” icin etraflica diisiinmeden “keyfi” bir
karar alir. Clinkii eylemden beklenen sonu¢ “av avlayalum, kus kuslayalum, sigin geyik
yikalum, kaydalum, otagumuza diiseliim, yeyeliim, igeliim, hos gecelim”diir. Divanii
Lugati’t-Tiirk’te avlanmak “awla-““ olarak gecer ve iki anlami1 vardir: 1. Avlamak 2. Yigilmak
(s. 127). Metnin temasi, “ava giderken avlanmak”tir. Kazan Han ve onemli beyler ava

giderken yurtlar1 da avlanir, yurdun {izerine diisman “y1gilir”.

Sematik yapi.

Bayindir Han’1n damadi Salur Kazan, bir toy diizenlemistir. Kazan’in diizenledigi toy,
Han’in diizenledigi toydan farklilik gosterir. Salur Kazan’in toyu, tasvir ifadelerinden
anlagilacag1 lizere daha kiiciik captadir. Baymndir Han’in toyunda “bin yerde ipek haligce
dosenmisidi”, Kazan’in toyunda ise “toksan yerde ala ipek kali dosenmisidi” sozleri bunu
destekler niteliktedir. Bayindir Han’in toyunda saraptan s6z ag¢ilmaz, Kazan’in toyunda ise
icki igmekle ilgili pek ¢ok ifade yer alir: badyalar, altun ayak siirahiler, sagrak (kadeh) siiren
giizel kafir kizlar, sarabun itisi... Yeme-igme, eglenme ortaminda “kafir kizlari”nin ikram
ettigi ickilerle sarhos olan beylerin yurtlarim1 savunmasiz birakacaklarini diistinmeden ava
gitmeye karar vermeleri sematik yapiy1 olusturur. Epizot ve motifler goz oniine alindiginda

metnin olay orgiisii sOyledir:

a) Salur Kazan; biiyiik bir solen diizenler, sdlene katilan meshur savasgi beylerle ava

cikar.
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b) Ug yiiz yigit ve Uruz’a emanet edilen yurda yedi bin kafir saldirir; Kazan’in esini,
annesini, esinin kirk ince belli hizmetkarini, oglu Uruz’u esir ederler, (koyunlari
hari¢) tiim mal varligin1 da alip giderler.

c) Gordigi bir riiyayla uyarilan Karacuk Coban, kendisine emanet edilen on bin
koyunu almak i¢in gelen kafirlerin baskinindan galip ¢ikar.

d) Kazan Bey gordiigi bir riiya nedeniyle avdan ayrilir, yurduna doner ve yurdunun
yagmalandigini goriir.

e) Salur Kazan yagmay1 kimin yaptigini anlamak igin sirasiyla su, kurt ve kdpege
danistiktan sonra Karacuk Coban’a ulasir.

f) Cobani saf dis1 birakmaya caligsa da muvaffak olamayan Kazan, onunla birlikte
kafirlere dogru yola ¢ikar.

g) Sokli Melik, Burla Hatun’u bulabilmek i¢in Uruz’u agaca baglatip pargalattiracagi
sirada Uruz, agagla soylesir. Bu esnada Salur Kazan ve Karacuk Coban yetisir.

h) Salur Kazan kafirden annesi disinda hi¢bir varligimmi talep etmez, fakat talebi
reddedilir.

i) Kalin Oguz beylerinin gelmesiyle gii¢ bulan Salur Kazan, kafirlerle amansiz bir
savasa girisir.

j) Kara Tekiir’t, S6kli Melik’i yenen Kazan Bey ve efradi, kendilerinden alinan her
seyi geri alarak yurtlarina donerler.

k) Karacuk Coban kahramanligi ve yardimlari nedeniyle “imrahor” yapilir, yurtta

yedi giin yedi gece kutlama tertip edilir.

Olay zincirinin olusturdugu sematik yapida her halka birbirine nedensellik bagiyla
baglidir. Bu nedenle metin i¢i baglar saglamdir. Hiyerarsik yapida Hanlar Han’it Han
Bayindir’dan sonra gelen Salur Kazan’in ve kalin Oguz beylerinin bir anlik gafletlerinin

namuslarina, halklara ve tiim varliklarina mal olabilecegi olaylarin ana eksenini olusturur.

Durum.

Merkezi insanin Salur Kazan oldugu bu hikdyede, olay orgiisii tek zincirlidir.
Hikayenin diigiim kisminda “Karacuk Coban” da Kazan’a yakin bir seviyede énemlidir. Salur
Kazan’in basindan gecenlere basta onun istememesine ragmen eslik eder. Han’i, “bir
cobanla hareket etmeyi kendine yedirememesi” kibirli davranisinin elestirisi olarak toplumsal
hafiza, ¢obani bir kahraman kilar. “Halk olmazsa Han da olmaz.” Fikri, hikdyenin basindan
itibaren islenir. Kazan’in sahsinda Tiirk yoneticilerine bir mesaj verilir. Eflatun’un: “Halkin1

tilkketen milletlerin, kendileri de tiikenir.” soéziindeki gibi olumsuz bir durumun i¢ine diisen
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Kazan da, bir var olus miicadelesinin igine sokularak yonetici vasiflarindaki eksiklikler

giderilmis olur.

“Bir glin” diye baslayan hikdye; zamanin Onemsenmedigi, buna karsilik,
yasananlardan ¢ikarilmasi gereken genelgeger derslerin Oncelendigi bir durum arz eder.

~ %

Zaman, hikayenin “yasandigi” ve “anlatildig1” zaman olmak iizere iki katmanlhdir. Hikayenin
yasandig1 zamani tayin etmek neredeyse imkansizdir. Metnin i¢ zamani disinda, zamanla ilgili
bir bilgi mevcut degildir. Onemli sahislarin; halkin bildigi, tanidig1 ve sevdigi kisilerden
secildigi anlasilsa da metnin olusturulma zamaninin tayin etmede pek islevi yoktur. Ciinkii bu
konuda yapilan ¢alismalarda da farkli goriisler vardir. Hikayenin anlatilma zamani ise, eser
var oldukca devam edecek bir siirectir. Tiim bu nedenler dogrultusunda metinde ele
aliabilecek zaman baglami, metin i¢inde yer alan “bir gilin, gece yaturiken, ol gece, cobani
gordiiginde, diin yok oteki giin, boyle degeg, ol giin, yedi giin yedi gece...” gibi ifadelerle
smirhidir. Sozii gegen ifadeler, tarithsel anlamda muglak da olsa metnin i¢ baglariyla

uyumludur ve metin i¢i gdndermeler yapilarak hikayeyi dinleyenler vakaya dahil edilir.

Metinde kullanilan kipler séylemin ¢dziimlenebilmesi agisindan degerli gostergelerdir.
Hikayede en sik kullanilan kip “-d1i” yani goriilen ge¢mis zamandir. 318 fiil bu kiple
cekimlenmistir. Boylelikle anlatici, kendini ve dinleyicileri olaylarin sahidi saymis olur. “-
mis” yani rivayet kipi ise sadece 50 fiilde kullanilmistir. Bu fiillerin biiyiikk bir kismi
“kafir’lerin ciimlelerinde yer almaktadir. Metinde “bizim” olanlarin eylemleri “gorilmis”,
“Oteki”lerin eylemleri “nakledilmis, sdylenti” olarak ifade edilir. “Sasirma, 6vgi, alay, hafife
alma, farkina varamama” gibi ¢esitli anlamlar da tagiyabilen “-mis” eki metinde; s6ziin sahibi

yani kafirler tarafindan “6vgii”, anlatic1 tarafindan ise “hafife alma/ alay” anlamlarina gelecek

sekilde kullanilmustir.

Hikayelerde, tekrar edilen sozciikler dikkat ¢ekmektedir. Bilhassa diyaloglarda bu
tekrarlara rastlanmaktadir. Konusmacilar, ayni sozleri tekrar etmek yoluyla, farkinda olarak
veya olmayarak kendileri i¢in benimsedikleri kimlik imgelerini olustururlar (Cubukeu, 2014,
s. 182). Kafirlerin: “evlerini yikmisuz, atlarin1 binmisliz, develerini yetmisiiz, anasini
getlirmisliz, altin akgasini yagmalamisuz” ifadeleri, kendi agizlartyla ve kiigiik farklarla iki
kez tekrarlanir. Diismanin bu eylemleri; bir kez Karacuk Coban Salur Kazan’a olani biteni
anlatirken, bir kez de Kazan Sokli Melik’ten annesinin azat edilmesini isterken tekrarlanir. Bu
tekrarlarla kafirler “yagmaci” kimliklerinin farkinda olarak konusturulur. Konusanlar,
konusma aninda benimsedikleri kimlik imgelerini canlandirirken, karsilarindakilerinin ve
diger konusanlarin hangi kimlikleri canlandiracaklarini da belirler (age, s. 182). Diisman

“yagmac1” kimligini ortaya koyarken, yagmanin muhatabi1 Coban ve Kazan “magdur”
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kimligine biiriiniir. Kazan, Coban ve kalin Oguz beylerinin kafire kars1 savas baglatmalarinin

gerekceleri bu tekrarlar yoluyla dinleyiciye benimsetilir.

Metinde Beg Yegenek’in konur atlu Salur Kazan’a “kesis” dedigi nakledilmektedir.
“Rahip” disinda kesis: “Geceyi giindiize katip bi-meks ve aram (durmadan, dinlenmeden)
yola gitmek, haril haril yiirimek™ (Burhan-1 Kati, 2009, s. 435) anlamlarina da gelir. Salur
Kazan’in avdayken gordiigii riiya neticesinde oradan ayrilip yurduna giderken sdyledigi: “Ben
bu giin konur ata mahmuz kakaram, ii¢ giinlik yoli bir giinde aluram. Oyle olmadin yurdum
iistine varuram.” sozleri tam da kesisin bu anlamimi sergiler. Kesis, ‘“ayi, deve avaz1”
anlamlarina da gelmektedir. Her iki hayvan da heybetli, giiclii hayvanlardir. Tiirk kiiltiirtinde
ve mitolojisinde de dnemli yerlere sahiptirler. Yegenek, Kazan’a ciissesi ve heybetinden
dolay1 bu lakabi takmis olabilir ki “kazan” da en biiyilik tenceredir ve bu anlamla Ortiisiir.
“Yata yata yanumuz agridi, tura tura beliimiiz kuridi.” ifadesi, bahar aylarinda basladigi
goriilen hikdyede Kazan’in “kis uykusundan uyanmis bir ay1” olarak diisliniilmesine olanak
verir. Ayilar mart ile nisan arasinda uyanirlar; ancak uzun uykular sirasinda ciddi bigimde
kemik agirhigindan ve viicut agirhigindan kaybederler. Uyanir uyanmaz yiyecek pesine
diiserler, Kazan Han da ava gider. Av, Tiirklerde savasin provasidir; bu yiizden de hayatin
onemli bir pargasidir. Ayi, Tirk mitolojisinde dnemli bir yer tutan, Ozellikleri insanla
Ozdeslestirilen, kimi Tiirk boylarinda da “ata” olarak kabul edilen bir hayvandir. Tiirklerde
dogaya saygi ve dogayr dengede tutma diislincesi baglaminda cesitli “koruyucu iye”lerin
oldugu bilinmektedir. Bu iyeler baslangigta zoomorfik (hayvan bi¢imli) goriiniimdeyken
zamanla antropomorfik gorlinlime erigmistir. “Ay1” Tiirklerin mitik algisinda “orman iyesi”
olarak yer almaktadir. Kutsal bilgi ve gizem kaynagi olarak da tasavvur edilen ayidan, daima
saygiyla soz edilir. Ayi; ata, baba, dayi, amca, ana, dede... gibi ¢esitli akrabalik isimleriyle
birlikte anilir. O, insanin yakin akrabasi hatta kardesi olarak goriiliir. Avcilikla ilgili mitlerde,
ormanda avcilara yardim eden yine odur. Orman ruhunun bir sembolii olan ay1; orman ve
agac kiiltiiyle siki sikiya baglidir ve onlarin animistik bir goriintiisii gibidir (Bayat, 2016, s.
170-174). “Aga”, Mogolcada da “aka” olarak kullanilan ve “biiyiikk erkek kardes, saygi
unvani, ata” anlamlarma gelen bir sozctiktiir. Hikdyede kalin Oguz beyleri ve Uruz, Kazan’a
hitap ederken “agam”1 sik¢a kullanirlar. “Aga” sdzcligli metinde kimi yerde baba, kimi yerde
ata, kimi yerde kardes anlaminda kullanilmistir. Ormanin koruyucu ruhu/ iyesi baglaminda
“ay1”y1 Kazan Han’in sembolize ettigi diisiiniildiiglinde, kardesi Kara Gone ve onun oglu
Kara Budak da orman ruhunu tamamlamis olurlar. “Aga” bu baglamda boydaki ileri gelenler
arasinda hem hiyerarsik yapinin hem de kisilerarasi: yakinligin tesisini gostermesi agisindan
ilgi ¢ekicidir. Kazan’in asaleti, mevkisi vurgulanir. Bu mevkinin en 6nemli ispat1 da, Hanlar

Hani1 Bayidir Han’1n damadi olmasidir.

48



Salur Kazan yurdunun 1ssiz, yagmalanmis halini goriince arayisa girer. Bu arayista
strastyla “su, kurt” ve “kopek” ile haberlesme girisiminde bulunur. Suyla konusurken onun
islevlerinden bahseder ve dini 6zelliklerine telmihte bulunur. Mitolojik devrin izlerini de
tastyan bu kisimdaki “Su, Hak dizarin gérmisdiir.” ifadesi Altay Tiirklerinin yaradilis

destaninda yer alan:

“Diinya bir deniz idi, ne gok vardi, ne bir yer,

Ugsuz, bucaksiz, sonsuz, sular igreydi her yer!

Tanr1 Ulgen ucuyor, yoktu bir yer konacak,

Ucuyor, artyordu, kati bir yer, bir bucak. (...)(Ogel, Tiitk Mitolojisi, 2014, s. 465).

kismi1 animsatmaktadir. Aslinda Kazan yurdunu degil de, yurdundan haber verebilecek
Karacuk Coban’1 aramaktadir. Bahsedilen varliklardaki ¢oban ve ¢obanlikla ilgili veriler bu
durumu desteklemektedir. Nitekim son olarak da “Ag koyunlar geliib ¢evresinde yatdugi su,
Ordumun haberin billirmisin?” diye sorar. Koyunun oldugu yerde Coban’i bulabilecegini
diisiinmektedir. Sudan cevap alamayan Kazan, “kurt”la karsilagir ve “Kurd yiizi miibarekdiir,
kurdilan bir haberleseyim.” der. “Kurt”un, ¢ok eski ¢aglarda Tiirklerin bir totemi olma
ihtimali yiiksektir; Goktiirk cagindaysa bir totemden ziyade kutsal bir sembole doniismiis ve
cogunlukla kaganlik sembolii olarak kullanilmistir. Ogel’e gore Tanrmin sembolii olan “gok”
de hem yol gosteren kurtlar i¢in “gok yeleli kurt”; hem koyun ve kegilerin onilinden giden,
onlara liderlik eden tecriibeli kog/ tekeler i¢in “gdk teke”; hem de sahibine sadik ve onu tiirli
felaketten koruyan kopekler icin “gdk kuyruklu kopek™ seklinde kullanilmistir (Tiirk
Mitolojisi, 2014, s. 45-47). Boylelikle, hikayede de gegen bu hayvanlarin mitolojik olarak bir
deger tasidig1 goriilmektedir. Kurda hitap edilirken son kisimda yine ¢obana génderme vardr:
“Cakmakluca ¢obanlar1 diinle ytligiirden, Ordumun haberin biliirmisin? Degil mana.”. Geceleri
ortaya ¢ikan kurtlar koyun siiriilerine saldirirlar, bu yiizden siiriiniin ve dolayisiyla Coban’in
yerini biliyor olmalidirlar. Kurttan da cevap alamayan Kazan, dogru yolda ilerlemistir ki
Karaca Coban’in kara kopegine rastlar. Kopege de yurdunu sorar; fakat kopek sirnasiklik
yapar ve Kazan kopege bir tomarla (sopa) vurur. Kopek geldigi yola geri doniince, onu
kovalayarak giden Salur Kazan Coban’a erismis olur. Cobana erisme, ¢oziime erisme olarak
kurgulanmistir. Cobanla birlik olma hali, merkezde yasayanla kirsalda yasayani birlestirir. Iki

tarafin da kendine 6zgii miicadele sekilleri vardir. Bu birlesim savastaki galibiyeti hazirlar.

Yorum.

Metindeki “iyiler” ve ‘“haklilar” Oguz ve Miisliimandirlar; “kotiiler” ve “haksizlik

yapanlar” sadece kafirdirler, kavmiyet bilgileri verilmez. Coban’in sdzlerine bakildiginda
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karsilastirilan 6gelerin milletleri degil de, meslegi karsilastiran 6geler oldugu goriiliir: alaca
at-ala baslu kegii, tugilga-bork, altmis tutam gonder-kizilcuk degneg, kilig-egri baslu ¢evgen,
toksan ok-ala kolli sapan. Kafirlerin belirgin fiziksel o6zellikleri “ardi yirtuhlu kaftan”
giymeleridir. Giysiler de konusur ve ¢esitli mesajlar iletirler, sosyoekonomik ve kiiltiirel bir
gruba aidiyeti gosterirler (Nacar-Logie, 2014, s. 48). Kaftan, Bams1 Beyrek’in de kiyafetidir;
diismanin da kaftan giymesi onu farkli kilan bir durum degildir. Aradaki fark, kaftanin
yirtmagl olmasidir. Tek fark dinidir. Oguz, Miisliiman ve hakli olanlar: Salur Kazan, Karacuk
Coban, Kara Gone, Delii Dundar, Kara Budak, Ser Semseddin, Beyrek, Beg Yegenek, Aruz
Koca, Biigdiiz Emen, Alb Evren; Miisliiman, Oguz olmayan ve haksiz olanlar: Sokli Melik,
Kara Tekiir Melik, Bogacuk Melik’tir. Kafirlerin isimlerinin de Tiirk¢ce olusu, diismanin
sadece dininin farkli oldugunu vurgulamaktadir. Kazan sadece annesini alip donmeye razi
iken kafir, onun yasli annesini Yayhan kesis ogluna vermekten bahsedince mevzu “namus”
davasina déniisiir. “Otekiler”, uzlasmaci tavra karsi kabul edilemez bir sdzle karsilik verince
savas kacinilmaz olur. Dinleyici, Salur Kazan ve kalin Oguz beylerinin daha coskulu bir
bicimde taraftar1 olur. Kafirden dlenlere “les”, Oguz’dan Glenlere “sehit” denmesi; kafirin
“kiligtan gegmesi”, Oguz yigitlerinin “sehid olmas1” ideolojik zeminle ve ikna stratejileriyle
ortiisiir. “Biz” zamiri siklikla diisman tarafindan kullanilir. “Biz  kéafire selam
vergil.”sozlerinde Orneklendigi gibi diisman da dini farkliligini vurgular, kendini de &yle
tanitir. Oguzlar tarafindansa diisman: “kaftaninun ardi yirtihlu, yarimindan kara saglu, sasi
dinlii, din diismeni, alaca atlu, azgun kéafir, itlim kafir, murdar kafir, dini yok akilsiz kafir, usi
yok dernekstiz kafir, muhannat” olarak tanimlanir. Yine bir din vurgusu vardir. Diismanin
“alaca” atina karsilik Oguz beylerinin tiirlii ati vardir: “konur at, gok bedevi, ag bedevi, boz
aygir, tor1 aygir, bahri hotazli”. Kafirin att “karisik renkli, rengi belirsiz” kodlanirken,
Oguzlar atlar1 belirgin renk ve sekil 6zelliklerine sahiptir. “Kus kanadi ile er at1 ile muradina
erer.” (DLT, s. 15) atasoziinden hareketle; diilsmanin muradi karisiktir, hilelidir, at1 da ona
goredir. Oguz beylerinin segkin 6zellikleri, seckin at cinsleriyle verilir ve eylemleri olumlu

kilinar.

Hikayedeki “bizden” sahislar daima baba-kardas gibi soy bilgisiyle birlikte verilir.
Dilde ifade bulan hicbir sdylem “niyetsiz” degildir. Soylenen her soz, yazilan her sey bir niyet
tizre ortaya c¢ikar. Aymi dili kullanan, aym kiiltiirel yapiya sahip kisilerin pek c¢ogu dile
hakimiyetleriyle dogru orantili olarak birbirlerini ve birbirlerinin sdzlerini ilk etapta goriilen
veya goriilmeyen yonleriyle anlamlandirabilirler. Metindeki soy bagi vurgusu da bu
nedenledir. Karsilagilan kisilerin Once aidiyetleri, boylart i¢in yaptiklar1 verilerek okura/
dinleyiciye bir ¢ergeve olusturulur. Bu cer¢eve Tiirk toplumunun kiiltiirel yapisinda énemli

yere sahip “nesep” ve “kahramanlik” oOzellikleri iizerine kurulmustur. Hakim ideoloji,
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soyluluk ve bahadirlig1 6nceler. Verilen cografi yer adlar1 da oralarda bulunmus, miicadele
vermis olmanin veya oralarin hakimi olmanm kaniti olarak kullanilir. Metin okurla/
dinleyiciyle etkilesim halinde siiregider. Etkilesimde beklenen okur/ dinleyici tepkisi; hikaye
iclerinde veya sonlarinda kopuz c¢alinan kisimlara eslik edilmesi, dua kisimlarina dahil

olunmasiyla olgiiliiyor olsa gerektir.

Hikayede siiphesiz ki kisi isimleri rastgele secilmemistir. Ana kahraman Salur Kazan
metinde su ifadelerle anilir: Han Uruz’un agasi (1), Bayindir Han’1n giiyegiisi (2), yigit arhasi
(1), Salur Kazan (3), Ulas ogli Salur Kazan (2), Han Kazan (1), agam/ n Kazan (14), Kazan
(44), Kazan Beg (11), Beg/ iim Kazan (2), Oguz’un devleti (1), kardas Kazan (1), babam (1),
Atam Kazan (1). Goriildiigli lizere en ¢ok tercih edilen ifade “Kazan”dir. Kazan, Burhan-1
Kati’da “kazkan” maddesinde verilir: “Biiyiik tencereye derler. Bu lugati Tiirki’de hala
tahfifle kazan tabir ederler” (s. 407). Yine “kazgan” sozciigii: “¢Okiintii, gukur” (DLT, s. 190)
anlamlarina da gelir. Altaylilarin atese adadiklar1 bir duada sacayagiyla birlikte “kazan”,
yagsam diizeninin bir semboliidiir. Cadirin merkezindeki yere giivenli bir sekilde sacayaginin
tizerine yerlestirilen kazanla birlikte ev ve ocak tgliisii, “boy topraklarinin merkezi ni
olusturur. Kazan, “araka” damitma isleminde sogutucu goérev yapar, onun iizerine tiiyniikten
vuran 1s1k diiser. Boylelikle kazan; yazla giin ortasiyla, ufukla dogadaki dengenin en st
noktasiyla ozdeslestirilir. Mitolojik kainatin mekan ve zaman parametrelerinin birligini
yansitmaktadir (Lvova E. , Oktyabrskaya, Sagalayev, & Usmanova, 2013, s. 164-166). Kazan
Han, I¢ Oguz ve Dis Oguz’un ortak degeri ve hani olarak bu anlamlara uygun diiser. Dede
Korkut Hikayeleri’nin 2019 yilinda bulunan 13. boyunda, Kazan kendisine neden bu adin

verildigini agiklar:

Ala demir kdfir handan gelen alti degil, altmis batman kazan idi, I¢ Oguz’'un ve Dig
Oguz 'un beyleri onu bosken yerinden kaldiramiyorlard, igini la’l renkli sarapla doldurdum;
swrtuma alarak iyice kaldirdim, kara kazam bosaltarak yere koydum; adim Deli Donmez iken
ad kazamip Gazan oldum (Azmun, 2019, s. 81).

DLT’de Oguz’un Tiirklerden bir boy oldugu ve Oguz’un i¢inde her biri kendine ait
alameti ve nisan sahibi yirmi iki boy bulundugu ifade edilir. Bu boylarin isimlerinin onlarin
cok eski zamanlardaki dedelerinin ad1 oldugu belirtilir. O halde Salur Kazan da tipki Bayindir
Han gibi bir boyun adin1 tasiyor olabilir. “Salgur” boyu, Oguzlarin besinci boyudur (s. 26-28).
Secere-1 Terakime’ye gore Oguz Kagan’in biiyiik oglu Kiin Han’in oglu Kayr Han’in oglu
Dib-Yavku’dur. Dib-Yavku, hiikiimdarlig: sirasinda halkina aralarinda Oguz Kagan’1 gérmiis
olan kimse olup olmadigini sorar. Bu soruya cevap veren kisi “Salur ilinden Ulas”tir. Ulas,

Oguz Kagan’in devlet yonetimiyle ilgili bildigi her seyi anlatir. Dib-Yavku’nun veziridir.
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Ismin kokii “ula-” fiilidir. Oguz Kagan Destanma gére bu beyin oglunun adi1 da “Ulat’tir.
Tiirk onomastiginde (6zel ad bilimi) bdyle bir ada rastlanmamis olsa da yine “ula-” fiil
kokiinden yapilmis bir isim oldugu aciktir (Ogel, 2014, s. 243, 244). Ulas oglu Salur
Kazan’in, Bayindirlarin kurdugu bir devlet teskilatinda, Salur boyundan énemli bir yonetici
oldugu anlasilabilir. Oguzlarda hiikiimdar, kalabalik olan boylardan segilirdi ve sayisi az olan
boylar onun emrine kosulurlardi. Bir¢ok boy, Salur boyu basa gegtigi zaman ona diisman
olmustu. Beceneler Salur iline galip gelmislerdi ve bu yiizden Salurlar onlara “it-Becene”
adim1 takmislardi. Becenelerin hiikiimdar1 “Toymaduk™ ordusuyla Salur ilini basip “Salur
Kazan Alp”in babasi Cicakli’y1 esir alarak gitmis, Salur Kazan ancak {i¢ yil sonra Enges adli
adamini beraberinde birgok malla géndererek babasini geri almistir (age, s. 250). Burada esir
edilen Kazan’in babasidir; hikdyede ise annesi, esi ve ¢cocuguyla birlikte tim mal varligidir.
Tiirk mitolojisinde bu ¢esit yer degistirmeler sikca goriiliir. Nitekim Enges de aslinda ¢ok
daha oOnceleri yasamis Kuzi-Yavku Han’in Salurlu veziridir. Ancak nakledilen vakada
6lmemis, hala kendinden sonra gelen hiikiimdarlara yol gosterir vaziyettedir. Muhtemelen bu
hikayedeki “azgun kafir”, it-Becenelerdir. Becene/ Pegenekler basta Gok Tanri inancina sahip
olsalar da koyu Hristiyan Slavlarla temas ettikleri 10. Yiizyildan itibaren Hristiyanlig1 kabul
etmislerdir. Pegenekler, ilk Hristiyan Tiirk boyudur; bu nedenle metinde Miisliiman Oguzlara
kars1 kafir olarak anilmalari dogaldir. Kafirler baskin yaptiginda Karacuk Coban’in onlara

hitab: da “it-Becene” kimligini dogrular niteliktedir:

Lakardi soyleme, mere itiim kdfir!

Itiimile bir yalakda yundum icen azgun kafir!

Hikayede Salur Kazan’in, baglarda istememesine ragmen, kahramanlik roliinii
paylasan Karacuk Coban kendisinden en ¢ok bahsedilen ikinci kisidir. Cobandan metinde :
“Karacuk Coban (5), ¢oban (35), erenler evreni Karacuk Coban (1), Karaca Coban (5), ogul
¢oban (2)” ifadeleriyle soz edilir. Kazan’in sahsinin vurgulanmasina karsin, Karacuk
Coban’in mesleginin vurgulandigi goriiliir. Tiirk mitolojisinde genellikle hayvanlarin hamisi
olarak goriilen ¢obanlar, bazen de yoldakilerin koruyucusu olurlar. Hikdyede ¢oban; hem
Kazan Han’in “on bin koyun”unun hamisi hem de yurdunu, ailesini kurtarmaya giden Salur
Kazan’in yol arkadasi ve koruyucusudur. Cobanin rolii mitolojik rolilyle ortaklik gosterir.
Tiirklerde “at ¢obanligi” diger ¢obanlik tiirlerinden distiin goriilmiistiir (Bayat, 2016, s. 83).
Kazan Han’mn rol paydasi Karacuk Coban’in olay oOrgiisii i¢indeki erginlenme siireci de bu
yondedir. Baslarda koyun ¢obanidir, ancak Han’in: “Allah meniim eviimi kurtaracak olurisa
seni emir-ahur eyleyeyin.” soziine binaen hikdye sonunda imrahor (Padisah atlarina, ahirlarina

ve onlarla ilgili gereclere bakmakla gorevli kimse) mertebesine yiikselir. Cobanligin
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ekonomik diizeyin list tabakasinda oldugu bir ¢agda husule gelen Coban Ata kiiltii biitiin Tiirk
diinyasinda ortaklik gosterir ve zaman icerisinde “Colpan” ( Demirkazik, Kuzey Yildizi) ile
karistirildigr goriiliir. Colpan yildiz1 mitolojide hayvanlar kayboldugunda yere inip ¢obanlarla

konusan, ¢obanlara yol gosteren ve onlar1 koruyandir (age, s. 82).

Coban ve Salur Kazan’1t hemen hemen esit seviyede rollere tagiyan bir diger 6nemli
unsur, her ikisinin de gerceklesecek felakete karsi riiya yoluyla uyarilmalaridir. Karacuk
Coban “kara kaygulu vakia” goriir. Kafirlerin saldirisini piiskiirtiip iki kardesini bu yolda sehit
veren Coban’in: “Salur Kazan, Beg Kazan, oliimisin, dirimisin? Bu islerden haberiin
yokmidur?” diye isyan ettigi giiniin gecesinde Kazan da “kara kaygulu vakia” goriir. Psisik
olarak Kazan’i harekete geciren, uyaran “hami” gobandir. Islamiyet &ncesi metinlerde de
sonrasinda da riiya motifine rastlanir. Riiyalar bu hikayede “gelecekten haber verme” isleviyle
yer alir. Islamiyet éncesinde riiyayr géren kisi bir yorumcuya (kahin, riiya yorumcusu, falci)
ihtiya¢c duyar. Islamiyet sonrasinda ise riiyayr géren kahraman riiyasi1 kendi yorumlar.
Gelecek ile ilgili haberlerin riiya yolu ile verilmesi, kahramanin isini kolaylagtirir ve riiyanin
igerigine gore tedbir alinmasini saglar (Celepi, 2012, s. 193). Karacuk Coban, riiyasini kendi
yormus ve yapilacak saldir1 i¢in tedbirini almistir. Kazan Han ise riiyasim1 kardesi Kara
Gone’ye yorumlatir. Boylece Dede Korkut Hikayeleri’nin genelinde goriilen bir 6zellik tekrar
gbze carpar: Islamiyet oncesi ve sonrasi ozelliklerin bir arada bulunmasi. Ayni durum

sOlenlerde igki i¢ilmesine karsin savasa giderken iki rekat namaz kilinmasinda da goriiliir.

Mikro yapilar.
Ciimle yapilar.

Hikdyede hemen her tiir climleye rastlamak miimkiindiir. Agirlikli olarak fiil
climlelerinin kullanilmis olmasi, metin i¢i hareketin ne denli yogun oldugunu gostermektedir.
Emir climleleri, Oguzlarin ve kafirlerin sdylemlerinde basi ¢ekmektedir. Soylamalar etkili
bicimde kullanilmistir. Soylamalarda iinlem, hitap, emir ve soru ciimleleri siklikla yer
almaktadir. Soylama sahibinin niyeti, ciimlenin anlamsal kurulusunu etkilemektedir. Kafirin
Karacuk Coban’a soylamasinda once hitap ve tanimlama cilimleleri, sonra yaptiklar
eylemlerin detayl1 tasvirleri, son olarak da emir climleleri ve istek climleleri goriilmektedir.
Bu anlamsal siralama; Karacuk Coban’it tanidiklarini ve degerini bildiklerini, kéfirlerin
giiclerini anlamas1 gerektigini, glice boyun egerse mevki sahibi olacagini mantiksal bir
diizlemde vermektedir. Coban’in cevabi da ayni mantiksal diizendedir fakat “kiiclimseyici,
kendi giiciinii ortaya koyucu” vurgulara sahiptir. iki karsit sdylem grubu arasindaki anlam
miibadelesinin bigimce ayni, igerikge bambaska oldugu anlasilmaktadir. Biz/ 6teki ayrimi

buradan baslamaktadir.
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Dogrudan anlatimin benimsendigi hikayede, Kazan’in gordiigii riiyanin anlatiminda

aktarma ciimlelerine yer verilir:

Yumrugumda talbryan sahin meniim kusumi oliir govdiim. Gokden ildirim agban eviim
tizerine sakir gordiim. Diim kara pusaritk ordumun iizerine tokiliir gordiim (...) (23a/13-

23b/5).

Devrik climleler bu hikayede; kisilerin duygu diinyas:1 altiist oldugunda, kafa
karisiklig1 yasadiklarinda ve buna bagli olarak heyecanlandiklarinda goriiliir. Gegici bozuk

denge hali diizelince, climleler de kurall1 bir yap1 arz etmektedir:

Hanum kardas, meniim bu diisiimi yorgil mana (23b/6, 7)

Ordumun haberin biliirmisin? Degil mana,

Kara basum kurbdn olsun, kurdum sana! (25a/5, 6)

Ne kakirsin bana, agam Kazan?

Yohsa gégsiinde yokmidur imdan? (26a/6, 7)

Ag tozluca kati yayun vergil manal

Kdfire men varayin, yeniden toganin éldiireyin (26b/2, 3).

“Sentin etiinden, ogul, yeyeyinmi, yohsa sasi dinlii kdfiriin dosegine gireyin mi? Agan

Kazanun namisini sindurayimmi, necedeyin ogul hey? “dedi. Uruz eydiir:
Agzun kurisun ana, diliin ciirisiin ana (28b/3-6).
Isim ciimleleri genellikle, bilgi alma ve tanimlama amaclariyla kullanilmistir:
Mere ¢oban, bu agag ne aga¢dur? (27a/10)
Sokli Melikden ddem geldi: “Kazan Begiin hdtini kankunuzdur?” dedi (27b/10).
Her kim yedi, ol degiil. Her kim yemedi, oldur (28a/3).

Diinliigi altun ban eviini getiirmigiiz, biziimdiir (31a/3, 6).

Neden-sonug iliskileri gegerli ve saglam kurulmustur. Bazen “i¢in, bundan dolay1”

gibi neden belirten s6zlerin kullanilmadigi da olmaktadir:

Gece yatur iken Karacuk Coban kara kaygulu vaka gordi. Vakiasindan sermiirdi, orii

turdr (21b/10, 11).

Ogul ¢oban karnum a¢dur, he¢ nesnen varmidur yemege (26b/10)?
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Boyle dege¢ Karacuk Cobanun acigi tutd, tudaklar: tebserdi (31a/13).
Karsu yatan karli kara taglar karryubdur, ot bitmez,
Kanlu kanlu irmaklar kariyibdur, suyr gelmez (31b/2, 3).

Hikayede pek ¢ok tanim yer almaktadir. Bunlar, diger hikayeler i¢in de bilgi verici
niteliktedir. “Kazan Han, agacg, ¢coban, kafir, kurt, su, kopek™ soylamalarla tanimlar1 yapilan
kavramlardandir. Bu soylamalar vasitasiyla bahsi gecen sozciiklerin Oguzlar i¢in ne ifade
ettigi acikca ortaya konmaktadir. “Oguzlar neden ava c¢ikarlardi? Bir beyin varligi neleri
igerir? Bir yurtta neler bulunurdu?” gibi sorularin cevabi metinde dataylica verilmistir.
Tanimlarin  yogunlugu, detayr “kiiltiirel kimlik” insasinin ne kadar Onemsendigini
gostermektedir. Oguz’un diinyasinin temel ve zorunlu varliklar1 olan “bey, av/ savas, doga,

karsit grup” hikayenin dinleyici kitlesine hatirlatilmis, gelecek nesillere tanitilmistir.

Sozciik secimleri.

Anlati, sozcliik kullanmmindaki zenginligi bakimindan diger 11 hikdyenin lideri
durumundadir. Es ve yakin anlamli sozciik/ sozler, ikilemeler, zit anlamli s6zciik ve durumlar
agisindan bol malzeme sunmaktadir. Sozciiklerin baglamsal nedenlerle kazandiklar1 anlamlar

da hemen her s6zciigiin bir hikayesi olmasini saglamistir.

Es ve yakin anlamli ifadeler, dil kullanimindaki ¢ok yonliiliigiin izlerini tasir. Metni
olusturan toplumun, sozciiklerin kavram alanina hakim olduklar1 asikardir. Giinliik dilde
kullanilan sdzciik sayisinin, diislince kapasitesini ortaya koydugu bilinmektedir. Durum, olay
ve kisilerin anlatiminda bagvurulan es ve yakin anlamli ifadelerin, iletilmek istenen anlami
vurguladigi goriilmektedir. Hikayenin genelinde rastlanan bu tiirden sozciik ve sozlere sunlar

ornek verilebilir:

yilga-I ilgar var-, sermiir-l orii tur-, gozi kork-l diinya dlem basina karanu ol-, agla-/
stkla-, akil/ us, sagl esen, kan tamarlart kayna-I kara bagri sarsil-, yola diig-I get-, onine gel-/

tus ol-, korkud-/ dirkid-, 6lmig/ yitmis, beylige toyma-/ yigitlige usanma-...

Anlatimin giiciinii artirmak, anlami pekistirmek, kavrami zenginlestirmek amaciyla ise
kosulan dil kullanimi ikilemelerdir. Dede Korkut Hikayeleri i¢inde en fazla ikileme bu
hikdyede goriilmektedir. Ikilemeleri kullananlar arasinda alt sdylem grubu da iist sdylem
grubu da yer almaktadir. Anlatinin giris kisminda Kazan’1 harekete gegiren durum “tura tura
belii kiril-, yata yata yanu agri-” ifadelerinde belirtilir. Rakip taraflarin birbirinden elde ettigi

13

ganimetler “ tavla tavla/ sehbaz sehbaz at, katar katar deve, agir hazine bol akg¢a” gibi

ikilemelerle verilir. Aglamanin ve iiziintiiniin tlirlii sozciikle anlatildigi metinde “yermtirii
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yermiirli agla-, biildiir biildiir g6z yas1 dok-" duygunun derinligini artirir. Sularla ilgili ¢esitli
ikilemeler yer alir: kanlu kanlu irmaklar, boyiik boyilik sular, kara kara denizler, ¢agnam

cagnam ¢ikan su. Hemen her konuda kendini gdsteren ikilemelere:

yarumasun yar¢imasun, kavum kabla, bag u bostan, vaf vaf (iir-,) sin sin (sinle-), sara
sara (bagla-), kurtlar kugslar, yeriyile yurduyila, sen sadman, kiyma kiyma (¢ek-), fisil fisil

(soyles-), pare pdre (togra-), giimbiir giimbiir (nakaralar ¢alin-), ala ala (gonderler)...

ornek verilebilir. Ayni ikilemenin farkli eylemlere baglandig1 da goriiliir. “Cab cab”

metinde “yud-, i¢-, diis-” eylemlerine baglanarak her defasinda farkli bir anlam ifade etmistir.

Sozciigin kokiiyle birlikte kullanildigr eylemler dikkat ¢ekicidir. Bazen kok basta
miistakil bir kelimedir, bazense tiiretilen kelime onde goriiliir: casus casusla-, av avla-, kus

kusla-, cakmak ¢ak-, kahing kah-.

Metinde zit anlamli kullanimlar bazen ikileme olusturmus, bazen bagimsiz
kullanilmistir. “Iragindan*yakinindan, 6li*diri, ag yiiz*kara yer, er*avrad, bassuz*dibsiiz.”

karsit anlamin dogrudan goriildiigl ifadelerdir.

Anlatinin oOrtiik anlam yapisini ortaya koyan pek ¢ok anahtar sozciikk vardir. Bu
sozciikler irdelendiginde anlamin tabakalastigi, farkli ilgilerle metnin baglasiklik ve
bagdasikligina hizmet ettigi anlasilir. Hikayenin basinda Kazan’in tasvir edildigi: “Tiilii kusin
yavrisi, Amit suyinun aslani, Karacugun kaplani” sozleri Tiirk kagan ve komutanlarindan
beklenen niteliklere benzer. Bir Tiirk komutani/ kagan1 savasta bir “arslan” gibi ytirekli, bir
“yabandomuzu” kadar inatci, bir “kurt” kadar giiclii, bir “ay1” kadar cesur, bir “yak” kadar
intikamei, bir “saksagan” gibi safligini koruyan, bir “karga” gibi uzag1 gorebilen, “kizil tilki”
gibi ince, bir “damizlik deve” gibi intikaminin pesinden giden, bir “baykus” gibi geceyi
gozleyebilen olmalidir (Roux J. , 2005, s. 229). Kazan’da; “kesis” sozciigiinden hareketle ay1
ve devenin, tilii kusun yavrusunun (Tili kus, yirtict kus demektir ve baykus da gece yirtict

kuslarindandir.), cesaretiyle arslanin 6zellikleri goriilmektedir.

“Kara” sozcuigli eski Tiirklerde “biiyiik, siradan, siyah, karanlik, kuzey” gibi ¢ok
cesitli anlamlarda kullanilmistir. Ayrica gokyiizii, yeryiizii, yeralt1 olmak lizere ii¢ katmandan
olusan alemin yeralt1 dlemi kismi1 ve orada bulunan biitiin varliklar da “kara” ile nitelenir.
Coban, Karaca/ Karacuk niteligini mensubu oldugu boyun “Giircistan agzinda oturmas1”
dolayisiyla kuzeyde bulunmasindan almig olabilir. Zira savasilan kafir beylerinden birinin adi
da “Kara Tekiir’diir. Coban ve siiriisii “Kara Dervend’de bulunmaktadir. Kara, yeralti
diinyasiyla iliskilendirildiginde hem Kara Gone’nin hem de Karacuk Coban’in samansi

ozellikleri ortaya ¢ikar. Saman, insanlarin yarari i¢in miicadele ederken yeraltina da gidip
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gelebilendir. Gone de Coban da riiya yorumlarlar ve yorumlari dogru ¢ikar. Bu da goriilen
riiyalar1 “kehanet” sinifina sokar. Kara Gone’nin vasiflari: “Kara Dere agzinda Kadir veren,
Kara boga derisinden besiginiin yapugi olan, Acig1 tutanda kara tas1 kiil eyleyen” ifadeleriyle
verilir ve “kara” vurgulanir. Coban’in “Karaca/ Karacuk” olarak nitelenmesi Gone ile
aralarindaki hiyerarsik durumu da sergiler. Ciinkii Coban “karaya yakin” anlaminda, kii¢iiltme
eklerinden yararlanilarak olusturulmus sifatlara sahiptir; ama Gone, dogrudan ‘“karadir.
Tiirkler, yoneten boy ve tabi olan boylar1 ayirmak i¢in de “kara” ve “ak” renklerinin sembolik
degerini kullanmiglardir. Hakim olan boy “ak”, tabi olan boy “kara” olarak nitelenmistir.
Hatta yonetici durumdan yonetilen duruma gegen boylarin da adlarindaki “ak” derhal
“kara”ya doniistiiriilmistiir (Gokalp, 1976, s. 73). Karacuk Coban ve Kara Gone’nin bir ortak
Ozellikleri daha vardir: Hikdyede her ikisi i¢in de birer kez “erenler evreni” nitelemesi

kullanilir.

Karacuk Coban, bir agaci yerinden sokiip gotiirebilecek kadar olaganiistii giictedir.
Basina gelecekler ona riiya yoluyla ilham edilir. Bu 6zellikler onu kutsallastirir, siradan bir
insan degildir. Hem Kazan Han hem de kafir, Coban’a seslenirken “Karanku ahsam olanda
kaygulu c¢oban, Karila yagmur yaganda cakmaklu ¢oban” ifadelerini kullanirlar. Karsit iki
grubun da Coban’a ayn1 sekilde hitap etmesi dikkat g¢ekicidir. O halde Coban, genelgecer
Ozellikte bir kavramla iligkilidir. “Cakmak™ Coban’in hikaye igindeki kavram alan1 agisindan
onemlidir. Biitin Orta Asya ve Sibirya mitolojilerinin atesin gokten geldigi konusunda
birlestigi goriiliir. Tk atesin Tanr1 tarafindan “yildirrm” vasitasiyla verildigi diisiiniilmiistiir.
Yildirim ve simsek Tirklerde olumlu karsilanan, kutsal goriilen doga olaylaridir. Yildirim,
Tanrt’nin oku gibi goriilmistiir. Yildirim diisen kisilere farkli cenaze térenleri diizenlenmis,
hayvanlarin ise eti yenmemistir. Orta Asya’da ve Anadolu agizlarinda yildirim anlaminda
kullanilan “gakin” sozciigiiniin de Tiirkcedeki “cakmak” fiiliyle ilgisi aciktir. Ogel’in
aktardigr bir “ates” duasinda ates-cakmak- yildirim-agac iliskisi daha anlasilir hale
gelmektedir: “Senin baban, sert celik. Senin annen, cakmaktasidir. Ulu atan, Akkavak
agacidir” (2014, s. 369, 382, 632) . Demir/ ¢elik, ateste eritilerek islenir, istenen sekle
ulagilinca “su” aracilifiyla sertlestirilir. Demir, var olma dongiistindeki son seklini “su” ile
tamamlamis olur. Tiirk mitik algisindaki “demir, ates ve su” iicliislinli, Karacuk Coban ve
kardesleri birlesiminde gorebiliriz. Coban’in bir kardesinin adi “Kiyan Giici” (sel giicii)

digerinin ad1 “Demiir Giici”dir. Coban da kutsal atesi saglayan yildirimdir.

Coban-yildinim iliskisinde dikkat ¢ekici pek c¢ok bag vardir. “Sadi peniri bol,
kaymaklu ¢oban” ifadeleri, Tiirklerin yildirim i¢in yaptiklart “sa¢1”lar1 animsatir. Onlara gore

yildirimin diigmesi 1yi ve ugurlu bir isaretti, yildirimin atesini sondiirecek ve zararsiz hale
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getirebilecek tek sey “siit”tii. Yildinm diisiince Tanri’dan (Tanr1 onlarin yasayis ve
hareketlerini begendigi icin) haber gelmis olurdu. Tiirkler de bu habere karsilik vermek,
Tanrt’yla —bir nevi- konusmak i¢in bagirir, ¢agirir ve gége ok atarlardi. Bu bagiris “Yildirim
Tanris1”na bir tehdit, baskaldir1 ve onunla bir savasa girisme olarak da diisiiniilebilir (Ogel,
2014, s. 370). Coban’1 yildirim olarak ele aldigimizda kafirler, daha 6nce de bahsedildigi gibi,
Miisliman olmayan Tiirklerdir. Clinkii yildirnma kars1 yaptiklar1 hareket aynidir, ok atmak:
“Bi-tekelliif kafirler at deptiler, oh septiler.”. Coban’in iki kardesi ic¢in kullanilan “oha
sancildi, diisdi, sehid oldi.” ifadeleri ¢obanin varligi olan kardeslerinin de ok yoluyla
oldiirtldiiklerini anlatir. “Yildirim”a agilan savasta ii¢ yliz kafir oliir, yildirnmin “demir” ve
“sel” giicii de kirilmis olur. Savas bittiginde Coban “Kafirler lesinden boyiikk depe yigdi.
Cakmak c¢akup od yakti.” denir; boylece yildirnm diismiis ve kutsal ates yanmis olur.
Arindirict yoniiyle ates kotii ruhlart temsilen kafirleri yakar, yok eder. Yarasini saran Coban
yolun kiyisina oturup aglamaya basladiginda yildirim bitmis yagmur baslamis olur. Kazan
Han, riiyasindan bahsederken “Gokden 1ldirim agban eviim iizerine sakir gordim.” der. Kara
Gone’nin bu riiyaya yorum yaparken “Kara bulut dediigiin sentin devletiindiir. Kar ile yagmur
seniin leskeriindiir.” sozleri Karacuk Coban’in yagmur yiiklii kara bulutlarda olusan simsegi,
yildirimi simgeledigini destekler. Agban ev sikintidadir, fakat halihazirda “kutsal”lar yine
koruyucu durumdadir. Hem riiyayla haber verirler, hem de Coban’in sahsinda kotiiye karsi
bir basma savasirlar. Coban-yildinm o6zdesligine bir 6mek de Coban’in sapanini
kullanmasimin sonuglar1 ve Tiirklerin yildirmrmin dustiigii yerlerle ilgili diisiincelerinin
ortakligidir. Sapan catlatmak “cat” sesi itibariyle yildirim diiserken olusan sesi animsatir.
Sapanin ses cikarant ve bu sesle diismam iirkiiteni makbuldiir. Karaca Coban’in sapani
oldukca biiytik, bir atista 92 kilo civarinda tas atabilen bir alettir. Sapan kullanildiginda atilan
tas hedefini bulur, bulmasa da yere diigse paramparga olup toz gibi savrulup diistiigii yeri

oyard1. Bu yerde de ii¢ y1l ot bitmezdi:

“Usg yasar tana derisinden sapaninun ayasiydl, ii¢ keci tiiyinden sapaninun kollariydh,
bir keg¢i tiiyinden c¢atlagucrydi. Her atanda on iki batman tas ataridi. Atdugi tas yere
diismezidi. Dahi diisse toz gibi savriluridi, uguk gibi obriluridi. U¢ yiladak tas diisdiigi yeriin

ot1 bitmezidi. (...) Karaca Coban sapan ¢atlatdi. Diinya dlem kafiriin gézine karangu oldi.”.

Tiirklerde yildirimin distiigii yer de yildirnm gibi kutsaldir. Yildirimin distigii
yerlerde oyulan ¢ukurun veya yildirimin yaktigr agacin etrafinda donerek térenler yapilirdi.
Bu yerler insanlar ve hayvanlar i¢in iyilik getirmeyen yerlerdi, buralarda hayvanlar
otlatilmazdi. Yildirmmin distigii yerde “yildirim ¢ivisi” kaldigi i¢in bu yerlerde otlayan

hayvanlarin tliylerinin dokiiliip ciril¢iplak kalacaklari inancit vardi. Yildirim g¢ivisiyle
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yerylizline gelen ruhlarin tekrar goge cikarilmasi gerekiyordu. Bunun i¢in yildirnmdan 3 giin
sonra 9 saman bir araya gelip Eski Tiirk hakanlarmmin tahta ¢ikisini animsatan bir toren
diizenlerlerdi. Yildirim diistiikten 3 giin sonra yildirim diisen evin etrafinda 3 kez doniip
sagilar sacar, evin yanina gelip bir kece sererlerdi. Dokuz saman da tistiinde yildirim ¢ivisinin
resmi olan bu kegenin etrafindan tutarak keceyi havaya kaldirip indirirlerdi (Ogel, 2014, s.
369, 370). Hikayede ¢obanin sapani da yildirim gibi etki gosterir, hedefleyip de vurdugu
yerde ot bitmez. Sapanin kullanildig1 vakit “karanlik” olur, simsekli-yildirimli havalarda da
gokyiizii kara bulutlarla kapli oldugundan karanlik olur. Yildirim diiserken ortalik aydinlanir
sadece. Cobanin sozlerinden anladigimiza gore, ilk yildirim diiseli yani kafir baskin1 yapali 3
giin gecmigtir: “Diin yok oteki glin eviin bundan ge¢di.”. Kazan evini kurtarmak i¢in
savasacagl zaman yaninda sadece Karacuk Coban vardir. Ancak, savas baslayacagi zaman
gelen ve ismi sayilan kalin Oguz beyleri tam 9 kisidir. 9 samanin yildirim ¢ivisini ¢ikarma
torenine istiraki, 9 Oguz beyinin Kazan Bey’in evini kurtarmak i¢in gelisiyle ortiiiir. Yildirim
civisi 12000 kafir ve onlarin 3 énemli yoneticisi, Iskitlerde ve Tiirklerde ortaklik gdsteren

“kurt kapan1” taktigi uygulanarak yok edilir.

Agag, atesin ana maddesidir ve atesle ilgili efsanelerde de énemli bir rol oynar (Ogel,
2014, s. 61, 634). Kazan Han, miicadelesini tek basina vermek ve kahramanligini onunla
paylasmamak i¢in Coban’t agaca baglayarak engellemeye calisir. Coban, agaci “yeriyle,
yurdiyla” birlikte sokerek Kazan’a eslik etmeye devam eder. Hikayenin birinci tabakasinda
cok giiclii bir ¢oban olarak var olan Karacuk Coban’in, cansiz varliklar kategorisinde
“yildirnm™1 temsil ettiginin bir ispati da budur. Tiirklerde iizerine yildirim diisen agaclar
ugurlu ve kutsal goriiliir, bunlardan yakilan ates de en kiymetli atestir. Coban, agaci Kazan’a
yemek pisirmek i¢in tasidigini sdyleyerek “kutsal, sonmeyen ocak” kiiltiine hizmet eder. Bu,
kazanilacagindan emin olunan bir savagin miijdesidir. Evi, ocagi dagilan Kazan kafiri basip da

karn1 acikinca o agacgla ona yemek pisirilecektir.

“Bulit kokredi, urdr nevbet tugi (Gokler giirler gibi, vurdu nobet davulu
Yasin yasnadi, tartti Hakan tugi” Simgek ¢akar gibi ¢ikti, Hakanin tugu)

Dizelerinde de goriildiigii gibi Tiirkler yildirimlart ve gok glirlemelerini devlet
sembolli olarak goriiyorlardi. Yildirimlar ve simgsekler, savasglarda islemekten parlayan

kiliglara benzetiliyordu (Ogel, 2014, s. 352) . Hikayede savas “kiyamet” gibi olur:

“Giimbiir giimbiir nakaralar doégildi, burmast altun tu¢ borilar ¢alindi. (...) Bey
nokerinden, noker beyinden ayrildi. (...) Kazan begiin kartasi kafiriin tugiyila sancagini

kiliglads, yere sald. ™.
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Savas sahnesi; kiran girmis, toplu 6liimlere neden olmus bir tabiat felaketinin tasvirine

benzer:
“Derelerde depelerde kafire kirgun girdi, lesine kuzgun iisdi.”

Salur Kazan ve Sokli Melik’in liderliklerindeki savas i¢in iki kez “kiyamet” ifadesi
kullanilmistir: “Ol giin bir kiyamet savas old1.”, “Kiyametiin bir giini ol giin old1.”. Tirklerde
cadir, evren tasariminin minyatiiriidiir. Bu anlamda cadir, “mikrokozmos”; cadirin diregi,
“diinya agac1”; ¢adirin ortas1 “diinyanin gdbegi”dir (Ogel, 2014, s. 43). Bu baglamda; Salur
Kazan’in yurdunun, evinin talan edilmesi, yagmalanmasi ve gotiiriilmesi diinya agacinin da
yerinden soOkiilmesidir. Bu durum, Karacuk Coban’in agaci kokiiyle beraber sokiip yoluna
devam etmesinde de goriilir. Agac, boy ve ailenin simgesidir. Yeri, gogli ve yeraltin
birlestiren ok ya da direge Tiirkler “Diinya Agaci, Diinya Dagi, Temir Kazik” demislerdir.
Mitolojik bilgilere gore; Diinya Agaci’nin iistiinde gokleri korumakla miikellef, gok
giirlemelerini, simsek ve yildirnmlar1 meydana getiren c¢ift basli bir kartal veya ejderha
oturuyordu (Ogel, 2014, s. 377). Hikdyede “erenler evreni” olarak kendilerinden soz edilen
Karacuk Coban ve Kara Gone bu ¢ift baslh kartali temsil ediyor olabilirler. Zira evren
“ejderha” anlamina gelmektedir (Tarama Sozliigii, 2009, s. 1574). Her ¢adirin oniinde bir “at
kaz1g1” bulundugu gibi, Temir Kazik/ Diinya Agaci1 da Tanr1’nin atlarin1 bagladig: bir kazikt.
Bu kazigin/ agacin kopmasi diinyanin sonu olarak goriliirdii (Bayat, 2017, s. 17). Yildizlar ve
gezegenler de bu kaziga baglidir. Biitlin gezegenlerin ve gilinesin ayni hizaya girmesi, Temir
Kazik’a baglanan tiim yildizlarin kopmasi, baska bir deyisle zincirle baglanmis yedi kopegin
zincirlerini koparmalar1 diinyada dogal afetlere sebep olup diinyanin sonunu getirecektir
(Bayat, 2016, s. 129). Tiirk mitolojisinde “kalgan¢i ¢ak/ ¢ag” (kiyamet) olarak bilinen sey
“diinyanin sonu”dur. Lakin bu; yozlagsmig, Tanr1 tanimaz, geleneklerini kaybetmis insanlarin
cezalandirilmas1 yoluyla gerceklesen bir sondur. lyiler ceza almazlar. Eski diinyanin yerine
yenilenmis ve temizlenmis bir diinya gelir. Bir giin siiren savasin sonunda 12000 kafir 6lmiis,
500 Oguz yigidi sehit olmustur. Aman dileyenler ve kacanlara dokunulmamis, tabir
yerindeyse biiylik bir temizlik yapilmistir. Bu kutsal savas i¢in 500 kurban verilmistir. Kurban
yoluyla diizen, yeniden tesis edilmistir. Savasta kafirlerden 6len kisi sayisiyla Oguz’dan
Olenlerin sayisinin orantist 12000\500=24tiir. Bu sayilarin da tesadiifi olmadigi, savasin

siiresine isaret ettigi diisiiniilebilir.

Retorik ve ikna stratejileri.

Soylamalarin vurgu, benzetme ifadeleriyle donandig hikayede sz sanatlar1 onemli bir
yer tutmaktadir. Deyimlerin ve atasdzlerinin giiciinden de yararlanilmistir. Toplumun

inancina, kiiltiirel degerlerine, sosyolojik yapisina dair unsurlar her firsatta dile getirilmistir.
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Kendinden olan1t metinde géren toplumun; anlatilanlari, kisileri ve verilen mesajlar1 kabul

etmesi boylelikle saglanmistir.

Kafirin ele gecirdigi devletsel varlik “agban ev, ev, lesker, ordu, yurd” sozciikleriyle
dile getirilir. Devletin ideolojisinde 6nem arz eden mefthumlar segilen bu sozciikler vasitasiyla
verilmis olur: aile, vatan, ordu. Tiirklerde ailenin temel unsuru “kadin” daima 6nemli bir
yerde tutulmustur. Hikdyede adi verilmis olan tek kadin “Boyu Uzun Borla Hatun”dur. Fakat
savagl baslatan asil unsur Kazan’in annesine baglanmistir. “Ana gibi yar olmaz.” atasoziinii
destekler bir sekilde Salur Kazan, diismandan annesinin serbest birakilmasi disinda higbir sey
istemez. Kiiltlirel baglamda “anne”nin apayri bir yere oturtuldugu goriiliir. Kazan’in annesine
verdigi degeri, oglu Uruz da Borla Hatun’a vermektedir. Kafirler, Borla Hatun’a icki servisi
yaptirip Kazan’1 asagilamak pesindedirler ama kirk ince belli kizin i¢inde onu bulamazlar.
Uruz’un etinden kavurma yapilip oradaki kadinlarin tamamina yedirilmesi gibi insanlik dis1
bir yontemle ve kim kavurmadan yemezse onun takibiyle Borla Hatun’un bulunmasi
tasarlanir. Bu noktada anne ogluna danigir. Ogul ise, annesinin Salur Kazan’in namusuna
halel getirmek pahasina kendisini kurtarmasi yerine acili bir Sliimii tercih eder. Metinde
“karimis” (yaslanmis) oldugu vurgulanan tek kisi Kazan’in annesidir ve anne “biricik/ tektir.
Ancak; henliz yaglanmamis olan Borla Hatun i¢in bir evlat daha diinyaya getirmek, Salur
Kazan i¢in de yeniden evlenip bir es ve ¢cocuk sahibi olmak imkani1 oldugundan ne Uruz ne de
Hatun “biricik” ve “vazge¢ilmez” degillerdir. Uruz da Borla da zekalariyla Kazan’a zaman
kazandirirlar. Borla Hatun, kafir “Hanginiz Borla Hatundur?” diye sorunca biitiin kadinlarin
“Ben.” demesini Ogiitleyerek kendisinin bulunmasini1 engeller. Uruz ise kendi etinden
yapilacak kavurmay1 “Diger kadinlar bir yerse sen iki ye.” sOziiyle yine aynt amaca hizmet

eder. DLT deki bir ifade bu durumu adeta ozetler:

’

“Anasi tewliig yuwka yapar ogl tetig kosa kapar.’

Anne ¢ocuga hile yaparak ekmegi ince pisirir; ¢ocuk da zekidir, onlart ikiger ikiger
kapar. (Bu soz, iki ddhinin bir arada olusu i¢in soylenir.) (S. 362)

Olaylardaki ideolojik boyutla, kullanilan deyimlerin baglantisi ¢ok giigliidiir. “Ugruna
0l-” yoneticilere sadakatin, “sagrak siirdiir-” intikam ve asagilamanin, “cigerciigi taglan-,

karar1 kalma-, yiiregiyle canina odlar diig-” duyulan biiylik acinin, “acigi tut-/ tudaklar tebser-

” 6fkenin ifadesi olarak metinde yer alir.

Anlatida neden-sonug iligkisine dair referanslar saglamdir. Deyimler, atasozleri

kullanilirken dahi neden ya da sonug olarak yer alirlar:
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Kafirler ters tamsmislar: “Kazan ogl Uruzi habsdan ¢ikarun, bogazindan urganila

asun, iki talusindan ¢engele sancun. Kiyma kiyma ag etinden ¢ekiin, kara kavurma ediib kirk
beg kizina iletiin. Her kim yedi, ol degiil. Her kim yemedi, ol Kazan hdtimdur, ¢ekiin
dosegiimiize getiireliim, sagrak stirdiireliim.” demigsler. Seniin etiinden, ogul, yeyeyinmi, yohsa
sast dinlii kifiriin dosegine gireyinmi? Agan Kazanun ndmiisin sinduraymmi, necedeyin ogul
hey? (28a/11-13, 28hb/6).

“Kurd yiizi miibarekdiir.”, “Su Hak dizarun gérmisdiir.” atasozleri, inangsal verilerdir.
Dogayla ilgili bu arkaik ve mitolojik temelli unsurlar, toplumun hafizasina hitap eder. “Ana
hakki Tangr1 hakkidir.” atasozii, annenin ve dolayisiyla kadinin sosyal yerini din baglaminda

belirler. “Tangrinun birligine yokdur giiman.”, “sas1 dinlii kafir”i dahi ikna edebilecek giicte

bir kullanimdir. Bu s6ziin lizerine kafir, agag¢la sdylesmesi i¢in Uruz’a izin verir.

Dini temsiller Kazan’in ve Uruz’un soylamalarinda yer alir. Telmih yoluyla pek ¢ok
hikaye hatirlatilir, dinleyici/ okurun 6zdesim kurmasi saglanir. Dini hikayelerdeki degerler;

bazen vurgulama, bazen durumlarin benzetimi, bazen de ¢are amaciyla kullanilmistir:

Hasanila Hiiseyiniin hasreti su

(...) Ayise ile Fatimanun nigahi su (24b/4-5).
Mekke ile Medineniin kapus: agag,

Miisa Kelimiin asdsi agag,

(...) Sah Merdan Aliniin Diildiiliniin eyeri agag,
Zil-fikdarun kinila kabzasi agag,

Sah Hasanila Hiiseyiniin besigi aga¢ (29b/8-13).

Dini hatirlatmalarda “Hasan” ve “Hiiseyin”in {izerinde daha fazla duruldugu
goriilmektedir. Hz. Fatma ve Hz. Ali’nin ¢ocuklar1 olan Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in
yasadiklar1 vahim olay Islam tarihine “Kerbeld Olay1” olarak ge¢mistir. Bu savasta Hz
Hiiseyin’in taraftar1 olan 70 kisiye karsilik Yezit’in 4500 kisilik adami yer almistir. Hz
Hiiseyin ve ogluya birlikte tiim taraftarlar1 sehit olmustur. Kazan’in savasinin ne denli biiytik
ve kanli oldugu metinde “kiyamet” tasviriyle verilmistir. Savastaki taraflarin sayica esitsizligi
ve miicadelenin son derece kanli olusu nedeniyle Kerbela ile baglanti kurulmustur denebilir.
Bu baglanti, Oguz’un haklilifina ikna edicidir. Kafirlerin azgini olarak nitelendirilen $okli
Melik ile Yezit arasinda 6zdeslik kurulmus olmaktadir. Kafir-Oguz savasindaki sahnelerin ne
derece kanli, zorlu oldugu detaylica verilmistir. Miicadelenin ve zaferin biiyiikliigiine gercekei

destekler sunulmustur:

Ol giin bir kiyamet savas oldi, meydan tolu bas oldi, baslar kesildi top gibi. Sehbdz
sehbaz atlar yiigiirdi, nali diisdi. Ala ala gonderler siisildi, kara polat uz kiliglar ¢alindi,
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yalmam diisdi. Ug yelekli kayin oklar atildi, demreni diisdi. Kiyametiin bir giini ol giin oldi.
Beg nékerinden, noker beginden ayrildi (33b/7-13).

Tanr’ya inancin ortaya koyuldugu dini telmihlerle Tanri’dan yardim istenmistir.

Tanr1, mazlumun yenilmesine bu kez izin vermemistir.

Bay Biire Beg Ogh Bamsi Beyrek Boy.
Makro yapilar.
Tematik yapr.

Metnin bashigi, hikayenin bagkisisi Bamsi Beyrek’in adinin soy bagi ile verilisi
seklindedir. Bu hikdye de Bayindir Han’in bir bahar giinlinde yaptirdigi s6lenin tasviriyle
baslamaktadir. i¢ Oguz ve Dis Oguz beylerinin hazir bulundugu sélendeki sohbette bazi

kisilerin oturdugu yerler belirtilerek 6nemleri vurgulanir, anin fotografi verilir:

Bayindir Hanun karsisunda (Kara Gone) ogli Kara Budak... , sag yaninda Kazan oglt
Uruz..., sol yaminda Kazilik Koca ogli Beg Yegenek turmisidh.

Bu fotografin, sohbette bulunan Bay Biire Beg’i iizilintiiye sevk etmesi hikdyenin
hareket noktas1 olur. Onemli beylerin ogullarinin mecliste yer alislarma karsin onun yedi kizi
vardir ve oglu yoktur. Tahtin1 devam ettirecek varisi olacak, Bayindir Han’a kulluk edecek;
boylelikle babasini sevindirip kivandiracak bir erkek evlat istemektedir. Diger bir bey, Bay
Bican Beg de kiz evlat dilemektedir. Her ikisi i¢in de meclisteki beyler dua ederler, Bican Beg
de duanin kabul olmasi durumunda kizin1 Bay Biire Beg’in ogluna “besik kertme yavukli”
edecegini vaat eder. Okur, temaya hazirlanir; iki beyin ¢ocuklarimin hikayeyi teskil edecegi

belirlenir.

Sematik yap.

Dua vasitasiyla diinyaya gelen Bamsi ve Bani, daha dogmadan kendilerine bigilen
kader birligi i¢in miicadele ederek sematik yapiya yon verirler. Hikdye, epizotlarina gore

incelendiginde:

a) Bayindir Han, bahar geldigi i¢in tebasina biiyiik bir s6len diizenlemistir.

b) Solendeki sohbette; Bay Biire Beg’in erkek evlat, Bay Bican Beg’in de kiz evlat
isteklerine kavusmalari i¢in dua edilir.

c) Bay Bican Beg kendisi i¢in edilen dua neticesinde kiz1 olursa kizin1 Bay Biire
Beg’in ogluna verecegini vaat eder.

d) Biire Beg’in oglu diinyaya geldiginden bezirganlar ona hediye getirmek iizere

Rum eline gonderilir.
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9)

h)

)

K)

P)

q)

Bezirganlar 16 yilin sonunda Oguz’a dondiiklerinde yolda kéafirlerin baskinina
ugradiklarindan Bay Biire’nin oglu oldugunu bilmedikleri Bamsi’dan yardim
isterler.

Bamsi, bezirganlar1 kurtarip bas kesip kan doktiigiinden kendisine Dede Korkut
tarafindan “Boz Aygirli Bamsi Beyrek™ ad1 verilir.

Ad merasiminin ardindan ¢ikilan avda Bamsi bir geyigin pesine diistiigii icin Bani
Cicek’in otagina rastlar.

Cesitli miisabakalar neticesinde Bamsi, Ban1’y1 yener ve ona nisan yiiziigii takar.
Dede Korkut’un, Bani’nin abisi Deli Kargar’: tiirlii zorluga ragmen ikna etmesi
sayesinde diigiin hazirliklar1 baglar.

Bay Bican Bey kizin1 kafir beyine verecegine soz verdiginden kafirler diigiin
gecesi Beyrek’in otagini basar ve naibi sehit eder.

Otuz dokuz yigidiyle Beyrek gece uykusunda ugradiklari saldir1 nedeniyle
Bayburt Hisar1’nda tutsak olurlar.

Beyrek’ten on alti yil haber alinamayinca Yalanci oglu Yaltacuk Beyrek’in
6ldiigiine insanlar1 inandirip Ban1 Cigek’le diiglin hazirliklarina baglar.

Bay Biire Beg bezirganlar1 Beyrek’i bulmalari i¢in gorevlendirir.

Bezirganlardan her seyi Ogrenen Beyrek, kale beyinin kizinin yardimiyla
tutsakliktan kurtulur.

Deli kiliginda diigline giden Beyrek, Ban1 Cigek’le karsilagsma ve kendini ortaya
koyma firsatini bulur.

Beyrek, otuz dokuz yigidini kurtarmadan evlenemeyecegini sdylediginden, Kazan
Bey ve diger beyler ile Bayburt Kalesi’ne saldiriya gegerler.

Bams1’nin yigitleri kurtulunca diigiinii ve kutlamalar gergeklesir.

Epizotlar degerlendirildiginde hikdyenin ana fikrinin “kaderin degismezIligi” oldugu

goriliir. Zira diinyaya gelmeleri i¢in dualari dahi birlikte edilen Bamsi ve Bani, tiim

zorluklara ve ayr1 diismelerine ragmen hikayenin sonunda yine birlikte olurlar.

Durum.

Hikaye tek zincirli bir yap1 arz etmektedir ve olaylar Beyrek ekseninde akmaktadir.

Okuyucu/ dinleyici, Beyrek’in varligi yoluyla; beylerin “alkis1 alkis, karkist karkis” oldugunu,

verilen sozlerin tutulmasi gerektigini, sevginin ebediligini, bir yigidin hem akilli hem cesur

olmas1 gerektigini, gerceklerin er ya da gec¢ ortaya cikacagini, yoldaslara verilen degeri,

yazgisal durumun ne olursa olsun degistirilemeyecegini 6grenir. Bilinmeyen bir baharda

baslayan hikaye, kendi i¢ zamaniyla devam eder. Metinde iki kez karsilagilan “on alt1 y11”
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zaman diliminin sadece baslangicindaki ve bitimindeki olaylar verilir. Arada gecen zaman
anlatic1 tarafindan 6nemsenmez. Ik on alt1 yil Bamsi ve Ban’nin dogmalarmi, toplumca
yetiskin sayilan yasa gelmelerini kapsar; detay verilmez, bezirganlarla baslar yine onlarla
biter. Stireg, “Bay Biireniin ogli bes yasina girdi, bes yasindan on yasina girdi, on yasindan
on bes yasina girdi.” ifadeleriyle hizlica gecilir. On alt1 y1l tamamlandiginda tanisma, diigiin
hazirliklar1 gibi 6nemli gelismeler detaylariyla anlatilir. Ikinci on alt1 yillik dénem, tutsaklik
ve ayrilik yillarini igerir. Siirecin basinda, Beyrek’in ailesinin ve yakinlarinin iiziintiisii hemen

2

her kisinin durumu anlatilarak verilir. “Bunun tizerine on alti yil ge¢di.” sozleriyle donem
bitirilir, Deli Kar¢ar’in Beyrek’ten haber alma g¢abalariyla yeni dongliye girilir. Yaltacuk’un
hilesinin, diiglinlin ve Bams1’nin kaleden kagisinin, diigiinde yaptiklarinin hemen her ayrintisi
verilir. Oyle ki kaleden kacan Beyrek’in atinin onu tamiyinca verdigi tepki dahi ince ince

tasvir edilir:

“Boz aygir dahi Bayregi goriib tamd. Iki ayaginun iizerine turds, kisnedi... At bagin
yvokart tutd, bir kulagin kaldurdi. Beyrege karsu geldi.”.

Bayrek’in kaleden obaya varisinin {i¢ gilin siirmesi disinda, hikdyede belirgin bir
zaman bilgisi yoktur. Metinde: “ol zemanda, bunun iizerine birka¢ zeman ge¢di, negahi,
negahindan, heman emdi, emdi, Oguz zemaninda, andan sonra, tan atdi giin togdi...” gibi
metnin i¢ zamanina gonderme yapan ifadelerden yararlanilir. Dinleyicilerin metni anlamak

icin gereken zaman baglamini bildikleri 6ngortliir.

Hikayede ii¢ temel olaydan bahsedilebilir: Beyrek’in dogusu, tutsak olusu, kurtulusu.
Diger tiim olaylar bu {i¢ ana olayin kuvvetini artirmak, sebeplerini ortaya koymak i¢in yer
alir. Ban1 Cigek ve Bamsi’nin dogusu, siyasal bir biitiinliigiin simgesidir. En kiigiik 6lcekte
cekirdek ailenin, bliyiik Olcekte de boylarin ortaya cikisini temsil ve tasvir eder. Kam
Biire’nin yedi kiz1 vardir, oglu yoktur. Bay Bican’in bir oglu vardir, kiz1 yoktur. Bu eksikligin
giderilmesi i¢in Baymdir Han’in sohbetinde yer alan tiim beyler dua ederek “birlik”
simgelerler. Beyler; dualar1 ve beddualar1 Allah katinda kabul edilen, dolayisiyla hem dinen
hem de siyasal olarak giiclii olan kimselerdir. Dualarin sonunda diinyaya gelen iki ¢ocugun da
yazgist bu istiin ve giiclii birlesimin zorluklar1 {izerinden insa olur. Metindeki kisiler
“biitlinlenme” ¢abas1 i¢indedirler. Bay Bican Bey kiz, Kam Biire Bey erkek evlatla; Bamsi
Beyrek, Yaltacuk ve kafir beyi Ban1 Cigek’le; kafir beyinin bikr kizi1 Beyrek’le; Beyrek, otuz

dokuz yigidiyle biitiinlenmeye ¢alisir. Sonug veren ¢abalar, ana kahramaninkiler olur.

Beyrek’in Bani Cigek’le karsilagsmast “av” yoluyla olur. “Negéhindan Oguz’un
lizerine bir siiri geyik” gelir, Bams1 birini kova kova Banr’ya ulasir. Iki genci tamistiran sey

kendi iradeleri disinda, isaretler yoluyla meydana gelir. Dogumlarindaki yazgisal bag yeniden
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kurulur. Bu bagin ilk bedeli Deli Karcar engelini agsmaktir, bu engel o denli biiyiiktiir ki ancak
Dede Korkut asabilir. Dede Korkut’u Kargar’in elinden kurtaran basta zekasi ve kurnazligi,
sonrasinda ise “velayet issi” olmasidir. Zira Karcar ona toplumun diger kesimi gibi

‘,’

bakmamaktadir: “Ameli azmis fi’li donmis, Kadir Allah ag alnina kada yazmis!”, siradan biri
olarak gormektedir. “Kutsal”in zuhuruyla, Dede’yi kiligla bigecekken kaskati kalan kolu da
onu tam olarak ikna etmez. Oyle mal ister ki “hi¢ bitmesiin”. Malin yan1 sira istedigi “bin
kuyruksuz kulaksiz kopek ve bin pire” dikkat ¢ekicidir. Kuyruksuz ve kulaksiz kopeklerin
avlarda kullanildig1 bilinmektedir. Ancak Karcar kopekleri goriince “kas kas giiler”,
kopeklerin haline mi yoksa olduk¢a zor olan talebinin yerine getirilmesine mi giildiigi
anlagilmamaktadir. Pire ise belli ki Kargar’a yabanci bir canlidir. Ciinkii Kargar Dede
Korkut’un onu pirelerin oldugu yere gotiirmesine, soyundurup da agila koymasina itiraz
etmez. Pireler ona zarar verdikten sonra pirenin ne oldugunu anlar, pireden kurtulma yolunu

da Korkut Ata sdyler. Herhalde Kargar’in bu talebi kizi verme isini zorlastirmak igin

yapilmistir. Neticede Bani, Bams1’ya verilir ve diiglin hazirliklar1 baslar.

Beyrek’e diigiin giiniinde nisanlisindan “bir kirmizi kaftan” gelir. Beyrek’in kirmizi,
kendilerinin “ag” kaftan giyecek olmalar1 kirk yigidi {izer. Bunun {izerine Bamsi “nayib”inden
baslamak iizere hepsinin sirayla giyebilecegini soyler. Diigiin gecesinde Bayburd hisari
beyine “Bay Bican Beg ol sana verecegi kizi Beyrege verdi. Bu gece gerdege giriir.” haberi
ulaginca “ap alaca” gerdegi i¢inde gece uykusundaki Beyrek ve yigitleri baskina ugrar. Al
kaftan1 giyecek ilk kisi olan “nayib” o gece sehit olur. Bu halde kaftan da, gerdek ¢adir1 da
renkleri itibariyle “kan”1 simgeler. Kirmiz1 kaftanin Oguzlarda giivey giysisi olmasi da
Beyrek’in yigitlerinin de evlenmek istediklerini ifade eder ve hikdye sonunda bu gegeklesir.
Karcar’in apayrn bir yerde yoldaslariyla yasiyor olmasi, Oguz’da kutsal bir kisi olan Dede
Korkut’u dahi tanimamasi/ saymamasi, pireyi bilmemesi, Bay Bican’in kiz ¢cocuk istemesi ve
kizin1 Beyrek’in yani sira bir kafir beyine vermeye de sdz vermesi Ban1 Cicek ve ailesinin
Oguz’dan olmadigim diisiindiirmektedir. Yahut Bay Bican farkli dine mensup, yerlesik hayata
gecmis, Dis Oguz’dan bir bey olabilir. Kiz evlat istemesi onun tebasi olan fakat yeteri kadar
toprag: (yaylak-kislak) olmayan bir bey oldugunu gosteriyor olabilir. Hikayede “kalin” yani
kiz1 alabilmek i¢in giiveyi veya giiveyinin ailesi tarafindan kizin babasina verilecek para veya
hayvan (Sagol Yiiksekkaya, 2007, s. 396) hakkinda malumat bulunmaktadir. Fakat “ceyiz”
yani Eski Tiirklerde hayvan siiriileri, yardimci insanlar, kizlar, yengeleri iceren baba malindan
kiza diisen pay (age, s. 401) hakkinda kaftan disinda bilgi yoktur. Ban1 Cigek’in dadi ve
hizmetcilerinden adi1 gecen “Bugur Bogazca Fatma” ve “Kisirca Yenge” olumsuz

karakterlerdir. Bay Bican Bey’in iki ayr1 ve prestijli kisiye verme sozii onun konumunu
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saglamlastirmak yahut ylikseltmek pesinde oldugunu diisiindiiriir. Bican’in bu tutumunun

sonucu Beyrek’in on alt1 y1l siirecek tutsakligina neden olur.

Bams1 Beyrek’in tutsaklik yillar1 hakkinda ¢ok az bilgi verilmistir. Gegen zaman
icinde neler yasandigina dair ipucu, Beyrek’in kaleden kagtiktan sonra kafire seslenisinde
bulunabilir. Sadece, kendisine kiiflir edildigini ve kara domuz yahnisi yedirildigini belirtir.
Bayburd Hisar1 beyinin Beyrek’e asik olan kizinin “Geldiigimce seni sen goriiridiim,
giileridiin oynaridun. Simdi noldun?” sozlerinden de Bamsi’nin esaretinin ¢ok da koti
gecmedigi anlasilmaktadir. Kurtulustan umudunu kesmis olmalidir ki bezirganlarin verdigi
haberle Beyrek mazisini hatirlar ve harekete gecer. Bay Bican’in kafir beyine verdigi s6zden
oglunun dahi haberi olmasa gerektir. Bu yiizden de Oguz’da Beyrek’in akibetini bilen kimse
yoktur. Onun 6lii veya diri haberinin getirilmesini isteyen ilk kigi Karcar’dir. Yaltacuk’un bir
aldatmaca yaparak verdigi 6liim haberine inanmayip bezirganlar1 Bamsi’y1 aramalari i¢in
gonderen Kam Biire, esaretin bitisinin mimaridir. Tutsaklik déonemin Beyrek’in 6liimii olarak
degerlendirilebilir, zira higbir hareketi yoktur. Kahramanin erginlenmesine bagli olarak

tutsakliktan kurtulusu onun eskisinden daha giiclii bir sekilde yeniden dogusudur.

Kaleden kacip yurduna varan Beyrek, “yeniden dogus”a bagl olarak 6nce “ozan”
donuna, sonra da “deli” donuna girer. Ilk karsilasmasi cobanlarla, ikincisi ozanla, iiciinciisii
kiiciik kiz kardesiyle, dordiinciisii de biiyiik kiz kardesleri iledir. ilk {i¢ karsilasmada Beyrek’i
taniyan olmaz. Her bir karsilasma onun yoklugunda neler oldugu hakkinda bilgi veren, hiiznii
anlatan tiirdendir. Dordiincii karsilasma da tiim bunlari icermesinin yani sira Beyrek’in
taninmasint da igerir. Biiyiik kiz kardeslerinden giymek icin “kdhne kaftan™ isteyen Bamsi,
kendi kaftan1 verildiginden kiyafet iistiine tam oturunca taninir. Kaftan unsuru hikayede ikinci
kez simgelesir “kendini bulma”. Hemen konuyu degistirir ve bir eski deve culu bulup

kafasina gegirir, deli kiligia girer, diigiin yerine gider.

Diiglinde deli kiliginda Kazan Han’dan icazet alan, ortalif1 birbirine katan Beyrek
sonunda Bani Cigek’le yiizlesir. Bu ylizlesmede sadece ikisinin bildigi tanisma oykiileri
anahtar vazifesi goriir. Ban’'nin Bamsi’yr gonliinden c¢ikarmadiginin gostergesi “nisan
yiizigli"nii hala takiyor olmasidir ki buna binaen Beyrek kendini aciga verir. Kimligi ortaya
cikan Beyrek, liglincli kez “kaftan” giyer: “Beyrege dayeler kaftan geyliriip donattilar.”. Bu
kaftan da nihai ve gii¢lii Bams1 Beyrek karakterine erisimi, “kendi olma”y1 temsil eder. Kazan
Bey, Bay Biire ve hatununa miijdeyi verse de aglamaktan gozleri kor olan baba ispat ister.
Bamsi’nin kiigiik parmaginin kani stiriilmiis mendilin gozlerini agmasi kosuluyla onun oglu
olduguna inanacaktir. Gozleri acilir, bu kez kan “kavusma’y1 simgeler; soy bagina isaret eder.

Yaltacuk’un hesabini1 gordiikten sonra yigitlerini kurtarma igine girisen Bamsi, Kazan Han ve
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diger Oguz beyleriyle kaleye saldirir. Muvaffak olurlar. Gazanin sonucunda Bamsi ve otuz
dokuz yigidinin diigiinleri kirk giin kirk gece siirer. Oguz’da kirk yeni aile kurulmus olur.
Kam Biire’ce istenen soyun devami, yalniz kendi ailesini degil tim yurdunu kapsayan bir
sekilde gergeklesir. Ban1 Cicek’i alan Bamsi Beyrek artik “ap alaca otag”a degil, “agban

evine, ag otagma” girer.

Hikayedeki ana olaylarin “gogalma, neslini devam ettirme” ekseninde mesajlar
icerdigi goriilmektedir. Metnin basinda “bir kiz, bir ogul” isteginden hareketle metnin
sonunda kirk yeni aileye ulasilmistir. Verilen sozlerin 6nemi dogrultusunda 6nemli vakalar
yasanmistir. Bu sozlerin sahibi Bay Bican, 6zelliklerinden pek bahsedilmeyen silik bir beydir.
Oglu Deli Kargar, kiz kardesi Ban1 Cigek’le Bamsi’nin ikinci kavusmasina kadar hikayede
daha etkin bir rol iistlenmistir. Bay Biire Bey hem neslinin devami hem de Bayindir Han’1n
hizmetine bir er verebilmek i¢in ¢ocuk istemistir. Bay Bican’in ise gerekgesi yoktur, kizi
olursa Kam Biire’nin ogluna verecegini vaat eder. Oglu Karcar ne Bayindir Han’1n sohbetinde
yer alir, ne de Bayburt Hisari’na yapilan akinda. Bu durumda devrin siyasi ¢er¢cevesinde Kam
Biire Bey’in etkin oldugu, Bay Bican’in ise ancak akrabalik yoluyla bir yer edinmeye calistig1
goriliir. Ban1 Cigek’in Oguz kizlarindan farklr 6zellikleri vardir ve bu 6zellikler “Sart Donlu
Selcen Hatun”la benzerlik gosterir. Kam Biire Beg’in “Oguz’da kimiin kizin1 ali vereyin?”
sorusuna karsilik Beyrek Oguz’daki kizlarin disinda bir profil ¢izer: “Men yeriimden turmadin
ol turmah gerek, men karimiime varmadin ol mana bag getiirmek gerek.”. Bu o kadar keskin
bir tanimlamadir ki Kam Biire Beg kimin kastedildigini anlar, “Ogul sen kiz dilemezsin,
gendiine hampa istermigsin. Ogul meger sen istediigiin kiz Pay Bican Bag kiz1 Ban1 Cicek

ola” der. Bay Bican Bey ve ¢ocuklarinin, Oguz’un disindan birileri oldugu anlasilir.

Yorum.

Hikayedeki sdylem gruplar iige ayrilabilir: I¢ Oguz’dan olanlar, Dis Oguz’dan
olanlar, Bayburd Hisari’ndaki kafirler. Han Bayindir, Kazan Han, Kam Biire, Burla Hatun,
Kara Budak, Deli Tundar, Uruz, Beyrek ve kiz kardesleri, nayible birlikte kirk yigit, cobanlar
i¢c Oguz’dandir. Dresden niishasinin son boyu olan I¢ Oguza Tas Oguz Asi Olub Beyrek
Oldiigi Boyda Aruz Koca’nin “Beyrek bizden kiz almisdur, giiyegimiiziidiir.” sdzlerinden
anlasildigina gore Bay Bican, Deli Karcar, Ban1 Cigek, Kisirca Yenge, Bogazca Fatma Dis
Oguz’dandir. Bayburd Hisari’ndakiler ise; Hisarin Beyi, Beyin kizi, S6kli Melik, Kara Tekiir,
Kara Aslan Melik’tir.

Bagkahraman Bamsi Beyrek oldugundan, metinde i¢ Oguz’a daha fazla s6z hakki
verildigi goriiliir. Bayindir Han’1n sdylemleri, Deli Karcar’in onun divanina gelmesiyle baslar.

On alt1 yildir kendisinden haber alinamayan Bamsi’nin akibeti ve bu akibete bagli olarak
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yapilacaklar i¢in bagvuru mercidir. Onun bilgisi ve izni olmadan Beyrek’in aranamayacagi
yahut Bani Cicek’in bir baskasina verilemeyecegi anlagilmaktadir. Yaltacuk Beyrek’in kanlt
gomlegini delil olarak getirdiginde, diger beyler gibi durumu hemen kabullenip iiziintiiye
kapilmaz. Gomlegin Ban1 Cicek’e gosterilmesini, ancak onun taniyabilecegini sdyleyerek
aklmi kullanir. Bu durumdaki sogukkanliligi ve aklim1 kullanisi onu diger biitiin
yonetilenlerden ve beylerden ayri bir yere konumlandirir. Bir hiikkiimdardan beklenen sdyleme
sahiptir. Bayindir Han’in damadi Kazan Han ise hikayenin baginda, Kam Biire’nin derdini
sorarak olay Orgiisiinii baslatan kisidir. Yalanci oglu Yaltacuk’la Ban1 Cigek’in diigiiniinde
deli kiligindaki Beyrek’e diledigini yapabilme izni veren ve bu yolla onun tekrar ortaya
cikisina zemin hazirlayan da odur. Beyrek burada uzun bir soylama ile Kazan Han’a
methiyeler dizer, iyi dileklerde bulunur. Okuyucu, Kazan hakkindaki olumlu s6z ve
durumlarla yonlendirilir. Otuz dokuz yigidi kurtarmak i¢in hisara yapilan yiiriiyliste de basi
Kazan ceker, Sokli Melik’1 oldiirlir. Methiyelerin bu olay iizerinden somutlastirilmasi Kazan

icin sdylenenleri hakli ¢ikarir.

Kam Biire Beg, etkin siyasi varligt yani boy yonetimini destekler durumdadir;
yonetimin yaninda daha ¢ok varlik gosterebilmek icin bir erkek evlat ister. Yaltacuk’un
getirdigi habere inanmayip, bezirganlar1 Beyrek’i aramaya gondererek ferasetini gosterir.
Kam Biire’nin, Deli Ozan’in Beyrek olduguna ispat i¢in ser¢e parmaginin kanini kor olmus
gozlerine stirmek istemesi aklina; sifa bulmasi ise kutsiyetine isaret eder. Biire Beg’in kizlar
da olumlu bir goriintii ¢izerler. Kardesleri Beyrek’in yasini yillarca tutmuslardir. Tanri
misafiri bir ozan olarak gelen Beyrek’e misafirperver davranirlar, yedirirler, igirirler, kiyafet
verirler, kardesleri hakkinda bilgi almaya c¢alisirlar; umutlu olduklar1 goriiliir. Metinde kiiciik
kiz kardesin ii¢, biiyiik kiz kardeslerin iki soylamasi vardir. Onlarin soylamalar1 yoluyla
anlatici; Beyrek’in yoklugunda cekilen aciyi, yasananlari, her seyin anlamsizlastigini
okuyucuya iletmis olur. Diigiin yolu iizerinde karsilasilan cobanlar, Yaltacuk oaradan
gecerken ona tas atmak i¢in beklemektedirler. Beylerinin yasini ve kinini tutarlar. Beyrek’in
onlara sozleri ¢obanlar1 da olumlu ve benimsenen grubun i¢ine dahil eder: “Mere, yiiziiniiz ag

olsun, aganuzun etmegi size helal olsun”.

Di1s Oguz’dan Bani Cigek hakkinda herhangi bir olumsuz ifade goriilmez. Bilakis Bani
Cicek, hem kendi sozleriyle hem de hakkinda sdylenen sozlerle olumlu bir yere tasinir.
Beyrek av sirasinda onunla rastladiginda kimligini saklar, dadi oldugunu séyler ve “Ol oyle
adem degiildiir kim sana gorine.” der. “Edebile yab yab gerii dondi.” denilen Beyrek’in nasibi
de edepli bir kizdir. ikisi arasinda gergeklesen at binme, ok atma miisabakalarida Bamsi

kazanir ama: “Mere yigit, meniim atumi kimse gecdiigi yok, ohumi1 kimse yardugi yok. Emdi
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gel, seniinile gores tutalim.” diyerek Bani1 Cicek ona meydan okur. Giires faslinda Beyrek tam
da yenilmek iizereyken, bir nevi hile yaparak, kizin gégsiinii tutar ve giiresi de kazanir. Ban1
Cicek yigitlikte erkeklere denktir. Bu 6zelliklerini Kam Biire Beg dahi bildigine gore oldukca
da meshurdur. Beyrek’in 6ldiigii haberini alincaya kadar sadakatle onu beklemistir. Tanisma
kisminda ve Yaltacuk’la diigiiniinde dahi mecbur kalmadik¢a kendini gdstermez. Soylem,
Bam Cicek’i I¢ Oguz’dan biriymis gibi anlatir. Bams1 Beyrek gibi bir “beg oglu”na yarasur,
bey niteliklerinde bir kiz oldugu vurgulanir. Beyrek ona “han kiz1” diye hitap eder. Bani
Cicek’in olumlu o6zelliklerine ragmen, beraberindekiler pek de oyle degildir. Basta dadilar
Kisirca Yenge ve Bugur Bogazca Fatma, Ban1 ve Bamsi’nin sik¢a vurgulanan edeplerine karsi
“edepsiz” olarak gizilirler. Kisirca Yenge “Bani1 Cigcek menem.” deyip de diigiinde oynamaya
kalktiginda, Beyrek’in soylamasinda kisirligi ve 6zel hayatiyla karalanir: “And igmigem kisir
kisraga bindiigiim yok... Eviiniiz ardinda sarvanlar sana bakar... Muradin1 anlar vertir, bellii
bilgil.”. Ardindan Bugur Bogazca Fatma “ere varan kiz menem.” deyip oynamak isteyince
Beyrek: “And i¢ceyim bu gez bogaz kisraga bindiigim yok... Seniin adin kirk oynaslu
Bogazca Fatma degiilmiydi?” der. Fatma da hem fazlaca yemek yemesi hem de edebi
nedeniyle elestirilir. Deli Karcar; biiyiik-kiiciik bilmeyen, saygisiz biridir. Dede Korkutun
yasina dahi hiirmet etmez, ilk gordiigli andan itibaren ona saygisizca davranir. Metinde sadece
Bayindir Han’a sayg1 gosterdigi goriiliir. Kiz kardesini isteyeni oldiiriir, gaddardir. Fakat
“glinahina tevbe etmek, soziinde durmak” gibi hasletleri de vardir. Dede Korkut’u
kiliclayacakken kolu kaskat:1 kesilince tovbe eder, istedikleri yerine getirilince de kardesini
Beyrek’e verip diigiin hazirliklarina baglayarak s6ziinii tutar; Beyrek’in yoklugunda on alt1 y1l
bekler. Hikayede Bay Bican Beg ise yalnizca verdigi sozlerle anilir. Ban1 Cicek’1 hem Bamsi
Beyrek’e besik kertmesi yapar hem de Bayburd Hisar1 Beyi’ne verecegine séz verir. Bu
davranig Bamsi’nin uzun yillar tutsak, nayibinin sehit olmasina; yedi kafir beyinin 6lmesine
neden olur. Pay Bican’in sozel ifadelerine yer verilmeyisi ona kars1 olumsuz tutumun, onun

Onemsenmeyisinin bir gostergesidir.

Metinde tamamen karsit grup olan “kafirler”’den sadece kafir beyinin kizi ve
casusunun sozlerine yer verilir. Casus, Beyrek’in Bani Cigek’le evleniyor oldugu bilgisini
ileterek yedi yiiz kafirin Beyrek’e saldirmasina neden olur. Kafir beyin kiz1 ise bulundugu
sOylem grubundan ayr1 bir 6zellik gosterir. Beyrek’in tutsakligi boyunca onunla ilgilenmis,
ona asik olmustur. Burada milli, dini sOylemin yerine evrensel bir duygu hakim olur: ask.
Askin bir yaninda Ban1 Cicek ile kavusamayip aci ¢eken Beyrek, diger yaninda Beyrek’e
askindan ait oldugu taraftakilerin aksine hareket eden kafir kiz1 vardir. Kiz, hem evlenmek
gibi 1yl sayilan bir niyete sahip oldugundan hem de tutsakligi bitiren taraf oldugundan

olumlanir. Kurtulduktan sonra kiz1 alacagina s6z veren Beyrek’in onunla evlenip evlenmedigi
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konusu hikayede belirtilmemistir. Kirk giin kirk gece siiren, kirk ciftin evlendigi diiglinde bu
konu bilingli olarak gizlenmistir. Zira kiliselerin yikilip yerine mescit yapildigini, kesislerin
oldiiriildiiglinti, ezan okutuldugunu, savas ganimeti olarak pek cok sey alindigini sdylem
icerisinde ileten anlatic1, bu kismi1 kasten atlamistir. “Oteki”lerden biri olan kafir kiz1 mutlu

sona dahil edilmemistir.

Yillar siiren olaylar bir iki climleyle gecistirilmis, Onemli “an”lar detaylica
anlatilmistir. Bu anlarin tasvir ve detayr anlaticinin dinleyicilerin duygularini harekete
gecirmeye gayret etmesiyle agiklanabilir. Bamsi Beyrek’in bezirganlar1 kurtarmasi ve ad
almasi, Ban1 Cicek’le tanismasi ve miisabakalari, Deli Kar¢ar ve Dede Korkut miicadelesi,
Bamsi Beyrek’in kaleden kaginca atiyla karsilasmasi, diiglin yerine gelene kadar gesitli
kisilerle sdylesme (¢oban, ozan, kiz kardesler, Kazan Han, Burla Hatun) anlar1 detaylica
anlatilmistir. Beyrek ve Bani’nin dogumlarindan on alt1 yaslarina, bu yastan otuz iki yaslarina
kadarki uzun yillara dair soylamalardaki duygu ifadelerinden baska bir bilgi veya detay
bulunmaz. Anlatic1 duygu iceren ifadeler lizerinden soylemini kurar, iyi-kotii ve hem iyi hem
kotii olanlar belirler; lic ana olaydan baska bir seye dikkati ¢ekmez. Metnin muhtemelen
mitolojik devirden gelen kokiinde ilk anlati yildizlarin hareketiyle ilgilidir (Bkz. Sozciik
Secimleri). Nasil ki Ulker ve Veniis on alt1 yilda bir bulusuyor ve bu bulusmaya kadar gegen
yillar bilinmiyor ve dnemsenmiyorsa; bu ilk anlatinin {istiine ustalikla dosenen canli ve insan
hikayeleri de o yillar 6nemsenmeden ele alinmistir. Yine ayni sebepten, Bay Bican ve Kafirler

de dikkate deger bir varlik géstermemiglerdir. Yildizlar diizeyinde bir anlamlar1 yoktur.

Mikro yapilar.
Ciimle yapilar.

Hikayede agirlikli olarak sart ve soru climleleri kullanilmistir. “-Sa, -se” sart kipi

ekinin kullanildig::

Altun yiiziigi isterisen nisanin soyle
Oynarisan oyna, oynamazisan cehennemde kayna
Sultanum, meni kosan da solen yemeginiin yanina varsam

Kara kryyma gozleriin ¢ongelmeseydi, agam Beyrek deyeydiim ozan, sana

gibi pek cok ornek vardir. 100 kadar sarthi ifade bulunmaktadir. Biitiin 6nemli eylemlerin
gerceklesmesi bir sarta baglanmistir: Bag kesilip kan dokiiliirse ad alinabilir, “kalin” 6denirse
kiz almabilir, bir delil getirilirse Beyrek’in 06ldiigline inanilabilir... Yine metinde 100
civarinda soru climlesi vardir ki bunlar genellikle diyaloglarda yer almaktadir. Diyaloglarda

soru cilimleleri; standart olarak “soru sorma, s6zde soru” islevlerinden ziyade dinleyicinin
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bilgi edinmesi gereken konular i¢in “aydinlatici, teyit edici, sebep sorucu” olarak

kullanilmaistir:
“Sag misin esenmisin hanum Bamsi?” (bilgi)
“Aga deyii ne aglarsin ne bozlarsin? (sebep)

Karsu yatan kara tagi sorar olsam yaylak kimiin?

Sovuk sularint sorar olsam igit kimiin?” (teyit)

“Mere ozan karsu yatan kara tagdan asub geldiigiinde gecdiigiinde Beyrek adlu bir
yigide bulismadunnu?” (bilgi)

“Eviiniiz ardi dereciik degiilmiydi?

[tiiniiz adi Barak degiilmiydi?” (teyit)

“Beyrek gedeli bam bam depe basina ¢ikdunmi kiz?
Karanub dort yanina bakdun mi kiz?
Kargu gibi kara sagun yoldunmi kiz?

Kara gézden act yas dokdiinmi kiz?” (bilgi)

“Alar sabah han kizi yeriimden turmadummi?
Boz aygirin beline binmediimmi?

Seniin eviin iizerine sigin geyik ytkmadummi? ” (teyit)

Sorularin niteligi baglama gore degisir. Tanisma, taninma durumlarinda “Kimin
nesi?”, “Diigiin kimiin?” gibi daha yalin ve direkt sorular kullanilirken; bilhassa soylamalarda,
yukaridaki orneklerde goriildiigli iizere, daha uzun ve dolambacli yollardan sorular goriiliir.
Bagskahramana daima sz hakki verilmistir. Beyrek’in oldugu her yerde diyalog vardir,

diyalogun yani sira i¢ konugmalarina da rastlanir:

Bunda minnetile almakdan ise anda babam yaninda minnetsiiz almak yegdiir.

Bu kiza basilacak olurisam kalin Oguz i¢inde basuma kahing, yiiziime tohing ederler.

Hikayede 1400’ln {iizerinde eylem igeren climleye karsilik 171 isim ciimlesi yer
almaktadir. Metnin icinde siirekli bir devinim oldugunun gostergesi olarak bu miktar
onemlidir. Fiillerin biiylik bir ¢ogunlugu “-di1” goriilen gegcmis zaman ekiyle ¢ekimlenmistir.
Bahsedilen eylemlerin bizzat sahit olunarak anlatildigini gosteren bu ek inandiriciligt
artirmaktadir. Genis zaman eki en ¢ok kullanilan (“eydiir” kalibt dahil) ikinci kip ekidir.
Anlatilan toplum ve kisilerin uzun zamandan beri bilindigini, tanindigini, konuya hakim

olundugunu gosterir:
Bay Biire’niin ogli vardur, adina Bamsi derler.
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Ata tururiken ogul elinmi operler?

Ay ogul, Bani Cigegiin bir deli kardast vardur, adina Delii Kar¢ar derler, kiz dileyeni

oldiiriir.

Anlaticinin; soru climleleriyle merak uyandirdigi ve ayni zamanda bilgi verdigi, sarth
ciimlelerle eylemlerin hepsini bir gerek¢eye bagladigi, eylemleri siklikla kullanarak metin igi
hareketi belli bir seviyede siirekli kildigi, eylemleri ve diyaloglart “bizimkiler” olarak

degerlendirilebilecek i¢ Oguz’a mensup kisiler i¢in daha ¢ok kullandig1 goriilmektedir.

Sozciik secimleri.

Soylem sahibinin; sdzciikleri climle i¢cinde kullandig1 yerler, es anlamli/ yakin anlaml
sozclik segimleri, tekrarlari vb. onun niyetini ortaya koyar. Metinde oOncelikle “kisi adi
secimleri” onemli veriler sunmaktadir. Hikayelerin tarihsel baglami hakkinda kesin bir bilgi
olmadigindan, hikdye kisilerinin kurmaca oldugundan hareket edilecektir. Adlar
incelendiginde ortaya ¢ikan sonuglar da bunu gostermektedir. Dede Korkut Hikayeleri gibi
kadim metinlerle yiizlerce, binlerce yilin sozlii birikimi tabaka tabaka islenerek gelecek
nesillere aktarilir. Bu varlik tabakalarina Hartmann’in yeni ontolojisiyle ulagsmak miimkiindiir.
Cansiz, canli, bilingli ve tinsel olmak tiizere doért varlik kategorisi vardir. Sozciiklerin

anlamlarindaki tabakalanmalar, baglamin anlagilabilmesi agisindan 6nemlidir.

Biire Beg, cesitli arastirmacilarca metinde: Muharrem Ergin “Pay Piire Bey”, Semih
Tezcan ve Sadettin Ozgelik “Bay Biire Beg” olarak okunmustur. Bu okunuslar ¢ergevesinde
anlam degisikligi de meydana gelmektedir. Hikaye basligindaki “Kam” pek ¢ok okumada
“Bay/ Pay” olarak diizeltilmistir. “Kam Biire/ Bura/ Piire” olarak alindiginda bu ad Yunanca
“kampotra” (kambura) yani “horgii¢, kambur” s6zciigii olabilir. Teleiitlerde “Bura”, uzak bir
bolgede yasayan halkin ruhunun yaratani; “Bura Kan” ise Teleiit boylarindan birinin mitolojik
atasidir.  Sorlarin inancina gore Ulgen, samanlara sadece onun yanma gelirken
kullanabilecekleri dokuz mitolojik at “bura” verirdi. Saman tefinin iist kismina “bura” denilen
mitolojik hayvanlarin tasvirleri yapilirdi. “Tin Bura” samanin olaganiistii 6ziinli simgelerdi ve
onun kaybedilmesi samanin olaganiistii gii¢lerini kaybetmesi demekti. Bu mitolojik hayvanlar

at veya deve olabilirdi (Alekseyev, 2013, s. 46, 57, 104, 230).

Develer hemen hemen her toplumda kendilerine bir yer edinmislerdir. Tiirk
topluluklarinda deve kutsal bir hayvan olup Ak-Hunlar’da deve bir ongun (totem) kabul
edilmistir. Kazak samanlarin atasi-Esnateli, Korkut Ata’ya ait bir deveydi. Teleut samanlarin
elebasist Kickil, beyaz renkli, kutsal bir deve yavrusunun (taylak) iistiinde gidip geliyordu.
Deve motifi, Kazakistan’da ve Orta Asya’daki diger halk kiiltiirlerinde de kutsal bir 6neme
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sahipti. Insanlar onu kuvvetli bir hiikiimdar, zafer ve boran-firtina tanris1 (Veretragna) olarak
kabul ediyorlardi. Samanizme inanan eski Tiirk topluluklarinda deve, kurban hayvaniydi ve
ritliel miizik enstriimani olan kobiz deve derisi ile kaplaniyordu. Samanlar ¢ocugu olsun diye,
kisir kadinin eline, dort farkli hayvan derisinden yapilmis ip baglardi. Bunlardan en énemlisi
deve derisinden yapilan ipti. Tek horgii¢lii bir devenin kutsal bir insanin mezari tizerinde
kesilmesi halinde, ¢ocugu olmayan kadmlarin doguracagina inanilirdi. Kirgizlarda, beyaz
deve yavrusu (ak taylak) kutsal sayilir ve hastaliklari kovduguna inanilirdi (Coruh &

Tirkmen, 2016, s. 37).

Tiim bu bilgiler 1s5181Inda Kam Bura Beg’in varlik tabakalarinin iiglinciisiinde “deve”
olarak yer aldigin1 sdyleyebiliriz. Ayrica hikayede Salur Kazan’in ona bakarak sdyledigi “Bay
Biire Beg ne aglayup bozlarsin?” ciimlesindeki “bozlamak™ fiili, develerin bagirmasi
anlaminda da kullanilmaktadir. Boga Takimyildizi’nda “hdrgiic” kismi1 da Kam Biire Bey ile

temsil edilir. Boga Takimyildiz1 hemen her kiiltiirde bahari, havalarin 1sinmasini miijdeler.

Bu baglamda Tiirkler i¢in konar-gogerligin ve mal varliginin énemli bir kismini tegkil
eden “deve”ye ulasilir. Kam Biire’nin ogluna Dede Korkut tarafindan “Sen ogluni ‘bamsam’
deyii ohsarsin, bunun adi Boz Aygirli Bamsi Beyrek olsun.” sozleriyle ad verilir. Bey/ Bay
kokiinden gelir, asalet ve ululuk anlami igerir. Bey cocugu demek oldugu da sdylenir
(Karakurt, s. 54). “Bam” sozcigii ise “dam, tavan, kubbe, ¢ati, baz1 telli galgilarda kalin tel,
bor¢” anlamlarindadir. Kubbe ve dam anlamlari, Kam Biire’nin deveyi Simgelemesiyle
birlikte diislintildigiinde Bams1’nin da deve oldugu goriisiine ulasilir. Bay Biire Beg’in ruhsal
tabakada “deve”yi temsil ettigi belirtilmisti. Hikdyede “bam bam depe basina ¢ik-“ seklinde
de gegen “bam”in kubbe anlaminda kullanildigi varsayilabilir. Arap deve sairi olarak bilinen
Tarafa’nin kasidesinde devesini anlattigi bir beyitte “bam bam ¢ik-" deyimi tarif ediliyor
gibidir:

37.(...) Devem basini ve burnunu yere egdigi zaman yiirtiytis hizi artar (Ceviz, 2007,
S. 60).

Tasvir edilen hareketiyle deve yiiriiyen bir tepeyi, kubbeyi andirmaktadir. Bundan olsa
gerek Bay Biire oglunu “bamsam” diye sevmektedir. Yine ayni siirde bir boliim vardir ki

adeta Beyrek’in bezirganlar1 kurtarma sahnesini anlatir:

40. Iste ben yolculugumu boyle bir devenin iizerinde siirdiiriiriim,; arkadasim (¢oldeki
yvolculugun zorluklarindan bikip da) “Keske bundan seni de kendimi de kurtarabilsem”™

dedigi,
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41. Yol kesicilerin bulunmadig: bir yolda olsa da, korkudan yiireginin agzina geldigi

ve kendisinin yakalanmis oldugunu sandigi zaman.

42. Kavmim igerisinde “Hani ya, bir yigit yok mu” denildigi vakit bu ¢agri ile
kendimin kast edildigini anlarim, artik (kavmime yardim konusunda) tembel davranip

tereddiit gegcirmem.

Develer, kuvvetli bir hafizaya sahiptirler. Bunun yani sira kindar, uysal, sadik,
liziintiistinii ve sevincini belli eden, miizikten ¢ok hoslanan hayvanlar olarak bilinirler.
Beyrek’in 16 yil tutsakliga ragmen obasini bulmasi devenin hafizasina benzer. Yaltacuk’un
diigliniinii bozmasi kindarligina, aradan gegen onca zamana ragmen Bani Cicek’i unutmamasi
ve ona olan sevgisi sadakat ve duygusalligina, kopuz ¢almasi da miizikten hoslanmasina igaret
ederek Bamsi-deve esligini saglamlastirir. Ban1 Cigek’in Yaltacuk’la diiglinlinli bozmak igin
kilik degistiren Beyrek once eski bir kaftan giyer, bu kaftanla kiz kardesleri onu tantyinca “bir
eski deve culu” bulup deler ve kafasmna gecirir. Hikayelerde gecen, halen Yoriik
Tiirkmenlerinde de yasayan “beserek, besirik, besrek biserek” sozciigii de dikkat gekicidir.
Besrek/ Beyrek ses yakinligi onemlidir; zira besrek: “tiiylii/ tiili” olarak da bilinen, ¢ift
horgiiclii erkek Orta Asya devesi (buhur/ bactrian) ile tek horgiiclii disi Arap devesinin (hecin)
melezlenmesinden ortaya ¢ikan “tek horgiiclii, uzun tiyli, erkek deve cinsi”’dir. Bu cins
develer giires¢idirler ve hem “buhur”dan hem de “hecin”den daha giiclidiirler. Giires devesi
olmak soydan gelen bir 6zelliktir, sonradan kazanilamaz. 15 yasina kadar ¢ok iyi giiresen
besrek, 35-40 yil kadar yasar (Yiikeii, 2011, s. 21). On bes yasindayken Bani Cigek’le evlilik
hazirlig1 yapan Beyrek, 16 yil tutsakligin ardindan eve dondiigiinde yas1 32’dir. Son hikayede
( Dis Oguz’un I¢ Oguz’a asi olup Beyrek’in 61diigii) dayis1 Aruz tarafindan oldiiriildiigiinde
de 35-40 yaslarinda olsa gerektir. Giiresen develer birbirine disleriyle zarar vermesin diye
“agiz bag1” takilir; Beyrek de Oguz’da “nikab”li dolasan dort gengten biridir. Develerin
yalnizca erkekleri giiresir ve bu develer “pehlivan” olarak anilir. Bamsi’nin bezirganlari
kurtardig1 sahnede “Erenler meydaninin aslani, pehlivanlarun kaplanit Boz Oglan yetti.”
ifadesindeki “boz oglan” ve “pehlivan” sozciikleri develer i¢in de kullanildiklarindan Beyrek/
besrek 6zdesligi goriiliir. Ban1 Cicek’le Beyrek’in miisabakasinda son boliim olan giireste
“birbirine sarmastilar”, “bagdadi1”, “arhasi iizerine yere vurdi” ifadeleri, deve giireslerindeki
“makas, baglama” gibi oyun ve taktiklere denk diismektedir. Beyrek’in Ban1 Cigek’1 “li¢ Opiip
bir disleme”si de deve/ devedikeni baglantisina isaret eder. Develerin en sevdigi yiyecekler

dikenli bitkilerdir.

Diiglinde Cigek’in yerine oynayan hatunlardan biri “Bugur Bogazca Fatma”dir. Bugur

“damizlik erkek deve” anlamina gelir. Bugur lakabi, Fatma’nin istahindan dolay1 verilmis olsa
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gerektir. Tiirklerde biitlin térenlerde hayvanlarin 6nemli bir rol iistlendigi ve deve giireslerinin
de bunun 6nemli bir pargasi oldugu bilinmektedir (Roux J. P., 2015, s. 132). Giires¢i develer
icin yapilan “havut giydirme” (deve semeri) torenleri diigiin gibidir ve bu torenlerde hayir
yemegi yenir (Ertiirk & Sanli, 2017, s. 229). Beyrek’in diigiinii, onun havut giydirme toreni
olarak diistintilebilir. Clinkli havutlar genellikle sar1, kirmizi, turuncu gibi canli renklerden
secilir (Yikeii, 2011, s. 38). Beyrek’in diigiin hediyesi kaftan1 da “kirmiz1” renktedir; 39
yigidinin glicenmesine yol a¢mistir. Ayrica bazi Yoriiklerin goclerinde en gosterigli deve

secilerek siislenir, kervanbasi yapilir. Bu deveye gelinlik kizlarin en giizeli biner.

“Deve oyunu”, deve giiresi gibi Tiirk kiiltliriinlin vazgecilmez pargalarindan biridir.
Kis gecelerinde kapali mekanlarda, sicak havalarda ise agik alanlarda ve meydanlarda icra
edilen deve oyunlart diigiinlerde de yapilir. Diigiinlerdeki deve oyunlarinda genellikle Sliip
dirilme, ticaret, ortalig1 dagitma, izleyicilere satasma vb. kurgularla onlardan bahsis toplandigi
goriiliir. Kazan Han’in izniyle diiglinde kadinlarin oldugu yere giden, giderken de ortaligi
birbirine katan, yemekleri doken Beyrek’in durumu deve oyunlarin1 animsatir. “Deveye ‘Kalk
oyna.” demisler; bir cam, bir ¢ardak devirmis.”, “Deveye oyna demisler, dokuz ¢adir yikmis.”
ve “Deveye bir oyna demisler, dokuz kazan siit dokmiis.” gibi halk arasinda yasayan
atasozleri adeta Bamsi’nin diigiin yerinde yaptiklarin1 anlatir. Develer, ge¢misten bugiine
Tiirkler arasinda dayanikliligin, giiciin, sabrin, inadin, kinin, yanlishgin, egriligin ve
ahmakligin sembolii olarak goriilmistiir. Tiirk boy ve topluluklari arasinda en sevilen
hayvanlar arasinda yer alan deveyle ilgili Eski Tiirkge Donemi’nden baslamak iizere
Tiirk¢enin temel kaynaklarinda da pek ¢ok kavram isaretine “...botu, botula-, bozla-,
budgalug, bugra, deve, ingen, taylak, titir...” yer verilmistir (Alyilmaz, 2016, s. 581, 586). Hz
Salih’le ilgili bir hikayede, ona inanilmasini saglamak i¢in mucize olarak bir kaya parcasindan
“deve” var edilir. Semud kavminden birisi, yasak olmasma ragmen deveyi “ayagindan
bigerek” oldiiriir ve bu yiizden kavim azaba ugrar (Albayrak, 1993). At Agizli Aruz da son

boyda Beyrek’in “sag uylugunu” keserek onu 6ldiiriir.

Beyrek, “canli varlik” tabakasinda “deve” olmaktadir. “Cansiz varlik” tabakasinda ise
Ulker yildizin1 temsil eder. Boga Takimyildiz1 igerisinde yer alan Ulker; “Yedi Kiz Kardes,
Peren/ Pervin, Siireyya” adlartyla da bilinen bir yildiz kiimesidir ve Tirkler i¢in oldukca
kutsaldir. Hikayede belirtildigi {izere Beyrek’in yedi kiz kardesi vardir. Pek cok insan ¢iplak
gozle kiimenin yalnizca alt1 yildizin1 gorebilir, biri gizlidir. Yedincisiyle ilgili pek ¢cok milletin
efsane ve inamislari vardir. Astrolojiye gore Ulker iginde yer alan yildizlar, 6kiiz (boga)

seklini meydana getirdiginden “Sevr/ Taurus” adiyla anilan burcun sirt/ horgiic kisminda iki
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sira halinde dizilmis alt1 veya yedi yildizdan meydana gelen, parlakligiyla meshur bir

kiimedir. Ulker Tiirk mitolojisinde, insanlar1 rahatlatan sicak havayr getirendir.

Divanu Lugati’t-Tiirk, Hiinername, Selgukname gibi eserlerde Tiirk Boylari, boylarin
ongunlari ve tamgalari ile ilgili ¢esitli bilgi ve resimler yer almaktadir. Damgalar/ Tamgalar,
boy ve siilaleleri tanimlayan birer soyut bir kimlik gibidir. Damgalar bir boyun asiretin, ya da
stilalenin miihrii olarak ya da esyalarini, hayvanlarini bagka ailelerin esya ve hayvanlarindan
ayirmak icin kullanilmistir. Tiirk boylar1 arasinda tanimlayici isaretler olmalarinin yani sira
bir iletisim araci, soyut, sembolik, saf bir anlatim dili 6zelligi tasirlar. Damgalar, tim bu
ozellikleri ve bir dilin alfabesi, ayni zamanda ait olduklar1 sosyal gruplarin kendileri i¢in
tarthe miras biraktigi ilk anlati metinleri olduklarindan sosyo-kiiltiirel arastirmalarda
basvurulmasi gereken oncelikli vesikalardir (Giilliildag, 2015, s. 133). Bayindir boyuna ait
oldugu belirtilen tamgalar asagida verilmistir. Bu tamga Orneklerinin “deve”ye benzerligi

dikkat ¢ekicidir:

Sekil 1. Oguz boylarinin tamgalari.

Tamganin kutsanmig karakteri, ait oldugu boy ile baginin ve onun “ongun” ile baginin
bir sonucudur. “Ongun”, boyun 6zel iliskiler kurdugu hayvan veya varliktir (Roux J. P., 2015,
s. 122).

Hikayede “Bani” seklinde gegse de arastirmacilarin ¢ogu bu sozciigii prenses

A A9y

anlaminda “ban0” olarak almaktadir. Ban1 sozciigiinde ““-1

77

2

iyelik eki olarak alindiginda Bani



Cigek, “dami/ iistii/ tepesi ¢igek” anlamina gelir. Clinkii ban, “dam, satih” demektir. Cigek’in
babasi Bay Bican “cansiz, ruhsuz” anlamiyla, bir bahar giliniinde kiz ¢ocuk dileyen biri olarak
“cansiz toprak, ¢61” anlaminda birinci tabaka varlik kategorisine dahil edilebilir. Bu baglamda
Bamsi1 Beyrek “deve” sayildiginda Bani Cigek, ikinci varlik tabakasinda “devedikeni”dir.
Devedikeni, “Asteraceae” familyasindan bazi dikenli bitkilerin ortak adidir ve Asteraceae
“yildiz gibi 1s1yan” anlamindadir. Develerin en sevdikleri besinlerden olan devedikeni bitkisi;
genellikle susuz yerlerde, Bani Cig¢ek’in otaginin bulundugu yer gibi yol kenarlarinda, 1ssiz
yerlerde yetisir. Beyrek bu otaga avlanirken bir geyigin pesine diiserek ulagmistir. “Gok
cayirin” tizerindeki bu “kirmizi otag” sasirticidir. Gogebe Tiirklerin evleri olan ¢adir ve otagin
“tavan gokyliziiyle 6zdeslestirilir. Yildizlari ve bu yildizlarin 6zelliklerini bin yillardir bilen,
giinliik hayatlariin yonetimine tatbik eden Tiirkler ¢adirlarinin tavanini gokyliziine acilan
pencere olarak gorliyorlardi. Cadirlarin tavaninda “tiiyniik, tiimiildiikk” denilen yuvarlak,
icerdeki dumanin tahliyesini saglayan ve pencere gorevini goren bir kisim vardir. Cadirin
“ban”1 diyebilecegimiz bu kisim disaridan bakilinca ¢ikintili bir daire gibi goriiniir ve g¢esitli
sayilarda parmakliklardan olusur. Ozel bir sekli vardir ve bu sekil, devedikeni bitkisinin ¢icek

acmadan Onceki goriintiisiine ¢ok benzer:

Sekil 2. Devedikeni bitkisi.

78



Sekil 3. Bir otagin tepesi/ tiimiildiik.

“Bam” ve “ban” sozciikleri biri Farsca biri Arapca olmak iizere ayn1 anlama gelirler:
tepe, kubbe. Tiirklerin kubbesi Once otag, sonra gokyliziidiir. Bamsi1 Beyrek ve Bani Cigcek
varlik tabakalarinin cansiz kategorisinde gok kubbede yildizdirlar: Ulker ve Ziihre (Veniis).
Eski Tiirkler, Ulker'i sekil olarak uzun sacli bir Tiirk Alp'ine benzetir, giizel Veniis ile Alp
bulusunca baharin geldigini anlarlarmig. Yakutlarda Ziihre’nin ad1 “Colbu”dur ve ¢ok giizel
bir kizdir. Ulker yildiz1 ile Colbu birbirleri igin yanip tutusan iki genctir. Colbu ve Ulker bir
hizada birlestiklerinde kalpleri atmaya, gogiisleri kabarmaya, nefesleri giirlesmeye baslar; bu
nefesler birer dalgaya doniisiir. Bu birlesimden kasirga ¢ikar, ortalik birbirine karisir, kar
firtinalar1 olur. Bu nedenle Yakut Tiirkleri bu iki yildizin bir araya gelmesinden {irkerler
(Gokalp, 1976, s. 109). Tirkler yildizlar hakkinda c¢ok sey biliyorlardi, onlart siirekli
gozlemliyor ve onlara gore yasantilarini diizenliyorlardi. Bu hikaye de Tirklerin astronomik
bilgilerini ispat etmektedir. Veniis, Giines sistemindeki diger tiim yildiz ve gezegenlerin tersi
yoniinde hareket eden bir yildizdir. Veniis ve Ulker 8 yilda bir, nisan ay1 ortalarinda denk
gelirler. Asil bulusmada; Veniis ve Ulker Takimyildiz1 kiimesi arasindaki giinesten gelen
olumlu uzanimlar, olduk¢a az rastlanan astronomik bir olay olarak gergeklesir ve bu sadece
16 yilda bir gdzlemlenebilen bir durumdur. Veniis ve Ulker’in son bulusumu 2 Nisan 2012°de
NASA tarafindan gekilen asagidaki fotografta goriilmektedir. Iki asigin bulusmast, iki yildizin

bulusmas1 gibi herkese 151k sagan, herkesi mutlu kilan bir seydir.
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Sekil 4. Veniis ve Ulker bulusumu, http://astropixels.com/conjunctions/2012/VenusM45-
01.html.

Beyrek ve Bam Cicek diinyaya geldiklerinde ilk Veniis-Ulker bulusmasi
gerceklesmistir. Onlarin dogdugu vakit Bay Biire Bey tarafindan ogluna hediye getirmeleri
icin gdnderilen bezirganlar 16 yilda donmiistiir. Ayn1 y1l diigiin hazirliklar1 yani ikinci yildiz
bulusmas1 gerceklesir. Kafirin eline esir diisen Beyrek’le ikinci bulusma yine 16 yil sonra
bezirganlar vasitasiyla gerceklesir. Boylece “bezirganlar”in da “Merkiir” gezegenini temsil
ettigi anlasilir. Clinkii akil, ilim ve ticareti simgeleyen Merkiir, Tanrilarin mesajlarini ileten
haberci olarak bilinir. Hikdyede Bamsi, geride biraktigi herkesin haberini kaleye gelen
bezirganlardan alir. Onlara soyledigi soylamada kardeslik vurgusu ve 6vgii vardir. Yalanci
oglu Yaltacuk ise “kiiciik ugursuz” olarak da bilinen “Mars™ simgeler. Yaltacuk’taki
kiiciiltme eki de “kii¢iik” anlamina denk diismektedir. Mars, korku karsisinda ya kagan ya da
savagan birini temsil eder. Yaltacuk da, her sey ortaya ¢iktiginda Beyrek’le yiizlesmek yerine
kagmayi tercih eder. Tiirklere gore korkung “ates”iyle her seyi yakan Mars, kirmizi renginden
dolay1 “bakir sokum” olarak adlandirilmistir. Beyrek Yaltacuk’u kovalayarak “Tana sazi”na
diisiiriir ve sazlig1 “ates”e vererek onu yakalar; ates Mars’in kirmizi1 rengini temsil eder.
Anadolu’da Mars’a “Yaldirik” denilmektedir (Kabadayi, 2007, s. 107), sézctigiin Yaltacuk’la
ses benzerligi ilgi ¢ekicidir. “Yal” koki “alevlenmek” demektir ve parlak anlamima gelen

“yaldrik” sozciigii de bu koktendir (DLT, s. 377, 526).
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Kargar, “karca-" (kar kiiremek, ortalig1 karistirmak, fitne ¢ikarmak) fiilinden tiiretilmis
bir addir. Karcar’in bulundugu mekanin tasvirinde “agban otag, ag otag, kara yer”
geemektedir. Beyrek’in Bani Cicek’le karsilastigt donemin bahari simgeledigi kabul
edildiginde, Ziihre ve Ulker’in bulustugu zaman bilgisiyle bu tasvir Giines'in Sevr burcunda
bulundugu Nisan ayinda firtinalartyla meshur olan alti giin yani “sitte-i sevir’dir. Nasil ki
“sitte-1 sevir” atlatilmadan havalar tam manasiyla 1sinmiyorsa, Deli Karcar’dan kiz kardesinin
evlenme iznini alma problemi agilmadan da Bamsi-Bani aski devam edemez. “Karga-" fiilinin
“kar kiire-” anlami iste bu tabakada ¢ok anlamlidir. Beyrek ve Karcar’in miicadelesi yaz ve
kisin miicadelesi gibidir. Bu baglamda, Ziihre ve Ulker gdkyiiziinde birbirine yakinlasinca
cikan “kar firtinasi”m1 Deli Karcar simgeler. Dede Korkut Deli Kargar’la goriismeye
gittiginde o “agzin1 kopiiklendirir”. Bams1 gibi Karcar da ciftlesme zamanindaki bir deveyi
animsatir. Clinkii develerin, “kizginlik” denilen bu zamanlarinda agizlarindan beyaz kopiikler
sacilir. Kargar’in kardesini isteyenleri 6ldiirmesi, onun da evlenecek yasta olmasina ragmen
evlenememesine baglanabilir. Nitekim Korkut Ata’dan istedigi hayvanlar da bakir ve erkektir:
“maya gdrmemis bin bugra, hi¢c kisraga agmamis bin aygir, koyun gérmemis bin kog”.
Boylelikle Karcar, varlik kategorilerinin {giinciisiinde bir “deve” olarak bulunur. Kisi
adlarinin varlik katmanlarinin her birinde ayri1 anlamlar istlendigi, Tiirk kozmogonisiyle
baglantili oldugu ortadadir. Adlardaki anlam tabakalarinin, “sapma”larin bilingli kullanimi
yoluyla gizlendigi goriilmektedir. Jung’un belirttigi lizere gokyliziindeki takimyildiz ve
gezegenlerin izdiisiimii yeryiiziindeki kahramanlardir ve goksel varliklar kahramanlarin
arketipleridir. Bireylerin kendilerinden 06nceki kusaktan gelen bilingdisi, kolektif
“bilingdis1”dir. Bilindik davranis modellerinden arketipler, mistik gorseller veya semboller
yoluyla bilin¢li akla 6nermeler gonderirler. Astroloji de, biling seviyeleri arasinda aracilik
yapan, i¢ benliklerimizin digar1 yansimasini sunan bir semboller dilidir (Jung Psikolojisi,
2016).

Hikayenin “duygu”lart harekete gecirecek sekilde kurgulandigini belirtilmisti.
Ozellikle “aglamak” ve “yas tutmak” fiilleri es\ yakin anlamli sdzciiklerle birlikte tiirlii

sekilde kullanilmig ve tasvir edilmistir:

Bay Biire Beg ne aglayup bozlarsin? (35b/12)

Han Kazan nece aglamayayin bozlamayayin?(36a/1)

Beyregiin babasi kaba sarik gotiiriib yere caldi, tartdi, yakasin virtdi. “Ogul ogul”

deyiiben bogiirdi, zarilik kildi. Ag biir¢ceklii anast biildiir biildiir agladi, goziniin yasin dokdi.

Act tirnak yiizine c¢aldi, al yanagin tartdi. Kargu gibi kara sa¢imi yoldi. Aglayubam
stklayubani evine geldi. ... Yedi kiz kardasi ag cikardilar kara tonlar geydiler... aglasdilar,
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bogriisdiiler... Banit Cigek karalar geydi, ag kaftanini ¢ikardi. Giiz elmast gibi al yanag tartdl
yurtdy... zari zart agladi (47b/4-48a/3).

Gomlegi goricek begler iiniir tintir aglasdilar, zariliklar gordiler (48b/12-13).

Ap alaca ordisina siven girdi. Ag cikardilar, kara geydiler (49a/8).

Boyle dege¢ kirk yigidi kaba sariklarin gétiirdiler yere caldilar, bégiirii bégiirii
aglasdilar, zarilik kildilar (50b/9-10).

Mere kiz ne aglarsin, bozlarsin aga deyii? Yandi bagrum, géyiindi iciim (53a/9-10).

Karsu yatan kara tagum yikilubdur... Golgelice kaba agacum kesiliibdiir...
Diinyelikde bir kardasum alinubdur (54a/10-13).

Biitin bu hiiznlin ve yasin sebebi Beyrek’tir. Beyrek’in yasadigi toplumun her

tabakasindan insanlarca oldukga sevilen, benimsenen bir yigit oldugu anlasilmaktadir.

2 (13

“Gozi tut-/ begen-", “ever-/ gogiir-

2 ¢¢ 2 (13

murad/ maksud”, “kul/ karavag”, “goniil verip
sev-/ asikla-" “apar-/ gotiir-”, “avaz1 gedil-/ ini bogul-", “sag/ esen”, “sad ol-/ sevin-”, “el
gotiir-/ dua kil-” gibi pek ¢ok yakin anlamli s6ziin metinde birlikte bulunmasi hem dilin hem

de duygusal boyutun Oguz’da ne kadar zengin oldugunu gosterir.

Dinen “Yaratan” manasinda yabanci dillerden alinan “Allahu Teala, Hak Teala, Allah,
Rab, Kadir Allah” sozleri 24 kez; Tiirk¢e “Tangri” sozciigii 7 kez kullanilmistir. Soézciik
secimi Islamiyetin tesirinin arttigin1 gdstermektedir. Kisilerin bu konuda belirgin bir tercihi
yoktur. S6z gelimi Deli Karcar “Kadir Allah” da der, “Tangr1” da. Islamiyet’le baglantil
olarak; sehit olmak, iki rekat namaz kilmak, Ism-i Azam okumak gibi dgeler metinde birer
kez yer almaktadir. Oguz’un karsit grubu, “kéfir, sas1 dinlii kafir” sozleriyle belirtilir. Sylem,

“biz” ve “Oteki’lerin, din farkliligindan kaynaklandigini yansitir.

Metinde ayni sozciigiin tekrari, zit anlamll/ yakin anlamli sozciiklerin kullanimi, ses
benzerliginden yararlanma gibi yollarla olusturulmus pek ¢ok ikileme sdylemin giiclinii

artirmak i¢in kullanilmistir. Bunlardan bazilari:

Bogiirii bogiirii, tavla tavla, sovuk sovuk, zari zari, kas kas, tiniir tiniir, taskun tagkun,
kunt kunt, apul apul, acuk aguk, argap argap, kanlu kanlu... Gece giindiiz, gelen giden, olii

diri, bakdi gordi... Dan dansuh, yarimasun yar¢imasun, kanlu kunlu...
Hikayelerde yer alan bazi1 kalip ifadeler ve sozciik tekrarlari da ikilemeler gibi
pekistirme gorevi gormektedir:

Uniim anla séziim dinle, sorar olsam/ olsan sag mi, sorar olsan sagdur, ¢alma ozan
eytme ozan, agam Beyrek gedeli... yok, kara basum kurban olsun... sana ...

82



Dede Korkut, Deli Karcar’dan kiz kardesini istemeye giderken hanin tavlasindan iki
onemli at ister. Iki sahbaz ve yiigriik at talep eder bunlar “kegi baslu keher aygir1, tokl1 baslu
tor1 aygir”dir. Bu atlarin, Uistiin ve seckin niteliklere sahip 6zel atlar olduklari, 6zelliklerinin

belirtilmesi i¢in de buna uygun giydirildigi goriilmektedir:

Jekil 5. Issik Kurgani’ndan ¢ikan eserlerin sergilendigi miizeden bir at bashig: (Fotograf: Dr.
Mehmet SAG).

Retorik ve ikna stratejileri.

Soylem igerisindeki verileri desteklemek amaciyla anlatici; genelgecer bilgiler
vermeye, dualara, beddualara, atasozlerine sik¢a basvurmus ve geleneklerden bahsetmistir.
Sebep-sonug iliskileri, kullanilan bu unsurlarla saglam bigimde kurulmustur. Hikdyede deger
igerikli ctimlelerin bu denli sik kullanilmasi, topluma kaybetmek iizere/ kaybetmis oldugu
degerleri hatirlatma isleviyle kullanilmigs olmalidir. Zira atasozlerine, toplumsal degerleri
tanimlayan ciimlelere basvurma, Dede Korkut Hikayeleri’nin hepsinde ayni oranda

goriilmemektedir. Degerleri tanimlayan ciimlelere:

Ol zemanda begleriin alkisi alkis karkisi karkis idi.

Ol zemanda bir oglan bas kesmese, kan dokmese ad komazlaridi.

Zira Dede Korkud velayet issi idi, dilegi kabul oldu.

Oguz zemdninda bir yigit ki evlense oh ataridi, oht ne yerde diisse anda gerdek
dikeridi.
ornek gosterilebilir. Bu climlelerin muhatabi, olaylarin sebep ve sonuglarini bir arada goriip
tartabilecektir. Her varligin tek ve yiice Tanri’ya baglandigr Tiirk inanisina dair verilerin

metinde bulunmasi, inanci her eylemin basina kosut olarak alir:
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Tangri mana yol verdi, geder oldum, mere kafir

Aganuzun bagsi ve gozi sadakast...

Dualarla desteklenen eylemler “iyi/ olumlu™ olani, beddualarla kinananlar ise “koti/
olumsuz” olanlar1 isaret eder. Toplumsal, ideolojik, sosyal onay ve red bu yolla gosterilmis

olur:

Mere yiiziiniiz ag olsun...
Eliin var olsun
Eliin kurisun, parmaklarun ciiristin...

Kutlu olsun devletiiniiz.

Beyrek’in anlatisinda; diger hikayelerde goriilmeyen, i¢inde birden ¢ok yargi bulunan
atasOzleri yer almaktadir. Atasozlerinin gectigi yerlerde, soziin igerdigi anlami olusturan vaka
orneklenir. Kirk yigidiyle yiyip ictikten sonra gece uykusundayken 700 kisilik kafirin

saldirisina ugramas:

Derin olsa baturur, kalabalik korhudur, at isler er oginiir, yayan erin umudi olmaz

(47a/10-12).

sOziiyle 0zetlenir. Ban1 Cigek’le evlenmek {izere olan Yaltacuk’un soéleninde kilik degistiren
Beyrek, deli roliiyle biitlin eylemlerini serbestlestirir. Toplumsal normlar onun i¢in kisitlayici
degildir artik. S6lende karnini1 doyurduktan sonra yemek kazanlarini birer birer devirir. “Deli”

kisvesi altinda amagsizca yapilmis gibi goriinen eylem, bir atasozii yoluyla aydinlatilir:

Sagdan gedeni sag alur, soldan gedeni sol alur, hakluya hakki dege, haksuza yiizi
karalugt dege (57b/9-10).

Metin boyunca okur, Beyrek’in varligiyla ortaya konan pek c¢ok degere sahit olur.
“Kahraman nedir, bir er adini nasil alir? Oguzlarda evlilik nasil vuku bulur? Toplumun deliye/
fakire/ ozana bakist nasildir? Hikiimdarlarin yetki ve uygulamalardaki rolleri nedir?
Oguzlarin dini inanglar1 sosyal hayata nasil yansimaktadir? Savas sebepleri nelerdir, savas
hazirlig1 nasil yapilir? Oguz’da onemli beyler kimlerdir? Dede Korkut’un toplumsal/dini
islevi nelerdir?” gibi pek ¢ok sorunun cevabi anlatida agik¢a yer almaktadir. Hikaye, bir ayna
gibi yansitan, zaman yolculugu gibi ge¢mise uzanan kurgusuyla okurun/ dinleyicinin milli

benlik duygusuna hitap etmekte, gii¢clendirmektedir.
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Kazan Beg Ogh Uruz Begiin Tutsak Oldug Boy.
Makro yapilar.
Tematik yap:.

Hikayenin bashigi igerigi tam anlamiyla yansitmaktadir. Kazan Bey ve ailesinin
sekillendirdigi olay orgiisii bir sdlen fotografiyla baslar. Bu fotografin 6nceki boylardan farki;
“dokuz sayis1 ve katlar1” {izerine yapilan vurgu, sohbete gelenlerin Oguz beyleri olarak degil
de “gen¢” Oguzlar olmasi ve kafir kizlarinin detaylaridir. Yer “kara yeriin tizeri”, zaman “bir
giin”diir:

Toksan tiimen geng Oguz sohbetine derilmisidi. Agzi boyiik humreler ortaliga salinmis
idi. Tokuz yerde badiyeler kurilmisidi. Altun ayak surdhiler dizilmisidi. Tokuz kara gozli 6rme
sac¢h, elleri bileginden kinali, parmaklar: nigarl, bogazlart birer karis kdfir kizlart al serdbi

altun ayagila Oguz beglerine gezdiiriirleridi.

Bu hikayedeki s6len, av sonrasi ya da bahar i¢in yapilanlardan degildir; savas sonrast
yapilmis bir kutlama olsa gerektir. Zira Ulas oglu Kazan Bey “otahlarun” diktirmistir. Diger
sOlen anlatimlarinda “agban ev/ ev” diktirmek yer alir. Ayrica sohbete gelen Oguzlarin geng
olmasi, doksan tlimen olmast; savas ganimeti sayilan kafir kizlardan bahsedilmesi bu ¢ikarimi

destekler.

Sematik yap.

Metnin sematik yapisina bakildiginda, hikdyenin sdylenis amacinin heniiz olaylar
baslamadan baba-ogul diyalogu yoluyla verildigi goriiliir. Olay 6rgiisii ana fikri dizayn eder,
epizotlar halinde parcalar; hikaye sonunda okurun basta ipucu verilen fikre parcalari

biitiinleyerek ulagsmasi beklenir. Uruz’un tutsak oldugu boyun olay orgiisii s0yle 6zetlenebilir:

a) Ulas oglu Kazan Bey’in soleninde doksan bin gen¢ Oguz, boy beyleri ve Uruz
bulunmaktadir.

b) Sohbetteki kisilerin her biri kahramanliklari1 yoluyla ad kazanmistir, Kazan ise on
altt yasina gelmis oldugu halde oglunun ad kazanacak bir kahramanlik
gostermemis olmasindan iiziintii duyar.

c) Uruz’un sozleri lizerine Kazan Bey Uruz’a “kili¢ ¢alip bas kesmeyi” 6gretmek
i¢in onunla kéafir serhaddine ava ¢ikar.

d) Kafir, ordusuna saldirinca Kazan; toy oldugu i¢in oglunu savasa almaz, gézlemci
olarak bir yere gonderir.

e) Babasini dinlemeyen Uruz diismana esir diiser.
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f) Kazan Bey oglunun kagtigini diistindiigii i¢in onu cezalandirmak iizere yurduna
doner.

g) Uruz’un esir distigini anlayan Kazan “Kapuli Kara Dervend”e gider ve
yapayalnizken kafire ii¢ kez saldirir.

h) Borla Hatun oglunun ahvalinden siiphe ettigi i¢in Kazan’a yardima gider.

1)  Meshur Oguz beyleri ve Borla Hatun da gelince Kazan diismani yener, oglunu
kurtarir.

j)  Uruz kurtuldugu igin biiyiik bir kutlama yapilir.

Kazan Bey’in sohbette “ad kazanmis” beylere bakinca giiliip sevinmesi, Uruz’a
bakinca aglamasi, hiikiimdarligint oglunun devam ettiremeyecegi diisiincesi hikayenin hareket
noktasidir. Uruz bu durumdan {iziintii duyarak kendisine savas hiineri 6gretmedigi igin
babasina agir konusur: “A beg baba devece boOyimissin, kosekce aklun yok. Depece
bdyiimissin tarica beyniin yok...”. Bu sozler {izerine Kazan “Uruz hib soyladi, seker yedi.”
deyip durumu kabullenir ve onu “egitim”e (ava) gotiiriir. Uruz’un tutsak olmasi ve
kurtarilmas1 arasinda gecen siire¢ “Hiineri ogul atadan 6grenir.” ana fikrinin gozler oniine

serilmesi icindir.

Durum.

Kazan Han, ogluna savas sanatin1 6gretmek i¢in onu Eski Tiirklerde savas provasi
olarak goriilen “av’a gotlirmiistiir. Yedi giin siirecek av programimin ilk birka¢ giinii
avlanmakla gecger. Kéafirin casusu Tekiir’e Kazan ve Uruz’un sarhos oldugunu soyleyip de
saldir1 gergeklesinceye kadarki kisim “Av avladi, kus kusladi, sigin geyik yikti. Gok alan
gorklii cemene c¢adir tikdi. Birkag giin begler ile yedi i¢di.” ifadeleriyle gecilir. Bu kisimdan
itibaren ana olayin anlatimi detayli bigimde, diyaloglar esliginde verilir. Kafirin saldirisi casus
yoluyla olmustur, baskin seklindedir, ona yiiklenen “azgin dinlii, kizgin dillii” ibaresine uyar.
Kafirin gelisi alt1 boliik toz bulutuyla olur. Kazan’in ilk dersi, gelenin “diisman” oldugunun

nasil anlagilacagidir:
“Geyik olsa bir ya iki boliik oluridi. Bu gelen bilmis olun yagidur.”.
Uzaktaki belli belirsiz goriintliniin neyi simgeledigi anlatilir:

Kara Deniz gibi yaykanub gelen kdfiriin leskeridiir
Giin gibi silayub gelen kafiriin basinda 1s1g1dur
1lduz gibi parlayub gelen kdfiriin cidasidur.

Dersin devaminda Uruz “yag1” kavramini 6grenmek ister, Kazan anlatir:
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Ogul anunigiin yagt derler ki biz anlara yetseviiz oldiiriiriiz, anlar bize yetse oldiiriir ...

Ogul bin kafir éldiirsen kimse senden kan davilemez. Amma azgun dinlii kafirdiir.

Diismanin gorsel ve kavramsal anlatimindan sonra “yasayarak Ogrenme” faslina
gecilir. Fakat Uruz tecriibesiz oldugu i¢in gercek bir miicadelenin icine dahil edilmez, dag
basina ¢ikip “pusu” goérevi yapmasi istenir. Karsilagilan diisman, diismanlarin iginde en

giicliilerdendir:

Ol kdfiriin iigin atub birin yazmaz okgist olur. Hey demedin bagslar kesen cellddi olur.
Adem etin yahni kilan asbazi olur. Sen varasi kifir degiil. (...) Gogsi giizel kaba taglar basina
ctkgil, meniim savasdugum meniim dogisdiigiim mentim ¢ekigdiigiim meniim kiliglasdugum

gorgil, ogrengil ve hem bize pusu olgil ogul!

Kazan, abdest alip iki rekat namaz kilar, Hz. Muhammet’i anip savas oncesi ritiielini
gerceklestirir. Savasa girmeden yapilmasi gerekenler de bdylece 6gretilmis olur. Kazan Bey
ve beraberindeki erenlerin “done done” savasmalar1 Uruz’u agka getirir ve Uruz babasinin
soziinden c¢ikarak baska bir taraftan savasa dahil olur. Yaptigi hamlenin karsiligi olarak
diisman sayisinda ve cephelerinde azalma olsa da Uruz, “ata sozii dinlememe” nin cezasi
olarak esir diiser. Okura s6z dinlemenin énemi “Ol zemanda ogul ata sdzin iki eylemezidi. Iki
eylese ol ogl kabul eylemezleridi.” ifadeleriyle verilir. Savasa girmemesi istendiginde
dinleyen Uruz, pusuda beklemesi konusunda s6z dinlemeyince reddedilme riskine yaklasir.
Toplumun beklenti ve isteklerine gore hikdye kahramanlarina odiill ve ceza verilerek,
ulagtirilmak istenen mesaj desteklenir. Ogul atasindan her hiineri 6grenebilir; ancak onun
soziinden ¢ikmamalidir. “Kurt balas1 kurt olur.”dan hareketle, Uruz yine de kdtiilenmez.

Diismana saldirisindan 6vgiiyle bahsedilir:

Saglt sollr kafiri hib tagitdi. Sanasinkim taz yerleretolu diisdi ya kara kazun igine

sahin girdi. Kdfiriin u¢ini basdi tagitdr. Azgun dinlii kdfir bunaldi, oha girdi.

Kazan, diigman yenildi sanip da Uruz’un bulundugu yere gittiginde onu bulamaz.
Beyler “Oglan kus yiirekli olur. Kagub anasina getmisdiir.” yorumunda bulunurlar. Diigman
nasil alt1 boliik toz ile gelmisse Kazan da Uruz’u, evde bulursa, kiligla pareleyecek, alt1 boliik
edecek, alti yol ayriminda birakacaktir. Bu zan, Uruz’un reddedilmesine mal olacak
sekildedir; c¢iinkii ogul s6z dinlememis, yoldaslarini yiiziistii koyup kacmistir. Bedelini de
kollar1 arkasindan bagli, yiiziistli siirlindiiriilerek kafir iline gotiiriilmesiyle 6demektedir.
Gergeklesecek ana olay i¢in zemin hazirdir. Kazan Bey’in harekete ge¢mesi i¢in Uruz’un
akibetini Ogrenmesi yeterlidir. Borla Hatun’un yaninda oglunu goéremeyince gercegi
sorgulamaya baslayan Kazan; Uruz’un Oliislinii bulamaz, “altunluca kame¢i1”sint bulur. Ati

hizlandirmak i¢in kullanilan kamg1, Kazan’in bir basina kafire hiicum etmesini de saglar.
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Bireyin hayatin1 kaybetmesine de kurtarmasina da hiikkmedecek olan yap1 toplumdur.
Gergekler bilinmeden evvel toplumun yargilar1 Uruz’un 6liimiine neden olacakken, tutsak
oldugu anlasildiginda toplumdaki herkes kurtarilmasi i¢in seferber olmustur. “Saydikca
tilkkenmeyen” Oguz beyleri oradadir, anne Borla Hatun oradadir. Bu birlik mekanizmasi,
diisman1 yenmenin anahtar1 olur. Zafer sonras1 kutlama da herkesin istirakiyle gerceklesir.
Arka planda; atasini dinleyen, toplumun kurallarina uygun yasam siiren, Uziintiisiinii ve

sevincini onlarla yasayan bireyler yetistirmenin alt1 ¢izilir.

Yorum.

Hikayede sdylem gruplar1 Oguzlar ve kafirlerden olugsmaktadir. “Biz” yani Oguzlar
grubu icinde s6z hakki daha ¢ok verilenler Kazan Han, Uruz ve Borla Hatun’dur. Diyalogun
en glizel yollarindan biri olan “soylama” bu metinde de islevsel olarak kullanilmistir. Borla
Hatun’un 8, Kazan Han’in 7, Uruz’un 7 soylamalar1 vardir. Bu baglamda ana karakterlere
hemen hemen esit s6z hakki tanindigi sdylenebilir. S6z sanatlarini, tinlemleri cinas ve
kafiyeyi igeren soylamalar sadece “biz”den olanlarca soylenir. S6ziin giizeli, st sdylem

grubuna sdylettirilir. Alt ve karsit durumda olan kéfir grubunun yalnizca ii¢ climlesi vardir:

Aksaka Kalesi'nden kafirin casusu: Hdy, ne oturursin? Itiini ulitmayan, cetiigiini

mavlatmayan alplar basi Kazan oglancuk ile serhos olub yaturlar.
Kari diismen Tatar ogh eliimiize girmisiken cezayila éldiireliim.
Kdfir eydiir: Baban geldi, tutalum deriiz.

Eylemlerinin sebeplerini onlara kendi agizlarindan sdylettiren anlatici, olaylarin hakl
sebeplere dayanmasini saglar. Hikayede; 6gretici Kazan Han, 6grenci Uruz, yonetici Borla
Hatun, kiskirtici/ tetikleyici kafirdir. Kafire pek s6z hakk: verilmez, onlar sadece eylemleriyle
ve “azgin dinli diisman” oluslariyla varlik gosterirler. Kéafirin milliyetinin, i¢indeki bireylerin
tek tek hicbir onemi yoktur. Uruz’un hikayedeki erginlenme siirecinde ihtiya¢ duyulan
miicadele i¢in “karsi taraf” olmaktan baska vasiflart bulunmamaktadir. “Destek grup” olarak
Oguz beylerinin de eylemleri 6n plandadir. Uruz i¢in yaptiklar1 yorum ve savasa dahil olurken
sOyledikleri “Cal kilicun agam/ hanum Kazan, yetdiim!” nidasi disinda konusmamuislardir.
Belli baglh beylerin dvgilisti yapilarak tanitilmis, bununla yetinilmistir. Bu tanitim ve dvgiiler
“Cok biiyiikk bir savas oldu ve ‘biz’de c¢ok giiclii ve saygin kisiler var.” Sdylemini
giiclendirmek adma yapilmistir. Meshur Oguz beylerine karsilik kafirleri temsilen; Tekiir,
Sokli Melik, Kara Tiikken Melik, Bogacuk Melik vardir. Lakin kéfirin beylerinin yalnizca nasil
oldiirtildiikleri anlatilir. Dligmanin hiikiimdarlardan olugmasi ve dolayisiyla da giiclii olmast

zaferi biiyliteceginden isimlerine yer verilmis olsa gerektir. Kazan Han liderliginde Oguzlar
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On plana cikarilirken kafirin savas becerileri gormezden gelinir, atlanir. Uruz’un esir diistigi
kisimda “300 murassa tonlu yigit, 40 ala gozlii yigit, Uruz, Kazan” olmak iizere 342 kisiye
karsilik 16000 “kara tonlu kafir” yani bire kirk gelseler dahi tam anlamiyla basarili olamayan
bir diisman s6z konusudur. Kafirin giicii “gafilliice” saldirmasi, acimasizlig1 ve sayisindan
miitevellittir. Son savasta 90 tiimen gen¢ Oguz (takriben 90000 kisi), 15000 kafirin kimini
oldiiriir kimini tutsak eder. 300 yigit sehit olur. Savasla ilgili sayilarin sdylem i¢inde basari/
basarisizlig1 goriiniir kilmak, taraflarin etkinligini gostermek i¢in kullanildigi soylenebilir.

Sayisal verilerden yararlanma, kanitlama amacl bir yontemdir.

Makro yapilar.
Ciimle yapilart.

Herhangi bir metinde climleler, yazarin/ sdyleyenin niyetini ortaya koyan nitelikler
gosterir. Baglamla ilintilendirildiginde bu yap1 agiga kavusur. Dede Korkut Hikayeleri’nde
karakteristik 6zellikler gosteren ciimle kullanimlar1 bu boyda da goriiliir. Ciimleler genellikle

eylem cilimlesidir, uzun ya da karmasik degillerdir, diyaloglara sik¢a rastlanir.

Diyaloglar Kazan-Uruz, Borla Hatun-Kazan arasindaki soylamalarda yer alir. Uzun
diyaloglar ana kahramanlarca; birer soru ve cevaptan olusan kiigliik diyaloglar, ikinci

dereceden kisilerle yapilmistir:

Kazan eydiir: A begler oglan kancaru getdi ola?

Begler eydiir: Oglan kus yiirekli olur. Kagub anasina getmigdiir.

Oglan eydiir: Mere kdfir, ne haldur?
Kdfir eydiir: Baban geldi, tutalum deriiz.

Ana karakterlerin soylamalar1 olduk¢a uzundur. Diyaloglarda cevaplar her zaman
senkronize ya da sozcliklere dokiilmiis degildir. “Susma”nin da bir sdylemi vardir, “araliksiz
konusma”nin da. ilkinde kabullenis, sucluluk, mahcubiyet vb. durumlar ortaya konur.
Ikincisinde ise anlatilacak seylerin coklugu, séz hakki bulmusken sonuna dek kullanma,

zaman kisitliligr vb. goriiliir. Her iki duruma da soylamalarda karsilasiimaktadir.

Kazan-Uruz karsilikli soylamalarinin ilkinde toplum i¢inde Uruz, babasinin iizgiin
olusunun nedenini sorgular ve nedenini sdylemezse yapacagi seylerle onu tehdit eder.
Kazan’in cevabi, durumuna detayli gerekceler sunar. Oglunun cevabi hiddetli ve hesap soran
tiirden olur. Bu ilk diyalogda Uruz “ham”dir, saygili ve olgun bir davranis sergilemez. Ikinci
diyalogda mekéan av yeridir. Uruz “yag1” (diisman) kavramin1 6grenmek amacindadir. Babasi

tecriibeyle edindigi bilgileri toy delikanliya aktarir. Ugiincii baba-ogul soylamasinda Uruz,
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savag icin gerekli techizata sahip oldugunu ifade eder, babasina katilmak ister. Kazan’in
cevabi sadece techizatin ve cesaretin savasta basarili olmak i¢in yetmeyecegini, tecriibenin
degerini ortaya koyar. Dordiincii diyalogda da ikna icin s6z alan Uruz, Kazan’in fikrini
degistiremez. Son diyalogda Uruz tutsaktir; basindan gecenleri anlatir ve babasini geri
dondiirmeye, onu kurtarmaktan vazgecirmeye c¢alisir. Kazan’in ikna olmadigini diigiinmiis
olsa gerek ki cevaba firsat vermeden “bir dahi” soylar. Bu kez “baska bir evladin olabilir”
sdylemiyle onu ikna etmeye cabalar. Iki parca halindeki soylamaya Kazan da iki parga
halinde cevap verir. Birinci kisimda oglunun kendisi i¢in 6nemini, onun i¢in yaptiklarin ve
halkinin {iziintiisiinii anlatir; Uruz’un basindan gegenlerin tekrarmi yapar. Ikinci kisimda
baska bir evladi olamayacagini, olsa dahi onun yerini tutamayacagini sdyleyerek miicadelesini
baslatir. Baba-ogul diyaloglari hikdyeyi Ozetler bigcimdedir. Gerekli detaylar kimi kez
defalarca tekrar edilerek verilir. Okuyucu/ dinleyici bu siirsel kisimlari1 zihninde daha kolay
tutacagindan, istenen tarafa daha kolay yonlendirilebilir. S6ziin giicli, hikdyenin amacina

hizmet eder.

Borla Hatun-Kazan Han diyaloglarinda “verecek cevabi olmayan, yanilgisinin farkina
varan” bir Kazan Bey goriiliir. Hatun, onu Overek basladigi soylamasini “Oglum nerede?”
sorusuna baglar. Cevap gelmeyince ikinci soylamasina baglar, degerli oglunun akibetiyle ilgili
olumsuz sezgilerini dillendirir ve Kazan’a kargis etme tehdidiyle ondan cevap almayr umar.
Toplumda Uruz’un Bey oglu oldugunu belli eden alametleri siralayarak onun nerede
oldugunu igciincii soylamasinda sorar. Ardindan kendini sorgular, ama hep olumlu seyler
yapmustir ve bu sayede ogul sahibi olmustur. Kazan’dan yine cevap gelmeyince kendi
giiciinii, han kizi1 olusunu ortaya koyar. Altinci soylamasinin hemen her climlesi soru
climlesidir. Oglunun 6lmiis olma ihtimalini tiirlii benzetmelerle sorar. Son kisimda yasadigi
hayal kiriklig1 yer alir, suglama ve tehdit vardir. Bu kadar s6zden sonra Kazan’in akli bagina
gelir ve gergegi anlar. Bilmezden gelerek Borla Hatun’dan yedi giin miisaade ister ve yola
revan olur. Kafire saldirdig1 sirada goziinden yaralaninca esini tanimayan Salur Kazan’in
soylamasinda “yigit” vurgusu vardir. Hatun’un cevabi ise; Bey’in kusurlarimi ortaya koyan,
yaslandigina dem vuran, kendine giivenini ortaya koyan cinstendir. Soyleyeceklerini soyler,

icini doker; ama Kazan’in yaninda savasa ilk giren de o olur: “Cal kilicun, yetdiim, Kazan!”.

Kazan-Uruz diyaloglarinda esit ifade hakki s6z konusudur. Uruz’un saygisiz ve toy
olusuna karsilik, Kazan da on alt1 yasina kadar gelmis ogluna gereken seyleri 6gretmemis, isin
aslin1 6grenmeden oglunu suglayabilen tutumuyla esitlenir. Boylece okur/ dinleyici baba-ogul
arasinda taraf tutmaz. Borla-Kazan diyaloglarinda ise s6z hakki neredeyse tamamen

Borla’nindir. Anlatict/ yazar ona dncelik vererek Kazan’in kabahatli olusunu destekler. I¢i
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yanan, olanlardan habersiz, acili bir anneye karsi suizanla hareket eden bir babanin
karsilagsmasinda “anne”yi tutar. Tiim bu verilerden hareketle hikayenin insa edildigi toplumda
kadinin, annelik miiessesinin dnemli oldugu; analiz, kavrama, harekete ge¢me, sezgi, akil

yonleriyle toplumun 6nciisii olarak goriildiigii soylenebilir.

Sozciik secimleri.

Hikayedeki sozciiklerin, toplumun yasantisinda onemi olan hemen her kavram ve
nesneyi i¢erecek sekilde genis bir yelpazede oldugu goriiliir. Olay 6rgiisiine bagli olarak savas

ve tutsaklikla ilgili pek ¢ok soze rastlanir:

Kili¢ (kara polat uz kilig), bas kes-, kan dok-, yay ¢ek-, kargu, ciildi al-, oh at-, lesker,
51k (kunt 151k), cida (ala evren sur cida), yagi, bedevi at, egini bek demiir ton, kaba ¢omatk,
ok¢i, cellad, savas-, dogis-, ¢ekis-, kiliglas-, pusu ol-, stinii sang-, tavul, burmast altun tug

bort, (kargu dali) siinii, (kayn) oh, cida siis-, ala kalkan, kazagug at, haykir-, at sal-, oha gir-

Hem savag aletleri hem de savagma bicimleriyle ilgili s6zciik kullanimlarin zenginligi,
metni olusturan toplumun yapist hakkinda fikir vermektedir. Toplumu olusturan unsurlar
savas aletlerinin ¢cogunu mahir bigimde kullanabilmekte, gafil avlandig1 vakitlerde dahi bu
becerisiyle sorunlarin iistesinden gelebilmektedir. Kars1 gruplarla Oguz’u ayr1 kilan seyler
din, savas giyim-kusami ve teghizatidir. “Ip iizengili, atlu, kece borkli, kara tonlu” kafire
kars1, “konur/ bedevi/ kazagug¢ atlu, murassa/ egini bek demiir tonl” Oguzlar vardir. Savas
icin en dnemli unsurun ise “at” oldugu goriilmektedir. Zira say1 olarak {stiin durumdaki kafir,
Uruz’un atin1 oklayarak onun ve yigitlerinin atlarindan inmesini saglar. Bu sayede kirk yigidi

sehit edip Uruz’u ele gecirebilirler:

Uruz’un lark yigidi atdan endi, ala kalkan bagimi kisa diigdiler, kili¢ siywrdilar.

Uruzun tizerine ¢ok savasdilar. Kalaba korhudur, derin olsa baturur, yayanun umudi olmaz.

Hikaye kisilerinin adlarinda tek ya da standart bir kullanim goriilmez. Ana karakterler
icin kullanilan ¢esitli adlandirmalar incelenmistir. Salur Kazan Han igin; Kazan (55 kez),
babast (15 kez) agam Kazan/ agam (9 kez), Kazan Beg (4 kez), Han Kazan (3 kez)
hitaplarinin yan sira birer kez de Ulas ogl “Salur Kazan/ Kazan Beg, alplar basi, Salur beyi,
Salur gorki, bey yigit” vb. ifadeler de kullanilmistir. Kazan’in bir hiikiimdar olarak degil de
toplumun herhangi bir bireyi ve bir baba olarak 6n plana ¢ikarildigi anlasilir. Uruz ig¢in
kullanilan ifadeler ise: ogul/ oglancuk/ oglan (94 kez), Uruz (19 kez), hayvan yavrularinin
adiyla ( kulun, kuzu vb. 4 kez), bebek-yavru (1’er kez), Kazan ogl Uruz (1 kez), kar1 diismen

Tatar oghidur (1 kez). Sozciik se¢imlerine bakildiginda Uruz’un metin i¢inde varlik sebebi
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“ogul/ evlat” olusudur. Borla Hatun icin kullanilan sézciikler sunlardir: ana/ anasi1 (12 kez),
yigit (5 kez), Han kiz1 (4 kez), Han kizi/ Boy1 Uzun Borla Hatun (3 kez), hatun (1 kez). Bu
ve soyu da ¢ok 6nemsenmektedir sonucuna ulasilabilir. Muhtemelen metnin en eski halinde
baba-ogul-anne eksenindeki ana olay tizerine zaman iginde, yasamis/ tanmmis Kkisiler

giydirilerek verilmek istenen kadim mesaj yeni dekorlarla ¢aglarca taginmustir.

Es ve yakin anlamli sozciiklerin birlikte kullanilmasi hikdyelerde yaygin olarak
goriliir. Bu tercihin amaci anlami pekistirmek olmalidir. Gerek birlikte gerekse ayr1 yerlerde

bulunan es, yakin ve zit anlaml1 sézciiklere:

kirgun gir-l kuril-, nara ur-/ haykir-, ¢apar yet-I ilgar yet-, yayak yori-, urus-l dogis-,
giil-/ sevin-, yaka tut-/ ugras-, savas-l ¢ekis-, kayd-/ gerii don-, yer*yiice tag basi, kabak
kaldur-/ yiizine togri bak-, sag*sol, kara bagri sarsil-l dom yiiregi oyna-, kalk-/ orii tur-,
yer*gok, murad/ maksid, korh-1 kayur-, gerii don-I geldiigi yoli onine al-, giren*¢ikan, aglat-/

sizlat-, gok geyin-*kara sarn-...

ornek verilebilir. Orneklerde eylemlerin agirlikli olarak kullanildigi gdézlemlenebilmektedir.
Karakterlerin eylemleri sozciikler arast anlam iliskileri yardimiyla istenildigi gibi
vurgulanmistir. Eylemlere giic katmak amaciyla ikilemeler de kullanilmustir. Ikilemeler bu

islevinin yani sira nesnelerin de nicel 6zelliklerine vurgu yapmaktadir:

katar katar (deve), saylan saylan (kaya), kuru kuru (¢ay)... kas kas giil-, déne done
savas-l ¢ekis-, baka baka, yana goyne karga-, yana yana karga-, umanina usanina, bir bir

yet-, kucak uca goris-, izini izle-, av avla-, kus kusla-...

Metinde zamirler art gdnderimli olarak kullanilmistir. Once kisinin adindan ya da
namindan bahsedilir, sonra ad1 yerine zamir kullanilir. Ben (49 kez) ve sen (46 kez) zamirleri
en sik kullanilanlardir. Hikayede karsilikli iki kisi {lizerinden iletisimin agirlikli oldugu

goriilmektedir.

Kars1 tarafi temsil eden kafirlerin, pek s6z edilmese de, 6zellikleri olumsuz ¢agrisimli
sozciiklerden se¢ilmistir. Somut 6zellikleri “kara” rengin “kotii” anlamiyla kullanilmasiyla

ifade edilmistir. “Biz” ve “onlar”1 ayirt etmeye yaracak belli bash bilgiler verilmistir:

Kara tonlu, ip iizengili, kege borkli, azgun dinlii, kizgun dillii, kara dinlii, namerd,

muhannat, kara tug.

Kafir, Uruz’u Kapuli Kara Dervend’de esir ettiginde ona “kara” kepenek giydirip
“kapu esigi lizerine arkur1” birakmustir. Bu ifade iki kez yinelenmistir. Uygulanan yontem,

hazir ellerine diismiisken Tatar oglunu “cezayla 6ldiirmek™ i¢indir. Soylemin niyetler iizerine
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insa edildigi diistiniildiigiinde “esik” ve esikte yliziistli (arkur1) yatmanin neden secildigini
irdelemek gerekir. Tiirk’iin kutsali evi, otagidir. Neslin devamliligin1 saglayacak “ocak™ da
evin ic¢indedir. Evin kapisinin altindaki bosluga konumlandirilan esik, bu anlamda g¢ok
onemlidir. Eski Tirkler esiklerin bir “iye”si (koruyucu ruh) olduguna inaniyorlardi. Esikten
gecilirken destur verilerek iyelerden miisaade talep edilirdi. Tekin olmayan, ¢arpan seylere de
eskiden esik denildigi; bu sebeple eski Tiirklerde esigin tabu olarak kabul edildigi
bilinmektedir. Zamanla “basamak, merhale, seviye” anlamlarin1 da kazanmistir. Samanin
erginlenme siiresince ¢ektigi istiraplar gibi Uruz da on alt1 yasindan itibaren “yetigkin™ olarak
kabul edilebilmek, erginlenme yolculugunu tamamlayabilmek i¢in bu sikintiya sokulur.
“Kara” ruhlar samani1 pargalara ayirir, demirci de bu pargalari tekrar eklemlerdi ve bu agsamayi
gecen saman artik miicadele giicii yiikksek bir saman olurdu. “Kara” Dervend’de “kara”
kepenek giydirilen Uruz’un karsisindaki “kara” kafirler, kotli ruhlari, alt diinyayr temsil
etmektedir. Uruz, esik eziyetinden kurtuldugunda yeni bir asamaya dogru yol alacaktir. Kazan
Han’in baslangictaki kaygilar1 “Yarinki glin zeman doniib ben 6liip sen kalicak, tacum tahtum

sana vermeyeler deyii sonumi andum agladum, ogul.” son bulacaktir.

“Kara” vurgusu Borla Hatun’da da vardir. Kazan Han kafire hiicum ettiginde Borla
“kara aygir’ina biner, “kara kilic” kusanip gelir. Kafirin “kara tugu”nu kiliclayan da yine
odur. Kotiilerle/ kotiilikle miicadelede Hatun oOnemli bir konuma sahiptir. En giiglii
samanlarin “kadin” samanlar oldugu diistiniiliir ve genelde “ak saman” olarak bilinirler. Hem
sagaltma giicli bakimindan, hem de yeralt1 ruhlar1 ve onlardan gelen sikintilar1 bertaraf etme
acisindan kadin samanlar basi c¢ekerler. Uruz’un gelmemis olmasini “kayalardan diisme,
arslana yem olma, esir diisme” olarak {i¢ ithtimale baglayan Borla, gorgiilii ve bilgilidir.

“Gogstlinde siitiinlin oynamasi, kulaginin ¢inlamasi, teninin sismesi” onun sezgisel yanini

ifade eder. Yigit ve cesurdur, savasta ciddi basar1 gosterir.

Borla Hatun’un daha mistik 6zelliklerine karsin Salur Kazan somut giicii temsil eden
sozlerle ifade edilmistir. Deve gibi “kiikrer”, arslan gibi “anrar”; kafir dahi ondan “alplar
bas1” olarak bahseder, tek basina saldirmasina ragmen hepsi silahlanip zirh giymeye baslar.
Uruz’un tutsak oldugu anlasildig1 andan itibaren ise “yashlik” anlaminda sozciiklerin sikca

kullanildig1 goriiliir:
Kocaligum vakti aldurdugum ogul
Karicuk anan kan yas dokdi, ag sakallu baban bunli old:

Er yigitler karisa ogh togmaz.

Baban kar: anan kari, senden yegrek Kadir bize ogul vermez
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Seniin biliin ulmis, tizengiiye dirmeyen diziin ulmis, Han kizi helaluni tanimayan géziin

ulmis, bunalmissin sana nolmis?

Metinde “dokuz” ve “alt1” sozciikleri duygu degeri olarak farkli durumlarda
kullanilmiglardir. “Dokuz”un olumlu ¢agrisimlarina karsilik “alt1” olumsuzdur. Dokuz
Tirklerde kutsal ve onemli bir sayidir. Destanlarda sik¢a gecer: Oguz Kagan destaninda
“Dokuz Oguz”, Altay Yaradilis Destaninda “dokuz budakli aga¢” gibi. Metinde sélendeki
unsurlar “dokuz” ve katlartyla ifade edilmistir: toksan tiimen gen¢ Oguz, tokuz yerde
badiyeler, tokuz kara gozli 6rme sagli... kiz. Alt1 ise; kafirin gelirken ¢ikardigi tozun “alt1
boliik” olusu, Uruz’u cezalandirmak i¢in onu alt1 parcaya boliip alt1 yol ayrimina atmak gibi
olumsuz durumlarda kullanilmistir. Tek sayilarin Tanri’nin bir olusundan hareketle olumlu
goriildigl, ¢ift sayilarisa ikiligi ifade etmelerinden dolayr olumsuz goriildiigii bilinmektedir.
Kafir diye betimlenen sahislarla Uruz’un ayni kategoriye sokulmasi, babasina tavriyla
aciklanabilir. Eger Kazan neden agladigin1 sdylemezse Uruz: “Abkaza eline gider, altun haga
elimi basar, pilon geyen kesisiin elin 6perem. Kar gozli kafir kizin men aluram. Dah1 seniin

yiiziine men gelmezem.” tehdidini gerceklestirecektir.

Retorik ve ikna stratejileri.

Hikayede kavram ve durumlari anlatmak i¢in benzetme ve atasOzlerine sikga yer
verilmigtir. Okurun/ dinleyicinin zihninde gerekli imaji olusturmak i¢in sozilin Dbiitiin
imkanlarindan yararlanilmigtir. Diigmanin gelisini tasvir i¢in “Toz yarildi, giin gibi siladi,
deniz gibi yaykandi, mese gibi karardi.”, savasin heyecanini yasatmak icin “Glimbiir glimbiir
tavullar ¢alindi, burmasi altun tu¢ borilar ¢alindi.”, Uruz’un kafire saldirisin1 anlatmak i¢in
“Sanasinkim taz yerlere tolu diisdi ya kara kazun icine sahin girdi.” gibi etkili ifadeler

kullanilmistir. Diiz anlatimlar yerine dolayli anlatimlarla metin stislenmistir:
Aman vermemek anlaminda:
Itiini ulitmayan, cetiigiini mavlatmayan
Miicadele i¢indeyken paramparc¢a olmak anlaminda:
Kol but olup yer yiizine diig-
Evladini kaybetmek anlaminda:
Kuluncugum aldurmusam, torumcugum aldurmusam, kuzicagum aldurmusam
Ogul, babasina feda olmalidir anlaminda (telmihlerden yararlanilarak):

Arafatda erkek kuzi kurban iciin, baba ogul kazanur ad iciin, ogulda kili¢ kusanur
baba gayreticiin
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Esir olmay1 anlatmak igin:

Ag ellerin karusundan baglat-, kafir onince yorit-, dili damagt kuriyub dért yanina

bakdur-, kadun ana beg baba deyii bozla-
Hayallerini yikmak, zarar vermek anlaminda:
llgayuban kara tagun yik-, golgelice kaba agacun kes-, bigak alub kanadlarun kir-.

Atasozleri ve deyimler; toplumun hos gordiigii/ gérmedigi, tecriibesiyle sabitledigi

durumlar ifade etmek ve ideolojik yapiy1 ortaya koymak iizere ¢ok defa kullanilmistir:

Devece boyiimissin kosekge aklun yok, depece boyiimissin tarica beyniin yok (Yasinin

gerektirdigi akla sahip olmamak).

Ol zemdnda ogul ata sozin iki eylemezidi. Iki eylese ol ogli kabul eylemezleridi (Baba

sozii dinleme zorunlulugu).
Oglan ugak yemek yemekge gelmez (Oglan ¢cocugu sadece beslemek igin degildir.).

Kalaba korhudur, derin olsa baturur, yayanun umudi olmaz (Ati olmayan erin

kalabalik diisman karsisinda sanst yoktur.).

Oglan kus yiirekli olur ( Bir kahramanlik yoluyla isim kazanamamis oglan ¢ocugu

korkak olur.).
Ogul igiin ata 6lmek ayib olur (Asil, ogulun gérevi atasini korumaktir.).

Ogli basina ¢evir- (basimin goziiniin sadakasini vermek), ag tonuna kir ekle- (hig
durmadan miicadele etmek), ii¢in atub birin yazma- (isabetli ok atiglar: yapmak), iki varub bir

gel- (yola birlikte ¢iktig kisiden ayri donmek), Tangri veri Tangri aldi (her sey Allah tandir).

Yukaridaki veriler 1s181inda bakildiginda metni olusturan toplumun ideolojik yapisini
destekleyen ifadelerin s6z sanatlar1 yoluyla dinleyici/ okura etkili bir sekilde iletildigi

gorilmektedir.
Duha Koca Ogh Deli Domrul Boy1.
Makro yapilar.
Tematik yapr.

“Hanim hey!” linlemiyle baslayan hikayede, digerlerinden farkli olarak, bir mekan/
sOlen tasviri yoktur. Yazar/ anlatici hemen séze girer: “Meger hanum, Oguzda Duha Koca
ogli Deli Domrul derleridi bir er var idi.”. Domrul; erlik, yigitlik, bahadirlik ve giiciiniin

herkesten istiin oldugunu diisiinen ve sohretinin Rim’a, Sam’a kadar yayilmasini isteyen
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biridir. Bunun i¢in de bir kuru ¢ayn istiine koprii yapar; kopriiden gegmeyenden kirk akga
alir ve dover, gecenden de otuz {i¢ akca alir. Baslik, soy bagi ile birlikte Domrul’u bildirir;
giris ise Domrul’un amacini ve bu ama¢ dogrultusunda yaptig1 kopriiyii ifade eder. Ana olay,
Dumrul’un kopriiniin yanina konan bir obada bir gencin 6liimiine sahit olmasiyla gelisir.
Koprii, yaninda bir oba, obada vefat etmis gilizel bir geng, gencin 6liimiiniin obadaki etkisi,

Dumrul’un oliimii ve oliimi gergeklestiren Azrail’i anlayamamasi; giic ve Oliimiin karst

karsiya geldigi bir fotograf ile hikayeye giris yapilmstir.

Sematik yapi.

Hikaye; Deli Dumrul’un “diinyadaki yagamin sonlu”, “insanin giicliniin sinirl”
oldugunu anlamasi i¢in diizenlenmis bir dizi olaydan olusur. Metnin girisinde Dumrul’un
neden bir koprii yaptigindan bahsedilse de koprii i¢in “kuru ¢ay”in se¢ilme nedeni yoktur.
Kuru bir ¢ayin iizerinde koprii gereksizdir. Gereksiz olmasina ragmen gegenden otuz iig,
geemeyenden dove dove kirk akge alinmasi giic gosterisi, hakimiyet kurma, haksiz kazang
ierir. Insan giiciiniin siirin1, Allah’in sirsiz giiciinii anlamas1 gereken Deli Domrul’un

hikayesinin olay orgiisii s0yledir:

a) Deli Domrul adli bir er herkesten gii¢lii oldugunu ortaya koymak ve sohretini
yaymak i¢in kuru bir ¢ayin iizerine koprii yapar.

b) Kopriiniin yamacina yerlesmis bir obada bir gencin 6liimii {izerine onun canini
geri almak icin Azrail’e savas agar.

c) Allah’in islerine karigtigi, birligini bilmedigi/ sikiir etmedigi igin Oliimle
cezalandirilir.

d) Azrail ile miicadelesinde yenilen Domrul, Allah’in kudretini, 6liimiin ve yasamin
O’ndan geldigini kabul ettigi i¢in “canina karsi can” bulmasi karsiliginda affedilir.

e) Babasi ve annesi canlarini ogullart igin vermeyi reddedince Domrul esiyle
helallesmek ister.

f) Domrul ve esi birlikte yasamayi/ 6lmeyi diledikleri i¢in Allah onlarin canlarina
karsilik Domrul’un anne ve babasinin caninin alinmasini emreder.

g) Domrul ve esi 140 y1l daha yasar.

Hikayenin ana fikri, her seyin yalniz Allah’1n izniyle gerceklesecegidir.

Durum.

Metin, Deli Dumrul’un siirecleri iizerine kuruludur. Hikdyenin basladig1 zamandan
onceki Dumrul hakkinda higbir bilgi yoktur. Ka¢ yasindadir, adin1 kazanarak mi almastir,

nerede yasamaktadir... gibi sorularin cevabina metinde rastlanmaz. Evli ve iki ¢ocuk sahibi
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oldugunu ancak hikdyenin sonlarina dogru ogrenebilmektedir. Neden giiclinii gdsterme
derdinde oldugu, durumun arka planini hikayede yer almaz. Bu nedenle, durum hakkindaki
bilgiler eksiktir.

Ana olay; koprisiiniin yamacima kurulan obada bir gencin hastaliktan 6lmesi, bu
vesileyle de Dumrul’un 6liimii gergeklestirenin Azrail oldugunu 6grenmesi ve hem olimii
hem Azrail’i ortadan kaldirmak istemesidir. Diger olaylar bu ana olaydaki amacin gergeklesip
gerceklesmeyecegini ortaya koymak i¢indir. Domrul Azrail’den ve 6liimden bihaberdir, ancak

obadakiler bilirler:

-Vallahi beg yigit, Alldhu tedldladan buyrik oldi, al kanatlu Azrayil ol yigidin canin
ald.

-Mere Azrdyil dediigiiniiz ne kisidiir kim ddemiin canmn alur?

Dumrul’un, 6liimii de 6liimiin kararin1 verenin de kim oldugunu bilmedigi anlasiliyor.
Tanr1 inanc1 vardir: “Ya Kadir Allah! Birligiin, varlugun hakkiyciin Azrayili meniim goziime
gostergil.”. Ama inancinda eksiklikler vardir, biitliin macerasi bu eksiklikleri tamamlamak
tizere insa edilmistir. Azrail’i yenince oOliimii diinyadan kaldirabilecegini diisiintir. Bu;
Allah’in kudretini, var etmemin de yok etmenin de yalnizca Allah’a ait oldugunu bilmemek

anlamina gelir. Nitekim Hak Teédla’ya Domrul’un s6zleri hos gelmez:

Bak bak deli kavat meniim birligiim bilmez, birliigiime siikiir kilmaz. Mentim

dergdhumda geze, menlik eyleye.

Domrul’un sozlerine karsihk Allah’m da dolayl olarak verdigi karsiliklar, Islam
diniyle bagdasmamaktadir. Islamiyet’te Allah’m s6z ve emirlerinin muhataplar1 melekler ve
peygamberlerin bazilaridir. Bu da hikdyenin mitik bir anlatidan evrildigi diisiincesini
olusturmaktadir. Deli Dumrul sadece ‘“somut” olanla ilgilenmistir. “Soyut”a ulagmasi, bu
zihinsel siirece erismesi i¢in bazi olaylarin igine sokulmustur. Onun: “Nece cahiller seni
gokde arar, yerde ister, sen hod miiminler gonlindesin.” ifadesi idrakin sonucudur. Ciinkii
Tanr’y1 gokte arayip da yerde isteyen aslinda kendisidir. Allah’in her yerde ve her seyde
tecelli ettigini anlamistir. Metni yaratan toplumun icinde Islamiyet’i se¢mis ama tam
anlamiyla sindirememis kisilerin oldugu; soyuttan somuta, mitikten destansiya gegisin soz
konusu oldugu sdylenebilir. Biitiin toplumsal {iretimler bir ihtiyaca binaen ortaya ¢ikmakta,
aktarilmakta; ihtiyacin bitimiyle birlikte de sonmektedir. Bu metnin icerigi de metni yaratan

toplumun cevap aradig1 konulardan olugmaktadir.

97



Yorum.

Hikayedeki iist soylem grubunda Allah ve Allah’in emirlerini uyguladig: i¢in Azrail,
alt soylem grubunda ise Deli Domrul bulunmaktadir. Diger hikayelerin aksine, lizerine hikaye
diizenlenen karakter etkin giic degildir. Ilahi bir bilginin toplum tarafindan tam olarak
algilanabilmesi icin figiirandir. Metinde Deli Domrul’a, babasi, annesi ve esine soz hakki
verilmistir. Domrul diyaloglarin hepsinin bir iiyesidir, bu onu ayricalikli kilar ve her seyin
onun erginlenmesi i¢in diizenlenmis oldugunu gosterir. Asil iletisim Azrail ve Domrul
arasinda cereyan eder, yonlendiricidir. Biitiin varliklarin Allah’in izniyle eylem igerisinde
olabilecekleri vurgulanir. Allah’in sézleri okur/ dinleyici tarafindan dogrudan algilansa da
metinde sadece araci (Azrail) yoluyla iletisim s6z konusudur. Yani iist soylemin konumu
hikaye icerisinde korunmustur, Allah ve digerleri arasindaki sinir ve erisilmezlik, sdylemde de
kendini gosterir. Azrail dahi, sadece verilen “buyruk” neticesinde hareket eder, Allah ile
diyalogu yoktur. Domrul, Tanri’ya yakarirken araciya ihtiya¢ duymaz. Bu da insan ve diger
yaratilmiglarin arasindaki farki ortaya koyar. Allah, emirlerini uygulatmak icin sadece emir
verir; melekler ve O’nun arasinda karsilikli bir iletisim yoktur. Muhatap insan olunca, insan

dogrudan Tanr1’ya yonelip “talep edebilme” liiksiine sahiptir:

Azrail: Mere kavat, mana ne yalvarursin? Allahu tedlaya yalvar! Meniim de eliimde

ne var? Men dahi bir yumus oglantyam.
Domrul: Yd pes can veren, can alan Allahu teala midur?
Azrail: Beli, oldur.

Domrul: Ya pes sen ne eylemeklii kavatsin? Sen aradan ¢ikgil, men Alldhu tedld ile

haberleseyim.

Dumrul Allah ile iliskisinde Azrail’i aradan ¢ikarmayn ister. Ustteki diyalogdan sonra
gelen yakaris kisminda da bu niyet sezilir: “Mentim canumi alur olsan sen algil, Azrayile

almaga komagil.”.

Domrul daima “arayan”dir: 6liime care arayan, Azrail’i arayan, cahilken Allah’1 gokte
arayan, canmi kurtarmak icin g¢are arayan, caninin yerine can arayan. Bu arayisin iginde
hikdye akar. Her “buldugu” ile yeni bir arayisa girer. Allah’in ve hiikmiinlin karsisinda
acziyetini, dua etmekten bagka caresi olmadigi gercegini buldugu an “kiifiir’den kurtulup
“miimin” safina gecer. Bulduklarinin onay1 “Allahu tedlaya/ Hak tealaya Domrul’un s6zi hos
geldi.” sozleriyle verilir. Boylelikle alt sdylemin onay1/ reddi ortaya konulur. Ilahi onay1 alan
kahraman i¢inde yasanilan toplumun da onayini alir; “boy” onun adina atfedilir, dualara konu

olur.
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Mikro yapilar.
Ciimle yapilart.

Bir arayisin kahramanmi Domrul’un hikayesinde soru ciimlelerine oldukg¢a sik
bagvurulmustur. Her sorunun cevabi, onu bir adim ileriye gétiiren eylemlere doniislir. Bu
baglamda eylem cilimleleri olay zincirinin hareketini saglar. Soru ciimlelerinin kullanim

alanlan ¢esitlidir:
Mere kavatlar, ne aglarsiz? (sebep sorma)
Mere yigidiiniizi kim oldiirdi? (anlamaya ¢alisma)
Mere Azrayil dediigiiniiz ne kisidiir kim ddemiin canin alur? (tanima)
Bu yahsi yigitleriin canini senmi alursin? (dogrulama)
Yd pes can veren, can alan Allahu teald midur? (kabullenme)
Men nece can bulayim? (¢aresizlik)
Biliirmisin neler old1? (merak uyandirma)

Baba, senden can dilerem, veriirmisin? Yohsa “Ogul! Deli Domrul! deyii aglarmisin?

(secenek sunma)

Metinde dolayli ve dogrudan olarak nitelendirilebilecek diyaloglar mevcuttur.
Dogrudan diyaloglar “kul”lar arasinda, dolayl diyalog Allah ve Domrul arasindadir. Ilahi
sOylem, normal sOylemden ayr1 konumlandirilmigtir. Domrul sdylemini yakaris yoluyla
Tanr1’ya iletir, cevabini Azrail vasitasiyla alir. Azrail-Domrul diyaloglari iki insan arasindaki
iletisim gibidir. Ikisi arasindaki konum ve gii¢ farki sadece eylemler dolayisiyladir. Azrail
emir alir, Domrul idrak eder; eylemlerinin islevlerine gore de ciimle yapilart sekillenir. Emir

ciimlelerinin, Domrul’un bazi sorularinin muhatab1 Azrail’dir; bazen o da soru sorar:

Hak Teala: Ya Azrayil, var dahi ol deli kavatun gozine gériingil, benzini sarartgil.

Canmm hirlatgil, algil.

Hak Teala: Cun deli kavat meniim birligiim bildi, birliigiime siikiir kildi, ya Azradyil,

Deli Domrul cdan yerine can bulsun, anin cani azad olsun.
Azrail: (Canuni) Veriirmisin, yohsa mentimile ceng edermisin?
Azrail: Mere deli kavat, mana ne yalvarursin? Mentiimde eliimde ne var?

Azrail: Mere Deli, hasretiin kimdiir?
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Deli Domrul’un anne ve babasmin ciimleleri genellikle “tanimlama” igerikli isim
climleleridir. Bu tip ciimlelerden sonra sarthi ifadeler goriiliir, diyalog sonlar1 genis zamana

baglanir:

Ogul ogul, ay ogul! Canum paresi ogul! Togduginda tokuz bugra éldiirdiigiim aslan
ogul! Diinliigi altun ban eviimiin kabzasi ogul! Kaza benzer kizimun gelinimiin ¢icegi ogul!

Karsu yatan kara tagum gerekise soyle gelsiin, Azrdyiliin yaylasi olsun! ... Cdnumi

kiyabilmen, bellii bilgil! (Baba)

.. Tokuz ay tar karnumda gotiirdiigiim ogul! Tolama besiklerde belediigiim ogul! ...

Agca bur¢lu hisarlarda tutsak olayidun ogul! ... Canumi kiyabilmen, bellii bilgil! (Anne)

Gorildiigii tizere 6nce Domrul’un varlig: tiirlii adlandirmalarla ifade edilmistir, sonra
mevcut durumdan baska sartlar 6ne siiriiliip yon degistirilmistir; “canin1 kiymamak™ genis
zamanda sOylenmistir, son olarak da durumun kesinligi emir ciimlesiyle saglanmistir.
Domrul’un esinin sozlerinin soru climleleri, sarth yapilar icerdigi ancak anne ve babasindan
farkli olarak bu sartli ifadelerin sonuglarinin da senkronize ve net bigimde verildigi goriiliir.

Ortak noktalartysa Domrul’u tanimlayan isim climlelerinin varlhigidir:

Ne dersin, ne soylarsin? Géz agub gordiigiim, goniil veriib sevdiigiim... Karsu yatan
kara taglar senden sonra men neylerem? Yaylar olsam meniim giirum olsun. Sovuk sovuk

sularun icer olsam meniim kanum olsun... Meniim canum seniin canuna kurbdn olsun.

Hikayedeki ciimle yapilarinin son derece islevsel olarak kullandigi goriilmektedir.
Metinde eyleyen ve sodyleyen her kimse, onun sdylemine uygun climle cesitleri tercih

edilmistir.

Sozciik segimleri.

Hikaye, bir “er” lizerinden baglar. Dumrul i¢in metin boyunca “beg” gibi asalet
bildiren unvanlar kullanilmaz. Sadece, gencin yakinlarina aglamalarinin sebebini sordugunda
obadakilerin cevabinda “Hanum” ifadesi yer alir. Bu erin soy bagi, kuvveti ve kopriisii
disinda malumat yoktur. Adim1 kazanmis mudir, kahramanligi var midir bilinmez. Deli
Domrul’u metinde ifade eden sozler: Deli Domrul (29 kez), ogul (16 kez), deli kavat (7 kez),
ademiler evreni (2 kez), deli (2 kez), Duha Koca ogli Deli Domrul (1 kez), handir (1 kez).
“Deli” kavraminin vurgulandigi, “ogul” olmanin da o6ncelendigi goriiliir. Ilk insandan
baslamak tlizere yasaklara karsi ¢ikan, aykirt olan herkes delidir ve toplum hi¢bir zaman kendi
kurallarma ters diisen diisiince, hareket ve tavirlari kabul etmemistir. Hi¢bir yasal ylikiimligi
olmayan kisiler “deli”; delilige atfedilen bu tiir aykir1 davranislar, siradisi haller kiiltiirel bir

olgu halinde “delilik” olarak algilanmistir. Peygamberler, evliyalar, mitolojilerdeki
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tanriogullar ruh ile akl bir arada yasayan, “kutsal” delidirler. Gergek ve folklorik yasamin en
ilging, en cesur ve kendine 6zgii taraflariyla delidolu tipleri Deli Domrul gibi kurgusal deliler,
deli gibi goriinen akillilardir. Tiirk kiiltiiriinde “deliler”; olduklart mevkiye, cesitliligine,
yerine, tarzina bakmaksizin her bakimdan normalin disinda olanlardir (Bayat, 2018, s. 9-14).
Normalin disinda pek ¢ok davranisi olan Domrul’u okura benimsetmek icin “deli” sifatinin
secildigi goriilmektedir. Aksi halde kuru caya koprii yapip gecenden de gegmeyenden de
bedelini alan, Azrail’e ve dolayisiyla da Allah’a kafa tutan bir karakteri topluma anlatmak,

benimsetmek ve hatalarinin sebebini bildirmek miimkiin olmayacakti.

Azrail, hikdyede hem 6liim mele8i hem de bir insan gibi yer alir. Onun i¢in: Azrayil
(29 kez), al kanatlu Azrayil (6 kez), (heybetlii/ sakalcugr agca/ gozciigezi ¢onge) koca (4 kez),
kavat (1 kez), yamus oglan1 (1 kez) ifadeleri kullanilmistir. Azrail’in adindan sonra en ¢ok
Onemsenenin onun goriiniisiine dair bilgiler oldugu anlasilmaktadir. O al kanatli, heybetli, ak
sakalli, gozleri ¢cokmiis, ihtiyar bir varliktir. Azrail’i somutlastiran sozciiklerin sec¢imiyle
Domrul’un hikayesinin ger¢ekligi artirilmaya ¢alisiimistir. Nitekim psikolojide de somutluk
ve somutlastirma; kisinin duygu ve disiincelerini duyu organlariyla hissedilebilir hale

dontiistiirmeye ve yasadiklarini, hissettiklerini daha iyi algilamasina yardimci olmaktadir.

Allah’1 ifade eden sozciikler arasinda Arapga, Tiirkce, Arapcga/ Tiirkce terkip olanlar
vardir: Allahu Teala (7 kez), Hak Teala (3 kez), Tangr (2 kez), Gorkli Tangr1 (2 kez), Cebbar
Tangr (2 kez), Kadir Tangr1 (2 kez), Kadir Allah (1 kez), Settar Tangr1 (1 kez). Allah’in
belirtilen sifatlariin hikdyenin iletisiyle oOrtlistigi gortlir. Gorkli, “glizel, gosterisli”
anlamindadir. Kadir, sozliikte “giicii yetmek; Ol¢ii ile yapmak, planlamak; kiymetini bilmek;
rizkini daraltmak™ anlamlarina gelen kadr (kudret) kokiinden sifat olup “her seye giicii yeten”
demektir (Topaloglu, Kadir, 2001) ve esma-i hiisnddan biridir. Settar; Orten, gizleyen,
kullarinin giinah ve ayiplarini, hatalarin1 orten ve bagislayan anlamindadir ve “Gaffar”
esmasina denk gelir. Cebbar; “bozuk olan bir seyi 1slah edip diizeltmek, birine zor kullanarak
1s yaptirmak™ anlamindaki cebr kokiinden miibalaga ifade eden bir sifattir (Topaloglu,
Cebbar, 2001), esma-i hiisnaddan biridir. Hak; “bizzat ve siirekli olarak var olan, gercekligi
mevcut bulunan, varlig1 ve ulhiyyeti fiilen tahakkuk eden” manasina gelen, esma-i hiisnadan
biridir. Domrul baslangicta sadece “Kadir” sifatiyla bildigi Allah’t; Cebbar, Hak ve Settar
sifatlariyla da 6grenmesi icin olaylarin i¢inde yer alir. Allah’in giiciinii de, bagislayiciliginm
da, kullarin1 dogru yola sevk ediciligini de idrak eden Domrul, erginlenmesini tamamlar ve
odiil olarak 140 yil 6miir alir. Metinde Allah ile iletisimde el¢i durumundaki Azrail’in adi
Kur’an’da gegmez, ondan “6liim melegi” (melekii’l-mevt) olarak bahsedilir ve can almakla

gorevli oldugu agikga belirtilmekle birlikte bu fiil, her isin gercek faili olan Allah’a nisbet
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edilir (Kilavuz, 1991, s. 350). Domrul, 6lmemek i¢in Azrail’e yalvardiginda Azrail’in “ Mere
deli kavat, mana ne yalvarursin? Alldhu tealaya yalvar! Meniimde eliimde ne var? Men dahi

bir yumus oglaniyam.” s6zleri Kur’an ile uyumludur.

Domrul’un “koca bir baba”s1 ve “bir kari ana’s1 vardir. Vasiflar1 sadece yash
olmalaridir. Canlarim1 ogullarmma vermedikleri icin, Dumrul’un karisi onlar1 “seniin ol
muhannat anan baban” sozleriyle ifade eder. Kendisi ise metinde; hasret (2 kez), yad kizi
helal (1 kez), helal (1 kez), avrat (1 kez), hatun (1 kez), yoldas (1 kez) olarak anilmigtir. Bu
sozclk se¢imleriyle; Domrul’un esiyle nikahli oldugu, ondan uzak yasadigi, esinin “ademiler
evreni” bir adamin yoldasi olacak denli de giiclii oldugu bilgisi verilmistir. Haklarinda sadece
iki oglan olduklar1 ve oksiiz kalmalarinin istenmedigini bildigimiz Domrul’un ¢ocuklar1 arka

plandadir.

“Men, sen” zamirlerinin metinde (sirasiyla) 44 ve 32 kez gectigi goriilmektedir. Tiim
diger zamirlerin toplami1 dahi bu sayiya erisememektedir. Bu durum hikayede iletisimin

genellikle iki kisi arasinda gegtigini gostermektedir.

“Er, bahadur, cilasun, yigit” sozciikleri Domrul’un kendisini tanimlamasinda goriilen
yakin anlamli sozciiklerdir. “Deli” ve “giicli” de yine yakin anlamli olarak kullanilmistir.
Birbirine kavramsal cergevede bu kadar yakin sozciiklerin segilmesi anlami pekistirmis,
Domrul’a vasfedilen “ademiler evreni” soziinii desteklemistir. Obadaki yigidin 6limiinden
duyulan {iziintii i¢in “agla-, muhkem kara siven” sozleri kullanilmigtir. Fakat aglamalarin
sebebini sormaya giden Domrul durumu “gavga” ve “siven” olarak adlandirir. Delinin bu
bakis acist ve kavga nitelemesi, 6liimle ve dolayisiyla da Azrail’le tutusacagi kavganin

belirtisidir.

Domrul Azrail’e kafa tuttugunda durum Allah’a hos gelmez, bunu “Menim ulu
dergahumda geze, menlik eyleye” seklinde nitelendirir. Bu baglamda hikayedeki “kopri”
sozciigii onemlidir. Islam inancindaki “sirat kdpriisii”nii ¢agristirir. Sirat, cehennem {izerine
kurulu olan ve cennete gitmek i¢in ge¢ilmesi gereken koprii olarak bilinir. Domrul’un
kopriisiinden gegenler hem daha az akce dderler hem de dayak yemezler. Ge¢meyenlerin
0dedigi akce ve yedikleri dayak cehennem ile iliskilendirilebilir. “Akge” giinahlar1 temsil
ediyor olabilir; zira Islam inancina gore herkesin giinahlar1 da sevaplari da hesap edilecek,
giinahlarinin bedelini ddeyenler cennete girebileceklerdir. Metinde Hak Teala’nin “menlik
eyle-” sozii, kullar1 miikafatlandirabilecek/ cezalandirabilecek tek varligin kendisi olmasi
nedeniyle sdylenmis olsa gerektir. Domrul; kopriisi, kibri ve 6liime karst durusuyla Tanri-kul
arasindaki sinir1 agsmistir. Akgelerin sayist yine inanigla Ortiistiliriilebilir. Cennete girenlerin

daima 33 yasinda olacaklarina inanilir, bu yasin insanin en giizel ¢ag1 oldugu diistniiliir. 40
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ise armmmanin, olgunlugun ve ¢ilenin ifadesidir: tasavvufta “cile” kavrami kirk giindiir,
oldiikten sonra viicudun arinmasi ve topraga karigsmasi i¢in kirk giin gerekir... K&priiniin iki
yakay1 birlestiren yap1 anlam1 disindaki anlamlar1 da metnin baglammna uymaktadir. “iki sey
arasinda bag veya iliskiyi saglayan sey” anlaminda Domrul ve diger insanlar arasinda bag
kurar. Eski Deli Domrul’dan erginlenmis yeni Domrul’a gegisi de simgeler, merhaledir.
Kopriibagini tutmak deyimindeki gibi kahramanimiz “cok énemli bir mevkiyi ele gecirme”yi

basardigini diisiintir.

Metinlerde kuslar ve ugmakla ilgili sozciiklere rastlanmaktadir. Basta Azrail “al
kanatlu” olarak nitelendirilir. Domrul arkadaslariyla yer igerken Azrail’in gelisini
anlamamistir, gériinmezdir; ona saldirdiginda ise “giivercin” olup pencereden ucar. Domrul
onu yakalamak i¢in “togan” kullanirsa da basarili olamaz. Azrail onun ak gdgsiiniin lizerine
“kon”ar. Avci-yirtict kuslart diisiindiirecek sozciik tertibatt vardir. Bu tertibat, Domrul’un
Topkapt Sarayi’'nda bulunan Oguz destani pargasinda “Togril” olarak gectigi bilgisiyle
ortiismektedir. Ogel Tiirkcede Domrul diye bir s6z bulunmadigmi, bu adin Topkapi
yazmasinda “Togril Bey” olarak bahsedilen kisinin adinin yanlis yazimi sonucu oldugunu, -ril
ekinin Tiirk¢ede kus isimleri yapmakta kullanildigini sdyleyerek “Togril/ Dogril”da karar
kilar (2014, s. 91-93). Tugrul, “¢akirdogan” olarak bilinen yirtict bir kustur ve gogsiiniin

beyaz olusuyla taninir; Domrul’un “ag gogsii” metinde ti¢ kez tekrarlanir.

Oliimiin kagis, idrak, teslimiyet gibi cesitli baglamlarda islendigi hikdyede “can”
sozciigii 52 kez kullanilmugtir. Oliimiin maddesi candir, canin varligi ya da yoklugu sag/ 6lii
ayrimini dogurur. “Tatli can” sozilyle devam eden diinya yagami, “canini al-” ile biten diinya
yasami s0z konusudur. Can iizerinden kurulan karsitliklar yoluyla yasam/ o6lim ¢izgisi
belirgin kilinmistir. Metinde 6liimle ilgili soz varlig dikkat ¢ekicidir; kimi 6liimiin meydana
gelis seklini, kimi 6liim siirecinin baglangicin1 ve belirtilerini, kimi de 6liimiin sonucunu

ortaya koyar:

Ol-, 6ldiir-, camin al-, kefen, yaman yere var-, cdmini hirlat-, benzini sarart-, goriir
gozleri gormez ol-, cani ditre-, cam ciisa gel-, agzi i¢i buz gibi ol-, siiniikleri tuz gibi ol-,

ogurlayin can al-, def’t camin al-.

Can-mal karsithig olaylarm anlamsal gergevesinde belirgin bir rol iistlenir. Insanlar
arasinda canini kurtarmak i¢in malin1 vermek bir ¢6ziimse de, Tanri-kul arasinda bu miimkiin
degildir. Domrul’un babasi da annesi de zenginliklerini olusturan varliklarin tamamin
vermeye hazirdir, ¢linkii onlar yeniden edinilebilir seylerdir. Ancak can, geri dondiiriilemez
bir varliktir; bu yiizden de anne-babadan dahi fayda yoktur: “Diinya sirin, can aziz, canum

kiyabilmen.”. Domrul’un esinin canini vermeyi kendisinin teklif etmesi ana-baba/ es
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baglarinda esin daha fedakar olacagi izlenimi yaratir. “Can”n pek ¢ok anlami metine ustaca
yerlestirilmistir. Can, “sevgili” ve “goniil” anlamlariyla hatundur. “Kisi, birey” anlaminda
hikayedeki insanlarin hepsini karsilar. “Yasama, hayat” anlaminda Domrul’un ana babasinin
sozlerinde hayat bulur. “Giig, dirilik” anlaminda, Azrail’in insanlardan aldigidir. “Insanin
kendi varligi, 6zii” anlaminda Domrul’un bagislanmasini, azat edilmesini diledigidir. Biitlin
bu kavramsal gercevede “can” yalnizca Allah’in verebilecegi, alabilecegi, bagislayabilecegi

“kutsal” bir varliktir.

Retorik ve ikna stratejileri.

Hikayede soyut konular, kavramlar ele alindigindan okuyucu/ dinleyicinin zihninde
somutluk yaratmak amaciyla s6z sanatlarina sik¢a bagvurulmustur. Anlatilanlarin ikna
ediciligini artirmak icin metni yaratan toplumun degerleri ve dini inanglar1 harekete
gecirilmistir. Olaylar nesnel bir acidan degil, Islami inancin gergevesinden ele alinmistir.

Boylelikle muhataplarin hikayeyi i¢sellestirmelerine olanak saglanmistir.

Allah’1n hikayede konusturulmasi, gerceklik ve somutluk algisinin olusmasina hizmet
eder. Domrul’a gore “Yiicelerden yiice” olan, kimsenin “nice” oldugunu bilmedigi, cahillerin
“gokte, yerde” aradigi; miiminlerin ise “gonliinde” olandir Allah. Hikayeyi dinleyen ya da
okuyan kisilerin arasinda cahil, miimin, inkarci, inangsiz... tiirlii kisi olabilir; her birine ispat/
mesnet niteliginde somutlastirilmig bir “yaratic1” sunulur. Metinde Allah, “kavat” s6ziinii dahi
sOyler, “bak bak” gibi insana ait sasirma ifadeleri kullanir. Allah’la kulun varligini ayiran
perde, Azrail olarak kurgulanmistir. Allah insan gibi konusur ancak insanla konusmaz,
ulasilmazlig1 burada korunur. Allah’in s6zlerinden bahsedildigi yerlerde “soyla-" kullanilmaz;

0, “nida eyler” yahut “emreyler”. Burada da sinira uygun se¢imler yapildigi goriiliir.

Olim am ve o anda gergeklesenler; ¢agimizda dahi tam anlamiyla ortaya
konulamamis, gézlemlenmeye c¢alisilan seylerdir. Soylemde Azrail ve 6lim ami tasvirleri
benzetme ve metaforlar yoluyla verilmistir. Boylece okurun bunlar hakkinda bir fikre sahip

olmas1 amaclanmastir.
Azrail i¢in:

Mere ne heybetlii kocasin, kapucilar seni gormedi, ¢avuslar seni tuymadi.
Mere sakalcugt agca koca, gozciigezi ¢onge koca, mere ne heybetlii kocasin?

Mere al kanatlu Azrayil senmisin?
Oliim an1 igin:

Meniim goriir gozleriim gérmez oldt
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Tutar elleriim tutmaz old

Ditredi meniim canum, ciisa geldi,
Altun ayagum eliimden yere diigdi.
Agzum i¢i buz gibi,

Stintikleriim tuz gibi old.

Domrul’a canini kiymayanlar “muhannat” soziiyle tescillenirken, hatunun samimiyeti

biiyiik yeminlerle sabitlenir:

Ars tanug olsun, kiirsi tanug olsun,
Yer tanug olsun, gok tanug olsun,
Kdadir Tangr: tanug olsun:

Meniim canum seniin canuna kurban olsun

Iki can bir oldugunu ortaya koyunca Deli Domrul ya iki canin birlikte alinmasini yahut
ikisinin de bagislanmasini diler. Bu dilegin gerceklesmesi i¢in toplumsal bir kuruma miiracaat

eder: adak. “Halka hizmet Hakk’a hizmettir.” sozii adak yoluyla benimsetilir.

Dayim duran Cebbar Tangri!
Ulu yollar iizerine imdretler yapayim seniin i¢iin
Ag¢ gorsem toyurayim sentinigtin

Yalincak gorsem tonadayim seniin igtin

Adaklarin ve dolayisiyla sézlerin sonucunda Domrul affolunur. Esiyle beraber yiiz
kirk y1l daha yasama hakki kazanir. Diinyay1 dnceleyen anne ve baba dliimle cezalandirilir.
Gereksiz bir kopriiyle harag alarak yasayan Domrul, Hakk’1 bilen ve halki gézeten “aln1 aguk
comerd eren”ler arasina katilir. Siddetten hizmete, haramdan helale, kibirden tevazuya,
isyandan imana, benlikten bizlige gecisin 6znesi Domrul; Dede Korkut’a goére bu boyun

sahibi olmaya hak kazanmistir:

Bu boy Deli Domrulun olsun,
Menden sonra alb ozanlar soylestin,

Alnt aguk comerde erenler dinlesiin!
Kanh Koca Ogh Kan Tural Boy.
Makro yapilar.

Tematik yapr.

Dede Korkut Hikayeleri’nin alti tanesi “Hanum hey!” iinlemiyle baslar ( Bamsi

Beyrek, Uruz’un tutsak oldugu, Deli Domrul, Yegenek, Basat’in Depegdzi Oldiirdiigi).
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Dikkatleri ¢ekmek, coskuyu artirmak maksadiyla kullanildig diisiiniilebilecek bu iinlem Kan
Turali’nin hikdyesinde “Hanum hey hey!” seklindedir. Dinleyici/ okuyucuya en basindan
maceranin heyecan1 sezdirilir. Giriste herhangi bir mekan tasviri yoktur, olay “Oguz
zemaninda” yasanmustir, anlatici Kanli Koca ve oglunu tanitarak ise girisir. Kanli Koca
saygin bir beydir ve neslinin devami i¢in oglunu evlendirmek istemektedir. Kan Turali siradan
biri degildir, evliligi i¢in de siradan bir kiz se¢ilmemelidir. Kanli Koca’nin dilegi de Kan
Turali’nin kendine layik gordiigii kiz profili de “yarenler” oniinde dile getirilir. Ogula, “kiz
arama” gorevi verilir; bulamaz. Kanli Koca da ne I¢ Oguz’da ne Di1s Oguz’da istendik vasifta
kiz bulabilir. Trabzon tekfurunun yigit bir kizi oldugu, yalnizca kaledeki {i¢ canavari
oldiirebilecek biriyle evlenecegi, ilk canavardan sonrasina gegememis otuz iki kafir beyi
oglunun kafalarinin kale burclarinda asili oldugu bilgisi verildikten sonra giris bolimii sona
erer. Ana olayin ekseni belli olur, hikdye olduk¢a macerali olacaktir. Okurun zihninde bir kale
cizilir, kalenin disinda Kan Turali; kale bur¢larinda kesik baslar, kale icinde ii¢ canavar,
canavarlardan sonra da yigit bir kiz. Kaleye disaridan ve asagidan bakan bir goziin bakis

acistyla olayin fotografi verilir.

Sematik yap.

Metnin giris boliimiinden itibaren epizot ve motif zenginligi goze carpmaktadir.
Gigli, erkek vasiflarini da tasiyan, asil, giizel bir kadin isteyen kiginin bunun sonuglarini da
bilmesi ve géze almasi gerektigi lizerinden olay orgiisii diizenlenmistir. Giilii seven, dikenine
katlanir; “Eyii sandigin yamansiz olmaz.” (Von Diez, 2018, s. 94) atasozlerindeki fikir ana
fikirdir.

Hikaye epizotlarina ayrildiginda olay orgiisii su sekilde olmaktadir:

a) Yarenlerin bulundugu bir sohbette Kanli Koca neslinin devami igin oglu Kan
Turalr’y1 evlendirmek istedigini sdyler.

b) Kan Turali ¢ Oguz’da kendine yarasir bir kiz bulamayinca Kanli Koca hem i¢
Oguz’da hem Di1s Oguz’da ogluna kiz arar.

c) Babasi, Kan Turali’nin istedigi Ozelliklerdeki kizin Trabzon tekfurunun kizi
oldugunu fakat kiz1 alabilmek icin hiiner gosterip {i¢ canavari (boga, aslan, deve)
yenmesi gerektigini soyler.

d) Kanli Koca’nin itirazina ragmen meseleyi “namus” meselesi géren Kan Turali
kafirin serhaddine giderek ¢adirini diker.

e) Turali’'nin hal ve hareketini, sdzlerini begenen tekfur onu ve beraberindekileri

agirlar, sarhos eder.
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9)

h)

)

k)

0)

P)

Ciplak sekilde meydana gotiiriilen Kan Turali pegesini aginca kdskten bakan
Selcan Hatun onu ¢ok begenir.

Daha once hicbir beyin yenemedigi bogayr Kan Turali kirk yoldasinin verdigi
moralle ve aklini kullanarak yener.

Tekfur, kizin1 vermeye razi olsa da kardesinin oglunun soéziinii dinleyerek
Turali’nin aslanla da karsilasmasini ister.

Aslani bir aldatmaca yaparak “hurd” eden Turali’nin deveyle de miicadele etmesi
istenir.

Tekfur, devenin agzmin baglanmasini isteyerek; Selcan da deveyi nasil
yenilebilecegini gizliden sOyleyerek ona yardim etmek istese de sarhos durumdaki
Kan Turali yoldaslarinin moral vermesi ve salavat getirmesiyle deveyi yener.
Annesi ve babasi yaninda olmadigi i¢in gerdege girmeyi reddeden Kan Turali
hareket eder ve giizel bir yere konaklayip ailesini bekler.

Tekfur, kizin1 verdigine pisman olunca alt1 yiiz askeri Turali ve Selcan iizerine
yolar.

Baglarina gelecekleri ongoren Selcan, Kan Turali’y1 uyandirir ve iki koldan savas
verirler.

Turali goéziinden yaralaninca Selcan onu atimin terkisine atar, bu duruma
sinirlenen Kan Turali onu 6ldiirmeye niyetlenir.

Selcan’in attig1 temreni c¢ikarilmis okun isabeti Turali’'nin aklin1 basina getirir,
barigirlar.

Kanl Koca biiyiik bir diigiin tertip ederek Kan Turali’y1 muradina erdirir.

Soy devami, kiz isteme, boga, aslan, deve, namus gibi pek ¢cok motifi ihtiva eden

hikaye, ana fikri destekleyecek motiflerin lizerine insa edilen olaylarla siislenmistir. Dede

Korkut’un bir bagka eserde yer alan “Gerdege girenler beg oldum sanir ciimleden yeg oldum

sanir ol herclimer¢ (allak bullak) basdigr vaktin seg (kopek) oldum sanir, tatlu canindan

usanir.” (Von Diez, 2018, s. 151) sozleri Kan Turali i¢in sdylenmis gibidir.

Durum.

Kahramanin erginlenmesi i¢in tasarlanan olay; ilk icli canavarlarla, sonraki kafirlerle,

sonuncusu da kendi nefsiyle miicadelesi olarak bes parcaya boliinmiistiir. Hikaye ve

masallarda canavarlarin birini dahi yenmek ¢ogu kez kahramanlik icin yeterlidir. Nitekim

hikdyede belirtildigi ilizere daha Onceki otuz iki talip bogayr bile yenemeden helak

olmuglardir. Arka planda verilen bu bilgiyle Kan Turali’nin gercekten de hi¢c kimseye
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benzemedigi, giiciiniin ve aklinin {istiin oldugu fikri uyandirilmistir. Zira Turali kendine layik

kiz1 bulamayan, babasinin deyimiyle kendine vurusma arkadasi arayan biridir:

Ogul, sen kiz istemezmigsin bir cilasun bahadur istermigsin, anun arkasinda yeyesin,

icesin, hog gegesin.

Kiz se¢iminde Tirkmen kizlarimin begenilmemis, saf dist birakilmis olmasi
“dayaniksiz” olmalarina baglanmistir. Metnin devrinin kadinlarina sosyal bir elestiri yapilmis
olsa gerektir. Diger hikayelerde sikca gordiigiimiiz “sas1 dinlii, azgin dillii” gibi ifadeler bu
metinde goriilmemektedir. Kafirden kiz almanin s6z konusu oldugu olayda “6teki”lerin pek
kotiilenmedigi, en azindan gelin Selcan’in “6teki”lerden farkli oldugu goriiliir. Hikaye
toplumuna baska dinden bir gelin almay1 olumlu gdstermek amaci giidiildiigli s0ylenebilir.
Devrimizde “Kiz dedigin istanbul gibi olmali, fethi zor fatihi tek olmali.” soziinii bilmeyen
yoktur. Selcan’in hikayesinde de aynmi bakis acisi goriilmektedir, 32 kafir bey oglu onu
alamamistir; Kan Turali alabilmistir. Boylelikle hem Turali hem de Selcen yiiceltilir.
Tiirklerin fetih diisiincesi, goniillerin fethi ile birlikte yiiriir. Siyasi arka planda Tiirklerin
kadim savascilarmin once goniilleri sonra mekanlart fetihlerinin izleri goriiliir. Kan Turali
sOzleri ve tavriyla tekfurun, pecesini acinca da Selcan’in gonliinii fethetmistir. Canavarlarla

miicadele ve savas bunlardan sonra baslar.

Selcan’t daha ilk basarisinda Kan Turali’ya verecek olan tekfurun aklini g¢elen
“kardesinin oglu” hakkinda metinde yeterli bilgi yoktur. Sadece fikir degistirmek islevi
yiiklenen bu kisinin de Selcan’a talip oldugu, fakat canavarlar1 kimse yenemedigi i¢in 6n
plana ¢ikmadig: diisliniilebilir. Amcasinin kiziyla evlenip tahta varis olma fikri miimkiindiir.
Zira tekfurun oglu olsaydi, metinde ondan da soz edilirdi. Metinde Bani Cicek’in kéafir
beyinin ogluyla evlendirilmesine s6z verilmesi gibi bir durum vardir. Bamsi’nin Bani’ya
kavusmasinda engel sayisimi artiran da, Kan Turali’nin Selcan’t alamamas1 i¢in canavar

engelini artiran da ayni zihniyettir.

Yorum.

Soylemin bir eyleyeni bir de muhatabir vardir. Bu tip umumun ortak degeri
sOylemlerde soziin sahibi de, muhatabi da; tarihi, kiltiird, fertleri, maddi ve manevi
degerleriyle biitlin toplumdur. Yaziya gegirilerek bir nevi dondurulan sdylem ve baglam,
metin igi iligkilerin ortaya ¢ikarilmasiyla anlasilabilir. Soylenen/ sdylenmeyen, az sdylenen/
cok sdylenen, sezdirilen/ gozler &oniine serilen her ne varsa sdyleme dairdir. Otelenen/

katiilenenler ve dviilen/ 6n plana ¢ikarilanlar sdylemin gruplarini olusturur. Kan Turals, ailesi,
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yoldaglar1 ve dolayisiyla Oguz “biz”; kafirler “onlar”dir. Selcan ise ikisinin arasinda

konumlandirilmistir.

Metinde “hafiza” gorevinde kirk yoldas goriilmektedir. Kan Turali’ya hatirlattiklart
vaka ve durumlarla ona her defasinda “miicadele ruhu” verirler. Toplum adina kirk yoldasin
tasarlandigi, Oguz elinden se¢ilmis bir “meclis” gibi toplumdaki herkesi temsil ettigi
diistiniilebilir. Soylemin de eylemin de etkisini gii¢lii kilan bu kirk kisilik gruptur. Toplumun
icinden ¢ikan ideal birey; kurallara riayet eden, saygili, cesur, ata-ana bilen, yakisikli, gururlu
Kan Turali’dir. Turali’nin sozleri ist soylem grubunun dahilindedir ve en etkili grup olan

yoldaglarla uyum i¢indedir.

Karsit grubu temsilen kafirlerin basi tekfurdur. Tekfur, Selcan’t Turali’ya verinceye
kadar olumlu, adil bir goriintii ¢izer. Sozleri de olumlu durusunu destekler. Baslangigta o

dahil tiim kafirler Kan Turali’nin degerine uygun konusur:
Tekiir eydiir: “Bu yigidiin sozi yiigriik, eger elinde hiineri var ise”.

Kdfirler eydiir: “Simdi yigidi atara, yikar, serer perter. Yikilsun Oguz elleri! Kirk yigit

bir beg ogliyila bir kizdan otiiri 6lmek nolur?
Tekiir eydiir: “Kizi getiiriin vertin. Bu yigidi goziim gordi, gonliim sevdi.

Turali’ya son engel olan deveyi yenmesi i¢in kolaylik saglayan da yine tekfurdur:
“Deveniin agzin yedi yerden baglan!” der. Bu noktadan itibaren kafirler “hasud” olarak
belirlenir, ¢iinkii devenin agzim1 baglamazlar. Selcan’in Turali’ya verilecegi gergegi
yaklastikca kafirin sdylemi degisir. Nitekim son noktada tekfur pisman olup “Ug canver
oldiirdiigiyciin bir kizcugazumi aldi getdi.” der ve alt1 yiiz kafiri kizin1 geri gotiirmeleri igin

gorevlendirir.

Tekfurun kardesinin oglu; s6z sahibi oldugu yalnizca iki sahneye ragmen karsitligin en
belirgin oldugu kisidir, zira miicadelelerin sayisini artiran odur ve ¢izgisi degismemistir.
Kafirin aslinda daima ayni oldugu, degismeyecegi, karsit ve diisman grupta oldugu onun

sahsiyetinde 6ne ¢ikarilir:

Tekiiriin kardasi ogl varidi, eydiir: “Canverler serveri aslandur. Anunila daht oyun

gostersiin, kizi andan sonra vereliim.

Yene kardasi ogh eydiir: “Cdnverler serhengi devediir. Anunila dahi oyunun

oynasun.” dedi, “Andan sonra kizi vereviiz.” dedi.

Selcan, Oguz’un kendi gonliiyle talip oldugu “giicliik”tiir. Soy bag1 olarak “onlar”in

tarafinda olsa da sz ve davranislariyla okuyucuya/ dinleyiciye kah “kafir” oldugu hatirlatilir,
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kah “bizim kiz” olur. Kan Turali “namus” adina bu yola bagvurur, hiinerini gostermelidir,
toplumu gbéz Onilinde tutar. Selcan fert olarak vardir, kendinin farkinda ve ozgiivenlidir;

yaptiklar1 sadece Kan Turali’y1 begendigi igindir:

Selcan: Hak Tedla atamun gonliine rahmet iletse, kabin kesiib beni ol yigide verse!

Bunun gibi yigit hayf ola ki canverler elinde heldk ola.

Yoldaglari: “Sart Tonl Selcan Hatin isaret eder gormezmisin seni? ‘Deve burnindan

zebun olur’ dedi, bilmezmisin? .

Selcan: Bu gelen kdfir c¢ok kdfirdiir. Savasalum dégiseliim, olentimiiz olsiin,

kalanumuz odaya gelsiin.
Kiz bildi kim kayin anasi kayin atasidur, kamgiyila isdret kilub...

Selcan kafirin ¢ok tehlikeli oldugunu bildirir, kars1 tarafa saldirisinda amaci 6ldiirmek
degildir. Clinkii o kafiri basar yani bastirir, kacanint kovmaz aman diyeni 6ldiirmez, diismani
dagitir; “yagiyr 6nine katmis kovar”. Kan Turali ise “kili¢ tutup yoridi, kafir basin kesdi.”
seklinde anlatilir. Kaynana ve kaynatasina ogullarinin yerini “kamgryla” isaret ederek
gostermesi bir {istlinliik belirtisidir ve saygi igermez. Kan Turali’nin; Selcan’in 6ne gegme,
kendini gdsterme diisiincesi oldugundan siiphelenmesi ve 6ldiirmek istemesi de onu “biz” ve

“onlar’1n ortasinda konumlandirir.

Mikro yapilar.
Ciimle yapilart.

Kisa, basit, fiil climlelerinin agirlikli olarak kullanildigi metinde hareket unsuru ve
cabukluk 6n plandadir. Kisilerin durumu da yine hareketleri vasitasiyla tasvir edilir. Tiirkmen
kizlarmi “cici bici” buldugundan begenmeyen Kan Turali, cici bici kavramini eylemler
yoluyla anlatir: “Negahindan tayanam, lizerine diisem, karni yirtila.”. Aradig esi “yigit, ¢abuk

hareket eden bir kiz” sifatlariyla ifade etmek yerine fiillerden yararlanir:

Ben yeriimden turmadin ol turmis ola, men kazaguc atuma binmedin ol binmis ola,

men kanlu kafir eline varmadin ol varmis, mana bag getiirmis ola.
Kafirin bulundugu yerin tasviri “olur” ile rediflenen basit fiil climleleriyle verilir:

Ogul sen varacak yeriin tolamac tolamac yollart olur,
Atlu batub ¢ikamaz anun balgigt olur,

Ala yilan sékemez anun ormani olur ...
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Soru ciimlelerinin islevleri ¢esitlidir. Kimi yerde gercek soru ciimleleri kullanilirken
“Yigit, ne yerden geliirsin?”, kimi yerde hatirlatma amaciyla bilinenin tekraridir: “Kalkubani
yeriinden turmadunmi? Yelisi kara kazilik ata binmediinmi?”. Bilineni tekrar eden, hatirlatan
climleler cesaret vermek amacina hizmet eder. “Bogadan kurtuldi, aslandan nece kurtila?”
gibi sozde soru ciimleleriyle heyecanin artirildignr goriiliir. Bazi soru cilimleleriyse,

karsilastirma yoluyla anlami giliglendirmek i¢in kullanilmistir:

Karsuna ala kaz geldi, sahiniin atmazmisin?
Ciimle kuslar sultani ¢al kara kus kanaduvyila saksagana gendiizin sakidurmi?

Kaytabanlar torumindan dénermi olur?

Metindeki yirmi diyalogun biri hari¢ tamaminda bir taraf Kan Turali’dir. Kan
Turali’nin (sirastyla) babasi, kafirler, tekfur, kirk yoldas, Selcan’la diyaloglar1 vardir. Diger
konusma ise kaynana-kaynata ve Selcan arasinda gecer. Ana karakter olarak Kan Turali’nin
diger kisilerle iletisimde gerekli yerde konumlandirildigi goriilmektedir. Her sey onun

etrafinda tesekkiil etmistir.

I¢c diyaloglar, kisilerin karsilikli iletisimle bildirmediklerini bildiren, agiklayici
nitelikte unsurlardir. “Karar verme, pismanlik, akil yiirlitme, dua etme, 6ngorii” gibi c¢esitli

islevlerdeki i¢ konusmalara metinde rastlanmaktadir:

Kanlt Koca: Varayim ogluma togri haber vereyim. Hiineri varisa gelsiin alsun, yohsa

evdeki kiza razi olsun.

Kanli Koca: Gérdiinmi men mana netdiim? Oglana korhing haberler vereyim, ola kim

getmeye done.

Kan Turali: bu diinyayt erenler ‘aklila bulmislardur. Bunun oninden sigrayayim, ne

hiineriim varisa ardindan gostereyim.

Kan Turali: Kara polad uz kilicum yok kim karvasdugi dem iki biceydiim. Sana

sigindum, comerdler comerdi gani Tangri, meded!
Kan Turali: Mere, men bu deveniin burnina yapisacak “Ol kiz séziyile yapisdi” derler,

Selcan: Meniim muhibleriim ¢okdur. Ndgah ilgarila gelmesiin, tutuban yigidiim

oldiirmesiinler, agca men gelini tutub atam anam evine iletmesiinler.
Tekiir: Ug canver oldiirdiigiy¢iin bir kizcugazumi aldi getdi.

Anlatici/ yazar, kahramanlarmin ruh hallerini yansitmak amaciyla kullandigi bu
yontemde amacina ulasmustir. I¢ konusmalar vasitasiyla; askin Kan Turali’nin goziinii kor

etmedigi, Selcan’in Ongoriilerinin isabeti, babalarin g¢ocuklarini koruma giidiisiiniin
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evrenselligi anlasilabilir. Yapilan eylemlerin hangi “niyet”’le meydana getirildikleri asikar

olmaktadir.

Soyun ve beyligin devami i¢in planlanan evlilikte Selcan ve Kan Turali i¢in ger¢ek
birlik hali hikdyede “istes” fiillerin kullanildig1 climlelerde kodlanmistir. Bundan 6nceki
eylemlerde isteslik s6z konusu degildir. “Diisdiler, ‘isrete mesghl oldilar, yediler ic¢diler.”
Ciimlesinde yan yana olduklar bellidir. Ancak ayni isi birlikte yapma vurgusu yoktur. Ciinkii
olaylar sona ermemis, tam bir giiven ortami saglanmamis, heniiz sonuca ulasilmamistir. Kan
Turali’nin Selcan’1 6ldiirmeye niyetlenmesi iizerine Selcan’in temreni ¢ikarilmis ok ile yaptigi

isabetli atis siipheleri siler. Buradan itibaren istes fiillerin yiiklem oldugu climleler goriiliir:

Ilerii geliib Selcan Hatim kucaklayub barismislar, sorismislar... Iragindan
vakimindan geligdiler, gizlii yaka tutuban yiylesdiler, tatlu damag veriiben sorigdilar. Ag boz

atlar biniiben yortistilar, beg babasi yanina erisdiler.

Sozciik secimleri.

Hikayedeki her bir karakter katilimcidir ve belli islevleri yiiklenirler. Islevleri belirgin
kilmak i¢in yazar sozciikleri amacina uygun sekilde kullanir. Karakterlerin adlari, birbiri
yerine tercih edilen esanlamli sozciikler vb. amacin birer isaretidir. Kisiler her yerde ayni
sozlerle ifade edilmemektedirler. Ifade bigimleri baglama gére degismektedir. Kanli Koca igin
metinde: Kanli Koca (12 kez), baba (19 kez), beg baba (4 kez) sozleri kullanilmistir. Buradan
hareketle Kanli Koca’nin sdylem igindeki varliginin babalik vazifesiyle agirlik kazandigi
sOylenebilir. Adimin tekrart da, onun toplumda bilinen bir kisi oldugunu gosterir. Diger bazi
boylarda kahramanin babasinin adi kimi kez sadece bir kez sdylenmekte, kahraman

oncelenmektedir.

Ana karakter Kan Turali’dan: Kan Turali (56 kez), yigit (21 kez), ogul (15 kez), kavat
oglt kavat (3 kez), erenler evreni (2 kez), sultanum (2 kez), oglan (2 kez); oglancuk, beg ogli,
Kanli Koca ogli Kan Turali, han (1’er kez) olarak bahsedilmistir. Bu secimlerden Kan
niteligi de dnemsenmektedir. “Kavat ogli kavat” s6zii, digerleri i¢indeki tek olumsuz sézdiir
ve Kan Turali’nin Selcan’1 6ldiirmeyi diisiinmesi lizerine Selcan’a sOylettirilmistir. “Tura’nin
“deri kam¢1” anlami disiindiiriciidiir. Kan Turali, Kamgili Han olarak degerlendirilebilir.
Kamgi, Tiirklerin en eski aletlerinden biridir. Samanlikla da ilgisi vardir. Selcan’in, Kan
Turali’nin yerini kaymvalidesi ve kaynatasina gosterirken “kamgi”siyla isaret ettigi gozden

kagirilmamalidir.
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Selcan’1 dile getiren ifadeler de c¢esitlidir: Selcan Hatun (12 kez), kiz (11 kez), Sar1
Tonli Selcan Hatun (7 kez), sar1 tonl1 kiz (5 kez), gelin (4 kez), ol kiz (4 kez), gorklii (3 kez);
Trabzon tekiirinin kizi, kizcugaz (1’er kez). Birey olarak varliginin yani sira cinsiyeti ve
ayirict Ozelligi olan “sar1” vurgusuyla 6ne c¢ikan Selcan hemen hemen Kanli Koca kadar
zikredilmistir. Bu da etkinlik alanlarin1 esitler. Selcan’it bulmak i¢in Kanli Koca, Kan
Turali’ya bulmak i¢in de Selcan vasitadir. Metinde biri harekete gecirip zemini hazirlayan
baba/ kaynata, digeri olaylara sebep olan ve sonuca erdiren gelin olarak Kan Turali’nin
erginlenme seriivenine hizmet ederler. Selcan’in Kan Turali’y1 gordiigiinde “avsil olmus tana
gibi agzinun suyr akdi.” ifadesi onun Oguz’dan olmadigini ortaya koyar. Higbir hikayede
kadinlar i¢in boyle bir benzetme yapilmamistir. Genelde benzetmeler hem olumludur hem de
benzetilen hayvanlar arasinda “dana” yoktur. Deve, at, kiiglikbas hayvanlar benzetmelere
konu olurlar. Ote yandan, Selcan’daki “sar1” renk vurgusu dikkate degerdir. Kan Turali
bogayla miicadele etmek i¢in soyunduruldugunda beline “altunlu ince kettdn bezini” sarar.
Oguz Kagan destaninda kaganlik sembolii “altunlug bel bag1”dir. Tarihte Tiirk sarisina “altin
saris1” denmistir. Sar1 degerlidir, hanlarin rengidir, merkez ve hiikiimranligin sembolii
olmustur; hali, kilim, giyim ve bayraklarda daima kullanilmistir (Kii¢iik, 2010). Tekfur kiz1
olarak Selcan’in sar1 vasfedilmesi, Kan Turali’nin da altinli bezle hiikiimdar goriintiisiiyle
verilmesi olduk¢a anlamlidir. Hikayeler icinde sar1 kiyafetle tasvir edilen tek kadin da
Selcan’dir. Renkler yoluyla Oguz’dan olan/ olmayanlarin ayrilabilmesi miimkiin olmaktadir.

“Kara Sapkal1 Tekiirlin kizi, sdylemde renk yoluyla ayrigtirilmistir.

Sar1 sifati, Selcan’in “defne” (daphne) bitkisine benzetildigi fikrini de vermektedir.
Defne; pek cok hastalifa ¢ok eski caglardan beri sifa olarak kullanilan, sar1 ¢igekli, nemli
ormanlarda yahut kiyaya yakin yerlerde yetisen, Akdeniz tilkeleri ve Asya'ya 6zgi ¢ok yillik
bir bitkidir. Dort mevsim yapraklarint dokmemesi nedeniyle “6liimsiizliik” simgesi olarak
goriilmiistiir, cok iyi bir okg¢u olan Apollon ve nehir tanrismin kizi Daphne arasindaki
mitolojik hikayeyle bilinmektedir. Daphne, kimseyle evlenmeye niyeti olmayan 6zgiir ve
giizel bir kizdir. Selcan da adinin anlamu itibariyle ona benzer: “coskulu, taskin yaradilish,
hareketli olan kimse”. Selcan’in evlenmeye niyeti olup olmadigi metinde belirtilmese de
onunla evlenebilmek ig¢in otuz iki kisinin kurban oldugunu biliyoruz. Apollon’un
okuguluktaki mahareti, Selcan’a yiiklenmis goriiliyor ki mitolojik anlatilarda bu tip
kaymalarin oldugu bilinmektedir. Selcan i¢in metinde “ Tirabuzan tekiirinin bir azim gorkli
mahblb kizi varidi. Sagina solina iki kosa yay cekeridi, atdugi oh yere diismezidi.”
denmektedir. “Defne tac1” antik zamanlarda hem barisin hem de zaferin simgesi olarak
kullanilmistir. Eski olimpiyatlarda kazananlarin ve krallarin basina defneli ta¢ takilmasi da

zaferin simgesi olusuna Ornektir. Kan Turali “meydan”a iste bu kiiltiiriin kahramanlarina
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karsilik ¢ikarilmig goriilmektedir. O kiiltiirden otuz iki bey oglunun en basindan kaybettigi
miicadeleyi, Kan Turali zarar gormeden tamamlar ve defne tacini yani Selcan’t alip gider.
Ayrica hikdyenin mekanit Trabzon’un eski caglarda islek bir liman oldugu, Trabzon
paralarinin bir yiizinde Apollon bas1 ve diger yiiziinde de bir gemi burnu ile ¢apa bulundugu
bilinmektedir. Trabzon’un dogusunda bulunan ve bugiin de Trabzon limani olarak kullanilan
Leonkastron’un (Gtizelhisar) hemen bitisiginde yer alan Dafne (Daphnous) isimli bir liman
vardir (Eravsar, 2016). Bu da defne/ Trabzon baglantisini gii¢lendirir. Trabzon’da hakimiyeti
uzun zaman siiren Roma Imparatorlugunun bayraginda kirmizi bir zemin iizerinde ¢ift bash
sart bir kartal bulunuyordu. Kan Turali’min tekiiriin yanina geldigi sahnede “Meger kiz
meydanda bir kogsk yapdurmis idi. Cemi yaninda olan kizlar al geymisleridi, gendii sari
geymis idi.”ifadesi bayrag: diistindiirmektedir.

Kan Turali’nin “altunlu kettan bezi’ne ayriyeten deginmek gerekir. Ciplak bir adam
beline sardig1 bu bezle tasavvur edildiginde antik Roma/ Yunan heykellerine benzer. Pecesini
acincaya kadar Selcan i¢in onlardan farki yoktur. Peceyi aginca fark ortaya cikar, Selcan
kendinden gecer gibi olur. Roma doneminde i¢ ¢amasir yerine kullanilan yaygin olarak
ketenden yapilan ve ‘“Subligaculum” adi verilen, bir pestamalin basitce katlanmasindan
olusan, Tiirkge karsilig1 da “alttaki kiiclik baglama” manasina gelen giysi bele sarilirdi. At
sirtinda uzun yolculuklar gergeklestirilen siivariler, sporcular, gladyatorler, is¢iler ve koleler
subligaculum giyerlerdi (Tandogan, 2016). Tekfur, Kan Turali’y1 kendilerine benzeyen bir
sekle sokmakla ise girigmistir. Kan Turali, bir “gladyatoér” gibi meydana siiriilmistiir. Eski
Romalilarin 6zellikle mahkiimlari cezalandirmak icin kullandiklar1 bir uygulama vardir:
Damnatio ad bestias. Bu iskenceli 6ldiirme bigiminin Eski Roma'dan da 6nceye dayandigi
tarihgi Justin’in aktardigi bir olayda goriilmektedir. Callisthenes'in aciyla dldiiriilmemesi igin
zehir vererek ona yardim eden ve Biiyiik Iskender'e karsi ¢ikan Lysimachus'un aslana
atildigini anlatilmaktadir. Canavart yendikten sonra ise  Lysimachus, prensin favorisi
olmustur (Yazart yok, 2020). Bu o&ldiirme bicimiyle ilgili pek ¢ok mozaik ve resim
bulunmaktadir (Bkz. Sekil6, Sekil7). Turali’nin da benzer bir miicadele i¢ine sokuldugu gerek

icerik gerek kiyafet agisindan vakalarin uyumlu oldugu goriilmektedir.
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Sekil 6. Lysimachus a¢ aslanin 6fkesine teslim edilir, 1825'ten graviir.
(https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Lysimaque_livri%eC3%A9_au_lion.png)

Sekil 7. Mizragini kaybeden bir adam [?], Onun arkasinda bagka ayakta yiiziinli par¢alayan bir
leopar gosteren mozaik. (https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Museum_of Sousse_-
_Mosaics_2_detail.jpg)
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Kan Turali bogay1 yenince tekfur, “Sehirden siiriin ¢iksin, getsiin.” demistir. Aslani
yenince “Gerek tursun gerek getsiin.” der, deveyi de yenince Trabzon’da otaglar ve kizil ala
gerdek diktirmistir. Tekfurun asamali olarak Kan Turali’ya yaklastigt ve benimsedigi
gorilmektedir. Nitekim “i¢ giiveyi” yaklagimi Turali’y1 kizdirir, anne ve babasi olmadan
gerdege girmeyecegine yemin ederek derhal evini ¢oziip yollara diiser. Cok eski zamanlardan
beri goriilen “baska uluslardan kiz alma” nedeniyle olusan akrabalik baginin neticesinde o
ulusun boyundurugu altina girme durumu burada da islenmis olmaktadir. Fakat Kan Turali

buna miisaade etmemistir.

Metinde Kan Turali i¢in tasarlanmis engeller olan hayvanlarin sayisinin ve adlarinin
sembolik birer anlami vardir. Evliya Celebi ise Seyahatnamesindeki bilgilere goére Trabzon
Kalesi, Boztepe’nin etegi ile Karadeniz sahili arasindadir ve ii¢ boliiktiir. Halk bunlarin birine
Asag1 Hisar, digerine Orta Hisar, i¢ kalesine Kule Hisar1 derdi. Yukar1 Hisar (Kule Hisar)
diger hisarlardan daha yiiksek olup, iki katli bir sur ve kulelerle daha da saglamlastirilmistir.
Bazi eski kaynaklarda Yukar1 Hisar’da hipodrom kalintilari, kule, hamam ve saray gibi
yapilarm varligindan so6z edilmistir. Insa tarzmin Roma usuliiyle oldugu, daha sonra
Bizanshlar déneminde degisiklige ugradigi bilinmektedir (Oksiiz, 2004, s. 35). Hikayede
Asag1 Hisar’in “boga” ile simgelendigini ve kaleye akin eden pek ¢ok kisinin daha bu kisimda
basarisiz oldugunu; Orta Hisar’in “aslan” ile, I¢ Hisar’in ise “i¢ kule”den hareketle “deve” ile
simgelendigini sOylemek mimkiindiir. Kule, uzunlugu nedeniyle deveye benzetilmis
olmahdir. Ayrica Yukar1 Hisar’da “saray”imn mevcut olduguna dair bilgiler de Selcan’in
“kosk”ten baktig1 bilgisiyle ortiisiir. Tarih boyunca Tiirkmenlerin ¢esitli kollarinin Trabzon’a
akin ettikleri, bu akinlarin basarili olabilecek giicte olanlarina karsilik Trabzon ydneticilerinin
kizlarmi Tiirkmen beylerine verdikleri, “evlilik ittifak1” yaptiklar1 bilinmektedir. Hatta bu bey
ve hatunlarin listesi tarihgiler tarafindan yapilmistir (Kegis, 2013). Hikaye kahramani, evlilik
ittifaki yapmig bir Tirkmen beyini temsil ediyor olmalidir ki, “kale”yi almamis kaleyi igten

fethetmistir.

Kus adlar1 metinde 6nemli bir yer tutar: ala/ kaz, sahin, 6rdek, timge (iiveyik), cal kara
kus, saksagan, kugi, turna, turag, keklik, karga, kuzgun, togan kus. “Ciimle kuslar sultan1 cal
kara kus” (kartal), avei kuslarin sah1 Kan Turali’dir. ideolojik yapiya uygun olarak kars: taraf
sembolize edilmigtir. “Karim” yani diismani/ alacakliy1 temsilen de ordek, iiveyik gibi av
kuslar1; kekliklere, giivercinlere hatta dogan ve tilkilere dahi saldirdigi bilinen saksagan

kullanilmistir. Saksaganin Tiirk kiiltiirlinde olumsuz bir kavram alanina sahip oldugu goriiliir:

Kus yawuzi sagzigan yiga¢ yawuzi azgan yir yawuzi kazgan bodun yawuzi Barsgan.
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(Anlami: kuslarin en kotiisii saksagandir, agaglarin en kétiisti azgan adli agactir,

arazinin en kotisii yaritk ve ¢okiik olamidwr, insanlarin en kotiisii Barsganlilardwr.) (DLT,

2015, s. 190).

Kugu, turna, turag (siiliin),keklik tabiat tasvirinde Kan Turali ve Selcan’in konakladigi
yerin giizelligini anlatmak i¢in kullanilmistir. Selcan’in diismani dagitmasi “bir boliikk kaza
sahin girmig gibi” ifadesiyle verilir; sahine benzetilir. Kan Turali’nin deveyle miicadelesi
oncesi yoldaslarinin 6vgiisiinde “Karsuna ala kaz geldi, sahiniin atmazmisin?” sézleriyle
Selcan Hatun “ala kaz” olur, Kan Turali sahindir; avina ¢ok yakindir. Hikdyenin pek ¢ok
yerinde hayvan adlari, av sahneleri olusturan sozciiklerin kullanimi yoluyla anlatima renk ve
katman katilmigtir. Kirk yoldasin Turali’nin bogayla karsilasmasi oncesi “Babanun agban
esiginde karavaglar inek sagar gormediinmi? Boga boga dediikleri kara inek buzagusi
deglilmidiir?” sozleri hem “karavas” hem de “inek” sozciikleri yoluyla karsilagsmadaki
canavarin giiclinii kiiclimser. Aslanla karsilasma oncesinde de “taylar basan 6n tamarin
diliben kanin soran... canverler serveri kagan aslan kiran” denerek aslan niteligi Kan
Tural’ya aktarilir, aslan ise “kopek™ olarak goriiliir. Selcan ona “Beg yigit, oginiir ise er
Oginsiin, aslandur.” diyerek aslan/ er 6zdesligini destekler. Kan Turali, “Aslan urugi sultan

kiz1” sozleriyle Selcan Hatunun “cilasun bahadur” kimligini dogrular.

Metinde, diger hikayelerde de goriildiigii gibi, es ve yakin anlamli s6zciikler genellikle

bir arada kullanilmis, soziin tesiri artirtlmistir:

giirbiiz/ cilasun/ yigit/ bahadur, mal/ rizk, kayit-I gerii don-, tep-/ yik-, séyle-/ eyd-,
karva-/ tut-, basina kahing ol-/ yiiziine tohing ol-, yagi basil-I diismen sin-, at- yik-/ ser-/ yirt-,
ctk-1 get-, siir-l gel-, nagah/ ilgarila, yagi yet-I diismen er-, yerl yurt, izzet/ hiirmet eyle-,
yarar/ layik, ayagu iistine turima-/ yikil-...

Ikilemeler gesitli gorevlerde kullanilmis, zit anlamli sézciiklerle birlikte baglama bagl

olarak karsitlik ilgisi de kurulmustur:

verismege alismaga, avlayuban kuslayuban, sevini kivani, tolamac tolamac (vol), apul
apul (yori-), kiit kiit (solu-), kara kara (tag), kanlu kanlu (sular), sovuk sovuk (sular),
karcasuban ugrasuban, karga kuzgun, kiz gelin, yigit yenil, ¢ayir ¢emen, yalab yalab
(valabiyan ince ton)... on*ard, asagi*yokari, kalk-*yat-, deril-*tagil-, sagina*solina,

ulu*kici, get-*don-, bat-*¢ik-, mal*hiiner, iragindan*yakinindan...

"Bas, bagkan" anlamlariyla sozciiklerin basina gelerek birlesik sozciikler yapan
“ser”’den olusan ifadeler metinde 6nemli yerlerde kullanilmistir. Aslana canavarlar “server”i

(bagkan, reis), deveye canavarlar “serheng”i (beke¢i, cavus, yasakeil), Selcan’a giizeller
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“server”1 denir. Kan Turali’nin ugruna miicadeleler verdigi kiz da, dnilindeki engeller de bu
sozciikler yardimiyla onemli ve biiylikk olma Ozelliklerini artirirlar. Engelleri olusturan
hayvanlarin karsilarina ¢ikanlari nasil oldiirdiikleri de verilir. Boga, boynuzuyla; aslan,

pengesiyle; deve, karniyla helak etmektedir.

“Alt1” sayis1 yine kafirlerle ilgili olarak kullanilmis, bir 6nceki hikayede bahsedilen
bilgi dogrulanmistir. Deveyle karsilagmadan Once yorgun ve sarhos olan Kan Turali’nin

basinda “alt1 cellat” beklemektedir. Tekfur onun pesine “alt1 yiiz kafir” yollar.

Retorik ve ikna stratejileri.

Kangli Koca’nin yoneticiliginin ve neslinin devamui i¢in istedigi, oglu Kan Turali’nin
gonliindeki niteliklere bagli olarak gergeklesen evlilik ekseninde Oguzlar hakkinda pek ¢ok
bilgi verilmektedir. Ideal kisi olarak Kan Turali iizerinden yiiriiyen olaylar; sebepleri,
gidisatlar1 ve sonuglar1 yoniiyle toplumun genelgecer yargilarina i1sik tutar. Etkin sosyal
yapimnin istedigi kaliptaki kisi; atasozleri, deyimler, benzetmeler ve tanimlamalar yoluyla ima
edilmistir. “Atam 6ldi, men kaldum, yerin yurdin tutdum. Yarinki giin men 6lem oglum kala.”
sozleriyle Kangli Koca, yurda sahip ¢ikabilmek i¢in ¢ogalmanin gerekliligini gdsterir. Bu
baglamda evlenmenin ve evlenilecek kisinin son derece onemli oldugu, giris kismindan
itibaren belirlenir. “Kiz gormek senden, mal rizk vermek benden.” diyerek babalik
vazifesinden bir 6rnek verir. Evvela evlenilecek kizin nasil aranacagi ortaya konur: “Ogul,
sabah varub Oylen gelmek olmaz, dylen varub ahsam gelmek olmaz.”. Basta sabir gereklidir,
ayrica Kan Turali sadece I¢ Oguz’a bakmustir; Dis Oguz’a ve kafir illerine kadar uzanan

Kangli Koca’dir. Bu anlayis Tiirklerin fetih diisiincesinin aynidir.

Kan Turali “hiiner” kavramini bilmemektedir. Hiiner denince aklina mal miilk,
savasmak, ganimet elde etmek gelmektedir. Ata vazifesini layikiyla yerine getiren Kangl
Koca hiineri de anlatir: ne mal miilk dokmek ne savas vermek; akil, beceri ve gii¢ yoluyla
“savagsiz” fetih yapmak, strateji. Yanlis bir hamle 6liime neden olabilecegi gibi, dogru
hamleler de sonuca kestirme gitmeyi saglayacaktir. Karsi tarafin niteliklerini bilmek ve ona
gore davranmak elzemdir. Kangli Koca bu bilgilere de vakiftir ve hepsini aktararak oglunun
yolunu se¢mesini ister. Oglunun canindan endise edince onu caydirmaya galigsa da bunu

“namus” olarak goéren Kan Turali’y1 dualarla ugurlar:
Ogul, ugurun aguk olsun. Sag esen varub gelesin.

Ana-baba duasini alan kahraman, onlarin ellerini dperek yola ¢ikar. Boylesine dnemli
bir yolculukta 6nce anne-baba rizasi almak, toplumun bekledigi bir seydir. Kafirin serhaddine

kirk yigidiyle gelen Kan Turali her seyi nizamina uygun sekilde yapar, destursuz ve davetsiz
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iceri girmez. Sinirda beklerken c¢adirimi kurar, kafirlerin “Neye geldiiniiz yigit yenil?”
sorusuna “Verismege alismaga geldiik.” cevabini verirler. Evliligin verig-/ alig- seklinde
somutlastirildigi goriiliir. Bu aligveris Oncesi kafir de hiirmette kusur etmez. Kiz almaya gelen

Kan Turali dogrudan niyetini sdylemez, s6z sanatlari ile talebini giizellestirir:

Karsu yatan kara taguni agsmaga gelmisem
Akindilr suyunt gegmege gelmisem

Gen etegiine tar koltugina siginu gelmigem
Tangri buyurugiyila peygamber kaviiyila

Kizuni almaga gelmisem.

Sozler maksadina ulasir, Tekfur: “Bu yigidiin s6zi yligriik, eger elinde hiineri var ise.”

der; ikna olmanin ilk adim1 atilmis olur.

Atasdzlerine, metinde kullanildiklar1 yerlerde verilmek istenen anlami perginlemek
icin sik¢a basvurulmustur. Bahsedilen konu her ne ise bunun toplum ic¢in de dyle oldugu

sOylenmis olur, deneyim ve bilgiler atalarin soziiyle aktarilir:

Alp erenler kariminden kayurmaz (Metinde ii¢ sekilde kullanilan bu séz, miicadeleden

dontilmemesi icindir).
Bas esen olsa bork bulinmazmi olur (Yeter ki can sag olsun.).

Oguz yigitlerine ne kazd gelse uyhudan geliirdi (Gaflet, hikdyelerde genis yer
tutmaktadir.).

Destursuzca yagrya girmek biziim elde ayb olur (Savas sanatindan bir kural).
Bu diinyayt erenler aklila bulmislardur (deneyim).
At ayag kiiliik, ozan dili ¢eviik olur (zamanin akist i¢in bir somutlastirma).

Oginiirise er éginsiin aslandur, oginmeklik avratlara biihtandur, dginmegile avrat er

olmaz (er/avrat farki).
Kizlarin yoli evveldiir (kadinlarin éncelikli olusu).

Icinde bulunulan durumlari etraflica anlatabilmek, somutlastirabilmek ve anlatim
diline tat katmak amaciyla olsa gerek hikayede pek cok deyime rastlanmaktadir. Olayin
vehametini artirmada, bir yiizlesme gerceklestiginde, bir sonuca varildiginda, itirazlarda,

tanimlamalarda, somutlastirmalarda, durum tahlillerinde... deyimler kullanilmistir:

Baswindaki bit ayagina deril-l in-, evdeki kiz, kan kusdur-, men mana nettiim, hay

demedin bas gotiir-, géz kakuban goniil al-, namiis igiin bekleme-, tez sev- tez usan-, biri
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asagt kulba yapis- biri yokart kulba yapis-, yerin yurdin tut-, kadun/ hatun ana-beg/ ata baba,
kazasi yet-, i¢ine od diis-, stiniikleri hurd ol-, 1skla odayak-, cemdl u kemal eyesi (ol-), anadan
togma soy-...

Deyimlerin i¢inde bir tanesi vardir ki hem o anin fotografini verir hem de anlami
itibariyle hiyerarsiyi, giicii gosterir. “At ardma al-” Kan Turali i¢in hakaret niteliginde bir
kullanimdir. Tiirkler ve bilhassa Tiirk savasgilart i¢in en Onemli varlik olan at, sahibiyle
0zdeslestirilir. Bir baskasinin atinin ardina binmek, kisinin magdur oldugunun gostergesidir.
At siiren kisi ise onu kurtaran olarak gii¢lii konumdadir. Kan Tural1 buna miisaade etmeyerek

“erlik” vasfini perginler.

Siirsel ifadelerin coskuyu artirici, az sozle ¢cok mesaj vermeyi saglayan giiciinden
metinde de yararlanilmistir. Kan Turali ne zaman yilginliga diisse, miizik ve soziin kudretine
bagvurur. Eski Tiirklerde diigiinde, solende, savasta, barista baksi/ 0zan daima yer almistir.
Hikayede de ozan, kirk yoldastir; onlar hem kendi umutlarin1 yesertmek hem de beylerini
cesaretlendirmek i¢in kopuz ve soziin giliciinii sembolize ederler. Her canavardan once farkl

sozlerle galip soylerler, dvgiilerin ortak yani her birinin sonunda tekrar edilen:

Sart Tonlu Selcan Hatin koskden bakar,
Kime baksa 1skila oda yakar

Sari tonl kiz iskina bir hi!

kisimdir. Miicadelenin amacinin, amaca ulasilamazsa bagka taliplerin de olabileceginin
vurgusu yapilarak hem Kan Turali’ya hem de okuyucu/ dinleyiciye maksat belletilir.
Anlatima kuvvet katmak ya da anlatilan 6zelligin daha fazla oldugunu belirtmek i¢in
kullanilan benzetmelere metinden pek ¢ok 6rnek vermek miimkiindiir. Bunlarin kimileri
ortiik, kimileri alenidir. Kan Turali’nin anne babasin1 gérmeden gerdege girmeyecegine dair

yemininde benzetmelere yer verilir ve s6ziin giicli yeminle sabitlenir:
Yer gibi kertileyin, toprak gibi savrilayn, kilicuma togranayin...

Selcan Hatun Kan Turali’y1 uyandirmaya g¢alisirken benzetmeler yoluyla diigmanin

gelisini anlatir:

Kab kayalar oynamadan yer obrildi
Kazi begler olmedin el bosald:
Karcasuban ugrasuban tagdan endi

Yasanuban iizeriine yagi yetdi

Yine Selcan’in bir soylamasinda kendini “yavru”lara benzeterek Kan Turali’yr ikna

etmeye calistig1 goriiliir. Burada s6zde soru climleleri de anlami pekistirir:
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Kaytabanlar torumindan dénermi olur?
Kazagucda kazilik atlar kuluncugin depermi olur?
Agayilda agca koyun kuzicagin stisermi olur?

Alp yigitler gorkliisine kiyarmi olur?

Deli Domrul hikdyesinde ‘“yaman yere var-” Olim anlaminda kullanilan bir
metafordur. Bu metaforun benzeri Kangli Koca tarafindan kullanilmistir. Oglunun gidecegi
yerin olumsuz ve tehlikeli pek ¢cok 6zelligini siraladiktan sonra “yavuz yerlere yeltendin” der.
Isin ucunun “6liim” olacag1 korkusunu vermek ister. Oliimiin dahi tiirlii yonden ifade edildigi

metinde, s6ziin imkanlarmin biiyiik bir yetkinlikle kullanildig1 goriilmektedir.

Kazilik Koca Ogh Yegenek Boyu.
Makro yapilar.
Tematik yapr.

Hikaye, sadece I¢ Oguz beylerinin bulundugu, Kam Gan oglu Han Bayindir’m verdigi
sOlenin goriintiisii ile baslamaktadir. Solenlerdeki sohbetlerde genellikle rastlanan “dilek”
kavrami burada da kendine yer bulur. Bayindir Han’1in veziri olan Kazilik Koca “akin” diler,
Han destur verir. Metnin ilk fotografi bahar gilinii beylerden birinin Han’in huzurundan izinle
¢ikmasidir. Kazilik Koca ve yanindaki “yarar koca”lar epeyce yol aldiktan sonra “Diizmiird”
denilen, Karadeniz kenarinda bir kalede Arsun ogli Direk Tekiir adindaki tekiirle cenge
baslar. Ikinci fotografta tekfura yenilip tutsak diisen Kazilik Koca goriiliir, yigitleri
ka¢cmaktadir. Bu son goriintiisiinden itibaren Kazilik Koca on alt1 y1l esir olur. Emen bey alt1
kere varsa da hisar1 alamaz. Burada girig boliimii sonlanir, hikdyeye adin1 veren Yegenek ile
ilgili boliim baglar. Ana olay, babasi tutsak oldugunda heniiz bir yasinda olan ve babasinin

tutsak oldugu kendinden gizlenen Yegenek’in babasini kurtarma seriivenini igerir.

Sematik yapi.

Ana olaydan on alt1 y11 6nce gergeklesen Kazilik Koca’nin kafir elinde tutsak olmasi
olay1 “hazirlayic1” unsur olarak kullanilmigtir. Esaretin gizlenmesi, ana olayin baslangicinin
Yegenek’in savasabilecegi yasa denk gelmesi igin gerekli bir motiftir. Hikayenin olay orgiisii
su sekildedir:

a) Baymdir Han’in sohbetinde Kazilik Koca akin diler ve izin alir.

b) Kazilik Koca ve beraberindekiler uzun bir yolculuktan sonra Arsun oglu Direk

Tekiir’iin Dizmiird Kalesi’ne ulasirlar.

c) Kazilik Koca, Direk Tekiir’e yenildigi i¢in kalede 16 yil siirecek tutsakligi baslar.
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d) Babasinin tutsak oldugunu on alt1 yasinda 6grenen Yegenck, Kazilik Koca’yi
kurtarmak i¢in Bayindir Han’dan izin ve askeri destek ister.

e) 24 boyun sancak beyleri, {inlii Oguz erenleri ile yola ¢ikan Yegenek gordiigii riiya
yoluyla dayis1t Emen’in kaleyi almay1 denedigini ama basarili olamadigini 6grenir.

f) Kaleye vardiklarinda Direk Tekiir; Deli Tundar, Dolek Evren ve yirmi dort sancak
beyini aciz birakinca sira Yegenek’e gelir.

g) Allah’a uzun bir yakarigta bulunan Yegenek, Direk Tekiir’ii yener; boylelikle kafir
Kazilik Koca’y1 saliverir.

h) Kendisini kurtaran yigidin Yegenek oldugunu 6grenen Kazilik Koca ogluyla
hasret giderir, siikreder.

i) Kaleyi Islami unsurlarla donatan Oguzlar ve baba-ogul ganimetlerle birlikte

yurtlarina donerler.

Epizotlarina bakildiginda hikdyenin ana fikrinin “Allah’a sigindiktan sonra imkansiz
diye bir sey yoktur.” ekseninde oldugu goriiliir. Zira hikayelerin giris kisminda Dede
Korkut’un soylamasinin ilk climlesi de bu dogrultudadir: “Alldh Allah demeyince isler
onmaz.” (S. 29). Nice Oguz beyini alt eden gii¢lii diismani yenmek ve babasinin uzun esaretini

sonlandirmak, Allah’tan yardim dileyen Yegenek’e nasip olur.

Durum.

Tek kahramanin basindan gecenleri konu edinen basit zincirli olay oOrgiilerinde
genellikle kahramanin edinmesi istenen vasif/ vasiflara yonelik tasarimlar yer alir. Kahraman,
cesitli giicliiklerin i¢ine sokularak bunlarla bas etmesi beklenir. Olaylarin sonunda kahraman
istendik vasiflarla donanmis “ideal” kisi olur. Olay zincirinin basi ve sonu arasindaki siirece
“erginlenme” silireci denir. Giinliik hayatta da hemen tiim kiiltlirlerde bireylerin
erginlenmesini amaclayan ve sergileyen ritiieller yer alir. Erginlenme vasitasiyla aday dogal
bi¢iminin (¢ocukluk, kiiltiirel mod) Otesine gecer, manevi degerlere katilir; beseri varlik
konumuna ulasir. Temel bir varolugsal durum olan ve kesin bir tecriibeyi temsil eden
“erginlenme” sayesinde insan, kendi varolus bi¢imini kabul eder ve dini-beseri hayata tam
olarak katilir. Bireyin erginlenme toren ve geleneklerinin tekrar1 yoluyla toplumda da stirekli
bir yeniden dogus gergeklesir (Eliade, 2015, s. 23). Kazilik Koca ve akran1 Oguz beyleri
yaslari itibariyle bu siiregleri tamamlamis ve topluma eklemlenmislerdir. Yegenek ve diger
ergenler; eski Tiirk geleneklerine gore bir kahramanlik gostermeli, ¢ocukluktan g¢iktiklarini
ispat eden somut bir vaka iginden ¢ikmali, ad kazanmali, “birey” olduklarmi ortaya
koymalidirlar. Her bir erginlenenle toplumun yapisina istendik 6zelliklerle donanmis bir kisi

katilmis olur, genglerle birlikte sosyal yapiya taze kan gelir.
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Kisa denebilecek hikayede olaylar1 olusturan durumlar hakkinda yeterince bilgi vardir.
Kazilik Koca’nin tutsak olusunu hazirlayan “sarhosken akin dilemesi’dir. Aslinda vezirdir,
kendisinden metinde “is gérmis, ise yarar adem” olarak bahsedilir. Kazilik Koca beklenmedik
ve lstiin 6zelliklerde bir diismanla karsilagsa da cesaretini gosterir. “Yarar koca’larin1 yanina
almis olsa da bu giiclii diigman karsisinda hepsi kacar, kendisi tutsak olur. “Yarar”
vurgusunun yapildigr giris kismindan dénemin toplumunun bir elestirisi yapildigi
diisiiniilebilir. Kendisi yararli, yanindakiler yararlidir; ancak yararl bir sonu¢ elde edilmez.
Emen Bey, tutsaklig1 bitirmek i¢in ¢abalar ancak muvaffak olamaz. Riiyasinda dayisi Emen’e
elestiride bulunan Yegenek: “Ala gozlii beg yigitleri yanuna salmadun, ad1 bellii beglerile sen
yortmadun, bes akcalu ulifeciler yoldas ediin, anunigiin ol kaleyi sen alimadun.” der. Metnin
iki ayr1 kisminda devrin siyasi ve toplumsal yapisinda yer alan bir aksakliga parmak basildig1
goriilmektedir. Liyakate sahip olmayan kisilerle yapilan girisimler ya olumsuz sonuglanmis
(esaret) ya da sonuca ulasamamistir. Ana olaya girerken bu bilgilere vakif olan dinleyici/
okurun Yegenek’in girecegi savastan beklentisi artar. Bu beklentiyi karsilayacak malzeme de
sunulur, 6nce Yegenek uyarida bulunur: “Bildiigin unutmasa akil yahsi, kariminden donmese
kagmasa erlik yahs1.”. Savasa 24 boyun sancak beyi ve namli Oguz erenleri hep birlikte
giderler. O kadar gii¢lii, onemli ve meshur savasgiya ragmen diismanin yenilememesi
Yegenek’i “kacinilmaz” bir karsilasmaya sevk eder. Thlas suresinden pargalar ihtiva eden
duasiyla climle yigitlerin Oniine gecen bir basariya sahip olur. Duada kibir ve Tanri’ya

itaatsizlikten tesekkiil eden dini hikdyelere telmih yapilarak Allah’a yonelis vardir.

Yorum.

Diger birkag¢ hikayenin aksine metinde karsit durumdaki kafirler casus yoluyla haber
alip gelmemislerdir. Bu kez kafire giden, Kazilik Koca ve beraberindekilerdir. Olaylar
baslatan taraf, hikdyenin asli unsuru olan Oguzlardir. Bu nedenle sdylem i¢inde etkin grup
belirginken, karsit grubun sdylemi degil eylemi s6z konusudur. Kafiri temsilen ¢ok giiclii bir
figlir secilmistir: Arsun ogli Direk Tekiir. Diizmiird Kalesi’nin Tekfuru olan bu kisi; “altmis
arsun” (yaklasik 41 metre) boyunda olan, “altmis batman giirz” (yaklasik 480 kilo) salabilen,
“katt muhkem yay” ceken Ozellikleriyle adeta “dev’dir. Metinde kafirler konusmaz ama,
tabir yerindeyse, direk Tekiir’iin clissesi ve giicli konusur. Kafirlerin hi¢birinin sdyledigi bir
s0z yoktur, gormezden gelinmistir. Ciinkli 6nemli olan “taze yigitciik” Yegenek’in kimlerle

muhatap olup neler sdyleyecegidir.

Oguzlar i¢inde en fazla s6z hakki taninan, haliyle, boyun sahibi Yegenek tir. Yegenek;
Kara Budak tarafindan uyandirilmali, Baymmdir Han’dan izin ve kudret almali, Oguz

beyleriyle birlik olmali, bu nerdeyse imkansiz rakibe kars1 Tanr1’ya yalvarmali, kendini ispat
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edip babasiyla tanismalidir. Tiim bu eylemler gergeklesirken soziin giiciine ve kurdugu
baglara ihtiyaci vardir. Kendini ifade etmesi, varligini ortaya koymasi gereken Yegenek’tir bu
nedenle sdylemde Oncelenen odur; Direk Tekiir’iin nami da varligi da istiin bir sekilde

ortadadir, onun sdylemi geri plana atilir.

Kazilik Koca, akin diledigi tek ciimle disinda bir de ogluyla kavusma aninda siirsel
tislupla s6z hakki alir. Onun metindeki islevi 6nce Yegenek’in diinyaya gelmesini, sonra
erginlenmesini saglayacak baglami saglamak ve bir kahraman olusuna istirak etmektir.
“Tutsakligin saklanmas1” motifinden dolay1 olsa gerek 16 yil siiren esaretle ilgili olarak
Emen’in kurtarma girisimlerinin sayis1 disinda bilgi yoktur. Hikayede Kazilik Koca’nin
esinden hi¢ bahsedilmemistir, soylamada ima yoluyla (dogurganhik vasfi) isaret edilip

birakilmustir. Tlgingtir ki metinde kadinlara ait higbir s6z ve hareket yoktur.

Bayindir Han, iistiin ve hilkkmedici vasfin1 bu hikayede de korur. Kazilik Koca’ya akin
izni veren, Yegenek’le birlikte gitmesi i¢in tiim boy beylerini ve Oguz erenlerini

gorevlendiren odur.

Yillarca gizli kalan ve devamlilik gosteren miicadelenin 6znesi Emen, Yegenek’in
rilyasinda kendini ifade etme imkani1 bulur. Hem kendi giiciinii tasvir eder hem da uyarici

vazife ustlenir.

Mikro yapilar.
Ciimle yapilart.

Genellikle kisa fiil climlelerinin kullanildigr anlatida akicilik saglanmistir. Fiil
climleleri yoluyla hem durumlar hem fiziksel 6zellikler tasvir edilmistir. Durum tasvirlerinin

en giizel 6rnegi Yegenek’in riiyasinda goriiliir:

...Ag boz atlar ¢apdurur alplar gérdiim
Ag isikl alplart yanuma saldum

Ag sakallu Dede Korkutdan ogiit aldum
Arkurt yatan kara daglar: agdum

Ilerii yatan Kara Denize girdiim...

Sifatlarin ¢okca bulundugu uzun ciimleler genelde hitap climleleridir ve muhatabin/
bahsi gecen kisinin 6ne ¢ikan ozelliklerini bildirmek i¢in kullanilir. Bayindir Han, Deli

Tundar, Délek Evren... gibi kisiler i¢in bu tip kullanimlar mevcuttur:

Evvel Demiir Dervendinde beg olan,

Kargu stinii ucinda er bogiirden,
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Garime yetdiiginde ‘Kimsin?’ deyii sormayan,

Kiyan Selciik ogl Deli Tundar ...

Metindeki devrik ciimleler, vurgulanmak istenen ogeler igin vasitadir. S6z diziminin
bozulmasi, soézciiklere ¢ok anlamlilik verilmesi okuyucuyu/ dinleyiciyi bir baska diisiinsel ve
duygusal boyuta tasir (Ugan, 2013, s. 32). Devrik ciimleler Emen’in soylamasinda,

Yegenek’in duasinin bir yerinde, Kazilik Koca’nin oglunu sordugu kisimda vardir:

“Yeldiigiimde yel yetmezidi yedi argunum

Yeni Bayirun kurdina benzeridi yigitleriim

Yedi kisiyile kuruluridi meniim yayum

Som altunlu beliigiimde kayin tali meniim ohum”™
“Birligiine sigindum, ¢calabum Kadir Tangri”

“Mere beg yigitler haber mana Yaradan iskina!”

Sarth ve sorulu yapilarin i¢ i¢e gectigi climleler, seving ve merakin i¢ ice oldugu bir
durumda kullanilmistir. Ciimle yapilarinin karmasikligi, psikolojik durumun karmasasiyla
alakali goriilmektedir. Kazilik Koca esaretten kurtuldugunda, 16 yil 6nce anne karninda

biraktig1 cocugundan haber almak ister:

Kaytabanin mayesini yiiklii kodum, nermidiir mayemidiir, ani bilsem.

Kazagucum kisragin yiiklii kodum, aygirmidur, kisrakmidur, ani bilsem.

Hikayede diyaloglarin karsilikli olanlar1 ve olmayanlar1 vardir. Bir tarafin sdylediginin
thmal edildigi olur. Kazilik Koca’nin Bayindir Han’dan akin diledigi belirtilir ama sdyledigi
climle aktarilmaz. Han’1n cevabi verilir, 6nemsenen-6nemsenmeyen sdylemlere gore segimler
yapildig1r sdylenebilir. Yegenek’in ve toplumun yetki, izin mekanizmasi Han Bayindir’in
cevaplart bir diger sahnede de goriiliir. Babasim1 kurtarmak istegini siirsel bir sekilde dile
getiren Yegenek’e Han da siirsel bir karsilikla birlikte oldukga biiyiikk bir destek verir.
Yegenek’in hikdyenin baskisisi, Han Bayindir’in da boyun baskisisi olarak konumlari

sOylemlerinin atlanmamasi yoluyla gosterilir.

Yegenek soylamasinda, riiyasinda gordiiklerini uzunca bir sekilde yoldaslarina anlatir.
Riiya i¢inde Emen-Yegenek arasinda karsilikli sdylenenler vardir, Emen’in konusturulmasi
dahi diigmanin giiciinii, dolayisiyla da zaferi biiyiitmek amacglidir. Ancak bu kadar anlatilana
kars1, muhatap taraf olan yoldaglarin tek sozii bile aktarilmaz. Ciinkii onlarin varlik sebepleri,
sOylemleriyle olaylar1 yonlendirmek degildir. Kazilik Koca’nin s6z hakki kurtarildiktan sonra,
mecazen Yyeniden bir birey oldugunda verilir. Esir kisinin varligi, baska bir varligin

tahakkiimii altinda oldugundan goriilmez, yok sayilir.
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Oguz’da onemli sahsiyetlerden Budak’in, Yegenek’in hayatindaki doniim noktasini
baslatan kisi olusu nedeniyle bir {inlem climlesi vardir: “Ciinki er dilersin, varub babani
kurtarsana ne! On alt1 y1ldur tutsakdur.”. Unlem ciimleleri ¢agirma, seslenme, ifade etme, fark
ettirme gibi 6zelliklere sahiptirler. Budak’in climlesi Yegenek’i birey olarak kendini ispata
¢agiran, onun birey olmanin ne oldugunu fark etmesini saglayan niteliktedir. Bir diger 6nemli
bey Deli Tundar’in ise i¢ konusmasina yer verilmistir. Ciimle, Tundar’in niyetini ortaya

koyar: “Ol kafiri karsusindan siisem.”.

Boydaki sdylemler bireysel ve kurumsal olarak ikiye ayrilabilir. Her ne kadar toplum
icinde istendik genel karakteri temsil etse de Yegenek, bireysel soylem ornegidir. Baymdir
Han, Oguz erenleri, sancak beyleri, Tekiir ve kafirler kurumsal nitelik gosterirler. Savas

sahnelerinde kafirlerden sadece Tekiir meydana ¢iktigindan kurumu temsil eder.

Sozciik secimleri.

Hikaye basinda “kara yer lizerine ag ban ev diktiir-, ala sayvan gok ylizine esen-, bin
yerde ipek halice dosen-, yeme igme” ifadeleriyle yapilan bahar tasviri, Divanli Lugati’t-

Tiirk’te “u¢mak” (cennet) maddesindeki siire benzemektedir:

tiirliik ¢egek yazildt

bar¢in yadim kerildi

u¢mak yeri koriildi

tumlug yana kelgiisiiz

(Tiirlii ¢igekler agildi, sanki ipek hali yayildi, boylece cennet yeri goriildii, mevsim
oyle hiklasti ki soguk hi¢ donmeyecek.)

Cennete benzeyen bir yerde, giizel bir giinde baslayan hikaye, zitliklarin anlam
giiciiyle seyrine devam eder. Kazilik Koca’nin “diiden gibi kani sorlayarak™ yaralanmasi ve
esir diismesi yesilden kirmiziya, cennetten cehennem tasvirine gecis gibidir. “Yalan diinya
basina tar oldi.” denir, Kazilik’in émriine “kis” gelir. Ogluna kavustugunda soylamasinda
yine karsit anlamli ifadelerle anlam giiclendirilir: ner*maye, aygir*kisrak, kog¢*koyun,

erkek*kiz.

Kazilik Koca metinde “Kazilik Koca” (10 kez) ve “baba” (4 kez) sozleriyle ifade
edilir. Adinin, babalik vasfinin Oniine gectigi goriilmektedir. Zira ¢ocuguyla hi¢ zaman
gecirememis, onu hi¢ gobrmemistir. Vezir olmasi itibariyle adinin meshur olmasi da normaldir.
Yegenek; babasinin adiyla (1 kez), “oglan, oglancuk, yigitciik” gibi kiiciiltme ifadeleriyle (4
kez), kendi adiyla (16 kez) anilmistir. Yegenek’te de evlat, yigitlik, beylik vb. unsurlar yerine

adiyla yani kendi 6z varlig1 ile 6n planda olma vardir. Kii¢liltme unsuru bagkisi i¢in siirekli

126



kullanilmistir. Yegenek, Eski Tiirkce Doneminde ad ve sifat kiiciiltme eki olarak kullanilan
“+ak” ile kurulmus bir sozciiktiir. “Oglancik, yigitcik, yegentek™ unsurlar1 Yegenek’in
kiigiikliigii-olaylarin ve diismanin biiyiikligli tezadinda vurgulama isglevindedir. So6zciliglin
kokii “yegen” olarak alindiginda, “birine goére amca, hala, day1 veya teyzenin ¢ocugu”
anlaminda kullanilan kisi adlar1 vardir. “Yeg” olarak alindiginda yegen “daha iyi, iistiin, iist”
anlamlarina gelir. “Yeke” diye diisiiniildiigiinde “biiyiik, yilice, ergin, ¢okea...” demektir
(Giilensoy & Kiigiiker, 2015, s. 526). “Yige” olursa giiclii, kuvvetli; “yegin” oldugunda iistiin,
faik, kuvvetli, siddetli (TS, s. 4477, 4588); “yigen” oldugunda hasir otu; “yiig” oldugunda
kusun tliyli (tiiyiin tabiatinda yiikselme yukari ¢ikma oldugundan her yiiksek sey onunla
adlandirilmistir: yiiksek, yigrik...); “yligiin” olarak alindiginda gem, uyan (DLT, 2015, s.
368, 406, 974) anlamlarina gelir.

Kazilik sozciigiiniin kokii “kaz1” olarak alindiginda “insan karninin bogumlari, atin
karninin semizligi” (DLT, s. 696) anlamlarina gelmektedir. Bu baglamda Kazilik Koca’nin iri
ciisseli, kilolu biri oldugu kastedilmis olabilir. Tiirk kiiltiiriinde 6nemli bir yeri olan “Kazilik
Dag” da ¢ok genis, heybetli bir dag i¢in verilmis bir ad olarak diisliniilebilir. Yegenek icin ilk
anlam tabakasinda akrabalik ilgisiyle, bilhassa da ailesinden ayr1 yahut ailesi dlmiis kisiler
icin kullanilan “yegen” lakabi kabul edildiginde baglamla uyumludur. Metinde dayisi
Emen’den bahsedilir. Canli varliklar tabakasinda diisiiniildiigiinde sozcik “Yiigiinek/
Yiignek/ Yiiknek” varsayilirsa “gem vurulmus, egitilmis at” veya “gem gibi” anlamina
gelebilir. Gem, ati kontrol altinda tutup hareketlerini yoOnetebilmek (dondiirmek/
durdurulabilmek) i¢in, agzina takilan demir pargadir. Divanu Lugati’t-Tiirk’te “yiigiin yigi”
s0zl verilir ve gem damagi anlamina geldigi belirtilir, gem damagi da atlar1 egitmek i¢in
kullanilan bir aractir. “Yiig”den (kus tiiyii) tiiretilmis pek ¢ok sozciigiin hizi, yiikselmeyi,
istlinliigli ifade ettigi (yligriikk, hizli kosan; yligriikk at, yarig ati; yligriik bilge, zeki alim;
yigriim, bir kosusla kosulacak kadar olan yer) bilinmektedir. Kazilik Koca ve Yegenek
yukaridaki agiklamalar dogrultusunda ikinci varlik tabakasinda birer at/ binici olarak
alinabilir. Adeta riizgrla yaristigi soylenen Tiirk siivarileri, at iizerinde giderken ayaga
kalkarlard1 ve agirliklarin1 bacak ve ayaklarina verirlerdi. O ylizden ¢ok hizli ve bir pehlivan
gibi kuvvetliydiler; saga-sola donerken tily kadar hafif ve geviktiler. Diger uluslar Tiirk-att
0zdesliginden tarih boyunca soz etmisler; onlarn alis-veris, yeme i¢me, anlagsma, uyku vb.
pek cok islerini at {lizerinde gerceklestirdiklerini ve ata adeta yapigsmis gibi olduklarini
sOylemiglerdir (Gomeg, 2016). Athilarin pehlivan gibi olusuna Kazilik Koca 6rnektir. Hem
Kazilik Koca hem de Yegenek siivari olarak, diismana saldirirken “yel gibi yetdi yelim gibi

yapigdr” ifadeleri kullanilir. Hizlar1 ve adeta atlarina yapisik halde olmalarini bu sézler ortaya
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koymaktadir. Ote yandan her ikisi de at olarak alindiginda Kazilik Koca “semiz karmnli” olusu

nedeniyle makbul bir attir, eti de ¢ok sevilir. Yegenek ise ufak tefek ama gevik bir attir.

Arsun oglu Direk Tekiir, devasa ozellikleriyle betimlenmisti. Bu isimde “ars” ve
“direk” olduk¢a manalidir. Ars, Islam inamsina gore gdgiin en yiiksek katidir. Direk ise
“agactan veya demirden yapilan uzun ve kalin destek” anlaminin disinda “terek/ tirek>direk”
yani “kavak agac1” (DLT, s. 882) anlamindadir. Kavak agacinin boyu uzundur, 30-40 metreye
ulasanlar1 vardir; boyunun goége uzanmasi yoOniiyle “arsin/ gogiin oglu” olarak benzetme

yapilmis olabilir. Nitekim metne gore Direk Tekiir 40 metre civarinda boya sahiptir.

Sozciik segimlerinde ok, yay, kilig gibi pek cok savas malzemesinin yer aldigi
goriilmektedir. Ancak, “siinii, cida, ¢comak, giirz” gibi sopa/ degnekten yapilan silahlar
Tekiir’le miicadelede sikga gecmektedir. Yegenek ve beraberindekiler Diizmiird Kalesi’ne
geldiklerinde “Cevre alub getdiler kondilar” denmektedir. Kazilik Koca Direk Tekiir’le
karsilastiginda Tekiir “meydana girdi, er diledi” denir. Er dilemek ikinci karsilagsmada da yer
almaktadir, miicadelenin “teke tek” oldugu vurgusu yapilmaktadir. Meydan, er dilemek,
cevresini almak, degnekle ilgili savas aletleri “atl cirit”i animsatmaktadir. Ciritte de oyun yeri
belirlenir ve buna “alan” denir. Iki takimdan olusan bu oyunda ciritler yani degnekler
kullanilir. Takimlar 5’erli yahu 7’serli olabilir. Rakipler alanda belirli mesafeler icinde
dururlar, teke tek miicadele edilir. At lizerinde oynanan cirit, at lizerindeki sporcunun siingii
veya mizragimni (ciridini) rakibe karsi isabetli bir sekilde atmasini, muharebe aninda kendisine
ve binegine olan hakimiyetini ve bu yolla rakibine iistiin gelmesini ama¢ edinen, kurallar:
olan bir spordur. Eski Tiirkler ciriti savas provasi, idman olarak severek oynamiglardir. Bu
oyunda vurulanlara “sehit” dendigi, yaralananlarin bundan guru duyduklar1 belirtilir. Ciritte
secilen at da en az binici kadar 6nemlidir. Atin, sahibiyle biitiiniiyle birlikte hareket etmesi
gerekir. Bunu saglayan unsur “gem”dir. Gem demiri cirit atinin agzma takilir ve atin
kontroliindeki en 6nemli aksesuardir. Atin sertlik ve yumusaklik 6zelligine gore gem cesitleri
vardir; sert atlara daha ¢ok “ac1 damak” (Karcioglu, 2017) denilen gem ¢esidi (yiigiin yigi)
kullanilir. Hikdyenin dordiincii katmanindaki kafir-Oguz miicadelesi, li¢ilincii katmanda bir
“cirit miisabakasi’”na doniiglir. Hatta ciridin Budak ve Yegenek arasinda da oynandigi
sOylenebilir; ikisi anlasamaz ve Budak der ki “Ciinki er dilersin, varub babani kurtarsana ne!”.
Yegenek’in mahir bir cirit oyuncusu oldugu diisiiniilebilir. Yegenek babasini kurtarmaya
giderken sayilan Oguz erenleri (Deli Tundar, Dolek Evren, El Almis, Riistem, Delii Evren,
Sogan Sar1) 6 kisidir. Yegenek ve takimi 7 kisi ile hazir bulunur. Kars1 takimdaki iddiali
kisiyi kimse yenemediginden sira Yegenek’e gelir. Kazilik Koca Tekiir’iin ensesini, Yegenek

ise omzunu hedef alir; Kazilik Koca basarili olamaz. Yegenek’in atis1 isabetlidir, kafire “cirit”
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degmis olur (metinde kili¢); oysa diger Oguz erenleri ellerindeki savas aletlerini dolayisiyla
da ciritlerini Tekiir’e kaptirmis ve yenilmislerdir. Kazilik Koca’nin canli varlik tabakasinda
“kazilik at™1, Yegenek’in de “gem”i simgeledigi diistiniildiigiinde baglasiklik da saglanir. Cirit
sahasinin 40m eninde olmasi ve oyuncunun bu alanda atig yapabilmesi de Tekiir’in boyuyla
iligkilendirilebilir.

Yegenek’in dayist Emen; Kazilik Koca’yr kurtarmak i¢in defalarca miicadele veren,
yegeninin riiyasina giren, son miicadeleye de istirak eden bir beydir. Hikayede belirgin yere
sahip bir kisidir. “Emen”in Gilincel Tirkge Sozliik ve Derleme Sozliigiinde verilmis ¢esitli
anlamlar1 sunlardir: bag cubugu, aga¢ veya sebze dikmek i¢in agilan ¢ukur; cocuklarin oyunda
isaretledikleri yer, ebenin yeri, kale; ¢ocuklarin oyun oynarken kazdiklar1 ¢ukur; saklambag
oyunu, disbudak agaci, mese agaci, palamut meyvesi... Bu anlamlara bakildiginda ¢ukur ve
kale dikkat cekmektedir. Zira “aga¢ dikmek i¢cin cukur” manasi direk/ terek (kavak agaci) ile;
“ebenin yeri, kale” anlamiyla da oyun baglaminda cirite destek olur. Ciritte takimlarin tiim
oyuncularinin beklemede oldugu “alay duragi”, kale olarak degerlendirilebilir. Emen, Direk
Tekiir’e yakin bir yerde ikamet etmektedir, oyunun da seferin de varilacak yerindedir. “Yedi
kisiyile kuruluridi meniim yayum” derken yine ciritteki oyuncu sayisiyla Ortiisen bir ifade
kullanir. Alt1 kere kaleye saldirmis, basarisiz olmustur; yedinci saldirist Yegenek ile olur.
Basarisiz olusunun sebebi “yel esdi, yagmur yagdi, piliki kopd1” hava muhalefeti ifadeleriyle
verilmigtir. Bilhassa riizgarin cirit i¢in olumsuz oldugu bilinmektedir, hem oyuncular hem de

atlar olumsuz hava kosullarindan etkilenmektedir.

“Diizmiird” Kalesi, giiniimiizdeki yer adlariyla eslesmemektedir. Tarihte boyle bir yer
var olmus olabilir. Diizmiird, birlesik bir sozciik gibi goziikmektedir. “Diiz” s6zclgi;
“engebesiz olan yer, diizliik, ova” (GTS), “ miisavi, birbiri gibi”, “ger¢ege uygun, dogru” (TS)
gibi anlamlara sahiptir. “Miird” ise genel itibariyle “mersin agac1” anlamindadir. Ikinci
sOzciik “mered” olarak okundugunda anlami “kétiiliikkte inat”, “sakal belirmemek, sakal
citkmamak”™ olmaktadir. Ayrica mered sozciigliniin anlami, Yegenek’in yasi dolayisiyla da
manidardir. Boyle bakildiginda, mecazlastirma yoluyla Diizmiird; “otsuz/ kel diizlik”
anlaminda olabilir. Beyrek’in boyunda yer alan “daz yerde torgaya atmaya yahs1” ifadesinden
“kellik” bildiren daz sozciigiiniin mekan icin de kullanilabilecegi goriilmektedir. Tiirkgede
halen “kel tepeler, agaclar” gibi mecazlastirma yoluyla olugsmus kullanimlar mevcuttur. Bu
baglamda, ¢ok daglar tepeler asildiktan sonra varilan Karadeniz kiyisindaki bu yer genis,

agagsiz bir diizliikk/ meydan olsa gerektir.

Yegenek, Direk Tekiir’e saldirmadan 6nce uzunca bir dua eder. Bu duanin igeriginde

baz1 kisimlar “Ihlas suresi”nin Tiirkcesi gibidir, baz1 kisimlar ise dini hikayelere telmihte
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bulunur. Diyanet Isleri Bakanligimin internet sitesinde, Kur’an-1 Kerim kisminda ihlas;
“samimi olmak, dine igtenlikle baglanmak™ demektir ve “ger¢ek miiminin tevhit inancini
belirtir’ denmektedir. Stirede Allah Teala’nin bazi sifatlar1 veciz bir sekilde ifade edilmistir.
Metindeki manzumeden pargalar ve dort ayetten olusan ihlas suresinin meali eslestirildiginde

benzerlik ortaya ¢ikmaktadir:

1. ayet: De ki: "O, Allah tir, tektir

Manzumede: Kamu yerde ahadsin (107a/2)

2. ayet: Allah sameddir.

Manzumede: Allahu samedsin (107a/2)

3. ayet: Dogurmamis ve dogmamaistir.

Manzumede: Anadan togmadun, sen atadan olmadun (107a/1)

3. ayet: O’nun hi¢chbir dengi yoktur.

Manzumede: Yiicelerden yiicesin, kimse bilmez nicesin (106b/13)

Ululiguna haddun, seniin boyun kaddun yok, ya cismile ceddiin yok (107a/5-6)

Nemrud’la ilgili dini bir hikayeye, secilen sozciikler yoluyla gonderme yapilmaktadir.
Nemrud, kibriyle ve kendini Tanri’ya es giicte gdrmesi nedeniyle cezalandirilmistir.
Yegenek’in karsisindaki kafirler ve baslarindaki Arsun oglu Direk Tekiir de devasa unsurlar
iceren goriintlisiiyle “kibir” (biiyiiklenme) simgesi olur. Kur’an’da adi gegmemesine ragmen
miifessirlere gére Hz. Ibrahim karsisinda bahsedilen inkarci, Nemrud’dur. Nemrud’la ilgili
olarak anlatilan bir hikdyede, onun Allah’la savasmak i¢in gége cikisindan bahsedilir. Dort
kartalin/ akbabanin tasidig1 bir sandiga oturarak gége ¢ikan Nemrud, yeterince yiikseldigini
diisiindiiginde goge bir ok atar; ok geri geldiginde iizerinde kan lekesi goriip Allah’1
vurdugunu disiiniir (Batuk, 2006). Halbuki Cebrail, denizden kalkan baligini almistir;
Nemrud’un okuna kars1 tutmustur; kan, bu baligin kamdir. Balik, aglayip inleyip “Ilahi, ben
ne giinah isledim ki, beni diigman okuna karsi emrettin?” niyazinda bulunur. Allah da, ona
“Ey balik! Sana ve senin neslin olan ne kadar balik varsa ciimlenize bigag1 haram ettim ta
kiyamete kadar!” buyurur. Bundan sonra, Cebrail’e emreyler: “O baligin kanini sakla.
Kudretim var; o kandan bir nesne halk edecegim (yaratacagim). Baligin intikamini yine o
Nemrud’dan onunla alacagim!”. Bunun Uzerine Cebrail, o baligin kanin1 yere indirir; Allah, o
kandan kavak agacini yaratir. Kavaktan da sivrisinek yaratir. Sivrisinek ile dnce Nemrut’un
ordusunu mahveder, ardindan da topal ve tek kanatli bir sivrisinegi onu helak etmesi i¢in
gorevlendirir. Sinek onun beynine girerek azar azar ve aciyla 6ldiiriir (Abdirrahman, 1975, s.
864). Hikayedeki baligin durumu “Kahr iginde halikin ihsani var.” (Hacimiiftioglu, 2017, s.
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52) seklinde yorumlanir. Yegenek de zorlu bir miicadele igindedir, giicii azdir; Halik’in

ihsanina siginir. Bu anlatiyla ilgili ifadeler Yegenek’in duasinda soyledir:

Nemrud goge oh atdi, karni yaruk baligi karsu tutdun. ululuguna haddin yok, seniin
boyun kaddun yok. Urdugin ulitmayan Tangri, basdugin beliirtmeyen bellii Tangri,
gotiirdiigin goge yetiiven gorklii Tangr, birligiine sigindum, ¢alabum Kdadir Tangr1.

Alt1 ve altmig sayilar1 bu hikayede de kafiri imleyen sekilde, daha ¢ok onunla ilgili

durum ve nesnelerde kullanilmistir:

Ol kdfiriin altmis arsun kameti varidi. Altmis batman giirz salaridi.

Emen derleridi bir kisi alti kerre varub hisart alimadl,.

“Giinlerde bir giin, kaleye yetdiiginleyin, on alt1 yil, tutsak oldugi vakt, ol gece, pes,
heman” gibi zamanin ifadesi i¢in secilen sozciikler hikdye i¢i zamana isaret eder veya

muglaktir.

Ikilemeler bu metinde de anlatimin giiciine hizmet eder. Yakin anlamli sdzciik ve

sOzlerin kullanildig1 goriiliir. Metin i¢i karsitliklar yaratilmistir:

Yeme i¢me, yad yagi, dere depe, tavla tavia, kese kese ye-.
Karmala-/ tut-, yiiregi oyna-/ kara bagri sarsil-, kara basi bunal-/ bunlu ol-.
Tusak ol-*salwver-, ala gozlii/ adu bellii begler*bes ak¢alu uliifeciler, karimindendén-

*erlik.

Retorik ve ikna stratejileri.

Dede Korkut destanlari, metinlerin dokusuna sinmis atasozleri ve deyimlerle doselidir.
Bu kullanimlar okuyucu/ dinleyicide ‘“‘aidiyet” ve “gerceklik” duygularini beslemektedir.
Gerek atalar sozleri, gerek deyimler ve gerekse tiirlii s6z sanatlar1 yoluyla anlatilan her sey
somutlastirilmakta ve zihinlere kazinmaktadir. Islami motifler, hedeflenen kitlenin bildigi
varsayilarak kullamlmigtir. Zira dogrudan Islami hikayelerin anlatilmasi yerine, sozciik segimi
kisminda da agiklandigi gibi “telmih” sanati kullanilarak hem s6zden tasarruf edilmis hem de

anlatim siislenmis ve dinsel dayanaga baglanmistir.

Deyimler metinde benzetme fonksiyonuyla sik¢a kullanilmigtir. Betimlemeler igin
onemli bir ara¢ olmustur. “Gitti, geldi, uyudu” gibi diiz kullanimlar yerine deyimlerin

giiciinden yararlanilmistir:

Yel gibi yet- yelim gibi yapis-, er dile-, diinyd basina tar ol-, uz diisme-, diiden gibi
kani sorla-, \af ur-, ogiit al-, (bes ak¢alu uliifeciler) yoldas et-, gen diinya basina tar ol-,

(basi) top gibi yere diis-, issiiz yeriin kurdi gibi ulig-, gizli yaka tutuban yiyles-, soz atis-...
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Tiirklerin yagaminda; savasta barista, yasamda oliimde onlara eslik eden hayvanlar
onemli yere sahiptir. Hikdyede de bilhassa onemli kisiler ve durumlar hayvana/ nesnelere
benzetme yoluyla metaforlar kullanilmistir. S6z gelimi, “Karacugun kaplani” denince akla
Bayindir Han gelmelidir. Hikdyenin toplumu bu mecazli ifadelerle kimlerin kastedildigini,

ifadelerin hangi durumlar i¢in kullanildigini bilmektedir:

Bayidir Han igin: Tiirkistanun diregi, tilii kusin yavrisi, Amit suyunun arslani,
Karacugun kaplani.

Emen’in yigitleri: Yeni baywrun kurdina benzeridi yigitleriim.

Kazilik Koca'nin esi: Kaytabanun madyesi, kazagucun kisragi, agayil koyuna.

Yegenek igin: Ner, aygir, kog, aslan.

Diisman ne kadar giiglii olursa olsun, yerin ve gogiin hakimi olan Allah’a sigimanin
“taze yigitclik” dahi olsa zafer kazanag: bilgisi hikayede verilir. Bu bilginin ispat1 i¢in 6nce
Ihlas suresinin Tiirkce mealine benzer ifadeler ve dini telmihlerle zemin hazirlanmistir. Bu
yolu takip edenler daima zafere ulasacaktir, yargisi topluma iletilmistir. Tanri’nin birligine
dosdogru iman edenler; uzun 6miir (Deli Dumrul boyu), giiclii kadin/ zafer (Kan Turali boyu),

en gii¢lii diismani dahi alt edebilecek gii¢ (Yegenek boyu) sahibi olabilirler.

Tiirkler, yoneticilerin Tanr1 tarafindan gorevlendirildigini ve bu nedenle de kutsal
oldugunu diistintirlerdi. Bu diislincenin devamliligi ve toplumda giiven duygusunun
saglanmasi icin yoneticilerin istiin vasifli olmalar1 ve bunu ispatlamalari gerekmektedir.
Hanlar, kutsala yakiligini inanciyla ortaya koymali, 6rnek olmalidir. Tanri’ya inanci biitiin
olmak, Ongdriilerin kuvvetini artirip psisik boyuta tasimaktadir. Yegenek’in gordiugi dis,
bunun ¢ok giizel bir 6rnegidir. Diisii yoluyla Yegenek; dayisinin yerini, varilcak yeri ve o
yerin vasiflarini, miicadelenin c¢etinligini, Emen’in neden basarisiz oldugunu o6grenir. Diis
yoluyla ilham edilen gergekler onun, yolunu dogru ¢izmesini saglar. Yaninda 24 sancak beyi
ve Unlii Oguz erenleri olmasina ragmen kibre kapilmaz. Yasindan beklenmeyecek bir
olgunluk i¢indedir, diisiinii oradaki herkese anlatarak ve veciz ifadelerle s6ziinii sonlandirarak

savas oncesi psikolojik hazirligi tamamlar:

Kese kese yemege yahni yahst,
Segirdiiginde siir¢mese yiigriik yahsi,
Dayim geldiiginde tursa devlet yahsu,
Bildiigin unitmasa akil yahsi,

Kariminden donmese ka¢masa erlik yahsi.

Bol kepce ise yemek iyidir, hizla hareket ettiginde siirgmez ise yiigriik at iyidir,
devamlilig1 var ise devlet iyidir, bildigini unutmaz ise akil iyidir, diismandan ka¢cmaz ise
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adama er denilebilir. Bu kosullar saglanamaz ise Tiirk’ii ayakta tutan unsurlar da
saglanamamig olur. Sozler tam olarak yonetici sozleridir. Bireyin seriiveniyle devletin

sOylemine koprii kurulur.

Basat Depegozi Oldiirdiigi Boy.
Makro yapilar.
Tematik yapr.

Birka¢ dnemli olaymn kisaca anlatildig1 giris kismi, Basat’a Dede Korkut tarafindan
isim verilmesine kadar siirer. Oguzlarin {lizerine bir giin gece vakti diisman baskini olur.
Baskinin hengamesinde kacarlarken Aruz Koca’nin oglu diiser, kaybolur. Aradan gecen
belirsiz bir zamanda bir aslan tarafindan beslenen Basat, tekrar bulunur. Cocuk, obada
durmayip siirekli aslan yatagina geri doniince Dede korkut devreye girer, ona bir ad verir ve
insan oldugunu hatirlatir. Boylece hikayenin girisinde birka¢ bashigin sikistirilmis oldugu
goriiliir: “Oguz’a Diismandan Gece Baskini”, “Aruz Koca’nin Oglu Kayboldu”, “Aruz
Koca’nin Oglu Bir Aslan Yataginda Bulundu”; “Basat, Adin1 Aldi1 ve Obaya Katild1”. Her
birinin ayr1 bir fotografi oldugunu diistinebilecegimiz bu basliklardaki olaylardan sadece
anlaticinin vermek istedigi kadariyla bilgi sahibi olunabilmektedir. “Diisman kimdir, obaya
dontis kag yil sonra olmustur, oba nasil bir yerde ve hangi zamanda yasiyordu?” gibi sorularin
cevab1 yoktur. Burada bahsedilen her sey Basat’in ge¢misini, gelecekte yapabileceklerinin
kokenini anlatmak i¢in sdylenmis gibidir. Asil hikayeye gecildigi yerde baglam, Basat’in artik
obasinda yasadigi bir zamanda, yaylaya goc¢ vakti geldiginde ve “Uzun Binar” denilen

yerdedir.

Sematik yap.

Olaganiistii bir varlik olan Depegoz ile bas edebilmenin miicadelesinin anlatildig
hikdyede kahraman Basat’tir. Basat, Depegdz gibi seklen farkli olmasa da yetisme
bakimindan diger Oguzlardan farklidir; onu bir aslan beslemistir. Yenilmesi gii¢ olaganiistii
diisman i¢in Allah’tan yardim isteme motifinin goriildiigii Dede Korkut Hikayeleri’nde bu kez
durum farklidir. Giiglii ve siradis1 diismana kars1 giiclii ve siradisi bir varlik vardir. Epizot ve

motiflerine gore metnin olay orgiisii su sekildedir:

a) Diismanin gece baskini olunca Oguzlar apar topar yurtlarimi terk eder.
b) Oguzlarn panikle gidisi sirasinda Aruz Koca’nin oglu kaybolur.
c) Oguzlar yurtlarina donerken bir aslan tarafindan beslendigi anlasilan Aruz

Koca’nin oglu bulunur.
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d) Evinde durmadigi ve siirekli aslan yatagma dondigii i¢in Dede Korkut devreye
girer, ona bir ad verip insan oldugunu hatirlatarak nasihat verir.

e) Oguz’un yaylaya go¢ zamani geldiginde Konur Koca oglu Sari Coban Uzun
Pinar’da bir peri ile birlikte olur.

f)  Perinin bir oglu olur; bu ¢ocuk Aruz Koca tarafindan, Basat’la biiyiitiilmek iizere
yurda getirilir.

g) Doymak bilmemesi, obadaki cocuklara zarar vermesi nedeniyle Aruz Koca
Depegdz’i evinden kovar.

h) Depeg6z’iin annesi ogluna onu oliimden koruyacak bir yiiziik verir, Depeg6z
Oguz’dan ¢ikar ve harami olur.

i) Oguz’dan olan insanlar1 yemeye baslayan Depegdz’le miicadelede basarisiz
olunur, pek ¢ok bey 6liir.

J) Depegdz’iin serrinden oba, yedi kez gogmeye caligsa da o bunu engeller.

k) Depegoz’le anlasmaya varan Oguzlar her giin bes yiiz koyun ve iki insan vermeyi
kabul eder.

I) Kapak Kan isimli bir kadinin sikayeti ve kendi kardesi Kiyan Selciik’iin
oldiiriildiiglinii duymasi tizerine Basat Depegdz’ii yenmeye karar verir.

m) Basat; oradaki iki kocanin verdigi bilgi ve akli sayesinde Basat’1 yener.

n) Depegdz’iin yasadig yer olan Salahana’da Basat ve zaferi i¢in kutlama yapilir.

Vakanin 6nemi dogrultusunda detaylarin ve yan olaylarin sayisinin = arttigi
goriilmektedir. Cobanin nefsine uymasi nedeniyle biitiin toplumu mahveden bir varlik peyda
olmustur. Bireyin toplum i¢in ne kadar énemli oldugu vurgulanmistir. Bir kiginin hatasinin

koca bir milleti yok edebilecegi, ana fikirdir.

Durum.

Hikaye, tek zincirli olay orgiisii ve buna bagh kii¢iik olaylardan kurulmustur. Giris
kisminda kahramanin diinyaya gelisi, gelisimi ile ilgili kisa bilgiler verilmis; zaman hakkinda
bilgi verilmemistir. Durum hakkindaki bilgi, sadece kahramanin gii¢lii ve farkli oldugunu
vurgulayan ifadeler icermektedir. Ana olaya gelindiginde hem olay1 baglatan sebep, hem siire¢
hem de sonu¢ olduk¢a detayli bir bigimde verilmis; okurun/ dinleyicinin bilgisine
sunulmustur. Metnin basinda “aslan tarafindan biiyiitiilme” gibi olagantistii bir motifle gelen
kahraman, Basat’tir. Basat, hikayelerden bildigimize gore, Dis Oguz’dan ¢ok 6nemli bir bey
olan Aruz Koca’nin ogludur. Basat, bir bey oglu olarak toplumda zaten yiiksek statiide
olmasma ragmen kaybolma/ biiyiime epizotuyla daha da dstte bir yere oturtulur. Namli

beylerin karsisina, toplumda daha alt bir katmanda yer alan “goban” getirilir. Coban, hem
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nefsine uymus bir giinah islemis hem de giinahinin bedelini biitiin Oguz 6demistir. Hiyerarsik
olarak alttan ¢gobanin se¢ilmesi ve aslinda kiiciik gibi goriinen bir hata, sonucun ¢ok biiyiik bir
basar1 hikayesine doniismesinde en onemli etkendir. 15. yiizyila ait bir atasozii derleme

kitabinda yer alan su atasozii tam olarak bu durumu anlatir:

Bir mih bir na‘l kurtarur bir na‘l bir at kurtarur bir at birer kurtarur bir er bir

memleket ku<r>tarur (Boéler, 2018, s. 99).

Higbir olay, durum, kisi veya nesnenin kiigiimsenmemesi gerektigi vurgulanir. Kiiglik
goriinen isler, biiyiik sonuglar dogurabilir. Onemsenmeyen cobanin, 6nemsenmeyen
davraniginin, onemsenmeyen ve irdelenmeyen sonucu olarak meydana gelen Depegoz,
toplumun sonunu getirmesine ramak kalmisken oldiiriiliir. Zaferin sahibi; cesaret, kudret, gii¢
ve akli biinyesinde toplamis olan bir bey ogludur. Metnin kurgusunda, toplumda “yoneten”
olarak iist grupta olanlarin bu konumu gergekten de hak ettikleri diisiincesinin verilmesine
niyetlenilmistir. Dinen de geleneksel kurallar iginde de “kotii/ olumsuz” olarak goriilen
“zina”nin, olaylarin ana sebebi olarak gosterilmesi de toplumsal kurallara uyulmasi
konusunda ihtar teskil eder. Bireysel bir yanlis ya da yasak gibi goriinen seylerin genis agidan
bakildiginda aslinda politik yonlerinin de oldugu gosterilir. Bir siyasi varlik olarak devlet/
boy’un vb. daim olabilmesi i¢in bireylerin her birinin toplumsal kurallara uymasi

gerekmektedir.

Yorum.

Diismanin digaridan geleni ile baslayan hikayenin asil 6nemli kismi diigmanin iceriden
olani ile olusur. Disaridaki diisman evlatla ailenin ayrilmasina, yasanilan yerin gegici de olsa
degistirilmesine neden olmustur. Yine de ulus, varligimi devam ettirmis ve doniis yolunda,
giderken kaybetmis olduklarini tekrar bulmustur. Ancak, toplumun 6z benliginden bir giinah/
hata sonucu peyda olan diisman, neredeyse ulusun kokiinii kurutacaktir. Olaylarda atfedilen
Ooneme bagli olarak destanda alt ve {list sdylem gruplarinin her ikisi de “biz”’den olan kisilerdir.
Etkin, hakli, dogru grubun icinde Basat, Aruz Koca ve diger Oguzlar; haksiz, yanlis grubun
icinde Sar1 Coban ve Depegdz bulunur. Sar1 Coban “Oguz’un basina zeval getiren’dir,

Depegoz de “ibretliktir.

Basat ve Depegoz’e metinde esit soz hakk: verildigi goriilmektedir. Metnin belkemigi
bu ikilinin miicadelesine dayandigindan esit s6z hakkkina sahip olmalar1 mantiklidir. Sari
Coban, 6znesi oldugu durumlarda dahi konusmaz, davranislarindan bahsedilir. Anlatici/ yazar
onun i¢inden gecenleri bilir ve nakleder. Sar1 Coban’in sdylemi pismanlik, korku ve ibret

alma tizerine kuruludur. Dede Korkut, Basat’in topluma kazandirilmasinda ve Depegoz’le

135



anlasma saglanmasinda etkin rol oynar. Dede Korkut’un eylemleri ve sOylemleri Basat’a
zaman kazandiran, kendini ortaya koymasini saglayan bir isleve sahiptir. Kazan Han, tipki
Yegenek boyunda Emen’in islevi gibi, karsilagilan sorun/ diismanin biiyiikliglinii hatirlatict
ve gozdagr verici soylemlere sahiptir. “Benim yapamadigim bir seyi sen hi¢ yapamazsin.”
anlamindaki sozleri Basat’in kararliliim1 kirmaz, aksine onu bir nevi meydan okumaya
gotiiriir. Kazan Han’in “Sen biliirsin.” séylemi; diplomatik bir hamledir, belirsizlige kayar,
imalidir. Belirsizlik; ciddiyeti yumusatma, ortmece (edebikelam) ve dolayli olarak yadsima
(inkar etme) anlamina gelir (Van Dijk, ve digerleri, 2015, s. 61). Aruz Koca, oglu
bulundugunda, Depeg6z’ii evlat edinmek istediginde ve Basat Depegdz’e saldirmaya karar
verdiginde konusur. Her {i¢ sdylem de can kurtarmayr hedefler. Halk Depegdz’den sikayet
ettigi zaman, Aruz’un sozleri degil davranisi ifade edilir. Bu davranisin da elbette sdylemsel

degeri vardir. Aruz Koca i¢in 6ncelikli olan toplumsal degerlerdir, buna gore hareket eder.

Ormanda bulunan ¢ocugun alinmasi, pinarda bulunan Depeg6z’iin sahiplenilmesine
Aruz Koca tek basina karar vermez. Her ikisinde de Baymdir Han’dan izin alir. Bu
ayrintilarin verilmesi, yoneticiye tam tabi olamanin ortaya konmasi igindir. Obaya dahil
olacak her kisi icin Han’in izninin alinmasi gerektigi goriiliiyor. Metinde hem Hanlar Hani
Han Baymdir hem de Alplar Bast Han Kazan’in bulunmasi, olaylarin hitap ettigi kitlenin
genisligini ve sayginligini ortaya koyar. Bu yasananlar alelade kisiler arasinda degildir, imaj1

verilmektedir.

Hikayenin basindaki diisman baskininda diismanin kim oldugu belirtilmemis,
gormezden gelinmistir. Halbuki diger boylarda en azindan “kéfir” oldugunu bildigimiz
diismanlar yer aliyordu. Burada ne diigmanla ne de saldirinin gerekgesiyle ilgili higbir bilgi
yoktur. Bu yiizeysel gecisle yazar/ anlatici, dikkatleri igerideki diismanin olusumuna ¢ekmek
istemektedir. Yer isimlerinin verilmesi yoluyla da olaylarin gergekligine dair destek

sunulmaktadir.

Mikro yapilar.
Ciimle yapilart.

Bir fikri, bir duygu ve diisiinceyi, bir olus ve kilis1 tam olarak bir yargi halinde anlatan
kelime grubuna ciimle denmektedir. Fiili cimlenin asli unsuru, diger 6geleri de tamamlayici
unsur olarak goérmek genel egilimdir. Bu durum, fiilin sonda olmasini ve yardimei unsurlarla
bir terkip olusturmasi beklentisini dogurur. Fiilin/ yiikklemin sonda oldugu ctimleler Tiirk¢ede
agirlikli olarak kullanilmakla birlikte sonda olmadigi ve “devrik ciimle” olarak adlandirilan

climleler de yer alir. Sadece fiili ya da yiiklemi degil, Tiirk¢enin kurallarina aykir1 herhangi
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bir dizilisi de devrik sayanlar vardir. Devrik ciimle kullaniminin; anlami giiclendirme, sozii
giizellestirme, ince anlam ayrintilar1 liretme ve vurgulama amagli oldugu sdylenmektedir.
Hikayede, Tiirk¢enin genel havasina uygun olarak ¢ogu ciimle diiz/ kurallidir. Az sayida da
olsa devrik climleye rastlanir ve bunlarin hemen hepsinin ya Depegdz’iin soyledigi ya da
Depegoz’le ilgili soylenen ciimlelerde oldugu anlasilir. Bu ctimlelerde kimi zaman fiilin, Kimi

zaman tamlamalarin vb. devriklik olusturdugu goriiliir:
Depegoz:

Giinde altmis ddem veriin yemege.

Yemegiim meniim pigsiirsiin, men yeyeyim.

Mere oglan al sol barmagumdaki yiiziigi, parmaguna tak.

Anda iki kilic var biri kinlu biri kinsuz. Ol kinsuz keser meniim basuma.

Ala gozden aywrdun yigit meni, tatlu candan ayursun Kdadir seni
Basat:

Kirk yerde tikilmis otahlarun o zdlim yikdurd: ola kardasg
Yiigriik olan atlarun taviasindan o zalim se¢diirdi ola kardas ...

Bugra gibi Depegoz’i dizi iizerine ¢okerdi.
Kazan Han:

Kara evren kopdi Depegoz, arz yiizinde ¢eviirdiim alimadum Basat

Kara kaplan kopdi Depegoz, kara kara taglarda ¢evirdiim alimadum Basat...
Aruz Koca:

Hanum tirkdiigiimiiz vaktin diisen meniim oglancugumdur belki.
Metin iginde Depegoz le ilgili olarak:

Bu binarun iizerine geldiler, gordiler kim bir ibret nesne yatur, basi goti beliirsiz.

Orneklerde de goriildiigii iizere devrik kullanimlarin bazilari siirsel kisimlarda, bazilart
nesir kismindadir. Siirsel kisimlarda ahengin 6n plana ¢ikarilmak istendigi diisiiniilebilir.
Basat’in sozlerinde hatirlama, duyulmus bir seylere inanamama ve aci pes pese gelir; devrik
cimle yapisiyla bu duygular verilir. Depegdz’iin kullanimlari, onunla diger Oguzlar
arasindaki “insana benzeyen ama insan da olmayan” farkililigini perginler. Kazan’in
soylamasinda ise Depegdz’iin niteliklerinin 6ne alindigi ifadelerle baglanmis, sonraki
ciimlenin gerekcesi agiklanmistir. Once durum ve olanlar1 anlatir, sonra Basat’a seslenir.

Onem ve gii¢ siras1 bdylece belirlenir: Depegdz-Kazan-Basat. Aruz Koca ise ikna etmek ve
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izin alabilmek icin ihtimal ifade eden “belki” sOzciiglinii climlenin sonuna atmis gibi

goriinmektedir.

Yiiklemlerinin tiirline gore degerlendirildiginde metinde ¢ok az sayida isim climlesi
vardir, geri kalan1 fiil climlesidir. Tiirklerin ve hikdyenin hareketli yapisina uygun bir se¢im
yapildig1 goriiliir. Isim ciimleleri; tanimlama, tasvir etme, agiklama yapma basta olmak iizere

gesitli islevlerde kullanilmistir:

Apul apul yoriyisi ddem gibi.

Hdanum tirkdiigiimiiz vaktin diisen meniim oglancugumdur belki.
Coban yil temam olicak mende emdnetiin var. Gel, al.

Icinden bir oglan ¢ikdi, gevdesi adem, depesinde bir gozi var.
Kapak Kan derler bir kisi var idi. Iki ogli var idi.

Depegoz giine karsu arhasin vermig, yalinuz.

Basatun hanceri vard.

Bilmeziiz amma gozinden gayri yerde et yokdur.

Mere koyun baslari erkeg, bir bir gel geg.

Sana 6liim yogimis.

Kalarda koparda yeriim Giin Ortac. Karanu diin i¢re azsam umum Alldh...

Diyaloglarin etkin olarak kullanildig1 metinde sozler genellikle siirseldir. Soylamalarin
karsilikli iletisimde ara¢ vazifesinde oldugu goriiliir. Aruz Koca, Bayindir Han’la ve Basat’la
iletisim kurar. Bu kisa iletisimlerin Bayindir Han’la olanlar1 “izin alma” niteliginde, Basat’la
olan1 “uyar1” niteligindedir. Kazan Han’1 uyar1 ve gdzdagi amagli soylamasina, Basat’in
kisacik bir cevabi vardir: “Elbet varuram.”. Basat’in gazadan dondiigii sahnede Kapak Han
isimli bir kadinla karsilasmasinda kadin “hatirlatic1” roliindedir. Zira okur/ dinleyici Oguzlar
Depegoz’iin elinde mahvolurken neler yasandigini bilir ama Basat’in orada olmadigini bu
kadindan Ogrenir. Kapak Han’in sozleri okura olanlari hatirlatirken Basat’a da onun
yoklugunda meydana gelen gelismeleri bildirir. Basat, kadina cevap vermeden Once,
kardesinin 6liimiinden duydugu aciy1 dile getiren bir soylama/ agit sdyler. Sonra da kadina bir
esir verip “Var oglin1 kurtar.” der. Basat, kendisine sorulan sorulara da kisaca cevap veren bir
kisidir. Karar almasi gereken yerde sdyleme degil “eyleme yonelik” davrandigir goriiliir.
Sadece kardesinin 6liimii onu uzun uzadiya konusturabilmistir. Depegdz’iin sorularina da kisa

kisa cevaplar verir:
Depegoz: Kurtuldinmi?

Basat: Tangrim kurtard.
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Depegoz : Sol giimbeti gordiinmi?
Basat . Gordiim.

Depegdz’iin ii¢ soylamasina karsilik Basat’in iki soylamasi vardir. Depegdz’iin birinci
soylamasi goziinden duydugu aciyr “durum”u, ikinci soylamasi goziinii kor edenin kim
oldugunu anlamaya caligmasini “sorgulama’y1 gosterir. Basat; yerini, inancini, hanini, savas
onderini, kendi kokenini ve adin1 sdyleyerek “varligini ortaya koyma” igerikli cevap verir. Bu
sozlere Depegoz “Biz kardesiz, kiyma bana.” diye karsilik verince Basat onu affetmeyecegini
sebepleriyle birlikte acgiklar “hiikiim” niteliginde bir soylama sdyler. Umudu biten Depegoz,
gercek niyetini ortaya koyan (Oguz’u yok edip kendini de 6ldiirme) “itiraf” soylamasini, son
olarak da basina gelenlerin kendi ettikleri yiiziinden oldugunu belirten “yiizlesme”
soylamasini soOyler. Soru-cevap niteligindeki climleler de genellikle bu ikili arasinda
goriilmekte, cevaplar1 Basat vermektedir. Sonug¢ olarak “uyarici, men edici” sdylemlerin
toplumun st grubundaki kisilere, diyaloglarin ise ana karakterlere mal edildigi
goriilmektedir. Soylem ve baglam, tutarli bir sekilde seyretmektedir. Metinde segilen climle

cesitleri amaca, yapiya, iist-alt soylem gruplarina uygun sekilde tasarlanmaistir.

Sozciik secimleri.

Hikayede kisi adlar1 da dahil olmak iizere kullanilan sozciikler, metin i¢cinde metin
olusturabilecek tabakali bir yapt meydan getirmistir. Dede Korkut Hikayeleri’nin neredeyse
tamaminda goriilen bu yapi, kadim mit/ destan/ efsane/ hikayelerin, binlerce yillik kiiltiiriin
icerisinde her defasinda kusursuzca yeniden yaratildigini gostermektedir. Her diizlemde

hikaye kesintiye ugramadan, yeni bir anlamsal diizeyde devam etmektedir.

Basat i¢in metinde; Basat (53 kez), ogul/ oglancuk/ oglan (14 kez), yigit (4 kez), han
(1 kez) ifadeleri kullanilmigtir. Onun, Dede Korkut tarafindan verilen adiyla 6n plana ¢iktig1
goriilmektedir. “Evlat, Aruz Koca’nin oglu” olarak varlig1 da hemen sonrasinda gelmektedir.
Depegoz’den anlatida; Depegoz (57 kez), ogul (3 kez), oglan (2 kez) olarak s6z edilmektedir.
Ogul-evlat olarak kabul gordiigii pek soylenemez. Aruz Koca nami ve ismiyle 17 kez, baba
vasfiyla 7 kez anilir. Aruz’un sahsiyetiyle 6n plana ¢iktig1, baba olarak metne dahil oldugu
goriiliir. Kiyan Selciik (3 kez), kardas (17 kez) olmasi itibariyle metnin 6nemli bir
sahsiyetidir. Basat’1 harekete geciren onun “kardas”min oldiiriilmiis olmasidir. Coban igin
kullanilan ifadelerden birinde babasi anilir, diger kisimlarda adi sadece ¢coban (11 kez) gecer.
Cobanin bir birey olarak kim oldugundan ziyade meslegi ile 6n plana ¢ikarildig:

anlasilmaktadir. Hikaye kisilerinin adlar1 ve adlarina génderme yapan dgelerin sayilarindan
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olaylarda kimlerin etkili oldugunu anlamak miimkiindiir. Kendilerinden en ¢ok bahsedilen

yukaridaki kisiler disinda sahislar kadrosunda belirgin bir sekilde 6ne ¢ikarilan kimse yoktur.

Metnin baglamina goére, Basat bir arslan yaninda biiylidiigii ve aslan gibi at bastigi i¢in
ad1 “Bas-at” seklinde birlesik bir isimdir. Lakin Basat sadece bu 6zelligiyle hikayeyi tasiyan
bir kahraman degildir. Diger sozciik ve ifadelerle iliskilendirildiginde farkli anlam ve
okunuslarin s6z konusu olabilecegi goriiliir. Basat’in kendini tanittig1 kisimdan yola ¢ikilacak

olursa:

Kalarda koparda yeriim Giin Ortac.

Karanu diin igre yol azsam umum Allah.

Kaba alem gétiiren hanumuz Bayindir Han

Kirws giini 6ndin depen alpumuz Salur oglt Kazan
Atam adin sorar olsan kaba agag

Anam adin derisen kagan aslan

Meniim adum sorsan Aruz ogl Basatdur

Basat’in anne-baba olarak dogadan unsurlar1 dile getirdigi, kendi adini ifade ederken
gercek babasinin adindan soz ettigi goriiliir. “Giin Ortac”, giiney yonii anlamindadir. Yasadigi
yeri, yoniiyle bildirmesi ilgingtir. S6zciigiin yazmadaki sekli “Bisat” olarak da okunabilir.
Bisat, “kilim, minder, déseme, kece yayg1” demek olup “arz” ile kullanildiginda yani “bisat-1
arz” oldugunda ise “yesillik, ¢cimen” anlamina gelmektedir. Arz/ Aruz baglantisi olabilir ve
Aruz Koca “yeryiizii, toprak, dag™ temsil edebilir. Islam Ansiklopedisinin “arazi”
maddesinde “yer” anlamina gelen Arapga sozciiglin “araziin” ve “uriz” sekilleri oldugu
belirtilmektedir. Aruz Koca Depegoz’ii buldugunda onu “etegine” sarmis ve Basat’la birlikte
bliylitmek istemistir. Glineyin ve giineyden gelen riizgarlarin sicak oldugu bilinmektedir.
Giiney, Tiirklerde yazin yoniidiir ve kirmiz1 renkle ifade bulur. Kuzey yarim kiiredeki yerler
icin baki yonii glineydir. Bu nedenle; giiney yamaclar daha sicaktir, kar sinir1 daha ytiksektir,
karlar daha erken erir, sel ve taskin riski yliksektir. Basat’in yeri de gilineydir, atas1 ve anasi da

dogadan varliklardir. Basat’in abisinin ad1 “Kiyan Selciik” diir, “kuvvetli sel” yahut “bahar ve

yaz aylarinda donmus nehirlerin buzlar1 ¢6ziiniirken tasan su” anlamindadir.

Basat ve Depegoz’iin birlikte biiyiiyememesi, Depegoz’iin Selciik’ii 6ldiirmesi Basat
ve Depegodz’iin zit kavramlar oldugu fikrini akla getirir. Basat; “yazi, havalarin 1sinmasini,
sicak riizgarlar” disiindiirtir. Depegoz “kar, balkar” vb. kisla ilgili doga olaylarmi temsil
ediyor olmalidir. Zira Basat Depegdz’iin yanina gittiginde “Depegdz giline karsu arhasin
vermis, yalinuz.”dur. Basat’in ona attig1 oka “sinek” dedigine gore hava isinmaktadir. Giine

kars1 sirtin1 vermesi, kar’a vuran gilinesi simgeler. Giinesin ve sicagin kari eritmesi gibi,
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Depegdz’iin de sonunun yaklastifi anlasilir. Depegdz-kis baglantis1i acisindan metnin
baglamindan pek ¢ok oOrnek verilebilir. Aruz Koca onu etegine sarip almistir, bir dagin
eteklerini kar biiriimesi gibi. Depeg6z, Oguzlar arasinda biiyliylip gezmeye bagladiktan sonra
“Oglancuklarin kiminiin burnin, kimintin kulagin yemege basladi. El-hasil ord1 bunun ucindan
kat1 encindiler, aciz kaldilar.” denmektedir. Kis aylarinda insanlarin soguktan ilk etkilenen
organlar1 kulaklar1 ve burunlaridir; donmalar da hemen bu organlarda bas gosterir. Depegoz
sartlar1 agirlasan kistir ve 6nce donmalar goriiliir. Depeg6z “bir ylice taga” varip da yol kesip
haramilige basladiginda karin daglarin zirvesini sardigini, yollar1 kapattigini, 6liimlere neden
oldugunu goriiriiz: “Coban ¢oluk ¢ocuk kalmadi heb yedi. Oguzdan dahi ddem yemege
basladi.”. Once kirsal alanda olanlar1 &ldiirmiistiir. “Bir agac1 yerinden kopardi. Atub elli
altmis adem helak eyledi.” ifadesi de “¢18” diismesini diistindiiriir. Alplar bas1 Kazan da basta
olmak {iizere pek cok bey “zebin” (zayif, gii¢siiz, aciz) olur, “helak” (yikilma, bitme,
mahvolma) olur. Zayif diisen, mahvolanlarin yani sira dlenler de vardir. Aruz Koca’ya “kan
kusdurdr” ifadesi “verem” ya da akcigerle ilgili sair hastaliklar1 gosterir. Kiyan Selciik’lin
“0di yarild1” denir. Nehrin {izeri buz tutmus, buzlar ¢atlamaktadir, sular tagmaktadir. Oguz,
tiim bu olanlar yiiziinden {irkiip kagsa da go¢meyi basaramaz. “Depegdz 6nin alub yedi kerre
yerine getiirdi. Oguz elinde temam zebln oldi.” sozleriyle son derece sert gegen, bitmek
bilmeyen kis nedeniyle milletin yedi kere yaylaklara go¢ etmeye tesebbiis etmesine ragmen
yollarin ve sartlarin elvermedigini gostermektedir. Tiirklerin normal sartlar altinda dahi yilda
iki kez yer degistirdikleri, “yaylak” ve “kislak”larinin farkli yerlerde oldugu bilinmektedir.
Hikayedeki olaganiistli iklim sartlartyla normal insanlar basa ¢ikamamaktadir. Bu nedenle
Dede Korkut, Depegdz’le anlasma yapmak i¢in gonderilir. Dede Korkut’un kutsal yonii
hemen her hikayede verilmektedir. Dogal afetlerde Tiirklerin kutsal vasfi olan kisilerin dua ve
ritliellerine bagvurduklar1 bilinmektedir. Dede Korkut, “giinde iki adem, bes yiiz koyun”
sartiyla Depeg6z’le anlasmaya varir. Bu say1 belki de kisi atlatirken halkin verdigi kayip
sayisina denk disiiyordur. Depegdz, yemegini pisirmeleri i¢in iki kisi ister; gorevlendirilen
kisiler “Yiinli Koca” ile “Yapagulu Koca’dir. “Yapagu/ yapagr” ilkbahardaki koyun
kirkiminda elde edilen “temizlenmemis yiin”diir. “Yiin” ise sonbahardaki kirkimda elde
edilen “temizlenmis ylin”diir. Sonbahar ve ilkbaharin arasinda “kis” mevsiminin olmasi da
metnin baglamiyla ortiismektedir. Ayrica “Yapagulu gokge ¢emen giize kalmaz.” (3b/8-9)
atasOzii de mevsimler ve yapagi baglantisina uyar. Eski zamanlarda ilkbahar (kis sonu-bahar
basi) “son saklanan yiyecekler ay1” veya “aglik ayr” olarak (siirekli yiyecek bulunabilen
ekvatoral bolgeler hari¢) adlandirilirdi. Ilkbaharda achik ve hastalik yiiziinden bircok

popiilasyonun silindigi bilinmektedir. Basat’in yazin yonii olan giineyi ve kizil rengi
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simgelemesine karsin, metinde Depegdz’le ilgili kullanimlar “kara”dir. Tiirklerde kisin yonii

kuzeydir ve “kara” ile simgelenir. Kazan Han Basat’1 uyarirken kullandig1:

Kara evren kopdi Depegoz, arz yiizinde ¢eviirdiim alimadum, Basat
Kara kaplan kopdi Depegdz, kara kara taglarda ¢eviirdiim alimadum, Basat.
Kagan aslan kopdi Depegoz, kalin sazlarda ¢eviirdiim alimadum, Basat.

Er olsan, yeg olsan, mere men Kazanca olamayasin, Basat.

ifadelerinde goriildiigii gibi “kara”nin pek ¢ok olumsuz cagrisimidan yararlanilir.
Giliniimiizde de kullanilan “kara kis” deyimi “kis ortasi, kisin en siddetli zamani, zemheri”
anlamina gelmekte; mecazen de “cok sikintili durum veya zaman” demektir. Kazan Han,
giicliyle bilinen bir beydir. O derece kuvvetli bir bey dahi, kara kisin giicliigiiyle basa
cikamamistir. Basat, yiiziigiinii takinca Depegdz onun iizerine “ag” atar; fakat Basat
hangeriyle ag1 keser ve oradan kurtulur. Kisin son karlar1 da boyledir, yagar ama tutmaz.

DLT deki bir siir bu duruma 6rnek gosterilebilir:

Kuydi bulut yagmurin

Kerip tutarak torin

Kirka kodt ol karin

Akin akar enrestir

(Bulut ak/ beyaz torunu [agini] gerip a¢arak yagmurunu doktii. Karmmi daga biraktt,
oradan sel olup inleyip sarildayarak akmaktadwr.) (DLT, 2015, s. 164).

Bulutlarin kiikredigini ifade eden siirler vardir. Bu siirdeki “enres-* fiili, aslanlarin
kiikremesi anlaminda da kullanilan bir sozciiktiir. Giilsen-i Raz terciimesindeki “Kogan
arslanlar enresiib sekerler” (Nagisoylu, 2016, s. 240) dizesi 6rnek gosterilebilir. Tirkler,
bulutlar1 disi bir deveye, selleri bdgliren bir bogaya, bulutlar1 da kiikreyen bir aslana
benzetirlerdi (Ogel, 2014, s. 354). Bu bakimdan aslan yataginda yetisen Basat’mn sicag1 temsil
etmesiyle; karin erimesiden dolay1 sularin cagildamasi, yagmurlarin baslamasi bagdasir.
Yakutlarda “kuzey” disil, giiney “eril”’dir. Giliney yOniine ‘“isik-giines” yerlestirilir.
Samanlarin erginlenme yolculuklarinda giineye dikilen agaca “Baba Aga¢” denir. Bu agacin
tepesine “glines” sembolii konulur (Bilgili, Tiirk Mitolojisi, 2019, s. 18). Basat, “Atam adin
sorar isen kaba aga¢.” sOylemiyle giinesi, giineyi, sicak havalar1 temsil ettigini ortaya koyar.

Erginlenme yolcugunda olusu da saman 6gesiyle biitiinlesir.

Depeg6z, Basat icin “turfanda kuz1” demektedir. Koyunlarin “kuzulama”s1 yilda iki
kez yani aralik ayr ve bahar doneminde olmaktadir. Yapagi-yiin gibi, yavrulama da iki
mevsimi kapsar. Basat, turfanda kuzu olduguna gore havalar tam isinmadan gelmistir.

Kutadgu Bilig’de yer alan “Yaz yildizi Kuzu, sonra da Boga (ud) gelir” (Sonsuz, 2016)
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ifadesi, kuzunun/ Basat’in yazi simgeledigini dogrular. Basat, yani sicak havalar gelince
koyunlarin “kog¢ katim1” da (¢iftlesme zamani) gelmis olur. Magarada duran koyun siiriisiiniin
disart cikarilmasiyla anlatilir. Depegdz, Basat’in magarada oldugunu anlayinca her bir
koyununu tek tek bildigi anlagilan siiriisiinii magaradan ¢ikarirken der ki “Mere koyun baslari
erkeg, bir bir gel geg¢.”. “Toklicaklar devletiim, sakar kog gel ge¢” diyerek de Basat’1 kasteder.
Metinde kiigiikbas hayvanlarla ilgili pek cok sozciik yer almaktadir; toklicak, kog, koyun,
kuzu, erkeg, yapagi, yiin, erdebil teke.

Hikayede “godz” tlizerine pek ¢ok kullanim oldugu goriliir. Depegoz “gézinden ayri
yerde et olmayan” bir varliktir. Sogugu yenecek sey “giines” ve buna bagh sicakliktir. Kisin
bittigini anlamak icin, en son, daglarin zirvesindeki karin erimesi beklenir. Karlar boliik boliik
erir ve gozlere benzer, yerler gz goz olur. Basat da “siligliig”ii (bir ¢esit bigak) kizdirip
Depeg6z’iin gdziine saplayarak onu kor eder. Depeg6z’den sikayet eden kadinin adi “Kapak
Kan”dir. DLT de “g6z kapag1” anlaminda oldugu goriilmektedir. G6z ve gozle ilgili sozler

<

eserde genig yer bulur, goziin “ruh”la esdegerde tutuldugu gorilir. Dede Korkut
Hikayeleri’nin gelelinde de durum bdyledir, bilhassa “tek gz iin kalmasi motifine rastlanir.
Kan Turali’nin “géziintin kapagi” oklanmistir (99b/7), Kazan’in “nagah go6zi kapagina kilic
tokind1” (76a/4) denir. Tiirkmensahra niishasinda yer alan Kazan’in Yedi Bash Ejderhayi
Oldiirdiigii boyda da tek goziiniin gorme yetenegini kaybettigini anlayan Kazan onu
yuvasindan ¢ikarip atmak ister. DLT de tek gozii olmak anlaminda miistakil bir sdzciik dahi
vardir “tegil-“, korlik anlaminda “tegliik” sozciigii yer alir (s. 208). Eserde i¢inde “gdz”le

ilgili ifadeler gegen ve hikayedeki “g6z” kullanimlarina destek olabilecek drnekler sunlardir:

“Oz koz ir kislak.” (Insan kendi isini yaparsa- baskasina havale etmezse- paylasmada

kislagi almis gibi olur, s. 203)

“Tatig kozre tikenig tiipre.” (Fars’1 goziinden vur, dikeni kékiinden sék [diken nasil ki

kokiinden sokiilmeyi hak ediyorsa, vefasizlar da goziinden vurulmayr hak eder.] s. 317)

“Koni barir keyiknin kozinde adinbast yok.” (Geyik diizgiin olarak giderse goziinden
baska yeri yaralanmaz [goz yara degildir, diigiinmeden bir ise atilip onun igine diisen ve

kinanan igin séylenir] s. 409)

Kapak Kan’mn iki oglu vardir, iki gozii temsil eder. Bir oglunu Depegodz’e kurban
vermistir, digerini de Basat’in verdigi esir sayesinde kurtarmistir. Mecazen tek gozii kalmistir.
Ustteki ilk drnekte gz nasil insan anlaminda kullanilmissa, burada da boyledir. Depegdz’iin
goziiyle ilgili soyledigi soylamada “gbz-ruh” 6zdesligi goriiliir. Goziinii kaybetmesiyle ilgili

duydugu ac1 ve kaybettigi yeterlikler yoniiyle DLT deki siirin temas1 benzerdir:
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“Goziim goziim, yalinuz goziim,

Sen yalinuz gozile men Oguzi sindurmisidum.

Ala gozden ayrdun yigit meni,

Tatlu candan ayirsun Kadir seni.

Eyle kim men ¢ekerem goz bununi,

Heg yigide vermesiin Kddir Tangrt goz bununi!” (117b/2-6)
“Bard koziim yaruki

Aldi 6ziim konuki

Kanda ering kaniki

1

Emdi tdin odgurur.’

(Goziimiin feri gitti, onun gidisiyle ruhum da kabzolundu. O simdi nerededir ki beni
uykudan uyandirsin.) (DLT, 2015, s. 22).

Depeg6z’iin kendiyle yiizlestigi soylama, Domrul hikayesinde Azrail’in kendini

anlattig1 kisma benzer:
Azrail:

Goziim ¢onge idiigin ne begenmezsin?
Gozi gokgek kizlarun geliinleriin canini ¢og almigam.
Sakalum agardugun ne begenmezsin?

Ag sakallu kara sakallu yigitleriin canin ¢og almigsam. (81a/3-7)
Depegoz:

Ag sakallu kocalar: ¢cog aglatmisam, ag sakali karisi tutdi ola goziim seni

Ag biirgeklii karicuklar: ¢og aglatmisam, gozi yasi tutdr ola goziim seni.

Buyicagi kararmus yigitciikleri cok yemisem, yigitlikleri tutdi ola géziim seni

Elciigezi kinali kizcugazlar: ¢ok yemisem, kariscuklari tutdr ola goziim seni (118b/5-
11)

Dilimizde “g6z” ile ilgili mecazlastirma ve deyimler olduk¢a ¢oktur. “Goz”iin bir
seyin ucu, en yiksek yeri anlami1 Depegdz’e uymaktadir. GTS iginde goz sodzciigii gegen
200’den fazla deyim yer almaktadir. Depegdz Oguz’a “gdz actirmamis”, Basat “gdziinii
karatmis” sekilde ve oliimii “gdze alarak” Depegdz’e savag agmustir. Onu yenmeyi basardigini

“gdzler Oniine sermis”, boyun ileri gelenleri “gézaydinina” gelmistir.

Hikayedeki mekan adlari incelendiginde baglasiklik ve bagdasikligin saglamligi gozler

Oniine serilir. “Aslan yatagi” Basat’in biiyiidiigii yerdir. “Aslan yatag1” ifadesi gliniimiizde,

......
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figiirii bulunmakta, pek ¢ok 6nemli yoneticinin adinin “Aslan” oldugu bilinmektedir. Eski
Tiirkgede “Insanoglunun aslani, hakanlardir.” ifadesi yer almakta ve hiikiimdarlarin aslana
benzetildigi goriilmektedir (Oztiirk, 2019). Buna bagl olarak tarihin baslarindan beri Tiirk
hiikiimdarlarin tahtlar1 aslan seklinde yapilmistir. Ozellikle Selguklularda yildiz, ay, giines,
gezegenler bazen hayvanlarla (aslan, kartal, kurt, deve vb.) biitiinlestirilerek kullanilmis;
bunlardan “aslan” ise aydinlik ve giinesin simgesi olagelmistir (Alp, 2009, s. 43). Basat da
aslan yataginda biiyiiyerek hiikiimdar vasfini ortaya koymus olur. Aslanin gilinesi simgelemesi

de Basat’in sicak havalari, yazi, giinesi simgelemesiyle Ortiisiir.

Oguz, yaylaya goctiigiinde bir mekan adi daha ortaya ¢ikar: Uzun Binar. Burada
Konur Koca oglu Sar1 Coban, koyun siiriisii ve periler vardir. Coban, Oguz’un 6niinde gogen
biridir ve ilde ondan 6nce kimse gogmez. Depegdz’iin kis oldugu bilindiginde, Sar1 Coban’in
gbc icin erken davrandigi/ yanlis yer ya da yontem segtigi ve toplumu mahvolusa siiriikledigi
diistintilebilir. Sonrasinda asil felaket “Yayliminda Oguz elin kondurmadi.” denen Depegoz
olur, Depegoz’ii peyda eden Sar1 Coban’dir. Tiirk tarihinin en eski zamanlarindan itibaren,
uzun zaman bes ana renk olarak kara, ak, kizil, yesil ve sar1 renkleri esas goriilmiis ve bu
renklerin her biri diinyanin dort yonii ile merkezini ifade etmekte kullanilmistir. Buna gore,
merkez/ sari, dogu/ yesil (veya gok; bazen yesil, bazen de mavi anlamindadir); bati/ ak,
giiney/ kizil ve kuzey/ kara renkleriyle ifade edilmistir (Geng, 1997, s. 5). Basat giiney,
Depego6z kuzey ise; Coban da merkezi temsil eder. Zira o nereye giderse Oguz da onunla
gider; merkez ona bagli olarak degisir. Minar/ binar/ pmar sézciigii “su gozii, ¢esme, goze”
anlamlarma gelmektedir. Metnin genel baglaminda “g6z”lin 6nemine deginilmisti, goziin bir
diger kullanimma da burada rastlanmaktadir. Depegdz’iin yasadigi yerin adi “Salahane
Kayas1”dir. Bu yer adinin se¢iminin de metnin baglamina uygun oldugu goriilmektedir.
“Selh-hane” mezbaha anlamimna gelir ve galat olarak “salhane” seklinde kullanilir.
Depeg6z’iin giinde bes yiiz koyun ve iki insan yedigi evine de bu adin verilmesi orada adeta
mezbaha/ kesimevi kuruldugu anlamiyla desteklenir. Basat’in yeri Giin Ortag’tan ise
yukarida bahsedilmisti. Orta¢’in “veliaht” anlam1 hikayelerde goriiliir. Basat; giinesin veliahti
(ilerde hiikiimdar olacak kimse), mirascisidir. Metinde Basat i¢in sdylenen “Avcina sigmayan
ulunlu ohli” sdziindeki “ulun”, temrensiz/ yeleksiz ok demektir. Avcuna sigmamasi ve

temrensiz olusu Giines 1ginlarini ¢agristirir.

Hikayede ‘iirk-" sozciigli sikca kullanilmistir. Kurttan veya diismandan korku
duymanm bir tepkisi olan “lirkmek”, her iki anlam ilgisiyle de metinde yer alir: giris
boliimiinde gece vakti diigmandan tirkme, yaylaya giderken ve Coban periyle birlikte olduktan

sonra koyunlarin tirkmesi, bir y1l sonra koyunlarin yine ayni yerde lirkmesi. Her bir lirkme
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“g6¢” ile ilgilidir. Gog, “ayrilik ve tasmmma” (DLT, s. 141) anlamlarina gelmektedir.
Diismandan {irkiince go¢ edilir, bu yurttan zoraki ayrilmaya neden olur; yaylaya gogerken
Coban’in koyunlar1 pinar baginda iirker, olumsuz durumu hissederler; bir yil sonra tekrar

yaylaya go¢ esnasinda koyun iirker, Depeg6z’iin varligini sezmis olurlar.

“Olmek/ 6ldiirmek” anlamlarinda sdzlerin sdylemin icinde farkli sekillerde yer aldig
goriilmektedir. “Canin al-, helak et-, adem al-, ye-, 6di yaril-, can ver-, sehid eyle-/ ol-, ocagi

issiiz ko-, 6liim, 6l-, boynini ur-" 6rnek gosterilebilir.

“Agla-” sozclgiiniin yan ve es anlamlilar1 metinde birlikte kullanilmis, “liziinti”

vurgulanmigtir. Aglamak anlamindaki s6zlerden birlikte kullanilanlarin bazilar1 sunlardir:
Agla-I zarlik kil-, aglas-1 bozlag-, feryad ediib agla-I zarilik kil-, aglat-/sizlat- ...

Zit anlaml sozciikler ve sdzler metnin anlatim giiciine biiylik katki saglamistir. ESir
ver-/ kurtar- gibi baglam igerisinde zit anlamlilik kazanan 6gelerin yani sira, dogrudan zit
anlamli kullanilanlar da vardir. Basat’in, abisinin 6limii i¢in sdyledigi soylamada zitliklara

sik¢a bagvurulmustur; 6nce/ simdi zaman farki bdylece verilmistir:

Tikil-*yikdur-, tavia*seg¢diir-, katarl aywr-, kir- (sélen icin kes-)*kur- (6ldiir-), getiir-

*aywr-, karangu*aydin.

Hikayedeki sozciik se¢imlerinin, hikayeyi yaratan toplumun kiiltiirel, sosyal ve dini
yonleriyle baglasiklik sagladigi goriilmektedir. Depegdz’iin insana benzeyen ve benzemeyen
yonleri, onun i¢in kullanilan sozciikler vasitasiyla muntazam bigimde diizenlenmistir.
Depeg6z’iin olumsuz vasiflarina ve giicline karsilik olumlu vasiflarla donatilmis bir
kahraman/ Basat getirilmis; Basat biitiin halki, Depeg6z de topluma diismanlik edecek, zarar
verecek her seyi/ kisiyi kapsayacak sozcilikler evreni ile verilmistir. Es anlamlhi sozctikler
bilhassa duygulari vurgulamakta kullanilmis, zit anlamli sézciikler somutlastirmaya
kosulmustur. Kisi adlari, yer adlar1 gibi 6zel adlandirmalar 6zenle ve birka¢ anlam tabakasi

olusturacak sekilde diizenlenmistir.

Retorik ve ikna stratejileri.

Tarihi boyunca konar-gocer yasam tarziyla medeni, hareketli ve basarili olarak varlik
gosteren Tirkler; metne “zoraki” bir go¢ ile baslar. Diismanin gece saldirisi Oguz’un
hazirliksiz gogiine ve Aruz Koca’nin oglunun kaybolmasina neden olur. Diismanin disaridan
geleninde, metne gore, zaiyat “bir” kisidir. Diisman igeriden olunca (Depeg6z), Oguz ili
tilkenme noktasina gelir. Disaridan gelen diismanin gelis sebebi belirtilmez, ¢iinkii boyle bir

saldir1 Tiirklerin yasami i¢in olagan bir durumdur. Diismana kars1 koymaya da akin etmeye de
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hazirlikli bir toplum yapisina sahip oluslar1 onlarin binlerce yil, diinyanin ¢esitli yerlerinde
kesintisiz bir sekilde varlik gdstermelerini saglamistir. Diigmanin igeriden olmasi ne kadar
miimkiin bir durum olsa da zarar1 ve kimden gelecegi kestirilemeyecegi i¢in oldukca
tehlikelidir. Bu noktada bireyler 6nem kazanir; birey-toplum baginin birbirini nasil
tamamladigi, baglama bagli olarak birey ve toplumun esdegerde olabilece§i goriliir. Sari
Coban, peri kizina aggdzliiliikle saldirip “cima” eylediginde peri kizi: “Coban, yil temam
olicak mende emanetiin var. Gel, al. Amma Oguzun basina zeval getiirdiin.” der. Bireyin
hatasi, belli bir zaman sonra, kar topunun yuvarlana yuvarlana ¢iga doniismesi gibi biitiin
halki etkileyecek bir sonuca gotiirecektir; birey-toplum karsilikli yapis1 goriilecektir. Biri
gercek diinyadan biri hayal diinyasindan segilen iki varligin birlesmesi mantiga aykiri
goriinmektedir. Bu birlesme zorla olmustur, Coban kepenegini iizerlerine attig1 perilerden
birini yakalayarak eylemini ger¢eklestirmistir. Depegdz’iin diinyaya gelmesini saglayacak bu
durum her agidan toplumun normlarina aykiridir. Béylece okur/ dinleyici meydana gelen

aykirt durumun sonuglarinin da aykir1 ve olagantistii olmasi gerektigine ikna olur.

Doga-insan biitiinliigiiniin korundugu metinde koyunlarin islevi “sezgisel”dir. Ne
zaman koyun “iirkse” kotii bir sey olur. Koyun igin kurt ne ise, insan igin felaket de odur.
Felaketi, peri kizinin s6zlerinden anlayan Coban’in igine korku diiser, benzi sararir; belki de
ona “Sar1 Coban” denmesinin nedeni budur. Tekrar yaylaya gogiildiigiinde koyun yine tirker,
Coban goriir ki “Bir baganak yatur, yaldir yaldir yaldurur.”. Bu parlak yiginak (ilk kar olsa
gerek) peri kizi tarafindan “Coban, emanetiin gel al! Amma Oguzun basina zeval getiirdiin.”
seklinde takdim edilir. Uzerine tas attikga bilyiiyen yi§maktan, gordiiklerinden “ibret” alan
Coban, koyunlarin ardina diisiip kagar. Ibret almak (ders almak); biitiin masal, hikdye, efsane,
destan gibi anlatilarin amacinda yer alir. Hikayede acik ifadelerle, ders alinacak konunun alti
cizilmistir. Yiginak/ kiitle “Depdikce boyiidi... Depdiklerince boyilidi” denmekte, sorunun da
gitgide Dbiiyliyecegi  gOsterilmektedir. Somutlastirma yoluyla sorunun anlagilmasi
kolaylastirilmis olmaktadir. Mahmuzuyla dokunarak baganagin yarilmasini ve Depegdz’iin
ortaya ¢ikmasini saglayan Aruz Koca’dir. Goriintiisliniin tuhaflifina ragmen onu evlat
edinmek ister. Burada hem ‘“hosgori” vurgulanir hem de Aruz Koca’nin onu biyiitiip
beslemesine ragmen halki yok etme noktasina getirmesi arasindaki tezatlik olusturulmus olur.
Depeg6z nankorliik edecektir. Nankorlilk ve zalimliginin sonucu olarak oldiiriilmesi de
Basat’1t hakli ¢ikaracak ve kahraman yapacaktir. Ok, kilig, silingli gibi savas aletlerinin
hicbirinin ona islememesi Depegdz’iin tas, ¢elik gibi sert bir maddeden meydana geldigini

diisiindiiriir; zaten gbziinden bagka yerde et yoktur.
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Hikayede Oguzlar i¢in ¢ok onemli bir sahsiyet olan Dede Korkut’a iki kez bagvurulur.
flkinde insan oldugu halde aslanlarla yasamak isteyen Basat’i topluma kazandirmak
amaclanir. Ikincisinde ise insan olmadigi halde toplumun icinde yer alan; ancak topluma
uygun hareket etmeyen bir gilicle anlasma yapmasi istenir. Her ikisinde de Dede Korkut
basarili olur. Dede Korkut’un toplumdaki miimtaz yeri perginlenirken topluma da “biiyiiklere
danigsma, bilge/ velayet issi (sahibi) kisilerin tecriibe ve uygulamalarina itimat etme”
konusunda mesaj verilir. Dede Korkut’a miiracaat edilmeseydi ne Basat Oguz icinde yetisip
bir kahraman olacak, ne de Depegbéz Oguzlarin tamamimi yemeden eylemlerini bitirecekti.
Meselenin biiylikliigli ve zorlugu agisindan Dede Korkut motifi biitlinleyici, inandirici

islevdedir.

Olaylar igerisinde siirekli bir “gd¢” hali vardir. Go¢, yasam tarzinin bir pargasi olsa da
zamanlt ve planli olmalidir. Metinde goglerin verilisi yerinde yurdunda huzur iginde
olamamanin gostergesi olarak yer alir. Sirasiyla gogler: 1. Diisman gelince gog, 2.
Diismandan emin olunca yurda geri go¢, 3. Yaylaya gog, 4. Yaylaya gog, 5. Depegdz’iin

engel olmasi nedeniyle yedi kez tekrarlanan go¢ tesebbiisiidiir.

Hikayenin toplumunda ¢ocuklarin; ata-ana, han ve beylerin sozlerini dinlemeleri ¢ok
onemli bir kuraldir. Aruz Koca’nin evladi gibi biiyiittiigli Depegdz, onun uyarini eslemez
(dinlemez). Basat da Kazan Han’in uyarilarini, babasinin “Ocagum issiiz koma.” sozlerini
eslemez. Basat, sozlerini dinlemese dahi anasimin babasinin ellerini Opiip helalleserek yola
koyulur. Basat’in kararli olusu ve s6z dinlememesi onu kahraman yaparken; Depegdz’iin
dinlememesi onu evinden eder, harami olmaya gotiirlir. Basat’in amaci iyi, Depegdz’iin fiili
kotiidiir. Dede Korkut Hikayelerinin giris kisminda yer alan: “Yad oglin saklamagila ogul
olmaz, boyiiyende salur geder, gordiim demez.” 6zdeyisi Depegdz’li anlatir. Depegoz, bir aile
tarafindan yetistirildigini sadece, 6liimden kurtulmak istedigi i¢in Basat’a sdyledigi “Emdi
kardaglaruz, kiyma mana!” sozlerinde ifade eder. Oguz’u tamamen yok edip Salahane
Kayasi’'nda kendini 6ldiirmek istedigini sOyler. Depegdz’iin, 6limiiniin dahi ancak kendi

elinden olabilecegini diisiindiigli goriilmektedir.

Basat, anlatinin kahramani olsa da erginlenmesi asamasindaki sinamalarin bazilarinda
basarisiz olur. Nefsine uyarak “kanan” Basat bazi hatalar yapar. Cobanin nefsine uyup yaptigi
hata kadar yaygin sonuclari olmasa da “nefse uyma” motifi onun eylemlerinde de goriliir.
Hatalari, kahramani hikdyenin hitap ettigi normal insanlar grubuna yaklastirir; hatalardan
doniisii de ders vererek insanlart egitir. Depegdz’lin Basat’1 ilk kandiris1 “yiiziik” yoluyla olur,
“dliimsiizliik i temsil eder. Ikinci kandiris1 “giimbeddeki altinlar” yoluyladir, “mal™1 temsil

eder. Ugiincii kandirmaca magaradaki kiligla olur, “yenilmezlik”i temsil eder. Her
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kandirmanin nesnesi Depegdz’e ait varliklardir. Oliimsiizliik de, mal da, yenilmezlik de
baskasinin verebilecegi seyler degildir. Basat’in bes kez 6limden kurtuldugu goriilmektedir.
Birincide hangeriyle, ikincide kurnazligi ve c¢evikligiyle, tiiglinciide Yyine hangeriyle,
dordiinciisiinde Kelime-i Tevhid sdylerek mucize yoluyla, sonuncusunda ise (Onceki
yanilgilarindan ¢ikardigi dersle) aklini kullanarak kurtulur. Bu eylemlerin sdylemi, insana
insan oldugunu hatirlatmaktir. Her yanilginin sonunda 6liimden kurtulan Basat; mesaj1 alir,
dersini alir. Dersini aldigin1 gosteren ifade, bes kez tekrarlanan “Tangrim kurtardi.”
climlesidir. Bu bes tekrarin her birinde Depegdz de “Sana 6liim yogimis.” der, Tanri’nin
verdigi cam1 Tanri’nin rizast olmadan kimsenin alamayacagini anlar; onu Oldiirebilecek tek
sey de Basat’mn eline ge¢mistir ki en sonunda pes eder. ikna ve itiraf icerikli soylamalarini
sOyledikten sonra Basat tarafindan “kendi” kilictyla 6ldiiriiliir. Basat’1 tuzaga ¢ekmek isterken
kendi sonunu hazirlayan Depegdz’iin 6liimii, diinyaya gelisi gibi “ibretlik” olur. Nasil ki Sar1
Coban’in bireysel hatas1 Oguzlar1 ugurumun kiyisina getirmigse, Basat’in bireysel intikam
duygusu da (amaci sadece Kiyan Selciik’iin kanini yerde koymamaktir) Oguzlart kurtarir.

Hikayenin hemen her olayinda birey-toplum karsitlik ve 6zdesligi goriiliir.

Kazan Han’in soylamasinda “arz”’in topragi, “taglar’in gokyiiziinii ve dolayisiyla
havayi, “sazlar”in suyu temsil ettigi diisiiniilirse Depegdz’ii ortadan kaldirmak i¢in
denenmemis unsurun “ates” oldugu ortaya c¢ikar. Ates, tiireyis mitolojilerinde “yeniden
dogusu” baslatan 6nemli bir semboldiir (Bilgili, Tiirklerde 5 Element, 2019, s. 81). Atesi ise
Basat kullanir: “Mere kocalar siigliigii ocaga kon, kizsun.”. Salavat getirerek Depegdz’iin

goziinii helak eder ve onu yenmek i¢in avantaj kazanir. Toplumun yeniden dogusunu baglatir.

Kazan’in soylamasinda gecen, Depegoz’iin benzetildigi hayvanlarin  “zaman
dongiisii’nili, mevsimleri ifade ettigi goriiliir. Eski Tiirk kozmolojisini yansitan Osmanli “Saz
Uslubu” minyatiirlerinde genellikle “hayvan miicadelesi” sahneleri yer alir. Anka kusu, kara
yilan veya kaplumbaga, ejderha ve pars bu minyatiirlerde daima birbirleriyle savasir. Yaz,
sonbahar, ki, ilkbahar ve takimyildizlar alegorik olarak bu hayvanlarda somutlasir (Bilgili,
2019, s. 28). Soylamada gegen hayvanlar, bahsi gecen hayvanlarla kismen ortiismekte, bir
tanesi eksik kalmaktadir. Kara evren, kara kaplan, kagan aslan soylamada ge¢mektedir. Aslan,
“canavarlar serhengi” olarak goriildiigiinden ejderha yerine kullanilmis olabilir. Sadece anka

kusu yoktur. Beklenen mevsim, sdylenmeyen hayvanin temsil ettigi mevsim olsa gerektir.

Basat, Depegoz’liin kafasim1 kesip “magara”ya siiriikler. Erginlenme siirecini
tamamlamig olur. “Ergen, eren, erginlenme” sozciiklerinin kokii “er”dir. Hunlarda ve
Goktiirklerde “er” olarak anilabilmek i¢in avda bir hayvan o6ldiirmek, giic gerektiren

oyunlarda basarili olmak (gilires gibi) gerekirdi ve ortalama er olma yas1 14’tii. Erginligini
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ispatlayan cesur ve basarili gencler “ata magarasi’nda ritiiellerle inisiye (bireyde, varligin bir
alt asamasindan bir iist asamasina gegcisi ruhsal olarak gerceklestirmeye yonelik siirec)
meydana gelir, erginlenme gergeklesirdi (Bilgili, Tiirklerde 5 Element, 2019, s. 149). Basat’in
Depegdz’iin bagin1 kesip magaraya getirisinin erginlenmesini tamamladigi anlamina geldigi
gorilmektedir. Bu geleneksel kurallar i¢inde er ati ve er adi almak icin erginlenme sarti
vardir. Basat, iki kez bu siiregleri ge¢irmistir. Heniiz ¢ocukken aslan yataginda biiyiiyiip at
bastig1 i¢in diger ¢ocuklardan farklidir. Yurdunda kalmasi i¢in ona ad verilir. Gazaya gittigine
gore savasma izni de vardir. Basat’in erginlenmesinin de Boga¢ Han gibi iki asamali oldugu
ortadadir. Demek ki bu kahramanlarin psisik ozelliklerinden, samanliklarindan da so6z
edilebilir. Magara, mitolojik rahimdir. Yeniden dogus icin tasarlanmistir. Basat’in “at kani
emmesi” de ¢ok eski bir motiftir. Marco Polo, savascilarin ¢ok eski zamanlarda ¢ok uzun
stiren seferlere ¢ikip da yiyecekleri bittiginde atlarinin damarlarini kesip kanlarini igtiklerini
sOylemektedir. Boylelikle bir siivari, kendisini atinin kaniyla besleyerek ates yakmadan,
yemek pisirmeden on giin yiriyebilir (Rossabi, 1994, s. 2). Besleyici olusu veya
zorunluluktan i¢ilmis olmasi bir yana “kan” énemli bir semboldiir. Her samanin 6zdeslestigi
kutsal bir hayvan vardir. Kan, ruhun ikamet yeri olarak goriiliir; Basat “at kan1” icerek atin
ruhunu igine almustir. Ilkel insan icin kanm ilahi giicii hem hayvanlarda hem insanlarda
bulunmaktaydi. Ister ruh densin, ister bagka bir adla anilsm, kanda bulunan giice saygi
duyulmasi gerektiginin diistiniildiigi agiktir (Roux J. , 2005, s. 47, 48). Soylamalarin, metnin
hitap ettigi toplum i¢in ¢ok derinlikli ve detayli sdylemler icerdigi goriilmektedir. Toplumun,
kendinden olani benimsedigi, olmayan1 disladigi bilinmektedir. S6z sanatlarinin sdylenmek
isteneni kisa yoldan anlatmaya imkan vermesi, pek ¢ok kavramin somutlastirilmis olmasi,
metnin i¢erik ve baglaminin onu doguran toplumla uyumlu olmasi hikayenin benimsenmesine

ve ylizyillarca dilden dile tasinmasina mahal vermistir.

Soziin etkisini gliglendirmek amaciyla “kesim kes-, ayagiun topragina sal-, kar kilma-
, nevbet gel-, karanulu gozleri yas tol-, bas1 ucina gel-...” gibi deyimlerin kullanildig goriliir.
Soylamalar ve tekrarlardan yararlanilarak hikdye icindeki olay ve durumlarin
somutlagtirilarak hafizalara kazindig1 anlagilmaktadir. Depeg6z’lin yaptiklarini anlaticy/ yazar
anlatir, Kapak Han anlatir, kismen Basat anlatir; en sonunda da Depegdz bizzat anlatir. Her
anlatan kendine 6zgii ifadeler kullanir ve baska bir acidan bakar. Boylece; eyleme sahit olup
aktaranin, magdurun, acilinin ve eyleyenin psikolojileri ayr1 ayr1 verilmis olur. “Aduni men
verdiim, yasun1 Allah versiin.”, disinda dua vb. ifade eden kalip ciimlelere, atasozlerine bu
metinde pek rastlanmamaktadir. Bunun yerine baglamla iligkili olarak ortaya ¢ikan “Tangrum

kurtardi1”, “Sana 6liim yogimis.”, “Ala gézden ayirdun yigit meni, tatlu candan ayirsun Kadir

seni.”, “Hec yigide vermesiin Kadir Tangr1 g6z bununi.” gibi ciimleler kalip ifade olarak
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kullanilmistir. Bu bilgilerden hareketle, metin icerisinde yer alan olaylarin her birinin “ibret”
olarak tiretildigi; bu nedenle de atasdzlerine bagvurulma geregi duyulmadig: sdylenebilir. Her
olay, bir atasoziiniin aciklamasi gibidir. Kapak Kan’in durumu “Ogul atanun sirridur, iki
gbzinin biridiir.” (3b/13) atasoziiyle, Basat’in varligi “Ata adin yoridende devletlii ogul yeg.”
(4a/11) atasoziiyle kisaca anlatilabilirdi. Lakin anlatilanlarin &zellestirilmesi ve sahislara
baglanmasi okurlarda gercekgilik duygusunu artirmaktadir. Arka plan, gelisme ve sonucun
hikayelestirilerek verilmesi hedeflenen kitlenin sdyleme ilgisini artirmaktadir. Anlati, mitik
donemde meydana gelmis, devrin insanlarinin anlamakta giicliikk c¢ektikleri bazi olgularin
sembollerle anlatildigi izlenimi vermektedir. Arkaik insanlarin; mevsimleri, gokyliziindeki
gezegen ve yildizlart anlamlandirma g¢abalari i¢ine girdikleri, elde ettikleri gozlemsel bilgileri
de semboller icine damitarak sonraki nesillere aktardiklar1 bilinmektedir. Bu yoniiyle hikaye,
diger hikayelerden daha eski goriinmektedir. Atasdzlerinin olugmalarinda birer hikdye yer
alir, ancak bu hikayelerin kimi hala bilinmekte, kimi unutulmustur. Metin; atasézlerine ilham
olan, onlar1 olusturan hikayelerden biri gibidir. Anlat1 i¢cinde atasdzlerine yer verilmeyisi bu

durumla agiklanabilir.

Begil Ogh Emreniin Boy1.
Makro yapilar.
Tematik yapr.

I¢ Oguz ve Dis Oguz’un birlikte toplandiklarmin &zellikle belirtildigi hikdyenin giris
boliimii, Bams1 Beyrek boyunun girisinin hemen hemen aynisidir. Muhtemelen yillik olagan
sOlende, yine cayir ¢imenin yeserdigi bir bahar giiniinde toplumu olusturan unsurlarin
yoneticileri biraraya gelmistir. Hikayelere solenle baslandiginda ya bir dilek icin toplulugun
duas1 istenmekte, ya akin dilenmekte, ya erginlendigini gostermemis evladin akibeti
cizilmektedir. Burada ise gondermesi gereken harag¢ yerine (altun akca) bir at, kili¢ ve gomak
gonderen Tokuz Tiimen Giircistan’in bir nevi bagkaldir1 olan bu hareketi hikayenin tetikleyici/
baslatict unsurudur. Anlatinin fotografi; sélen alaninin (yesil ¢imenler, rengarenk cicekler,
sofralar) ortasinda at, kili¢ ve comak ve bunlara kizginlikla bakan kalabalik Oguz beylerinden
olugmaktadir. Sikinitiyr bertaraf etmek icin Begil Bey’in “karavul” olarak gorevlendirilmesi
ve hisim akrabasiyla go¢ etmesi olaylar zincirini baglatir. Anlaticl/ yazar olaylara birebir sahit
olmustur, o esnada ve oradadir; olay ve durumlar1 hatiralarindan bahseder gibi anlatir, haberin
kaynag1 kendisidir. Zamanla ilgili dogrudan bir ifade yoktur, yalnizca yilda bir yapilan bir
toplantinin oldugu sezdirilir. Mekan belirsizdir, hara¢ veren {iilkenin komsu iilke olmasi

varsayimindan hareketle Oguzlarin Giircistan’a yakin bir yerde bulunduklar: diistiniilebilir.
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Sematik yapr.

Tokuz Tiimen Giircistan yonetimin haraci ile baslayan “isyan” temi; Begil’in Oguz’a

asi olusu, oglu Emran’in da aynm1 durusu benimsemesi ile kapsamini genisleterek hikayeyi

sarar. Kimsenin razi olmadigi, Begil’in ise Han Bayindir’in bir sorusuyla kabul ettigi “gd¢

ederek karavulluk goérevi yapmak”; Begil’in basta itaatkar olusunu gostermesi bakimindan

belirtilmistir. “Mecburi go¢”iin ardindan once her sey istendik sekilde devam ederken,

baslangi¢ durumundaki gibi, zaman i¢inde isler yolundan ¢ikar. Diger boylardan “kafir

diismanin Miisliiman olusu” motifi ile ayrilan ve bu yoniiyle 6zgiin olan hikayenin olay

orgiisii s0yle 6zetlenebilir:

a)

b)

c)

d)

f)
9)

h)

)

k)

Biitin Oguz beylerinin Bayindir Han oOnderliginde toplandiklar1 s6lende
Gilircistan’in haraci gelir.

Giircistan’in haract isyan mahiyetinde goriildiiglinden; Oguzlar ile arasindaki
sinira karavul kurulmasina karar verilir.

Kimsenin goniillii olmadig1 vazifeyi Begil kabul eder ve goc¢ ederek Berde/
Gence’ye yerlesir.

Baymdir Han’1 olagan yillik ziyaretlerinin birinde, avdaki becerisi Kazan Han
tarafindan onun atina atfedildigi i¢in Begil kizar ve isyan eder.

Evine dondiiglinde esi, Begil’i isyan fikrinden vazge¢irip ava gitmesini saglar.
Begil av sirasinda attan diiser ve dnemli bir kemigini (sag uylugunu) kirar.

Kendi imkanlariyla zor ser evine donen Begil, basina gelenlerin bilinmesini
istemez.

Begil basia gelenleri esine sOyleyince sakatligi kulaktan kulaga kéafirlere degin
duyulur.

Kafirin Begil’in acizliginden yararlanip baskin yapacagi duyulunca oglu Emran,
Bayindir Han ve Kazan Han’dan yardim istemeyi reddederek kafir listline gider.
Diisman, esyalarin Begil’e ait oldugunu ama gelenin o olmadigmni anlayinca
Emran’1 korkutmaya calisir.

Emran, kurnazlik yaparak, olaylardan 6nemli Oguz beylerinin de haberdar
oldugunu soyleyerek kendini tanitir ve kafire kafa tutar.

Emran ve Tekiir uzun siire miicade edip yenisemeyince Emran Allah’a yakarir ve
ona 40 erin kuvveti verilir.

Emran’a verilen olaganiistii giiclin hayranligiyla kafir beyi Miisliiman olur.

Tekiir disindaki kafirler kagar, akincilar kafirleri yagmalar, Emran’in zaferi

babasina miijdelenir.
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0) Begil ve Bayindir Han; Emran’1 er oldugunun ispati1 olan hediyelerle ddiillendirir,

Uruz’un yaninda sag tarafa oturtulur.

Biitlin metin DLT’deki su ataséziinii dogrulamak iizere diizenlenmis gibidir: “Yir
basruki tag bodun basruki bég.” (Yerin direkleri ve agirligr dag iledir; insanlarin agirligi ise
bey iledir. Yer nasil daglarla sabit duruyorsa insanlar da beylerine tutunarak sabit ve saglam
dururlar.) (s. 204). Bu anafikrin yani sira yan fikirlerle de olay orgiisiiniin ¢esitlendirildigi
goriilmektedir. Begil’i isyana yonlendiren, avda kendi becerisinin degil de atin maharetinin 6n
plana alinmasidir. Nitekim isyanda haksiz oldugu, avda at1 siirgiince ¢ok onemli bir kemigini
kirmasiyla ortaya koyulur. Belirtilen durum toplum iginde 6nemli olmalidir ki DLT de bunu
da ifade eden bir atasozii yer almaktadir. “Yadag at1 ¢aruk, kiici azuk.” (s. 164) sozii “Insanin
at1 carik, giicli ise aziktir.” anlamima gelmektedir. Tiirk kiiltiir ve yasaminda, yaya olmak
“umutsuzluk, giicsiizlik”le ilintilendirilir. Atin 6nemi hikaye yoluyla bir kez daha
vurgulanmis olmaktadir. Metin icinde gegen “Aslan eniigi yene aslan olur.” atasézii de
anafikre baglanmistir. Bagskahraman Begil’in yapabileceklerinin sinir1 bu sozle belirlenmis,

soy’un dnemi ortaya konmustur.

Durum.

Baba ve ogulun somut olarak da mecazen de “bir” olarak, birbirinin devami olarak
goriildiigli toplumun zihniyeti; olaylar zincirinde (asil pay Emran’a diigse de) yapinin iki
karakterin tek yol izlemesiyle kurulmasini saglamistir. Bu anlamda olay orgiisii tek zincirlidir.
Her olaymn gerekcesi ve sonucu net olarak verilmistir. Gerekgeler, olaylara hangi agidan
bakilmast gerektigi konusunda yonlendirici oldugundan toplumun ideolojisine de 1s1k
tutmaktadir. Bayindir Han’1n “Sen ne dersin?” sorusuyla karakolluk yapmak {izere yurdunu
terk etmeyi kabul eden Begil baslangicta tam bir sadakat 6rnegidir. Bu ilk imaj okurun/
dinleyicinin zihninde daima saklanir. Kizarak Bayindir Han’in bahsisini dokmesine, kiisiip
gitmesine, “Oguza asi oldum.” demesine ragmen; bir sonraki olayda hemen baslangi¢ imaji
tazelenir. Emran, yarali babasini at lizerinden alip yatagina gotiirdiigii icin “Aslan eniigi yene
aslandur.” ifadesinin kullanilmas1 Begil/ aslan 6zdesligi yaratarak onu olumlar. “Er” vasfina
erebilmek i¢in pek cok asamayr gecen Onemli beylerin, hatalar1 dolayisiyla hemen
harcanmadigi goriilmektedir. Benzer durum, Beyrek boyunda Yalanci oglu Yaltacuk’un
biiyiikk hata ve yalanlarina ragmen affedilmesinde de vardir. Toplumdaki tist konumda/ alt
konumda her bireyin degerli oldugu, yonetimin miisfik oldugu anlagilmaktadir. Birey olarak
kendini topluma heniiz kabul ettirmemis olan Emran i¢in de sonug, yOnetimin varligini
gosterdigi kisimdir. Emran babasinin uyarisin1 dikkate almaz, Bayindir Han ve digerlerine

haber vermez. Diismana gézdag1 vermek icinse olanlardan Kara Gone, Beyrek gibi beylerin
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de haberdar oldugunu soyler. “Et tirnaktan ayrilmaz.” atasoziindeki gibi; fikren ayriliklar olsa
da gecicidir, kalict bir ayrilik s6z konusu olmaz. Diisman karsisinda giigsiiz durumdaki
Emran, Allah’mn birligini vurgulayarak O’ndan yardim ister. Tevhid inancinin bu metinde de
altinin ¢izildigi gorilmektedir. Bir erin sadece giicli, savas becerisi, techizati, ati ve
caseretinin olmasi zafer elde etmesi i¢in yeterli degildir. Halis bir imana sahip oldugunu
gosterdikten sonra asil giiciine kavusur. Iman giicii, akil ve fiziksel giiciin birlesimi, eri er
yapandir. Bunlar bir araya getiren kahraman i¢in hikayede giiclii bir zafer iiretilir. Emran’a
Hak Teala’nin buyruguyla “kirk erce kuvvet” verilir. Bu muazzam kuvvet, Allah’in kudretinin
tecellisi olarak Kafir Tekiir’iin de Islamiyet’i segmesine vesile olur. Anlat1 i¢in secilen her bir
olayin bir iletisi vardir. iletiler birlestiginde ortaya cikan sey, erginlenmis bir kahramandir.
Emran; hikaye sonunda erginlenmesini tamamlamis oldugundan, basta reddettigi, Bayindir
Han’in elini 6per, boylelikle Kazan oglu Uruz’un sag yaninda yerini alir. Han’a itaat, ataya
itaat, cesaret, akil, Allah’a itaat unsurlar1 bir araya getirilip toplumsal kurallar ortaya konmus
olur. Her birey, sosyallesmek i¢in bu kurallart benimsemesi ve uygulamasi gerektigini

Ogrenir.
Yorum.

Begil oglu Emran’mn boyunda sdylem gruplari sabit degildir. Baglama gore degisen alt
ve ist gruplar mevcuttur. Okurun zihninde ikilemler olusturulmaya calisildigi, diistinmeye
sevk edildigi soOylenebilir. Begil sadakati, giicliyle anlatilir; bir sebepten isyan edip
Giircistan’a yerlesmeyi de diisiiniir. Gii¢lii ve maharetli anlatilir; ama av sirasindaki hatasi onu
ucurumun kenarina kadar gotiiriir. Emran, kafire kars1 yanina {i¢ yiiz yigit verilmesini yeterli
bulur; ama kafirle karsilasinca 6nemli beylerin adlarini da sayar. Kéfir Tekiir, Begil’i ve onun

halkin1 yok etmek ister ama hikaye sonunda Miisliiman olup safin1 degistirir.

Metnin genel dokusunda “affedicilik” ve “hosgorii” hakimdir. Olumsuz olan pek ¢ok
sey gormezden gelinir ve herkese bir sans daha verilir. Begil asi oldugunu ailesine
bildirdiginde hatunu: “Padisahlar Tangrinun golgesidiir. Padisahina asi olanun isi rast
gelmez.” der. Bu s6z vesilesiyle Begil’e “hatasindan déonme” sans1 verilir, doner de. Ancak
yine de, Baymdir Han’1n yaninda yaptig1 saygisizligin cezasini attan diiserek, kemigi kirilip
aciz durumda kalarak oder; “isi rast gelmez”. Emran “Ag alinlu Baymndirun divanina
varmagum yok, Kazan kimdiir? Men anun elin 6pmegiim yok.” dese de diismanina galip gelip
“olgunlastigin1” ortaya koyunca Baymdir Han’in elini 6per. Sdylemler ve eylemler aksi
istikamette hareket ettik¢e elde edilmek istenen sonu¢ daha degerli hale gelmektedir. Akin ve
karanin belli olmasi i¢in her ikisine de ihtiyag vardir ki, aradaki fark aki ya da karay belirtsin.

Baslarina sikint1 gelinceye kadar Begil, Emran ve kafir aym tiirden sdylemin sahibidirler.
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Begil’e kars1 Kazan ve dolayisiyla Han Bayindir, Emran’a kars1 kafir ve Bayindir Han grubu,
kafire kars1 Begil ve Emran konumlanmigtir. Baglam degistikge Bayindir Han, Begil, Emran
ve Kafir Tekiir ayni grupta yer alir. Hikaye sonunda Baymdir Han’la uzlasildig: belli olsa da
Kazan Han’in durumundan bahsedilmez. Dinini degistiren Kafir Tekiir'iin durumu da

aciklanmaz. Diger tiim kafiler kagmistir, fakat onun nereye eklemlendigi bildirilmez.

Bayindir Han’in devletin agirligini kendi vasfiyla biitlinlestirdigi goriilmektedir. Metin
boyunca konumunu daima korur. Begil’i gorevlendirirken rizasini sorar, emirle gondermez.
Gorevini 1yl yaptigr i¢in Begil’i kusursuzca misafir eder. Begil, asi olup gittiginde Bayimdir
Han’in bu duruma tepkisi nedir verilmez. Bu iist konumun korunmak istendigi diisiiniilebilir.
Hikaye sonunda Emran, Han’in huzuruna geldiginde her sey normalde oldugu gibidir.
Kahramanlig1 6diillendirilir, beyler i¢indeki konumu belirlenir. Bayindir Han’in konum ve
sOyleminin sabit tutulmasi; kisilerin hata yapmasina ragmen devletin saglamlik, nesnellik,

miisfikliginin degismez oldugunu gosterir. Dag gibi yiice, dag gibi sabit, dag gibi destektir.

Mikro yapilar.
Ciimle yapilart.

Hikayede ciimleler arasi iglevsel iliski saglamdir. Genel ifadeli ciimlelerin agiliminin
bir sonraki ciimlede yapildig1 goriiliir. Nedensel iliski genellikle climleden sonraki climle ile

nedensellik anlami1 veren baglaglardan yararlanmaksizin kurulur:

Giircistanun hardci geldi: Bir at, bir kili¢, bir comak getiirdiler (genel ifade). Bayindir
Han kati saht oldi... (Dede Korkud) “Hanum neye saht olursin?” dedi. Eydiir “Nege saht
olmayam? Her yul altun ak¢a geliirdi. Yigide yenile veriiridiik, hatirlart hog olurdi. Simdi buni

kime vertir kim hdtir1 hog ola? dedi (agilim ve sebep).

Bu s6z Begile hos gelmedi (sebep). Begil eydiir: “Alplar icinde bizi kuskunumuzdan
bal¢iga baturdun” dedi (sonug). Bayindir Hanun bahgsisin onine dokdi, hana kiisdi,
divamindan ¢ikdr (sonug).

Padisahlar Tangrinun gélgesidir (sebep). Padisdhina dsi olanun isi rast gelmez
(sonug).

Bazi1 ciimleler arasinda kesintili bir anlam iligkisi goriilmektedir. Bunlarin bilingli
secimler oldugu, bir sonraki vakaya hazirlik islevi gordiigii ve okurun anlamasinin beklendigi
diistintilebilir. Asagidaki ciimlede boyle bir durum s6z konusudur. Begil zaten her yil
Bayindir Han’in yanina gitmektedir. Bu kez Bayindir Han adam gonderip Begil’in acil

gelmesini ister. Bu aciliyetin sebebi belirsizdir:
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Yilda bir kerre Bayindir Han divamina varuridi. Yene Bayindir Handan ddem geldi

“Tez gelesin!” deyii.

Cabuk gelmesi istenmistir; ancak 3 giin giizelce misafir edilir, 3 giin de onun i¢in av
tertip edilir. Tez gelmesini gerektirecek mesele anlatilmaz. Salur Kazan’in, Begil’in atinin
hiineriyle avda maharet gosterdigini sdylemesi Onceden planlanmis gibi goziikmektedir.
Bunun Begil’in sabir ve itaat sinavi oldugu kanisin1 uyandiran sey, Bayindir Han tarafindan
neden tez gelmesinin istendiginin verilmemesidir. Cabucak giderek ilk sinavi geger, sonraki

smavdan kalir.

Bazi1 nedensel igerikli ciimlelerde nedenler “deyli” soziiyle devrik olarak ciimleye

baglanir. Devrik climleler neden bildirmek, agiklama ve vurgu yapmak i¢in kullanilmistir:

Aruk olsa kulagin dileridi, avda bellii olsun deyii.

Otuz iki digden ¢ikan biitiin orduya yayildi, “Begil atdan diismis, ayag sinmis” deyii.
Nediir halun?

Agiz dilden bir kac kelime haber mana! Kara basum kurban olsun, agam sana!
Sagdur, esendiir yigitleriim.

Neler kopdi meniim basuma!

Oleyim agiz iciin, ogul.

Herze merze soyleme, mere itiim kdfir.

Sen Begiliin nesisin oglan, degil mize!

Isim ciimleleri metinde genellikle tanim ve tasvir amaciyla kullamlmistir.
Soylamalarda pek ¢ok 6rnegi olmakla birlikte, kafirin soylamasi “Emran kéfire gore nedir,

kimdir?” sorusuna cevap verir nitelikte olan giizel bir 6rnektir:

Hardm-zdde oglan, Altinda al aygirt aruk oglan, Kara polad uz kilici gediik oglan,
Elindeki siiniisi sinuk oglan, Ag tozlu yay1 gede oglan, Beliiginde toksan oki seyrek oglan,
Yamindagi yoldaslar: ¢iplak oglan, Karanguluca gozleri ¢onge oglan.

Boliimler olarak diisliniilebilecek epizotlar arasinda uyum ve devamlilik soz
konusudur. S6z gelimi, Begil’in esi onu isyandan dondiiriip ava sevk eder, Begil oneriyi
begenip ava gider. Avda basina gelenler, eve doniis yolunda olanlar, eve dondiigii an vb.
kesintisiz bir anlamsal biitlinliikte devam eder. Olaylarin bir tarafindakilerle ilgili verilecek
bilgiler bittiginde kars: tarafin bilgilerine gegilir. iki taraf karsilastiginda “karsiliklilik” baslar,
bir ondan bahsedilir bir digerinden. Emran’in kafire sdyledigi bir soylamada bu tutarli anlam

iligkisi goriilememekte, soylamanin baslangi¢ kismi anlagilamamaktadir:

Mere kdfir, sen meni bilmezmisin?

156



Ag alinlu Bayindir Hanun begler begisi

Salur Kazan ¢apar yetdi,

Donebilmez Délek Evren, Dozan ogli Alp Riistem, Boz Atlu Beyrek Beg Begiliin evinde
icerleridi.

Senden casus geldi.

Altundagt al aygira Begil meni bindiirdi... (126b/11-127a/3)

Bu kisimdan once, Begil’in saldirtyr 0grenmesini saglayanin “casus” oldugu bilgisi
verilmektedir (123b/8-9). Emran’in tamamen farkli bir fotograf ¢izmesi kafirin goziinii
korkutmak, diisman1 kendisini kiiciimsediginden “Biitiin beylerin haberi vardi ama bana
giivendikleri i¢in beni yalniz gonderdiler.” imaj1 olusturmak icin olabilir. Lakin her seyin

sebebini ve sonucunu detaylica veren anlatici, burada bilgi vermemektedir.

Metinde farkli yapilarda climlelere rastlanmaktadir. “Yilda bir kerre Bayindir Han
divanma varuridi.” gibi basit ve kisa ciimlelerin yaninda “Ugyiiz altmisalti alp ava binse,
kanlu geyik iizerine yoriyis olsa Begil ne yay kuraridi, ne oh ataridi.” gibi uzun ve karmasik
yapili ciimleler de bulunmaktadir. Basit yapili olmayan ve uzun olan ciimleler genellikle
anlaticinin climleleridir. Karakterlerin s6zlerinde daha ¢ok basit yapilar yer alir. Bir hikaye
metni olmasi dolayisiyla “dedi” ile belirtilen aktarma ciimleleri hayli fazladir. Yiikleminin
tiirtine gore ise agirlikli olarak eylem climleleri, yani sira az sayida ad climlesi yer almaktadir.
Ciimleler genellikle aktif yapida olup eylemler ve eyleyenler ayni anda goriilmektedir.
Ettirgen ve edilgen fiilli climleler iist tabakadan kisilerle/ Tanr ile ilgili olarak kullanilmigstir,

bu durum sosyal/ dini konumlartyla iligkili gérinmektedir:

Kam Gan ogli Han Bayindir yerinden turmisidi, ag ban evini kara yeriin iizerine
dikdiirmisidi, ala sayvan gok yiizine esenmisidi, bin yerde ipek haligesi dosenmisidi.

Ibrahimi tutdurdun. (Allah)

Altindagi al aygira Begil meni bindiirdi.

Av cagirtdilar. (beyler)

Hikayede o6zetlenen, kisa gecilen bazi kisimlar goriilmektedir. Begil’in yaralanmast,
evine doniisii uzun uzadiya anlatilir. Eve dondiikten sonra bes giin divana ¢ikmadig: bilgisi
verilir. Fakat bu bes giin i¢inde neler oldugu bilinmez. Bir yonetici, es, baba olarak Begil’in

durumunun bes giin boyunca hi¢ fark edilmemesi hayli ilginctir ve mantiga uygun degildir.

Tanimama/ tanmimaya calisma, kendini tanitma/ ispatlama zith@ metne hakim
kilinmistir. Basta Begil olmak {izere kimse Emran’in vasiflart hakkinda bilgi sahibi degildir.
Zitliklardan yararlanilarak Emran’in kimligi tanimlanir. Kéfirin yapmadig: istedigi eylemler

“isteslik” bildirir, fakat karsisindakinin Begil olmasindan korksa da Begil olmasimi ister.
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Emran, yenilmesinden 6viing duyulacak bir diisman degildir. Isteslik basladiginda miicadele
baslar. Emran’in “diiriseliim, dogiselim” cagrilarina ¢ok sonra, Begil’in oglu oldugunu
bildirdiginde karsilik gelir. Buradan sonra “karsilikli yapma™ anlami igeren climlelere sik¢a

rastlanir:

Giirzile dogisdiler, kara polat uz kilicryla tartisdilar. Serpe serpe meyddnda
kiliclagdilar... Kargu tali siiniiler ile kirisdilar, meyddnda boga gibi siisisdiler... At iizerinde

ikisi karvasdilar, tartisdilar.

Emran’a Allah tarafinda kirk er giicii verilince isteslik kesilir. Miicadelenin kazanani

belli olmustur.

Sozciik secimleri.

Begil oglu Emren’in hikayesinde Tiirk dilinin s6z varliginin zenginligini gorebilmek
miimkiindiir. Es ve yakin anlamli, zit anlamh s6zciiklerden; deyimlerden, atasdzlerinden sikg¢a
yararlanilmistir. Kisi adlarinin se¢iminde, diger hikayelerde oldugu gibi, anlam katmanlari
yiiklenebilecek adlar se¢ilmistir. Av ve avcilikla ilgili sézclik kullanimima agirlik verilmis
olmasi hikayenin dikkat ¢eken bir yoniidiir. Tiirklerdeki av-savas 6zdesligi bu metinde de

kendini gostermekte, av ve savasla ilgili sézcliklerin birlikte kullanildig1 goriilmektedir.

So6ziin anlamint belirgin kilmanin bir yolu o sozii zittiyla kullanmaktir. Metinde
dogrudan zit anlam iceren “sag*sol, karanguluca*aydin, yokaru*asagi, yok(tan)* var (et-)”

gibi sinirlt sayida kullanim vardir. Es veya yakin anlamli s6zciik kullanimina ise:

“konukla-l agwrla-, sagl esen, karva-/ tut-, kalk-/ orii tur-, pus-l tuman diis-, bagir/

yiireg, kayd-I don-, dogis-I karvas-I tartig-" 6rnek gosterilebilir.

Soze giic katmak amaciyla, sozciiklerin anlamsal yakinlik yahut uzakligindansa
sozciik tekrarlarindan yararlanildigr goriilmektedir. Emren’in soylamasinda (124b/6-125a/4)
“cok, yok, mana vergil/ seniinigiin” tekrarlar1 goze ¢arpmaktadir. Onun yaptigi ve
yapmayacagi seyler “cok” ve “yok™ ile; yapacaklari i¢in ihtiya¢ duydugu seyler “mana vergil”
kalibiyla, yapacaklarinin amaci “seniinigiin” tekrariyla vurgulanir. Kafirin soylamasinda
(125b/7-12) “oglan” sik¢a tekrar edilir. Rakibini kiigiik goren kafir, erkek ¢ocugu anlamindaki
bu sozcligli sikca kullanarak onun hakkindaki fikrini Emren’e bildirir. Emren ise “ne
begenmezsin?” yinelemesiyle bu kiiciimsemeye karsilik verir. S6z tekrar kafire dondiiglinde
“Begillindiir, Begil kan1?” der, Emren’in yine gormezden gelindigi, Begil’in esas alindigi

tekrarlar yoluyla vurgulanir.
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Deyimlerin metin boyunca yer aldigi, so6zden tasarruf ve anlatimi giizellestirme
islevleriyle kullanildig1 goriilmektedir. Bazi deyimlerin agiklamasi niteligindeki durum
anlatilmis, ardindan da buna uygun deyim kullanilmistir. Begil’in esinin verdigi nasihatler ve
tavsiyelerin begenildigi anlatildiktan sonra “akli kelecisi eyli ol-” deyimi verilmis, anlami
oturtulmustur. Ayni durum Begil’in kafirin saldir1 plani1 duydugunda bacagi kirik oldugu ve
yerine gecebilecek kimse olmadigr icin duydugu “caresizlik” anlatildiktan sonra kullanilan
“Gok 1rak, yer kat1” deyiminde de goriiliir. “Otuz iki disden ¢ikanin yayil-” deyimi de
Begil’in sakatlandigini esine sdylemesinin, esinin karavasa, karavasin kapiciya, kapicidan
biitiin halka anlatmasiyla herkesin O0grenmesi lizerine sOylenmistir. Bu deyimler onceki
boylarda goriilmemekte, okur/ dinleyici kullanilan yeni deyimler hakkinda bildirilmektedir.
“Hatir1 hos ol-, kusgunundan balgiga batur-” deyimleri de anlamlar1 belirlendikten sonra
sOylenenler arasindadir. Metinde agiklamasi yapilmis deyimler disinda “himmet kilici, vatan
tut-, koslugu olma-, evlii evine gel-, elin eline ¢al-, bas yaragi eyle-, haber as-/ geg-/ var-" gibi
pek ¢ok deyim de yer almaktadir.

Sayilarm kullanimu ile ilgili olarak anlatida iki kullanim dikkat ¢ekmektedir. “Uc yiiz

2

altmig alt1 alp ava binse...” ifadesindeki 366 sayisi insan viicudundaki kemik sayisidir
(Yardimci, 1998). Tasavvufi metinlerde rastlanmaktadir. Anlatida ise boydaki kisilerin hep
birlikte ava ¢ikmasi “tek viicut olmak™ anlamindadir, birlikte hareket etmeyi ifade eder.
Oguz’dan olan herkesin ava istirak ettigini gosterir. “Seniin bir Tanrun varisa meniim yetmis
iki puthdnem var.” ciimlesindeki say1 ise 72 millete isaret eder. Kafirin bu soziiyle, kendi

tarafindaki insanlarin sayica ¢ok fazla oldugunu sdylemek istedigi kanisina varilabilir.

Hikayenin kahramani olmasina ragmen Emren’in adiin pek 6ne ¢ikarilmadigi, daha
¢ok yasmi ima eden sozlerle kendisinden bahsedildigi goriilmektedir. Emran i¢in metinde:
oglan (35 kez), ogul (20 kez), oglancuk (2 kez), kavat ogli kavat (2 kez), Begil ogli/ Emran (2
kez), yigit (1 kez), Emran Bahadur (1 kez) ifadeleri kullanilmistir. Emran/ Emren’in adin1
kahramanlik sonucu almadigi asikardir. Metnin sonunda kahramanliginin sonucunda mal,
siyasi yer ve gelin sahibi olarak “er” oldugu goriilmektedir. O halde Emran, Bamsi1 Beyrek
hikayesindeki gibi lakap tiiriinden bir addir. Yazmada “Emran/ Emren” okunabilecek iki
sekilde yazilmigtir. Begil’in “oglancuk”larindan biri olan Emran’in, “sevilen, imrenilen”
anlamida kullanildigi ve “amran-/ imren-" ile iligkili oldugu sdylenebilir. Zira Begil’in
Kazan Han’a kiistiikten sonra ev dondiigiinde “oglancuklari”ni oksamadigi belirtilmistir.
Avda yaralaninca iizilintiiyle soyledigi “Ulu oglum, ulu kardasum yok.” séziinden sonra

“oglancugi” Emran Bahadur onu karsilamis ve dosegine ¢ikmasimi saglamistir.
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[3

“Oglancuk™taki sevme ve kiigiiltme anlami katan “-cuk” eki, Emran/ Imren baglantisii

desteklemektedir.

Begil i¢in metinde; Begil (43 kez), baba/ aga/ ata (6 kez), han/ beg/ yigit (4 kez), Beg
Begil (2 kez) sozleri kullanilmistir. Begil’in adiyla 6n plana ¢iktig1 goriilmekte, taninmis bir
kisi oldugu anlagilmaktadir. Hikayede yer alan “Begil derleridi bir yigit varidi.” sézleri, onun
ilk tamimim icerir. Begil’in yigitligini kafir de ¢ok iyi bilmektedir. U¢ yiiz yigitle gelen
Emren, babasinin savas techizatin1 giymis, kusanmis; diisman goriince ayagiyla yeri doven
atina binmistir. Uzaktan Emren’in Begil sanilmasi dahi kafire “Bu at Begiliindiir, biz
kacaruz.”, “Bu gelen Begilise sizden 6ndin men kacaram.” ciimlelerini sOylettigine gore
Begil, meshur ve kendisinden korkulan bir savascidir. Begil sozcligliniin kokiiniin “beg”
oldugu diisiiniildiigiinde ii¢ anlamla karsilasilmaktadir: bey (yonetici, emir), es/ koca, kus
avlamak i¢in kullanilan baska kus (TS, 1995, s. 480). Her ii¢ anlam da metnin baglamiyla
uyusmaktadir. Begil, 6nemli bir beydir ve sinirda karakolluk vazifesi yapmaktadir. “Karavul”
yani karakol, “yol muhafizi, dolasici asker kolu” (Nisanyan, 2018, s. 414) anlamina
gelmektedir. Ordunun ani baskinlardan korunmasi igin birinci mevzide gorevlendirilen
karavullar Tiirk savunmasinin 6nemli bir d6gesidir. Begil, bu gorevi layikiyla yapmistir, “Yad
kafir gelse bagin Oguza gonderdi.” denmektedir. Bu durumda av-savas denkliginde ilk avci
Begil’dir. Metinde Begil’in Bayindir Han tarafindan avda agirlanmasi, esinin onun ava
¢ikmasi gerektigini soylemesi, avciliktaki kendine 0zgii teknigi (ok kullanmamasi, yay1
hayvanlarin bogazina atarak onlar1 yakalamasi), son olarak da av esnasinda attan diisiip
yaralanmasi “av” vurgusunu gosterir. Bu anlamda “beg” baska kuslar1 avlamak i¢in kullanilan
kus olarak olduk¢a mantiklidir. Daha diisman saldiriya gegcmeden av kusu onu kendine
cekmekte ve yakalanmasini saglamaktadir. Boylece karakolluk goérevi idame ettirilmis
olmaktadir. Bugiin Tiirkiye’de bilhassa Karadeniz bdlgesinde ayni yolla atmaca avi

yapilmaktadir. Atmacay avlayabilmek icin “kizil sirth 6riimcek kusu” kullanilmaktadir.

Atmacay1 yakalamakta yem olarak kullanacag: kiigiik bir kus olan kizil sirth
oriimcek tutulur. “Danaburnu isimli bocek, tuzak olarak kullan kafesin igine
konulur. Kafeste siirekli kimildayan bocegi yemek i¢in gelen kus kafese girer
ve yakalanir...” Ona birka¢ glinde 1.5 metre uzunlugundaki bir sopanin
Ustlinde nasil duracagi Ogretilir. Bekleme yerindeki agin Oniinde, havadan
gecmekte olan atmacalarin gorebilecegi sekilde sopanin ucunda bekletilir.
Egitimi esnasinda gdzlerinin iist kism1 yukarty1 gérmeyecek sekilde kapatilir.
Boylece atmacayi goriip tirkmemesi saglanir (Atmacacilik Artvin).

Kazakistan’da devam eden “kartalla avcilik”ta da, kartali ele gecirmek igin benzer
uygulamalar bulunmaktadir. Elde edilen kartallar1 Kazak kusbeyleri (huy acisindan);
“akbeyil” yani munis ve “kingi” ters mizagl olarak ikiye ayirmakta, akbeyil kuslarin sorun

cikarmadigimni ve insanlara ¢abuk alistiklarini sdylemektedirler (Kara, s. 1). “Akbeyil/ Begil”
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benzerligi dikkat cekicidir. Belki de “begil” sozciigii, ¢ok onceleri, baska bir kusun av
edilmesiyle avlanan yirtici kusu ifade ediyordu. Bunu bilemiyoruz. Kartallarla avcilikta
yumurtadayken/ yavru iken alinip yetistirilen kartallara “kolbala” denmektedir. Kinli bir
hayvan olarak bilinen kartali evcillestirme siirecinde ¢esitli yollar izlenir. Evcillestirme
esnasinda ona kotii davranilmaz, bagirilmaz, vurulmaz; ¢iinkii kendisine yapilani unutmaz.
Yakalanan kartal, “irgak” denilen yerden biraz yiiksekte gerilmis bir ipe kondurulur ve irgak
stirekli salincak gibi sallandirilir ki kartal birkag gece uykusuz kalsin. Cok gii¢lii olmasina
ragmen uykusuzluga dayanamayan ve giiriiltiiden ¢ok rahatsiz olan kartalin yaninda sabahlara
kadar sarki sdylenerek, ¢ocuklara giiriiltii yaptirilarak ses ¢ikarilir. Boylece yorgun diistiriilen
kartal insanlara aligir, uysallasir (Kara, s. 2). Bayindir Han’in ordusunda yetisen, onun tek bir
sOziiyle yurdunu terk edip baska yere yerlesmeyi kabul eden Begil’in karakolluk vazifesi,
kartalin evcillestirilme siireci gibi siirekli teyakkuzda bulunulmasi gereken bir durumdur.
Uysalligr yoniiyle “akbeyil” kartallara benzemektedir. Kendisine kotii davranilmamast
gerektiginden Begil kartala benzer. Onun maharetini elestiren Kazan Han’a kizip kisiip,
hediyeleri iade edip divani terk etmesi buna 6rnektir. Avci kuslardan “sahin”le ilgili bilgiler
de Begil’in avda basina gelenleri anlatir gibidir. “Baz, sahbaz” isimleri ile de bilinen yirtict
kus sahin; avinin etrafinda donmez, yiiksekten asagiya siddetle iner ve dogruca avinin {izerine
atilir. Bu esnada fazla heyecanlanarak kendini yere carptigi ve bu yiizden 61diigii olur (Oner,
2008, s. 560). Begil de avlarini pek ¢aba harcamadan, siirati ve yayr yardimiyla yakalar.
Kendi bagma gittigi avda hizin1 alamayip yiiksekten diiser ve kaya bacagini kirar. Begil’in
oglunu tasvir eden kafirin “Bir kus denlii oglandur”, “Oglan kus yiireklii olur.” ifadeleri kus
baglantisin1 destekler. Avcr kusun yavrusu Emran, metinde kusa benzetilmekte; meydani terk
etmesi i¢in “Tardka catladun, oglani korkudun.” denmektedir. Yiiksek ses/ giimbiirtii
cikararak Emran’in kagmasini saglamak istemeleri, avcr kuslarin sesten rahatsiz olusunu
cagristirmaktadir. Hikdye sonunda Emran’a Allah tarafindan verilen kirk erlik giicle Sokli

2

Melik’e saldirig1 “sahin” gibi ifadesiyle betimlenmistir. Avci kuslar metnin alt tabakasinda

yer almakta, metnin altinda bagka bir metin devam etmektedir.

Hikayenin hakim unsuru olanlarin yoneticileri, Baymndir Han ve Kazan Han’dir.
Bayindir Han i¢in “Bayindir, Bayindir Han, Han, Ag Alinli Bayindir, Padisah” ifadeleri
kullanilmistir. Kazan Han i¢in ise “Han, Kazan Beg, Padisah Kazan” gibi sozler yer
almaktadir. Bayindir Han’dan Salur Kazan’a gore daha ¢ok bahsedildigi, “ag alinli” gibi
ovgiilerin Kazan’a yapilmadig1 goriilmektedir. Begil’i toplum i¢inde rencide ettiginden olsa
gerek Salur Kazan’a Ovgiiye yer verilmemistir. Hikdye sonunda Bayindir Han’in Emran’:
odiillendirmesi kisminda da Kazan yer almaz. “Bir bey, fikrinde hakli da olsa, toplum i¢inde

bir yigidi rencide etmemelidir.” diisiincesinin ideolojik yapida bulundugu sdylenebilir. Ayrica

161



av soleninde kendini ve atin1 6vmese de beylerin hiinerini dillendiren Kazan’in Begil’1 hedef
sectigi goriilmektedir. Salur Kazan’in diger herkesi dverken, Begil’in hiinerini tamamen
gormezden gelmis olmast Kazan-Begil cephesinde bir sorun oldugunu gostermektedir. “Kan
alaca ordu” ve “al aygir” sahibi Begil, gii¢lii bir karakterdir. Kan ve al renkle onun savasg¢ilik
Ozelligi Oviilmiistiir. Can alan melek Azrail de hikayelerde “al kanatlu” olarak
betimlenmektedir. Oguz-Giircistan sinirinda gecit vermeyen, sinir1 ihlal etmeye calisanlarin
basini kesip Oguz iline “armagan” olarak gonderen Begil’in hangi sebeple Kazan Han’in
hedefi oldugu anlasilamamaktadir. Belki de bunca basarili isten sonra Begil’in kibire kapilip
kapilmadigimmin anlasilmasi igin tertip edilmis bir ortamdir av. Goriildiigli lizere hikayenin
“biz” tarafinda soylemsel farkliliklar vardir ve ideolojik boyuttadir. “Biz”’de yer alan Begil ve
Kazan bir diizlemde ¢arpigsmis ve ayrilmistir; yollarinin yeniden kesisip kesismedigi havada

brrakilmistir.

“Onlar” tarafindaki kafirler, yine “casus” yoluyla hikdyeye dahil olurlar. Olaylara
girigleri dahi kuralsizlik {izerinedir. Fethe, akina gelmezler; gii¢siiz diisenin durumundan
yararlanmanin ve talanin pesindedirler. Kafirin temsil ettigi ideolojinin bas1 Sokli Melik’tir.
Ondan metinde: Tekiir (6 kez), kafir (6 kez), Sokli Melik/ Melek (2 kez), Kafir Tekiir (1 kez)
ve asi melun (1 kez) olarak bahsedilir. Dini baglamda &tekilestirildigi goriilen karsi tarafin
bast Sokli Melik diger hikayelerden farkli olarak “imana gelir”. Sonucu bu kadar radikal bir
mecraya tasiyan sey, Sokli Melik’in hakir gordiigi Emran ve dolayisiyla inancinin insani
“olagantistii” ozelliklerle donatabilecek, mucizevi bir yani olduguna sahit olmasidir. “Tevhid
inancint vurgulayan halis alp tipi” Dede Korkut Oguznameleri’nde sik¢a goriilmektedir.
Tevhide karsilik “yetmis iki puthane” ve sayisiz putun gii¢siizliigii Tekiir’ii “onlar”dan “biz”’e
tasimistir. Olaylarin sonunda karsi taraf bassiz kalmis ve kagmistir. Allah’in yardimiyla
onemli bir diismani bertaraf eden, din degistirmek gibi 6nemli bir olguya sebebiyet veren

Emran erginlenme siirecini diger Dede Korkut kahramanlarindan farkli bir noktaya tagimistir.

Kendisinden ‘“‘ag yiizli hatun, hatun, helal, gorkli, avrat, ana” olarak s6z edilen
Begil’in hatunu, akli ve idareci yoniiyle 6n plana ¢ikan bir “es”tir. Hikayedeki rolu “es’lik
lizerinedir, “ana” olarak bir kez ifade edilir. Diigmanla karsilagtiginda “Yalmz yigit alp
olmaz” climlesiyle ihtar edilen Emran icin de “miicadele eslik” 6nemli kilinmistir. Metinde
savasta, evde, kaza aninda vb. yalniz olmamanin onemi; kisinin kendisine eslik/ ortaklik

edecek kisilere ihtiyag duydugu vurgulanir.

Retorik ve ikna stratejileri.

Elde bir haber metni oldugunda okurun verilen haberin dogruluguna inanmasi, taraf
olmaya ikna edilebilmesi i¢in fotograf, kaynak, dnemli kisilerin olayla ilgili s6zleri gibi tiirlii
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veri ise kosulur. Kurmaca bir metinde ise bu islevi yerine getirebilmek i¢in oncelikle okurun
dikkati cekilmeli, olaylar devam ederken siirecten kopmasi engellenmeli, verilmek istenen
mesajin dogru ve istendik sekilde okurca algilanmasi i¢in s6z sanatlari, atasozleri ile bir iist
dil olusturulmalidir. Béylece okur; giinliik dilin imkanlar1 dahilinde de olsa ondan daha farkli
diizenlenmis, siislenmis, metaforlar yoluyla onu diisiinmeye sevk eden, damitilmis ve yogun
bir yapiyla karsilasir. Metnin kaynagi; metin i¢i tutarlilik, baglamla iligkinin saglam
kurulmasidir. Metindeki sdylemin, metin i¢inde dayanaklarinin bulunmasi gerekir. Emran’in

hikayesinde baslica dayanak atasozleridir.

Hikayede hem “biz” tarafindakiler hem de”6tekiler’ce kullanilan pek ¢ok atasozii
vardir. Atasozlerine bu kadar bagvurulmasi, toplumun ikna edilmesi agisindan Onemlidir.
Toplumda el atilmasi gereken bazi sorunlarin, dogrudan dikte edilip diizeltiimeye
calisilmasinin iticiligi géz Oniinde bulundurularak; kurmaca imkanlariyla “sezdirilme, ima
etme, diisiindiirme” ile fark ettirilmeden ve giizellikle ¢oziilmeye calisildigr goriilmektedir.
Atasdzleri bazen ilgili olayin 6niinde, bazen iginde bazense sonunda sdylenmistir. Kazan Han,
Begil’in avdaki basarisint “Bu hiiner atunmidur, erlinmidiir?” diye sorguladiginda beyler
“Hanum ertindiir.” derler. At-Tiirk 6zdeslik ve baginin 6nemine istinaden Kazan Han bu genel
ve yaygin kaniy1r “At islemese er 6ginmez, hiiner atundur.” diyerek degistirmeye calisir.
Kazan, atasoziiniin yalnizca bir kisminin anlamini isleterek Begil’i hiinerin digina ¢ikarir.
Halbuki “At islemese er 6ginmez.” s6zii, “er”i dislamaz. “Hiiner atundur” eklemesi Kazan’in
sOzii gibi goziikmektedir. Karsilastigi duruma sinirlenen ve gururu incinen Begil, ani kararlar
alir. Asint bir tepki olarak degerlendirilebilecek “Eli giini go¢iiriin. Tokuz Tiimen Giircistana
gedeliim. Oguza asi oldum.” ifadeleri hakli goriilmez. Bu noktada okuru ve Begil’i ikna
edecek sozler Begil’in hatunundan gelir. Durum o kadar sikintilidir ki, atasozleri pes pese

verilerek soziin giiciine gii¢ katilir:

Padisahlar Tangrinun gélgesidiir.
Padisahina dsi olanun isi rast gelmez.

Ari1 goniilde pas olsa serab agar.

Bu ii¢ atasozii toplumun siyasi, inangsal, kiiltiirel yapisin1 bir ¢irpida ortaya koyar.
Evreni yoneten Tanri’dir, yurdu yoneten padisahtir. Padisah, Tanri’nin izniyle ydnetici
oldugundan “kutsal”dir. Padisah1 ¢ignemek kutsali ¢ignemektir. Her insan sikint1 yasayabilir,
i¢inin sikintisin1 gétiirmek isteyen sarap igmelidir. Boylelikle ger¢ek diinyadan bir an olsun

uzaklasacak ve rahatlayacaktir.

Soy bagi, evlat sahibi olma kavramlart Dede Korkut Hikayeleri’nde kendine siirekli

bir yer bulur. Zorlu kosullarda var olabilmenin devamlilig1 i¢in 6nce insan gereklidir. Soy
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baginin da istendik veya istenmedik Ozellikleri nesilden nesile tasidigi goriisii hakimdir.
Metinde “oglancuk, ala gozlii bebek” olarak gecen Begil’in ¢ocuklarinin yasca kiigiik oldugu
bellidir. Yasma ragmen babasini karsilamaya gidip onun kimseye goriinmeden ddsegine
c¢itkmasmi saglayan Emran’in giici “soy”’una baglanir. “Aslan eniigi yene aslandur.”

atasoziiyle, anlatilmis olan durum 6zetlenir.

Bireyin kendi varligin ispat edip topluma dahil oldugu Tiirk kiiltiiriinde siyasi birlik
giicliidiir. Hiyerarsik olarak en {iistte olan kisi dahi, alttaki kisilerle iligskisini koparmaz;
sOlenler diizenleyerek, ganimet paylasimi yaparak, hediyeler dagitarak toplumsal birliktelige
hizmet eder. Disardan gelecek saldirilara karsi da daima birlikte hareket edilir. Bu yiizden
savasla ve alplikla ilgili pek ¢ok soze rastlanmaktadir. Bayindir Han’1in ve Kazan’in destegini
istemeyi reddeden Emran’a uyar kafirden gelir. “Yalinuz yigit alp olmaz, yavsan dibi berk
olmaz.” atasoziiyle S6kli Melik, Emran’1 rakip olarak gérmeyisinin sebebini agiklamig olur.
Onun yaptiZinin cesaret 6rnegi degil, cocukluk oldugu vurgulanir. Kendini ispat etmek icin
techizatini 6ven Emran, soylamasinin sonunda “Alp ere korku vermek ayb olur.” soziiyle
kafiri savasa cagirir. Giic bakimindan es olmamalarina ragmen Emran’in kafire kafa tutmasi
“delilik” olarak goriiliir. “Oguzun arsuzi Tirkmanun deliisine benzer.” sozii ile ¢ocugun
durumu 6zetlenir. Arsizlik, delilikle iligkilendirilen bu “yalniz” kafa tutus, Emran’in Allah’a
yakarisiyla biter; er olma seriiveninde bir anda kirk er kuvvetine sahip olur. “Allah Allah
demeyince isler onmaz.” (3a/12) diinya goriisiindeki toplumun bir ferdi olarak Emran, dogru
bir yol izlemis olur. Yakarisinda Hz Ibrahim’in Nemrut tarafindan atese attirilisinin telmihi
vardir. Tbrahim/ Emran, Nemrut/ Sékli Melik ortiik benzetmesiyle sonucun bir mucizeye

dontisecegi sezdirilir.

Tiirklerin “av” ile miinasebeti olduk¢a zengin bir igerik sunar. Savas provasi, idman,
yiyecek temini, kiirklerin satilmasiyla para temini gibi pek ¢ok isleve sahiptir av. Dogayla i¢
ice yasayan Tirkler; doganin dengesini bozmadan, belirli zaman, mekanda ve belirli kurallar
dahilinde avlanmiglardir. Hayvanlarin yavrulama dénemi olan ekim ve mart aylarinda
avlanmak yasaktir. Pek ¢ok Tiirk toplumunda av yerinin ve avlarin “iye”si oldugu inanci
vardir. Ava baglamadan, av esnasinda ve sonunda gerceklestirilen rittieller vardir. Begil, iyi
bir avcidir ama avla ilgili baz1 hatalar yapmustir. Av, topluca yapilan bir etkinliktir. Devlet
yoneticilerinin tertip ettirdigi avlarda Oncelikli olan, yoneticilerin avlanmasidir. Begil,
avlariinin semiz olanlarin1 bogazlar, zayif olanlarin ise kulaklarina bir ¢entik atarak onlari
isaretler. Avda ihtiyagtan, gereginden fazlasini avlamak hos goriilmeyen bir davranistir.
Doganin dengesini korumaya yonelik bu kurala Begil’in uymadigr disiiniilebilir.

Yoneticilerden fazla av avladigi da one siiriilebilir. Oniine gelen her hayvani avlamistir,
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semiz-arik ayirmamistir. Avciligini ortaya koymak isterken abartili davrandigi goriilmektedir.
Beyler, onun isaretledigi avlar ellerine gecince onlar1 “Begil sevincii” olarak nitelendiriyor
ona gonderiyorlardi. Yay kurup ok atmadan avlanmasi onun farkidir. Avda diger insanlara
firsat birakmamaktadir. Atinin Begil’in avlanmasinda en énemli unsur oldugu belirtilse de o
buna kars1 ¢ikar. Karsi ¢ikisinin cezasini metin i¢inde goriir. Yalniz bagina ava gitmek uygun
goriilen bir davranig degildir. Hatta Irk Bitig’de yalniz gidilen ve hanla gidilen iki ayr1 avla

ilgili fallar vardir:

“Adam(in biri) ava gitmis. Dagda (viiriirken) diismiis. Kudretli (Tanri) géklerde, der.
Oylece biliniz. (Bu fal) kétiidiir.”
“Hamin ordusu ava ¢ikmig. Avlak icine bir erkek karaca girmis. (Onu) elleri ile

tutmuglar. (Hamn) biitiin siradan askerleri seviniyorlar, der. Oylece biliniz: (Bu fal) iyidir.’

(User, 2007, s. 55).

Goriildugii tizere yalniz ava gitmek olumsuz, han ile ve topluca gitmek olumludur. Av
avlayarak gezerken Oniine ¢ikan “yaralu geyik”in pesine diismesi ve boynuna Kkirisi atmasi
geyigin can havliyle yiiksek bir yerden atlamasina neden olmustur. Ayni sekilde Begil de
oradan diigmiistiir ve en 6nemli tasiyict kemigini “sag uylugunu” kirmistir. Bu olay Begil’e
atin er i¢in ne kadar 6nemli oldugu, yalniz basina avlanmanin iyi bir sey olmadigi konusunda
uyaridir. Sag uyluktan alinan yaranin 6liimciil sonuglart olabilecegi, kitabin son boyunda
Beyrek’in sag uylugunun kesilmesiyle 6ldiiriilmesinden anlasilabilmektedir. Dolayisiyla Begil

Oliimden donmiistiir.

Dede Korkut Hikayeleri’nin giris kisminda yer alan atasozlerinin bazilari, hikayelerle
dogrudan ilgilidir. Calismamiz boyunca ilintili yerlerde belirtilmistir. Bu hikayenin
baslangicinda Giircistan’in gonderdigi haracin “bir at, bir kilig, bir ¢comak”tan olustugu

sOylenmektedir. Ayn1 unsurlar giris kisminda su atasdzlerinde yer almaktadir:

Sarb yéririken kazilik ata namerd yigit bine bilmez, binince binmese yeg.
Calub keser uz kilict muhannatlar ¢alinca ¢almasa yeg.

Calabilen igide okila kilicdan bir comag yeg. (4a/4-8)

Bahsedilen ii¢ unsurun da ancak ehli, hiinerli, diizgiin kisilerce kullanildiginda iyi
goriildiigii anlagilmaktadir. Gonderilen haracin mesajinin da “Hiineriniz varsa haraci almaya
devam edebilirsiniz.” seklinde bir meydan okuma oldugu diisiintilebilir. Dede Korkut, haracin
mahiyetini yorumlar, ticliniin de bir yigide verilmesini ve o yigidin Oguz eline karakolluk
etmesini Onerir. Himmet kilicin1 Begil’in beline baglar, comagi omzuna takar, yay: bilegine

gecirir. Begil kusandirilirken manevi gilicle de donatilmis olur. Gorevini layikiyla yerine
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getirmis olmakla beraber, kendisi serefine diizenlenen avda kibre kapildigi goriilmektedir.
Toplumda “er’den beklenen ozellikler comertlik, cesaret, hiiner, akil, itaat, sadakat ve
miitevazi olmaktir. Bu 6zelliklerin biitiinliigii “er” kavramina isaret eder. Dede Korkut’un
“Gonlin yiice tutan erde devlet turmaz.” (3b/3-4) sozili, Begil’in kendini ve ordusunu

savunamayacak hale gelisinin sebebini ortaya koyar.

Usun Koca Ogh Segrek Boyu.
Makro yapilar.
Tematik yapr.

Herhangi bir mekan tasviri yapilmadan, “Oguz zemaninda Usun Koca derler bir kisi
varidi.” ifadesiyle baslayan hikdyede okurun zihninde somut bir goriintii olugsmamaktadir.
Dogrudan Usun Koca’nin kisa bir tanitim1 vardir, bu tanitimin igerigi iki oglunun oldugu ve
biiyiikk oglunun adin1 “Egrek” oldugudur. Egrek’in “bahadur, delii, yahs1 yigit” o6zellikleri
verilmig, Kazan Han’in divanina rahatca girip ¢ikabildiginden bahsedilmistir. Giris bdylece
yapildiktan sonra mekan “Kazan Han’in divani” olarak belirir. Divanda her biri yerini “kilic1”
ve “ekmegi” ile edinmis beyler oturmaktadir. Egrek’in divanda yer kazanacak bir icraati
olmadigi halde rahatga oturmasi Ters Uzamis’t rahatsiz eder ve Egrek “bas kesip kan
dokerek™” hiiner gdstermesi gerektigini anlar. Kazan’dan akin izni ister ve yola diiser. Bu
sahneye sahit olanlar dnemli Oguz beyleridir. Egrek’in akina gittiginde kafire esir diismesi
olaymin zemini hazirlanmis olur. “Egrek nasil biridir, onu yollara diisliren nedir, neden esir
diismiistiir, Segrek’in erginlenme macerasint baslatacak sebep nedir?” sorularinin cevabi
verilir. Ana olaya hazirlayici genis giris boliimii bu sekildedir. Oguz zamaninda, bir giin,
Egrek denilen bir yigit hiiner gostermek i¢in gittigi akinda kéfire esir diiser, seklinde

Ozetlenebilir. Artik Segrek’in ortaya ¢ikmasi i¢in gereken kosullar olusturulmustur.

Sematik yapi.

Dede Korkut Hikayeleri’nde soyun devaminin yam sira “kardes” sahibi olmanin
oneminin de sik¢a vurgulandigi goriiliir. Bas1 dara diisen Begil “Ulu oglum, ulu kardasum
yok.” (122a/13) soziiyle bunu dile getirmistir. Usun Koca oglu Segrek boyu; kardesinin
varligindan habersiz biiyiiyen, bir abisi oldugunu 6grenince de biiylik bir miicadeleye girisen
bir kahramanin hikayesidir. Kendi erginlenme yoluna giderken tutsak olan Egrek, Segrek’in
erginlenmesi i¢in tertip edilen olaylarin sebebini olusturur. Egrek’in esareti, Segrek’in birey
olarak varligim1 ortaya koyar, onu ozgiirlestirir. Segrek’in “Emdi Egrege Segrek yarasur.”

sOzii; esarete karsi Ozgiirliigiin, biliylige karsi kiigiigiin, uzakliga karsi yakinlagmanin
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semboliidiir. “Kardesim olsun da kanlim olsun.” atas6ziinde oldugu gibi bu anlat1 da kardesin

Onemi temasiyla yazilmistir. Hikayenin olay orgiisii su sekilde 6zetlenebilir:

a)
b)

c)

d)

f)
9)

h)

)

k)

Usun Koca denen kisinin biiyiigii Egrek, kiigiigii Segrek adinda iki oglu vardir.
Kazan Han’in divanina serbestce girip ¢ikan Egrek, yine bir giin divandayken
kahramanlik gostermeden orada yer aldig1 igin elestirilir.

Ters Uzamis’1n elestirisi nedeniyle hiiner gostermeye karar veren Egrek, akin izni
alarak yola ¢ikar.

Alinca Kalesi civarinda Oguz beylerine tuzak olsun diye kurulmus koruya varan
Egrek ve 300 yigidi yeme igmeyle mesgul olurlar.

Kara Tekiir’iin casusu durumu haber verince kafirler yigitleri 6ldiriip Egrek’i
tutsak ederler.

Kiigiik kardes Segrek, abisinin tutsak oldugunu bir 6ksiiz cocuktan dgrenir.
Seyrek, ona abisinden bahsetmedikleri, akibetini gizledikleri i¢in anne-babasina
kizar ve Egrek’i kurtarmaya karar verir.

Ailesi Segrek’i yolundan dondiirmek i¢in Salur Kazan’in tavsiyesiyle evlendirir.
Seyrek, abisini kurtarmadan gerdege girmeyecegini soyleyerek Egrek’i
kurtarmaya gider.

Yorgunluktan uyuyakalan Segrek’i at1 iki kez uyandirarak onun kafirlere karsi
miicadele etmesini saglar.

Segrek’i atinin uyandirdigini anlamayan kafirler onun uyuyor rolii yaparak onlari
helak ettigini diistindiiklerinden bu kez tutsaklari Egrek’i kandirarak Segrek
tizerine gonderirler.

Egrek’in gelisinde, ati kagtigi icin uyanmayan Segrek’in yiiziiniin gilizelligi
Egrek’i etkiler ve orada buldugu kopuzla onu uyarmaya ¢alisir.

Karsilikli soylamalarla kardes olduklarini anlayan Segrek ve Egrek kafire birlikte
saldirip onlar1 yenerler.

Kaéfirin yilk1 siiriilerini de beraberlerine alip Oguz serhaddine gelen iki kardes
Usun Koca’ya miijde gonderir.

Usun Koca biiylik bir toy diizenleyerek ¢ocuklarina kavusmasii kutlar ve iki

kardesi birbirine sagdi¢ ederek evlendirir.

Segrek’in cesareti ve kardes sevgisiyle gelisen olaylar tek zincirli siiregitse de kafiri

birlikte yendikleri i¢in Egrek de ana kahramana yakin bir yer edinir. Ayn1 karindan diinyaya

gelen, karinda es iki kisi; zorlukta da es olarak, ayn1 anda riistlerini ispat etmistir.
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Durum.

Baglhigi itibariyle Segrek’e adanmig goriinen hikdayede, Usun Koca hakkinda pek bilgi
verilmemistir. Segrek’in adi belli bir kisinin oglu oldugu belirtilsin, hikdye sonunda da
ogullaria kavusan bir baba roliinii ifa etsin diye Usun Koca bulunur. Iki kardesin birlesip
ayrilan ve sonra tekrar birlesen yollarinda onun pek katkis1 yoktur. Anlatt Segrek’in adina
olsa da Egrek de hikdyenin etkin bir tarafidir. Iki kardesin isimleri arasinda tek harf farkli
kilinmis, 6zdeslik bu yolla da saglanmistir. Egrek’in yarim kaldigi “er” olma yoluna, er olma
yasina gelince dahil olan Segrek, abisiyle birlikte yolu tamamlar. Egrek tutsak olduktan sonra
gecen zaman bilinmemektedir. Segrek yetisip de Egrek’in esaretinden haberdar oldugu
zamana kadar gecen yillarda kimsenin Egrek’i kurtarma girisiminden bahsedilmez. Uzeri
ortiilmiis bir olay olarak kalir. Bir toplulugun icinde katildigi eglencede tuvalete giderken
rastladig1 6ksiiz ¢ocuk dahi bu esareti bilmektedir. Her nasilsa Segrek, bu gercekten yalitilmig
olarak biiyiir. Olayimn sir olarak kalmasi, diigmanin giiclii olmasiyla ilintilendirilebilir. Basa
cikilabilecek bir gii¢ olsaydi, kurtarma tesebbiisiinde bulunan baska birileri daha olabilirdi.
Diger hikayelerde diigman genelde Oguzlardan bes kat, on kat daha fazla sayidadir. Egrek’in

lic yliz adamina karsilik alt1 yiiz kafirin basarili olmasi da bu giicii gizil olarak verir.

Egrek ve adamlar1 Kara Tekiir’iin tuzak maksadiyla yaptirdig1 koruda yeme igcmeyle
mesgul olur. Koruda atlarinin eyerlerini ve savas kiyafetlerini ¢ikarirlar. Diger hikayelerin
hicbirinde bu tiir bir duruma rastlanmaz. Hiiner gostermek icin giden, “deli, yahsi” bir yigit
olarak nitelendirilen Egrek’in neden bdyle davrandigi anlagilmamaktadir. Kan Turali da
Selcan Hatun’u aldiktan sonra onunla boyle bir yere gelmis, oray1 sevmis ve konaklamislardi.
Diisman baskin1 “uyku”da gelmisti. Giizelligin biiyiileyici, aldatict ve gaflete diisiirlicii yan
Kan Turali i¢in de Egrek i¢in de bir ders olmustur. “Gdze uyhu gelince gote beglik deger.”
(Von Diez, 2018, s. 153) atasozii bu tiir durumlar igin tiretilmis olsa gerektir. Uyku, Segrek’i
de tehlikeye sokar, ancak onun uykusu yeme i¢gmeden degil; ii¢ giin, gece glindiiz demeden
yol aldig1 i¢in olmustur. Uykuda basma bir seyler gelebilecegini hesap edip aklini
kullanmistir. Atinin ¢ilbirini bilegine takarak bir nevi diisman alarmi olusturmustur. Egrek’in
“pervasiz” (¢ekinmez, sakinmaz, korkusuz) karakteri, yurdunda divanda bulunus sekliyle ve
korudaki davranisiyla uyumludur. Egrek’in durumunu Ogrenerek derhal harekete gecen,
gerdegini bu ugurda 6teleyen Segrek “aceleci” bir karakterdir; ayni koruda aceleyle aldig
yoldan dolayr uyuyakalmasi karakteriyle uyumludur. Pervasizligi Egrek’i, aceleciligi de
Segrek’i tehlikeye sokar. Giiglii, yigit genglerin uygun goriilmeyen oOzellikleri yazar/
anlaticinin toplumdaki bireylere uyarisi niteligindedir. Bir isi agirdan alip yayan da aceleyle

yapan da muteber degildir. Iki sahsin bir araya getirilisi orta yolu gostermek igindir.
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Diisman, Segrek’in savas kabiliyetiyle basa ¢ikamaz. Segrek’in 6zelliginin bu anlamda
Egrek’le bir tutuldugu gériiliir. Segrek’e karsi once 60 kisi gonderilir, ise yaramaz. Ikinci
saldirnda 100 kisi gonderilir, bu girisim de basarisiz olur. Kafir askerleri “Varmazuz.
Kokiimiiz keser, hepiimiiz kirar.” deyip Tekiir’iin emrini reddedince Tekiir ¢areyi bulur.
“Depegen (tekmeleyen) gotini siisegen (boynuzlayan) yirtar.”’diyerek Segrek’e muadili bir
rakip gonderir. Egrek’in yanma {i¢ yiiz kafir verilir, ancak onlar cesaret edip de Segrek’e
yaklasmaz. Egrek’in savasciliktaki mahareti bilinen bir durumsa, ilk sahnede neden varlik

gosteremedigini anlamak giigtiir.

Yorum.

Edebi bir sdylem olarak “sozsiiz anlatim™ ortaya c¢ikarmak, gondericinin niyetini
tespit edebilmek i¢in sdylenen ya da yazilanin satir aralarin1 okumak gerekir. Edebi bir metin;
dil, Gslup, kurgu, tiir bi¢imiyle halihazirda satir aralarin1 okutma sanatidir (Karakaya, 1999, s.
41). Hikayeyi olusturan kisi ya da toplum, metin i¢indeki kisilerin sdylem ve eylemlerini
tasarlayarak vermek istedigi mesaji onlara yiikler. Mesajlarin bazilari dogrudan, bazilariysa
dolayli yoldan (ima edilerek) verilir. Hikaye kisilerinin hangi gruptan olduklari, sdylemlerinin
onlar1 yansitip yansitmadigi, yazar/ toplumun kisilere nasil baktigi s6z ve eylemlerinin

yorumuyla anlagilabilir.

Segrek’in Gykiisiinde “biz” ve “Oteki”ler belirgin bir sekilde verilmistir. Taraflar,
secildikleri goreve uygun hareket ederler. Egrek ve Segrek, Oguz’u temsil ederler. Otekiler
ise baglar1 “Kara Tekiir’le birlikte tiim kafirlerdir. Egrek, “bahadur, delii, yahs1 yigit tir.
Hiinerini gostermek icin “akin” diler. Egrek’in tasviri de, yaptig1 islerin sebebi ve adi da
olumludur. Pervasiz hareket etmesi “delii” sifatiyla normallestirilmistir. Segrek, “eyli bahadur,
alp, delii yigit’tir. Amaci yillarca tutsak kalmis abisini kurtarmak, eylemi kaleye varmaktir.
Segrek’in de tasviri olumlu ve gii¢lii ifadeler igerir, eylemleri “hakli” gosterilmistir. Aceleci
tavr1 ona da eklenen “delii” sifatina isnat edilmistir. “Atin iyisine doru, yigidin iyisine deli
derler.” (Ersahin, 1999, s. 308) Seyh Edebali’nin nasihatinden bir kisimdir. Bu ciimle, Tiirk

toplumunun “deli” vasfini olumlu, gii¢lii ve gerekli gordiigiiniin ifadesidir.

“Kara tonlu, demiir tonlu, kanlu” sifatlar1 metinde otekiler icin kullanilmistir.
“Kara”nin tiirli anlamlarindan yeralti diinyasinm1 simgeleyen “koti” anlami kafirlere
atfedilmistir. Demirden kiyafetleri de bununla ilgilidir. Nitekim eski Tiirklerde yeralt1
diinyasinda erginlenme miicadelesi veren samanlarin kemiklerini demirle yeniden birlestiren
demircilerden bahsedilmekteydi. Mitolojik olarak hem 6liimii hem diriligi temsil eden “kan”,
kafirin tasidigi olumsuzlukla “6lim”diir. Diismanin yoneticisi de “kara” sozctigiiyle belirtilir.

Kara Tekiir, kendisiyle ilgili olumsuz ¢agrisimlart destekleyecek eylemlerin sahibidir. Tuzak
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olsun diye cennetvari bir “koru” yaptirarak Oguzlar1 zevk ve sefaya diisiirmeyi planlamistir.
Zevk ve sefanin Tiirkler lizerindeki yikict etkisi yiizyillar boyunca dile getirilmistir. Orhun
Abideleri’nde yer alan “Ey Tiirk Milleti! Sen, a¢ olunca tokluk nedir bilmezsin, fakat tok
olunca da aglik nedir diisiinmezsin!”, “Ey Tiirk Milleti! Tath sozlere, yumusak armaganlara
kandiniz ve birgoklariniz 6ldii.” ifadeleri sorun’un kadim oldugunu gdstermektedir. Tiirli
kandirmacay1 ara¢ olarak kullananlar zaman ic¢inde degisse de, yontemler benzerdir. Kara
Tekiir amacina ulagmis, “alt1 yiiz kara tonlu kafir”i Egrek ve “li¢ yliz say cidali yigit”i {izerine
gondermistir. Atlarindan, savas kiyafetlerinden arinmis Oguzlarin gili¢siiz ve savunmasiz anini
kollamasi, onlarin iki kat1 askeri iizerine gondermesiyle “koti”ligiinii perginler. Ayni durum
Segrek’le karsilasinca da tekrarlanir. Once altmis “demiir/ kara tonlu” kafiri, sonra yiiz kafiri,
en sonunda da ii¢ yiliz kafir ve Egrek’i Segrek’in {izerine gonderir. Egrek ve Segrek’in giicii;
herkesge bilinen, hos goriilen sozlerle bildirilmistir. Kafirin giicli ise haksiz rekabet igerir,
giicii techizatin saglamligi ile ima edilir. Onlarin i¢inde savas kabiliyeti yiiksek, namli birileri
var midir yok mudur sorusunun cevabi gormezden gelinmistir. “Biz”in Ozellikleri one
¢ikarilmak istendiginden bu yola bagvuruldugu sdylenebilir. Kardeslerin birlikte miicadelesi,

ikiye kars1 ii¢ yiliz kafirin yenilmesini saglayacak kadar gii¢lii kilinir.

Mikro yapilar.
Ciimle yapilart.

Varlig1 gizlenen, bir¢ok bilinmezi olan Egrek’ten dolay: hikayede soru climleleri genis
yer tutmaktadir. Metinde bilgi alma, tanitma, arka plani gosterme islevleriyle kullanilan soru
climleleri agirlikta olsa da kendi kendine diisiinmeyi, danismayi, onay almay1 ifade edenler de
vardir. S6zde soru ciimlelerinde muhatabi1 harekete gegirme islevi goriiliir. Tiim bu islevlere

su climleler 6rnek gosterilebilir:

Mere, sen basmi kesdiin kanmi tékdiin, agmi toyurdun, yalincak mi tonatdun? (sézde
soru/ harekete gecirme)

Mere, ne turursiz? (sozde soru/ harekete gecirme)

Mere Ters Uzamus, bas kesiib kan t6kmek hiinermidiir? (onaylatma)

Mere noldunuz? (sebep sorma)

Mere kardasumun adi nediir? (bilgi alma)

Ata, mende varayinmi, ne dersin? (danisma/ onay alma)

Ya nece eylemek gerek? (kendi kendine diisiinme)

Bencileyin karusindan ag ellerin bagladuban tonuz taminda yaturmi olur? (arka plan
bilgisi verme/ uyarma)

Ne yigitsin kalin Oguz elinden gelen yigit? (bilgi alma)
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Kaleniizde tutsak varmidur, kdfir? Degil mana. (bilgi alma)
Kaytabanum giidende sarvanum misin? Kazagucum giidende ilkicum misin? (tanima-

tanitma).

Goriildugi iizere soru ciimleleri olaylarin 6nemli yerlerinde baglayici ve aydinlatici
olarak yer alir. Karakterler, sorularla dogrulama yapmadan harekete ge¢mezler. Hikayenin
anlasilirligi ve kaliciligi agisindan soru climleleri biiylik bir rol istlenmislerdir. Eylemin,
diisiincenin yahut olayin sorularla vurgulanmasiyla okur/ dinleyicinin zihninde tam olarak
oturmasini saglamiglardir. Soru climlelerinin genel anlamda “kanitlayict unsur” oldugu

sOylenebilir.

Eylemlerin hikdyeyi kapladigi, isim climlelerinin kisitli kullanildigit metinden
anlagilmaktadir. Bu, Dede Korkut Oguznameleri’nin karakteristik bir 6zelligi olarak karsimiza
c¢ikmaktadir. Fiil climleleri, kullanildiklar1 sahnenin tasvirinde sik¢a kullanilir. Bazen

kahramanin biitiin hareketleri fiillerle anbean aktarilir:

Aygwr yene oglant oyardi. Gordi, kdfirler alay baglamis geliirler. Oglan turdi, atina

bindi. Adi gorklii Muhammede salavdit getiirdi, kdfire kilic kuydi. Basd, kaleye tikdi. Atini

donderdi, gene menziline geldi. Uyhusun yenimedi, gerii yatd: uyud:.

Bir sonucgtan bahsedildigi, yargiya varildigi, bilgi verildigi zamanlarda isim

climlelerine yer verildigi goriiliir:

Oguz zemdmnda Usun Koca derler bir kisi varidi.

Beli hiinerdiir ya!

Yanhs haberdiir, ogul! Kagan geden seniin agan degiil, erdiir.
Hay ne uyumak!

Karanu diin iginde yol azsan umun nediir?

Karanu diin iginde yol azsam umum Allah

Cok zemanmimis, Egrek derler bir yigit tutsagimas.

Metin i¢inde Oncelenmek istenen dgeler, devrik ciimle yapisiyla ortaya koyulmustur.
Ister isim ister fiil ciimlesi olsun, devrik ciimlelerde yiiklemden dnceki kisim veya yiiklemin

kendisinin 6ne ¢ikarildigi goriiliir:

Kara basum kurban olsun, kdfir sana!

Yigit, degil mana.

Hosmisiz esenmisiz, ogullar?

Neye yatursin yigit? Gdfil olma, gérklii basun kaldir, yigit. Ala géziin a¢gil yigit.

Agzun iciin 6leyim ogul!
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Karsu yatan kara tagun yikilmig idi, yiiceldi ahir.
Kani ol delii yigit?

Metinde pek c¢ok diyalog yer almaktadir. Bunlarin bir kismi soylama seklindedir.
Haber gonderip cevap alma seklinde de bir diyalog vardir. Segrek’in monologuna da yer
verilmistir. Karsilikli konusmalarin sadece ii¢ tanesinde Kara Tekiir ve kafirlere soz hakki
verilmigtir. Geri kalanlar “biz” grubuna ait cesitli kisilerce sdylenmistir. Hakim grubun
sOylemine Oncelik tanindig1 ortadadir. Diyaloglarda baskin kisi Segrek’tir. Hikdyeye adini
veren kahraman olarak sdylemine verilen imkan, beklenen sekildedir. Egrek’in bulundugu
diyaloglar, esaretinin baslatic1 ve bitirici unsurlarin1 ortaya koyar. ilkinde Ters Uzamis’la,
ikincisinde kafirle, {igiinciisiinde ise Segrek’le konusur. Egrek’in hikayesinin girisi ve sonucu
vardir, gelisme bolimi es gecilir. Gelisme bolimiinde yasadiklariyla ilgili kiiclik bilgiler
Segrek’le soylamasinda goriilebilir. Seyrek ise sirasiyla; oksiiz ¢ocuklar, ata (baba), kiz
(gelin) ve Egrek’le karsilikli konusur. Olayi ortaya ¢ikaran, gelisimini saglayan, mevcut olaya
yeni yan olaylar katan, sonuca ulastiran diyaloglar Segrek’e verilmistir. Kiz yani Segrek’in
yavuklusu, onun erginlenme siirecine bir engel olarak tertip edilmistir. Erginlenme yolunda
somut ve soyut savaslarla basarisi artirilmistir. Segrek’in ana ve babasi Kazan’a adam
gonderip “Oglan kardasun and1 geder. Bize ne 6giit vertirsin?” ifadeleriyle uzaktan bir diyalog
baslatir. Segrek’in halihazirda sevdigi bir kiz vardir; Segrek’i evlendirip “Ayagina at tusagin
urun” diyen Kazan, diyalogun cevabimi verir. Gelin, “murad alip vermeden” gitmemesi
konusunda baski uyguladigi Segrek’ten olumlu cevap alamaz. Gerdege bir amaca ulagsmadan
girmeme, yemin etme Kan Turali hikayesinde de yer almaktadir. Gerdegin, kahramanlari
amaclarindan alikoyacak bir giicli oldugu goriilmektedir. Nefisle miicadele, gerdek vasitasiyla
oriiliir. Ana-baba rizasi, goniil 151, kafir derken Segrek iic ayr1 merhaleyi ge¢gmek zorunda

kalmistir. Her agamada da diyaloglar etkin rol oynar.

Ana-baba, Egrek’in durumunu gizleyenlerdendir. Segrek soylamasinda, kurnazlik
yaparak onlara durumu itiraf ettirip emin olur. Bundan sonrasinda ana-baba, ogullarini
kararindan dondiirme islevine biiriiniir. Segrek’e sdyledikleri her seye bir cevap alirlar. Bu
cevaplar “donme-" ilizerine inga olmustur. Basarili olamadiklarinda, dualar ve goniil rizasiyla
onu ugurlarlar. Kara Tekiir’iin diyaloglar;; emir vermek, ¢oziim iiretmek, degerlendirme
yapmak tizerinedir. Emrindeki kafirler ise; yetersiz ve basarisiz olduklarini ifade etmek,

durumlari izah etmek i¢in konusurlar.

Segrek’in monologu, abisinin varligini 6grenmesinin onda uyandirdigi duygular: dile

getirir:
Emdi Egrege Segrek yarasur.
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Kardasum sagimis, kayurmazam.
Kardagsuz Oguzda turmazam.

Karanulu goziim aydini kardas!

“Kardes”, donemin toplumunda neden Onemlidir, ne anlam ifade etmektedir
sorularinin cevabi; yurkaridaki monologda ve Segrek’in babasina soylamasinda vardir. Biitiin
toplumun 6nemli gordiigii bu konu, Segrek’in sahsinda, ¢esitli yerlerde siirsel islupla

sOylenerek benimsetilmistir:

Ucgyiiz altmis alti alp ava binsel Kanlu geyik iizerine gavga kopsa/ Kardaslu yigitler

kalkar kopar olur.

Kardagsuz miskin yigit ensesine yumruk tokinsa/ Aglayuban dort yanina bakar olur/

Ala gozden act yas doker olur.

Metinde kisilerin sozleri “dogrudan aktarma” yoluyla verilmistir. Dolayli aktarimda
anlaticinin nesnel davranmasi pek miimkiin degildir. Anlatici/ yazar, dogrudan aktarimi

secerek “gerceklik” ve “nesnellik” kavramlarini dinleyici/ okuyucuda giiclendirmistir.

Sozciik secimleri.

Sozciik segimleri, eserin ait oldugu toplumun ideolojik yapisindan izler tasir. Sevilen/
sevilmeyen, benimsenen/ dislanan, 6viilen/ yerilen, on plana ¢ikarilan/ arka plana diisiiriilen
kisi ve durumlara uygun segimler yapilir. Ayn1 eylemi yapanlardan “biz”den olan, herhangi
bir metin i¢inde, kahraman olarak anilirken; “onlar”’dan olan rezil, eskiya, hirsiz, muhannat
vb. sozciiklerle anilir. Segrek’in hikdyesinde de durum bdyledir. Seyrek ve “biz”den olanlar

olumlu ¢agrisimli, Kara Tekiir ve kafirler olumsuz ¢agrisimli ifadelerle donanir.

Metinde, diger hikayelere nazaran es ve yakin anlamli sozciliklere daha az yer
verilmistir. Sozciikler, baglama uygun olarak tertip edilmis, savasla ilgili sozler sik¢a
kullanilmistir. Ayn1 anlamsal kategoriye sokulabilecek sozciiklerin anlam yakinligr kurdugu
sOylenebilir. Genellikle art arda kullanilan yakin veya es anlamli sozlere sunlar O6rnek

gosterilebilir:

Sag/ esen, agla-/ bozla-, sermiir-/ orii tur-, kucig- goris-, bas-/ kir-, hos/ esen, murdd/

maksid, yasar-l goger-, var-/ yet-.

Bu sozlerin bilhassa pes pese kullanilmasi neticesinde, verilmek istenen mesaj
vurgulanmigtir.  “Agla-/ bozla-*“ kullanildiginda, ger¢ekten ¢ok fiziicii bir tablodan

bahsedilmektedir: Egrek tutsak olmustur. “Kucis-/ goris-”, Egrek ve Segrek’in yillar sonra
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kavustuklar1 andaki sevinci vurgular. Duygu yogunlugu, heyecan yiiksek seviyede oldugunda

es ve yakin anlamli sozciiklerin segildigi goriilmektedir.

Karsit anlamli sozciik ve sozlerin metnin 6nemli bir dayanagi oldugu soylenebilir.
Hikayede zaten zit anlamli olarak “ulu*kici, gelen*geden, hayir*ser” gibi sozciikler
kullanilmistir. Bunlarin yani sira, soylamalarda baglamdan yararlanilarak karsitlastirilmig

sOzler yer almaktadir:

Hayir haber verene “at, ton ver-"* ser haber verenin “basin kes-"
Agzun igtin 6leyim ogul * Ata, agzun kurisun
Diliin iciin oleyim ogul * Ata, diliin ¢iirisiin

Kuri-*yasar-1 goger-, yikil-*yiicel-, gdfil ol-*géoziin ag¢-, sogil-*¢agla-.

Tekrarin 6grenmedeki etkisi, hikdyeden takip edilebilir. Gerek uyak i¢in yinelenen
sozciikler, gerekse ikilemelerle pekistirilen ifadeler metnin anlam catisin1 kuvvetlendirmistir.
“Diinli giinli, yolc1 yolakei, coban ¢olug, kalarda koparda, kuca kuca (goris-), giimbiir glimbiir
(davullar ¢al-)” ikilemeleriyle ciimlelerdeki eylemlerin 6nemi artirilmistir. Soylamalarda
goriilen, aynen tekrar edilen sozler de verilmek istenen duygunun yogunlugunu artirir. Gelinin

(13

kaymn ata-anasina soylamasinda (133a/4-10) “ tirkdi geder/ 6nin aldi, donderimez” tekrari,
Segrek’in “engellenemez, kararli” olusunu tiirlii yoldan ifade eder. Egrek’in Segrek uyurken
sOyledigi sozlerde “yigit” vurgusu yapilir. Uykuda, gafil avlanmak iizere olan Segrek’e yigit
oldugu hatirlatilir, buna gore davranmasi beklenir. Yine Egrek’in soylamasinda (136b/1-5)
“glid- eyleminin tekrari, Segrek’in o andaki iglevine gonderme yapar. Hayvan veya hayvan

stirlislinii Oniine katip otlatarak slirme isini yapanla, kardesi i¢in tiirlii sikintiy1 oniine katip

bertaraf eden Segrek ayni 1s1 yapmis olur: Yonlendirici, koruyucudur.

Hikaye kisilerinin baglama bagl olarak cesitli ifadelerle gosterildigi goriilmektedir.
Bunlar; kisilere bakis agisini, kisilerin rollerini ortaya koymasi agisindan 6nemlidir. Usun
Koca metinde; “ata (6 kez), Usun Koca (5 kez), beg/ baba (3 kez), Koca (2 kez) olarak yer
almakta, babalik vasfinin ve yasmin oOncelendigi anlasilmaktadir. Egrek icin kullanilan:
“Egrek (16 kez), kardas (10 kez), aga (4 kez), ulu/ ogul (3 kez), Usun Koca ogh (2 kez), kafir
(1 kez)” ifadeleri birey ve kardes olarak varliginin 6nemsendigini gostermektedir. Segrek
anlatida ; “yigit (14 kez), oglan (9 kez), Segrek (8 kez), kardas/ cuk (7 kez), ogul (5 kez),
delii/ yigit (3 kez)” sozleriyle anilmistir. Yasinin kiiglikliigliniin ve yigitliginin vurgulandigi
goriilmektedir. Segrek’in esi olacak kisi ise “kiz (7 kez), kavat kiz1 (2 kez), yavukli (1 kez),
agca yiizli gelin (1 kez)” olarak metinde yer alir. Cinsiyetinin ve yasinin 6n planda oldugu
diistiniilebilir; bu da soziiniin Segrek’¢e dinlenmemesine gerekge sayilabilir. Ciinkii Segrek

ona “kiz”’l1 hitaplar kullanir, adim1 veya bir 6zelligini belirtmez. “Onlar” grubundan Kara
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Tekiir i¢in; tekiir (9 kez), Kara Tekiir (2 kez) ifadeleri yeterli goriilmiistiir. Kars1 tarafin
yoneticisi olmas1 onemli goziikkmektedir. Onun tayfasi ise hikayede; “kafir (20 kez), kara
tonlu kafir (3 kez), demiir tonlu kafir (1 kez), kanlu kafir (1 kez)” olarak yer alir. Dini
farkliliklarinin -~ vurgulandigi, yoneticileriyle birlikte “kara” sifatiyla nitelendirildikleri
ortadadir. Tiirk mitolojisinde yeraltin1 temsil eden “al basti”larin basmin “tepeden tirnaga
demir giyimli” bir erkek oldugu disiiniliir (Bilgili, Tirklerde 5 Element, 2019, s. 110).
Kafirin demir donlu olusu, onu yeralt1 diinyasinin kotii ruhlariyla bagdastirir. Kafirler/ karsit
gruplarla ilgili alt1 sayisinin ve katlariin kullanimi bu hikdyede de goriilmektedir. Segrek
kafirin korusuna geldiginde “Kilic ¢ekiib alt1 kafir depeledi.” denir. Kara Tekiir Segrek’in
tizerine ilk asker gonderisinde “yaraklu altmig adem” sectirir. Segrek’in donmemesi halinde

esi alt1 y1l bekleyecegini, alt1 yol ayrimina ¢adir dikecegini soyler.

Usun Koca, Egrek ve Segrek’in adlarini incelemek ve baglamla iligkilendirerek
degerlendirme yapmak, sozciik segimindeki titizligi ortaya koyacaktir. Hint mitolojisinde
Ziihre (Veniis) icin “Asvin” adi kullanilmaktadir ve tanri adidir. Bu tanrinin digerlerinden
fark1 bir ata sahip olmasi ve at lizerinde gezmesidir. Hindistan’da at kiiltiirii ve biiyiik at
stirileri yoktur. Bu nedenle bu inan¢ Ortaasya’ya gelince, atli Tiirklerin hayatlarina uymus ve
tamamiyla yerli bir inanis haline donilismiistiir. Altay ve g¢evresinde at siiriileri hayli ¢ok
oldugundan, bu diisiince yerli de olabilir. “Atlarin koruyucusu” olarak Ziihre inanisi, Kuzey
Tiirkleri ve Sibirya kavimlerinde yaygindir. Bir Buryat masalii Bahaeddin Ogel dyle

aktarmistir:

Ziihre y1ldizinin kendisinin de, gokte at siirtileri varmis. Yanindaki iki kiigiik y1ldiz da,
birinin ad1 Tugluk olan, iki ¢goban1 imis. At siiriilerinin sahipleri, Ziihre 1.in kurban verirler ve
etlerin kokusu ile dumanini, Ziihre’ye gonderirlermis. Gece diinyada kisraklarin dogumlarini
baslatirmuis (2014, s. 270-272).

“Usun” adindaki harfler, Asvin’e uymaktadir. Metinde o olarak gecmektedir.
Metatez, dilde siklikla goriilen bir ses olayidir. “Avsin, Avsun” olarak kullanilan eski bir
sozcik olabilir yahut Usun’la Asvin aym kavramin farkli dillerdeki soylenisleridir.
Kirgizistan’in “Os” sehrinin adin1 nereden aldigiyla ilgili rivayetler, Ziihrenin g¢obanlik
vasfina isnat edilebilir. Os; ilk insan Adem Peygamber'in hayvanlari “os” diyerek dondiirdiigii
yerde kurulmus bir sehirdir, 6nce "Us" adi verilmis ve zaman i¢inde "Os" seklini almis. Bir
diger rivayette M.O. 3.-4. asirlarda iilkenin giineyinde tarim ve hayvancilikla gecinen
insanlarin  yasadigi sOylenmektedir. Fergana vadisinde yasayanlar tarimcilik; dag
tarafindakiler ise hayvancilik yaparlarmis. Tarihgiler Saklar'in "Us" isminde hayvancilikla

ugrasan bir boyunun oldugunu sdylerler. Sehrin de bu boyun ismiyle anildigr belirtilmektedir
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(Dogan, 1998, s. 218). Ziihre-Usun Koca 6zdesligine en 6nemli destek; Ziihre’nin iki ¢obani,
Usun Koca’nin iki oglu olmasidir. Atlarin koruyucusu niteligine de metinde bariz bir 6rnek
vardir. Segrek, kafirin korusuna girdiginde yilkicilarin kisrak giittiigtinii gortir (133b/5) ve
kafirleri tepeleyip kisraklar1 koruya yerlestirir. Abisini kurtardiginda koruya gidip kisraklari
Onlerine diisiiriip evlerine donerler. Egrek akina gittiginde bes giin yeme igme olur. Koruya
vardiklarinda Egrek ve yanindaki 300 alp hem atlarinin eyerlerini alir hem de kendi
kiyafetlerini ¢ikarirlar. Baskin oldugunda Egrek ve beraberindekilerin atlari koruda kalmis
olmalidir. Yillar sonra Segrek gittiginde koruda giidiilen atlar, muhtemelen bu atlarin soyudur.

Egrek’in eglencesi, uykusu; Segrek’in uykusu, Ziihre ile ilgili su anlatiyla bagdastirilabilir.

Ziihre yildizininmis, yerdeki biitiin atlar,
Onlar1 hep korurmus, esen bulurmus tiim atlar.
Iki coban1 varmus, birinin ad1 Tugluk,
Cobanlara bakarmis, onda imis ululuk,
Tugluk’a herkes tapar, keserlermis kurbanlar,
Baharda toren yapar, icerlermis cobanlar.
Kebaplarin kokusu, ta Ziihre’ye ¢ikarmus,
Saraplarn tiitsiisti, yildizlar: yikarmis.

Bazan genglerin ¢ogu, oynarlar ¢alarlarmus,
Biiyiik senlikler yapar, uykuya dalarlarmas.
Atesin i¢ine kemikler atarlarmis,

Kemik kokulariysa, Ziihre’yi sararlarmas.
Derler ki bazilari, Ziihre bir Tanr idi,

Yalniz korur atlari, gérevi ayr idi,

Gece diinyaya iner, dogumlar1 baslatir,

Bazan atlara biner yeleleri 1slatir.

Yayla giiz arasinda, Ziihre parlak dogarmas,
Zihrenin 15181nda, taylar apak dogarmis.
Bazan Ziihre yildizi, batilara ugrarmus,

Dogu sahipsiz kalir, kurtlara giin dogarmus.
Bu mevsimde ¢obanlar, sicaktan hep bayginmus,
Aytkmug biitiin kurtlar, son derece azginmis.
Ziihrenin bir ¢obani, bir de kdpegi varmis,
Ziihre yokken tamami, hi¢ durmadan yatarmis (Tiirk Mitolojisi Tiirklere Gore Uzay

Ve Insan Giines Ay Ve Yildizlar, 2015).
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Yazla giliz arasinda Ziihre Bati’ya gittiginden dogunun sahipsiz kalmasi ve azgin
kurtlarin sicaktan baygin cobanlara saldirmasi Egrek ve Segrek’in uykusunu tamamiyla

aciklar. Azgin kurtlar, kafirlerdir.

Egrek ve Segrek’in de babalarina uygun olarak tasarlanmis isimleri vardir. Egrek/
Erendiiz, Segrek/ Sekendiz baglantis1 kurulabilir. “Erendiiz, Erentiiz, Erentir” Eski Tiirk¢ede
yildiz/ gezegen olarak “Jiipiter”i, bur¢ olarak da “terazi’yi temsil eder (Kabadayi, 2007, s.
108). Giines sistemindeki en biiyiik gezegen budur. Diinya’dan ¢iplak goézle goriilebilen
cisimler arasinda en parlak dordiincii cisimdir. “Karakus™ olarak da bilinen Jiipiterin hayvan
simgeleri “karakus, kuzgun, sigun geyik’tir (Toprak, 2004, s. 22). Anlatida Egrek koruya
vardiginda, “sigun geyik, kaz tavuk kirdilar” (129b/7) denmektedir. Miineccimlerin “Sa’d-1
Ekber” dedikleri Jiipiter, ugurlu goriilen bir yildizdir. Veniis’ten (Ziihre) daha ugurludur, ¢ogu
hayirlar ve muazzam mutluluklar ona isnad edilir. Biiyiikler, bilginler ve vezirler konumlarini
jipitere bor¢ludurlar denir (Baskan, 2007, s. 31). Satiirn, Jiipiter’den sonraki ikinci biiyiik
gezegendir. Satiirn/ Sekendiz de Segrek’i temsil eder. Yaslari, biiytlikliikleri ile siralanmis
gibidir.

Sekendiz/ Sekendir, Tiirk kozmolojisinde Satiirn’iin karsiligidir. S6zctigiin koki tam
olarak ¢éziimlenememistir. “Erentliz” sdzciigiinden analoji yoluyla tiiretilmis oldugu goriisii
vardir. Bu gorlis, metinle de uyumludur. Segrek, abisinin adin1 6grenince “Emdi Egrege
Seyrek yarasur.” der. Yakistirmaca, benzetme anlami burada da vardir. Bir diger goriis de
“sek-" fiilinden tiiredigini temel alir: Sekengen (Kabadayi, 2007, s. 114). Sekmek, “si¢rayarak
yiiriimek™ anlamiyla Segrek’in aceleci tabiatina uyar. Miineccimlerce “niithas-1 ekber” olarak
adlandirilan Satiirn, ugursuz sayilir. Harap ve helak olmak, korku ve hiiziin ona isnad edilir.
Tirkler ve Avarlarin Satiirn’e mensup oldugu soylenir (Baskan, 2007, s. 32). Ger¢ekten de
Segrek; kafirlerin kdbusu olmustur, onlar1 helak etmistir. Uyudugu hélde 6nlemini almis, bu
onlem kafirlerce anlagilamamis ve olaganiistii bir durum olarak goriilmiistiir. “Hay ne
uyumak! Koltugi altindan bakar. Kalkar bize gen yazuyi tar gosteriir.” (135a/7-9) ifadeleri,
diismanin Segrek’ten ne denli korktugunu, adeta onu bir canavar gibi gordiigiinii gosterir.
Eski minyatiirlerde Satiirn de; yedi kollu, koyu renkli bir insan figiirii olarak, her bir elinde
“fare, tag, kazma, mizrak” gibi malzemeler tasir sekilde ¢izilmistir. Astrolojide, li¢ gezegenin
kavusumu cesitli tesirlere neden oldugu diisiincesiyle 6nemsenir. Ug gezegenin bir araya
gelmesi, 6zel bir durum olarak tarif edilir. Merkiir ve Veniis'iin, dis gezegenler olan Jiipiter,
Satiirn, Uraniis, Neptiin ve ciice gezegen Pluto ile iiclii birlesimleri diger birlesimlere nispeten
stk goriiliir, en az on yilda bir gergeklesir (Dreifache Konjunktion, 2018). Egrek’in

tutsakliginin kag¢ yil siirdiigli metinde belirtilmemistir. Segrek’in soylamasinda “Besikde
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koyub getdiigiin kardasunam.” (136b/10) ifadesi yer alir. Bu veriler dahilinde, anlat1 boyunca
kiigiikliigii vurgulanan Segrek’in 10-15 yaglari arasinda oldugu sdylenebilir. Metnin
baglamina gore ii¢ kisinin yeniden kavusmasi (Usun Koca/ Veniis, Egrek/ Jiipiter, Segrek/

Satiirn) on ila on bes yil arasinda bir siire gectikten sonra meydana gelmistir.

“Ogsiiz” bir oglandan, Segrek’in gercekleri dgrenmesi dikkat cekicidir. “Kimsesiz,
anasiz babasiz ¢ocuk™ anlamina gelen Oksiiz, Segrek’in kardesi olmayisina isaret etmektedir.
Segrek’in kardessizlik ile ilgili sdyledigi soylamada “Kardassuz yigit ensesine yumruk
tokinsa aglayuban dort yanina bakar olur.” kismi ksiiz ¢ocugun durumuna benzer. Oksiiz
oglan bir kizanla tartisirken Segrek onlar1 goriir ve her ikisine birer tokat vurur. Annesi babasi

olmayan bir kisi de, kardesi olmayan bir kisi de ortak noktada birlesir: savunmasizlik.

Yazili kaynaklarda bin yildir adina rastlanan “kopuz”, metinde de énemli bir motif
olarak yer almaktadir. Egrek, Segrek’in yanina gittiginde onu uyur vaziyette bulur ve belinde
bir kopuz vardir. Kopuz, Egrek’e uyuyan yigidin kendi milletinden oldugu diisiincesini
vermis olmalidir ki 6ldiirmeye gittigi yigidin basinda kopuz ¢alarak onu uyarmaya calisir.
Kopuz, daha onceki hikayelerde de eglendirme, giic verme, kutlama gibi cesitli amaclarla
kullanilmisti. Bu hikayede ise “uyaric/ (bizden olani)belirleyici” islevdedir. Belirleyici vasfi,
uyanan Segrek’in elinde kopuz oldugu icin Egrek’e saldirmamasinda da goriiliir. Destan
anlaticist i¢in ezgi ve miizik aleti ¢ok Onemlidir. Miizik aletinin kullanmasiyla destan
anlaticisi; anlatimi gdzden gecirme, soluk alma, vurgu gerektiren boliimleri belirginlestirme
sansini1 yakalar. Destan anlaticilarinin, ozanlarin icralarina eslik eden yegane calgi da kopuz
olmustur (Feyzioglu, 2006). Segrek’in “Dedem Korkud kopuzi hiirmetine ¢almadum. Eger
eliinde kopuz olmasaydi agam basiyg¢iin seni iki pare kiluridum.” ifadeleri kopuzun kutsiyetini

de ortaya koyar.

Samanlar, bir at ya da kus ruhunu evcillestirmeyi secerler ve diinyadaki goriinmez
hayvanlarin tiimiiniin yardimina bagvururlar (Roux J. , 2005, s. 143). Usun Koca bu
baglamda, yukarida aktarilmis olan o6zellikleriyle “saman” olabilir. Adina eklenmis “Koca”
unvantyla, Oguz’un uzun siire yasamis, gormiis gecirmis “dokuz ak sakalli”sindan biridir
(Tulum & Tulum, 2016, s. 32). Koca’nin iki oglunun da “delii” vasfi tasimasi dikkate
degerdir. Delilik ve samanm esrimesi arasinda baglanti kurulabilir. Ogrenmekle elde
edilmeyen, belli basli bir kamin soyundan gelmeyi gerektiren “kamlik”’ta, samanliga aday
olan gen¢ staj gordiigii siirece 6zel bir ciibbe giymez (inan, 2018, s. 56-57). Egrek ve
yanindakiler kam ve yardimina kosan ruhlar gibidir. Erginlenme yeri olan koruda sarhostur,
savag giyimini ¢ikarmig vaziyettedir. Kamlar igin kiyafetten sonraki en 6nemli unsur davul,

diimbelek veya (Miisliman kamlarda) kopuzdur. Kopuz her iki kardesin de caldigi bir
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calgidir. Davulu da hikaye sonunda birlikte calarlar. Kafirin korusundan aldiklar1 kisraklar

“tavlunbaz urub” Onlerine katarlar.

Tiirklerin destan ve masallarindan netlikle anlagildigina gore gengler kahramanlik
gosterinceye kadar boyun gercek iiyesi sayillmaz, babasinin egreti verdigi addan baska ad
tastyamaz ve at sahibi de olamazdi (inan, 2018, s. 121). Egrek, adin1 kazanamadig ima
edilerek Ters Uzamis tarafindan “hiiner gosterme”ye yonlendirilmistir. Segrek de zaten
kiiciiktiir. Egrek, erginlenme yolunu tamamlayamadan esir diiser, iki kardes bir araya gelince
birlikte erginlenir ve “es” sahibi olurlar. Demek ki iki kardesin adi da babalar1 tarafindan
sOylenen “egreti” adlardir. Ters Uzamis Egrek’e adiyla hitap etmez, “Usun Koca ogli” der. Bu
anlamda, Dede Korkut Hikayeleri’'ndeki katmanli yapinin devam ettigi goriilmektedir. Cansiz
varlik tabakasinda gezegenlerle iligkilendirilen iki kardes, canli varliklar tabakasinda samanlik
ve esrimekle baglantili olarak “kendir/ kenevir-keten” olabilirler. Tiirklerin bin yillardir bu
bitkileri ¢esitli sebeplerle kullandiklar1 bilinmektedir. Kendir ve ketenin lifleri dokumacilikta
etkin olarak yer almistir. “Segrek” Tarama ve Derleme Sozliiklerinde “keten tohumu, zeyrek™
olarak gegmektedir. “Egrik” ise DLT’de “egrilmis ip” anlamindadir. Tiirkler kendir ile keteni
sik sik karistirmiglar, Altay Tiirkleri ketene “ak-kendir” demislerdir. Ketenin bir ¢esidi olarak
kabul ettikleri “kendir’in kabugundan ip ve urgan biikiildiigii bilinmektedir. Ila¢ yapimu,
yagindan istifade etmek, liflerinden dokuma yapmak gibi amaglarla kullanilan kendir/ kenevir
ve keten Tiirklerin kadim bilgisinde yer almaktadir. Uygurlara ait anlasma metinlerinde, tip
kitaplarinda bulunmaktadir. Iki bitkinin karistirilmas1 Cinlilerde de goriilmektedir, kenevire
“biiytik keten” dedikleri goriilmektedir (Ulas, 2018). O halde egrilmek baglantis1 ve yas¢a
biiyiik olmasi nedeniyle Egrek’e “kenevir” denebilir. Segrek de “zeyrek, segerek, sigerek”
baglantisiyla “keten” olmaktadir. Osmanli tahrir defterlerinde “zeyrek” bitkisi i¢in “‘segerek”
yazilmistir (Tozlu & Kilig, 2011, s. 103). Egrek’in Kazan’in divanina destursuzca girip
cikabilmesi de esrimek i¢in de kullanilan kenevir bitkisine isaret eder. Cezbe halinde bulunan

“delii” Egrek, bu nedenle pervasiz goriiliir.

Kilig, hikdyede onemli bir motiftir. Segrek evlendigi sirada “Oglan kilicin ¢ikardi,
kizila gendii arasina birakdi.” denir. Kirgiz, Yabaku, Kipcak ve sair boylarda demir kutsaldir.
Bu boylarin halklar1 and igtiklerinde, sozlestiklerinde kilici ¢ikararak yanlamasina one
koyarlar. S6ziinde durmazsan kili¢ kana bulansin, demir senden 6ciinii alsin anlaminda “Gok
girsin kizil ¢iksin” derler (Inan, 2018, s. 115). Segrek de bu yemini hatirlatir mahiyette

davranir, abisini kurtarma yeminini mitolojik yapiyla baglar.
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Retorik ve ikna stratejileri.

Varlik tabakalarinin muntazaman st iiste dizildigi anlatida, anlam katmanlar1 da
belirmistir. Amaclanan anlam iliskilerini kurmak iizere deyimler, atasozleri, yeminler,
gelenekler, benzetme sanatlari ise kosulmustur. So6zciik segimleriyle biitlinliik olusturan daha

biiyiik anlam yapilari tesis edilmistir.

Deyimler, genellikle dnce deyim ardindan deyimde isaret edilen durumun anlatimi
seklinde siralanmistir. Gergekleri farkli ve etkili bicimde ortaya koymanin en giizel yolu olan

deyimlerin hikdyede kullanilarindan bazilar1 sunlardir:

Destur dile-, hos kal-, dilin ara-, yol ver-, karsu get-, act yas dok-, yolundan 1r-, ddem
sal-, ayagina at tusagin ur-, gonli sev-, gozi tut-, uguru aguk ol-, gézlerini uyhu al-, yol az-,

kapu baca olma-...

Gegen zamani anlatmak i¢in kullanilan “Eyegiilii ulalur, kaburkalu bdyiir.” atasozii bu
hikayede de goriilmektedir. Egrek tutsak olduktan sonra, bir umut 15181 olarak Segrek bu sozle
okuyucuya sunulur. “Eski tonun biti, 6gsiiz oglanun dili ac1 olur.” atasozii, Segrek Egrek’in
varligini 6ksiiz bir ¢ocuktan 6grenirken goriiliir. Egrek, hiiner gostermeye ¢agirma gorevi Ters
Uzamisg adli bir yigidindir. Segrek’i hiiner gostermeye ¢agiransa 6ksiiz oglandir. Her iki kisi
de isimlendiriligleri ve atasdzleri yardimiyla duruma tamamen uygun haldedirler. “Ters”, aksi,
zor olan sey anlaminda Egrek’in eylemini yonlendirir. Oksiiz oglan da “aci sozleri” ile
Segrek’i yonlendirir. Ters Uzamis ve Oksiiz ¢ocuk “gergek” olani temsil ederek hikayenin
benimsenmesini kolaylastirirlar. “Ata hakki Tangri1 hakkidir.” atasozii, Segrek’in babasini
neden affettigini agiklar. “Gergekleri gizleyen” olarak Usun Koca, Segrek’e gore 6liimii hak
etmistir. Onu kurtaran, bu sézdeki toplumsal bilin¢ ve inanistir. Boylece Segrek, toplumun
istendik davraniglarina sahip bir birey oldugunu gostermis olmaktadir. “Depegen gétini
slisegen yirtar.” atasozili, Kara Tekiir tarafindan sdylenmistir. Bu soz; tepen bir hayvana (at
vb.), boynuzuyla saldiran bir hayvan (boga, ke¢i vb.) karsi tutularak tehlikenin bertaraf
edilebilecegi diisiincesini tasir. Giiniimiizde kullanilan “Dinsizin hakkindan imansiz gelir.”
atasoziine benzemektedir. “Acimasiz olan kisiyi, kendisinden daha acimasiz biri yola getirir.”
anlamindaki bu sozler, kafirin Oguzlara bakisin1 da gosterir. “Alp erden adin yasurmak ayb
olur.” so6zili, Egrek’indir. Segrek’in kendini tanitmasi i¢in bu atasdziiniin ve “ayip’in

toplumsal konumu kullanilmistir.

Metinde benzetme sanatlar1 ¢ok etkili bir bigimde ve sik¢a kullanilmistir. Okurun/
dinleyicinin zihninde soyut olan hemen her sey somutlastirilmaya calisilmistir. Metnin hitap
ettigi kitlenin “duygudaslik” kurabilmesi i¢in ortam hazirlanmistir. Cogu “biz”den olanlar ile

ilgili yapilan benzetmeler, okurun duygularmi “biz”e c¢ekecek sekilde kurgulanmistir.
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Oksiizliik, toplumda iiziintii ve merhamet duygularini ortaya ¢ikaran bir durumdur. Segrek’in
durumu, 6ksiiz ¢ocugun ondan yedigi tokatla 6zdeslestirilmistir. Alplarla ava gittiginde bir
kavga ciksa ve ensesine bir yumruk yese, kardesi olmadig1 i¢in, aglayarak etrafa bakacagini

soyler. Toplumun Segrek’in durumunun aciligini anlamasi beklenir.

Hayvanlarla ilgili benzetmeler, metin i¢inde sik¢a goriiliir. “Ayagina at tusagi ur-"
evlenmek anlaminda kullanilmistir. Bir atin hareket etmesini engellemek i¢in yapilmasi
gerekenle, Segrek’in Oguz ilinden ayrilmasini engellemek icin yapilmasi gereken sey aynidir.
Segrek’in esi, cok dil dokmesine ragmen onu ikna edemeyince durumunu benzetmelerle ifade
eder. Segrek icin “kaytabanun bugrasi, kazaguc aygir, agayilun koglar1” sozlerini; kendisi i¢in
ise “sarvan, 1lkici, coban” sézcliklerini kullanir. Sarvan, yilkict ve ¢oban; siiriileri gliden, siirii
yoneticileridir. Kendini yonetici olarak goren gelin, basarisizligini dogadan benzetmelerle
siirsel olarak ifade eder. Basarisizliginin sonucunun sadece kendine yiiklenmesinden endise
eder. Bu endiseyi “Kademi kutsuz gelin deyince udsuz gelin” kalibiyla ortaya koyar. Ayagi

ugursuz olmak, kiiltiirel bir inanistir.

Hayvanlarla ilgili benzer kullanimlar Egrek’in soylamasinda yine Segrek igin

kullanilmastir:

Kaytabanum giidende sarvanum misin?
Kazagugum giidende 1lkugim misin?
Agayilum giidende ¢obanum misin?

Kulagumda sir soylesiir ndyibiim misin?

Bu kez; yonetici Egrek, onun namina yardimcr olan ise Segrek olarak
konumlandirilmistir. iki kardesin kavusmalarinda Egrek Segrek’in boynunu oper, Segrek
abisinin elini 6per. Kucaklasma, sevgi gostermede dahi toplumun ilkelerinin oldugu goriiliir.
Biiytigiin ve kiiciigiin kiiltiirel yeri belirlenmigstir. Biiyiik sevgi, kiiciik saygi gosterir. Biiyiik
onder, kii¢iik yardimcidir. Bu 6zellik Bilge Kagan ve kardesi Kiiltigin arasinda da aynidir.

Tarihsel kokeni olan bir davranis bigimidir.

Seyrek Egrek’i kurtarana degin Usun Koca’dan “ata” olarak soz edilir. Bu ana kadar,
sayginin hakim oldugu goriilmektedir. Egrek kurtulduktan sonra Segrek ‘“Babam mana karsu
gelsiin.” diyerek miijdeci gonderir. Sadece saygi ile baslayan baba-ogul iligkisinin, sevgi ve

sayginin harmanlanmasiyla yeni bir boyut kazanmasi saglanir, aile biitiinliigiinii olusturulur.

Savas alanlarinda askerlerin birbirini taniyabilmeleri, gizliligi saglayabilmeleri i¢in
parolalar kullandiklar1 bilinmektedir. Benzeri bir kullanim, Egrek’in Segrek’in onun kardesi

oldugundan emin olmasi i¢in metne yerlestirilmistir. Soru ve cevaptan olusan hemen hemen

181



ayni soylama, Depegdz ile Basat arasinda da goriilmektedir. Okura/ dinleyiciye kiiltiirel
kimligini, siyasi varligmmin mahiyetini hatirlatma amaci da giliden, parola niteligindeki

kisimdir. Saglama yapilmasina imkan veren bu uygulama anlatida su sekildedir:

Kalarda koparda yeriin sorar olsam ne yerdiir?
Karanu diin iginde yol azsan umun nediir?
Kaba alem gétiiren hanunuz kim?

Gavga giini 6ndin depen alpunuz kim?

Yigit seniin baban kim?

...Adun nediir yigit?

Soylamadaki sorulara Segrek’in verdigi cevaplar, bireyin aidiyeti konusunda toplumun
belirledigi siray1 ortaya koyar. Bireyin aidiyetini ve varligin1 belirleyenler sirastyla; yurt, dini
inang, hiikiimdar, ordu basi, babadir. Tiim bunlar varsa birey vardir, o zaman adinin 6nemi

olur.

Onaylanan ve onaylanmayan durumlarin anlatida beddua ve dualar yardimiyla
gosterildigi olur. Gilizel sozler i¢in “Agzun igiin Oleyim, diliin i¢lin Oleyim.” denirken,
begenilmeyen sozler i¢in “Agzun kurisun, dilin ¢iirisiin” gibi beddualar yer alir. Riza alindigi,
dualarla isaret edilir. “Ugurun aguk olsun! Sag esen varub gelesin.” ifadeleri kullanilir.
Kararliligin son noktasi ise “yemin” ile bildirilir. Segrek’i ikna etmeye ¢alisan esine karsilik

0; kilic1, dogmamis cocugu, kendi cani lizerine yemin eder.

Kafirin “olumsuz” kimligi, yaptig1 aldatmacalarin dile getirilmesiyle per¢inlenir.
Tekiir’iin Oguz yigitlerine tuzak olmasi igin koru yaptirmasi birinci aldatmacadir. Ikinci
aldatmaca ise Egrek’e sdylenen yalandir. Segrek’le basa ¢ikabilmek icin Egrek’i savasmaya

gondermek isteyen kafirin sozleri soyledir:

Yigit sana tekiir himmet eyledi. Sunda bir delii yigit yolcinun yolakcinun ¢obanun

colugun etmegin alur. Tut ol deliiyi oldiir, seni koyu vereliim.

Egrek, karsisindakinin Oguz’dan biri oldugunu bilse siiphesiz ki harekete
gecmeyecektir. Ayrica “yolcu, ¢oban, ¢ocuk” gibi yalniz ve savunmasiz kisilerden soz
edilerek duygularina dokunulmustur. Tiim bu aldatmaca bir de Tekiir’iin “himmeti” olarak
sunulmustur. Kurgulanan aldatmacanin iginde, Oguz yigitlerinin merhamet, cesaret ve
yigitlikleri vurgulanmis olmaktadir. “Biz” ve “onlar’in her karsi karsiya gelisinde, ya nicel
fark ya da hile yoluyla 6ne ¢ikmak isteyen “onlar”, okurun diislincesinde “kotii” varligiyla
0zdeslesir. Eserin ait oldugu ideolojinin kendi toplumuyla siki baglar1 oldugu, onu gayet iyi

tanidig1 kullanilan ikna stratejilerinden anlagilmaktadir.
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Salur Kazan Tutsak Olub Ogh Uruz Cikardugi Boy.
Makro yapilar.
Tematik yapr.

Hikayenin bashigi, hikdyedeki ana olay1 Ozetler niteliktedir. Kazan Han bir av
sirasinda, kafir sinirinda derin bir uykuya dalmasiyla tutsak olmustur. Yillarca siiren tutsaklik

Uruz’un harekete gegmesiyle son bulmustur.

Kazan’a Trabzon tekfurunun génderdigi sahin, av sirasinda Toman’in Kalesine konar.
Sahinin ardina diigiip dere tepe asan Kazan, kendini kafir ilinde bulur. Beraberindeki 25 Oguz
erenini dinlemez ve daha ileri gider. Beyler sehit, Kazan tutsak olur. Baslangi¢c olayinin
zamant verilmemistir. Diismanin topraklarinda Kazan’in uykusu yedi giin siirer, zaman
hakkinda tek bilgi budur. Haberin kaynag: anlatici/ yazardir. Olaya sahit olan yirmi bes eren

de 6lmiistiir. Sahin kendi yurduna donmiis ise, olayin mekani1 Trabzon civari olmalidir.

Ana olay; Kazan’mn oglu Uruz’un “bir kisi”den dedesini babasi olarak bildigini, asil
babasinin ise yillar yili Toman’in Kalesi’nde tutsak oldugunu 6grenmesi ile baslar. Buradan
itibaren olaylara sadece anlatici degil; “bir kisi”, amca, anne Vb. pek ¢ok kisi daha sahit ve
dahil olur. Girig, Uruz’un kendini birey olarak ortaya koyabilmesi i¢in “sebep” niteliginde

kurgulanmistir.

Sematik yap.

Begil ogli Emran’in hikayesinde “Aslan eniigi yene aslandur.” (123a/4) atasozii yer
almaktaydi. Uruz’un hikayesinde de bu zihniyetin devami goriiliir, metnin ana fikri de bu
minval {lizeredir. “Soy, kok, asil” vurgusu anlatrya egemen kilinmistir. Hemen her kisimda
kokene vurgu yapildigr goriiliir. Hikdye toplumuna, 6ziinii hatirlatma gayesi gidiildiigii
sOylenebilir. Tercihler niyetin, niyetler tutumun, tutumlar da aidiyetin gostergesi
olduklarindan (Nacar-Logie, 2014, s. 67); anlat1 kahramani1 olarak herkesin tanidig1 bir kisinin
oglunun seg¢ilmesi, oglanin babasi gibi davranmasi ve bunun tiim topluma mal edilmesi

baglantist anlasilabilir.
Metnin epizot ve motiflerine dayanilarak olay orgiisii soyle 6zetlenebilir:

a) Salur Kazan, yirmi bes Oguz ereni ve Trabzon Tekfuru’nun gonderdigi sahin ile
ava ¢ikar.

b) Avda sahin, Toman’in Kalesi’ne ugunca Kazan onun pesinden hayli yol gider.

c) “Kigiicek 6lim” denen agir bir uykuya dalan Kazan tekfurun adamlarinca tutsak,

beraberindeki yirmi bes kisi sehit edilir.
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d)

9)

h)

)

Salur Kazan kalede bir kuyuda tutulmaktayken tekfurun karisina, onun yedi
yasinda 0lmiis olan kizini binek olarak kullandigini, dliilerine verdikleri yemekleri
kendisinin yedigini sOyleyince kuyudan ¢ikarilir.

Kazan’dan kuyudan ¢ikma sartt olarak; kafirlere bir daha diismanhk
etmeyecegine, onlar1 6viip Oguz’u yerecegine dair yemin istenir.

S6z oyunlartyla yemini ¢arpitan Kazan kopuz ister ve ardi adina soylamalarla
kendini, kafirin onun géziinde ne oldugunu anlatir; kéfirleri kiictimser.

Salur Kazan tarafindan kandirildiklarini anlayan kafirler, bir oglu ve kardesi
oldugu i¢in onu 6ldiirmeye ¢ekinirler.

Kazan’1in oglu Uruz biiyliylip de yigit olunca bir kisi ona, babasinin tutsak oldugu
gercegini anlatir.

Annesine gergekleri gizlediginden dolayr kizan Uruz, amcasi Kara Gone ile
anlasarak babasini kurtarmak i¢in yola ¢ikar.

Uruz ve digerleri yolda karsilarina c¢ikan ayasofyayr ele gecirince Toman
Kalesi’nin tekfuru onlarin geligini 6grenir.

Kafirler, Uruz ve beraberindekilere kars1 Salur Kazan’1 savagsmaya gonderirler.
Beyrek’i, Dolek Evren’i, Alp Riistem’i yenen Kazan’in karsisina oglu gelir.

Uruz, Kazan’1 yaralar, 6ldiirecegi sirada babasi ona kendini tanitir.

Oglu, kardesi ve sair erenlerle kucaklasan Kazan onlara katilir, birlikte kafiri
yener ve ganimet elde ederler.

Kazan yurdundakilerle hasret gidererek yedi giin yedi gece siirecek bir toy

dizenler.

Anlati, baslik itibariyle Uruz i¢in diizenlenmis goriinse de Kazan’a daha fazla soz

hakki verilmistir. Uruz, ana olayin i¢ine sokulana kadar tiirlii detaylarla Kazan’in agzindan

Kazan tanitilms, icraatleri anlatilmis, kaledeki eylemlerinden s6z edilmistir. Baba-ogulun bir

tutuldugu hakim ideoloji, metnin sdyleminde de ayni birligi gostermistir.

Durum.

Hikaye, iki boliime ayrilmis bir yap1 arz etmektedir. Boliimlerden biri tamamen Salur

Kazan’a, ikincisi Kazan-Uruz bulusmasina ayrilmistir. Olaylarin arka plan bilgisi, diger

hikayelerden cok daha fazla ve ayrintilidir. Salur Kazan’in toplumca koyuldugu ytice yeri, bu

anlatida miisahade etmek miimkiindiir. Uruz’un birey olarak sayilabilmesi i¢in, nasil bir

babaya sahip oldugu okura iyice belletilir. Kazan Han’in ava ¢ikma nedeni, avda olanlar, avin

sonucu acikca anlatilir. Kisi ve mekan isimlerine 6zellikle yer verilmesi, anlatinin gerceklik

ozelligine vurgu yapar.
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Hikayedeki her olay hakkinda tam olarak bilgi sahibi olmak miimkiindiir, ikisi harig.
Uruz’dan babasiin kim oldugunun, ne durumda oldugunun neden gizlendigi belirtilmemistir.
Uruz’a “bir kisi”nin pat diye neden gergekleri sdyledigi anlagilamamaktadir. Kismi bir cevap,
Uruz’un annesine verdirilir: “Korharudum, kafire varasin, gendiizlini iizesin, helak olasin,
anunigiin sana demezidiim.” (143b/2-3). Uruz’la ilgili bu 6nemli vakalarin arka plan bilgisinin

acik olarak verilmeyisi, dncelenenin Kazan oldugu fikrini dogurur.

Kazan’in dilinde politik yapinin sesi duyulur. Kendiyle ilgili anlattiklar1 olsa da
Kazan’in asli rolii, Oguzlar1 tanitmak/ hatirlatmaktir. Bir Oguz’dan beklenen Kkiiltiirel, din,
toplumsal hangi 6zellik varsa Kazan’da belirmistir. Bu nedenle de ana olaya kadar her sey
onun tizerinedir. Durumu bilen okur/ dinleyici, Uruz’la baglayan miicadeleyi anlayabilecektir.
“Gtglii bir bey dahi “gafil’ olabilir, ogul ve kardes bir insanin en 6énemli dayanaklarindandir,
soy bagi 6nemlidir, soyunu ve nereden geldigini unutmayan/ bilen kisi 6niinde sonunda zafere

ulasacaktir.” gibi pek ¢ok ¢ikarim hikdyede olaylar vasitasiyla drneklendirilmistir.

Yorum.

Séylem, karsilikli iletisimde bir sézlesme niteligindedir. Iletisimin dogasini, tiiriinii,
bi¢imini belitleyen bir sézlesmedir. Bu anlamda iletisimde muhataplar énemlidir. iletisimde
sOylemin niyetine bagli olarak dil araciligiyla sosyal statii, dolayli veya dogrudan bildirilebilir
(Nacar-Logie, 2014, s. 40). Hikayedeki sdylem sahiplerinden Salur Kazan, hiyerarsik olarak
toplumun en st kademesindeki isimdir. Normalde, zirvede Hanlar Hani Bayindir Han
bulunur. Fakat bu hikdyede Bayidir Han aktif degildir, Kazan’in sdylemini giiglii kilmak i¢in
Baymdir Han’in gérmezden gelindigi diisiiniilebilir. Kendisinden sadece, Uruz onu babasi
olarak bildigi i¢in bahsedilir. Han Kazan, statiisiiniin yliksekligi oraninda sdylem ve eylem
sahibidir. “Biz”den olanlarin basini ¢geken Kazan’dir. Grubun diger liyelerinin sdyleme dahil
edilisleri de statiileriyle dogru orantilidir. Olaylara hakimiyeti olan {ist sdylem grubunda etkin

rol dnce Kazan’in sonra Uruz, Beyrek, Riistem ve Evren’indir.

Alt soylem grubu Trabzon Tekiirii, Toman Kalesi Tekiirli ve karisi, bunlarin
emirlerindeki kafirlerden olugmaktadir. Trabzon Tekiirli, “sahin” gondererek Kazan’in
eylemini baglatandir, dolayisiyla sdylemi simgeseldir. Onun agzindan tek s6z verilmemistir.
Toman Kalesinin Teklirii ise, casus yoluyla Kazan’in gelisinden haberdar olan ve eyleme
gecendir. Bu noktadaki sdylemleri 6nce tanimayi, ardindan da tutsak etmeyi icerir. Tekiiriin
karis1 ise, rencide etmek iizere yanina gittigi Kazan’in kuyudan kurtulusuna vesile olandir. Bu
grupta en fazla s6z hakki ona taninmistir. Tekiir’iin karisinin Kazan’la iletisimi Kazan’in
esprili cevaplari ve kandirmacalariyla siisliidiir. Kadinin bir anne olarak hassasiyeti, onun

yanilmasina meydan vermistir. Yanilgisin1 Tekiir’e tasimasi, Kazan’in 6zgiirliigii yolunda ilk
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adimdir. Han’in tutsakliktan kurtulabilmesi i¢in, hareket kabiliyetini sifirlayan kuyudan
cikarilmasi gereklidir. Kafirin inanglarini kafirlere karst kullanan Kazan, dini sdylemin de bir
pargasi olur. Karsi tarafi iyi tanimaktadir. Buradan itibaren kafir sdylemi “saf”’, Kazan’in
sOylemi “kurnaz” vasiflidir. Kafir, bir ¢ocuk gibi gosterilir; tutsaklarindan kendilerine
diismanlik yapmamasini ve onlar1 6viip Oguz’u yermesini istemeleri cocuksu isteklere benzer.
Kazan’in zekasi ve bilgisi on plana cikarilirken, kafirin akilsizligi vurgulanir. Kafirler,

“akilsiz, korkak, batil inan¢li” olduklarini ortaya koymak i¢in konusturulur.

Mikro yapilar.
Ciimle yapilart.

Yalnizca bireylerin degil; tutumlarin, miizigin, kiyafetlerin, statiilerin, inanglarin,
kiiltiirel 6gelerin vb. konustugu Dede Korkut Hikayeleri’'nde her 6ge bir veri sunar. S6zciik ve
climleler de bunlarin ortaya dokiildiigii yerlerdir. Hayatini at listiinde idame ettiren, dur durak
bilmeden akinlara giden, yurdu i¢in durmadan ¢aligan, yilda iki kez yerini degistiren hareketli
ve medeni bir millet olan Tiirklerin metinleri de eylem dolu hayatlar1 dogrultusunda
yaratilmistir. Eylem ciimlelerinin anlatilarin belkemigi niteliginde olusu buna o&rnektir.
fletisime verilen bilyiik onem, cogu diyaloglarla oriilmiis soylamalarda dikkat ceker.
Soylamalar, hem edebi zevke hitap eder hem de dogrudan iletisimi en 6zlii sekilde meydana
getirir. Ayn1 zamanda anlatilanlarin toplumun zihninde kalicili olmasi igin ritmik unsurlardan

yararlanir.

Kafir, Oguz’un karsit grubudur. Grubun karsithig ciimle yapisinda kendini gdsterir.
Devrik ciimle yapisina, kéafirin tanimlandigi kisimda rastlanir. Ciimlenin kuralli olmayani
devrik, Oguz’un kuralina uymayan kafirdir denebilir. Kazan’in pes pese soylamalari, muhatap

kafirler oldugundan ara ara devrik climleler barindirir:

Arkic kirda yaykanur ummdn denizinde
Sarb yerlerde yapilmus kdfir sehri
Saga sola ¢irpindi urur yiizgegleri

Su dibinde doner bahrileri

“Tangri menem!” deyii su dibinde cagrisur dsileri

Onin koyub tersin okur kiz: gelini

Altun aguk oynar Sancidanun begleri.

Alti katla Oguz vardi, alimadi ol kaleyi. (141a/13-141b/5)

Eliine girmisiken, mere kafir, éldiir meni yitir meni, sal kilicun kes basum, kilicundan
saparum yok (141a/10-11).
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Kars1 taraf, kizlarinin tersinden okumasi gibi, her seyiyle Oguz’a zit kurgulanmistir.

Ozne ve nesneler yiiklemden sonraya birakilmis, eylemin vurgusu artirilmustir.

Isim ciimleleri genellikle tanitma, tanimlama, bilgi verme amacli ciimlelerdir. Bu tiir
ctimlelerin kullaniminda gruplar arasi bir farklilik géziilkmemektedir. Amagclarina ve kullanan

gruba gore birkac 6rnek verilebilir:

Tekiiriin avrati: Dirliigiin yer altinda mi hogdur, yohsa yer yiizinde mi hosdur?
Kazan: Oliileriiniizde andan yorga yokdur, ana binerem.
It gibi kev kev eden cirkin hush, kiiciicek tonuz sélenli (...) képegiim kdfir!

Ak sazun aslaninda bir kokiim var, alaca yunduni turgurmaya.

Metinde soru climleleri az sayidadir. Bilinmeyenin az olusu, soru ciimlelerinin
gerekliligine etki etmis goziikmektedir. Tekiir’iin karisinin, Uruz’un, Kazan’in “6grenme”
amagh sorular1 vardir. Bunlarin yami sira Kazan taninmamak icin, cevaplarini bilmezden
geldigi sorular sorar. Bu sorular; Beyrek, Riistem, Evren’in vasiflarini dinleyicilere duyurmak
icin tasarlanmig gibidir. Gergek sorusu, ordunun 6niinden gelen geng yigidin kim oldugunu

ogrenmeye yoneliktir.

Diyaloglarin estetik hali olarak degerlendirilebilecek soylamalar, metinde genis yer
tutar. Soylamalarda hakimiyet Kazan’indir. Kafirle olanlarda cevap yoktur, Oguz beyleriyle
olanlarda karsiliklilik s6z konusudur. Kazan o kadar seyi pes pese siralarken, kafire s6z hakki
verilmez. Anlatic/ yazar burada niyetini ortaya koyar. Konusmasi/ dinlenilmesi gereken
Kazan’dir, gerisine ancak bir “iglev” dahilinde ifade firsati verilebilir. Tekiiriin karisinin
konusmas1 buna 6rnektir. O, hem kendi zayif yanlarini birinci agizdan ortaya koymak hem de
Kazan’m kuyudan c¢ikisini hazirlamak isleviyle konusturulur. Soylamalarint kopuz esliginde
icra eden Kazan; kafirin dili, miizik dili ve Oguz dili olmak iizere ii¢ dil bilmektedir. Ug dili
de etkin bir sekilde kullanmaktadir. “Mecazen” kafirin anladig1 dilden, “ruha hitap ederek”
miizik dilinden, “kiiltiirel ve tarihi mensubiyetinin tamamen bilincinde olarak” Oguz’un
dilinden konusur. Niyetler genellikle ima ve saka yoluyla ortaya konur. Kazan’in “Vallahi
billahi, togr1 yoli goriir iken egri yoldan gelmeyeyim.” yemini ima ve saka Ogelerinin
basartyla biitiinlestirildigini gosterir. Soziinde durmak, yalan sdylememek gibi hasletlere
onem veren bir toplumda, Kazan gibi bir beyin kendini kurtarmak i¢in dahi yalan sdylemesi

miimkiin degildir. S6z oyunlariyla gercegi dile getirdigi goriilmektedir.

Kafire birinci soylamasinda Kazan, karsilastigi diismanlarin sayisina ragmen
korkmadigin1 anlatir. Ikinci soylamada, fiziksel ve ydnetimsel giiciinden bahsedip tevazusunu
vurgular. Ugiinciisiinde, Kazan’a gore, kafirin vasiflar1 ve kafire kars1 kazandig1 biiyiik zafer

yer alir. Dordiinciide ge¢mis basarilardan bahsedilir. Besincisinde Kazan oglunun ve
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kardesinin varligindan s6z acarak gézdagi verir. Son soylamasinda ise kafiri kii¢iik ve hor
goren ifadeleri art arda siralar. Bu soylamalar karsisindakinin “kim” oldugunu mesnetlerle
kafire anlatan, uyarida bulunan ifadelerdir. Soylenenlere kars1 kars1 tarafin tek cevabi “Bu bizi
O0gmedi, geliin bun1 6ldiireliim.” olur. Sonra, soylamadaki meydan okuma etkisini gostermis
olmalidir ki “Bunun ogh var, kardasi var, buni 6ldiirmek olmaz.”derler. Uruz’un biri soylama
olmak iizere iki diyalogu vardir. Ilk diyalog, bilinmeyen bir kisiden alinan bilinmeyen bir
bilgiye dairdir. Soylamanin sebebi olan bu diyalogdan sonra Uruz annesine hesap sorar,
Ofkesini kusar. Duygusal olarak sert olan bu anin, soylamayla verilmesi havayr yumusatir.
Diger diyaloglarinda Uruz’un sozlerinin karsiligi, muhatabin eylemidir. “Men babam tutsak
oldugi kaleye gederem” der, ittifakla anlasilip sefere ¢ikilir. “Hay atamun altun kadehinden
serdb icen, meni seven atdan ensiin, bunun kapusina birer giirz uralum.” der, on alt1 yigit

birlesip kapiy1 kirarlar.

Cevapsiz diyaloglarin “emir” telakki edildigi goriilmektedir. KarisiSindakinin babasi
oldugunu 6grendiginde, suskun olan ve eylemi konusan taraf Uruz’dur. Attan yere iner,

babasinin elini 6per. Cevapsiz diyaloglarin hiyerarsik bir diizende oldugu anlasilmaktadir.

Basit yapida olmayan ciimleler ve uzun ciimleler genellikle Kazan’a aittir. Bu

ctimleler kah sartla kah hitap ve eylemlerle kurulur:

Anda dahi “Erem, begem!” deyii 6ginmediim, égiinen erenleri hos gormediim.
Kelisdsin ytkub yerine mescid yapdum, ban banlatdum.

Firavn sigler yiikleyiib yerden ¢iksa kaba ok¢emile per¢in kilan Kazan eridiim.

Yigirmi bin er yagi gordiimise yelmediim.

Ak kayanun kaplaninun erkeginde bir kokiim var, arki¢ kirda siziin geyikleriiniiz

tozgurmaya.

Ciimlelerde yer alan fiilimsiler, sart eylemleri, aktarma cilimleleri, eylem sayis1
climlenin yapisina etki eder. Sirali fiil ciimlelerini, anlatici da kullanmaktadir. Yukaridaki gibi
karmagik climle yapilarinin ifade giicliniin ise hikdyenin en giclii kisisine birakildig:
anlagilmaktadir. Kazan’in ciimlelerindeki sozciik tiirii zenginligi géze carpmaktadir. Kéfirin
climleleri genellikle kisa ve basittir, bdyle olmayanlari da vardir:

Kim idiigin biliin.

Varayin Kazanmi goreyin ne hallu kisidiir, bunca ademlere zarb ururimis.

And i¢ kim biziim eliimiize yagiliga gelmeyesin hem bizi 6g, Oguzi sindurgil, seni
koyuvereliim, var get.

Vallahi Kazan eyii and i¢di.
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Metindeki ciimle se¢imlerinin gerek yapi gerek anlam ve gerekse karsiliklilik itibariyle
gruplara esit olarak dagitilmadigi goriilmektedir. Yazarin/ anlaticinin mensubu oldugu
topluma yonelik olumlu yargisinin segimlerine de aksettigi soylenebilir. iletisimin onemli
unsurlarindan  olan “karsilikli” olusun bazen sozler bazen eylemlerle saglandigi
anlasilmaktadir. Cevabin gormezden gelindigi, sozlii cevabin alinmadigi kisimlarda “emir

verme, statii farki” gibi unsurlarin etkili oldugu kanisina varilmistir.

Sozciik secimleri.

Soylem igerisinde higbir kullanim niyetsiz degildir. Es anlamli sézciikler iginden
sOyleme dahil edileni veya edilmeyeni bir niyet dogrultusundadir. Sozciik tercihleri kiiltiirel,
dini, ideolojik yapiyr ortaya koymaya yardimci olur. ikilemelerin kullaniminda, iistiinde
durulmak istenen Ogeyi; karsit anlamli soézciiklerin kullaniminda, neyin belirginlestirilmek
istedigini anlayabiliriz. Mitik devrin izlerini tagiyan masal, destan, efsane gibi sozlii iiriinlerde
de varliklarin adlarinin se¢iminde “niyetsel” bir baglanti goriiliir. Dede Korkut Hikayeleri,

biitiin bu sozciik segimlerine dair zengin veriler sunan, cok katmanli bir yapidir.

Metinde “agla-/ meliil ol-, sart eyle-/ and i¢-, 6ldiir-/ yitiir-, er/ beg, kayit-/ gerii don-,
asil/ kok™ gibi yakin ve es anlamli kullanimlar goriiliir. Diger hikayelere nazaran, bu tarz
kullanimlarin anlatidaki sikliginin azaldigi goriilmektedir. Es ve yakin anlamli sozler,
karakteristik bir 6zellik olarak, ciimlelerde yine art arda bulunmaktadir. Climlede 6nemsenen
her ne ise, bu vasitayla daha anlagilir kilinmakta ve vurgulanmaktadir. Vurgulamak i¢in
bununla da yetinilmemekte, sozciik ciftleri tekrar tekrar soylenmekte, adeta zihinlere

kazinmaktadir:
Anda dahi “Erem, begem!” deyii 6ginmediim. (140b/9, 141a/9, 141b/8-9, 142a/5)

Gendii aslum, gendii kékiim simagum yok. (140b/11, 141a/11-12, 141b/11, 142a/7,
142b/3-4)

Boyle dege¢ oglan agladi meliil oldi. Atini kayitdi gerii dondi. (143a/7-9)

Karsit anlamli sozciikler genellikle Oguz’un karsit grubuyla ilgili climlelerde
kullanilmistir. Sézctiklerin bazilar1 yaygin olarak zit anlamli bilinirken, bazilar1 baglama gore
bu anlam iliskisini kazanir. Karsit anlamlilia metinden “6g-*sindur-, dogr1 yol*egri yol,
sag*sol, kelisa*mescid, oli*diri, beg*kul et-” ornekleri verilebilir. Baglama gore karsitlik

olusturanlar ise “ag ak¢a*pil, kizil altun*bakir” gibi sozciiklerdir.
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Anlami giiclii kilmanin sik tercih edilen bir yontemi olarak ikilemeler, anlatida Kazan
Han ve anlatici/ yazar tarafindan kullanilmistir. Kazan’in kullandiklari, kendi kudretini

yiiceltmeye yoneliktir. Anlaticinin ise savas sahnelerinin heyecanini artirdigr goriiliir:

“Yiiksek yiiksek kara tagdan tas yuvalansa

Kaba 6k¢em, uylugum karsu tutan Kazan eridiim

Kaba kaba begler ogh gavga kilsa
Kamct salub tindiiren Kazan eridiim”

Bu mahalda Oguz erenleri alay alay geldi, giipiir giipiir tavullar, nakdralar ¢calind.

b

“Soy” ile ilgili sozciiklerin se¢imi ile hikdyenin baglasiklik ve bagdasikliginin
saglandig1 goriilmektedir. “Ata adin1 yoritmeyen hoyrad ogul/ Ata belinden enince enmese
yeg/ Ana rahmine diisince togmasa yeg/ Ata adim1 yoéridende devletlii ogul yeg.” (4a/9-12)
atasozleri, hikdyenin ortaya konulus amaci gibidir. Adi san1 belli bir “ata”, atanin da onun
namint ylritecek Ozelliklerle donanmisg bir oglu olmalidir. Bu baglamda, toplumun
ideolojisine uygun olarak hareket edilmis; hikaye igindeki “baba” her yoniiyle tanitilarak
oglundan beklenenler ve onun yapabilecekleri belirlenmistir. Kazan’in soylamalarinda sikca
tekrarladigi “Gendii aslum, gendii kokiim stmagum yok.” Ifadesi, makro anlamda soy bagini

da vurgulamaktadir. Kafirin de soy bilgisine isaret eden ifadelere yer verilmis, zithiklar

vasitasiyla karsilastirma yapilmasina olanak taninmaistir:

Arkic kirda donderdiigiim, mere kdfir, seniin baban,
Sakkina imrendiigiim seniin kizun geliniin (141b/12-13)
Ak Kayanun kaplaninun erkeginde bir kokiim var,
Arkic kirda siziin geyikleriiniiz tozgurmaya.

Ak sazun aslamnda bir kokiim var,

Alaca yunduni turgurmaya.

Azuli kurd entigi erkeginde bir kokiim var,

Agca yanal tiimen koyunun gezdiirmeye.

Ag sunkur kusi erkeginde bir kokiim var,

Ala ordek, kara kazun ugurmaya.

Kalin Oguz elinde bir oglum var, Uruz adlu,

Bir kartasum var, Kara Goéne adlu,

Yeniden toganuni dirgiirmeyeler. (142a/8-13, 142b/1-3)

Av sahnelerinin imgelerinden yararlanilmis olan bu soylamada; Kazan ve oglu “avc1”

hayvanlarla, kéfir ise “avlanan” hayvanlarla soy birligi i¢cindedir. Kuvvetin “biz”den olanlara,
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acizligin “oteki”lere verildigi goriilmektedir. Renk adlari da Oguz’dan olanlar i¢in “ak”,
digerleri i¢in “alaca, agca (yanal), ala, kara” olarak kullanilmistir. Oguz hep ak, kars1 taraf hep

karisik ve karadir.

Metinde Kazan’1 ifade eden sozciikler: Kazan (57 kez), Kazan Beg (6 kez), baba (5
kez), kafir (4 kez), Han Kazan (3 kez), ata (2 kez), han/ beg/ Tatar/ er (1’er kez)dir. Birey
olarak varliginin 6nemsendigi agiktir. “Baba” olmasi ise ikinci 6nemli 6zelligidir. “Kazan”
adiyla ilgili agiklamalar “Salur Kazan’un Eviniin Yagmalandugi Boy”’da verilmisti. Uruz’dan
anlatida: Uruz (9 kez), ogul (8 kez), oglancuk (2 kez), Alp Uruz (2 kez), bir ag boz atlu (2
kez), yigit (2 kez), Kazan’in ogli/ Arslan Uruz (1’er kez) sozciikleriyle s6z edilmektedir.
Uruz’un bir evlat, ¢ocuk olusunun dncelendigi; birey olarak varliginin da giiclii goriildiigii
anlagilmaktadir. Oguz erenlerinden Beyrek, Dolek Evren ve Alp Riistem; babalarinin
adlartyla anilmiglardir. Karsi tarafi temsil eden sozciikler ise sOyledir: kafir (29 kez), Tekiir
(10 kez), Tekiir’tin avrati (2 kez), hatun/ avrat (1’er kez), Tirabuzan/ Tomanin Kalesinin
Tekiiri (1’er kez), kopegim (1 kez). Bu secimler karsi tarafin birey olarak varliginin
onemsenmedigini ortaya koyar. Diisman diismandir, dini de farklidir. Onemli olan kafirin ad:

degil, bulundugu yerdir.
Renk adlar1 ve at donlarinin kisilerle 6zdeslestirildigi goriiliir:

Boz atlu- Beyrek, ag boz ata binen- Uruz, bedevi at- Dolek Evren, kazilik at- Alp

Riistem.

Say1 adlar1 metinde hayli yer tutmaktadir. Kazan’in ilk soylamasinda 10000’den
itibaren onar bin artirarak 100000’e kadar getirilen diisman sayilar1 yer alir. Bu kadar
diismana kars1 Kazan, ne korku duyar ne de zaferiyle oviiniir. “Yiiz bin er gordiimise yiiz
donmediim/ Yiizi donmez kilicum ele aldum.” ifadesinde goriildiigii gibi kilig, Kazan’la es
tutulmustur. Kazan tam bir savas adamidir. Savas giinii 6nden tepen alp olarak diger
hikayelerde yer almistir. Kazan’in niikteci kisiligi “Oginmediim, Oglinen erleri de hos
gormediim” tekrarinda da goziikmektedir. Yaptiklarini, giiclinii, zaferlerini detaylica anlatir;
bu dviinmektir. Ama tiim bu giiclii yonlerine ragmen 6viinmedigini 1srarla sdyler. Buradaki
oviinmenin “kibre kapilmak”la es deger goriildiigii soylenebilir. “Alt1” sayis1 ve katlarinin
hikayelerde kafirler i¢in, olumsuz anlamda kullanildig: belirtilmisti. Metinde de ayn1 durumun

devami goriiliir:

Alti katla Oguz vardi, alimadi ol kaleyi
Alti bas erile men Kazan vardum,

Al giine komadum, ant aldum. (141b/5-T)
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Oguz’da da var olan seyler, kafirlerdekilerle “kiiglimsenerek” karsilagtirilir. “Biz” ve
“onlar” belirgin sekilde isaretlenir. Solen, Tiirklerde bol bol yenilip icilen bir toplanti iken
kafirinki “kiiclicek tonuz soleni”’dir. Oguz’un dosegi ylindiir, kafirin “bir torba saman dosegi,
yarim kerpi¢ yastig1” vardir. Tiirkler Yiiceler Yiicesi, tek Allah’a inanirlarken; kafirin tanrisi
“yonma aga¢”tandir. “It gibi kev kev eden ¢irkin husli” diye baslayan bu tanimlayici soylama,
“Kopegiim kafir!” sdziiyle sonlamir. Kéfirin vasiflari “kdpek™te toplamir. “Itiin issi varisa
tavsanun dahi Tanri'st vardur.” (Bdler, 2018, s. 120), kdpek ancak sahibinin direktifiyle

hareket eder. Tavsan (av durumunda olan), daha biiyiik bir glice dayanmistir: Tanr1.

Kazan, Oguz beyleri ve Uruz’la karsilastigi olayda “er” diler. Karsisina ¢ikanlar
“Erim” demis sayilir. Oviinerek kendilerini ve eylemlerini anlatirlar. Ancak Kazan; Beyrek’in
“ense”sine, Dolek Evren’in “depe”sine vurup Alp Riistem’e de bir darbe indirip onlar1 yener.
Kazan’in ii¢line yaptig1 eylemlerin toplami1 zaten ancak bir kisiyle doviisiirken yapilabilecek
seylerdir. Onun kuvveti bdylece gizil olarak yeniden ortaya konmus olur. Giiciiniin emsali,
oglundadir. Uruz, bir kilig¢ darbesiyle onun omzuna dort parmak kalinliginda yara agar.
“Gelenin oglu oldugunu bildiginden agirdan almistir” diisiincesinin hakim olmamasi igin
yazar devreye girer. “Tavrandurmadi” sézciigliyle Kazan’in bagislamadigini, Uruz’un basarili

oldugunu vurgular.

Sozciikler, kavram alanlarmi kaplayan dilsel alanlar olusturarak bir diinya goriisiinii
dile getirme islevindedirler. Yedi baslt ejderhayla karsilasisini anlatan Kazan, “g6z” lizerinde
durur. “Heybetinden sol goziim yasardi. ‘Hey géziim, namerde gézliim, muhannas goziim! Bir
yilandan ne var ki korhdun?’ dediim.” der. “Bana su‘le vermeyen goz ¢iksun.” (Boler, 2018)
atasozli, Kazan’in durumunu yansitir. Goziin; ruh, kisilik ve ogulla bir tutuldugunu
hikayelerden bilmekteyiz. Sag ve sola yiiklenen anlamlar mitsel ve dinsel kaynaklidir. Sag
daha olumlu ve degerli bir anlam tasimaktadir. Ejderha karsisinda “zayif” olan goz
yasarmistir. Kazan’in ruhunun zayif kalan, kemale ermesi gereken belki son kismi da bu

olayda tamamlanmistir. Kazan’1 erginleyen olaylar soylamada (140b/12-141a/13) verilmistir.

Metinde sozciik se¢imlerinin etkin gruba yonelmis oldugu anlasilmaktadir. Sozciikler,
baglamla tam bir uyum i¢inde kullanilmistir. Egreti yahut yersiz bir kullanima rastlanmamus,

amaca yonelik islevlerle anlamin zenginlestirildigi goriilmustiir.

Retorik ve ikna stratejileri.

Atasozleri ve deyimler, toplumun ideolojik, kiiltiirel yapisinin yansimasidirlar. Ogiit
ve deneyim igeren atasozleri; zamaninda defalarca tecriibe edilmis, anafikri ayn1 olan gesitli

olaylar tek g¢ati altinda birlestirirler. Gegmis nesillerin edindigi deneyimleri gelecek nesile
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aktarmanin hem sanatli hem de en 6zlii halidirler. Atasozii kullanirken maksat; uyarmak,
Ozetlemek, ongdrmek, sonuglandirmaktir. Deyimler ise karsilasilan durumu en kestirme ve
etkili yoldan dile getirmeye yarar. Retorigin en gilizel uygulama alanlarindan olan atasdzleri
ve deyimlere hikayede rastlanmaktadir. Deyimler ¢okg¢a kullanilmistir. Atasdzlerinin ise
kendilerinden ziyade hikayelerine yer verilmis gibidir. “Kat1 yoriirsem kaza bana yeter.”
(Boler, 2018, s. 122) atasoziiniin hikayesi; Kazan’in sahinin pesinde dere tepe asip, beylerinin
“Hanum, donelim.” ihtarina uymayistyla basina gelenlerdir. O kadar yol gitmistir ki kafirin
tilkesine girmistir, son derece yorulmustur. “Kazani kiigiicek 6lim tutdi, uyudi.” denir. Bu
giizel benzetmenin anlami da metin i¢inde aktarilir: “Meger hanum, Oguz begleri yedi giin
uyuridi, anmigiin ‘kiigticek 6lim’ derleridi.”. Mecazen “gaflet” ile de iliskilendirilen uyku,
Kazan’m tutsak olmasina neden olur. O tutsakken, halkinin zihninde yasiyor olsa da, fiilen
oli gibidir. Oglu dahi varligindan habersiz biiyiitiilmiis, dedesini babas1 bilmistir. Kazan’in
varligindan umut kesildigi buradan anlagilmaktadir. “Uyku 6liimiin kardasidur.” (Béler, 2018,
S. 143) atasozii, Kazan’in durumuna estir. Tutsaklikta gecen uzun zaman, hikaye i¢i zamanda

hizlica gegilirken “At ayagi kiiliik, ozan dili ¢eviik olur.” s6zii kullanilir.
Metinde, ifade giiciinden yararlanilan baz1 deyimler sunlardir:

Dere depe as-, gozini uyhu al-, ¢eri der-, (birinin) elinden ne yer yiizinde dirisi ne yer
altinda oliisi kurtl-, kerem eyle-, yeniden toganun dirgiirme-, alay bagla-, sefkat tamarlar
kayna-...

“Deveyi yardan uguran, bir tutam ottur.” meselinde bahsedilen durum, Kazan’in
sahinin pesine diismesi gibidir. Burada sahinin se¢ilmesi énemli bir husustur. Ava giderken
avlanan Kazan, durmasi gereken yerde durmamistir. Sahinler, av i¢in yetistirilen 6nemli avci
kuslardir. Ancak, bazen ava Oyle bir hizla dalarlar ki kayalara, dallara vb. garparak oliirler.
Sahinin avdaki bu aceleci tavri, Kazan’in tavriyla aynidir. Sahini kendisi yetistirmemistir, ona
diisman elinden gonderilmistir. Gergek bir sahin yetistiricisi dogrudan yetiskin sahin avlayip
onu yetistirir. Diger yontemlere gore zor olmasina ragmen, bir giin evcillestirildigi takdirde bu
sahin ¢ok gii¢lii olur (CRI, 2009). Kazan ve sahinci basinin yetiskin sahini egitemeden ava
ciktiklart anlagiliyor. Sahin, ilk firsatta kendini yetistirenlere donmiistiir. Bir nevi tuzak olan
bu durumu Kazan degerlendirememis, aldanmistir. Onun aldanmasi yirmi bes yigidin sehit,

kendisinin de yillar yili esir olmasina neden olmustur.

Tasvirler, ge¢misin anlatimi ile ilgili kisimlar genellikle Kazan’a soylettirilmistir.
Birinci agizdan bilgiler oldugu icin, dinleyici/ okuru ikna etmek i¢in daha elverislidir.

Anlatilanlardaki detaylar da yine ikna edicilik 6zelligine destek olur. Kazan, kudretinden ve
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basarilarindan bahsettigi ikinci soylamasinda ‘“her zorluga ragmen yolundan dénmemesi,

sasmamasi’n1 anlatan bir “kotli hava” tasviri yapar:

Yiice taglara tuman tursa

Kara pusarik, deli kopsa
Kazagucumun kulagi gorinmez olsa
Kayrt eren kulaguzsiz yol yanilsa

Kulaguzsiz yol bagaran Kazan eridiim (141a/3-7).

Ak akgeleri “pul”a, kizil altim1 “bakir’a benzeten Kazan, azimsadig1 nesneler yoluyla
diismanina da kiigiimsedigini belirtir. Ona getirilen “ala gozli kiz gelin”lere de aldanmayan
Kazan; diinya maliyla isinin olmadigini, nefsine yenilmedigini benzetmelerle anlatmig olur.
Kafirlerle ilgili anlattiklarinin “tanik gosterme” vasitasiyla, dogrulugunu ve gercekligini
artirir: “Arkic kirda donderdiigiim, mere kafir, seniin baban.”. Savaslariyla ilgili net sayilar
vererek “sayisal verilerden yararlanma” yoluna gider ve bilgilere dair nesnellik algisini artirir.
Birinci soylamadaki diisman sayilar1 ve iiglincii soylamadaki “ol kale” diye bahsettigi yere

akin sayilar1 ve zaman bilgisi buna drnektir: alt1 katla var-, alt1 bas erile var-, alt1 giine koma-

Kiicimseme anlamui igeren ifadeler, Salur Kazan’in dili kullanma becerisinin en fazla
goze carptigl yerlerdir. Uykusundayken kafirlerce kagirilan Kazan, arabanin sesinden uyanir.
Uyanirken gerinmesi dahi, onu siki sikiya bagladiklar1 saglam urganlari koparir. Sonra
arabanin {stiine oturur, elini eline calip kas kas giilerek durumunu benzetme yardimiyla
anlatir. “Mere kafirler, bu arabay1 besiglim sandum, sizi yamr1 yumr1 tadum dayem sandum.”
der. Kafirlerin “biiyiik is basardiklar1” diisiincesini altiist eder, “bliyiik” diisiincesine karsilik
“bebeklik’le ilgili ifadeleri kullanarak olay1r azimsar. Basina gelen tutsakligi da, bir siire
yabanci dadilarca bakilma, beslenme olarak gosterir. Kazan bu benzetmeyi yaptiginda oglu

Uruz, bebek olsa gerektir. Uruz biiyiiyiip onlara kars1 duracaktir.

“Yumru bas1 topga kesdiim.” climlesi, Han’in savaglarda ne kadar diisman
Oldiirdiigliniin ifadesidir. Baglar1 top gibi kesmis olmasi, hem savasi oyun gibi kolay
gordiiglinii hem de sayilamayacak kadar ¢ok can aldigini anlatir. Birinci soylamadaki diisman
sayilar1 bunu dogrular. Ciinkii Kazan ancak yiiz bin diisman goérdiigiinde miicadaleye gerek

gorir, “Yiizi donmez kilicum ele aldum, Muhammediin dini 1skina kili¢ urdum.” der.

Metinde Islami hikdyelere “telmih”lerin yapildigi goriilmektedir. Telmih yapilan
olaylarda Kazan*“kotii”leri kafirlerle, iyileri kendisiyle 6zdeslestirir. “Firavn, KarQn, kuyu”
sozciikleri ve “Su dibinde doner bahrileri, ‘Tangri menem!’ deyii su dibinde ¢agrisur asileri”

(141b/2-3) ifadeleriyle, ilgili hikayelere gonderme yapilmistir. Anlatinin hitap ettigi kitlenin
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dini inanglarma temas edilerek Kazan’in yiiceltildigi ve davraniglarinin mesnetinin

olusturuldugu anlasilmaktadir:

Hele Kazani getiirdiler, Tomanin Kalesinde bir kuyuya birakdilar. Kuyunun agzina bir

degirmen tast kodilar, yemegini suyuni degirmen tasi deliigiinden veriirleridi (139a/4-7)

Firavn gisler yiikleyiib yerden c¢iksa, kaba okcemile per¢in kilan Kazan eridiim

(141a/1-2)
Agca Kala Siirmeliide at oynatdum, atila Karin eline ¢apkun etdiim (141b/13-142a/1)

Kur’an-1 Kerim’de Firavun’dan sik¢a bahsedilmektedir. Sad Suresinin 12. ayetinde
“(demir) kaziklar sahibi Firavun” ifadesi yer almaktadir. Kazan ise bu durumu kendisiyle
iliskilendirip kotiilere ve zalimlere karsi tutumunu anlatir: “Firavn sisler yiikleyiib yerden
ciksa, kaba ok¢emile perc¢in kilan Kazan eridiim.” (141a/1-2). Demirkaziklar1 ayak tabaninin
giicliyle yassilastirabilecek, percinleyecek giigtedir. Karin da Kur’an’da gegen bir kissaya
sahiptir. “Karun, Musa’nin kavminden idi.” (El-Kasas/ 76) ifadesi, Musa-Firavun ve
Karun’un ayn1 dénemde yasadigini ortaya koyar. Karun’dan bahsedilmesi, Salur Kazan’in da
elde ettigi maddi varligin ¢oklugunu belirtmek i¢indir. “Kuyu” ise yine Hz. Musa ile ilgili dini
bir hikdyede yer alir. Ticaretle ugrasan Medyenliler (Tevrat'ta gectigi gibi) Hz Yusuf'u,
kardeslerinin attig1, Kenan bolgesindeki kuyuda bulup Misir’a gotiiriip satan tacirlerdir
(Tekvin, 37/ 28-36). “Medyen Suyu”nda gegen hikdyede Musa, Suayip peygamberin
kizlarinin koyunlarina su igirememelerine iizliliir. Clinkli ¢obanlar, kendi hayvanlaria su
icirdikten sonra kuyunun agzina on kisinin tasiyabilecegi bir kaya/ degirmen tas1 koyarak
kuyuyu kapatirlarmis. Musa, sekiz giinlik aclhigina ragmen Allah’in inayetiyle bu tasi
yerinden tek basina kaldirmistir (Kainatin Giinesi, 2018). Fiziksel giiclin ve iman giiciliniin
birlikte gorildiigii bu hikdye vasitasiyla Kazan’in giicii de vurgulanmaktadir. Metinde
baglamin ne kadar tutarli oldugunu bu bilgiler de gosterir. Ayrica Kazan, diismanini ¢ok iyi
taniyan bir bey oldugunu da yine kuyu mevzunda ortaya koyar. “Mezar, 6te diinya” gibi
kurgulanan kuyuda Kazan, kafirlerin kendi 6lmiisleri i¢in sunduklar1 yemekleri yediginden

bahsetmektedir. “Oliilere as vermek”, kafirlerin inangsal uygulamalarina drnek teskil eder:

Oliileriine ag verdiigiin vakt elleriinden aluram hem oliileriiniiziin yorgasina binerem,

kdhillerin yederem (139a/11-13).

Neden-sonug iliskilerinin saglamligi, baglama uygunluk, s6z sanatlarinin yetkin

bigimde kullanimi1 gibi retorik 6zelliklerin metin boyunca izlenebildigi goriilmiistiir.
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¢ Oguza Tas Oguz Asi Olub Beyrek Oldiigi Boy
Makro yapilar.
Tematik yapr.

¢ Oguz ve Dis Oguz’u daima birlikte gordiigiimiiz 6nceki hikayelerden farkli olarak
bu anlati, basindan itibaren “ayr1 diisme” temasi icerir. Metnin baghigi, igerikteki olaylarin
Ozeti niteliginde ve kapsayicidir. Anlaticinin sahit olarak aktardigi olaylarda, hikayeler
boyunca adlar1 gegmis olan 6nemli kahramanlar yer alir. Metnin haber kaynaklari, biitiin
Oguz’da nam salmis kisilerdir. Baglam, Oguz’dan olan herkesin bir arada bulunmasi gereken
“yignak” zamanidir. ilk mekan Kazan’m evinin oldugu yerdir. Normalde yilin belli bir
zamaninda birlestirici rol listlenen bu ev, fotografin i¢cindedir. Fotografin i¢inde eksik olan,
Dis Oguz beyleridir. Eksiklik, yerini adeta yirtilmis bir fotografa birakarak anlatinin eksenini

olusturur.

Olaylara sahit olanlarin 6nemli ve bilindik kisilerden seg¢ilmesi, anlatilanlarin
“gerceklik”le ilgisini saglam bir zemine oturtur. Olaganiistli hi¢bir varlik ya da vakaya yer
verilmeyisi de yine gerceklik algisini besler. Kazan Han’in “evini yagmalatmas1” merasimine
Di1s Oguz beylerinin ¢agrilmamasi baslangic olayidir. Bu olay sebep niteligindedir. Ana olay;
Aruz liderliginde “husumet” besleyen Dis Oguz beylerinin asi olmasi, Beyrek’in 6ldiiriilmesi

ve iki grubun savas meydaninda kars1 karstya gelmesini igerir.

Sematik yapr.

Hikayenin sematik yapis1 “ayrilik*birlik, isyan*nedamet” zitliklarinin ortasinda bir
“dliim”den oriilmiistiir. Gerek I¢ Oguz’da gerekse Dis Oguz’da sevilen, tanman bir kahraman
olan “Beyrek”in olimii iki taraf icin de son derece dramatiktir. Beyrek’in yolundan
donmemesi ve sadakati katline sebep olsa da, dciinlin alinmast Oguzlar1 birlestirici bir unsur

olmustur. Anlatinin olay orgiisii su sekilde 6zetlenebilir:

a) Bir gelenek olarak “Kazan Han’in evinin yagmalanmas1” Ug¢ Ok ve Boz Ok’un bir
arada bulunmas1 gereken bir toplanti ise de bu kez Dis Oguz yagmaya
cagrilmamustir.

b) Dis Oguz’un lideri Aruz Koca, toplantiya ¢agrilmadiklari i¢in Kazan’a diismanlik
beslemeye baslar.

c) Kilbas’a Dig Oguz beylerinin neden gelmedigini soran Kazan, onlarin diismanlik
beslediklerini anlar.

d) Kilbas, Aruz Koca’nin diismanligindan emin olmak i¢in Kazan Han’in ¢ok zor

durumda oldugunu ve dayisindan yardim bekledigini soyler.
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e) Diismanlik beslediginden emin olunan Aruz, Dis Oguz beylerini bir solenle bir
araya toplayarak birlikte hareket etmek igin “Mushaf” {istiine yemin ettirir ve
Beyrek’i de duruma dahil etmeye karar verir.

f) Kazan Han’la barismaya aracilik etmesi aldatmacasiyla ¢agrilan Beyrek’in, Han’a
asi olmayi kabul etmedigi i¢in Aruz Koca tarafindan sag uylugu kesilir.

g) Obasina gonderilen Beyrek; Ociiniin almasimi istedigini, Aruz’un yaptiklarini
anlatarak oliir.

h) Yedi giin yas tutan Kazan, Kara Go6ne’nin uyarisiyla kendine gelir ve savas
hazirlig1 yaptirir.

i) Beyrek’in kanmin yerde kalmamasi i¢in girilen savasta Kazan, Aruz Koca’yi
oldrtir.

J) Aruz Koca 6ldiikten sonra Dig Oguz beyleri atlarindan inerek Kazan Han’dan af
dilerler.

k) Salur Kazan Dis Oguz beylerini affeder, Aruz’un evini yagmalatir ve bir sélenle

kutlama yapilir.

Metin, “Kavm diismanhig diigvar olur.” ve “Ulusin bilmeyen Tanri'sin bilmez.”
(Boler, 2018, s. 122, 142) atasozlerinin savundugu fikri yansitmaktadir. Beyin Tanr1’nin istegi
ile basta bulundugu Tiirk diisiince sisteminde beye itaat, Tanri’ya itaattir. Itaatsizlik eden
toplumun (D1s Oguz) diismanligi; kavmin i¢inden birileri olmasi1 nedeniyle son derece yikici,
zor bir durumdur. Beyine asi olup diismanlik eden Dis Oguzlar, I¢ Oguz’la birlestirici bir
unsur durumundaki Beyrek’in oliimiine neden olarak savasi baslatir. Beyrek I¢ Oguz’a
mensup bir inaktir, Dig Oguz’dan Bami Cigek’le evli oldugu i¢in de onlarla da baglantilidir.
Bir diger baglantili kisi Han Kazan’dir. Annesi Dis Oguz’dan olan Kazan, Oguzlarin basi
durumundadir. Aruz onun dayisidir. Beyrek’in katliyle ayrilan yollar, Kazan Han’in

affediciligiyle yine “bir” kilinir.

Durum.

“Asi” olmanin baglikta da isaret edildigi hikdyedeki durumlar, baslangic durumu hari¢
anlasilir ve detaylidir. Daima birlikte yapilan “hanin evinin yagmalanmasi olay1”nin bu kez
neden ayri1 yapildiginin agiklamasi metinde yoktur. Yagma, bir kutlamanin ilk evresi gibi
goriinmektedir. Clinkii yagmadan sonra Kazan; Aruz ve diger Dis Oguz beylerinin toplantiya
katilmadiklarin1 anlar. Eski Oguzlarda hanlar hani, beyler beyi ve yirmi dort Oguz beyinin
katildig1 biiylik ve resmi toylara “solen” denmekteydi. Her giin bir obada mutlaka sdlen
yapilmaktaydi. Bugiin sagdiclik, kirvelik kavramlarinda kalan “potlag”, Eski Tiirklerde

“toy”’du. Toy/ potlag ise hanin, evini yagmalatmasi suretiyle sayginlik ve otorite
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olusturmasina yarardi. Potlag, ¢agrilanlara yapilan bir tiir meydan okumaydi. Cilinkii gelenek
geregince davetliler, bu solene ondan ¢ok daha {istiin bir so6lenle karsilik vermek
zorundaydilar. Karsilik vermezlerse ilk solen sahibi, onlara iligkin ortak totemi kendi adina ya
da siilalesi adina ele gecirirdi; bdylece bir nevi meydan okuma olan potlaca karsilik
veremeyen tarafi kendi egemenligi altina alirdi (Gokalp, 1991, s. 47). Kazan Han, potlaca Dis
Oguz’u dahil etmeyerek onlar iizerindeki otoritesini kaybetmis; diismanliklarini kazanmastir.

Buna karsilik Aruz, kendi biiyilik toyunu diizenleyerek Dig Oguz’u itaati altina almistir.

Kazan’in Dis Oguz’u neden davet etmediginin arka plan bilgisine sahip degiliz.
Yapilanin, Begil ogli Emren Boyundaki gibi bir “sadakat” sinamasi oldugu diisiiniilebilir.
Kazan ve Kilbas, Aruz ve beraberindekilerin tutumlarindan emin olmak isterler. Bu nedenle
de bir oyun tertip ederek Aruz Koca’y1 dlgerler. Aruz, agik¢a “Biz Kazana diismeniiz, bellii
bilsiin.” diyerek ana olayin Oniinii acar. Simdi sinama sirast Aruz’dadir ve Han Kazan’in en
yakin yardimeisi (inak) olan, Dig Oguz’dan kiz almis Beyrek iyi bir se¢cimdir. Aruz da bir
oyun kurar, bu oyunun igerigi ise “baristirma” iizerinedir. Icerik, Beyrek’in savunmasiz (savas
hazirlig1 olmadan) gelmesini saglayacak tiirden olmasiyla dikkat ¢ekicidir. Amag; Kazan’1 ele
geciremeyecek olan Aruz ve taraftarlarinin, i¢ Oguz’u zayif diisiirmek i¢in yanlarma giiglii bir
kisiyi ¢cekmeleridir. Beyrek onlara itaat etmezse “sakalindan tutarak” onu Oldiirecekler ve
Kazan’a bu sekilde bir darbe indireceklerdir. Aruz’un oyununda, sonu¢ ne olursa olsun,
hedefledigi “zayiflatma” meydana gelecektir. Beyrek “Kazana men asi olmazam.” diye ant
i¢cince Aruz, onun sakalini tutar ve 6ldiirmeye hazirlanir. Oradaki beyler Beyrek’e kiyamazlar.
Bu sahne, beylerin savas esnasinda pisman olup tekrar Kazan’in himayesi altina girmelerinin
hazirlayicisidir. Beyrek Aruz’a agir sozler sdyleyince Aruz tekrar onun sakalindan tutar.
Beylerin davraniglar1 tutarlilik gosterir ve higbiri Beyrek’i o6ldiirmeye yanasmaz. Zaten
Kazan’a diismanlik konusunda soziiyle Aruz’a destek veren, onu onaylayan tek bey Emen’dir.
Toplumun siyasi yapisinda bazi ¢oziilmelerin oldugu goriilmekle birlikte, umut vaat eden
“kararsizlar” da yer almaktadir. Coziilmenin net taraflar1t Aruz, Emen ve Alp Riistem’dir. Bu
beyler, I¢ Oguz-Dis Oguz savasinin basinda kendilerine “karim” segenlerdir. Ayrica Aruz’un
toyuna davet edileceklerden adlar zikredilenler, bu kisilerle birlikte Ddlek Evren’dir. Diger
D1s Oguz beyleri “Seniin dostuna dost, diismentiine diismeniiz.” diye yemin edenlerdir. Dolek
Evren ve Alp Riistem, bir 6nceki hikayede (Salur Kazan Tutsak Olub Ogli Uruz Cikardugi

Boy) Beyrek’ten sonra Kazan’a at salan beylerdir.

Yasindan c¢ikip savas hazirliklart yapan Kazan, bir hiikiimdarda olmasi gereken
hasletlere sahiptir. Beyrek’in basina gelenleri, dayist Aruz’un yaptiklarini duyar duymaz

harekete gecmemis, aceleci davranmamistir. Aruz’u meydanda siingiilemis, Kara Gone’ye de
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basini kestirmistir. Isyancilarin basini ezmis, bir daha kétiiliik edemeyecek duruma getirerek
isyan1 noktalamistir. “Cibanbas1” ortadan kalkinca, kararsiz beyler pisman olup af dilemis,

Kazan’in hiikiimdarlik vasfi: “affedicilik” ortaya konmustur.

Hikayenin siyasi otoritenin sarsildigi bir zamani anlattifi goriilmektedir. Otoritenin
sarsilmasinda, yoneticinin bilerek yahut bilmeyerek yaptigi bir “ayrim” etkili olmustur. Aym
toplumun iyeleri, “6teki” durumuna diismistiir. Yasananlart tehlikeli kilan, topluma
toplumun kendi bagrindan diisman tiiremesidir. Diigman, kafir oldugunda “kiran”
girmiscesine bir savas ve zafer s6z konusu olmaktadir. Ancak diisman igeriden olunca
adimlarin dikkatli atildigi, aceleci davranilmadigi, sartlarin dikkatle gozlemlendigi, kurunun

yaninda yasin yanmamasinin saglandigi anlagilmaktadir.

Yorum.

Dresden Niishasinin son hikayesi olan boyda, diger boylardan farkli olarak séylem
gruplarinin ikisi de Oguz’dandir. Baslangicta siyasi, ideolojik, kiiltiirel olarak ayni sdylemin
aktorleri iken, olaylar igerisindeki rolleri nedeniyle “Oteki”lesmenin 6znesi olmuslardir.
“Sanip sanip sOyleyenler is bitirir, sapa supa soyleyenler bas yitirir.” (Von Diez, 2018, s. 48)
sOziindeki gibi diislinerek hareket eden Kazan “is bitiren”; diislinmeden/ sagma sapan

konusan/ davranan Aruz “basini yitiren” durumundadir.

Zamanla “kotii” olan Aruz Koca ve Dis Oguz, alt sdylem grubuna girer. Kazan ve I¢
Oguz etkin, hakli olanlardir, {ist sdylem grubunu temsil ederler. Aruz bir isyan baslatsa da,
beylerinin Beyrek’i oldlirmeye yanasmamalari, “onlar” i¢inde de hem “biz’den hem
“Oteki”’lerden vasiflar bulunmasina neden olur. Aruz, Emen, Evren ve Riistem belirgin
bicimde “onlar” grubundadirlar. Adi belirtilmeyen beyler, iki arada bir derede kalmis

gibidirler. S6zlerine yer verilmez, eylemleri konusur: Beyrek’i infaz etmeyi reddetme.

Soylemine yer verilen kisilerden metinde nasil bahsedildigi, onlara karsi tutumu da
gosterir. Ust sdylem grubundan Kazan i¢in: Kazan (51 kez), Han/ Kazan Han (5 kez), Kazan
Beg (1 kez), kavat (1 kez) ifadeleri kullanilmistir. Kazan’in toplumun soyut ve somut
yonlerden en gii¢lii bireylerinden oldugu bu ifadelerle de tescillenir. “Adi yeter” deyimi tam
da Kazan’a goredir. Ondan bahsedilip de adinin gegmedigi yer hemen hemen yoktur. Ikinci

onemli unsurun ise “yoneticilik” vasfi oldugu goriilmektedir.

Kazan’a sadik beylerden Kilbas hakkinda metinde: Kilbas (12 kez), kavat (1 kez)
sozciikleri yer almaktadir. Kilbas’in da olaylar icinde “birey” olarak varligi dnemsenmistir.
“Kavat” sozcliglinlin bir kisi i¢in kullanilmasi, kisinin hikayede bir miinakasa ortaminin

Oznelerinden biri oldugunu gostermektedir. Kara Gone, eylemleri ve durusu yoniiyle one
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c¢ikan bir kisidir. Anlatida “Kazan’in/ kardas1 Kara Gone (2 kez), karindas (1 kez), Kara Gone
(1 kez)” hitaplart ona dairdir. Kazan’in kardesi olma 6zelliginin oncelendigi goriilmektedir.
Kara Gone, kardes/ destek esligine ¢ok uygun hareket eder. Soylemi ve eylemi, Kazan’a
destek vazifesi goriir. Kazan’1 yastan ¢ikaran, onun bir bakisi ile dayisi Uruz’un basini kesen
odur. Bams1 Beyrek, her iki grup icin de hikayenin “liziicii” yanmin1 simgeler. Ortak bir
degerdir, bir tarafin menfaatleri dogrultusunda ortadan kaldirilir. Beyrek (30 kez), yigit (2
kez), han (1 kez) sozciikleri Beyrek hakkinda kullanilan sozciiklerdir. Dede Korkut’un ona
“yigit” olarak ayrica belirtilir. Beyrek’in Aruz’un davetine kirk yigidiyle gittigi
sOylenmektedir. Beyrek yaralanip da kagirilir gibi evine gonderildiginde bu yigitler ne

yapmuistir, nerededirler bilinmez.

“Aruz Koca” olarak hikayelerde gormeye alistigimiz ad, bu metinde bir kez
ge¢mektedir. “Koca’nin olumlu anlaminin Aruz’dan uzaklastirildigi ortadadir. Onu olaylarda
ifade eden sozciikler: Aruz (28 kez), Kazan’un tayis1 Aruz/ tayl/ tayun (10 kez), kavattir (4
kez). “Birey” olarak anlatidaki yerini alan Aruz’un eylemlerinin, “day1” olmasi nedeniyle
sosyolojik acidan da degerlendirilmesi gerekmektedir. Dayi olmasi, kotii eylemlerinin
derecesini bir kat daha artirmaktadir. Kan bagi ve akrabaliktan beklenen pozitif ayrimcilik
yerine, biiyiik bir diismaligin membaidir. Beyrek, Kazan Han’a haber gonderirken “namerd
tayun” demekte, Aruz’un hileyle meydana getirdigi karsilasmay1 ortaya koymaktadir. “Kavat”
sOzciigl, miinakagalar i¢inde ne kadar rol sahibi oldugunu gostermektedir. Aruz’u séylemiyle
acik bir sekilde onaylayan (Eyii demissin.) “Emen”, metinde 5 kez gegcmektedir. Aruz’un oglu
Basat, Beyrek’in vasiyet niteligindeki soylamasinda yer almaktadir. Hikayenin zamaniyla

asenkron olan bu anma, Basat’in acimasiz ve amansiz olusunu ortaya koyar:

Yigiitleriim, Aruz ogh Basat gelmedin,

Eliim giiniim ¢apiimadin,

Kaytabanda develeriim bozlagsmadin,

Kazagugda kazilik atum kisnesmedin,

Agayilda koyunlarum menrismedin,

Agca yiizlii kizum geliniim inlesmedin,

Agca yiizli gorkliimi Aruz ogl Basat geliib almadin,
Eliim giiniim capmadin,

Kazan mana yetigstin...

Basat, olaylarin i¢inde yer almaz, savasta adi ge¢gmez. Basat’in olaylar igerisinde

nerede oldugu, tutumunun ne oldugu goérmezden gelinmistir. Beyrek’in soylamasi onu
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“kotii”’ler i¢ine dahil etse de, Basat’in eylem ya da sOylemleri metinde olmadigindan bu

durum desteklenmez.

Beyrek, sOylemin baskahramanidir. Soylamalariyla ona s6z hakki taninmis, dncelik
verilmistir. Beyrek’in sadakati ve yigitliginin vurgulanmasi i¢in gerekli imkan tanimmustir.
Beyrek’in soylemi, Kazan’in hak ettigi diisiiniilen yerini sabitleme islevindedir. O
konustuk¢a; Kazan “vazgecilmez”, Aruz “nidmerd” kimligini pekistirmektedir. Iki grubun
birlestirici unsurlarindan Beyrek, ayrigmay1 da var edecek giice sahiptir. Kusurlu bir hareketi
yoktur, “iyi niyet” sahibi olarak Kazan ve Aruz’u baristirmaya gider. K&prii kurmaya gittigini
sandig1 yerde canindan olur. “Kazandan donmezem. Gerekise yiiz pare eyle.” (150b/9)
sOziiniin hakkii vererek yigitligini ispat eder. Beyrek’in 6liimii, toplumsal bir olimdiir.
Bitmesi gereken olumsuzluklar, “Beyrek” kurban verilerek ortadan kaldirilmistir. Boylelikle
anlatidaki siyasi yap1 yeniden dogmus, diizen yeniden tesis olunmustur. Kaos-kozmos gecisi,

mikro diizeyde hikaye ici olaylarda ger¢eklesmistir.

Mikro yapilar.
Ciimle yapilart.

Hikayede sirali ciimle yapisi en sik goriilen yapidir. I¢ ice birlesik ciimleler, sartl
climleler de bulunmakta, bu oOzelliklerin bir arada bulundugu karmasik climlelere de
rastlanmaktadir. Eylemlere olaylarin/ durumlarin tasvirinde bagvurulmasi, eylem ciimlelerinin
sayisin1 artirmustir. I¢ ige birlesik ciimlelerde sz aktarimlari dogrudan yapilmakta, anlaticinin
miidahalesi goriilmemektedir. Tiyatro metinlerinde kullanilan “konusanin  durumunu”
belirtme 6zelligi bu metinde de yer almaktadir. Burada her seyin sahidi durumundaki anlatict

devreye girer, kisinin konugmasi 6ncesi duygusal hazirligi yapar:

Aruz gayet saht oldr (149a/3).
Beyrek Aruz kakidugin burada bildi (150a/13).
Aruz gene kakidi (150b/10).

Kisa soru ciimleleri metnin genelinde goriilmektedir. Ik soru, Aruz ve Dis Oguz
beylerinin baslangic olayini sorgulamalarini iceren “Bak bak! Simdiye degin Kazanun evin
bile yagma ederidiik. Simdi neg¢iin bile olmayavuz?” climlesidir. Yine sorgulama amagli soru

ctimleleri devam eder, bu kez soran Kazan ve Kilbag’tir:

Mere Kilbas, bu Tas Oguz begleri ddayim bile geliirleridi. Simdi neciin gelmediler?
Bilmezmisin negiin gelmediler?

Adavet bagladilar hemi?
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Aruz, sorgulamalarina “kizginlik” ekseninde: “Sucumuz neyidi ki yagmada bile
olmaduk?” diyerek devam eder. “Begler, men sizi neye kigirdum billirmisiz?” diyerek actigi
isyan bayragmi Emen: “Ya sen ne cevab verdiin?” sorusuyla onaylar. Kendisine hile
yapildigin1 anlayan Beyrek’in s6zde soru ciimleleri vardir: “Kavat, men bu isi tuysam sana
boyle geliirmidiim? (...) Avratundanmi 6grendiin sen bu isi kavat?”. Beyrek’in sorulari,
olaylar1 anlamasini ve yorumlamasini igerir. Kilbas ve Kara Gone’nin, yas i¢indeki Kazan’1

silkeleyip harekete geciren ifadelerinde de soru vardir: “Aglamagila nesne mi olur?”.

Diyalogun estetik bi¢imi olarak soylamalar, metinde Beyrek’e soOyletilmistir.
Hikayenin en etkili ismi olarak soziin en etkili hali ona diigsmiistiir. Birinci soylamasi,
Kazan’in onun i¢in ne ifade ettigiyle ilgilidir ve muhatab1 Aruz’dur. Ayn1 muhataba ikinci
soylama, gafil avlanma ve meydan okuma igermektedir. Soylamanin ardindan, Beyrek’in
kararliligin1 perginleyen ciimleler gelmektedir. Kararliligi, Aruz’un gaddarligini besler ve
Beyrek agir yaralanir. Evine donen Beyrek, “vasiyet” niteligindeki soylamalarla yigitlerine
hitap eder. Yasanan olaylar1 tekrar anlatir, helallik isteyerek sozlerini noktalar. Beyrek’in
oliimiinden sarsilan, yedi giin divana ¢ikmayan Kazan’in durumu kaygt uyandirir. Kara Gone
ve Kilbas tek baslarima Kazan’la konusmaya cesaret edemezler; fakat bu diyalog son derece
gereklidir. “Tur1 gel yokar1!” tinlemleri, Kazan’1 harekete ge¢irir. Coskun duygularin artist,
alinan cevapta kendini gosterir: “Maslahatdur. Tez cebe-haneyi yiikletsiinler! Hep begler hep
binstinler!”. Buradan itibaren iinlem igeren ciimleler 6n plana ¢ikar, savag sahnesi baslamistir.
Soylemler Dis Oguz beylerine aittir. Meydan okumakta ve kendilerine rakip se¢mektedirler.

Coskulu, hirsli ve 6fkeli olduklarini gosterirler:

Aruz eydiir: “Meniim I¢ Oguzda karimiim Kazan olsun!”
Emen eydiir: “Mentim karimiim Ters Uzamis olsun!”

Alp Riistem eydiir: “Meniim karimiim Ense Koca ogh Okgi olsun!” dedi.

Metinde sadece iki devrik ciimle yer almaktadir. Devrik ciimle yapisinin kafir ve
Tepegoz’le siki sikiya iliskili olarak kullanilmis oldugu, diger hikayelerde belirtilmisti. Bu
metinde, Oguz’un diisman1 kendi icinden c¢iktigindan olsa gerek, devrik ciimle tercih
edilmemistir. Beyrek’e ait olan climlede saskinlik, aldanmiglik ve 6fke i¢ ice gegmistir; Kilbas
ve Kara Gone’nin ciimlesinde “nereden baslayacagini bilememek” durumu goriilmektedir.

“Saskinlik”in devrik climle yapisina zemin hazirladig: diisiiniilebilir:

Avratundanmi ogrendiin sen bu isi kavat?

Sen sag ol, hanum.

Karmagik yapili climleler, durum ve olaylarin karmasikligiyla ortiisen yerlerde

kullanilmistir.  Yagmaya c¢agrilmayan Aruz ve Dig Oguz beyleri, durumu
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anlayamamaktadirlar; kafalar1 karismistir. Aruz, Kazan’1 zayiflatma plan1 yaparken de durum

boyledir. Isler karistikca ciimle yapilar1 da karisir:

Emen ve kalan begler buni esitdiler, eyitdiler: “Bak bak! Simdiye degin Kazanun evin
bile yagma ederidiik. Simdi negiin bile olmayavuz? ” dediler (148a/1-3).

Aruz ciimle begleri hil’atlad:, dondi eydiir: “Begler, Beyrek bizden kiz almisdur,
gliyegtimiizdiir. Amma Kazanun magidur. ‘Gelsiin, bizi Kazanila barigdursun!’ deyeliim,

getiireliim (...) dedi (149b/6-11).

Tanimlama, kesinlik bildirme, bir yargiya varma gibi anlamlar1 {iretmek i¢in isim
cimleleri kullanilmaktadir. Anlatici/ yazar, metinde agiklanmasi gereken olay ya da
durumlarin olmadigini diigiiniiyor olsa gerektir ki bu islevdeki ad ciimlelerine pek yer

vermemistir. Anlatidaki sinirli sayida isim ciimlesine sunlar 6rnek verilebilir:

Kilbas derler bir kisi varidi.

Amma Kazanun inagidur.

Seniin dostuna dost, diismeniine diismeniiz.
Aldayuban er tutmak avrat isidiir.

Sen karindasisin, sen var!

Maslahatdur.

Hikayedeki ciimlelerin anlamsal ve yapisal olarak igerige uygun olarak secildigi
gorilmiistiir. Anlasilamayan yerlerde soru climleleri, duygunun coskun ve baskin oldugu

yerlerde {inlem ciimleleri kullanilmasi vb. bu yargiyr desteklemektedir.

Sozciik secimleri.

Dil-niyet-aidiyet baglaminda metindeki sozciik seg¢imleri dikkate aliir. Sozciikler
arasindaki anlam iliskileri, bir niyet baglaminda olusmustur. Soylem ic¢ine dahil edilen
sozciiklerden es anlamli ve yakin anlamli olanlardan hangilerinin segildigi bir mesaj igerebilir.
Kurmaca metinlerde kullanilan kisi adlari, renk adlar1, mekan adlari, zaman belirtkeleri vb. bir

niyetin tasarimini ortaya koyan ogelerdir.

Hikayede es ve yakin anlamli sdzciiklerin birbirlerine yakin yerlerde yahut pes pese
kullanim1 hakimdir. Kullanimlarin gelen itibariyle ‘“duygusal” iceriklere vurgu yaptig
gortliir. Verilen duygunun baskin bir etki yaratmasi i¢in bu sozciikler ise kosulurlar. Yakin/
es anlaml sozciiklerin yan sira, s6z gruplar1 ve benzetmelerin de ayn1 anlami olusturacak

sekilde iist tiste y1g1ldig1 olur:
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Kazan bunlu oldi, “Elbetde tayum Aruz mana gelsiin.” Dedi. “Kara basum bunaldi,

tizeriime yagt geldi. Develeriim bozlattilar, kazagu¢da kazilik atlarum kisnettiler, kaza benzer

kizumuz geliniimiiz bunlu oldi. Mentim kara basuma gor neler geldi (148b/1-5).

Beyrek bizden kiz almisdur, giivegiimiizdiir (149b/7).

Tas Oguz beglerine agirlik ediib toylad: (149a/8).

Namerd tayun al evlemis. Okiyuban bizi aldadilar (152a/1-2).

Kazanun ayagina diisdiler, suclarin dilediler, elin épdiler (153b/2-3).

Beyrek’in 6liimiiniin ailesince haber alindig1 sahnede, 6liimden sonraki hiiznii anlatan
zengin ifadeler yer almaktadir. Yakin anlamh s6z ve sozciiklerle, yas ve hiiziin tirlii sekilde
dile getirilmistir. Kazan Han’in mevzuyu Ogrendikten sonraki halleri de ayni1 yoOntemle

anlatilmistir:

Ag ban esiginde siven kopdi. Kaza benzer kizi gelini ag cikardi, kara geydi. Ag boz

atinun_kuyrugum kesdiler. Kiwrk elli yigit kara geyiib gok sarindilar. Kazan bege geldiler,

sariklarin yere urdilar. “Beyrek!” deyii ¢ok agladilar (151b/10-13).

Kazan bu haberi esitdi, destmdalin eline alub ogiir 6giir agladi, divanda zarilik kild:.

Hep anda olan begler aglasdilar. Kazan vardi, odasina girdi. Yedi giin divana ¢ikmadi.
Agladi, oturdr (152a/8-12).

Anlatida, karsit anlam kullaniminin istendik anlami belirginlestiren giiciine sikc¢a
basvurulmustur. “Dost/ luk*diismen/ lik™ ¢ifti, biz ve onlar1 belirgin hatlarla ayirmaktadir.
“And i¢-*don-" zithigl, Aruz’un da Beyrek’in de 6lim sebebini ortaya koyar. “Sag ol*6l-/
Hakk’a vasil ol-” kullanimi; Kazan’in yasamasini dileyen, Beyrek’in 6ldiigiinii bildiren bir¢ok
yerde mevcuttur. Alt sOylem grubuna “muti ol-”, {ist sdylem grubunun “etmegiin bas-"
karsithgini igerir. “Ag ¢ikar-* kara gey-", mutlulugun ve huzurun yerini alan yas ve hiizniin
ifadesiyle kendine daima bir yer bulur. Beyrek’in Aruz’un teklifini reddettigi soylamada
(150a/8-13) baglamla olusturulan zitlik dikkat ¢ekicidir. Burada olusan karsit anlamlilik, su

ifadeler arasinda goriilmektedir:
Nimetini ye-*goziine tur-, atina bin-*tabiit ol-, kaftanlarin gey-*kefenii ol-, otagina
gir-*zindan ol-.

Birlikte anlamindaki “bile” sézctigii (8 kez), hikayenin anafikrine vurgu yaparcasina
siklikla kullanilmistir. “Bile”, Aruz’un isyanina neden olur. Birlikte olamamanin birlik
olmamaya doniisiimii “bile” ekseninde verilmistir. “Adavet (husumet, diismanlik, kin/ 2 kez),

diismen (10 kez), and ic- (8 kez), asi ol- (5 kez), su¢ (1 kez)” sozciikleri, Aruz ve yaptiklar
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baglaminda siirekli onunla ilgili ifadelerde yer alir. Baglasiklig1 saglayan sozciik segimleri,

Aruz’un eylemlerini ortaya koymaktadir.

Anlatida, sdoze ahenk ve gii¢ katan “yemek i¢mek, atdan ayguw/ deveden bugra/
koyundan koc kirdur-, atlu atina bin-, el giin, yigit yenil” gibi ikilemeler yer almaktadir.

Ikilemelerin ekseriyetle “olumlu” anlaml1 séylemlerde kullanildig1 goriilmektedir.

Kotiler; “namerd, kavat, muhannas, kag¢-, alda-, karim” gibi olumsuz anlamli
sozciiklerle kendilerini ifade eder veya edilirler. Iyiler ise; “er, beg, eren, asi olma-, etmegini
basma-, donme-, uguruna/ yolunda bas ko-/ bas ver-, yigit” ¢ibi olumlu anlamli s6zlerle

temsil edilmislerdir.

Aruz’un Beyrek’i hileyle ¢agirma planinda dikkat ¢eken bir sézciik yer almaktadir:
sakal. Beyrek, kendilerinin tarafinda olmay1 kabul etmezse sakalindan tutulacaktir (149b/9,
150a/12, 150b/10). “Kaki-” eylemiyle birlikte sakalini tutmak bir gili¢/ 6fke gosterisi,
asagilama isareti olsa gerektir. DLT de yer alan bir siir, bu fikri gli¢lendirir:

Eren arig tirpestir
Ocin kekin irtesiir
Sakal tutup tartisur

Koksi ara ot tiiter

(Yigitler birbirlerine kinle ve kizgin gozlerle bakiyorlar. Bazilar: 6¢ almak istiyorlar.
Yigitler cekmek i¢in birbirlerinin sakallarina asildilar. Vurusma o kadar kizisti ki sanki kinin

atesi gogiislerinde tiitiiyor.) (S. 108).

Sakal tutmanin kin ve kizgmnlikla bagli oldugu goriilmektedir. Kin ve kizgmhigin
boyutu o kadar biiyiiktiir ki “ates”e benzemektedir. Aruz, biitiin kinini Beyrek’e kusmustur.
Stiphesiz ki sakal tutmanin amaci boynunu egdirip “basin1 kesmek™tir. Aruz Beyrek’e fiilen
boyun egdirebilmisse de, “itaat” anlaminda istedigini alamamistir. Beyrek’in infazi
noktasinda oradaki beyler isteksiz olmasalar, Beyrek’e kiymak isteseler; onun kiligla parga
parca edilmesinin planlandig1 (149b/9-10) belirtilmektedir. Beyrek’in “Gerekise yliz pare
eyle.” meydan okumasina karsilik Aruz, yine beylerden destek alamaz. Dogrudan 6ldiirmeye
cesaret edemese de Oliimciil bir yara agarak amacina ulasir. Bu amag da, sonug da “kirli”dir.

Cilinkii Aruz icin: “Kara kana bulasdi.” denmektedir.

Viicudun yiikiinii tagiyan iki 6nemli kemikten birini iceren femurda (uyluk) 6nemli
damarlar bulunmaktadir. Aruz’un “sag uyluk™u hedef almasi bundandir. Riiyada “uyluk”
gdérmenin 6zel bir yeri ve anlamlar1 vardir. Insanin uyluklari birbirine “yakin akrabaliklari

olan iki kabile”ye isaret etmektedir. Uyluk, kisinin kendi kabile ve akrabalarini, ev halkini ve
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evindeki esyalar1 temsil eder. Uylugun kesilmesi kisinin kabilesinden ve akrabalarindan
ayrilarak uzaklarda ve garip olarak dlmesine delalet eder (Riiyada Uyluk Gormek, 2019). Bu
rilya tabirinde, hikdyede yasanan olay1 ve sonuclarini bulabilmekteyiz. Yakin akrabaliklar
olan iki kabile arasina bir ayrilik girmis, Beyrek evinden uzakta dlmiistiir. Ic Oguz ve Tas
Oguz’un Kkardeslik ve birliktelik baglarinin arasina “kan davas1’” girmistir. Secere-i
Terakime’ye gore Giin Han kiiciik kardeslerine ve ogullarina orun verirken “Besinci ¢adirda
Yildiz (Yulduz) - Han’in biiyiik oglu Avsar’1 oturttular. ““ Sag uyluk™u pay olarak verdiler.”
(Ogel, 2014, s. 216) ifadeleri kullanilir. Sag uylugun Avsar boyuna isnat edilmesi, Beyrek’in

de bu boydan olabilecegini diistindliirmektedir.

Retorik ve ikna stratejileri.

Soylem iginde baglasiklik ve bagdasikligin saglanmis olmasi, okur/ dinleyiciyi
sdylemin igerigine ikna eden baslica unsurdur. Séylemin amaci, ikna etmektir. Ikna etmek
icin retorigin unsurlarindan yararlanilir. Hikayede; deyimler, atasdzleri, belirli bir baglam ve
kavram haritas1 lizerine oturtulmus, birbiriyle iligkili ifadeler retorik ve ikna stratejileri

i¢indedirler.

Metinde ikna unsuru, Beyrek’in intikaminin alinmasi {izerine tesekkiil etmistir.

“Kanin1 al-” deyimini i¢eren ciimlelere metinde 6 kez yer verilmistir:

“Yarin kyydmet giininde meniim eliim Kazan Hanun yakasinda olsun, meniim kanum

Aruza korisa.” dedi (151a/13-151b/1).
Meniim kanum Aruza komasun (151b/6-7).
“Meniim kanum Aruza komasun.” dedi (152a/7-8).
Hem vasiyyet eylemig: “Meniim kanum komayasin, alasin.” demis (152b/1-2).
Hem size ismarlamig: “Mentim kanum alsun.” demis (152b/6).
Beyregiin kamin tayisindan aldr (153b/4).

Beyrek’in intikaminin alinmasi ile bu sdylem sona ermis, barisin tesis edildigi yeni bir
donem baglamistir. “Vasiyet”, tiim uluslarda dnemsenen bir olgudur. Tiirkler i¢in de vasiyet,
mutlaka gerceklestirilmesi gereken bir seydir. Beyrek’in vasiyeti, kisisel degil toplumsal bir
sonug igeren niteligiyle etkin ideolojiyi yansitir. Okur/ dinleyici; Beyrek’in olaylar ig¢inde
haksizliga ugrayan, magdur tarafini bilmektedir. “Kanin1 al-” deyiminin tekrari, 6¢ almanin

hakliligina destek olmaktadir.

Bir saldirida veya zor durumda insanin yasadigi duygular, hayvanlarin tepkileriyle

0zdeslestirilmektedir. Bu tiir benzetmeler, Dede Korkut Hikayeleri’nde karakteristiktir:
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Kaytabanda develeriim bozlasmadin,
Kazagugda kazilik atum kisnesmedin,
Agayilda koyunlarum menrismedin,

Agca yiizli kizum geliniim inlesmedin (151b/2-5)

Kilbag, Aruz’un dost mu diisman mi oldugunu anlamak i¢in gittiginde bir soylama

sOyler. Bu soylama “birlik” mefthumunu gizil olarak barindirir:

... U¢ yiiz altmis alti alp erenler yamina yignak old,
Yemek icmek arasinda begler seni andi (148b/11-13).

366 sayisi, daha dnce Egrek ve Segrek’in hikayesinde soylamada (131b/7), Begil’in av
sahnesinde (120b/9-10) goriilmiistii. Tasavvufi metinlerde insanlardaki damar/ kemik sayisi
olarak izah edilen bu sayi, metinde bu anlaminin yani sira biitin Oguz’u karsilayan bir
rakamdir. “Tek viicut olma” baglaminda “birlik”e isaret eder. Oguzdan herkesin yer aldig1
yagma soleninde, yagmadan sonra Aruz ve Dis Oguz beylerinin orada olmadigi anlasilir.
Birligin bozuldugu gériiliir. Ug yiiz altmis alt1 sayismin Oguz’dan olan herkesi ifade ettigi

gayet aciktir:

Oguz ii¢ yiiz altmis alti alp kopti. Yigirmi dort has boy otuz iki sekecik sultan Salur
Kazan ok¢ist Kozan beglisi Karmig ogli Dede Korkut (Mon Diez, 2018, s. 60).

Aktarillan kisimdan da anlasilacag: lizere tarihte Oguz’dan; “ii¢ yliz altmis alti alp,
yirmi dort asli boy, otuz iki biiyiik sultan” ¢ikmistir. Hikdye zamaninin toplumunda birligin

kodlarla aktarildigy, 6zlestirildigi goriilmektedir.

Deyimlerin kullanimiyla anlatida zengin anlam tabakalari yaratilmis, benzetmenin
islevselliginden yararlanilmistir. Hikdyenin igerigiyle dogrudan baglantili olarak deyimler,
“savas, nankorliik, sadakat, zor durumda kalma, aldatma/ aldanma, itaat” kavramlariyla
ilgilidir:

Yignak ol-, adavet eyle-, bunlu ol-, elii giini ¢apil-, kara kana bulas-, eli yakasinda ol-,
kanini koma-, kanin al-, etmegiin basma-, (birinin) ucindan egsil-, karim gozet-, ayagina diis-,

siven kop-, alay bagla-, herze merze séyle-, goziine tur-...

“Aldayuban er tutmak avrat isidiir.” (150b/6) atasodzii, Aruz’un hareketinin
degerlendirilmesidir. Aldatma ve hileyle amacina ulaganlarin “kadin”lara benzetildigi
anlagilmaktadir. Birinin “clippesini {istline 6rtmek”, onun agir hasta olmasi veya dleceginin
anlasilmasiyla iligkili goziikmektedir. Begil de sag uylugunu kirdiginda evine doniince

dosegine ¢ikmisti ve tizerine ciippesini drtmiislerdi. Saglik durumunun ciddiyetini anlatan bir
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ifade olarak “ciippe” simgelseldir. Bir 6liim gergeklestiginde nelerin yapilacagi yine simgesel

kodlarla verilmistir:

Yigitleriim, yeriiniizden orii turun

Ag boz atumun kuyrugini kestin,

Arku Beli Ala Tagdan diiniin asun,
Kazanun divanina ¢capub varun,

Ag ¢tkarub kara geyiin,

“Sen sag ol, Beyrek 6ldi” den (151a/3-8).

Acele hareket edilmelidir. Beyrek’in onunla 6zdeslesmis olan atinin kuyrugu
kesilmeli, bu vasitayla, 6limii gorsel olarak da betimlenmelidir. Kazan’a durum derhal haber

verilmeli, Beyrek’in yas1 tutulmali, Kazan taziye edilmelidir.

“Adem sal-/ kagit gonder-”, bir Kkisiyi ¢agirmak anlaminda yakin anlamli
kullanimlardir. Aruz, Tas Oguz beylerine “d4dem salarak™ davetini gerceklestirir. Beyrek’i
cagirirken sOylem degisir, ona “kagit” gondermistir. Kagidi gotiiren kisi, selam vererek
Beyrek’in odasina girer. “Selam vermek siinnet, almak farzdir.” diisiicesinin hakim oldugu
Tiirkler i¢cin bu giris oldukca anlamlidir. Bu hakim diislincenin, kotii niyetleri gizlemek i¢in
kullanildig1 ve giiven sagladigr goriilmektedir. Giivenin devami i¢in “Hanum, Aruz size selam
eder. ‘Kerem etsiin Beyrek gelsiin, Kazanila bizi barigdursun!’ der.” ifadeleri aktarilir. Kerem
etmek, “bagista, iyilikte bulunmak” anlamiyla Beyrek’in gururunu oksamak, onu gitmeye

ikna etmek icin secilmistir.

Savagla ilgili sozciikler baglamla tam bir uyum igerisindedir ve okurun/ dinleyicinin
zihninde o anin atmosferini olusturur. Hilenin bir savas sebebi oldugu, savas hazirliginin nasil

yapilacagi Beyrek’in soylamasinda siirsel sdylemle birlestirilmistir:

Aruz mana bu isi edecegtin bilseydiim
Kazagucda kazilik atuma bineridiim,

Egini berk demiir tonum geyeridiim,

Kara polad uz kilicum beliime baglaridum,

Alin basa kunt ws1gum ururidum,

Kargu talr altmis tutam siiniimi eliime aluridum,

Ala gozlii begleri yanuma salaridum (1500b/1-6).

Beyrek’in gercekten aldandigi, bu soylamada perginlenir. Savas¢t yani vurgulanir,
gafil avlandig ve karsilasmadaki konumlarin esitsizligi ortaya konur. Yaklasmakta olan I¢

Oguz-Di1s Oguz savasinin sesleri burada duyulmaya baglar. Savasa gelindiginde, “er dile-"
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olarak bilinen teke tek savasmanin, meydan okumanin olumsuz bir ifadesi olan “karim gozet-
” deyimiyle degistirildigi goriilmektedir. Dig Oguz beyleri, karsilarindakileri er olarak degil,
“alacakli/ diisman” olarak gormektedirler. Bu tutuma karsi Kazan, “Mere kavat,
muhannasligila er 6ldiirmek nece olur men sana gostereyim.” der. Kazan Aruz’u “kadinlasmis
erkek, algak tabiatli, korkak, namert, kalles” anlamlarii biinyesinde birlestiren “muhannas”
sOzciigiiyle 6zetler, Beyrek’i “er” olarak dile getirir. Kisa zaman once birliklerinden kuvvet
dogan iki gii¢lii unsurun kars1 karsiya gelmesi de son derece kuvvetlidir. Bu kuvvet, savas
baglamindaki sdzciiklerle &riilmiistiir. i¢ Oguz igin “bort ¢alin-, kés urul-" kullamlirken, Dis
Oguz icin “ceri der-, bort agird-""; her iki grubu da igerecek sekilde “alay baglan-, kosun

diizil-, bort ¢alin-, tavul dégil-"" ifadeleri kullanilmistir.

Aruz’un, ona sdz verenlerden emin olmak i¢in araya “Mushaf” getirmesi, inangsal bir
ikna stratejisidir. Aruz, Kur’an iizerine and igtirerek kutsiyeti kendi yanina almayi ve
doniilmeyecek bir birlik olusturmayr hedeflemistir. Oysaki Tiirk toplumunun ideolojik
yapisinda “han”, Tanri’nin yeryiizindeki golgesidir. Aruz’un Oliimiinden sonra, beylerin

ettikleri yeminlere ragmen pigsman olup Kazan’dan af dilemeleri “kutsalin zaferi”dir.

Sozciik se¢imi kisminda da belirtildigi tizere Tiirk kiiltiiriinde hakanlarin “refah ve
huzur” simgesi olarak yaptirdiklari “yagma”lar mevcuttur. Bu yagmalarin amaci: Bolluk
bereket, toplumsal birlikteligin per¢inlenmesi, yardimlasma; kibir ve smif ayrimciligina
meydan vermemektir. Yilda iki kez diizenlenen “yagmali toy”a katilmak, davet edenin
hakimiyetinin kabuliidiir. Dolayisiyla bu yagmaya ¢agrilmamig olmak, “ayrim” yapildiginin
gostergesidir. Aruz, hakimiyetin karsisinda degilken yapilan ayrim neticesinde yoniinii
degistirmistir. Aruz fevri hareket edip isyana kalkismasaydi, “hakli” konumda devam
edebilirdi. Derhal bir kétiiliik plani kurarak, basina gelecek olumsuzluklar: hak eder duruma
gelmistir. Dig Oguz beylerinin yagmaya neden katilmadigini anlamamasi, Kazan’in da bir
hile-oyun yapip beylerinin sadakat ve ferasetlerini Olgmek gayesinde oldugunu;
cagrilmadiklarin1  bilmezden geldigini diisiindiirmektedir. Kurgulanan bu “simnama”da;
Beyrek’in kurban verildigi, kavmin icerisindeki saglam olmayan kisilerin ortaya ¢ikarilip
bertaraf edilerek “birlik”in yeniden saglandig1 goriilmektedir. Beyrek gibi sevilen bir yigidin
kaybi, toplumun hislerini canlandirict bir gorev {stlenir; toplum yeniden dogmus olur.
Beyrek’in kendisine adanan hikayesindeki “bahar1 getirme” islevi, bu hikdyede de ortaya
ctkmistir. Oliimii sosyolojik ayrismay: koriiklese de, dciiniin alinmasi toplumsal baris1 tesis

etmistir.
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Dede Korkut Hikayeleri’nde kiiltiirel kimligin 6@retimi: Oguz kimligi.

Dis Oguz ve I¢ Oguz’un “Oguz” catis1 altinda bir birlik olusturdugu gériilmektedir. I¢
ve Dis yapisinin “yoneten/ tabi” olarak bir anlami vardir. Bu nedenle iki gurubu kiiltiirel
baglamda ayristiracak bir unsur yoktur. Bir toplulugun ihtiyaglarin1 karsilamak {iizere
benimsemis oldugu hayat tarzi, biitiin maddi ve manevi unsurlartyla birlikte onun kiiltiirtinii
olusturmaktadir. Milli kiiltiir de bir toplumu diger toplumlardan farkli kilan, milli karakterini
gosteren kiiltlirdiir. Oguz kimligi, Tiirk milli kiiltiiriiniin bir gériiniimidir. Her kiiltiirel kurum
ya da sistemin sorunlari ve eregi, bir ideolojisi vardir (Giiveng, 1979, s. 101). Kiiltiirel kimlik;
kisiye ve topluma nitelik kazandiran, “ben neyim/ biz neyiz?” sorularinin cevabin1 veren, bu
niteliklerin diginda kalanlar1 “6teki” olarak belirtmeye meydan veren bir “bilme” seklidir.
Hikaye biitinsel olarak ele alindiginda, “biz neyiz?” sorusunun cevabi “Oguz’uz”; birey
bazinda “ben neyim?” sorusunun cevabi “Oguz hani/ ereni/ beyi/ yigidi/ ¢obani”dir. Cati
deger Oguz olmaktir, mekan da “Oguz eli”’dir. Oguz’un yasadig1 her yer Oguz elidir; vatandir,
yurttur. Konum degisse de, konumlar {izerindeki yasanti sekli daimdir. Gelenekler, kurallar,
islevler, hayati idame ettirme sekilleri, dil, dil trlinleri vb. nesilden nesile, cografyadan
cografyaya tasinir. Gelenegi tasiyan kurum/ grup, halktir; zaman ve mekan i¢inde folklor
geleneklerini tasir. Kendine 6zgili insanlar ve soylar gelip giderler, gecicidirler, ama grup

kimligi kalicidir (Sahin H. , 2012, s. 288).

Kiiltiir; icgiidiisel ya da kalitimsal degildir, bireyler hazir bir kiiltiiriin i¢cine dogarlar.
Icine dogduklart yapinin kendilerine kazandirdign aliskanliklar, davranislar, tepkiler vb.
vardir. Bu nedenle kiiltiir; 6grenilen, egitimle kazanilabilen bir seydir (Giiveng, 1979, s. 103).
Deneyimlerin, inanglarin, geleneklerin, ideolojilerin bir biitiinii olarak kiiltiiriin aktarimi,
bilginin birikimli ilerlemesini 6rnekler. Nesiller arasinda tiirlii bilginin transferi i¢in en 6nemli
aktarma araci dildir. Dille iretilen estetik iriinler olarak sozli ya da yazili edebi eserler,
kaliciligr artirmakta, tasimayr kolaylastirmaktadir. Destan, efsane, masal, hikaye, ninni,
atasozii gibi dil tirtinii her ne varsa kiiltiirel yapiy1 az ya da ¢ok tasimakla miikelleftir. Ciinkii

dil; niyetli bir kullanimdir ve aidiyet belirtileri tagir.

Kiiltiir.

Bir toplumun varligindan séz ettiren en somut gosterge “kiltiir’diir. Kiiltiirii degil bir
kelime, basli bagina bir denemeyle bile anlatmanin, tanimlamanin kolay bir is olmadigimn
sOyleyen Bozkurt Giliveng, pek cok tanima yer verir. “Kiiltiir; bir toplumun ya da biitiin
toplumlarin birikimli uygarhigi, belli bir toplumun kendisi, bir dizi sosyal siire¢lerin bileskesi,
bir insan ve toplum teorisidir” der. Kiiltiir, 6grenilir, siireklidir, toplumsaldir, ideallestiricidir,

doyum vericidir, uyum yapicidir, degisir ve biitlinlestiricidir (1979, s. 118). Bilinmeyen bir
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zamandan giiniimiize, toplumdan bireye/ bireyden topluma seyri igerisinde kiiltiir, hem maddi
hem manevi 6geleri i¢inde barindirmis ve aktarmistir. Kiiltiir; tarihi bakimdan varlik sahibi
olan her toplumun zaman i¢inde olusturdugu bir yapidir. Toplumca “daha iyi, daha dogru,
daha faydali, daha giizel, daha akli, daha insani, daha ahlaki, daha konforlu, daha ekonomik,
daha giivenli, daha huzurlu” oldugu kabullenilen norm, deger, sosyal denetim unsurlar1 ve
davraniglarin meydana getirdigi ve bu yolla mensubiyet/ aidiyet kazandiran hayat tarzi
kiiltiirdiir (Tural, 1992, s. 77). Bu nedenle de kiiltiir, sinirlar1 net bir sekilde ¢izilemeyen, genis

bir kavram alani olusturur.

Kiiltiir; araclari, kurumlari, inanglari, gelenekleri ve dogal olarak da dili kapsayan
karmagik bir biitiin oldugundan; dili, kiiltliriin bir kosulu olarak gérmek miimkiindiir. Dil
ilkin, kiiltiiriin bir iiriiniidiir ve toplumun genel kiiltliriinii yansitir; ayn1 zamanda kiiltiiriin
parcalarindan biridir (Levi-Strauss, 2012, s. 106). Bu baglamda, Tiirk kiiltiiriiniin dil araciyla
en giizel tasindig1 eserlerden biri olan Dede Korkut Oguznameleri, gerek Tiirk kiiltiiriiniin bir
pargast gerek yansiticisidir. Kurucu metinlerden olmasi dolayisiyla Tiirk kiiltiiriiyle ilgili
yiiriitiilecek arastirmalarin bu hikayeleri kapmamasi diistintilemez. Tirk kiltiirel yapisinin
saheserlerinden olan hikayelerin taninirhi@i, 6nemi diinya capinda da artmakta; degeri
anlagilmaktadir. “Dede Qorqud/ Korkyt Ata/ Dede Korkut Mirasi: Destan, Masal ve Miizik”
cok uluslu dosyasi, 28 Kasim 2018 tarihinde Morityus Cumbhuriyeti’nin baskenti Port
Louis’de gergeklestirilen UNESCO Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmast 13.
Hiikiimetleraras1 Komite Toplantisinda Insanligin Somut Olmayan Kiiltiirel Miras1 Temsili

Listesine 17. unsurumuz olarak kaydettirilmistir (KTB/ARAGEM, 2018).

Kiiltiirel miras olma 06zelligi tescillenmis olan hikayelerde sosyal yap1 ve Kkiiltiiriin
hemen tiim unsurlar1 agik ve ortiilii olarak yer almaktadir. Her iki yapiin da insana dair
fonksiyonlar1 vardir, bilingalt1 degerleri de iclerinde tasirlar. Nasil ki sosyal yap1 ve sosyal
olaylardan bahsedebilmek igin tarih, psikoloji, hukuk, din, iktisat, edebiyat gibi disiplinleri
tanimis olmak gerekiyorsa (Tural, 1992, s. 14); toplumun kiiltiiriinii ortaya koyabilmek i¢in de
bu disiplinlerin kiiltiirdeki 6zgiin hallerini géz 6niine almak gereklidir. Sosyal yapida, bilginin
birikimli ilerleyisi islevseldir ve “medeniyet”i gelistirir. Kiiltiirel yapida ise bilginin
“yayillma’s1 ve “tasinmasi” soz konusudur. Bu nedenle kiyafetlerden binalara, metinlerden
sOzIi anlatilara, kanunlardan geleneklere her sey kiiltiirli tasimakta, isaret etmekte, ortaya
koymaktadir. Tasimanin belki de en Onemli unsuru “bellek™tir. “Yasananlari, 6grenilen
konular1, bunlarin ge¢misle iliskisini bilingli olarak zihinde saklama giicli, dagarcik, akil,
hafiza, zihin” (GTS) olarak tanimlanan bellek; kisisel ve kollektif olarak iki ayr1 yol izler.
“Kollektif bilingalti”n1 iceren “kiiltiirel bellek”, i¢inde dogdugu sosyal yapinin kimligi
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durumundadir. Bellek i¢inde kodlanan veriler yogun, katmanli bir yap1 arz eder; ¢iinkii
“transfer edilebilme” bunu gerektirir. Binlerce yilin tecriibesi, arketipler (ilk 6rnek, asli rnek)
seklinde bilingalt1 bilgide yer alir, 6zetlenir. Ulasilamayan alan olarak bilinen bilingalti,
yonlendiricidir. Bilingaltindaki temelin {izerine, toplumun binlerce yillik edinimleri zaman
icerisinde eklenerek gelenek, gorenek, yasayis tarzi, dil, hukuk, doga bilgisi gibi unsurlarin
biitiinii olan kiiltiirii ortaya koyar. Claude Levi Strauss da Brezilya’daki s6zde ilkel insanlarin
geleneklerini, ayin ve torenlerini, totemlerini, tasarimlarini, mit ve masallarini, tiim bunlarin
nasil iretildiklerini; halk arasinda hangi baglamda kullanildiklarina, altta yatan kural ve
kodlara bakarak analiz etmis kiiltiirel yapiy1 incelemistir. Kiiltiirlerdeki bu unsurlar ve daha
fazlasi, bir anlam insa eder, bir mesaj aktarirlar (Hall, 2017, s. 51). Topluma katilan her yeni
bireyin kodlarla donanmasi, kodlar1 ¢oziimlemesi ve iletilmek istenen mesaj1 almasi beklenir.
Sosyal hayata eklemlenen her birey, dogrudan o sosyal yapinin kiiltlirline ait olmakta, onu

tasimaktadir.

MillT kiiltiir, milli Kimlik.

Topluluk halinde yasamak giidiisti “millet” kavramina isaret etmektedir. Ulus/ millet
olmak; yasadigi topluma ait olmayi, toplumun bir pargasi olmay1 gerektiren bir kimliktir. Esas
alinan unsura gore millet tanimlamalar1 degismektedir. “Soy, kiiltiir, dil” unsurlarin1 esas alan
cesitli tanimlamalar mevcuttur, her tanimlamada insan toplulugunun bir noktada “bir” olmast
yer almaktadir. Tirkler, Ziya Gokalp’e gore kiiltiirel bir birlige sahip ictimai topluluktur ve
millet 6zelligi gdstermektedir. Dil, din, mimari, ayn1 vatana sahip olmak, ayni devletin
bayrag altinda yasamak, koklii ve ortak bir tarihi paylagsmak, ortak tilkiileri benimsemek, ayni
heyecanlar1 tasimak; ayn1 musikiye, ayn1 yemeklere, ayn1 damak zevkine sahip olmak, ortak
inanclar gibi maddi ve manevi unsurlar1 igeren kavram “kiiltlir’diir. Bir milleti millet yapan
unsurlarin toplamidir ve “milli kiiltiir”ii meydana getirir (Kdsoglu, 2005, s. 7). Kiiltiirel
birlikteligin sonucunda “mensubiyet” bilinci ortaya c¢ikmaktadir. Birbirleriyle ilgili
konumlarim ve iliskilerini aitlik, mensupluk duygusuyla belirleyen bir toplumda ortaya ¢ikan
kollektif nefse (6z varlik) glivenme héline “milli benlik” denir ve kollektif duygu, kabullenis
ve hayalleri igerir. Kiiltiirel kimlik; milli benlikle beslenerek sahip olunan tarihi birikim
yoluyla insanlarda sorumluluk kaygisi yaratir, bu duygu biling haline gelince o toplum
milletlesir (Tural, 1992, s. 64, 81). Milletin tasidig1 kiiltiirel kimlik, ayn1 zamanda milli
kimliktir. Milli kimligin ilk edinimleri ¢ocuklukta “aile” vasitasiyla gerceklesir. Sosyal

hayatin i¢inde milli kimlik edinme siireci devam eder.

“Kimlik” ve “farklilik” kavramlari, bu c¢alismada kullanilan nitel arastirma yontemi

olan elestirel soylem analizinin oncelikli maddelerindendir. S6ylemin kurulusunda kullanilan
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temel stratejiler, ulusal kimligin insasina yonelik stratejiler, ulusal kimliklerin korunmasi ve
yeniden iiretilmesi i¢in kullanilan korumaci stratejiler, ulusal kimlikleri dontistiiriicii stratejiler
ve ulusal kimliklerin yapibozumunu (dekonstriiksiiyon) oneren stratejiler elestirel soylem
analizinin odaginda yer almaktadir (Dogan Yalginer, 2011, s. 15). Kimlik, kiiltiir, farklilik
kavramlarmin incelenmesinde bu analiz yontemi Onemli bir referans kaynagi olarak

goriilmektedir.

Kimlik ve kiiltiirel kimlik.

21. ylizyilin sosyolojide en 6nemli konularindan biri “kimlik”’tir. Toplumsal yagamin
icinde olmak zorunlulugunu her birey hissetmektedir. Toplumun belirlenmis ¢ergevesinde bir
toplumsal kimlik vardir, bireysel kimligiyle kisi topluma uyumlanir. Insan, dogumuyla
birlikte kazanmis oldugu kimlik (tanimlanmis, bigilmis) ve kendisini tanimladigi kimlik

olmak iizere iki kimligin birlesimidir. Bu nedenle her kimlik 6zgiin bir i¢erik sunar.

Kisisel anlamda kimlik, bir insanin kendisini degisik agilardan tanimlamasi ve tarif
etmesidir. Bireyin toplum i¢inde kimlik edinmesinde bir yandan sosyal yapi ve bu yapinin
belirleyiciligi, diger yandan ise bireysel irade, hiirriyet ve se¢im s6z konusudur (Polat, 2007,
s. 30). Bireyin hem etken hem edilgen oldugu kimlik edinme siirecinde “kiiltiir”, sosyal
yapmin en gii¢lii organidir. Kisinin iiyesi oldugu toplum, vatandasi oldugu devlet, kisiden
yalnizca yasalara uyup lilke ¢ikarlarina hareket etmesini istemekle yetinmemekte; iilkenin
resmi tarihine, amaclarina, mitoslarma inanmasini1 ve resmi kimligini 6viing duyarak, sorgu

sual olmaksizin tagimasini beklemektedir (Gliveng, 2016, s. 6).

Kisinin i¢ine dogdugu, hazir buldugu, basta ailesi olmak {izere sosyal ortamda edindigi
kimlik “kiltiirel kimlik”tir. Kiiltiirel kimlik; Kisiler tizerinde hem baglayici hem de kisisel
ozgirliikleri smirlayicidir.  Kiiltiirel kimligini edinemeyen bireylerde “yabancilasma”
meydana gelir. Yabancilagsma; gligsiizliik, anlamsizlik, soyutlanma ve hapsolunma hissi
dogurarak kisiyi olumsuz etkiler (Tural, 1992, s. 129). Yabancilasmanin Oniine gegilmesi,
toplumsal c¢oziiliisii engeller. Bu nedenle birey-toplum iliskisinin saglam ve devaml
olabilmesi i¢in “kiltiirel kimligin 6gretimi” 6nkosuldur. Kendini giivende hissetmek, insan
icin yasamsal bir gerekliliktir. Ortak paydada bulusulan bir toplumda yasamak, bu ihtiyact
karsilamaktadir. Toplum ve birey arasindaki birbirini etkileyen, besleyen, devamlilik saglayan
mekanizma,; kiiltiiriin yaptirim ve direktifleriyle bir nevi koruma altina alinir. Kiiltiirel kimlik;
sosyal kontrol sayesinde benzestirme, uyumlandirma ve kimlik edindirmeyi saglar. Kiiltiirel
kimlige sahip olanlar, sosyal iliskiler yoluyla degerleri nesilden nesile asilayip aktarirlar.

Degerlerin aktarilmasinda ve dolayisiyla kiiltiirel kimligin 6gretilmesinde ilk unsur “ailedir.
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Aileden baslayan siire¢, “yaygin egitim”le devam etmektedir. Ogretim, insanlarin toplu olarak

bulundugu etkilesim ortamlarinda tamamlanmakta ve siirdiirilmektedir.

Kiltiirtin gosterdigi, onaylanmis “model” olarak kiiltiirel kimlik; mensubiyet bilinci
uyandirarak insani bir yandan atalaria, bir yandan halihazirda birlikte yasadigi yahut ayri
kaldig1 insanlara, bir yandan da gelecek nesillere baglamaktadir. Sinir koyma, aklilestirme ve
hedef rol modeli belirleme; kimlik kazandirmak i¢in kullanilan kural ve uygulamalardir
(Tural, 1992, s. 122). Dede Korkut Hikayeleri’nde toplum, “Oguz’dur; kiiltir, Oguz
ekseninde Tiirk kiiltiiridiir. Bireyden benimsemesi istenen kiiltiirel kimlik “Oguz” kimligidir.
Bu baglamda hikayeler i¢cinde, Oguz kiiltiirel kimliginin hem maddi hem manevi pek ¢ok
unsurundan bahsedilir. Kiiltiirel kimlikten en ufak bir sapma goriildiiglinde, hikaye kisileri
yoluyla hatirlatmalar yapilir. “Ayip, namus” sozciikleri, sosyal yaptirimi belirtir. Normlara
uyulmasi “basima kahing yiiziime tohing olur, séziinii ssmama-, aybolur, deyeler...” gibi
ifadelerle desteklenir. Kisilerin kimlik kazanma yolundaki durumlari, aileden itibaren
verilerek kimligin yolu da ¢izilmis olur. Kiiltiiriin eli kolu dildir; dil olmazsa kiiltiir olmaz.
Kiiltiir olmazsa “kimlik” olmaz, kimlik olmazsa haysiyet olmaz, haysiyet de yoksa bir kisi
“insan” olamaz (Unalan, 2012, s. 18). Kiiltiirel kimligin igerigi, dgretimi, uygulanmast,
yabancilasma yasayanlar i¢in tedbirler agikca ortaya konur. Dil, biitiin imkanlariyla “6gretim
materyali” goriinimiinde kullanilir. Model olarak gosterilen bireyler, durumlar, olaylar;
kimligi insa edilmesi hedeflenen bireyin sinirlarini olusturur, akla uygun durum ve
davramglar1 ogiitler. Ogiitlerken en 6nemli vasita da “atasozleri”dir. Bir dildeki deyimler,
atasozleri gibi kaliplasmis unsurlar, kavramlar incelendiginde ve kavram alanlarina gore
siniflandirildiklarinda kimi alanlardaki 6gelerde yigilmalar goriiliir. Bu dgeler, o dili kullanan

ulusun tarih boyunca yasaminda en ¢ok ilgilendigi, biiyiik yer ayirdigi konulari ortaya koyar.

Ait olunan kiiltiire dair unsurlarin hepsi ayni zamanda da Kkiiltiirel kimligin
unsurlaridir. Aligkanlik, gelenek-gorenek, duygu, fikir, inang, tercih, zevk, bilgi, deger
yargilarimiz arasinda nerede, ne zaman, kimden, hangi araci1 yoluyla ve de ne sekilde duyup
gorlip Ogrendigimizi / edindigimizi hatirlamadiklarimiza dogru gittikge biyolojik varligimiz
kadar tabi olan “kiiltiirel varlik”’imizin temeline yaklasmis oluruz (Unalan, 2012, s. 15). Dil,
kiiltiirel igerigin bir sozliigli durumundadir. Bu nedenle, ¢alismaya konu olan metinlerdeki
“kiiltiirel ogeler”, Kkiiltiirel varlik ve kimligin unsurlar1 olarak smiflandirilmaya tabi
tutulmustur. Siniflandirma isleminde Bozkurt Giiveng’in “Insan ve Kiiltiir” adli kitabinda
aktardig1, Yale Universitesindeki Beseri Iliskiler Dokiimantasyon Merkezinde (HRAF)
antropolog Murdock ve yardimcilar tarafindan (1940’larda) olusturulmus sistematik bir

siniflama rehberi olan “Kiiltiirel Muhteva Rehberi”nin Tiirk¢eye cevirisi kullanilmistir.
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Bozkurt Giiveng, belirtilen listeyi Tiirkgeye ¢evirmis ve 1965’teki haliyle aktarmistir (1979, s.
129). Etnolojik, antropolojik ve kiiltiirel ¢aligmalara bir sozliik, indeks niteligi goésteren
tablodaki Ogelerin hepsinin bir eserde bulunmasi miimkiin degildir. Giiveng de bu
diisiincededir ve incelenecek varlikta bulunmayan bagliklarin yani sira, Tiirk kiiltiirtinde olup
da bu listede olmayan (siinnet, hac vb.) yeni basliklarin olusturulabileceginden bahsetmistir.
S6z konusu rehberde 888 madde yer almaktadir (EK-1). Rehber, giiniimiizde de
kullanilmaktadir. Cagin ihtiyaclarina binaen yeni maddeler eklenmis, baz1 maddeler igeriginin
benzer oldugu maddeler nedeniyle ¢ikarilmis ve madde sayisi 915°e yiikselmistir. Kiiltiirel
Muhteva Rehberi (OCM), elektronik ortamda islevini siirdiirmektedir. “eHRAF”
veritabanlari, diinyadaki belli basli bolgelerden gegmis ve simdiki kiiltiirlerdeki etnografik ve
arkeolojik metinlerin konuyla ilgili endeksli g¢evrimi¢i “koleksiyonlari”dir ve OCM ile
kiiltiirel malzemelerin ana hatlarin1 ortaya koyan bir sistemdir (eHRAF, (yy)). Sistemin
amaci, diinya kiiltiirlerinin belirlenmis 6geler dogrultusunda, kod numaralartyla rahatlikla
erisilebilen bir siiflandirma sistemiyle indekslemektir. Giiveng’in aktardigi listenin, Dede
Korkut Hikayeleri’ndeki unsurlara daha uygun oldugu goriilmiistiir. Yeni listedeki giincel
konular, hikayelerin sosyal ve tarihsel baglamina uygun degildir Calismada, hikdyelerde yer

alan 6geler OCM’deki uygun baslikla iligkilendirilmis ve sadece bu basliklara yer verilmistir.
“Egitim kuramlari, telefon, telgraf, arkeoloji” vb. gibi, hakkinda igerik bulunmayan
basliklar ¢alismada kullanilmamis, atlanmustir.
Dede Korkut Hikayeleri’nin kiiltiirel muhteva listesi.
10 Genel yénelim.
101 Tanitma.

Kitabin adiyla anildig1 sahsiyet ve onun mensubu oldugu toplum hakkinda bilgiler

giris kisminda yer almaktadir:

Resiil aleyhisselam zemanina yakin Bayat boyindan Korkut Ata derler bir er kopdi.
Oguzun ol kisi temam bilicisiydi, ne derise oluridi, gayibden diirlii haber soyleridi. (...)
Korkut Ata Oguz kavminun miiskilini hall ederidi (3a/2-12).

Toplum “Oguz” adin1 tasimaktadir, manevi dnderleri Dede Korkut’tur.

103 Yer isimleri.

Hikayelerde pek cok yer ismi gegmektedir. Kimileri “Oguz Eli” denilen yurdun i¢inde,
kimileri diismanlarin bulundugu yerdedir. Olaylara mekanlik eden yerlerin disinda,

soylamalarda yer alan ve hatiralara dem vuran yer adlarina rastlanmaktadir.
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Oguz’la ilgili yerler:

Karacuk, Kapulu Kara Dervend, Pasin, Tiirkistan, kdfir serhaddr (Ciziglar, Aglagan,
Gokce Tag), Agca Kala Siirmelii, I¢ Oguz, Tas Oguz, Salahdne Kayasi, Berde, Gence,
Sertigiiz, Dere Sam, Arku Bel, Giin Ortac, Ak Kaya, Ak Saz.

Diisman yerleri ve digerleri:

Giircistan, Bayburd, Demiir Kapu Dervend, Mardin, Rim eli, Rim, Sam, Istanbol,

Abkaza eli, Tirabuzan, Tomanin Kalesi, Sancidan, Kdrin eli, Ayasofya.
Dini yerler:

Mekke, Medine, Arafat.

13 Cografya.
131 Yer.

I¢ Oguz ve Dis Oguz’un yurdun farkli yerlerinde yasadiklari asikardir. Oguz elinin
konumu tam olarak verilmemistir. Yukarida belirtilen yer adlar (dini yerler hari¢) Oguzlarin

ikamet yerlerinin ¢evresinde yer almaktadir.

132 Iklim.

Yaylak ve kislak olmak iizere iki ayr1 yerde ikamet eden toplumun dilinde, iklimin
tipini asag1 yukari belirleyen unsurlar vardir. Karasal iklimin hakim oldugu yerlerde

13

yasadiklar1 anlasilmaktadir. Denize ulagsmalart “yedi giin yedi gece” gibi uzun yolculuk
siireleriyle anlatilmaktadir. Iklime dair “tuman, samur ciibbe, (kara) pusarik, piiki, sam
yelleri, yel, tolu, kisda yazda kart erimeyen Kazilik Tagi, (agca) kar, yagmur, sovuk al-"" gibi
sozciikler yer almaktadir. Sis, pus, tipi, serin hava Oguz yurduna hakim gdoriinmektedir.
Depeg6z hikayesinin sOylem ¢oziimlemesine bagli olarak da zaman i¢inde ¢ok cetin kis

kosullarinin hakim oldugu ve can kaybina sebep oldugu sdylenebilir.

133 Topografya.

Metinlerde pek cok topografik veri yer almaktadir. Yeryiizii sekillerinden daglar,
sinirsal veri olarak da “Oguz serhaddi-kafir serhaddr” terimleri sik¢a goriilmektedir. Ozel adla
kullanilan yeryiizii sekillerinin yani sira “dereler, ¢aylar, (kara) taglar, sular, (sarp/ saylan
saylan) kayalar, alan al¢cak hova, daz yer, ag orman, dereciik, tali saz, yayla, diiden, yazu”

gibi genel ifadeler de kullanilmaktadir.

Daglar:
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Ala Tag (Bayindir Han’in yamina gitmek isteyen, bu dagr asmalidir), Gokge Tag,
Kazilik Tagi, adi belirtilmeyen daglar (arkuri yatan tag, gogsi giizel kaba tag).

Sular:

Amit Suyr, Kara Dere, Aygir Gozler Suyi, Kara Deniz, Uzun Binar, Gokge Deniz, Dere

A

Sam.
Gegitler:
Demiir Kapu Dervend, Arku Bel, Kapulu Kara Dervend.
Diger:
Tana sazi, Yeni Bayir.

136 Hayvanlar.

Hikayeler, hayvan adlar1 agisindan zengindir. Evcil, vahsi pek ¢ok hayvanin hem adi
hem davranis sekilleri bilinmektedir. Oguz’un yasadig1 cografyaya ne kadar hakim oldugunu
gostermesi bakimindan bu veriler 6énemlidir. Tirk kiiltiiriindeki derin yerini koruyan “at”,
metinlerde de 6zel bir durumdadir. Atlarin cinsleri, renkleriyle ilgili detaylar hemen her

metinde verilmistir.
Atlar:

Aygir, (boynu uzun/ gok/ ag) bedevi at, (yelisi kara) kazilik at, boz at, konur at, (tepel
kasga/ boz/ deniz kuluni boz/ tori/ keher/ karal argimak/ sehbdz/ al) aygwr, (ayagi uzun)
sehbaz (yiigriik) at, kazaguc at, Arabi at, kulun, binit, ag boz at, (kisir/ bogaz) kisrak, ilki,

kara goz at, tay, yund.
Develer:
(Kara) bugra, kizil deve, yiiklet, kosek, maye, torum, kaytaban, beserek, ner.
Kuslar:

Sakallu bozag torgay, karga, kuzgun, tilii kusi, (kara) kaz, sahin, gégercin, togan,
(ala) ordek, iimge, ¢cal kara kus, saksagan, kugi, turna, turag, keklik, tavuk, (ag) sunkur kus.

Kiigtlikbag hayvanlar:

(Kara/ agcal semiiz) koyun, kog, sislig, (ala baslu) kegi, (aruk) tokli/ toklicak, kuzi/
kuzicak, ogeg, erkeg, Erdebil teke.

Biiytikbag hayvanlar:

(Kara)Boga, tana, (kara) inek, buzag.
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Av hayvanlar:

(Sultan, semiiz, sigin/ ala) geyik, sigin, kulan, buga.
Vahsi hayvanlar:

(Kagan) arslan, (kara) kaplan, kurd.

Diger hayvanlar vb.:

Saru yilan, kelb(ciigez), it, tazi, (kara) kdpek, biire, bit, ala yilan, kara evren, sineg,

tavsan, katir.
Kafirin hayvanlar1:

Alaca at, kara deve, arslan, boga, tonuz.

137 Bitki ortiisii.

Metinlerde “Bin yerde ipek haligesi dosenmigidi.” (7al3), “gok cayir, ag kavak, ag
orman” gibi ifadeler yer almaktadir. Hikayelerdeki olaylarin genelde bahar aylarinda
meydana geldigi diisiiniiliirse bu goriintii normaldir. “Orman”dan pek bahsedilmemekte, bahsi
gecenler de ekseriyetle kafir yerlerini tanitmada kullanilmaktadir. Cayirdan ¢okga séz edilmis
olmasi stepleri akla getirmektedir. “Daz” (kel) yerlerden s6z edilmesi de bunu destekler.

Cevrede 0zel adlar1 bulunan “sazlik”lar da vardir.

14 Insan biyolojisi.
142 Somatoloji (7lm-i kiydfet).

Somatoloji, beden bilgisi anlamina gelmektedir. Bedenin dlgiilebilen ve 6l¢iilemeyen
(insan derisinin yapisi, goz sekli, kil sistemi, sa¢ sekli, sacin niteligi, goz plileri, yiiz sekli,
agiz ve burun sekli gibi ozellikler) 6zelliklerini inceleyen antroploji dalidir. Hikayelerde
gozler, bedenin yapisi hakkinda veriler bulunmaktadir. S6z konusu edilen kisiler genellikle
“kara kiyma” yahut “karanguluca” gozliidiir. Toplumun genelinin koyu renkli ¢ekik gozlere
sahip oldugu soOylenebilir. Beylerin yigitleri “ala gozlii”diir, ala gozlii olmak savascilik
ozelligini artirir gibi goriilmektedir. Kadinlarin yanaklar “giiz elmas1” gibidir, agizlar1 “kosa
(¢ift) badem” sigmayacak kadar kiigliktiir. Erkek ve kadinlarin “kargi gibi kara” saglar1 vardir.
Kadinlarin saglar1 “topugunda sarmasanda” diye sOylendigine gore oldukca uzundur. Tenleri
“agca’dir, “selvi” boyludurlar. “Boyu uzun Burla Hatun” boyuyla anildigindan toplumun
genelinde uzun boyun nadir bir durum oldugu disiiniilebilir. “Kurlu yaya benzer ¢atma”
kashdirlar. Fiziksel vasiflarda farklilik, kadinin geldigi yere gore kendini belli eder. Trabzon

Tekiiriiniin kiz1 Selcan, “kar lizerine kan tammais gibi kiz1l” yanakli, “kalemciler ¢aldugi kara”
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kasl, “kivrims1 kirk tutam kara” saglidir. Oguzun kadinlar diiz sagl, Selcan kivrimsi sag¢hdir;

kaslar da farklilik gostermektedir.

Erkeklerde sakaldan soz edilir, biyiktan bahsedilmez. Biyik, sadece Kazan Beyin
kardesi Kara Gone tanitilirken “Biyigin ensesinde yedi yerde diigen” ifadelerinde goriiliir.
Yaslh erkekler “ag sakalli” anilir. Toplumdaki erkeklerin orta boylu oldugu 6ne siiriilebilir.
Zira digerlerine gore iri ya da uzun olanlar acik¢a ve miibalagayla ifade edilir. Aruz Koca,
clissesiyle digerlerinden ayrilanlardandir: “Altmis 6ge¢ derisinden kiirk eylese tobuklarini

ortmeyen, alti 6ge¢ derisinden kiilah etse kulaklarini ortmeyen, koli budi hizanca, uzun

baldirlar1 ince.” (32b/12-33a/2).

143 Genetik.

Genetik yapiyr dogrudan isaret eden “Arslan eniigi yene arslandur.” (123/a- 4)

ifadesi, “asil/ kok™ vurgusu hikdye toplumunun kalitima verdigi 6nemi gostermektedir.

146 Beslenme.

Giinliik beslenmenin nasil, hangi saatlerde yapildigina dair bilgi, metinlerde yer almaz.
Solenler, toylar ve derneklerdeki yiyecek ve igecekler beslenme aliskanliklar1 hakkinda veri
sunmaktadir. “Koyun” eti, baslica besin kaynagidir. “Yahni” bir yemek ¢esidi olarak sikca
karsimiza c¢ikmaktadir. “Siit, benir, yogurt” tiiketilmektedir. Sebze, meyve ve baharatlara
rastlanmaz. “Gliz almas1”, sevgilinin giizelligi betimlenirken kullanildigina gore sevilen bir
besindir. “Etmek” (ekmek) ve “gdmec” (kiile gomiilerek pisirilen ¢orek) hikayelerde goriiliir,
ancak hangi tahildan yapildig1 belirtilmez. Kafirlerin Oguz’dan olan tutsaklarina verdikleri
yiyecekler “tonuz yahnisi, yanmis arpa etmegi, act sogan”dir. Bu baglamda Oguzlarin
arpadan ekmek yapmadiklar1 anlasilabilir. Icecekler “kimiz, (al) serab”dir. Kimiz sadece

Oguzlarda, sarap hem Oguzlarda hem kéafirlerde 6nemli bir i¢ecektir.

Av, hayatin dnemli bir boliimiinii teskil ettiginden hikayede av hayvanlarinin etleri de

besin kaynagi olarak yer almaktadir. Bunlar, “s1gin, geyik, tavuk, kaz...”dir:

Yoriyeliim begler, av aviayalum, kus kuslayalum, sigin geyik yikalum, kaydalum,
otagumuza diiseltim, yeyliim iceliim, hos gegeliim (20a/12, 13).

147 Fizyolojik bilgiler.

Metindeki Oguz erkekleri, fizyolojik saglamliklariyla 6n plana c¢ikarlar. “Av”
yapmayi, idman olarak kullanmakta ve daima bedenlerini miiskiil kosullara hazir
tutmaktadirlar. Av konusunda yahut savas konusunda gii¢siiz, yeteneksiz bir Oguz’dan

bahsedilmez. Av disinda idmanlarin da yapildig1 “Beq Yigitler cilasunlar birbirine kuyulan
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cagda” (7a/6) ifadesinden anlasilabilir. Toplumun sabahin ilk saatlerindeki rutinlerini
gosteren soylamada (7b/6) yer alan bu ifade, zinde kalmak icin yapilan sabah sporu
niteligindedir. Oguzlar “alar sabah/ tanla” giinliik hayatlarina baglamaktadirlar. Herhangi bir
akin yahut savas i¢in yola ¢iktiklarinda bes giin bes gece/ yedi giin yedi gece durmaksizin yol
alabilmektedirler. “Dereler depeler” asmakta giiclilk ¢ekmemektedirler. Atletik yapilari,
islerinin gerektirdigi fizik giicten anlasilabilmektedir. Onemli kahramanlarm fizik giiclerine
dair ifadeler de bunu desteklemektedir. Boga¢c Han ve Kan Turali bogay1 yenmislerdir. Kan
Turali, deve ve aslan1 da yenecek kabiliyet ve giictedir. Basat, koca Depegdz’iin basini
siiriiyerek magara Oniline gotiirebilir. Emren, cocuk yasta olmasina ragmen babasini
kucaklayip yatagina gotiirebilmektedir. Kullandiklar1 silahlar agirlik ve sertlik bakimindan
zorlayicidir, fakat onlari etkilemez. Bamsi, Yaltacuk’un yaymni ¢ekecekken kirar, o denli
kuvvetlidir. Kendi yay1, giicline dayanabilecek tiirdendir. Deli Dumrul, giiciiyle nam salmistir;
Azrail’e dahi bu giicle kafa tutar. Kazan Han “Yiiksek yiiksek kara tagdan tas yuvalansa kaba
O0k¢em, uylugum karsu tutan eridiim. Firavn sisler yiikleyiib yerden ¢iksa kaba okgemile
per¢in kilan Kazan eridiim.” derken bacaklarinin, ayaklarinin kuvvetini dile getirir. Fizik giicii

cesaretiyle birlestiginden, yedi bash ejderhay1 dahi o 6ldiiriir.

15 Davranis ve kisilik.
151 Duyum ve algilama.

Hikayelerdeki fertlerin algilari, somut gostergelerle harekete ge¢mektedir. S6zgelimi,
bir kisi avdan tek basina dondiigiinde, bir sorun oldugu anlasilmaktadir. Sorunun icerigi her
ihtimal diisliniiliip 6ne siiriilerek tahmin edilebilmektedir. Burla Hatun’un, Uruz’un tutsak
oldugu boydaki art arda soylamalar1 (69b/13-72a6) bunun etraflica bir 6rnegidir. Boga¢’in
bogayla, Kan Tural'nm boga, arslan ve deveyle miicadelelerinde “duyum” ve
“algilama”larimin 6nemli bir rolii vardir. Duyumsal verileri akil siizgeglerinden gecirerek
zaferi elde ederler. Algilama, davranis degisikliklerine veya davranmisin kesinlesmesine
meydan verir. Begil oglu Emren, diisman gligsiiz ve caresiz oldugunu algiladiginda Allah’tan
yardim ister. Segrek, tanimadigi abisi Egrek’le karsilastiginda elindeki “kopuz”u goriince
onun Oguz’dan oldugunu anlar ve boylece Egrek oliimden kurtulur. Begil'in esi, 0 her
zamankinden farkli bir tavirla evine geldigi i¢in bir aksilik oldugunu algilar ve buna gore bir
davranig sekli gelistirir. D1g Oguz’un asi oldugu hikayede, Kazan Han Aruz Koca’yi siingiiyle
yaralayarak attan disiiriir. Bir isareti ile Kara Goéne atindan iner ve Aruz’un basini keser.
Algilama ve duyumda bagroller ihtiyarlara ve kadinlara verilmistir. Ihtiyarlarmn uyarilari
Ongori niteligindedir. Kadinlarin ise sezgisel yonden ¢ok giiclii vasfedildikleri goriiliir. Uruz

avdan donmediginde Burla Hatun’un durumu buna 6rnektir:
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Sagilan solina goz gezdiirdi, oglancugimi, Uruzi gormedi. Kara bagrt sarsildi, dom

yiitrgi oynadi. Kara kiyma gézleri kan yas toldr (69b/9-12) .

152 Diirtiiler ve duygular.

“Annelik” diirtiisii, hikayelerde genis yer bulur. Dirse Han’in hatunu, anneligin
verdigi sezgisel giicle oglunun basina kotli seyler geldigini anlar. Daglar1 asarak ¢ocugunu
bulur. Dirse Han’in diismanca davranisina ragmen affedici davranir ve Boga¢c Han’1 babasini
kurtarmas1 gerektigine ikna eder. Burla Hatun, hem bir es hem de anne olarak duygularla
yiikliidiir. Uruz’un tutsak oldugu boyda annelik diirtiisii, onu evde beklemekten men eder ve
dogrudan kéafire savas acar. Salur Kazan’in evinin yagmalandigi boyda ogluyla beraber
tutsaktir. Kafirleri akli yoluyla oyalar, niyetlerini de gizlilikle takip eder. Esine olan
bagliligiyla 6limi, oglunun 6liimiinii dahi goze alir. Ban: Cigek, aradan gegen on alt1 yila
ragmen Bamsi’y1 unutmamis, baskasiyla evlenmemistir. Sadakatin “es” baglaminda olani
kadinlarda daha sik goriilmektedir. Teba-yonetici arasindaki sadakat de olmazsa olmaz bir
unsur olarak Dis Oguz’un I¢ Oguz’a asi oldugu boyda hayat bulur. Hikayelerde en fazla
vurgulanan duygu “lziinti’dir. Aglamanin tiirlii ifadesine, yas tutmanin hemen her

ayrintisina yer verilir.

“Kendini gosterme” diirtiisii ve istegi, neredeyse tliim hikaye kisileri i¢in gecerlidir.
Kazan Han bunlarin disindadir ve kendini 6vmedigi, kendini dvenleri de sevmedigi stirekli
vurgulanmaktadir. Kendini ger¢eklestirmesi gereken, erginlenme yolculugundaki kahramanlar
hiiner ve gii¢lerini gostermeleri gereken olaylar i¢inde yer alirlar. Kazan, riistiinii hikaye
vaktinden evvel ispat etmistir. “Birlikte” yemek ve i¢cmek, toplumun ortak bir hazzi olarak
ortaya cikar. Birliktelik duygusunun hogsnutluk, esitlik, mutluluk, umutluluk, cesaret gibi

duygular1 besledigi goriiliir.

153 Davranis degisikligi.

Hikayelerde davranis degisiklikleri genellikle itaat/ itaatsizlik, alinan kararlarin
uygulanmasi ve ibret arasinda yer almaktadir. Gidisatin sonucu daima zaferle ve ders almayla
sonuclanmakta, duygusal doyumla birlikte “ergin” insan modeline gecilmektedir. Bamsi
Bayrek hikayesinde Deli Kar¢ar, Dede Korkut’un hikmetiyle asiliginden vazgecer. Deli
Domrul, Azrail’e kafa tutmanin Allah’mn emrini hige saymak oldugunu anladiginda sakin,
imanl bir bireye doniisiir. Hikdyelerin tamaminda amag, metin i¢i davranmis degisiklikleri

ornekleriyle hikdye okurunda davranis degisikligi yaratmaktir.
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154 Uyum siiregleri.

Uyum stiregleri; ergen kisiler i¢in “yetiskin”lige erisme, yetiskinler i¢in ise toplumun
kalic1 degerlerine yeniden tabi olma baglamindadir. Egrek, Segrek, Boga¢, Uruz, Emren, Kan
Turali, Beyrek yetiskin bireylerin vasiflarini edinmek {izere maceralar i¢ine sokulur. Kazan
Han, Kazilik Koca, Aruz Koca; toplumun kabul ettigi ve istedikleri niteliklerle donanmis
olmalarina ragmen sinanirlar. Onlarin sinanmasi, var olan 6zelliklerinin saglamligina dairdir.
Kazan, gafletinin; Kazilik Koca aceleci ve tedbirsiz davranisinin; Aruz Koca sadakatsizliginin
1slah1 yoluyla uyumlanmaya cagrilir. Kazan ve Kazilik’1 evlatlar1 kurtarir, onlarin zayif
yonleri toplumu sarsacak denli biiyiik degildir. Aruz Koca’nin davranisi, onu toplumun digina
itecek, canindan edecek denli biiyiiktiir: ihanet. Uyum saglayan bireyler “beg, eren, yigit”
ifadeleriyle toplumda yer almaya devam ederken, uyum saglamayanlar “namerd” vasfiyla
hayatlarindan olurlar. Dirse Han in kirk adami ve Aruz Koca, namert olarak ayr1 bir nitelige

dahil edilip toplumdan kesin bir sekilde (6liimle) ayrilmiglardir.

155 Kiiltiir kigilik (sistemi).

Etkin kiiltiir, “Oguz” kimligi altinda birlesmistir. Bu kiiltiirde yetisen bireyin; Allah’in
birligine inanmasi, cesur, giiclii, adil, diiriist, paylasimci, yashlara saygili olmasi; kadin,
cocuk ve diiskiinlere sefkatli, sevgi dolu olmasi; sorumluluktan kagmamasi, ana-baba hakkini
gozetmesi, varligimin topluma uyumlu sekilde erginlendigini sergilemesi, topluma yararli
fertler yetistirmesi beklenmektedir. Bu vasiflart tasiyan bireyler “Oguz” kiiltiirel ve milli

kimligi altinda birlesmektedirler.

156 Sosyal kisilikler (roller).

Toplumlarin sosyal yapisi; statii ve rollerinin 6ngoérdiigii kurallar ve bu kurallarin
altinda yatan degerler biitlinii yoluyla insa edilmektedir. Toplumun bireyden statiisiine uygun
olarak bekledigi davraniglarina da rol denmektedir. Sosyal roller baglaminda 6n plana
¢ikanlar, Oguz’un yoneticileri ve diger yonetim mensuplaridir. I¢ ve Dis Oguz’un birliginden
olusan biitiin “Oguz”da en biiyiikk yonetici Bayindir Han’dir. “Hanlar Hani” niteligiyle
Bayindir Han, en yetkili mercidir. Fakat metinlerdeki varlig1 daha ¢ok “simgesel”dir. Somut
varlik gosteren en biiylik yonetici “Kazan Han”dir. Kazan, Bayindir Han’in damadidir, savas
zaman oncii odur. Kiiltiirel baglamda istendik her 6zellige sahip olsa da Kazan, “kibir’den
uzaktir. Bir yOneticinin sahip olmas1 gereken “tevazu” onda mevcuttur. Sosyal paylasim ve
birlikteligi 6zendirir, destekler; toplu etkinliklerde hazir bulunarak varligini percinler. izinleri
o verir, uyarilar1 o yapar. Kazilik Koca, Bayindir Han’1n veziri olarak “ise yarar” bir insandir.

Bamsi Beyrek, Kazan Han’1n “inak”1 olarak her zaman hazirdir. “Kalin Oguzun imrencesi”dir,

222



sadakati ugruna can verir. Kazan’in kardesi Kara Gone, “alplar bas1”dir. Kanli Koca oglu Kan
Turali, dnemli bir beyin ogludur. Veliaht olarak beklenen nitelikleri, her zorluga ragmen
ortaya koyar. Oguz’un sozii gecen dokuz “koca’’sindan olmasina ragmen Aruz Koca, en olgun
olmas1 gereken cagda sosyal roliine aykiri davranisiyla toplumu ayrigmaya gotiiriir. Aruz
Koca’yr ortadan kaldiran Kazan Han, en 6nemli gorevi olan “toplumu birarada tutma’yi
gerceklestirir. Dig Oguz’un beyleri, hatalarindan donerek statiilerine uygun olani
gerceklestirirler. Pismanliklarint dile getirerek Oguz’un birliginin yeniden insasina katkida
bulunurlar. Her savasin sonunda ganimetlerini halklariyla paylasan beyler, sosyal diizeni daim
kilarlar. Kazan Han, kendi mal varligin1 dahi “han1 yagma” yoluyla biitiin halkla paylasarak

sosyal devlet anlayisina hizmet eder.

Beylerin esleri de; savas, av gibi nedenlerle yurdun disinda olan beylerinin gorevlerini
idame ettirecek giigtedirler. Beylerin yoklugunda beydirler. Beyler geldiklerinde, yapilmasi
gereken her seyin hazir oldugunu gérmektedirler. Solenleri, toylar1 organize ederek paylasimi
gozetirler. Gerektiginde cenk ortaminda “er” gibi miicadele edebilecek askeri bilgi ve

beceriye de sahiptirler.

Ergenler, “ad kazanmak” i¢in verdikleri miicadele sonucunda “bey adaylar1” olarak
varlik gosterirler. Ad kazananlar; at, ev, techizat ve esle ddiillendirilerek yonetici tabakasina

katilirlar. Bogag, Egrek, Segrek, Emren, Uruz ergenleri temsil ederler.

Cobanlar ve bezirganlarin da sosyal rolleri net ve Onemlidir. Bezirganlar ticari
hareketliligin yani sira, haberlerin iletimi agisindan gereklidirler. Bamsi Beyrek’in boyunda
oldukca etkili bir roldedirler. Cobanlar, toplumun ortak mali sayilan hayvanlar1 giiderek
yasamin devamina katki saglamaktadirlar. Yurdun disinda, kirsalda yasadiklarindan yurdu
korumaktan da geri durmazlar. Tehlikeleri onceden gorebilir, ilk savunmay: yapabilirler.
Kazan’in Evinin Yagamalandigi Boyda ¢oban, nerdeyse Kazan Han kadar etkindir.
Yurttakilerin yaylak ve kislaklara gd¢ vaktini tayin edip onden goctiiklerinden (Depegoz

hikdyesinde goriildiigii lizere), lider durumundadirlar ve sorumluluklar biiytiktiir.

157 Kisilik (karakter).

Birey olarak kisiligi ve hayat: en detayli sekilde verilen kisi Kazan Han’dir. Ovgiiyii
ve 0vmemeyi sevmemesi en belirgin 6zelligidir. Adinin bashiginda gegtigi ti¢ hikdyenin yani
sira diger hikayelerde de az cok yer alir. Diger kahramanlar, daha genel kisilik 6zellikleriyle
goriilmektedirler. “Saymakla Oguz erenleri tiikense olmaz.” Ifadesinden anlasilacag iizere,
Oguz’un genel niteliklerine haiz olmalar1 yeterlidir. YOneticiye karsi saygi ve pervanin

vurgulandigi hikayelerde aykir1 tek kisi Egrek’tir. Kazan’in divanina izinsiz girebilmekte,
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istedigi yere oturabilmektedir. “Allah’in birligine” inanmak, Oguz beylerinin ortak 6zelligi

olsa da Deli Dumrul basta buna sahip degildir. “Sorgulayic1” kisilik, Deli Dumrul’dadir.

158 Kisilik bozukluklart.

Kisilik bozukluklari; 6znel i¢ yasanti ve davraniglarin  bireyin Kkiiltiiriiniin
beklentilerinden belirgin sekilde “sapma’siyla ortaya c¢ikan siiregen bir davranislar
ortintiisidiir. Kiltiirel kimlige aykiri davranislar gosteren hikdye kisilerini bu kategoriye
sokmak miimkiindiir. Kisilik bozuklugu olan kisilerin ¢cogu, Bamsi Beyrek’in hikdyesinde
orneklenmistir. Yalanci oglu Yaltacuk; kiskanlik, bagskasinin varligina g6z koymak ve sonug
olarak “yalancilik, sahtekarlik” la imlenmektedir. Kisilik bozukluklarinin genetik oldugu da
babasinin adindan anlasilmaktadir. Kisirca Yenge, deve ¢obanlariyla iliskide oldugu sdylenen
bir kisidir. Bogazca Fatma, hem ¢ok yemek yemesi hem de “kirk oynagli” vasfiyla toplumsal
normlarin digindadir. Aruz Koca, Beyrek’i kandirarak 6ldiirmesi nedeniyle kisilik bozuklugu
gosteren bireyler arasindadir. “Deli” kavraminin hikayelerde olumsuz anlamda kullanilmadigi
goriilmektedir. Ancak, “deli” sifatin1 tasiyan bireylerin aykiri hareketlerine yer verildigi
ortadadir. Deli Dumrul, susuz bir ¢aya kurdugu kopriiden gegen ve gegmeyen herkesten bedel
almasiyla; Egrek, Kazan Han’in divaninda destursuzca hareket edebilmesiyle; Segrek, tek

basina abisini kurtarmaya gitmesiyle “deli”dir, aykiridir.

159 Yasam oykiisii (Ornekleri).

Hikayelere adlarini veren kahramanlarin yagam oOykiileri —Bams1 Beyrek diginda-
biitlin yasamin1 kapsayacak nitelikte degildir. Boga¢, Bani gibi kisilerin dogus oOykiileri
bilinir. Kazan Han’in yetiskinlikten itibaren yaptigi, basardigi seyler “soylamasi” yoluyla
(140b/12-142a/8) aktarilir. Bamsi’nin “dualar” vasitasiyla diinyaya gelisi, ergenliginde Bani
Cicek’le tanigmasi ve evlilik asamasina gelisi, kafir elinde 16 yil tutsak olusu, yurduna doniip
Banr’yla evlenmesi, Aruz Koca’nin hileyle onu 6ldiirmesi iki hikyeye boliinmiis sekilde
anlatilmistir. Bamsi’nin tahminen otuzlu yaslarda sonlanmis yasaminin ayrintilar1 toplumca
bilinmektedir. I¢ ve Dis Oguz’un ¢ok sevdigi bir sahsiyettir. Bams1 Beyrek’in 61diigii hikaye
ile Dresden niishasindaki hikayelerin bitmesi onu diger herkesten ayr1 bir yerde

konumlandirir.

16 Demografya.
162 Niifusun yapisi.

Hikaye, toplumu gen¢ ve dinamik bir niifus yapisina sahiptir. Niifus artis

onemsenmekte, niifusa katki saglamayanlar lanetlenmis goriilmekte ve diglanmaktadir. Bunun
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en giizel O6rnegi Boga¢ Han boyudur. Yasanan yerde hareketlilik, hayatin bir geregi
oldugundan dinamik bir topluluga, daima savasa hazir ¢evik kisilere ihtiya¢ duyulmaktadir.
Ihtiyaca uygun nitelikte niifus mevcuttur. Niifusun sayis1 ve cinsiyetler bazinda oranmna dair
bir bilgi yoktur. Ancak, savaslara katilan Oguz sayis1 goz oniine alindiginda “toksan tiimen”
gibi ifadeler deger kazanmaktadir. Sadece savasa katilanlarin 90 bin kisi oldugu
diisiiniildiigiinde; kadinlar, ¢ocuklar, yaslilar, yurdu korumak i¢in geride kalanlarla niifusun en
az 500 bin oldugu soylenebilir. 15 yasint dolduran her Oguz’un, Bayindir Han’in ordusuna
katildig1, metinlerde belirtilmektedir. O halde 15 yas ve {izeri en az 100 bin erkegin

varligindan soz edilebilir:

On alti yas yasladun

Bir giin ola diisem olem, sen kalasin,

Yay ¢cekmediin, oh atmadun, bas kesmediin, kan dokmediin,

Kalin Oguz iginde ciildi almadun (64a/3-6).

Anast tuymadin el altindan buyurdi: “Toksan tiimen gen¢ Oguz ardumca gelsiin.

Oglan tutsakdur, begler bilsiin” dedi (72b/3-5).

166 I¢ géc.

Tiirkler, hakim olduklar1 topraklar igerisinde “yaylak” ve “kislak” belirlemekte,
mevsime bagli olarak go¢ etmektedirler. Yaylak ve kislaklar kendi yurtlar1 oldugundan durum
i¢ go¢ olarak degerlendirilebilir. Yasamlarinin dogal bir sonucu olarak i¢ gog, her yil yilda iki
kez yasanmaktadir. I¢ gdgiin niifusun azalmasma bir etkisinin olmadig1; bilakis var olan
niifusu, dogal etkenlerin olumsuz etkilerinden (zorlu kis kosullar1 gibi) korumaya yonelik bir
tedbir oldugundan toplumu korumayi1 amagladigi sdylenebilir. Mevsimlik (Gegici) Gogler
olarak nitelendirilebilecek bu yer degistirmeler insanlarin tarim, hayvancilik gibi faaliyetler
nedeniyle yer degistirmeleridir. Sinir boylarina gorevli olarak (karavul/ karakol) gonderilen
kisiler de farkli bir i¢ go¢ 6rnegidir. Gorevlendirilen kisi —6rnegin Begil- “higsmin1 kavmini1”
bliylik yurttan ayirip gécmektedir. Orada hem vazifesini ifa ederek biiyiik yurdu korumakta,
hem niifus artigina katki saglamaktadir. “Zorunlu go¢”, insanlarin bulunduklari yeri kendi
iradeleri disinda terk etmeleridir. Bu tip goclerin olusumunda “itici” faktorlerin etkisi vardir.
Basat’in Depeg6z’ii 6ldiirdiigi hikdyenin baslangicinda bunun 6rnegi goriiliir. Diismanin

yaptig1 gece baskini sonucu Oguz halki tirker ve gog eder (108b/7-8).

167 Dis gog.

Ulke disma gergeklesen gogler, dis goc olarak adlandirilmaktadir. Metinde iilkesinin

disina gogen bir Oguz’a rastlanmaz, kimse yurdunu savas, akin gibi gecici sebepler disinda
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terk etmez. Ancak, bir isyan hareketi goz kirpitiginda, kisilerin muhataplarini dis gogle tehdit

ettikleri goriilmektedir. Bu goglerde degisecek olan sadece mekan degil, zihniyet ve aidiyettir
de:

Uruz:

“Demez olurisan kalkubani yeriimden men tururam
Kara gozli yigitleriimi boynuma aluram,

Kan Abkaza eline men gederem,

Altun haca men eliimi basaram,

Pilon geyen kesisiin elin operem,

Kara gozlii kdfir kizin men aluram.” (64a/5-9)
Begil:

“Hanumuzun nazari bizden dénmis gérdiim.
Eli giini gogiiriin,
Tokuz tiimen Giircistan’a gedeliim,

Oguza dst oldum, bellii biltin! " (121b/13-122a/3)

168 Niifus politikas.

Devletlerin, niifusun artis hizint (dogurganlik), niteligini (egitim) ve dagilimini
degistirmeye yonelik planli olarak her tiirli uygulamasina “niifus politikasi” denmektedir.
Oguzlarin Hanlar Hani olarak Bayindir Han, niifusun artisi yOniinde bizzat yaptirim
uygulamaktadir. Diizenledigi toyda, gelen beyleri ¢ocuk durumlarina gore siniflandirmigtir.
Oglu olanlar ak otaga, kizi olanlar kizil otaga, oglu-kiz1 olmayanlar kara otaga alinmis ve

orada agirlanmistir:

Eyitdiler: “Hdanum, bu giin Bayindir Handan buyrul séylediir kim: ‘Ogli kizi olmayani
Tanrt Teald kargayubdur, biz dahi kargaruz’ demisdiir” dediler (7b/2, 3).

Bu uygulamanin iki islevinde s6z edilebilir. Birincisi; uygulama, ¢ocugu olan beylerin
sayisim ve kiz/ erkek ¢ocuk oranimi asag yukari belirlemeye yaramaktadir. Ikincisi ise, planl
veya plansiz olarak ¢ocuk sahibi olmayan/ olamayan bireyleri ihtar edip “dogurganlik”in
artmasit zorlanmaktadir. Cocuk sahibi olmak icin yapilan sosyal faaliyetler (yedirip igirme,
bor¢ kapatma, donatma vb.), toplum igindeki dayanismay artirdigindan gizil bir islev daha

ortaya ¢ikmis olur. Toplumun refahi ve niifusun artis1 dogru orantida goriiliir.
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17 Tarih ve kiiltiir.
173 Geleneksel tarih.

Metinlerde resmi tarih verisi bulunmamaktadir. Dresden Niishasinin giris kisminda yer
alan “Resul aleyhis-selam zemdanina yakin Bayat boyindan Korkut Ata derler bir er kopdi.”
(3a/2, 3) ifadesi, yaklasik bir tarih vermesi agisindan onemlidir. Her hikdyede yer alan Dede
Korkut, Hz Muhammed’in zamanina yakin diinyaya geldigine gore 571 yilindan 6nce dogmus
olmaktadir. Hikayelerin tarihi de asli unsur olan Dede Korkut’a bagli olarak bu yilin 6ncesine
gitmektedir. « ‘Ahir zemdnda hianlik gerii Kayiya dege. Kimesne ellerinden almaya, dhir
zeman olup kiydmet kopinca.’ Bu dediigi Osman neslidiir, isde stirlib gede yorir.” (3a/5, 6)
climleleri, metinlerin Osmanli Beyligi zamanina eristigi bilgisini vermektedir. Osman Gazi
tarafindan Osmanlinin kurulusu, 1299 yilina tarihlenmektedir. Hikayelerin en az 750 yillik bir

stirece tekabiil ettigi goriilmektedir.

178 Sosyal-kiiltiirel degisme egilimleri.

Sosyal-kiiltiirel degisme egilimleri, hikayelerdeki iki evlilikte goriilmektedir. Kan
Turali ve Bamsi Beyrek, kendilerine layik kiz arayisindadirlar. Bu kizlar, toplumdaki standart
kadin tipinden farkli olarak vurgulanirlar. Yigitlik ve geviklikte erkeklere denk olmasi
gereken kizlarm biri Dig Oguz’da biri Trabzon’da bulunur. D1g Oguz’dan Bay Bican Bey, kizi
Bani Cigek’i Bamst ile besik kertmesi yaptig1 halde, kafir beyine de kizini ona verecegine dair

s0z vermistir:

Varub Bayburd hisdar: begine haber verdi, eydiir: “Ne oturursiz sultanum, Pay Bicdn

Beg ol sana verecegi kizi Beyrege verdi.”. (47a/3-4)

Kan Turali ve babasi Kanli Koca, Turali’nin istedigi tipte bir kiz1 ne I¢ Oguz’da ne Dis
Oguz’da bulabilir. Kan Turali’nin “Yikilsun Oguz elleri! Mana yarar kiz bulimadum, baba.”
ifadesi, Kanl1 Koca’nin “Ogul, sen kiz istemezmigsin, bir cilasun bahadur istermissin, anun
arkasinda yeyesin, igesin, hos gegesin.” sozleriyle birlesir. Istendik kadin vasfinin Oguz

ellerinde olmadig: su kiiciimseme soylemiyle verilir:

Eydiir: “Beli canum baba, eyle isterem. Pes varasin, bir cici bici Tiirkman kizini

alasin, negdhindan tayanam, tizerine diigem, karni yirtila.” dedi. (87b/6-9)

“Sas1/ azgin dinlii kafir” denen diismanin, bu iki hikayede farkli goriilmeye baslandigi

sdylenebilir. Bay Bican Dis Oguz’un tavrini, Kan Turali I¢ Oguz’un tavrini ortaya koyar.

Cocuklarin; ana-babalarinin soéziinii kirmadigi, sozlerini dinledigi, bir Oguz toresi

olarak metinlerde yer alsa da buna aykir1 durumlar da goriilmektedir. Uruz’un, babas1 Kazan
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Han’la savagsmay1 6grenmek konusunda kurdugu diyalogda yer alan “A beg baba, devece
boyiimissin, kdsekge aklun yok. Depece boylimissin tarica beyniin yok.” (64b/9-11) ifadesi,
saygt sinirlarin1 agmaktadir. Selcan’in Kan Turali’dan evvel diismana saldirmasi ve yaralanan
Turali’y1 atinin terkisine almasinin alt1 ¢izilir. Gerek Selcan’in hal ve davranislarini gerekse
Uruz 6rneginde goriilen saygisizligi orneklendiren atasézleri, Oguzname olarak adlandirilan
atasozleri kitabinda ‘“ahir zaman” niteliklerinden bahsedilirken kullanilir. Bu sézlerde,

evladina kiyan Dirse Han’1n elestirisini de gérmek miimkiindiir:

Bir kisinin bir kisi katinda hiirmeti izzeti kalmaya, atanin ananin ogula kiza sefkati ve
merhameti olmaya, ogul ve kiz hod anlart hergiz ridyet kilmaya, atalar: tururken ogullar

soyleye, analar tururken kizlar buyrug eyleye.

Ahir zamanda erenler az kala ve avratlar erlik da’vasin kila (Von Diez, 2018, s. 53,
96)

22 Besin Kaynaklari.
224 Avcilik.

Tas Devrinden beri, yerlesim yerinden uzun siire uzak kalmay1 gerektiren av ve savas
isleri erkeklerin; yemek hazirlamak, ¢ocuk bakimi, toplayicilik gibi yerlesim yerinde ve evde
yapilmasi gereken gorevler kadinlarin iistlendigi gorevlerdir. Dede Korkut Hikayeleri’nde de
durum bdyledir. Erkeklerin birey olarak deger kazanmasinda, erginlenmesinde, savaslara
idmanli girmesinde avcilik 6nemli bir kurumdur. Aveilik, kiiltiirel kimlikteki “erkek” roliinii
ortaya koyar. Av esnasinda ceviklik, isabet ettirebilme, kuvvet unsurlar1 sinanir. Avda elde
edilen hayvanlar yurda getirilir. Yurdun kadinlari, bu doéniis igin evcil hayvanlarin etlerinden
olusan biiyiik bir solen tertip ederler. Besin kaynaklarinin gerek avcilik (sigin, geyik,
keklik...) gerekse ¢obanlik yoluyla (koyun, deve, aygir...) elde edildigi goriilmektedir. Av

diiskiinltikleri, onlara tuzak kurulmasin dahi neden olmustur:

Kara Tekiir orada bir kori yapdurmisidi. Ugardan kaz tavuk, yorirden geyik tavsan bu
haviyya toldurub Oguz yigitlerine buni dam etmiyidi. (...) Korunun kapusin uvatdilar, sigin

geyik, kaz tavuk kirdilar, yediler i¢diler (129b/3-7).

23 Hayvancilik.
231 Evcil hayvanlar.

Evcil kavrami, “Eve ve insana alismis, kendisinden yararlanilabilen (hayvan), ehli.”
(GTS) olarak ifade edilmektedir. Hikayelerde at, deve, koyun, kegi evcil hayvanlardir. Bunlar

hem besin kaynagi, hem ulasim/ yiik tasima/ savas araci, hem de zenginlik gostergesidirler.
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Develeri “sarvan”lar, atlart “ilkici”lar, kiigiikbas hayvanlar1 “goban”lar giitmektedirler;
“imrahor”lar hanin tavlasindaki atlardan mesuldiirler (Kazanun Eviniin Yagmalandugt Boy).
Kopek ve tazinin da evcillestirildigi (Kazanun Eviniin Yagmalandugi Boy), siirtileri korumada
ve avlanmada kullanildiklar1 goriilmektedir. Cok az bahsedilen inek ve boga da (Boga¢ Han
Boy1) evcil hayvanlardandirlar. Av igin 6zel olarak egitilen sahin vb. aver kuslar da, evcil
sayilabilirler. “Sahinci bas1” adinda sahinleri egitmekle gorevli kisilerden s6z edilmektedir.

Salur Kazan’1n tutsak olusunun anlatildig1 hikayede sahin, hikayenin hareket merkezindedir:

Meger Hanum, Tirabuzan tekiiri begler begi olan Han Kazana bir sahin gondermisidi.
Bir gece yeyiib otururiken sahinci basina eydiir: “Mere sabdh sdhinleri al, halvet¢ce ava

bineliim” dedi (137b/1-4).

233 Otlatma.

Kiiciikbas hayvanlarin, atlarin ve develerin ayr1 giidiiciilerinden bahsedilmisti.
Oguzlarin yasami bu hayvanlar1 doyurabilecek iklim sartlar1 ve bitki Ortiisii i¢in diizenli go¢

faaliyetleriyle sekillenmistir. Girig kismindaki ifadeler otlatmaya dair veriler sunmaktadir:

Yapagulu gékee ¢emen giize kalmaz (3b/8)
Getdiikde yeriin otlaklarin geyik biliir.
Kelez yerler cemenlerin kulan biliir. (4b/2-3)

Binlerce kiigiikkbas hayvani giiden “coban”, otlatmanin 6nemi derecesinde Onem
kazanmigtir. Oguzlarda ¢oban; giiclii, kuvvetli, yurda gelecek diisman hareketlerine karsi ilk
engel olacak kisi olarak goriilmektedir. Hanin zenginliginin bir simgesi olan hayvanlarini iyi
bakmak, cogaltmak ve olasi tehlikelerden korumak gibi ¢ok miihim bir sorumluluk
tasimaktadir. Fiziksel bir durumun sosyolojik boyutunun nasil olabilecegi baglaminda

otlatma/ ¢coban/ yurt tgliisti dikkate degerdir.

234 Stit ve stit vriinleri.

Yogurt, peynir, kimiz, ayran, yag, kaymak gibi hammaddesi siit olan Triinler
hikayelerde ge¢mektedir. Yogurt, peynir ve ayran giinliik hayatta sadece beslenmeyle
ilgiliyken; kimiz, eglence amagl da tiiketilmektedir. Kisrak siitiiniin mayalanmasiyla yapilan
kimiz, az alkollii bir igecektir. Peynirin “¢ivil/ ¢ecil peynir” gibi ¢esitlerinin olabilecegi Kan
Turali’'min  hikdyesindeki boga anlatilirken kullanilan “penir gibi ditdi” ifadesinden

anlasilabilir.
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236 Yan iiriinler (et, kemik ve sakatat gibi).

Eril giiciin bir simgesi olarak goriilen “et”, toplumun baglica besinlerindendir (Deger,
2019, s. 270). “Avcilik” maddesinde de belirtildigi tizere av yoluyla elde edilen hayvanlar
yahut evcil hayvanlarla et ihtiyaci karsilanmaktadir. Sik¢a diizenlenen s6lenlerde hayvanlarin
ozellikle erkek olanlarinin eti ikram edilmektedir: “atdan aygir, deveden bugra, koyundan kog
kardirmak”. Et tiiketiminin nicelligini gostermesi agisindan “depe gibi et yigdirmak” deyimi
dikkate degerdir. Her hikayede tiirlii sebepten bir s6len yapilmakta, her sélende et tiiketimine
dair veriler sunulmaktadir. Etin paylasimi, hiyerarsik yapiyla ilintilidir. Bu paylasim Oguz
Kagan Destanina kadar gitmektedir, simgesel yani1 vardir. Ayni simgesel durum, Dirse Han
oglu Boga¢ Han hikayesinde, cocugu olmayanlar1 “kara koyun yahnisi” ile agirlamakta
goriiliir. Et triinleri ve sakatat kategorisine girmeyen bir beslenme sekli vardir: tay kani

sogurma. Bu durum Basat ve Kan Turali’nin hikayelerinde ifade edilmistir.

24 Tarim.
243 Tarum bilgileri.

Tarim bilgileri metinlerde ipuglariyla yer almaktadirlar. Dogrudan ekme-bigme
faaliyetlerini i¢eren bir anlatim yoktur. Boga¢ Han’in karsilastigi boga o kadar giigliidiir ki,
tasa boynuzunu vursa “un gibi ogiidiiridi” denmektedir. Bugdaydan bahsedilmeyen hikayede
undan bahsedilir. Daha 6nce de deginildigi gibi Uruz un tutsak oldugu boyda, kafirlerin ona
verdigi yiyecekler “yanmis arpa etmegi, aci sogan” olarak belirlenmistir. Buna gore Oguzlar
arpadan ekmek yapmamaktadir denebilir. Kazan’in tutsak oldugu boyda hapsedildigi kuyunun
agzinda “degirmen tas1” bulundugundan bahsedilmektedir. Hikayelerdeki sdlenlerde “depe
gibi et” yigmaktan, “gol gibi kimiz” sagdirmaktan bahsedilmekte, tarimsal herhangi bir iiriine
yer verilmemektedir. Besin tercihinde ilk sirada et, ikinci sirada siit {irlinleri oldugu

anlasilmaktadir; tahil grubu ve buna bagli olarak tarimdan pek s6z agilmamistir.

246 Hayvan kesimleri.

Hikayelerde evcil hayvanlarin kesimleri s6z konusu oldugunda ‘“kirdur-/ oldiir-"

fiilleri; av hayvanlari i¢inse “sinirle-" fiili kullanilmaktadir:

“Ne olurisa olsun! Hele men avimi alayin” dedi. Otagun oninde erisi geldi, geyigi
sinirledi (40a/8, 9).

248 Dokuma (pamuk, keten).

Metinlerde dokuma iiriinlerle ilgili veriler yer almaktadir. Uriinlerin {iretim sekli veya

yeriyle ilgili bilgi yoktur. “Gomlek, ciibbe, destmal, diilbend, sarik, altunlu ince kettan bez,
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kur kurama kusak” pamuk ya da keten kullanilarak iiretilen kumaslarla yapilan unsurlar

olarak hikayelerde bulunmaktadir:

Oglum idiigin andan bileyim: sir¢a parmagini kanatsun, kanmini destmala diirtsiin,

goziime stireyin (61a/9, 10).

Kan Turalr altunlu ince kettdn bezini beline sardr (91b/11).

25 Besin teknolojisi.
251 Depolama ve saklama.

Bams1 Beyrek hikdyesinde yer alan “Kendiiriikde etmekden ne var? Kara sakag
altinda gomegten ne var?” (54b/7-8) ifadesinde besin depolamayla ilgili ipucu vardir.
Derleme Sozliigiine gore kendiiriik/ kendirik “Deriden, ¢adir bezinden yapilan ve hamur
tahtasinin altina serilen yaygi, sofra ortlisii”diir, “deriden sofra yaygist” (TS, 1995, s. 2429)
olarak da ge¢mektedir. Uzun siireli saklamay1 gerektiren triinlerden bahsedilmemesi, kisa
stireli depolama ¢o6ziimlerinin tercih edildigini ve yiyeceklerin taze taze tiiketildigini ortaya

~ [13

koymaktadir. Cobanlarin kullandig1 “tagarcuk”™ da yine kisa siireli bir ¢oziimdiir.

“Kavurma”, en eski et saklama yoOntemlerinden olmasimna ragmen hikayelerde
Oguzlarla ilgili olarak kullanilmaz. Kazanin Evinin Yagmalandigi boyda, kafirlerin
Kazan’dan intikam almak ve Burla Hatun’u bulabilmek i¢in Uruz’un etinden yapmayi

diistindiikleri bir yiyecektir.

252 Hazirlama.

Yiyeceklerin hazirlanmasi igin; et yemeklerinde “kazan”lar, ekmek vb. iiriinler igin
“sac/ sakag¢”lar, kiillii c¢Oreklerden (gomeg) bahsedildigine gore ““tandir’lardan

yararlanilmistir. Mayalama yontemiyle hazirlanan “yogurt, serab, kimiz, ayran” vardir.
Beyrek sdlen yemeginiin iizerine geldi, karnin toyurduktan sonra kazanlari depdi,
dokdi (57b/6, 7).
26 Besin tiiketimi.
261 A¢hgin giderilmesi.

Acligin giderilmesi, metnin baglamma gore degismektedir. Kazan’in Evinin
Yagmalandigi boyda, Kazan Coban’a “Ogul Coban, karnum ag¢dur, he¢ nesnen varmidur
yemege?” diye sordugunda o, “Beli agam Kazan, geceden bir kuzi bisiiriibdiirem.” der.
“Tagarcuk’ta sakladig1 kuzu etini Kazan’a vererek onu doyurur. Bamsi Beyrek’in hikayesinde

de Beyrek acligimi gidermek igin ¢esitli yiyecekler sorar:
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“Benir gibi iiginende yogurtdan ne var?
Kara sakag¢ altinda gémecden ne var?
Kendiiriikde etmekden ne var? ”(54b/7-9)

Diger hikayelerde, “yeme i¢me oldi” gibi genel ifadeler kullanilir.

264 Yemekler.

Yemek cesidi olarak yalnizca “yahni”den s6z edilmektedir. “Yeme igme oldi, galaba

toyum oldi1.” gibi ifadelerle yemegin ¢esidinden ziyade bollugu vurgulanmaktadir.

Ceviirdi yahnminun kimini sagina, kimini soluna atar (57b/8).

265 Beslenme hizmetleri.

Yurdun kadinlari, beslenme igin gereken siit, yogurt, ekmek, yahni, peynir vb.
tiriinlerin iiretilmesi, tedarik edilmesi ve hazirlanmasindan sorumludurlar. Siireklilik gosteren
toy ve solenlerde biiyiik sofralar kurulmakta, israf derecesinde bol yiyecek hazirlanmaktadir.
“I¢ki servisi” ise, muhtemelen savaslarda ganimet niyetine alinan, kafir kizlar1 tarafindan
yapilmaktadir. Kazan’in Evinin Yagmalandigi boyda ve Uruz Beg’lin Tutsak Oldugu boyda

hikayelerin giris sahnesinde bu durumu belirten ifadeler yer alir:

Tokuz kara gozli, hib yiizli, sa¢i ardina orilii, gégsi kizil diigmeli, elleri bileginden

kinali, barmaklart nigarli mahbib kafir kizlart kalin Oguz beglerine sagrak siiriib igerleridi.
(20a/5-9)
266 Kanibalizm (yamyamlik, kendi tiiriinii yeme).

Yamyamlik, Oguz kiiltiirlinde “kafir’lerin bir 6zelligi olarak yer alir. Daha once
bahsedildigi gibi kafirler, Uruz’un etinden kavurma yapmay1 planlamiglardir. Bu eti, annesine
yedirmeyi diisiinseler de yine kanibalizm ornegidir. Kazan’in kéfirleri ogluna anlatirken

kullandig1 “Adem etin yahm kilan asbazi olur.” (67a/7-8) ifadeleri de yamyamlik yoniindedir.

Diismanin acimasizligi, yemek igerigiyle belirlenmistir.

27 I¢ki, ilag ve keyif vericiler.
271 Su ve susuzluk.

Su, cografyanin bir unsuru olarak deniz, dere vb. pek cok sekilde hikayelerde yer
almaktadir. Ancak, su i¢mekle ilgili kullanima rastlanmamaktadir. Tiirklerin, hem siiriileri
hem de kendileri i¢in yeterli miktarda tatli su bulunan alanlar1 yerlesim yeri olarak sectikleri

bilinmektedir. Igme suyu bir “varlik/ zenginlik” gostergesi olarak “sovuk sovuk sular/

232



bwinarlar” olarak ge¢cmektedir. Hanlarin evine su getirme isinin ‘“halayiklar” tarafindan
yapildig1 “Hdn kizinun evinde kul halayik diikenmis, masraba almis, suya varmis.” (59b/1-2)
climlelerinden anlagilmaktadir. Su, savastan hemen once iki rekat namaz kilmak icin “art
sudan abdest aldr” ifadelerinde kendine yer bulur. Susuzluk ise “kafir’in eline diisenlerin

yasadig1 zulmiin ortaya konmasi gereken durumlarda goriiliir:
“Dili damagt kurtyub dort yanina bakdurdunmi?” (70a/11)

Dini hikayeler gonderme yapilirken de “susuzluk™ 6gesi vurgulanir, suyun toplumdaki

kavramsal ¢ergevesine dair veriler goriiliir:

Hasanila Hiiseyiniin hasreti su,
Bag u bostanun zineti su,
Ayise ile Fatimanun nigdht su

Sehbaz atlar i¢diigi su (24b/4-7)

274 Icki endiistrileri.

Kimizin iiretimiyle ilgili bilgi yoktur, sadece sikga tiiketildigi anlatilir. Icki (sarap)

iiretimi ayrintili olarak Deli Domrul hikayesinde sOyle verilmistir:

Degmesi boyiik biziim taglarumuz olur,
Ol taglarumuzda baglarumuz olur

Ol baglarun kara salkumlu tiziimi olur,
Ol itiziimi sikarlar, al serab olur,

Ol serdbdan icen esriik olur. (82a/6-10)

275 Meyhaneler.

Meyhane, hikdyelerde bulunmamaktadir. Ancak; solen, toy, dernek, av, akin gibi
topluca yapilan tiim faaliyetlerde sarap ve kimiz yer almaktadir. Hanlarm yaptirdig

sOlenlerde, meyhanelerde oldugu gibi hizmet veren kisiler (kafir kizlari) yer almaktadir.

Tokuz kara gozli orme sagh, elleri bileginden kinali, parmaklar: nigarli, bogazlar
birer karig kdfir kizlar: al serabi altun ayagila Oguz beglerine gezdiiriirleridi (63b/1-4).

276 Narkotikler.

Dogrudan narkotikle ilgili sdylemler, kullanimi vb. metinde bulunmamaktadir. Ancak,
daha 6nce soylem ¢oziimlemesi kisminda verildigi lizere Egrek ve Segrek’in hikayesindeki
kendir/ kenevir benzetmesi narkotikle ilgili kabul edilebilir. Kafirin Begil oglu Emren

hikayesinde Emren’e soylamasinda “Yalinuz yigit alp olmaz, yavsan dibi berk olmaz.” sozleri
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dikkat cekicidir. Yavsan otu, pelin otu gibi ¢esitleri olan bir bitkidir. Tirlii yararlarinin yan
sira bu bitkilerden uyusturucu maddeler insanligin ¢ok eski zamanlarindan beri yapilmaktadir

(Akkoyunlu, 2016).

278 Ilaclar ve eczacilik.

Dirse Han oglu Boga¢ Han’in hikayesinde, okla agir sekilde yaralanan Bogag’a
uygulanan merhemin tarifi vardir. Bu merhem anne siitii ve dag c¢iceginin karistirilmasiyla
(16a/12) olusturulur. Salur Kazan’in evinin yagmaladigi boyda, kéfirlerle g¢atismasinda
yaralanan Coban, kendini tedavi eder. Kepeneginden ‘“korums1” (isli kiil) yaparak (23a/6)
yarasina bastirir, bdylece kani durdurur. Begil’in attan diisiip de sag uylugunu kirdig1 vakit
yaptig1 uygulama, eczacilikla ilgili degilse de ilkyardima Ornektir. Kirik i¢cin Begil “kaftani
altindan ayagin berk sardi” (122b/2) denmektedir. Cok dnemli bir yerde olan bu kirigin sabit

tutulmasini saglayarak kendi canini kurtarmistir.

28 Deri, dokuma ve tuhafiye.
281 Dericilik.

Derinin kullanimina dair verilere metinlerde rastlanilmaktadir. Bork, edik, kayis gibi
kilik kiyafet ve ayakkabilar deriden yapilmistir. Kazan’in dayis1 Aruz anlatilirken de “Altmis
Ogec derisinden kiirk eylese tobuklarin1 6rtmeyen, alt1 6ge¢ derisinden kiilah etse kulaklarini

ortmeyen” ifadelerinde kilik kiyafette derinin kullanimi vardir.

Savag aletlerinde de deri kullanildigi, Karacuk Coban’in sapaninin tasvirinde

gorilmektedir:

Cobanun ti¢ yasar tana derisinden sapaninun ayasiydi, ii¢ kegi tiiyinden sapaninun

kollarvyds, bir kegi tiiyinden ¢atlagugiyd: (30a/10-13).

At kosumlarinda (cilavi, tizengi, eyer vb.) , “sadak, kalkan” gibi savas teghizatinda
deri mutlaka vardir. “Nakdra” denilen (33b/5) ve savaslarda kullanilan vurmali ¢algi, deriyle
kaplanmaktadir. Anlasmazliklarda hakimiyet sembolii, oyunlarda figiir, binek hayvanlarinda
hareketlendirici olarak kullanilan “kamg¢i” da deridendir. Kazan Han, anlagmazliga diisen
beyleri kamc¢iyla durdugunu soyler; Uruz’un tutsak oldugu hikdyede onu aramaya giden
Kazan, Uruz’un kamg¢isini bulur. “Tura”nin “deriden kam¢i” anlami vardir, Kan Tural
hikayesinde Selcan kaynata ve kaynanasina Kanturali’nin yerini gosterirken kamgisini

kullanir.

Kazan Han’in kardesi Kara Gone’nin besiginin Ortlisii “kara boga derisinden”dir

(31b/10), giinliikk esyalarda da deriden yararlanildigi goriilmektedir. Saklama- depolama

234



kisminda belirtildigi lizere bir g¢esit sofra bezi olan “kendiiriik” de deriden yapilmaktadir.
Metinlerde derinin kullaniminin donanim, giinliik esyalar, kiyafet, binek hayvan kosumlari

gibi ¢ok genis bir alanda oldugu anlasilmaktadir.

283 Urgancilik.

At1 ehlilestirip hayatinin her alaninda onunla hareket eden, biiylikbas ve kiigiikbas
hayvanlardan olusan siiriileri vazgegilmezi olan Tiirklerin urgancilikla ilgili bilgilerinin ve
iiretimlerinin oldugu kesindir. Uretim asamalarindan bahsedilmese de “urgan” sdzciigiine
metinlerde rastlanir. Kazan’in evinin yagmalandiginin anlatildigi hikdyede Kazan, Coban’1 bir
agaca sikica baglar. Kafirler, Oguz’dan birini yakaladiklarinda boyununa “kil sicim” takarlar,
“eli baglu, boyn1 baglu” gétiiriirler. Uruz’u boynundan “urgan” ile asmay: diisiiniirler.
Tekiir’iin bekar kiz1 Beyrek’i Bayburt Kalesi hisarindan “urgani/a” salindirir. Urganin daha
cok kafirlerle ilgili ifadelerde goriilmesi, onun sembolik bir anlam yiiklendigini de

gostermektedir. Urgan tutsaklik, urganin kirilmasi 6zgiirliiktiir.

Karacuk Coban’in sapaninin tasvirindeki “ti¢ ke¢i tiiyinden sapaninun kollarvydi, bir
kegi tiiyinden ¢atlagucrydr.” (30a/10, 11) ifadeleri, kegi tiiyiinden yapilan bir g¢esit urgana

isaret ediyor olsa gerektir.

286 Dokuma tirtinleri.

Ipek, keten, pamuk, altin yaldizli iplerle meydana getirilmis pek ¢ok giyim kusam ve
ihtiyag iiriiniinden hikayelerde s6z edilmektedir. “Ciibbe, (¢argab) ¢uha, ton, destmal, kaftan,
gomlek, (al mahmudi/ al ipekli) salvar, kur kurama kusak, sarik, nikab, diilbend, yasmatk,
biirgek, murassa (degerli taslarla siislenmig) ton...” dokuma iirlinlerin ¢esitlerine Ornek
verilebilir. Dokuma iiriinlerinin pek ¢ogu Bamsi Beyrek’in hikayesinde gecer. “Atlas”
kumasin da han ve beylerin otaglarinda kullanildigir belirtilmektedir. Hali ve kilim
dokumaciligi, Tiirklerin mahir olduklar1 meshur bir becerileridir. Kok boyalar ve yiin iplerle
dokunan hali, kilim ve haligelerin (kiiglik hal1) yan1 sira “ipek halige”ler de kullanilmaktadir.

Bamsi1 Beyrek hikayesinde “deve ¢ulu”ndan bahsedilmektedir.

...toksan yerde ala ipek kali dogsenmisidi... (20a/3, 4)

...kur kurama kugaklu... (32b/8)

... kirk ciibbeye biiriniib... (33a/10)

Vallahi sultanum, bu yigit yiizi nikablu yahs yigitdiir (40b/11, 12).

Bani Cigek yasmaklandi, haber sordi (41a/3).

“Bir eski kaftan verdiiniiz, beniim bagsum beyniim aldunuz’ deyiib vardi. Bir eski deve

cult buld, deldi boynina geciirdi, gendiiyi deliilige birakdr (55b/6-8).

235



Atlasila yapilanda gék sayvanlu (56b/13).

287 Dokunmamus tiriinler.

Dokunmamis tiriinlerden “kece” Tiirk kiiltiirliniin 6nemli bir parcasidir. Kege, “Yapagi
veya keci kilinin dokunmadan yalnizca doviilmesiyle elde edilen kaba kumas’tir (GTS).
Borkler, kepenekler, ¢adir ve otaglarin yapiminda kege kullanilmistir. Yaylarda kullanilan
“kirig”ler de dokunmamis {iriinler vasfinda diislintilebilir. Bu kirisler, ¢esitli hayvanlarin
sinirleri (kurt, boga vb.) kullanilarak yapilmistir. Giliniimiizde de devam eden gelenckte

oldugu gibi; dések, yorgan, yastik yapiminda ylinden yararlanilmistir.

...tozlu kati yayum, boga veriib aldugum bogma kirigiim... (56b/4)

289 Kdgit endiistrisi.

Kagit unsuru, Beyrek’in o6ldiigi boyda bir haber gonderme c¢esidi olarak yer

almaktadir;

Beyrege kagid gonderdiler (149b/11).

29 Giyim kugsam.
291 Normal giyim esyasi.

Kaftan, giinliik giyimde 6ne ¢ikan bir unsurdur. Kaftanin verilme amaci, onun farkl
niteliklerle siislenmesini saglamaktadir. Kafirler “kaftanu arhast ywrtuhly” (21a/2) olarak
nitelendirildigine gore, Oguz kaftanlar1 yirtmagsizdir. Bork ve sarik erkeklerin ¢cogunlugunda
goriilmektedir. Kadinlarin yash olanlarindan bahsedilirken “ag  biirgeklii” ifadesi
kullanilmaktadir. Geng kizlarin/ kadinlarin ise “yasmak, legceg, ¢enber” (her licii de Beyrek

hikayesinde yer almaktadir) kullandiklar: goriiliir.

292 Ozel giyim egyast.

Ozel giyim esyalarinin iginde savas ve odiillendirme kiyafetleri basi cekmektedir.
Belli bir beceri dahilinde edinilen bu esyalar “6zel”dir, herkeste bulunmaz. Cesitli “ciibbe”ler
(cigni kusl), “kaftan”lar, (murassa) ‘“ton”lar, (tokuzlama c¢argab) “cuhd/ c¢uka”lar,
“salvar”’larin savas sonrasinda veya kutlamalarda (diigiin gibi) 06diil olarak wverildigi

goriilmektedir. Meslek grubu baglaminda ¢obanlarin da 6zel bir kiyafeti vardir, “kepenek”.
Sadece belli kisilerin adiyla anilan giyim esyalarina yer verilir:

Al mahmudi salvarli Kara Budak, kur kurama kusaklu/ kulagi altun kiibeli Beg
Yegenek, kendisine diigiin hediyesi olarak kirmizi kaftan gelen Beyrek, Bani Cicek’in ag/
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kirmizi kaftami, Boyr Uzun Borla Hatin 'un samur ciibbesi, Kan Turali’min altunlu ince kettan

bezi, yalab yalab yalabiyan ince (sari) tonlu Selcan Hatin...

293 Kisisel aksesuarlar.

Oguz’da; Kan Turali, Beyrek, Kirk Kinuk ve Kara Cekiir olmak tizere “nikab”li gezen
dort yigidin (92a/1, 2), kisisel aksesuarlara sahip oldugu goriiliir. Yegenek’in sahibi oldugu
kur kurama kusak ve altin kiipe, Kan Turali’ya ait olan altinli ince keten bez de yine bu

basliga uygundur.

296 Elbise temizleme ve onarimi.

“Yen yakalar dikdiir-" ifadesi (66b/10) , savasta gosterilen maharet ve ¢aba sonucu

savas kiyafetinde meydana gelen hasar1 gidermeyi anlatmaktadir.

30 Siis esyast.
301 Siis esyast.

Duvak ve nikablar bu gruba dahil edilebilir.

306 Ziynet esyast tiretimi.

Bir diigiin isareti ve hediyesi olarak “altin yliziik” ziynet esyasidir.

“Diigiin kutlu olsun hdn kizi!” deyii barmagindan altun yiiziigi ¢ikardi, kizun
barmagina gegiirdi (42al3, 4).

32 Malzeme iiretimi.

321 Ahsap malzeme.

Orman triinlerinin, otag ve cadirlarin yapiminda, 1sinmada kullanildig1 bilinmektedir.
Kazan’in Evinin Yagmalandig1 boyda, Uruz’un agaca soylamasi, agacin kullanim yerlerinden
bilgiler sunar (29b/7-13). “Ag kavak, ag orman, kayin, mese, kargu” ormanla ilgili s6zciikler
olarak yer alirlar. Savag aletleri basta olmak iizere metinlerde pek ¢ok ahsap malzeme

bulunmaktadir:

Kizilcuk degnek, egri baslu ¢evgen, ala kolli sapan, agac gemiler, gonder, ii¢ yelekli
kaymn ok, sancak, ¢omak, kargu tall siinii, kargu cida, kiiliing (tas¢i kazmasi), kopuz, ag

velekli otkiin oh, mancilik, besik...

Karsu yatan kara tagdan bir ogul ugurdunisa degil mana,

Kiiliingile yikduraymn (71a/7, 8).
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322 Ahsap insaat.

“Otag, cadiwr, ev, sayvan, bargah, agil” gibi mekanlarin hepsinde ahsap malzeme

kullanilmustir.

324 Tas malzeme.

Tas malzemeden, kafirlerin mekanlarinda bahsedilmektedir. Kan Turali hikayesinde,
kafirin bogasmin giicii “mermer”i yogurmasiyla anlatilir. Yine ayni hikdyede boganin
boynuzu i¢in “elmas cida gibi” ifadesi kullanilmaktadir. Salur Kazan’in Tutsak Oldugu boyda
“degirmen tasr’ndan soz edilir. Oguzlar i¢in tas malzeme, sapanlar ve manciniklarda

kullanilan savas aleti olarak yer almaktadir.

325 Metal malzeme.

Hikayelerde metal malzemelerin; kap kacak, ziynet esyasi, savas teghizati, konut
yapimi, giysi, binek hayvani techizati gibi ¢ok genis bir kullanim alan1 oldugu goriilmektedir.

Kullanilan metaller, “altun, tug, demiir, kara polat, bakir, glimiistlir.

Demiir zencir, altun baslu ban ev, altun taht, kara polat uz kili¢, altun cida, altun ayak
suirahi, burmasi altun tu¢ bori, altun ayak, kizil altun, altun yiiziik, egini bek demiir ton,
altunluca kamgi, gok polad kilig, altun kiipe, altun giimiis piil, som altunlu beliik, altun asuk,
altun kadeh...

Bunlarin disinda, metalden yapildig: bilinen ancak dniinde bir metal ad1 bulunmayan
“mahmuz, siigliik, hanger, bicak, giirz, tugulga, kunt 151k, nal” gibi pek ¢ok malzemeye de

rastlanmaktadir.

Ala evren sur cidami saklaridum bu giin igiin (...) Kara polat uz kilicum saklaridum bu
giin iciin (...) Egini bek demiir tonum saklaridum bu giin iciin (...) Basumda kunt isiklar
saklaridum seniini¢iin (66b/5-11)

34 Yapilar.
342 Meskenler.

Hikayelerde meskenlerle ilgili pek ¢ok kullanim goriilmektedir. Oguzlarin meskenleri
“cetirli otag, agban ev, diinliigi altun ban ev, karalu goklii otag, ag otag, giinliigi altunluca
oda, ala bargdh otag, altun baslu ban ev, kirmizi otag” olarak gegmektedir. Konar-goger
yasamlarina uygun olarak ¢ok cesitli tasimabilir meskenlere sahip olduklar1 goriiliir. “Onlar”

yani kafirlerin meskenleri ise tastan yapilmig, savunma ve barmmanin bir arada oldugu
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yerlerdir. “Alinca, Ak Hisar, Avnuk, Basi A¢uk Tatyna, Aksaka, Diizmiird” kaleleri ve

“Bayburd, agca burclu” hisarlar kafirlerin meskenleridir.

343 Mesken dus1 yapilar.

Mesken dis1 yapilar av programlarinda, s6lenlerde, savas yolculuklarinda kisa siireli
kullanilan, taginabilir yapilardan ve evcil hayvanlarin barindiklart yerlerden olusmaktadir.
“Ala sayvan, atlasla yapilan gok sayvan, altun/ lu giinliik, kara mudbak, agil, agayil” mesken

dis1 yapilardir.

...kara yeriin tizerine otahlarin dikdiirmisidi (...) ala sayvan gok yiizine esenmisidi

(63a/10-12).

Kara mudbah dikilende ocak kalmis (24a/10).

344 Kamu yapilari.

Ozellikle kamu islerine ayrilmis bir yap: goriilmemektedir. Ancak, yoneticilerin
otaglarinin; eglence, karar alma, yiiriitme gibi islemlerde beylerin toplandig1 yer olarak yari

kamusal olduklar1 diistintilebilir.

346 Ticaret yapilari.

Deli Dumrul’un yaptirdigi kopri, gecenden de gegmeyenden de para aldigr igin ticari
yap1 olarak gortilebilir.

35 Yapularin isletme ve bakimu.

356 Ev yonetimi.

Oguzlarda evin yonetimi, her yoniiyle evin hanimmindir. Evin dayanagi olarak

goriilen ideal bir tip kadindan s6z edilir:

Eviin tayagi oldur ki yazidan yabandan eve bir konuk gelse, er ddem evde olmasa ol
am yediiriir i¢iirtir, agwrlar, azizler, gondertir (5b/7-9).

357 I¢ hizmetler.

Yonetici durumundaki kisilerin meskenlerinde ve mesken dis1 yapilarinda, onlarin
islerini yapan gorevliler bulunmaktadir. Bu kisilerin arasinda savaslarda esir alian kisiler de
yer almaktadirlar, evin hanimmin da yardimcilandirlar. “Kullar, karavaslar, cariyeler,

karnaklar, kdfir kizlar” i¢ hizmetleri yerine getiren kisilerdir.
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Han kizinun evinde kul halayik diikenmis, masraba alib suya varmus, bileginden on

parmagint sovuk almis (59a/13-59b/2).

36 Yerlesmeler.
361 Oriintiiler (bicimler).

Gerek I¢ Oguz’dan gerekse Dis Oguz’dan olsun, boy beylerinin kendi tebasiyla
birlikte, diger boylardan ayr1 yerlerde konumlandiklar1 goriilmektedir. Birbirlerine ulagimin
miimkiin oldugu bu yerlesim seklinde, bulunulan cografyadan daha etkin bigimde
yararlanildigi, hakimiyetin saglandigi ve gilivenlik icin kontroliin  saglanabildigi
anlasilmaktadir. Birbirine yakin yurtlarin disinda, {ilkenin genel sinirlarin1 korumak amaciyla
siirlarda “karavulluk” eden (Begil gibi) yine toplu yerlesmeler de bulunmaktadir. Toplumun
“coban c¢oluk” olarak ifade edilen kisminin, iilke sinirlar1 i¢inde fakat yalniz yasadiklar

anlagilmaktadir. Bu insanlar, glinlimiizdeki “kirsal” yasami temsil etmektedirler.

41 Arac ve gerecler.
411 Silahlar.

Hikayelerde Oguz’un tiirlii etkenle miicadeleleri yer almaktadir. Bu miicadelelerin
icinde silah adlar1 ve bu silahlarin ¢esitleri sik¢ca gegmektedir. “Bizden” olanlarin silahlarinin
yani sira, “Onlar”in da silahlarindan bahsedilmektedir. Karsit grubun silahlar1 hakkinda da

bilgi verilmesi, kiiltiirel kimligi farkli kilan 6geleri belirlemesi agisindan 6nemlidir.
Oguzlara ait silahlar:

(Kara polat uz) kilig, (seksen/ ii¢ yelekli kayin/ ag yelekli étkiin/ kayin tali/ ulunlu) ok,
(kurt sinirli kati/ ag tozluca kati/ fil diglii, bogma kirisli/ erdebil teke boynuzindan kati) yay,
(altun/ ala evren sur/ altmus tutam sur/ kargu/ say) cida, (ala kolli) sapan, (kizilcuk) degnek,
(egri baslu) ¢evgen, (altmis tutam/ ala) gonder, (ap alaca/ ala) kalkan, (alti perli) giirz,

(altunluca) kamgi, (kaba) comak, (kargu tali) siinii, mancilik, hanger.
Kafirin silahlari:

Tugilga, (altmis tutam) gonder, kilig, (toksan) ok, (demiir) yay, kalkan, (altmis
batman) giirz, kilig.

Oguzlarin en biiyiik silahi; umut, kanat olarak gordiikleri “at”laridir. “At isler er
Oginiir, yayan eriin umudi olmaz.” s6zii bu durumun en giizel ifadesidir. Savaglarda attan
inilmez, atindan inmek zorunda kalanlarin (atin oklanmasi, siirgmesi vb. durumlarda) esir

diistiikleri, yaralandiklar1 yahut 6ldiikleri goriilmektedir.

240



Boz aygir dahi Bayregi goriib tamidi (...) Beyrek dahi bu ogmig, goreliim hanum nece
ogmig, eydiir:

“A¢uk aguk meydana benzer sentin alincugun,

Iki seb-¢irdga benzer seniin gézciigeziin,

Ebrisiime benzer sentin yeliciigiin,

Iki kosa kartasa benzer seniin kulacugun,

Eri muradina yetiiriir seniin arhacugun,

At demezem sana, kartas derem, kartasumdan yeg.

Basuma is geldi, yoldas derem, yoldasumdan yeg” dedi (51b/6-11).
412 Genel aletler.

“Bigak, zencir, kabza, kiiliink, ocak, siigliig” genel aletler grubundadir.

Mere kocalar, siigliigi ocaga kon, kizsun (115a/12, 13).

413 Ozel aletler.

“Tavlunbaz, bori, taraka, nakara, tavul, kés” savasa girerken calinan ve orduyu manen

harekete geciren aletlerdir.
Giimbiir giimbiir nakdralar dégildi, burmast altun tug borilar ¢calindr (33b/5, 6)

Giimbiir giimbiir davullar ¢alindi (137b/1).

416 Kap kacak.

Metinlerde “badya/ badiye, (altun ayak) surdhi, sagrak, (altun) ayak, masraba, kazan”
kap kacak olarak yer almaktadir.

(...) seksen yerde badyalar kurilmisidi, altun ayak surdhiler dizilmisidi (...) kalin
Oguz beglerine sagrak stiriib i¢erleridi (20a/5-8).

42 Mal miilk.

421 Miilkiyet sistemi.

Eski Tiirklerde “otlak”lar ortak miilkiyete, “hayvanlar, bahgeler, evler, zanaat araglar1”
kisisel miilkiyete dahildir (Dursun, 2016, s. 60). Metinlerde de durum bdyledir. Kisiler

varliklarini, miraslarini sayarken kisisel miilklerinden bahsetmektedirler.

Diinliigi altun ban evleriimi getiiriibdiiriirsin, sana gélge olsun.
Agwr hazinem bol ak¢am getiiriibdiiriirsin, sana harg¢lik olsun.

(...) Tavia tavla sehbdz atlarum getiiriibdiiriirsin, sana binit olsun.
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Katar katdr develeriim getiiriibdiiriirsin, sana yiiklet olsun (30b/9-31/a2).

422 Tasmr mallar.

Oguzlarin, biitiin kisisel miilkleri tasinir mallardan olusmaktadir: evler, siiriiler (at,

deve, koyun, 6kiiz), ev esyalari...

423 Tasinmaz mallar.

Toplumun ortak mal1 olan yaylak ve kislaklar tasinmaz mallardir.

428 Miras (intikal).

Dede Korkut Hikayeleri’nde miras iki sekilde goriilmektedir: hayattayken mali bolme,
oldiikten sonra malin nasil béliinecegine karar verme. Erkek ¢ocuklar, riistlerini ispat ettikten
sonra “ad”larim almaktadirlar. Ad alan gence “beglik, taht, ev, ciibbe, at, koyun/ deve
stirileri” verilmekte ve geng evlendirilmektedir. Boylelikle baba malindan hakkini almaktadir.
Kadina diisen mirasla ilgili olarak Deli Domrul hikayesi 6rnek verilebilir. Domrul, 6ldiikten
sonra “yaylalarimi, sularmmi, atlarimi, deve/ koyun siiriilerini, evini” esinin almasini
istemektedir. Ayrica esinin baska biriyle evlenmesine de miisaade ederek vasiyetini
tamamlamaktadir. Esinin/ nisanlisinin/ sevdiginin, kendisinin 6liimii durumunda baskalariyla
evlenmesine izin vermesi durumu bir vasiyet unsuru olarak goriilmektedir. Uruz’un Tutsak

Oldugu boyda ve Bams1 Beyrek boyunda bu tiir vasiyetleri gormek miimkiindiir.

Hey Dirse Han, bu oglana beglik vergil, taht vergil, erdemlidiir,

Boyni uzun bedevi at vergil, binit olsun hiinerlidiir.

Agayildan tiimen koyun vergil bu oglana, sislik olsun hiinerlidiir.

Altun baslu bana ev vergil bu oglana, golge olsun, erdemlidiir.

Cigni kush ciibbe ton vergil bu oglana, geyiir olsun, hiinerlidiir (10b/12-11a/5).
Agca yiizli gorkliimi oglina ali versiin, ahiret hakkini helal etsiin (151b/6, 7).

43 Degis tokus.
431 Hediye alisverisi.

Hediye, hikayelerdeki toplumun bel kemigi durumundadir. Bir muradin gergeklesmesi
icin, murat gergeklesince siikiir i¢in, tiirlii sebepten kutlamalarda (solen ve toylarda)
yOneticinin sosyal paylasimi desteklemesi icin, zaferler sonrasi Hanlar Han’inin, halkin ve
erginligini ispatlayan bireyin memnuniyeti i¢in hediyeler verilmistir. Bu hediyelerin pek ¢ogu
“bagis” soylemiyle belirtilmistir. Mevki vermek de hediyeler arasinda yer alir. Han’1n belirli

araliklarla evini yagmalatmasi da, mal varligimni kendi istegiyle dagitmasi agisindan hediye
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niteligindedir. Verilis sebeplerine gore farklilik gosteren hediyelere su ciimleler 6rnek

gosterilebilir:

Kazan Beg ordusini, oglamini, usagini, hazinesini aldi gerii dondi (...) Karacuk

Cobant imrahur eyledi (34b/4-6).

Bay Biire Beg bazirganlarini yanina ohidi, buyruk etdi: “Mere bazirgdnlar, Allahu
Tedla mana bir ogul verdi. Varun Rum eline, meniim oglum igiin yahsi armaganlar getiiriin

mentim oglum boyiiyince.” dedi (36b/8-10).

Bir yigit olsa, dirisi haberin getiirse ¢argab altun akg¢a veriiridiim, oliisi haberin

getiirene kiz kardasum vertiridiim (48b/3-5).
Diigiinde eliime kaftdn veriirler, gerii kaftanunuz vereyim (54b/13).

Kusun alakanini, kumasun arusini, kizun gokgegini, tokuzlama ¢argab ¢uka Bayindir

Hana pencik ¢ikardilar, békisin gazilere bahs etdiler (62b/3-4, 108a/8-10).

Toksan tiimen geng¢ Oguz sohbetine derilmisidi (...) ¢argab c¢uha, c¢adir otak
bagislaridi, katdr katar develer bagislaridi (63a/12-63b/7).

Karsu yatan kara tagdan oglana yaylak verdi. Kazaguci yiigriik atdan tavia verdi.
Agca yiizlii oglina agca koyun sélen verdi. Ala gozlii oglhna al duvahlu gelin aldi. Ag alinlu
Bayindwr Han’a pengik ¢ikardr (128a/11-128b/1).

Padisah Kazan ogli Uruzun sag yamna ana (Emren’e) yer gosterdi, ciibbe, ¢uha,

cargab geyiirdi (128b/3-4).

Ug Ok Boz Ok yignak olsa Kazan evin yagmaladuridi (1470/9).

432 Satin alma ve satma.

Metinlerde “satma” ile ilgili herhangi bir bilgi yoktur. Satin almanin ise degis tokus ve
bezirganlar yoluyla oldugu anlasiimaktadir. Hem takas hem de bezirganlar Bamsi: Beyrek
hikayesinde yer alirlar. Bezirganlar bu hikdyede Beyrek’e hediye getirmek iizere Rum eline
gonderilmislerdir, donmeleri 16 yil stirmiistiir. Ticari agin menzilinin oldukca genis oldugu

anlasilmaktadir. Takas i¢in Beyrek’in soylamasinda bir 6rnek yer almaktadir:

Argimak aygir veriib aldugum tozlu kati yayum, boga veriib aldugum bogma kirigiim

(56b/3-4).

243



437 Alisveris (¢arsi, piyasa).

Aligverigle ilgili unsur, bezirganlardir. Oguz’da bulunmayan mallarin bezirganlar
yoluyla yurda getirildigi ve ihtiyaglarin giderildigi anlasilmaktadir. Bezirganlarin toplumla
duygusal baglariin da oldugu, alisverisin yani sira diger toplumlar hakkinda bilgi akigim
sagladiklar1 goriilmektedir. Maddi kaygi yerine manevi baglarin gii¢lii olusu, halkin refah

diizeyinin yliksek ve gdziiniin tok oldugunu gostermektedir.
Alan al¢ak hova yerden gelen argis,

Beg babamun kadin anamun savgati (armagan, ihsan) argis (49b/5-7).

44 Piyasa.
446 Komisyonculuk.

Tarihte; herhangi bir devletin diger bir devlete gore giiclii olmasi durumunda, zayif
olan devletin barigin devami ve topraginin elinde kalmasi i¢in belirli araliklarla “harag¢”
0dedigi bilinmektedir. Devletin gelirlerinden 6nceden hesaplanmis miktarda verilen haraglar,

komisyon olarak diisiiniilebilir. Giircistan’dan harag alindig1 hikayelerde gecmektedir.
Bir savasin engellenmesi i¢in de haracin 6nerildigi goriliir:

Hem haraca muti olalum, sen dahi and ickim bu biziim ele yagiliga gelmeyesin

(144b/4-6).

45 Finansman.

451 Muhasebe.

Oguzlarin maddi hesaplarinin igerigi savas ve akinlarla siki sikiya ilintilidir. Savasa
giderken, kendi halkini memnun eden (yedirip i¢irip eksiklerini gideren) beyler, savasin
zaferle sonuglanmasiyla elde edilen ganimeti de paylasmiglardir. Han, kendini evini
yagmalattirarak (Dis Oguz'un I¢ Oguz’a Asi Oldugu Boy) maddi paylasima katki
sunmaktadir. Yurtta {iretilen c¢esitli mallarin bezirganlarla gonderilmesi, ihtiyag duyulan
mallarin yurda getirtilmesi arasinda bir denge kurulmus goriilmektedir. Uzerinde gii¢ sahibi
olunan tlkelerin haraclar1 da bir gelir kalemidir. 431, 432, 437 ve 446. basliklarda bu gelir

kalemleri 6rneklenmistir.
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46 Isler ve isciler.
462 Cinsiyete gore is boliimii.

“Kul, kirnak, karavas, cariye”lerden olusan kadin isgilerin, beylerin hizmetinde
calistiklar1 goriilmektedir. Hem otaglarda hem de kutlamalarda hizmet etmektedirler.
“Daye”ler, yoneticilerin ¢ocuklarin1 bakmakla gorevli yerli veya yabanci kadinlardir. Bani
Cigcek’in dadilar1 toplumun i¢indenken, Kazan’in ifadesindeki “Tadum daye” yabanci birine
isaret etmektedir. Erkek isgilerin iginde “coban”lar sayilabilir, Beyrek’in “Aganuzun etmegi
size helal olsun.” sozleri bu fikri desteklemektedir. Cobanlarin koruyucu, kollayici, sadik

halleri “yerli” 6zelliklerini gostermekte ve dikkat cekmektedir.
Mere dayeler, bu kavat ogh kavat mize erlikmi gosteriir? (40a/12, 13)
Kuwrk eyii kulila kirk cariye ogh basina ¢eviirdi, dzad eyledi (78b/10, 11).
48 Turizm ve ulasim.
481 Hareket ve vasitalar.
Oguzlarin daima hareket i¢eren yasamlarinda en énemli ulagim vasitast “at”lardir:

Kazaguca binmeyince yol alinmaz (3b/10).

Tavla tavla sehbaz atlarum gerekise ana binit olsun! (83b/9, 10)

Develer de bilhassa gocler ve ticaret faaliyetlerde ulasim araci vazifesi gérmektedirler.

482 Yiik tasima.
Yiik tasima i¢in develer, katirlar kullanilmistir:

Aguwr yiikler zahmin katwr biliir (4b/6).

Katar katar develeriim gerekise ana yiiklet olsun! (83b/11)

49 Kara ulasima.

491 Karayollart.

Hikayelerde, Yegenek’in riiyasi hari¢, karayolu disinda bir ulasim yolundan
bahsedilmemektedir. Yurt i¢inde ve yurdun disinda bu yollar hakkiyla bilinmektedir.
“Caguruban dad verende yol ¢avuslu” (57a/1-2) ifadesinden anlasildigina gore, yollardan

sorumlu, bilgi veren gorevliler dahi bulunmaktadir.
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50 Deniz yolu.
501 Gemiler.

Deniz yoluyla ulasim ve gemiler, metinlerde bir riiya i¢inde bir de soylama iginde

gecmektedir:

Agag gemileri oynadan su (24b/3-4)

Ilerii yatan Karadenize girdiim,

Gemi yapub gomlegiim ¢ikardum yelken kurdum,
Ilerii yatan denizi dildiim ge¢diim (105a/12-105b/1)

Riiya icerisindeki ayrintilar, Tiirklerin gemiler konusundaki bilgilerini ortaya

koymaktadir.

51 Hayat standard.

511 Hayat standard.

“Bir toplumda bireylerin mal ve hizmetlerden yararlanabilme, gereksinimlerini
karsilayabilme diizeyi” olarak tanimlanan hayat standardi, hikaye toplumunda oldukga yiiksek
diizeydedir. Tahtlarin, otag kabzalarinin/ tepelerinin dahi altin olmasi bunu gostermektedir.
Diizeyin altinda kalan bor¢lu, a¢ ve yoksul kisiler her firsatta (murat etme, zafer sonrasi

paylasim vb.) desteklenmektedir.

Kuru kurur ¢aylara su saldum,

Kara tonl dervislere nezir verdiim,

Yanum ala bakdugumda konsuma eyii bakdum,
Umanina usanina as yediirdiim,

A¢ gdrsem toyurdum, yalincak gérsem tonatdum (71a/1-4).

512 Guinliik isler.

Devrin Tiirklerinde giiniin ilk 1s1klariyla birlikte hareketlilik baslamaktadir. Dogayla es

zamanli bir uyanis goriilmektedir:

Salkum salkum tan yelleri esdiiginde,
Sakallu bozag torgay sayradukda,
Bedevi atlar 1ssin goriib okradukda,
Sakalt uzun Tat eri banladukda,

Akl karalr segilen ¢agda,

Kalin Oguzun gelini kizi bezenen ¢agda,
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Gogsi giizel kaba taglara giin degende,
Beg yigitler cilasunlar birbirine kuyulan ¢agda (12b/4-9)

Tan yeri agarirken uyanan Oguzlarin Oncelikle atlarinin  yanma  gittikleri
anlasilmaktadir. Sonra ezan okunmaktadir, gorkemli Oguz elinin kizlar1 ve gelinleri
siislenmektedir. Yigitler, beyler giires tutup idman yapmaktadir. Giiniin baslangic1 bdyledir,
lakin 6glen ve aksamla ilgili 6zel bir bilgi verilmemektedir. Acil durumlarda gece yolculuklar

yapilmaktadir. Plansiz is yapilmamaktadir, bu da giinliik rutinlerin oldugunun gostergesidir.

513 Uyku.

Uyku, hikayelerde sik¢a yer almaktadir. Uyku genelde, rutin bir ihtiyac olarak degil;
yorgunluk, hastalik yahut sarhosluk sonucu meydana gelmektedir. Uyku halindeyken

savunmasiz olma durumu “gaflet” olarak ortaya konmaktadir:

Kara kiyma gozleriin uyhu almis, aggil ahi (Dirse Han yaralandiginda).
Diin uyhusinda kdfir otaga kuyuldi (Bamst nin diigiin gecesinde).

Ol zemdnda Oguz yigitlerine ne kaza gelse uyhudan geliirdi. Kan Turalinun uyhusi

geldi, uyud: (Kan Turali Selcan ile yurduna donerken,).

Diin katmuis ii¢ giin diinli yortmis yigit, karanguli gozlerini uyhu almis yigit atinun

¢ilbirin bilegine bagladi, yatdr uyud (Segrek).

Kazan kiigiicek oliim tutdi, uyudi. meger hanum, Oguz begleri yedi giin uyuridi,

anmnigiin “kiicticek 6liim” derleridi (Salur Kazan’in durmaksizin yol almasi sonucu,).

516 Belli bir donemdeki durum.

Normal sartlar altinda, yilda iki kez gécen Oguzlarin Depegdz yliziinden gécemeyisi
bir donem i¢in hayat standartlarin1 bozmustur. Bu dénemde hem kisi sayisinda hem de siirii
hayvanlariin sayisinda ciddi bir azalma meydana gelmistir. Ekonominin biiyiik oranda insana

ve yetistirdigi hayvanlara dayandigi toplumda, sikintili bir zaman dilimi yasanmustir.

Yalanci diinye yiizinde bir er kopdi. Yayliminda Oguz elin kondurmadi (112b/8, 9).

517 Bos zamanlar: degerlendirme.

“Bos zaman” kavrami, Oguz’a yabancidir. Hareketin azaldig1 anlarda “akin” ve “av”

istegi dile gelmekte, destur istenmektedir:

Uniim anlan begler, séziim dinlen begler. Yata yata yanumuz agridi, tura tura beliimiiz
kuridi. Yoriyeliim begler, av aviayalum, kus kuslayalum, sigin geyik yikalum, kaydalum,
otagumuza diiseliim, yeyeliim i¢eliim, hos gegeliim (20a/10-13).
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52 Dinlenme.

521 Sohbet.

Toplumun soélenler, toylar, dernekler vasitasiyla sik sik biraraya gelen fertleri arasinda

daima sohbet ortami bulunmaktadir.

I¢ Oguz, Tas Oguz begleri Bayindur Hanun sohbetine derilmigidi (350/2, 3).

522 Guildiirii (mizah).

Bams1 Beyrek’in hikayesinde, Beyrek’in “deli” roliiyle katildigi diigiinde mizahi
unsurlar yer almaktadir. Kazan Han’in tutsak oldugu kaledeki pek c¢ok ifadesi kafiri hedef
alan mizahi igerikler sunmaktadir. “Ironi”nin hakim oldugu bu béliimler, toplumun mizah

anlayis1 hakkinda bilgi vermektedir.

(Kdfirler) eyitdiler: “And i¢ kim biziim eliimiize yagiliga gelmeyesin hem bizi og,
Oguzi sindurgil, seni koyuvereliim, var get” dediler. Kazan eydiir: “Vallahi billahi, togr: yoli
goriir iken egri yoldan gelmeyeyin” dedi. Eyitdiler: “Vallahi Kazan eyii and i¢di dediler
(139b/13-140a/4).

524 Oyunlar.

Dirse Han’1n hikayesinde, ¢ocuklarla birlikte “asik™ oynadigindan bahsedilmektedir.

Bamsi’nin Yaltacuk’un diigiiniinde sergiledigi komik, kirip dokme igeren hareketler,
giintimiizde de yasamaya devam eden “diigiin oyunlar1” kategorisine girmektedir. Ok atma da

diiglin merasimleri i¢indeki oyunlardandir.

Meger sultanum Dirse Hdnun oglancugi, ii¢ dahi ordi usagi, meydanda asuk

oynarlaridi (10a/2-4).

Gordi diigiinde giiyegii oh atar. Kara Gone ogli Budak, Kazan Beg ogli Uruz, begler
basi Yegenek, Gaflet Koca ogl Ser Semseddin, kizun kardasi Deli Kar¢ar bile oh atarlaridi
(55b/9-12). Meger giiyeginiin yiiziigine nisdn atarlaridi (56b/7, 8).

526 Atletizm (yarislar).

Idman maksatl miisabakalarin Oguzlarin hayatinin bir rutini oldugu belirtilmisti. Beg
Yegenek’ten “Kalin Oguz beglerini bir bir atindan yikic1.” seklinde bahsedilmesi de yariglara
isaret etmektedir. Bunun disinda, Beyrek ve Bani Cigek arasinda gecen 6zel miisaba da dikkat

cekicidir. Toplumda kadin ve erkegin esdeger niteliklerle donandigin1 gostermektedir.
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529 Dinlenme olanakiarz.

Solenler ve toylar; herkesin yiyip icip sohbet ettigi, birlikte olmanin huzuru ve
mutlulugunu paylastigi1 organizasyonlar olarak dinlenme olanaklari i¢inde yer almaktadir.

53 Giizel sanatlar.

531 Dekorasyon.

I¢ ve dis dekorasyonda metal olarak “altin”in tercih edildigi ve zenginligi isaret ettigi
goriilmektedir. Dekorasyonda tercih edilen renkler ise “kizil, ag, gok™tiir.

533 Miizik.

Hikayenin icinde miizik daima kendini hissettirmektedir. Miizigin varligini

“soylama”lar yansitmaktadir.
Beyrek kopuz ¢aldi, soyladi, géreliim, hanum ne soyladi (58b/2, 3).

Dedem Korkud geldi sadilik ¢aldi, boy boyladi, soy soyladi, gazi erenler basina ne
geldiigin soyledi (62b/12-63a/1).

Kol¢a kopuzum getiiriin, 6giin meni! (92b/3, 4)

534 Miizik aletleri.

Miizik aletlerinin basi hi¢ siiphesi “kopuz”dur. Uyarici, dinlendirici, cesaretlendirici,
ders verici tiirlii isleviyle kopuz, miizik aletinin de 6tesinde bir kavram olarak hikayelerde
essiz bir yere sahiptir. Savaglarda “nakara, tavul, kos, bor1” heyecani artirma ve cesareti

pekistirme gorevindedir. Diiglinlerde davul ve zurnanin kullanildigr goriilmektedir:

Beyrek kalkd, kizlar yanina vardi. Surnacilart kovdi, nakaracilar: kovdi, kimini dogdi

kiminiin basin yard: (58a/1-2).

Gordii kim belinde kopuzi var, ¢ikarub eline aldr (135b/1) (...) Oglan sermiirdi, orii
turdi. Kilicinun balgagina yapigdi kim buni ¢arpa. Gordiikim elinde kopuz var, eydiir: “Mere
kdfir, Dedem Korkud kopuzi hiirmetine ¢almadum” dedi. “Eger eliinde kopuz olmasaydi
agam basiy¢iin seni iki pdre kiluridum” dedi. Cekdi kopuzi elinden aldr (135b/13-136a/4).

535 Dans-oyun.

Dans ve oyunlara diigiinlerde yer verildigi anlagilmaktadir:

(Beyrek) eydiir: “Hdanum, maksidum oldur ki ere varan kiz kalka oynaya, men kopuz

calam.” dedi (58a/10-11).
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537 Giizel konusmalar.

Hikayelerde Oguz beylerine ve hatunlarina ait soylamalarin hemen hepsinde giiglii bir
hitabet 6zelligi géze ¢arpmaktadir. Olumlu yahut olumsuz duygular, siirsel iislupla ve edebi

sanatlarla donanmis soylamalarla verilmektedir.

Yegenek gene eydiir:

Kese kese yemege yahni yahsi,

Segirdiiginde siirgmese yiigriik yahsi,

Dadyim geldiiginde tursa devlet yahst,

Bildiigin unitmasa akil yahsi,

Kariminden donmese kagmasa erlik yahst (106a/5-8).

54 Eglence.
549 Dinlendirici eglendirici programlar.

Solen ve toylarin dinlendirici ve eglendirici niteliklerinden bahsedilmisti. Deve ve

boga giiresleri de, Han ve beylerle birlikte halkin eglendigi programlardir.

Meger hdanum, Bayindir Hanun bir bogast varidi, bir dahi bugras: varid: (...) Bir
yazin bir giizin bu bogayila bugrayi savasdururlaridi. Baymdir Han kalin Oguz begleriyile
temdsdya bakaridi, teferriic ederidi (9b/9-12).

55 Birey ve hareketlilik.
551 Kigsisel isimler (lakap).

Dede Korkut Hikayeleri’nde isimler, apayr1 bir konuma sahiptir. Adin alinmasindan
tasinmasina uzanan siiregte hikayedeki olaylarla siki bir oriintii goriiliir. Baglangigta “lakap”
olarak degerlendirilebilecek “gecici” adlarla bireyler cagrilir. Kalici ad sahibi olmalk,
beraberinde “es, taht, toprak, at, ton” sahibi olmay1 getirmektedir. 15 yasina ulasmis erkek
bireylerin, adlarin1 kazanmalar1 beklenmektedir. Kisinin adini, 6z becerileriyle bir nevi kendi
belirledigi kiiltiirel yapida adlar1 Dede Korkut vermektedir. Adin verilmesine vesile olacak
beceri “hiiner gosterme, kan dokme, bas kesme” icermeli, Oguz beyleri bu beceriye sahit
olmalidir. Sahitlerin 6niinde, ad kazanan kisinin bagarisinin igerigine uyumlu bir ad belirleyen
Dede Korkut adi ve ergeni topluma sunmaktadir. Cocukluktan erigkinlige bir adim olarak
verilen adla birlikte, adin gerekleri olan evlilik, beylik vb. yine Korkut Ata tarafindan dile
getirilir. Boylece birey olarak kendini ispat eden ergen topluma katilmis olur ve toplumda
varlik gostermeye baglar. Adin1 kazanmadan konumunu belirleyenler hos karsilanmaz, bireyin

beyler yanindaki yerini belirlemesi beklenir:
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Ters Uzamus derleridi Oguzda bir yigit varidi, eydiir: “Mere Usun Koca ogli, bu
oturan begler her biri oturdugi yeri kilictyila etmegiyile alubdur. Mere, sen bas mi kesdiin

kanmu tokdiin, agmi toyurdun, yalincakmi tonatdun?” dedi. Egrek eydiir: “Mere Ters Uzamus,

bas kesiib kan tokmek hiinermidiir” dedi (129a/6-10).

Tiirk has isimlerinin verilisinde psikolojik, etnolojik belirli kurallar vardir. Totemistik,
tinsel akidelerden alinan adlar; tesadiifi veya harici olaylara dayanarak belirlenen adlar; ¢ocuk
dogduktan sonra annenin, babanin yahut ebenin telaffuz ettigi ilk soz, ilk esya adi, annenin
baktig1 ilk esya adi insan adi1 olarak konulabilirdi (Rasonyi, 2017, s. 147). Hikayelerde gegici
adlar huylar, davraniglar, benzerlik ilgisi vb. durumlara gore verilmistir. Kalic1 adlar ise,

kisinin var olusunu toplum i¢inde sabitleyen adlardir:

Sen oglumi “Basam!” deyii ohsarsin, bunun adi Boz Aygwrli Bamsi Beyrek olsun

(39b/10-11).

Kisi adlari, hikayenin tabakali yapisi igerisinde her tabakayla uyumlu olacak genis
anlam yelpazesi olan adlardir. Calismanin sdylem ¢6ziimlemesi kisminda bu tip adlarin

aciklamalari verilmistir.

Kisilerin adlari, babalarinin adlartyla anilmakta, soy bagina dikkat ¢ekilmekte; kisinin

yaptiklarinin soyuna bagli olarak yorumlanmasi saglanmaktadir.

552 Hayvan ve egya isimleri.

Daha onceki bagliklarda detayli olarak verilen hayvan ve esya isimlerinin ekseriyetle
Tiirkce oldugu goriilmektedir. Hayvanlarin cinsleri, esyalarin hammaddeleri hiyerarsik
diizenle uyumludur. Kimi bey kazagug, kKimi boz, kimi al aygur sahibidir ve bu atlarin belirgin
ozellikleri vardir, siradan degildirler. Hayvanlara 6zel ad verilmez, fiziksel belirgin bir
ozelligi ile adlandirilir: kizil deve, boz aygir, agca koyun... Yoneticilere ait esyalar ya
altindandir ya altinlidir; “ag, ala, gék” renklerdedir. “Oteki’lerin (kafirlerin) esya ve

hayvanlar1 “kara”dir; kotii kokulu ve eksiktir.

554 Statii, rol ve riitbe.

Bireyler, iist tabakadan bir ailede diinyaya gelmis olsalar dahi, 15 yaslarina kadar
rlstlerini ispat etmek zorundadirlar. Aksi halde statiiniin devamliligi miimkiin degildir. Bir
beyin oglu, babasi bey oldugu icin degil; erginlik imtihanini gegebildigi i¢in bey olabilir.
“Hak edis”in hakim oldugu bir hiyerarsik diizen s6z konusudur. Bir ¢oban, savagta gosterdigi
basarilar nedeniyle “imrahor bas1” olabilir. Yiikselmenin yolu, eylemlerin giiciinde

yatmaktadir.
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Karacuk Cobant imrahur eyledi (34b/5, 6).

555 Yetenek.

Hikayelerdeki bireylerde en belirgin ve yaygin yetenek ‘“savasciliktir. Namli

kahramanlarin yetenekleri ve 6zgiin basarilar1 soylamalarda vurgulanir:

Demiir Kapu Dervendindeki demiir kapuyi depiib alan (Kiyan Selciik oglu Deli
Dundar)

Hamidilen Mardin Kalesin depiib yikan (Kara Géne oglu Kara Budak)

Ag boz atimin yelisi iizerinde kar turduran (Gaflet Koca oglu Ser Semseddin)
Parasarun Bayburd hisarindan parlayub u¢an (Boz Aygirlu Beyrek)

Kalin Oguz beglerini bir bir atindan yikici (Kazilik Koca oglu Beg Yegenek)

Elden ¢ikub Aygir Gozler suyindan at yiizdiiren (Eylik Koca oglu Alb Evren).

556 Servet kazanma.

Servet kazanmanin yolu savas ve akindan gegmektedir. Bireysel bir edinim s6z konusu
degildir.

Kalin Oguz begleri toyum oldi (34b/3).

Pes bir ugurdan begler hisara yoriyis etdiler, yagmaladilar (108a/3, 4).

Kusun alakanini, kumagun arusini, kizun gokgegini, tokuzlama ¢argab ¢uha hanlar
hdanmi Bayindira pengik ¢ikardilar (62b/3-5).

557 Sahtekarhigin giiclenmesi.

Sahtekarligin bariz 6rnegi Yalanci oglu Yaltacuk’tur. Soy bagi da belirtilerek
babasinin da yalanci oldugu vurgusu yapilmustir. ikinci 6rnek Aruz Koca’nin hileyle Bamsi
Beyrek’i ¢agirarak 6ldiirmesidir. Her iki sahtekarlik da Beyrek’le ilgili vakalarda yapilmistir.
Birinci durum ortaya ¢ikmis, Bamsi Yaltacuk’u affetmistir. ikinci durumda ge¢ kalinmus,
Beyrek hayatin1 kaybetmistir. Aruz Koca, olumsuz yolundan dénmediginden oldiiriilmiistiir.

Her iki vakada da sahtekarlik giiclenmemis, sondiiriilmiis ve kesilmistir.

56 Tabakalasma.
561 Yas gruplari.

Metinlerde hemen her yas gurubundan kisiler yer almaktadir. “Ordi usagr” toplumdaki
cocuklarin genel bir adlandirilisidir. Dokuz kisiden olusan “koca”lar, toplumun saygi

duydugu, namli, yasi ilerlemis kanaat onderleridir. “Yigit” genelllikle erginlenme yolundaki
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gengler i¢in kullanilmaktadir. Yash erkekler “ag sakallu koca”, yash kadinlar “karicuk, ag
biir¢eklii” olarak adlandirilmaktadir. Gen¢ kadinlar “kaza benzer kiz gelin” tabiriyle
kargilanmaktadir. Yas gruplari arasinda tabakali bir durum s6z konusu degildir. Yaslilara

saygidan dolay1 pozitif ayrimciliktan s6z edilebilir.

562 Cinslerin durumlari.

Kadin ve erkek arasinda haklar noktasinda bir farklilik bulunmamaktadir, tabakalagsma
yoktur. Cinsler arasinda sadece rol farkliliklar1 vardir. Buna ragmen gerekli durumlarda
kadinlar erkeklerin rollerini iistlenebilmektedir. Boga¢ Han yaralandiginda emrindeki kizlarla
donanip onu aramaya giden annesi, Uruz tutsak oldugunda savasa giden Borla Hatun,
Beyrek’le miisabakalar yapan Bani Cigek, Kan Turali’ya savasta yoldaglik eden Selcan Hatun

bu duruma 6rnek gosterilebilir.

563 Etnik tabakalasma.

Hikaye toplumu “Oguz” biiyiik kimligi altinda birlesmis i¢ Oguz ve Dis Oguzlardan
olusmaktadir. I¢ Oguz yani Ug Oklar, yonetici durumundadirlar. Dis Oguz yani Boz Oklar
tabidirler. Uygulamada ve yasayista bir farklilik yoktur, yonetim kadrosunu belirleyen bir

durumdur.

567 Esirler.

Savaglarda esirlerin alindigi, kadin esirlerin hizmetkdr smifina dahil edildigi
gorilmektedir. Bu esirlerin “kul, kirnak, karavas, cariye” olarak adlandirildiklari, cesitli

kutlamalarda “azat” edilip evlendirildikleri gériilmektedir (Bkz. 462. madde).

57 Kisilerarasu iligkiler.
571 Sosyal iligkiler ve gruplar.

Sosyal iligkiler toplumun biitiin kesimlerini kapsayacak sekilde diizenlenmistir.
Halktan biri, Han ile gériisebilmekte, sorun ve isteklerini dile getiebilmektedir. Kapak Han
denilen kadin, oglunu kurtarmak i¢in Basat’la goriismiistiir. Sohbetlerde beyler, inaklar ve
han biraradadir. Sosyal iligkiler, gelenegin goriinmez kurallar esliginde siirmekte, saygi siir1
korunmaktadir. Solen ve toylar, herkesi birlestiren bolluk giinleri olarak yer alir. Bey
cocuklari, siradan c¢ocuklarla birlikte oyunlar oynamaktadir. Ozanlar her grubun iginde
eglendirme, costurma, kiiltiirel aktarim isleviyle ortak paydada yer almaktadir. Kadinlar,
sosyal hayatin igerisinde ve “tertip edici” konumdadirlar. Statiisii yiiksek erkeklerin,

statlilerini korumaya calistiklar1 goriilmektedir. Kazan Han, kendisiyle savasa gelen Karacuk
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Coban’1 baslarda kabullenememistir. Toplumun “Coban olmasaydi basarmazdi.” diye
diisiinebilecigi ihtimali onu rahatsiz etmistir. Benzer durum kadin-erkek ekseninde Kan Turali
hikayesinde goriiliir. Selcan Hatun onu atinin terkisine alinca Kan Turali halkin ne diyecegini
diisiinerek hiddetlenir. Kadinin muhafazasinda oldugunun diisiiniilmesinden rahatsiz olur.

Sosyal yaptirimlarin sosyal iligkiler {izerinde son derece baglayict oldugu goriilmektedir.

572 Dostluk.

Metinlerde Bams: Beyrek ve Kazan Han arasindaki dostluk sik¢a vurgulanir. Kazan’in
“inak™ olarak Beyrek, biitiin Oguz’da sevilen bir yigittir. Beyrek’in, soylamasinda Kazan
Han’dan sonra “Kiyan Selciik oglt Delii Tundar”1 da sormast onun da dostu oldugunu

gostermektedir.

574 Misafirlik, konukseverlik.

Hikayelerin giris kismindan itibaren misafire bakis ve konukseverlikle ilgili pek ¢ok

bilgi verilmistir. Misafire davranis seklinin “aile”den 6grenildigi sOylenir:

Ogul atadan gérmeyince sofra ¢ekmez (3b/12).

Misafir gelmeyen evler, hos goriilmez:

Konugt gelmeyen kara evler yikilsa yeg (4al7).

Kadmlarin vasiflar1 siralanirken, misafirlere davranigslari onemli bir Olgiit olarak
goriliir:

Eviin tayagi oldur ki yazidan yabandan eve bir konuk gelse er adem evde olmasa ol
am yediiriir i¢iiriir, agirlar, azizler, gonderiir. Ol Ayise Fatima soyidur. Hanum! (5/b-7-9)

Geldiik olkim nece soylerisen bayagidur: Evine yazidan yabandan bir udlu konuk
gelse, er adem evde olsa ana dese ki: “Tur etmek getiir, yeyeliim, bu da yesiin” dese, “Bismig
etmegiin bakasi olmaz, yemek gerekdiir” dese avrat eydiir: “Neyleyeyim, bu yikilacak evde un

yok, elek yok, deve degirmenden gelmedi” der (6b/3-8).

Her hikayede en az bir sofra kurulur, her sofranin konuklar1 vardir. “Konukla-, agirla-,
sofra ¢ek-" eylemleri kullanilir. Yeme i¢medeki bolluk, el agikligr “iist diizey” bir 6zellik
olarak goriiliir. Bu 06zelligi toplumdaki herkesin tagimasi beklenir. Bazen bir kahraman,

kendisine takinilan tavr1 anlamak i¢in savascilik 6zelligini, konukseverligini sorgular:

Dirse Han eydiir: “Bayindir Han beniim ne egsiikliigim gordi? Kilicumdanmi gérdi,

soframdanmi gérdi? (7b/11-12)

254



Misafirperverligin ilk kosulu olarak sunulan, yeme-igme merasimleridir. Toplumun
her kesimini i¢eren sofralar kurulur. Bu sofralarda, var olan baglar gii¢lendirilir. Paylagimin
giicii hissedilir. Pek ¢ok amag¢ dahilinde misafir agirlanmaktadir. Bir dilegin gergeklesmesi
i¢cin, onemli bir toplant1 yapilmasi halinde, bir sikint1 def edildiginde, tiirlii kutlamalarda, av
doniislerinde vb. gorkemli konukseverlik manzaralar1 goriiliir. Bir konugun her zamankinden
farkli bir sekilde agirlanmasi, degisen sosyal iliskileri belgeleyen bir durumdur. Konuk, bir
sorun oldugunu boylece anlar. Bir sofraya ¢agrilmamak da ayni islevdedir, kisiyle ilgili bir
sorunun varligina isaret eden sessiz bir dildir. Misafir agirlamak ve bu baglamda “sofra”,
toplumun birliginin semboliidiir. Sofralar kurulabildigi stirece “devlet”, sofralarda bulundugu

stirece “birey” varligini stirdiirmektedir.

575 Dinsel dayanisma.

“Miisliman” olmak, hikdye toplumunun ortak bir vasfidir. Bu baglamda diisman
cogunlukla “kafir’dir. Savasa baslamadan 6nce ordu topyekiin “ar1 sudan” abdest alir ve “iki
rekat” namaz kilar. Kahramanlar, her giicligli asarken “Tangri”ya, “Allah”a sigmir, O’nun
varligini ve birligini vurgularlar. Dinin temelinde yer alan “diiriistliik, comertlik, hakka riayet,
caliskanlik” gibi erdemler hikdye kisilerinin sahsinda verilmistir. Bireylerin dini
igsellestirdikleri, her ise bu bilingle yaklastiklar1 goriiliir. Zaferle sonuclanan savaglarin

sonucunda kiliselerin yerine mescitler yaptirildigi, ezanlar okutuldugu ifade edilir.

576 Gorgii.

GTS’de “Bir toplum i¢inde var olan ve uyulmasi gereken saygi ve incelik davraniglari,
terbiye” olarak tanimlanan gorgili, Oguz toplumunun mihenk taslarindandir. “Savas, misafir
agirlama, toplum i¢indeki davraniglar, er olma, avlanma, yoneticilere davrams sekilleri,
yoneticilerin topluma tutumlar’” gorgli yoluyla ogrenilmektedir. Gorgilinliin aileden
aliabilecegi, sekilsel degisikliklerle sonradan edinilemeyecegi ifade edilir. Hikaye kisilerinin

ornek davranislar yoluyla gorgii kavrami ortaya konulur.
Karavasa ton geyiirsen kadin olmaz (3b/7).
Kiz anadan gormeyince ogiit almaz,
Ogul atadan gormeyince sofra ¢ekmez (3b/11-12).

Yigit (Beyrek) barmagin iswrdr. Eydiir: “Bunda mihnetile almakdan ise anda babam
yaninda minnetsiiz almak yegdiir” dedi (38b/7-8).

Haberi yok ki alacagi ala gozli kizun otagi olsa gerek. Bu otagun iizerine varmaga

edeblendi (40a/7).
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Hiineri ogul atadanmi goriir ogreniir,
Yohsa atalar oguldanmi 6greniir?

Kacgan sen beni alub kdfir ser-haddina ¢ikardun, kili¢ ¢alub bas kesdiin? Men senden
ne gordiim, ne ogrenem? (64b/10-13)

Pes Begil geldi, pis-kes ¢ekdi, Bayindwr Hanun elin opdi (120b/2-3).

(Egrek) Baywdir Hdanun divanina kagan istese geliiridi. Begler begi olan Kazan
divaminda buna heg¢ kapu baca yogidi. Begleri basub Kazan oninde otururidi. Kimseye iltifat

eylemezdi (Gorgiiye aykirt davranis drnegi, 129a/1-4).

578 Grup-i¢i ¢catismalar/ 579 Baskaldirma.

Her iki basligi da 6rneklendiren durum Aruz Koca ekseninde verilmistir. Dis Oguzun
I¢ Oguza Asi Oldugu ve Beyrek’in Oldiigii boyda, grup igi ¢atisma goriilmektedir. Han’in
yagmasina davet edilmeyen Aruz Koca liderligindeki Dis Oguzlar, bagkaldirtyla sonuclanan

catismanin olumsuz tarafidir.

58 Evlilik.
581 Evliligin temeli.

Hikayelerde evliligin temelleri “ask, liyakat, asalet, hiyerarsik yakinlik” etkenlerinin
birlesimi {izerine kurulmustur. Aska Beyrek’in, liyakate Kan Turali’nin, asalet ve hiyerarsik
yakinliga Kazan Han’in evlilikleri 6rnek gosterilebilir. Asalet ve denklik tiim evliliklerin

temel tasidir ayn1 zamanda.

582 Evliligin diizenlenmesi.

Talep edilen esin niteliklerine gore evlilikler diizenlenmektedir. Bams1 Beyrek ve Kan
Turali, kendilerine savascilik, glic, dayaniklilik ve ¢eviklik boyutlarinda yakin bulduklari
esleri segmislerdir. Bamsi, es adayiyla miisabakalar yapmistir. Miisabakalar1 kazaninca “altin
yiiziik” ile Ban1 Cicek’in ona ait oldugunu gostermistir. Deli Kargar’in isteklerini de yerine
getirdikten sonra diigiiniinii diizenleyebilmistir. Kan Turali, es aday: i¢in biiyiik engellerle
miicadele etmistir. Selcan Hatun’u Trabzon’dan kendi memleketine getirmistir. Farkli bir
evlilik ayarlamasi olarak Segrek’in evliligi goze carpmaktadir. Halihazirda Segrek’in sevdigi
bir kiz vardir. Ancak evlendirilme amaci sevdigine kavusturulmasi degildir. “Ayagina at
tusagt vurun” ifadesiyle gergeklesmis, abisi Egrek’i kurtarmaya gitmesi engellenmeye
calisilmistir. Evliligin baglayiciligini 6n plana ¢ikaran bir uygulamadir. Zaferlerin sonunda

“hayirl isler” i¢inde sayilan evlilikler yaptirilmig, kutlama vesilesi olmustur:
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Bu kark yigidiin bir kagina Han Kazan, bir ka¢ina Bayindwr Han kizlar verdiler. Beyrek
dahi yedi kiz karindasini yedi yigide verdi (62b/7-10).

Evlilikler, toplumdaki herkesin haberdar olacagi sekilde diizenlenmistir. 15 yasini
dolduran her Oguz gencinin, erginlige eristigini gosteren bir hiiner gdstermesi neticesinde

evlilige hak kazanmasi s6z konusudur.

583 Evlilik bi¢imi.

Esin secildigi gruba gore evlilik tiirlerine bakildiginda hikayelerde hem “egzogami”
(distan evlenme) hem de endogami (igten evlenme) ornekleri yer almaktadir. Bireyin iiyesi
oldugu grubun disindan biriyle evlenmesi, Kan Turali ile Trabzon Tekiiriiniin kiz1 Selcan’in
evliligidir. Bu evlenme bi¢imiyle farkli toplumlarin etkilesim igine girdikleri diisiiniiliir.
Genellikle tarim toplumlarinda, sahibi olunan topragin bdéliinmesini dnlemek i¢in yapilan
“bireyin iiyesi oldugu grubun i¢inden biriyle evlenmesi” Oguzlardaki en yaygin evlenme
bigimidir. Birlestirici bir unsur olarak evlilik, Dis Oguz ve I¢ Oguz arasinda da kurulmustur.
Bamsi1 Beyrek’in evliligi boyledir. Bu evliligin akrabalik bagindan yararlanmak isteyen Aruz
Koca, kendilerinden kiz alan Beyrek’i tarafina ¢cekmeye ¢alismistir. Aruz Koca, Kazan Han’1in
dayis1 olduguna gére Kazan’in annesi de Dis Oguz’dandir. Evlenilecek kiz aramaya énce Ig
Oguz’dan baslanmasi, Dis Oguz’dan yapilan evlilikleri egzogami kapsamina dahil edebilir.
Zira Dig Oguz’dan da kiz bulunamayinca baska uluslara gidilmesi {igiincii yoldur. Akraba
evliliklerinin de toplumda yeri oldugu bellidir. Kara Goéne oglu Kara Budak hakkindaki
“Geliiben Kazanun kizin erligile alan” ifadesi bunu gosterir. Amca ¢ocuklarinin evliligi

gerceklesmistir.

Es sayisina gore gore bakildiginda hikdyede monogami (tek esli evlilik) hakimdir.
Sadece Bamsi Beyrek’in hikayesinde farkli bir durum vardir ancak sonucu verilmemistir.
Bayburt Kalesinden kurtulmasi i¢in Beyrek’e yardim eden tekfur kizi, kurtulduktan sonra
kensidiyle evlenmesini sart kosar. Beyrek bu sarti yemin ederek kabul etmisse de onunla

evlendigine dair bilgi metinde yoktur.

Oturulan yere gore evlilik bigimlerinden ‘“neolokal” (ev a¢ma) Oguz’un yasam
bicimidir. Eslerin ana babalarindan ayri1 evde oturmast olan bu evlilik tiirlinde “cekirdek aile”
ortaya c¢ikmaktadir. Evlenecek kisinin attigi “ok”un distigi yere gerdek c¢adir/ evi

kurulmaktadir. Boylelikle her evlilikte yeni bir ev agilmaktadir.

584 Evliligin kurulmasi.

Evliligin kurulmasinda (ilk evliliklerde), evlenecek gengler birbirlerini se¢cmekte ve
ailelerinin onaylarin1 almaktadirlar. Beyrek hikayesinde “besik kertmesi” tiiriinden evlilik
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gorilmektedir. Fakat bunun baglayicit olmadigi sdylenebilir. Zira besik kertmesine ragmen,
Beyrek esini tesadiifen bulur. Once etkilenir, sonra besik kertmesi oldugunu 6grenir. Bani
Cigek, cesitli miisabakalarda kendisini yenmesini isteyerek yine “birey” olarak kararini 6n
plana ¢ikarir. Gengler kararlarini verdikten sonra Oguz’un kocalari, Dede Korkut, Deli Kargar
meseleye dahil olurlar. Kan Turali, belirledigi olgiitlere uygun kiz arasa da bulamaz. Bu
durumda is babasina diiser, Kanli Koca istenen niteliklerde gelin adayini bulur. Ogluna, hiiner

gosterip almayu isterse kizi alabilecegini sOyler. Yine karar, bireyin kendisindedir.

On alt1 y1l kendisinden haber alinmayan Beyrek’le ilgili malumat getirene (6lim
haberi) kiz kardesini verecegini soyleyen Deli Kargar’in durumu farklilik gosterir. ikinci
evliliklerde ailenin kararmin 6nemli oldugu goriilmektedir. Vasiyet niteligindeki cesitli
soylamalarda, 6lecegini diislinen hikaye kisileri eslerinin bir miiddet beklemesini, sonrasinda
diledikleriyle evlenmelerini istemektedirler. Bazen bu isteklerini kendi ailelerine sdylemekte,

gelinleri i¢in onlardan adeta izin koparmakta, rizalarin1 almaktadirlar.
Metinlerde kiz isteme esnasinda kullanilan kalip ifadeler bulunmaktadir:

Karsu yatan kara taguni asmaga gelmigem

Akindilr gorklii suyuni gegmege gelmisem

Gen etegiine tar koltuguna kisilmaga gelmisem
Tangrinun buyrugiyila peygamberiin kaviiyila

... almaga/ dilemege gelmisem (43b/8-12, 91b/5-8).

Kiz isteme maksath gidildigini anlatmak i¢in “verismege aligsmaga” ifadesi, kiz
istemenin sonucunun olumlu/ olumsuz cevabini 6grenmek i¢in “oglan misin kiz misin”

ifadesi kullanilmaktadir.

585 Evlilik toreni (nikah).

Evlilik torenleriyle ilgili en detayli bilgilere Bamsi Beyrek hikayesinde
rastlanmaktadir. Evlilikler diiglin ile yapilmakta, toylar diizenlenmektedir. Yeni bir yuva
kurulurken toplumun diger iiyeleri de disiinilmekte, muhtaglara yardim edilmektedir.

Miimkiin oldugu kadar bagka evlilikler de tertip edilmekte, topluma katki saglanmaktadir.

Diigiin iki asamali goziikmektedir: ki¢i diigiin (kiiglik), ulu diigiin. Kici diigiin,
giiniimiizdeki “nisan” merasimini isaret ediyor olsa gerektir. “Kici diiglinin eyledi, ulu
diiglinine vade kod1.” ifadelerinden de anlasilacagi {izere kii¢iik diigiinde, nisanda oldugu gibi,
diigiin tarihi belirlenmektedir. Diiglinlerde ozanlar, zurnact ve davulcular yer almakta ve
eglenilmesini saglamaktadirlar. Davetliler damatla beraber, damadin yiiziigline nisan alarak

ok atmaktadirlar. Diiglinde bulunan biiyiik yoneticiler kisilere “cetirli otak, kul karavag, altun
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akca” Dbagislamaktadirlar. Kazanlarca diiglin yemegi hazirlanmakta, gelen gecen
doyurulmaktadir. Kadimnlarin eglencesi ayri1 bir yerde olmakta, erkekler destursuzca dahil
olamamaktadir. Beyrek, Kazan Han’dan aldig1 izinle “kizlar yanina varmak”™ ister.
“Surnacilar1 kovdi, nakaracilar1 kovdi.” denen Beyrek, “deli ozan” kiliginda kopuz calar ve
kizlar1 oynatir. Bugiin de geleneklerimizde yer alan diigiin oyunlarina ¢ok benzeyen bu
manzarada “kirip dokme, ortaligir dagitma, davetlileri giildiirme” goriilmektedir. Dogaglama
soylenen, igneleme icerikli ezgiler sdylenmektedir. Gelinler kirmizi/ kizil kaftan giymekte ve
“agir” davranmaktadir. Evlenecek kizlar ok atarak evlerinin kurulacagi yeri belirlemekte,

otaglar1 okun diistiigli yere dikilmektedir:

Ag ban evine, ag otagina gerii dondi, diigiine basladi. Bu kirk yigidiin bir kagina Han
Kazan, bir ka¢ina Bayindir Han kizlar verdiler. Beyrek dahi yedi kiz karindagin yedi yigide
verdi. Kirk yerde otak dikti, otuz tokuz kiz tali’lii tali’ine birer oh atdi. Otuz tokuz yigit ohinun

ardinca getdi. Kirk giin kirk gece toy diigiin eylediler (62b/6-11).

Evlenilecek kiz i¢in “kalin” verilmekte, kalim1 kiz tarafi belirlemektedir. Selcan
Hatun’un “ii¢ canver kalinlig1 kaftanligi” vardir. Ban1 Cigek’in Bamsi Beyrek’le evlenmesine

miisaade etmek icin Deli Karcar oldukca zor derlenebilecek kalin ister:

Bin bugra getiiriin kim mdye gérmemis ola. Bin dahi aygir getiiriin kim heg¢ kisraga
asmamig ola. Bindahi koyun gérmemis kog¢ getiiriin. Binde kuyruksuz kulaksuz kopek getiiriin.

Bin daht biire getiiriin mana (44b/7-11).

Kiz1 bulma, raz1 etme, kalinin1 temin etme, diiglin hazirlig1 gérme asamalarindan sonra
asil diigiine gecildigi goriilmektedir. Diiglinlerde toplumun iist diizey yoneticileri de
bulunmakta ve comertlik sergilemektedirler. Diigiiniin sosyal bir kurum olarak oldukca

onemli islevleri oldugu anlagilmaktadir.

586 Sona erdirilmesi.

Hikayelerde evliligin “bosanma” yoluyla sonlandirilmast hi¢ goriilmemektedir.
Evlilikler ancak mutlak 6liimle sona ermektedir.

588 Yasa disi iliskiler.

Toplumun deger yargilarina uymayan iligkiler Bamsi Beyrek ve Depegoz
hikayelerinde goriilmektedir. Ban1 Cigek’in dadilarinin nitelikleri, nikahsiz iliskilere isaret

etmektedir:

Eviiniiz ardinda sarvanlar sana bakar, aglar,

Biildiir biildiir gozleriniin yasi akar.
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Sen anlarun yamna vargil,

Murddint anlar veriir, bellii bilgil (58b/4-6)

Eviiniiz ard dereciik degiilmiydi?

Itiiniiz adi Barak degiilmiydi?

Seniin adun kirk oynaslu Bogazca Fatima degiilmiydi?
Dahi aybun agaram, bellii bilgil (59a/13).

Depegoz hikadyesinde Konur Koca Sari Coban’in peri kiziyla “cima” etmesi de
topluma aykir1 bir durumdur. Nitekim bu aykir1 durumun cezasimi biitiin Oguz ceker.
Normlara uymayan birlikteliklerin toplumu felakete siiriikleyecegi vurgulanmis olur. Bu tiir

birlikteliklerin bireysel degil sosyal sonuglarina dikkat cekilir.

589 Evlilikten kacma.

Evlilikten kagma; evliligin gereklerini erteleme, birliktelige vade koyma olarak ele
alinabilir. Bu anlamda hikayelerde iki 6rnek yer almaktadir. Kan Turali, Tekiir tarafindan
hazirlattirilan gerdek cadirina gitmeyi reddeder, duruma 6fkelenir. Anne ve babasinin yiiziinii
gormeden gerdege girmeyecegine yemin eder, toplanip yollara diiser. Benzer bir durum
Segrek’in hikayesinde mevcuttur. Kazan Han’in tavsiyesi iizerine, abisi Egrek’i kurtarmaya
gitmesini engellemek igin evlendirilen Segrek, abisini kurtarmadan gerdege girmeyecegine

yemin eder. Kan Turali ve Segrek’in yeminleri benzerdir. Segrek’in yemini sdyledir:

Mere kavat kizi, men kilicuma togranayim, ohuma sangilayim. Oglum togmasin,
togarisa on yasina varmasun, agamun yiizin gormeyince, olmis ise kamin almaymnca bu

gerdege girtirisem (132a/10-13).

Bu yeminlerin benzeri, kurtulmasina yardim eden kafir kizina, maksadina eristiginde

doniip onunla evlenecegine dair Beyrek'in ettigi yeminde goriiliir:

Kilicuma togranaymn, ohuma sancilayn, yer gibi kertileyin, toprak gibi savrilayin,
saghgila varacak olurisam Oguza, geliib seni heldlliga almazisam (51a/9-11).

59 Aile.

591 Ailenin yasadig yer.

Aileler, glnmiiziin miistakil evleri gibi degerlendirilebilecek olan “otag’larda

yagsamaktadirlar.
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592 Hane halk.

Hane halki genellikle anne-baba ve cocuklardan olusan ¢ekirdek ailedir. Biiyiik

yoneticilerin evlerinde hizmet eden “kul, karavas, halayik™ gibi insanlar da yer almaktadir.

593 Aile iliskileri.

Aile bireylerinin birbirlerine siki sikiya bagl olduklar1 goériilmektedir. Hikayelerdeki
kisiler; babasi, kardesi, annesi i¢in &liimii géze alabilen kisilerdir. Amcalar, dayilar
miicadelelerde kardeslerinin ve yegenlerinin daima yanindadirlar. Bu aile i¢i baglar
neticesinde sevgiler kudretli olmakta, yaslar uzun stirmektedir. Anne-babaya saygi, onlarin

sOzlerini ikiletmemek Oviilen ve vurgulanan davranig bigimleridir.

Anun ardinca tokuz koca baslart Aruz yetdi (Kazan oglu Uruz tutsak oldugunda,

77b/10, 11).

Amma emmiine ddem sal, gelsiin goreliim ne der (Kazan’in tutsak olup Uruz’un onu

kurtardig1 boyda, 143b/4).

594 Niikleer (¢ekirdek) aile.

Toplumun yapisi, ¢ekirdek ailelerden olusmaktadir. Hayat sartlarinin bir geregi olarak
her aile ayr1 bir otagda yasamaktadir. Cekirdek aileler, genis aileleriyle baglarini

koparmamakta; iste, fikirde, asta, savasta, barista, gogte birlikte hareket etmektedirler.

596 Genis aile.

Genis aile, Kazan’in Tutsak Oldugu boyda goriilmektedir. Babasinin tutsakligindan
haberi olmayan Uruz, dedesi Bayindir Han’it babasi olarak bilmektedir (143a/1-143b/4).
Bayindir Han’1n, en azindan bir siireligine torunu ve kiziyla yasadigi anlagilmaktadir. Genis
aile olarak yasamanin yalnizca zaruri durumlarda (esin vefati, esten haber alinamamasi gibi)

tercih edildigi sdylenebilir.

597 Cocuk (evlathik) edinme.

Evlat edinme, Depeg6z hikayesinde goriilmektedir. Aruz Koca, Bayindir Han’la etrafi
dolasirken Depegoz’iin diinyaya gelisine/ ortaya c¢ikisina sahit olur. Tuhaf goriintiisiine
ragmen, onu evlat edinmek ister. Bayindir Han’1n izin vermesiyle Depeg6z’ii evine gotiiriir ve

evladi olarak ilgilenir.

Aruz aldi bu oglani etegine sardi, eydiir: “Hdnum, munt mana veriin. Oglum Basatila

besleyeyin” dedi (110a/11-13).
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60 Akrabalik.
601 Akrabalik sozciikleri.

Metinlerde cesitli akrabalik sozctikleri yer almaktadir. En ¢esitli kullanimin “es”ler ve
“erkek evlatlar” igin oldugu goriilmektedir. Hala, teyze ve babaanne gibi akrabalara

metinlerde yer verilmemistir. Hikayelerde yer alan akrabalik sozciikleri soyle listelenebilir:

(Kadun/ karicuk) ana, (beg, koca) ata/ baba, kardas/ karindas, giiyegii, (kaza benzer)
gelin/ ere varan kiz, tayi/ dayu, ogul/ oglan/oglancuk/ usag/ortag, (kaza benzer) kiz, aydl,
hatun/ avrad/ disi ehli/ kadun/ (yad kizi) helal/ gorklii/ hasret! yoldas, aga, yenge, nisanlu/
adahlu, kiz kardas/ karindas, kigi/ ulu kardas/ ogul, kayin ata, kayin ana, emmii, dede.

602 Akrabalik iligkileri.

Akrabalik iligkileri sosyal hayatin temelinde yer almaktadir. Farkli yerlerde yasasalar
da akrabalar, zor giinlerde/ mutlu giinlerde daima birlik olmaktadirlar. “Day1”larla ilgili
olumsuz bakis acisimin gorildiigli  soylenebilir. Yegenek, dayisi Emen’i beceriksiz
gormektedir. Kazan Han ise “sadakatsizlik” gosterip toplumu ayrismaya siiriikkleyen dayisi
Aruz Koca’yr bizzat kendi oldiirmistiir. Devlet isleri s6z konusu oldugunda, objektif bir bakis

acistyla olaylara hakim olundugu goriilmektedir. Cezalar ve yaptirimlar herkes i¢in aynidir.
603 Biiyiikler, torunlar.
Kazan’mn on alt1 yil siiren tutsakligi boyunca dedesini baba bilen Uruz disinda dede/
nine-torun iliskisi goriilmemektedir.

604 Amca ve yegen akrabalart.

Amca ve dayilarin metinlerde yer aldigi belirtilmisti. Dayilarin olumsuz imajina
karsilik amca olumludur. Uruz'un amcasi Kara Gone, dahil oldugu her hikayede olumlu
roldedir. Bir gii¢ unsurudur. Yegeninin ihtiya¢ duydugu anda da bir gii¢ olarak ona katilmistir.
Kazan Han, kéfire gozdag: verirken oglundan ve kardesinden bahsetmektedir.

605 Kuzenler, yegenler.

Uruz ve Kara Budak kuzendirler, ancak kuzen olarak iliskilerine deginilmemistir.

606 Kaymnlar.

Bamsi1 Beyrek’in hikayesinde asilmasi gereken ilk engel kaymi Deli Karg¢ar’dir.

Ikisinin birerbir karsilastig1 bir sahne yoktur. Kan Turali hikdyesinde Selcan’in erkek kardesi
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yoktur. Ancak, Deli Karcar gibi isleri giiglestiren kisi Tekiir’iin kardesinin ogludur. Metinde

Selcan’in amcasinin oglu, Kan Turali’nin kayn1 sayilabilir.

607 Kaywnbirader ve yengeler.

Uzun Boylu Borla Hatun, Uruz babasin1 kurtarmaya gidecekken amcasi1 Kara Gone’ye

haber vermesini ister. Yengelerin kayinlarina itibar ettikleri anlagilmaktadir.

608 Sanki akrabaliklar.

Yapay akrabalik iligkileri de denebilecek ‘“‘sanki akrabalik”, Kazan Han ve Bamsi
Beyrek arasinda goriilmektedir. “Inak” olarak bilinen Bamsi, Kazan’in bir pargasi gibidir.
Bams: 6liince Kazan, giinlerce divana dahi ¢ikmaz. Olecegini anlayan Bamsi, dldiikten sonra
esinin Kazan’in ogluna es olarak alinmasii ister. Nadiren de olsa Anadolu’nun g¢esitli
yerlerinde kiiciik kayinlar, 6len abilerinin hanimlariyla evlendirilmektedir. Buradan hareketle

Beyrek’in Kazan’in oglu degerinde oldugu diisiiniilebilir.

609 Akraba olmayanlara karst tutum ve davranis.

Toplumdaki giiclii ~ “birliktelik” olgusu, herkese akrabalara davramildigi gibi
davranilmasini saglamistir. Yonetimdeki yerlerde akrabaligin rolii vardir, fakat uygulamada

bir farklilik gériinmez.

61 Akrabalik gruplart.
611 Soy bilme kurallar:.

Toplumdaki kisiler oncelikle soylariyla takdim olunurlar. Hikaye kisilerinin adlari
baba adlariyla verilir. Kim kimin kardesidir, amcasidir, dayisidir ifade edilir. “Asil, soy, kok”,
Oguzlarin kendi iglerinde yerlerini bilmelerini, karsit gruplara karst da kendilerini
bildirmelerini saglamaktadir. 9 hikdyenin adinda baba-ogul bir aradadir. Soy baginin

basliklarda takdim edilmis olmasi, ona verilen 6nemi gostermektedir.

613 Soy ¢izgisi.

Metinlerde erkek karakterlerin adlar1 siklikla verilmistir. Kadinlardan ise 6zel ismiyle
anilan ii¢c kadin yer alir: Bani Cigek, Borla Hatun, Selcan Hatun. Soy ¢izgisi i¢in gerekli olan
anne baba adi unsurlarmin tam verildigi tek kahraman Uruz’dur. Anne tarafindan dedesi
Bayindir Han’dir, ninesinden bahsedilmez. Bayindir Han’in babast Kam Gan’dir. Uruz’un
baba tarafindan dedesi Ulas’tir, ninesinden s6z edilmemektedir. Ulag’in bir oglu Kazan bir

oglu Kara Gone’dir. Uruz’un annesi Borla Hatun, babas1 Kazan Han’dur.
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614 Kardesler.

Hikayelerde pek ¢ok kardes bagindan s6z edilmektedir. Bunlarin kimilerinde &zel

isimler yer almakta, kimilerinde yer almamaktadir:

Kazan Han/ Kara Gone, Basat/ Kiyan Selciik, Beyrek/ yedi kiz kardesi, Bant Cigek/
Deli Kar¢ar, Egrek/ Segrek, Karacuk Coban/ Demiir Giici/ Kiyan Giici.

615 Soy sop siilale.

Anlatilardaki toplum “Oguz” c¢atis1 altinda birlesmistir, toplumun soyu Oguz’a
dayanmaktadir. Catinin bir yam I¢ Oguz, bir yan1 Dis Oguz’dur. Bu ¢atinin altinda yirmi dort
boy yer almaktadir. Hakim unsur olan I¢ Oguzlardir, Hanlar Han1 Han Baymdir herkesin
yOneticisidir.

616 Yarimlar (moities).

Birlikte bir kabileyi yahut toplumu olusturan, tek tarafli inise dayanan akrabalik
grubuna “yarmm” denmektedir. Toplumun bir yarimi i¢ Oguz (Ug Ok), bir yarimi Dis Oguz’
(Boz OK) dur.

62 Mahalle (Semt) Koy.
621 Mahalle yapisi.

Mahalle baslig1 altinda, devrin toplumunun yasayis tarzina uygun olarak “oba”lar
degerlendirilebilir. “Boy”u (sancak) olusturan bireyler birarada ayni obada yasamakta ve
“bey”ler tarafindan yonetilmektedirler. Boylarm birlikteligi énce Ig/ Dis Oguz’u, sonra da
Oguz devletini olusturmaktadir.

622 Muhtar.

Yonetici durumundaki “sancak beyleri” muhtar olarak degerlendirilerbilir.

Bayindwr Han buyurdi: “Yigirmi dort sancak begi gelsiin” dedi (104b/5-7).

623 Ihtiyar heyeti.

Iclerinde Aruz Koca’nin da bulundugu, Oguz’da sozii gecen dokuz “koca”dan
bahsedilmektedir. Bu heyetin disinda beyler c¢esitli vesilelerle hanlarin baskanliginda

toplanmakta, istisare yapmaktadirlar.

Anun ardinca tokuz koca baslart Aruz yetdi (77b/10, 11).
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625 Polis.

Giliniimiizdeki polis ve jandarma gorevlerini hikdye toplumun alp erenleri yerine
getirmektedir. “Karavul” goreviyle simirlarda giivenligi saglayanlar jandarma gorevi
yapmaktadir. Savasta ve barista hazir bulunan alp erenlerin hepsi birer polis, ordu mensubu

olarak gorev yapmaktadir.

Begil razi oldi. Kalkdi yer opdi (...) Tokuz tiimen Giircistan agzina varub kondi,
karavullik eyledi (120a/6-12).

626 Sosyal kontrol.

Oguzlardaki kokli gelenek, gorenek ve toreler sosyal kontroliin merkezindedirler. Bu
yazisiz kurallar1 biinyelerine sindirmis olan bireyler, sosyal kontroliin uygulanmasini
saglamaktadirlar. Hiyerarsik olarak en iistten en alta kadar saygi ve sinirhilik iceren itaat,
sosyal yapinin muhafazasini saglamaktadir. Yoneticilere asi olanlar, kontrol dis1 davranmakta
ve toplumun birlikteligine zarar verebilmektedirler. Yoneticilerden sonra en saygin gruplar
yaglilar ve ana-babalardir. Onlarin s6ziinden ¢ikilmamasi kontrolii kolaylastirmaktadir. Sosyal
kontroliin en 6nemli araci atasozleridir ve kitap, atasdzlerinden Oriilmiis bir giris kismina

sahiptir.

627 Grup-i¢i hukuk.

Gruplar i¢indeki hukukun gozeticisi ve uygulayicist dogrudan grubun yoneticisidir.
Icinden ¢ikilamayan durumlarda ortak deger Dede Korkut islere dahil edilmektedir. Oguz’a
asi olup zarar veren Depegodz’le anlasmaya Dede Korkut gonderilir. Kardesini isteyeni

oldiiren Deli Karcar’la anlasmaya yine Dede Korkut gonderilmistir.

63 Mekdinda orgiitlenme.
635 lller (vilayetler).

Yirmi dért boy obalarda yasamaktadir, obalar i¢ ve Dis Oguz’u olusturmakta; I¢ ve
D1s Oguz’un birlesimine “Oguz Eli” denmektedir.

64 Devlet.
641 Vatandashik.

Oguz Eli’nde yasayan herkes Oguz vatandasidir.
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642 Anayasa.

Oguzlar1 yoneten yasalar Tirk “toresi”dir. Yazili olmayan, nesilden nesile
uygulanarak aktarilan bir nitelik gostermektedir. Devletin varligi, torelere uygun nesiller

yetistirilmesine baglanir.

Kiz anadan gormeyince ogiit almaz,

Ogul atadan gormeyince sofra ¢cekmez,

Ogul atanun sirridur, iki géziniin biridiir,
Devletlii ogul kopsa terkesinde tiridiir,
Devletsiiz ogul kopsa ocaginun koridiir.

Ogul dahi neylestiin, baba oliip mal kalmasa?
Baba malindan ne fdyide, basda devlet olmasa?

Devletsiiz serrinden Alldh saklasun hdanum sizi! (3b/11-4a/3)

643 Baskanlik.

Baskan, Hanlar Hani Han Bayindw’dir. Oguzlarin tamami i¢in bas yonetici
durumundadir.

644 Basbakanlik.

I¢ Oguz’un lideri durumundaki Kazan Han, basbakan olarak degerlendirilebilir. Dis
Oguz’un lideri Aruz Koca olsa da, I¢ Oguz yonetime hakim unsur oldugundan Kazan Han’a

tabidir. Salur Kazan sadece basbakan degildir, ordunun da basidir.

645 Kabine (hiikumet).

Hiikumet; Kazan Han’dan ve Kazan’in saginda yer alan kardesi Kara Gone, solunda

yer alan dayis1 Aruz’dan olugmaktadir.

646 Parlamento.

Ic ve Dis Oguz olmak iizere iki biiyiik kiitle parlamentoda, dolayisiyla Han’in
otagindaki toplantilarda temsil edilmektedir. Iki grubun icerdigi “24 boy”un beyleri de birer
delegedirler. Bagbakanlik olarak goriilebilecek Kazan’in makaminda “inak™ olarak yer alan
Bamsi1 Beyrek ve namli, hizmetini ispatlamis beyler, yonetici beylerin ogullar1 da
parlamentonun iiyesi durumundadirlar. Kisilerin otagdaki yerleri sag/ sol olmak {iizere

sabitlenmistir. Sagdaki beyler yonetici boyun, soldaki beyler diger boylarin temsilcileridir.
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Bayindir Hanun karsusinda (Gone) oglh Kara Budak yay tayanub turmisidi. Sag

vaninda Kazan ogh Uruz turmisidi. Sol yaninda Kazilik Koca ogl Beg Yegenek turmuisidi
(35b/4-7).

Sagda oturan sag begler,

Sol kolda oturan sol begler,
Esikdeki inaklar,

Dibde oturan has begler,

Kutlu olsun devletiiniiz (57a/10-12).

648 Dus iliskiler.

Dis iliskiler i¢in miistakil kurumlar bulunmamaktadir. Casuslar, elgiler, bezirganlar

haberleri Han’a/ beye getirmektedirler.

65 Hiikumet.
653 Kamu hizmetleri.

Devlet tarafindan, halk igin yerine getirilen ihtiyaglart karsilanan hizmete kamu
hizmeti denmektedir. Kamu hizmetleri hikdyelerde, beyler ve beraberindekilerce
diizenlenmektedir. Yaylak, kislaklar belirlenmekte; birlikte hareket edilmektedir. Maddi
ihtiyaglar temin edilmekte, toplumun her kesiminin yararlanabilecegi solen/ toy gibi ortamlar
diizenli bir sekilde olusturularak halkla paylasilmaktadir. Toplumdaki bireyler taleplerini
yoneticilerine iletmekte ve sonug alabilmektedirler. Toplumun sikayetini dinleyen Aruz Koca,
evlatlik olarak aldigi Depeg6z’ii halkin huzuru ve giliveni i¢in evinden atmistir. Yine ayni
hikayede, tek kalan evladini kurtarmak isteyen Kapak Han’a bir esir vererek talebi
sonuglandiran Basat da buna Ornektir. Topluma hizmet, hikdye devrinin baglamina goéredir.

Hangi ihtiyag¢ hasil olmugsa ona gore bir hizmet sunulmustur.

657 Milli giivenlik.

Milletin giivenligi, kamunun her bireyinin iistlendigi bir gérevdir. Milletin giivenligin
basinda Kazan Han, “Onden depen alp” olarak yer almaktadir. Onun olmadigi durumlarda
goreve kardesi Kara Gone vekalet etmektedir. Toplumun her kesiminin bir beyce yonetildigi,
beylerin de Han’a tabi oldugu toplum diizeninde kamu giivenligi s6z konusu oldugunda
kolaylikla ve kuvvetle organize olunabilmektedir. Milli giivenlik, yasanan cografyanin en

belirgin zorunlulugudur.

267


https://www.devlette.com/devlet-nedir-devletin-gorevleri-nelerdir-amaci-nedir/

658 Milli egitim.

Her aile, milli egitimin ilk kurumu olarak gorev yapmaktadir (Bkz. 642. madde).
Erginlik ispat1 gereken yasa kadar (15); sosyal hayatin birebir iginde, etkin insan iliskileriyle,
oyunlar, idmanlar ve sosyal yaptirnmlar yoluyla bireylerin egitimi tamamlanmaktadir.

Egitimin sonucunun degerlendirilmesi, erginligin ispat edilmesidir.

66 Siyasal davranis.
662 Entrika.
Hikayelerde entrikalarin 6znesi olan iki gruptan sz edilebilir: kafirler, Dig Oguz.

Kafirler, yerlestirdikleri casuslar yoluyla Oguzlarin zayif anlarin1 kollayarak saldirilar
gerceklestirmektedirler. Dig Oguz’un lideri olan Aruz Koca, entrikanin baslica unsurlarindan
olan “hile”ye basvurmus, Beyrek’i boylelikle katletmistir. Hile yapan bir diger kisi de
Yaltacuk’tur, ancak onun hilesi siyasal degil duygusal bir hamle oldugundan bu basliga dahil

edilememektedir.

667 Siyasal gruplar.

Birlikte bir devlet olusturmalara ragmen I¢ Oguz ve Dis Oguz iki ayr siyasal grup

olarak degerlendirilebilir. Hikdyelerde muhalefet 6rnegini, D1s Oguz gostermektedir.

67 Hukuk.
671 Hukuki normlar.

Kural olarak benimsenmis, yerlesmis ilke ya da yasaya uygun durumlarin ifadesi olan
hukuki normlar; hikayelerde “soz/ii” nitelik tasimaktadir. Tiirk toresine gore diizenlenmis
yasanttya toplumun tamamu istirak etmektedir. Geleneksel yapinin bir 6zeti olarak bu kurallar,
her kesim tarafindan uygulanmaktadir. Savasta yoldaslarini birakip kagmanin cezasi 6limdiir.
Kazan Han, oglu Uruz’un bu davranis1 gosterdigini diislindiigiinde derhél cezayr uygulamak
i¢cin harekete gegmistir. Biiyiikleri saymadigi, uygunsuz davraniglar gosterdigi sdylenen Dirse
Han’1, babas1 goz kirpmadan cezalandirir. Normlarin, esitlik¢i niteligi géze ¢arpmaktadir.
Normlarin emrettigi uygulamalar, en kisa siirede gerceklestirilmekte; ne ddiiller ne de cezalar

bekletilmektedir.

674 Suglar.

“Yoneticilere/ yaslilara/ ana-babaya itaatsizlik, diismandan ka¢mak, silah
arkadaslarim yiiziistii birakmak, hile yapmak, yalan soylemek/ gercegi saptirmak, isyan”

toplumun su¢ kavrami igerinde yer almaktadirlar. Af dileyenlere, sucunu bilen ve pisman
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olanlara farkli davranilmaktadir. Suglarin sabit oldugu, cezalarin baglama gore
degerlendirildigi goriilmektedir. ilahi suglardan da bahsedilmektedir. Tanr1’nin birligine iman

etmemek en biiyiik suctur. Bu sugun cezasini Tanri, veli kullar ve yoneticiler vermektedir.

675 Kontrat ve anlasmalar.

Oguzlarin, istiinliik kurduklar1 devletlerden harag aldiklari belirtilmisti. Bu haraglarin
miktar1 ve zamanlamasi konusunda anlagsmalarin oldugu malumdur. Ancak, anlagma
icerikleriyle ilgili bilgiye rastlanmamaktadir. Depegoz tehdidi karsisinda 6liim kalim savasi
veren Oguzlar1 temsilen Dede Korkut’un anlagsmasi da bu kapsamda degerlendirilebilir.
Kafirlerin anlagsmalariin igeriklerinden séz edilebilir. Segrek’i ortadan kaldirmasi sartiyla
Egrek serbest birakilmistir. Kendilerinin haraca muti olmalari; Kazan’in gelen Oguzlara karst

savasmasi ve sulhu bozmamasi sartiyla da Kazan Han serbest birakilmistir.

68 Ciiriim ve ceza.
681 Miieyyideler.

Sugun niteligine gore sosyal yaptirnmlar yahut Olim cezas1 uygulanmaktadir.
Diismandan kagmak, silah arkadaslarini yiiziistli birakmak, hile yapmak, yalan sdylemek/
gercegi saptirmak, isyan gibi suclar 6liim cezasini gerektirmektedir. Yoneticilere/ yaslilara/

ana-babaya itaatsizlik tiirtinden suglar, genellikle sosyal yaptirimlarla ¢oziimlenmektedir.

682 Cinayet.

Cinayet vakasi, Dis Oguz’un I¢ Oguz’a Asi Oldugu boyda Beyrek’in &ldiiriilmesiyle
goriilmektedir. Fakat bu vakada mevzu sadece cinayet degildir; hile, isyan ve nihayetinde

cinayetle birlesen bir su¢ zinciri s6z konusudur. Cezas1 6liimdiir.

683 Kisiye karst suglar.

Kisiye kars1 suglar i¢in Yaltacuk’un “Beyrek 6ldii.” yalan1 6rnek gosterilebilir. Burada
da suglar zinciri s6z konusudur. Oncelikle yalan delil kullamilmis ve hile yapilmistir. Yapilan
bu eylemin sonuglari Beyrek’in hayatin1 dogrudan etkilemistir. Cezay1 da Beyrek verecektir.
Sazlikta atesler arasinda sikistirtlan Yaltacuk’un af dilemesi, Bams1 Beyrek tarafindan kabul

edilmistir.

685 Mal ve miilke saldiri.

Bu tip saldirilar1 hikayelerde kéfirler yapmaktadir. Saldirmin karsiligi, savasla
verilmektedir. Ic Oguz ve Dis Oguz arasindaki sorun sonucunda canina kastedilen Bamsi

Beyrek’in vasiyetinden anlasildigina gore, toplumun kendi unsurlar arasinda bir anlagsmazlik
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meydana geldiginde de mal ve miilke saldir1 gergeklesmektedir. “Eli giinii ¢capil-” deyimi, bu

tiirden saldirilar i¢in kullanilmaktadir:

Yigitleriim, Aruz ogli Basat gelmedin,
Eliim giiniim ¢capilmadin, (...)
Eliim giiniim ¢apmadin,

Kazan mana yetissiin (151b/1-6).

686 Vecibelerin yerine getirilmemesi.

Savasta yoldaglarin1 yalniz birakmak, miicadeleden kagcmak vecibelerin yerine
getirilmemesine ornektir. Bu sugun cezas1 6liimdiir. Uruz’un savasta bulunmasi gereken yeri

terk ettigini sanan Kazan Han, cezay1 agikc¢a ifade eder:

Begler, Tangri bize kiir ogul vermis. Varayin anasi yamindan alayin, kiligila
pareleyeyin, alti boliik edeyin, alti yol ayirdinda biragayin. Bir dahi kimse yazi yerde yoldas
koyub kagmaya (69a/12-69b/2).

687 Devlete karsi suclar.
Devlete karsi suclardan “isyan” metinlerde konu edinilmistir. Cezas1 6liimdiir.

Aruzun basin kesdi (...) Beyregiin kamn tayisindan aldi. Aruzun evini ¢capdurdi, elini

gtinini yagmalatdi (153b/1-5).

69 Yarg: sistemi (adalet).
691 Kanuna siginma.

Kanuna siginma, islenen sugun pismanligini duymakla meydana gelmektedir. Oguz
toresine gore, aman dileyene firsat verilmelidir. Aruz’la birlikte isyana kalkisan Dig Oguz
beyleri, savas basinda Aruz’un Slmesiyle birlikte Kazan Han’dan af dilemislerdir. Isyani
baglatan Aruz Koca o6liimle cezalandirilmig, pismanlik duyan beyler affedilmistir. Savaslar
esnasinda kéfirlerden “aman dileyen”ler de affedilmis, oldiiriilmemislerdir. Yaltacuk’un
sOyledigi yalan, pismanligina istinaden Beyrek’ce affedilmistir. Depegdz’iin verdigi zararlara
kars1 halk, “kanun”un uygulayic1 gorevindeki Aruz Koca’ya bagvurmustur. Aruz, kanuna

siginan toplum liyelerine kars1 gorevini yerine getirmistir.

Tas Oguz begleri buni (Aruz’un oldiiriildiigiinii) goriib hep atdan endiler. Kazanun
ayagina diisdiler, su¢larin dilediler, elin opdiler. Kazan sug¢larin bagisladi (153b/1-3).
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693 Yargt, kurulus ve kadrosu.

Toplumdaki biitiin yoneticiler, yargi kurulusunun birer pargasi ve yliriitiiclisiidiir. Olay
esnasinda ortamda bulunan hiyerarsik olarak en iistteki yonetici her kimse, hiikmii de o
vermekte ve uygulamaktadir. Hiikiimler verilirken toplumun ileri gelenlerine (beyler, kocalar,

ermisler) danisilmaktadir.

697 Hapishaneler, hapis cezast.

Oguzlarda, hapis cezasi uygulamasi goriilmemektedir. Kafirler, Oguzlardan herhangi
bir kisiyi ele gecirdiklerinde hapse atmaktadirlar. Hapis; “tonuz dami, kuyu” olarak

belirtilmistir.

Tul tulaz girdigiim tonuz dami (56b/2).

70 Silahli Kuvvetler.
701 Askert kuruluslar.

On bes yasini dolduran her bireyin, erginligini ispat ederek Han’in ordusunda yer
almas1 beklenmektedir. Miistakil bir askeri kurulus yoktur, yonetim ve askeri olusum ayni
islevdedir. “Ordu-millet” kavrami, milletin her ferdinin ayn1 zamanda da ordusunun birer
askeri oldugunu ifade etmekte ve Oguz toplumunun niteligini de yansitmaktadir. Ordunun

basi, yoneticinin kendisidir.

(...) mentim dahi oglum olsa Han Baywdirun karsisun alsa, tursa, kullik eylese men

dahit baksam, sevinsem, kivansam, giivensem (36a/5-7).

702 Askere alma ve egitim.

Oguz cocuklari, kiiclik yastan itibaren “talim”ler yapmaktadirlar. “Buta at-” deyimi de
bu tiir talimlerden birini karsilamaktadir. Asik oyunuyla “strateji’yi, giireslerle “birebir
miicadele”yi, buta atarak isabet gerektiren savas techizatlarin1 6grenmektedirler. “Av”
merasimleriyle de ¢eviklik, strateji, gili¢, hedef alma gibi yetenekler yoklanmakta ve
percinlenmektedir. Toplumun olagan hayatinin seyri icerisinde askeri egitim alinmakta,

ristiinii ispat edenler (15 yaslarindan itibaren) orduda gorev almaktadir.

703 Disiplin ve moral.

Ordunun baglica disiplin ve moral kaynagi, kahramanliklariyla gii¢ salmis, kendisine
itimat edilen yoneticileridir. Haksizliga, kiifre, gelen bir saldiriya karsi miicadele; savasa karsi
giidillenmeyi saglamaktadir. Basta kopuz olmak iizere davul, nakara vb. miizik aletleri

ordunun moral ve motivasyonunu arttirici, cesaretlendirici islev gormektedir. Komutan
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durumundaki yoneticin daima onden gitmesi de askerl hem disiplin hem moral agisindan

etkilemektedir. Hikayelerde Kazan’1n liderligi soyle ifade edilir:
Kurig giini ondin depen alpunuz kim? (117b/8)

Kurig giini ondin depen alpumuz Salur ogli Kazan (117b/13-118a71).

704 Kara kuvvetleri.

Hikayelerde, sadece kara kuvvetlerinden s6z edilmektedir.

708 Jandarma.

Jandarmanin genel olarak gorev ve sorumluluk alant; polisin gorev sahasi dis1 olup, bu
alanlar il ve ilge belediye hudutlar1 haricinde kalan veya polis teskilati bulunmayan yerlerdir
(JGK). Jandarmanmn kirsal alandaki faaliyetleri dikkate alindiginda, Oguzlardaki ¢obanlarin
ve “karavul”larin jandarma niteligi gosterdigi sdylenebilir. Cobanlar kirsalda, karavullar sinir

boylarinda gorev yapmaktadir.

71 Askeri teknoloji.
711 Istihkam sinifi.

IstihkAm smnifi, dost birliklerin hareket kabiliyetini artirmak maksadiyla, engelleri
etkisiz hale getirir ve gecit agar, kuru ve sulu acikliklardan gecisi saglar, muharebe yollar1 ve
izlerinin insa ve bakimini yapar, destek saglar (KKK). Bamsi Beyrek hikayesinde, Kazan
Bey’e ithafen gegcen “Cagiruban dad verende yol ¢avuslu.” (57a/1-2) ifadesi, “yol ¢cavusu”nun
istthkdm sinifina dahil edilebilecegini gostermektedir. F. Kopriilii, cavus sozciigliniin
kokeninin “bagirma, ¢agirma, ses, san ve sohret” gibi anlamlara gelen Tiirk¢e “¢av” kokiine
dayandigin1 sdylemektedir. “Cap-" fiili, “kesmek; bigmek; parcalamak; kesici bir aletle
yaralamak veya oOldiirmek; kosmak; hizla ilerlemek; vurmak, doévmek” gibi anlamlara
gelmektedir (Solmaz, 2018, s. 428). Hizla hareket eden bu goérevlilerin 6ncii birlik olduklari,

gidilecek yerin durumunu orduya bildirdigi goriilmektedir.

712 Askeri tesisler (iisler).

Herhangi bir askeri birligin ekipmanlarinin ve personelinin barindigi, personelinin
egitim aldig1 ve operasyonlar1 gerceklestirdigi tesis olarak askeri {is, hikayelerde yurdun
tamamidir. Savas igin gidilen bagka iilke topraklarinda ise {isler, kurulan c¢adirlarla

olusturulmaktadir.
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714 Uniformalar.

Belirgin bir {iniforma tanimina yer verilmese de hikayelerde yer alan savaslarda gesitli
kiyafetlerden bahsedilmektedir. “Kaftan (yirtmagsiz), demir ton, kiilah, murassa ton, tugulga,
bork, sarik” bunlardandir. Murassa ton, miicevherlerle siislii oldugundan, iist riitbedekilere ait

olsa gerektir. Han ve beylerin kiyafetleri “altun, altunlu” olarak nitelendirilir.

Egniimdeki demiir tonum ¢igniim kisar (126a/8, 9).

715 Askert araglar.

Oguzlarin askeri araglari, tiirli niteliklerdeki “at”laridur.

Al aygir kacankim yagi kohusin alsa ayagin yere dogeridi, tozi goge ¢ikardi. Kafirler
eydiir: “Bu at Begiliindiir, biz kagaruz.” (125a/10-12).

718 Askeri teghizat.

Silahlar disindaki donanim, techizat demektir. Savaglarda en 6nemli unsur attir, onun
donanimlanyla ilgili “hotaz, iizengi, eyer, mahmuz, c¢ilbwr, uyan, kolan” sdzciikleri yer

almaktadir. Atlarin kuyruklarinin diiglimlenmesi bir Tiirk gelenegi ve gostergesidir.

Al mahmudi salvarl, ati bahri hotazli (32a/9).

Uzengiiye dirmeyen diziin ulmus (760/8, 9).

Akincilarun terkisi bagu, iizengiisi kayust iiziltir, dikmege gerek olur (96b/8, 9).

(...) karanguli gozlerini uyhu almig yigit atinun ¢ilbirini bilegine bagladi, yatdi uyud:
(133b/8-10).

72 Savas.

721 Savas agma.

Hikayelerde savas agmanin ¢esitli sebepleri yer almaktadir. Diismanin yaptig1 saldiriya

yanit vermek, Oguzlardan birinin diigmana esir diismesi, akin dilemek bu sebeplerdendir.

Begile haber goénderdi, eydiir: “Bas yaragin eylen, iizeriiniize yagi geliir” dedi
(123b/9, 10). (Emren): “Ala gozlii ii¢ yiiz yigidiin mana vergil, yoldasliga, din-i Muhammed
yolina diiriseyim sentinigiin” (125a/3, 4).

Oglan eydiir: “Meni yolumdan wman! Agam tutilan kaleye varmayinca, agamun

oliisin dirisin bilmeyince, 6ldiyise kanin almayinca kalin Oguz eline gelmegiim yoh” dedi

(131b/13-132a/2).
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722 Savag hazirlig.

Savas izni ve emri, han veya bey tarafindan verilmektedir. Izni miiteakiben savas
hazirlig1 derhal baslamaktadir. Savas hazirliklarinin ilk 6gesi “at’tir. Erenler, alplar, beyler
donanip atlarina bindiklerinde savasin ilk hazirligi bitmis olmakta, savas yerine dogru
harekete ge¢ilmektedir. Varilan yerde “ar1 sudan abdest alip iki rekat namaz kilmak” savas

hazirliginin son evresidir, harekete gegilir.

Uruz eydiir: “Men babam tutsak oldugi kaleye giderem.” Ittifikila tamsuk kildilar.
Cemi beglere haber oldi, “Uruz babasina geder, yaragila geliin” dediler. Lesker derildi,
geldi. Alp Uruz ¢adwrlarin agdurdi, cebe-hdnesin yiikletdi. Kara Gone ¢eri bast oldi. Bori
agirdub gogdiler, yola girdiler (143b/5-10).

Kazana geyim getiirdiler, kili¢ siinii ve ¢omak ve sayir ceng aletin geydiiriib
tonatdilar. Bu mahalda Oguz erenleri alay alay geldi, giipiir giipiir tavullar, nakdralar
calindi. Kazan gordikim lesker onince bir ag boz atlu, ag alemlii bek demiir tonlu Oguzun

onince geldi, ¢cadwrin dikdiirdi. Alay bagladi turdr (144b/9-145a/2).

723 Strateji.

Hikayelerde bazen oOncii gonderilmekte/ gidilmekte, bazen topyekiin savasa
girilmektedir. Onciilerin gittigi savaslarda diisman bir miktar yipratilmakta, arkadan gelen
destekle birlikte nihai savas kazanilmaktadir. Bir sasirtmaca taktigi olarak goriilebilir.
Geceleri hareket ettikleri “diiniin” ifadesinden anlagilmakta, gece hareket etmenin
avantajindan yararlanarak diismani beklemedigi anda vurduklar anlasilmaktadir. Topyekiin
girisilen savaslarda, Tiirklere ait kadim savas stratejisi “kurt kapani”nin uygulandigi
goriilmektedir. Bu taktikte savas aninda ordu ii¢ tarafa ayrilmakta, ortadaki merkez kuvvetler

diismana saldirmaktadir:

Tas Oguz begleri ile Tundar saga depdi, cilasun yigitler ile Kara Budak sola depdi.
Kazan gendii diipe depdi (78a/6-8).

724 Ikmal ve lojistik.

Hep birlikte gidilen savaslarda ikmale dair bilgi yoktur. Oncii olarak birilerinin gittigi
savaslarda ikmal ve lojistik, ihtiya¢ aninda oraya yetisen alplar, begler yoluyladir ve insan

giiclinii ifade eder.

Kazan kartasi Kara Géne capar yetdi, “Cal kilicun kardas Kazan, yetdiim!” dedi.
Anun ardinca, goreliim hdanum, kimler yetdi (77a/1-3). Sayduk¢a Oguz begleri diikense olmaz,
Kazanun begleri heb yetdi, iizerine yignak oldi (77b/11-13).
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726 Savas.

Savaglarda Oguzlarin sayisi, diigmanlarin sayisindan daima azdir. Bu bilgi, Oguzlarin
giic bakimindan iistiinliigiinii gdstermektedir. Iki rekat namaz kilinarak Tanr1 ile bag kurulup,
Tanr1’dan zafer istenmektedir. Oguz askerleri, liderleri ile alay baglamakta ve yerlesmektedir.
Davullar, nakaralarin costurucu etkisiyle goz kirpmadan savasa girilmektedir. Kendi baglarina
savasa girenlerde nakara ve davullarin yerini “arslan gibi kiikremek, deve gibi anramak, nara
atmak™ almaktadir. Sesin, miicadelelerde giice gii¢ kattig1, neredeyse en 6nemli unsur oldugu
soylenebilir. Savaslarda, her savas¢inin ne yapmasi gerektigini bildigi goriiliir. Istisnai
durumlarda kadmnlar da savas alanlarinda bulunur ve erkeklere denk basarilar gosterirler.
“Kiyamet” gibi ifadesiyle anlatilan savaslarin, olduk¢a kanli ve zor miicadeleler oldugu
anlagilmaktadir. Aman dileyenlere saldirilmamaktadir. Savasta dahi insani unsurlarin

Oguzlarca korundugu goriilmektedir:

Ar1 sudan abdest aldilar, ag alinlarin yere kodilar, iki rekat namaz kildilar. Adr gorkli
Muhammede salavat getiirdiler. Bi-tekelliif kdfire at saldilar, kili¢ ¢caldilar. Giimbiir giimbiir
nakdralar dogildi, burmast altun tug borilar ¢alindi. Ol giin cigerinde olan yigitler beliirdi.
Ol giin muhannatlar sapa yer gozetdi. Ol giin bir kiyamet savas oldi, meyddn tolu bas oldl,
baslar kesildi top gibi (33b/2-10).

Derelerde depelerde kafire kirgun girdi, lesine kuzgun tisdi (...) Kaganini Kazan Beg
kovmadi, amdn deyeni oldiirmedi (34a/12-34b/2,3).

727 Savas sonrast.

Savas sonrasi hanlarin pay1 verilmekte, solenler olmakta, ganimetler paylasilmakta,
cami/ mescit yapilmakta, gesitli hediyeler dagitilmakta ve iyilikler yapilmaktadir. Zaferler;
diigiinlere, kullar1 azat etmeye vesile kilinmaktadir. Hanlar disindaki mevkili beylerin
kutlamalarinin s6len ve diigiinlerle sinirli oldugu anlasilmaktadir. Toplumsal yapinin her

azasinin savasla baglantili oldugu goriilmektedir:

Gazd miibarek oldi. Oguz begleri toyum oldi (...) Yedi giin yedi gece yeme i¢me oldu.
Kirk eyii kulila kirk cdariye ogh basina ceviirdi, dzdd eyledi. Cilasun erenlere kira olke verdi,

ciibbe ¢uka verdi (78b/6-12).

Kaleniin kelisdsin ytkub yerine mescid yapdilar, aziz Tangri adina kutbe okitdilar.

Kusun alakanini, kumasun arusini, kizun gékcegini, tokuzlama ¢argab, ¢uka Bayindir Hana

penck ¢ikardilar, bakisin gazilere bahsg etdiler (108a/6-10).

275



73 Sosyal problemler.
731 Felaketler, afetler.

Depegoz hikayesindeki sdylem ¢éziimlemesinin sonuglarina dayanilarak karla ilgili bir

felaketin yasandig1 sdylenebilir.

735 Yoksullar.

Hikaye toplumunda yoksullarin var oldugu, fakat bu kisilerin her firsatta gozetildigi
goriilmektedir. Dileklerin kabul edilmesi, bir zaferin kutsanmasi gibi ¢esitli nedenlerle daima

yardimlar yapilmistir:

Yanum ala bakdugumda konsuma eyii bakdum,
Umanina usanina as yediirdiim,

A¢ gdrsem toyurdum, yalincak gérsem tonatdum (71a/2-4).

737 Yashlar.

Yaslilarin toplumda olumlu bir yeri vardir. Onlara diiskiin yahut zayif bireyler olarak
degil; saygin, bilge, sozli dinlenmesi gereken insanlar olarak bakilmaktadir. Toplumun diger
tiyelerinden tek farklar1 “karimis” olmalari, dolayisiyla lireme giiciinii yitirmis olmalaridir.
Kazan ve Dirse Han’in yaslandiklar1 hikaye baglamina bagli olarak “olumsuz” bir dille ifade

edilir.

Ag sakallu kocalar seniin gederise meniim dahi i¢inde bir akli sasmis biligi yitmis
koca babam var, komagum yok kirk namerde! (19a/1-3)

Beli, pes evet, ag sakallu aziz baba, meniim dahi istediigiim oldur (42b/7, 8).

Baban kari, anan kari, senden yegrek Kadir bize ogul vermez (75b/4, 5).

Kanli Koca sevini kivam éri turdi. Ag sakallu pir kocalar yamina birakds, I¢ Oguza
girdi. Kiz bulimadi (88a/7-10).

74 Zenginlik ve sosyal hizmetler.

743 Hastane ve klinikler.

Boga¢ Han hikayesinde “hekimlere 1smarla-” ifadesi ge¢mektedir. Hekimlik
uygulamalarinin 6zel bir mekan1 oldugu diisiiniilebilir.

746 Kamu yardimlari.

Savas sonrasi ganimet payalasiminda once, hiyerarsik olarak en {istteki yOneticiye
cesitli hediyeler gonderilmektedir (pencgik ¢ikarmak). Gerisi savasa katilanlarla paylasilmakta,
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halk i¢in tertip edilen kutlamalar yoluyla da halk memnun edilmektedir. Kazanilan mallar,
yurdun i¢ine dagitilmaktadir. Yine de eksigi, borcu olanlar bulunmakta; bu kisiler de murat

edilen her seyin dncesinde dikkate alinmakta ve ihtiyaglar1 giderilmektedir.

Yeriinden orii turgil, ala ¢cadirun yer yiizine diktiirgil,

Atdan aygir, deveden bugra, koyundan kog oldiirgil,

(...) a¢ gorsen toyurgil, yalincak gorsen tonatgil, bo¢luyu borcindan kurtargil,
Depe gibi et y1g, g6l gibi kimiz sagdur.

Ulu toy eyle, hdcet dile (9a/4-10).

75 Saghk, hastalik ve tip.

752 Sakathiklar.

Begil oglu Emren Hikayesinde Begil, attan diiserek uylugunu kirar. Bu durumda ne
yapacagim bilir, bacagini sikica sararak evine doner. Oliimciil olabilecek bu sakathig kendi

bilgisiyle yenmis olur.

753 Hastaliklarin aciklamasa.

Hikayelerde gecen hastaliklarin sebebi ve tedavi sekilleri verilmistir. Boga¢ Han

yaralanip da annesi onu buldugunda soyledigi:

Kara kiyma gozleriin uyhu almis, aggil ahi,
On ikice siinticegiin tizen olmis, yagsur ahi,

Tangri veren tatlu canun seyrdnda imis, inde ahi (15b/4-6).

ifadelerinden ¢ocugunun koma/ sok gibi bir halde oldugunu anladig1 goriilmektedir. Yaranin
alindigt yer olan kaburga kemiklerinin sayist da bilinmektedir. Kazan’m evinin
yagmalanmasiin anlatildigi boyda Karacuk Coban li¢ yerden yara almistir. Aldig1 yaranin

kanin1 durdurmak i¢in korumsu yapar, hastaligin da tedavinin de bilincindedir.

754 Biiyii.

Hikayelerde biiyli yoktur, “hikmet, keramet” vardir. Metafizik gii¢lerin tedaviye
yardimi goriliir. Boga¢ Han yaralandiginda ilk tedaviyi Hizir yapar. Eliyle ii¢ kere Boga¢’in
yarasimni sivar ve “Sana bu yaradan, korhma oglan, 6liim yokdur.” der. Tedavinin
tamamlanmasi i¢in gerekenleri de “ana siidi, tag ¢igegi” karigimi olarak belirtip “gayib” olur.
Beyrek icin Deli Karcar’a el¢i giden Dede Korkut, kendisini 6ldiirmek iizere olan Karcar’in
kolunu tas gibi hareketsiz hale getirir. Bunu yaparken Tanri’ya sigmir ve “ism-1 azam” okur,

Dede Korkut “velayet issi” oldugu i¢cin hem cezalandirmada, hem de tedavi etmede dogaiistii
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giiclere sahiptir. Kargar’in tovbesiyle birlikte dua eder, “Hak emriyle” kolu sapasaglam olur.
Deli Domrul-Azrail karsilasmasinda da benzer bir durum goriliir. Domrul’un gégsiine oturan
Azrail, onun solugunu kesip de 6liimiin sinirma gelir. Tovbesiyle birlikte “can1 azat” olur.

Depegdz’lin annesinin ona verdigi “bliyiilil yiiziik” de “koruma” kategorisinde yer almaktadir.

“Anne siitii”nlin olaganiistii nitelikleri vardir. O, sadece bebegi beslemek igin
kullanilmaz. Onulmaz yaralar i¢cin merhem yapilacagi zaman anne siitii istenir. Bir anne,
¢ocugunun basina bir sey geldigini/ gelecegini “siit damari”’ndan anlayabilmektedir. Metafizik

bilgi ve anne siitii birlikteligi goriilmektedir:

Kesilstin oglan emen siid tamarum, yaman sizlar (14a/8).

Kurimis¢a gogsiimde siidiim oynar (70b/5).

755 Muska ve cin tedavisi.

Tedavi amagli muska vb. kullanimina metinlerde rastlanmamaktadir. Bu tiir nesnelerin
“korunma” amacl oldugu goriiliir. Kafirler, Kazan Han oglu Uruz’u kurtarmaya geldiginde
“cevsen” giyerler. Kazan’in gelisinden trktiikleri belirtilir. Terim olarak, Ehl-i beyt kanaliyla
Hz. Peygamber’e dayandirilan bir dua olmasmin yani sira cevsen "bir tiir zirh ve savas
elbisesi" anlamina da gelmektedir. Metinde her iki anlami da cagristiracak nitelikte
kullanildig1 goriilmektedir. Cevseni kullanan taraf Miisliiman degilse de kendi dinlerine
uygun bir tilsim kullandiklar1 sdylenebilir. Basat, Depegoz’le karsilagsmaya giderken “Kilicin
hamayil kusandi.” denmektedir. “Kilict hamayil kusan-*, kili¢ kayisini omuzdan ¢aprazlama
gecirerek kilic1 beline takmak (Colak, 2018, s. 2168) anlamina gelmektedir. Hamayilin ilk
anlami “kili¢ kayis1”’dir. Fakat Yenigeriler arasinda siklikla kullanilan, musibet ve badireden
koruduguna inanilan ve iginde g¢esitli sembollerini barindiran muskalara da hamayil
denilmektedir. Tilsimli bir yiizligli bulunan Depegoz’e karsi, Basat’in da kendini korumaya

calistig1 diisiiniilebilir.

76 Oliim.
761 Hayat ve 6liim kavrama.

Oguzlarda hayat ve 6liim kavramlar1 doga ile i¢ igedir. Bir kisi diinyaya geldiginde,
tim ulus sevinmektedir. Besledikleri hayvanlar da cogalmakta, sular artmakta, yesillikler
cogalmaktadir. Bir kisi kayboldugunda, esir distiigiinde de bu durum “6liim” gibi
karsilanmaktadir. Yaslar tutulmakta, sular kurumakta, verim diismekte; adeta doga
Olmektedir. Kisinin varligiyla bir tutulan doga unsurlari, varliginin son bulmasi durumunda

anlamin yitirmektedir:
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Karsu yatan kara tagdan bir ogul ugurdunisa degil mana,
Kiiliingile yikdurayin.

Kanin akan yiigriik sudan bir ogul u¢urdunisa degil mana,
Tamarlarin soguldayim (71a/7-10).

Karsu yatan kara tagum yikilubdur.

Ozan, seniin haberiin yok.

Golgelice kaba agacum kesilibdiir.

Ozan, seniin haberin yok.

Diinyelikde bir kardasum alinubdur.

Ozan, seniin haberin yok (54a/10-13).

Bir hayatin daha baslamasi, ¢ocuk sahibi olmak icin sosyal hayata katkida bulunulmasi
gerektigi disilintiliir. Yasam, O6lim, doga bir ¢ember gibi goriilmiis, baglar buna gore
kurulmustur. Yasam ve oOliimiin ortasinda doga durmaktadir. Yerle goglin arasinda hem
insanoglu hem doga bulunmaktadir. G6gli dolayisiyla da Tanr1’’yr memnun etmek igin kisi
“iyi” olmalidir. Iyi olursa gokten talep edebilir. Iyilikle memnun ettigi kisilerden herhangi
biri, Tanr1’ya yakin oldugu i¢cin duasi kabul olan kisi olacaktir. Kimin duasi kabul olunacaktir,

bilinmez. Bu ylizden bir hayat talebi icin, diger hayatlara destek olmak gerekmektedir:

Dirse Han disi ehliniin soziyile ulu toy eyledi. Hacet diledi. Atdan aygir, deveden
bugra, koyundan ko¢ kirdurdi. I¢ Oguz, Tas Oguz beglerin iistine yignak etdi. A¢ gorse
toyurdi, yalin gorse tonatdi, bor¢luyr borcindan kurtardi. Depe gibi et yigdi, gol gibi kimiz
sagdurdi. El gotiirdiler, hdcet dilediler. Bir agzi dualinun alkisiyila Allahu Teala bir ayal
verdi. Hatini hamile oldi (9a/10-9b/4).

763 Oliim.

Hikayelerde oliim, ayrilik acis1 baglaminda ve ¢ok yogun duygularla yasanmaktadir.
Kisinin 6liimiiyle birlikte, sahibi oldugu her sey 6lmekte; diinya rengini yitirmektedir. Olen
kisinin atinin kuyrugu kesilmekte ve topluma bir mesaj verilmektedir. Giinlerce yas
tutulmakta, vasiyetlere uyulmaktadir. Giyilen kiyafetlerin rengi degismekte, renkler de
konusmaktadir. Metinlerdeki Sliimler “geng” dliimleridir. Hastalik (Deli Domrul hikayesi) ya
da diismanlar (Kiyan Selciik, Bams1 Beyrek ve Karacuk Coban’in iki kardesinin 6limi gibi)
oliimlere neden olmaktadir. Yashiliktan 6lenler yoktur. Oliim haberlerine karst benzer tepkiler

verilmektedir:

Buni esidiib Kiyan Selciik ogli Delii Dundar ag ¢ikardi kara geydi. Beyregiin yar u
yoldaslart agi ¢tkarub karalar geydiler. Kalin Oguz begleri azim yas tutdilar (48a/9-12).
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Vardilar gémlegi Bant Cigege iletdiler. Gordi tamdi: “Oldur” dedi. Tartdr yakasin
yirtdr. Act tirnak ag yiizine aldi ¢aldi, giiz almasi gibi al yanagin ywrtdr (49a/2-5).

Ol obada bir yahst hib yigit sayru diismis idi. Allah emriyile ol yigit oldi. Kimi
“Ogul!” deyii kimi, “Kardas!” deyii agladi. Ol yigit iizerine muhkem kara siven oldi (79b/9-
12).

Oliimiin kabullenilmesi zordur. Bu zorlugun farkinda olan hikdye toplumunun Deli
Domrul hikayesini iirettigi goriilmektedir. Oliim, Allah’in emri olarak gériilmektedir. Domrul,
Olim gercegini 6grenmek iizere macera ig¢ine sokulmustur. Tanri’nin isine karismamanin,
diizenine boyun egmenin gerekliligini idrak eder. Bu sayede de 140 yil daha yasama sansi

bulur.

Insan, 6liimii kabullenmeli, kaza ve kaderin Tanr’’dan geldiginin bilincinde olarak
yasamini siirdiirmelidir. Oliim kavraminm Oguzlardaki igerigi, giris kismindaki atasozlerinde

aciklanir:

Ezelden yazilmasa kul basina kaza gelme:z.
Ecel vade ermeyince kimesne 6lmez.

Olen ddem dirilmez.

Cthan can gerii gelmez (3a/13-3b/1).

Ogul dahi neylesiin, baba oliib mal kalmasa?

Baba malindan ne fayide, basda devlet olmasa? (4a/1-2)
Bir kisi 61diigli zaman, at1 dldiiriilmekte ve hayr i¢in halka yemek verilmektedir:

Gelmezisem ol vakt meniim 6ldiigiimi bilesin, aygir atum bogazlayub asum vergil

(132b/4, 5).

Kimin nasil 6ldiigiine bagl olarak &liimii ifade eden sdzciikler degismektedir. Oliim
icin “6l-, yit-, sehid ol-, kirgun gir-, kir-, padisahlar padisah1 Hakk’a vasil ol-” ifadeleri

kullanmilmistir. Taziyeler basta yoneticilere yapilmakta, “sen sag ol... 61dii” denmektedir.

765 Yas tutma.

“Oliim” kisminda da anlatildif1 {izere Oguzlarda, kisilerle birlikte doganin da yasa
biirlindiigli goriiliir. Yasin; giyilen kiyafetlerin/ oturulan ¢adirin rengiyle, dlen kisinin atinin
kuyrugunun kesilmesiyle, yasa istirak edenlerin yiizlerini tirnaklariyla yirtmasi ve feryat figan
edilmesiyle ortaya konuldugu goriilmektedir. Oliimiin sekli ve nedeni intikam gerektiriyorsa

yastan ¢ikilip derhal intikam alinmaktadir.
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Beyregiin babasina anasina haber oldi. Ag evi esiginde siven kopdi. Kaza benzer kiz
gelini ag ¢ikardi, kara geydi. Ag boz atinun kuyrugim kesdiler. Kirk elli yigit kara geyiib gok
sarindilar. Kazan Bege geldiler, sariklarin yere urdilar (...) Kazan destmdlin eline alub ogiir
ogiir agladi, divanda zarihik kildi. Hep anda olan begler aglasdilar. Kazan vardi, odasina

girdi. Yedi giin divina ¢tkmadi. aglad, oturdr (151b/9-152a/11).

77 Dini Inanclar.
771 Genel dini inang.

Hikaye toplumunun dini inanc1 Islamiyet’in kabuliiniin éncesinin ve sonrasinin izlerini
birlikte tasir. Boga¢ Han hikayesinin sdylem c¢oziimlemesinde belirlendigi lizere Bogag
“saman”1 temsil etmektedir. Saman, Islamiyet 6ncesi Tiirk toplumunun hekimi, bilirkisisi;
metafizik giice ve baglantilara sahip olan, gelecegi goren kutsal kisisiydi. Islamiyete gore
haram kabul edilen “sarap” ve alkollii diger icecekler, toplumun icinde yayginlikla
kullanilmaktadir. Yaratan’i kastetmek igin bazen “Tangri” bazen “Allah” denmektedir.
Tengricilik inancina bagl olarak gokyiiziine donerek dua etmek devam etmektedir. Yonetici-
Tanr baglantis1 stirmektedir. Tiirklerde kagan, Tanri’nin yeryiiziindeki temsilcisi olarak isleri
idare etmekte ve kutsiyet tasimaktaydi. Tanri’nin izni ve istegiyle tahtlarina sahip oluyorlardi.
Kam Biire Beg’in bir ¢ocugu olsun diye edilen duanin anlatildig1 kisimda tiim bu motifleri

gérmek miimkiindiir:

Kalin Oguz begleri yiiz goye tutdilar, el kaldurub dua eylediler: “Alldhu Tedla sana
bir ogul versiin” dediler. Ol zemdnda begleriin alkisi alkis, karkisi karkis idi. Dudlar
miistecdb oluridi (36a/8-11).

772 Kozmoloji.

Beyrek’in, Egrek ve Segrek’in hikayelerinin sdylem c¢oziimlemesinde detayli bir
sekilde orneklendirildigi tizere, Oguzlarin genis bir kozmolojik bilgileri vardir. Bu bilgiler,

mitolojik hikayeler dahilinde depolanmis ve kodlanmistir.

773 Mitoloji.

Belli bir kiiltiirle, toplumla veya kisiyle ilgili mitlerin toplami olarak goriilen
mitolojinin; metinlerde, basta Depegdz olmak iizere, izleri takip edilebilmektedir. Mevsimleri,
yildizlari, dogayr anlamlandirmaya ¢alisan insanin miicadeleleri goriilmektedir. Deli
Domrul’da insanligin ilk korkularindan “6liim”lin ¢6ziimlenmeye caligildig: anlasilir. Siddetli
savaslar anlatilirken “kiyamet” benzetmesi yapilmaktadir. Bu sahnelerin anlatimi Tiirklerin

“Kalgangt Cak” tasavvuruyla birebir oOrtiismektedir. Kalgangi Cak, diger milletlerin
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inaniglarinin tersine bir “son” degildir. Kotii olanlarin yok edilip, diinya diizeninin tekrar

rayina oturtulmasi anlaminda yenileyicidir.

774 Ruhguluk (animizm).

“Dogadaki tiim varliklarin, hem hayvanlarin hem de bitkilerin ruhlar1 olduguna
inanma” (BSTS) olarak agiklanan ruhguluk, Oguzlarda mevcuttur. Oliim-hayat basliklarinda
da belirtildigi lizere doga-insan 6zdesligi vardir. Doganin canliligl insanin canliligiyladir.
Daglar canlidir; onlardan hesap sorulur, onlardan bilgi istenir, onlar dayanak olarak goriiliir.
Ayni zamanda yasami devam ettirmek i¢in gereken yiyecek ve hayvanlarin membaidir.
Birinin dliimiiniin daglarda gergeklestigi diisiiniildiigiinde, daglara beddua edilir. Dogadaki

Ogeler aranilan kisiyi vermezse, sonlandirilmakla tehdit edilir.

778 Kutsal yerler ve esya.

“Kopuz” kutsal bir esya olarak belirtilmistir. “Padisahlar Tangrimun golgesidiir.”
Ifadesi baglaminda bakildiginda hanlarin ve beylerin yasadiklar: yerler, onlarin esyalar1 da

kutsiyet kazanmaktadir.

“Mere kdfir, Dedem Korkud kopuzi hiirmetine ¢almadum” dedi. “Eger eliinde kopuz
olmasaydi agam basuy¢iin seni iki pare kiluridum” dedi. (136a/1-3).

779 Kutsal sistemler.

Hanlarin, tek ve ylice Tanri’nin yeryiiziinde golgesi sayildigi Oguz inang sisteminde
hiyerarsik yap1 goriliir. Tanri, han, bey, yaslilar, anne/ baba- sirasiyla- kKutsiyet arz eder.
Yapidaki herhangi bir unsuru saymamak, hi¢birini saymamak anlamina gelir; biitlinciildiir.

Hepsinin rizasini gézeten “istendik” kisidir.

Pddisdhlar Tangrinun gélgesidiir. Padigdhina dsi olanun isi rdst gelmez (122a/3, 4).

Yiicelerden yiicesin, yiice Tangrt!

Kimse bilmez necesin, gorklii Tangrt!

(...) Birligiine sigindum,

Aziz Allah, hocam Allah, mana meded! (127b/5-9)

Ana hakki Tangri hakki degiilmisse, kara polat uz kilicum tartaydum, gdfilliice gorklii
basun keseydiim (143a/12, 13)
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78 Dini Kuruluslar.
781 Pratik ve uygulama.

Hikayelerde; savaslar oncesi iki rekdt namaz kilma (madde 726), sakali uzun Tat

erinin tan vaktinde banlamasi (7b/4) disinda dini pratikten s6z edilmemektedir.

782 Af dileme, siginma.

Af dileme ve si@inma da hikaye kisileri dogrudan Tanr1’y1 muhatap almaktadirlar. Deli
Domrul’un hikiyesi bunun en giizel 6rnegidir. Oliim gercegini kabullenemeyen Deli Domrul,
Azrail tam da onun canini alacakken 6liimden kagis olmadigini idrak eder. Azrail’den af diler
fakat Azrail, yaptig1 isin Allah’in emri oldugunu sdyler. Bu noktada Domrul, Azrail’in aradan

cekilmesini ister ve dogrudan Allah’a yalvarir.

Savaglardan Once, savaslar esnasinda Tanri’ya siginilmakta, varligi ve birligine olan
inang tekrar edilmekte, bilerek yahut bilmeyerek yapilan hatalardan af dilenmektedir.
Tanri’ya hitap edilen soylamalarda dini hikayeler referans gosterilir. Tanri, varhigini ve
birligini vurgulayan ve kendisinden talepleri olan bu insanlarin dularini kabul eder. Kimine
“kirk erce” kuvvet verir (Emren), kimine “yiiz kirk y11” daha émiir verir (Deli Domrul ve
hatunu), kiminin de imkansiz diismanin1 yenmesini saglar (Yegenek). Siginma dularinin

baslangi¢ kisimlar1 benzerdir:

Yiicelerden yiicesin,

Kimse bilmez necesin,

Gorklii Tangri! (82b/5-6, 86a/9-10)
Yiicelerden yiicesin,

Kimse bilmez necesin,

Aziz Tangr: (106b/13).

Yiicelerden yiicesin, yiice Tangrt!

Kimse bilmez necesin, gorklii Tangri! (127b/5-6)

784 Yasaklar.

Beylerin, anne-babalarin, yaslilarin, ermislerin sozlerine riayet ¢ok onemlidir. Bu
kisilerin sozlerinden ¢ikilmasi, kutsala saygisizliktir. Onlarin haklar1 “Tangr1 hakki” olarak

nitelendirilir:
Ana hakki Tangri hakk: degiilmisseydi (28b/7)

Yigidiim, beg yigidiim! Pddisahlar Tangrinun golgesidiir. Pddisdhina dsi olanun igi
rast gelmez (122a/3-4).
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Ata hakki Tangrt hakki olmasaydr (131b/1)
Ana hakki Tangri hakk: degiilmisse (143a/12)

787 Gaipten haber verme.

Gaipten haber verme islevi sadece Dede Korkut’a atfedilmistir. Hikayelerin giris

kisminda aynen bu sozciiklerle ifade edildigi goriiliir:

Resiil aleyhis-seldm zemdnina yakin Bayat boyindan Korkut ata derler bir er kopdi.
Oguzun ol kisi temam bilicisiydi, ne derise oluridi, gayibden diirlii haber soyleridi. Hak Teala
anun gonline ilham ederidi (3a/2-5).

Kazan Han’in Evinin Yagmalandig1 Boyda, Kazan Han ve Karacuk Coban’in gordiigii
riyalar da gelecegi bildiren cinstendir. Yegenek’in gordiigli riiya da benzer ozellikler

gostermektedir. Kahramanlar Tanr tarafindan uyarilmaktadir.

79 Dini kuruluslar.
792 Ermisler.

Gaipten haber verme kisminda verildigi lizere Dede Korkut; Oguz toplumunun
ermigidir, “velayet issi” (velilik sahibi)dir. Giircistan’dan gelen haracin azligina iiziilen Kazan
Han, ona danmismistir. Gelen ii¢ hediyenin bir alpa verilip karakolluk vazifesi yapmaya
gonderilmesi Dede Korkut’un Onerisidir ve uygulanmistir. Ona damismadan is yapilmaz, ne

emretse kabul goriir, sozii tutulur:

Korkut Ata Oguz kavminun miiskilini hall ederidi. Her ne is olsa Korkut Ataya
tanismayinca islemezleridi. Her ne ki buyursa kabiil ederleridi, sozin tutub temdm ederleridi

(3a/8-11).

Korkut Ata’ya diismanlik edenler, so6ziinii dinlemeyenler Tanr1 tarafindan
cezalandirilir. Anlagsmazliklarda el¢i odur; Deli Kargar’la ve Depegdz’le anlagsmaya varmasi
icin génderilmistir. Deli Karcar, Dede Korkut’u dikkate almamistir. Diismanlik gostermistir.
Kilicin1 indirip Dede Korkut’u o6ldiirecekken kolu tas kesilmistir. Erginlenme siirecini
tamamlayan kisilere isim verilitrken o bulunur. Her hikdyenin sonunu ‘“hayir dua”larla

baglayan odur.

796 Kurumlasmis torenler.

Hikayelerde daima birlikte yapilan “savastan once ar1 sudan abdest alip iki rekat
namaz kilmak” bir dini ritiiel olarak goriilebilir. Her savastan 6nce ve savasa katilan herkesce

yapildig1 i¢in kurumlasmis bir térendir. Kafire karsi kazanilan zaferlerin sonucunda kiliselerin
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yikilmas1 ve yerine mescit yapilmasi, Peygamber adina hutbe okutturulmasi da bu baglamda

ele alinabilir.

798 Dini cezalar.

Dogrudan dini cezalara metinlerde rastlanmaz. Ancak, “kutsal” goriilen kisilere karsi
yapilan hatalarin cezalar1 dini ceza olarak nitelendirilebilir: Deli Kar¢ar’'in kolunun tas

kesilmesi, Aruz 'un oldiiriilmesi...

80 Sayilar ve élgiiler.
801 Say1 bilgisi.

Hikayelerde sayilar yiiz bine kadar yer almaktadir. Kazan’in soylamasinda on binden
baglanarak yiiz bine kadar giden diisman sayisi belirtilir (140b/1-6). Savaslarda, Oguz’dan
olanlarin ve diismanlarin sayisi bildirilir. Akina gidenlerin yolculuk siireleri “giin” bazinda
verilir. Tutsaklik siireleri “y1l” bazinda sayilarla ifade edilir. Kemiklerin sayisi, hamilelik
siiresinde ay giin sayilar1 bilinir. Mesafeler sayilarla ifade edilir. Kisilerin boylarinin ve esya
Ol¢iilerinin sayilarla ifade edildigi goriiliir. Oguzlarin sayilar1 hayatin her alaninda etkili

bicimde kullandiklar1 anlagilmaktadir.

802 Sayilar.

Hikayelerde sayilar sik¢a kullamlmustir. “Ug, alt1, yedi, dokuz, kirk, altmis, seksen,
doksan” gibi formiiliistik sayilar goriilmektedir. Sayilamayacak, Ol¢iilemeyecek kadar ¢ok
olan nesneler i¢in “tag gibi, depe gibi, g6l gibi, saymakla diikenmez” ifadeleri yer alir.

Oldukga sik kullanilan sayilarin biitiin 6rneklerini yazmak yerine belirgin 6rnekler verilebilir.
Dualardaki sayilar:

Gergekleriin ti¢ otuz on yasini (yiiz) toldursa yeg.

Uc otuz on yasunuz tolsun! (4a/12)
Erginlik say1s1:

On bes yas

Viicutla ilgili say1:

On ikice stiniicek, kosa (¢ift) badem sigmayan tar agiz, ii¢ yiiz altmis alti alp (bir

vildaki giin sayisi, viicuttaki kemik/ damar sayist), on parmak...
Sinirlandiricr sayilar:

Yedi dere kohularn dilkii biliir (4b/4).
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Karilar dért diirliidiir (5b/5)
Zenginlik gostergesi sayilar:

Toksan baslu ban evler, toksan yerde ala ipek kali, seksen yerde badyalar, on bin

koyun...
Oguz alplariin ve diigmanlarin sayilari:

Ug yiiz/ bes yiiz yigit, toksan tiimen gen¢ Oguz, yigirmi dort sancak begi, altmis bin/ on
alti bin/ on iki bin/ yedi bin/ alt yiiz kafir, otuz tokuz yoldas iki argis...

Beden, uzuv 6lgiisii sayilar:

Buyigin ensesinde yedi yerde diigen, altmis oge¢ derisinden kiirk eylese tobuklarin
ortmeyen...

804 Agwhiklar ve olgiiler.

Uzunluk, mesafe, agirlikla ilgili dlgiilere metinlerde rastlanmaktadir:

Mesafe ve toprak ol¢iisii:

On belen yer, yedi agag yer.

Boy olctisii:

Altmis tutam gonder, altmis arsun kamet, altmig tutam sur cida.

Ebat belirten olg¢iiler:

Uc¢ yasar tana derisinden sapan, altmis dge¢ derisi kiirk, alti ogeg derisi kiildh, ii¢ keci

tiiyinden sapan koli, bir kegi tiiyinden ¢atlagug.
Derinlik bildiren o6lg¢iiler:
Dort parmak denlii zahm, alti parmak derinligi zahm.
Agirlik dlgiileri:

Altmis batman giirz, on iki batman tas.

805 Zamann olciilmesi.

Hikayelerde zamanla ilgili pek ¢ok O6geye rastlamak miimkiindir. “Cag” sozciigi
zaman anlaminda kullanilmaktadir. Zaman sozciiklerinin kimi, hikdye toplumunun bildigi

varsayilan zamanlardir; ancak “belirsiz” sdzciiklerle ifade edilirler:
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Bir nece miiddet, bir giin, ol zemdnda, birka¢ zemdn, ol vakt, Oguz zemdaninda, bir

gtin, giinlerde bir giin...
Mevsimler ve giiniin belirli saatleriyle ilgili 6zel kullanimlar yer alir:
Yazin, giizin, sabah, éylen, ahsam, diin, alar sabah...
Hikaye i¢i zamana isaret eden kullanimlar vardir:

U¢ yiladak, yedi giin yedi gece, bes yasina girdi bes yasindan on yasina girdi on
vasindan on bes yasina girdi, on alti yil, negahi, evvel, heman, emdi, nagah, , kirk giin, bu

gece, tan atdr giin togdi, yedi giin, boyle degeg, ol gece...
Tasvirlerle bezeli, sanatli zaman ifadeleri goriiliir:

Salkum salkum tan yelleri esdiiginde, sakallu bozag¢ torgay sayradukda...

82 Doga ve insan konusunda yaygin bilgi.

Doga ve insan konusundaki yaygin bilgilerin atasozlerinde yer aldigi goriilmektedir.
Konuyla ilgili basliklara bilhassa kitabin baslangicinda sira sira verilmis olan atasozleri, ilgili

olduklar1 konulara gore yazilacaktir.
821 Hava.
Yapa yapa karlar yagsa yaza kalmaz
Yapagulu gék¢e cemen giize kalmaz.
822 Fizik.

Olen ddem dirilmez
Cihan can gerii gelmez

Orlesiiben sular tassa deniz tolmaz

823 Cografya.

Kiil depeciik olmaz.

Yedi dere kohularin dilkii biliir.
824 Botanik.

Yalinuz yigit alp olmaz, yavsan dibi berk olmaz.
At yemeyen act otlar bitmese yeg.
Getdiikde yeriin otlaklarun geyik biliir.

Kelez yerler cemenlerin kulan biliir.
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825 Zooloji.

Kara egek bagina uyan ursan katwr olmaz.
Kazaguca binmeyince yol alinmaz.

Sarb yéririken kazilik ata ndmerd yigit binebilmez.
Getdiikde yeriin otlaklarun geyik biliir.
Kelez yerler cemenlerin kulan biliir.
Ayru ayru yollar izin deve biliir.

Yedi dere kohularin dilkii biliir.

Diinle kervan go¢diigin torgay biliir.
Eriin agirin yeynisin at biliir.

Agr yiikler zahmin katir biliir.

Yanasub yola girende kara bugur goérkli.

827 Fizyoloji.

Ata adimi yoritmeyen hoyrad ogul ata belinden enmese yeg, ana rahmine diisince
togmasa yeg.

Ogul kimden oldugun ana biliir.

Ne yerde sizilar varisa ¢eken biliir.

Gadfil basun agrisin beyni biliir.

Dulumindan agarsa baba goérkli, ag siidin toya emzirse ana gorkli.

829 Sosyoloji.

Goénlin yiice tutan erde devlet turmaz.

Yad oglin saklamagila ogul olmaz, béyiiyende salur geder, gordiim demez.

Karavasa ton geyiirsen kadin olmaz.

Eski panbuk bez olmaz, kart diismen dost olmaz.

Kara polad uz kilici ¢almayinca karim dénmez.

Er malina kiymayinca adi ¢ikmaz.

Kiz anadan gérmeyince 6giit almaz, ogul atadan gormeyince sofra ¢ekmez.

Ogul dahi neylesiin, baba 6liib mal kalmasa? Baba malindan ne fayide, basda devlet
olmasa?

Konugi gelmeyen kara evler yikilsa yeg.

Ata adimi yoritmeyen hoyrad ogul ata belinden enmese yeg, ana rahmine diisince
togmasa yeg. Ata adin yoridende devletlii ogul yeg.

Yalan s6z bu diinyada olinca olmasa yeg. Gergekleriin ii¢ oyuz on yasini toldursa yeg.
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Kolca kopuz gotiiriib elden ele begden bege ozan gezer, er comerdin er ndkesin ozan
biliir.

Sagis giininde ayne gorkli, ayne giini okinanda kutbe gorkli, kulak urub dinleyende
timmet gorkli, mindrede banlayanda faki gorkli.

Dizin basub oturanda helal gorkli.

Yanal ala ev yanminda dikilse gerdek gorkli, uzunca tenefi gorkli.

83 Cinsiyet.
831 Cinsellik.

Oguzlarla ilgili kisimlarda cinsellik, evlilikle paralel durumdadir. Evlenme niyeti/
nisan yahut evlilik i¢inde goriilmektedir. Metinlerden Oguzlarda cinsellikle ilgili su ifadeler

ornek verilebilir:

Beyrek ii¢ opdi, bir disledi, “Diigiin kutlu olsun hdn kizi!” deyii barmagindan altin
yiiziigi ¢ikardi, kizun barmagina gegiirdi (42a/2-4).

Ug opiib bir disleyiib altun yiiziigi barmaguna geciirmediimmi? Sevisdiigiin Bams1

Beyrek men degiilmiyem? (60a/10-12)

Kog yigidiim, sah yigidiim,
Tatlu damag veriib sorigdugum,

Bir yasdukda bas koyub emigdiigiim (85b/7-8).

Kafirlerin dahil oldugu kisimlarda, cinsellik ile ilgili s6ylemin daha agik ve farkli
oldugu goriiliir. Kafir kizlariyla maceralarindan bahsedilen Alp Evren ve Trabzon tekiiriiniin

kiz1 Selcan Hatun’la ilgili ifadeler boyledir:

Kirk ciibbeye biiriniib otuz yedi kale beginiin mahbub kizlarim ¢alub

Bir bir boynin kucan, yiizinden tudagindan 6pen

Eylik Koca ogl Alb Evren (33a/10-13).

Kan Turali nikdbin serpdi. Kiz késkden bakaridi. Tar killigi bosaldi, kedisi mavladi,
avsil olmig tana gibi agzinun suyr akdr (92a/3-5).

Ala yorgan icinde sentinile tolasmadum,

Tatlu damag tatubani sorigsmadum

Al duvagum altindan séylesmediim.

Tez sevdiin tez usandun, kavat ogli kavat! (101a/2-7)

Iragindan yakimindan geligdiler, gizlii yaka tutuban yiylesdiler, tatlu damag veriiben
sorisdilar (102a/6-7).
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Cinselligi evlilik disinda yasayanlara toplumda iyi gozle bakilmamaktadir. Evlilik dis1
iligkiler yasayan kadinlara “oynaslu” dendigi anlaismaktadir. Bu kisiler toplumun segkin
tabakasindan olmamalariyla dikkat ¢ekicidir. Ban1 Cigek’in iki dadist da boyle goriilmektedir,
biri kisirdir biri de asir1 istahlidur:

And i¢misem kisir kisraga bindiigiim yok

Karavata vardugum yok.

Eviiniiz ardinda sarvanlar sana bakar, aglar,

Biildiir biildiir gozleriniin yasi akar.

Sen anlarun yamna vargil,

Murdduni anlar veriir, bellii bilgil (58b/3-6).

And igeyim bu gez, bogaz kisraga bindiigiim yok,

Biniibeni karavata vardugum yok.

(...) Seniin adun kirk oynaslu Bogazca Fatima degiilmiydi?
Daha aybun agcaram, bellii bilgil (58b/13-59a/3).

832 Cinsel uyarma, uyarilma.

Selcan Hatun’un Kan Turali’yr gordiiglindeki halinin tasviri cinsel uyarilma
igeriklidir:

Kan Turali nikdbin serpdi. Kiz késkden bakaridi. Tar killigi bosaldi, kedisi mavladi,
avsil olmig tana gibi agzinun suyt akdr (92a/3-5).

833 Cinsel birlesme.

Hikayelerde “gerdek™ denerek, toplumsal kurallara uygun bir cinsel birlesme ima
edilmektedir. “Murad ver-, murad al-” kalip kullanimlari, cinsel birlesme anlamina

gelmektedir.

Murdd ver, murdd al, andan get, yigidiim (132b/13).

84 Cogalma.
842 Gebe kalma.

Kisirlik, Tanr tarafindan lanetlenmis olmanin isareti olarak goriilmektedir. Dirse Han
oglu Boga¢ Han ve Bamsi Beyrek boylarinda “kisirlik” kavrami goriilmektedir. Cocuk sahibi
olmanin bu kadar onemsendigi bir toplumda siliphesiz “gebe kalma” da onemlidir. Bani
Cicek’in gebe kalamayan dadis1 Kisirca Yenge’nin hem ona verilen adla hem de “kisir

kisrak” benzetmesiyle ortaya konur.

290



Cocuk isteyen bireylerin yapmasi gerekenler agiktir: halki yedirmek, i¢irmek, sikintisi
olanlari sikintisin1 gidermek vb. Bu yolla Tanrt memnun edilecek ve lanet ortadan kalakacak,

bir ¢cocuk sahibi olunabilecektir.

843 Gebelik.

Gebelik, hikayelerde “hamile ol-, yiiklii ol-” sozleriyle ifade edilir. Gebe kalamayacak
yasta olmak i¢in “kari-” s6zii kullanilir. Gebelik hakkinda siire¢ ve siire agisindan yeterli bilgi

vardir. Dokuz ay on giin siiren gebelik, acikca belirtilir:

Ata adimi yoritmeyen hoyrad ogul ata belinden enmese yeg, ana rahmine diisince
togmasa yeg (4a/9).

Tokuz ay tar karnumda gotiirdiigiim ogul!

On ay deyende diinyaya getiirdiigiim ogul!

Tolamasi besikde belediigiim ogul! (28a/8-11)

846 Dogum sonrasi bakim.

Dogum sonrasi bakimin temelde annelerce yapildigi hikdyelerin hemen hepsinde yer
almaktadir. Yoneticilerin ¢ocuklarinin dogar dogmaz “daye”lere (dadi) teslim edilerek

¢ocugun bakiminda anneye yardimci olundugu goriilmektedir:

Bir nece miiddetten sonra bir oglan togurdi. Oglancugini dayelere verdi, saklatdi

(9b/4-6).

85 Bebek ve cocuk.
851 Cocugun toplumsal yeri.

Cocuk, Oguz toplumu i¢in Tanri’nin onlardan memnun oldugunun isaretidir. Bogac
Han’in hikdyesinde, ¢ocuksuz beylerin ayiplandigi goriiliir. Simgesel kisitlamalarla ¢ocuk
sahibi olmaya yonlendirilirler. Cocugu olmayanlar, Tanr1 tarafindan lanetlenmis olarak
vasiflandirilirlar. Cocuk; her zaman olumlu goériilen, istenen, varlifindan 6viing duyulan bir
varliktir. “Giiglii belin kuvveti”dir, “dilek ile gii¢ ile bulunan”dir. Milletin devamliliginin,
devletin saglamliginin teminatidir. Atanin adini yliiriitecek, hanina hizmet edecek kisidir

¢ocuk:

Bay Biire Beg eydiir: “Beli, budur, meniim dahi oglum olsa Han Bayindirun karsusin

alsa, tursa, kullik eylese men dahi baksam, sevinsem, kivansam, giivensem.” (36a/4-7).

Bir ¢ocuk sahibi olabilmek icin kisilerin maddi varligindan ciddi anlamda fedakarlik

etmesi gerekmektedir. Aclari doyurmak, bor¢lular1 borcundan kurtarmak, kiyafeti olmayanlari
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giydirmek gibi sosyal yardimlar yapilmali; kuru caylara sular salinmali, dervislere adaklar
adanmali; dag gibi etin yigildigi, gol gibi kimizin sagdirildig: biiylik s6lenler verilmelidir.
Sosyal esitlige yapilan bu hizmetlerden sonra, insanlarin memnuniyeti Tanri’y1 da memnun

edecektir. S6leni veren kisi de muradina erecektir.

Dresden Niishasindaki 12 boyun 9 tanesinin basliginda “ogli” ifadesi yer almaktadir.
Hikayeler, soy bagi ile kurulmaktadir. Ogullarin maceralar1 nesilden nesile aktarilmaktadir.
Kiz evlat ve erkek evlat arasinda hicbir fark yoktur. Her ikisi i¢in de duyulan seving aynidir.
Kiz1 olanlar, erkek evlat istemekte; erkek evladi olanlar kiz evlat istemektedir. Hi¢ ¢ocugu
olmayanlarin ilk talebi “ogul” olmaktadir. Ciinkii beyler, oncelikle adlarini teminat altina
almak istemektedirler. Cocuklar1 s6z konusu oldugunda, toplumdaki biitiin bireyler oldukca
hassastir. Cocuklarinin baglarina gelebilecek sikintilarda daima hazir ve gozii pektirler. Sonug
olarak, Oguzlarin i¢inde en 6nemli unsurun “cocuk” oldugu rahatlikla sdylenebilir. Cocuklara
deger verilmekte, bakimlar1 kusursuzca yapilmakta, sosyallesmeleri saglanmaktadir. Anne-

babalarin ebeveynlik gorevleri, miirlerinin sonuna kadar devam etmektedir.

852 Cocukluk ¢agi térenleri.

Cocukluk caglarinda bireylerin “iistiin” davranislar1 sdlenlerle kutlanmaktadir. ilk
egitim sayilabilecek “av’” merasimleri sonunda da anneleri tarafindan toy diizenlenmektedir.
Cocuklar diinyaya geldiklerinde bezirganlara onlar i¢in hediyeler 1smarlanmaktadir. Cocuklar

i¢in kurbanlar kesilmektedir:
Togduginda tokuz bugra éldiirdiigiim aslan ogul! (83b/4, 5)

Kiiltiirtin merkezi olarak bilinen “deger”ler, ¢ocuklarin farkinda olmadan 6grendikleri
ilk kiltiir 6geleridir ve gelisim psikologlarina gore ¢ocuklarin degerler sistemi on yaslarinda
son halini almaktadir. Bundan sonra degerlerde degisiklik yapmak olduk¢a zordur (Kartari,
2016, s. 96). Oguzlarm bu bilimsel gergege uygun davramiglari benimsemis olduklari,

cocuklarin deger egitimlerini 15 yasina kadar tamamladiklar: goriiliir.

853 Bebegin beslenmesi.

Bebegin beslenmesi annesi tarafindan, anne siitiiyle saglanmaktadir. Anne siitiiniin
yetmedigi durumlarda (Depegdz Orneginde oldugu gibi), siitannelik yapan dadilar ise

kosulmaktadir. Annelerin siitii gerektigi miktarda emzirmesi salik verilir, emzirme 6zendirilir:
Ag siidin toya emzirse ana gérkli (5a/13).

Anne siitiiniin besleme 6zelliginin yani1 sira “tilsimli” bir yani vardir. Her iki 6zellik de

hikayelerde yer alir:
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Kesilstin oglan emen siid tamarum, yaman sizlar (14a/8).
Berii gelgil, ag siidin emdiigiim kadunum ana! (16a/4)
Kurimis¢a gogsiimde siidiim oynar (70b/5).

Tolab tolab ag siidimi emzirdiigiim ogul! (84a/13-84b/3)

854 Bebek bakima.
Bebek bakimi konusunda sinirlt bilgi yer almaktadir:

Tolamas: besikde belediigiim ogul! (28a/11)

856 Cocuk gelismesi.

Cocuklarin gelismesi, hikaye i¢ci zamana gore ortaya konmaktadir. Yillar siirecek

stiregler “Eyegiilii ulalur, kaburkalu bdyiir.” gibi kalip ifadelerle belirtilir, zaman hizla gecer:

Bay Biireniin ogh bes yasina girdi, bes yasindan on yasina girdi, on yasindan on beg
yasma girdi (37a/3, 4).

Meger, hanum, Kazilik Koca tutsak oldugi vakt oglancugi varidi, bir yasindaydi. On
bes yasina girdi, yigit oldi (103b/13-104a/1).

857 Cocukluk faaliyetleri (oyunlar).

“Asik” oyunu, hikaye c¢ocuklarinin oyunlarindandir. Savasciliga hazirlayict “buta
atmak, ava gitmek” gibi faaliyetler de bu kapsamda yer alir. “Sohbet, dernek” gibi

toplantilarda ¢ocuklarin da yer aldig1 goriilmektedir.

86 Toplumsallastirma.
861 Ogretim teknikleri.

Hikaye cocuklarinin, pek cok ogretim teknigiyle yetistirildikleri goriiliir. Boga¢ Han,
meydanda bogayla bas basa kaldiginda soz/ii uyar: disinda miidahale olmamistir. Birey

ogrenmeye dogrudan maruz birakildigi i¢in yaparak-yasayarak 6grenme ornegidir.

Kazan Han Uruz’u ava gétiirerek savas benzetimi yapmak istemistir. Av esnasinda
diismanlarin saldiris1 gergeklesmistir. Diisman gelirken Kazan Han ve Uruz arasinda soru-
cevap teknigiyle 6grenme goriiliir. Bu durum genel anlamda sosyal ogrenmeye Ornektir. Bir
aslan tarafindan biiylitiillen Basat, obasinda durmamakta ve siirekli aslan yatagina geri
donmektedir. Bu noktada Dede Korkut devreye girmis ve “Oglanum, sen insansin, hayvanila
musahib olmagil. Gel, yahst at bin, yahsi yigitlerile es yort.” sozleriyle sorunu ¢ozmiistiir.

Ona “Basat” adin1 vererek (109a/6-9), toplumdaki yerini sabitlemistir. Bu durum da sosyal
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ogrenme olarak orneklendirilebilir. Kan Turali hikdyesinde, “evlenilecek kiz’1 arama isinin
nasil yapilacagr anlatilmaktadir. Kanli Koca, kisa siirede aramasini sonlandiran ogluna “Hey
ogul, kiz dileyii varan boyle varmaz.” der ve yapilmasi gerekenleri kendisi yaparak gostermis

olur. Model alarak 6grenme 6rnegidir.

Atasozleri, toplumun en 6nemli 6gretim materyali olarak sik¢a kullanilmaktadir.
Hikayelerin giris kisminin atasdzlerine ayrilmig olmast bunun en temel gostergesidir. Her
hikdye, bir atasoziinliin 6rnek olay yontemiyle anlatilmasini kapsamaktadir. Dernek ve
sohbetlere ¢ocuklarin katilmasi ve edindikleri bilgiler sosyal 6grenmeyle agiklanabilir. Buta
atmak, giiresmek, ¢evgan, asik oyunlar1 vb etkinliklerle dgrenmenin daha eglenceli héle

getirilerek savas tekniklerinin 6gretiminin amaglandigi sdylenebilir.

865 Istedigini elde etme.

Cocuklar, “Onemli, riskli” bir eylemi gerceklestirmeye karar verdiklerinde ebeveynler,
eylemin olas1 sonuglar1 hakkinda onlari uyarmaktadir. Ilk amag, eylemden vazgegirmektir.
Cocugun kararliligimin 6l¢iilmesi anlamina da gelen bu asamadan sonra aile riza gostermekte
ve dualarla cocuklarin1 desteklemektedirler. Giinliik, siradan olgularla ilgili bir veri
bulunmamaktadir. Kahramanin erginlenme siirecine isaret eden biiyiik olaylarda aileler “yol
gosterici, uyarict” gorevi yapmaktadir. Nihayetinde karar1 veren ve uygulayan “birey” olarak
cocuktur. Bu nedenle de Oguz ¢ocuklarinin kendilerine giivenleri yiiksek, kararli, saygili

bireylerdir.

Cocukluktan erginlige ge¢is arasindaki birey; yapmasi1 gereken, lizerine diisen seyi
“namus” olarak adlandirmaktadir. Namusu olarak gordiigli eylemi gergeklestirmediginde
toplum tarafindan ayiplanacagini diistinmektedir. Sosyal yasamin, bireyin istedigini elde etme
egitimine gizil bir katki sagladig1 goriilmektedir. Sosyal yasam ic¢inde kabul gérme istegi,

amaca ulasmak i¢in “motivasyon” unsurudur:

Kan Turalr eydiir: “Baba, bu sozi sen mana dememek gerek idiin. Cinki dediin elbetde
varsam gerek. Basuma kahing, yiiziime tohing olmasun. Kadun ana, beg baba, esen kalun.”

dedi. (...) gordiler ki namis iciin beklemez, eyitdiler: “Ogul, ugurun aguk olsun. Sag esen

varub gelesin.” dediler (89b/3-6, 90b/3-5).

866 Bagimsizlik egitimi.

Oguzlarin yasami, hareketli olmayr ve siirekli hazir durumda bulunmayi
gerektirmektedir. Dlismanlar her firsatta karsilarinda belirmektedir. Kiiclik yastan itibaren
cesitli yollarla savas egitimi alan ¢ocuklar, ergin yaslarinda egitimin sinavi niteli§inde bir
savasa/ miicadeleye dahil olmaktadirlar. Savasin ve miicadelenin amaci, bagimsizhigi/ bireysel
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varligi korumak tizerinedir. Bu nedenle bagimsizlik egitiminin yaparak-yasayarak égrenme
yoluyla edinildigi sdylenebilir.

867 Gorgii egitimi.

Gorgli egitimi ¢ekirdek aile icinde, evde baglamaktadir. Oguzlarin her bireyi,
toplumsal hayatla siki sikiya bagli bir yasam stili benimsemistir. Toylar, solenler, yaslar,
dernekler, sohbetler, avlar toplu olarak yapilan eylemlerdir. Biitiin toplu eylemlerin i¢lerinde
kendi kurallar1 vardir. Cocuklar, sosyal yasamin her etkinliginde yer alarak gorgii kurallarini

dogrudan maruz kalarak 6grenmektedirler. Eksik bilgilerinin bulunmasi durumunda ¢ocuklar,

biiyiikleri tarafindan sozlii uyarilarla yonlendirilmekte ve tamamlanmaktadirlar.

868 Becerilerin 6gretilmesi.

Becerilerin bireyler 6gretilmesi, aile ve toplum isbirligi i¢inde saglanmaktadir. Anne-
babalar ¢ocuklarina 6rnek olmakta; toplum igindeki yarigmalar, oyunlar ve eglenceler yoluyla

beceriler ortaya konmakta ve gelistirilmektedir.

869 Inanclarin ogretilmesi.

Inanglar sdzel olarak ve yasayarak ogrenilmektedir. Soylamalarda inang Ogelerini
iceren, dini hikayelere telmih yapan kisimlar bulunur. Her hikayeden sonra hayir dua edilmesi
de ayn1 amaca hizmet eder. Zira bu hikayeler, sozlii gelenekle giiniimiize ulasmistir ve insan
topluluklart i¢inde birincil amag yeni nesli bilgilendirmek oldugundan, ¢ocuklar asil hedef

kitledir. Atasdzleri, biitiin diger degerler gibi inang¢ degerlerini de igermektedir:

Alldh Allah, demeyince isler onmaz.

Kadir Tangri vermeyince er bayimaz (3a/12, 13).

Agiz agub oger olsam tistiimiizde Tanrt gorkli.

Tanri dosti, din serveri Muhammed gorkli.

Muhammediin sag yaninda namaz kilan Ebu Bekr-i Siddik gorkli.

Ahwr sipara basidur, Amme gorkli, hecesinleyin diiz okinsa Yésin gorkli (...) (4b/11-

5a/11).
87 Egitim.
871 Egitim sistemi.

Oguzlarin egitim sistemi, aileden baslayarak toplum icinde gelistirilen bir yap1 arz
etmektedir. Aileler, temel egitimi vermekte; sosyal hayata dogrudan dahil olan bireyler

mesleki, dini, davranigsal vb pek cok bilgiyi toplumsal yasantilarinda tamamlamaktadirlar.
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Etkilesim ve iletisimin tiim imkanlarinin dogal olarak kullanildig1 bu egitim stirecinde kalic
O0grenme saglanmaktadir. Egitimini tamamlayan erkekler “er” olmakta, “es, at, ad, taht” sahibi
olabilmektedirler. Edindikleri bu unsurlar, bir nevi diplomadir. Diplomasini alan birey yeni
bir egitim kurumu yani aile kurup ¢ocuk sahibi olur ve egitim zincirine “0gretici” olarak

devam eder.

88 Delikanlilik, erginlik ve yashlk.
881 Buluga erme, eristirme.

Toplumdaki bireyler 15-16 yaslarina kadar “gocuk” statiisiinde yer almaktadirlar. Bu
statliniin degismesi i¢in bireyin “var olus”unu ortaya koydugu zorlu bir sinavdan hakkiyla
cikmas1 gerekmektedir. Bas kesmesi, kan dokmesi lazimdir. Bir hiiner yahut zafer sonucu
erginlenme ispat edilmektedir. Birey; toplumun yetistirdigi, emek verdigi, sorumlulugunu
tistlendigi cocuk poziyonundan c¢ikarak toplumun sorumlulugunu, giivenligini, huzurunu,
gecimini saglamasi beklenen birey konumuna yiikselmektedir. Varlik gostermek, varlik sahibi
olmak i¢in Onkosul olarak sunulmaktadir. Evlilik yapmak, ad ve at sahibi olmak, hanin
hizmetinde bulunabilmek i¢in “erginlenme siireci” tamamlanmis olmalidir. Bu siireci on alt1
yasina gelmesine ragmen tamamlayamamis olan bireyler, ailelerine liziintii olmakta, onlarda
kayg1 uyandirmaktadir. Boyun gergek iiyesi statiisiine sahip olabilmesi i¢in bireyin; fiziksel ve
manevi saglhigina, maddi ve ailevi refahina, sosyal ve calisma aktivitesine erigsmis olmasi

gerekmektedir (Lvova vd., 2013, s. 134).

882 Delikanlilarin statiisii.

“Yigit, yigitciik” olarak adlandirilan delikanlilar toplumun taze kani, gelecek umudu
durumundadirlar. Geng niifusun sayisinin artirilmas1 6nemsenmektedir. Her bir delikanli yeni

bir aile, yeni bir asker olarak toplumun giicliniin artmasin1 sembolize eder.

885 Erginlik ¢ag.

Hikayelerde erginlik ¢agi, on alti yastan sonrasini ifade etmektedir. Istendik
Ozelliklerle donanmus, riistiinii ispat etmis kisilerin en verimli ¢agidir. Ana dilinin temelleri ilk
15 yilda atilir; sonraki 15 yil onun iizerine kurulan bina, daha sonraki 15 yil ise, yapilan
binanin (diisiince/ davranis kontrol merkezi, iman/ sezgi evi) ddsenmesi, bezenmesi,
zenginlestirilmesi yillaridir denebilir. Buna bagli olarak kisiler, ilk 15 yilda diislincenin ve
dilin gelistirilmesi i¢in taninan imkanlar 6l¢iisiinde, “i¢ denge” kurmanin sonuglar1 “mutlu
olma ve mutlu kilma” olan bir “benlik” ve “kimlik” sahibi olurlar. Bu ¢agi dil ve diislince

evlerinde yanlishik ve esksikliklerle tamamlayanlarda kararsizlik, kendisiyle ve cevresiyle
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catisma halinde olma, yetersizligine inanis, teshircilik derecesindeki hirs/ 6fke ve inat goriiliir
(Tural, Diisiinmek, Elestirmek ve Elestirilmek Bir ihtiyagtir, 2000, s. 4). Bu nedenle ilk 15 yil
bilimsel olarak da ¢ok Onemlidir. Aile ve toplumca senkronize olarak verilen emek ve
egitimin meyvelerinin alindig1 dénemdir. Insanin ilk gereksinimi olan “giivenlik” igin bir
nefer daha hizmet etmektedir. Soyun devami garantilenmis, bir “bey” daha kazanilmistir.

Diisman saldirlarina kars1 orduya bir giic daha eklenmis olacaktir.

Erginlik cagindaki birey, kurdugu aile yoluyla ¢ocuk yetistirerek egitime katki
sunacak, devletin devamliligina hizmet edecektir. Erginlik ¢agindaki bir bireyin islevlerini
yerine getirmemesi, ¢ocuklar tarafindan dahi elestirilebilmektedir. Biiyiiklere saygiy1 elden
birakmamasi1 gereken c¢ocuklarin, bu yondeki c¢ikislari hos goriilmekte ve dikkate

alinmaktadir. Kazan ve Uruz diyalogu bunun ¢ok giizel bir 6rnegini sunar:

Kazan eydiir: (...) “On alti yas yasladun. Bir giin ola diisem élem, sen kalasin, yay
cekmediin, oh atmadun, bas kesmediin, kan dokmediin, Kalin Oguz iginde ciildi almadun.
Yarinki giin zeman doniib ben oliip sen kalicak tdcum tahtum sana vermeyeler deyii sonumi

andum agladum, ogul.” (64a/12-64b/8).

Uruz burada (...) eydiir: “A beg baba, devece boylimissin, kosekce aklun yok. Depece
bdylimissin, tarica beyniin yok. Hiineri ogul atadanmi goriir 6greniir, yohsa atalar oguldanmi
Ogreniir? Kagan sen beni alub kafir ser-haddina ¢ikardun, kili¢ ¢alub bas kesdiin? Men senden
ne gordiim, ne ogrenem?” dedi. Kazan Beg (...) eydiir: “A begler, Uruz hib soyladi, seker
vedi.(...) Men bu oglani alayin, ava gedeyin. Yedi giinlik azigila ¢ikaymn. Oh atdugum yerleri,

kili¢ ¢calub bas kesdiigiim yerleri gostereyim. (...) Sonra oglana gerek olur, a begler!” dedi
(64b/8-65a/7).

886 Yashhk.

Yaslilik, eylemlerin hizinin degil etkililiginin beklendigi bir ¢agdir. Cocukluk, erginlik
caglarindan edindigi tecriibe ve bilgilerle yeni nesili yonlendirmesi gereken grup, yashlardir.
Saygr ve deger gormekte, topluma “deger”ler agisindan hizmet etmektedirler. Cocukluk
“umut”, erginlik “devamlilik”, yashilik ise “tutarlilik ve yonlendirme” islevindedir. Yaslilikla

ilgili bilgilere 291. ve 561. maddelerde de deginilmistir.

887 Yashlarin hayat.

Yaglilar, danisma merkezi olarak konumlanmislardir. Gegirdikleri yillarin 6ziinii yeni

nesillere aktarmakta, dngoriileriyle onlar1 dogru yola yonlendirmektedirler.
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888 Yashlarin gorevi.

Yaslilarin gorevi; savas zamanlarinda alplar gittiginde obaya sahip ¢ikmak, ¢ocuklara

ve erginlere danismanlik yapmaktir.
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BESINCI BOLUM
Tartisma, Sonuc ve Oneriler

Tartisma ve Sonug

Bu c¢alismada birincil ama¢ Tiirk diinyasinin saheserlerinden Dede Korkut
Hikayelerinin ve bu baglamda diger kurucu metinlerin anlasilmasina katki saglanmasidir.
Soylem ¢oziimlemesi ile Dresden Niishasinda yer alan on iki hikdye incelenmis; sosyal,
kiiltiirel, tarihsel verilere ulasilmistir. Hikayelerin i¢eriginden ortaya ¢ikarilan gesitli bilimlere
(6rnegin astronomi) ait verilere dair bir ¢alismaya rastlanmamis olmasi, metinlerin derin
yapisinin yeterince anlasilamadigim diisiindiirmektedir. Islamiyet’e, yazili edebiyata gecisin
ozellikleri sdylem {izerinden agik¢a ortaya konulmaya calisilmistir. Eserin donemsel
ozelliklerinin “mitik” donemi de kapsayan, genis bir evreni oldugu goriilmistir. Mitik
eksenin iizerine once Tengricilik (Islamiyet dncesi), ardindan da Miisliimanhgm igerdigi
kavram ve bilgilerin eklemlendigi; her bir kavram alaninin da metinlerde varligini kesintisiz
stirdlirdiigli belirlenmistir. Her edebi eser dogrudan kiiltiirle ve sosyal hayatla ilgilidir. Ancak,
Dede Korkut Hikayelerinde bundan daha fazlasi goriilmektedir. Astrolojik olaylarin, bilgilerin
giniimiiz bilimindeki kadar bilindigi ve yasamin iginde etkin bi¢gimde kullanildig:
anlasilmaktadir. Olaganiistiiliik gosteren olaylarin ve kisilerin, insanlarin ¢aresiz ve yetersiz
kaldig1 durum ve olaylara kars1 birer simge olarak olusturuldugu anlasilmaktadir. Toplumsal
rollerin, hiyerarsinin, yonetim anlayisinin, sosyal devlet anlayisinin her bir ayrintis1t metinler
icinde bazen dogrudan bazen de dolayl olarak verilmistir. Cesitli ilkyardim verileri, savunma
mekanizmalari, 6liimciil yaralar, zorluklarla bas etme yollar1 karakterler lizerinden ortaya

konmus; tip, psikoloji bilim alanlarinda da toplumun yetkinligi gosterilmistir.

Hikayeleri “anlama ve yorumlama” agamalarin1 tamamlayan her bireyin pek ¢ok bilim
alanindaki yeterliklerine katki saglamasi ongoriilmektedir. Bugiine degin edebi, egitimsel,
kiiltiirel alanlar agisindan aragtirilan hikayelerin; antropoloji, sosyoloji, siyaset bilimi, kamu
yOnetimi, astroloji, astronomi, psikoloji, saglik bilimleri alanlarinda da kaynak vazifesi
gordiigli ve arastirilmasi gerektigi anlagilmaktadir. Kadim bilgi igeriklerinin “bilginin
birikimsel” ilerleyisi ilkesine bagli olarak yeniden degerlendirilmesi gerekmektedir. Tecriibi
bilgi, bilimsel bilgidir. Hikayelerde tecriibi bilgiler zemine yerlestirilmis, olaylar ve kisiler

kurgulanarak bilgiler 6rneklendirilmistir.
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Hakim ideolojinin “Oguz” ¢atis1 etrafinda kavramlastirildig: ortadadir. Ideolojilerin
toplumlar1 birlestiren, bir {ilkii etrafinda biraraya getirerek giiclii kilan yan1 hikayelere temel
alinmistir. Bireyden topluma, toplumdan bireye siirekli bir akis goriilmektedir. Bu doniistimlii
sahada birey ve toplum birbirini biitiinlemekte ve istendik vasiflarla donanmaktadir. inang
Ozellikleri, toplumun her eyleminde belirleyici ve yonelendirici olmakla birlikte devletin
isleyis mekanizmasina dahil edilmemektedir. Devletin isleyisi i¢in her bireyin ihtiyaglari
dikkate alinmakta, giderilmektedir. Cagimizin insan merkezli diisiinsel yapisinin, hikaye
toplumunda bundan c¢ok daha once tesis edildigi ve uygulandig1 goriilmektedir. Egitim;
“saglam” temellerle ve belirli kistaslar dahilinde kurulabilen “aile”de baslatilmakta, toplumun
diger mekanizmalariyla devam ettirilmektedir. Biitin mekanizma, bir anlamda toplumun
devamliligi demek olan “cocuk” {izerine kuruludur. Cocuklara birey olarak deger
verilmektedir, ancak birey erginligine erismesi i¢in de diizenekler hazirlanmaktadir. Cagdas
anlayista, bireyin zorluklarla miicadelesinde, ¢cok gerekmedik¢ce miidahale edilmemektedir.
Hikayenin kadim toplumunda da diizen boyledir. Birey, giicliiklere kars1 uyarilir ve tecriibi
bilgilerle ona yollar gosterilir; ancak miicadelesi izlenir, ona miidahale edilmez. Giiniimiizde
“eski’ye cesitli sekillerde doniisler s6z konusudur. Kiyafet ve esyalarda “retro, etnik”
sifatlariyla, gidada “organik, eski tohum vb.” sifatlarla, kisisel gelisim i¢in “kadim Ggretiler”
ifadeleleriyle etiketlenen kavram ve nesnelere gittikce artan bir merak ve talep goriilmektedir.
Dede Korkut Oguznameleri’nin 6zellikle “degerler” ve “egitim” noktalarinda giincelligini
koruyan igeriginin ¢agimiz toplumunun her yas grubundan bireylerine tanitilmasi, iletilmesi

gerekmektedir.

Oneriler

Dede Korkut Oguznameleri’nin sdylem ¢oziimlemesinin yapilmasi ve hikayelerde yer
alan kiiltiirel kimlik kodlarinin ortaya konmasina iliskin olarak arastirmaci tarafindan tespit

edilen oOneriler asagidaki gibi sirayla belirlenmistir.
1. Tim veri ve bulgular gostermektedir ki, Dede Korkut Hikayeleri oncelikle bir
“bilgi kaynagr”dir.

Hikayeler genellikle; destansi ogeler barindiran, Tiirklerin belli bir dénemdeki
yasantilarin1 anlatan ozellikleriyle bilinmektedir. Oysa kozmolojik, egitsel, sosyolojik,
biyolojik, stratejik pek c¢ok bilginin kaynagi durumundadir. Bilimsel bilgiler giinlimiiz
okurunca daha iyi anlagilmali ve kullanima alinmalidir. Metinlerin icerik zenginligi gbz oniine

alinarak pek ¢ok disiplin tarafindan ayr1 ayr1 incelenmesi gerekmektedir.

2. Hikayelerin iletileri gegerliligini stirdiirmektedir, cagimiza adapte edilmelidir.
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Son yillarda; bir toplumu meydana getiren bireylerin yasam icerisindeki davraniglarini
sorgulayan, insanlar1 olumlu yonde destekleyen ve daha yasanabilir yarinlar i¢in insanda
bulunmasi gereken evrensel degerlerin nesillere aktarimi amaciyla “degerler” egitimi lizerinde
durulmaktadir. Tiim diinyada ve lilkemizde, egitim yasantisina dahil edilen, miifredata katilan
birbirinden farkli “degerler egitimi”programlart mevcuttur. Degerler, tutumlara ve davranisa
yol gdsteren ve bunlar1 belirleyen kilavuzlar gibidir. Bireylerin temel degerleri edinebilmeleri
icin yakin gevreleri yani okul ve ailenin énemi biiyiiktiir. Ulkemizde egitime entegre edilmis
olarak “karakter egitimi” ve ‘“yasayan degerler” goriilmektedir. Hikayelerde “deger
egitimi”nin her iki 6gesi de aileden baslayan, toplum igerisinde gesitli pekistirecler yoluyla
sekillenen yapisiyla “model” alinabilecek diizeydedir. MEB ve UNESCO’nun onayladig1 ve
okullarda kazandirilmasi desteklenen: saygi, sevgi, sorumluluk, mutluluk, is birligi, diiriistliik,
alcakgoniilliiliik, hosgorii, samimiyet, uyum ve Ozgirlik temel degerlerinin tamami
metinlerde bulunmaktadir. Bu, Oguznamelerin “evrensel” yanini ortaya koymaktadir. Tiirk
Milli Egitiminin Genel Amaglarinin birincisinde yer alan “Tiirk milletinin milli, ahlaki,
insani, manevi ve kiiltiirel degerlerini benimseyen, koruyan ve gelistiren; ailesini, vatanini,
milletini seven ve daima yiiceltmeye calisan” ifadesi, Dede Korkut Oguznamelerinin de
amacidir. Bu de hikayelerin “milli” yamdir. Hikayelerin sadece bigimsel olarak incelenmesi
yahut “olay etrafinda gelisen edebi metinler”’e drnek gosterilmesi yetersizdir, sekilsel diizeyde
kalmaktadir. ilkogrenimden iiniversiteye degin egitim-Ogretimin her asamasinda, farkli
derslere uygunlugu olan iceriklerin egitim-6gretim programlarina dahil edilmesi
gerekmektedir. Milli ve tecriibelerden damitilmis bilgilerin toplumun her kesimine aktarimi
saglanmalidir. Bu aktarimda, metnin Ortiik iletisini ortaya koymasi ac¢isindan sdylem

¢Oziimlemesi dnemli bir rol listlenebilecektir.

3. Dede Korkut Hikayeleri’ndeki kiiltiirel kodlarin ortaya konmasinm, toplumsal

diizeyde faydalar saglamasi beklenmektedir.

Millet, devlet ve toplumun devamliligi icin ortak ideoloji ve ortak kiiltiir elzemdir.
Kiiltiirel kimligin 6gretimi, hemen her ulusun 6ncelikli faaliyet alanidir. Kiiresel iletisimin
artan kapsama alaninda uluslar, 0zglin yapilarin1 korumaya ve tanitmaya gayret
gostermektedirler. Tiirkiye’nin de {iyesi oldugu UNESCO’nun (Birlesmis Milletler Egitim,
Bilim ve Kiiltiir Kurumu) gesitli amaglar1 vardir. UNESCO Milli Komisyonlar yoluyla
egitimde, bilimde, kiltirde ve bilgide bdlgesel, altbolgesel ve karsiliklt isbirligini
gelistirmede birbirleriyle ve UNESCO’nun bolgesel ofis ve merkezleriyle, 6zellikle
programlarin ortaklaga olusturulmast ve uygulanmasi aracilifiyla isbirligi yapmayi

hedeflemektedir. Bu amagla “Insanligin Somut Olmayan Kiiltiirel Miras1 Temsili Listesi’ne
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basvurular alinmakta, degerlendirilmektedir. 2018 yilinda “Dede Korkut-Korkut Ata Mirasi:
Kiiltiirti, Efsaneleri ve Miizigi (Azerbaycan ve Kazakistan ile Ortak Dosya)” bu listeye dahil
edilmistir. Somut olmayan kiiltiirel miras, “Yasayan Miras” olarak da adlandirilmaktadir.
Topluluklar tarafindan kusaktan kusaga aktarilan uygulamalari, temsilleri, ifadeleri, bilgi ve
becerileri igermekte; bir yandan topluluklara kimlik, aidiyet ve siireklilik duygusu
olusturmakta, diger yandan 6zelde bireyi, genelde toplumu yaraticiliga tesvik ederek dogal ve
sosyal c¢evrenin yoOnetimine, toplumsal refah ve kalkinmaya katki saglamaktadir. Tiirk
diinyasinda bu verimli sonuglara ulasilmasi ve kalkinmanin elde edilmesi igin hikayelerin
verilerini kiiltiirel agidan ortaya koyan, tanitan her tiirlii bilimsel, sanatsal caligmanin

artirtlmasi gerekmektedir.

4. Tiirk diinyasinin ortak paydasi olan Dede Korkut Oguznameleri, ortak ¢aligmalarla

ele alinmal1 ve diinyaya tanitimi gergeklestirilmelidir.

Tiirk diinyasinin hemen her yerinde hikayelerin izlerine, varyantlarina ulasilabilmekte,
Dede Korkut ortak bir ata olarak géze carpmaktadir. Hikayelerin bu kapsayici yapisi ortak
calismalar yoluyla miisterek Tiirk kiiltiiriiniin yeni nesillere kavratilabilmesi agisindan
onemlidir. Tarihsel baglarin hatirda tutulmasi, kiiltiirel baglarin devamiyla miimkiin
goriilmektedir. Diinyanin c¢esitli yerlerinde yasayan milyonlarca Tiirk’lin, ortak varliklarim
bilmeleri gelecegi sekillendirmede biiyiikk rol iistlenecektir. Globallesme egilimindeki
giinlimiiz insan1, her ne olursa olsun, sosyolojik ve psikolojik agidan gii¢lii olabilmek i¢in
“aidiyet” duygusuna muhtagtir. Dil-niyet-aidiyet baglaminda diisiiniildiigiinde Dede Korkut
Hikayeleri; ortak dil, ideoloji ve “varlik”1 tasimasi nedeniyle ait olmanin verdigi giiven ve
varlik gdsterme ihtiyacina cevap verebilecek bir noktadadir. Oz varliginin farkinda olan
milletlerin, kendi Kkiiltiirel yapilarmi stirekli olarak tamttiklart gozlenmektedir. Somut
Olmayan Kiiltiirel Miras Listesi’ne kaydi, hikayelerin tanitimi ve dolayisiyla Tiirk kiiltiiriiniin
yansitilmast i¢in siliphesiz ki o6nemli bir adimdir. Bu adimlarin devami saglanmali,

etkinliklerin ¢esitliligi artirilmalidir.
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EKLER

EK-1. Kiiltiirel Muhteva Tablosu (Outline of Cultural Material/OCM)

10

11

12

Kiiltiirel Muhteva ve Ogeler Rehberi*

00 KATEGORISiZ DEGISKENLER (Diger kategorilere girmeyenler)

GENEL YONELIM 13
101 Tanitma
102 Haritalar

103 Yer isimleri

COGRAFYA
131 Yer

132 iklim

133 Topografya

104 Sozlik 134 Toprak

105 Kiiltiirel 6zet 135 Mineral yataklari
136 Hayvanlar

KAYNAKLAR 137 Bitki ortiisii

111 Kullanilan kaynaklar

112 Basvurulan kaynaklar INSAN VE KULTUR

113 Diger kaynaklar

114 Gozlemler 14  INSAN BiYOLOIJISI

115 Mubhabirler 141 Antropoloji

116 Kitaplar 142 Somatoloji

117 Saha (gozlem) notlar1

YONTEMBILIM

121 Teorik yonelim

122 Pratik hazirliklar

123 Gozlemler

124 Goriismeler 15
125 Anketler

126 Ses kayitlar1 (bantlar)

127 Tarihi arastirmalar
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143 Genetik

144 Irksal yakinlik

145 Ontogenetik bilgiler
146 Beslenme

147 Fizyolojik bilgiler

DAVRANIS VE KISILIK
151 Duyum ve algilama
152 Diirtiiler ve duygular
153 Davranis degisikligi
154 Uyum siirecleri

155 Kiiltiir kisilik (sistemi)
156 Sosyal kisilikler (roller)
157 Kisilik (karakter)



16

17

18

158 Kisilik bozukluklar1
159 Yasam Oykiisii (6rnekleri)

DEMOGRAFYA
161Niifus

162 Niifusun yapis1

163 Dogum istatistikleri
164 Dogum hizlar
16501iim hizlar

166 i¢ goc

167 D1s go¢

168 Niifus politikas1

TARIH VE KULTUR

171 Dagilma (yayilma)

172 Arkeoloji

173 Geleneksel tarih

174 Tarihi inga

175 Yazili tarih

176 Kesifler ve yaraticilik
177 Akkiiltiirasyon

178 Sosyal-kiiltiirel degisme

TUM KULTUR

181 Moral (ahlak)
182 Fonksiyon

183 Kurallar

184 Kiiltiirel katilma
185 Kiiltiirel hedefler
186 Kendine yonelme

(Etnosantrizm)

311

19

20

21

22

DIL

191 Konusma dili

192 Sozlik

193 Gramer, sentaks
194 Fonoloji (ses bilim)
195 Uslup

196 Anlam bilim

197 Anlamsal iliskiler
198 Diller (Iehgeler)

HABERLESME

201 Jestler ve isaretler
202 Haberin ulastirilmasi
203 Haberin yayilist

204 Basm

205 Posta

206 Telefon ve telgraf
207 Radyo ve TV

208 Kamuoyu

KAYNAKLAR

211 Cogaltma araglar
212 Yazi dili

213 Basim isleri

214 Yayim

215 Fotograf

216 Ses kayitlar

217 Arsivler ve kitiikler

218 Yaz1 ve baski malzemesi

BESIN KAYNAKLARI
221 Yillik Uretim takvimi



23

24

222 Toplama 25
223 Tavukguluk

224 Avcilik

225 Deniz avciligi

226 Balike¢ilik

227 Balik¢ilik malzemesi

228 Deniz Endiistrisi

HAYVANCILIK

231 Evcil hayvanlar

232 Uygulamal1 veterinerlik 26
233 Otlatma

234 Siit ve siit tiriinleri

235 Kiimes hayvancilig

236 Yan triinler (et, kemik ve sakat

at gibi)

BESIN TEKNOLOJISI
251 Depolama ve saklama
252 Hazirlama

253 Et paketleme

254 Soguk depolama

255 Konserve endiistrisi
256 Kavurma

257 Kurutma

258 Pastirma

BESIN TUKETIMI

261 Ac¢ligin giderilmesi
262 Diyet ve yiyecekler
263 Baharat

264 Yemekler

265 Beslenme hizmetleri

266 Kanibalizm (yamyamlik)

(kendi tiirlinii yeme)

TARIM

241 Toprag siirme 27  ICKI, ILAC VE KEYIF
242 Tarim bilgileri VERICILER

243 Tahil tiretimi 271 Su ve susuzluk

244 Sebze liretimi 272 Alkolsiiz i¢kiler

245 Ormancilik 273 Alkollii i¢kiler

246 Hayvan kesimleri 274 i¢ki endiistrileri

247 Cigekeilik
248 Dokuma (pamuk, keten)
249 Ogzel iiriinler

275 Meyhaneler
276 Narkotik
277 Tiitiin

278 Ilaclar ve eczacilik
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28

29

30

31

DERI, DOKUMA VE TUHAFIYE 32
281 Dericilik
282 Deri endiistrisi
283 Urgancilik
284 Ormecilik
285 Hasir ve sepetcilik
286 Dokuma iiriinleri
287 Dokunmamus iirtinler
288 Tekstil
289 Kagit endiistrisi
33
GIYIM KUSAM
291 Normal giyim esyasi
292 Ozel giyim esyas1
293 Kisisel aksesuarlar
294 Giyim esyas! Uretimi
295 Ozel giyim esyas! iiretimi

296 Elbise temizleme ve onarimi

SUS ESYASI

301 Sus esyas1

302 Tuvalet miistahzarati 34
303 Tuvalet esyasinin iiretimi

304 Tadil

305 Giizellik uzmanlari

306 Ziynet esyas1 Uretimi

DOGAL ZENGINLIKLER
311 Topragin kullanilmasi
312 Su kaynaklari

313 Kereste ve tomruk

314 Orman {irtinleri

315 Petrol ve gaz kuyulari
316 Madencilik ve ocakgilik

317 Maden ve mineral yataklari

313

MALZEME URETIMI

321 Ahsap malzeme

322 Ahsap ingaat

323 Seramik malzeme

324 Tas malzeme

325 Metal malzeme

326 Cesitli maden zanaatlar1
327 Demir ve gelik

328 Metal endiistrileri

INSAAT

331 Insaat endiistrisi
332 Toprak kazma isleri
333 Duvarcilik

334 Celik insaatcilik
335 Dogramacilik

336 Sihhi tesisat¢ilik
337 Elektrik tesisati

338 Cesitli yap1 sanatlari

339 Malzeme tiretim endustrisi

YAPILAR

341 Mimarlik

342 Meskenler

343 Mesken dis1 yapilar

344 Kamu yapilari

345 Dinlenme (tatil) yapilari
346 Ticaret yapilari

347 Endiistri yapilar

348 Tarihi yapilar



35 YAPILARIN ISLETME VE 38
BAKIMI

351 Bahge

352 Esya (mobilya)

36

37

353 Tefris (donatim)

354 Isitma ve aydinlatma
355 Cesitli tesisat

356 Ev yonetimi (isletme)
357 I¢ hizmetler

YERLESMELER

361 Oriintiiler (bigimler) 39
362 Konutlar

363 Yollar ve trafik

364 Kanalizasyon

365 Kamu kuruluslari

366 Ticari kuruluslar

367 Parklar

368 Cesitli kentsel kuruluslar

369 Kent ve koy hayati

ENERJI VE ENDUSTRI

371 Enerji kaynaklari 40
372 Itfaiye

373 Aydinlatma

374 Isitma

375 Is1 santralleri

376 Su

377 Hidro-elektrik santraller

378 Atom enerjisi

379 Diger enerji kaynaklari

314

KIMYA ENDUSTRISI

381 Miihendislik hizmetleri

382 Petrol ve komiir

383 Lastik endiistrisi
384 Sentetikler

385 Pet-kim iiriinleri
386 Boya sanayii

387 Giibre sanayii

388 Sabun ve deterjanlar

389 Patlayict maddeler

AGIR SANAYI

391 Takim tezgahlari
392 Makine endiistrisi
393 Elektrik endiistrisi
394 Isitma ve aydinlatma
395 Optik endiistrisi

396 Tersaneler ve doklar
397 Demiryolu endiistrisi
398 Otomotif endiistrisi
399 Ucak endiistrisi

MAKINELER

401 Makinistler

402 Endiistri makineleri
403 Elektrik makineleri
405 Olgme ve kayit aletleri
406 Ulastirma makineleri

407 Tarim makineleri



41

42

43

ARAC VE GERECLER
411 Silahlar

412 Genel aletler

413 Ozel aletler

414 Cesitli hirdavat

415 Geregler

416 Kap kacak

417 Apareyler (cihazlar)

MAL-MULK

421 Miilkiyet sistemi
422 Tasmir mallar

423 Tasinmaz mallar
424 Tiizel haklar

425 Satinalma ve satma
426 Odiing verme

427 Kiraya verme

428 Miras (intikal)

429 Yonetim ve kontrol

DEGIS TOKUS

431 Hediye aligverisi

432 Satin alma ve satma
433 Uretim ve ikmal

434 Gelir ve istek

435 Fiyat ve deger

436 Degisim ortami

437 Algveris (cars1, piyasa)
438 Ic ticaret

439 Das ticaret
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44 PIYASA

441 Ticaret

442 Toptancilik

443 Perakendecilik
444 Piyasa arastirmasi
445 Hizmetler kesimi
446 Komisyonculuk
447 Reklamcilik

45  FINANSMAN
451 Muhasebe

452 Krediler

453 Bankacilik

454 Tasarruf ve yatirimlar
455 Borsa spekiilasyonlari
456 Sigortacilik

457 Sarraflik (kambiyo)

458 Is ve piyasa mevsimleri

46  ISLER VE ISCILER
461 Is ve tatil giinleri

462 Cinsiyete gore is boliimii
463 Uzmanlik, sanatkarlik
464 Isci ve is veren

465 Giindelikler ve ticretler
466 Isci-isveren iliskileri
467 Isci orgiitleri (sendikalar)
468 Toplu sozlesme



47 TICARI VE ENDUSTRIYEL 50

48

49

ORGUTLER

471 Anamal ve miilkiyet

472 Ozel girisimler

473 Sirketler

474 Kooperatifler

475 Kamu iktisadi kuruluslari
476 Yardimlasma

477 Rekabet

478 Denetim

479 Ticaret ve sanayi odalari

51

TURIZM VE ULASIM

481 Hareket ve vasitalar

482 Yiik tasima

483 Ulastirma sirketleri

484 Seyahat

485 Turizm acenteleri

486 Yollar

487 Ambarcilik 52
488 Tasimacilik

KARA ULASIMI

491 Karayollar1

492 Hayvanli tasima

493 Araclar

494 Karayolu ulagimi

495 Yardimci ulagim

496 Demiryollar1

497 Demiryolu ulagimi
498 Istasyon ve terminaller

499 Kara ve demiryolu ingaati
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DENIZ VE HAVA YOLLARI
501 Gemiler

502 Gemicilik

503 Deniz ve su yollar1

504 Limanlar

505 Deniz ulagimi1

506 Hava araclari

507 Havacilik

508 Alan isletmeleri

509 Havayolu ulagimi

HAYAT STANDARDI

511 Hayat standardi

512 Giinliik igler

513 Uyku

514 Temizlik

515 Kisisel saglik

516 Belli bir donemdeki durum

517 Bos zamanlar1 degerlendirme

DINLENME

521 Sohbet

522 Giildiirii (mizah)

523 Ozel meraklar (hobby)
524 Oyunlar

525 Kumar

526 Atletizm

527 Hafta sonu ve bayramlar
528 Tatiller

529 Dinlenme olanaklari



53

54

55

GUZEL SANATLAR 56
531 Dekorasyon

532 Grafik (plastik) sanatlar

533 Miizik

534 Miizik aletleri

535 Dans-oyun

536 Tiyatro

537 Giizel konusmalar

538 Edebiyat

539 Giizel yazilar

EGLENCE 57
541 Seyir sanatlari
542 Ticari sporlar
543 Sergiler
544 Konferanslar
545 Konserler
546 Sinema
547 Gece kuliipleri
548 Kanun dis1 orgiitler
549 Dinlendirici eglendirici
programlar
58
BIREY VE HAREKETLILIK
551 Kisisel isimler (lakap)
552 Hayvan ve esya isimleri
553 Takma isimler
554 Stati, rol ve riitbe
555 Yetenekler
556 Servet kazanma

557 Sahtekarligin giiglenmesi

317

TABAKALASMA

561 Yas gruplar (akranlar)
562 Cinslerin durumlari
563 Etnik tabakalagsma
564 Kastlar

565 Siniflar

566 Kolelik

567 Esirler

568 Gecekondular

569 Isciler

KIiSILERARASI ILISKIiLER
571 Sosyal iliskiler ve gruplar
572 Dostluk

573 Klikler (hizipler)

574 Misafirlik, konukseverlik
575 Dinsel dayanisma

576 Gorgii

577 Etnik (davranis) farklar
578 Grup-i¢i catigmalar

579 Bagkaldirma

EVLILIK

581 Evliligin temeli

582 Evliligin diizenlenmesi
583 Evlilik bi¢imi

584 Evliligin kurulmasi
585 Evlilik toreni (nikah)
586 Sona erdirilmesi

587 Ikincil evlilikler

588 Yasa dis1 iligkiler

589 Evlilikten kagma



59

60

61

AILE 62
591 Ailenin yasadig1 yer

592 Hane halki

593 Aile ilisgkileri

594 Niikliieer (¢ekirdek) aile

595 Poligami (¢ok eslilik)

596 Genis aile

597 Cocuk (evlatlik) edinme

AKRABALIK

601 Akrabalik sozciikleri 63
602 Akrabalik iliskileri

603 Biiytikler, torunlar

604 Amca ve yegen akrabalari

605 Kuzenler, yegenler

606 Kayinlar

607 Kayinbirader ve yengeler

608 «Sanki» akrabaliklar

609 Akraba olmayanlara kars1 64

tutum ve davranis

AKRABALIK GRUPLARI
611 Soy bilme kurallar

612 Hisim ve yakinlar

613 Soy ¢izgisi (agac1)

614 Kardesler

615 Soy sop, siilale

616 Yarimlar (moties)

617 Iki soylu gruplar

618 Klanlar

619 Kabile (asiret) ve miilkiyet
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MAHALLE (SEMT) KOY
621 Mabhalle yapis1

622 Muhtar

623 Ihtiyar heyeti (kurul)
624 Yerel memurlar

625 Polis

626 Sosyal kontrol

627 Grup-igi hukuk

628 Gruplararas1 hukuk

MEKANDA ORGUTLENME
631 Mekan (yerlesmeler)

632 Kasabalar

633 Kentler

634 Kazalar

635 Iller (vilayet)

636 Bagli bolgeler

DEVLET

641 Vatandaslik

642 Anayasa

643 Bagkanlik

644 Basbakanlik

645 Kabine (hiikiimet)
646 Parlamento

647 Y onetim kuruluslari
648 Das iliskiler

649 Yargi orgiitleri



65

66

67

HUKUMET 68
651 Vergilendirme

652 Kamu giderleri

653 Kamu hizmetleri

654 Arastirma ve gelistirme

655 Kamu girisimleri

656 Kamu mevzuati

657 Milli glivenlik

658 Milli egitim

659 (Diger) hiikiimet gorevleri

SIYASAL DAVRANIS 69
661 Somiirme, kullanma

662 Entrika

663 Hizmetler

664 Baski gruplari

665 Partiler

666 Segimler

667 Siyasal gruplar

668 Siyasal hareketler

669 Devrimler

HUKUK

671 Hukuki normlar 70
672 Hukuki sorumluluk

673 Hatalar

674 Suclar

675 Kontrat ve anlagmalar

676 Kurumlar
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CURUM VE CEZA

681 Miieyyideler (yaptirimlar)
682 Cinayet

683 Kisiye kars1 suglar

684 Cinsiyet ve evlilik suglar
685 Mal ve miilke saldir1

686 Vecibelerin yerine
getirilmemesi

687 Devlete karsi suglar

688 Toplu (kamu) suglart

YARGI SISTEMI (ADALET)
691 Kanuna siginma

692 Yargi giicii

693 Yargi, kurulus ve kadrosu
694 Adli kovusturmanin isleyisi
695 Dava

696 Yargi (mekanizmasinin)
islemesi

697 Hapishaneler, hapis cezast
698 Ozel mahkemeler

699 Cezalar

SILAHLI KUVVETLER
701 Askeri kuruluslar

702 Askere alma ve egitim
703 Disiplin ve moral

704 Kara kuvvetleri

705 Menzil komutanliklari
706 Deniz kuvvetleri

707 Hava kuvvetleri

708 Jandarma



71

72

73

ASKERI TEKNOLOJI 74
711 IstihkAm sinifi

712 Askeri tesisler (iisler)

713 Ordonat (ordu donatim)

714 Uniformalar

715 Askeri araglar

716 Savag gemileri

717 Savas ucaklari

718 Askeri techizat

719 Savas endiistrisi

SAVAS 75
721 Savas agma

722 Savas hazirlig (seferberlik)

723 Strateji

724 Ikmal ve lojistik

725 Taktik

726 Savas

727 Savas sonrasi

728 Baris yapma

729 Savas emeklileri

SOSYAL PROBLEMLER 76
731 Felaketler, afetler

732 Sakatlar, uzuv eksikligi

733 Alkolizm, esrarkeslik

734 Kotiirtimler

735 Yoksullar

736 Diiskiinler (bagimlilar)

737 Yaghlar

320

ZENGINLIK VE SOSYAL
HIZMETLER
741 Yardim kuruluslar
742 Tip arastirmalari
743 Hastane ve klinikler
744 Halk saglig1 ve korunma
745 Sosyal sigorta
746 Kamu yardimlar1
747 Ozel yardim kuruluslari
478 Sosyal hizmetler

SAGLIK, HASTALIK VE TIP
751 Koruyucu hekimlik

752 Sakatliklar

753 Hastaliklarin agiklamasi
754 Biiyii

755 Muska ve cin tedavisi

756 Ruh hekimligi

757 Tibbi tedavi

758 T1ibbi bakim

759 T1bbi personel

OLUM

761 Hayat ve 6liim kavrami
762 Hayatina son verme

763 Oliim

764 Cenaze toreni

765 Yas tutma

766 Degisik davranislar

767 Oliime intikal

768 Olii Kiiltii (8liiye tapma)



77

78

79

DINI INANCLAR 80
771 Genel dini davranig

772 Kozmoloji

773 Mitoloji

774 Ruhguluk

775 Obiir diinyacilik

776 Tanrilarin ruhu

777 Sans ve talih

778 Kutsal yerler ve esya

779 Kutsal sistemler 81

DINI KURULUSLAR

781 Pratik ve uygulama

782 Af dileme, siginma

783 Gilinah ¢ikarma, affetme
784 Yasaklar

785 Ritiieller (toren kurallart)
786 Eski tanrilara gizli tapma
787 Gaipten haber verme
788 Ritiieller (toren kurallari)
789 Biiyii

DINi KURULUSLAR
791 Hokkabazlar

792 Ermisler

793 Hocalar, imamlar
794 Cemaat

795 Gruplar (tarikatlar)
796 Kurumlasmis torenler
797 Misyonerler

798 Dini cezalar
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SAYILAR VE OLCULER
801 Say1 bilgisi

802 Sayilar

803 Matematik (6lgme)
804 Vezinler ve olgiiler
805 Zamanin Olglilmesi
806 Paranin dlgiilmesi

807 Topragin dl¢iilmesi

KESIN BILGI

811 Mantik

812 Felsefe

813 Bilimsel yontem
814 Beseri incelemeler
815 Saf bilim

816 Uygulamali bilim

82 DOGA VE INSAN KONUSUNDA
YAYGIN BILGI

821 Hava
822 Fizik
823 Cografya
824 Botanik
825 Zooloji
826 Anatomi
827 Fizyoloji
828 Sosyoloji



83

84

85

CINSIYET 86
831 Cinsellik

832 Cinsel uyarma, uyarilma

833 Cinsel birlesme

834 Cinsel kisitlamalar

835 Akrabalik iligkilerinde

836 Evlilik-oncesi iliskiler

837 Homosekstiellik

838 Cinsel davranislar

COGALMA

841 Adet goérme 87
842 Gebe kalma

843 Gebelik

844 Dogum

845 Zor ve gii¢ dogumlar

846 Dogum sonrasi bakim

847 Disiik, diisiirme, bebek

oldiirme

848 Yasa dis1 bebekler, cocuklar

BEBEK VE COCUK 88
851 (Cocugun) toplumsal yeri

852 Cocukluk cag1 torenleri

853 Bebegin beslenmesi

854 Bebek bakimi

855 Cocuk bakimi

856 Cocuk gelismesi

857 Cocukluk faaliyetleri (oyunlar)

858 Cocuklarin toplum i¢indeki

yeri
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TOPLUMSALLASTIRMA
861 Ogretim teknikleri

862 Memeden kesme

863 Temizlige alistirma
864 Cinsel egitim

865 Istedigini elde etme
866 Bagimsizlik egitimi
867 Gorgii egitimi

868 Becerilerin 6gretilmesi

869 Inanglarin 6gretilmesi

EGITIM

871 Egitim sistemi

872 ik 6gretim

873 Genel egitim

874 Mesleki 6gretim

875 Ogretmenler

876 Egitim kurami, yontemler
877 Degerlendirme

878 Yiiksek ogretim

DELIKANLILIK, ERGINLIK VE
YASLILIK
881 Buluga erme, eristirme
882 Delikanlilarin statiisii
883 Delikanlilik orgiitleri
884 Cogunluk
885 Erginlik cag
886 Yaslilik
887 Yaslilarin hayati
888 Yaslilarin gorevleri
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