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ONSOZ

Beytii’l-Hikme, terciime faaliyetleri neticesinde Islam diinyasinda
gerceklesen donilisiimiin kurumsal yanini temsil etmistir. Terciime g¢aligmalarinin
yan sira, felsefi ve bilimsel anlamda onemli gelismelere ev sahipligi yapmis bu
kurum, oryantalistlerce en 1iyi ihtimalle yalmizca bir kiitliphane olarak
degerlendirilmis, kimi zaman bu kurumun varligina siipheyle yaklagilmistir. Fakat
son yillarda yapilan arastirmalar bu anlayisin bir yanilgidan ibaret oldugunu ortaya

koymaktadir.
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mahiyet kazandigmi incelemek suretiyle Beytii’l-Hikme’nin Islam diisiincesi
acisindan onemini ele almaktir. Bu amagcla ulasilmak istenen sonug, Miisliimanlarin

bilim ve diisiinceye olan katkilarinin nasil bir zemine dayandigini ortaya koymaktir.

Calismamizi oryantalist bakis acismnin bir {iriinii olan “temas teorisi” ve
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GIRIS

Eskiden birbirine yabanci ve kapali birgok medeniyetin, bulunduklar1 yerde
kendi kendilerine dogup biiyiiyebilecekleri, bir agacin dallanip ¢i¢eklenmesi gibi,
onlarin gelismesinin de kendiliginden olabilecegi kabul edilirdi. Oysa her uygarlik
kendinden bir seyler kattig1 biiylik medeni akisa karigsan bir su gibidir. Tabiatin ve
insanin dogasinda bulunan tekamiil, karsilikli etkilesimle miimkiindiir. Medeniyet
dedigimiz olgu, insan topluluklar1 arasinda karsilikli etkilesimin genislemesiyle
viicut bulur. Kendi i¢ine kapanan medeniyetlerin yeni bir sey meydana getirmesi
miimkiin degildir. Meydana gelen bu yeni {iriin, sadece Oncekilerin yan yana
gelmesinden olusan bir kopya degil, var olan malzemenin yeni kiiltiiriin
dinamikleriyle yeniden insa edilmesidir. Medeniyetlerin kendisinden onceki ilmi,
felsefl, kiiltiirel birikimi igsellestirme c¢ergevesinde gerceklestirdigi terciime
faaliyetleri, sonrasinda kat edilecek mesafeye 151k tutacak heyecan verici bir siireci

biinyesinde barmdirir.!

Islam medeniyetinin seriivenine bakildiginda yukarida mevzu-u bahis edilen
terciime faaliyetlerinin Abbasiler devrinde kurulan “hikmet evi” anlamina gelen
Beytii’l-Hikme c¢evresinde yogun bir sekilde icra edildigini goriiyoruz. Beytii’l-
Hikme, kadim hikmet sahsiyetlerini ve diisiincelerini bir araya toplamasinin yani
sira, donemin farkli kiiltiir ve cografyalarindan bilginleri de Bagdat’ta birbirleriyle
bulusturmustur. Beytii’l-Hikme’deki kadim ilimler yalnmiz terciime edilmekle
kalmamis, Miisliiman bilginler tarafindan benimsenerek, yeni ilimlerin kurulusuna
katk1 saglamis ve Kindi, Huneyn b. ishak, Harezmi, Benu Musa Kardesler gibi bilim

insanlarinin yetismesine ortam hazirlamistir.

Biz bu ¢alismamizda 8-10. yiizyillarda bilim ve felsefe bayragi kendilerine
gecen Miisliimanlarin Antik-Helenistik medeniyetlerin eserlerini Arapgaya aktarma
seriivenini ve bu faaliyetin kurumsal yoniinii temsil eden Beytii’l-Hikme’nin 6nemini
incelemeye calistik. Birinci boliimde terciime hareketinin arka planini ve Islam
diisiincesinin i¢ dinamizmini inceledik: Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan Hz.
Osman’n sehit edilmesi, Cemel ve Siffin savaslariyla Miisliimanlar arasinda ortaya

cikan ihtilaflar, kader, irade, iman-amel iliskisi ve devlet yonetimi gibi meselelerde

' Hilmi Ziya Ulken, Uyanis Devirlerinde Terciimenin Rolii, Istanbul: Ulken Yaynlari, 2007, s. 5-18.



farkli yorumlarin ortaya ¢ikmasiyla sonuglanmistir. Ote yandan fetihlerle birlikte
Islam cografyasina dahil olan farkli inang ve kiiltiirlere sahip halklarla karsilasan
Miisliimanlar, kendi inang ve diisiincelerini savunmak, inanglarina ters diisen fikirleri
elestirmek i¢in Yunan mantifini 6grenme ihtiyact duymuslardir. Bununla birlikte
Abbasi devletinin kurulusuyla yonetim merkezinin Sam’dan Irak bolgesindeki ¢ok
kiltirli bir toplum yapisina sahip Bagdat’a tasinmasi, Abbasi halifelerinin bilim ve
felsefe karsisindaki olumlu tavirlariyla birlesince terclime hareketine giden yolda

etkili olan unsurlar bir araya gelmistir.

Ikinci boliimde oncelikle terciime hareketinin kurumsal yanmi temsil eden
Beytii’l-Hikme’nin kurulusunu, isleyisini ve bu manada onun varligina dair farkl
yaklasimlari, oryantalist yaklagimin Beytii’l-Hikme merkezli terciimelerin baslangi¢
sebebi oldugunu iddia ettigi Halife Me’mun’un Aristoteles riiyasini ele aldik.
Sonrasinda Beytii’l Hikme merkezli terciime hareketinin siireklilik kazanmasinda
onemli etkileri olan farkli toplumsal gruplardan olusan hamilere ve terciime
hareketinin bilimsel bir faaliyete doniismesinde aktif rol oynayan miitercimlere yer
verdik. Son olarak terciime hareketinin Islam kiiltiir diinyasina etkilerine degindik.
Boylelikle Beytii’l-Hikme’nin terciime hareketi icerisindeki onemini belirtmeye

calistik.

Islam diinyasinda baslayan terciime hareketini tek bir sebeple aciklamak
kuskusuz miimkiin degildir. Bizatihi aktif felsefi bir etkinlik olan terciime hareketi,
siyasi, ideolojik, iktisadi, sosyal vb. birgok etmenin s6z konusu oldugu bir zeminde
ortaya ¢ikmustir. Belli ilmi ve felsefi olgunluga erisememis bir toplumun, Islam
diinyasindaki gibi birka¢ asir boyunca siirmiis sistemli bir terclime hareketini
baslatmasina imkan yoktur. Cilinkii terciimenin nasil ve ni¢in yapilmasi gerektigi
konusunda, hangi eserlerin ne zaman terciime edilecegine karar vermek, terciime
edilen dildeki terimlere karsilik bulabilmek gibi hususlarin tamami 6nemli bir felsefi
birikim ve alt yapiy1 gerektirmektedir. Felsefi gelenegin dini hassasiyetlerin canl
oldugu bir toplumda karsilik bulabilmesi, o toplumda ancak felsefi bir arka planla

miimkiin olabilir. Bu anlamda terciime hareketi ve onun kurumsal yanini temsil eden



Beytii’l-Hikme’nin, Kur’an’in actig1 ufukla bilgiyi elde etmek isteyen Miisliiman

toplumdaki felsefe geleneginin gelisiminde ©6nemli bir etkisi olmustur.?

2 Omer Mahir Alper, “Islam Felsefesine Giris”, Islam Felsefesi Tarihi, edt. Bayram Ali Cetinkaya,

C. 1, Ankara: 2012, s. 35-41.



BIiRINCi BOLUM

TERCUME HAREKETININ TARIHi SEYRI

1. ISLAM DUSUNCESININ iC DINAMiZMi VE ENTELEKTUEL
BIRIKIM
Abbasiler doneminde ortaya cikan terciime hareketinin, Miislimanlarin o
doneme dek gecirmis olduklar1 fikri ve entelektiiel gelisime paralel olarak basladigi
sOylenebilir. Bu sebeple terciime hareketini ele almadan 6nce, ayni zamanda bu
faaliyetin dogusuna zemin hazirlamis olan Islam diisiincesinin i¢ dinamizmini

incelemek yerinde olacaktir.

Hz. Peygamber hayattayken Miisliimanlar herhangi bir problemle
karsilastiklarinda dogrudan kendisine danigmig, Resulullah o zamana dek gelen
ayetlerle Miislimanlarin sorularmi cevaplamigtir. Ruhun mahiyeti, kader ve
miitesabih ayetlerin tefsiri gibi miiskil konularda Sahabe verilen cevapla yetinmis,
Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki ihtilaflarda oldugu gibi Miisliiman toplumun

birligini sarsacak goriis ayriliklar1 s6z konusu olmamustir.?

Fakat Hz. Peygamber ve ilk iki halife doneminde devam eden siiklinet, Hz.
Osman’in sehit edilmesiyle sona ermistir. Sonrasinda yasanan Cemel, Siffin gibi

4 Bu savaslara katilan

savaslarin ise Islam diinyasinda derin etkileri olmustur.
Miisliimanlarin birbirlerinin kanin1 dékmesi, zihinlerde birtakim sorulara sebep
olmustur. Savasa katilan Miislimanlar kendi hiir iradeleriyle mi, yoksa ilahi takdirin
sonucu, zorunlu olarak mi katildilar? Dolayisiyla bunlar kendi yaptiklarindan
sorumlu muydular, yoksa zorunlu olduklar1 i¢in sorumluluk tagimayacaklar m1ydi?

Hz. Osman’in katili gergekte kimdi? Tiim bu ihtilaflarin Kur’an ve Siinnet’e gore

degerlendirilme ¢abasi, akait sahasinda hiir irade ve kader konularmin giindeme

3 Serafeddin Gélciik, Siileyman Toprak, Kelam, 5. b., Konya, Tekin kitabevi, 2001, s. 21-22.
4 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, thk. Muhammed Seyyid Kilani, Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi,
1961, C. 1, s. 30.



gelmesine sebep olmustur. Boylece itikadi ekoller olugmus, kelam ilminin de

temelleri atilmistir.”

Itikadi ekoller arasinda ilk ortaya ¢ikan Havaric olmustur. Hz. Osman’in Sam
valisi Hz. Muaviye, halifeligini ilan edip, Hz. Ali’nin hilafetini tanimayinca, 657
yilinda iki tarafin ordular1 Siffin’de karsi1 karsiya geldi. Hz. Ali’nin ordusu zafere
ulasacakken, Muaviye Allah’in kitabinin aralarinda hakem olmasini ve savasin
durdurulmasini istedi.® Hz. Ali’nin askerleri arasindan bir grup hakemligi kabul
ederken, bagka bir grup bunun bir savas taktiginden ibaret oldugunu, Hz. Ali’nin
hakem usuliinii kabuliinden dolay:r hata ettigini ve biiyiik giinah isledigini dile
getirdiler. “Hiikiim kisilerin degil, Allah’indir’’ siartyla Hz. Ali’ye isyan ettiler. Hz.
Ali’nin maglubiyetiyle sonuglanan hakem tayini Islam tarihinde ilk siyasi mezhep

olan Hariciligin olusumuna zemin hazirlamistir.”

Halife Hz. Ali’ye isyan etmeleri sebebiyle Hariciler olarak adlandirilan,
baslangigta Ali taraftar1 olan bu grup ‘gilinah isleyen herkes gibi, eger Allah’in
emirlerini yerine getirmezse ya da biiylik giinah islerse halifenin de azledilmesi

gerektigini’®

sOylediler. Halifenin secimle is bagina gelmesi, halifenin Kureys’ten
olmasinin zorunlu olmayisi, Haricilerin hilafetle ilgili savundugu diger temel
esaslardir. Bu durumda Haricilere gore Allah’in emirlerinin yerine getirilmesi,

halifenin yaninda, Islam toplumunun da vazifesi olmustur.’

Hilafet meselesinde goriis bildiren bir diger dini-siyasi firka Sia olmustur. Hz.
Peygamber’in yerine gelecek kisinin kim olacagi tartigmalari Sia’nin ilk ortaya
cikisini teskil etmistir.'® Sia Hz. Ali’nin halifeliginin -kendi deyisleriyle imametin-
aynt Peygamberlik gibi, Kur’an ve Siinnetle belirlenmis oldugunu kabul
etmektedir.!" Haricilerin aksine halifenin segimle is basma gelemeyecegini, onun
hem idari hem dini otorite oldugunu sdylerler.!> Hz. Ali’ye taraftar olanlar anlamina

gelen Sia’ya gore Ali’den sonra imamet yine Ali evladiyla devam etmelidir. Imamet

Semseddin Giinaltay, Antik Felsefenin Islam Diinyasina Girigi, 1. b., Istanbul: Kakniis Yaynlari,
2001, s. 11; Toprak, a.g e., s. 27.

6 Mesudi, Miiruc ez-Zeheb, cev. Ahsen Batur, 4. b., Istanbul: Selenge Yaynlari, 2017, s. 191-192.

7 Sehristani, a.g.e., s. 113.
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yalniz idari iglerin yiriitildigi bir kurum degil, ayn1 zamanda dinin bir riikkniidiir.
Dolayisiyla imam tayini timmetin sec¢imine birakilamaz. Onlara gore imamlar
peygamberler gibi masumdurlar, hata yapmalar1 s6z konusu degildir.!* Tiim bunlarin
yaninda Sia, “Peygamber, halife se¢iminde yalnizca sozciidiir ve halife Allah
tarafindan belirlenir” demekte, bu yilizden kendinden oOnceki halifelerin yolunu
izlemedigi i¢in Imam’in hatali oldugunu ya da bundan dolay1 azledilmesi gerektigini
kabul etmemektedir. Imam’in yoklugunda ise Islam toplumunun idaresini onun

vekili iistlenecek, imam ahir zamanda kesin doniis yapacaktir.'*

Diger yandan Hz. Osman, Hz. Ali, Hz. Aise ve Muaviye’yi tekfir edenlerin ve
halifelik makamimin tek mesru varisinin Ehl-i Beyt’ten olmasit gerektigini
savunanlarin da isabetli olmadiklarini, aslinda durumu ahirete birakmanin en dogru
karar olacagini savunanlar; “hiikmii tehir edenler” anlaminda Miirci’e ismini
almiglardi.'”® Haricilerin Hz. Ali’yi tekfir eden tavri ve Sia’nin kosulsuz Ali
tarafgirligi ile olusan kutuplasma ortaminda, hilafet konusunda tarafsiz kalan Miircie,
iman1 “Allah’1 bilmek, O’na boyun egmek ve O’nu sevmek™ seklinde tarif etmis,
ameli imanin bir pargasi olarak gérmemistir. Buna gére mii’min bir kisi biiyiik giinah
da islese, kafir hilkmiinde degerlendirilemez. Allah sevgisine sahip olan bir mii’min
elbet cennete girecektir. Hakiki iman s6z konusu oldugunda hiikiimdarlarin durumu
da, diger siradan Miisliimanlar gibi, Allah’a birakilmalidir. Halife se¢iminde
Kureys’li olmak sart degildir. Bu konuda Miircie de Hariciler gibi herhangi birinin

halife olabilecegi goriisiindedir. '°

Kelamin dogusunu hazirlayan bu ilk goriislerin ardindan Mutezile mezhebi
gelecektir. Ancak onun ortaya ¢ikisina dek gecen donemde, kelam ilminde tartisilan
bir¢ok konuda ilk fikirleri ortaya atan sahislar olmustur. Bunlar arasinda Ma’bed el-
Ciiheni, Gaylan ed-Dimegski, Ca’d b. Dirhem, Cehm b. Safvan, Hasan-1 Basri ve Ebu

Hanife bulunmaktadir.

Daha onceleri kaza ve kader konusunda Kur’an ve hadisin ¢izdigi ¢ergevenin
disina ¢ikmayan Miisliimanlar i¢in Ma’bed el- Ciiheni (6. 702) ile birlikte yeni bir

mesele giindeme gelmistir. Siffin savasindan sonra her ne kadar kader meselesi

13 Sehristani, a.g.e., s. 146.

4 Age.,s. 91
15 Sehristani, a.g.e., s. 139; Muhammed el-Behiy, Islam Diisiincesinin Ilahi Yonii, gev. Sabri
Hizmetli, 1. b., Ankara: Fecr Yaymevi, 1992, s. 62.

16 Sehristani, a.g.e., s. 139.



Miislimanlarin giindemine girmis olsa da, konunun yayginlagsmasi siyasal politikalari
sebebiyle Emeviler doneminde olmustur.!” Emeviler’in Arap milliyetciligine
dayanan ayristirict yonetim anlayisi, toplumun her kesiminden elestirilere maruz
kalmalarina sebep olmustur. Emevi iktidar1 toplumdan gelen bu baskiy1 hafifletmek
ve politikalarina mesruiyet saglamak amaciyla “cebir” fikrini kullanmig, biitiin
fiillerin Allah’in irade ve yaratmasina bagl olarak gergeklestigini ifade etmistir. Bu
sebeple Emeviler’in politikalarina kars1 ¢ikanlar oncelikle onlarin ortaya koydugu
kader anlayisini reddederek insanm fiillerinde hiir oldugunu sdylemislerdir.'® Bu
anlamda Ma’bed, “kaderi reddedenler” anlaminda Kaderiyye mezhebinin ilk
temsilcisi olarak bilinmektedir. Gaylan ed-Dimaski de (6. 738), Ma’bed el-
Ciiheni’den sonra insanin fiillerinde mutlak anlamda hiir oldugu séylemine devam
etmis, boylece Kaderiyye’nin ilk temsilcilerinden olarak Mutezile’nin “insan fiilleri”

konusundaki goriislerine zemin hazirlamustir. '

Ca’d b. Dirhem (6. 742) ile birlikte kader ve iman konularindan bagka
konular Miislimanlarin giindemine girmistir. Ca’d b. Dirhem Kur’an’in yaratilmis
oldugu fikrini ortaya atmig, ilahi sifatlarin  Allah’in = zatindan  ayn
diisiiniilemeyecegini belirtmistir. Ona gore cismani ve beseri Ozellikleri ¢agristiran
haberi sifatlar da aklin 15181nda te’vil edilmelidir. Ca’d, Miisliimanlar arasinda cebir
anlayisimni ilk yayan kisi olmus, bu konuda Cehm b. Safvan’a (6. 746) Onciiliilk
etmistir.’ Cehm b. Safvan, insamn fiillerinde hicbir rolii olmadigini, insanin ilahi
irade karsisindaki durumunun riizgarin oniindeki kuru yaprak gibi oldugunu iddia
etmistir. Kainatta Allah’tan bagka fail yoktur ve fiillerin insana nispet edilmesi,
Allah’1n fiili onda yaratmasi yiiziindendir.?! Cehm, Cebriyye’nin kurucusu olmasinin
yant sira, Allah’in ilminin ezell olmadigi, ruyetullahin gerceklesmeyecegi, kabir
azabimin olmadigi, cennet ve cehennemin yok olacagi goriislerini dile getiren ilk
sahis olmustur. Ayrica ilahi sifatlar1 reddetmesi ve Kuran’in yaratilmis oldugu
fikirleri, Mutezile tarafindan daha sonra sistemlestirilmistir. Fakat Mutezile, insan

fiillerindeki goriis ayriliklar1 sebebiyle, Cehm’i kendisinden saymamaktadir.??
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Tabiin devrinde yasamis olan Hasan-1 Basri (6. 728), kader ve insan fiilleri
konusundaki gorislerini kaleme aldigi Risale fi’l-Kader ile doneminin 6nde gelen
alimlerinden olmustur. Ona gore Allah kullarina ilahi emirlere uymalarini miimkiin
kilacak irade ve giic vermis, onlart fiillerinde zorunluluk altina almamistir.
Dolayisiyla kullarin fiilleri kendi iradelerine gore gerceklesmektedir. Allah’in vuku
bulacak fiilleri énceden bilmesi, insanlar1 belli fiilleri yapmaya zorlamaz.?* Hasan-1
Basri, fitneden ve devlet ricaline karsi isyandan uzak durulmasi, sefaati ve
ruyetullah1 kabul etmesi gibi goriisleriyle Ehl-i Siinnet diisiincesiyle uyum iginde
olmustur.?* Hasan-1 Basri’nin bir diger goriisii de biiyiik giinah isleyen kimsenin
miinafik oldugunu sdylemesidir.?> Bdylece Hariciler ve Miircie’den baska bu konuda

bir iiclincii goriis daha ortaya atilmistir.

itikadi konularda fikir yiiriitmesiyle diger mezhep imamlarindan ayrilan Ebu
Hanife (6. 767), kelam ilminin olusumunda etkili olmustur. Ebu Hanife, insan aklinin
kainattan hareketle yaraticisinin varligina ulasabilecegini, imanin tasdik ve ikrardan
olustugunu, Kur’an’in yalnizca telaffuz ve yazisinin mahlik oldugunu belirtmistir.
Kader konusunda ise Allah’in insanin kaderini onun se¢imlerine gore yazdigini
sOylemis, bu goriisiiyle Maturidi kelaminin kader anlayisina alt yap1 olusturmustur.
Allah’in sifatlarim “zati” ve “fiili” seklinde ikiye ayirmus, her ikisinin de ezeli
oldugunu belirtmistir. Haberi sifatlar noktasinda ise (yed, nefs, vech, niizul gibi)
keyfiyetlerin bilinemeyecegini ve te’vil edilmemeleri gerektigi seklinde goriis
serdetmis, ahiret konusunda cennet ve cehennemin ebedi oldugunu, kabir azabinin
gercek oldugunu sodylemistir. Ebu Hanife beyan ettigi bu goriislerle Ehl-i Siinnet

kelamina, 6zellikle Matiiridi mezhebine etki etmistir.%¢

Hasan el-Basri’nin 0grencisi Vasil b. Ata (6. 748), biiyiik gilinah isleyen
kisinin aslen ne miimin, ne de kafir olmayacagini, onun bu ikisi arasinda bir yerde
(el-menzile beyn el-menzileteyn) olacagim1i sOyleyerek Mutezile hareketinin
baslangicini teskil etmistir.”’” Mu’tezile o zamana dek itikadi ve siyasi konularda
ortaya atilan goriisleri elestiriyor, meselelere yeni bir bakis a¢is1 sunuyordu. Nitekim

Hariciler iman konusunda amelin olmazsa olmaz oldugunu, biiyiik giinah isleyenin

B Age.,s. 64.
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kafir olacagini sdylerken, Miircie ise imani1 salt kalbe hasrediyor, amelin imanin bir
parcast olmadigim1 dile getiriyordu. Mutezile ise ne Hariciler kadar kati, ne de
Miircie gibi yumusak bir tutum sergilemistir. Biiylik giinah isleyenin gercek bir
miimin olamayacagini, ama ayn1 zamanda kafir de olamayacagini, iman ile kiifiir
arasinda kalacagim1 sOylemektedir. Bunun yaninda Sia, imametin yalnizca Ehl-i
Beyt’e ait oldugunu iddia edip, Hz. Ali ve evladim yiiceltirken, Mutezile gerek
hakem olayinda, gerekse Hz. Osman’in sehadeti meselesinde tiim Sahabeyi tenkid
etmektedir.?® Mutezile’nin ilk sistematik kelam mezhebi olmas1 dolayisiyla kelamin
dogusunu hazirlayan kosullar, Mutezile mezhebinin olusumunda da etkili olmustur.
Mutezile itikadi konularin aklin ilkelerine gore yorumlanabilecegini sOylemis,
nitekim daha sonra gelen Siinni kelam mezhepleri Esariyye ve Matiiridiyye, onun bu
sdyleminden etkilenerek itikadi konularda akli kullanmaya baslamislardir.?® Ayrica
Mutezile’nin Zerdiistlik, Yahudilik, Hiristiyanlik gibi dinlerin yaygmn oldugu
cografyalarda Islam’in yayilmasinda, zindiklik gibi dine karsit akimlarla ve dinden
cikmaya sebep olacak goriislerle miicadelede 6nemli bir yeri olmustur. Zira farklh
inaniglarla olan tartigsmalarda, tartisan taraflar farkli dini metinlere dayandigindan,
her iki tarafin da kabul edecegi ortak dayanak akil olmustur.>* Emeviler déneminde
ortaya ¢ikan Mutezile mezhebi, Emevi iktidarina karsit olumsuz bakmigsa da bunu
acik bir tavra doniistiirmemistir. Abbasiler doneminde Harun Resid’in halifeligi
(786-809) sirasinda Mutezile desteklenmeye baslamis, Harun Resid teblig

31 Memun doneminde

faaliyetlerinde Mutezilileri degisik bolgelere gondermistir.
(813-833) ise Mutezile, devletin resmi anlayis1 haline gelmistir. Nitekim mihne

uygulamasi bunun bir gdstergesi olmustur.

Mutezile, 1srarla iizerinde durdugu Kur’an’in yaratilmighigr fikrini, Abbasi
iktidarinin da destegiyle, alimleri ve halki kabule zorlamistir. Mutezili diislinceye
kars1 cikanlar arasinda sembollesen Ahmed b. Hanbel’le islam diinyasinda Siinni
anlayis yayginlagmaya baslamistir. Ahmed b. Hanbel ve onunla ayni ¢izgideki Ehl-i
hadis alimleri dini konularda hadislerde var olan bilgilerle yetinmeyi tercih eden bir
anlayisa sahiptiler. Mutezilenin akli 6n plana ¢ikaran goriislerine karsilik Ehl-i hadis

alimleri inang esaslarinin tamamiyla naslardan yola ¢ikarak belirlenmesi gerektigini

B Golciik, Toprak, a.g.e., s. 41-43.
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sdylemislerdir. Bununla birlikte ilerleyen zamanlarda Islam cografyasinin bir pargasi
haline gelen farkli din ve kiiltiirlerin Islam’a yonelik elestirilerine ve Mutezile’nin
diisiincelerine cevap verebilmek amaciyla, itikadi esaslarin akil yiiriitmeye dayali
delillerle desteklenmesi ihtiyacini duymustur. Daha onceleri Ehl-i Hadis tarafindan
itikadi konularda smirli durumlarda kullanilan akil yiiritme yontemi, Ehl-1 Hadis
kelamcilariyla yaygimlasmaya baslamistir.? Bu anlamda ilk Siinni kelamci olarak
sayilabilecek Ibn Kiillab (6. 854), Allah’mn sifatlarinin zatindan ne ayri, ne de gayr
oldugunu sdylemis, halku’l-Kur’an meselesinde ise Ebu-Hanife’nin temel teskil

ettigi nefsi kelam-1afzi kelam ayrimini yapmistir.>

Iste Miisliimanlar bir yandan kendi inang ve diisiincelerini akli bir zeminde
savunmak ve bunlar1 rasyonel bir bicimde temellendirmek, diger yandan kendi goriis
ve diislinceleriyle ters diisen fikirleri elestirmek i¢in felsefe yapmaya ihtiyac
duymuslardir. Bu ihtiyacin bir neticesi olarak Miisliimanlar antik eserleri terciime

etmeye baglamiglardir.

2. ANTIK-HELENISTIK DUSUNCE MERKEZLERININ TERCUME
HAREKETINE ETKIiSi

Bir¢ok medeniyet tarih¢isinin kabul ettigi gibi, tarihte devamlilik esastir. Bir
olay, arka plan1 olmadan, Oncesinden bagimsiz, sifir noktasindan ortaya
citkmamaktadir. Fakat tarihteki devamlilik, igerisinde bir degisimi de
barindirmaktadir.®* Tarih iginde olusmus her bir medeniyet bir dncekinin mirasini
devralarak karsilikli etkilesim meydana gelmektedir. Degisim ise, tevariis edilen
mirasin segme islemine tabi tutulmasi ve Onceki kiiltiirel unsurlara yeni bir anlam
kazandirilmasindan ileri gelmektedir.® Miisliimanlar fetihlerle Arap yarimadasinin
dismna agildiklarinda Iran, Irak, Suriye, Misir gibi genis cografyalari Islam
topraklarina dahil etmislerdir. Bu bolgeler tarih boyunca farkli din ve diislincelere
sahiplik etmis, insanligin bu déneme dek ortaya koydugu diisiinsel birikimin 6nemli
bir kismini tasiyan bolgeler olmustur.®® Irak bolgesinin fethiyle Araplardan baska

[ranl;, Siiryani, Yunan, Hint gibi etnik unsurlar Islam diinyasina dahil olmus,

32 Age.,s. 93.

3 Age.,s. 94,

3 Marc Bloch, Tarih Savunusu veya Tarihgilik Meslegi, cev. Ali Berktay, 1. b., Istanbul: Iletisim
Yayinlari, 2013, s. 69-70.

35 Cagfer Karadas, Ana Hatlariyla Kelam Tarihi, 5. b., Istanbul: Ensar Yayimnlar1, 2019, s. 34-35.

3 Kologly, a.g.e., s. 49.

10



beraberlerinde eski kiiltiir ve medeniyet miraslarin1 kismen de olsa Islam diinyasina
dahil etmislerdir. Bdylece Miisliimanlar, buralarin sahip oldugu ilmi ve felsefi
birikime erisme imkani bulmustur.

Abbasi hilafetinin yabanct unsurlarin devlet yonetimine dahil oldugu
kozmopolit bir yonetim anlayisini benimsemesi ve sosyal hayattaki sorunlara ilm1
usullerle ¢6ziim bulma arayisi, Miisliimanlar1 yabanci medeniyetlerin ilimlerinden
faydalanmaya sevk etmistir. Emeviler doneminde (661-750) geleneksel Arap
zihniyeti ve pratigiyle hareket edilirken, Abbasi hilafetiyle (750-1258) birlikte Islam
diinyasiin yeni kiiltiirler karsisinda yasadigi ¢ekimserlik ve disariya kapalilik tavri,
yerini disartya daha acik bir tavra ve kiiltiir kaynasmasina birakmistir. Devlet
yonetimi, mali hesaplamalar, sehir planlamalar1 gibi pratik ihtiyaclara ¢6ziim arayisi,
Miislimanlar1 matematik, geometri, tip, astronomi, siyaset gibi ilim dallarini
ogrenmeye sevk etmistir.’” Bu sebeple ilk terciimesi yapilan eserler daha ¢ok pratik
ihtiyaglara cevap verecek tiirden ¢alismalar olmustur.?®

Bununla birlikte farkli kiiltiirlerin islam cografyasina katilmasi, bir meydan
okumay1 da beraberinde getirmistir. Bu meydan okuma Antik-Helenistik bilim ve
felsefenin Islami entelektiiel diinyaya meydan okumasi olarak yorumlanabilir. Her ne
kadar bu bolgelerde mevcut olan Hiristiyanlik, Zerdiistliik, Sabiilik gibi dinlerle
Miisliimanlar daha Onceden tamisiyor olsa da, bu bolgedeki dinler, donemin
sartlarinda ileri bir entelektiiel birikime sahip diisliniirler ve din adamlartyla temsil

edilmekte, saglam bir diisiince yapisiyla desteklenmekteydiler.*

Diger dinlerle
karsilasmanin getirdigi etkilesim neticesinde daha once problem olarak goriilmeyen
kelami konular -Allah’in varlig1 ve sifatlar1, alemin kaynagi ve sonu, ruhun mahiyeti

gibi- Miisliiman zihinleri mesgul etmeye baslamistir.** Bu sebeple Miisliimanlar

37 Mustafa Demirci, Beytii’l-Hikme, 1. b., Istanbul: Insan Yaymlar1, 1996, s. 35.

38 Halife Mansur’un astronomi alaninda Batlamyus’un Macesti’sini terciime ettirmesi, Harun
Resid’in tipla ilgili terciimelere agirlik vermesi bu arayisin sonucunda gergeklesmistir. Boylelikle
Islam diinyasinda fikih, hadis gibi bilinen dini ilimlerin yaninda akli ilimlerin de farkina
vartlmistir.
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diger dinlerle olan tartigmalarinda felsefenin kendilerine yetkinlik kazandiracagini
diisiinmiislerdir.*' Binaenaleyh baslangicta daha ¢ok pratik fayda saglayan alanlarda
terclimeler yapilirken, ilerleyen donemde metafizik ve mantik alanindaki terclimeler
ivme kazanmustir. Bu anlamda Islam kelammn gelismesi, kiiltiirel etkilesimin bir
getirisi olarak Miisliimanlarin Islam’1 savunma c¢abasmin bir sonucu olmustur
denilebilir. Yine felsefi terclimeler vasitasiyla Miisliimanlar Yeni Eflatunculuk ve
Aristoteles felsefesiyle tamismislar, zamanla bu felsefeleri Islam’mn ilkeleriyle
bagdastirmaya ¢alismislardir. Boylece Islam felsefesinin onii agilmugtir.*?
Miisliimanlarin fethettikleri cografyada basta Iskenderiye olmak iizere
Antakya, Nusaybin, Edessa, Kinnesrin, Harran, Ciindisapur gibi Antik-Helenistik
felsefe egitiminin ciliz da olsa, devam ettigi merkezler bulunmaktaydi.*® Terciime
hareketi neticesinde tevariis edilen Antik-Helenistik bilim ve felsefenin mahiyetini ve
Islam diinyasma etkisini kavrayabilmek adina, terciime dénemine dek bu

merkezlerde gerceklesen ilmi faaliyetleri incelemek yerinde olacaktir.
2.1. ISKENDERIYE

Evrensel bir kiiltiir merkezi olusturmay1 planlayan Biiyiik Iskender, bu hedefi
dogrultusunda imparatorlugun i¢indeki Hint, Misir, Babil, Mezopotamya kiiltiirlerini
birlestirmek icin kendi adini verdigi Iskenderiye sehrinde bu amacina uygun bir
zemin hazirlar. Bdylece Iskenderiye’de melez ve Helenistik bir kiiltiir ortaya ¢ikar.
Her ne kadar Iskender’in bu istegi erken 6liimiiyle tamamlanamasa da, kendisinden
sonra komutan1 Batlamyos tarafindan gerceklestirilir.** Batlamyos Soter
Yunanistan’da dagimik ve himayesiz durumdaki bilginleri bir araya getirir, aym
zamanda tiim ilmi ve felsefi kaynaklari toplatarak Iskenderiye kiitiiphanesini kurar.*’
Boylece Iskenderiye, eski Misir geleneginin varisi olmaktan ¢ok, Atina geleneginin

miras¢is1 olmustur.*®

Iskenderiye bolgedeki savaslardan uzak, refah i¢inde oldugundan, Yunan ilmi

ile buradaki eski Misir kiiltiirii ve gizemcilik (gnostisizm) temasa gecerek

4 William Montgomery Watt, Islam Felsefesi ve Kelami, gev. Siileyman Ates, Istanbul: Pmar

Yayinlari, 2004, s. 77.

Kologlu, a.g.e., s. 53.

Demirci, a.g.e., s. 33.

Bekir Karliga, Islam Diisiincesinin Bati Diisiincesine Etkileri, Istanbul: Litera Yaynlar1, 2004, s.
213.

4 Ulken, a.g.e., s. 39.

4 Karhga, a.g.e., s.214.
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kozmopolit ve eklektik yeni bir kiiltiir akim1 dogar. Ammonius Saccas’in dgrencisi
Plotinus’un (8. 270) kurucusu kabul edildigi bu yeni akim Yeni Eflatunculuktur.*’
Plotinus’un 6grencisi Porphyrius (6. 304) ve Atina okuluna bagkanlik eden Proclus
da (6. 485) bu okulun diger énemli temsilcileri olmuslardir. Diger yandan bu okul,

felsefe ile Hiristiyanligin uzlastirilmas iizerine de ¢alismistir. *8

Roma Imparatorlugunun Misir kralligimi isgal etmesiyle buradaki ilim ve
kiiltiir faaliyeti de sona ermistir. Sehrin istilasiyla ¢ikan yanginda eski Misir’in ve
yeni Yunan ilminin tastyicis1 olan iskenderiye Kiitiiphanesi de yanmustir.** Her ne
kadar yangindan sonra kiitiiphane yeniden canlandirilmaya calisilmigssa da, bu
tarihten sonra Hiristiyan taassubunun etkisi altinda kalmis, ilmi ¢aligmalarin yerini
mezhep kavgalar1 almistir. imparator Justinian zamanina dek soniik bir sekilde
faaliyetlerine devam eden kiitiiphane, Justinian’in hiikiimdarliginda yeniden baglayan
Hiristiyan baskistyla tamamen kapatilmis, buradaki filozoflarin bir kismi Iran Kisrasi

I. Hiisrev Enusirvan’a sigmmuslar,>

bir kismu ise kiitliphanenin 6nemini
kaybetmesiyle Antakya’ya gecmislerdir. Miisliimanlar Hz. Omer déneminde Amr b.

el-As komutasinda fethedilen Iskenderiye ile karsilastiklarinda, burada ilmi durum
bu sekildedir.”!

Bu haliyle Iskenderiye, terciimeler dénemi dncesi Misir, Mezopotamya ve
Yunan kiltlirlerinin ~ sentezini i¢inde barindiran kozmopolit bir merkez

goriinlimiindedir.
2.2. ANTAKYA

Iskenderiye okulunun dagilmasindan sonra buradaki filozoflarin sigindig
sehirlerden biri Antakya olmustur. Kaynaklar Iskenderiye okulunun kismen
Antakya’ya tasmma tarihi ile ilgili bir bilgi vermemektedir. Iskenderiye okulunun
Antakya’ya tasinmasindan énce ona muhalif olan Antakya Okulu,> Iskenderiye’deki

alimlerin buraya taginmasiyla onun bir devami halini almistir. Ancak burasi Yunan

47 Ulken, a.g.e., s. 40.

4 Yuhanna Kumeyr, Islam Felsefesinin Kaynaklari, Cev: Fahrettin Olguner, Istanbul: Dergah
yaymlart, 2. b., 1992, s. 162-163.

¥ A.ge.,s. 35.

0 Age.,s. 42.

51 iskenderiye kiitiiphanesi ve yanmasi ile ilgili tartismalar hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Mehmed
Mansur, Iskenderive Kiitiiphanesini Miisliimanlar mi Yakt:?, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlar1, 1995; Roy Jackson, Dogusundan Giiniimiize Islam Felsefesi, gev. Atilla Alan, Istanbul:
Litera Yaymecilik, 2017, s. 32-34.

2 Kumeyr, a.g.e., s. 29.
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ilmi ve felsefesinin dgretiminden daha cok, felsefe ile Hiristiyanligi uzlastirmaya

calisan>® Huristiyan bilginlerin toplandig1 dini bir merkez konumunda olmustur.

Antakya Okulu Islamiyet’ten dnce Siiryani Probus ve Yakubi Isfahan b.
Basdille, Islamiyetten sonra ise Ya’kub er-Ruhavi (6. 708) kanallariyla Yunan
diisiincesinin bir tastyicis1 olmustur.>* Probus, Aristoteles’e ait Peri-Hermenias ve .
Analitikler kitaplarin1 burada Siiryaniceye aktarmustir.>> Antakya okulunda Nasturi

mezhebinin giiglenmesiyle, buradaki bilginler Harran’a gegmislerdir.*°
2.3. HARRAN

Bir diger Antik diisiince merkezi, Dicle ve Firat nehirleri arasinda bulunan,
yildizlara tapan pagan bir halka sahip olan Harran’dir.’” Halife Me’mun déneminde
Kur’an’in imtiyazindan faydalanmak i¢in Harranlilar, kendilerini Sabiiler olarak
gostermisler, boylece halifelik smirlari icerisinde kalmaya devam etmislerdir.*
Buranin yerli halki Sabiiler’in, Antakya okulundan gelen bir kisim filozoflarin ve
Hiristiyan baskist nedeniyle Roma’dan siiriilen din adamlarinin Harran’da bir araya
gelmesi, Harran’da Mezopotamya ve Yunan ilminin kaynagsmasindan dogan ilmi bir

zenginlik olugmasina vesile olmustur.

Harranlilar, Mezopotamya ve Yunan ilminin Bagdat’a ge¢cmesinde koprii
vazifesi géren halklardan olmustur.’® Zira Sabii alim Sabit b. Kurra, kendi
mezhebindeki bilginlerle girdigi miicadele sonucunda Bagdat’a gitmeye mecbur
kalinca, buradaki ilmi de Bagdat’a tasimistir.®* Onun ardindan gelen oglu Sinan b.
Sabit ve torunu Ibrahim b. Sinan’in da terciime calismalarma énemli katkilar1 olmus,

babalarinin baslattig1 ilmi faaliyeti devam ettirmislerdir.5!

53
54
55
56
57
58

Kumeyr, a.g.c. s. 29; Behiy, a.g.e., s. 173.

Behiy, a.g.e, s. 174; Kumeyr, a.g.e., s. 129.

Kumeyr, a.g.e., s. 166.

Demirci, a.g.e., s. 30.

Fahri, a.g.e., s. 27; Kumeyr, a.g.e., s. 166.

Philip Hitti, Sivasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, ¢ev. Salih Tug, Istanbul: Marmara Universitesi
[lahiyat Vakfi Yaynlari, 2011, s. 489.

Seyyid Hiiseyin Nasr Islam ve Ilim, gev. ilhan Kutluer, Istanbul: Insan Yayinlar1, 1989, s. 28.

% Ulken, a.g.e., s. 83.

' Ahmed Emin, Duha’l-Islam, 10. b., C. 1, Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1933, s. 258.
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Hem Sabii bilginlerin Bagdat’a gelmesi, hem de Miisliiman alimlerin bu
okula giderek Yunan ilmini 6grenmeleriyle -ki Farabi Yunan ilmini Harran okulunda

ogrenen alimlerden biri olmustur-®* Harran’daki ilim Bagdat’a intikal etmistir.>
2.4. EDESSA

Bagdat’in kurulmasindan ¢ok dnce, Yunan ilminin iran’a ge¢gmesinde énemli

rolii olan okullardan biri, Harran yakinlarindaki Edessa olmustur.

431 Efes ve 451 Kadikdy Konsiillerinde Nasturi mezhebinin aforoz
edilmesinin ardindan Nasturiler, Siiryaniler arasinda yayilmaya baslamis, ayr1 bir
kilise hareketi baglatarak Edessa’y1 Nasturiligin merkezi haline getirmislerdi.
Anadilleri Siiryanice olan Nasturiler, Dogu Roma’nin diofizit inanc1 aforoz etmesi
sebebiyle ana govdeden kopmuslar, fakat Dogu Roma ile devam eden siyasi iliskiler
ve kutsal kitaplarin Yunancadan terciime edilmesi gibi sebeplerle Yunancayi
ogrenmiglerdi. Belli zamanlarda yapilan Hiristiyan konsiillerindeki tartigmalarda
Melkitlere kars1 kendi mezheplerini savunabilme ihtiyaciyla Yunan felsefesini de
ogrenmek zorunda kalmiglardir. Nihayet Edessa’da yayilan Nasturilik, piskopos Mor
Rebule’un istegi iizerine Imparator Zenon tarafindan 489°da Edessa okulunun
kapatilmasiyla zayiflamis, buradaki Nasturi bilginler Sasani sinirlar1 igerisindeki

Nusaybin’e tasmnmislardir.%*
2.5. NUSAYBIN

5. Yiizyilda Nasturi bilginlerin Nusaybin’e gelmesiyle felsefi ilimlere agirlik
veren bir Hiristiyan akademisi burada kurulmustur. Nasturi gelenege uygun olarak
buradaki bilginler hem felsefi eserler vermisler, hem de Yunan felsefesine ve
Aristoteles mantigima dair eserleri Siiryaniceye terclime etmislerdir. Nasturi
bilginlerin terciime ¢aligmalar1 sonucu, felsefe Siiryaniler i¢in teolojinin bir pargasi
haline gelmistir. Nusaybin Islam’in ilk zuhur ettigi yillarda Antik-Helenistik

diisiincenin okutuldugu &nemli merkezlerden biri olmustur.®®

62 Mahmut Kaya, “Farabi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye

Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1998, C. 12, s. 162-163.

Behiy, a.g.e., s. 173.

¢ Ulken, a.g.e., s. 56-57.

6 De Lacy O’leary, Islam Diisiincesi ve Tarihteki Yeri, ¢ev. Yasar Kutluay, Hiiseyin Gazi
Yurdaydin, Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaymlar1, 1959, s. 16.
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2.6. KINNESRIN

Edessa okulunun yerini alan Monofizit okuldur (m. 7. yiizyil). Yakubi
Piskopos Severos Seboht (6. 667) bu okuldan mezun olmus, Aristoteles’in |I.
Analitikler’ini ve Peri-Hermenias’ Siiryaniceye terciime ederek®, Peri-Hermenias
lizerine serh yazmustir.” Kendisi gibi Yakubi olan Severus’un 6grencisi Urfali
Yakup (6. 708) ise bu okulda Kategoriler’in Siiryaniceye terciimesini
gerceklestirmistir.%® Baladli Athanasios (6. 696) ve dgrencisi Araplarin baspiskoposu
George (0. 724), Kinnesrin okulunda temayiiz eden diger iki isim olarak,
Aristoteles’in  Kategoriler, Peri-Hermenias ve 1. Analitikler’i ve Porphyrius’un

9

Eisagoge’si iizerine serhler yazmuslardir. Kinnesrin manastirinda yapilan

caligmalar, Siiryani felsefe literatiiriiniin olugsmasinda 6nemli bir rol oynamustir.
2.7. CUNDISAPUR

Ciindisapur m. 3. yiizyilda (241-273) Sasani hiikiimdar1 1. Sapur b. Erdesir
tarafindan kurulmus ve Roma’dan alinan esirler buraya yerlestirilmistir. Bu sayede
Yunan ilmi burada yayilmistir.”” Diger yandan mezhep kavgalar1 yiiziinden 489°da
Edessa’dan siiriilen Nasturiler buraya yerlesmis, putperest olduklar1 gerekgesiyle
529°da Atina’dan siiriilen Yeni Platoncu filozoflar da Kisra 1. Hiisrev doneminde
(531-579) Sasanilere siginmislardi. I. Hiisrev Enlisirvan hem kendi doneminde
Roma’dan gelen filozoflari, hem de Mezopotamya’da etkili olan Nasturi bilginleri bir
araya getirerek 555°te Ciindisapur okulunu kurdu. iran’a siginan filozoflar Yunanca
yazmakta ve derslerini Yunanca yapmakta iken, bir siire sonra dgrencilerin bir kismi
dersleri Siiryanice ifade etmeyi tercih ettiler. Boylece felsefe uzun bir siire sonra ilk

kez Yunanca’dan baska bir dilde kendini ifade etme imkanima kavusmus oldu.”!

I. Hiisrev doneminde Ciindisapur’da Aristoteles ve Platon’un bazi kitaplari ile
Kelile ve Dimne’nin Farscaya terciime edilmesi gibi énemli calismalar yapildi.”

Ayrica Enugirvan burada hastalarin tedavi oldugu ve tip tahsilinin gergeklestirildigi

66
67

Giinaltay, a.g.e., s. 58.

Fahri, a.g.e., s. 26.

8 Age.,s. 27.

® Age.,s. 27.

70 Kumeyr, a.g.e., 159.

I Ibrahim Halil Uger, “Antik-Helenistik Birikimin islam Diinyasina Intikali: Aristoteles¢i Felsefenin
Ug Biiyiik Déniisiim Evresi”, Islam Felsefesi Tarih ve Problemler, ed. M. Ciineyt Kaya, 6. b.,
Istanbul: ISAM Yayinlar1, 2018, s. 70.

72 (lken, a.g.e., s. 56.
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bir hastane yaptirdi. Ciindigsapur tip okulu hekimleri, bu hastanede Hint hekimleriyle
birlikte ¢alisarak tecriibelerini artirdilar.”> Agirlikl1 bir bicimde Siiryanicenin 6gretim

dili olarak kullanildig1 okulda, Hint hekimleri Fars dilini de kullanmaktaydilar.”*

Halife Mansur’un 762’de Bagdat’t kurdugu donemde Ciindisapur Okulu
ozellikle tip ve astronomi alanlarinda gelismeye devam etmis, Bagdat’a yakin
mesafede bulundugundan buradaki ilmi ve fikr gelisim Bagdat’1 etkilemistir. Abbasi
devletindeki terclime calismalarinin basta gelen kaynaklarindan biri bu okul
olmustur. Abbasi saray hekimi Nasturi Ciircis b. Buhtisu ve ogullari, Ciircis’in
ogrencisi ve Beytli’l-Hikme’deki calismalara 6nemli katkisi olmus Yuhanna b.

Maseveyh, Ciindisapur’dan Bagdat’a gelen alimlerden idi.”

Miisliimanlar Suriye, Misir, Iran ve Irak bélgelerini fethettiklerinde burada
bircok kiiltiiriin birlikte yasadig ilim merkezleriyle karsilasmislardir. Yunan, Iran ve
Hint kiiltiirleri bunlar arasinda en énemlileri olmustur. Atina okulunun kapanmasiyla
Iran sarayina siginan Yeni Eflatuncu felsefe, Edessa, Nusaybin ve Kinnesrin gibi
manastirlar araciligiyla Hiristiyan dini motifleriyle iliskili olarak Mezopotamya’da
yayilmustir. Mezopotamya’daki bu okullar Siiryanice agirlikta olmak iizere, Yunanca
ve Farsga egitim vermigler, bu anlamda Siiryanice, Arapga terclimeler dncesi Yunan
felsefesinin aktarildigr ilk dil olmustur. Siiryaniler yaklasik iki asirlik bir siire
icerisinde Aristoteles mantiginda uzmanlagmislardir. Zira Nasturiler, Yakubiler ve
Melkitler arasinda Isa’nin tabiatina iliskin siire gelen teolojik tartigmalar, Nasturi ve
Yakubi mezheplerini goriislerini temellendirmek amaciyla Yunan mantik eserlerini
Siiryaniceye terciime etmeye sevk etmistir. Hiristiyan din bilginleri diyalektik
tartisma usullerini 6grenmek amaciyla Porphyrius’un Eisagoge’si, Aristoteles’e ait
Peri-Hermenias ve |. Analitikler’i Siiryaniceye aktarmislar, mantik 6gretimine
tercime hareketi boyunca da devam etmislerdir. Siiryaniler, dini sakincalar nedeniyle
Organon’un ilk ii¢ kitab1 haricinde terciime yapmamislardir. Zira Kilise, mantigin

Hiristiyan teolojisiyle catisan kisimlarinin giindeme gelmesini istememistir.”®

3 Kumeyr, a.g.e., s. 159.

" Age.,s. 159

7> Fahri, a.g.e., s. 28

76 Fatih Toktas, “Mantigm Islam Diinyasina intikali ve Terciime Olay1”, Islam Diisiincesinde Felsefe
Elestrileri, Istanbul: Klasik Yaymlari, 2004, s. 9; Ferruh Ozpilavcl, “Aristoteles’in Mantik
Kiilliyati Organon’un islam Diinyasma intikali ve Buradaki Seriiveni”, 2400’iincii Yilinda
Aristoteles ve Aristoteles’in Diinya Tefekkiiriindeki Yeri, ed. Mehmet Mahfuz Soylemez, Recep
Duran, 1. b., Lefkosa: Yakin Dogu Universitesi Yaymlari, 2017, s. 76.
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Organon’un diger kitaplar terciime edilmek i¢cin Abbasi hakimiyetindeki Bagdat’in
ilmi ¢alismalara destek veren atmosferine kavusmayi bekleyecektir. Bu baglamda
cografya ve kiiltiiriin de Islamilesmesi siirecine bagli olarak felsefi diisiincenin de
Islami bir ton kazandigmi, doniiserek Islam diisiincesine dahil oldugunu
sOyleyebiliriz. Beytii’l-Hikme ekolii ve ¢eviri hareketleri, bu intikal ve benimseme

stirecinde kritik bir rol oynamistir.

3. BAGDAT’IN COK KULTURLU YAPISI VE TERCUME
HAREKETININ GELISMESI

Islam diinyasinda ilk diyebilecegimiz terciime ¢alismalar1 Emeviler
doneminde (661-751) gerceklesmistir. Fakat bu caligmalar biiylik ol¢iide pratik
ihtiyaclara yonelik olmus, Emeviler’in i¢ politikada Arap milliyetciligiyle hareket
etmeleri, yabanci eserlere karsi ihtiyatla yaklasiimasina neden olmustur.”’ ilk olarak
Mervan b. Hakem (hilafet donemi: 683-685) doneminde Yahudi hekim Masarceveyh
tarafindan Iskenderiye’de tip egitimi almis Ehrun el-Kas’in Kiinnas isimli Siiryanice
eseri, Arapgaya terciime edilmistir. Bu eser terclime edildikten sonra bir siire Sam
kiitiiphanesinde korunmus, daha sonra Omer b. Abdiilaziz (hilafet donemi: 717-720)
eserin halkin faydasina sunulmasini uygun bulmustur.’”® ibn Nedim islam diinyasinda
gerceklesen ilk terciimeleri Emevi prensi Halid b. Yezid’e (6. 704) atfetmektedir.”
Halid b. Yezid bunun i¢in Misir’dan Arapgayr iyi bilen Yunan felsefecilerini
Suriye’ye getirtip astronomi, kimya ve tip alaninda Yunanca ve Kiptice eserleri

O Bundan baska Abdiilmelik b. Mervan

Arapcaya c¢evirmelerini istemistir.?

77 Muhittin Macit, “Terciime Hareketleri”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaylar1 (ISAM), 2011, C. 40, s. 498-504.

Glinaltay, a.g.e., s. 61-63.

7 Muhammed b. Ishak ibn Nedim, El-Fihrist, thk. Eymen Fuad Seyyid, London: Miiessesetii’l-
Furkan li’t-Tiirasi’l-Islami (al-Furgan Islamic Heritage Foundation), 2009, C. 2, s. 139-140; Kad1
Said b. Ahmed Endeliisi, et Tarif bi-Tabakati’l-Umem, thk. Mirza Cemsid, Miiessetii Intisarat, t.y.
, S. 213; Fahri, a.g.e., s. 19; Yunanca eserlerin Arapcaya aktarimi konusunda Saliba, Franz
Rosenthal gibi arastirmacilarin Halid b. Yezid’e dair bilgileri tartismali bulduklarini aktarmustir.
George Saliba, Islam Bilimi ve Avrupa Rénesansimn Olusumu, gev. Giinseli Aksoy, Istanbul:
Mahya Yayincilik, 2012, s. 66

George Saliba, Halid b. Yezid’in simyaya dair ceviriler yaptirmasiyla ilk Arap parasinin basimi
arasinda baglanti kurar. Abdiilmelik b. Mervan Bizans paralarin1 tedaviilden kaldirarak, altin
dinarlarin basimi i¢in bilge bir kimse olan Halid b. Yezid’e danisir ve o da bu konuda halifeyi
destekler. Halid b. Yezid ise altinla diger metalleri bir birinden ayiran, yeni para basan bir uzmanin
ihtiyact olan tiim bilgilere sahiptir. Halid b. Yezid’in kimya alaninda yaptirdigi tercimeler de
bunun bir isaretidir. Bkz: Saliba, a.g.c.,s. 66-67.
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doneminde (685-705)  divanlarm®' ve sikkelerin Arapcalastirilmasi, Emeviler
doneminde gercgeklestirilen diger terciime c¢alismalarindan olmustur.’?> Baskent
Sam’daki demografik yapinin geregi olarak Emeviler doneminde devlet idaresinde
Bizans’in devlet teskilatt ve kurumlar1 6rnek alinmistir. Bizans kiiltliriiniin yaninda
idari kadrolarda iranli biirokratlarin da yer almasiyla divanlarm dili Yunanca ve
kismen Farsca olmustur.®® Bu baglamda Suriye bolgesinde kendisini Istanbul
merkezli Ortodoks Hiristiyan kiiltlirline ait hisseden bdlge insani, pagan egilimleri
nedeniyle Helenistik kiiltiire sirt c¢evirmistir. Bu sebeple Emeviler doneminde

Yunancadan yapilacak cevirilere ilgi ve alaka olugsmamastir.

Islam diinyasinda sistematik ve kurumsal hiiviyete sahip terciime ¢alismalari
ise Abbasi halifesi Mansur’un 762’de Bagdat’t insasindan sonra baglamis ve 10.
ylizyllin sonuna kadar devam etmistir. Halifeliginin ilk yillarinda Kife
yakinlarindaki Hasimiyye’de ikamet eden ikinci Abbasi halifesi Mansur, Kafe’deki
Hz. Ali taraftarlarinin ordu tizerinde olumsuz etki yapabilecegini diislinerek yeni bir
baskent i¢in arastirma yapmaya baglamistir. Nihayet iklimi, ekonomik imkanlar1 ve
askeri agidan savunmaya elverisli konumu sebebiyle Mezopotamya’'nin giineyinde
yer alan, Dicle nehrinin iki yakasindaki Bagdat bolgesini devletin merkezi olarak

secmistir.34

Halife Mansur’un kurdugu Bagdat, ilmin ve alimlerin deger gordiigi, ¢esitli
millet ve dinlere mensup ilim adamlarimin huzurlu bir ¢alisma ortami buldugu,
onceki medeniyetlerle kopriilerin kuruldugu bir sehir; halki Islam cografyasmin
cesitli yerlerinden buraya gelmis, ilme ve arastirmaya ilgili bir toplumdu.®® Cesitli
din ve etnik kokenden, ¢esitli sanat, zanaat ve meslekten kisilerin Bagdat’in kurulusu

86

icin sehre davet edildigi, kaynaklarda gecmektedir.®® Helenlesmis bir kiiltiire sahip

olan Bagdat halkinda, Sam Hiristiyanlarinin aksine, Yunan bilim ve felsefesine

81 Divan kelimesinin Farsca menseli oldugu, Sasani imparatorlugunda devlet idaresine ait bir terim

olarak Arapcaya gectigi ve aslinin Aramiceden geldigi bilinmektedir. Divan, devlet idaresindeki
muhtelif idari, mali ve askeri hizmetlerin yerine getirilmesinde kullanilan defterlere, bunlarin ve
devlet memurlarinin bulundugu yere verilen isimdir. Bkz: Abdiilaziz ed-Diiri, “Divan”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1 (ISAM), 1992, C.
9,s.377-381.

82 Ibn Nedim, a.g.e., C. 2, s. 140.

8 Dimitri Gutas, Yunanca Diisiince Arapca Kiiltiir, ¢ev. Liitfii Simsek, 1. b., Istanbul: Kitap
Yayinevi, 2003, s. 29.

$  Abdulaziz ed-Duri, “Bagdat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaymlari (ISAM), 1992, C. 4, s. 441-442.

8 Emin, a.g.e., C. 2, 77-78, 82.

8 Mustafa Demirci, “Biitiin Yollar Bagdat’a Cikar”, ISTEM Dergisi, S. 30 (2017), s. 225.
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diismanlik goriilmemekteydi.?” Bagdat’in kurulusundan kisa bir siire sonra Yunan
bilim ve felsefesine ait kitaplar ve hocalar, Iran siyasetine dair eserler, Hint
medeniyetine ait kitaplar, halifelerin ve hamilerin destegiyle buraya getirilmistir.
Bunun yaninda Sabiiler, Nasturiler, Siiryaniler, Yakubiler, Yahudiler ve Araplar
kendi inan¢ ve mezheplerine ait gelenek ve aliskanliklar1 Bagdat’a tasimislardi.®® Bu
anlamda farkli kiiltiirel unsurlar1 bilinyesinde barindiran Bagdat, bilim ve diisiince
ortaminin gelismesini saglamais, cesitli bilgilerin, dinlerin, mezheplerin ve felsefelerin
serbestce dolasip etkilesime gectigi bir iklimi ortaya c¢ikarmistir. Tarih¢i ve
cografyaci kimligi yaninda Abbasi sarayinda bir biirokrat olarak c¢alisan Ya’kubi’nin

(6. 905) verdigi bilgiler, Bagdat’in kozmopolit havasini tanimlamak adina 6nemlidir:

Kitabima Irak ile baslyyorum, ¢iinkii Irak diinyanin merkezi, yeryiiziiniin
g0z bebegidir. Irak’a da Bagdat ile baslyyorum, ¢iinkii Bagdat, genislik,
biiyiikliik, mamurluk, suyunun bollugu, havasimin temizligi bakimindan
Irak’in merkezi; Doguda ve Batida benzeri olmayan, diinyanin en biiyiik
sehridir. Orada her milletten insan, her sehir ve kasabadan halk
vasamaktadir. Uzak, yakin demeden, hemen biitiin sehirlerden insanlar
Bagdat’a gog ettiler. Gelenler, iilke veya bélgelerindeki halklarin

diisiince ve geleneklerini beraberlerinde getirerek etkisini biraktilar.®

Bagdat’ta farkli unsurlarin uyum i¢inde yasamasini saglayan temel etken,
Abbasi halifelerinin her tiirlii bilgi karsisinda gosterdikleri olumlu tavir olmustur.”
Bu tavir sebebiyle sehirde ilmi ve felsefi ¢alismalarin rahatga yapilabildigi ve
desteklendigi bir ortam olusmustur. Ilmi ve felsefi calismalar karsisinda halifelerin
olumlu tavrinin farkinda olan alimler, farkli cografyalardan ilim tahsili i¢in hususen
Bagdat’1 tercih etmisler, kadim medeniyetlere ait eserleri de sehre gelirken
yanlarinda getirmislerdir. Bunun yaninda, Abbasi halifelerinin 6zel davetiyle
Bagdat’a gelen bilginler de olmustur.”’ Boylelikle Abbasi devleti, daha 6zelde
Bagdat ve Abbasi sarayi, sahip oldugu kozmopolit zihniyetle hiir bir diisiince ortami

meydana getirmistir. Bagdat’ta gayr-i miislim bilginlerle Miisliiman alimler

87
88

Gutas, a.g.e., s. 31.

Demirci, a.g.m., s. 225.

8 ibn Vazih Ahmed b. Ishak b. Ca’fer el-Ya’kubi, Ulkeler Kitabi, ¢cev. Murat Agari, Istanbul:
Ayisig1 Kitaplari, 2003, s. 17.

Demirci, a.g.m., s. 251.

%l Endeliisi, a.g.e., s. 216; Ebii’l Abbas Muvaffakuddi Ahmed b. Kasim ibn Ebi Useybia, Uyunu’l-
Enba’ fi Tabakati’l-Etibba, thk. Nizar Riza, Beyrut: Daru’l Mektebetu’l Hayat, (t. y.), s. 183.

90
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arasindaki teolojik tartigmalara katilan Endiiliis fakihlerinden Ebu Omer Ahmed b.
Muhammed’in sozleri halifelik merkezindeki 6zgilir diisiince ortamini resmetmesi

acisindan onem arz etmektedir:

Iki defa, iki ayri meclise katildim. Mecliste Ehl-i Siinnet ve bid at
ehlinden  Miisliimanlarin ~ yaminda  Hiristiyanlar, Yahudiler,
materyalistler, dinsizler gibi her ¢esit kdfir mevcuttu. Bu gruplarin her
birinin kendi goriislerini savunan birer lideri vardi. Bu liderlerden biri
salona girince, digerleri saygiyla yerlerinden kalkiyor ve o oturuncaya
kadar ayakta kaliyorlardi. Salon yeterince doldugunda, kafirlerin
icinden birisi ‘buraya tartisma igin geldik, Miisliimanlar bize karsi
Kur’an’dan ve Peygamberlerinin sozlerinden delil getirmesinler, ¢iinkii
biz bunlara inanmiyoruz. Bu tartismada sadece akli delillere
dayanmaliyiz’ dedi. Bunun iizerine herkes ‘haklisin 6yle olmali’ dedi.
Bu laflart duyduktan sonra bir daha o meclise gitmedi. Sonra baska bir
meclisten soz edildi. Bu sefer oraya gittim, fakat ayni seylerle orada da
karsilastim. Bunun tizerine bir daha kelamcilarin meclislerine

katilmadim.%?

Mansur’un Bagdat’t halifelik merkezi olarak tercih etmesindeki bir diger
etken, Bagdat’in ideolojik olarak birbirini dengeleyecek unsurlarla bezenmis
olmasidir. Bu sayede Abbasi hanedani kendi siyasal ve Kkiiltiirel politikalarim
uygularken, herhangi bir hizbin olas1 kars: ¢ikisina bastan engel olmak istemistir.”?

Cografyaci Ibnii’l-Fakih el-Hemedani (6. 942) konuyla ilgili sunlar kaydeder:

Bagdat’in iyi yami, hiikiimdarlarin burada -Alevilerin ve Siilerin
Kufe’de siirekli yaptiklari gibi- herhangi bir (dinsel) hizbin iistiinliik
kazanamayacagr konusunda kendilerini giivende hissetmeleridir.
Bagdat’ta Sii karsitlar: Siilerle birlikte yasar, Mutezile taraftarlari,
Mutezile karsitlariyla birlikte yasar. Harici karsitlart Haricilerle
birlikte yasar. Her grup bir digerini kollar ve iistiinliik saglayip basa

gecmesini engeller.®*

92 Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 1997, s. 38.
% Gutas, a.g.e. s. 182.
%% Demirci, a.g.m., 251.
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Farkli mezheplerin, rakipleri karsisinda istiinlik saglamaya caligmalari
yaninda, iktidarin herhangi bir gruba taraf olmamasi, Bagdat’ta muarizlarin birbirini
dengeledigi bir atmosfer ortaya ¢ikiyordu.” Boylece Emevi iktidarmin temel 6zelligi

olan Arap milliyetciligi, Abbasilerle birlikte siyasetin merkezinden ¢ikmis oluyordu.

Bagdat’in ¢ok kiltlirlii bir yapiya sahip olusu, Abbasi halifelerinin
cogulculugu ve diisiince 6zgiirliiglinii tesvik eden tavirlari, antik medeniyetlere ait
kitaplarin Bagdat’a girisini hizlandirmig, yine halifelerin destekleriyle kadim
kitaplarin terciimesi gerceklesmistir. Terciime hareketiyle birlikte Bagdat’taki farkl
etnik unsurlar arasinda Arapca ortak payda olmus, Beytii’l-Hikme ise bu hareketin

kurumsal yanini temsil eden ayrilmaz bir pargasi olmustur.

% A.gm,s. 251.
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IKiNCi BOLUM

BEYTU’L-HIKME MERKEZLI CALISMALAR

1. BEYTU’L HIKME’NIN KURULUS GAYESI VE YAPISI

1.1. TERCUME FAALIYETLERI VE BEYTU’L-HIKME’NIiN
ORTAYA CIKISI

Terciime calismalarina dair kaynaklarda tafsilatli ve sarih bilgilere ulagmak
miimkiinken, miistakil bir ilmi yapi olarak Beytii’l-Hikme’nin kurulus tarihine,
kurucusunun kim olduguna ve nasil bir yapt olduguna dair kesin bilgiler
bulunmamaktadir. Bu sebeple Beytii’l-Hikme’nin varlig1 ve islevine dair birbirinden
farkli goriisler ortaya atilmistir. Genellikle Beytii’l-Hikme’yi yalnizca bir “saray
kiitliphanesi” ya da “terciime evi” olarak goren arastirmacilar oldugu gibi,
“Bagdat’taki terciime hareketinin idare merkezi” yahut bir “medrese/liniversite”
olarak tasavvur eden aragtirmacilar da vardir. Konu hakkinda bu gibi farkli
goriislerin sebebi, terclimeler donemine dair klasik kaynaklardan elde edilen
bilgilerin farkli sekillerde yorumlanmis olmasidir. Basta konu hakkinda temel
kaynak niteligindeki Ibn Nedim’in Fihrist’i olmak {izere, ilgili tabakat kitaplarinda
Beytii’l-Hikme’den hususan bahsedilmemistir. Fihrist’te “terciime hareketi”yle
baglantili olarak Beytii’l-Hikme’ye iki yerde atif yapilmakla yetinilmistir. Bunlardan
ilki Ebu Sehl Fazl b. Nevbaht ile ilgili, “O, Harun Resid’in Hikmet Kiitiiphanesinde
bir sorumluydu. Farsgadan Arapgaya nakilleri vardir. Ilmindeki en biiyiik dayanag:
Fars kitaplaridir™®® seklindeki ifadedir. Ikincisi ise Selm ile ilgili olarak gegen “O
Sehl b. Harun ile birlikte Beytii’l-Hikme’ nin yoneticisiydi. Farscadan Arapgaya

9997

terclimeleri vardir™® ifadesidir. Bu ifadelerin ayrintili degerlendirmesini bashigin

ilerleyen kisimlarinda yapmaya calisacagiz.

Bu noktada halifelerin kurdugu ve himaye ettigi bir kurum olarak Beytii’l-
Hikme’nin ne amagla ve nasil kurulduguna dair saglikli bir degerlendirme

yapabilmek i¢in, ilk donem Abbasi devletindeki terciime ¢alismalarinin mahiyetine

% Muhammed b. ishak b. Nedim, EI-Fihrist, thk. Eymen Fuad Seyyid, London: Miiessesetii’l-Furkan
li’t- Tiirasi’l-Islami (al-Furqan Islamic Heritage Foundation), 2009, C. 2, s. 234.
7 Ibn Nedim, a.g.e., C. 1, s. 374.
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ve olusum asamasindaki Abbasi toplumunun sosyal ve kiiltiirel ihtiyaglarinin neler

oldugunu belirlemek gerekir.

754-774 yillar1 arasinda hiikiim siiren II. Abbasi Halifesi Mansur’un, yasadigi
mide rahatsizli§i nedeniyle Ciircis b. Buhtisu’yu 765 yilinda Bagdat’a getirmesi,
Abbasi toplumundaki ilk ilmi faaliyetlerden biri olmustur diyebiliriz. Cilindisapur
okulunun bashekimi Ciircis, halifeyi tedavi ettikten sonra Bagdat’ta ikamet etmeye
baglamis ve halifenin himayesinde tip alaninda Yunancadan Arapgaya birgok
terciime yapmus,” Kiinnas isimli eserini bu dénemde kaleme almistir.”” Bu ilk
temasin ardindan Abbasiler donemi boyunca Ciindisapur okuluyla karsiliklr iliskiler
devam etmis, burada yetisen Maseveyh ve Tayfuri aileleri Bagdat’a gelerek bir
yandan saray hekimligi yapmislar, diger yandan da tip ¢alismalarma katkida

bulunmuslardir.'%

Mansur donemindeki ilmi c¢alismalar bununla smirli kalmamistir. Felsefe,
astronomi ve astroloji ilimlerine ilgi duyan Mansur'®!, farkli bolgelerden astronomi,
tip ve matematik alanlarindaki uzmanlar1 Bagdat’a davet ederek Yunanca, Farsca ve
Hintge gibi dillerden kadim eserleri Arapgaya terciime ettirmistir.'”> Ermeni Yahya
b. Bitrik, Iranli Hasan b. Sehl, Abdullah b. Mukaffa, Nasturi Buhtisular, Hintli
Sindbad ve Rahhak el-Hindi, gdkbilimci Fazl b. Nevbaht, Ibrahim el-Fezari, Yahudi
Masallah gibi, farkli milletlerden, farkli diller konusan alimler sarayda bir arada
bulunmustur.!® Mansur, Hindistan’dan bazi aAlimleri Bagdat’a davet etmis, bu
alimler gelirken yanlarinda Siddhanta isimli eseri getirmislerdir.!®* Gezegenlerin
astronomik cetvelleri hakkinda bilgiler iceren Siddhanta, gdkbilimci Ibrahim el-
Fezari tarafindan Zicii’s-Sind-Hind adiyla terciime edilmistir.'® Mansur ayrica
Bizans imparatoruna elgiler gondererek iilkesindeki matematik ve mantik kitaplarini

Bagdat’a gondermesini istemistir.'%

% bn Ebi Useybia, a.g.e., s. 183-186

% bn Nedim, a.g.e., C. 2, s. 297: Ibn Ebi Useybia, a.g.c., s. 186; Endeliisi, a.g.e., s. 191.

100 Gutas, a.g.e., s. 130.

101 Endeliisi, a.g.e., s. 213.

12 Mahmut Kaya, “Beytii’l-Hikme”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DiA), C. 6,
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1992, s. 88-90.

Demirci, a.g.e., s. 45.

Endeliisi, a.g.e., s. 216.

Endeliisi, a.g.e., 216.

Demirci, a.g.e., s. 45.
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Mansur’un saray katibi Iranli miihtedi Abdullah b. Mukaffa’nin, Hintli bilgin
Beydeba’nin meshur eseri Kelile ve Dimne basta olmak iizere, Hudayname,
Ayinname!'?” gibi Iran tarihi ve edebiyatina dair eserler yaninda, mantik alaninda
Aristoteles’e ait Kategoriler, I. Analitikler ve Peri-Hermenias’1, Porphyrius’a ait
Eisagoge’yi Farsca’dan Arapga’ya terciime etmesi, bu donemin dikkat g¢eken
calismalanidir.'® Bu bilgiler vasitasiyla anliyoruz ki Halife Mansur, bilim ve
felsefeyle yakindan ilgilenmis, antik bilimlere ve felsefeye dair eserlerin terciimesini

yaptirarak sarayinda farkli milletlerden miitercimleri destekleyip himaye etmistir.

Halife Mansur’un, terclimesini yaptirdigi eserlerin sayisinin artmasi
neticesinde saraym bir boliimiinii antik eserlerin toplanmasi ve terclimesi ig¢in
ayrrdigina dair bilgilere kaynaklarda rastlamaktayiz.'” Abbasi devlet adamlar ve
miiesseselerine dair onemli bilgiler barindiran Kitabii’l-Viizera ve’l-Kiittab adh

eserinde Cehsiyari (6. 942) sunlar1 aktarmaktadir:

Mansur bir gorevliyi cagirarak, Hizanetii’l-Kiitiib’te bulunan kdgit
tomarlarmin ucuz fiyata satilmasini emreder. Ertesi giin ayni gérevliyi
yvine cagwarak kagitlarla birlikte kitaplarin siiriiklenmemesini, bu
kitaplarin kaybolmast halinde tekrar elde edilmesinin miimkiin

olmadigini séyleyerek uyarir.*1°

Cehsiyari’nin verdigi bilgiler, énemli birtakim kagitlarin ve nadir bulunan
eserlerin mevcut oldugu bir kiitiiphane tasviri ¢izmektedir. “Hizanetii’l-Kiitiib”
olarak adlandirilan bu kismin, kadim eserlerin terclimesi i¢in Mansur’un sarayda
ayirttig1 boliimle ayni yer olmasi muhtemel goriinmektedir. O halde burasi1 Beytiil’l-

Hikme’nin niivesi olarak degerlendirilebilir.

Mansur’un oglu Mehdi donemine (775-785) baktigimizda, “Zenadika”
hareketinin 6ne c¢ikmasi sebebiyle terclime caligmalari yavaglasa da, Mehdi’nin
zindiklig1 elestirmek amaciyla Aristoteles’e ait Topika’yi terclime ettirmesi, donemin

dikkat c¢eken faaliyetlerinden biridir. Cedel ve tartismanin anlatildigi temel kitap

107 bn Nedim, a.g.e., C. 1, s. 370.

198 fbn Ebi Useybia, a.g.e., s. 413; Endeliisi, a.g.e., s. 215-216.

199 Hidir Ahmed Ataullah, Beyti’I-Hikme fi Asri’l-Abbasiyyin, Kahire: Darii’l-Fikri’l Arabi, (t.y.), s.
28; Mahmut Kaya, “Beytii’l-Hikme”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalart Merkezi (ISAM), C. 6, s. 88-90.

119 Ebu Abdullah Muhammed b. Abdus b. Abdullah el-Kufi Cehsiyari, el-Viizera ve’l-Kiittab, thk.
Mustafa es-Sekka, 2. b., Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1980, s. 227.
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niteligi tagiyan Topika, Nasturi Patrigi Timotheos tarafindan Siiryaniceden terciime
edilmistir.*** Halife Mehdi de bu kitab1 bizzat inceleyerek kitabin miitercimi Nasturi
Patrigi Timotheos’la ilahiyat konusunda miinazara yapmustir.'? Bu baglamda
Topika nin terciimesi, toplumsal ihtiyaclarin karsilanmasi amaciyla yapilan

terciimelere bir 6rnek olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Mehdi’nin halefi ve oglu Harun Resid doneminde (786-809) terciime
calismalar1 yeniden canlilik kazanmistir. Harun Resid’in Ankara ve Ammuriye
seferleri neticesinde buralardan tip, matematik ve felsefeye dair Yunanca eserler
Bagdat’a getirilmistir. Yuhanna b. Maseveyh ve Ebu Sehl Fazl b. Nevbaht, bu
eserlerin terciimesiyle gorevlendirilmistir.'® Harun Resid ayrica Ehl-i Kitap’tan

cizye yerine kitap kabul edebilecegini de beyan etmistir.***

Harun Resid doneminde vezir ailesi Bermekiler’in Yunanca, Hintge ve Fars¢a
kitaplarin Bagdat’a getirilmesinde 6nemli katkilar1 olmustur. Kendileri iran asill

15 Tbn Naima

olduklar1 i¢in daha ¢ok Farsca eserlerin getirilmesini temin etmislerdir.
el-Himsi, Sellam b. Ebres gibi 6nemli miitercimler, Bermekiler’in getirdigi yabanci
eserlerin terciimesinden sorumlu olmuslardir. Ozellikle Hindistan’dan Menke,
Baziyar, Sindbad, Korbulkul gibi hekimlerin ve Hint tibbindaki gelismelerin

Bagdat’a gelmesinde Bermekiler’in hususi gayreti 6ne ¢ikmaktadir.'*

Ayrica Yahya
b. Halid b. Bermeki Batlamyus’a ait Macesti isimli eserin yorumlanmasi i¢in Ebu
Hassan ve Selm’i gorevlendirmis ve bu eseri Arapgaya terciime ettirmistir.'!’
Yuhanna b. Maseveyh de bu donemde Harun Resid’in, kendisine tevdi ettigi saray
hekimligi gorevinin yaninda, tibba dair birgok eser kaleme almistir.’® Iran asilli
Yahudi Masallah ve Ebu Sehl Fazl b. Nevbaht, hem Harun Resid doneminde, hem de

oglu Me’mun doneminde gézde astronomlar olarak dikkat ¢ekmektedirler.’*® Ayrica

" Gutas, a.g.e., s. 66.

12 Age., 71-72.

'3 fbn Ebi Useybia, a.g.e., s. 246; Endeliisi, a.g.e., s. 191.
114" Ataullah, a.g.e, s. 30.

115 Demirci, a.g.e., s. 48.

16 Age.,s. 48.

17 fbn Nedim, a.g.e., C. 2, s. 215.

118 {bn Ebi Useybia, a.g.e., s. 246.

119 fbn Nedim, a.g.e., C. 2, s. 233, 234.
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Ebu Sehl’in astronomiye dair bazi kitaplar1 Farsgadan Arapgaya terciime ettigi

bilinmektedir.*?°

Harun Resid doneminde Bermeki ailesinin de destekleri sayesinde Beytii’l-
Hikme’deki yabanci kitaplarin ve ¢alisanlarin sayisinda artis oldugu gézlenmektedir.
Nihayet kitaplar Mansur’un kiitiiphanesine sigmayica Harun Resid daha genis bir
mekan temin etmistir.!?! Mahmut Kaya bu kismun “Hizanetii’l-Hikme” olarak
adlandirildigindan bahsetmektedir.!?? Ayrica Allan es-Suubi’nin Beytii’l-Hikme’de
kitap ¢ogaltim isleriyle ilgilenmesi,'>® Harun Resid dénemi Beytii’l-Hikme’sinin
faaliyet alaninin genisledigini ve daha sistematik bir yapiya kavustugunu
gostermektedir. Kimi arastirmacilarin Beytii’l-Hikme’nin Harun Resid zamaninda

kuruldugu kanaatinde olmalar1 bu sebepledir diyebiliriz.

Beytii’l-Hikme’nin esasinda Harun Resid’in oglu Me’mun déneminde (813-
833) gelistigine sahit olmaktayiz. Me’mun, halifeliginin ilk yillarinda Merv’de
kalmayi tercih etmis, daha sonralar1 Bagdat’a geldiginde (819) kardesiyle yasadigi i¢
savastan oldukga zarar goren babalarinin saray1 yerine, Cafer b. Bermek’in Dicle
kenarinda yaptirdigi Rusafe mahallesindeki saraya yerlesmistir.'”* Binaenaleyh
Me’mun’un Beytii’l-Hikme binasini1 bu yeni saraya tagimis olmasi da muhtemeldir.
Me’mun yine Rusafe mahallesinde Sind b. Ali, Yahya b. Ebi Mansur gibi
calisanlarmin tamaminin Beytii’l-Hikme’de gorev yaptig1 bir rasathane kurdurur.!'?®
Rasathane calisanlarinin ayni1 zamanda Beytli’l-Hikme’de goérev yapiyor olmasi,
rasathanenin Beytli’l-Hikme biinyesinde faaliyet verdigi izlenimini uyandirmaktadir.
Kendisi de alim bir kisilige sahip olan Me’mun’un'?® halka agik genis bir kiitiiphane
kurdurarak bu kisimda halifelerin de eslik ettigi ilmi toplantilar ve tartigmalar
diizenlemesi'?’ gibi énemli gelismeler, donemin Beytiil-Hikme’ye dair dikkat ceken

faaliyetleridir. Ayrica Me’mun’un geliri  yiiksek vakiflar1  Beytii’l-Hikme’ye

120 fbn Nedim, a.g.e., C. 2, s. 234.

121 Kaya, a.g.m., s. 88-90.

12 A.gm,s. 88.

123 fbn Nedim, a.g.e., C. 1, s. 325.

124 Nahide Bozkurt, “Me’mun”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2004, C. 29, s. 102.

125 Hitti, a.g.e., s. 475; Mahmut Kaya, a.g.m, s. 237.

126 Demirci, a.g.m., s. 50.

127 Hitti, a.g.e., s. 572; Demirci, a.g.e., s. 50.
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bagislayarak, c¢alisanlarin1  diizenli maaslara baglamasi  Beytii’l-Hikme’ye

kurumsallik vasfi kazandiran uygulamalar olmustur.'?®

Kurumsal gelismelerin yaninda, Me’mun doéneminde Beytii’l-Hikme’deki
terciime faaliyetleri de hiz kazanmistir. Kindi’nin redaktérliigiinde ¢alisan Ibn Naima
el-Himsi, Kusta b. Luka, Habib b. Bihriz, Yahya b. Bitrik gibi miitercimler, Platon ve
Aristoteles ile Iskender Afrodisi, Geresali Nicomachus, Plotinus, Proclus, John
Philoponus, Olympiodorus, Stephanus gibi Aristoteles sarihlerine ait eserleri
Arapgaya terciime etmislerdir.'” Aristoteles’e ait terciime edilen eserler arasinda
Fizika, I. Analitikler, De Sophisticis Elenchis, De Caelo et Mundo, Meteorologica ve
Metafizik bulunmaktadir.!*® Plotinus’un Enneadlar’min IV.-VI. béliimlerinin ibn
Naima el-Himsi tarafindan Esuliicya adiyla, Proclus’un Teolojinin Unsurlari’nin bazi
bolimlerinin de el-Hayru’l-Mahz adiyla sehven Aristoteles’e atfedilerek Arapgaya
aktarimi, Kindi ¢evresinin bu donemde gerceklestirdigi one ¢ikan terctimelerdir.
Enneadlar’in besinci kitabinin 6zeti hakkinda yazilmis ve daha sonralar1 Farabi’ye
atfedilen Risale fi’l-\Imi’l-Ilahi’nin terciimesi de Kindi cevresince Me ’mun
doneminde gergeklesmistir.”** Me’mun ayrica Bizans’ta bulunan antik bilim ve
felsefeye dair kitaplarin arastirllip Bagdat’a getirilmesi i¢in Bizans imparatoruna bir
mektup yazmistir. Aralarinda Yuhanna b. Maseveyh’in de bulundugu Haccac b.
Matar, Yahya b. Bitrik ve Beytiil’l-Hikme yoneticisi Selm gibi miitercimlerden
olusan bir ekip, sectikleri kitaplar1 Bagdat’a getirerek™? bunlar terciime isiyle

gorevlendirilmislerdir.

Ozetleyecek olursak, Me’mun doneminde felsefe ve diger ilimlere ait
eserlerin terclimesinin hiz kazanmasi, Bagdat’ta bir rasathanenin kurulmasi, kitap
kabullerini saglayan ve onlar1 tasnif eden gorevlilerin burada ¢alismasi’*3, Beytiil-
Hikme’nin Me’mun déneminde sistemli calisan bir akademiye doniistiigii fikrinin
agirhik kazanmasina neden olmustur. Nitekim Macid Fahri bu fikri paylasan

arastirmacilardan biridir.** Beytii’l-Hikme’ nin Me’mun doneminde kurulmus oldugu

128 Ataullah, a.g.e., s. 99.

129 Uger, a.g.m., s. 74.

130 A.gm,s. 74.

B Uger, a.gm., s. 75.

132 [bn Nedim, a.g.e, C. 2, s. 142.
B3 Age.,C.2,s. 149

134 Fahri, a.g.e, s. 35.
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seklindeki yaygin kanaatin sebebi de yine Me’mun’un Beytil Hikme’de

gerceklestirdigi bu icraatlar olmalidir.

Tarihi verilerin tasvir ettigi manzaraya bakilirsa, Mansur doneminden itibaren
yabanci eserlerin terclimesinin yapiliyor olusu, bu kitaplarin hem saklanip
korunmasi, hem de onlardan elde edilen bilgilerin degerlendirilmesi i¢in kurumsal bir
yapiya ihtiya¢ duyuldugunu gostermektedir. Bu anlamda Mansur’un yabanci eserler
i¢in sarayda ayirttig1 boliimiin Beytli’l-Hikme nin niivesini olusturdugunu sdylemek
miimkiindiir. Harun Resid doneminde artan terciime ¢alismalar1 nedeniyle Mansur’un
Hizanetii’l-Hikme’sinin genisletilmesine ihtiyag duyulmustur. Zira hem yabanci
eserler, hem bunlarin terciime niishalar1 i¢in fonksiyonel bir mekana ihtiya¢ vardir.
Ayrica matematik, geometri, astronomi, tip, felsefe gibi farkli alanlardan ve muhtelif
dillerden yapilan terclimeler muhtemeldir ki konularina ve dillerine gore

simiflandirilmiglardir.  Allan es-Suubi’nin  Beytli’l-Hikme’de kitap istinsahiyla

5 6

ilgilenmesi'®®>, Ibn Ebi’l Haris’in ciltcilik yapmasi'*®, terciime ve tasnif edilen
eserlerin ¢esitli islemlere tabi tutulduklari bolimlerin varhgimi gostermektedir.
Fihrist’te Sehl b. Harun i¢in “O Me’mun’un hizmetinde bulundu ve onun Beyti’l-
93137

Hikme’deki kiitiiphanesinin  ydneticisiydi seklinde gecen ifade, Beytii’l-
Hikme’nin bir yoneticinin sorumlulugu altinda oldugunu ve burada belli bir
hiyerarsik sistem bulundugunu, bundan dolay:r sadece bir kiitiiphaneden ibaret
olmadigini gostermektedir. Ayrica Me’mun’un Bagdat’ta insa ettirdigi rasathanedeki
arastirmacilarin da yine miitercimlerden olusuyor olmasi, rasathanenin Beytii’l-

Hikme’yle isbirligi i¢inde ¢alistig1 hissini uyandirmaktadir.

Bu noktada Beytii’l-Hikme’nin mahiyetini kavramak agisindan beyt ve hizane
kelimelerinin anlamlarina deginmek faydali olacaktir. Burasi kaynaklarda kimi
zaman Hizanetli’l-Hikme, kimi zaman da Beytii’l-Hikme olarak gecmektedir. Hizdne
kelimesi sozliikte dnemli seylerin muhafaza edildigi, korumaya alindigi, saklandig1
yer i¢in kullanilmaktadir.!*® Islam kiiltiir tarihinde ise hizdne kelimesi kiitiiphaneler
i¢in kullamlmus, kiitiiphane miidiirlerine de hdzin denmistir.'** Beyt kelimesi ise

bilinen “ev” manasinin disinda, 1stilahta, mallarin alinip satildigi, bir¢ok insanin

135 fbn Nedim, a.g.e., C. 1, s. 325.

B¢ Age.,C.1,s. 110.

B7 Age.,C.1,s.373

138 Emin, a.g.e., C. 2, s. 64.

139 Ahmet Celebi, Islam’da Egitim Ogretim Tarihi, cev. Ali Yardim, Istanbul: Damla Yaymevi, s. 153.
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calistign kurum ve devletin ana birimleri igin kullanilmaktadir.'*’ Binaenaleyh hizane
kelimesi daha kii¢iik bir yapiy1 ifade etmek i¢in tercih edilirken, beyt kelimesi daha
genis ve kurumsal bir yapiy1 temsil etmektedir. Kanaatimizce bu ikili adlandirma,
tercime edilen antik eserler i¢in Mansur’un sarayda ayirdigi boliimiin, Harun Resid
ve Me’mun donemlerinde gesitli boliimlerden olusan sistemli ve kurumsal bir yapiya
doniisiimiinli yansitmaktadir. Hizane ve beyt kelimelerinin anlamlarina baktigimizda

bu ihtimal giliglenmektedir.

Sonu¢ olarak Beytiil Hikme i¢in, terclime faaliyetlerinin ytiriitildigi bir
kiitiiphane ve belli ilm1 ¢alisma odalarina ve hiyerarsik bir ¢alisma kadrosuna sahip,
igerisinde cilt¢iler, miistensihler, musannifler gibi hizmet gruplarinin ¢alistig1 farkl
boliimlere sahip, saray miistemilati igerisinde yer alan akademik bir merkez

hiiviyetindedir diyebiliriz.

1.2. BEYTU’L-HIKME’NIN VARLIGINA DAIR FARKLI
YAKLASIMLAR

Klasik oryantalist yaklasim, Beytiil-Hikme’yi, Ciindisapur ve Iskenderiye
kiitliphanelerinin etkisinde kalarak inga edilmis bir kiitliphane olarak gérmektedir. Bu
yaklagim, iddiasina dayanak olarak -Saliba’nin adlandirmasiyla- “temas” teorisini
one siirmektedir.'*! Temas teorisine gore Miisliimanlar fetihlerle Islam topraklarinin
genislemesi sonucunda Antik Yunan, Iran ve Hint gibi ¢cevre medeniyetlerle temasa
geemis ve onlarin siyasi, kiiltiirel ve bilimsel birikimlerini tevariis etmistir.
Binaenaleyh Miisliimanlar 6zgiin bir diisiince gelenegi olusturmaktan ziyade, bilim
ve diisiincenin Bati’ya intikalinde dnceki medeniyetlerin bir tasiyicist olmustur.'#?
Islam Felsefesi’nin ortaya cikisi ise yalmizca Yunan kaynakli eserlerin Arapcaya
aktarilmas1 sayesinde gergeklesmistir.'*® Bu anlamda Beytii’l-Hikme de 6nceki

medeniyetlerde bulunan kiitiiphanelerin bir 6rnegi olarak insa edilmistir.

140 Emin, a.g.e., C. 2, s. 64.

141 Qaliba, a.g.e., s.18.

142 Benzer bir goriis icin bkz: T. J. De Boer, Islam’da Felsefe Tarihi, ¢ev. Yasar Kutluay, Istanbul:
Anka Yayinlari, 2001, s. 49-50.

143 Dimitri Gutas ve Peter Adamson gibi bir kisim arastirmacilarin Islam felsefesini “Arapca felsefe”
olarak adlandirmasinin temelinde de ayni bakis agist yatmaktadir. Bkz: Gutas, a.g.e., s. 9; Peter
Adamson, Richard Taylor, Islam Felsefesine Giris, ¢ev. M. Ciineyt Kaya, 5. b., Istanbul: Kiire
Yayimnlari, 2018, s. 3. Buna karsilik Henry Corbin, Ibn Sina, Suhreverdi gibi filozoflarin Arapga
yaninda Farscayr da kullandiklarini hatirlatir. Arapga felsefe tabirinin bunlart kapsamadigim
dolayistyla “Islam” kavraminin manevi birlestiriciligini ifade edemedigini belirtir. Bkz: Henry
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Terciime hareketinin toplumsal ve ideolojik kosullarini inceleyerek nasil ve
nicin ortaya ¢iktigina dair 6nemli tespitlerde bulunan Gutas, terciime faaliyetlerinin
baslamasini Abbasi halifelerinin hakimiyet alanlarindaki iranli topluluklarla
etkilesimine/temasina ve kozmopolit devlet yapisimin ihtiyaglarina baglamaktadir.'#
Bu baglamda Beytii’l-Hikme’ye minimalist bir bakis a¢isiyla yaklasan Gutas, onun
yalmizca Farscadan Arapcaya terciimelerin yapildigi, Sasani saraylarindaki
kiitiiphanelerin bir benzerinden ibaret oldugunu iddia etmektedir.'* Gutas’a gore
Abbasilerin iktidara gelmesinde en onemli etken olan Iran'*® grubunun giivenini
kazanmak amaciyla halifeler, bolgede kalict olabilmek adma iranl elitlere Abbasi
blirokrasisinde dnemli gorevler vermistir. Bu anlamda uzun donem Abbasi halifeleri
icin vezirlik gorevini icra eden Bermeki ailesinin, halifelerin 6zel hekimligini yapan
Buhtistilarin, saray miineccimligi gérevinde bulunan Nevbahtiler gibi iranli ailelerin
tercih edilmesi, tesadiifi degildir. Binaenaleyh kendilerini bilimin hamisi olarak
goren Zerdiistcii Sasanilerin ideolojisi, Abbasi halifelerince de benimsenmistir.'*’
Zerdiistcli  Sasani ideolojisine gore tiim bilgiler Zerdustliiglin kutsal kitabi
Avesta’dan kaynaklanmaktadir. Iskender istilasinin ardindan Avesta’dan Yunancaya
aktarilan bilimler, Sasani hanedanligi boyunca tekrar Pehleviceye terciime edilmis,
Abbasiler désneminde ise Iranlilar kiiltiirlerini devam ettirebilmek icin Pehleviceden
Arapgaya ¢eviri yapmiglardir. Boylece Abbasi halifelerince ideolojik sebeplerle
benimsenen Zerdiistcli Sasani kiiltiirlinlin aktarimi/gevirisi, ihtiyaci olan mali ve
kurumsal destegi Abbasi devleti ¢atis1 altinda bulmustur.'*® Gutas’mkine benzer bir
bakis acisina sahip Peter Adamson ve Richard Taylor da terciime hareketinin
gerceklesmesinin  sebebini  Siiryanice terciimeler, kagidin icadi ve Abbasi

halifelerinin ideolojik sebeplerle bu faaliyete verdikleri destege baglamaktadir.'*’

Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, cev. Hiiseyin Hatemi, 1. b., Istanbul: Iletisim Yaynlari, 1986, s.
11-12.
14 Gutas, a.g.e., s. 57, 53.
45 Age.,s. 63-64.
146 Hakki Dursun Yildiz, “Abbasiler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1992, s. 31-35.

Gutas’a gore Bagdat’in kurulusu, yerinin se¢imi, eski Sasani bagkenti Ktesifon’a yakin bir
yerde kurulmasi, Euclid’in daire tanimindan hareketle dairevi bir planla insasi, insaata baglama
tarih ve saatinin saray miineccimlerine sorularak belirlenmesi gibi olgular, Abbasi hanedaninin
askeri ve siyasi manada gergek kurucusu kabul edilen Mansur’un yeni devleti Sasanilerin askeri ve
bilimsel miras¢is1 yapma diisiincesinin yansimalaridir. Bkz: Gutas, a.g.e., s. 41-42, 57-59.

148 Age.,s. 48-52.
149 Adamson ve Taylor, a.g.e., s. 3.

147
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Buradan yola ¢ikarak Gutas, Sasani ideolojisini benimseyen Abbasi halifesi
Mansur’un, Sasani  krallik  kiitliphanelerinin ~ benzeri  mahiyetinde  bir
“biiro/kiitiiphane” olarak Beytii’l-Hikme’yi insa ettirdigi kanaatindedir.™® Sasani
dilinde  “kiitliphane” anlamma gelen Beytli’l-Hikmeler,"* eski  Sasani
hiikiimdarlarinin kahramanlik hikayelerini ve savaslar1 anlatan kitaplarin yeniden
yazilip siir haline getirildigi, kopyalanip korundugu devlet arsivleri olarak Sasani

Imparatorlugunda insa edilmistir.

Kanaatimizce Gutas’in tezi 8 ve 10. yiizyil boyunca bir¢ok alandan ve farkl
dillerden gerceklestirilmis, toplumun saray esrafi, tiiccar, katip, bilim adami gibi
cesitli kesimlerinden destek gormiis genis capli terciime faaliyetini yalnizca Abbasi
halifelerinin Iranli teb’a ile etkilesimi/temas1 hadisesine hasretmektedir. Sayet
terciime hareketi yalniz temas teorisiyle agiklanabilseydi, o takdirde islam’dan &nce
Siiryanilerin ya da Sasanilerin de Abbasiler’de oldugu gibi genis ¢apli bir terciime
kiltlirii olusturmus olmalar1 gerekirdi. Fakat bu terciimeler belli sayida c¢alismayla
sinirli kalmustir.'>? W. Barthold’un kaleme aldig1 Islam Medeniyeti Tarihi adli eseri
terciime ederek, bazi serh ve izahlar ekleyen Fuad Kopriilii ayni isimli eserde, Islam
oncesinde biiyiik bir medeniyet olan Sasani kiiltiiriiniin Islam’dan sonra da etkili
olmasmin dogal bir durum oldugunu soyler. Zira gelisime acik bir medeniyet i¢in
baska medeniyetlerle etkilesime ge¢cmek, devlet yonetimi konusunda 6nemli bir
birikime sahip Sasanilerin tecriibelerinden faydalanmak istemek oldukga tabii bir
durumdur. Fakat Kopriili Zerdiist¢li Sasani kiiltiirel unsurlarinin Abbasi halifelerince
benimsendigi seklindeki bir yorumun hatali oldugu kanaatindedir. Kopriilii’ye gore
Emeviler boyunca siirmiis olan Arap milliyet¢iligi, Arap olmayan Miisliimanlarda bir
tepkiye neden olmustur. Abbasi halifeleri ise kusatici imparatorluk anlayisiyla,
teb’as1 olan farkli unsurlarin hepsini kollama geregi duymustur.’® Bu vesileyle Iranl
niifusun ¢ogunlukta oldugu bir teb’aya sahip olan Abbasilerin Iranl elitleri sisteme
dahil etmeleri, Abbasi biirokrasisinde onlara yer vermeleri olagan bir durumdur.
Abbasi devleti, teb’ast olan unsurlarin kiiltiirlerini imparatorluk kozmopolitizmi

geregi tevariis etmistir.

130 Gutas, a.g.e., s. 60-61.

B Age.,s. 60.

152 Qaliba, a.g.e., s. 18-19.

153 W. Barthold, Islam Medeniyeti Tarihi, ¢ev. M. Fuad Kopriilii, 5. b., Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yaymlari, 1977, s. 100-101.
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Ayrica terciimenin kendi kendine gelisen bir olgu olmadigi, onu ortaya
cikaran sebeplere binaen yapildigi temel bilgisi hatirlanacak olursa, Abbasiler
doneminde yapilan terciimelerin Iranlilara olan romantik bir hayranliktan 6te, Abbasi
toplumunun ihtiya¢ duydugu konularda bilingli bir sekilde yapildig1 goriilecektir.
Kald1 ki o donem i¢in canli bir Sasani kiiltiiriinlin mevcudiyetinden de bahsetmek
miimkiin degildir.!>* Ne Bizans’ta, ne de Sasaniler’de antik bilim ve felsefe
metinlerinin dolasmasin1 ve Abbasiler zamanindaki terciime hareketinde faaliyet
gbsteren miitercimlerin ellerine gegmesini saglayacak etkinlikler yoktu.!>> Dahasi
sayet terciime hareketi temas teorisiyle agiklanabilseydi, o takdirde Islam’dan énce
Siiryanilerin de Abbasilerde oldugu gibi genis ¢apl bir terclime kiltlirii olusturmus
olmalar1 gerekirdi. Fakat bu terciimeler birka¢ ¢alismayla smrh kalmistir.!> Bu
anlamda Gutas’in terciime hareketini sirf Sasani kiiltiiriiyle etkilesime dayandirdigi
tezi, halifelerin Hint’ten ve Bizans’tan, Ciindisapur’dan kendi 6zel gayretleriyle kitap
getirtmelerini, buralardaki alimleri Bagdat’a davet etmelerini aciklamakta yetersiz

kalmaktadir.

Gutas’in “Beytii’l-Hikme’nin Sasani saraylarindan ornek alinarak insa edilen
bir kiitiphane” olduguna dair bir diger iddiasi, Fihrist’te yer alan Beytii’l-Hikme’yle
tercime hareketi arasindaki iligkiyi yansitan tarthi  verilerin azligia

dayanmaktadir.™” Bu verilerden ilki, Ebu Sehl Fazl b. Nevbaht ile ilgili;

O, Harun Resid’in Hikmet kiitiiphanesinde bir sorumluydu. Farsc¢adan

29158

Arapgaya nakilleri vardir. IImindeki en biiyiik dayanag: Fars kitaplaridir.
seklindeki ifadedir. Ikincisi ise Selm ile ilgili olarak gecen;

O, Sehl b. Harun ile birlikte Beytii’l-Hikme nin yéneticisiydi. Fars¢adan

Arapgaya terciimeleri vardir.”*®

ifadesidir. Gutas bu verilere dayanarak Beytii’l-Hikme’de gerceklesen terciimelerin,
genel kanaatin aksine, Yunancadan degil, Farscadan Arapgaya yapilan terciimeler

oldugunu iddia eder. Beytii’l-Hikme Sasani biirokrasisi Ornek alinarak yapilan,

154 Saliba, a.g.e., 19, 22.

155 Age., 19.

156 Qaliba, a.g.e., s. 18-19.

57 Gutas, a.g.e., s. 60.

158 bn Nedim, a.g.e., C. 2, s. 234.
19 Age., C.1,s.374.
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Sasani tarihi ve kiiltiirii iizerine Farscadan Arapgaya cevirilerin yapildigi bir

kiitiphaneden ibarettir.**

George Makdisi, Gutas’inkine benzer bakis agisiyla Beytil Hikme’yi
kiitliphane kapsaminda degerlendirir. Kiitiiphaneleri Ortacagda diizenli bir egitim
faaliyeti olmayan, fakat insanlarin rahatca gelip faydalanabildigi ve kitaplarin
vakfedildigi kurumlar olarak tanimlar. Beytii’l-Hikme, Hizanetii’l-Hikme, Daru’l-
Hikme, Daru’l-Ilm, Déru’l-Kiitiib, Hizanetii’I-Kiitiib gibi isimlerin kiitiiphaneler i¢in
birbirinin yerine kullanildigim1 ifade ederken, Halife Me’mun’un Beytii’l-
Hikme’sinin genellikle Hizanetii’l-Hikme olarak adlandirldigini  kaydeder.
Makdisi’ye gore Beytiil-Hikme dahil olmak iizere, kiitiiphaneler 6gretim iiyeligi

belgesi verilen medreseler degildir.**

Kanaatimizce Beytii’l-Hikme’nin yalnizca bir kiitiiphane oldugu ve Fars¢adan
Arapcaya terciime faaliyetleriyle ilgilendigi seklindeki bir agiklama gerceklikten
uzak olacaktir. Fihrist’te terciimesi yapilan eserlerin bir listesine bakildiginda
cogunlukla Yunancadan Arapgaya yapilan terciimeler oldugu gozlenebilir.'*> Mansur
doneminde Iranlilarin Abbasi biirokrasisinde yer aldiklar1 ve bu biirokratlarin daha
cok Iran kiiltiiriine dair eserleri terciime ettikleri goriilse de, terciimenin sonraki
asamalarinda Yunanca eserlerin agirlik kazandigi gozlenmektedir. Binaenaleyh
terclime hareketi gibi ¢cok yonlii bir faaliyeti Abbasi halifelerinin Zerdiist¢li Sasani
ideolojisini benimsemeleriyle aciklamaya ¢alismak, isabetli goriinmemektedir.
[ranlilarin Mansur déneminde biirokraside agirlik kazanmalari, Abbasilerin Sasani
kiiltiiriinii kozmopolit yonetim anlayiglar1 geregi sisteme dahil etmeleri olarak
goriinmektedir. Ayrica Fihrist’te Sehl b. Harun’un, Me’mun’un Beytii’l-Hikme’deki
kiitliphanesinde calistigina dair bilgi, buranin yalnizca bir kiitliphaneden ibaret
olmadigini gosteren onemli bir delildir.’** Binaenaleyh Beytii’l-Hikme nin Mansur
doneminde kiitiiphane formunda faaliyete basladigini, artan terciime calismalari
neticesinde bilimsel calismalarin yapildigi, kiitiiphane, terciime biirosu, toplanti
salonu, rasathane gibi c¢esitli bolimlerden olusan bir bilim merkezi hiiviyetini

kazandigini s6ylemek, tarihi verilerle de uygunluk arz etmektedir.

160 Gutas, a.g.e., s. 60-64.

161 George Makdisi, Ortacag 'da Yiiksek Ogretim, gev. Ali Hakan Cavusoglu, Hasan Tuncay Basoglu,
1. b., Istanbul: Gelenek Yaymcilik, 2004, s. 67-71.

162 fbn Nedim, a.g.e., C. 2, s. 155-303

165 Age., C.1,s.373.
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1.3. HALIFE ME°MUN’UN ARISTOTELES RUYASI VE BEYTU’L-
HIKME’NIN KURULUSU

Kaynaklarda Halife Me’mun’un gordiigii Aristoteles riiyasi {lizerine Bizans
imparatoruna bir mektup yazdigi, imparatorluk sinirlari igerisinde bulunan felsefi
eserleri Bagdat’a getirmeleri i¢in miitercimlerden olusan bir heyet gonderdigi,
ardindan felsefi eserlerin terciimesine agirlik verdigi, buna bagli olarak Beytiil-
Hikme’yi kurdugundan bahsedilmektedir. Me’mun’un Aristoteles riiyasini
incelemeden 6nce Beytii’l-Hikme’nin Me’mun déneminde aniden kurulan bir yap1
olmaktan ziyade, Halife Mansur’dan itibaren baglayan sistemli terciime
caligmalariyla birlikte siire¢ igerisinde gelisen bir kurum oldugunu hatirlamaliy1z. O
halde riiyanin terciime hareketi ve onun kurumsal hali olan Beytii’l-Hikme {izerinde
“kurucu” bir etkisi yoksa, bu rilya terciime stireci igerisinde ne tiir bir amaca hizmet
etmistir? Yahut terclime siireci icerisinde etki ettigi noktalar nelerdir? Hepsinden
onemlisi Me’mun’un Aristoteles riiyas: Beytii’l-Hikme merkezli terclimelerin klasik
anlatinin belirttigi gibi sebebi mi, yoksa sonucu mu olmustur? gibi sorulara cevap

arayacagiz.
Ibn Nedim Halife Me’mun’un Aristoteles riiyasini Fihrist’te soyle nakleder:

Halife Me 'mun riiyasinda bir adam gordii, kirmizimsi beyaz teni, yiiksek alni,
giir kaslari, koyu mavi gozleri olan, saglart dokiilmiis, yakisikli hatli bir adamdh.

Sandalyesinde oturuyordu. Me 'mun dedi ki:

“Riiyamda onun karsisinda husu icinde durdugumu gordiim. Kimsin? diye
sordum.

‘Ben Aristoteles’im’ diye cevap verdi.

Onunla olmak bana seving verdi ve soyle sordum:

‘Ey Bilge! Sana birtakim sorular sorabilir miyim?’ dedim.

‘Sor’ dedi.

Ben de * Iyilik nedir?’ diye sordum. *
Aklin hog gordiigii seydir’, dedi.
‘Sonra nedir?’ diye sordum.
‘Seriatin hos gordiigii seydir,” dedi.
‘Peki, sonra nedir?’ dedim.
‘Cumhurun hos gordiigii seydir’, dedi.
‘Daha sonra nedir?”’ diye sordum.
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‘Sonrasi yok’, ded.
Bagka bir rivayette:

‘Bana biraz daha fazlasini séyle’ dedim. Cevabinda;
‘Sana altin konusunda nasihat edenin nasihati, nezdinde altin degerinde

olsun. Tevhide saril’ dedi.'®*

Ibn Nedim, Me’mun’un Bizans’a Yunan felsefe eserlerinin getirilmesi i¢in bir
heyet gondermesinin ve ardindan Bagdat’ta felsefi eser terclimelerinin artmasinin
sebebi olarak bu riiyayr gostermektedir.'®> Ardindan ¢esitli dillerden miitercimlerin
isimleriyle terciime hareketinin ayrintilarim nakletmeye baslar. Oncelikle sunu
sOylemek gerekir ki riiyalarin déonemin Arap toplumunda bir fikir yahut konumun
propaganda araci olarak kullamlmasi yaygin ve alisilagelmis bir durum olmustur.'¢
Dimitri Gutas riiyalarin Arap toplumundaki etkisiyle ilgili tarih¢i Mesudi’den naklen

sOyle bir 6rnek verir. Halife Mansur’un annesi Sellame bir rilya gérmiistiir:

Ben Ebu Cafer‘e yani (Mansur’a) hamileyken, riiyamda bana dogru
gelen bir aslan gordiim. Arka bacaklart iistiinde oturdu ve kuyruguyla
yere vurarak kiikredi. Her yonden aslanlar ¢ikip ona dogru gelmeye

baslad, hepsi de oniinde durup ona secde etti.*’

Kendi ailesinden rakiplerine karsi miicadele eden, tahta ¢ikmaya aday bir
sehzade i¢in Mansur’un annesinin riiyast goriilebilecek en uygun riiyaydi ve agizdan
agza anlatilarak Mansur’un halifeligi i¢in uygun ortami olusturmaktayd:.'®® Bu
noktada Me’mun’un riiyasina Fonecek olursak, riiya gergek mi, uydurma mi
bilemiyoruz. Fakat riiya efsanevi de olsa, Ibn Nedim riiyadan bahsetmekle Islam

biliminin baglangicina dair donemin fikirlerini aktarmay1 amacglamaktadir diyebiliriz.

Bir onceki baslikta bahsi gegtigi lizere temas teorisine dayanan klasik anlatiya
gore Islam medeniyetinin olusumu ¢evre medeniyetlerle temasa dayanmaktadir.
Fetihlerle Arap yarimadasinin dismna cikan Miisliimanlar, Yunan, Iran ve Hint

medeniyetleriyle karsilasmislar, bunun sonucunda c¢evre medeniyetlerde gordiikleri

164 Ibn Nedim, EI-Fihrist, 1.b., cev. Mehmet Yolcu vd., Istanbul: Cira Yayinlari, 2017, s. 621.
165 fbn Nedim, a.g.e., C. 2, s. 142.

166 Gutas, a.g.e., s. 97.

167 Gutas, a.g.€., s. 98.

168 A ge.,s.99.
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bilimsel, kiiltiirel ve siyasi birikimi oldugu gibi tevariis etmislerdir.!®® Bilim ve
diisiincenin asil sahipleri Yunan gelenegi ve onun dogal uzantisi olan Avrupa’dir.
Islam medeniyetinin bilimin asil evi olan Bat’ya aktariminda yalmzca bir araci
oldugunu sdyleyen klasik anlatiya gére Me’mun’un riiyasi, felsefi ilimlerin Islam
diinyasinda terciime edilisinin hareket noktas1 olarak kabul edilmektedir.!”® Fakat Ibn
Nedim, riiyanmn felsefi ve bilimsel kitaplarin Islam diinyasinda terciime edilisinin
baslangi¢ nedeni degil, yayilma nedeni oldugunu belirtmektedir. Demek ki kitaplar
daha oOnceden Bagdat’a gelmistir. Dolayisiyla klasik anlatinin iddia ettigi gibi
Me’mun’un riiyasini terclime hareketini baglatan kivilcim olarak kabul etmek hatali
bir degerlendirme olacaktir. Ote yandan riiyanin Abbasi toplumunda nigin

yayginlastigi ile ilgili olarak farkli goriisler mevcuttur.

Magripli diistiniir Cabiri, Me’mun’un riiyasini, Abbasi biirokrasisinde 6nemli
gorevlerde bulunmus Iranli elitlerin eski Iran inamislarin1 yeniden canlandirma

arzularindan hareketle!”!

aciklamaya calisir. Iranli elitler Arap Islam toplumunda
otoritenin ideolojiye dayali oldugunu fark etmisler; Emevilere karsi isyanda Ehl-i
Beyt’e baglilik hareketini desteklemislerdir.!”? Cabiri’nin burada ideolojiden
kastettigi Islam’dir. Islam’m dil, din, rk ayrimi yapmaksizin tiim insanlar1 esit
goriiyor olmasi, kabile c¢atismalarina son vermekte, sinifsal kavgalar
hafifletmektedir. Bu sebeple Iranli elitler Arap Abbasi devletinin gii¢

merkezini/ideolojisini/dinlerini ele gecirmek iizere “Gnostik diisiinceye dayali'’>”

169 Qaliba, a.g.e., 18.

170 Age.,s. 67.

17l Emevilerin Arap milliyetgiligine kars1 baslangigta Araplar digindaki milletlerin Araplarla esitligi
fikrini savunan Suubiyye hareketinin siyasi, fikri ve edebi bir hareket seklinde kurumsallagsmasi,
basta Iranli unsurlar olmak iizere mevalinin devlet y&netiminde etkinlik kazandigi Abbasiler
doneminde gergeklesti. Zamanla Suubiyye mensuplart o zamana kadar savunduklari adalet ve
esitlik prensiplerini bir tarafa birakarak diger milletlerin Araplardan daha iistiin oldugunu ileri
siirdiiller. Ayrica Farslar ve Rumlar gibi milletlerin kokli medeniyetlere sahip olduklari
zamanlarda Araplarin medeniyetten yoksun, a¢ ve sefil durumda derin bir vahset iginde yasayan
kabileler halinde bulundugunu, o donemde Oviinebilecek tek seylerinin siir olmasma karsilik
felsefe, astronomi, ipek is¢iligi gibi bilim ve sanatlarin insanlifa Arap olmayanlar tarafindan
kazandirildigin1 sdylemislerdir. Bkz: Adem Apak, “Suubiyye”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), C. 39, s.
244-246.

Erken donemden itibaren Emevi yonetiminin aleyhine donen ve halifeligin Hz. Ali evladinin hakki
oldugu inancin1 benimseyen Fars asilli Miisliimanlar, kendilerini Araplarla esit tuttugunu bildiren
Muhtar es-Sekafi’nin isyanindan itibaren Hz. Ali evladi adina baslatilan isyanlarin en 6nemli gii¢
kaynagi oldular. Bkz: Apak, a.g.m., C. 39, s. 244-246.

Gnostik diisiince: Bilginin akildan bagka bir kaynagimin olduguna iman etmek demektir. Bu da
irfan, veya resullerin son bulmasiyla bitmeyen ilahi ilham olarak bilinir. Bu aslinda akla ve nakle
higbir imkan tanimayan bir nevi, “kesilmemis vahiy”dir. Bkz: Muhammed Abid el-Cabiri, Felsefi
Mirasimiz, ¢ev. Said Aykut, Istanbul: Kitabevi Yaymlari, 2000, s. 41; Ali Sami en-Nessar,

172
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w

37



ideolojik hiicumlarini baslatmiglardir. Amaglar1 Araplarin dininde siiphe yaratmak,
dini yikmak ve devletin yonetimini ele gegirmektir.!’* Cabiri’ye gore buna karsilik
Abbasi devleti Gnostik diisiinceye dayali bu hiicuma kars1 koymak i¢in yorumlarinda
akl1 esas alan Mutezile mezhebini 6ne ¢ikarmis'’®, bir yandan da Iran’in 6teden beri
rakibi olan Bizans’in bilim ve kitaplarini terciimeye agirlik vermistir. Ona gore riiya
yalnizca Aristoteles’in sahsina olan sayginin bir gostergesi degil, eski Iran dinlerine
kars1 yapilan miicadelenin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmusti.'’® Sonug itibariyle
Cabiri ne terciime hareketinin, ne de Aristoteles riiyasinin tarafsiz bir kiiltiirel
etkilesimden ibaret oldugunu diistinmektedir. Aksine riiya Abbasi hilafetinin, eski
Iran inanglarini uyandirmak isteyen Iranli elitlere karsi kullandign “rasyonel
perspektifi esas alan bir strateji”dir. Terclime hareketi ise bu akilcir yaklasimin

bilimsel kars1 durusunu yansitmaktadir.

Tarihi verilere baktigimizda Me’mun’un, o giinlin sartlarinda goriislerini
sistemlestirmis farkli inan¢ mensuplarina kars: Islam akidesini savunma amaciyla
ortaya ¢ikan Mutezili gorisii destekledigini ve Mutezili goriisleri i¢in bir dayanak
olusturma ¢abasi igerisinde oldugunu gérebiliriz.!”” Zira Mutezile’nin hiisun-kubuh

konusundaki goriisiiniin'’®

riiyadaki Aristoteles’in “iyinin ne oldugu” sorusuna
verdigi cevap ile uyum i¢inde oldugunu gérmekteyiz. Burada soru sudur: Me’mun
Cabiri’nin iddia ettigi gibi yalnizca Abbasi devleti icerisindeki eski Iran dinlerinin
uyanigint engellemek amaciyla karsi saldirt cihetinden mi riiyay1 one stirmektedir?
Bu, muhtemel yorumlardan biri olabilir. Fakat Me’mun’un Iranli ideolojiye karsi
yanina almak istedigi felsefe, salt akilct bir Aristoteles felsefesi midir? Antik

felsefenin Iskenderiye yoluyla Islam diinyasina ge¢mis olmasi neticesinde Helenistik

ogeleri de biinyesinde barmdirtyor olmasi'”®, bu sebeple Yeni Eflatuncu bir karaktere

Islam’da Felsefi Diigiincenin Dogusu, ¢ev. Osman Tung, Istanbul: Insan Yaymlari, 1999, C. I, s.
259-291.

174 Cabiri, a.g.e., s. 41.

175 Hamilton Gibb, Islam Medeniyeti Uzerine Arastirmalar, ¢ev. Kadir Durak vd., Istanbul: Endiiliis
Yayinlari, 1991, s. 85-86.

176 Cabiri, a.g.c., s. 41.

177 Fahri, a.g.e., s. 16-17; James Pavlin, “Siinni Kelam ve Kelami ihtilaflar”, Islam Felsefesi Tarihi,
edt. Seyyid Hiiseyin Nasr, Oliver Leaman, Istanbul: A¢ilim Kitap, 2007, C. 1, s. 138;

178 Ramazan Altintas, “Mu’tezile: Onemli Isimler, Temel lkeler ve Ana Eserler”, Kelam, ed. Saban
Ali Diizgiin, Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012, s. 99.

179 Islam’da Aristoculuk’un 6zet bir aciklamasi icin bkz: Hilmi Ziya Ulken, Islam Felsefesi
Kaynaklar: ve Tesirleri, y.y., Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yaymlar1, 1967, s. 41-42.
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bilirinmils olmast ve bu akimin benimsedigi felsefe ve din uzlastirmasimi da

biinyesinde bulundurduguna dikkat ¢ekmek gerekir.'°

Ote yandan Dimitri Gutas riiyanin iki farkli versiyonundan bahsetmektedir.
Bu baghigin girisinde zikrettigimiz, klasik anlatilarda gectigi sekliyle Yahya b.

Ad1’nin aktardig1 versiyon i¢in Gutas soyle der:

Yahya Yunanca’dan cevrilen kiilliyatin sorumlusunun Hilafet makami
oldugunu ilan edecek ve tiim Ilkcag diisiiniirleri arasinda en seckin yeri
Aristoteles’e verecekti. Yahya'min riiyadan yararlanmasinin nedeni,
Halifeyi ve tabii ki ceviri hareketini kutsayan, o donemin entelektiiel

iklimiyle uyumlu bir mesrulastirma éykiisii olusturmakt. '8!

Bu baglamda Gutas’a gore, Yahya b. Adi’nin de igerisinde bulundugu
miitercimlerin  Yunan felsefesini terciime etmeleri en kiymetli faaliyettir. Ayni
zamanda halifelerin hamisi oldugu terciime hareketini temsil eden bir figlir olarak
rilyadaki otorite sahsiyetin Aristoteles olmasi dikkat cekicidir. Zira Aristoteles,
Yahya b. Adi’nin baskanhigin1 yaptig1 Bagdat’taki Messai okulun diisiinsel atasidir
ve halifenin Aristoteles riiyasi, Bagdat’taki diger felsefe akimlari igerisinde, Yahya b.
Adi’nin bagh oldugu felsefi gelenegin hatir1 sayilir bir destek¢isi ve mesruiyet

kaynagi olarak goriinmektedir.'®?

Bu anlamda ama¢ bakimindan Gutas’in goriisii ile Cabiri’nin goriisii
paralellik gdstermektedir. Cabiri, Iran ideolojisine karst durmak amaciyla
Me’mun’un akilct bir yaklagim benimsedigini, bu yaklasimina mesru bir zemin
olusturma araci olarak da Aristoteles riiyasinin ortaya atildigini iddia etmekteydi.
Diger yandan Gutas’in iddiasina gore riiya, Bagdat’taki Aristoteles¢i okulun
faaliyetlerinin, en yiice faaliyetler oldugunu kanitlama cabasi igerisindeki Yahya’nin
kullandig1 bir argiimandir. Her iki goriiste de riiya belli bir konumun veya goriisiin

mesruiyet zemini kazanmasina imkan saglayan bir ara¢ olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Gutas’in ikinci versiyon olarak bahsettigi Abdullah b. Tahir anlatiminda ise

riiya agagidaki gibi anlatilmaktadir:

180 fsmail Tas, “Islam Diisiincesinde Bir Zihniyet Déniisiimii”, Konya, Marife Dergisi, S. 3 (2006), s.
170.

81 Gutas, a.g.e., s. 103.

182 Age.,s. 105.
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Me’mun séyle dedi, “Riiyamda bir adam gérdiim. Filozoflarin meclisinde
oturuyordu ve ona; ‘Sen kimsin?’ dedim.

‘Filozof Aristoteles’ diye cevapladi.

‘Ey filozof en iyi konusma nedir?’ dedim,

‘Kisinin kanaatine gore dogru olan ne ise, odur’ diye cevapladi.

‘Sonra nedir?’ dedim.

‘Sonuglarindan insanin hi¢ korku duymayacag seydir’ dedi.

‘Ondan sonra nedir?’ dedim.

‘Ondan baska her sey esek anirmasina benzer’ dedi.”

Me’'mun dedi ki, *“ Eger Aristoteles yasiyor olsaydi, riiyada séyledigine
ekleyecek bir seyi olmazdi. Ciinkii bu konusmada soylenmesi gereken her seyi

toparladi ve gereksiz bir sey séylemekten kacindi. 83

Me’mun’un yakin danigsmanit Abdullah b. Tahir’in anlatiminda rey/kanaat,
akilla yer degistirmistir. Bu basit bir yer degisikliginden ibaret degildir. Gutas bu
ikinci versiyon i¢in Abbasi devletinin benimsemis oldugu Sasani ideolojisinin
merkeziyet¢ilik anlayigimin bir geregi olarak riiyanin propaganda araci olarak
goriildiigiinii belirtir.'34

Gutas’a gore riiya donemin farkli bir¢ok dini firkaya boliinmiis Miisliiman
toplumunu tek bir goriis etrafinda toplamak, dini grup {iiyelerince son karar mercii
olarak goriilen grup liderlerinin Miisliiman toplum {izerindeki otoritelerine son
vermek ve merkeziyetciligi kuvvetlendirmek amaciyla Halife Me’mun’un yakin
cevresince uydurulmustu. Ibn Tahir’in anlatiminda Aristoteles, en iyi konusmanin
rey ‘e/kisisel kanaate uygun olanin oldugunu ifade etmektedir.'®> Bu noktada Gutas,
donemin Miisliman toplumunun giindemini olusturan, “rey”in dindeki yerinin ne
olmasi gerektigi tartigmalarini hatirlatir. Kur’an ve Siinnet’in yorumlanmasini dini

bir grubun liderine birakmak demek, dini otoriteyi dini grup liderlerinin eline vermek

183 Age.,s. 99.

184 Gutas’a gore Me’mun’un Bizans’a diizenledigi seferler de aslinda merkeziyetgilik anlayiginin bir
neticesidir. Kiiltiirel anlamda varlif1 sona ermis Bizans i siyasi varligr da sonlanmalidir. Zira
felsefi mirasa Bizans, Helen diismanlig1 tavriyla yiiz cevirmistir. Miisliimanlar ise islam sayesinde
antik bilimlerin koruyuculugunu yapmakta, bu mirasa sahip ¢ikmaktadirlar. Bu baglamda terctime
hareketi Miislimanlara ideolojik bir alt yap1 hazirlamigtir. Yunan mirasina sirt ¢evirmis Bizans
tavrina karsi terciime hareketi Abbasi toplumunun goziinde deger kazandi. Bknz: Gutas, a.g.e., s.
87.

185 A ge.,s. 100.
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demektir.'®® Bu ise Me’mun’un yukarida bahsettigimiz merkeziyetcilik anlayisina
ters diismektedir. Bu anlamda Gutas’a gore Ibn Tahir’in anlatisi Me’mun’un
merkeziyetcilik anlayisiyla paralellik gostermektedir. Hiilasa Gutas’a gore rilyanin
bu ikinci versiyonunun ceviri hareketiyle bir ilgisi yoktur. Onunla Me ’mun’un

otoritesini kuvvetlendirmek gibi yalnizca politik bir amag giidiilmektedir.

Halife Me’mun’un riiyasi hakkindaki farkli yorumlar ¢ergevesinde sunu ifade
etmek miimkiin gibi goriinmektedir: Aristoteles riiyas1 genelde akilcilik hareketinin,
Ozelde ise Me’mun’un Mutezili goriisleri i¢in halk nezdinde mesru bir zemin
olusturma ¢abasi olarak “siyasi” bir riiya olarak gdziikmektedir. Klasik anlatinin Ibn
Nedim’in anlatisina dayanarak “Aristoteles riiyasinin terciime hareketini baslatan
kiviletm oldugu” seklindeki yorumu makul goriinmemektedir. Zira Aristoteles’in
Abbasi toplumunda etki yaratabilmesi i¢in onun Onceden taniniyor ve biliniyor
olmas1 gerekir. Halife Mansur déneminde Ibn Mukaffa tarafindan kismen yapilmis
olan Organon cevirileri'®” de bu goriisiimiizii desteklemektedir. Dolayisiyla
Me’mun’un riiyasini, terciime hareketinin “sebebi” degil, “bir sonucu” olarak
gormek daha dogru bir yaklasim olsa gerektir. Hem Cabiri’nin, hem Gutas’in riiya ile
ilgili yorumlarinda, kabul gormesi istenen goriisiin ya da konumun Aristoteles
araciligiyla gerceklestirilmeye calisiliyor olmasi, dikkat c¢ekicidir. Din dis1 bir
sahsiyetin Abbasi toplumunda otorite kabul ediliyor olmasi, terclime hareketi
sayesinde felsefenin Misliman zihinlerde mesru bir zemin buldugunun
gostergesidir. Bu anlamda Halife Me’mun’un Aristoteles riiyasi, terciime hareketinin

dontistiirdiigii Miisliiman toplumun bir yansimasi olarak degerlendirilebilir.
2. TERCUME HAREKETININ DINAMIZM KAYNAGI: HAMILER

Beytii’l-Hikme c¢evresinde devam eden terclime hareketinin, Abbasi
toplumunun farkli kesimlerinden genis ¢apli destek buldugu ve onunla toplumsal bir
dontistimiin gerceklestigi gézlemlenmektedir. Abbasi halifeleri basta olmak tizere
saray esrafi, vezirler, katipler gibi list diizey devlet gorevlileri yaninda, bilim

insanlart ve miutercimlerin kendileri de tercime hareketinin hamileri arasinda

" Age.,s. 101

%7 Ibn Nedim, a.g.e., C. 2, s. 162, 163; Ebii’l-Hasan Cemaleddin Ali b. Yusufb. Ibrahim Ibnii’l Kufti,
Ihbarii’I-Ulema bi-Ahbari’l-Hiikema, thk. Abdiilmecid Diyab, Kuveyt: Mektebetu ibn Kuteybe,
(ty.), C. 1,s. 49.
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bulunmaktadir.!®® Bu anlamda c¢esitli toplumsal gruplardan olusmus, terciime
hareketini finanse eden hamilerin incelenmesi, yaklasik iki asir siiren terciime

hareketinin motivasyon kaynaklarinin anlasilir kilinmasi adina 6nem arz etmektedir.

Hamilerin, destek olduklar1 terciime c¢alismalari iizerinde yadsinamaz bir
etkileri bulunmaktadir. Bu bakimdan terciime hareketi a¢isindan hamilik kurumunun
onemli bir yeri vardir. Ceviri bilimci Andre Lefevere ceviri hareketlerine dair
birtakim iist kavramlar iiretmistir. Ona gore, ¢eviri mekanizmalarindan biri olan
hamilik kurumunun ii¢ 6nemli bileseni vardir. Bunlar: Jdeoloji, ekonomi ve
statiidiir.'"¥® Biz Lefevere’nin kavramlariyla meseleye yaklasmanm Beytii’l-Hikme
cevresinde gerceklesen terclime hareketinde, hamilerin roliinii daha anlasilir

kilacagini diistinliyoruz.

Ik olarak ideoloji kavramma deginecek, hamiligin diger iki bileseni olan
ekonomi ve statii kavramlarin1 bu bagligin son kisminda ele alacagiz. Cevirmenler
cevirilerini belirli bir zamanda ve belirli bir mekanda, diger bir deyisle belirli bir
kiltirde gerceklestirmektedirler. Cevirmenlerin kendilerini ve kiiltiirlerini anlama
bicimleri, terciime ettikleri metinlere de tesir etmektedir. i¢inde bulunulan kiiltiiriin
ideolojisi genellikle hamiler tarafindan dayatilir. Genede ¢evirmenler hakim ideoloji
dogrultusunda ceviri yapmak durumunda kalirlar -goniillii yaptiklart da sdylenebilir-
zira hamiler ideolojik sdyleme uygun miitercimleri tercih etmektedirler. Hakim
ideolojinin aksine gerceklestirilen bir terclimenin, yayimlanma imkani bulmasi
zordur. Dolayisiyla yalniz iyi bir ¢evirmen olmak, g¢eviri igini almak anlamina
gelmemekte, ayn1 zamanda hakim ideolojiyle 6zdeslesmis icerik gerekmektedir. Bu
anlamda hamiler ideolojiye uygun c¢evirileri desteklerken, uygun bulmadiklari

cevirilerin yayimlanmasina engel olabilmektedirler.'*°

Beytii’l-Hikme ¢evresindeki miitercimlerin farkl kiiltiir ve etnik kokenlerden
gelmeleri dolayisiyla farkli ekollere mensup olduklarini gérmekteyiz. Bu anlamda
Farscadan terciime yapan kimi miitercimlerin Suubiyye akimina mensup olmalari
sebebiyle Fars adet ve Kkiiltiiriinii dven terciimeler yapmis olmalari, ideolojinin

terciime lizerindeki belirleyiciligine O6rnek gosterilebilir. Diger yandan halifelerin

188 Gutas, a.g.e., 122.

18 Muhammed Zahit Can, “Arap Abbasi ve Modern Tiirk Dénemi Ceviri Hareketlerinin Andre
Lefevere’nin Yaklasimiyla irdelenmesi”, Avrasya Bilimler Akademisi Avrasya Sanat ve Medeniyet
Dergisi, S. 2 (2015), s. 60.

190 Can, a.g.m., s. 60.
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terciime hareketini desteklemelerinin nedenleri arasinda devletin siirekliligini
saglama arzusu gosterilebilir. Abbasi halifeleri genis bir cografyaya hakim olan, ¢ok
uluslu devlet yapisimi siirdiirebilmek i¢in 6nceki medeniyetlerin tecriibelerinden
faydalanmaya ihtiyag duymuslardir. Giderek biiyliyen devletin ihtiyaglarinin
karsilanabilmesi i¢in farkli bilim dallarindan faydalanmak gerekmistir. Bu baglamda
Abbasi halifelerinin terciime hareketine destek verme nedenlerinden biri, tecriibe
aktarimmi saglamak olmustur. Abbasi devletinin ilk zamanlarinda tip, astronomi,
matematik gibi pratik fayda saglayan alanlarda terclime yapilmasi, bunun bir
gostergesidir. Abbasi devletinin ilerleyen donemlerinde ise dinin savunulmasi
amaciyla felsefe ve mantik alanlarma ihtiya¢ duyulmus, halifeler bu alanlardaki
terciimelere agirlik vermislerdir. Ornegin zenadika hareketiyle miicadele i¢in Mehdi,
Aristoteles’in Topika’sini terclime ettirmis, Mutezile kelamina ilgi duyan Me ’mun

mantik ve felsefe eserlerinin terclimesine agirlik vermistir.

Abbasiler donemi terciime hareketini himaye edenler, yalnizca halifelerden
ibaret olmamistir. Halife ailelerinden Mutasim’in oglu Ahmed, 6gretmeni Kindi’den
Ibn Naima el-Himsi’nin ¢evirdigi Esulucya’nin begenmedigi iislubunu diizeltmesini
istemis, Kusta b. Luka’dan da matematik ve astronomi alanlarinda eserler
¢evirmesini istemistir.’** Miitevekkil’in cariyesi ve el-Mu’tez’in annesi Kabiha,

Huneyn b. Ishak’tan sekiz aylik ceninler ile ilgili bir kitap hazirlamasini istemistir.’?

Bilim insanlar1 arasinda gosterebilecegimiz Ciindisapurlu hekim aileler,
Buhtisular, Maseveyhler ve Tayfuriler tipla ilgili bir¢cok ¢alismaya Onciiliik etmisler,
Huneyn b. Ishak’a Calinos’un birgok kitabm terciime ettirmislerdir.®* Memun’un
himayesinde, Beytii’l-Hikme’nin {inlii bilginleri arasinda yetisen Benli Musa, Bizans
topraklarinda bulunan felsefe, hendese, musiki, aritmetik ve tipla ilgili yazma eserleri
getirterek bunlarm terciimesi i¢in Huneyn b. Ishak, Hubeys b. Asam ve Sabit b.

Kurra’ya aylik 500’er dinar 6demislerdir.***

Y1 Gutas, a.g.e., s. 125.

Y2 Age.,s. 125.

93 Age.,s. 130.

194 bn Ebi Useybia, a.g.e., s. 260; Ibn Nedim, a.g.e., C. 2, s. 224-226; Hitti, a.g.e., s. 481.
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Hamilik yapanlar arasinda miitercimlerin kendilerini de gérmekteyiz. Huneyn
b. Ishak, Risale adl1 eserinde sik sik atifta bulundugu Galen’in kitaplarimi oglu Ishak

b. Huneyn ve yegeni Hubeys Asam’a terciime ettirmistir.®

Abbasi donemi terciime hareketine destek veren bir diger grup, biirokratlar
olmustur. Me’mun’un danigsmani, ayn1 zamanda Bagdat valisi olarak gdrev yapan
Ishak b. Ibrahim el-Hiiseyin (6. 849) Huneyn b. ishak’a beslenme iizerine bir kitap
siparis etmis, Huneyn bu istek iizerine 6zellikle Galen’in eserlerine dayanarak Fi
Kuvve'l-Agziyve (Besinlerin Ozellikleri Hakkinda) isimli eseri telif etmistir. Yine
Tahiri ailesine mensup felsefe, miizik, astronomi ve matematik alanlarinda uzman,
ayni zamanda Merv ve Harezm valisi olan Mansur b. Talha b. Tahir, tip alaninda
Kitabii’l-Viicud’u yazmus, daha sonralari biiyiik Islam hekimi Razi bu kitaba bir
elestiri yazmustir."**Abbasi sarayinda gorev yapmakta iken Miisliman olan, Nasturi
Arap el-Kasim b. Ubeydullah b. Siileyman b. Vehb (6. 904) Halife Mutezid ve
Muktefi’ye vezirlik gdrevinde bulundugu sirada, ishak b. Huneyn’e Aristoteles’in
Fizik kitabinin tercimesini siparis etmistir.’”” Yine Mutemid’in vezirligini yapmus,
sonradan Miisliiman olan Nasturi el-Cerrah ailesine mensup Ebu Muhammed el-
Hasan b. Mehled b. el-Cerrah (6. 882), Kusta b. Luka’dan hacilar i¢in bir kitap
yazmasini istemistir. Ibn Nedim, Ebu Osman ed-Dimeski’nin, ayni ailenin
iiyelerinden alim bir kisilige sahip Ali b. Isa’nin (6. 946) emrinde calistigini

198

kaydetmistir.

Devlet gorevlilerinin terciime hareketiyle ne denli biitliinlestigini ortaya
koymasi a¢isindan Muhammed b. Abdiilmelik ez-Zeyyat isimli sahis iyi bir ornektir.
Ailesinin ticaretle mesgul olmasma ragmen, kendisi katip olmak isteyen Iranh
Miisliman Muhammed b. Abdiilmelik ez-Zeyyat (6. 847), idari islerdeki yetenegi
sayesinde bu amacma ulasmistir. Huneyn b. Ishak’tan Galen’in Fi’s-Savt (Ses
Uzerine) isimli eseri terciime etmesini istemis, terciimenin ardindan bazi kavramlari

kendisi uygun bulduklariyla degistirmistir. Bu mevkiye layik oldugunu gdstermek

195 [bn Ebi Useybia, a.g.e., s. 262.
1% Age.,s. 128.
Y7 Age.,s. 129.
198 A ge.,s. 130.
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icin de bilim adami olmamasina ragmen, terciimeler i¢in bir¢ok bagista bulunmus,

miitercimler i¢in ayda 2000 dinar harcadigi rivayet edilmistir.'*

Oyle goriiniiyor ki biirokratlar, siparis verdikleri terciimeler yaninda, zaman
zaman eser telifi i¢in de istekte bulunmuslar, kimi zaman bizzat kendileri eser telifi
yapmuslardir. Bu da onlarin ilim tahsiliyle yakindan ilgili olduklarin1 géstermektedir.
Elbette devlet gorevini aksaksiz siirdiirebilmek i¢in burada gorev yapan kisilerin belli
bir bilgi birikimine sahip olmalar1 gereklidir. Dil, edebiyat ve hadis alimi Ibn

200

Kuteybe (6. 889) devletin idari biirolar1 olan divanlarda™ caligmak isteyen bir

katipte bulunmasi gereken 6zellikleri soyle anlatmaktadir:

Benim eserlerimin yaminda (dilbilim, edebiyat ve din egitimi veren
kitaplar), geometrik sekilleri ogrenmek (katip icin) zorunludur. Ctinkii
arazi élgiimleri yapabilmek i¢in dik, dar ve genis ti¢geni ve ii¢genlerin
yiiksekliklerini, c¢esitli tiirde dortgenleri, yaylari ve diger yuvarlak
sekilleri ve diisey c¢izgileri bilmesi gereklidir. Bilgisini (tahrir)
defterlerinde degil, arazide pratik olarak sinayabilmesi icin bunlart
bilmesi gereklidir. Ciinkii teorik bilgi hi¢bir sekilde pratikte kazanilmig

tecriibeye benzemez.?*

Ibn Kuteybe’nin aktardigina gére divanda gérev yapacak bir katibin dilbilim,
matematik, geometri gibi ilimlere sahip olmas1 gerekir. Miilklerin taranmasi, miras
yolu ile el degistirmeleri gibi islemler aritmetik hesaplara dayanmaktadir. Ayrica
gelirlerin toplanacagi zamani giines yilina gore hesaplamak, ay yili ile giines yili
arasindaki gec¢is hesabini yapmak ise astronomi bilgisi gerektirmektedir. Dolayisiyla
divanda ¢alisacak olan memurun bu bilgilere sahip olmas1 gerekmektedir. Buna gore
bu ilimlerle ilgili metinlerin ve katiplere bu egitimi verecek kisilerin olmasi

gerekir.?

Divanlarin  Emevi  halifesi  Abdiilmelik b. Mervan doneminde
Arapgalastirildigini hatirlayacak olursak, buradan devlet kadrolarinda gorev yapacak

Arap ve Miisliiman katiplerin o zamandan itibaren var olduklarina ulasabiliriz.

199 A.ge.,s. 128-129.

200 Divan, devlet idaresindeki muhtelif idari, mali ve askeri hizmetlerin yerine getirilmesinde
kullanilan defterlere, bunlarin ve devlet memurlarinin bulundugu yere verilen isimdir. Bkz: ed-
Diiri, a.g.m., C. 9, s. 377-381.

W01 Age.,s. 108.

202 Saliba, a.g.e., s. 70-71.
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Abbasiler doneminde de bu gelenek devam etmis, divanlarin dili Arapga olarak

203 jddiasini

kalmistir. George Saliba bu noktada rekabet teorisi olarak adlandirilan
ortaya koymaktadir. Abbasi sarayinda ¢ogunlugunu Zerdiist ve Hiristiyan kadrolarin
olusturdugu biirokratlar divanin Arapc¢alagmasiyla uzmanlik alanlarini kaybetmisler,
sahip olduklar1 sayginligi ve uzmanligi yeniden kazanabilmek i¢in dil ve bilim
seviyelerini gelistirmek istemisler, bu yolda birbirleriyle yarisa girmislerdir.
Statiilerini kaybetmis olmanin acisiyla hem kendilerini hem ¢ocuklarin1 antik
eserlerde isaret edilen ileri seviyedeki bilimleri 6grenmeye tesvik etmisler, boylece
yeni ¢evirileri himaye etmislerdir. Saliba, dindaslarinin Huneyn b. ishak hakkindaki

(13

kotiilemelerini saraydaki rekabet ortamima ornek olarak gosterir: “o sadece bir
cevirmen, hekim degil.” Huneyn b. ishak mesleki ehliyetinin k&tiilenmesinden
hayiflanarak bahsetmektedir. Saliba iddiasina kanit olarak klasik kaynaklarin Yunan
ve Fars bilimlerini bilen ailelerin Abbasi saraylarindaki konumlarina geri
dondiiklerini kaydettigini belirtir, fakat eser ismi vermez.’* Bu aileler katiplik
gorevinden daha hassas yerlerde, halifenin yakin kisisel danigsmanlar1 olarak
calismaya baslamigslardir.?% Nihayet saraydaki yarisa -devlet ve bilim dilinin Arapga
olmasiyla- Arap ve Miisliiman unsurlar da katilarak antik bilimleri 6grenmeye ve

terciime yaptirmaya baslamislardir. Boylece Abbasi sarayindaki rekabet ortami yeni

terciimelerin yapilmasinda ve bilimin gelismesinde itici gli¢ olmustur.

Bu noktada, yukarida deginmis oldugumuz hamiligin diger iki bileseni
ekonomi ve statii kavramlarindan bahsetmeyi uygun buluyoruz. Hamiler himayeleri
altinda ¢alisan miitercimlere maddi destek saglamaktadirlar. Bu sebeple ekonomi,
terciime tiizerinde belirleyici bir role sahiptir. Ayn1 zamanda hamiler, ¢evirmenlerin
belli bir statii ve o statliniin getirdigi sayginligi kazanmasina vesile olmaktadir.
Miitercimlerin itibar sahibi olmasini, taninmasini saglamak, terciimeyi finanse edenin
elinde oldugundan, hamiler gevirmenlere belli bir statii kazandirabilirler.?’® Dikkat
edilirse  Lefevere’nin  yaklasimi  Saliba’nin  rekabet teorisiyle paralellik
gostermektedir. Zira Saliba’ya gore saraydaki islerini ve statiilerini yeniden kazanma

arzusu igerisindeki biirokratlar kendilerini yeniden vazgeg¢ilmez kilmak amaciyla

203 Burcu Bayer, “Halife Memun’un Riiyasi: Beytii’l- Hikme ve Bagdat’taki Ceviri Hareketine Dair
Argiimanlarin Degerlendirilmesi”, Tezkire Dergisi, S. 63 (2018), s. 59.

04 Age.,s. 77.

05 Age.,s. 76.

206 Can, a.g.m., s. 61.
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sahip olduklar1 bilim seviyesini gelistirmek istemisler, bu sebeple terciime yapmis ve
yaptirmiglardir. Belirli kisiler terciimeyi destekleyerek halifelerin benimsedigi
kiiltiirlilik tavrint gostermisler, bdylece halifenin takdirini kazanarak devletin

onemli kademelerinde yer alabilmiglerdir.

Ote yandan rekabet teorisi terciime hareketinin nigin halifeye yakin
bilirokratlarin himayesinde gerceklestigine agiklik getirmesi bakimindan da dikkat
cekmektedir.??” Saliba’nin teorisi, biirokratlar arasimda gerceklesen rekabetle iliskili
olarak, terciime hareketini “donemin ihtiyaclarini karsilayan bir etkinlik” olarak
karsimiza ¢ikarmaktadir. Bu yoniiyle Beytii’l-Hikme merkezli gerceklesen terclime
hareketinin siirekliligine aciklik getirmesi ve donemin ihtiyaglarini dikkate almasi

bakimindan 6nem arz etmektedir.

3. BEYTU’L-HIKME  CEVRESINDEKI MUTERCIMLER VE
TERCUME ETTIiKLERI ESERLER

Abbasi halifelerinin Beytii’l-Hikme’de din ve 1k ayrimi goézetmeksizin
miitercimlere maddi-manevi destek olmalari, terciime faaliyetinin sistemlilik ve
stireklilik kazanmasinda 6nemli bir rol oynamistir. Cogunlugu Nasturi’lerden olusan
miitercimler arasinda Yakubi, Sabii, Zerdiist gibi farkli dini gruplardan; Fars, Hint,
Stiryani ve Yunan asilli olmak tizere farkli etnik kokenlerden ve ayni zamanda
hekim, astronom, matematik¢i yahut yalniz miitercim gibi farkli mesleklerden

uzmanlar bulunmaktaydi.

Sayilar1 binleri asan miitercimleri ve terciimelerinin tamamini burada
incelememiz elbette calismamizin sinirlar1 agisindan miimkiin gériinmemektedir.
Ayrica kaynaklarda miitercimlere ve terciime ettikleri eserlere dair bilgilerin daginik
halde bulunmasi miitercimlerin belli bir plan dahilinde incelenmesini
zorlagtirmaktadir. Biz bu baglik altinda belli bir grup miitercimi, diger gruplardan
ayirt edici Ozellikleriyle tarihsel bir siralama gozeterek incelemeye calistik. Bu
baglamda terciime ettikleri eserleri, en bilinenleri basta olmak iizere zikretmeye
calistik. Beytii’l-Hikme ¢atis1 altinda bir araya gelmis, kiiltiirel, etnik ve dini kimlik

anlaminda adeta mozaik bir tablo olusturan bu kiiltiir el¢ilerini dort kisma ayirdik:

207 Age.,s. 79.
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1- Halife Mansur (754-775), Mehdi (775-785) ve Harun Resid (786-809)
donemi miitercimleri.

2- Halife Me’mun doneminde (813-833) Kindi ¢evresindeki miitercimler.

3- Huneyn b. ishak (6. 873), Ishak b. Huneyn (6. 910) cevresindeki
miitercimler.

4- Ebu Bisr Metta b. Yunus (6. 940) ve Yahya b. Adi (6. 974) ¢evresindeki

miitercimler.?%®

3.1. HALIFE MANSUR, MEHDIi VE HARUN RESIiD DONEMI
MUTERCIMLERI

3.1.1. Abdullah b. Mukaffa

Halife Mansur doneminde islam diinyasinda ilk kez mantiga dair eserlerin
terciimesini gerceklestirmistir.?? franl bir miihtedi olan Ibn Mukaffa (8. 759) mantik
alaninda Aristoteles’e ait Organon adli eserin ilk ii¢ kitabin1 (Kategoriler, Peri-
Hermenias, I. Analitikler)*'° ve Porphyrus’un Eisagoge’sini’!! Fars¢adan Arapgaya
terciime etmistir. Fakat Ibn Mukaffa’nin terciimeleri tam bir terciime degil, Yunanca

asillarinim bir dzeti mahiyetinde olmustur.?!?

Ibn Mukaffa’nin en meshur terciimesi Hintli Beydeba’ya ait daha &nce
Sanskrit¢eden Farscaya ¢evrilmis, kendisinin ise Arapcaya naklettigi Kelile ve Dimne
isimli eserdir.?’* Onun bu terciimesinin uzun zaman Arap nesrine drnek teskil ettigi
bilinmektedir.?'* ibn Mukaffa ayrica Iran tarihi ve kiiltiiriine ait Hidayndme ve

Ayinndme isimli eserleri Farsgadan Arapcaya terciime etmistir.>!>

208 (Jger, a.g.m., s. 73.

209 Endeliisi, a.g.e., s. 215-216.

210 Ibn Nedim, a.g.e., C. 2, s. 162, 163; Ibnii’l Kufti, a.g.e., C. 1, s. 49; Mahmut Kaya, Islam
Kaynaklar Isiginda Aristoteles ve Felsefesi, Istanbul: Ekin Yayinlari, 1983, s. 98.

21 Endeliisi, a.g.e., s. 215-216.
212 Nihat Keklik, Islam Mantik Tarihi, istanbul: Edebiyat Fakiiltesi Yaynlar1, 1969, s. 43.
213 Ibn Nedim, a.g.e., C. 1, s. 370; Ibn Ebi Useybia, a.g.e., s. 413.

214 De Lacy O’Leary, Islam Diisiincesi ve Tarihteki Yeri, ¢ev. Hiiseyin Yurdaydim, Yasar Kutluay,
Ankara: Dogus Matbaasi, 1959,. s. 58.
215 1bn Nedim, a.g.e., C. 1, s. 370; Ibn Ebi Useybia, a.g.e., s. 413
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3.1.2. Sellam b. Ebres

Harun Resid donemi miitercimlerindendir. Aristoteles’in varlik, tabiat ve
hareket kavramlarini inceledigi Fizika kitabin1 es-Sema et-Tabii adiyla Arapgaya

aktarmistr.?'6
3.1.3. Ibrahim el-Fezari

Astronomi alimi olan Ibrahim el-Fezari®!” (6. 806) genellikle Hindistan’dan
gelen kitaplar1 terciime etmistir.?'® Hint elgilik heyetiyle birlikte Bagdat’a gelen bir
astronomun yaninda getirdigi ve Hint astronomisine dair yazilmig bir eser olan
Siddhanta, Zicii’s-Sind Hind adiyla el-Fezari tarafindan terciime edilmistir.?!® Zicii’s-
Sind-Hind terclimesinin daha sonra bir 6zetini ¢ikaran Harezmi (6. 846), buradan

% Bu anlamda

ogrendigi bilgilerle ozglin bir hesap sistemi gelistirmistir.>
Siddhanta’nin el-Fezari tarafindan gerceklestirilen terciimesi Islam diinyasinda
astronomik arastirmalara kars1 bir ilgi uyandirmis, ancak eserin terciimesi glintimiize
ulasmamustir. Ayrica Ibrahim el-Fezari Islamiyet’in ardindan usturlab: yapan ilk kisi

olma vasfina sahiptir.??!

3.1.4. Dénemin One Cikan Ozellikleri

Bu bilgiler 1s18inda genel bir degerlendirme yaptigimizda birinci doénem
miitercimlerinin ¢alismalarinda mantik, astronomi, hendese, aritmetik ve tip
eserleri’?? merkezde bulunmaktadir. Ilk donem Abbasi biirokrasisinde iranlilarin
agirlikta olmast nedeniyle, ayni zamanda devlet memuru olarak goérev yapan
miitercimler Iran kiiltiirii ve tarihi {izerine terciimeler yapmuslardir. Nevbahti ailesi,
Musa b. Halid, Yusuf b. Halid, et-Temimi, Hasan b. Sehl, Belazuri, Cebele b. Salim,
Ishak b. Yezid, Muhammed b. Cehm el-Bermeki, Musa b. Isa, Zaduveyh b.

h223

Sahuvey gibi isimler Farscadan terciime yapan diger isimlerdir. Ayrica bu

donemde Halife Mansur ve Bermekilerin yogun destegiyle Hint bilimine dair 6nemli

216 Uger, a.g.m., s.74

217 Genis bilgi igin bkz. Cevat Izgi, “Muhammed b. Ibrahim el-Fezari”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam

Ansiklopedisi, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1995, C. 12, s. 540-541.

Demirci, a.g.e., s. 45.

219 Tbn Nedim, a.g.e., C. 2, s. 231.

220 thsan Fazlhioglu, “Muhammed b. Musa Harezmi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1997, C. 16, s. 225.

21 zgi, a.gm., C. 12, s. 541.

222 Behiy, a.g.e., s. 181.

223 Tbn Nedim, a.g.e., C. 2,s. 152-153.
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ceviriler yapilmigtir. Kenkeh el-Hindi, Menke el-Hindi, Dehn el-Hindi Hintceye
terciime yapan isimler olmustur. Ibn Vahsiyye Nebat dilinden terciime yapan tek
isim olarak bilinmektedir.?>* Yunancadan yapilan terciimeler de bulunmakla birlikte,
denilebilir ki ilk donem terciimelerinde Fars¢a ve Hintgeden yapilan nakiller agirlik

kazanmustir.

3.2. HALIFE ME°MUN DONEMINDE KiNDi CEVRESINDEKIi
MUTERCIMLER

3.2.1. Yahya b. Bitrik

Ibnii’l Bitrik (6. 830) terciimelerini dogrudan Yunancadan Arapgaya
yapmustir.”?> Platon’un metafizik ve tabiat alanlarmma dair yazmis oldugu eseri
Timaios**° ve Batlamyus’un astronomiye dair kaleme aldig1 eseri Sintaksis’i Macesti

adiyla terciime etmistir.??’

Glinlimiizde Siileymaniye kiitiiphanesinde terclime niishasi bulunan
Aristoteles’e ait meteorolojik olaylar1 inceleyen Meteorologica’yr Asdrii’l- Ulviyye
adiyla Yahya Arapgaya terciime etmistir.??® Onun terciimesi giiniimiize kadar ulasan
tek Arapca niisha olmustur. Abdurrahman Bedevi 1961 yilinda es-Sema ve’l-Alem
icerisinde onun terciime ettigi  el-Asdru’l-Ulviyye’yi nesretmistir.”?’ Yine
Aristoteles’in Historia Animalium, De Partibus Animalium ve De Generatione
Animalium isimli zoolojiye dair yazdig1 eserlerini tek bir kitap halinde Kitdbii'l-
Hayevan olarak Arapgaya ibnii’l Bitrik terciime etmistir.>** On dokuz béliim halinde
ilk kez Yahya tarafindan terciime edilen eserin Hayvanlarin Olusumu na (De
Generatione Animalium) dair olan kismi J. Brugman ve H. J. Drossaart Lulofs

21 Yine Aristoteles’in mantik alanindaki eseri |.

tarafindan yayimlanmistir.
Analitikler’i Yahya tarafindan terciime edilmistir.*> Goriiniise gore Aristoteles

kitaplarinin terclimesi onun ¢aligmalar1 arasinda agirlik kazanmistir.

24 Age.,C.2,s. 152.

225 Nicholas Rescher, Islam Mantik Tarihi, cev. Ahmet Kayacik, Istanbul: Litera Yaymecilik, 2018, s.
158.

226 ibn Nedim, a.g.e., C. 2, s. 156.

227 De Lacy O’leary, a.g.e., s. 73-73.

228 Kaya, a.g.e., s. 163.

29 Age.,s. 163.

230 ibn Nedim, a.g.e., C. 2, s. 170; Ibnii’l Kifti, a.g.e., C. 1, s. 55.

Bl Kaya, a.g.e.,s. 177.

232 Rescher, a.g.e., s. 158; Fahri, a.g.e., s. 15.
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3.2.2. ibn Naima el-Himsi

Yakubi bir Hiristiyan olan Ibn Naima (8. 830)’nin en 6nemli ¢alismasi
Kindi’nin istegi iizerine gerceklestirdigi Esiiliicya nin Arapgaya terciimesi olmustur.
Islam diinyasinda el-Rububiyye adiyla tanman ve yanlishkla Aristoteles’e atfedilmis
olan Aristoteles Teolojisi, gergekte Plotinus’un  Enneadlar’inin  IV-VL
boliimleridir.** Ibn Naima aym zamanda De Sophisticis Elenchis’in terciimesini
gerceklestirmistir.** Onun terciimeleri Aristoteles’in mantikla ilgili eserlerinin
Arapcaya aktarimindaki ilk sistemli ¢alismalardan olmustur.?*

Bunlardan bagka Fizika’nin John Philoponus tefsirinin son dort kismini
terciime etmis, kalan dort boliimiinii ise Kusta b. Luka terciime etmistir. 23¢ Ozetle

Ibn Naima’nin terciime ¢alismalari mantik ve tabiat ilimleri alaninda olmustur.
3.2.3. Haccac b. Matar

Halife Me’mun’un Bizans’ta bulunan antik eserleri Bagdat’a getirmeleri i¢in
gorevlendirdigi ekibin iiyelerinden biri olan Haccac b. Matar?*” (8. 833) Euclid’in
Elementler isimli matematik kitabim1 Usulu’l-Hendese adiyla Arapgaya terciime
etmistir.>*® Haccac, Haruni ve Memuni olmak iizere iki farkli dénemde aym eserin

39

terciimesini  gerceklestirmistir.>*® Ayrica Batlamyus’un Macesti’sini terciime

O Bugiin onun terciimesi Leiden Universitesinin kiitiiphanesinde

etmistir.?*
bulunmaktadir.>*! Haccac’mm Macesti terciimesi teknik terimler ve dil acgisindan
diizgiin bir Arapca ile ¢evrilmig, hem de eserin Yunanca aslinda bulunan hatalar

diizeltilmistir.*

2

w

3 [Plotinus], Usulucya/Aristoteles’in Teolojisi, gev. Cahid Senel, Ankara: TUBA Yaynlari, 2017, s.
15.

24 1bn Nedim, a.g.e., C. 1, s. 249; Ibnu’l Kufti, a.g.e., C. 1, 5. 51.

235 Rescher, a.g.e., s. 161.

236 Kaya, a.g.c., s. 144.

27 fbn Nedim, a.g.e., C. 2, s. 142.

28 Age.,C.2,5s.208.

29 Age.,C.2,5s.208.

M0 Age.,C. 2,5 215.

241 Qaliba, a.g.e., s. 32.

2 Age.,s. 32.
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3.2.4. Yuhanna b. Maseveyh

Harun Resid’in saray hekimligini yapmistir ve kaynaklarda tip alaninda
birgok eser verdigi kaydedilmektedir.?** Siiryani bir Hiristiyan olan Yuhanna®** (6.
857) Bagdat’a gelmeden once Ciindisapur’daki Nasturi tip akademisinde hocalik
yapmustir. Ciircis b. Buhtisu’nun 6grencisi olan Yuhanna®* hakkinda kaynaklar iyi
bir miitercim olusundan bahsetmekle birlikte?*® terciimelerine dair kaynaklarda

yeterli bilgi bulunmamaktadir.>*’
3.2.5. Kusta b. Luka

Mantik ilminde taninmis bir miitercim olan Kusta b. Luka (6. 912), Kindi
cevresi miitercimlerindendir.?*® Yunanca ve Arapcay1 iyi derecede bilmektedir.?*’
Yunan asilli Kusta’nin 06zellikle Yunan matematik metinlerinin nakillerini
gerceklestirdigi, kaynaklarda gecmektedir.?®® Fizika’nin iskender Afrodisi tefsirinin
4,5, 7, ve 8. boliimlerinin, John Philoponus tefsirinin ise 1-4. boliimlerinin terciimesi

Kusta b. Luka’nin Arapgaya aktardig1 serhlerdir.?!

Bir baska miitercim Astas da Kindi’nin istegi lizerine Aristoteles’e ait

Metafizika’nin “Beta” boliimiinden sonuna kadar olan kisimlarini terciime etmistir.2>
3.2.6. Dénemin One Cikan Ozellikleri

Kindi ¢evresi miitercimlerinin 6ne ¢ikan 6zelligi, Aristoteles terciimelerinin
yaninda, Iskender el-Afrodisi, Nichomachus, Plotinus, Proclus, John Philoponus ve
Olympiodorus, Stephanus®® gibi Aristoteles sarihlerine ait eserlerin gevirilerini
gergeklestirerek tercime hareketine ivme ve nitelik kazandirmis olmalaridir. Kindji,
Platon ve Aristoteles’i, Iskender Afrodisi, Porphyrius ve John Philoponus gibi
Aristoteles iizerine serh yazan Yeni Eflatuncular vasitasiyla tanidigindan, Aristoteles

yorumlart Yeni Eflatuncu gelenege dayanmaktadir. Kindi tiim antik felsefeyi tek bir

243 Ebu Davud Siileyman b. Hassan el-Endeliisi Ibn Ciilciil, Tabakatii’l-Etibba ve’l-Hiikema, thk.
Fuad Seyyid, 2. b., Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1985, s. 65.

244 Age,s. 65.

245 Rescher, a.g.e., s. 164.

246 1bn Ciilciil, a.g.e, s. 65; Ibn Ebi Useybia, a.g.e., s. 246.

247 Fahri, a.g.e., s. 31.

248 Keklik, a.g.e., s. 47.

249 Tbn Nedim, a.g.e., C. 1, s. 149; ibn Nedim, a.g.e., C. 2, s. 293.

250 Rescher, a.g.e., s. 176.

21 Tbnii’l Kafti, a.g.e., C. 1, s. 52.

32 Age.,C. 1,s.56.

253 Uger, a.g.m, s. 74.
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sistem olarak gormekte, hem Aristoteles felsefesinin hem Platon’un hakikati
savundugunu diistinmektedir. Dolayisiyla Aristoteles ve Platon arasinda bir uyum
oldugu fikrine sahiptir.* Elbette bu durum Kindi’nin editérliigiinii yaptig1
tercimelere de yansimistir. Genel olarak bu dénemde yapilan terciimeler mantik ve
teoloji agirlikli olmustur. Kindi g¢evresi de dahil olmak iizere, bu déoneme kadar
yapilan terclimeler, metindeki kelimelerin anlamlarina sadik kalarak kelime kelime

karsiliklarinin verildigi ¢eviriler olmustur.

3.3. HUNEYN B. ISHAK ve iISHAK B. HUNEYN CEVRESINDEKI
MUTERCIMLER

3.3.1. Huneyn b. ishak

Beytii’I-Hikme déneminin énde gelen miitercim ve alimi Huneyn b. Ishak (6.
873), Arap¢a ve Yunancayi iyi derecede bilmekteydi.?>> Yuhanna b. Maseveyh’in
ogrencisi,”® Siiryani bir Hiristiyan olan Huneyn’in hocasmin ardindan Beytii’l-

Hikme nin yoneticiligi gorevini iistlendigi, kaynaklarda gegmektedir.?>’

Aristoteles’e ait Peri-Hermenias 1, 1. Analitikler ve 1l. Analitikler’in bir
kismm  Siiryaniceye nakletmistir®®®.  Ayrica Peri-Hermenias’m bir zetini
yazmistir.>> Aristoteles’in kainat hakkindaki goriislerini belirttigi eseri De Caelo et
Mundo’dan sectigi on alti makaleyi Arapgaya nakletmis, Yahya b. Bitrik’in bu esere
yaptig1 Arapca terciimeyi gozden gegirerek gerekli diizeltmeleri yapmistir.?®® De
Generatione et Corruptione ve De Anima’min Siiryaniceye terclimesini
gergeklestirmistir.”! Ayrica Meteorologica’nin kendi goriislerini de belirttigi bir
Ozetini yazmistir. Yine Aristoteles’in tabiat ilimleri alanindaki eserlerinden biri olan
Fizika’ya Iskender el-Afrodisi’nin yazdigi serhin ikinci boliimiinii Yunancadan

Siiryaniceye nakletmistir.?%?

254 peter Adamson, “Kindi ve Yunanca Felsefe Geleneginin Kabulii”, Islam Felsefesine Giris, gev. M.

Ciineyt Kaya, Istanbul: Kiire Yayinlar1, 2018, s. 41-42.
5 Ibn Ciilciil, a.g.e., s. 68.
36 Age.,s. 66, 68.
257 Rescher, a.g.e., s. 171.
238 Tbn Nedim, a.g.e, C. 2, s. 161, 162; Ibnii’l Kifti, a.g.e., C. 1, s. 49.
2% Tbn Nedim, a.g.e., C. 2, s. 162; ibnii’l Kifti, a.g.e., C. 1, s. 49.
260 Kaya, a.g.e., s. 150.
261 Tbnii’l Kafti, a.g.e., C. 1, s. 54.
202 Thnii’l Kafti, a.g.e., C. 1, s. 52.
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Bunlardan baska Platon’a ait Kanunlart Arapgaya aktarmistir.?%> Ibn Nedim,
Timaios’u Huneyn b. Ishak’m naklettigini yahut Yahya b. Bitrik’in Timaios
terciimesini 1slah ettigini aktarir.?* Ibnii’l Kufti ise Devlet kitabini tefsir ettigini
aktarmaktadir.’®> Bunlara ilaveten Ciircis b. Buhtisu'nun Kiinnas ismiyle derledigi

Siiryanice kitab1 da Arapcaya terciime etmistir.2

Huneyn b. Ishak, Miitevekkil déneminde, o zamana degin yapilan
terciimelerin diizeltilmesiyle gorevlendirilmistir. Huneyn’e bu gorevinde Istafan b.

Basil, Hubeys b. A’sam, Musa b. Ebi Halid gibi isimler yardime1 olmuslardir.?’

Huneyn terclimelerini genellikle Yunancadan Siiryaniceye yapmistir. Peri
Hermenias’a oglu Ishak’la birlikte yazdig1 dzet, calismalar1 arasindadir.?®® Huneyn b.
Ishak Yunancayr dgrenmek igin gittigi Iskenderiye’den Bagdat’a déndiikten sonra
Yuhanna b. Maseveyh ve diger bircok hekim onun terciime ¢aligmalarina ihtiyag
duymustur. Huneyn ve ekibi Galen’in neredeyse tiim eserlerini Arapcaya terclime

etmislerdir.?®

3.3.2. ishak b. Huneyn

Huneyn’in oglu ve yardimcisi Ishak b. Huneyn (6. 911), kimi zaman
Yunancadan, kimi zaman Siiryaniceden terciimeler yapmustir.?’® O, Arapcaya yapti§1
terciimelerle meshurdur. Kaynaklar onun Yunanca ve Siiryaniceyi iyi derecede
bildigini, bu konuda babasini bile gegtigini kaydetmektedir.?’! Babasinin terciimeleri
tip alanina yogunlasirken, Ishak b. Huneyn daha ¢ok felsefe ve mantik alaninda
terclimeler yapmustir.

Ishak, babas1 Huneyn’nin Siiryaniceye aktardigi Peri-Hermenias’1 Arapgaya

272

nakletmistir. Yine babasinin bir kismini Siiryaniceye terciime ettigi |.

Analitikler’in kalan kismin1 ve II. Analitikler’in tamamint Siiryaniceye terclime

263 Tbn Nedim, a.g.e, C. 2, s. 155; Ibnii’l-Kifti, a.g.e., C. 2, s. 28.

264 Tbn Nedim, a.g.e., C. 2, s. 156.

2605 Tbnii’l Kafti, a.g.e., C. 1, s. 28.

266 Hasan Dogruyol, “Buhtisu”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 1992, C. 6, s. 378.

267 bn Ciilciil, a.g.e., s. 69.

268 Kaya, a.g.e, s. 95.

269 Hasan Katipoglu, ilhan Kutluer, “Huneyn b. Ishak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 1998, C. 18, s. 378.

20 fbnii’l Kafti, a.g.e., C. 1, s. 105.

7t Age.,C.1,s. 105

272 Tbn Nedim, a.g.e., C. 2, s. 162; ibnii’l Kifti, a.g.e., C. 1, s. 49.
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etmis, tamamlanan Siiryanice terciimeleri de Arapcaya nakletmistir.’’> Daha
sonralar1 Yahya b. Adi’nin Arapgaya terciime edecegi Topika’y1r Siiryaniceye
terciime etmistir.2’* Bunlardan baska Retorika da Ishak tarafindan Arapcaya terciime
edilen eserler arasindadir.?’> Her ne kadar Ibn Nedim Kategoriler’i Arapcaya
terciime edenin Huneyn oldugunu sdylese de,>’® Mahmut Kaya Kitab el-Makulat’mn
ferag kaydina dair: “...el-Hasan Ibn Suvar bu kitabi Yahya ibn Adiy nin hattindan
tashih etti; o da Arapcaya nakleden Ishak in diisturu (esas metin) ile karsilastirdr...”
bilgisini vermektedir.?”” Bu bilgiye gore Kategoriler’i Arapcaya terciime eden ismin
Huneyn’in oglu Ishak b. Huneyn oldugu anlasilmaktadir. Ishak b. Huneyn bu
yoOniiyle Aristoteles’in mantik kiilliyatinin hemen hemen tamamini ilk kez terciime
eden isim olmustur. Ayrica Aristoteles’in tabiat ilimlerine ait De Generation et
Corruptione isimli eserini Siiryaniceden Arapgaya terciime etmistir.>’® Platon’a ait
Sophistes®” ve Euclid’in Elementler’i nakilleri arasinda yer almis, Sabit b. Kurra

onun Elementler ¢evirisini 1slah etmistir.?%°

Iskender el-Afrodisi’nin Topika’'nin 1, 5, 6, 7 ve 8. béliimleri {izerine yazdigi
serhi ve Ammonios’un ayni1 eserin 1, 2, 3 ve 4. boliimlere dair yazdig1 serhleri®®!,
Porphyrius’un tefsir ettigi Nicomachaean Ahlaki’'nin tamamini, Themestius’un ayni
esere yazdig1 tefsirinden yalmzca birkag boliimii Arapgaya nakletmistir.®? De
Anima’y1r Themestius’un tefsiriyle az bir kismu hari¢ Siiryaniceden Arapgaya

nakletmistir.®> Ayrica Peri-Hermenias’in bir dzetini yapmustir.?3
3.3.3. Hubeys b. A’sam

Huneyn’in yegeni ve oOgrencisi Hubeys b. A’sam?® (6. 890) ozellikle
Galen’in tip eserlerinin terciimesinde Huneyn’in yardimciligmi yapmustir.?%

Mantikla ilgili eserleri genellikle tip alanindaki caligmalarin bir sonucu olarak

23 fbn Nedim, a.g.e., C. 2, s. 162,163; ibnii’l Kifti, a.g.e., C. 1, s. 49.
274 bn Nedim, a.g.e., C. 2, s. 163; Ibnii’l Kifti, a.g.e., C. 1, s. 50.

275 Tbn Nedim, a.g.e., C. 2, s. 164; ibnii’l Kifti, a.g.e., C. 1,s. 51.

276 bn Nedim, a.g.e., C. 2, s. 161.

277 Mahmut Kaya, a.g.e, s. 90.

278 1bn Nedim, a.g.e., C. 2, s. 168; Ibnii’l Kafti, a.g.e., C. 1, s. 54; Kaya, a.g.e.,s. 155, 192.
2% Age., C.2,s.156.

B0 Age.,C.2,5s. 208.

Bl Age., C.2,s. 164; Ibnii’l Kufti, a.g.e., C. I, s. 51.

B2 Age,C.2,s. 171.

3 Kaya, a.g.e., s. 155, 192.

28 Tbnii’l Kafti, a.g.e., C. 1, s. 49.

285 Tbnii’l Kafti, a.g.e., C. 1, s. 230.

286 Rescher, a.g.e.,s. 177.

%

55



terciime etmistir.?” Yunancadan ve Siiryaniceden Arapcaya nakiller yapmustir.
Huneyn onun terciimelerinden &vgiiyle bahsetmistir. Uslup olarak benzesmeleri

dolayistyla Hubeys ve Huneyn’in eserleri zaman zaman karistiriimigtr. 288
3.3.4. Ebu Osman ed-Dimeski

Eisagoge’nin Siiryaniceden Arapgaya terciimesini gerceklestirmistir.’® Bu
terciime 1952 yilinda Ahmed Fuad el-Ehvani tarafindan nesredilmistir.>’® Ed-
Dimeski (6. 920) De Generatione et Corruptione 1?°! ve Topika nin ilk 7 kitabini
Arapgaya terciime etmis, kalan son kismini Ibrahim b. Abdullah terciime etmistir.>
Ihtimaldir ki birlikte ¢alisarak kitabi tamamlamuslardir. Abdurrahman Bedevi bu

kitab1 Mantiku Aristo kiilliyat: igerisinde nesretmistir.>

Ayrica Ebu Osman ed-Dimeski, Porphyrius’un Kategorik Kiyaslara Giris (el-

4 ve Themistius’un

Kiyasatii’|-Hamliyye) isimli kitabinin Arapcaya terciimesini®’
Yunan mantik risalesinin Arapgaya terciimesini gergeklestirmistir. Themistius’un
risalesi Abdurrahman Bedevi tarafindan Mantiku Aristo kiilliyat1 igerisinde

yaymlanmustir.?%

3.3.5. Sabitb. Kurra

Harran Sabiilerinden olan Sabit b. Kurra (6. 901), pagan inanclar1 iizerine
oldugu kadar mantik, tip, matematik ve astronomi alanlarinda da bir¢ok eser
vermistir.?’® Huneyn b. Ishak cevresi miitercimlerinden olup Yunanca, Arapca ve
Siiryaniceyi iyi derecede bilen Sabit b. Kurra, Peri Hermenias’in bir 06zetini
yapmustir.?®” Fizika’nin Porphyrius ve Themistius tefsirlerinin muhtelif kisimlarimi

terciime etmistir.?’® Batlamyus’un Arap¢a ad1 Kitdabu Cugrafiva fi’l Mamur ve Sifat

287
288

Rescher, a.g.e., 178.

[lhan Kutluer, “ Hubeys b. Hasan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaynlari, 1998, C. 18, s. 267.

D’ancona, a.g.m, s. 28-29.

Rescher, a.g.e., s. 189.

2! 1bnii’l Kifti, a.g.e., C. 1, s. 54.

22 bnii’l Kafti, a.g.e., C. 1, s. 51.

23 Kaya, a.g.e., s. 107.

2% Ibn Nedim, a.g.e., C. 2, s. 175.

25 Rescher, a.g.e., s. 190.

2% fbn Ciilciil, a.g.e., s. 75; O’Leary, a.g.e., s. 64

27 Tbn Nedim, a.g.e., C. 1, s. 249; ibn Ebi Useybia a.g.e., s. 215.
2% Kaya, a.g.e., s. 144,

289
290

O O
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el-Ard olan, mamur yerlerin cografi ozellikleriyle ilgili eserinin Arapgaya

terciimesini gerceklestirmistir.””
3.3.6. Dénemin One Cikan Ozellikleri

Huneyn b. Ishak gevresi miitercimleri daha énce yapilan terciimeleri gdzden
gecirmelerinin yani sira, yeni terclimeler yapan uzman bir miitercim ekibi olarak 6ne
cikmaktadirlar. Huneyn ve ¢evresi, dnceki donem miitercimlerin kelime kelime
yaptig1 terclimelerin aksine, metnin genel anlamina yogunlasan ¢eviriler yapmalari
bakimindan dikkat ¢ekmektedirler.*®® Huneyn b. ishak icin terciimenin kalitesini
belirleyen sey, onu yazarin elinden ¢iktig1 haliyle aktarmak degil, metnin igerigi ve
ne amacla kullanilacagim1 bilerek bu hedef dogrultusunda metni terciime etmek
olmustur.>*! Onun terciime anlayis1, ekibindeki dier miitercimlere de yansmmistir.
Ibrahim b. Abdullah, Isa b. Yahya b. Ibrahim, Musa b. Hali ve Isa b. Ali bu grubun

diger énemli miitercimleri olmuslardir.%

Huneyn ve ekibi, Aristoteles’in mantik kiilliyatinin yani sira, tabiat felsefesi
alanindaki eserlerini de terciime etmislerdir. Aristoteles’in mantik alanindaki eserleri
Kategoriler, 1. Analitikler, Il. Analitikler ve Retorika nin yani sira, tabiat ilimleri
alaninda Fizika, De Generatione et Corruptione, De Anima ve Metafizika isimli
eserleri Huneyn ekibince terclime edilmistir. Ayrica bu grup Galen ve Hipokrat’in tip

eserlerinin neredeyse tamamini Arapgaya aktarmistir.>%

Bununla beraber Huneyn ve ekibi, Theophrastus, Iskender, Porphyrius,
lamblikos, Themestius, Proclus, John Phyloponus ve Olimpiodorus gibi Yeni
Eflatuncu sarihlere ait eserleri de terciime etmislerdir.’** Iskender el-Afrodisi’nin
Metafizika tizerine yaptigi serhin “Lambda” ve “Delta”dan sonraki boliimlerini,
Porphyrius’un Eisagoge’si, Kategoriler, Fizika ve Nicomachaean Ahlaki tizerine
yazdig1 serhleri, Sirianus’un Metafizika lizerine yazdigi serhin “Beta” {izerine olan
kismi, Themestius’a ait De Anima serhi Huneyn ve arkadaslar1 tarafindan terciime

edilen serhlerden bazilar1 olmustur. 3%

2% Tbn Nedim, a.g.e.,
30 (Uger, a.gm., s. 77.
301 Gutas, a.g.e., s. 137.
302 Uger, a.gm., s. 77.
33 Agm,s. 77.

304 Agm,s. 77.

305 A.gm.,s. 77-78.
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3.4. EBU BiSR METTA B. YUNUS VE YAHYA B. ADi CEVRESINDE
FAALIYET GOSTEREN MUTERCIMLER

3.4.1. Ebu Bisr Metta b. Yunus

Yunan asilli Nasturi bir Hiristiyan olan Metta (6. 940), tip ve felsefe

3% fbn Nedim onu “mantikc¢ilarin reisi” olarak

egitimlerini Suriye’de tamamlamigtir.
nitelendirmistir. Bagdat okulunun kurucusu olarak goriilen Metta, Farabi ve Yahya b.

Adi gibi énemli mantik¢ilarin da hocasidir.?’

Sofistika’nin tamaminin Siiryanice terciimesini gergeklestirmis,?®® Ishak b.
Huneyn’in Siiryaniceye terciime ettigi II. Analitikler’i Arapgaya aktarmustir.’”
Bugiin elimizde mevcut bulunan Metta’nin Il. Analitikler terciimesi, Abdurrahman
Bedevi tarafindan Mantikii Aristo kiilliyat1 igerisinde nesredilmistir.>!® Bunlardan
baska Generatione et Corruptione’t ve De Caelo et Mundo’nun birinci bolimiini

' ishak b. Huneyn’in Siiryaniceye terciime ettigi

Arapcaya terciime etmistir.’!
Poetika’nin Metta tarafindan yapilmis Arapgaya ilk terciimesi®'? bugiin Paris
Bibliotheque Nationale Arapca yazmalar kisminda bulunmakta olup, sirasiyla

Margoliouth, J. Tkatsch ve Abdurraman Bedevi tarafindan nesredilmistir. 3'3

Iskender el-Afrodisi ve Themistius’un Metafizik’in Lambda kitabina yazdigi

serhi’!*

ve Meteorologica 'nmin Olympiodorus tarafindan yapilmis serhi, terclime ettigi
eserlerden olmustur.®'> I Analitikler'in Themistius tarafindan yapilmis son iig

boliimiine ait serhini Yunancadan Arapgaya terciime etmistir.>'®

306 Rescher, a.g.e., s. 195.

307 Ahmet Kayacik, Bagdat Okulu ve islam Diisiincesindeki Yeri, 1. b., Istanbul: Universite Kitabevi
Yaynlari, 2004, s. 53.

398 1bn Nedim, a.g.e., C. 2, s. 163; Ibnii’l Kifti, a.g.e., C. 1, s. 51.

39 1bn Nedim, a.g.e., C. 2, s. 163; Ibnii’l Kifti, a.g.e., C. 1, s. 49.

310 Kaya, a.g.e, s. 102.

3 1bnii’l Kiftd, a.g.e., C. 1., s. 53,54.

312 1bn Nedim, a.g.e., C. 1, s. 249, 250; ibnii’l Kufti, a.g.e., C. 1, s. 51.

313 Kaya, a.g.e, s. 125.

314 Tbn Nedim, a.g.e., C. 2, s. 171; Ibni’l-Kafti, a.g.e., C. 1, s. 56.

315 1bn Nedim, a.g.e., C. 2, s. 169; D’ancona, a.g.m., s. 28-29.

316 Keklik, a.g.e., s. 55.
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Ayrica Kategoriler’i, Peri-Hermeneias'i, Il. Analitikler’i ve Topika nin ilk

boliimiinii tefsir etmistir. 3!7
3.4.2. Yahya b. Adi

Yakubi bir Hiristiyan olan Yahya (6. 975), Ebu Bisr Metta b. Yunus ve
Farabi’nin ogrencisidir. Terciimelerini Arapcaya yapan Yahya b. Adi, mantik
alaninda temayiiz etmistir.’'® Yahya hocast Metta b. Yunus ile birlikte calismus,
Yunanca eserlerin terciimesi yaninda bagka miitercimlerce yapilan terciimeleri tashih
ve istinsah etmistir. De Caelo et Mundo’nun Themistius serhini diizelterek terclime
etmis’!®, hocast Metta’nin terciime ettigi De Generatione et Corruptione’z 1slah

etmistir.3°

Iskender Afrodisi’nin tefsiriyle Kategoriler’i ve Meteorologica’y1®?, Ishak b.
Huneyn’in Siiryaniceye terciime ettigi Topika’yr**?, Themistius’un serhiyle
Poetika’y1,>* Theophylos’un Siiryanice terciimesinden De Sophisticis Elenchis’i,>**
Themestius ve Porphyrius tefsiriyle Fizika’nin muhtelif boliimlerini**® Arapcaya
nakletmistir. Yahya’nin De Sophisticis Elenchis terctimesi giiniimiize kadar gelmis,
Abdurrahman Bedevi tarafindan Mantiku Aristo kiilliyat: igerisinde yaymlanmustir.?®

Platon’a ait Kanunlar kitab: da Yahya b. Adi’nin terciime ettigi eserler arasindadir.??’

Yahya b. Adi, Topika’yr**® ve Fizika'min 4. boliimiinii tefsir etmis,’?
Mantigin Ustiinliigii Uzerine ve Mantik Sanati ile Ilgili Dort Bilimsel Mesele Uzerine

isimlerinde miistakil eserler vermistir.**°
3.4.3. ibn Ziir’a

Ibn Ziir'a (6. 1008), yakin arkadas1 ve dindasi Yahya b. Adi’den mantik,

felsefe ve Hiristiyan ilahiyati alanlarinda ders almistir. Ayrica tipla ilgilendigi

3
3

7 Tbn Nedim, a.g.e., C. 2, s. 161,163; Ibnii’l Kifti, a.g.e., C. 1, s. 48-49, 50.
8 Tbn Nedim, a.g.e., C. 2, s. 202.

319 Tbnii’l Kiftd, a.g.e., C. 1, s. 54.

320 Age.,C. 1,s. 54.

21 Age.,C.1,s.48,52.

322 1bn Nedim, a.g.e., C. 1, s. 249; Ibnii’l Kifti, a.g.e., C. 1, s. 50.

323 Keklik, a.g.e., s. 57.

324 1bn Nedim, a.g.e., C. 2, s. 164.

325 Kaya, a.g.c., s. 144.

326 Age.,s. 111.

327 1bnii’l Kufti, a.g.e., C. 1, s. 28.

328 1bn Nedim, a.g.e., C. 2, s. 163, 203; ibnii’l Kifti, a.g.e., C. 1, s. 50.
32 Kaya, a.g.e., s. 143.

330 1bn Nedim, a.g.e., C. 2, s. 203.
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bilinmektedir. Ibn Nedim onun mantik ve felsefe ilimlerinde &ncii oldugunu ve iyi
derecede terciime yapanlardan oldugunu nakletmektedir.3! Aristoteles’e ait De
Generatione Animalium ve De Sophisticis Elenchis isimli eserleri Siiryaniceden
Arapgaya terciime etmistir.*? Isagojinin Manalari, Aristoteles’in Mantikla Ilgili
Kitaplarimin Amaglari, Akil Hakkinda adli makaleler Ibn Ziir’a’ya ait eserler arasinda

zikredilebilir.>*
3.4.4. Dénemin One Cikan Ozellikleri

Ayn1 zamanda Bagdat mantik okulunun iiyeleri olan Ebu Bisr Metta b. Yunus
ve ¢evresindeki miitercimler, daha Once yapilan tercimeleri gézden gegirerek
anlasilamazlik, kapalilik gibi problemleri ortadan kaldirmak suretiyle yeniden

terciime etmislerdir.>**

Ebu Bisr Metta b. Yunus ¢evresindeki miitercimler, terclime déneminin son
halkasmi olusturmaktadir. Onlardan sonra Islam diisiincesinde felsefi eserlere dair
telif donemi baslamistir.>*> Bu halkanin diger énemli miitercimleri arasinda Ebu Ali
Ibnii’s Semh, ibn Suvar gibi isimler bulunmaktadir. Metta b. Yunus ve Yahya b. Adi
cevresindeki miitercimleri dnceki donem miitercimlerinden ayiran ozellik, terciime
yapmalarinin yani sira, aynt zamanda belli bir felsefi goriisii olan felsefeciler
olmalaridir. Bir o6nceki dénemden Huneyn b. Ishak’t da bu 6zellige sahip
miitercimler arasinda sayabiliriz. Bu miitercim-filozoflar grubu Aristoteles

felsefesiyle ilgili yorum geleneginin de bir devamu olarak goziikmektedir.?

Gorildiigii izere Beytii’l-Hikme catist altinda farkl: etnik kdken ve kiiltiirden
miitercimler faaliyet gostermistir. Said Endiiliisi bu cesitliligi “Abbasi devletinde
Yunan mi, Rum mu, yoksa komsu iimmetlerden mi oldugu bilinmeyen Hiristiyan ve
Sabiilerden olusan bilginler grubu vardr?*’ seklinde ifade ederek, Beytii’l-
Hikme’nin kiiltiirel manada kozmopolit bir alimler topluluguna ev sahipligi yaptigini
vurgulamigtir.  Bu anlamda farkli ana dillere sahip Beytii’l-Hikme ekoli,

terclimelerini Arapgaya yapmistir.

Bl Age., C.2,5.204.

32 Age., C.2,5.205.

33 ibn Nedim, a.g.e., C. 2, s. 204.
334 Kayacik, a.g.e., s. 57.

35 Uger, a.gm., s. 79.

36 A.gm,. s. 79.

337 Endeliisi, a.g.e., s. 191.

60



Antik-Helenistik bilim ve felsefeye ait eserlerin Arapgaya aktarimini
gerceklestiren Beytii’l-Hikme ekolii, hem bulunduklar1 donemin farkli kiiltiirlerinin
gelisimini, hem 6nceki kiiltiirlerin birbirleriyle etkilesimini gerceklestirmislerdir. Bu
kiiltiirel ¢esitliligin yaninda, miitercimlerin kimi Yahya b. Bitrik gibi din adami, kimi
Ciircis ve Huneyn gibi hekim, kimi Sabit b. Kurra gibi gok bilimei, kimisi ise
yalnizca dil bilen farkli mesleklere sahip kimseler olmustur. Beytii’l-Hikme’deki bu
kiiltiirel ve mesleki farklilik, miitercimlere terclime yaptiklari konularda uzman
kisilere danisma imkani saglamistir. Ayrica belli bir alanda siirekli ¢alisan bir
miitercim, burada terciime yaptigi konu ve dilde uzmanlasma imkanina kavusmustur.
Binaenaleyh baslangigta yalnizca terclime yapan kisiler, Beytii’l-Hikme’de siirekli
artan talep nedeniyle uzman terclimanlara donligmistiir. Miitercimlerin ilk
donemlerde 1afzi terciime yaparken, Huneyn b. Ishak ekoliiyle birlikte metnin
anlamma yogunlasan, profesyonel miitercimlere doniismeleri de bunun bir
gostergesidir denilebilir. Bunun yaninda son dénem miitercimlerinin, c¢eviri

faaliyetinin yaninda, telif eser verdiklerini de gérmekteyiz.

Beytii’l-Hikme’de bir eserin bir¢ok kez terclimesi yapilmis, bu sayede dnceki
terclimeler gozden gecirilme imkanina kavusmustur. Dikkat ¢eken hatalar tespit
edilmis ve diizeltilmistir. Bdoylece terciime edilen metinler olgunluga erismislerdir.
Ayrica felsefe alaninda terciimesi yapilan bir eserin, yalniz terciimesiyle yetinilmeyip

eserin kenarlarina felsefi notlar diisiilmiis,>*®

serth ve tefsirler yapilmis olmasi,
eserlerin yalniz terclimeden ibaret kalmayip, yeniden yorumlandiklarini
gostermektedir. Ilk donemlerde pratik faydaya yonelik olarak, tip, astronomi ve
matematik gibi alanlarda tercimeler yapilirken, terclime hareketinin son safhalarinda
mantik ve felsefe eserlerinin terclimesi agirlik kazanmistir. Kaynak metinler ise
faaliyetin ilk doneminde daha cok Hintce ve Farsca eserlerden olugmus, daha
sonralar1 Yunanca eserler olarak agirlik kazanmistir. Terclime faaliyetinde 6ne ¢ikan
bir diger ozellik, baz1 eserlerin “koprii dil” kullanilarak Arapgaya aktarilmasi
olmustur. Ilk dénemlerde Hintce ve Yunanca eserlerin terciimesinde Fars¢a koprii dil
vazifesi gormiis, daha sonraki donemlerde ise bu rolii Siiryanice iistlenmistir. Bu
esnada dogrudan Yunancadan Arapcaya g¢eviriler de artarak devam etmistir. Terciime

faaliyeti dogal bir siire¢ olarak zamanla yerini Arap¢anin bilim ve felsefe dili oldugu

telif donemine birakmis, bu doniisiimde miitercimler aktif rol oynamislardir. Bu

38 Gutas, a.g.e., s. 143-144,
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anlamda Beytii’l-Hikme, personeline heyetler halinde calisma imkani saglamis,

miitercim ve bilim insani yetistirmis ve nihayetinde de telif eserler ortaya ¢ikarmustir.

4. TERCUMELERIN iSLAM KULTURUNE ETKIiLERIi

Terclime hareketi her seyden 6nce iki diinya arasindaki etkilesimi saglayan

k339

bir ara¢ olara yalniz bir aktarim silireci degil, aym1 zamanda “bir yaratma

99340

etkinligi**’ ve “bir meydan okuma-cevap verme**!

siireci olmustur. Bu anlamda
Antik-Helenistik felsefenin kendisine yabanci olan tevhid ve niibiivvetle ilgili
meseleleri agiklayacak yeni bir goriiniime kavusmus olmasi, felsefenin yalniz yeni
bir dile degil, ayn1 zamanda yeni bir kiiltiir ortamina aktarildigin1 gostermektedir.
Felsefi ve bilimsel bir metni anlamak, bunu yeni bir dilde ifade etmek, bu metinlerin
tercime edilen dildeki karsiliklarini iiretmek, ciddi bir ¢cabay1 gerektirmektedir. Bu
yoniiyle terclime faaliyetinin kendisi aktif ve dinamik bir felsefi yorum siireci

olmustur.>#?

Terclime siireciyle birlikte felsefi kavramlar ile dini terminoloji arasinda bir
koprii olusmustur. Ornegin Yunancada “bilgelik sevgisi” anlamina gelen philo-
sophia terimi, Kur’an’daki hikmet kavramiyla karsilanmis, felsefe ile hikmet, filozof
ile hakim terimleri cogunlukla birbirlerinin yerine kullanilmaya baglanmistir. Bundan
baska daha 6nce yalniz dini ilimler ve malumat anlaminda kullanilan uliim kelimesi,
felsefi disiplinlerin farkina varilmasmin ardindan Islam diinyasinda insan aklina

3 Bu noktada hikmet ve ulim

dayali/akli ilimler icin de kullanilir olmustur.>*
kelimeleri kok anlamini da koruyarak anlamsal bir genislemeye ugramistir. Kindi’nin
Yunan felsefesindeki kavramlarin asli anlamlarini kaybetmeden Arap dilinde ifade
edecek karsiliklar bulunmasi i¢in gosterdigi caba bu anlamda dikkate degerdir. Kindi
terclimelerin yapildig1 donemde kullanilan felsefi ve bilimsel kavramlarin tanimlarini

yaparak bunlara kisa aciklamalar eklemistir. Bu g¢alismasinda ona Aristoteles’in

339 Toshihiko Izutsu, Kuran'da Allah ve Insan, gev. Siileyman Ates , Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat,

ty.,s. 79.
340 Cemil Merig, Bu Ulke, istanbul: iletisim Yayinlari, 2003, s. 117.
341 Arnold Toynbee, Tarih Bilinci, cev. Murat Belge, istanbul: Bates Kiiltiir Yayinlar, 2000, s. 45.
342 Alper, a.g.m, s. 37.
33 Ulukiitiik, a.g.m., s. 270.
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Metafizik adli eserinin “Delta” kitabinin terciimesi rehber olmus, buradan yola

cikarak sozlilk mahiyetindeki eseri Hudiid Risalesi ni yazmustir.**

Yunanca kelime ve kavramlara karsilik bulma cabasi, Arapca bilimsel
terminolojinin olugsmasini saglamis bu sayede Arapga bilim ve felsefe dili haline
gelmis, Arapca felsefe yapma/diisiinme imkani temin edilmistir. Bu durumun bir
sonucu olarak Islam diinyasinda kendilerine feylesof/felasife denilen bir alimler
ziimresi ortaya ¢ikmus, Farabi, ibn Sina gibi filozoflar bu gelenegin 6nemli
temsilcileri olmustur. Yéntem olarak o zamana kadar Islam diinyasinda fikih, tefsir,
hadis, kelam gibi nakli ilimlerden farkli olarak nazar ve burhan metodunu kullanan
felasife kendilerini Islam’dan 6nce baslamis olan bir gelenegin temsilcisi olarak
gormiiglerdir.>* Bu anlamda onlar felsefeyi “yabanci” bir zihinsel faaliyet olarak
degil, Hz. Peygamber tarafindan “mii’'min’in bir yitigini bulma” tavsiyesine uygun
hareket etme ¢abasi olarak gormislerdir. Onlar ic¢in felsefe, insanoglunun
baslangictan itibaren nesiller boyu hakikati ve onun dogru bilgisini arastirma
cabasim ifade etmis, bu anlamda Islam filozoflar1 kendilerini bu gelenegin cagdas
temsilcileri olarak addetmislerdir.>* Bundan dolayr Yunanca ash philosophos olan

feylesof terimi, Arapcalastirilarak korunmustur.>*’

Terciime hareketi neticesinde Islam alimleri mevcut metinleri anlamak,
aciklamak, delillerini tartismak ve donemsel ihtiyaclara cevap verecek tarzda
yeniden islemek, yeniden tasnif etmek ve saglikli bir sekilde bir sonraki kusaga
aktarmak gibi hususlarda caba gostermislerdir.>*® Boylece terciime faaliyetinin
ardindan Islam kiiltiir cografyasinda serh, hasiye, ta’lik, ihtisar gibi metin tiirleri

yaninda, telif eserler de ortaya ¢ikmustir.

Beytii’l-Hikme doneminde Eisagoge’i dahil olmak iizere Aristoteles’in

mantik kiilliyatinin tamaminin -Kategoriler, Peri-Hermenias, 1. Analitikler, II.

3 Enver Uysal, “ilk Islam Filozofu Kindi”, Islam Felsefesi Tarihi, edt. Bayram Ali Cetinkaya,
Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012, s. 104-105; Kindi’nin Hudiid Risalesinin felsefi kavramlarin
Islam diinyasinda yerlesmesinde ve kullaniminin yayginlasmasindaki katkisi ile ilgili bkz. Enver
Uysal, Hudid Risaleleri Cercevesinde Kindi ve Ibn Sind Felsefesinin Temel Kavramlar:, Emin
Yayinlari, Bursa 2008, s.32 vd.

345 Ahmet Arslan, “Bir Islam Felsefesi Var mudir?”, Islam Felsefesi Uzerine, Istanbul: Istanbul Bilgi
Universitesi Yaymlari, 2013, s. 2.

346 Ulukiitiik, a.g.m. s. 270-271.

347 Arslan, a.g.m., s. 3.

38 Mesut Kaya, “Osmanli ilim Geleneginde Serh ve Hasiye Yaziciligi: Ahmed el-Karamani’nin
Tefsiri/Zemahseri Serhi Oregi”, Marife Dergisi, C. 15, S. 1 (2015), s. 12.

63



Analitikler, Topika, De Sophisticis Elenchis, Retorika, Poetika- Arapgaya terciime
edildigini gormekteyiz. Bu anlamda Hiristiyan diinyasinda goriilen dini sakincalar
geregi**® Kategoriler, Peri-Hermenias ve I. Analitikler’in yalnizca ilk boliimiiyle
smnirlanmis olan Siiryani mantik gelenegi, Bagdat’ta Beytii’l-Hikme merkezli
tercime c¢aligmalarinin  ardindan Organon’un tamamini kapsayacak sekilde
genislemistir. Mantik tarihi agisindan biiyiik bir gelisme olan Organon’un tamaminin
terciimesi, Islam filozoflarinca degerlendirilip Farabi, Yahya b. Adi gibi filozoflarin
icerisinde bulundugu Bagdat Mantik Okulunun kurulmasini  saglamistir.>>
Farabi’den itibaren Islam ilimleri iizerinde etkileri goriilmeye baslayan mantik,!
Gazzali (6. 1111) ile birlikte kelam, dil ve wusil ilimlerinde kullanilmaya

baslanmistir.?>?

Tabii ilimler alaninda Aristoteles’in Fizika, De Caelo et Mundo, De
Generatione et De Corruptione, De Senso et Sensato®®3, Historia Animalium,
Meteorologica ve De Anima isimleri terciime edilmistir. Nazari ilimler alaninda
Metafizik, ahlak alaninda Nicomachaean Ahlaki tercime edilmis, siyasete dair ise
Aristoteles’in Politika’s1 yerine Platon’un Devlet kitabinin terciime edilmesi dikkat

cekici olmustur.

Islam diinyasinda Aristoteles’in eserlerinden sonra en ¢ok ilgi gdren eserler,
Platon’a ait olmustur. Fakat onun eserlerinin diyaloglardan olugmasi sebebiyle zor
anlasilir olmasi ve Islam’dan onceki felsefe okullarmnin metinleri igerisinde daha az
islenmis olmasi, Platon’un terclimenin erken donemlerinde Aristoteles’e kiyasla daha
az ilgi gdrmesine sebep olmustur.*** Onun eserlerinden Devlet, Kanunlar, Sophistes

ve Timaios Beytii’l-Hikme ¢evresinde Arapcaya aktarilmistir.’>®

34 Farabi’nin mantigm Hiristiyan diinyasinda goriilen sakincalariyla ilgili agiklamasi igin bkz: ibn

Ebi Useybia, a.g.c., s. 604.

Ferruh Ozpilavci, “Aristoteles’in Mantik Kiilliyat1 Organ’un Islam Diinyasina intikali ve Buradaki
Serliveni”, 2400’%incii Yilinda Aristoteles ve Aristoteles’in Diinya Tefekkiiriindeki Yeri, edt.
Mehmet Mahfuz Séylemez, Recep Duran, 1. b., Lefkosa: Yakin Dogu Universitesi Yaynlari,
2017, s. 77-78; Tony Street, Islam Mantik Tarihi, ¢ev. Harun Kuslu, Istanbul: Klasik Yaynlari,
2013, s. 28.

31 Yasar Aydinl, “Farabi ve Bagdat Messai Okulu”, Islam Felsefesi: Tarih ve Problemler, ed. M.
Ciineyt Kaya, Istanbul: ISAM Yayinlari, 2018, s. 175.

Hiiseyin Caldak, “Aristoteles Mantiginin islam Diisiincesinin Klasik Dénemine Etkileri”, Bingdl
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, C. 7, S. 13 (2017), s. 115-116.

Fihrist’te miiterciminin belli olmadig1 kaydedilir. Bkz: ibn Nedim, a.g.e., C. I, s. 170.

Giinaltay, a.g.e., s. 187.

355 1bn Nedim, a.g.e., C. II, s. 155-156.

350
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Aristoteles ve Platon’dan baska, Iskender el-Afrodisi, Porphyrius, lamblichus,
Syrianus, Proclus, Ammonius, Themistitus, John Phyloponus, Olympiodorus,
Damascius ve Simplicius gibi Yeni Eflatuncu sarihlere ait eserler, terclimenin ilk
donemlerinden itibaren Arapcaya aktarilmistir. Zira Arapcada bu konulara yonelik
bir birikim bulunmadigindan, Aristoteles eserlerinin anlasilmasi i¢in serhlere ihtiyag
duyulmustur.®>>® Boylece iskenderiye Okulu araciligiyla tanisilan Yunan felsefesi,
Yeni Eflatuncu bir kisveye biiriinerek Islam diinyasina gegmis, ayn1 zamanda Yeni

Eflatuncu serh ve sarihlerden de haberdar olunmustur.

Terciime edilen eserler neticesinde antik felsefenin kaybolmasi engellendigi
gibi, Islam diisiincesinde yeni yorumlar olusmaya baslamis, entelektiiel bir
hareketlilik yasanmustir. Islam filozoflar1 bir yandan Platon ve Aristoteles eserlerinin
serhleri vasitasiyla, diger yandan Yeni Eflatunculuk anlayiginin bir iirinii olan ve
yanlislikla Aristoteles’e atfedilen Esulucya ve el-Hayr el-Mahz gibi eserler

7 Felsefenin Yeni

vasitastyla  Yeni  Eflatunculuk felsefesini  tanimglardir.
Eflatunculuk kisvesiyle Islam diinyasina gecisi neticesinde, bu ekoliin iki ana 6zelligi
Islam diisiincesini etkisi altina almistir. Bunlardan ilki; bu okul esas itibariyle
Platon’a yeniden doniis, Platon’u yeniden canlandirma istegiyle beraber, kendisinden
once gelmis tiim felsefe okullarini birbirleriyle uzlastirmak istemektedir. Bu
baglamda o6zellikle Platon’la Aristoteles’i birbiriyle uzlastirmaya g¢alismaktadir.
Ikincisi; Yeni Eflatunculugun dini ilgi ve kaygilari agir basan bir felsefe olusudur.>*®
Ik 6zellik Islam filozoflarm tiim gergek filozoflarin birbirleriyle uyustuklari ve
dogrusal tek bir felsefenin s6z konusu oldugu, Aristoteles ve Platon’un felsefelerinin
temelde ayni olduklar1 goriistine gotlirmiistiir. Bu noktada kendilerini de bu

359 Tkinci 6zellik ise onlar1, bu tek ve

gelenegin son temsilcileri olarak gormiislerdir.
gercek felsefenin ayni zamanda dini hakikati temsil ettigi anlayisina gotiirmiistiir.
Boylelikle felasife, kendi diinyalarini ilgilendiren dini sorunlari, felsefenin de ele
aldig1 ve cevapladigi sorular olarak gormiislerdir.>* Bu baglamda Islam’in yaratma

kavrami, evrenin Bir Olan’dan, kendi kendisi hakkindaki bilgisinin sonucu olarak

356
357

Ozpilavel, a.g.m. s. 23.

Eyiip Sahin, “Aristoteles Felsefesinin Aktariminda Sahte-Aristocu Eserlerin Rolii: Usilicya
Aristtalis ve el-Hayru’l-Mahz Uzerinden Bir Analiz”, Islami Arastirmalar Dergisi, C. 30, S.
1(2019), 5. 24-33.

338 Arslan, a.g.m, s. 3-4.

3% Giinaltay, a.g.e., 177-178.

360 Arslan, a.g.m., s. 4.
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tagmasina (sudir) doniigmiistiir. Peygamber ise Platon’un ideal toplumunda filozofun
oynadig1 siyasi-ahlaki rolii yerine getirmek iizere Tanri tarafindan gorevlendirilen
kisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.®! Elbette burada cizilen resim Kindi, Farabi, Ibn
Sina gibi Messai Islam filozoflarinin genel anlayislaridir. Onlar arasinda goriis
ayrilig1 diyebilecegimiz farkliliklar yahut farkli metafizik anlayisa sahip filozoflar
bulundugu da unutulmamahdir. Islam felsefesinin yam sira, Yeni Eflatuncu
felsefenin sudfr anlayisi, ibn Arabi gibi diisiiniirlerin varlik anlayisim belirlemesi

noktasinda Islam tasavvufu iizerinde de énemli bir etkiye sahip olmustur.3¢?

Esiiliicya ve el-Hayru’l-Mahz (Liber De Causis)’in terciimenin ilk
donemlerinden itibaren Arapcaya aktarilmis olmasi dikkat cekicidir. Islam
felsefesinin erken olusum evresi diyebilecegimiz bir donemde Yeni Eflatuncu
apokrif eserlerin, Metafizika ve De Caelo gibi gergekte Aristoteles’e ait kitaplarla
birlikte Kindi g¢evresince terciime edilmis olmasi, Islam diisiiniirleri iizerindeki
etkisini gostermesi agisindan Onemlidir. Gergekte Enneadlar’m IV, V ve VL
boliimlerinin bir 6zeti olan Esulucya ve Proclus’a ait el-Hayru’l Mahz'in Arap
diinyasinda tutunmus olmalari, Aristoteles’in felsefe diinyasinda sahip oldugu

otoriteyle agiklanmustir.’®*

Bu noktada Islam diinyasinda bu eserlerin yanls anlasilmis olmasi, Beytii’l-
Hikme c¢evresinde onlar1 terciime eden miitercimlerce aslina uygun olmayarak
Arapcaya aktarildiklar elestirilerine maruz kalmistir.>** Bu iddialara gére, Esiliicya
iizerinden &rneklendirecek olursak, Siiryani miitercim Ibn Naim el-Himsi’nin
Stiryaniceden Arapcaya aktardigi eser, Kindi ¢evresince yorumlanarak terciime
edilmistir. Fakat sunu belirtmek gerekir ki Islam &ncesi donemde Yunancadan
Siiryaniceye aktarilan eserlerin terciimesiyle birlikte, serhleri de 6n plana ¢ikmustir.

Dolayisiyla Aristoteles ve Platon’un eserleri Siiryaniler eliyle yeniden inga edilmistir.

361 Arslan, a.g.m., s. 4; Peter Adamson, “Kindi ve Yunanca Felsefe Geleneginin Kabulii”, Islam

Felsefesine Giris, Peter Adamson, Richard C. Taylor, ¢ev. M. Ciineyt Kaya, 5. b., Istanbul: Kiire
Yayinlari, 2018, s. 42.
362 fsmail Erdogan, “Yeni Eflatunculuk’un Islam Tasavvufuna Etkisi”, Firat Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, S. 5 (2000), s. 603.
[Plotinus], a.g.e., s. 17.
3% De Boer, a.g.e., s. 22.
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Bu sebeple Esuliicya’nin nakli konusunda Bati’dan gelen elestirilerin esas itibariyle

Siiryanice terciimesi icin gecerli oldugunu belirtmek gerekir.>®®

Yine unutulmamalidir ki yalmz terciime hareketinin gerceklestigi Islam
toplumu degil, Ortagag boyunca tiim toplumlar felsefeyi “tek hakikatci” bir felsefe
olarak algilamiglardir. Modern dénem 6ncesi nasil geometri Euclid tarafindan son ve
en milkkemmel bi¢imine biirlindiirilmiisse, felsefenin de Aristoteles ve Platon
vasitasiyla son ve en miikemmel halini aldig1 kabul edilmistir.’®® Bu sebeple salt
Aristoteles metinlerine ulasmak, o donem icin pek miimkiin degildir. Dolayisiyla
Islam filozoflar1 da dénemin felsefe anlayisindan etkilenmislerdir. Tiim dindar
filozoflar gibi Islam diisiiniirleri de felsefe ile dini uzlastirmak istemis, bu sebeple
Aristoteles’in mekanik Tanri anlayisindaki ¢ikmazlart Esilicya ve el-Hayr el-Mahz
gibi dini ve mistik Ogeler iceren eserlerle gidermeye calismiglardir. Platon ile
Aristoteles’in goriislerini uzlastirmak amaciyla yazdigi el-Cem’ beyne Ra'yey el-
Hakimeyn (Platon ile Aristoteles’in Goriislerinin Uzlastirilmasi) isimli eserinde
Farabi’nin aslinda Plotinus’a ait olan Esulucya’ya atifta bulunarak Aristoteles’in
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alemin yaratilmis olduguna inandigini savunmas1®®’ felsefe ile dinin uzlastirilmak

istenmesinden dogan bir anlayisin neticesidir.

Yine onemle belirtmek gerekir ki Batlamyus, Arsimed, Euclid, Galen ve
Hipokrat’a ait eserlerin terclimesi, matematik, cografya, astronomi ve tip bilimlerinin

Islam diinyasinda hizla gelismesinde énemli rol oynamustir.

Terciime faaliyetleri neticesinde Islam diinyasinda bilim ve diisiince yeni bir
hiiviyet kazanmistir. Antik bilim ve felsefeyi terclimeler yoluyla tevariis eden
Miisliimanlar, bunlar1 6ziimseyip yeni bir formda yeniden tiretmislerdir. Terciime
faaliyetleri Kindi, Sabit b. Kurra, Benu Musa, Harezmi, Yahya b. Adi, Farabi gibi
etnik agidan oldukg¢a renkli bir alimler ziimresinin yetismesine zemin hazirlamistir.
Ayn1 zamanda felsefe ile diger disiplinler arasinda 6nemli bir etkilesim yasanmus,
ilimler pek ¢ok konuda birbirlerinden istifade ederek gelismelerini siirdiirmiislerdir.

Yaklagik iki asirlik bir siireci kapsayan Beytii’l-Hikme merkezli bu entelektiiel

365 Mehmet Murat Karakaya, Ontolojik Agidan Tanri, Akil, Nefs, 1. b., Ankara: Elis Yayinlari, 2018,
s. 35-37.

3% Arslan, a.g.m., s. 23; Karakaya, a.g.e., s. 37.

3¢7 Kaya, a.g.e., s. 226.
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hareketlilik, bilim ve felsefe egitiminin yayginlagsmasina ve sayginlik kazanmasina

yardime1 olmustur.
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SONUC

Islam topraklarinin fetihlerle genislemesi neticesinde Antik-Helenistik
diisiinceyle yiiz yiize gelen Miisliimanlar, basta Yunanca olmak iizere, Siiryanice,
Farsca, Hintce gibi dillerde iiretilen bilim ve felsefeyi Arapcaya terclime etmislerdir.
Bu anlamda ¢evre kiiltir havzalariyla karsilasmanimn, Islam diinyasinda terciime
hareketinin ve felsefi diislincenin ortaya ¢ikmasinda 6nemli bir rolii olmustur.
Terclimenin ni¢in ve nasil yapilmasi gerektigi, hangi eserin ne zaman terclime
edilecegine karar vermek, kaynak dildeki terimlere karsilik bulabilmek, felsefi bir alt
yapiy1 gerektirmektedir. Bu anlamda terciime hareketinin baglamasinda komsu
medeniyetlerle yiiz yiize gelmenin etkisi oldugu kadar, Islam diisiincesinin i¢
gelisimi ve entelektiiel birikimin tretken boyutu da etkili olmustur. Abbasi
imparatorlugunun kozmopolit devlet yapisi ve ihtiyaglari, terciime hareketinin
baslamasinda ii¢lincii sacayagini olusturmaktadir. Zira tercimeler somut ihtiyaclara
binaen yapilir. Tarihte hi¢ bir seyin sifir noktasindan, bir alt yap1 olmaksizin ortaya
¢ikmadigi ve biitiin medeniyetlerin birbirlerinin tecriibesinden istifade ederek
gelisme gosterdigi, bilinen bir gercektir. Gelisen bir devlet olarak Abbasiler de
onceki medeniyetlerin tecriibelerinden istifade etme geregi duymuslar, neticesinde
tercime hareketine girismislerdir. Biiyiik bir cogunlugu Abbasi biirokratlarinin
olusturdugu farkli toplumsal gruplarin hamiligi ise terciime hareketinin siireklilik

kazanmasinda etkili olmustur.

Binaenaleyh Islam diinyasinda baslayan terciime hareketi “temas teorisinin”
iddia ettigi gibi, yalnizca ¢evre kiiltlir havzalariyla karsilasmanin bir sonucu olarak
kendiliginden gerceklesen bir faaliyet olmamis, aksine arkasinda irade bulunan

bilingli bir yonelim olmustur.

Terciime hareketi baglaminda Beytii’l-Hikme, Abbasi imparatorlugundaki
kiltlirel c¢esitliligin saray merkezli yoniinii temsil etmektedir. Burada faaliyet
gdsteren Siiryani, Yakubi, Nasturi, Zerdiist, iranl, Yunan gibi farkli din, dil, kiiltiir
ve etnik kokenden miitesekkil miitercimler, terciime hareketinin bag aktorleri
olmuslardir. Miitercimler farkli medeniyetlerin bilimsel ve felsefi birikimlerini
Beytii’l-Hikme’de Arapcaya aktarmislardir. Bu aktarim yalniz yeni bir dile degil,
ayn1 zamanda yeni bir kiiltlir ve cografyaya olmustur. Dolayisiyla terclime hareketi
beraberinde bir meydan okuma ve olusum siirecini (ibda) beraberinde getirmis,
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Miisliimanlar terciime hareketiyle birlikte, antik bilim ve felsefeyi 6zlimseyerek
kendi modellerini olusturmuslardir. Bu anlamda Beytii’l-Hikme, farkli kiiltiirlerle
kurulan iliskinin {iretken bir sonucu olarak Islam diinyasindaki déniisiimiin kurumsal

yanini temsil etmektedir.
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