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ÖZET 

KUR‟ÂN‟DA HZ. ÎSÂ KISSASININ DEĞERLER EĞĠTĠMĠ 

AÇISINDAN TAHLĠLĠ 

Maide MEZARCI 

Ondokuz Mayıs Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, 

Temel Ġslam Bilimleri Ana Bilim Dalı, Yüksek Lisans, ġubat/2020 

DanıĢman: Doç. Dr. Recep DEMĠR 

Ġnsanların davranıĢlarının kaynağı sahip oldukları değerlerdir. Ġnsanların 

bilinçlerinde var olan değerler davranıĢlara yansımaktadır. Bu sebeple değerler ve 

davranıĢlar arasında kopmaz bir bağ vardır. Ġnsanın sahip olduğu değerler 

davranıĢlarına rehberlik etmektedir. Bireylerin ahlaklı tutum ve davranıĢları sahip 

oldukları değerlere göre Ģekillendiğinden değerlerin insanlara kazandırılması çok 

önemlidir. Bu açıdan değerler eğitimi büyük bir önem taĢımaktadır. 

Kur‟ân-ı Kerîm insanlara değerli olanı öğreten mukaddes bir kitaptır. Kur‟ân‟ın 

yaklaĢık dörtte birini oluĢturan kıssalar ise değerleri insanlara göstermede ve 

öğretmede önemli bir iĢleve sahiptir. Zira kıssalar insanları yalnız Allah‟a imana 

çağırmakla birlikte bazı ahlaki davranıĢlara da değinmektedir. Bu bağlamda Hz. Îsâ 

kıssasındaki değerler ve olumsuz ahlaki davranıĢlar bu çalıĢmanın konusunu 

oluĢturmaktadır.  

Kur‟ân kıyamete kadar insanları doğru yola çağırmaya insanlara hak ve batılı, 

iyi ve kötüyü öğretmeye ve böylece insanları eğitmeye devam edecektir. Neticede 

Kur‟ân‟ın koymuĢ olduğu değerler kıyamete kadar geçerliliğini koruyan, değiĢmez 

değerler olmaktadır. Bu sebeple değerler açısından zengin bir muhtevaya sahip olan 

her bir kıssada söz edilen değerlerin her zaman ve mekânda ortaya koyulması ve 

gündemde tutulması gerekmektedir.  

Bu çalıĢmada amaç Hz. Îsâ kıssasına değerler açısından bakmak, kıssada Hz. 

Îsâ‟nın ve o toplumda yaĢayan insanların hangi değerlere sahip olduğunu Kur‟ân‟da 

geçen ayetler çerçevesinde ele alıp incelemektir. 

Hz. Îsâ kıssasının günümüz değerler eğitimi bakıĢ açısıyla incelenmemiĢ 

olmasına dayanarak Kur‟ân‟da “ülü‟l-azm” peygamberlerden biri olan Hz. Îsâ kıssası 
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değerler eğitimi bağlamında incelenmeye çalıĢıldı. Zira Kur‟ân‟ın her bir kıssası 

değerler eğitimi bakımından büyük bir kıymete sahiptir. Bu bağlamda öncelikle 

Kur‟ân kıssalarının tanımına, amaç ve özelliklerine ana hatlarıyla değinildi. Daha 

sonra Hz. Îsâ kıssası ele alındı ve akabinde kıssada geçen değerler tespit edilmeye 

çalıĢıldı. Bu çerçevede takva, kulluk, iman, iffet, anneye saygılı davranmak, dua, 

yardımlaĢma gibi değerlerin kıssada yer aldığı görülürken zorbalık, iftira, zanna 

uymak, tuzak kurmak, büyüklük taslamak gibi olumsuz nitelikli davranıĢların ise 

kıssada eleĢtirilen hal ve hareketlerden olduğu tespit edildi. 

Anahtar Sözcükler: Kur‟ân kıssaları, ahlak, değerler, değerler eğitimi. 
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ABSTRACT 

THE ANALYSIS OF JESUS IN THE QURAN IN 

TERMS OF VALUES EDUCATION 

Maide MEZARCI 

Ondokuz Mayıs University, Institute of Social Sciences, 

 Department of Basic Islamic Sciences, M.A. February/2020 

Advisor: Asst. Prof. Dr. Recep DEMĠR 

The source of people's behavior is their values. Values that exist in human 

consciousness are reflected in behavior. Therefore, there is an unbreakable bond 

between values and behaviors. The values of human beings guide their behavior. 

Since individuals' moral attitudes and behaviors are shaped according to the values 

they have, it is very important that the values are gained to the people. In this respect, 

values education is of great importance. 

The Quran is a holy book that teaches people the precious. The parables, that 

cover about a quarter of the Quran, have an important function in indicating and 

teaching values to people. Because the parables are inviting people to believe in only 

Allah, but also some moral behaviors. In this context, the values and negative moral 

behaviors in Jesus‟s parable are the subject of this study. 

The Quran will continue to call people on the right path until the day of 

resurrection, to teach people the right and the null, the good and the evil, and thus to 

educate them. As a result, the values put forward by the Quran remain unchanged 

until the day of resurrection. The values mentioned in the Quran should be clearly 

stated. For this reason, the values mentioned in each story, which has a rich content 

in terms of values, should always be put forward and kept in the agenda. 

The purpose of this study is to look at the parable of Jesus in terms of values, 

and to examine the values of Jesus and the people living in that society in the 

framework of the verses in the Quran. 

Based on the fact that the parable of Jesus was not examined from the point of 

view of today's values education, the parable of Jesus who one of the prophets of 

“ulul-azm” in the Qur'an was tried to be examined in the context of values education. 

Because each story of the Quran has a great value in terms of values education. In 
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this context, firstly, the definition, aims and characteristics of Quranic parables are 

outlined. Then the parable of Jesus was discussed and then the values in the parable 

were tried to be determined. In this context, while values such as piety, servitude, 

faith, chastity, respect for the mother, prayer, and solidarity were included in the 

parable, it was determined that negative behaviors such as bullying, slander, adultery, 

establishing a trap, and magnitude were criticized in the parable. 

Keywords: The parables of the Quran, moral, values, values education. 
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ÖN SÖZ 

Ġnsan özü itibariyle diğer varlıklardan üstün ve değerli bir varlıktır. Aynı 

zamanda Ġnsanoğlunu diğer canlılardan ayıran özelliklerden biri de değerlere sahip 

olmasıdır. Ġnsana değer katan Ģey Ģüphesiz duygu düĢünce ve davranıĢlarıdır. Bu 

nedenle kiĢinin benimsediği ahlak insana değerini veren hayati bir olgudur. 

Ġnsana iyi ve kötüyü gösteren dinimiz ahlak konusunda bireylere yol 

göstermekte, onlara değerli olanı, kıyamete kadar sahip çıkmamız gereken değerleri 

öğretmektedir. Kur‟ân‟daki değerlerin ortaya koyulması insanlara rehberlik 

etmektedir. Bu bağlamda Hz. Îsâ kıssasında geçen değerlerin incelenmesi ayrı bir 

önem arz etmektedir. Zira Hz. Îsâ ile ilgili konuĢulan ana konular onun doğumu, 

ölümü ve mesihlik gibi meseleler etrafında dönmektedir. Kıssaya değerler açısından 

bakmak, farklı bir bakıĢ açısıyla kıssayı incelemek, onun daha iyi anlaĢılmasına 

imkân sağlayacaktır. 

Nitekim değerlerin unutulmaya baĢladığı ve öneminin tam olarak anlaĢılmadığı 

toplumumuzda değerleri insanlara hatırlatılmasına ve öneminin kavranmasına 

yardımcı olacak çalıĢmalara ihtiyaç vardır. 

Bu çalıĢmanın meydana gelmesinde eserlerinden faydalandığımız âlimlerimizi 

dua ve hayırla yâdederken çalıĢmanın daha yetkin bir hale gelmesinde bana rehberlik 

eden danıĢman hocam Sayın Doç. Dr. Recep Demir‟e ve katkı sağlayan tüm 

hocalarıma Ģükranlarımı arzederim. Tüm eğitim hayatım boyunca benden maddi ve 

manevi desteklerini esirgemeyen, her zaman yanımda olan sevgili aileme ve 

dostlarıma teĢekkür ederim. 

                                                                                                  Maide MEZARCI 

                                                                                                         Samsun 2020 
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GĠRĠġ 

1. AraĢtırmanın Konusu 

Ġnsanlara bir bilgiyi aktarmanın çeĢitli yolları mevcuttur. Örneğin bir konu 

hakkındaki araĢtırmalarınızı ve ulaĢtığınız sonucu bir kitap haline getirip insanları bu 

bilgilerden haberdar edebilirsiniz. Ya da sahip olduğunuz bilgileri karĢılaĢtığınız 

insanlara anlatarak onları bilgilendirir kendilerini değiĢtirmelerine vesile olursunuz. 

Bunlar gibi insanları bilgilendirmenin ve eğitimlerine katkı sağlamanın birçok 

yöntemi vardır. ĠĢte bunların en etkili olanlarından biri de verilmek istenen mesajın 

bir olay dizisi Ģeklinde aktarılarak insanlara ulaĢtırılmasıdır. Bu yöntem 

insanoğlunun baĢlangıç tarihinden bu yana hep kullanılan ve hiç önemini 

kaybetmeyen ana yöntemlerden biri olmuĢtur. 

Kur‟ân-ı Kerîm vermek istediği mesajların insanlara etkili bir Ģekilde ulaĢması 

için bu yöntemi çokça kullanmıĢtır. Ancak Kur‟ân‟ın kullandığı bu yönteme kıssa 

denilmektedir. Kur‟ân kıssalarının genellikle iyi-kötü çatıĢması iĢlenmektedir. Bu 

kıssalarda hem iyilerin hem de kötülerin duygu ve düĢünceleri anlatılarak iki örnek 

sunulmaktadır. Kur‟ân insanlara hakkı öğretmek, doğruyu yanlıĢı göstermek, 

insanların geçmiĢ toplumlardan ibret alıp hal ve hareketlerini düzeltmeleri için bir 

yandan geçmiĢ toplumların yaptıkları hatalardan bahsedip insanların ders almalarını 

amaçlarken bir yandan da örnek Ģahsiyetlerin sahip oldukları ahlaki tutum ve 

davranıĢları överek insanları bu davranıĢları edinmeye teĢvik etmektedir. 

Ġslam dininde her peygamber çeĢitli üstün niteliklere sahip insanlara örnek 

Ģahsiyetlerdir ve her birinin kıssasında örnek ahlaki davranıĢlar anlatılmaktadır. 

Örneğin Hz. Âdem‟in yasak olan fiili iĢlediğinde Rabbine tövbe etmesi ve 

bağıĢlanmayı dilemesi örnek bir davranıĢtır. Bir olay örgüsü içinde anlatılan bu 

davranıĢ onun ahlakını ortaya koymaktadır. Tıpkı bunun gibi, çeĢitli surelerde yer yer 

zikredilen ancak Âl-i „Ġmrân 42-57 ve Meryem 16-48 ayet pasajlarında önemli bir 

kısmının yer aldığı Hz. Îsâ kıssası Kur‟ân‟da anlatılırken onun sahip olduğu ahlaki 

ilkeler ve değerler de anlatılmaktadır. Kıssayla birlikte Hz. Îsâ‟nın hitap ettiği 

topluma dair özellikler ve onların değerleri hakkında bilgi edinilmektedir. Bu 

bağlamda Hz. Îsâ‟nın ve ona inananların hatta inanmayanların dahi sahip oldukları 

ahlaki davranıĢ ve değerleri incelemek bu araĢtırmanın konusunu oluĢturmaktadır. 
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2. Problem Durumu 

Kıssaların okuyucularına iki tip insan örneği sunduğunu ifade etmiĢtik. Bu iyi-

kötü veya övülen-yerilen insan tipleri bazı kıssalarda daha açık ve belirgin bir Ģekilde 

anlatılmaktadır. Bazı kıssalarda ise bu insan tipleri arka planda kalmaktadır. Hz. Îsâ 

kıssası da bunlardan biridir. Nitekim Hz. Îsâ denilince ilk akla gelenler bebekken 

konuĢması, ölüleri diriltmesi, alaca hastalarını iyileĢtirmesi gibi kendisine Allah 

tarafından verilen mucizeler olmaktadır. Bu mucizeler kıssada geçen değerlerin 

önüne geçmiĢ ve kıssa sadece mucizelerle özdeĢleĢtirilmiĢtir. Hz. Îsâ kıssasında 

geçen değerlerin incelenmemiĢ olması bir problem teĢkil etmektedir. 

3. AraĢtırmanın Amacı 

Son yıllarda değer konusu bir hayli önem kazanmıĢ, değerler üzerine birçok 

araĢtırma yapılmıĢtır. Bununla birlikte değerlerin eğitimine verilen önem de artmıĢtır. 

Kıssaların insanlara değer öğretmede en etkili yollardan biri olduğu göz önünde 

bulundurarak Hz. Îsâ kıssasının arka planında kalan değerleri ortaya çıkarmak 

araĢtırmanın amacını oluĢturmaktadır. 

4. AraĢtırmanın Önemi 

Kur‟ân-ı Kerîm‟de yer alan bütün kıssaların her biri kendilerine has özel bir 

öneme sahiptir. Örneğin Lût kıssasında lûtî bir toplum öne çıkarken,  Mûsa 

kıssasında Hz. Mûsa‟nın asasının Allah‟ın izniyle yılana dönüĢmesi ve denizi 

yarması akla gelmektedir. Bu çalıĢma mucizeleriyle meĢhur olan Hz. Îsâ kıssasında 

yer alan ahlaki davranıĢların değerler eğitimi açısından incelenmesi münasebetiyle 

önem arz etmektedir. 

5. AraĢtırmanın Yöntemi 

Yapılan araĢtırma literatür taramasına dayanmaktadır. Bundan dolayı 

araĢtırmayı hazırlarken öncelikle Hz. Îsâ kıssasını Kur‟ân‟daki anlatımı esas alınarak 

aktarılmaya gayret edilmiĢtir. Bununla birlikte Ġncil‟deki anlatımları da gözden 

geçirilmiĢ, Kur‟ân‟daki anlatımla çeliĢmediğini düĢünülen kısımları yer yer 

kullanılmıĢtır. Hz. Îsâ kıssasıyla ilgili yapılan akademik çalıĢmalar taranarak konuyla 

ilgili tekrara düĢmekten kaçınmaya gayret gösterilmiĢtir. Söz konusu kıssada tespit 

edilen değerler hakkında Kur‟ân nasıl bir anlayıĢ ortaya koyduysa ona uygun olarak 

bu değerler açıklanmaya çalıĢılmıĢtır. AraĢtırmada gerek kavramsal çerçeveyi 

belirlemeye gerekse tespit ettiğimiz değerleri açıklamaya çalıĢırken, kaynak olarak 
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öncelik Kur‟ân-ı Kerîm‟e verilmiĢtir. Bu bağlamda hem klasik dönem hem de 

günümüz tefsirlerden istifade edilmiĢtir. Bununla birlikte kavramların sözlük 

anlamları ve terim anlamlarını verilirken mümkün olduğunca ana kaynaklardan 

yararlanılmaya çalıĢılmıĢtır. Bunlarla birlikte dinler tarihi, peygamberler tarihi, 

eğitim, değerler eğitimi ve din eğitimi gibi alanları konu edinmiĢ eserlere de 

baĢvurulmuĢtur. 

6. AraĢtırma Ġle Ġlgili Kaynaklar 

Bu çalıĢmada öncelikle Kur‟ân-ı Kerim‟den daha sonra Envaru‟t Tenzil 

Esrâru‟t-Te‟vil ve Tefsîr-i Kebîr gibi birçok temel tefsir kaynaklarından, Bayraktar 

Bayraklı ve Süleyman AteĢ gibi günümüz müfessirlerinin eserlerinden, Ġbn Kesîr, 

Ahmet Cevdet PaĢa, Ġhsan Süreyya Sırma‟nın peygamberler tarihi kitaplarından, 

dinler tarihi eserlerinden, temel ansiklopedilerden, değerler ve değerler eğitimi 

konusunda birçok çalıĢması olan Hayati Hökelekli‟ye ait çalıĢmalardan, Süleyman 

Tuğral‟ın Kur‟an‟da Değerler Sistemi adlı eserinden, din eğitimi ve değerler 

eğitimine dair yazılan kitap, ilgili tez ve makalelerden yararlanılmıĢtır. 

Kur‟ân‟da Hz. Îsâ mevzusu daha önce çeĢitli tez ve makalelerin araĢtırma 

konusu olmuĢtur. ġüphesiz bu konu gelecekte de pek çok araĢtırmanın özünü teĢkil 

edecektir. Bu zamana kadar farklı baĢlıklar altında Kur‟ân‟da Hz. Îsâ‟yı ele alan 

araĢtırmalara bakıldığında, bunların büyük bir kısmında teslis, inkarnasyon, asli 

günah, Hz. Îsâ‟nın ölümü ve nüzulü meselelerinin iĢlendiği görülmektedir. Salih 

Akdemir‟in Hristiyan Kaynaklara ve Kur‟an-ı Kerim‟e Göre Hz. Ġsa baĢlıklı doktora 

tezi bu çalıĢmaların en kapsamlı olanlarından biridir. Bu konuda yapılmıĢ nitelikli 

çalıĢmalardan bir diğeri Emrullah FatiĢ‟in Kur‟ân‟da Hz. Ġsa ve Değerlendirilmesi 

adlı doktora çalıĢmasıdır. Bu araĢtırmada Hz. Îsâ‟nın diğer din ve inançlardaki yeri 

ele alınmakla birlikte Hz. Îsâ‟nın Kur‟ân‟daki konumu incelenirken doğumu, 

yaratılıĢı ve mucizeleri gibi meselelere değinilmektedir. Kur‟an-ı Kerim‟e Göre Hz. 

Ġsa adlı Jale ġimĢek‟e ait olan doktora tezinde yine benzer konular ele alınmaktadır. 

Hz. Îsâ‟yı farklı bir yönüyle incelemeye çalıĢan Cengiz Batuk‟un Hz. Ġsa‟nın Ahlak 

Öğretisi Ġnciller ve Kur‟an Bağlamında Bir KarĢılaĢtırma adlı makalesinde Hz. 

Îsâ‟nın ahlaki tarafı ortaya koyulmaya çalıĢılmıĢtır. Ġncillerde yer alan Hz. Îsâ‟nın 

ahlakla ilgili olarak söylediği söz, tutum ve davranıĢlara değinilmiĢ ve bu ahlaki 

bulgular Kur‟ân‟la kıyaslanmaya çalıĢılmıĢtır. Ancak Kur‟ân‟da Ġncillerde olduğu 

gibi açık bir Ģekilde ahlaki söylemlerin yer almadığına ulaĢılmıĢtır. Yapılan bu 
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araĢtırmalar göz önünde bulundurulduğunda Hz. Îsâ kıssasının ahlaki değerler 

bakımından ele alınıp incelenmesi hususunda bir boĢluk olduğu görülmektedir. Bu 

çalıĢmada Hz. Îsâ kıssasıyla ilgili mevcut olan boĢluk bir nebze olsun giderilmeye 

çalıĢılmaktadır. 
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BĠRĠNCĠ BÖLÜM 

ANA HATLARIYLA KUR’ÂN KISSALARI 

1.1. Kıssa Kavramı 

Kıssa kavramının inceleneceği bu bölümde sözlük ve terim anlamlarının 

yanında kıssa kavramının Kur‟ân-ı Kerîm‟deki kullanımı ve iliĢkili olduğu kavramlar 

ele alınacaktır. 

1.1.1. Sözlük Anlamı 

K-s-s kökünden türeyen kassa fiili izi takip etmek
1
 anlamındadır. Kasas ise 

isim olarak iz, saç, yün
2
, araĢtırılan haberler ve hikâyeler anlamına gelmektedir.

3
 

Kıssa; anlatma, hikâye etme, bir kimsenin izini sürüp adım adım takip etme, bir sözü 

bir kiĢiye beyan etme demektir.
4
 Kassa fiilinin öncelikli anlamı, adım adım ya da 

safha safha takip etti olmakla birlikte, ikinci olarak, bir hikâyeyi, bir haberi iz sürer 

gibi adım adım, belli bir sıra gözeterek anlattı anlamına da gelmektedir.
5
 Kavramın 

ism-i fail kalıbı اىقبص olarak gelir ve bir kıssayı bütün yönleriyle ortaya koyan ve 

kıssayı mana ve lafızlarına uygun olarak anlatan kiĢi demektir. Ayrıca söz(hadis), 

haber, mevzu, mesele
6
 anlamlarına da gelmektedir. 

1.1.2. Terim Anlamı 

Terim olarak kıssa, geçmiĢ eserleri izleri açığa çıkarmak suretiyle unutulmuĢ 

veya bilinmeyen olaylar üzerinde dikkatleri yoğunlaĢtırarak insanı derinden 

tefekküre yönelten olgu olarak tanımlanmaktadır.
7
 

Dini bir terim olarak kıssa, “takip etmek, izini sürüp ardınca gitmek, iz takip 

etmek” anlamlarına istinaden, “insanların ibret almalarını ve hidayete ulaĢmalarını 

sağlamak amacıyla, tarihin bir döneminde yaĢanmıĢ, kaynağı vahiy olan, çoğunlukla 

                                                           
1
 Mecduddin Muhammed b. Yakûb el-Fîrûzâbâdî, el- Okyânûsu‟l-Basît fî Tercemeti‟l-Kâmûsi‟l-

Muhît, C. III, Müretcim Âsım Efendi (çev.), Türkiye Yazma Eserler Kurumu BaĢkanlığı Yayınları, 

Ġstanbul 2013, s. 2941. 
2
 Ebü‟l Fazl Muhammed b. Mükerrem b. Ali el-Ensârî Ġbn Manzur, Lisânü‟l-Arab, C. XI,  Darü‟l-

Ġhyai‟t-Türasi‟l-Arabî, Beyrut 1997, s. 191. 
3
 Rağıb el-Ġsfehanî, Müfredât, Mustafa Yıldız(çev.), Çıra Yayınları, Ġstanbul 2017, s. 794. 

4
 Muhsin Demirci, Tefsir Terimleri Sözlüğü, ĠFAV Yayınları, Ġstanbul 2009, s. 136; Fîrûzâbâdî, 

Kâmûsi‟l-Muhît, C. III, s. 2941. 
5
 Muhammed Esed, Kur‟ân Kavramları, Ömer Aydın ve Ertuğrul Özalp (haz.), ĠĢaret Yayınları, 

Ġstanbul 2016, s. 184. 
6
 Ġdris ġengül, “Kıssa”, Türkiye Diyanet Vakfı Ġslam Ansiklopedisi, c. 25, Türkiye Diyanet Vakfı 

Yayınları, Ankara 2002, ss. 498-501. 
7
 Demirci, Tefsir Terimleri Sözlüğü, s. 136. 
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zaman ve mekândan soyutlanmıĢ, önceki peygamberler ve kavimler ya da geçmiĢ 

toplumların hayat kesitleriyle ilgili Kur‟ân‟da anlatılan olaylar”
8
 Ģeklinde 

tanımlanmaktadır. 

Tefsir ıstılahında kıssa kavramı Kur‟ân‟da bahsi geçen peygamberler ve 

toplumlarla ilgili manidar haberler veya hadiselerin aktarımına karĢılık gelir.
9
 

Kasasu‟l- Kur‟ân ifadesiyle geçmiĢte veya Kur‟ân‟ın indiği dönemde meydana gelip 

de Kur‟ân‟ın bazı amaçlar gözeterek anlattığı tarihi olaylar kastedilmektedir.
10

 

Kısaca ifade etmek gerekirse kıssa insanların ders almaları için Kur‟ân‟da anlatılan 

olayların genel adıdır. 

1.1.3. Kur’ân’daki Kullanımı 

Kur‟ân‟da bizatihi kıssa kelimesi geçmemektedir. Ancak kelimenin fiil 

çekimlerine ve isim halinde kullanımına rastlamak mümkündür. K-s-s kökünden 

türemiĢ olan bu ifadeler Kur‟ân‟da toplam 30 defa zikredilmiĢtir.
11

 Fiil formatında 

dört yerde mazi çekimiyle kullanıldığı görülmektedir; kassa
12

, kasasna
13

. Muzari 

çekimli olarak kullanımını daha yaygındır; nekussu
14

, neksus
15

, nekussanne
16

, 

yekussu
17

, yekussûne
18

. Emir kipinde uksus
19

 Ģeklinde bir yerde ve nehiy kipinde de 

yine bir yerde lâ taksus
20

 olarak kullanıldıklarını görmekteyiz. Bu kullanımlarda 

kelimenin anlatmak, haber vermek, açıklamak anlamlarında kullanıldığı 

belirtilmektedir.
21

 Kelimenin kussî
22

 ve kasasan
23

 Ģeklinde kullanımları ise bir 

                                                           
8
 Mustafa Kara, “Kur‟ân Kıssalarını Hikâye Kavramıyla Tanımlamanın Ġmkânı”, Tefsir AraĢtırmaları 

Dergisi, 2/1, 2018, s. 59. 
9
 Mustafa Öztürk, Kıssaların Dili, Ankara Okulu Yayınları, Ankara 2010, s. 11. 

10
 Mustafa Özel, Kur‟an ve Tefsir Terimleri Sözlüğü, Kayıhan Yayınları, Ġstanbul 2006, s. 92. 

11
 Muhammed Fuad Abdülbaki, el-Mu„cemu‟l-Müfehras li Elfâzı‟l-Kur‟âni‟l-Kerîm, el- Mektebetü‟l- 

Ġslâmiyye, Ġstanbul 1982, s. 546. 
12

 Kasas 28/25. 
13

 Nahl 16/118; Ğafir 40/78; Nisâ 4/164.  
14

 A„râf 7/101; Hud 11/100, 120; Yusuf 12/3; Kehf 18/13;Tâhâ 20/99. 
15

 Ğafir 40/78; Nisâ 4/164. 
16

 A„râf 7/7. 
17

 En„âm 6/57; Neml 27/76. 
18

 En„âm 6/130; A„râf 7/35. 
19

 A„râf 7/176. 
20

 Yusuf 12/5 
21

 Emrah Balık, Kur‟ân‟da Hz. Lût Kıssasının Değerler Eğitimi Açısından Tahlili, (YayımlanmamıĢ 

Yüksek LisansTezi), Ondokuz Mayıs Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Samsun 2018,  s. 4. 
22

 Kasas 28/11. 
23

 Kehf 18/64. 
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kimsenin izini sürüp ardınca gitmek anlamındadır.
24

 Kelime isim olarak el-kasas
25

 ve 

kasasıhim
26

 Ģeklinde kıssa ve kıssalar anlamında beĢ yerde kullanılmaktadır.
27

 

Özetle ifade edecek olursak kıssa kavramı anlatmak, açıklamak, izini takip 

etmek, iz, kıssa, kıssalar anlamlarında Kur‟ân‟da kullanılmaktadır. Ayrıca Kur‟ân‟da 

aynı kökten türeyen kısas kelimesi de kullanılmaktadır ve dört yerde 

zikredilmektedir.
28

 Kısas karĢılık demektir ve haksız yere öldürülen bir kimsenin 

canına karĢılık olarak katile verilen ölüm cezasıdır.
29

 Bu kavram kasas kelimesinin 

“bir Ģeyi makasla kesmek, kırkmak anlamından oluĢmuĢtur.
30

 Kısas sözlükte 

“ardından gitmek, iz sürmek, yaptığı iĢte birinin yolunu takip etmek; kesmek, 

eĢitlemek ve misilleme yapmak” anlamına gelmektedir. Kısasın isim olarak “mutlak 

eĢitlik, bir Ģeyin iki tarafının birbirine denk olması; iĢlenen fiile ona denk bir fiille 

mukabele edilmesi”
31

 anlamlarından hareketle söz konusu kelime, bir fiil veya 

cezanın iki taraf için de geçerli olması sebebiyle bir terim anlamı kazanmaktadır.
32

 

Kıssa kavramı pek çok farklı anlamlara sahip olmasına karĢın Kur‟ân‟daki 

kullanımına bakıldığında bu kullanımların daha çok bilinen terim anlamıyla iliĢkili 

olduğu fark edilmektedir. 

1.2. Kur’ân’da Kıssa Kavramıyla ĠliĢkili Kavramlar 

1.2.1. Nebe’ Kavramı 

Kıssa kavramı geçmiĢten bahsetme, geçmiĢi anlatma yönünden bazı 

kavramlarla ortak bir anlam içermektedir. Bu kavramla benzer anlama delalet eden 

kelimelerden ilki nebe‟ kavramıdır. Kur‟ân‟da 26 yerde zikredilen
33

 bu kavram isim 

olarak “haber” anlamına gelir ancak bu sıradan bir haber olmayıp “büyük faydası 

olan, kendisiyle ilim ve galib-i zan oluĢan” haberdir. Bu üç özellik haberin nebe‟ 

sayılması açısından büyük bir öneme haizdir. Buna ek olarak yine bir haberin 

yalandan uzak olması gerekmektedir ki o haber nebe‟ sınıfına girebilsin; vahiy ve 

                                                           
24

 Ġdris ġengül, Kur‟ân Kıssaları Üzerine, IĢık Yayınları, Ġzmir 1994, s. 44 
25

 Âl-i „Ġmrân, 3/62; A„râf, 7/176; Yusuf 12/ 3, 111; Kasas, 28/25. 
26

 Yusuf 12/111. 
27

 Abdülbaki, el-Mu„cemu‟l-Müfehras, s. 546; Mehmet Okuyan, Çok Anlamlılık Bağlamında Kur‟ân 

Sözlüğü, DüĢün Yayıncılık, Ġstanbul 2019, s. 532. 
28

 Bakara 2/178, 179, 194; Mâide 5/45.   
29

 Okuyan, Çok Anlamlılık Bağlamında Kur‟ân Sözlüğü, s. 533. 
30

 ġengül, Kur‟ân Kıssaları Üzerine, s. 45. 
31

 ġamil Dağcı, “Kısas”, Türkiye Diyanet Vakfı Ġslam Ansiklopedisi, c. 25, Türkiye Diyanet Vakfı 

Yayınları, Ankara 2002, s. 488. 
32

 Kara, “Kur‟ân Kıssalarını Hikâye Kavramıyla Tanımlamanın Ġmkânı”, s. 61. 
33

 Okuyan, Çok Anlamlılık Bağlamında Kur‟ân Sözlüğü, s. 611 
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Hz. Peygamberin verdiği haberler gibi.
34

 Fiil olarak nebe‟ kelimesi; “haber vermek, 

bildirmek, iletmek”
35

 anlamlarına gelmektedir. Kur‟ân‟da geçen bazı kıssalar 

anlatırken nebe‟ kelimesinin kullanılması, kıssa kavramıyla nebe‟ kelimesinin 

yakından iliĢkili olduğunu göstermektedir. 

1.2.2. Haber Kavramı 

Haber kelimesi ve nebe‟ kelimesi geçmiĢte yaĢanmıĢ olayları anlatırken 

kullanılan iki kavramdır. Ancak iki kavram arasında ince bir anlam farkı 

bulunmaktadır. Kur‟ân‟da nebe‟ kavramı, kıssalar söz konusu olduğunda, üzerinden 

uzun bir zaman geçen ve insanlar tarafından bilinmeyen haberleri bildirmek için 

kullanılmaktadır. Haber kavramı ise meydana geliĢ, oluĢ itibariyle yakın zamanda 

cereyan eden, insanlar tarafından izleri bilinen olayları anlatmak için 

kullanılmaktadır. Kur‟ân‟da bu kavramın kullanıldığı yerlere dikkat edilecek olursa 

asrısaadetteki önemli bazı olayların anlatıldığı pasajlarda kullanıldığı göze 

çarpmaktadır. Ġfk olayı, Bedir, Uhud, Huneyn savaĢları
36

 bunlardan bazılarıdır. 

1.2.3. Hadîs Kavramı 

Kavramın kökü h-d-s harflerinden oluĢmaktadır. Bu kökten türeyen kelimeler 

farklı anlamlarda kullanılmaktadır. Örneğin, hudûs terimi “bir nesnenin yok iken 

sonradan var olması” anlamındadır. Ġnsana ulaĢan her tür söze hadîs denilmektedir. 

Yine hadîs terimi Kur‟ân‟ın isimlerinden biridir.
37

 Ġnsanın baĢına gelen kötü olaylara 

ise hâdise denilmektedir.
38

 Fiil olarak “yokken var olmak, vâki olmak, yeni olmak, 

bir Ģeyi yeniden meydana getirmek”
39

 anlamlarına gelmektedir. Dini bir terim olarak 

ise Hz. Peygamberin sözlerini, fillerini, takrirlerini
40

 ifade etmektedir. 

Kavramın Kur‟ân‟daki kullanımlarına bakıldığında ise “anlatmak, ortaya 

koymak ve haber vermek, anmak, açıklamak, çıkarmak, Kur‟ân, mesaj, haber, olay, 

olgu, sır, gizli bir mesele, söz, sıradan bir söz, efsane, masal, sonradan söylenen, 

                                                           
34

 Ġsfehanî, Müfredât,, ss. 938-939. 
35

 Mustafa Kara, Güncel Değeri Açısından Kur‟ân Kıssaları, Selamet Yayınları, Samsun 2011, s. 22. 
36

 ġengül, Kur‟ân Kıssaları Üzerine, ss. 52-54. 
37

 Tur 52/34; Necm 53/59. 
38

 Ġsfehanî, Müfredât, ss. 251-252. 
39

 Kara, Güncel Değeri Açısından Kur‟ân Kıssaları, s. 23.  
40

 M. YaĢar Kandemir, “Hadis”, Türkiye Diyanet Vakfı Ġslam Ansiklopedisi, c. 15, Türkiye Diyanet 

Vakfı Yayınları, Ġstanbul 1997, s. 27. 



 

9 

 

yeni”
 41

 anlamlarına gelmektedir. Hadîs kavramının kıssalarla iliĢkili ayetlerde 

genellikle Ģu kalıpta kullanılmaktadır: 

42
  ٕوَِْۜ ارَٰٞلَِۜ دَد۪ٝشُِۜ اىْغَبشِٞخَِ ِۜ 

43
 ٕوَِْۜ ارَٰٞلَِۜ دَد۪ٝشُِۜ اىْجُُْ٘دِ ِۜ

“…nın haberi sana geldi mi?” diye meallendirilen bu söz kalıbında hadîs 

kavramının olay, hadise, haber anlamında kullanıldığı görülmektedir. 

1.2.4. Darb-ı Mesel Kavramı 

Darabe kökünden türeyen kelimelerin anlam çeĢitliliği oldukça fazladır. 

Bunlardan bazıları Ģöyledir; “rızkın hayırlısını aramak, yolculuğa çıkmak, yerine 

getirmek, yüz çevirmek, mahrum etmek, yaratılıĢtaki Ģekil”
44

 ve daha birçok farklı 

anlama delalet etmektedir. 

Kelimenin Kur‟ân-ı Kerîm‟de kullanıldığı anlamlar; örnek vermek
45

, yolculuğa 

çıkmak
46

, (yol) tutmak
47

, vurmak
48

, dokunmak
49

, isnat etmek
50

, perde koymak
51

, 

vazgeçmek
52

, salmak
53

, duvar çekmek
54

.
55

 

Arapça‟da mesel “benzeyen” anlamına gelen bir sıfat olup “benzemek” 

manasındaki müsûl kökünden türemiĢtir. Mesel kelimesi “sıfat, vasıf, söz, ibret, 

kıssa”
56

, halk arasında kabul görüp yayılmıĢ ve meĢhur olan sözler (atasözü)
57

 

anlamlarına gelmektedir. Mesel (ِۜه ِۜس ً) kavramı “biri diğerini açıklasın diye 

                                                           
41

 Kara, Güncel Değeri Açısından Kur‟ân Kıssaları, s. 24. 
42

 ĞâĢiye 88/1. 
43

 Burûc 85/17. 
44

 Mehmet Okuyan, Kur‟ân-ı Kerîm‟de Çok Anlamlılık, DüĢün Yayıncılık, Ġstanbul 2013, s. 403. 
45

 Bakara 2/26; Ra‟d 13/17; Ġbrahim 14/25; Nahl 16/74,75,76,112; Ġsrâ 17/48; Kehf 18/32,45; Hacc 

22/73; Nûr, 24/35; Furkan 25/9,39; „Ankebût 29/43; Rûm 30/28,30,58; Yâsîn 36/13,78; Zümer 39/27, 

29; Zuhruf 43/57; Muhammed 47/3; HaĢr 59/21; Tahrîm 66/10,11. 
46

 Nisâ 4/11. 
47

 Tâhâ 20/77; ġu„arâ 26/63. 
48

 Nur 24/31. 
49

 Bakara 2/60; A„râf 7/160. 
50

 Zuhruf 43/17. 
51

 Kehf 18/11. 
52

 Zuhruf 43/5. 
53

 Nûr 24/31. 
54

 Hadîd 57/13. 
55

 Okuyan, Kur‟ân-ı Kerîm‟de Çok Anlamlılık, ss. 403-408; Kara, Güncel Değeri Açısından Kur‟ân 

Kıssaları, s. 25.  
56

 Ġsmail DurmuĢ, “Mesel”, Türkiye Diyanet Vakfı Ġslam Ansiklopedisi, c. 29, Türkiye Diyanet Vakfı 

Yayınları, Ankara 2004, s. 293. 
57

 Ġsmail Cerrahoğlu, Tefsir Usûlü, Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, Ankara 2018, s. 202. 
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aralarındaki bir benzerlikten hareketle bir Ģeyle ilgili -baĢka bir Ģeyle ilgili söylenen 

bir söze- benzer bir söz söylemeyi” ifade eder.
58

 

Ayrıca Tefsir usulü ve Kur'an ilimlerinde Kur‟ân-ı Kerim'deki meseller ve 

bunlardan bahseden ilim için "emsalü'l-Kur'an" tabiri kullanılmaktadır. Emsalü'l-

Kur'an "ayetlerdeki mana ve maksadın insan ruhunda iz bırakan ve hayranlık 

uyandıran bir biçimde kısa ve özlü olarak ifade edilmesi"
59

 Ģeklinde açıklanır. 

Tefsir ilminde mesel kavramı aslında gerçekleĢmemiĢ ancak hatırlatma, teĢvik 

etme, ibret alma, anlatılmak istenilen konunun akla yaklaĢtırılması gibi amaçlar için 

Kur‟ân‟ın zikrettiği misallere denilmektedir.
60

 

َُِۜ سُٗ ِۜٝزَفَنََّ ٌْ ُ ضبَهُِّۜضَْسِثُٖبَِۜىيَِّْبسِِۜىؼََيَّٖ ٍْ ريِْلَِۜالَْْ َٗ 

Bu misaller! Biz onları insanlar düĢünsünler diye veriyoruz.
61

 

Meseller ile muhataba verilmek istenen mesaj etkili bir Ģekilde sunulmaktadır. 

Görüldüğü üzere mesel ve kıssa kavramlarının amaçları benzer olmakla birlikte yapı 

olarak birbirinden ayrılmaktadırlar.
62

 

Mesellerin irat edilip söylenmesine “darb-ı mesel” denilmektedir
63

. Bu kavram 

“örnek vermek, misal getirmek, benzetme yapmak, kıssa anlatmak” manalarına 

gelmektedir. Örneğin “Allah, bir sivrisineği hatta onun üstünde olanı (ondan daha 

küçük bir canlıyı) misal vermekten çekinmez…”
64

, “DüĢünün bir kere, Allah ne 

güzel bir misal veriyor: Güzel söz kökü yerde dalları göğe doğru yükselmiĢ güzel bir 

ağaca benzer”
65

, “Onlara Ģu iki adamı misal olarak anlat…”
66

, “O kavimlerden her 

birine misaller getirdik, (öğüt almadıkları için) hepsini kırıp geçirdik
67

 ayetlerinde 

görüldüğü gibi iki kelime beraber kullanılmaktadır.
68

 Darb-ı mesel ve kıssa kavramı 

arasında Kur‟ân‟da zikredilen olayları dikkat çekici ve etkili bir biçimde anlatmak ve 

insanların düĢünmelerini, ibret almalarını sağlamak gibi ortak noktaların bulunması, 

bu iki kavram arasındaki bağı ortaya koymaktadır. 

                                                           
58

 Ġsfehanî, Müfredât, s. 905. 
59

 Bedrettin Çetiner, “Mesel”, Türkiye Diyanet Vakfı Ġslam Ansiklopedisi, c. 29, Türkiye Diyanet 

Vakfı Yayınları, Ankara 2004, s. 299. 
60

 Cerrahoğlu, Tefsir Usûlü, s. 202; ġengül, Kur‟ân Kıssaları Üzerine, s. 55. 
61

 HaĢr 59/21. 
62

 ġengül, Kur‟ân Kıssaları Üzerine, s. 56. 
63

 Cerrahoğlu, Tefsir Usûlü, s. 202. 
64

 Bakara 2/26. 
65

 Ġbrahim 14/24. 
66

 Kehf 18/32. 
67

 Furkân 25/39. 
68

 Kara, Güncel Değeri Açısından Kur‟ân Kıssaları, s. 27. 
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1.3. Kur’ân Kıssalarının Temel Özellikleri 

a) Kıssalarda anlatılan olaylar kronolojik sıraya göre veya tarihi bilgi verme 

maksadıyla anlatılmaz. Kıssalar anlatılırken genellikle kahramanlardan, 

mekânlardan, olayın vuku bulduğu tarihten bahsedilmemektedir.
69

 Kıssaların 

amaçlarından biri insanlara önemli bir mesaj iletmek ve onların ders almasının 

sağlamaktır. Bu nedenle gereksiz bilgiler vermekten kaçınılmıĢtır. KiĢiyi ana 

mesajdan uzaklaĢtıracak teferruatlardan ve olayların zamanına ve mekânına iliĢkin 

gereksiz bilgilerden uzak durulmuĢtur.
70

 Böylece mesajın ayrıntılara boğulmasının 

önüne geçilmektedir. 

b) Tekrar, Kur‟ân kıssalarında önemli bir husustur.
71

 Buradaki tekrar aynı 

olayın, düĢüncenin yeniden söylenmesi veya bir olayın birçok kez aynı Ģekilde ifade 

edilmesinden biraz farklılık göstermektedir. Kur‟ân‟da kıssaların bünyesinde 

bulunan çeĢitli nitelikler farklı yerlerde zikredilmektedir. Tekrar gibi algılanan 

olaylar, değiĢik ayrıntılar ilave edilerek, anlatılan meseleyle olan iliĢlisi göz önüne 

alınarak farklı bir üslupla ele alınmaktadır.
72

 Bu durumda ilk akla gelen kıssalar; Hz. 

Âdem, Hz. Ġbrahim, Hz. Mûsâ ve Hz. Îsâ kıssalarıdır. Bu kıssalar Kur‟ân‟ın birçok 

yerinde farklı yönleriyle ele alınmaktadır.
73

 Kıssaların farklı yönlerinin bu Ģekilde 

tekrar edilmesi Kur‟ân-ı diğer kutsal metinlerden ayırıcı nitelikte bir özelliğidir.
74

 

Tekrar konusuyla ilgili söylenecek diğer bir husus ise Ģudur: Kıssaların 

anlatılmasında gözetilen hedeflere ulaĢabilmek için bazen tekrarlara ihtiyaç duyulur. 

Bir örnek vermek gerekirse, Hz. Mûsâ‟nın doğumu, gençliği, evliliği ile ilgili olaylar 

sıradan olduğu için tekrar edilmemiĢ ancak Firavun ile karĢılaĢması ve aralarında 

geçen konuĢmalar, sihirbazlara söylediği sözler Ģirk ve tevhid mücadelesi açısından 

mühim bir mevzu olduğundan tekrarlanmıĢtır.
75

 

Kur‟ân‟ın bazı konuları tekrar etmesi hatırlatma, eğitim ve yönlendirme 

amacını gerçekleĢtirmek içindir.
76

 ġüphesiz bu yöntem kıssalarda da kendini 

                                                           
69

 Mesut OkumuĢ, “Ulûmu‟l-Kur‟ân”, Tefsir, Mehmet Akif Koç (ed.), Grafiker Yayınları, Ankara 

2012, s. 367; Kara, Güncel Değeri Açısından Kur‟ân Kıssaları, s. 75. 
70

 ġinasi Gündüz, Kur‟an‟ı Anlamak, Mana Yayınları, Ġstanbul 2015, s. 128. 
71

 Özel, Kur‟an ve Tefsir Terimleri Sözlüğü, s. 92. 
72

 Muhsin Demirci, Tefsir Usûlü, ĠFAV Yayınları, Ġstanbul 2008, s. 227. 
73

 Kara, Güncel Değeri Açısından Kur‟ân Kıssaları, s. 77. 
74

 Gündüz, Kur‟an‟ı Anlamak, s. 128. 
75

 Demirci, Tefsir Usûlü, s. 227. 
76

 Muhammed Kutup, Kur‟an AraĢtırmaları Mekkî Ayetler, Akif Nurî (çev.), C. I, Fikir Yayınları, 

Ġstanbul 1981, s. 461. 
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göstermiĢ verilmek istenen ana mesaj veya ana düĢünce gerekli görüldüğü 

zikredilmiĢtir. 

c) Kur‟ân Arap toplumuna indiği için daha çok onların bildiği olaylar ele 

alınmıĢtır.
77

 Ġnsanların zihninde var olan, bilinen bilgilerden bilinmeyene doğru bir 

yöntem uygulanmakta olduğu görülmektedir. Eğer böyle bir yöntem kullanılmayıp 

insanların hiçbir fikir sahibi olmadığı olaylar anlatılsaydı, muhtemelen 

gerçekleĢtirilmek istenen amaca ulaĢılamayacaktı.
78

 Muhatabın az da olsa 

malumatının olduğu olaylar onun dikkatini çekmekte, aksi durumda ise muhatabın 

dikkatini çekmek zorlaĢmaktadır. 

d) Kıssaların her evresi anlatılmamaktadır. Bazı kıssalardan söz edilirken 

büyük zaman dilimlerinin atlanıldığı fark edilir. Örneğin, Meryem Sûresinin ilk 

ayetlerinde Zekeriya Peygamber‟e bir çocuk müjdesi verilmektedir. Bu pasajın 

hemen ardından Hz. Yahya‟nın ne doğumundan ne de çocukluğundan bahsedilmiĢ, 

direk peygamber olduğu zamana geçilmiĢtir. Bebeklik ve çocukluk dönemleri 

atlanmıĢ, ayrıntılardan kaçınılmıĢtır.
79

 

e) Kıssa bir anlatım sanatıdır. Kur‟ân kıssaları dil bilimsel yapı, önceki 

milletlere ait tarihi olayları sunma, tekrar tekniği ve her bir bağlamla ilgili dilsel ve 

retorik araçlardan oluĢan bir gökkuĢağı oluĢturması bakımından Kur‟ân‟ın 

karakteristik benzersiz bir anlatım tekniğini sergilemektedir. Kıssalar basit bir 

Ģekilde aktarılır, süslü ve karmaĢık tanımlamalardan uzak durulur. Böylelikle 

okuyucuyu rahatsız etmez ve sıkmaz. Bununla birlikte kesin ve büyüleyici bir Ģekilde 

sonlandırılır ki bu da okuyucunun ilgisi çeker. Her bir kıssa, doğal ilerleme ve bir 

son elde etmek için birbirini mantıksal ve tutarlı bir Ģekilde takip eden olaylar veya 

olaylar dizisinden oluĢur.
80

 Ayrıca kıssalarda sözlü anlatım özelliklerinin varlığı 

dikkat çekmektedir.
81

 Bu edebiyat türü insan eğitiminde büyük bir öneme sahiptir.
82

 

f) Kur‟ân kıssalarını diğer hikâyelerden ayıran önemli bir özelliği vardır. 

Sıradan hikâye ve romanlarda olayın kahramanları büyük bir öneme ve etkiye 

                                                           
77

 Özel, Kur‟an ve Tefsir Terimleri Sözlüğü, s. 92. 
78

 Demirci, Tefsir Usûlü, s. 226. 
79

 Hikmet Zeyveli, “Kur‟ân Dilinin Özellikleri ve Özel Olarak Kıssa ve Mûcizeler”, 2. Kur‟ân 

Sempozyumu, 1996, s. 99. 
80

 Hussein Abdul-Raof, Exploring the Qur‟an, Al- Maktoum Institute Academic Press, Dundee 2003, 

ss. 205-206. 
81

 OkumuĢ, “Ulûmu‟l-Kur‟ân”, s. 367. 
82

 Özel, Kur‟an ve Tefsir Terimleri Sözlüğü, s. 92. 
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sahiptir. Hâlbuki kıssaların gerçek kahramanı anlatılan olayların çevresinde döndüğü 

insanın bizzat kendisi değildir. Gerçek kahraman insanın inancına ahlak ve 

davranıĢlarına sıkı bir Ģekilde bağlı olan tarihi kanundur. Gerçek kahraman bu 

kanunun etkisiyle mümin ve kâfir insanın söylemlerinde ve fiillerinde ortaya çıkar.
83

 

g) Kıssalar her çağda kılavuzluk misyonunu icra etmektedir. Elbette kıssalar 

hangi zamanda anlatılmıĢ ise o zamanın insanları bundan sorumlu tutulmuĢtur. 

Ancak hangi zamanda yaĢarsa yaĢasın bir insan bu hatalara benzer bir yanlıĢ yaparsa, 

bu durumda netice aynı olacaktır.
84

 Bu sebeple bireylerin var olmak için nelere 

dikkat etmeleri veya yok olmamak için ne yapmamaları gerektiği konusunda kıssalar 

her zaman ve zeminde insanlara rehber olmaktadır.
85

 

h) Diğer Özellikler: 

 Kıssalar genellikle Mekki surelerde geçmektedir. Medeni surelerden olan 

Bakara ve Al-i Ġmrân surelerinde de kıssalardan bahsedilmektedir. Kıssaların büyük 

bir kısmının Mekki surelerde geçmesinin sebebi, kıssalarda anlatılan inkârcı 

kavimlerin müĢrik Arap toplumuyla benzerlik göstermesi ve müĢriklerin bu 

olaylardan ders alarak iman etmelerinin beklenmesidir.
86

 

 Kur‟ân‟ın yaklaĢık üçte biri kıssalardan oluĢur. 

 Bazı kıssalar pasajlar halinde Kur‟ân‟a serpiĢtirilmiĢtir. Sadece Yûsuf kıssası 

baĢtan sona Yûsuf suresinde zikredilmiĢtir.   

 Kıssalar herhangi bir kavmi veya Ģahsı kınamaz, kıssalarda eleĢtirilen durum 

kavimlerin veya Ģahısların fikirleri, tutum ve davranıĢlarıdır.
87

 

 Kur‟ân kıssalarında olayların meydana geliĢ sırası her zaman dikkate 

alınmamıĢtır.
88

 

 Müfessirler Kur‟ân kıssalarının çoğunda sembolik (temsîlî) anlatımın 

kullanıldığını belirtmektedirler.
89

 

                                                           
83

 Halil Kılıç, Kur‟ân‟da Hz. Nuh Kıssasının Değerler Eğitimi Açısından Yorumu, (YayımlanmamıĢ 

Yüksek Lisans Tezi), Atatürk Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Erzurum 2014, s. 26. 
84

 Remzi Kaya, “Kur‟ân Kıssalarının Tefsir ve TeĢrî‟deki Yeri”, Kur‟ân ve Tefsir AraĢtırmaları III, 

2002, s. 510. 
85

 Tahsin Görgün, “Kur‟an Kıssaları‟nın Neliği (Mahiyeti) Üzerine”, Kur‟an Kıssalarının Anlam ve 

Değeri (IV. Kur‟an Haftası Kur‟an Sempozyumu), 1998, s. 38. 
86

 OkumuĢ, “Ulûmu‟l-Kur‟ân”, Tefsir, s. 367. 
87

 Gündüz, Kur‟an‟ı Anlamak, s. 128. 
88

 Zeyveli, “Kur‟ân Dilinin Özellikleri ve Özel Olarak Kıssa ve Mûcizeler”, s. 98. 
89

 Zeyveli, “Kur‟ân Dilinin Özellikleri ve Özel Olarak Kıssa ve Mûcizeler”, s. 99. 
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 Kıssalara mahsus diğer bir unsur da edebi bir özeliğe sahip olmalarıdır. 

Kur‟ân kıssaları öyle canlı ve etkili bir üslupla anlatılır ki olaylar adeta dinleyenin 

gözünde canlanır. Anlatılmak istenen soyut kavramlar kıssalarla somutlaĢtırılır. 

Böylece dinleyici meseleyi kolayca anlar. Kıssa zihinlerde daha uzun süre kalır ve 

unutulması zor olur.
90

 

 Kıssalar didaktiktirler.
91

 

 Kur‟ân kıssaları Ģerefli ahlaklı bir kul yetiĢtirmek açısından önemli yöntemler 

içermektedir.
92

 

 Kur‟an kıssaları bir yandan peygamberlerin mücadelelerini anlatırken diğer 

yandan toplumsal kurallara da değinmektedir.
93

 

 Kıssaların bazısında insanların aklına hitap etme daha ön planda, kalp ve 

duygulara hitap etme arka planda kalırken bazısında bunun tersi mevcuttur.
94

 

 Kur‟ân kıssalarının asıl amacı ahlak olduğu için kıymeti bitip tükenmez. 

Örneğin, tembih, uyarı, insanların Yaradan‟ına karĢı bilinçlerini artırma, insanları 

iyilik yapmaya teĢvik etmek ve kötülük yapmaktan sakındırmak gibi ilahi erdemler o 

zamanın insanları için de önemli değere sahipti. Bu tür ahlaki erdemler günümüz 

kuĢağı için de gerekli olduğu gibi gelecek nesiller için de gerekli olacak. Kısaca 

yeryüzünde yaĢam var oldukça bu erdemler ve bu erdemleri bünyesinde bulunduran 

kıssalar önemini kaybetmeyecek.
95

 

 Kıssalar bize diğerkâmlığı öğretir. Bütün peygamberlerin mücadelesi 

insanlığın yararına olmuĢtur. 

 Kıssalar sabır ve sebat örnekleriyle doludur. 

 Kıssalar insanoğlunun yaratılıĢı ve onun özünde olan nitelikler hakkında bir 

iç görü kazandırır.
96

 

Kur‟ân‟ın dörtte birini kaplayan kıssalar pek çok ortak özellik barındırmakla 

birlikte her bir kıssanın kendine has farklı niteliklere sahip olduğu görülmektedir. 

Her kıssanın kendine ait vasıfları bünyesinde bulundurması kıssaların özelliklerine 

nicelik olarak zenginlik sağlamaktadır. Bu husus göz önünde bulundurulduğunda 

                                                           
90

 Ġdris ġengül, “Kur‟an Mesajını UlaĢtırmada Kıssaların Önemi”, I. Kur‟an Sempozyumu, 1994, s. 

137; M. Sait ġimĢek, Kur‟an Kıssalarına GiriĢ, YöneliĢ Yayınları, Ġstanbul 1993, s. 71. 
91

 W. Montgomery Watt, Kur‟an‟a GiriĢ, Süleyman Kalkan (çev.), Ankara Okulu Yayınları, Ankara 

2006, s. 99. 
92

 Abdülhafız Abdürrabbih, Buhus fî Kasasi‟l-Kur‟ân, Dârü‟l-Kitâbi‟l-Lübnani, Beyrut 1972, s. 102. 
93

 ġimĢek, Kur‟an Kıssalarına GiriĢ, s. 83. 
94

 ġimĢek, Kur‟an Kıssalarına GiriĢ, s. 101. 
95

 Abdul-Raof, Exploring the Qur‟an, s. 204. 
96

 Abdul-Raof, Exploring the Qur‟an, s. 224. 
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kıssaların yukarıda sayılan özelliklerle sınırlı olmadığını ifade etmek yerinde 

olacaktır. 

1.4. Kur’ân Kıssalarının Amaçları 

Kur‟ân‟daki kıssalar etki ve yapı bakımından özgün psikolinguistik 

yöntemlerini içerir. Bir kıssa, kıssanın amacına, temasına, hizmet etmek için 

tasarlandığı genel amaca bağlı olarak kiĢinin zihnini ve tutumunu hem olumlu hem 

de olumsuz yönde etkileyebilir. Kur‟ân kıssaları verilmek istenen bir erdemi 

açıklamak için aktarılmaktadır. Bu kıssalar baĢta Hz. Peygamber‟e, onun ashabına ve 

genel olarak tüm insanoğluna güven ve moral vermek ve onları rahatlatmak iĢlevi 

görmektedir.
 97

 

Her kıssanın kendine has bir amacı, vurgusu vardır. Ancak daha geniĢ bir 

çerçeveden baktığımızda tüm kıssaları göz önünde bulundurarak bazı genel 

amaçlardan bahsetmek mümkündür. Kıssaların Kur‟ân‟da yer almasının amacı; 

insanları ikaz etme, örnek sunma ve hatırlatma, inananları teselli etme,
98

 inanç 

esaslarını ortaya koymak, peygamberlerin davetlerinin bir ve ortak olduğunu 

göstermek,  Hz. Muhammed‟e ve onun çevresindeki Müslümanlara teselli vermek, 

bu kıssaları okuyanların ibret almasını sağlamak, Allah‟a inanmanın ve Allah‟a isyan 

etmenin sonuçlarını göstermektir.
99

 Özetle, kıssaların nakledilmesindeki amaç 

Kur‟ân‟ın indiriliĢ amaçlarını gerçekleĢtirmektir.
100

 

1.4.1. Ġnsanların Ġbret Almalarını Sağlamak 

Kur‟ân kıssalarının temel amaçlarından biri insanların daha önceki toplumların 

yaĢantılarından ibret almalarını sağlamaktır.
101

 Kıssaların bu amacı ayet-i kerimede 

zikredilmektedir. “Andolsun ki onların kıssalarında akıl sahipleri için ibret vardır.”
102

 

Önceki peygamberlerin anlatıldığı kıssalarda orada bulunan halkın, peygamberin 

getirdiği ilahi mesaja vermiĢ oldukları tepkilerden, alaycı konuĢmalardan ve bunun 

sonucunda kötü akıbetlerinden bahsedilir. Bunların anlatılmasının sebebi ilahi mesaja 

karĢı çıkmamaları gerektiği aksi takdirde sonlarının helak olan önceki toplumlar gibi 

olacağının bildirilmek istenmesidir.  

                                                           
97

 Abdul-Raof, Exploring the Qur‟an, s. 203. 
98

 Gündüz, Kur‟an‟ı Anlamak, s. 119. 
99

 Özel, Kur‟an ve Tefsir Terimleri Sözlüğü, s. 92. 
100

 ġengül, “Kıssa”, c. 25, s. 499. 
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 Abdürrabbih, Buhus fî Kasasi‟l-Kur‟ân, s. 87. 
102

 Yusuf 12/111. 
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“ġimdi onlara bu olayları anlat ki düĢünsünler.”
103

 Ayette de bahsedildiği gibi 

insanlar kıssalar vasıtasıyla düĢünmeye teĢvik edilmektedir. Kıssalarda anlatılan 

olaylar hakkında düĢünen insan hayatında karĢılaĢabileceği tehlikelerden haberdar 

olur ve bunlardan sakınmaya çalıĢır.
104

 Özetle kıssalarda kavimlerin yaĢadıkları kötü 

akıbet muhataba aktarılarak insanların ibret almaları beklenmektedir. 

1.4.2. Hz. Muhammed’in Peygamberliğini Ġspat Etmek 

Hz. Muhammed‟in ümmi oluĢu yani önceki ilahi kitaplar hakkında bilgiye 

sahip olmadığı, onun ve Arap toplumunun bazı peygamberler ve kıssaları hakkında 

eksik ve yüzeysel bilgiye sahibi oldukları bilinmektedir. Bununla birlikte onlar 

kıssalar hakkında tam ve detaylı bilgiye vakıf değillerdi.
105

 Hz. Muhammed‟in 

kıssalarla ilgili verdiği bilgiler önceki kutsal kitaplarla -bazı farklılıklar olmasına 

rağmen- örtüĢmektedir. GeçmiĢ peygamberlerin yaĢantılarından bahseden kimi 

ayetlerde Hz. Muhammed‟in vahiy dıĢında bu bilgileri bilmesinin mümkün olmadığı 

vurgulanmaktadır. 

ِۜ َُ نُسُٗ َْ َِٝۜ ٌْ ُٕ َٗ ِۜ ٌْ سَُٕ ٍْ ٘اِۜاَ ؼَُٓ ََ ِۜاذِِْۜاجَْ ٌْ ِٖ ْٝ ْْذَِۜىدََ بِۜمُ ٍَ َٗ ِۜ ْٞلََۚ ِِٔۜاىَِ ْٞتُِِّۜ٘د۪ٞ ّْجََٓبءِِۜاىْغَ ِۜاَ ِْ ٍِ  ذٰىلَِِۜ

ĠĢte bu (kıssa), gayb haberlerindendir. Onu sana biz vahiy yolu ile bildiriyoruz. Yoksa 

onlar tuzak kurarak iĢlerine karar verdikleri zaman sen onların yanında değildin.
106

 

﴿ِۜ  َِ ِٕد۪ٝ ب ِۜاىشَّ َِ ٍِ ِۜ ْْذَ ِۜمُ ب ٍَ َٗ ِۜ سَ ٍْ ٘صَِٚۜالَْْ ٍُ ِۜاىِِٰٚۜ ََْْٞٓب ِۜقضََ ِۜاذِْ ِّٜ ِۜاىْغَسْثِ ِۜثجَِبّتِِ ْْذَ ِۜمُ ب ٍَ ىٰن٤٤َََِِّْۜٓٗ َٗ ِۜ ّْشَأَّْبِۜ﴾ ِۜاَ ب

ىٰنَِِّْۜ َٗ ِۜ ِۜاٰٝبَرِْبَ  ٌْ ِٖ ْٞ ِۜػَيَ ِۜرزَْيُ٘ا َِ دَْٝ ٍَ ِۜ ْٕوِ ِۜاَ ٜ ِۜفَ۪ٓ ِٗٝبً ِۜصَب ْْذَ ِۜمُ ب ٍَ َٗ ِۜ
سَُۚ َُ ِۜاىْؼُ ٌُ ِٖ ْٞ ِۜػَيَ هَ َٗ ِۜفزَطََب ِۜقسُُّٗبً َِ سْصِي۪ٞ ٍُ ِۜ ِۜمَُّْب ب

ْْرِز٤٤َِۜ﴿ ِۜزَثِّلَِۜىزُِ ِْ ٍِ خًِۜ ََ ِۜزَدْ ِْ ىٰنِ َٗ ْْٝبَِۜ ْْذَِۜثجَِبّتِِِۜاىطُّ٘زِِۜاذِِّْۜبَدَ بِۜمُ ٍَ َٗ ِۜقجَْيلَِِِۜۜ﴾ِۜ ِْ ٍِ ِّۜرَ۪ٝسٍِۜ ِْ ٍِ ِۜ ٌْ بِۜارَُٰٖٞ ٍََٓ ٍبًِۜ ْ٘ قَ

﴿ِۜ َُ سُٗ ِۜٝزَرََمَّ ٌْ ُ  ﴾٤٤ىؼََيَّٖ

Ey Muhammed! Musâ'ya o emri verdiğimiz zaman sen (vadinin) batı tarafında değildin. 

(O olayı) görenlerden de değildin. Fakat biz (Musâ'dan sonra) birçok nesiller meydana 

getirdik. Üzerlerinden uzun çağlar geçti. Sen Medyen halkı arasında yaĢıyor değildin, 

âyetlerimizi onlardan okuyup öğreniyor da değildin. Fakat biz (bu haberi) göndereniz. 

Yine biz (Musâ'ya) seslendiğimiz zaman Tûr'un yan tarafında da değildin. Fakat 

Rabbinden bir rahmet olarak, senden önce kendilerine hiçbir uyarıcı gelmeyen bir 

kavmi, düĢünüp öğüt alsınlar diye uyarman için (o haberleri) sana bildiriyoruz.
107
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Bu ayetlerde haber verilen bilgilerin Hz. Peygamber‟e vahiy yoluyla ulaĢtığı 

baĢka bir durumun söz konusu olmadığı bildirilmektedir.
108

 Böylece bu ayetler Hz. 

Muhammed‟in peygamber oluĢunu da ortaya koymaktadır. Zira ilahi haberin 

kendisine ulaĢması onun peygamber olmasıyla açıklanabilir.
109

 Hz. Peygamber‟in 

bilmesi veya öğrenmesi mümkün olmayan haberleri ve önceki peygamberlerin 

yaĢadıkları olayları, Allah vahiyle ona bildirmekte ve böylece hem insanlara ibret 

olacak dersler anlatmakta hem de onlara Hz. Muhammed‟in elçiliğinin gerçekliğini 

göstermektedir. 

1.4.3. Tevhid’i Hâkim Kılmak 

Yukarıda Kur‟ân‟ın indiriliĢ amaçlarıyla kıssaların anlatılmasındaki hedeflerin 

benzer olduğundan bahsedilmiĢti. Kur‟ân‟ın indirilmesindeki amaçları düĢününce 

Ģüphesiz tevhide iman meselesi akla ilk gelenler arasındadır. Hemen hemen tüm 

kıssalarda tevhid vurgusu göze çarpmaktadır. Eski düĢünce ve hurafelerin yanlıĢlığı 

Kur‟ân-ı Kerîm‟deki peygamber kıssalarıyla açıkça anlatılmakta ve kıssalar 

aracılığıyla insanların bozuk itikadları düzeltilmeye çalıĢılarak sahih itikadın 

ikamesine önem verilmektedir.
110

 

Andolsun, Nûh'u kendi kavmine peygamber olarak gönderdik de, “Ey kavmim! Allah'a 

kulluk edin. Sizin için O'ndan baĢka hiçbir ilah yoktur. ġüphesiz ben sizin adınıza 

büyük bir günün azabından korkuyorum” dedi. 

Âd kavmine de kardeĢleri Hûd'u peygamber olarak gönderdik. Onlara, “Ey kavmim! 

Allah'a kulluk edin. Sizin için ondan baĢka hiçbir ilah yoktur. Allah'a karĢı gelmekten 

sakınmaz mısınız?” dedi. 

Semûd kavmine de kardeĢleri Salih'i Peygamber olarak gönderdik. Dedi ki: “Ey 

kavmim! Allah'a kulluk edin. Sizin için ondan baĢka bir ilah yoktur.” 

Medyen halkına da kardeĢleri ġuayb'ı peygamber olarak gönderdik. Dedi ki: “Ey 

kavmim! Allah'a kulluk edin. Sizin için ondan baĢka hiçbir ilah yoktur.” 

Yukarıdaki ayetler A‟raf suresi 59-85 pasajında yer almaktadır. Ayetlerde 

tekrarlanan temel akidenin Allah‟a iman olduğu anlaĢılmaktadır.
111

 Tevhid‟i 

insanlara anlatmak peygamberlerin hayat hikâyelerinin dolayısıyla kıssaların temelini 

oluĢturmaktadır.  
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1.4.4. Peygamberlerin Misyon Birlikteliğini Vurgulamak 

Kıssaların diğer bir amacı, Allah indinde tek bir din olduğunu vurgulamaktır. 

Hz. Âdem ve Hz. Muhammed arasında ne kadar peygamber geldiyse hepsinin daveti 

ortak bir söze olmuĢtur. Nitekim bu durum ayette Ģu Ģekilde geçmektedir: De ki: “Ey 

kitap ehli! Bizimle sizin aranızda ortak bir söze gelin: Yalnız Allah'a ibadet edelim. 

Ona hiçbir Ģeyi ortak koĢmayalım. Allah'ı bırakıp da kimimiz kimimizi ilah 

edinmesin.” Eğer onlar yine yüz çevirirlerse, deyin ki: “ġahit olun, biz 

Müslümanlarız.”
112

  

“Andolsun biz, her ümmete, „Allah'a kulluk edin, tâğûttan kaçının‟ diye 

peygamber gönderdik.”
113

 Ayet her peygamberin aynı göreve sahip olduğuna iĢaret 

etmektedir.
114

 Allah‟tan gelen tek bir din vardır ve bu dine inananlar tek bir 

ümmettir. Bütün peygamberlerin gönderiliĢ amacı ve insanlara tebliğ ettikleri ilahi 

mesaj aynıdır. Peygamberler tevhid, adalet, doğruluk, ahlak gibi dinin temel 

ilkelerini insanlara anlatmak, Allah‟a iman etme ve insanları Ģirkten sakındırmak, 

zulüm ve kötülüklerden uzak durmalarını öğütlemek gibi görevlerle 

yükümlüdürler.
115

 Bu ve benzeri hususlarda dinin farklı bir söylemi yoktur. 

Kur‟ân-ı Kerîm‟de Enbiya suresi 48-92. ayetler, A„râf suresi 59-85. ayetler ve 

Hûd 25-62. ayetlerde çeĢitli peygamber kıssaları peĢ peĢe zikredilmektedir. Bu 

pasajların sonunda dinin esasta bir olduğu vurgulanmaktadır. Bununla birlikte, 

pasajlarda bahsedilen tüm peygamberlerin nübüvvetlerini inkâr edemeyen kiĢinin, 

Hz. Muhammed‟in de nübüvvetini inkâr etmemesi gerekmektedir.
116

 Bütün 

peygamberlerin kendilerine verilen ödevi yerine getirirken gösterdikleri çabayı ve 

mücadeleyi anlatan kıssalarda Allah elçilerinin aynı görev ve sorumluluklara sahip 

olduğu vurgulanmaktadır. 

1.4.5. Hz. Peygamber’e ve Mü’minlere Moral Vermek, Teselli Etmek 

Kur‟ân kıssalarının bir tarafını inkârcılara ibret almalarını söylerken diğer 

tarafı inanan insanlara yaĢadıkları sıkıntılı dönem için moral vermektedir. Zira 

hemen her dönemde peygamberlerin getirdiği ilahi mesajı kabul edenler, inkârcı 

gruptan bir takım eziyetlere, zorbalıklara, sosyal ve psikolojik baskılara maruz 
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kalmıĢlardır. Kıssalar geçmiĢ toplumların da benzer zorluklar yaĢadığını ancak 

inananların bu zorluklara sabrettikleri ve kazananların onlar olduğunu vurgulayarak 

Hz. Peygamber ve beraberindeki mü‟minlere yaĢadıkları sıkıntılara sabretmeleri 

gerektiğini hatırlatmaktadır.
117

 

Peygamberler türlü zorlukla karĢılaĢmıĢ, çeĢitli eziyetlere maruz kalmıĢlardır ki 

bu eziyetler bizzat kendi kavimlerinden gelmiĢtir. Onlar kendilerine gönderilen 

peygamberleri yalancılıkla suçlamıĢlardır. Bazı kimseler peygamberlerin hakka 

daveti ve hidayete çağrısına duyarsız kalmıĢ, onları küçümsemiĢlerdir. Burada 

önemli nokta kıssaların Hz. Peygamber‟in üzerindeki psikolojik etkisi ve onun için 

ne kadar güven verici bir iĢleve sahip olmasıdır. Kur‟ân-ı Kerîm Hz. Peygamber‟inde 

bu tavırlara maruz kalacağını ve bunlara hazırlıklı olması gerektiğini bildirmektedir. 

“Sana ancak, senden önceki peygamberlere söylenenler söylenmektedir.”
118

 Böylece 

insanlar Hz. Muhammed‟i küçümsediğinde, ona yalancı, Ģair, büyücü, deli diye 

seslendiklerinde, bu aĢağılamalar onun için beklenmedik bir durum olmadı.
119

 Allah 

Hz. Peygamber‟e kıssalar vasıtasıyla Ģunu söylemektedir: Önceki peygamberler 

yardımla değil ancak karĢılaĢtıkları güçlüklere ve yollarına çıkan dikenlere 

sabrederek zafer kazandılar.
120

 Hz. Peygamber‟e yalnız olmadığı hatırlatılmakla 

beraber o, eziyet ve zorluklar karĢısında teselli edilmekte ve böylece kalbini 

sağlamlaĢtırmak amaçlanmaktadır. AĢağıdaki ayet bu durumu teyit etmektedir: 

ِۜفِ۪ٜۜ بءَكَ جََٓ َٗ ِۜ ِۜفإُٰادَكََۚ ۪ٔ ِۜثِ ِّۜضُجَِّذُ ب ٍَ ِۜ صُوِ ِۜاىسُّ ّْجََٓبءِ ِۜاَ ِْ ٍِ ِۜ ْٞلَ ِۜػَيَ ِّۜقَضُُّ مُلًّ ذِمْسَِٰٙۜٗ َٗ ِۜ ػِظَخٌ ْ٘ ٍَ َٗ ِۜ ِۜاىْذَقُّ ِٓ رِ ٰٕ

َِِۜ ٞ ْ۪ ٍِ إْ َُ  ىيِْ

“(Ey Muhammed!) Peygamberlerin haberlerinden, kendileriyle senin kalbini 

pekiĢtirdiğimiz her bir haberi sana aktarıyoruz. Bunlarda, sana hak, mü'minlere de bir 

öğüt ve hatırlatma gelmiĢtir.”
121

 

Bu ayet, Hz. Nuh, Hûd, Salih, Ġbrahim, Lût, ġuayb ve Musa peygamberlerin 

kıssalarından sonra gelmektedir. Ayetin muhatabı Hz. Peygamber ve onunla beraber 

olan bütün mü‟minlerdir. Hûd suresi nazil olduğu zaman Hz. Muhammed ve sahabe 

sıkıntılı zamanlar yaĢıyorlardı. Onlar bu surenin inmesiyle yaĢadıkları sıkıntılara 

benzer olayların daha önceki inananlar insanların da baĢına geldiği öğrendiler. 

Nihayetinde bu mücadelenin galibinin mü‟minler olduğunu ve Allah‟ın mü‟minleri 
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dünya ve ahirette ödüllendireceği konusunda bilgilendiler. Böylece içlerindeki 

manevi güç ve sıkıntılara karĢı dirençleri arttı.
122

 

Hz. Peygamber‟in Kur‟ân‟da anlatılan peygamber kıssalarından etkilendiği bir 

takım rivayetlerden anlaĢılmaktadır. Mekke fethedildikten sonra KureyĢliler Hz. 

Peygamber‟in kendileri hakkında ne karar vereceğini beklerken, Hz. Peygamber 

onlara Ģöyle seslendi: “Yusuf‟un kardeĢlerine dediği gibi ben de size: Artık bugün 

geçmiĢte yaptıklarınızdan dolayı size bir kınama ve ceza yoktur, derim, haydi 

gidiniz.”
123

 Görüldüğü üzere kıssaların baĢta Hz. Muhammed‟i ve bütün mü‟minleri 

etkilediği, onlara yaĢadıkları en zorlu zamanlarda manevi bir güç verdiği 

anlaĢılmaktadır. 

1.4.6. ġeytan ve Onun Avanesinden Sakındırmak 

Kıssaların amaçlarından biri insanları Ģeytana karĢı uyarmaktır. ġeytan ilk 

insandan beri insanoğlunun düĢmanı olmuĢtur ve bu kıyamete kadar böyle devam 

edecektir. Özellikle Hz. Âdem‟in kıssasının anlatıldığı ayetlerde Ģeytanın 

hilelerinden bahsedilerek onun insanoğlunun apaçık düĢmanı olduğu anlatılmaktadır. 

Böylece, insanlara Ģeytana uymamaları ve onun tuzaklarına düĢmemeleri konusunda 

öğütler verilmektedir.
124

 Bu düĢmanlık iliĢkisinin kıssa ile aktarılması muhatap 

üzerinde kuvvetli bir etkiye neden olmaktadır. Kıssadaki mesajı alan kiĢi Ģeytana 

karĢı dikkatli olmakta, nefsini daha iyi tanımakta ve nefsinin fısıldadıklarına karĢı 

daha temkinli olmaktadır.
125

 Netice itibariyle kıssalarda Ģeytani kimseler ve 

ĢeytanlaĢmıĢ varlıkların davranıĢları gözler önüne serilerek insanlar uyarılmakta ve 

bunlardan sakınmaları insanlara öğütlenmektedir. 

1.4.7. Diğer Amaçlar 

 Allah‟ın güç ve kudretinin azametini göstermek, kıssaların amaçlarındandır. 

Hz. Âdem‟in yaratılması, Hz. Ġsâ‟nın babasız doğması bu maddeye örnek 

verilebilir.
126

 

 Kıssalarda iyilerin daima baĢarıya ulaĢacakları, kötülük yapanların hem 

dünyada hem ahirette sıkıntılarla karĢılaĢacakları bildirilmektedir.
127
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 Yüce Allah kıssalarla peygamberlere ve onları yalanlamayıp inanan güzide 

kullarına ihsan ettiği nimetlerden bahsetmektedir. Böylelikle hitap edilen kitleye 

Allah‟a olan bağlılıklarının karĢılıksız kalmayacağı mesajı verilmektedir.
128

 

 Kur‟ân anlatılan kıssalarla insanların varlık amacını anlaması sağlanmak 

istenmiĢtir.
129

 

 Kıssalar insanları yalnızca Allah‟a imana çağırmakla birlikte bazı ahlaki 

davranıĢlara da değinmektedir. Ġnsanın fıtratına aykırı olan kötü davranıĢlardan, 

günahlardan, her türlü Ģirkten uzak durmak gerektiği vurgulanırken; güzel 

davranıĢlar, insana değer katan erdemler, amel-i salih tavsiye edilmektedir.
130

 

 Muhaliflere karĢı yapıcı bir iletiĢim kurma becerisini kazandırmayı 

amaçlar.
131

 

 Hakka davetin gerekliliğini Peygamber ve beraberindeki mü‟minlere 

öğretmek.
132

 

 Kur‟ân kıssalarının alt hedeflerinden biri ise kâfirlere karĢı tartıĢma ve 

diyalog üslubunu öğretmektir.
133

 

 Asıl amaç tarihi bilgi vermek değil, ders vermektir.
 134

 

Her bir insan farklı duygu ve düĢüncelere, farklı bakıĢ açılarına sahip 

olduğundan, kıssaları okuyan insanların duygu ve düĢüncelerine, ihtiyaçlarına, bağlı 

bulundukları toplumun ahlakına, içerisinde bulundukları ruh haline bağlı olarak çok 

çeĢitli amaçlar ve faydalar saymak pek tabi mümkündür.
135

 Bununla birlikte 

Kur‟ân‟ın indiriliĢ gayesiyle aynı noktada birleĢtiği görülen kıssaların insanları tek 

ve bir olan Allah‟a inanmaya davet etmek ve onları iyi olana yönlendirip kötülükten 

uzaklaĢtırmak gibi temel amaçları vermek istediği anlaĢılmaktadır. 

Kıssa kavramı hakkında söylenen sözler, beyan edilen fikirler elbette bunlarla 

sınırlı değildir. Bu bölümde kıssalar üzerine yazılan eserlere ve konuyla ilgili 

araĢtırma yapan ilim insanlarının çalıĢmalarına dayanarak, ortak olan hususlar ve 

genelin kabul ettiği meseleler üzerinde durulmaya çalıĢıldı 
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ĠKĠNCĠ BÖLÜM 

KUR’ÂN’DA HZ. ÎSÂ KISSASI 

Kur‟ân‟daki tüm kıssalar doğrudan ya da dolaylı olarak ahlaki erdemleri konu 

edinmekle birlikte her kıssanın diğer kıssalardan farklı bir ahlaki derse sahip olduğu 

bilinmektedir. Örneğin, Nûh kıssasında verilmek istenen ana ahlaki ders tevhidtir; 

Lût kıssasında lûtîlik; ġuayb kıssasında insanlar arasında adaleti elde etmek ve 

yolsuzluğa son vermek; Mûsa kıssasında yozlaĢmıĢ zorba hükümdarlara karĢı kibar 

bir dille mücadele etmek. Îsâ kıssasının ana mesajı tek tanrı konusuyla alakalıdır. 

Yani Allah‟ın birliği ve Hz. Îsâ‟nın yalnızca bir peygamber olduğu bu kıssanın 

vurguladığı temel meseledir.
136

 

Ey Kitab ehli! Dininizde sınırları aĢmayın ve Allah hakkında ancak hakkı söyleyin. 

Meryem oğlu Ġsa Mesih, ancak Allah'ın peygamberi, Meryem'e ulaĢtırdığı (emriyle 

onda var ettiği) kelimesi ve kendisinden bir ruhtur. Öyleyse Allah'a ve peygamberlerine 

iman edin, “(Allah) üçtür” demeyin. Kendi iyiliğiniz için buna son verin. Allah ancak 

bir tek ilahtır. O çocuk sahibi olmaktan uzaktır. Göklerdeki her Ģey, yerdeki her Ģey 

onundur. Vekil olarak Allah yeter.
137 

ÇalıĢmanın bu bölümünde Hz. Îsâ‟nın hayatı, peygamberliği, Kur‟ân‟ın Hz. 

Îsâ‟yı nasıl tanıttığı ve yaĢadığı toplumun özellikleri ele alınacaktır. 

2.1. Hz. Îsâ (a.s.) 

2.1.1. Îsâ Kelimesinin Etimolojisi 

Kur‟an‟da Îsâ ismi yirmi beĢ kere zikredilmekle beraber, “Mesih” ve “Meryem 

oğlu” gibi betimlemelerle birlikte veya ayrı kullanımlarıyla takriben otuz beĢ kere 

zikredildiği bilinmektedir. Hz. Îsâ‟dan çoğunlukla Medeni surelerde (Bakara, Âl-i 

Ġmrân, Nisâ, Mâide, Tevbe, Ahzâb, Hadîd, Saf) bahsedilmektedir. Bununla birlikte 

bazı Mekki surelerde (En‟am, Meryem, Mü‟minûn, ġûrâ, Zuhruf ve Enbiya) Hz. 

Îsâ‟nın ismi yer almaktadır.
138

 

Kur‟ân‟da Hz. Îsâ adı çokça zikredilen peygamberlerden biridir. Îsâ ismi özel 

bir isim olmakla birlikte kökünün Arapça mı yoksa Ġbranice mi olduğu konusunda 

farklı görüĢler mevcuttur. MeĢhur dil bilimci Sibeveyh ٚػٞض kelimesinin acem bir 

                                                           
136

 Abdul-Raof, Exploring the Qur‟an, ss. 210-217. 
137

Nisâ 4/171.  
138

 Geoffrey Parrinder, Jesus In The Qur‟an, Faber and Faber, London 1965, s. 18. 



 

23 

 

isim olduğunu düĢünmektedir.
139

Ayrıca dil bilimcilerin çoğu Îsâ isminin Ġbrânîce 

yahut Süryânîce‟den geldiğini konusunda hemfikirdir.
140

 

Bir kısım batılı âlimler Îsâ isminin Ġslama Yahûdilerden girmiĢ olduğunu öne 

sürmektedirler. Diğer bir kısım batılı âlimler Mûsâ ile uyumlu ve ahenkli, Ġbranice 

bir kelime olan YeĢhua kelimesinin fonetik bir değiĢimle Süryânîceye YeĢû olarak 

geçtiğini belirtip Îsâ isminin YeĢû‟dan türediğini vurgulamaktadır. YeĢû ismi hâlis, 

saf, katıĢıksız, arı gibi anlamlara gelmektedir.
141

  

Yahûdiler ise hor görmek ve küçük görmek için Esau‟nun ruhunun Hz. Îsâ‟ya 

geçtiğini iddia etmiĢlerdir. Îsâ ve Esau arasındaki isim benzerliğini kullanarak Ġsa 

isminin Esau‟dan geldiğini düĢünmektedirler.
142

 Ancak bu iddianın bir dayanağı 

bulunmamaktadır. Nitekim Talmud‟un hiçbir cildinde Îsâ‟nın Esau ile 

karĢılaĢtırılmasına rastlanmamaktadır.
143

 

 Îsâ isminin Arapça kökene sahip olduğunu iddia edenler iki gruba 

ayrılmaktadır. Birinci grup Îsâ isminin ِۜس-ٙ-ع kökünden geldiğini öne sürerken diğer 

grup س-ٗ-ع  kökünden türediğini ileri sürmektedir.
144

س-ٗ-ع   kökünden gelen ػبس fiili 

çalıĢıp emek çekmek, sıkı çalıĢmak anlamına gelmektedir. Ġsim olarak ُِۜاىؼُ٘س tüyleri 

oldukça beyaz olan bir koyun çeĢidine denilmektedir. س-ٙ-ع  kökü isim olarak 

damızlık devenin menisi anlamına gelmektedir. ُِۜاىؼِٞش içine kumrallık karıĢan beyaz 

develer anlamında kullanılmaktadır.
145

 

Bir diğer görüĢe göre Îsâ ismi ĠĢu‟nun ArapçalaĢmıĢ Ģeklidir. Bu iki ismin kökü 

mesh‟ten gelmektedir. Hz. Îsâ ile anlam iliĢkisi de onun kendisini günahlardan 

temizleyen su ile meshedilmiĢ olmasından gelmektedir.
146

 

Batıdaki literatürde Îsâ ismi kullanılmaz, onun yerine Jesus ismi kullanılır. 

Latince olan Jesus isminin Yunanca Iesousdan türediği bilinmektedir.
147

 Bu isim 
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Ġbrânîce olan YeĢua‟dan gelmektedir. YeĢua “Tanrı‟nın kurtuluĢu” veya “o ki onun 

kurtuluĢu Yahve‟dir” manasına gelen YehôĢûa‟nın kısaltılmıĢ halidir.
148

 Batı 

kültüründe kullanılan diğer bir isim Christ‟dir. Christ Ġbrânîce “kutsal yağ ile 

yağlanmıĢ kiĢi” veya “vaftiz edilmiĢ kiĢi” anlamlarına gelen Mesih isminin 

Yunancaya tercüme edilmiĢ hali olup, Hz. Îsâ‟nın bir unvanı olarak 

kullanılmaktadır.
149

 Sonuç olarak Îsâ isminin kökeninin Arapça veya Ġbrânîce 

olduğunu iddia eden âlimlerin görüĢlerini dikkate alarak bu farklılıkların Îsâ ismine 

anlamsal bir zenginlik kattığı ve Hz. Îsâ‟yı niteleyen manalara geldiği söylenebilir. 

2.1.2. Hz. Îsâ’nın Kimliği, Ailesi ve YetiĢtiği Çevre 

Kaynaklarda Hz. Îsâ‟nın hayatının ilk yıllarına ait fazla bilgiye 

rastlanmamakla
150

 birlikte Hz. Îsâ‟nın annesi Meryem‟in babasının Hub‟um b. 

Süleyman‟nın soyundan olduğu bilinmektedir.
151

 Hz. Meryem‟in babası Ġmran‟ın, 

Beni Ġsrâîl âlimleri arasında kıymetli bir âlim olduğu ve toplum içerisinde meĢhur bir 

kimse olduğu bilinmektedir.
152

 Kur‟ân‟ın üçüncü suresi ismini Ġmrân ailesinden 

almaktadır ve bu aile Kur‟ân‟da övülmektedir.
153

  Doğduğu yer konusunda farklı 

görüĢler bulunmaktadır. Kimilerine göre doğum yeri Beytülmakdis‟in yakınında bir 

mevkide olan Beytüllahm‟dir.
154

Ancak dört kanonik Ġncil‟de Hz. Îsâ‟nın memleketi 

Nâsıra olarak kabul edilmektedir. Bununla birlikte memleket kelimesinin illaki 

doğum yeri anlamına gelmediğini de kabul ederler. Yani Beytüllahm‟da doğduğunu 

kabul ederler ancak memleketini Nâsıra olarak tanıtırlar.
155

 

Günümüzde Ġsrail Devleti sınırları içerisinde olan Nâsıra Hz. Îsâ‟nın ilk 

çocukluk ve gençlik yıllarının geçtiği bir kasaba olarak bilinmektedir. Bununla 

birlikte Hz. Îsâ‟nın dindaĢları olan Yahûdilerle tartıĢmalarda bulunduğu yer 
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Nâsıra‟dır. Demek oluyor ki Hz. Îsâ‟nın düĢüncelerinin temelleri bu kasabada 

atılmıĢtır.  Bu nedenle Nâsıra Hz. Îsâ için farklı bir değere sahip olmaktadır.
156

 

Hz. Îsâ‟nın doğduğu dönemde nüfusu oldukça az olan bu kasabanın iklim 

koĢulları çok elveriĢlidir. Yazlar sıcak, kıĢlar ılık geçer. Burada yaĢayan halk zeytin, 

incir, limon gibi ürünler yetiĢtirmektedir. O dönemde bir bölgenin geliĢmesi büyük 

oranda ticarete dayanıyordu. Nâsıra kasabası ticaret yollarının güzergâhında 

bulunmadığından o zamanlar pek meĢhur bir Ģehir sayılmamaktadır.
157

 

Hz. Meryem‟in Yûsuf adında bir niĢanlısının olduğu bazı kaynaklarda 

zikredilmektedir.
158

 Îsâ onların evliliklerinden önce dünyaya gelmiĢtir. Hz. Îsâ‟nın 

doğumundan sonra Yûsuf eĢi Meryem ile birlikte Mısır‟a göçmüĢtür. Bir müddet 

sonra Yûsuf ailesini alıp memleketi Nâsıra‟ya dönmüĢtür. Îsâ eriĢkinliğe ulaĢınca Hz. 

Yahyâ tarafından Ürdün nehri kıyısında vaftiz edilmiĢtir. Vaftizden bir süre sonra 

kendisi peygamberlik görevine baĢlamıĢtır. Yahûdî din adamlarının baskılarına 

maruz kalmıĢ ve Yahyâ‟nın öldürülmesinden sonra Nâsıra‟yı terk etmiĢtir. Kudüs 

dıĢındaki kasabalarda yaĢayan insanları Yahûdiliğin aslına çağırmaya baĢlamıĢtır.
159

 

Hz. Îsâ sıradan bir aileye sahipti. Üvey babası Yûsuf orta halli bir geliri olan 

zanaat sahibi kimseydi. Hz. Îsâ‟nın erkek ve kız kardeĢleri vardı. Kaynaklarda 

kardeĢleri hakkında detaylı bilgiye rastlanmamaktadır. Yalnızca kız kardeĢlerinin 

Nâsıra‟da evlendiği bilinmekte ve erkek kardeĢlerinden çok teyze oğulları ön plana 

çıkmaktadır. Kuzenlerin kardeĢlerden daha çok tanınmasının nedeni, onların Hz. 

Îsâ‟ya destek olmalarından kaynaklandığı düĢünülmektedir.
160

 

Bazı kaynaklarda Hz. Îsâ‟nın ailesiyle ilgili yukarıdaki bilgiler zikredilirken 

bazı kaynaklar Hz. Meryem‟in hiç evlenmediğini ve Hz. Îsâ‟dan baĢka bir çocuğu 

olmadığını beyan etmektedir. Kısaca Hz. Meryem‟in Yûsûf ile evliliği ve Hz. Îsâ‟nın 

kardeĢleri konusu üzerinde ittifak edilen bir mevzu değildir.
161
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Hz. Îsâ‟nın bir eĢi ve oğlu olduğu bazı kaynaklarda kaydedilmektedir. EĢi 

Mecdelli Meryem‟dir ve Luka Ġncili‟nde bu kadından günahkâr olarak 

bahsedilmektedir.
162

 

Bir Yahûdi olan Hz. Îsâ‟nın hangi mezhepten olduğuna dair çeĢitli rivayetler 

mevcuttur. Bununla birlikte, Ortodoks Yahudiliği oluĢturan Essenîler, Ferisîler ve 

Zealotlar mezheplerinden birine bağlı olduğu düĢünülmektedir. Bu gruplar içerisinde 

Hz. Îsâ‟nın Ferisîlerle olan diyaloglarına Ġncillerde rastlamak mümkündür. Bu 

diyaloglarda Hz. Îsâ Ferisîlere karĢı ağır eleĢtiriler yapmaktadır. Buradan Hz. Îsâ‟nın 

Ferisîliğe bağlı olduğu çıkarımı yapılmaktadır.
163

 

Ferisîler dinin Ģer‟i kurallarına sıkı sıkıya bağlı oldukları bilinmektedir. Onlar 

Yahûdiliği Ģeriat merkezli bir din olarak uygulamaktaydılar. Dinin koyduğu yasaların 

toplumsal alanda ve yönetimde uygulanması gerektiğini savunmaktaydılar. Sadûkîler 

grubu önemli ilim adamlarından oluĢmaktaydı. Bu grup geleneği reddetmekte 

rivâyetleri dikkate almamaktaydı. Bununla birlikte Yahûdiliğin ceza hukukunu 

büyük bir itina ve titizlikle uygulamaktaydılar. Zealotların amacı ise o dönemde 

Roma valisi tarafından yönetilen Yahûdileri bağımsızlığına kavuĢturmaktır. Onlara 

göre Yahûdilerin yabancı bir yönetimi kabul etmesi Allah‟a karĢı gelmek demekti. 

Öyle ki yabancılarla iĢ birliği yaban Yahûdilere baskı yaptıkları ve bazılarını 

öldürdükleri belirtilmektedir. Essenilerin diğer gruplardan farklı olarak toplumdan 

ayrıĢmıĢ bir Ģekilde münzevi bir hayat yaĢadıkları bilinmektedir.
164

 

Nâsıra küçük bir kasaba olduğundan burada nitelikli okullardan söz etmek 

mümkün değildir. Hz. Îsâ büyük olasılıkla yaĢadığı bölgede var olan sinagoglarda 

yürütülen eğitimlere katılmıĢ olabilir. Vaaz etme ve tartıĢma yöntemi Hz. Îsâ‟nın 

teolojik bir aldığını kanıtlar niteliktedir. Hz. Îsâ Filistin‟de konuĢulan Ġbrânî diliyle 

karıĢık Suriye lehçesi bir dil kullanmakta olduğu kabul edilir. Onun Ġbrânîceyi çok 

iyi bildiği ancak genellikle Aramîce konuĢtuğu ifade edilmektedir. Yine o dönemde 

Yunanca belli bir kesim tarafından bilinen bir dildi. Ancak Hz. Îsâ‟nın Yunancayı 
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bildiği düĢünülmemektedir. Nitekim o dönemde Yunancayı hükümet iĢlerinde 

çalıĢanlar ve putperestler konuĢmaktadır. Hz. Îsâ bu iki gruba da girmemektedir.
165

 

Hz. Îsâ‟nın yaĢadığı dönemi özetlemek gerekirse sıradan bir aileye sahip olan 

Hz. Îsâ‟nın bulunduğu bölgedeki yerel ve çok da donanımlı olmayan kurumlarda 

eğitim gördüğünden, bununla birlikte toplumda çeĢitli grupların, oluĢumların var 

olduğu ve bunların bir kısmının siyasi amaç güttüğü bir toplumun varlığından söz 

etmek mümkün görünmektedir. 

2.1.3. Kur’ân-ı Kerîm’de Hz. Îsâ’nın Özellikleri 

Kur‟ân-ı Kerîm‟de Hz. Îsâ “ulu‟l-azm”
166

 peygamberlerden biri olarak 

zikredilmektedir.  Kur‟ân‟da 15 surede ve 93 ayette Hz. Îsâ kıssasından 

bahsetmektedir ki bunlar Müslüman kristolojisinin temelini oluĢturur.
167

 

 Îsâ isminden hariç Kur‟ân‟da Ġbn Meryem ve Mesîh gibi isimlerle ve birçok 

farklı niteliklerle anılmaktadır. Îsâ ismi Kur‟ân-ı Kerîm‟de 25 kez geçerken, Mesih 

ismi 11 kez Meryem‟in oğlu tabiri ise 23 kez zikredilmiĢtir.
168

 Hz. Îsâ‟dan bahseden 

ayetlerin temel vurgusu onun sadece bir kul ve Allah‟ın elçisi olduğu üzerinedir.
 

Böylece Hz. Îsâ‟yı rab olarak gören Hıristiyanların yanlıĢ itikatlarını düzeltmek 

amaçlanmaktadır.
 169

 

Kur‟ân‟da Hz. Îsâ‟yı niteleyen diğer kavramlar Ģunlardır:
 170

 

 Müeyyed: ِِۜاََّٝدّْبَُِٓۜثسُِٗحِِۜاىْقدُُس َٗ  “Onu Ruhu'l-Kudüs (Cebrail) ile destekledik.”
171

 

 Rûhullah:  ُِْْۜٔ ٍِ ِۜ زُٗحٌ َٗ ِۜ ٌَ سَْٝ ٍَ ِۜ ِۜاىِٰٚ اىَْقََٰٖٞٓب  “Meryem oğlu Ġsa Mesih, ancak Allah'ın 

peygamberi, Meryem'e ulaĢtırdığı (emriyle onda var ettiği) kelimesi ve kendisinden 

bir ruhtur.”
172

 

 Kelime:  َِبكَِلم ً قا ى مُصَدِّ َ يُبَشِّرُكَ بيَِحْيه
ه

ي فيِ الْمِحْرَابِِۙ انََّ اّللّ ائمٌِ يُصَلّّ۪ ٰٓئكَِةُ وَهُوَ قَٰٓ داً فَنَادَتْهُ الْمَله ِ وَسَيِّ
ه

ةٍ مِنَ اّللّ

الِ  ًّ مِنَ الصَّ ينَ وَحَصُوراً وَنَبيِا حّ۪  “Zekeriya mabedde namaz kılarken melekler ona, "Allah sana, 
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kendisinden gelen bir kelimeyi (Ġsa'yı) doğrulayıcı, efendi, nefsine hakim ve 

salihlerden bir peygamber olarak Yahya'yı müjdeler" diye seslendiler.”
173

 

 Vecîh: ِۜ ِۜٝبَ يَٰٓئنَِخُ ََ ِۜاىْ ِۜقبَىذَِ ِۜفِِٜۜاذِْ ج۪ٖٞبً َٗ ِۜ ٌَ سَْٝ ٍَ ِۜ ُِ ض۪ٞخُِۜػ۪ٞضَِٚۜاثْ ََ ِۜاىْ ُٔ َُ ِۜاصِْ
ُُْْۗٔ ٍِ ِۜ خٍ ََ سُكِِۜثنَِيِ ِۜٝجُشَِّ َ

ِۜاّللّٰ َُّ ِۜاِ ٌُ سَْٝ ٍَ

ِۜ  َِ ث۪ٞ قَسَّ َُ ِۜاىْ َِ ٍِ َٗ ِۜ خِسَحِ الْْٰ َٗ ِۜ ّْٞبَ  Hani melekler Ģöyle demiĢti: „Ey Meryem! Allah seni kendi“ اىدُّ

tarafından bir kelime ile müjdeliyor ki, adı Meryemoğlu Ġsa Mesih'dir. Dünyada da, 

ahirette de itibarlı ve Allah'a çok yakın olanlardandır‟.”
174

  

 Sâlih: ِۜ َِ بىذِ۪ٞ ِۜاىظَّ َِ ٍِ َٗ ِۜ ْٖلً مَ َٗ ِۜ ْٖدِ ََ ِۜاىَّْبسَِۜفِِٜۜاىْ ٌُ ٝنَُيِّ َٗ  “O, beĢikte de, yetiĢkin çağında da 

insanlarla konuĢacak, salihlerden olacaktır.”
175

 

 Resûl: َِۜا۪ٝ و َِٜٓۜاصِْسََٓ ْ۪ ِۜاىِِٰٚۜثَ زَصُ٘لًْ َٗ   “Allah onu Ġsrâîloğullarına bir Peygamber olarak 

gönderecek.”
176

 

 MübeĢĢir: َِّۜٛ ِۜٝدََ َِ ْٞ ِۜثـَ ب ََ ِۜىِ قبً ظَدِّ ٍُ ِۜ ٌْ ْٞنُ ِۜاىَِ ِ
ِٜۜزَصُ٘هُِۜاّللّٰ ِۜاِّّ۪ ا۪ٝ وَ ِٜۜاصِْسََٓ َْ۪ٓ ِۜثَ َِۜٝب ٌَ سَْٝ ٍَ ِۜ ُِ ِۜقبَهَِۜػ۪ٞضَِٚۜاثْ اذِْ ٍَِِٗۜ ِِۜۜ َِ

رَِۜ ٰٕ ِۜ ِۜقبَىُ٘ا بَدِ ِۜثبِىْجـَِّْٞ ٌْ بءَُٕ ِۜجََٓ ب ََّ ِۜفيََ
دُ  ََ ِۜادَْ َُٓٔ َُ ِۜاصْ ِۜثؼَْدِٛ ِْ ٍِ ِۜ ِۜٝأَرْ۪ٜ ِۜثسَِصُ٘هٍ ساً جشَِّ ٍُ َٗ ِۜ زٰٝخِ ْ٘ ٌِِۜاىزَّ ج۪ٞ ٍُ ِۜ ِۜصِذْسٌ ا  “Hani, 

Meryem oğlu Ġsa, “Ey Ġsrailoğulları! ġüphesiz ben, Allah'ın size, benden önce gelen 

Tevrat'ı doğrulayıcı ve benden sonra gelecek, Ahmed adında bir peygamberi 

müjdeleyici (olarak gönderdiği) peygamberiyim” demiĢti. Fakat (Ġsa) onlara apaçık 

mucizeleri getirince, “Bu, apaçık bir sihirdir” dediler.”
177

 

 Münebbi‟: ِۜ َُ خِسُٗ ِۜردََّ ب ٍَ َٗ ِۜ َُ ِۜرأَمُْيُ٘ ب ََ ِۜثِ ٌْ اُّجَِّئنُُ َِِٗۜۜ  ٌْ ِۜثُُٞ٘رنُِ ف۪ٜ  “Evlerinizde ne yiyip ne 

biriktirdiğinizi size haber veririm.”
178

 

 Musaddık: ِۜ ٌْ ِۜزَثِّنُ ِْ ٍِ ِۜ ٌْ ْٞنُ ِۜػَيَ ًَ ِۜدُسِّ ِۜاىَّر۪ٛ ِۜثؼَْضَ ٌْ ِۜىنَُ لِْدُِوَّ َٗ ِۜ زٰٝخِ ْ٘ ِۜاىزَّ َِ ٍِ ِۜ َّٛ ِۜٝدََ َِ ْٞ ِۜثَ ب ََ ِۜىِ قبً ظَدِّ ٍُ َٗ

“Benden önce gelen Tevrat'ı doğrulayıcı olarak ve size haram kılınan bazı Ģeyleri 

helâl kılmak için gönderildim”
179

 

 Âyet: ِۜ ٍٍِ۟ ؼ۪ٞ ٍَ َٗ حٍِۜذَادِِۜقسََازٍِۜ َ٘ بِۜاىِِٰٚۜزَثْ َََٓ ْْٝبَُٕ َٗ اٰ َٗ َُِٔٓۜاَٰٝخًِۜ ٍَّ اُ َٗ ِۜ ٌَ سَْٝ ٍَ ِۜ َِ جَؼَيْْبَِۜاثْ َٗ  “Meryem oğlu   Ġsa'yı 

ve annesini büyük bir mucize kıldık ve her ikisini de oturmaya elveriĢli, akarsulu 

yüksek bir yere yerleĢtirdik.”
180

 

 Merfû‟: َِۜم َٗ ِۜ  ِٔ ْٞ ِۜاىَِ ُ
ِۜاّللّٰ ِۜزَفؼََُٔ ِۜثوَْ ِۜدَنَ۪ٞبً ِۜػَز۪ٝزاً ُ

ِۜاّللّٰ َُ ب  “Fakat Allah onu kendisine 

yükseltmiĢtir. Allah üstün ve güçlüdür, hüküm ve hikmet sahibidir.”
181
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 TemizlenmiĢ: َِۜقب ِۜاذِْ ِۜمَفسَُٗا َِ ِۜاىَّر۪ٝ َِ ٍِ ِۜ طَِّٖسُكَ ٍُ َٗ ِۜ َّٜ ِۜاىَِ زَافؼُِلَ َٗ ِۜ فّ۪ٞلَ َ٘ زَ ٍُ ِٜۜ ِٚۜاِّّ۪ ِۜػ۪ٞضَٰٓ ِۜٝبَ ُ
ِۜاّللّٰ هَ  “Hani 

Allah Ģöyle buyurmuĢtu: "Ey Ġsa! ġüphesiz, senin hayatına ben son vereceğim. Seni 

kendime yükselteceğim. Seni inkâr edenlerden kurtararak temizleyeceğim.”
182

 

 Göz aydınlığı: ِۜ ِِ َٰ دْ ِۜىيِسَّ ِّٜۜرََزْدُ ِٜۜاِّّ۪ ِۜفقَُ٘ىَ۪ٓ
ِۜادََداً  ِۜاىجْشََسِ َِ ٍِ ِۜ َِّ ِۜرسََِٝ ب ٍَّ ِ ِۜفبَ

ْْٞبًَۚ ِٛۜػَ قسَّ۪ َٗ اشْسَثِ۪ٜۜ َٗ فنَُيِ۪ٜۜ

ٍبًِۜ ْ٘  Ye, iç, gözün aydın olsun. Ġnsanlardan birini görecek olursan, „ġüphesiz ben“ طَ

Rahmân'a susmayı adadım‟.”
183

 

 Abd, Nebî: ِۜ
ِّٜۜجَِٞبًّ  ْ۪ جَؼَيَ َٗ ِۜاىْنِزبَةَِۜ َٜ ِۜاٰرَبِّ ِِ۠

ِٜۜػَجْدُِۜاّللّٰ  .ġüphesiz ben Allah'ın kuluyum“  قبَهَِۜاِّّ۪

Bana kitabı (Ġncil'i) verdi ve beni bir peygamber yaptı.”
184

 

 Mübârek: وةِ وَا له ي باِلصَّ ي مُبَارَكاً ايَْنَ مَا كُنْتُُۖ وَاوَْصَانّ۪ ّ وَجَعَلنَّ۪ وةِ مَا دُمْتُ حَيا كه لزَّ  “Nerede olursam 

olayım beni kutlu ve erdemli kıldı ve bana yaĢadığım sürece namazı ve zekâtı 

emretti.” 

 Ġlim veya Âlem: ِۜ ٌٌ ضْزقَ۪ٞ ٍُ ِۜ ِۜطِسَاطٌ رَا ٰٕ ِۜ  ُِ ارَّجؼُِ٘ َٗ ِۜ ِۜثِٖبَ َُّ زسَُ َْ ِۜرَ ِۜفلََ بػَخِ ِۜىيِضَّ ٌٌ ِۜىؼَِيْ ُ أَِّّ َٗ  “ġüphesiz o 

Kıyametin (kopacağının) bir bilgisidir. Artık onun hakkında asla Ģüphe etmeyin, 

bana uyun, bu doğru bir yoldur.”
185

 

 Rahmet: ِْۜق ٍَ ِۜ ساً ٍْ ِۜاَ َُ مَب َٗ ِۜ
َّْبَۚ ٍِ ِۜ خً ََ زَدْ َٗ ِۜ ِۜىيَِّْبسِ ِۜاٰٝخًَ ىِْجَْؼَيـََُٔٓ َٗ ِۜ

ٌَِۚ َِِّٕٞۜ َّٜ ِۜػَيَ َ٘ ُِٕۜ ِۜزَثُّلِ ِۜقبَهَ ِۜمَرٰىلَِِۚ ِۜقبَهَ ضِٞبًّ  

“Rabbin diyor ki: O benim için çok kolaydır. Onu insanlara bir mucize, katımızdan 

bir rahmet kılmak için böyle takdir ettik. Bu zaten (ezelde) hükme bağlanmıĢ bir 

iĢtir" dedi.”
186

 

 Mesih: Mesih kavramı Hz. Îsâ (a.s.)‟nın lakabıdır. Ve Ġbrânîce‟den geldiği 

bilinmektedir. Kelime Ġbrânîcede mübarek anlamına gelen MeĢiha kavramından 

gelmektedir.
187

 

 Kendisine nimet verilmiĢ: ِۜ ا۪ٝ ـوَ  ِۜاصِْسََٓ ٜ َْ۪ٓ ِۜىجَِ ضلًَ ٍَ ِۜ جَؼَيْْبَُٓ َٗ ِۜ ِٔ ْٞ ِۜػَيَ ْبَ َْ ّْؼَ ِۜاَ ِۜػَجْدٌ ِۜالَِّْ َ٘ ُِٕۜ ُْ  ,Ġsa“ اِ

sadece, kendisine nimet verdiğimiz ve Ġsrailoğulları'na örnek kıldığımız bir kuldur.” 

Hz. Îsâ her peygamber gibi gönderildiği topluma model olarak vazifelendirilmiĢ bir 

kuldur.
188

 

 Allah Hz. Îsâ‟yı sâlih olarak nitelemektedir. “Zekeriya'yı, Yahya'yı, Îsâ'yı, 

Ġlyas'ı doğru yola erdirmiĢtik. Bunların hepsi sâlih kimselerden idi.”
189

 Sâlih, “dinî ve 

ahlâkî bakımdan iyi davranıĢlara sahip kiĢi”
190

 anlamına gelmektedir. 
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2.2. Hz. Îsâ’nın YaĢadığı Toplumun Özellikleri 

Hz. Îsâ öncesi M.Ö. 332‟de Filistin bölgesi Büyük Ġskender tarafından iĢgal 

edilmiĢ ve bu bölgede Yunan kültürü yayılmaya baĢlamıĢtır. M.Ö. 63‟e gelindiğinde 

ise Filistin bölgesi Roma‟ya bağlı bir krallık haline gelmiĢtir. Bu krallığın baĢında 

“Büyük Herod” bulunmaktaydı. Daha sonra bu bölge Roma valileri tarafından 

yönetilmeye baĢlanmıĢtır. Bu yönetim Ģekli içerisinde Yahudiler yargılama 

özerkliğine sahip olmuĢtur. Kendilerine özel mahkemeleri vardır. Roma yönetimi, 

topraklarında bulunan milletlere dinî yaĢamaları hususunda önemli bir alan 

bırakmaktadır. Bununla birlikte Roma‟ya karĢı olan hareketlere çok sert karĢılık 

vermektedir. Bu durumda Yahûdilere belli düzeyde hoĢgörülü davranan putperest 

Roma ile kendilerini “Tanrı‟nın seçilmiĢ halkı” olarak gören ve dünyaya hâkim 

olmalarını söyleyen dini bir anlayıĢa sahip Yahûdilerin barıĢ ve huzur içerisinde 

yaĢamaları mümkün değildir. Bundan dolayı Hz. Îsâ zamanında Yahûdiler 

baĢlarındaki Roma hükümranlığına katlanamaz durumdadırlar.
191

 

Hz. Îsâ Ġsrâîloğullarına gönderilen son peygamberdir. Ġsrâîl Hz. Yâkûb‟un 

ünvanıdır. Bu soydan gelenlere Ġsrâîloğulları denilmektedir. Kur‟ân‟da bu kavimden 

çokça bahsedilmektedir. Araplarla Ġsrâîloğulları iç içe yaĢamıĢtır bu nedenle 

aralarında kültür etkileĢimi olmuĢtur. Kur‟ân‟da Ġsrâîloğullarından sıklıkla 

bahsedilmesinin nedenlerinden biri de budur.
192

 

Hz. Îsâ zamanında Filistin‟de yaygın iki inanç mevcuttu; Yahudilik ve 

Putperestlik. Yahudiler nüfus bakımından putperestlerden üstündür.
193

 Yahudilik ise 

çeĢitli akımlardan farklı gruplardan oluĢmaktaydı. Bunlar ortodoksi ve heterodoksi 

olmak üzere iki temel gruba ayrılmaktadır. Yahudiliğin içinde yer alan ortodoksi 

grupların en büyüğü Ferisîlerdir. Diğer bir grup ise Sadûkiler‟dir. Bunlar tapınak 

çevresinde aktif bir akım olarak bilinmektedir. Her iki grup da Sanhedrin adı verilen 

ve dönemin din ve fetva kurulu mahiyetindeki bu yüksek mahkemede etkili bir güce 

sahiptiler. Hz. Îsâ‟nın hem Ferisîlerle hem Sadûkilerle ciddi tartıĢmalar yaĢadığı 

bilinmektedir. Bilhassa Sadûkilerin Hz. Îsâ‟nın söylemine karĢı ağır muhalefet 

yaptıkları anlaĢılmaktadır. Bir baĢka ortodoksi grup ise Zelotlar‟dır. Zelotlar 
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Ġsrâîloğulları milliyetçiliğini savunan ve siyasal bağımsızlık kazanmak isteyen bir 

cemaat olarak karĢımıza çıkmaktadır. Bu cemaatin siyasî yanı ağır basmaktadır.
194

 

Heterodoksal hareketlere değinecek olursak ilk akla gelen gruplar Samaritanlar 

ve Essenîler‟dir. Kudüs yerine Samarya‟yı kutsal kabul eden Samaritanlar kendilerini 

Mûsâ‟nın gerçek temsilcileri olarak görürler. Bunlar dıĢında Hz. Îsâ zamanında 

toplumda var olan baĢka bir dinî grup ise Nasuralar‟dır. Nasuralar, gerçek Tevrat‟ın 

kendi yanlarında olduğunu iddia etmekle beraber ortodoksi Yahûdi gruplarını 

Mûsâ‟nın dinini bozmakla itham etmekteydiler. Bunların haricinde 

vaftizciler/gusülcüler gibi daha birçok akım heterodoksal gruplar arasında 

sayılabilir.
195

 

Hz. Îsâ‟nın hangi Yahûdi grup içerisinde yetiĢtiğine dair farklı görüĢler 

mevcuttur ancak onun muhatap olduğu Yahûdi grubu Ortodoks Yahûdilerdir. Hz. Îsâ 

dönemine kadar Ortodoks Yahûdilerin üzerinde ittifak ettikleri bir inanç sistemine 

rastlanmamaktadır. Örneğin, Ferisîler ahirete inanırken, Sadûkîler de ahiret inancı 

yoktur. Ancak Tevrat‟a bakıldığında bazı temel inanç öğelerinden bahsedildiği 

görülmektedir. Bunlardan ilk akla gelen Tanrı inancıdır. Mabedler dini yaĢantı baĢta 

olmak üzere sosyal, kültürel ve ekonomik açıdan hayatın merkezindedir. Yahûdi 

“Kanun”u, büyük bir öneme sahiptir. Yahûdilik o dönemde de yüzünü dünyaya 

dönen, dünyevi iĢleri dinden ayırmayan bakıĢ açısına sahip bir din olmaktadır.
196

 

O dönemde bölgede yarı bağımsız özerk bir yönetim mevcuttu. Bu yönetimi 

Herod ailesi sağlamaktaydı. Bölgede görevli olan valiler Roma Ġmparatorluğuna 

karĢı sorumluydular. Yahûdiler herhangi bir anlaĢmazlık çıktığında sorunu kendi 

dinlerinin hukuk kurallarına göre çözerlerdi. Tapınaklar Yahûdilerin hayatlarının tam 

orta yerinde konumlanmaktadır. Sosyal, kültürel ve ekonomik açıdan tapınağın iĢlevi 

oldukça fazla ve önemlidir.
197

 

Mevcut kaynaklar dönemin din adamları için ahlaki olmayan davranıĢlarda 

bulunduklarını kaydederken idarecilerin de siyasi görevlerini kötüye 

kullandıklarından bahsetmektedir. Dönemin önde gelen Ģahısları veya peygamber 

olarak tanımlanan kiĢiler insanları bu ahlaki ve siyasi bozulmuĢluğa karĢı 

bilinçlendirmekteydi. Bu karĢı çıkıĢ topluma yön veren siyasîleri ve din adamlarını 
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rahatsız etmiĢ, doğal olarak onların tepkisini çekmiĢtir. Örneğin, Hz. Yahya 

döneminin ahlaki bozulmalarını eleĢtiren etkili Ģahsiyetlerden biriydi. Yöneticilere 

getirdiği eleĢtiriler nedeniyle Herod tarafından Ģehit edilmiĢtir.
198

 Yahûdi halkıyla ve 

toplumsal hayatla ilgili yukarıda verilen malumatların yanında Hz. Îsâ‟nın etrafında 

bulunan kiĢilerin ve toplumun özelliklerinden Kur‟ân Ģu Ģekilde söz etmektedir: 

2.2.1. Ġnkâr Etmek 

Hz. Îsâ peygamberliğini açıkladıktan sonra Ġsrâîloğullarının bir kısmı inanırken 

kaynaklara göre daha büyük bir kısmı inkâr etmiĢtir.
199

 

Her peygamber gibi Hz. Îsâ da nübüvvetinin ispatı olan mucizeler göstermiĢtir. 

Kur‟ân bu mucizeleri Ģu Ģekilde sıralamaktadır: 

 BeĢikte iken insanlarla konuĢma 

 Çamurdan yapılan kuĢun Hz. Îsâ‟nın üflemesiyle uçması 

 DoğuĢtan körü görür hale getirmesi ve alacalı hastası olanları iyileĢtirmesi 

 Ölüleri diriltmesi
200

 

Ġsrâîloğulları bütün bu mucizelere Ģahit olduktan sonra dahi Hz. Îsâ‟nın 

peygamber olduğunu kabul etmemiĢlerdir. Onların bu mucizeler karĢısında 

söyledikleri söz “ Bu ancak açık bir büyüdür”
201

 diyerek cevap vermeleri olmuĢtur. 

2.2.2. Tuzak Kurmak 

Ġsrâîloğullarının inanmayanları yani kâfirleri Hz. Îsâ‟ya tuzak kurmuĢlardır. 

“Ġnanmayanlar Îsâ‟ya tuzak kurdular; ama Allah onların tuzaklarını boĢa çıkardı. 

Çünkü Allah tuzak kuranların tümünün üstündedir.”
202

 

Ġsrâîloğulları Hz. Îsâ‟ya karĢı çeĢitli planlar hazırlamıĢlardır. Örneğin, onu 

öldürmek için tuzak kurmaları, annesi Meryem‟e iftira atmaları, Hz. Îsâ‟nın 

doğumuyla ilgili ortaya attıkları dedikodular
203

 birer tuzak sayılmaktadır. Amacına 

ulaĢmak için birilerinin arkasından sinsice iĢ çevirmenin toplumdaki bazı insanların 

tipik davranıĢı olduğu anlaĢılmaktadır. 
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2.2.3. Ġhtilafa DüĢmek 

Hz. Îsâ dönemindeki Ġsrâîloğullarının bazı konularda ayrılığa düĢtükleri ifade 

edilmektedir. Ayette Hz. Îsâ toplumunda oluĢan ayrılıkları gidermek için 

gönderildiğini söylemektedir. Bir konu hakkında ihtilafa düĢmek veya ayrılığa 

düĢmek elbette her zaman olumsuz bir durum değildir. Ancak burada önemli olan 

husus ihtilafa düĢülen konunun ne olduğudur. Kısaca, burada ihtilafa düĢmek 

olumsuz bir tutum ve davranıĢ olarak iĢlenmektedir. Zira sonraki ayete bakıldığında 

Allah, Hz. Îsâ‟nın bu uyarısından sonra bir kısım insanların yine ayrılığa düĢtüğünü 

ve bu kimselerin azabı hak eden zalimler olduğunu bildirmektedir. 

Peki, Ġsrâîloğullarının bir kısmı hangi konuda ihtilafa düĢmüĢlerdir? Bu 

sorunun cevabı ayetlerde zikredilmemektedir. Ancak tefsir kaynaklarında bu soruyla 

ilgili bir kısım yorumlar mevcuttur: 

 Hz. Üzeyr‟in Allah‟ın oğlu olduğu konusunda ayrılığa düĢmeleri 

 Dinlerinin dünya ile olan hükümlerinde ihtilafa düĢmeleri 

 Çıkarlarına uymayan hükümleri değiĢtirmeye çalıĢmaları
204

 

 Hz. Îsâ zamanında Ġsrâiloğullarının çeĢitli mezheplere (Sadûkiler, Feisîler, 

Essenîler gibi) ayrılmaları
205

 

Ayrıca Ģunu da ifade etmek gerekir ki burada bahsedilmiĢ olan, ihtilafa düĢen 

toplum Hristiyanlar değil Yahûdilerdir. Nitekim o tarihte Hristiyan mezhepleri 

dolayısıyla görüĢ ayrılıları henüz vuku bulmamıĢtır.
206

 

2.2.4. Yüce Allah’a KarĢı Yalan Uydurmak 

Hz. Îsâ Ġsrâîloğullarına peygamberliğini açıklarken Tevrat‟ı doğrulayıcı ve 

Ahmed isminde bir peygamberi müjdeleyici olarak gönderildiğini ifade etmektedir. 

Bu tebliğle birlikte Hz. Îsâ kavmine bir takım mucizeler de göstermektedir. Bunlar; 

ölüleri diriltme, doğuĢtan kör ve alaca hastalarını iyileĢtirme, evlerde saklanan 

Ģeyleri bildirme, çamurdan yapılan kuĢ Ģeklinin üflemesiyle canlanması.
207

 

Ġsrâîloğulları bu mucizeleri görmelerine rağmen bunların sihir olduğunu iddia 
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ettiler.
208

 Hz. Îsâ‟ya bu Ģekilde davranmaları aslında Allah‟a karĢı yalan uydurmaları 

anlamına gelmektedir. Çünkü Allah Hz. Îsâ‟nın diliyle kendilerini Ġslam‟a çağırmıĢ, 

onlar bu daveti kabul edecekleri yerde mucizeleri sihir, dolayısıyla Hz. Îsâ‟yı da 

sihirbaz olarak görmüĢlerdir.
209

 Allah bu tavırlarını zalimlik olarak nitelemektedir. 

“Ġslam‟a çağrılırken, Allah‟a karĢı yalan uydurandan daha zalim kimdir?”
210

 

2.2.5. Ġftira Atmak 

Hz. Meryem kucağında bebeğiyle kavmine gelince insanlar onu ayıpladı ve 

kınadılar. Hz. Meryem‟in kötü bir fiil iĢlediğine kanaat getirdiler. Bu durum 

ayetlerde Ģöyle iĢlenmektedir. “Kucağında çocuğu ile halkının yanına geldi. Onlar 

Ģöyle dediler: Ey Meryem! Çok çirkin bir Ģey yaptın! Ey Hârûn'un kız kardeĢi! Senin 

baban kötü bir kimse değildi. Annen de iffetsiz değildi.”
211

 

Bazı Yahûdiler Hz. Meryem‟in zina ettiğini iddia ederek ona büyük bir iftirada 

bulunmuĢlardır.
212

  

Hz. Îsâ‟nın peygamberliğine inanmayan Yahûdiler, ona bozgunculuk çıkarmak, 

dinlerini bozmak gibi iftiralar atmıĢ, Romalılardan Hz. Îsâ‟nın cezalandırılmasını 

talep etmiĢlerdir.
213

 Ahlaki olarak olumsuz görülen yapıcı ve yararlı olmayan 

iftiranın toplumun ileri gelen kimseleri tarafından ifa edilen bir davranıĢ olduğu 

anlaĢılmaktadır. 

2.2.6. Peygamber Öldürmek 

 “Andolsun, Ġsrâîloğullarından sağlam söz almıĢ ve onlara peygamberler 

göndermiĢtik. Fakat her ne zaman bir Peygamber onlara nefislerinin hoĢlanmadığı bir 

hükmü getirdiyse; onlardan bir kısmını yalanladılar, bir kısmını da öldürdüler.”
214

 

Ġsrâîloğulları denilince akla gelen olumsuz davranıĢlardan biri de onların peygamber 

öldürmeleridir. Öyle ki bu vasıfla meĢhur olmuĢlardır. Köklü bir geçmiĢe sahip olan 

bu toplum atalarından itibaren peygamber öldürme gibi çirkin adetleri bünyesinde 

barındırmaktadır.
215
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Ġsrâîloğullarının ayette bahsedilen tutum ve davranıĢlarından doğrudan Hz. Îsâ 

dönemindeki Ġsrâîloğulları zikredilmese de Ġncillerden bu tutum ve davranıĢın o 

dönemde var olduğu anlaĢılmaktadır. Matta‟da Ferisîlerin peygamberlerin kanına 

girdiklerini itiraf ettiklerinden bahsedilmektedir. Hz. Meryem‟e mabette göz kulak 

olan, onun bakımından sorumlu olan Hz. Zekeriya da öldürdükleri peygamberlerden 

biridir.
216

 Hz. Meryem bebeğiyle kavmine geldiğinde kavmi ilk olarak Meryem‟i 

ayıplayıp, kınamıĢtır. Yahûdiler Hz. Îsâ‟nın beĢikteyken konuĢmasını duyduktan 

sonra Meryem‟le uğraĢmayı bırakmıĢ olsalar da insanlar arasında dedikoduların 

yayıldığı ve Hz. Zekeriya hakkında kötü zanna kapılıp onu Ģehit ettikleri 

kaydedilmektedir.
217

 Peygamber öldürme fiili, bu toplumun sahip olduğu olumsuz 

nitelikler arasına girmektedir. 

2.2.7. Kibirli Davranmak 

“Büyüklenmek”, “kendini üstün görmek” anlamına gelen kibir duygusunun 

Ġsrâîloğullarının gelenekleĢmiĢ kötü davranıĢlarından biri olduğunu söyleyebiliriz. 

Ġnsanlık tarihinde Ġsrâîloğulları uzun zamandır varlığını sürdüren bir toplumdur. Bu 

uzun zaman sürecinde Allah Ġsrâîloğullarına birçok peygamber göndermiĢtir. Ancak 

onlar kendilerini Allah‟ın dinine davet eden bu peygamberlerin bir kısmını 

yalanlamıĢ, bir kısmını öldürmüĢlerdir. Bu davranıĢlarının sebebi ise davet edildikleri 

Ģeyden hoĢlanmamalarıdır.
 

Nefislerine ağır gelen ve yaĢantılarına uymayan bu 

mesajdan hoĢlanmayan kimseler kibir göstererek peygamberlere, aslında onların 

getirdiği mesaja, karĢı çıkmıĢlardır.
218

 

“Andolsun, Mûsâ'ya Kitabı (Tevrat'ı) verdik. Ondan sonra ardarda 

peygamberler gönderdik. Meryem oğlu Ġsa'ya mucizeler verdik. Onu Ruhu'l-Kudüs 

(Cebrail) ile destekledik. Size herhangi bir peygamber, hoĢunuza gitmeyen bir Ģey 

getirdikçe, kibirlenip (onların) bir kısmını yalanlayıp bir kısmını da öldürmediniz 

mi?”
219

 

Ayetten Yahûdiler hakkında bir genelleme yapılarak gönderilen peygamberlere 

karĢı haksız davranıĢlar iĢledikleri anlatılmaktadır. Bu davranıĢlarının temelinde ise 

kibir duygusu yatmaktadır. Ġsrâîloğullarının kibirli tutum ve davranıĢlarına Hz. 
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Îsâ‟nın da maruz kaldığı anlaĢılmaktadır. Dolayısıyla Hz. Îsâ‟nın dönemindeki 

Ġsrâîloğullarında kibir duygusunun var olduğu söylenebilir. 

2.2.8. Zanna Uymak 

Yahûdiler Hz. Îsa‟yı öldürdüklerini iddia ederek bu konuda kendileriyle gurur 

duyuyor ve övünüyorlardı. Ancak Allah onların bu iddialarını yalanlayarak Hz. 

Îsâ‟nın ölümünün onlara Ģüpheli gösterildiğini, bu konuda kesin bilgileri olmadıkları 

halde, yani Hz. Îsâ‟yı öldürmeyi baĢardıklarından tam olarak emin olmadıkları halde 

onu öldürdüklerini zannettiklerini bildirmektedir.
220

 Bu durumda onlar zanna uyarak 

hakkında açık ve kesin bir bilgiye sahip olmadıkları konuda fikir beyan 

etmektedirler. 

2.2.9. Ġsyan Etmek ve Haddi AĢmak 

Kur‟ân-ı Kerîm‟de Ġsrâîloğullarından inkâr edenlerin, isyanları ve haddi 

aĢmaları sebebiyle Hz. Îsâ tarafından lanetlendiği bildirilmektedir. Hatta aynı ayette 

daha önce Hz. Davud tarafından da lanete uğradıkları belirtilmektedir.
221

  

Yahûdiler cumartesi yasağına uymayıp Allah‟ın koyduğu bu sınırı aĢmıĢ ve 

Allah‟a karĢı gelerek isyan etmiĢlerdir. Bu sebeple Hz. Davud onlara lanet etmiĢtir. 

Hz. Îsâ‟nın lanetinin nedeni ise ona inanların Allah‟tan gökten sofra indirmesi için 

Hz. Îsâ‟ya yalvarmaları ve istedikleri olduğunda Hz. Îsâ‟yı inkâr etmeleridir.
222

 

Ayetten anlaĢıldığı üzere Ġsrâîloğullarının içinde her dönemde isyan eden ve Allah‟ın 

sınırlarını aĢan bir topluluk vardı. Buradan hareketle ayetin Ġsrâîloğullarının genel 

anlamda sahip olduğu olumsuz bir ahlakı ortaya koyduğu söylenebilir. 

2.2.10. Kötülükten Sakındırmamak 

Ġsrâîloğullarının lanete uğramasının diğer bir sebebi de birbirlerini iĢledikleri 

kötülüklerden vazgeçirmeye çalıĢmamalarıdır.
223

 Toplumda isyan ve haddi aĢma gibi 

olumsuz ahlaki davranıĢlar iĢlenirken bir de bu eylemleri gerçekleĢtirenlere kimsenin 

sesini çıkarmaması, onları bu kötü fiillerden uzaklaĢtırmaya çalıĢmamaları eklenince 

Ġsrâîloğullarının bu laneti hak ettikleri anlaĢılmaktadır.
224
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Ġnkâr eden Ġsrâîloğullarının baĢkaldırısı ve Allah‟ın koyduğu sınırları aĢmaları 

ferdî eylemlerden ibaret olarak kalmamıĢ, bu nitelikler zamanla toplumun karakteri 

haline gelmiĢtir. Zira toplum bu eylemleri iĢleyenlere ne bir uyarı ne bir kınama 

yapmamıĢtır. Engellenmeye çalıĢılmayan olumsuz davranıĢlar toplumda 

yaygınlaĢarak toplumun olumsuz bir özelliği haline gelmiĢtir.
225

 Ġnsanları 

kötülüklerden sakındırmamanın toplumları felakete sürükleyen tipik ve tehlikeli 

davranıĢlardan olduğu göz önünde bulundurulduğunda, bu tutumun istenmeyen, 

onaylanmayan bir hareket olduğu anlaĢılmaktadır. 

2.2.11. Diğer Özellikler 

Kur‟ân‟da geçen özelliklerinin yanında Ġncillerde ve peygamberler tarihi 

kitaplarında bulunan diğer özellikler ise Ģunlardır: 

 Ġnatçılık: Hz. Îsâ peygamber olduğunu açıklayınca kavmi ona inanmadı. 

Bunun üzerine Îsâ kavminin inanması için bir takım mucizeler göstermiĢ, buna 

rağmen inanmamakta direnmiĢlerdi. Buradan küfürde inat eden bir toplum oldukları 

anlaĢılmaktadır.
226

 

 Alaylı tavır ve davranıĢlar
227

 

 Küçük düĢürücü, Ģiddet içerikli sözlerle tartıĢma
228

 

 Riyakârlık
229

 

 Tahrik: Yahûdiler, Hz. Îsâ‟yı cezalandırması için Romalıları 

kıĢkırtmıĢlardır.
230

 

 Vefasızlık
231

 

 Sorumluluk almaktan kaçan
232

 

 DavranıĢlarında gösteriĢ olan
233

 

 Ġkiyüzlü
234

 

 Adaleti, merhameti, sadakati önemsemeyen
235
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 Açgözlü ve taĢkın
236

 

2.3. Hz. Îsâ’nın Peygamberliği ve Kavmiyle Mücadelesi 

Kaynaklarda Hz. Yahya doğduktan altı ay sonra Hz. Îsâ‟nın dünyaya geldiği 

zikredilmektedir.
237

 Kur‟ân-ı Kerîm Hz. Îsâ‟nın doğumundan ve yetiĢkinliğinden 

bahsetmektedir. Doğumu ve yetiĢkin olduğu zamanla ilgili kaynaklarda da çeĢitli 

bilgilere rastlanmakla beraber çocukluğundan peygamberliğine kadar büyük bir 

zaman aralığında Hz. Îsâ‟nın nasıl yaĢadığına dair kesin bilgilere 

ulaĢılamamaktadır.
238

 

Hz. Îsâ‟nın ne zaman peygamberlik görevine baĢladığı Kur‟ân‟da 

bahsedilmemektedir.
239

 Kaynaklarda Hz. Yahya‟nın Hz. Îsâ‟yı vaftiz etmesinden 

sonra Hz. Îsâ‟nın peygamberlik görevine baĢladığı kaydedilmektedir.
240

 

Hz. Îsâ‟nın mücadelesi kendisini halkına peygamber olarak takdim etmesiyle 

baĢladı: “Benden önce gelen Tevrat'ı doğrulayıcı olarak ve size haram kılınan bazı 

Ģeyleri helâl kılmak için gönderildim ve Rabbiniz tarafından size bir mucize de 

getirdim. Artık Allah'a karĢı gelmekten sakının ve bana itaat edin. ġüphesiz Allah, 

benim de Rabbim, sizin de Rabbinizdir. Öyleyse ona ibadet edin. ĠĢte bu, doğru 

yoldur.”
241

 Bu çağrıyı duyan Ġsrâîloğulları Hz. Îsâ‟ya karĢı çıkarlarına göre 

değiĢtirdikleri ve hayatlarından uzaklaĢtırdıkları Tevrat‟ı savunmaya kalkıĢtılar.
242

 

Saf suresi altıncı ayette Hz. Îsâ kendi diliyle peygamber olarak gönderiliĢ 

sebebini kavmine açıklamaktadır. Bu pasajda Hz. Îsâ‟nın Tevrat‟ı doğrulamak ve Hz. 

Peygamber‟i müjdelemek için geldiği bildirilmektedir.
243

 

Hz. Îsâ‟nın içerisinde doğup büyüdüğü toplum olan Ġsrâîl oğulları köklü 

geçmiĢe sahip bir millettir. Ġsrâîl oğullarının soyu Hz. Ġbrahim‟e dayanmaktadır. 

Nitekim Ġsrâîl ismi Yakup peygamberin asıl adıdır. Yakup peygamber de Hz. 

Ġbrahim‟in torunudur. Hz. Ġbrahim‟in oğlu olan Hz. Ġshâk‟ın soyundan birçok 
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peygamber gelmektedir; Hz. Yakup, Hz. Yusuf, Hz. Musa, Hz. Davud, Hz. 

Süleyman, Hz. Yahya ve Hz. Îsâ. Hz. Yakup‟tan sonra bu soydan gelenler Beni Ġsrail 

veya Ġsrâîiloğulları adıyla anılmaya baĢlanmıĢtır.
244

  

Benî Ġsrâîl terkibi Kur‟ân‟da kırk bir yerde geçmektedir. Bu kavram Yakub‟un 

çocukları ve onların soyundan gelenler, Hz. Mûsâ‟nın kavmi, birinci ve ikinci mâbed 

dönemi Yahûdileri ve Hz. Îsâ‟nın kavmi gibi geçmiĢte yaĢamıĢ insanların yanında 

Hz. Muhammed zamanında baĢta Medine olmak üzere Arap yarımadasında yaĢayan 

Yahudileri de ifade etmektedir.
245

 

Hz. Îsâ dönemine kadar Ġsrâîloğullarına birçok peygamber gönderilmiĢ, yanlıĢ 

davranıĢlarını düzeltmeleri için ikaz ve uyarılarda bulunulmuĢtur. Ancak zaman 

geçtikçe insanlar doğruyu unutmuĢ, sapıklığa geri dönmüĢtür. Bunun üzerine Allah 

bu millete son olarak Hz. Yahya ve Hz. Îsâ‟yı göndermiĢtir. Maalesef kendilerine 

bahĢedilen bu lütfü da görmezlikten gelerek bu iki peygamberi reddetmiĢlerdir.
246

 

Ġncillere bakıldığında Hz. Îsâ‟nın Yahûdiliğin ana unsurlarından olan Tanrı, 

peygamberler, kutsal metinler inançlarına mutabık olduğu görülmektedir. Dini 

uygulama bakımından Hz. Îsâ‟nın Tevrat‟ta var olan kurallara aykırı bir söylem 

içerisinde olmadığı görülmekle birlikte o Tevrat‟ı değiĢtirmek gibi bir amaç da 

gütmemiĢtir. “Kutsal Yasa‟yı ya da peygamberlerin sözlerini geçersiz kılmak için 

geldiğimi sanmayın. Ben geçersiz kılmaya değil, tamamlamaya geldim.”
247

 

Ancak Yahûdiler Tevrat‟ta göre hüküm verirken bazen Ģekilci davranmakta bu 

kanunların insan için olduğunu göz ardı etmekteydiler. Hz. Îsâ böyle durumlarda 

onları eleĢtirmiĢ, amaçla aracın karıĢtırılmaması gerektiğini belirtmekten 

çekinmemiĢtir.
248

 Kısaca, Hz. Îsâ yeni bir din ortaya koymaktan ziyade Yahûdiliği 

aslına döndürmeye çalıĢmıĢtır.
249

 

Bazı kaynaklarda Hz. Îsâ‟nın kendinden önce gelen Hz. Musa‟nın öğretilerini 

iptal edip yeni bir din getirdiği bilgisine rastlanmaktadır.
250

 Ancak Hz. Îsâ‟nın böyle 

bir iddiası bulunmamaktadır. Îsâ‟nın tebliğ ettiği din bütün peygamberlerin tebliğ 
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ettiği din ile aynıdır. Yani hepsi Ġslam‟a davet etmektedir. Ancak Yahûdilerin bazı 

ahlaki bozulmaları ve dini bozmalarından ötürü Hz. Îsâ peygamberlikle 

görevlendirilmiĢ ve bu bozulmaları düzeltmeye çalıĢmıĢtır. Aksi halde Hz. Îsâ‟nın 

kendi cemaatini kurması beklenirdi ancak böyle bir duruma rastlanmamaktadır. 

Ayrıca Hz. Îsâ‟nın yardımcıları ve arkadaĢları kendilerini Ġsrâîloğullarından 

görmekteydiler. Hz. Îsâ‟ya inananlar ayrı bir dini grup olarak bağlı bulundukları 

toplumdan kendilerini ayırmamıĢlardır. Bilakis Hz. Îsâ‟ya inananlar diğer 

Yahûdilerle birlikle Kudüs‟teki Büyük Mabed‟e ibadet etmeye giderlerdi.
251

 Bu 

durum Hz. Îsâ‟nın kavmiyle olan sosyal iliĢkisini ortaya koymaktadır. Nitekim Hz. 

Îsâ ve beraberindeki kiĢilerin diğer insanlarla toplumsal bağı koparmadığı 

görülmektedir. 

2.4. Hz. Îsâ’dan Sonra Ġsrâîloğulları 

Kur‟ân-ı Kerîm birçok peygamberin gönderildiği kavimlerle olan iliĢkisini ve 

mücadelesini anlatmaktadır. Bu kavimlerden bazılarının helak edildiğini bizlere 

haber vermektedir. Örneğin Hud peygamberin kavmi olan Âd, Sâlih peygamberin 

kavmi Semûd ve Lût (a.s.)‟un kavmi helak olan topluluklar arasındadır. Bununla 

birlikte Kur‟ân Hz. Îsâ‟dan sonra kavminin akıbetinden bahsetmemektedir. Yani Hz. 

Îsâ‟nın kavmi helak edilmemiĢtir. Ancak Kur‟ân‟da yalnızca bir yerde Hz. Îsâ‟dan 

sonra kavminin durumu hakkında bizlere ipucu verilmektedir.  

Allah kıyamet günü Ģöyle diyecek: Ey Meryem oğlu Ġsa! Sen mi insanlara Allah'ı 

bırakarak beni ve anamı iki ilah edinin dedin? Ġsa da Ģöyle diyecek: Seni bütün 

eksikliklerden uzak tutarım. Hakkım olmayan bir Ģeyi söylemem benim için söz konusu 

olamaz. Eğer ben onu söylemiĢ olsaydım elbette sen bunu bilirdin. Sen benim içimde 

olanı bilirsin, ama ben sende olanı bilemem. ġüphesiz ki yalnızca sen gaybları hakkıyla 

bilensin. Ben onlara, sadece bana emrettiğin Ģeyi söyledim: Benim de Rabbim, sizin de 

rabbiniz olan Allah'a kulluk edin (dedim.) Aralarında bulunduğum sürece onlara Ģahit 

idim. Ama beni içlerinden aldığında, artık üzerlerine gözetleyici yalnız sen oldun. Sen 

her Ģeye hakkıyla Ģahitsin.
252

 

Ayetten anlaĢıldığı üzere Hz. Îsâ‟nın vefatına kadar yanlıĢ bir inanca 

bulaĢmayan kavmi, o vefat ettikten sonra onun öğretilerine ters olan bir inanç 

geliĢtirmiĢtir ve Hz. Îsâ‟yı ilah ilan etmiĢlerdir.  
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ÜÇÜNCÜ BÖLÜM 

DEĞERLER EĞĠTĠMĠ AÇISINDAN HZ. ÎSA KISSASI 

3.1. Değer Kavramı 

Bir milletin çeĢitli sahalarda kıymet verdiği maddi ve manevi unsurların 

tümünü ifade eden değer kelimesi son zamanlarda çok sık duyduğumuz 

kavramlardan biri olmuĢtur. Toplumun sahip olduğu ve nesilden nesile aktardığı 

değerlerin yavaĢ yavaĢ kendini sosyal hayattan çekmesiyle insanlar çeĢitli sıkıntılarla 

karĢılaĢmıĢtır. Böylece insanlar değerlerin gerekliliğini, değerlere sahip olmanın ve 

onları korumanın önemini daha iyi idrak etmeye baĢlamıĢlardır. Günümüzde 

değerlere verilen ehemmiyet giderek artmaktadır. 

3.1.1. Sözlük Anlamı 

Değer sözlükte bir Ģeyin önemini belirlemeye yarayan soyut ölçü, bir Ģeyin 

değdiği karĢılık, bir Ģeyin para ile ölçülebilen karĢılığı, paha, kıymet, olarak 

geçmektedir.
253

 Bir Ģeyin değeri, kendisiyle aynı cinsten olan Ģeyler arasındaki özel 

yeridir.
254

 Hayatın anlamı ve günlük yaĢamın Ģekillendirilmesi konusunda insanların 

alternatif seçeneklerden birini tercih etmelerini sağlayan yol gösterici soyut veya 

somut ilke, kural, inanç, düĢünce veya varlıklardan her biri
255

 olarak da 

tanımlanmaktadır. BaĢka bir deyiĢle değer kavramı, doğru güzel kabul edilen 

kıymetli, eriĢilmek istenen ve savunulabilir olma anlamını ifade etmektedir.
256

 

Kısaca “bir ulusun sahip olduğu sosyal, kültürel, ekonomik ve bilimsel değerlerini 

kapsayan maddi ve manevi ögelerin bütünü”
257

 ifade eden değer kelimesi genellikle 

maddi olmayan, mücerret bir temel düĢünceyi, temel inancı anlatmaktadır. 

3.1.2. Terim Anlamı 

Değer kavramını ekonomi, etik, felsefe, sosyoloji, eğitim ve daha birçok alanda 

kullanılan temel bir kavramdır. Her bilim dalı değer kavramını kendi bakıĢ açısıyla 

değerlendirdiği için bu kavrama iliĢkin ortak bir tanımdan söz edilememektedir.
258

 

Örneğin, ekonomi alanında “bir Ģeyin yararını, bir malın baĢka malları satın alma 
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gücü”
259

nü ifade eden değer kavramı sosyolojik anlamda “bir grubun kendi varlığını 

ve birliğini sağlamak ve toplumun devamlılığını sürdürmek için üyelerinin çoğu 

tarafından doğru ve gerekli olduğu kabul edilen; onların ortak duygu, düĢünce ve 

menfaatini yansıtan genelleĢtirilmiĢ temel ahlaki ilke ve inançları
260

 ifade eder. 

Değer kavramına iliĢkin birçok tanımlamadan bahsetmek mümkündür. Bunlardan 

bazıları Ģöyledir: 

 Öznenin olguya yüklediği nitelik.
261

 

 Arzu edilen, ihtiyaç duyulan Ģeydir.
262

 

 Özel bir davranıĢ tarzını veya karĢıt bir duruma karĢılık kiĢisel veya sosyal 

tercihlerin durumunu gösteren inanç.
263

 

 Değer toplumu ayakta tutan dinamiklerdir.
264

 

 KiĢisel bilinçli tecrübe olan değer, herhangi bir kiĢi tarafından, herhangi bir 

zamanda gerçekten hoĢlanılan, takdir edilen, kıymet verilen, arzu edilen, uygun 

bulunan veya beğenilenlerin tümü olarak tanımlanmaktadır.
265

 

 Kültür ve topluma anlam ve önem veren ölçüt.
266

 

 KiĢinin davranıĢ, duygu ve düĢüncelerini yönlendiren güzellik, kıymet ve 

iyilik standartlarıdır.
267

 

Değer, bir ölçüt olarak, olanla olması gereken ayrımını içerir ve her zaman 

olumlu ya da olumsuz bir Ģey olarak görünür. Bu çerçeve içinde haz (olumlu) ve acı 

(olumsuz) gibi hazcı değerlerden, (güzel olumlu) ve (çirkin) gibi estetik değerlerden, 

iyi (olumlu) ve kötü (olumsuz) gibi ahlaki değerlerden, sevap (olumlu) ve günah 

(olumsuz) gibi dini değerlerden söz edilebilir.
268
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Değerlerin zaman ve mekân farkı olmaksızın, her zaman ve her yerde aynı 

Ģekilde var olacağı konusu tartıĢmalıdır. Bu meselede ortaya atılan görüĢler Ģu 

Ģekildedir: Mutlakçı bakıĢ açısına göre değerler değiĢmezdir. Buna duruma 

değerlerin değiĢebileceğini savunan göreli bakıĢ açısı karĢı çıkmaktadır. Son olarak 

bu iki fikri buluĢturan diğer görüĢ ise Ģöyledir: Bazı değerler toplumdan topluma ve 

zamana göre değiĢebilir, bazıları ise dünyanın her yerinde ve her zaman kabul görür 

ve değiĢmezdir.
269

 

Teknolojinin ve modern hayatın yaygınlaĢması insanları maddi Ģeylere 

yönlendirmektedir. Bu yöneliĢ insanlarda maneviyatın azalmasına yol açtığı gibi 

ahlaki bir çöküntüyü de beraberinde getirmektedir. KüreselleĢmenin etkisiyle 

toplumdaki gelenekleĢmiĢ değerler yerini modern değerlere bırakmaktadır. Örneğin, 

itaatkârlığın yerini akılcılık ve sorgulamacılık almıĢtır.
270

Maalesef değiĢen her değer 

böyle olumlu değildir. Bu durumda toplumların değerlerine sahip çıkmaları 

gerekmektedir. Bu nedenle değerlere yapılan vurgu son zamanlarda giderek 

artmaktadır. 

Din, kültür, aile, toplum, eğitim medya gibi faktörler değer oluĢtururlar ve aynı 

zamanda değerlerin oluĢum sürecini etkilerler. 

3.1.3. Değerin Önemi, Özellikleri ve ĠĢlevleri 

Değerler bireyin davranıĢlarında belirleyici role sahiptir. Nitekim değerler 

birey tarafından bilinçsel ve duyuĢsal açılardan içselleĢtirilir. Böylece içselleĢtirilen 

değerler davranıĢların devam ve sürekli yapılmasına katkı sağlamıĢ olur.
271

Ġnsanın 

bir birey olarak hayatını, fiillerini, hedeflerini belirlemesi ve onlara uygun hareket 

etmesi değerlerle mümkündür. Bu yönüyle değerlerin insanı insan yapan bir iĢlevi 

vardır.
272

 

Değerler değiĢime karĢı direnç gösterirler: ĠçselleĢtirilen değerler inanç haline 

dönüĢür ve bu değerlerin değiĢmesi, öğrenme ve sosyalleĢme gibi durumlar haricinde 

oldukça zor görünmektedir.
273
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Değerlerin geleneksel, kültürel, tarihi, dini ve felsefi olmak üzere çeĢitli türleri 

vardır. Toplumsal açıdan güçlü ve birleĢtirici özellikleriyle tanınan değerler 

toplumsal etkileĢimin özel normatif düzenlenmesi için geniĢ kurumlar ve imkânlar 

sağlar. Değerler toplum tarafından yaratılır ve bireylere normlar aracılığıyla 

benimsetilir.
274

 

Her toplumda tarihi, dini, felsefi ve kültürel değerlerden oluĢan bir değerler 

sistemi vardır. Bu sistem toplumun kültürel dokusunu oluĢturur. Değer ölçüleri 

olmayan bir toplum bulmak neredeyse imkânsızdır. Sözgelimi bayrak bir değerdir, 

kutsal kabul edilir. Değerler zamanın Ģartları karĢısında belli dönemlerde etkisini 

yitirmiĢ olabilir. Bazen değerler sistemi de değiĢebilir. Değerler sistemi güçlü olan 

bireyler ve toplumlar varlıklarını sürdürürken, bireylerin ve toplumların yozlaĢması 

değerler sisteminin fonksiyonunu yitirmesiyle baĢlamaktadır.
275

 

Amerikan idealist kiĢiciliğinin kurucusu olan Edgar Scheffield Brightman 

insanın fert ve kiĢi olmak üzere iki ayrı bilinç düzeyi olduğunu ifade etmektedir. 

Brigtman, ferdi gerçek bilinçli tecrübe; kiĢiyi, değerleri kazanma kapasitesine sahip 

olan fert olarak görmektedir. O, ferdin kiĢi olabilmesi için gerekli ögenin değer 

olduğunu belirtmektedir.
276

Görüldüğü gibi değer kavramı kiĢilik oluĢumunda da 

önemli görevler üstlenmektedir. 

Değerler önemlerine göre sınıflandırılmaktadır. Geçici olan değerlere pek 

önem atfedilmezken, insanlık tarihinden beri var olanlar ise büyük değerlerdir. Daha 

az göreceli, daha mutlak ve tatmin edici değerler yüksek değerlerdir. Bu anlamda 

dini değerleri de içeren manevi kutsal değerler en yüksek değerlerdendir.
277

 

Değer kavramının birçok alanda kullanıldığı ve farklı tanımlarının bulunduğu 

daha önce ifade edilmiĢti. Bu tanımlardan çıkan temel özellik, değerlerin davranıĢa 

yön vermesi ve davranıĢ hakkında tahmin yürütmeye imkân vermesidir.
278

 

Değerlerin diğer özellikleri Ģunlardır: 

 Değerler kaynağını organize olmuĢ bir grup inançtan alır. Tutum ve davranıĢlar 

üzerinde etkisi vardır. Bir kiĢinin veya toplumun sahip olduğu değerler bilinirse 

davranıĢları da tahmin edilebilir. 
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 Değerler tamamen nesnel ve duygulardan arınık değildir. 

 Değerler kalıtımsal değildir, çoğunlukla sosyalleĢme sürecinde aileden yakın 

çevreden, yazılı ve görsel materyallerden model alma yolu ile kazanılır. 

 Değerler arasında hiyerarĢik bir düzen vardır. Değerlerin üstünlük sırası kiĢiden kiĢiye 

ve toplumdan topluma değiĢiklik gösterebilir. 

 Değerler dinamik bir yapıya sahiptir. Toplumdan topluma değiĢiklik gösterir. Zaman 

geçtikçe değiĢikliğe uğrayabilir. 

 Değerler toplumdaki bireyler tarafından inĢa edilir. Ortak değerlere sahip olanlar 

uyumlu Ģekilde yaĢarken, farklı değerlere sahip olan toplumla çatıĢma yaĢar. Bu 

farklılık ne kadar büyük olursa kiĢi toplumla o kadar büyük çatıĢma yaĢar. 

 Değerler sosyal sosyal pekiĢtireç ve modellerle yaygınlık kazanır veya kaybolur. Bir 

değer insanlar tarafından takdir görüyor ve model olarak sunuluyorsa gençlerin o 

değerleri kazanması ve o değerin toplumda devamı sağlanmıĢ olur. Toplumda desteğini 

kaybeden değerler ise bir süre sonra kaybolur.
279

 

 Değerler paylaĢılırlar; kiĢilerin çoğunluğu değerler üzerinde uzlaĢmıĢtır. Ciddiye 

alınırlar; kiĢiler bu değerleri ortak refahın korunması ve sosyal gereksinmelerin 

karĢılanması ile birlikte görür. Değerler coĢkularla birlikte bulunurlar; kiĢiler yüce 

değerler için özveride bulunur, dövüĢür hatta canlarını feda ederler.
280

 

 Bireyin tutum ve davranıĢlarını belirleyen ölçüttür. Toplumsal boyutuyla değer, halkın 

çoğu tarafından toplumun devamını sağlamak için kabul edilen ortak düĢünce, inanç ve 

amaçlardır.
281

 

 Sadece bilinci değil, duygu ve heyecanları da ilgilendiren yargılardır. 

 Ġnsan değerleri, değerler de insani yaĢatır.
282

 

Değerlerin iĢlevleri ise Ģunlardır: 

 Bireysel ve toplumsal huzuru sağlar. 

 Değerler kiĢilere hayat boyu rehberlik ederler. Birey değerler sayesinde toplumda 

ideal kabul edilen davranıĢı seçebilir. 

 Değerler toplumun diğer üyelerinin nasıl davranacağı konusunda fikir verir. 

 Değerler kiĢinin Ģahsiyetinin Ģekillenmesinde önemli rol oynar. 

 Değerler sosyal kontrol mekanizmasıdır.  

 Toplum üyelerini birleĢtirir ve bütünleĢtirir. Aynı değere sahip insanları birbirine 

yaklaĢtırır. 

 Evrensel değerler tüm kültürleri birleĢtirirken kültürel değerlerin birleĢtirici ve 

ayrıĢtırıcı iĢlevi vardır. 
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 Değerler hem kültürel olarak ĢekillendirilmiĢtir hem de kültür üzerinde yönlendirici 

etkiye sahiptir.
283

 

 Bireysel ve toplumsal değerlerin insanın kiĢilik oluĢumu sürecinde zorunlu ve önemli 

rolü bulunur.
284

 

 Değerler, bireyin çevresindekilerin gözünde “nerede durduğunu” bilmesine yardım 

ederler.
285

 

 Onaylanmayan davranıĢları engelleme iĢlevi görür.
286

 

 Değerler sosyal dayanıĢmayı ve dayanıĢmanın sürekliliğini sağlar.
287

 

Değerlerin iĢlevlerine bakıldığında birey ve toplum üzerinde yapıcı bir 

etkisinin olduğu, değerlerin toplumun oluĢmasında ve bütünleĢmesinde temel 

dinamiklerden olduğu sonucuna ulaĢılmaktadır. 

3.1.4. Değerlerin Sınıflandırılması 

Ġnsanın baĢta kendisine ve diğer insanlara karĢı nasıl davranması gerektiğini 

konusunda yol gösteren değer yargıları bütününü ifade eden ahlak kelimesi hulk 

kökünden türemiĢ olup tabiat, huy, karakter anlamlarına gelmektedir. Hulk kelimesi 

ile yaratma anlamına gelen halk kelimesi aynı kökten
288

 gelmekle beraber halk 

kelimesi gözle görülebilen Ģekil, biçim ve çehreler için kullanılırken hulk yalnızca 

basiretle algılanabilen kuvvetleri belirtmek için kullanılmaktadır.
289

 Bu kelime 

Kur‟ân‟da iki yerde geçmektedir:  

ُِْۜ اِۜاِ رََٓ ِِٰٕۜۜ َِ ِِۜۜخُيقُُِِۜۜالَِّْ ى۪ٞ َّٗ  الَْْ

Bu, öncekilerin geleneklerinden baĢka bir Ģey değildir.
290

 

اَِّّلَِۜ ٌٍِِۜۜخُيقٍُِِۜۜىؼََيَِٰٚۜٗ  ِۜػَظ۪ٞ

Sen elbette yüce bir ahlâk üzeresin.
291

 

Ġslam filozofları ahlakı nazari ve ameli olmak üzere ikiye ayırmaktadırlar. 

Nazari kısım ahlaki değerleriyle bilmeyle, ameli kısım ise bilinen değerleri 

uygulamayla iliĢkilendirilmektedir. Ameli ahlakın üç konuya ayrılmaktadır: Ahlak, 
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siyaset ve ev idaresi. Bunlar Ġslam felsefesinde değer eğitiminin temel konularıdır.
292

 

Ahlak, kiĢinin nefsini konu edinir ve nasıl kemale ereceğini ele alır. Siyaset, ahlaklı 

ve faziletli yönetimi inceler. Tedbîrü‟l-menâzil denilen ev idaresi ise ahlakı aile 

bağlamında düĢünür.
293

 

Ġslam ahlakına göre bir kimsede düĢünme, öfke ve arzu olmak üzere üç kuvvet 

bulunur. Her gücün dengede tutulmasıyla faziletler meydana gelir. Bunlar temelde 

dört ana fazilettir: Hikmet, Ģecaati iffet, adalet. DüĢünme gücünün fazileti olan 

hikmet, nesneleri nasıl iseler o hallerinde bilme anlamındadır. ġecaat ise öfke 

gücünün ıslah edilmesiyle kazanılan bir fazilettir. Ġffet arzu gücünün kontrol 

edilmesiyle meydana gelir. Adalet ise bu üç gücün dengede tutulmasıyla kiĢide 

ortaya çıkan faziletlerdendir.
294

 

Ġslam ahlak felsefesinde filozoflar arasında ahlaki değerleri sınıflandırmada bir 

takım küçük farklılıklar mevcut olmakla birlikte genel kabul gören sınıflandırma Ģu 

Ģekildedir: Temelde nazari ve ameli olarak ikiye ayrılan ahlaki davranıĢlar kendi 

içlerinde de bir takım alt baĢlıklara ayrılmaktadır. KiĢinin davranıĢlarının temelinde 

yatan insandaki bazı yetenekler ve davranıĢlarının değerini inceleyen nazari ahlak 

konusuna giren üç baĢlık mevcuttur; irade hürriyeti, vazife, sorumluluk ve müeyyide. 

Ameli ahlak ise ferdi ahlak, aile ahlakı ve sosyal ahlak olmak üzere üç kısma ayrılır. 

Ferdi ahlak kendi içinde bedeni ve ruhi olmak üzere ikiye ayrılmaktadır. Beden ve 

ruhtan oluĢan insan değerli bir varlıktır ve insan kendi bedenine olan 

sorumluluklarını yerine getirmelidir. Bu çerçevede bedenini korumasına dair yaptığı 

her davranıĢ ahlaki ve değerlidir. Ġnsanın ruhuna yönelik vazifeleri ise dörde 

ayrılmaktadır; iman fazileti,  ilim fazileti, ibadet fazileti, ahlak fazileti. Ameli ahlak 

alanına gire ikinci baĢlık aile ahlakıdır. Bu alanda aile bireyleri arasında görev ve 

sorumluluklar belirlenmektedir. Böylece aile üyelerinin birbirine karĢı hangi değerli 

davranıĢı göstermesi gerektiği ortaya konulmaktadır. Sosyal ahlak ise adından da 

anlaĢılacağı üzere sosyal hayatta bireyin diğer insanlara karĢı, yaĢadığı topluma karĢı 

vazifelerini bildiren, sahip çıkması gereken değerleri gösteren ahlak alanıdır. Bu 
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alanın alt baĢlıklarında adalet, yardımlaĢma, kardeĢlik, sevgi gibi değerler yer 

almaktadır.
295

 

Ġslam ahlakının temeli Yunan felsefesinden tercüme edilen eserlerle atılmıĢtır. 

Ġslam filozofları bu eserlerden yararlanmıĢ bununla birlikte ahlak ilmine özgün 

katkılar sağlamıĢlar ve bu alana zenginlik katmıĢlardır. Ahlak ilmi alanında verilen 

eserler onların ahlaki davranıĢlara ve bunların insanlara kazandırılmasına yani 

değerler eğitimine büyük önem verdiklerini göstermektedir. 

Ġslam ahlak felsefesinde ahlak kavramı altında incelenen değerlerin 

sınıflandırılması konusunda çeĢitli farklılıklar mevcuttur. Değer kavramının 

sınıflandırması söz konusu olduğunda genel-geçer, herkesin kabul ettiği bir 

sınıflandırmadan bahsetmek mümkün gözükmemektedir. Bu durumun baĢlıca sebebi 

değer kavramının iliĢkili olduğu birçok alan olması ve soyut ve öznel bir kavram 

olmasıdır. Ġnsanların değer yargıları farklılık göstermektedir. Birine göre değerli olan 

Ģey baĢkasına göre değersiz olabilmektedir. Bu açıdan değer kavramı öznel bir 

nitelik içermektedir. Değer kavramının taĢıdığı bu nitelikler onun farklı Ģekillerde 

sınıflandırmasına neden olmaktadır. Batı kültüründe bazı değer sınıflandırmaları Ģu 

Ģekildedir: 

Eduard Spranger psikoloji alanında ilk değer testini yapan bilim insanıdır. 

ÇalıĢmasında altı temel değer tipi olduğunu ve her insanın bunlardan birine dâhil 

olabileceğini ifade etmiĢtir. Bu altı temel değer tipi: Teorik, Ekonomik, Estetik, 

Sosyal, Politik ve Dini Değerler. Spranger‟dan sonra Allport ve arkadaĢları değerler 

üzerine yaptıkları araĢtırmalarda değerleri altı sınıfa ayırmıĢlar ve böylece bu altı 

değeri klasikleĢtirmiĢlerdir.
296

 

Spranger‟e benzer bir sınıflandırmayı Ralph Barton Perry yapar. Onun 

sınıflandırması da Ģu Ģekildedir: BiliĢ, Ahlak, Ekonomik, Politik, Estetik, Dini 

Değerler.
297

  

Rokeach değerleri amaç ve araç olmak üzere iki baĢlığa ayırmaktadır. Buna 

göre amaç değerler insanın ulaĢmak istediği nihai yeri ifade ederken, araç değerler 

ise adından da anlaĢılacağı üzere amaç değerlere ulaĢmada kullanılan değerlerdir. 
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Rokeach‟ın sınıflandırmasında amaç değerler kendi içinde toplumsal ve bireysel 

olmak üzere ikiye ayrılır.
298

 

Nelson değerleri üç sınıfa ayırmaktadır: Bireysel, grup ve sosyal değerler. 

Bireysel değerler kiĢisel tercihlerimizde ilgilidir. Seçim yapmak veya kiĢinin hobileri 

bu sınıfa girmektedir. Grup değerleri adından da anlaĢılacağı üzere bir grubu bir 

araya getiren, bir grup tarafından paylaĢılan değerlerdir. Sosyal değerler ise bireyin 

toplumda var olmasını sağlayan değerlerdir. Adalet, eĢitlik gibi değerler bu sınıfa 

aittir.
299

 

Türk düĢünce tarihinde kalıcı izler bırakmıĢ felsefe ve sosyoloji alanında 

donanımıyla tanınan Hilmi Ziya Ülken‟in değer sınıflandırması ise Ģu Ģekildedir: 

Ġçkin Değerler: Bunlar eĢya ile münasebetten ortaya çıkan değerlerdir. Teknik, 

sanat, bilgi değerleri buna örnektir. 

AĢkın Değerler: Ahlak ve din değerleridir. Bunlar kiĢinin baĢkası ile ve baĢka 

âlem ile iliĢkisine dair değerlerdir.  

Normatif Değerler: Bunlar aslında bir değer olmayıp, değer ölçüleridir. Bu 

değerler ya aĢkın ya içkin değerlerle birlikle bulunurlar.
300

 

Bunların dıĢında farklı sınıflandırmalar da mevcuttur. BaĢka bir yaklaĢımda 

değerler toplumsal, bireysel ve aile değerleri olarak üçe ayrılmaktadır.
301

 Bir diğer 

yaklaĢımda: Ahlaki değerler; yükümlülük içeren, hoĢa gitmese de yapılması gereken 

değerler ve ahlaki olmayan değerler; kiĢiye mecburiyet yüklemeyen, yapılması 

tercihe bağlı değerler
302

 olarak ikiye ayrıldığı görülmektedir. 

3.1.5. Değerler Eğitimi 

Eğitim değerlerin oluĢmasında, gelecek nesillere aktarılmasında ve değerlerin 

değiĢmesinde etkin bir iĢleve sahiptir. KiĢilerin karakterlerini ve değerlerini 

geliĢtiren de eğitimdir.
 
Bu durumda değerlerin öğretilmesi ve öğrenilmesi eğitimin 
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baĢlıca konularından olmaktadır. Değerler eğitimini tam ve donanımlı bir Ģekilde 

alan bireyler değerlere sahip bir toplum oluĢturur.
 303

 

Eğitim denilince insanın aklına sadece okullar gelmektedir ancak değerler 

eğitiminde durum biraz farklıdır. Değerler eğitimi okullarda verilebildiği gibi toplum 

tarafından da değerler öğretilmektedir. Çünkü birey hangi durumda nasıl 

davranacağını içinde yaĢadığı topluma bakarak öğrenmektedir. Bu açıdan 

bakıldığında bütün toplum bir okul ve her insan bu okulun hem öğretmeni hem 

öğrencisidir.
304

 

Eğitimciler insanın düĢünme kabiliyetini geliĢtirmek, irade yönünü 

kuvvetlendirmek ve bedenini sağlamlaĢtırmak olmak üzere insanın üç yönünün 

eğitilmesi gerektiğini vurgulamaktadırlar. Eğitim gerçekleĢtirilirken insan bir bütün 

olarak ele alınmalı, tek amaç zihin geliĢtirmek olmamalıdır.
305

 

Tek baĢına zihin ya da beden eğitimi insanı daha akıllı ve güçlü hale getirebilir, ancak bu akıl 

ve gücün tüm insanlık ve varlık için hayırlı bir Ģekilde kullanılması ahlak ve değerler eğitimi ile 

mümkündür.
306

 

Değer ve değerler baĢka Ģeylerdir. Örneğin, “kiĢinin değeri” kiĢinin toplumdaki 

özel durumudur. Yani diğer insanlardan farklı olma özelliğidir. Ancak “kiĢinin 

değerleri”, o kiĢinin benimsediği adil olmak, dürüst olmak gibi davranıĢları ifade 

eder.
307

 

Bütün toplumlar eğitim sistemi inĢa ederken toplumun benimsediği değerleri 

dikkate alır. Dini değerler de toplumun benimsediği, topluma mal olmuĢ değerlerin 

baĢında gelmektedir. Din bireysel ve toplumsal hayata yön veren önemli bir değer 

sağlayıcıdır. Nitekim din insanlara bazı öğütler vermekte ve onlardan bazı isteklerde 

bulunmaktadır. Bireyler bu buyrukları yerine getirirken bunlarla birlikte gelen 

değerleri de kabul etmiĢ olmaktadırlar. Dini bir inanca sahip olmak bir takım 

değerlere sahip olmayı beraberinde getirmektedir.
308

 

Değerler eğitimi vatandaĢlık ve ahlaki değerlere önem vermektedir. Değerler 

eğitiminin ilgilendiği bu konular din eğitimi konularıyla büyük oranda örtüĢmektedir. 
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Bu açıdan din ve değerler birbirine yakınlaĢmaktadır. Din eğitiminin amacı 

karakterli, ahlaklı bireyler yetiĢtirmek olup değerler din eğitimi alanında önemli yere 

sahiptir.
309

 

Dinin gençlerin hayatında, bazı geleneksel değerlerin korunması ve 

sürdürülmesinde etkili olduğu bir gerçektir. BaĢta aile değerlerine bağlılık, ana-baba 

ve büyüklere saygı, itaatkârlık, dürüstlük, cinsel kontrol ve korunma, çalıĢkanlık ve 

yardımseverlik gibi geleneksel değerlerle dindarlık arasında doğrudan bir iliĢki 

olduğu çeĢitli araĢtırmalarca doğrulanmıĢtır.
310

 

Değerler; sağlıklı, ahlaklı, bilinçli birey yetiĢtirmede önemli unsurlardır. 

Bireyin kiĢiliğini inĢa etmede olmazsa olmaz koĢul olan değerlerin, eğitimi ve 

öğretimi toplumlar için zorunludur. Toplumu oluĢturan bireylerin sahip olduğu 

değerler o toplumun geleceğini etkilemektedir. Sağlıklı kiĢiliğe sahip, kendi değerini 

yaĢayan ve yaĢatan bireyler yetiĢtirmek için değerler eğitimine gereken önem 

verilmelidir. 

3.1.6. Değer-Din ĠliĢkisi 

Değer ve din kavramı birbiriyle iliĢkili ve ortak özelliklere sahip olan 

kavramlardır. Yapılan değer tanımlarından anlaĢıldığı üzere değer kavramında inanç 

faktörü önemli bir yer tutmaktadır. Bilgi söz konusu olduğunda önemli olan 

düĢünmek iken değerde önemli olan inanmaktır.
311

 Ġnanç kavramının önemli olduğu 

bir baĢka alansa Ģüphesiz dindir.  

Değer ve dinin üzerinde buluĢtukları diğer bir kavram ahlaktır. Ahlak, bir 

toplumda yaĢayan bireylerin uymak zorunda oldukları davranıĢ biçimleridir. Ahlak 

bir toplumun belirli türden inanç, norm ve değerlere göre düzenlemiĢ yaĢama 

biçimidir. Tanımdan yola çıkarak ahlak değerin eyleme dönüĢmüĢ halidir, 

diyebiliriz.
312

 

Ġslam dininde ahlak konusu temel meselelerden biri olup, Kur‟ân-ı Kerîm‟de 

ve hadislerde bu konu çokça zikredilmektedir. “Din, güzel ahlaktır.” hadisi bize bu 

iliĢkiyi net olarak göstermektir. Dinin amacı imanlı ve ahlaklı birey yetiĢtirmektir. 
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Peygamberler de duruĢlarıyla ve davranıĢlarıyla insanlara ahlaki yönden örnek olan 

insanlardır. 

Bütün değerlerde olmasa bile değerlerin büyük bir kısmının oluĢmasında ve 

Ģekillenmesinde dinin etkisinin açık bir Ģekilde görülmektedir. Din kendine 

inananlardan dürüstlük bekler, doğruluk bekler, insanlara cömert olmalarını tavsiye 

eder, adaletli olunması gerektiğini ifade eder. Bu örnekleri çoğaltmak pek tabi 

mümkündür. Burada anlatmak istediğimiz Ģey dinin değer sistemi içerdiği ve o dine 

göre yaĢamaya baĢlayan insanın değerler sisteminde de dinin etkisi görüldüğünü 

ifade etmektir.
313

 

Değerlerin kaynağı nedir, sorusuna cevap veren iki temel anlayıĢ 

bulunmaktadır. Birine göre değerlerin kaynağı toplumdur, diğerine göre ise değerler 

toplumu üstü aĢkın bir kaynak tarafından oluĢturulur.
314

ġüphesiz bu iki kaynak da 

değer üretmektedir. Ancak toplumun ürettiği değerler toplumdan topluma ve 

zamanla değiĢebilen değerler olmaktadır. Bu durum bilinen ve yaĢanan bir vakıadır. 

Ancak din tarafından bildirilen, öğretilen değerler değiĢmezdir, onlar geçerliliğini 

kıyamete kadar koruyacaktır. 

3.2. Hz. Îsâ Kıssasında Yer Alan Değerler 

AraĢtırmanın bu bölümünde Hz. Îsâ kıssasında hangi dini ve ahlaki değerlerden 

söz edildiği tespit edilmeye çalıĢılacaktır.  

3.2.1. Takva  

ِۜثبِٰٝخٍَِۜ ٌْ جِئْزنُُ َٗ ِۜ ٌْ ْٞنُ ِۜػَيَ ًَ ِۜثؼَْضَِۜاىَّرِ۪ٛۜدُسِّ ٌْ ِۜىنَُ لِْدُِوَّ َٗ زٰٝخِِۜ ْ٘ ِۜاىزَّ َِ ٍِ ِۜ َّٛ ِۜٝدََ َِ ْٞ بِۜثَ ََ قبًِۜىِ ظَدِّ ٍُ ِۜفَبرَّقُ٘اَِۜٗ ٌْ ِۜزَثِّنُ ِْ ٍِ ِۜ

ُِِۜ اطَ۪ٞؼُ٘ َٗ َِۜ
 ِۜ.اّللّٰ

Benden önce gelen Tevrat'ı tasdik etmek ve size yasaklanan bazı Ģeyleri serbest 

bırakmak için gönderildim ve Rabbiniz tarafından size bir mucize de getirdim. Artık 

Allah'a karĢı itaatsizlik etmekten sakının ve bana itaat edin.
315

 

Kur‟ân-ı Kerîm‟de en sık değinilen değerlerden biri takvadır. Meallerde 

“Allah‟a karĢı gelmekten sakınmak, Allah‟a karĢı itaatsizlikten sakınmak” Ģeklinde 

çevrilen takva kelimesinin kökü ِۜٚٗق  dir. Bu kökün mastarı olan َِٗقبَٝخ  sözlükte  
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“korumak, sakınmak, muhafaza etmek, bir Ģeyi saklamak” anlamına gelmektedir.
316 

Aynı kökten türeyen ittika fiilinin asıl anlamı “iki Ģey arasına engel koymak” olarak 

ifade edilmektedir.
317

 Bir diğer tanımı ise Ģöyledir: Ġttika, seninle korktuğun Ģey 

arasına seni korktuğun Ģeyden koruyacak bir engel koymandır.
318

 Korkulan bir 

Ģeyden nefsi korumaya takva denir.
319

 Terim olarak takva Allah‟a kulluk etmekle 

O‟nun cezalandırmasından çekinmek ve nefsi yapmak veya terk etmekle cezayı hak 

edeceği Ģeylerden korumaktır.
320

 Yaygın anlamıyla takva inanan kiĢinin dinin emir 

ve tavsiyelerine uyma, haram ve günahlardan kaçınma konusunda titizlik 

göstermesini ifade etmektedir.
321

 

Takva, vikaye, ittika kelimeleri çeĢitli formlarda Kur‟ân‟da zikredilmektedir. 

Bu kullanımların çoğu dini bir manaya dayanmakla birlikte az da olsa bu kelimelerin 

sözlük manası da Kur‟ân‟da kullanılmaktadır.
322

 

Takva kavramının kökü ve türevlerinin Kur‟ân‟da 285
323

 yerde zikredilmesi 

bize bu kavramın ehemmiyeti hakkında bilgi vermektedir. Takvanın önemini anlatan 

diğer bir husus ise peygamberlerin davetlerindeki ortak bir özelliğe dayanmaktadır. 

Peygamberlerin tebliğ vazifelerini ifa ederken ittika emrini insanlara söylemeleri 

dikkati çekmektedir. 

Kur‟ân‟da bazı peygamberlerin kıssaları zikredilmekte olduğu ve her bir 

peygamber kıssasının tamamı değil de gerekli görülen kısımlarının aktarıldığı bilinen 

bir husustur. Buna ek olarak, peygamberlerin insanları dine davet süreçleri de 

ayrıntılarla ele alınmamakta aksine tebliğ sürecinin özeti mahiyetinde ifadeler 

aktarılmaktadır. Bu özet tebliğin temelinde takva kavramı yer almaktadır. 

رُ٘اِۜاىْنِزبَةَِۜ ۫ٗ ِۜاُ َِ ْْٞبَِۜاىَّر۪ٝ طَّ َٗ ىقَدَِْۜ َِٗۜ  َ
ِۜارَّقُ٘اِۜاّللّٰ ُِ ِۜاَ ٌْ اَِّٝبمُ َٗ ِۜ ٌْ ِۜقجَْينُِ ِْ ٍِ 

Andolsun ki biz hem sizden önce Yahûdiler ve Hıristiyanlara hem de size Allah‟ın emir 

ve yasaklarına itaatsizlikten sakınmayı emrettik.
324
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Nisâ suresinin 131. ayetinde geçen bu ifadeye göre Allah‟tan ittika etme emri 

bütün insanlar için genel bir kuraldır. Bu kuralda herhangi bir değiĢiklik ya da bu 

kuralın ortadan kalkması gibi bir durum söz konusu olmamıĢtır. Bilakis Allah her 

ümmete ittikayı emretmiĢtir.
325

 

Peygamberlerin tebliğlerinden ittika emrinin her ümmete yapıldığı 

anlaĢılmaktadır. 

1. Hz. Nûh: “Allah'a kulluk edin. Ona karĢı itaatsizlikten sakının ve bana uyun ki sizin 

günahlarınızı bağıĢlasın ve sizi belli bir vakte kadar ertelesin.”
326

 

2. Hz. Hûd: “Öyle ise Allah'a karĢı itaatsizlikten sakının ve bana boyun eğin.”
327

 

3. Hz. Sâlih: “Öyle ise Allah'a karĢı itaatsizlikten sakının ve bana boyun eğin.”
328

 

4. Hz. Lût: “Artık Allah'a karĢı itaatsizlikten sakının ve bana boyun eğin.”
329

 

5. Hz. ġuayb: “Artık Allah'a baĢkaldırmaktan sakının ve benim sözümü dinleyin.”
330

 

6. Hz. Ġbrahim: Ġbrahim'i de peygamber olarak gönderdik. Hani o kavmine Ģöyle 

demiĢti: “Allah'a kulluk edin, O'na karĢı itaatsizlikten sakının. Eğer bilirseniz, bu 

sizin için daha hayırlıdır.”
331

 

7. Hz. Ġlyas: Hani kavmine Ģöyle demiĢti: “Allah'a karĢı itaatsizlikten sakınmaz 

mısınız?”
332

 

8. Hz. Îsâ: “Benden önce gelen Tevrat'ı doğrulayıcı olarak ve size yasaklanan bazı 

Ģeyleri serbest kılmak için gönderildim ve Rabbiniz tarafından size bir mucize de 

getirdim. Artık Allah'a karĢı itaatsizlikten sakının ve benim sözümü dinleyin.”
333

 

Hz. Nûh, Hûd, Sâlih, Lût, ġuayb, Ġbrahim, Ġlyas ve Îsâ‟nın davetlerinde takva 

değeri iĢlenmektedir. Buradan hareketle insanları Allah‟a karĢı takvalı olmaya 

çağırmak peygamberlerin tebliğlerinde en önemli ve en temel konulardandır 

diyebiliriz. 

Değer açısından takva kavramı ele alındığında unutulmaması gereken esas 

ayetlerden biri: 

َُِّۜ ِۜاِ ِۜىزِؼََبزَفُ٘ا  قـَجََٓبئِوَ َٗ ِۜ ِۜشُؼُ٘ثبً ٌْ جَؼَيْْبَمُ َٗ ِۜ ّْضٰٚ اُ َٗ ِۜ ِۜذَمَسٍ ِْ ٍِ ِۜ ٌْ ِۜخَيقَْْبَمُ ِۜاَِّّب ِۜاىَّْبسُ بَ ِۜاَُّٖٝ ََِِِۜۜٝٓب ِۜاّللّٰ ْْدَ ِۜػِ ٌْ نُ ٍَ امَْسَ

َِۜ ِۜاّللّٰ َُّ ِۜاِ  ٌْ ِۜخَج۪ٞسٌِۜارَْقٰٞنُ ٌٌ  ِۜ.ػَي۪ٞ
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Ey insanlar! ġüphe yok ki, biz sizi bir erkek ve bir kadından yarattık ve birbirinizi 

tanıyın diye sizi boylara ve kabilelere ayırdık. Allah katında en değerli olanınız, O'na 

karĢı itaatsizlik etmekten en çok sakınanınız, bu konuda en duyarlı olanınızdır. ġüphesiz 

Allah hakkıyla bilendir, hakkıyla haberdâr olandır.
334

 

Allah Teâlâ erdemli ve değerli olmanın ölçüsü olarak takvayı ortaya 

koymaktadır. Bir kimsenin içine doğduğu kabile üstünlük sebebi olamaz. Çünkü bu 

durumda kendisinin gösterdiği herhangi bir çaba yoktur. Ancak takvalı olmak bir 

eylem, bir gayret gerektirir. Allah‟ın emirlerine itaat etmek ve isyandan uzak durmak 

için gayret gösteren, bu amaç uğruna azami itinayı gösteren kimse yaptıklarının 

sonucunda Allah‟ın lütfuyla diğerlerinden daha üstün ve değerli olabilir.
335

 Bu açıdan 

takva Allah katında değerlilik ölçüsüdür. 
336

 

Takva kavramının Hz. Îsâ ile ilgili geçtiği diğer bir ayette Ģöyle 

buyrulmaktadır: 

ُِْۜ ِٕۜوَِْۜٝضَْزطَ۪ٞغُِۜزَثُّلَِۜاَ ٌَ سَْٝ ٍَ ِۜ َِ ِۜٝبَِۜػ۪ٞضَِٚۜاثْ َُ ازُِّٝ٘ َ٘ ِۜقبَهَِۜارَّقُ٘اِِۜۜاذِِْۜقبَهَِۜاىْذَ بءِ  َََٓ ِۜاىضَّ َِ ٍِ ِۜ بئدَِحً ٍََٓ ِۜ ْْٞبَ هَِۜػَيَ ُْٝزَِّ

َِۜ
َِِۜاّللّٰ ٞ ْ۪ ٍِ إْ ٍُ ِۜ ٌْ ْْزُ ِۜمُ ُْ  ِۜ.ِۜاِ

Hani havariler de, “Ey Meryem oğlu Ġsa! Rabbin bize gökten bir sofra indirebilir mi?” 

diye sormuĢlardı. Ġsa da, “Eğer inanan kimseler iseniz Allah'a karĢı itaatsizlikten 

sakının” demiĢti.
337

 

Ayette Allah‟a karĢı gelmekten maksat bu gibi soruları sormaktan kaçınmak 

anlamına gelmektedir.
338

 

Görüldüğü üzere Allah‟a karĢı gelmekten sakınmak, Allah‟ karĢı en ufak bir 

itaatsizlik göstermek, bütün peygamberlerin tebliğinde yer almaktadır. O‟nun 

emirlerine karĢı çıkmak saygısızlık anlamına gelmektedir. Bu yüzden Allah‟ın 

emirlerine uyma ve yasaklarından sakınmada duyarlı davranmak gerekmektedir. Bu 

duyarlılık takvayı getirmektedir. Sonuç itibarıyla takvanın Allah‟a karĢı 

davranıĢlarda insanlar için önemli bir değer ifade ettiği aynı zamanda bulunduğu 

kiĢiye değer katan önemli bir kavram olduğu görülmektedir. Kur‟ân‟da çokça 

zikredilen bu kavram Hz. Îsâ kıssasında iman ve itaat kavramıyla birlikte 

kullanılmaktadır. Mâide suresi 112. ayette inanan kimselerin Allah‟a karĢı takvalı 
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olması gerektiği dolayısıyla takvanın imanlı bir kiĢide bulunduğu belirtilmektedir. 

Âl-i „Ġmrân suresinin 50. ayetinde takva kavramı itaat kavramıyla beraber 

kullanılmakta ve ayette haram kılınan bazı Ģeylerin Hz. Îsâ tarafından helal kılındığı 

haber verilmekte, yeni sınırlara uymayanların Allah‟a karĢı geldiği, takvalı 

kimselerin bu sınırlara uyması ve Hz. Îsâ‟ya itaat etmesi gerektiği bildirilmektedir. 

3.2.2. Yüce Allah’a Kulluk Etmek 

َِۜاِِۜ
ِۜاّللّٰ ٌٌَُِِّۜۜ ضْزقَ۪ٞ ٍُ رَاِۜطِسَاطٌِۜ ٰٕ ِۜ ِۜفبَػْجدُُُٗٓ  ٌْ زَثُّنُ َٗ ِٜۜ  زَثّ۪

ġüphesiz Allah, benim de Rabbim, sizin de Rabbinizdir. Öyleyse ona kulluk edin. ĠĢte 

bu, doğru yoldur.
339

 

 sözlükte hür olsun köle olsun insan anlamına geldiği gibi tutsak, köle ػجد

anlamına da gelmektedir.
340

 Ġbadet kavramı sözlükte uysallıkla, yumuĢak baĢlılıkla 

beraber boyun eğmeyi ifade etmektedir.
341

 Bununla birlikte ibadet kulluk, tapma 

tapınma gibi anlamlara gelmektedir. Terim olarak ibadet kavramı dinin emrettiği 

belirli ve düzenli davranıĢ biçimlerini ifade ettiği gibi daha kapsamlı olarak Allah‟ın 

rızasını kazanmak amacıyla insanın Allah‟a olan sevgi, saygı ve itaatini göstermek 

için ortaya koyduğu tutum ve davranıĢların genel adına ibadet denilmektedir. 

Aynı kökten türeyen ubûdiyyet kavramı sözlükte boyun eğme, teslim olma, 

kendini küçük görme, itaatkâr olma gibi anlamlara gelmektedir. Dini bir terim olarak 

ubûdiyyet insanın, hayatını daima Allah‟a karĢı saygı ve itaat bilinci içinde 

sürdürmesi Ģeklindeki kulluk duyarlılığını ifade etmektedir. Buna göre ibadette 

belirli davranıĢ Ģekilleri öne çıkarken ubûdiyyette ahlaki ve manevi öz ağır 

basmaktadır.
342

 

Bazı âlimler ibadet ve ubûdiyyet kavramları için farklı tanımlamalarda 

bulunmuĢlardır. Buna göre ubûdet “kulun Allah‟ın yaptıklarından razı olması”, 

ibadet ise “O‟nun razı olacağı iĢleri yapması”dır.
343

  

Din Allah tarafından insanlara doğru yolu göstermek üzere gönderilmiĢtir. 

Allah dini açıklarken inanç, ibadet, ahlak vb. konularda toplumda zuhur eden 
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bozuklukları insanlara göstermekte ve onlara hakikati öğretmektedir. Din ahlaklı 

bireyler yetiĢtirmeyi ve bu bireylerin ahlaklı bir toplum oluĢturmasını gözetmektedir. 

Yapılan araĢtırmalar dindar insanların diğer insanlara göre daha ahlaklı olduğunu 

ortaya koymaktadır. Bu amacı gerçekleĢtirmek amacıyla din kiĢilerin eğitilmesini ön 

plana çıkarır. Bu da duyguların eğitilmesiyle olur. Bizi insanların duygularını 

eğitmeye götürecek olan araç ise ibadetlerdir.
344

 

Ġbadetlerin asıl fonksiyonu inanan bir kimsede Allah bilincini canlı tutarak bu 

bilince sahip kiĢilerde davranıĢların iyi yönde değiĢmesidir. Örneğin, günde beĢ vakit 

emredilen namaz ibadeti için Kur‟ân Ģu açıklamayı yapmaktadır: “(Ey Muhammed!) 

Kitaptan sana vahyolunanı oku, namazı da dosdoğru kıl. Çünkü namaz, insanı 

hayâsızlıktan ve kötülükten alıkor. Allah'ı anmak (olan namaz) elbette en büyük 

ibadettir. Allah yaptıklarınızı biliyor.”
345

 Görüldüğü üzere namazın insanın 

davranıĢlarına yansıyan, onu daha ahlaklı olmasına vesile olan bir ibadet olduğu 

vurgulanmaktadır. 

BaĢka bir ayet pasajında namaz kılan kimselerin ahiret inancı, azap korkusu 

iffetli olma, emaneti koruyup sözünü yerine getirme, Ģahitlikte dürüstlük gibi itikadi 

ve ahlaki ilkelere sahip olduklarından söz edilmektedir.
346

  

Ġnsanın ruhunda zuhur eden kirlerin temizlenmesi ve ahlaki zayıflıkların 

giderilmesi, tutarlı, dengeli ve huzurlu bir ruhî hayatın yaĢanması bakımından 

ibadetler en etkili vasıtalardır.
347

 Bazı araĢtırmalar ibadetlerin insan kiĢiliğinin 

teĢekkülünde en önemli araç olduğunu ortaya koymaktadır. Buna göre ibadetlerin 

kiĢinin sosyal davranıĢları ve iliĢkileri üzerinde olumlu etkileri olmaktadır.
348

  

Kur‟ân-ı Kerîm‟de yeryüzündeki canlı cansız bütün varlıkların bir Ģekilde 

Allah‟a boyun eğdiğinden bahsedilmektedir: “Yedi gök, yer ve bunların içinde 

bulunanlar Allah'ı tespih ederler. Her Ģey O'nu hamd ile tespih eder. Ancak, siz 

onların tespihlerini anlamazsınız. O, halîm'dir, çok bağıĢlayandır.”
349

 Her varlık 

kendi varlığı ve yapısı gereğince Allah‟ı tanımakta ve O‟na boyun eğdiğini 
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göstermektedir. Örneğin, gök gürültüsünün Allah‟ı hamd ederek tesbih ettiği
350

; 

meleklerin Allah‟a boyun eğdiği
351

; güneĢ ay, yıldızlar, dağlar, ağaçlar, hayvanlar ve 

insanların birçoğunun Allah'a secde ettiğinden
352

 bahsedilmektedir.  

Göklerde ve yerde var olan tüm varlıkların Allah ile kulluk iliĢkisi içerisinde 

olduğu anlaĢılmaktadır. Allah insanları ve cinleri ancak kendine kulluk etmeleri için 

yarattığı bildirmektedir.
353

 Ġnsanın Allah ile arasındaki kulluk iliĢkisi, insanın irade 

ve isteğine bağlıdır. Ġnsanoğlu iman ve küfür etmede özgür bırakılmıĢtır.
354

 Bununla 

birlikte insanın inkârı ve isyanı değil, imanı ve itaati seçmesi beklenmektedir. Ġnsanın 

önünü koyulan bu seçeneklerden kendi isteğiyle Allah‟a imanı, boyun eğmeyi tercih 

etmesi çok anlamlı ve değerli bir davranıĢtır.
355

 Bütün peygamberler bu değerli 

davranıĢı insanlara kazandırmaya çalıĢmıĢ onları yalnız Allah‟a kulluk etmeye 

çağırmıĢlardır. Ölümünden sonra ilahlaĢtırılan Hz. Îsâ‟nın “Benim de Rabbim sizin 

de Rabbiniz olan Allah‟a kulluk edin!” diyerek insanları sadece Allah‟a kul olmaya, 

yalnız O‟na ibadet etmeye çağırması ayrı bir önem arz etmektedir. 

3.2.3. Ġman etmek  

َِِۜ ٞ َ۪ ِۜاىظَّبىِ ُِۜلَِْۜٝذُِتُّ
اّللّٰ َٗ ِۜ  ٌْ ِۜاجُُ٘زَُٕ ٌْ ِٖ ٞ فّ۪ َ٘ بىذَِبدِِۜفَُٞ يُ٘اِۜاىظَّ َِ ػَ َٗ ُْ٘اِۜ ٍَ ِۜاٰ َِ بِۜاىَّر۪ٝ ٍَّ اَ َٗ. 

Ġman edip iyi ameller iĢleyenlere gelince, Allah onların mükâfatlarını eksiksiz 

verecektir. Allah zalimleri sevmez.
356

 

“Gönül huzuru” ve “korkunun olmaması”
357

 anlamına gelen ِ ٍْ  kökünden أ

türeyen kelimeler Kur‟ân‟da çokça zikredilmektedir. Kur‟ân‟da zikri geçen bu 

kavram “iman etmek, güvenmek, emanet etmek, sorumluluk”
358

 anlamlarında 

kullanılmaktadır. Terim olarak iman “Allah‟tan alıp din adına tebliğ ettiği kesinlik 

kazanan hususlarda peygamberleri tasdik etmek ve onlara inanmak” diye 

tanımlanır.
359

 

Kur‟ân-ı Ker‟îm‟de tüm insani nitelikler birbirine tamamen karĢıt iki 

kategoriye bölünmektedir; olumlu ahlaka sahip olanlar ve olumsuz ahlaka sahip 
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olanlar. Bu iki sınıfı birbirinden ayıran esas unsur ise bir ve tek Allah‟a olan inançtır. 

Örneğin Kur‟ân bir tarafta mü‟min kimselerden ve onların ahlaki özelliklerinden söz 

ederken diğer taraftan kâfirlerden ve onların ahlaksızlıklarından bahsetmektedir.
360

 

Bu mü‟mün-kâfir ikiliğine dayanarak Kur‟ân‟da imanın zıttının küfür olduğu ifade 

edilmektedir.
361

 

Küfür kavramına kısaca değinecek olursak; sözlükte “bir Ģeyi örtmek” 

anlamına gelmektedir. Nankörlük edenleri nitelemek ve Allah‟ın birliğini, dinini ve 

gönderdiği peygamberi inkâr edenler için kâfir kelimesi kullanılmaktır.
362

 Kâfir 

kimse iman edenin aksine gönlünü inanma nesnesine kapatmaktadır.
363

 

Kur‟ân- Kerîm mü‟minlerin nelere iman etmeleri gerektiğini bildirmektedir: 

Peygamber, Rabbinden kendisine indirilen her Ģeye inandı, iman etti, mü'minler de 

aynısını yapıp iman ettiler. Her biri; Allah'a, meleklerine, kitaplarına ve 

peygamberlerine iman ettiler.
364

  

Ġyilik, yüzlerinizi doğu ve batı yönlerine çevirmeniz değildir. Asıl iyilik, Allah'a, ahiret 

gününe, meleklere, kitap ve peygamberlere inananların; mala olan sevgilerine rağmen, 

onu yakınlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmıĢa, (ihtiyacından dolayı) isteyene ve 

(özgürlükleri için) kölelere verenlerin; namazı dosdoğru kılan, zekâtı veren, antlaĢma 

yaptıklarında sözlerini yerine getirenlerin ve zorda, hastalıkta ve savaĢın kızıĢtığı 

zamanlarda (direnip) sabredenlerin tutum ve davranıĢlarıdır. ĠĢte bunlar, doğru 

olanlardır. ĠĢte bunlar, Allah'a karĢı gelmekten sakınanların ta kendileridir.
365

 

Ġman edilmesi gereken nesnelerin ilk sırasında Allah‟a iman yer almaktadır. 

Kur‟ân Allah‟ın varlığını kabul edip ilahlıkta ona ortak koĢanların imanını kabul 

etmemektedir. Kur‟ân‟ın istediği iman Allah‟a ortak koĢulmayan bir imandır. 

Ġman etmek kalbi değerler arasındadır. Kur‟ân‟da inanmak söz konusu 

olduğunda kalbin de bu eyleme dâhil olması gerektiğinden söz edilmektedir.
366

 

Demek ki, iman kavramının dikkat çektiği ruhsal durum, sadece zihinsel bir eylem 

değil aynı zamanda bu durumun içselleĢtirilmesidir.
367
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Ġmanı içselleĢtirdikten sonra mü‟minden beklenen bunu davranıĢlarına 

yansıtmasıdır. Buna Kur‟ân salih amel demektedir. “Ġnsanlar, „Ġnandık‟ demekle 

imtihan edilmeden bırakılacaklarını mı zannederler”
368

 ayeti iman etmenin tek baĢına 

bir anlam ifade etmediğini bildirmektedir. Ġman salih amelle birlikte olduğunda bir 

değer ifade etmektedir.
369

 Konunun baĢında zikredilen ayette Hz. Îsâ‟nın 

peygamberliğinden Ģüphe etmeyip iman eden ve Allah‟a teslim olan havarilerden söz 

edilmekte ve onların iman etmelerinin ve imanları sonucunda yaptıkları amellerin 

karĢılığının tam olarak verileceği bildirilmektedir. 

3.2.4. Ġffetli Olmak 

Sözlükte “az bir Ģeyle yetinmek” anlamı olan َِّۜخٌِۜػُف  kelimesinden türeyen iffet 

kavramı insanda Ģehvetin üstün gelmesini engelleyen bir durumun meydana 

gelmesini ifade etmektedir.
370

 Ġslam ahlakında önemli bir yeri olan iffet kavramı 

terim olarak Ģehevi gücün ifrat ve tefriti arasında mutedil olan bir durumu ifade 

etmektedir.
371

 

Ġffet kavramının sadece Ģehevi duyguda orta yolu bulma değil yeme, içme 

fiillerinde de ölçülü olma anlamını içeren bir erdem olduğu, aynı zamanda insanın bu 

erdemi aĢırı isteklerine boyun eğmeyip bu istek ve arzuları dinin ve aklın emirlerine 

tabi kılmasıyla kazandığı belirtilmektedir. Kur‟ân‟da iffet kavramından 

bahsedilmemektedir ancak bu kökten gelen kelimeler dört yerde kullanılmaktadır. 

Bunlardan ikisi
372

 mal mülk konularında ölçülü olmayı ifade ederken diğer ikisi
373

 

cinsi arzular konusunda ölçülü davranmayı ifade etmektedir.
 374

 

ىْٞضَْزَِۜ َِِٗۜۜ  ۪ٔ ِۜفضَْيِ ِْ ٍِ ُِۜ
ِۜاّللّٰ ٌُ ِٚۜٝغَُُِْْٖٞ ِّۜنَِبدبًِۜدَزّٰ َُ ِۜلَِْۜٝجَِدُٗ َِ  ؼْففِِِۜاىَّر۪ٝ

Evlenmek için maddi imkânı olmayanlar da, Allah kendilerine lütfuyla imkân verinceye 

kadar iffetlerini korusunlar.
375

 

َِٗۜ ءٍِۜ ْ٘ سَاَِۜصَ ٍْ ِۜاثَُ٘كِِۜا َُ بِۜمَب ٍَ ِۜ َُ سُٗ ٰٕ ََِۜٝٓبِۜاخُْذَِۜ
لِِۜثغَِٞبًَّۚ ٍُّ بِۜمَبّذَِْۜاُ ٍَِۜ 

“Ey Hârûn'un kız kardeĢi! Senin baban kötü bir kimse değildi. Annen de iffetsiz değildi.”
376
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Ayette geçen َِٜثغ kelimesinin sahip olduğu manalardan biri de fuhuĢ anlamıdır. 

Sözlükte ٌِٜۜ .orta yolu aĢmayı istemek” anlamına gelmektedir“ ثغَْ
377

 Bu anlamıyla 

bağyun kelimesi iffet kavramının zıddını ifade etmektedir. Kur‟ân‟da sıkça 

kullanılmıĢ olan bu kelimenin “azgınlık yapmak, haddi aĢmak, haksızlık etmek, 

saldırmak”
378

 gibi genellikle olumsuz anlamlar içerdiği görülmektedir. Ayette geçen 

bağıyyâ kelimesi “zina eden kadın”
 379

, “erkekleri yoldan çıkaran günahkâr kadın”
380

 

olarak açıklanmaktadır. 

Hz. Meryem‟in dinine bağlı bir kimse olduğunu bilen halk onun zina ettiğini 

düĢünerek bu fiili onun gibi ahlaklı ve terbiyeli bir aileden gelen bir kimseye 

yakıĢtıramıyorlardı. Hz. Meryem‟in ailesinin toplumda iyi tanınan bir aile olduğu ve 

bununla birlikte bir takım ahlaki tutum ve davranıĢlara sahip bir aile olduğu 

anlaĢılmaktadır. Bu nedenle insanlar Hz. Meryem‟i çok yadırgıyorlardı.
381

 Ġnsanların 

Hz. Meryem‟in iffet değerini çiğnediğini zannederek onu ayıplamaları, iffetin o 

toplumda var olan değerlerden olduğunu ve toplumda benimsenmiĢ önemli bir değer 

olduğunu ortaya koymaktadır. 

3.2.5. Anne-Babaya Ġyi Davranmak 

Anne-babaya iyilik etme davranıĢı Kur‟ân‟da ya birr kavramıyla ya da ihsan 

kavramıyla ifade edilmektedir. Ġhsan kavramının kökü “güzel olmak” manasına 

gelen ِْدُض kelimesidir. Ġhsan ise “baĢkasına iyilik etmek”, “yaptığı iĢi güzel yapmak” 

anlamlarına gelmektedir. Ġhsan kavramı Kur‟ân‟da en sık zikredilen kavramlardan 

biridir. Kur‟ân‟da ihsan kavramının geçtiği yerlere bakıldığında hem Allah‟a hem 

kullara nispet edildiği görülmektedir.
382

 Birr kavramı iman, ibadet ve ahlaka iliĢkin 

bütün iyilikleri ifade eden kapsayıcı ve temel bir terimdir.
383

 

Anne-babaya iyi davranmak hangi davranıĢları içine almaktadır? Kur‟ân‟da bu 

sorunun cevabı bize verilmektedir: 
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Allah, kendisinden baĢkasına asla kulluk veya ibadet etmemeyi kullarından 

beklediğini belirttikten sonra, anaya-babaya iyi davranmayı açık bir Ģekilde 

emretmektedir. “Eğer onlardan biri, ya da her ikisi birinizin yanında ihtiyarlık çağına 

ulaĢırsa, sakın onlara “öf!” bile deme” diyerek anne-babaya duyulması gereken 

saygının sınırlarını çizmektedir. Daha sonra onların azarlanmaması gerektiği bunun 

yerine güzel söz söylenmesi yani onlara tatlı dille muamele edilmesi gerektiği 

vurgulamaktadır. Onlara yaĢlılık halinde merhametli davranılmalı ve korunup 

kollanmalı çünkü anne-babaya da aynı Ģekilde evlatları küçükken onları sevgi ve 

merhametle büyütmüĢ, özenle yetiĢtirmeye, koruyup kollamaya itina göstermiĢlerdir. 

Bu sebeple evlada düĢen bir baĢka vazife de bunların farkında olarak Allah‟a anne-

babası için dua etmesidir.
384

 

Yine baĢka bir surede “insana anne babasına iyi davranmasını emrettik” 

denilmektedir. Çünkü annesi onu her gün biraz daha güçsüz düĢerek karnında 

taĢımıĢtır. Yani onu doğurmak için birçok zahmete katlanmıĢtır. Bununla da bitmez, 

doğduktan sonra onun beslenmesi için uğraĢır. Onun sütten kesilmesi de iki yıl içinde 

olur. Bu nedenle insan hem Rabbine hem anne-babasına teĢekkür etmelidir, minnet 

duymalıdır. KiĢi bunları dikkate almayıp, minnet göstermezse Allah hesabını 

soracaktır çünkü dönüĢ O‟nadır. Ebeveyne karĢı gelmenin bir istisnası vardır ki o da 

Allah‟a karĢı Ģirk koĢmaktır. “Eğer, hakkında hiçbir bilgi sahibi olmadığın bir Ģeyi 

bana ortak koĢman için seni zorlarlarsa, onlara itaat etme.” Ancak böyle bir durumda 

dahi onlarla iyi geçinilmesi ve onların ihtiyaçlarını karĢılayarak yardımcı olunması 

tavsiye edilmektedir.
385

 

Annenin hamile iken çektiği sıkıntılara değinen bir baĢka yerde yine kiĢinin 

ebeveynine iyi davranmasının emredildiği bildirilmektedir. “Annesi onu ne zahmetle 

karnında taĢıdı ve ne zahmetle dünyaya getirdi!” 
386

 

Ayetlerden anlaĢıldığı üzere bir Müslüman anne, babasına karĢı azami 

derecede saygı göstermelidir. Özellikle yaĢlılıklarında onlara karĢı daha hassas 

davranılması gerektiği vurgulanmaktadır. Nitekim yaĢlılıkta insanlar elden ayaktan 

düĢüp evlatlarına muhtaç bir duruma gelmektedirler. Böyle zaruri ve sıkıntılı bir 

durumda evlatların onlara kırıcı bir söz söylemekten imtina etmeleri tavsiye 
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edilmektedir. Dahası hayırlı bir evlat anne, babasına güzel sözler söylemeli, onlara 

merhametli davranmalı, onlar için Allah‟a dua etmelidir. Zira anneler evlatlarını 

dokuz ay boyunca taĢırken zayıf düĢerler, güçlük çekerler. Doğum esansında ise nasıl 

acı çektikleri Hz. Meryem‟in ifadelerinden
387

 anlaĢılmaktadır. Anne-babaya sadece 

bir konuda itaat etmeme ruhsatı verilmektedir. Eğer Allah‟a ortak koĢmak konusunda 

ebeveynler çocuklarını zorlarlarsa, bu konuda çocuk ailesini dinlememelidir. Ancak 

bu durum çocuğun diğer iĢlerde onlara yardım etmesine engel değildir. Dolayısıyla 

anne-babayla çocuk farklı dinlere inansa da çocuğun evlatlık görevlerini yerine 

getirmesi beklenir. 

Kur‟ân Ġsrâîloğullarının Allah‟a verdikleri sözlerden bahsetmektedir. Bu 

sözlerin en baĢında Allah‟tan baĢkasına ibadet etmemek yer almaktadır. Bunun 

hemen ardından ise anne-babaya iyilik etmek gelmektedir. Anne-babaya iyilik 

etmenin hemen ikinci sırada gelmesi bu konunun önemini ifade etmektedir. Zira 

ayette anne baba zikredildikten sonra Ģöyle devam etmektedir; “yakınlara, yetimlere, 

yoksullara iyilik edeceksiniz, herkese güzel sözler söyleyeceksiniz, namazı 

kılacaksınız, zekâtı vereceksiniz,  diye söz almıĢtık. Sonra pek azınız hariç, yüz 

çevirerek sözünüzden döndünüz.” 
388

 

Görüldüğü üzere Ġsrâîloğulları daha önceleri de anne-babaya iyi 

davranmakla sorumlu tutulmuĢtur. Ancak ayetin devamından çoğunluğun bu 

sorumluluğu yerine getirmedikleri anlaĢılmaktadır. Meryem suresinde Hz. Îsâ 

kendi diliyle Allah‟ın ona verdiği vasıfları zikretmektedir. Bu vasıfların 

arasında Hz. Îsâ‟nın annesine karĢı olan tutum ve davranıĢından da 

bahsedilmektedir. 

ِٜۜجَجَّبزاًِۜشَقِٞبًِّۜ ْ۪ ِۜٝجَْؼَيْ ٌْ ىَ َٗ ِۜ ٜۘ اىدَِر۪ َ٘ ثسَاًِّۜثِ َٗ 

“ Anama saygıda kusur etmememi emretti. O beni merhametsiz, hayırsız bir insan yapmadı.”
389

 

Ayette kullanılan birr kelimesinin iyilik etmek anlamına geldiğini yukarıda 

belirtmiĢtik. Burada anneye iyilik etmek; anneye karĢı hürmetkâr, saygılı, Ģefkatli ve 

merhametli
390

 davranmayı ifade etmektedir. 
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Hz. Yahya için de aynı özellik zikredilmektedir.
391

 Hz. Yahya ve Hz. Îsâ aynı 

dönemde yaĢamaktadırlar. Allah Yahya peygamberi anne-babasına iyi davranan biri 

olarak tanıtmaktadır. Hz. Îsâ‟nın sadece annesine saygılı olduğu ifade edilmektedir. 

Çünkü bir babaya sahip değildir. Bu durum yani hem Hz. Yahya‟nın hem Hz. Îsâ‟nn 

aynı vasıflarla tanıtılması dikkat çekmektedir. Ġsrâîloğulları daha önceden de anne-

babaya iyi davranmakla emrolunmuĢlardı.
392

 Allah bu toluma anne-babaya iyi 

davranma değerini yer yer hatırlatmıĢ ve onlara bu ahlaki davranıĢı kazandırmak için 

gönderdiği peygamberleri de bu vasıfla donatmıĢtır.  

Bir baĢka sebep de Ģu olabilir: Yahûdi toplumunda kadınlara pek önem 

verilmezdi. Hz. Yahya ve Hz. Îsâ‟nın dininde anneye iyi davranma peygamber ahlakı 

haline getirilmiĢtir. Böylece annelere gereken değerin verilmesi hususunda 

peygamberler model olmuĢ, toplumda kadının değerine dikkat çekilmiĢtir.
393

 

Ġnsanın anne rahmine düĢtüğü andan yetiĢkinliğine kadar hep yanında var olan, 

kendisini belki çeĢitli sıkıntılara göğüs gererek yetiĢtiren ebeveynine karĢı güzel 

davranıĢlarda bulunması, saygılı davranması dünyanın her yerinde, her toplumda var 

olan ortak bir değerdir. Kur‟ân-ı Kerîm bu değere büyük bir önem vermiĢtir, öyle ki 

ayette insanlardan beklenen davranıĢlar sıralanırken birinci madde Allah‟a Ģirk 

koĢmamak, ikincisi ise anne-babaya ihsan etmektir.
394

 Anne-babaya hürmet etmenin 

Allah‟a Ģirk koĢmamak yani Allah‟ın birliğine inanmaktan sonra gelmesi bu değerin 

önemi hakkında bizlere ipucu vermektedir.  

Hayatı zorluklarla geçmiĢ bir kadın olan Hz. Meryem ömrünün bir kısmını 

mabede adayarak harcamıĢ, daha sonra babasız bir çocuk sahibi olmakla 

müjdelenmiĢtir. Ancak insanların kötü sözlerine ve davranıĢlarına maruz kalmıĢ ve 

bir takım sıkıntılarla mücadele etmiĢtir. Oğlu Îsâ ise toplumun aksine annesine 

duyduğu saygı ve merhameti ifade etmekten geri durmamıĢ, insanlara anneye saygı 

gösterme değerini bir kez daha hatırlatmıĢtır. 
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3.2.6. Dua Etmek  

صُِۜ ارَّجؼَْْبَِۜاىسَّ َٗ ّْزَىْذَِۜ بِۜاَ َََٓ َّْبِۜثِ ٍَ ََٓبِۜاٰ َِِۜزَثَّْ ِٕد۪ٝ ب غَِۜاىشَّ ٍَ  .٘هَِۜفبَمْزجُْْبَِۜ

(Havariler dediler ki:) “Rabbimiz! Senin indirdiğin vahye inandık ve gönderdiğin elçiye 

uyduk. Artık bizi (hakikate) tanıklık edenlerle beraber yaz.”
395

 

Dua kavramı sözlükte “çağırmak, seslenmek, istemek, yardım talep etmek” 

anlamlarına gelen دَػَب kelimesinden mastardır. Dua bir iletiĢim aracıdır. Sınırlı, sonlu, 

âciz olan insanın sınırsız, sonsuz, kudret sahibi Allah ile irtibat kurmasıdır.
 396

 Dua 

inanan bir kimsenin kibirlenmeden, nazlanmadan Allah‟ın gücünü, kudretini, 

adaletini ve merhametini anlamasından ortaya çıkan bir boyun eğmedir.
397

 

Duada saygı gösterme, yüceltme ve bunlarla birlikte talepte bulunma anlamı 

vardır. Dua etmek aynı zamanda Allah‟ı zikretmektir. Bu açıdan dua bir ibadet olma 

özelliği göstermektedir. 
398

 

(Ey Muhammed!) De ki: “Duanız olmasa Rabbim size ne diye değer versin!”
399

 

Âlimler buradaki dua kavramına farklı açıklamalar getirmiĢlerdir. Râzî‟ye göre 

dua “iman, ibadet, sıkıntılar gelince Allah‟a yakarma, Allah‟ın ihsanına karĢı Ģükür, 

ihtiyaçların giderilmesini talep etme” gibi anlamlara gelmektedir.
400

 

Dua insana değer kazandıran bir davranıĢtır. Ayet insanın değerinin duasında 

saklı olduğunu bildirmektedir. Zira Allah‟a dua etme, yalvarma sebebinin veya 

Allah‟tan istenen Ģeyin, dua eden kimse nazarında değerli olduğu anlaĢılmaktadır. Bu 

anlamda dua değerin dildeki değerini öznenin kendi dilinden ifade etmesidir.
 401

  

Dua etmenin birçok iĢlevi ve faydası vardır. Bunlardan biri duanın Allah 

bilincini daha canlı hale getirmesidir. Böylece dua insanı ahlaki bir hayat için gerekli 

olan duyarlılığa ve diğerkâmlığa ulaĢtırır.
402

 Dua eden bir kimse çaresiz olduğunu 

kabul eder, içinde bulunduğu acizliği dile getirir ve Rabbine teslim olur, O‟na 
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tevekkül eder.
403

 Böyle bir kimsenin kalbinde gurur ve kibir yer etmez. Aksine dua 

eden kimsede alçak gönüllülük hâsıl olur. Bu yönüyle dua insana değer katan 

erdemler kazandırmaktadır. 

Kur‟ân‟daki dua örneklerine bakıldığında bunların genellikle dünyevi bir haz, 

mal ve menfaat talebi değil, bağıĢlanma, hidayet ve Allah yolunda yardım isteme 

niteliğinde olduğu fark edilmektedir.
404

  

Havariler Allah‟tan gelen vahye iman ettiklerini ve kendilerine gönderilen 

elçiye uyduklarını ifade ettikten sonra Rabblerinden kendilerini hakikate tanıklık 

edenlerle(Ģahit) beraber yazmalarını istemektedirler. Buradaki Ģahitlerden kasıt 

çeĢitli ayetlerde ifade edildiği üzere Ģu kimselerdir:  

 Allah‟tan baĢka ilah olmadığına adaletle Ģahitlik edenler
405

 

 Allah‟ın nimetlendirdiği kiĢiler
406

 

 Adalet adına Ģahitlik edenler
407

 

 Adaleti ayakta tutanlar
408

 

 Allah‟a yakın olanlar
409

 

Havariler Allah‟tan kendilerini bu kimselerle birlikte yazmalarını, onların 

grubuna dâhil olmayı arzuladıklarını bildirmektedirler. Havarilerin yapmıĢ olduğu bu 

dua Müslümanlara örnek teĢkil etmektedir. 

3.2.7. Yardım Etmek 

ب َََّٓ ٌٍُِِِِۜۜۜػ۪ٞضِٰٚۜادََشَِِّۜۜفيََ ِِِْۜۜقبَهَِِۜۜاىْنُفْسَُِِْْٖۜۜ ٍَِۜٛ ّْظَبزَ۪ٓ ِ ِِۜۜاىَِِٚۜاَ
َُِِۜۜقبَهَِِۜۜاّللّٰ ازُِّٝ٘ َ٘ ُِِِۜۜاىْذَ ّْظَبزُِِّۜۜذَْ َِِِۚۜۜاَ

َّْبِۜاّللّٰ ٍَ َِِِۚۜۜاٰ
ِۜثبِلّٰ

اشْٖدَِْۜ َُِِۜۜثبََِّّبَِۜٗ ٘ َُ ضْيِ ٍُ 

Ġsa onların inkârlarını sezince, “Allah yolunda yardımcılarım kim?” dedi. Havariler, 

“Biziz Allah yolunun yardımcıları. Allah'a iman ettik. ġahit ol, biz Müslümanlarız” 

dediler.
410

 

Sözlükte “beyaz olmak” anlamına gelen hvr kökünden türeyen havâri kelimesi 

seçilmiĢ, özverili arkadaĢ, dost, bir kimseye ileri derecede yardım eden kiĢi” 
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demektir.
411

 Havârilerin Hz. Îsâ‟nın yardım çağrısına icabet etmeleri, Allah‟a inanıp 

ona teslim olmaları, bu yolda Allah‟ın elçisinin safında yer almaları ve Hz. Îsâ‟ya 

davasında yardım etmeleri örnek davranıĢ teĢkil etmektedir. Bu durum baĢka bir 

ayette Ģu Ģekilde övülmektedir: 

Ey iman edenler! Allah'ın yardımcıları olun. Nasıl ki Meryem oğlu Ġsa da havarilere, 

“Allah'a giden yolda benim yardımcılarım kimdir?” demiĢti. Havariler de, “Biz Allah'ın 

yardımcılarıyız” demiĢlerdi. Bunun üzerine Ġsrailoğullarından bir kesim inanmıĢ, bir 

kesim de inkâr etmiĢti. Nihayet biz inananları, düĢmanlarına karĢı destekledik. Böylece 

üstün geldiler.
412

 

Yüce Allah Müslümanlara havâriler örneğini vererek onların Allah yolunda 

Hz. Îsâ‟ya yardım ettikleri gibi Müslümanların da Hz. Muhammed‟e yardım etmeleri 

gerektiğini bildirerek havârilerin davranıĢını model olarak göstermektedir.  

3.3. Hz. Îsâ Kıssasında Değerler Eğitimi Açısından Olumsuzluk Ġfade 

Eden Tutum ve DavranıĢlar 

3.3.1. Azgın Zorba Olmak 

ِٜۜجَجَّبزاًِۜشَقِٞبًِّۜ ْ۪ ِۜٝجَْؼَيْ ٌْ ىَ َٗ 

Beni azgın bir zorba kılmadı
413

 

Cebbâr kelimesi “zorba” anlamına gelmektedir ve Kur‟ân‟da 10 yerde geçtiği 

bilinmektedir. Bunların sadece biri Allah‟ı nitelemek için
414

 diğerleri kullar için 

kullanılmıĢtır.
415

 Kelimenin kökü جَجْس olan bu kavram sözlükte “zor kullanarak bir 

Ģeyi düzeltmek” anlamına gelmektedir. Cebbâr kelimesi bir insanı nitelemek için 

kullanıldığında “hak etmediği yüce bir mevkie sahip olduğunu iddia ederek kusurunu 

kapatmaya çalıĢan kimse”
 416

 manasını ifade etmektedir. Kur‟ân‟da Hz. Îsâ‟dan baĢka 

Hz. Muhammed‟in
417

 ve Hz. Yahya‟nın
418

 da bu vasıftan uzak olduğu 

bildirilmektedir. 

Zorba kavramı üstü örtülü, kapalı bir kavram olup Ģu manalara gelmektedir: 

Öfkelendiğinde ortalığı dağıtan, vuran, kıran, kendini büyük gören, asla hiçbir 
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kimsenin kendisi üzerinde bir hakkı olduğunu düĢünmeyen kimseye zorba 

denilmektedir.
419

 Hz. Îsâ‟nın bu vasıflardan uzak olması onun kibirli biri olmadığına 

aksine mütevazı bir kiĢiliğe sahip olduğuna delalet etmektedir.
420

  

Ayette geçen bir diğer niteleme “azgın” olarak tercüme edilen Ģakiyy 

kelimesidir. Bu kavramın Kur‟ân‟da “azgınlık yapmak,
421

 sıkıntıya düĢmek,
422

 

mahrumiyet
423

 ve zorba
424

” anlamlarında kullanımı mevcuttur. Azgınlık fiilini 

iĢleyenlerin sonunun ateĢ olduğu bildirilmektedir. Azgın kimse demek cehennemlik 

demektir. Yukarıdaki zikredilen ayette azgın kelimesi cebbâr yani zorba kelimesinin 

anlamını pekiĢtiren bir görevde olduğu anlaĢılmaktadır. Nitekim sözlüklerde Ģakıyy 

kelimesinin zorba anlamına gelmesi bunu teyit eder gözükmektedir. 

Hz. Îsâ‟nın azgın bir zorba olmaması bunun tam tersini merhametli ve 

yumuĢak kalpli olduğunu anlatmaktadır. Önceki cümleden de anlaĢıldığı üzere Hz. 

Îsâ‟nın annesine saygılı davrandığı, ona kaba davranmayıp, merhamet dolu bir kalple 

kibar davrandığı ifade edilmektedir. Hz. Îsâ annesine karĢı gösterdiği bu örnek 

davranıĢları Ģüphesiz diğer insanlara da göstermekteydi. Nitekim ayette azgın bir 

zorba olmak eleĢtirilirken insanlara karĢı merhametli ve saygılı davranmanın önemi 

ve değeri gösterilmektedir. 

3.3.2. Ayrılığa DüĢmek 

Tüm insanların yaĢadıkları toplumda huzur ve güven içerisinde hayat 

sürdürebilmeleri için birlik ve beraberliğe ihtiyaçları vardır. Özellikle Ġslam dini 

Müslümanların aralarında birlik ve beraberlik kurmayı amaç edinmiĢtir. Bu nedenle 

Kur‟ân‟da mü‟minlerin kardeĢ olduğundan bahsedilmektedir. Hz. Peygamber de bir 

kimsenin kendisi için istediği bir Ģeyi kardeĢi için istemedikçe gerçek anlamda imana 

eremeyeceğini belirtmektedir. Böylece Müslümanlar arasında kardeĢlik bağı gibi 

sağlam bir iliĢki kurularak bir ve beraber olmaları sağlanmaya çalıĢılmıĢtır. 

Kur‟ân‟da insanların beraberliğine önem verilirken aynı zamanda ayrılığa 

düĢmeme konusunda inananlar uyarılmaktadır.  
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Allah Kur‟ân‟a sarılarak herkesin bir noktada birleĢmesini çünkü Kur‟ân‟ın 

Allah‟ın ipi olduğunu vurgulamaktadır. Ġnsanların parçalanıp bölünmesinin yerine 

Kur‟ân‟da buluĢmalarını söylemektedir. Allah insanların bir arada kalması 

hususunda bahĢettiği ihsanını da onlara hatırlatmaktadır. Allah önceleri insanların 

birbirine düĢmanlar olduğunu, Allah‟ın lütfuyla kalplerinin birleĢtirildiğini 

zikretmektedir. Allah‟ın bu nimeti sayesinde insanlar kardeĢ olmuĢtur. Bununla 

birlikte insanlar yine büyük bir tehlikedeyken Allah onları tabiri caizse o uçurumun 

kenarından çekip aldığını haber vermektedir. “Yine siz bir ateĢ çukurunun tam 

kenarında idiniz de Allah sizi oraya düĢmekten kurtardı. ĠĢte Allah size âyetlerini 

böyle apaçık bildiriyor ki doğru yola eresiniz.”
425

 Ġnsanları Allah‟a ulaĢtıracak tek 

yol Kur‟ân‟dır. Ve Allah herkesi bu yolun yolcusu olmaya çağırmakta, onları tek bir 

yolda birleĢtirmek istemektedir. 

Yüce Allah birlik olmayı emretmekte, ayrılığı, bölünmeyi yasaklamaktadır. 

Ayetin devamında bu konuda tekrar bir ikaz daha yapılmaktadır. “Kendilerine apaçık 

deliller geldikten sonra parçalanıp ayrılığa düĢenler gibi olmayın.”
426

 

Ayrılığa düĢmeme konusunda yapılan uyarıların sadece Hz. Muhammed‟in 

ümmetine özel olmadığı Hz. Îsâ‟nın da halkını bu konuda uyardığı görülmektedir.  

Ġsa, halkına mucizelerle geldiği zaman Ģu sözleri söylemiĢti: “Ben size ilahi bilgi 

getirdim ve hakkında ayrılığa düĢtüğünüz Ģeylerden bir kısmını size açıklamak için 

geldim. Öyle ise, Allah'a karĢı itaatsizlikten sakının ve bana boyun eğin. ġüphesiz 

Allah, benim de Rabbim, sizin de Rabbinizdir. Öyleyse O'na kulluk edin, iĢte bu doğru 

yoldur.” Ama aralarından çıkan gruplar ayrılığa düĢtüler. Elem dolu bir günün 

azâbından vay o zulmedenlerin haline!
427

 

Ayette ihtilafa düĢenler Ġsrâîloğullarıdır. Hz. Îsâ onların Tevrat ve hükümleri 

konusunda düĢtükleri ihtilafların bir kısmını açıklayacağını ifade etmektedir. Ancak 

Hz. Îsâ‟nın bu uyarılarının dikkate alınmadığı ve bu kimselerin ihtilaflarını 

sürdürdükleri anlaĢılmaktadır. Ġsrâiloğullarının hangi konularda ayrılığa düĢtüğü 

meselesi tefsirlere Ģu Ģekilde yansımıĢtır: 

 Hz. Üzeyr‟in Allah‟ın oğlu olduğu konusunda ayrılığa düĢmeleri 

 Dinlerinin dünya ile olan hükümlerinde ihtilafa düĢmeleri 
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 Çıkarlarına uymayan hükümleri değiĢtirmeye çalıĢmaları
428

 

 Hz. Îsâ zamanında Ġsrâiloğullarının çeĢitli mezheplere (Sadûkiler, Feisîler, 

Essenîler gibi) ayrılmaları
429

 

Yüce Allah Ġsrâîloğullarının ihtilaf ve ayrılığa düĢmelerini anlatmasının sebebi 

Müslümanları uyarmak ve onların ayrılığa düĢmelerini engellemektir.
 430

 Buradaki 

amaç sadece olaylardan haberdar etme değil Müslümanları ayrılığa düĢmeme 

noktasında bilinçlendirmektir. ÇeĢitli sebeplerle ayrılmıĢ, parçalanmıĢ olan toplumu 

vahiy etrafında birleĢtirmeye çalıĢan Hz. Îsâ onları bu parçalanmıĢlıktan kurtarmaya 

çalıĢmıĢtır. Onun toplumu bir araya getirmeye çabalaması ve Kur‟ân‟ın bundan 

övgüyle bahsetmesi toplumda birlik ve bütünlüğün sağlanması noktasında örnek bir 

davranıĢ sergilediğini gösterirken ayrılığa düĢmek sonu ceza olan olumsuz bir 

davranıĢ olarak nitelenmektedir. 

3.3.3. Ġftira Etmek 

Sözlükte “yalan söylemek, doğru olmayan bir Ģeyi uydurmak, aslı olmayan bir 

Ģeyi dayandırmak, isnat etmek” gibi anlamlara gelir. F-r-y kökünden türeyen iftira 

kelimesinin hem “düzeltmek” hem “bozmak” gibi iki zıt manayı ifade ettiği 

belirtilmektedir. Ancak yaygın olarak “bozmak” manası kullanılmaktadır. Terim 

olarak iftira kavramı “bir kimseye kasıtlı ve asılsız olarak suç, günah yahut kusur 

sayılan bir söz, davranıĢ veya nitelik yüklemek” anlamında kullanılmaktadır.
431

 

Kur‟ân‟da altmıĢ yerde f-r-y kökünden türeyen kelimeler kullanılmaktadır. 

Kur‟ân‟da zikredilen bu kavramın kullanıldığı anlamlar ise Ģöyledir; “iftira etmek, 

uydurulmak, iftira edilen Ģey veya Ģeyler, tuhaf, düzme, görülmemiĢ, yaramaz”.
 432

 

 ـبًِۜفسَِٝبًِّۜ ْٞ ِۜىقَدَِْۜجِئْذِِۜشَ ٌُ سَْٝ ٍَ ِۜقبَىُ٘اِۜٝبَِۜ
ئُُ  َِ ٖبَِۜرذَْ ٍَ ْ٘ ِۜقَ ۪ٔ  فبَرَذَِْۜثِ

Kucağında çocuğu ile halkının yanına geldi. Onlar Ģöyle dediler: “Ey Meryem! Sen 

tuhaf, çirkin bir Ģey yaptın!”
433

 

Ayette geçen feriyyan kelimesi “büyük ve garip, acayip”
434

, “görülmemiĢ 

Ģey”
435

 anlamlarına gelmektedir. Hz. Meryem‟i kucağında bebeğiyle gören insanlar 
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hayrete düĢmüĢler ve Hz. Meryem‟in ĢaĢılacak tuhaf bir Ģey yaptığını söylemiĢlerdir. 

Çünkü Hz. Meryem kimseyle evli değildi. Bu yüzden babasız bir çocuk dünyaya 

getirdiğini düĢünmüĢlerdi ve onu olumsuz anlamda büyük bir iĢ yapmakla itham 

etmiĢlerdi.
436

 

Kur‟ân‟da iftira kavramının yanında anlamsal olarak ona yakın olan “ifk” ve 

“bühtan” kavramları da kullanılmaktadır. Bühtan kavramı Kur‟ân‟da üç anlamda 

kullanılmaktadır; ĢaĢırmak, iftira ve zinâ. Fiil olarak ĢaĢırıp kalmak anlamında 

kullanılan ثٖذ kelimesinden türeyen bühtan kavramı “duyanları çirkinliğinden dolayı 

dehĢete düĢüren bir yalan” olarak tanımlanmaktadır. Bühtan kavramı daha çok ahlaki 

davranıĢlarla ilgili yapılan iftiraları ifade etmektedir.
437

 

Ġfk kavramı ك-ف-أ  harflerinden türemiĢ olup Kur‟ân‟da bu kökten türeyen 

kelimeler “çevirmek, savrulmak, sihir yapmak, yalan, efsane” gibi anlamlara 

gelmektedir. Burada ifk kavramıyla iftira kavramının birleĢtiği otak nokta yalan 

kavramıdır. Ġfk kavramının yalan manasına geldiği ayetler iftira anlamını 

taĢımaktadır.
438

 ِۜ ٌْ ْْنُ ٍِ ِۜ فْلِِۜػُظْجخٌَ ِۜثبِلِْْ
بؤُ۫ ِۜجََٓ َِ ِۜاىَّر۪ٝ َُّ  O ağır iftirayı uyduranlar, sizin içinizden“ اِ

bir güruhtur.”
439

 Bir sonraki ayet Ģöyle devam etmektedir. ِۜ َُ ُْ٘ ٍِ إْ َُ ِۜاىْ َِّ ِۜظَ ُٓ٘ َُ ؼْزُ َِ ِۜصَ ِۜاذِْ لََْٓ ْ٘ ىَ

ٌِِۜ ج۪ٞ ٍُ اِۜافِلٌِْۜ رََٓ ٰٕ قبَىُ٘اِۜ َٗ ِۜ
ْٞساً  ِۜخَ ٌْ ِٖ ّْفضُِ ْبَدُِۜثِبَ ٍِ إْ َُ اىْ َٗ  “Bu iftirayı iĢittiğiniz zaman, iman eden erkek ve 

kadınlar, kendi (din kardeĢ)leri hakkında iyi zan besleyip de, “Bu apaçık bir iftiradır” 

deselerdi ya!”
440

 

Ayette Hz. AiĢe‟ye atılan iftiradan bahsedilmektedir. Ġslam tarihinde bu olay 

“ifk hadisesi” diye kaydedilmektedir. Hz. AiĢe Mustalikoğulları Gazvesinde Hz. 

Peygamberle beraberdi. Gazveden gece vakti dönerken Hz. AiĢe ihtiyacını gidermek 

için insanlardan biraz uzaklaĢmıĢtı. Geri geldiğinde gerdanlığını düĢürdüğünü fark 

etti ve onu aramak için tekrar geri döndü. Bu sırada ordu iyice uzaklaĢmıĢtı. Hz. AiĢe 

orduya yetiĢemeyince yokluğunun fark edilip geri döneceklerini düĢünerek olduğu 

yerde kaldı. Ordunun peĢinden kalanları toparlayan görevli olan Safvan onu buldu ve 

devesine bindirdi. Orduya yetiĢtiklerinde ikisini beraber görenler zina iftirasında 
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bulundular. Allah Nur Suresinde bu iftiradan bahsetmiĢ ve Hz. AiĢe‟yi temize 

çıkarmıĢtır.
441

 

Hz. AiĢe‟ye atılan iftira ilk olarak ifk kavramıyla ifade edilmektedir. Birkaç 

ayet sonrasında ise aynı iftira olayından bahsederken bühtan kavramı 

kullanılmaktadır. 

ِۜصُجْذَبَِّۜ رَاُۗ ٰٖ ِۜثِ ٌَ ِّۜزَنََيَّ ُْ ِۜىـَََْٓبِۜاَ ُُ بِۜٝنَُ٘ ٍَ ِۜ ٌْ ُِ٘ٓۜقيُْزُ َُ ؼْزُ َِ ِۜاذِِْۜصَ لََْٓ ْ٘ ىَ ٌٌَِٗۜ ِۜػَظ۪ٞ ٌُ ْٖزَب رَاِۜثُ ٰٕ  ِۜلَِۜ

“Bu iftirayı duyduğunuz zaman, “Böyle sözleri ağzımıza almamız bize yakıĢmaz. Seni 

eksikliklerden uzak tutarız Allah'ım! Bu çok büyük bir iftiradır” deseydiniz ya!”
442

 

Aynı kavram Hz. Meryem‟in uğradığı iftira için de kullanılmaktadır. 

يماًِۙ  ى مَرْيَمَ بُهْتَاناً عَظّ۪  وَبكُِفْرِهِمْ وَقَوْلهِِمْ عَله

“Bir de inkârlarından ve Meryem‟e büyük bir iftira etmelerinden…”
443

 

Ayet pasajında Ġsraîloğullarının lanet sebeplerinden bahsedilmektedir. Bu 

sebeplerden biri de Hz. Meryem‟e iftira atmalarıdır. Onlar Hz. Îsâ‟nın babasız 

dünyaya geldiğine inanmamıĢ ve Hz. Meryem‟i zina ile suçlamıĢlardır. 

Sonuç olarak her toplumda olduğu gibi Hz. Meryem zamanında toplumun 

sahip olduğu bir takım değerler vardır. Bu toplumun benimsediği değerler arasında 

evlilik dıĢı çocuk dünyaya getirmenin çok kötü bir iĢ olarak görüldüğü 

anlaĢılmaktadır. Ancak insanların Hz. Meryem‟e inanmayarak ona iftira atacak kadar 

ileri gittikleri ve hadlerini aĢtıkları ifade edilmektedir. Saygın bir ailenin kızı olan 

Hz. Meryem bu suçlamaları hak etmediği için onların Hz. Meryem‟e iftira atmaları 

olumsuz ahlaki bir davranıĢ olarak tenkit edilmektedir. 

3.3.4. Zanna Uymak 

Sözlükte “kuĢkulanmak, kesin bilgiye ulaĢmak, itham etmek”
444

 anlamlarına 

gelen zann kelimesi, bir emareden meydana gelen Ģeydir. Bu emare güçlenirse ilme, 

zayıflarsa vehme götürür.
445

 Zann kavramı “Ģek” (Ģüphe) ve “yakîn” (kesin bilgi) 

gibi iki zıt anlamı bünyesinde bulunduran ender kavramlardan biridir. Ancak zann 
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kavramı yakîn anlamında kullanıldığında burada ayan beyan açık olan bir bilgiden 

ziyade kafa yorarak, iyice düĢünülerek ulaĢılan bir bilgiden bahsedilmektedir.
446

 

 Kur‟an‟da ظ-ُ-ُ  kökünden gelen isim ve fiiller 69 yerde geçmektedir.
447

 Zann 

kavramı isim olarak “vehim, sanı, Ģüphe”; fiil olarak “zannetmek, varsaymak, 

vehmetmek, sanmak” gibi manalara gelmektedir.  Kur‟ân‟da isim olarak kullanılan 

yerlerde zann kelimesi “kesin olmayan bilgi, zan, sanı, tahmin, vehim, kanaat, görüĢ” 

anlamlarına gelirken fiil olarak ise “kesin olarak bilmek, inanmak; zannetmek, 

tahmin etmek, vehm etmek; derin Ģüphe içerisinde olmak, çeliĢkili düĢünceye sahip 

olmak” anlamlarını ifade etmektedir.
448

 

Ġslam ahlakında zann kavramının olumlu ve olumsuz davranıĢı ifade edecek 

Ģekilde iki kullanımı mevcuttur. Bu durumda zann ikiye ayrılmaktadır; “hüsn-i zan 

ve sû-i zan”. Bir kimse kesin bir bilgisi olmadan biri hakkında bir kanat belirtirse bu 

adı genel olarak zandır. Bu kanaat iyi olursa hüsn-i zan, kötü düĢünce ve kanaat 

olursa sû-i zan olur. Kur‟ân‟da bu iki kavramdan bahsedilmez ancak zan kavramının 

iyi veya kötü kanat beslemeyi ifade ettiği belirtilir. 
449

 

Kur‟ân kadın olsun erkek olsun inanan bir kimsenin din kardeĢi hakkında bir 

iftira, doğruluğu olmayan bir haber duyduklarında o kimse hakkında iyi bir kanaat 

besleyip “Bu düpedüz bir iftiradır” demelerini beklemektedir.
450

 

Hz. AiĢe‟ye atılan iftirada ondan Ģüphelenmek yerine iyi zan beslemenin bir 

mü‟mine yakıĢan bir davranıĢ olduğu anlaĢılmaktadır. Böyle bir durumda 

mü‟minden beklenen davranıĢ söylentilere kulak asmayıp, Ģüpheyle hareket etmekten 

sakınmak ve hiç kimseyi itham etmemektir. 

 

ِۜ ضُ٘ا ِۜرجََضَّ لَْ َٗ ِۜ ٌٌ ِۜاصِْ ِِّ ِۜثؼَْضَِۜاىظَّ َُّ ِۜاِ ِ
ِّۘ ِۜاىظَّ َِ ٍِ ِۜ ِۜمَض۪ٞساً ِۜاجْزَْجُِ٘ا ُْ٘ا ٍَ ِۜاٰ َِ ِۜاىَّر۪ٝ َب ِۜاَُّٖٝ ََِۜٝٓب ٌْ ِۜثؼَْضُنُ ِۜٝغَْزتَْ لَْ َٗ

ا َّ٘ َِۜرـَ
ِۜاّللّٰ َُّ ِۜاِ  َ

ارَّقُ٘اِۜاّللّٰ َٗ ِۜ  ُٓ٘ َُ ْٕزُ ْٞزبًِۜفنََسِ ٍَ ِِۜٔ ِۜاخَ۪ٞ ٌَ ِۜٝأَمُْوَِۜىذَْ ُْ ِۜاَ ٌْ ِۜادََدُمُ ِۜاَٝذُِتُّ
ٌٌِۜثؼَْضبً   ِۜ.ةٌِۜزَد۪ٞ

Konu zan olunca Kur‟ân-ı Kerîm‟in en temel ayetlerden biri de Hucurât 

suresinde yer almaktadır. Ayette Yüce Allah iman edenlere seslenerek zandan 

sakınmaları konusunda onları uyarmaktadır. Birçok ahlaki değer ve davranıĢ ortaya 
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koyan ayetin devamında iman edenler baĢkalarının hatalarını veya kusurlarını 

araĢtırmaktan, insanların özel hayatına karıĢmaktan menedilmektedir. Ġman edenlerin 

kaçınmaları gereken bir diğer husus ise baĢkalarının arkasından hoĢlanmayacakları 

Ģekilde konuĢmaktır. Öyle ki bu davranıĢ insanın ölmüĢ kardeĢinin etini yemeye 

benzetilmekte böylece baĢkasının arkasından konuĢmanın ne kadar tiksindirici ve 

aĢağı bir davranıĢ olduğuna dikkat çekilmektedir.
451

 

Ayet iman eden kimselerin kesin bilgiye dayanmayan düĢünceden uzak 

durmaları konusunda uyarmaktadır. Kesin bilgiye dayanmayan her iĢte zanna 

düĢmek kaçınılmaz olacaktır. Ancak buradan Ģöyle bir anlam çıkabilir: Kesin bilgiye 

ulaĢırsanız zannda bulunmanızda bir sakınca yoktur. Yani bir kiĢi zanndan kaçınmak 

için baĢka birinin kusurunu araĢtırıp kesin bilgiye ulaĢmak gibi bir çaba içerisine 

girebilir. Fakat ayetin devamı “Birbirinizin kusurlarını ve mahremiyetlerini 

araĢtırmayın” demektedir. Böyle bir yanlıĢ anlaĢılmayı engellemek adına Allah 

“zanna uymamak gerektiği konusunda inananları ikaz ettikten sonra insanların 

kusurlarını ve özel yaĢamını da araĢtıramamak gerektiğini bildirmektedir.
452

 

Sû-i zann ahlakî ve insanî zararlara sebep olabilir.
453

 Kötülükler zanna dayanır. 

Zann insanlar arasına düĢmanlık girmesine sebep olabilir. Bir iddia sahibi olan 

kimse, iddiasını kesin bilgiye dayandırması daha ahlakidir. Zira bazen her kötü fiil 

göründüğü gibi olmayabilir.
454

 

Ahlak dıĢı davranıĢların olduğu yerde ahlaki değerleri aramak mümkün 

değildir. Yukarıdaki ayetlerden anlaĢılacağı üzere bir kimsenin zanda bulunması 

olumsuz bir davranıĢ olarak tasavvur edilmekte, özellikle inanan kimselerin bu 

davranıĢtan uzak durmaları istenmektedir. Böylece insanlar arasında dargınlıklara, 

düĢmanlıklara sebep olabilecek bir davranıĢın önüne geçilerek insanlar arasında iyi 

niyetin yayılması amaçlanmaktadır. 

ْٖزبَّبًِۜػَِۜ ِۜثُ ٌَ سَْٝ ٍَ ِۜػَيِٰٚۜ ٌْ ِٖ ىِ ْ٘ قَ َٗ ِۜ ٌْ ِٕ ثنُِفْسِ َٗ﴿ِۜ
ِۜزَصُ٘ه٦٤٤َِۜظَ۪ٞبً  ٌَ سَْٝ ٍَ ِۜ َِ ض۪ٞخَِۜػ۪ٞضَِٚۜاثْ ََ ِۜاَِّّبِۜقزَيَْْبَِۜاىْ ٌْ ِٖ ىِ ْ٘ قَ َٗ ِۜ﴾

ب ٍَ ِۜ
 ُْْٔ ٍِ ِۜ ِۜىفَِ۪ٜۜشَلٍّ ِٔ ِۜاخْزيَفَُ٘اِۜف۪ٞ َِ ِۜاىَّر۪ٝ َُّ اِ َٗ ِۜ  ٌْ َِۜىَُٖ ِۜشُجِّٔ ِْ ىٰنِ َٗ بِۜطَيجَُُِ٘ٓۜ ٍَ َٗ بِۜقزَيَُُِ٘ٓۜ ٍَ َٗ ِۜ َِۚ

ِِۜۜاّللّٰ ِۜالَِّْ ٌٍ ِۜػِيْ ِْ ٍِ ِۜ ۪ٔ ِۜثِ ٌْ ىَُٖ

ِۜارِّجبَعَِۜاىظَِّۜ
بِۜقزَيَُُِ٘ٓۜٝقَْ۪ٞبً  ٍَ َٗ ِۜ ِ

َِّۚ  

Bir de küfürlerinden ve Meryem'e büyük bir iftira atmalarından ve “Biz Allah'ın elçisi 

Meryemoğlu Ġsa Mesih'i öldürdük” demelerinden dolayı kalplerini mühürledik. Hâlbuki 
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onu öldürmediler ve asmadılar. Fakat onlara öyle gibi göründü. Onun hakkında ihtilafa 

düĢenler, bu konuda kesin bir Ģüphe içindedirler. O hususta hiçbir bilgileri yoktur. 

Sadece zanna uyuyorlar. Onu kesin olarak öldürmediler.
455

 

Ayette Yahûdilerin Hz. Îsâ‟yı öldürdüklerine iliĢkin iddialarından 

bahsedilmektedir. Yahûdilerin bu iddialarının geçerli bir kanıtı olmadığı 

anlaĢılmaktadır. Zira onlar da Hz. Îsâ‟yı öldürdüklerinden kesin olarak emin 

olmamakla birlikte Yahûdilerin öldürdükleri kiĢinin kimliğiyle alakalı büyük bir 

Ģüphe içinde oldukları, öldürdükleri kiĢiyi Hz. Îsâ‟ya benzettikleri bildirilmektedir. 

Öyle ki söyledikleri bu asılsız söz, yani zanna uymaları onların kalplerinin 

mühürlenmesinin sebeplerinden biri olmaktadır. 

3.3.5. Tuzak Kurmak 

ُِۜ
اّللّٰ َٗ ِۜ  ُ

نَسَِۜاّللّٰ ٍَ َٗ نَسُٗاِۜ ٍَ ٍََِِٗۜ۟ بمِس۪ٝ ََ ْٞسُِۜاىْ  .ِۜخَ

“Onlar tuzak kurdular. Allah da tuzak kurdu. Allah tuzak kuranların en hayırlısıdır.”
456

 

Mekr kelimesi sözlükte aldatma, entrika, hile, tuzak kurmak anlamlarına 

gelmektedir. Bir kimsenin hile ile niyetini bir baĢkasından saklaması anlamına 

gelmektedir.
457

 Hile, birini aldatmak veya yanıltmak için yapılan düzen, oyun 

anlamındadır.
458

 Mekr; gizli bir Ģekilde bir kimseye hissettirmeden zarar vermeye 

çalıĢmak demektir. Bir insanı niyet ettiği amacından döndürmek de mekrin 

kapsamına girmektedir.
459

 Hile ve mekr eden kimseye makir denir.
460

 Kur‟ân‟da 

mekr fiilinin faili olarak hem Allah hem insanlar zikredilmektedir. Bu durumda fiil 

Allah‟a izafe edildiğinde farklı, insanlara izafe edildiğinde farklı bir anlam ifade 

etmektedir. Hile ve tuzak kurmak fiilinin insanlara isnad edildiği ayetlerde olumsuz 

bir mana dikkati çekerken, Allah‟ın hile kurmasından bahsedilen ayetler de olumsuz 

bir mananın aksine insanların hilelerine karĢı Allah‟ın onları cezalandırılması 

bağlamında olumlu bir mana göze çarpmaktadır.
461

 

Mekr kavramı sadece kötü düĢünmek anlamına gelmemektedir. Ġki çeĢit mekr 

vardır; mekr-i mahmud ve mekr-i mezmum. Mekr-i mezmum onunla kötü fiil murat 

edilen mekirdir. Mekr-i mahmud ise güzel görünen kendisinde güzel bir iĢ aranan 
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mekirdir. Bu da Allah‟ın mekridir. “Allah tuzak kuranların en hayırlısıdır” ayeti iyi 

olana örnek teĢkil etmektedir.
462

 

Allah‟ın mekri, kötülük kuranların eylemlerini boĢa çıkaracak çare bulması, onların 

tuzaklarını engelleyecek karĢı tedbirler hazırlamasıdır. “Allah‟ın kula fırsat ve bol 

dünya imkânları vermesi de Allah‟ın mekridir” diyenler de vardır.
463

 

 Onlar yani Ġsrâîloğullarınından Hz. Îsâ‟yı inkâr edecek olanlar tuzak 

kurmuĢlardır. Hz. Îsâ‟ya karĢı kurdukları tuzak onu öldürmek istemeleridir. Bunun 

için bir katil tutmuĢlar ve onun Hz. Îsâ‟yı öldürmesini planlamıĢlardır. Onların 

kurduğu bu hain tuzağa karĢı Allah da bir tuzak kumuĢtur. Allah onların Hz. Îsâ‟yı 

öldürmeyi planlayıp bu konuda kurdukları tuzaklarını boĢa çıkardığını 

bildirmektedir. Allah onların planlarını boĢa çıkararak, tuzaklarını baĢlarına 

geçirerek onlara mekr kurmuĢtur.
464

 Onlar kazdıkları kuyuya kendileri düĢmüĢlerdir. 

Burada Allah‟ın kurduğu tuzak ile alakalı tefsirlerde geçen yorumlar Ģöyledir: 

a) Allah‟ın onlara kurmuĢ olduğu tuzak Hz. Îsâ‟yı göğe yükseltmesi ve kendisini 

öldürmek isteyen kimseyi ona benzetip öldürülmesini sağlamasıdır.
465

 

b) On iki havari bir evde toplanmıĢlardı. Ġçlerinden biri ihanet etti ve yerlerini 

Yahûdilere bildirdi. Bunun üzerine Allah da onu Hz. Îsâ‟ya benzetti ve Hz. 

Îsâ‟yı göğe yükseltti. Yahûdiler o münafığı Hz. Îsâ zannedip öldürdüler ve 

çarmıha gerdiler. ĠĢte Allah‟ın onlara olan mekri budur. 

c) Hz. Îsâ göğe yükseldikten sonra havariler Yahûdilerden iĢkence gördü. Bu 

durum Roma Ġmparatorluğuna ulaĢınca hükümdar havarileri kurtardı. Onlardan 

Hz. Îsâ hakkında bilgi aldı ve onların dinine girdi. Daha sonra Ġsraîloğullarıyla 

savaĢtı. Yahûdilerin bir kısmı öldü, bir kısmı esir alındı, bazısı da baĢka yerlere 

gittiler. ĠĢte bütün bunlar Allah‟ın onlara verdiği cezadır. 

d) Allah Yahûdilerin üzerine Pers hükümdarını musallat etti. Hükümdar onları 

öldürdü veya esir aldı. Allah‟ın onlara karĢı mekri budur.
466

 

Sonuç olarak Kur‟ân‟da yer alan mekr kavramı zikredildiği birçok yerde 

olumsuz davranıĢ ifade etmektedir. Özellikle insanların hileye veya tuzağa 

baĢvurmaları Kur‟ân‟da Ģiddetle eleĢtirilmekte ve Allah bu hilelerin karĢısında 

olduğunu ayette ifade etmektedir. Değerler eğitimi açısından olumsuz bir davranıĢ 

olan hile ve tuzak kurmak imanlı bir kimseye yakıĢmayan hatta inkârcıların 

özelliklerinden olan kötü görülen bir davranıĢtır. BaĢkasının arkasından gizlice iĢ 
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çevirmek, baĢkasının kötülüğünü istemek ve bunun için planlar kurmak inançlı bir 

kimseyle bağdaĢmayan davranıĢlardır. Ayrıca hile ve tuzak insanlar arasındaki 

güveni zayıflatabilir ve insanlar arasındaki iliĢkiler bozulabilir. Bireylerin birbirlerine 

olan güvensizliği ise toplumda huzursuzluğa sebep olur. Sağlam bir toplum inĢa 

etmenin yolu güvenden geçmektedir. Bizlere düĢen ise bu güveni zedeleyici olumsuz 

davranıĢlardan uzak durmaktır. 

3.3.6. Zulüm Etmek  

َِۜىقَدَِْۜمَفَِۜ
ا۪ٝ وَِۜاػْجدُُٗاِۜاّللّٰ َِٜٓۜاصِْسََٓ ْ۪ ض۪ٞخُِۜٝبَِۜثَ ََ قبَهَِۜاىْ َٗ ِۜ  ٌَ سَْٝ ٍَ ِۜ ُِ ض۪ٞخُِۜاثْ ََ ِۜاىْ َ٘ َُِٕۜ

ِۜاّللّٰ َُّ اِۜاِ
ِۜقبَىَُٓ٘ َِ ِۜسَِۜاىَّر۪ٝ  ٌْ زَثَّنُ َٗ ِٜۜ ِۜزَثّ۪

بِۜىِِۜ ٍَ َٗ ِۜ
ُِٝٔۜاىَّْبزُ  ٰٗ أْ ٍَ َٗ ِِٔۜاىْجََّْخَِۜ ْٞ ُِۜػَيَ

ِۜاّللّٰ ًَ ِِۜفقَدَِْۜدَسَّ
ِۜٝشُْسِكِْۜثبِلّٰ ِْ ٍَ ُِۜ ّْظَبزٍِۜأَِّّ ِۜاَ ِْ ٍِ ِۜ َِ ٞ َ۪  .يظَّبىِ

Andolsun, “Allah, Meryem oğlu Mesih'tir” diyenler kesinkes kâfir oldu. Oysa Mesih 

zamanında Ģöyle demiĢti: “Ey Ġsrailoğulları! Yalnız, benim de Rabbim, sizin de 

Rabbiniz olan Allah'a kulluk edin. Kim Allah'a Ģirk koĢarsa artık Allah ona cenneti 

kesinlikle haram kılmıĢtır. Onun barınağı da ateĢtir. Zalimler için hiçbir yardımcı 

yoktur.”
467 

 sözlükte bir Ģeyi kendisine ait olan yerin dıĢına koymak anlamına ظيٌُْ

gelmektedir.
468

 Zulm haddi aĢma anlamında olumsuz mana ifade eden bir kavramdır. 

Kısaca zulm kiĢinin kendi sınırlarını aĢması ve yapmaya hiç hakkın olmayanı 

yapması anlamında adaletsizlikte bulunmasıdır.
469

 Bir kimse az ya da çok olsun sınırı 

aĢtığında zulm iĢlemiĢ sayılmaktadır. Bu yüzdendir ki Kur‟ân‟da Hz. Âdem‟e yasağı 

çiğnemiĢ olmasından dolayı zalim denildiği gibi Ġblis‟e de zalim denilmektedir. 

Zulmün birkaç çeĢidi vardır: 

1. Ġnsan ile Allah arasında olan zulüm; küfür, Ģirk, nifak 

2. Ġnsanlar arasında olan zulüm 

3. KiĢi ile nefsi arasındaki zulüm
470

 

Bu sınıflamadan zulüm kavramının hem itikad alanında hem insanlar arasında 

oluĢabilecek anlaĢmazlıkları düzenleyen hukuk alanında hem de ahlak alanında 

kullanıldığını görmekteyiz. Bu alanların hangisinde kullanılırsa kullanılsın zulüm 

kelimesi Kur‟ân‟da doğru, gerçek, meĢru ve âdil olandan sapmayı ifade etmektedir. 

Bununla birlikte zulüm kavramı çeĢitli alanlarda kullanılsa da ağırlıklı ve öncelikli 
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olarak Ģirk, inkâr, günahkârlık, Allah‟ın koyduğu sınırları aĢma gibi kötü eylem ve 

faaliyetleri ifade etmektedir.
471

  

Bazı müfessirler “Hiçbir yardımcıları yoktur zalimlerin” cümlesinin Hz. Îsâ‟ya 

ait olduğunu, bazıları da Allah‟a ait olduğunu ifade etmektedirler.
472

 Söz ister 

Allah‟a ait olsun ister Hz. Îsâ‟ya, kesin olan husus Yahûdilerin zalimce davranıĢlarda 

bulunmalarıdır. Onlar zulümleri ve Hz. Îsâ hakkındaki sözleri yüzünden hak yoldan 

saptıkları için hiçbir yardımcıları yoktur. ġüphesiz bu zalimlik zulmün en büyüğü 

sayılan Ģirk iĢlemektir. 

Hani Lokmân oğluna öğüt vererek Ģöyle demiĢti: “Yavrum! Allah'a ortak 

koĢma! Çünkü ortak koĢmak elbette büyük bir zulümdür.”
473

 ġirkin büyük bir 

adaletsizlik yani zulüm olarak ifade edilmesinin sebebini bazı müfessirler Ģu Ģekilde 

açıklamaktadır: Allah insanoğlunu Ģerefli bir varlık olarak yaratmıĢtır. Bu nedenle 

insan değersiz olan varlıklara kulluk ettiğinde insanlık Ģerefine, onuruna karĢı 

haksızlık etmiĢ olmaktadır. Öte yandan Allah‟ın hakkı olan kulluğu Allah‟tan 

baĢkasına yapmak en büyük haksızlık en büyük zulümdür.
474

 

Kur‟ân‟ın olumsuz değer bildiren en önemli kavramlarından biri olan zulm 

kavramı Ġslam ahlak alanında adalet kavramıyla birlikte ele alınmaktadır. Adalet 

ahlaki bir erdem olarak, zulüm ise erdemsizlik olarak kaynaklarda geçmektedir. Bu 

durumda adalet zulmün zıttı olarak kabul edilmektedir.
475

 Zulüm iĢlemek adaletsizlik 

yapmak anlamına gelmektedir. Öyleyse kiĢi gerek Allah‟a karĢı, gerek baĢkalarına 

karĢı, gerekse kendi nefsine karĢı adaletsizlik yapmaktan sakınmalıdır. Her zaman ve 

zeminde haktan yana olmalı, herkese hakkını teslim etmeyi amaç edinmelidir. 

          3.3.7. Büyüklük Taslamak  

َِِۜٝۜ ِْ ِ۪ۜٔىَ ِۜػِجبَدَرِ ِْ ْْنِفِْۜػَ ِۜٝضَْزَ ِْ ٍَ َٗ ِۜ  َُ ثُ٘ قسََّ َُ ِۜاىْ ئنَِخُ
يَٰٓ ََ ِۜاىْ لَْ َٗ ِۜ ِ

ِۜلِّٰ ِۜػَجْداً َُ ِۜٝنَُ٘ ُْ ِۜاَ ض۪ٞخُ ََ ِۜاىْ ْْنِفَ ٝضَْزنَْجِسِِْۜۜضْزَ َٗ

ٞؼبًِۜ َ۪ ِِٔۜجَ ْٞ ِۜاىَِ ٌْ  .فضََٞذَْشُسُُٕ
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Mesih de, Allah'a yakın melekler de, Allah'a kul olmaktan asla kaçınmazlar. Kim 

Allah'a kulluk etmekten çekinir ve büyüklük taslarsa, bilsin ki, O, onların hepsini 

huzuruna toplayacaktır.
476

 

ْْنِفَِۜ  dir. Sözlükte nekefe gözyaĢını parmağıyla ّنََف kelimesinin kökü ٝضَْزَ

yanaklarından uzaklaĢtırmak yani silmek demektir. Ġstenkefe bir iĢi kibirlenerek 

yapmayı reddetmek
477

, bir Ģeyden kendini beri saymak
478

; Ġstinkâf böbürlenmek, 

kendini üstün görmek manasındadır.
479

 

Burada çekinmekten maksat utangaçlıktan kaynaklanan bir çekinme değil. 

Allah‟a kulluk yapmaktan çekinmektir. Zeccac ayetin tevilini Ģu Ģekilde 

yapmaktadır:  

ْْنِفَِِۜۜ ِۜٝضَْزَ ِْ ىَ kelimesinin manası büyüklenip reddetmek, yapmaya tenezzül etmemek 

demektir. Ayette ise Allah‟a kulluk yapmaktan imtina etmek, kaçınmak anlamında 

kullanılmaktadır.
480

 

Allaha kul olmaktan çekinmek kibirlenmek anlamına gelmektedir.
481

 “Kim 

Allah'a kulluk etmekten çekinir ve büyüklük taslarsa” ifadesinde Allah‟a kul 

olmaktan çekinmenin hemen peĢinden büyüklük taslamak kavramı zikredilmektedir. 

 kelimesinden türemiĢtir. Kibir, tekebbür, istikbâr kavramları مجس kavramı اصِْزنِْجبَز

birbirlerine yakın manaları ifade etmektedir. Kibir, insanın kendini beğenmesi, 

baĢkasını küçük görmesidir. Tekebbür büyüklenmek anlamına gelmektedir. Allah‟a 

karĢı tekebbür etmek yani büyüklenmenin nedeni kiĢinin Allah‟a karĢı boyun eğip 

O‟na bağlanmayı kendine yedirememesinden kaynaklanmaktadır.
 482

 Ġstikbâr ise 

kiĢinin kendinde olmayan meziyetlerle övünerek kendini olduğundan farklı 

göstermeye çalıĢmasıdır.
483

 

Kibir ile ilgili ayetlerin bazısında kendisinin Âdem‟den daha üstün olduğunu ileri süren 

Ġblis'in büyüklenme duygusuna kapılarak Âdem‟e secde etmesini isteyen ilahi buyruğa 

karĢı çıkıĢını anlatılırken, bazısında ise aynı kavramlar inkârcıların Allah‟ın ayetleri, 

kitabı ve dini, Peygamber ve onun tebliğleriyle Müslüman topluluk karĢısındaki 

aĢağılayıcı ve reddedici tutumlarını, kendini beğenmiĢliklerini ifade eder. Önceki 

peygamberlerin tebliğ faaliyetlerinin açıklandığı ayetlerde onların da benzer tepkilerle 
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karĢılaĢtığı anlatılarak bu tutumun her devirdeki inkârcıların ortak tavrı olup bunun bir 

ahlak hastalığı sayıldığı belirtilir.
484

 

Kur‟ân‟da kibir kavramı çokça zikredilmekte olup, kâfir insan tipinin en 

belirgin ve en tipik vasıflarındandır: 

Küçük görüp surat asarak insanlardan yüz çevirme ve yeryüzünde böbürlenerek 

yürüme! Çünkü Allah böbürleneni ve kendini öveni sevmez.
485

 

Yeryüzünde haksız yere büyüklük taslayanları ayetlerimden uzaklaĢtıracağım. (Onlar) 

her ayeti görseler de ona iman etmezler. Doğru yolu görseler ona asla yönelmezler. 

Ama sapıklık yolunu görseler (hemen)yola koyulurlar. Bu, onların, ayetlerimizi 

yalanlamaları ve onlardan hep gafil olmaları sebebiyledir.
486

 

Kavminin kibirli davranıĢlara sahip ileri gelenleri, küçük görülüp ezilen inanmıĢlara,  

“Siz, Salih'in, Rabbi tarafından gönderilmiĢ bir elçi olduğunu (sahiden) biliyor 

musunuz?” dediler. Onlar da, “Biz Ģüphesiz onunla gönderilene inananlarız” dediler.
487

 

Mûsâ da, “Ben böbürlenip kibirlenen ve hesap gününe inanmayan herkesten, benim de 

Rabbim, sizin de Rabbiniz olan Allah'a sığınırım” dedi. 
488

 

Kur‟ân‟da geçen kıssaların çoğunda peygamberlerin kavimlerinin helak 

edildiği bildirilmektedir. Onların helak edilmesinin temel sebebi Allah‟ı inkâr 

etmeleri, Allah tarafından gönderilen peygamberleri kabul etmemeleridir. 

Ġnkârcıların bu davranıĢlarının altında yatan neden ise kibir duygusudur. Kibir, 

kiĢinin doğru düĢünmesi engeller, aklını ve iradesini doğru bir Ģekilde kullanmasına 

engel olur. Kibir duygusu insanı kulluktan ve kulluğun kazandıracağı ahlaki 

erdemlerden mahrum bırakır.
489

 

KiĢinin kendini büyük görmesi imana zıt bir haslettir. Zira kendilerini kibirli 

gören kimseler imanı kabul etmezler. Büyüklük taslayanlar, “ġüphesiz biz sizin 

inandığınız Ģeyi inkâr edenleriz.” dediler.
490

 Böyle kimseler için Allah‟ın varlığını 

kabul etmek, Allah‟a inanmak ve O‟na boyun eğmek söz konusu değildir. 

Olumsuz bir değer olarak kibrin karĢıtı tevazu yani alçak gönüllülüktür. 

Tevazu sözlükte kendini itibarını düĢük görmek, birine boyun eğmek anlamındadır. 
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Ġslam ahlakında tevazu kiĢinin haklarını koruyamayacak Ģekilde kendini aĢağılaması 

ile olduğundan daha değerli görmesi Ģeklindeki iki erdemsizliğin ortasıdır
 491

 

Yeryüzünde böbürlenerek yürüme. Çünkü sen yeri asla yaramazsın, boyca da dağlara 

asla eriĢemezsin.
492

 

Yüce Allah ayet-i kerimede mü‟minlere kibirli davranıĢlardan uzak 

durmalarını emretmektedir. Bununla birlikte baĢka bir ayette Allah‟a inanan bir 

kimsenin nasıl bir duruĢ sergilemesi gerektiği de bildirilmektedir:  

Rahmân'ın kulları, yeryüzünde ağırbaĢlı ve tevazu ile yürüyen kimselerdir. Cahiller 

onlara laf söyledikleri zaman, “selâm!” der (geçer)ler.
493

 

Allah‟ın kuluna kibir gibi inkârcıların en belirgin özelliği olan olumsuz bir 

davranıĢ yerine tevazu sahibi olmak yakıĢır. Kibirli olmak, kendine aĢırı güvenmek, 

ilahi otorite önünde eğilmeme yönündeki kararlılık, insanı Allah‟a itaatkâr ve 

mütevazı olmaktan alıkoyan niteliklerdir.
494

 Bu olumsuz davranıĢların aksine tevazu 

sahibi olma, önce Allah‟a güvenme ve Allah‟ın otoritesine boyun eğme gibi değerler 

Allah‟ın kullarının özelliklerindendir. 

Tevazu insanın değerini yükseltip Ģerefini artırarak kiĢiye bireysel fayda 

sağlamanın yanında, kin beslemeyi ve insanların birbirinden uzaklaĢmasını 

engelleyerek toplumda huzur ve kaynaĢmaya vesile olur. Böylece bir sevgi ortamı 

oluĢturur. Çünkü insanlar arasında kibir kadar kin doğuran, tevazu kadar sevgi üreten 

baĢka bir Ģey yoktur.
495

 

Rivayete göre Hristiyanlardan bir grup Hz. Peygamber‟e gelerek “Neden 

efendimizi küçük düĢürüyorsun?” diye sormuĢlar. Hz. Peygamber “Sizin efendiniz 

kim?” deyince “Îsâ” demiĢler. Resûlullal “Ne diyormuĢum ben?” demiĢ, “Onun 

Allah‟ın kulu ve elçisi olduğunu söylüyorsun.”demiĢler. “Onun Allah‟ın bir kulu 

olması utanılacak bir Ģey değil ki” diye buyurmuĢ. “Elbette öyledir!” demeleri 

üzerine Nisâ suresi 172. ayet nazil olmuĢ.
496

 

Hıristiyanlar Îsâ‟yı ve kutsal ruh dedikleri Cebrail‟i tanrılaĢtırmıĢlardır. Onları 

kulluğa yakıĢtıramadıkları için ilahlık atfetmiĢlerdir. Allah ise hem Îsâ‟nın hem de 
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Allah‟a çok yakın meleklerin O‟na kulluk ettiklerini haber vermektedir. Onlar 

çekinmeden, kibir göstermeden Allah‟a kulluk etmiĢlerdir. Allah‟a kulluk etmekten 

imtina edip büyüklük taslayanlar Allah‟ın huzuruna gedikleri gün hesap 

vereceklerdir. Bu nedenle kibir ve büyüklenme sakınılması gereken olumsuz 

davranıĢlardan sayılmaktadır. 
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SONUÇ 

Kıssa kavramının ele alındığı, Kur‟ân kıssalarının özelliklerinin ve amaçlarının 

incelendiği, Hz. Îsâ‟nın yaĢadığı sosyal çevrenin tanıtılmaya çalıĢıldığı, değer 

kavramı, değerler eğitimi ve son olarak Îsâ kıssasındaki değerlerin araĢtırıldığı bu 

çalıĢmada Ģu sonuçlara ulaĢılmıĢtır: 

Eğitimin geleneksel yöntemlerinden biri olan hikâye anlatma yolu kullanılarak 

insanlara küçük yaĢlardan itibaren iyilik, doğruluk, adalet, cömertlik, sevgi, saygı ve 

daha birçok değer öğretilmeye çalıĢılmaktadır. Hikâye anlatmanın insanlara değer 

kazandırmada en etkili yöntemlerden biri olduğu bilinmektedir. Bunun sebeplerinden 

biri de hikâyenin içerisindeki kahramanların dinleyici tarafından birer model olarak 

algılanmasından kaynaklanmaktadır. Bu durum çocuk da olsa yetiĢkin de olsa her 

birey için geçerli olmaktadır. Kur‟ân kıssalarında da aynı durum söz konusudur. 

Kıssalar insanlara iyi ve kötü kimselerin tutum ve davranıĢlarını açıklayarak, iyilerin 

ve kötülerin akıbetlerinin ne olacağını anlatarak insanların iyiyi örnek almalarını 

istemektedir. Bu bağlamda Hz. Îsâ kıssasında aĢağıdaki değerlerden söz edildiği 

görülmektedir: 

Allah‟a karĢı saygılı olma, duyarlılık gösterme anlamlarına gelen, her 

peygamberin tebliğinde mutlaka değinilen takva kavramının Hz. Îsâ kıssasında 

önemle üzerinde durulan bir değer olarak iĢlendiği tespit edilmiĢtir. 

Kıssada geçen ana değerlerden biri de kulluktur. Kulluk Hz. Îsâ kıssasında 

geçen önemli değerlerdendir. Bu durumun Hz. Îsâ‟nın ölümünden sonra tanrı ilan 

edilmesiyle ilgisi olduğu düĢünülmektedir.  Nitekim ona inananlar Allah‟la birlikte 

Hz. Îsâ‟ya da kulluk etmeye baĢlamıĢlardır. Oysa yüce Allah onun bir kul olduğunu 

ve kulluk etmekten çekinmediği Kur‟ân‟da ifade edilmektedir. Kulluğun Hz. Îsâ‟yla 

ilgili ayetlerde vurgulanan önemli bir değer olduğu görülmüĢtür. 

Ġnsanın sahip olduğu kalbi değerlerden arasında olan iman etmek kavramının 

Hz. Îsâ‟ya inanmak, onun getirdiği vahyi kabul etmek anlamında kıssada iĢlendiği 

belirlenmiĢtir. 

ġehevi gücün ifrat ve tefriti arasında orta yolu ifade eden mühim kavramlardan 

bir diğeri iffet değeridir. Ġffetin Hz. Îsâ‟nın doğduğu toplumda var olan ve toplumun 

büyük bir kesiminin sahiplendiği, toplumda kıymet verilen ahlaki bir davranıĢ olduğu 

tespit edilmiĢtir.  
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Hz. Îsâ‟nın annesine karĢı saygılı davrandığı altı çizilmesi gereken önemli bir 

husustur. Zira Yahûdi toplumunda kadınlara değer verilmediği bilinen bir mevzudur. 

Böyle bir toplumda Hz. Îsâ‟nın annesine saygılı davranması onun merhametini 

göstermekte ve o bu davranıĢı ile anneye saygı duyma değerini tüm insanlığa 

göstermektedir. 

Allah‟a dua etme ve yardımda bulunma davranıĢlarının ise Hz. Îsâ‟ya inanan 

havâriler tarafından ortaya koyulan ve Kur‟ân‟ın övgüyle bahsettiği değerler arasında 

olduğu tespit edilmiĢtir. 

Yukarıda zikredilen değerlerin yanında kıssada geçen zorbalık yapmak, 

ayrılığa düĢmek, iftira atmak, zanna uymak, tuzak kurmak, zulüm etmek, büyüklük 

taslamak gibi olumsuz ahlaki davranıĢlar da yer almaktadır. Bunların arasından 

kıssada önemle vurgulanan husus iftira atmaktır. Zira Yahudiler Hz. Îsâ‟nın 

doğumuyla ilgili Hz. Meryem‟e iftira atmıĢ, daha sonra Hz. Îsâ‟ya iftira atmıĢ ve o 

öldükten sonra onu tanrının oğlu ilan ederek Allah‟a da iftira atmıĢlardır. Kıssada 

tüm bu davranıĢlar eleĢtirilmekte ve bunların çirkinliğine dikkat çekilmektedir. 

Asıl gayenin insanlara ders vermek, ibret vermek olduğu kıssaların ders 

vermesindeki gayesi ise insanların davranıĢlarını ıslah etmeyi, iyileĢtirmeyi 

amaçlamasıdır. Bu nedenle kıssalar insanlara iyiyi gösteren kötüden sakındıran ve 

dünyanın sonuna kadar bu değerleri insanlara öğretmeye devam edecek olan 

Kur‟ân‟ın en önemli unsurlarıdır. 

Sonuç olarak bütün peygamberlerin rol model olarak gönderildiği ve 

peygamberlerden biri olan Hz. Îsâ‟nın kendi toplumuna örnek olduğu bilinen bir 

durumdur. Hz. Îsâ‟nın bahsedildiği pasajlar sadece onun ilah edinilmesinin 

yanlıĢlığına değinmemekte aynı zamanda o toplumda yaĢamıĢ insanların 

sergiledikleri tutum ve davranıĢlardan bahsederek olumlu ve olumsuz ahlaki 

davranıĢları ortaya koymaktadır. Hz. Îsâ ve ona iman edenlerin sahip oldukları ahlaki 

değerleri aktararak bunların değerli ve benimsenmesi gereken davranıĢlar olduğu 

anlatılmaktadır. Allah tarafından ona bahĢedilen sıra dıĢı bir doğum, daha sonrasında 

verilen çeĢitli mucizelerle farklı bir yere sahip olan Hz. Îsâ kıssasını değerler eğitimi 

yönünden ele alınmaya çalıĢıldığı bu çalıĢmada umulur ki ulaĢılan değerler insanlara 

ıĢık tutar ve onlara örneklik teĢkil eder. 
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