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ONSOZ

El emegi bir eserin, ¢iktig1 elin izini tasimamasi imkansizdir. Her eser sahibinin
yansimasidir. Allahii Teald Adem’e (a.s.) yarattiklarmin ismini 6gretirken, icat etme ve
isim verme yetisini de vermistir. Insanoglunun i¢indeki merak ve heyecan, onu yeni bir
seyler olusturmaya, kesfetmeye, bigimlendirmeye yoneltmistir.

Her insan, yetenegi dogrultusunda eserler meydana getirir. Edebiyatimizin en
etkili unsuru olan siirler de tam anlamiyla sahibinin eseridir. Ciinkii yogun duygularla
Oriilmiis olan siirler, sairinin duygu, diisiince, hayal, yasanti, karakter, mizag, egitim,
muhit, inang, tutum, yas ve daha birgok 6zelliginin triiniidiir. Bir nevi sairin kelime
kelime dizelere yansimasidir. Siir duygularin tasma halidir. Bu tagkinliga sebep olan en
onemli etken ise agktir. Siir, en ¢cok agk lizerine yazilmis, en fazla siiri de asiklar yazmistir.
Askin yakiciligi devam ettikge asik yazmaktan kendini alamaz. Hele ki sair, Hayy olana
tutulduysa ilahi cereyan hi¢ kesilmeyecek, asigin yangini devam edecek demektir.

Divan edebiyati, XIV. yiizyilda bir 6nceki ylizyila gore daha ¢ok gelismis, bu
donemde yazar ve sair sayist artmig, manzum ve mensur ¢ok sayida eser yazilmistir.
Tiirkce, bu yiizyilda saray ve ordunun yani sira yliksek memurlarin da dili olmus ve
Anadolu’da edebiyat dili haline gelmistir

XIV. asirda, daha ¢ok halki bilgilendirme ve egitmeye yonelik sade bir Tiirkgeyle
yazilan eserlerle karsilasilmaktadir. Ancak bu asrin bagslarinda basar1 gosteren Y{nus
Emre, Giilsehri ve Asik Pasa gibi sairlerden sonra, Tiirk siirindeki lirizmin 6nemli
temsilcilerinden Nesimi ile edebiyatimizin 6nde gelen sanatkarlarindan Hoca Dehhani ve
Ahmedi yetigsmistir.

Belirli diisiince, imaj ve ifade kaliplarinin siirekli tekrarlandig1 yani gelenege baglh
bir ilerleme gosteren klasik siirde “bikr-i ma’na” arayislari bu yiizyilda da belirgin sekilde
devam etmistir. Diger yiizyillara oranla sair sayis1 azdir.

XIX. yiizy1l Tiirk edebiyati, alt1 yiiz yildir siiregelen klasik gelenekle birlikte yeni
edebi adimlarin da atildigi bir donemdir. Hem eski edebiyat tarihinin hem de yeni
edebiyat tarihinin kaynaklari, ‘eski’ ile ‘yeni’nin bir arada oldugu bu ortak devir i¢in
gayet ayrintili bilgi verirler.

XIX. ylizy1l Tiirk milleti i¢in her bakimdan farkli manalar tasir. Bu yiizyilda batili
anlamda bir¢ok degisiklik yaninda eskiye ait unsurlarda da eskinin ya tenkit edildigi veya

taraftar buldugu hatta yeniden diriltilmeye ¢alisildig1 bir takim miitereddit hareketlere



sahit olunur. XIX. yiizyilda yenilesme hareketleri biitiin subeleri ile cemiyete hakim
olmaya baglamistir.

Bu calismada XIV. yiizyil divan edebiyat1 sahasinda yetigmis ve divan sahibi {i¢
sairimiz ve de XIX. yiizyil divan edebiyati sahasinda yetismis ve divan sahibi yedi
sairimizi belirleyerek toplamda on sairimizi belirledik. Bu sairlerin divan’larindan
hareketle XIV. ve XIX. yiizy1l klasik siirimizde Ulii’l-‘Azm [Hz. Nih, Hz. brahim, Hz.
Misa, Hz. ‘Isa ve Hz. Muhammed (S.A.V.)] Peygamberlerin ve onlarin kissalarinin nasil
ve hangi yonlerden ele alindigin1 tespit etmeyi ilke edindik.

“Divan Siirinde Ulii’l-‘Azm Peygamberler” (14. ve 19. Yiizy1l Orneklemi) isimli
bu ¢alismamiz giris ve iKi boliimden olusmaktadir:

Giris boliimiinde; tezi sekillendirme siirecine deginildikten sonra, Ulii’l-‘Azm
Peygamberlerin kimler oldugu hakkinda bilgi verilip bu peygamberlerin ortak
ozelliklerine yer verilmistir.

Birinci boliimde; XIV. yiizyil klasik edebiyatinin genel 6zellikleri aktarilmis,
calismamiza kaynaklik eden ti¢ divan’in, Ahmedi, Nesimi ve Kadi Burhaneddin sairleri
hakkinda bilgiler verilmistir. Devaminda XIX. yiizyil klasik edebiyatinin genel 6zellikleri
aktarilmis, calismamiza kaynaklik eden Yedi divan’in, Enderunlu Vasif, Kegecizade izzet
Molla, Leyla Hanim, Enderunlu Fazil, Adile Sultan, Seref Hanim ve Yenisehirli Hiiseyin
Avni Bey sairleri hakkinda bilgiler verilmistir.

Ikinci béliimde; Ayet ve hadislere atifta bulunarak peygamber kissalar1 derlenmis,
ilgili bagliklar altinda o konuyla ilgili beyitler: “sayfa, siir ve beyit” numarasiyla
tasniflenerek verilmistir.

Konunun degerlendirilmesinden elde edilen veriler de sonuc¢ kisminda ve
tablolastirilarak verilmistir.

Klasik siir gibi geleneksel sanat dallarinda birikim ve metinler arasiligin 6nemi
yadsinamaz. Ben de bu ¢aligmam ile klasik siirin kaynaklarindan birini yakindan tanima
ve inceleme imkan1 buldum. Hep anlatilagelen ya da bir yerlerde okudugumuz Ulii’l-
‘Azm Peygamberlerin kissalarina bir de siir penceresinden; sairlerin goziinden ve hayal
diinyasindan bakma keyfiyetine eristim. Bu calisma, edebiyatin eskisi yenisi olmaz
diistincesinden hareketle, meseleleri, her zaman iki ayr1 dikkatle -eski ve yeni siir
acisindan- ele almay1, samimi ve i¢ten gelen bir sevgiyle hedeflemistir. Tezlerin, edebiyat

tarihgileri i¢in, bir yap1 malzemesi oldugunun farkindayim. Ustalar, duvar yaparken



sihirli ¢ekigleriyle, ellerine verilen malzemenin sagini solunu yontar ve bu malzemeyi -
ki bu genellikle etrafina tasar- yiizyillarca gorev yapacagi noktaya yerlestirirler. Ortaya
koydugumuz bu malzemenin edebiyat tarihi binasinin yiikselisinde bir gérevinin olmasi,
tek arzumuzdur. Bu arzumuzu gergeklestirmede biiylik pay1 olan saygideger hocalarim
basta olmak iizere ¢alismanin hazirlanmasinda aileme ve ozellikle sabri, 6zverisi ve
yapic1 tavirlariyla bizleri her daim yiireklendiren ve engin bilgisini bizlerden
esirgemeyerek calismalarimizda bizlere anlayisla rehberlik eden kiymetli danisman
hocam Dog. Dr. Nurgiil Sucu Kéroglu Hanimefendi’ye tesekkiirii bir borg bilirim, saygi

ve sevgilerimi sunarim.

Mehmet UNAL
KONYA-2024



T.C.
SELCUK UNIVERSITESI
Sosyal Bilimler Enstitiisii Miidiirliigii

) $ELCU.K )
UNIVERSITESI
Adi Soyad: Mehmet UNAL
Numarasi 224201001007
Ana Bilim/ Bilim TURK DILI VE EDEBIYATI/  ESKI TURK
Dali EDEBIYATI
E Programi Tezli Yiiksek Lisans ll Doktora [
s Dog. Dr. Uyesi Nurgiil SUCU KOROGLU
50 | Tez Damismam
© [ Tezin Ads DIVAN SIIRINDE ULU’L-‘AZM
PEYGAMBERLER (14.ve 19. YUZYIL
ORNEKLEMI)
OZET

XIV. ve XIX. yiizyil divan siirini sekillendiren en 6énemli unsurlar hig¢ siiphesiz Islami
inanglar (ayet, hadis), peygamber kissalar1 ve mucizeleri, Islam tarihi, dini menkibeler ve
Tiirk tarih ve kiilttirtidiir.

Bu ¢alismamizda XIV. yiizyilda yasamis olan “DIVAN” sahibi ii¢ énemli sairin ve XIX.
Yiizyil da yasamis olan “DIVAN” sahibi yedi 6nemli sair ile toplamda on énemli sairin
Ulii’l-*Azm ad1 verilen bes biiyiik peygamberi (Hz. Nith, Hz. Ibrahim, Hz. Misa, Hz. ‘Isa

ve Hz. Muhammed) siirlerinde nasil konuk ettikleri ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: XIV. Yiizyil Tiirk Edebiyati, XIX. Yiizy1l Tiirk Edebiyati, Ulii’l-

‘Azm, peygamberler, Divan Siiri, Divan.



T.C.
SELCUK UNIVERSITESI
Sosyal Bilimler Enstitiisii Miidiirliigii

) SELCU_K )
UNIVERSITESI
Ad1 Soyadi Mehmet UNAL
Numarasi 224201001007
= |AnaBilim/Bilim TURK DILI VE EDEBIYATI/  ESKI TURK
£ |Dali EDEBIYATI
% Programl Tezli Yuksek Lisans Doktora ]
I
=)
‘O [Tez Damismam Dog. Dr. Nurgiil SUCU KOROGLU
Tezin Ingilizce Adi | ULU’L-AZM PROPHETS IN DIVAN POETRY (14TH
AND 19TH CENTURY SAMPLING)

ABSTRACT

XIV. and XIX. The most important elements that shaped the 19th century Divan poetry
are undoubtedly Islamic beliefs (verses, hadiths), prophet stories and miracles, Islamic

history, religious legends and Turkish history and culture.

In this study, XIV. 3 important poets of the "Divan™ who lived in the 19th century and
the 19th century. 7 important poets who had a "Divan™ and a total of 10 important poets
who lived in the 19th century wrote about the five great prophets called Ulii’l-‘Azm (Hz.
Noah, Prophet Abraham, Prophet Moses, Prophet Jesus and Prophet Muhammad) in their

poems. How they host guests is discussed.

Key Words: XIV. Century Turkish Literature, X1X. Century Turkish Literature, Ulii’1-
‘Azm, prophets, Divan Poetry, Divan.

Vi



ICINDEKILER

ON SOZ......oooeeeeee ettt en et Ii
(02 4 AR \Y;
ABSTRACT ..ottt ettt ettt a sttt a ettt en ettt en sttt vi
TABLOLAR LISTESI .......oooviiiiiiiiieeceeeee ettt X
KISALTMALAR ..ottt sttt sttt ettt en sttt s s Xi
L] 0 21 1T 1
DIVAN SIiRINDE ULU’L-‘AZM PEYGAMBERLER ...........ccc.cccovcvvoinirnnrerrinen, 1
(14.VE 19. YUZYIL ORNEKLEMI) ........c.ccccooviiiiiiiieieeeseee e 1
ULU’L-“AZM PEYGAMBERLER ............cceiiiiiiieeeeeeeeeeeeeeee e 6
A) ULU’L-‘AZM PEYGAMBERLERIN ORTAK YONLERI............cccccoceunnee. 11
1.Kur’an-1 Kerim’de Adi1 Gegen Seckin Ailelere Mensup Olmalari....................... 11
2. Kendilerinden Saglam S6z Alinmus Kisiler Olmalary....................cocoooiin 11
3. Hepsinin Resill Olarak Gorevlendirilmeleri ....................c.ccooooiiiiinii 12
4. Seriat Sahibi Olmalari...............ocoo i 13
5. Cenab-1 Hakk’in, Baz1 Yonlerden Kendilerine Ustiinliik Vermesi...................... 14
6. Sabir ve Sebatta Oncii OIMAIATL...............cooioeeeeeee ettt eee et ee e e, 14
B) ULU’L-‘AZM PEYGAMBERLERIN DiVAN EDEBiYATINDAKI YERi VE
[0)0)1 20\ 1 CO 15
BiRINCI BOLUM
XIV. YUZYIL VE XIX. YUZYIL DiVAN EDEBIiYATINA GENEL BAKIS ...... 20
1.1.XIV. YUOZYIL DIVAN EDEBIYATI ..o, 21
1.2. XIV. YUZYIL DiVAN EDEBIYATININ ONEMLI TEMSILCILERI ........... 24
1.2.1. AHMEDI (735/1334-5-815/1412-3) (TACEDDIN IBRAHIM) ...........c.......... 25
1.2.2. KADI BURHANEDDIN (745/1345-800/1398) .......cvveveeererinenriesnsseeeenenenn, 26
1.2.3. SEYYID IMADU’D-DIN NESIMI ...ooooivieeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e 29
1.3.1. Siyasi ve Sosyo-kiiltiirel Durum ...............cccccooiiiiiiiiiii e 29
DI 00 O [y 0T D 210 g 1) 1 T 32
1.3.3. XIX. YUZYIL DiVAN EDEBIYATININ ONEMLI TEMSILCILERI ........ 35
1.3.3.1.LENDERUNLU VASIF .....coeoiiiieiiisiieeseeeess s sesisss st ssssssenenns 36
1.3.3.2. KECECIZADE IZZET MOLLA (1785/1829).....cucueviveeeeierereeeceieeerereneeans 41
1.3.3.3. LEYLA HANIM ..ottt 43
1.3.3.4. ENDERUNLU FAZIL ......cooviiiiiieeeeeeeeeeeeeeee e 44
1.3.3.5. ADILE SULTAN ....ooottiiiieeeeeeteeee ettt ne et en s een st 47
1.3.3.6. SEREF HANIM ......ocooviiiiiiiciieeeeeseee ettt sn st en sttt s 48



1.3.3.7. YENISEHIRLI HUSEYIN AVNI BEY (BEKIRPASAZADE).................... 50

IKiNCi BOLUM

XIV. VE XIX. YOZYIL DIVANLARINDA .........cooooiiiiieiieeeeeeee e 53
ULU’L-“AZM PEYGAMBERLER .............cocoooiiiiiiiieeeeeeeee e 53
I V7L U ¢ (OO 54
211 TUFAN oottt n s een s 55
2.1.2. NUH UN GEMIST ...ttt 62
2.1.3. NUH UN OMRU ...t 65
22. HZ. IBRAHIM ........ooooioiiieeceeeeeeeee ettt 70
2.2.1. ATESE ATILMASI ...ooiiieeeeeeeees ettt ene st 72
3.2.2. HALILULLAH/ALLAH’IN DOSTU OLMASI ..., 76
2.2.3. HANIF VE MUSLUMAN OLMASL......ccccsiiieeieeieee e 78
2.2.4. KURBAN HADISESI.......cosiiiieieceeee ettt 79
2.2.5. KA’BE YT INSA ETMESI ....ooiiiiiceeeeeeeeeeee et 81
2.2.6. MAKAM-TIBRAHIM .......ooiiiiiceeetse et 83
23 HZ. MUSA ..ottt 85
2.3.1.ON EMIR ..ottt ettt 86
2.3.2. MUCIZELERI.......coiiieeeeeeeeee ettt 88
2.3.2.1. HZ. MUSA TN ASASI cceiiieeriiiiiiieeeeiieeittie s et e e ettt ettt s s s s e ssessaababasseesseseesbaran s 89
2.3.2.2. YEU-1 BEYZA ...uiiviiiieiiiee e 94
2.3.23. Nil Nehri veE HZ. MUSA .......oooooiiiiiiii 96
2.3.3. KELIMULLAH OLUSU .....oiuititiseeteeeeeeeee e ene s 97
2.3.4. TUR-I SINA’DA ATESIN GORULMESI VE TECELLI.......c.cccooovvivirrrn, 97
2.3.5. HZ. MUSA’NIN MUNACATL......covviirieireeerseseeesesesessesessssenessenesnessnes 103
2.3.6. HZ. MUSA’NIN UMMETI MUHAMMED’DEN OLMAK ISTEMESI ...... 103
2.3.7.HZ. SULEYMAN’IN ONUN SERIATINI DEVAM ETTIRMESI................ 106
2.3.8. MENN U SELVA (Kudret Helvas1 ve Bildircin Eti).......co.cccovvevrrniernnnnns 106
2.3.9. YAHUDILIKLE ILGILI KAVRAMLAR .......ooovviieeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e 108
2.3.9.1.Musa Kamis Bayrami.........ccccooeiiiiiiiniiiiiceceeee e 108

Bl HZ. ESA ..o 112
2.4.1. AHIR ZAMANDA DUNYAYA YENIDEN GELMESi/ NUZULU............. 114
2.4.1.1. Deccal ve Mehdi ile T1gili HUSUSIAT ...........cccoevviirirereriiicciee e 116
24.2. MUCIZELERI ...ttt 118
2.4.2.1. OIGLETT AITTIEMEST +.eveveeveeeeeeee ettt e ettt e et e et et e e eee e et e e eeeeeeeeens 118
2.4.2.2. Camurdan Yapt1§1 Kuslara Ufleyerek Hayat Vermesi............cccooevevnnen, 119
2.4.2.3. Hastalar: IyileStirmesi.........cccviueiririveriirereseeissese e 124



2.4.2.4. Insanlarin Ne Yedigini ve Evlerinde Ne Biriktirdiklerini Bilmesi........... 126

2.4.2.5. Bezleri Istenen Renge Boyamasl.............ccoovueuieveriesrercreiseeiesese s 126
2.4.3. SEMAYA YUKSELMESI (REF’I) VE BUNUN GUNESLE ILGISi........... 127
2.4.4. MESIH OLMAST ......oiiitieiieeeteeeeeee et en st en st 132
2.4.5. HZ. MERYEM VE HZ. ‘ISA’NIN BAKIR OLMASI ........c..cccevovrrrrerrrnians 133
2.4.6. RUHULLAH OLMASI ....oouiviiiieiiieieessesesesesisss s s ssnessenessesssnessenesnessnes 135
2.4.7. UZERINDE IGNE OLMASI/ (SUZEN) .....ccovosiiiieiieeesieeesieseessessesseses s 136
2.4.8. KENDINDEN USTUN OLAN HZ. MUHAMMED’I MUJDELEMES]I ...... 137
2.4.9. HRISTIYANLIKLA ILGILI HUSUSLAR .....ccevivieieeiieeeecee e 138

2.5. HZ. MUHAMMED (SAV) ...ooiiiiieieeeetessee st ienes s 142
2.5.1. DOZUIMUL ..ottt ettt b e nr e e nne e s neeaneeas 144
I N 2 1 RO 145
2.5.4. DUALARA ARACI KILINMASI / SEFA AT .....covviveiiiieeeeeeeeereess 147
2.5.5. UMMI OLUSU ...ooviiiieetcesietees st es st ssse s nsenes s nesnessnes 151
2.5.6. HZ. MUHAMMED (S.A.V.)’E OLAN BAGLILIK ........ccvevvvrrrrnrrirrenrens 152
2.5.7. HATEM (HATEMU’L-ENBIYA) / (Son peygamber olmas1) ...........c..c........ 153
2.5.8. MUCIZELERI.......cocoiiiieiieeeeeeeeeeeteeee ettt 153

2.5.8.1. Ay’ Yarilmasi (Insikaku’l-Kamer / Sakku’I-Kamer) .............cccovueunne. 153
3.5.9. “LEVLAK” SIRRINA MAZHAR OLMASL........cc.cocvvrmreerrerirsrinsrensinarnnnn, 154
2.5.10. EHL-I BEYT / AL-T“ABA ....c.oooiieeeeeceeeeeeeeee e 156

2.5.10.1. HZe Al et 157
2.5.11. NAT-T SERIFLER .....ooviiitiiesieeseeeee e tese st 160

SONUC ..ottt sttt s et n et e ettt aan e 168

KAYNAKLAR ..ottt ettt en et 179



TABLOLAR LISTESI

Tablo.1: Hz. Nih ile Ilgili Beyit Sayis1 ve Konu Dagilimi ............c..c.ccoooevverrererennn, 199
Tablo.2: Hz. Ibrahim ile lgili Beyit Sayis1 ve Konu Dagilimi............ccccccevveverennnan. 200
Tablo.3: Hz. Msa ile ilgili Beyit Sayis1 ve Konu Dagilimi .............ccceevevrveveceerennnn. 201
Tablo.4: Hz.’Isa ile Ilgili Beyit Sayis1 ve Konu Dagilimi................cccocuevurrureerrrrrernenns 202
Tablo.5: Hz. Muhammed (S.A.V.) ile lgili Beyit Sayis1 ve Konu Dagilimi ............... 203

Tablo.6: Ulii’l-*Azm Peygamberler ile Ilgili Beyit Sayilar1 ve Konular Dagilimz...204



KISALTMALAR

a.s. Aleyhisselam
bkz. Bakiniz
C. Cilt
CcC Celle celaluhti
gev. Ceviren
DKS Dini Kavramlar Sozligi
G. Gazel
haz. Hazirlayan
Hz. Hazret-i
Kaside
L. Lugaz
M. Mesnevi
Muk. Mukatta’at
Mur. Murabba
Mus. Musammat
Miis. Miiseddes
Miiz. Miistezat
Nsr. Nesreden
R. Rubai
RA Radiya’llahii ‘anh
S. Sayfa
S. Say1
S.AV. Sallallahu ‘aleyhi vesellem
T. Tarih, Tevarih (divanlardaki bu baslik altindaki tiim siirler i¢in)
Tah. Tahmis
Tes. Tesdis
Th. Terkib-i bent
Tc. Terci-i bent TDEA Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi
TDV Tiirk Diyanet Vakfi vd. ve digerleri ve devami vs. ve sdire
Yay. Yaynevi, Yayinlari
yy. Yiizyil
yVYy. Yayin yeri yok

Xi



GIRIS
DIiVAN SIIRINDE ULU’L-‘AZM PEYGAMBERLER
(14.ve 19. YUZYIL ORNEKLEMI)
Arastirmanin Konusu ve Problemi

Devirler ve sartlar degisse de divan siirimizde degismeyen, gelenegin siirekliligidir. Yani
eserler bir¢ok gelenekten, sanat anlayisindan, dini menkibelerden, Dogu ve Bati kiiltiir ve
sanatlarindan etkilenerek birikimsel olarak gelisir ve gelecek nesillere aktarilir. Calismamizin
konusu ise Islamiyet’in ana kaynaklarindan Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde gecen “Ulii’l-
‘Azm Peygamberler”in divan siirimizde nasil ele alindig1 olmustur. Kisaca “Ulii’l-‘Azm’’ yiice
Allah’in kendilerinden yerine getirilmesini istedigi (emrettigi) seylerde kararlilik, sabir ve
gayret gosteren (peygamberler), anlaminda bir terkiptir.

Edebi bir eser olan divanlar, sairlerin kendi i¢ diinyalarini ve toplum meselelerini yansitan
bir yap1 arz etmektedir. i¢indeki her beyit, gazel, kaside, musammat, dortliik. .. biiyiik bir emek
ve hissiyatla kaleme alinmistir. Donemini ve dnceki zamanlari ayni1 zamanda bir miiverrih
edasiyla yansitan divanlar, sairin edebi kudretini géstermesi i¢in de bir firsat olmustur.

Bu calisma boyle bir konuya divan siiri agisindan yaklagmaktadir. Divan siirinden kasit ise
klasik siirdir.

Divan siirinde sairler Ulii’l-*‘Azm peygamberleri hangi yonlerden ele almislardir? Sairler
Ulii’l ‘Azm peygamberlere hangi fonksiyonlar: yiiklemislerdir? Divan siirinde Ulii’l-*Azm
peygamberlerin kiymetleri nedir? Bu sekildeki sorular yiiksek lisans ¢alismasi olgeginde

caligmanin problemlerini olusturmaktadir.
1.1.1. Arastirmanin Cercevesi

Tiirk edebiyatinin XIII. yiizy1ldan baglayip, XIX. yiizyila kadar siiren dénemine "Divan
edebiyat1" adi verilmistir. 13. ve 14. yiizyillar divan edebiyatinin bir anlamda olusum dénemi
olarak goriilmiigtiir. Bu donemde Divan sahibi Kadi Burhaneddin, Ahmedi ve Nesimi gibi
sairler erken klasik dénemin yolunu agmuslardir. Ozellikle Nesimi tasavvufu, Ahmedi ve Kadi
Burhaneddin ise; ask, zevk, haz ve rindlik temalarini isleyen gazeller yazarak sonraki
doénemlerde kurucu model sairler olarak bilineceklerdir. 14. yy. Klasik Tiirk edebiyati heniiz
olusum asamasinda bulundugundan, bu donemde incelenecek olan miirettep divanlar, klasik
siirin dogus, gelisim ve etkilesim siirecini ortaya koymasi bakimindan énemlidir.

14. yy. Timurlularin Orta Asya ve Azerbaycan’da; Osmanlilarin Anadolu’da diinya
siyasi tarihi bakimindan ¢ok etkili oldugu bir dénemdir. I¢ karisikliklar, savaslar, gdgler, Mogol

saldirilar1 ve baskilar Anadolu halkinda biiylik bir timitsizlik ve huzursuzluk meydana
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getirmistir. Kargasa ortami, Anadolu'da tasavvuf akimimin gelisimine zemin hazirlamistir.
Yikict sebeplerden otiirii din ve tasavvuf, toplumun her kesiminde etkili olmaya baglamistir.

Anadolu’da meydana gelen degisimler sonucunda Tiirk edebiyati, ilk Tiirkge tirtinlerini
13. yiizyilda verir. Mevlana, Sultan Veled, Yinus Emre gibi mutasavvif sairler 6n plana
¢ikmaya baglar.

14. yy. gelindiginde ise; beylikler donemi olarak da bilinen bir doneme girilir. Bu
donemde Selguklu Sultanlarinin aksine, Tirkmen beyleri Tiirk¢e yazmay1 6zendirmislerdir.
Boylece Tirk Dili ve Edebiyati alaninda ¢ok sayida manzum, mensur; ceviri ve telif eserler
yazilmustir. Ozellikle dini ve ahlaki mesajlar igeren mesnevilerin ¢oklugu dikkat cekmektedir.
Seyyad Hamza, Hoca Mes’ud, Ahmedi gibi sairler mesnevi alaninda bilinen isimlerdir.
Mesnevilerde yer alan gazeler, kahramanlarin agzindan karsilikli konusma havasinda yazilan
siirler olarak yer edinmisler. Bu gazeller aslinda din dis1 siirin ilk 6rneklerini de olusturmaya
baglamistir.

Selguklularin ve beyliklerin destegiyle olusturulan edebi ortam Tiirkge’ye Anadolu’da
Arapga ve Farscaya karsi itibar kazandirmistir. Yanus Emre ve Dehhahi gibi sairler donem
sairlerince Ornek alinmis ve bir¢ogu da Tiirkce eser yazilamayacagi endisesini ortadan
kaldirmigtir. Tiim gelismelerin sonucunda Klasik edebiyatin nazim sekilleri ve tiirlerinde
nicelik ve nitelik bakimindan gelisme goriilmeye baslamistir.

Anadolu’da adi Kadi Burhaneddin, Nesimi ve Ahmedi gibi divan sahibi sairler
neredeyse biitlin nazim tiir ve sekillerinde yazmiglar ve bu baglamda erken klasik donemin
yolunu agmuslardir. Ozellikle Nesimi tasavvuf, Ahmedi ve Kad: Burhaneddin ise ask, sarap ve
rindlik temalarini igleyerek daha sonraki yiizyillarda kurucu model olarak rol oynamuslar.

XIX. yiizyil, Tiirk milleti i¢in her bakimdan farkli manalar tasir. Bu yiizyilda, batili
anlamda bir¢ok degisiklik yaninda, eskiye ait unsurlarda da eskinin ya tenkit edildigi veya
taraftar buldugu, hatta yeniden diriltilmeye c¢alisildigi, bir takim miitereddit hareketlere sahit
olunur. Enclimen-i su’ara, esasen eski siir taraftarlarinin tesekkiil ettirdigi, bununla beraber,
bazi sairlerin tavirlarinda yenilige dair birtakim isaretler oldugu anlasilan edebi topluluk veya
mahfeldir. XIX. ytlizyili, divan siirinin bir nevi sekerat an1 olarak degerlendirmek yanlig olmaz.
Oyle ki, bir taraftan 6liim ddsegine diismiis olan hastay1 canlandirmak igin cesitli miidaheleler
yapan sairler yaninda, divan siirini temelinden sarsmaya calisan sairler de bulunmaktaydi. Bu
yiizyila genel olarak bakildiginda, bu siiri canlandirmak ve temelini sarsmak isteyenlerin de
divan sirinin yikilig siirecini hizlandirdiklarini séylemek yanlis bir teshis olmaz. Clinkii, yikilis
slirecine girmis olan bu siiri, ayaga kaldiracak biitiin imkanlar ortadan kalkmis. Divan siiri,

XIX. yilizyilin sonunda, Osmanli saltanatinin yikilisindan daha once, kiiltiir hayatimizi terk
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etmistir.

XIX. yiizy1l, yenilesme ¢abalari nedeniyle Osmanli Imparatorlugu agisindan énemli bir
donem olmustur. XVII. yilizyildan itibaren baslayan Divan edebiyati-Halk edebiyati etkilesimi
XIX. yiizyilda da devam etmistir. Bu yiizyilda edebiyatta sekil ve icerik agisindan yeni tiirlerin
kullanilmaya baslandig1, eskiden farkli bir edebi anlayis ortaya ¢ikmig, Divan edebiyati ve Halk
edebiyati olmak tizere iki farkli anlayisa gore sekillenen Tiirk edebiyati’na Bati’dan gelen yeni
tiirler etrafinda olusan Yeni Tiirk edebiyat: eklenmistir. Yiizyilin ikinci yarisinda eski anlayis
etkisini yitirerek yerini Bati edebiyati etkisinde gelisen Tanzimat edebiyatina birakmigtir
(Mengi, 2003: 264).

Osmanli padisahlarinin ¢ogu, edebiyatla, genellikle siirle yakindan ilgilenmistir. XIX.
yiizyilda bu ilginin azaldig1 goriilmektedir. I1I. Selim disinda siir ve edebiyatla ilgilenen padisah
neredeyse yoktur. Buna bagli olarak Divan siiri, Yeni edebiyat karsisinda giiciinii kaybetmistir.
XVIIL yiizyilda divan sairleri arasinda yayginlasan mahallilesme akimi, XIX. yiizyilda yerini
dilde sadelesme hareketlerine birakmistir. Divan sairleri, halkin kullandigi deyimleri,
sozctikleri kullanmiglardir. XIX yiizyilda, Halk sairleri divan siirinin etkisinde daha ¢ok kalmus,
bu etkiyle aruz 6l¢iisiinii kullanmis, Arapga ve Farsca sozciik ve tamlamalara daha fazla yer
vermislerdir (Mengi, 2003:264).

Divan edebiyatinin baslangicinda oldugu gibi son déneminde de dini tasavvufi siire ilgi
artmistir. Bu yiizyilda birgok sair eserlerinde dini-tasavvufi 6gelere yer vermistir. Bunun sebebi
sairlerin herhangi bir tarikata mensup olmalaridir (Mengi, 2003:264).

XVIL. yiizyilin biiytik ustalar1 6rnek alinarak siirde bir ilerleme kaydedilmek istenmis,
bu sebeple XIX. yiizyilda Enciimen-i Su’ara denilen sairler toplulugu kurulmustur. Bu topluluk
icindeki sairler; Hersekli Arif Hikmet Bey, Leskofcali Galip Bey, Osman Sems Efendi,
Konigeli Kazim Pasa, Halet Bey, Manastirli Hoca Naili Efendi, Yenisehirli Avni Bey,
Recaizade Celal Bey, Uskiidarli Hakki’dir. Daha sonralari bu toplantilara Namik Kemal ile Ziya
Pasa da katilmiglardir. Bu toplantilarda siirler okunmus, elestiri ve tartismalar yapilmistir. Bu
yiizyilin 6nemli sairlerinden bazilar1 bu topluluk iginde yetismistir. Bu iki topluluktaki sairler
klasik dil ve eski siir anlayisii siirdiirmeye calismiglardir. Divan edebiyati geleneginin
devamindan yana olan Enderunlu Vasif, Yenisehirli Avni, Kegecizade Izzet Molla gibi
sanatcilar birtakim yeniliklerle 1slah etmeye ¢alistiklari Divan edebiyatinin bir siire daha canli
kalmasini saglamiglardir (Mengi, 2003: 264).

XIX. yiizyilda Divan edebiyati gelenegindeki nazim sekillerinin birgoguyla siirler
kaleme alinmigtir. Ancak, eskiden beri kullanilagelen nazim sekillerinin kullanim sikliklariyla

ilgili baz1 degisiklikler goriilmektedir. Bu donemde en az kullanilan nazim sekli mesnevidir.
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Yazilan mesneviler de 6nceki yiizyildakilerden daha kisadir (Abbasoglu, 2014: 146).

Ote yandan bu arastirma alani sadece giiniimiizde ya da yakin zamanda ortaya ¢ikmis bir
arastirma alani1 degildir. Divan edebiyati tarihinin baslangicindan itibaren her zaman ve her

donemde ilgi odagidir.
1.1.2. Arastirmanin Onemi ve Amaci

Bu ¢alisma, divan sairlerinin Ulii’lI-*Azm peygamberleri isleme bigimlerini anlamak, bu
eserlerin donemlerinin kiiltiirel, sosyal ve diislinsel baglamlarinda nasil sekillendigini ortaya
koymak ve bu edebi mirasin Islam kiiltiiriindeki roliinii daha derinlemesine kesfetmek amacini

tagimaktadir.

Calisma genel olarak, divan edebiyatinin Ulii’l-‘Azm peygamberleri temelinde nasil
zenginlestigini anlamak ve bu eserlerin Islam diinyasindaki etkisini daha genis bir perspektiften

degerlendirmektir.

Donemin getirmis oldugu askeri, ekonomik, toplumsal vb. degisimler dogal olarak
edebiyata da yansimistir. “Son Klasik Donem” diyebilecegimiz XIX. yiizy1l edebiyati daha ¢ok
bir nazire edebiyati goriiniimii arz eder. Sebk-i Hindi ile birlikte, sanatin hiiner gdstermeye

doniismesi ile tarih, muamma ve liigaz tiiriinde artisa sebep olmustur.

Klasik Tiirk siirinde sairi ve eserlerini dogru anlayabilmek i¢in onun yasadigi ¢cevrenin,
islubunu olusturan sartlarin, etkilendigi otoritelerin, kiiltliriiniin ve inan¢ diinyasinin kaynaklari
tespit ve tahlil edilmelidir. Ciinkii klasik edebiyat gibi gelenek edebiyatlarinda, edebi eserlerin
dogru bir sekilde anlasilip, degerlendirilmesinde metinler arasilik biiyiik 6nem tasimaktadir.
Klasik siirin kaynaklarindan olan Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde, peygamber kissalari vb.

de en basta incelenmesi gereken alanlardandir.
1.1.3. Arastirmamin Yontem ve Teknigi

Bu ¢aligma, divan edebiyatmin kaynaklar1 arasinda énemli bir yeri olan Ulii’l-‘Azm
Peygamberler ile ilgili bir ¢alismadir. Ulii’l-*‘Azm yiice Allah’in kendilerinden yerine
getirilmesini istedigi (emrettigi) seylerde kararlilik, sabir ve gayret gdsteren (peygamberler)

anlamina geldigi daha dnce sdylenmisti.

Bu 6rneklem olusturulurken XIV ve XIX yiizyillarda yasamis olan XIV. yiizyila ait ¢
sairin Ahmedi, Nesimi ve Kadi Burhaneddin divani ve X1X. Yiizyila ait Yedi sairin, Enderunlu
Vasif, Kegecizade Izzet Molla, Leyla Hanim, Enderunlu Fazil, Adile Sultan, Seref Hanim ve

Yenisehirli Hiiseyin Avni Bey divani secilmistir.
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“Divan” sahibi énemli sairin, Ulii’l-*Azm ad1 verilen bes biiyiik peygamberi (Hz. Niih,
Hz. ibrahim, Hz. Masa, Hz. Is4 ve Hz. Muhammed (S.A.V.) siirlerinde nasil isledikleri ele

alindi.

[k asamada; tezimizin baslhigini olusturan Kur’an-1 Kerim ve Hadis-i Seriflerde bahsi
gecen “Ulii’l-‘Azm peygamberler’i ve onlarla ilgili olaylar1 tespit ederek detayli bilgiye

ulagmak bu calismada 6nceligimiz oldu.

Ikinci asamada; XIV. ve XIX. yiizy1l divan edebiyatinin dzellikleri ve o ddnemde sanat
giicliyle one ¢ikmig on biiyiik sairimizin kisaca hayat hikayeleri, edebi kisilikleri ve eserleri

verilmeye ¢aligildu.

Ugiincli asamada; her bir divanda ismen veya alakali olarak gecen Ulii’l-‘Azm

peygamberlerle iligkili beyitler tespit edilip bunlarin sayfa, siir ve beyit numaralari kaydedildi.

Dordiincii asamada; konu basliklari belirlenerek tasnifleme yapildi. Tasniflemeleri daha

sonra iglerken sairlerin alfabetik sirayla verilmesi uygun goriildii.

Besinci asamada; ayni sairin, ayni konudaki beyitlerinden bir kismi segilerek digerlerine

dipnotlarda yer verildi.

Altinct asamada; tez igerisinde aktarilan bilgilerden yola ¢ikilarak sonug¢landirma

kismina ge¢ildi. Bu sonuglar tablolar halinde dokiiman olarak sunuldu.

Yedinci asamada; c¢alismanin tamaminda kullanilan eserler derlendi ve “Kaynaklar”

bolimiine titizlikle aktarildi.

Calismamizda, incelenen divanlardaki Ulii’l-‘Azm peygamberlerle alakali beyitler
degerlendirilirken, bu peygamberlerin hayatlar1 ve kissalar1 g6z dniine alinarak basliklandirma
yapildi. Ulii’l-* Azm peygamberler, kronolojik olarak ele alind1 ve her peygamberin incelendigi

boliimiin basina ilk olarak o peygamberin Kur’an-1 Kerimde gecen dua ayeti yazildi.



Divanlarin1 inceledigimiz Ahmedi, Kadi Burhaneddin, Nesimi, Enderunlu Fazil,
Enderunlu Vasif, Yenisehirli Avni Bey, Kececizade izzet Molla, Leyla Hanim, Seref Hanim ve
Adile Sultan, tasavvufi konular divan siirinin kurallarina uygun olarak eserlerinde isleyen siifi
sairlerdir diyebiliriz. Onlarin asktan bahsetmeleri, sevgiliye yanmalari, glizele baglanmalar1 bu
ulvi duygularin sembolik yansimalaridir. Beseri bir agsk yagmis olmalar1 ve bu duygulan dile
getirmis olmalar1 da miimkiindiir; beseri ask, his ve anlayislarini, ilahi agka ve manevi hayata

uyarlamiglardir.

Tezimizin daha iyi anlasilabilmesi adina Ulii’l-*Azm peygamberlerin kimler olduguna

ve bu peygamberlerin ortak 6zelliklerine® de deginmek istiyoruz;
ULU’L-‘AZM PEYGAMBERLER

“Uld” kelimesi Arapga’da “sahip” demektir. “Azm” kararlilik, iradede sabretme, sebat
etme manalarinda gelir. Azm kelimesinin basma da Ul( gelince; mana azim sahipleri, karar

sahipleri olur.

Peygamber? kelimesi, Farsca kokenli bir sdzciiktiir. “Haber getiren” anlamma gelip
Tiirkgedeki “kilavuz, yalvag” kelimelerine karsilik gelmektedir. Terim anlami ise Allah
tarafindan ilahi emir ve yasaklar1 halka bildiren, onlar1 Allah yoluna ¢agiran kimse demektir.
Gergekte, Arapca’daki “nebi” kelimesinin karsiligi olan bu kelime hem “nebi” hem de “restl”

kelimesini karsilayacak sekilde genel bir anlamda kullanilir.

Peygamber, Allah’tan vahiy yoluyla aldigi bilgileri ve emirleri teblig etmek,
muhataplarin1  hak dine c¢agirmakla gorevlendirilen yiiksek vasifli kimse demektir.
Peygamberlerin ilki Hz. Adem, sonuncusu Hz. Muhammed’dir. Tarihte bazen pes pese, bazen
ayni zaman dilimi i¢inde, bazen de kisa veya uzun araliklarla peygamberler gonderilmistir.
Kur’an’da kendilerinden nebi veya resiil diye bahsedilen kisiler sunlardir: Adem, Idris, Nah,
Ibrahim, Ismail, ishak, Ya’kub, Ydsuf, Lat, Hid, Salih, Suayb, Misa, Harun, ilyas, Elyesa’,
Ytnus, Eyy(b, Davud, Siilleyman, Zekeriya, Yahya, isa ve Muhammed. Her Peygamber,
Allah’tan bagka tanr1 bulunmadigina iman edip yalnizca O’na kulluk etmeye c¢agirdig:
toplumun inkar ve tepkisiyle karsilasmistir. Toplumlarinin siddetli baskilarina kars1 en biiytik
miicadeleyi veren Kur’an-1 Kerim’de adi1 gecen bu peygamberlerden dzellikle besi “Ulii’l-

‘Azm” diye anilmustir:

L Uli’1-* Azm peygamberlerle ilgili bilgilerde genel olarak Salih Karacabey’in “Ulii’l-‘Azm Peygamberler ve Ortak
Yonleri” makalesinden ve Muhammed Arugi’nin “Ulii’l-*‘azm” maddesinden faydalanilmustir.

2 TDK Biiyiik Sézliik:
ttp://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_bts&arama=kelime&guid=TDK.GTS.5¢cb5¢1274¢2822.31802233,
14.02.2023; 20:15.; Hasan Akay (2005), Islami Terimler Sézliigii:377.



Biitiin semavi dinlerde peygamberler Allah (CC) tarafindan gonderilmis zatlardir. Vahiy
yoluyla Cenabihak’tan aldiklari haberleri halkla paylasnuslardir. Islimiyet’e gore
peygamberlerin ilki Hz. Adem ve sonuncusu ise Hz. Muhammed‘dir (S.A.V.). Kuran-1
Kerim’de ismi zikredilen peygamberler sunlardir: Hz. Adem, idris, Nih, ibrahim, ismail, ishak,
Ya’kab, Yasuf, Lat, Hiad, Salih, Su’ayb, Misa, Harun, ilyas, Elyesa’, Yinus, Eyytib, David,
Siileyman, Zekeriyya, Yahya, {si ve Muhammed (S.A.V.).

“Hani biz peygamberlerden saglam séz almistik. Senden, Nith'tan, Ibrahim, Miisa ve
Meryem oglu Isi’dan da. Evet biz, onlardan sapa saglam bir séz almistik.” (Ahzab, 33/7)

Azim (azm), Arapca bir sozciiktlir. Sozliikte “israrla istemek, kastetmek, kesin karar
vermek; kesin karar, irade, sabir” gibi anlamlara gelen azim Kur’an-1 Kerim’de bes ayette®
“iyilikte sebat ve kararlilik”, dort ayette de* fiil sekliyle “kesin karar vermek” anlaminda olmak
iizere dokuz yerde gegmekte, bunlardan birinde® Hz. Peygamber’e “azimli peygamberler” gibi
sabirli olmasi, acelecilikten sakinmasi emredilmektedir.

“Uli’l-“Azm” ¢ a2V 55 3 Islam dinine ait bir terimdir. Ciinkii Allah, Kur’an’da Hz.
Muhammed’e hitaben sdyle buyurmustur: ‘O halde (Resiliim), peygamberlerden “Ulii’l-
‘Azm’’ azim sahibi olanlarin sabrettigi gibi sen de sabret.”’® Ayette *“Ulii’l-‘Azm’’ ifadesinin
geemis olmast, bu terimin bazi peygamberlere isaret ettigini gostermektedir. O halde, Kur’an’da
isaret edilmek istenen Ulii’l-‘Azm peygamberlerin kimler oldugunu ve ortak ozelliklerini
tespite gegcmeden Once, Ulii’l-‘azm kavrami iizerinde durmak gerekmektedir. Azim, bir igin
icrasina ve yerine getirilmesine kalbi kesinlikle baglamak yahut iradede sabir ve sebat ile
maksadi takip ve gayret sarf etmek, herhangi bir is1 yapmaya niyet etmek, 1srarla istemek, siki
bir sekilde emretmek, zoru basarmaya karar vermek, yemin etmek ve yapilacak isi ciddiye
almak gibi anlamlara gelir. Ayetlerde ise “ciddiye almak™’ ‘‘karar vermek’’® “sabir, gayret,
takdire deger is”® manalarinda kullanilmistir (Yazir, 1998: 297).

Hadislerde azim ve bundan tiiremis fiillerle “azme”, “azime” veya “azaim” gibi
miistaklar1 “kararlilik, sabir, niyet, hayirli 15, farz” gibi ménalarda kullanilmistir” (Cagric,
1991: 328).

Ulii’l-* Azm terkibi ise “azim sahibi” manasina gelir. “Azim ve iride sahipleri, sabirlilar,

ayagini saglam basan meténet ehli.” demektir. (Akay, 2005:481) Ulii’l-‘Azm ifadesi Kur’an-1

3 Al-i imran, 3/186; Lokman, 31/17; Ahkaf, 46/35.

4 Bakara, 2/227, 235; Al-i imran, 3/159; Muhammed, 47/21.
5 Bakara, 2/227, 235; Al-i imrén, 3/159; Muhammed, 47/21.
6 Ahkaf, 46/35.

7 Muhammed, 47/21.

8 Bakara, 2/227, 235; Al-i imran, 3/159.

9 Al-i imran, 3/159; Lokman, 31/17; SG’ra, 42/43.



Kerim’de bir ayette gegmistir:

“O halde (Resuliim), peygamberlerden azim sahibi olanlarin sabrettigi gibi sen de
sabret! Onlar hakkinda acele etme, onlar vadedildikleri azabi gordiikleri giin sanki diinyada
sadece giindiiziin bir saati kadar kaldiklarini samirlar. Bu, bir tebligdir. Yoldan ¢ikmig
topluluklardan baskasi helak edilir mi hi¢!” (Ahkaf, 46/35)

Uli’l-*Azm € 5205150 3 peygamberler ise, Allah’m emrini teblig ederken karsilasmis
olduklari sikintilar karsisinda kararlilik, sabir ve gayret gosteren peygamberler demektir. Ayette
gecen “iilii’l-‘azmi miner rusuli”*® deki “min” harfi cer’i ‘‘teb’iz”> yani “bir kisma ait”
manasinda kullanildiginda peygamberlerin hepsi degil i¢lerinden bazilar1 anlagilmaktadir.
Dolayisiyla s6z konusu ayette gegen “Ulii’l-‘Azm” ifadesinden peygamberlerin tamaminin
kastedilmedigi sonucu ¢ikmaktadir.

Peygamber kavramindan farkli olarak “Ulii’l-‘Azm peygamberler” nitelemesinin
olmasi aslinda biitlin peygamberlerin bu sifatla nitelendirilmedigini gdstermektedir. Ancak
ayette gecen bu kavramin hangi peygamberleri kapsadig ile ilgili iki temel goriis olusmustur:

flk goriise gore yukaridaki ayette gegen Ji 3 G o 52l A
“...peygamberlerden Ulii’l-*Azm olanlarin sabrettikleri gibi sabret.” kismindaki & harf-i cerri
beyan (agiklama) bildirmektedir ki bu Ulii’l-*Azm sifatmnin biitiin peygamberler igin oldugunu
gostermektedir.

Ibn Zeyd, Ciibbai ve baskaca alimler biitiin peygamberlerin Uli’l-‘Azm oldugunu
soylemislerdir.

Ikinci goriise gore ise burada iki ihtimal vardir: “Min” harfi ceri tefsir anlaminda
kullanildiginda “Ulii’l-*Azm” teriminden kastedilenin biitiin peygamberler oldugu; “bazilar1”
anlaminda kullanilmas1 halinde ise, peygamberlerin i¢cinden seriat sahibi olup yeni getirilen dine
diismanlik besleyenlerin zuliimlerine dayanarak sabreden azim sahibi peygamberlerin
kastedilmis oldugu anlasilir (Yazir, 1998, 4364).

Tercih edilen goriis ise, peygamberlerin sadece bir kisminin “azim sahibi” oldugu
yoniindedir. Tercih bu yonde olunca da ayette gecen azim sahibi peygamberlerin kimler oldugu
ve sayilart hususu akla gelmektedir (Yazir, 1998: 307).

Dolayisiyla bu konuda farkli goriisler ileri siirtilmiistiir. Bazilar1 bu peygamberlerin
sayilarinin bes oldugunu savunurken bazilar1 da bu saymin daha fazla olabilecegini ileri
siirmiislerdir. Farkli goriislerin ortaya ¢ikmasinda da 6zellikle “Ulii’l-* Azm” ifadesine yiiklenen

anlam etkili olmustur. Basta Ibn Abbas ve Katide olmak iizere, Ulii’l-‘Azm peygamberlerin

10 Ahkaf, 46/35.



sayisinin bes oldugunu kabul edenler Ahzab Stresi’nin su ayetini delil géstermislerdir:

“Hani biz peygamberlerden soz almistik; senden, Nuh'tan, Ibrahim den, Miisd dan ve

Meryem oglu Isa’dan da. Biz onlardan pek saglam bir séz aldik. "'

Bu ayette Hz. Peygamber basta olmak iizere resullerden bes tanesinin adinin zikredilmis
olmasiin hikmeti acgiklanirken, “yani basta sen olmak {izere sanlar1 en biiyiik olan ve Uli’l-
‘azm denilen peygamberlerden... Saglam bir s6z aldik”*? seklinde ifade edilmesi de ismi gegen

peygamberlerin iili’l-‘azm kapsaminda degerlendirildiklerini géstermektedir.

Konumuz agisindan 6nem arz eden bir hadiste, kiyamet giinii insanlarin sefaat istemek
iizere gidecegi peygamberlerin iilii’l-‘azm kapsaminda isimleri sayilan bes peygamberle sinirli
tutulmus olmas: da dikkate degerdir. Hadisteki agiklamaya gore insanlar Hz. Adem’e
gittiklerinde Adem onlara: “Ben sizin zannettiginiz konumda degilim, diyerek vaktiyle yaptig1
yanlist hatirlatir ve bu hatadan dolayr Rabbinden utanir. Onlara, fakat siz Nuh’a, Allah’in
gonderdigi ilk resule gidin der. Bunun iizerine insanlar Nuh’a giderler. O da: ‘ben sizin
zannettiginiz makamda degilim. Siz, Allah’in ‘Halil’ kabul ettigi ibrahim’e gidin der. Bu sefer
[brahim’e miiracaat ederler. O da: ‘‘Ben sizin zannettiginiz gibi degilim... Siz, Allah’m
kendisiyle konustugu ve Tevrat’1 verdigi Misa’ya gidin’” der. Onlar Mlisa’ya giderler. O da:
‘Ben sizin zannettiginiz mevkide degilim... Siz. Isa’ya gidin’ diyerek ona gonderir. Insanlar ona
vardiklarinda o da: ‘Ben sizin diisiindiigiiniiz konumda degilim. Fakat siz Muhammed’e; gelmis
gecmis biitlin giinahlar1 bagiglanmis olan o kisiye gidin’ diyecek. Bunun iizerine bana

gelecekler” buyrulmaktadir.'®
a) “En’am Siresinde'* Adi Gecen On Dokuz Peygamberdir” Goriisii:
Uli’l-*‘Azm diye amlmalarma gerekge olarak da bahsi gegen ayette on sekiz
peygamberin ad1 sayildiktan sonra:

“Iste, o peygamberler, Allah’in dogru yola ilettigi kimselerdir. (Ey Muhammed!) Sen de onlarin
tuttugu yola uy. De ki: “Bu teblige karst sizden bir iicret istemiyorum. O (Kur’an), biitiin
dlemler i¢in ancak bir uyaridir.” ( En’am 6/90)

denilerek Hz. Muhammed (SAV)’in onlara uymasinin emredilmesidir. Ayette ismi zikredilen
bu 18 peygamber sunlardir:

Hz. Tbrahim, Hz. Ishak ve Hz. Ya’kdb, Hz. Nah, Hz. David, Hz. Siileyman, Hz. Eyyib,
Hz. Yasuf, Hz. Masa ve Hz. Haran, Hz. Zekeriyya, Hz. Yahya, Hz. Isa ve Hz. lyas, Hz. ismail,

11 Ahzab, 33/7

12 Yazir, age, V1, 3872

13 Buhari, Rikak, 51; Miislim, iman, 322
14 En’am, 6/83-90.



Hz. Elyesa’, Hz. Yanus ve Hz. LGt’tur. Muhatap zamiri olarak zikredilen Hz. Muhammed

(SAV)’ le birlikte 19 peygamber adi gegmektedir.

b) “Tabi Tutulduklar1 Imtihanlara ve Karsilastiklar Musibetlere Kars:
Gosterdikleri Sabirla Ornek Olmus Peygamberlerdir” Goriisii:
Bu peygamberler: Cok uzun siire kavminin eziyetlerine, kiistahliklarina sabretmis olan
Hz. Nah, halki tarafindan yapilan eziyetlere, Nemrut tarafindan atese atilmaya, once ¢ok
kiymetli oglundan ayrilmaya sonra onu kurban etme emrine sabretmis Hz. ibrahim, ogullarinin
thanetine, ¢ok sevdigi oglu Yusuf'un kardesleri tarafindan kuyuya atilmasina ve buna
sabrederken gozlerinden de olmaya sabreden Hz. Ya’kib, ailesinden ve sevgili babasi Hz.
Ya’ktb’dan ayrilmaya mecbur birakilarak agabeyleri tarafindan kuyuya atilmaya, yetistirildigi
evin hanimi tarafindan iftiraya ugramaya, zindanlara atilmaya ve pek c¢ok imtihana daha
sabreden Hz. Yisuf, Firavun’un tiirlii tiirlii eziyetlerine, kavmine yaptig1 onca iyilik karsisinda
onlar tarafindan her daim ihanete ugramaya ve nankorliige sabreden Hz. Masa, bir zellesi igin
kirk yil aglayan Davad, olileri diriltme mucizesi bile kavmini uyandirmaya yetmeyen,
havarilerinden biri tarafindan ihanete ugrayan, en sonunda da azgin bir giiruh tarafindan
hayatini1 sonlandirmaya azmedilen Hz. {sa, Hz. ibrahim, Hz. ishak ve Hz.Ya’kab, Hz. Nah, Hz.
David, Hz. Siileyman, Hz. Eyytb, Hz. Yusuf, Hz. Masa ve Hz. Har(in, Hz. Zekeriyya, Hz.
Yahya, Hz. Isa ve Hz. ilyas, Hz. Ismail, Hz. Elyesa‘, Hz. Yinus ve Hz. Lat’tur. Muhatap zamiri
olarak zikredilen Hz. Muhammed (S.A.V.)’le birlikte 19 peygamber adi1 gegmektedir.
c) “Yedi Peygamberdir” Goriisii: Hz. Adem, Nah, Ibrahim, Misa, David,
Siileyman ve sa’dur.
d) Cogunlugun Gériisii: Alusi, Ibn Kesir ve birgok miifessirin kabul ettigi ve
iistiinde durdugu goriis su bes peygamber oldugu yoniindedir:
Hz. N, Hz. ibrahim, Hz. Miisa, Hz. Isa ve Hz. Muhammed (S.A.V.). Bu gériis Kur’an-
1 Kerim’de gegen su ayetlerle desteklenmektedir:
“Hani biz peygamberlerden saglam soz almistik. Senden, Nih tan, Ibrahim, Miisa ve Meryem
oglu Isd dan da. Evet biz, onlardan sapasaglam bir séz almistik.” (Ahzab, 33/7)
Bu ayette Ulii’l-‘Azm peygamberlerin isimleri agik¢a sdylenmistir ve vurgulanmustir. Yine su
ayette:
“Dini dosdogru tutun ve onda ayriliga diismeyin!” diye Niih’a emrettigini, sana vahyettigini,
Ibréhim’e, Miisd ’ya ve Isd’ya emrettigini size de din kildi. Fakat senin kendilerini cagirdigin
sey (Islam dini), Allah’a ortak kosanlara agwr geldi. Allah, ona diledigini secer. Ictenlikle

kendine yonelenleri de ona ulagtirir.” (S0°ra 42/13)

10



Bahsi gecen bu bes peygambere vurgu yapilmis ve ayni hak din lizere gonderildikleri
belirtilmistir. (Karamanli, 2002: 8-10)

Biz de calismamizda bu sonuncu goriisii dayanak aldik. Elbette Ulii’l-‘Azm
peygamberleri digerlerinden ayiran farkli 6zellikler mevcuttur. Hatta digerlerinden ayrildiklar
bu 6zellikler kendi aralarinda ortaktir. Bu 6zellikler genel olarak soyledir:

A) ULU’L-‘AZM PEYGAMBERLERIN ORTAK YONLERI

Ulii’l-*Azm peygamberlerle ilgili gogunlugun hem fikir oldugu bazi ortak 6zelliklere bu
baslik altinda deginilecektir. Ancak bu Ozelliklerin hepsi olmasa da ekserisi diger
peygamberlerin de vasiflar1 arasinda bulunmaktadir:

1.Kur’an-1 Kerim’de Adi1 Ge¢en Seckin Ailelere Mensup Olmalari
Kur’an-1 Kerim’de:

“Allah, birbirinden gelme nesil olarak Adem’i, Nih'u, Ibrdhim ailesi ile Imran ailesini
secip dlemlere iistiin kild. Allah igiten ve bilendir.” (Al-i Imran, 3/33-34) buyurulmaktadir.

Her ne kadar bu ayette Hz. Masa, Hz. ‘Isd& ve Hz. Muhammed (S.A.V.) agikca
zikredilmese de bu peygamberlerin; Hz. Ibrahim’in ogullari, Hz. ismail ve Hz. Ishak’m
soyundan gelmis olmalari ile Yahudi, Hristiyan ve Miisliimanlarin, Hz. Ibrahim’i atalar1 kabul
etmeleri, onlarin da bu ayetin kapsamina girdiklerini gostermektedir (Korkmaz, 76).

Yine Hz. Niih’un soyunun kalic1 kilindig1 ile Hz. ibrahim’in de onun soyundan geldigi
ayetlerde soyle belirtilmektedir; “Biz yalniz Nith 'un soyunu kalict kildik. Sonradan gelenler igin
de ona iyi bir nam biraktik. Siiphesiz Ibrahim de onun (Nith'un) milletinden idi...” (Saffat,
37/77-78, 83)

Hz. Adem’den sonra insan neslinin devaminda Hz. Nah’un 6nemli bir yeri vardir. Hz.
Adem’in soyundan gelen bu peygamberlerden bes tanesi i¢in “Ademoglunun en segkini bes
kisidir; Nah, [brahim, Masa, ‘Isd ve Muhammed’dir.” (ibn Kesir, 1969: 469) denilmektedir.
Ayrica, aralarda uzun asirlar gegmesine ragmen, tevhit itikadinin esaslarinda Hz. ibrahim’in
Hz. Nih’a bagh oldugu kaydedilmistir.

2. Kendilerinden Saglam S6z Alinmis Kisiler Olmalari

Cenab-1 Hakk, Kur’an-1 Kerim’de &zellikle Ulii’l-‘Azm peygamberlerden haber
vererek; onlardan Cenab-1 Hakk’in dinini yayma ve risaletini tamamlama, ahit ve misak aldigin
bildirmis ve sdyle buyurmustur:

“Hani biz peygamberlerden soz almistik; senden, Nith 'tan, Ibrahim’den, Miisa dan ve
Meryem oglu ‘Isd’dan da. (Evet) Biz onlardan pek saglam bir soz aldik.” (Ahzab, 33/7)

Ayetin devaminda “Allah bu sozii, dogrulart dogruluklariyla sorumlu kilmak i¢in aldu.

Kafirler i¢in de acikli bir azap hazirladi.” (Ahzab, 33/8) buyurulmaktadir.
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Isimleri zikredilen Uli’l-* Azm peygamberlerden Hz. Masa, Hz. ‘Isa ve Hz. Muhammed
(SAV) semavi dinlerin dayandig1 vahiylerin tebligcileridir. Hz. Ibrahim semavi dinlerin temel
ilkesini olusturan tevhit esasinin, dolayistyla Hanif inancinin ortak peygamberidir. Babas1 ve
kavmi tarafindan reddedilen, Nemrud tarafindan atese atilan tarihi bir sahsiyettir. Hz. Nih,
sosyolojik gelisim tarihinde belki de toplum hayatinin tam anlamiyla basladigi bir donemde
niibiivvetle gorevlendirilmistir. O, Kur’an-1 Kerim’de belirtildigi iizere ilk defa ilahi vahyi,
tevhit ilkesini insanlara teblig eden peygamber ve ilk restldiir.

Stiphesiz Cenab-1 Hakk biitiin peygamberlerden, peygamberligi kabul ile dine davet ve
Cenab-1 Hakk’in emirlerini teblig ve icrd etmeye yeminle s6z almisti. Onlar da bu sézii
vermislerdi. Fakat ozellikle bu bes peygamberin ismen zikredilmesi, onlarin Uli’l-‘Azm
peygamberlerden olduklarini vurgulamak i¢indir. Ayrica Hz. Peygamber’in hepsinden dnce
sayllmasi, O’nu yiiceltmek ve Ulii’l-‘Azm peygamberlerin de en basta geleni oldugunu
belirtmek i¢indir. Ciinkii O, peygamberlerin sonuncusudur (Korkmaz, 77).

Niibiivvet zincirinin son halkasini teskil etmektedir

3. Hepsinin Resiil Olarak Gorevlendirilmeleri

Adi gecen bu bes biiyiilk peygamber, kendilerine peygamberlik ve kitap verilmis
olmalarmdan dolay1 hem nebi, hem de resildiirler. “Ebu’l-Beser-i Sani” yani “Insanligin ikinci
Babas1” kabul edilen biiyiik peygamber Hz. Nih, Kur’an-1 Kerim’de belirtildigi iizere ilk defa
ilahi vahyi, tevhit ilkesini insanlara teblig eden peygamberdir ve ilk restldiir. Sadece
kendisinden onceki bir peygamberin kitap ve seriatin1 devam ettiren peygamber “nebi”
kendisine yeni bir kitap indirilen ve yeni bir din teblig eden peygamber ise hem “nebi”, hem de
“resi]” diir. Yani resil ile nebi arasinda fark vardir. Resil kendisine seriat verilen kimse olup
bunu teblig ederken kars1 ¢ikana harp ilan eden ve bir nevi devlet idaresi vazifesini de elinde
bulunduran ve hiikiimleri fiilen tatbik eden kimsedir. Nebi ise teblig ettigi hususlara karsi
koyanlarla harp etmez. Sadece teblig ve ikaz ile yetinir (Korkmaz, 78).

Bu peygamberlere hem risalet gorevi hem de kitap verildigi ayetlerde soyle ifade
edilmektedir:

“And olsun ki biz, Nith'u ve Ibrahim’i gonderdik, Peygamberligi de Kitab’i da onlarin
soyuna verdik. Onlardan (insanlardan) kimi dogru yoldadir, i¢lerinden bir¢ogu da yoldan
ctkmuslardir.” (Ahzab, 33/7)

Bu ayette Hz. Nh ve Hz. ibrahim ismen zikredilmislerdir. Bu iki peygamber, kendi
zamanlarinda yasadiklar1 olaylar ve kendilerinden sonrasi icin biraktiklari izler vesilesiyle,
insanlik tarihinin belirli zaman dilimlerinde ortaya cikan iki 6nemli sahsiyet, iki kdse tasi

durumundadirlar. Hz. Nih, kendi adiyla beraber anilan Tufan hadisesini yasamis biri olarak,
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insanligin ikinci babasi (ebu’l-beser-i sani) gibi telakki edilmistir. Tufandan sonra cesitli
milletlerin Hz. Nih’un ogullar1 Ham, Sam ve Yafes’in soyundan geldikleri bilinmektedir. Bu
durum Hz. NGh’un insanlik tarihi i¢indeki yeri ve Oneminin algilanabilmesi bakimindan
onemlidir. Aym sekilde Hz. Ibrahim de Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam gibi ii¢ biiyiik din
mensuplarinin atasi sayilmaktadir.

“O’na Ishak ve Ya'kib’'u bagisladik. Peygamberligi ve Kitaplar:, O’nun soyundan
gelenlere verdik. O’nu diinvada miikafatlandwrdik:  Stiphesiz — ahirette de salihler
ziimresindendir.” (Ankebiit, 29/27) “

...Oysa Ibrdhim soyuna Kitab’i ve hikmeti verdik ve onlara biiyiik bir hiikiimranlik
bahsettik.” (Nisa, 4/54)

Ayrica Hz. ibrahim kendi neslinden gelenlere peygamberlik ve Kitap verilmesi i¢in dua
da etmistir:

“Ey Rabbimiz! Onlara, i¢lerinden senin ayetlerini kendilerine okuyacak, onlara Kitap
ve hikmeti ogretecek, onlart temizleyecek bir peygamber gonder. Ciinkii tistiin gelen, her seyi
yerli yerince
vapan yalniz Sensin.” (Bakara, 2/129)

Aymni sekilde Kitap ve hikmet Hz. Peygamber’e de verilmistir. (Bakara, 2/231; Nisa,
4/113). Yine Hz. ‘isé’ya hikmet, Tevrat ve Incil 6gretilmistir (Al-i Imran, 3/48; Maide, 5/46,
110; Hadid, 57/27). Ulii’l-* Azm peygamberler arasinda ismi gegen restllerden Hz. M{isd’ya da
Kitap verildigi ayetlerde belirtilmektedir (Mi’minin, 23/49; Furkan, 25/35; Kasas, 28/43; ...).

4. Seriat Sahibi Olmalar

Ulii’l-*‘Azm peygamberlerin en 6nemli ortak ozelliklerinden birisi de, onlarm ayni
zamanda seriat sahibi olmalaridir. Bu husus bir ayette soyle ifade edilmistir.

“Dini ayakta tutun ve onda ayriliga diismeyin.” diye Niih’a tavsiye ettigini, “Sana
vahyettigimizi, Ibrahim’e, Miisd'yva ve ‘Isd’ya tavsiye ettigimizi Allah size de din kildi. Fakat
kendilerini ¢cagirdigin bu (din), Allah’a ortak kosanlara agir geldi. Allah diledigini kendisine
peygamber seger ve kendisine yoneleni de dogru yola iletir.” (Stira, 42/13)

Bu ayette ilk olarak Hz. Nuh, sonra da Hz. Muhammed (S.A.V.) zikredilmistir,
pesinden bu iki peygamber arasinda yer almis Ulii’l-‘Azm peygamberlerden Hz. Ibrahim, Hz.
Miisd ve Hz. ‘Isa’nin isimleri siralanmistir. Nitekim Ahzab stresinin 7. ayetinde de bu
peygamberlerin isimleri birlikte verilmistir (Yazir, 1992: 4227).

Yukaridaki ayette anlatilmak istenen; biitiin peygamberlerin getirdikleri dinlerin, tevhid
inanc1 ve yalnizca Allah’a kulluk etme hususunda birlestikleridir. Bu gergek yine Kur’an-1

Kerim’de:
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“Senden once hi¢cbir resiil géndermedik ki ona; ‘Benden baska ilah yoktur; su hal de
bana kulluk edin’ diye vahyetmis olmayalim.” (Enbiya, 21/25)

Peygamberlerin gonderilis amaci insanlar1 bir olan Cenab-1 Hakk’a kulluga davettir. Bu
gercek, Kur’an-1 Kerim’de soyle ifade edilir:

“Senden once hicbir resiil géndermedik ki ona; ‘Benden baska ilah yoktur; su hal de
bana kulluk edin’ diye vahyetmis olmayalim.” (Enbiya, 21/25)

5. Cenab-1 Hakk’in, Bazi Yonlerden Kendilerine Ustiinliik Vermesi

Peygamberlerin hepsi elbette yaratilmislar icinde en serefli ve en {istliin kimselerdir.
Ancak bazi peygamberlerin kemal ve fazilet yoniinden digerlerine nazaran daha {istiin
yaratildig1 ve kendilerine bazi meziyetlerin verildigi Kur’an-1 Kerim’de su sekilde belirtilmistir:

“O peygamberlerin bir kismini digerlerinden tistiin kildik. Allah onlardan bir kismu ile
konusmug bazilarini da derece derece yiikseltmistir. Meryem oglu ‘Isd 'ya actk mucizeler verdik
ve onu Rithu’l-Kudiis ile gii¢lendirdik.” (Bakara, 2/253)

Yine bir ayet-i kerimede yiice Allah s0yle buyuruyor:

“Rabbin goklerde ve yerde olan herkesi en iyi bilendir. Gergekten biz, peygamberlerin
kimini kiminden iistiin kildik...” (Isrd, 17/55)

Stiphesiz peygamberlerin arasindaki bu derece farki, maddi ve bedeni yonden olmayip
rihi ve manevi fazilet ve kabiliyetler yoniindendir. Ad1 gecen bu peygamberlerden bazilarinin
Cenab-1 Hakk’a olan yakinliklari farkli sekillerde dile getirilmistir. Hz. Ndh’a “Neciyyullah”,
Hz. ibrahim’e “Halilullih”, Hz. Miasa’ya “Kelimullah”, Hz. ‘Isa’ya “Rahullah ve
Kelimetulldh”, Hz. Muhammed’e “Habibulldh” {invanlar1 verilmistir. Uli’l-*Azm
peygamberlere iistlinliik kazandiran 6zellikler sadece bu sayilanlardan ibaret olmadig: gibi Hz.
Muhammed’e (S.A.V.) istiinliik kazandiran 6zellikleri de sayillamayacak kadar coktur. Her
peygamber belirli bir kavme, gegici bir siire i¢in gonderildigi halde O, “Alemlere rahmet olarak
gonderilmis...”%® | “...peygamberlerin sonuncusu”’® ve Cenab-1 Hakk katinda kiyamete kadar
kabul gorecek olan yegane bir dinin'’ tebligcisi olan bir peygamberdir. Bu 6zellikler O’nun
istiinliigiinii gosteren delillerden sadece birkagidir.

6. Sabir ve Sebatta Oncii Olmalari

Ulii’l-‘Azm sahibi peygamberler seriatin teblig ve temsilinde biiyiik gayret sarf
etmigler, ortaya ¢ikan giicliiklere ve kendilerine yapilan diismanliklara g6giis germislerdir:

Hz. Niih’a oglu inanmamus, kavmi, yaptigi davet karsisinda hakaret edip onu taglamistir

15 Enbiya, 21/107
16 Ahzab, 34/40
17 Al-i imran, 3/19, 85
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(Niih, 71/1-28).

Hz. Ibrahim’in babas1 oglunun peygamberligini kabul etmemis ve ona sahip ¢itkmamis
(Enbiya, 6/74-75, 83, 161), Nemrud tarafindan mancinikla atese atilmig, Cenab-1 Hakk
tarafindan oglunu kurban etmesi istenerek imtihana tabii tutulmus ve nihayetinde hepsine sabir
ve sebatla karsilik vermistir.

Hz. Miisa, Firavunlarin zuliim ve igkence yaptiklari bir donemde diinyaya gelmis. Hem
Firavun hem de s6z dinlemeyen Israilogullari ile ugrasmak zorunda kalmustir.

Hz. “Is4, babasiz olarak diinyaya gelmis, saghiginda ¢ok az kisi iman etmis, en acis1 da
kendi havarilerinden birinin ihanetine ugrayarak, garmiha gerilmistir.

Hz. Peygamber ise yetim olarak diinyaya gelmis, ¢ocuk yasta hem annesini hem
dedesini hem de kendisini himaye eden amcasini kaybederek oOksiizliigiin ve kimsesizligin
verdigi ac1 ve sikintilara gégiis germistir. Her tiirlii diinyevi teklifleri geri ¢evirmis, davasi
ugrunda maruz kaldig1 pek ¢ok iskenceye de sabir ve metanetle karsilik vermistir.

Allah’in nebileri arasinda Ulii’l-‘Azm diye nitelendirilen ve bu sifatla anilanlarin
digerlerine gore farkli bazi1 6zelliklere sahip olduklar1 belirtilen baz1 peygamberlerin varligi
goriilmektedir. Ulii’l-azm peygamberlerin  ortak nitelikleri konusunda fikir birligi
saglanamamasinin sonucu olarak bu gruba dahil olan Peygamberlerin, hem sayilari hem de kim
olduklar1 konusunda goriis farkliliklart dogal olarak mevcuttur. Bu konudaki delillerin
degerlendirilmesi neticesinde “Ulii’1-‘Azm” peygamberlerin Hz. Nuh, Hz. ibrahim, Hz. Musa,
Hz. isa ve Hz. Muhammed olmak iizere, bes peygamberden ibaret oldugu seklindeki goriis on
plana ¢ikmistir (Korkmaz, 85).

B) ULU’L-‘AZM PEYGAMBERLERIN DiVAN EDEBIYATINDAKI YERI VE
ONEMI

Divan edebiyatinda eser vermis sairlerin istisnasiz hepsi mutlaka eserlerinde peygamber
ve peygamber kissalarindan az ya da ¢ok faydalanmislardir. Zaten kisas-1 enbiya bu edebiyatin
baslica yararlandig1 ana kaynaklardandir. Peygamberlerle ilgili en ¢ok islenen konular, hayat
hikayeleri, mucizeleri, kendileri ile 6zdeslesmis vasiflar olarak 6n plana ¢ikmaktadir. Divan
edebiyat: ercevesinde yazilmis eserlere baktigimizda en ¢ok Ulii’l-*Azm Peygamberler gegtigi
goriilmektedir: Nah, Ibrahim, Musa, Isa, Muhammed. Ulii’l-*‘Azm Peygamberler’in hayat
hikayeleri ve teblig ettikleri mesajlar, divan edebiyatinin temel temalarindan biri olarak Islam
kiiltiirinde genis bir yanki bulmustur. Divan edebiyati, bu peygamberlerin yasamlari,
miicadeleleri ve ahlaki 6gretileri iizerine yogunlasarak, bu kutsal figiirlerin islam diinyasindaki
etkisini edebi bir baglam iginde ele almistir.

Divan edebiyatindaki Ulii’l-*‘Azm Peygamberler temasi, oncelikle onlarn hayatlarina
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ve vazifelerine yonelik derin bir anlayis1 yansitmaktadir. Sairler, bu peygamberlerin sabir,
adalet, tevhit miicadelesi gibi karakteristik 6zelliklerini edebi bir dille isleyerek, okuyuculara
ahlaki bir rehberlik vermislerdir.

Bu iliski, Divan edebiyatinin temsilcilerinin, 6zellikle on dordiincii ve on dokuzuncu
yiizyillarda, Ulii’l-‘Azm Peygamberler’in hikayelerini siirsel bir iislupla ele almalarini
icermistir. Bu donemdeki sairler, genellikle kaside ve gazel tiirlerinde, bu peygamberlerin
yasamlar1 lizerine yogunlasarak, onlarin ahlaki 6gretilerini edebi bir estetikle islemislerdir.

Divan edebiyatindaki Ulii’l-*‘Azm Peygamberler temas1 ayn1 zamanda Islam'in temel
inanglarina ve degerlerine vurgu yapar. Bu peygamberlerin hayatlar1 ve vazifelerine, sairlerin
eserlerinde genellikle islam'in temel prensipleriyle ortiisiir ve okuyuculara dini &gretileri
anlama ve benimseme konusunda ilham kaynagi olur.

Bu iliski, Divan edebiyatmin dini birer rehber olarak kabul edilen Ulii’l-‘Azm
Peygamberler’e olan derin bagliligin1 yansitmaktadir. Sairler, bu peygamberleri 6rnek alarak,
kendi eserlerinde insanlara ahlaki bir bakis acgisi sunmus ve toplumsal diizenin kurulmasina
katkida bulunmuslardir.

Ulii’1-‘Azm Peygamberler ve Divan edebiyat: arasindaki iliski, Islam kiiltiiriiniin Edebi
ifadesinde dnemli bir rol oynamustir. Bu iliski, dini degerlerin siirsel bir dille islenerek, Islam
toplumlarinda derin bir etki birakmasina katkida bulunmustur. Divan sairleri, bu peygamberleri
ele alarak hem estetik bir deger yaratmislar hem de toplumsal bir rehberlik sunmuslardir
(Koksal, 2015)

Ulii’1-*Azm Peygamberler ve Divan edebiyati arasindaki bag, bu kutsal figiirlerin hayat
hikayeleri ve Ogretileri tizerinden Divan sairlerinin derin bir etkilesimine isaret eder. Divan
edebiyatmin temsilcileri, dzellikle on dordiincii ve on dokuzuncu yiizyillarda, Ulii’l-‘Azm
Peygamberler’in yasamlarin1 kendi eserlerinde isleyerek, bu peygamberlerin etkileyici
orneklikleri lizerinden estetik bir ifade ortaya koymuslardir (Keles, 2016).

Ulii’l-*‘Azm Peygamberler’in Divan edebiyatinda islenisi, sairlerin bu kutsal figiirleri
sadece dini liderler olarak degil, ayn1 zamanda edebi bir ilham kaynag: olarak gérmelerinden
kaynaklanir. Onlarin sabir, adanmislik ve tevhid miicadelesi, Divan sairlerinin eserlerinde
siirsel bir anlatimla islenmis ve bu sekilde Islam diinyasina derinlemesine bir ahlaki rehberlik
sunmustur.

Sairler, tevhid inanci, adalet, sevgi ve merhamet gibi temel prensipleri Ulii’l-‘Azm
Peygamberler'in hayat hikayeleri iizerinden isleyerek, okuyuculara dini bir bakis agisi
sunmuslardir (Koksal, 2015).

Bu edebi iliski, Divan edebiyatinin sadece estetik bir ifade bi¢imi olmanin 6tesinde, ayni
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zamanda Islam kiiltiirii ve diisiince geleneginin énemli bir tastyicisi oldugunu gosterir. Divan
sairleri, bu kutsal figlirleri ele alarak, dini ve ahlaki degerleri Edebi bir giizellikle sunmus ve bu
sekilde toplumsal diizenin kurulmasma katkida bulunmuslardir. Bu baglamda, Ulii’l-‘Azm
Peygamberler ve Divan edebiyati arasindaki bu organik iliski, Islam kiiltiiriiniin zengin bir
estetik ve diisiinsel dokusunu yansitmaktadir. Divan sairleri, bu peygamberleri ele alarak, dini
Ogretileri bir sanat eseri iginde igleyerek, okuyuculara hem estetik bir deneyim sunmuslar hem
de ahlaki bir rehberlik saglamislardir (Keles, 2016).

Ulii’l-*Azm Peygamberler ve Divan edebiyati arasindaki iliskinin analizi, Islam kiiltiirii
ve edebiyatinin etkilesimini agiklamada oldukga derinlemesine bir perspektif sunmaktadir.
Divan sairlerinin bu kutsal figiirleri ele alisi, sadece onlart dini liderler olarak degil, ayn
zamanda edebi birer ilham kaynagi olarak gormelerinden kaynaklanmaktadir

Bu temanin 6zellikle on dordiincii ve on dokuzuncu yiizyillarda Divan edebiyatinda
yogunlagmasi, Ulii’l-‘Azm Peygamberler'in hayat hikayelerinin edebi bir anlatima
doniismesine neden olmustur. Sairler, bu figiirleri ele alarak, onlarin miicadeleleri, sabir ve
ahlaki 6gretileri araciligiyla estetik bir ifadeyle okuyuculara ulasmiglardir (Keles, 2016).

Divan edebiyatindaki Ulii’l-‘Azm Peygamberler temasi, bu kutsal figiirlerin
ogretileriyle uyumlu bir sekilde Islam’in temel inanglarina da vurgu yapar. Sairler, tevhid
inanci, adalet, sevgi ve merhamet gibi temel prensipleri isleyerek, okuyuculara dini bir
perspektif sunmuslardir. Bu baglamda, Divan edebiyati, islam kiiltiiriiniin dini ve ahlaki
degerlerini giiclendirmekte 6nemli bir rol oynamistir.

Divan edebiyatinin sadece estetik bir anlati bigimi olmanin Gtesinde, ayni zamanda
Islam diinyasinin diisiinsel ve kiiltiirel evrimine &nemli katkilarda bulundugunu ortaya
koymaktadir. Divan sairleri, Ulii’l-‘Azm Peygamberleri ele alarak, bu kutsal figiirlerin
ogretilerini estetik bir zenginlik icinde islemis ve bu sekilde Islam toplumlarinda bir ahlaki
rehberlik kaynagi olmuslardir (Pala, 2015).

Ulii’l-*‘Azm Peygamberler ve Divan edebiyat: arasindaki organik iliskinin, Islam
kiiltiiri ve diislince geleneginin zengin bir yansimasi oldugunu vurgular. Sairlerin bu
peygamberleri ele alisi, estetik bir deneyim sunarken ayn1 zamanda Islam'in temel degerlerini
Edebi bir form araciligiyla aktarma da etkili bir yol olmustur (Keles, 2016).

Bu edebi gelenegin Ulii’l-‘Azm Peygamberleri isleme bi¢imi, divan edebiyatinin sadece
bir sanat bigimi olmanin 6tesinde, ayn1 zamanda toplumsal bir rehberlik araci olarak islev
gérmesine katkida bulunmustur. Sairler, bu Ulii’l-*‘Azm Peygamberleri ele alarak, miisliiman
halki dogru yola yonlendirme, ahlaki degerleri vurgulama ve tevhid inancini pekistirme gayret

gostermislerdir.
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Divan edebiyatindaki Ulii’l-*‘Azm Peygamberler temasi, bu edebi gelenegin
zenginligini ve cesitliligini gdsteren onemli bir unsurdur. Bu peygamberlerin hikayeleri,
sairlerin eserlerinde dini, kiiltiirel ve ahlaki degerleri islemelerine aracilik eder. Bu baglamda,
Divan edebiyati, Ulii’l-*Azm Peygamberleri temel alarak hem estetik bir giizellik sunmus hem
de Islam kiiltiiriiniin temel 6gretilerini giiclendirmistir (Akay, 2005).

Ulii’l-*‘Azm Peygamberler konusu, bu edebi gelenegin merkezinde 6ne ¢ikan dini bir
motif olarak goriilmektedir. Divan edebiyati, 6zellikle Islam kiiltiiriiniin derin izlerini tasimis
bir edebi yapidir. Ulii’l-‘Azm Peygamberler, bu gelenegin icinde 6zel bir yere sahip olarak
kabul edilir.

Bu edebi gelenegin temsilcileri, kaside ve gazel gibi éne ¢ikan tiirlerde Ulii’l-*Azm
Peygamberleri ele alarak, onlarin hayat hikayelerini ve ahlaki 6gretilerini siirsel bir ifadeyle
sunmuslardir. Bu sekilde, Divan sairleri, dini igerikleri edebi bir estetikle birlestirmis ve
okuyuculara hem ahlaki bir rehberlik hem de sanatsal bir deneyim sunmuslardir (Batar, 2016).

Ulii’l-‘Azm Peygamberler temasi, sadece estetik bir ifade bigimi degil, ayn1 zamanda
toplumsal bir rehberlik araci olarak da islev gérmiistiir. Sairler, bu kutsal figiirleri ele alarak,
toplumlarini gliglendirmeye ve ahlaki degerleri vurgulamaya yonelik bir ¢caba i¢ine girmislerdir.
Onlarin eserleri, donemlerindeki sosyal, kiiltiirel ve dini dinamiklere duyduklar1 duyarlilikla
sekillenmis ve okuyuculara dini bir perspektif sunmustur (Banarli, 2001).

Bu edebi iliski, Divan edebiyatinin sadece bir edebi gelenegin izlerini tagimakla
kalmay1p, ayn1 zamanda Islam diinyasimin diisiinsel ve kiiltiirel evrimine de énemli katkilarda
bulundugunu gosterir. Ulii’l-*Azm Peygamberler, Divan sairleri igin birer ilham kaynagi olmus,
onlarm eserleriyle Islam'in temel degerleri siirsel bir form iginde bulusmustur (Batar, 2016).

Bu minvalde, Divan edebiyatindaki Ulii’l-‘Azm Peygamberler temasi, bu edebi
gelenegin zengin bir dini igeridi isleme ve estetik bir ifade bi¢imi yaratma cabasinin bir
yansimasidir. Sairler, bu temayi ele alarak hem dini bir icerik sunmuslar hem de Edebi bir
mirasin olusturulmasina katkida bulunmuslardir (Banarli, 2001).

Divan edebiyatindaki Ulii’l-*‘Azm Peygamberler temast, sairlerin 6zel bir dini igerigi
estetik bir bigimde ele alma ve ifade etme ¢abalarmin giizel bir drnegini sunar. Ozellikle, Divan
sairleri kaside ve gazel tiirlerinde Ulii’l-*‘Azm Peygamberleri ele alarak, bu kutsal figiirlerin
hayat hikayelerini, 6gretilerini ve ahlaki miicadelelerini siirsel bir iislupla islemislerdir (Batar,
2016).

Ornegin, iinlii divan sairi Fuzuli’nin kaside ve gazellerinde Hz. Muhammed’in hayatina
dair isledigi temalar, onun peygamberlik vazifesi, ahlaki 6gretileri ve Islam'm yayilmasindaki

roliine odaklanmistir. Sair, peygamberin yagamini estetik bir dil ile ifade ederken, dini degerleri
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okuyucularina aktararak hem estetik bir deneyim sunmus hem de Islam’in temel 6gretilerini

islemistir (Banarli, 2001).

Diger bir drnek olarak, divan sairi Baki’nin eserlerinde Hz. Ibrahim'in kurban olayin
islemesi dikkat gekicidir. Sair, Ibrahim'in tevhid inancim simgeliyor gibi gordiigii kurban
olayini, ahlaki bir derinlikle igleyerek okuyuculara etkileyici bir deneyim sunar. Bu drnekte,
ahlaki bir konuyu estetik bir ifade ile birlestiren Divan edebiyati geleneginin 6nemli bir 6rnek
bulunmaktadir (Levend, 2014).

Divan edebiyatindaki Ulii’l- Azm Peygamberler temasi, sadece sanatsal bir ifade bi¢imi
olmanin &tesinde, ayni zamanda toplumsal bir rehberlik araci olarak islev gérmiistiir. Bu
eserler, donemlerindeki sosyal, kiiltiirel ve dini dinamiklere duyarlilikla sekillenmis ve
okuyuculara dini bir perspektif sunmustur. Bu 6rnekler, Divan edebiyatinin sadece estetik bir
deneyim sunmanm &tesinde, Islam kiiltiiriiniin derinliklerine inmeye c¢alisigini gosterir

(Levend, 2014).
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BIRINCI BOLUM?"®
XIV. YUZYIL ve XIX. YUZYIL DIVAN
EDEBIYATINA GENEL BAKIS

18 Bu boliimiin hazirlanmasinda, genel olarak su kaynaklardan faydalamlmgtir: Biiyiik Tiirk Klasikleri; Mine
Mengi, Eski Tiirk Edebiyati Tarihi (Edebiyat Tarihi —Metinler); M. Orhan Soysal, Eski Tiirk Edebiyati Metinleri;
Sentiirk, Ahmet Atilla- Kartal, Ahmet, Eski Tiirk Edebiyat.
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1.1.XIV. YUZYIL DiVAN EDEBIYATI
14. yiizyilda, tarihi ve siyasi bakimdan Tiirk diinyasinin hareketli ve oldukca karisik bir

donemidir. Bir énceki yiizyilda Islam iilkelerinin hemen biitiiniine hakim olan Mogollar, 14.
ylizyilin ikinci yarisinda pargalanarak dagilinca Tirk dili ve kiiltiiriiniin gecerli oldugu
topraklarda eski giic dengesi yikilmis, zayiflayan devletlerin yerlerini ya yeni beylikler ya da
eskisinden daha gii¢lii cogu Tirk asilli devletler almigtir. Yine bu yiizyilda Anadolu’da
Selguklu Devleti’nin yikilmasi ve Mogol hakimiyetinin son bulmasiyla Karamanogullari,
Osmanogullari, Germiyanogullari, Aydinogullar1 gibi beylikler kurulmustur. Anadolu’da
beylikler arasi toprak ve siyasi ustiinliikk kurma miicadeleleri siyasi gii¢, ylizyilin sonlarinda
Osmanlilar’in eline geginceye kadar devam etmistir.

14. yiizy1l Anadolusu’nda siyasi durum bu sekildeyken sosyal ve kiiltiirel hayata
bakildiginda Anadolu’da kurulan beyliklerin merkezlerinin ayni zamanda yiizyilin 6énemli
kiiltiir merkezleri olma Ozelligini tasidigi goriilmektedir. Seyhi’nin dogdugu Kiitahya,
Germiyanogullar’’nin, Karaman ve Konya, Karamanogullari’nin, Iznik, Bursa ve daha sonra
Edirne, Osmanogullari’nin olmak tizere dnemli kiiltiir merkezlerine 6rnek teskil etmislerdir. Bu
merkezlerde bulunan medreselerde Islami bilimler dgretilip bilgin, sair ve diger sanatcilar
yetistirilmistir (Mengi, 2003: 65).

14. yiizy1l da Anadolu’daki sosyal ve kiiltiirel hayat1 etkileyen en 6nemli faktorlerden
biri de kuskusuz tasavvuf hareketleridir. “13. yy. da ozellikle Mogol istilalar1 sonucu
Anadolu’nun sarsilan ig¢timai ve siyasi ortaminda, tasavvuf hareketi insanlarin inanglarini
koruyan ve onlarin direncini besleyen bir sigiak gibi goriilmiistiir. Ayrica mutasavviflarin
gosterdikleri kerametleri Miisliimanliktan onceki Tiirkler’de Kam’larin gostermesi, tasavvuf
hareketinin Tiirkler arasinda yatkin bir psikolojik zemin bulmasmi saglamistir. Ote yandan
tasavvufun gaza heyecanini siirekli beslemesi, tasavvuf egitiminin kitabi olmayisi, 1 tekkelerin
siyasi kuvvetler tarafindan resmen taninmasi, devlet biiyiiklerinin ve sultanlarin tasavvuf ve
tarikat seyhlerine baglanmalar1 da tasavvufun Tiirkler arasinda hizli bir sekilde yayilmasinm
kolaylastirmigtir. “13. yy. da Anadolu’da iyice yerlesmis olan tasavvuf, 14. yy. da Mevlevilik,
Babailik, Hurufilik gibi inang ve tarikatlarin taraftarlar araciligiyla etkinligini stirdiirmiistiir.”
(Mengi, 2003: 65).

14. yiizy1l da Anadolu’da verilen Edebi iiriinlerde kullanilan dile bakildiginda ise
Tiirk¢e’nin Edebi dil olarak 6nem kazandig1 goriiliir. Bu durumun 6nemli sebeplerinden biri,
Selcuklular’in aksine, beyliklerin basinda bulunan ve ¢ogu Arapca, Farsca bilmeyen beylerin,
sairleri ve yazarlar1 Tiirkge eserler vermeye ve 0zellikle Fars¢ca’dan ceviriler yapmaya zorlamis

olmalaridir. Karamanoglu Mehmet Bey’in devlet islerinde ve halk arasinda Tiirk¢e kullanilmasi
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i¢cin vermis oldugu emir de bunun en giizel 6rnegi olmustur.

Anadolu’da ilk iiriinlerini 13. yy. sonlari ile 14. yy. baslarinda vermeye aslayan ve 19.
yy. ortalarina kadar devam eden Tiirk edebiyatina gesitli adlar verilmistir. Bunlarin arasinda en
yaygin olarak kullanilanlar1 Divan edebiyati ve Eski Tiirk edebiyati adlaridir. Bu edebiyatin siir
alaninda trettigi eserlere ise Divan Siiri adi verilmis, bu ad giiniimiizde de genis bir kabul
gormiistiir. Divan Siiri Islam kiiltiir ¢evresinde olusmustur. Bu sebeple diinya goriisii, estetik
anlayisi, nazim sekilleri ve tiirleri, konulari, mazmunlari, hatta terimleri bu kiiltiiriin ortak
malidir. Osmanli donemi Tiirk Siiri de bu ortak dgeler tizerine kurulmus, devirlere gore degisen
oranlarda kendi yerli degerlerini bu siire yansitmistir.

14. yiizy1l Osmanli Devleti’nin kurulus ¢agina rastladigi icin daha ¢ok dini tasavvufi,
tarihi, hamasi (epik) ve ahlaki mahiyette eserler yazilmistir (Timurtas, 1998: 143.)

Anadolu Selguklulari’nin yikilisindan sonra kurulan beyliklerde Tiirk¢e’ye ¢ok dnem
verildiginden hem Tiirkge, halkin, devletlerin ve edebiyatin dili haline gelmis, hem de bir¢ok
onemli eser Tiirk¢e’ye terciime edilerek halkin anlayabilecegi bir mahiyete kavusturulmustur.
Ozellikle tip eserlerinde tercih edilen “sade Tiirkge” bu durumun bir gdstergesi sayilabilir.
Beyliklerdeki ve sairlerdeki bu Tiirk¢e kullanma isteginin sonucu olarak Anadolu’da bir milli
edebiyat ¢caginin a¢ilmasi saglanmistir. (Timurtas, 1998: 144)

Her ne kadar bu yiizyil Divan edebiyatinin kurulus ¢agi olsa da asrin son g¢eyregine
kadar, Anadolu’da kaside ve gazel tarzinin yok denecek kadar az olmasi dikkat ¢gekmektedir.
Bunda en biiyiik amil, bu tiir edebi tarzin olusmasi i¢in hiikiimdar ve saray cevresi ile Fars
iilkelerindeki sartlarin bulunmamasi, hatta onlar1 takdir edecek okumus ve yetismis saray
mensuplarinin olmamasidir.

XIV. asirdan itibaren Anadolu'da Tiirkce Edebi eserlerin yaninda ilmi eserlerle
goriilmeye baglanmistir. Ancak zamanin geleneklerine uyularak yazilan bu tip, astronomi,
matematik, tarih, hatta tasavvuf ve Islami ilimlere ait eserler de ¢ok kere telif tarihleri
belirtilmedigi i¢in tespitte ¢esitli zorluklarla karsilasilmaktadir. Mesela, Tiirkge ilk Tip kitabinin
XIV. Asrin ortalarinda yazildig1 zannedilmektedir. Gilinlimiizdeki bilgilere gore, bu alandaki
eserin ilki, Aydmoglu Umur Bey (1340 1348) adina ibni Baytar’m Kitabiil-Cami fi’l-
edviyetii’l- miifrede adl1 eserinden, ismi bilinmeyen bir sahis tarafindan miifredat-1 ibn-i Baytar
terciimesi adiyla yapilan terciimedir. Bilinen ilk telif tip kitab1 ise 1390 y1linda, Ishak Bin Murat
tarafindan Gerede yoresinde yazilmis olan Edviye-i Miifrede adl1 eserdir. Bu tip kitaplarinin,
halkin istifade etmesi i¢in her zaman sade bir Tiirk¢e ile yazilmalar1 dikkat ¢ekicidir.

14. yy. Anadolusu’nda gelisen Tirk edebiyatinda, mesnevilerin yeri biiyiiktiir. Bu

mesnevilerin pek ¢ogu tasavvufi, dini igerikli olmakla birlikte agka dair ve tarihi destani 6zellik
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gosterenler de vardir. Ayrica dini konular ve terciime eserler 6n plana ¢ikmistir. XIII. Yiizyilda
iyice yerlesmis olan tasavvufta, Mevlevilik, Babailik, Hurufilik vb. inan¢ ve tarikatlarin
taraftarlar1 araciliiyla etkinligini stirdiirmustiir.

14. asrin son ¢eyregine kadar, Anadolu'da kaside ve gazel tarzinin yok denecek kadar
az olmasi dikkat ¢ekmektedir. Bunda en biiyiik amil, bu tiir edebi tarzin olusmasi i¢in hiikiimdar
ve saray ¢evresi ile Fars iilkelerindeki sartlarin bulunmamasi, hatta onlari takdir edecek okumus
ve yetismis saray mensuplarmin olmamasidir. Nitekim Gelibolulu Ali'nin Kiinhii’l-Ahbar’inda
biraz miibalagali bir sekilde naklettigine gore, edebiyatimizda 6nemli yerleri olan Hiisrev i
Sirin ve Har-name yazar1 Seyhi'nin kaside ve gazellerini dinlerken bikkinlik duyan
Germiyanoglu’nun, bir giin bir ozanin kendisine gelip okudugu: "Benlim devletlii sultanum /
Akibetiin hayir olsun / Yidiigiin bal ile kaymak/ Yiirtidiigiin ¢ayur olsun misralariyla baslayan
2 siiri ¢ok hosuna gitmis ve ozana bol ihsanda bulunmus. "Heniiz bir hos¢a s6z isittim, manasini
da edasin1 da begendim. Bizim Seyhi bilmem ne sdyler, dver mi yerer mi anlamam’’ demis. Bu
hadise Iran tarzinda gazel ve kasidenin gelismesi i¢in heniiz uygun ortamim olusmadigini
gostermektedir. Orhan Bey zamaninda kurulan ilk Osmanli medresesi ile baslayip Yildirim
Bayezid devrinde olusumunu tamamlayan Saray hayati, Osmanli’y1 ve saraym bir Edebi
merkez haline getirmistir. Bundan dolay1 da Yildirim Bayezid devrinden itibaren Anadolu'da
Tiirkge yazilan Edebi eserlerin say1sinda birdenbire artis olmus, iran tarzinda gazel ve kasideler
de yavas yavas goriilmeye baslamistir.

Ozellikle Tiirkce disindaki dilleri layikiyla bilmeyen Anadolu beylerinin tesviki ile
dini, destani ve ahlaki konularda telif ve terclime eserler veren sairleri bu asirda ii¢ grupta
incelemek miimkiindiir.

Bunlardan birincisi, Tiirk¢ceden baska dil bilmeyen Tiirkmen beyleri ile onlar gibi
miitevazi olan devrin ileri gelenlerine Arapca ve Farsca eserleri oldukga basit bir Tiirkce ile
terciime eden veya telif eser veren sair ve bilginler.

ikincisi, kendi misyonlarini halka tanitmak ve tasavvufi goriislerini yaymak isteyen
seyhler ve irfan sahibi dervisler.

Uciinciisii ise, dini ve destani hikayeleri ve ekseriyetle igerisinde yer yer dini ve ahlaki
unsurlarin da bulundugu Arap ve iran kaynakl ask hikayelerini sozlii ve yazili olarak halka ak
taran kissahan ve meddahlardir. Ancak bu donemde Tiirk¢enin Edebi bir dil olma yolundaki en
onemli temsilcileri olan sairlerin eserlerini telif veya terciime ederken Tiirk¢enin Arapca ve
Farscaya oranla daha dar, kaba ve ifadeye elverissiz oldugunu belirterek okuyuculardan 6ziir
dilemeleri dikkat ¢ekmektedir. Bu ana kadar halk arasinda, ordu ve sarayda kullan lan, ancak

devlet, sanat ve edebiyat dili olarak kabul edilmeyen Tiirkgenin, ahenk yoniinden gelisim
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siirecinde bulunmasi bunda etken olmustur Tiirk dili bu agidan gelisimini Istanbul'un fethinden
sonra saglayarak Ozellikle XVI. Asir ile birlikte Farsca ve Arapga ile her yonden mukayese
Edebilecek eserler vermeye baslayacaktir.

Bu donemde en fazla eserin Osmanogullar1 sahasinda telif edildigi goriilmektedir
Tirkce Eser vermeyi suurlu sekilde isteyen ve bunu gergeklestirmeye calisan sairler,
Anadolu'da bir milli edebiyat ¢aginin acilmasini saglamislardir. Bunlarin basinda Giilsehri ve
Asik Pasa gelmektedir. XIV. asirda yeni bir hiiviyet, yeni bir sekil, yeni bir heyecan ve ruhla
meydana getirilen eserlerin ¢ogunlugunu dini- ahlaki mesneviler olusturur bu eserlerin gogunun
Anadolu insanina adeta yeniden yogurup sekillendiren ¢alismalar oldugu goriilmektedir. Bir
stire sonra tiire “”Yusuf’u Ziileyha’’, “’Siiheyl i Nevbahar’’, “’Hiisrev i Sirin”’, > Cemsid i
Hursid”’ ve “’Hursid- name’’ gibi romantik mesneviler de eklenecektir.

XIV. yiizy1l sairleri, Tiirk¢eyi ustaca kullanirlar. Hemen hepsi, acik ve anlasilir bir
Tiirkge ile yazarlar. Ancak bu ylizyillda yaygin olarak goriilen terciimeciligin de etkisiyle,
Tiirkceye yabanci kelimeler ve bazi yabanci dilbilgisi kurallar1 girmistir. Yiizyilin sonlarina
dogru daha da artan bu egilim sebebiyle, dilde dikkati ¢eken bir bozulma goriiliir. Eserlerinde
Arapca ve Farsca tamlamalar 6l¢iilii ve az kullanan bu ylizyil sairleri, siirlerinde iktibaslara da
yer vermislerdir. Nesimi, en ¢ok iktibas (=alint1) yapan, ancak iktibaslar1 Tiirkce ile en iyi
sekilde kaynastirabilen ve okuyucuya bu durumu fark ettirmeyen usta bir sairdir. Asik Pasa ise,
ozellikle eserinin “bab” (=boliim) bashklarimi Kur’an-1 Kerim’den aldig1 ayetlere ayirir.
Anlattiklar bir noktada ayetlerin tefsiri gibi giinlilk hayata yonelik olan Asik Pasa, tabiati,
hadiseleri ve varliklar1 gézlemleyerek siire aktaran sairdir

Klasik Tiirk siiri gelenegine uygun olarak olusturulan ilk divanlar da XIV. yiizyilda
kaleme alinmigtir. Ahmedi, Seyyid Nesimi ve Kadi Burhaneddin, bu dénemde divan sahibi
sairlerdir.

1.2. XIV. YUZYIL DiVAN EDEBIYATININ ONEMLI TEMSILCILERI

XIV. yiizyil divan sairlerinden hangilerinin divanlarini ¢galismamiza konu edecegimize
karar verirken yapmis oldugumuz 6n taramada bazi dlgiitler elde edildi. Sairleri belirlerken elde
ettigimiz Olciitler kisaca soyledir:

1) Sairlerin yasadiklar1 sahay1 en iyi sekilde temsil etmesi ve drneklemesi,

2) Ahmedi ve Nesimi gibi yeni bir tarz viicuda getirmis kudretli sairler olmalart,

3) XIV. yiizyilda yetismis sairlere tesir etmis ve sonrasinda yetisecek sairleri de
etkileyecek giicte sairlik hiinerlerine sahip sairler olmalari,

4) Ulii’'l-*Azm Peygamberlere eserlerinde fazlaca yer verme ihtimali olan Ahmedi,

Nesimi ve Kadi Burhaneddin gibi tasavvuf ehli olan sairler olmalari,
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5) Yani yasadiklar1 ¢evreyi siire tasiyarak, ladini tema ve konular isleyen sairler
olmalart.

6) Kadi Burhaneddin gibi devletin ¢esitli ve yiiksek kademelerinde gorev almis
donemin iktidar sahibi sairleri olmalari,

XVIIL yiizyilda diger sairler arasindan siyrilip 6ne ¢ikmis ve yukarida saymis
oldugumuz olgiitlerin ez az bir tanesini haiz belirlemis oldugumuz on sair alfabetik sirayla
sOyledir: Ahmedi, Kadi Burhaneddin ve Nesimidir.

Calismamiza konu olan divanlarin sahibi bu {i¢ sairi alfabetik sirayla kisaca taniyalim:

1.2.1. AHMEDI (735/1334-5-815/1412-3) (TACEDDIN iBRAHIM)*

735/1334-35 yilinda dogdugu sanilan Ahmedi'nin dogum yerini tezkire yazarlari ve
aragtirmacilar birbirlerinden aldiklar1 bilgiler silsilesince Sivas, Germiyan, Amasya, Usak'in
Sivashi koyli, Germiyan'in bagkenti Kiitahya, Anadolu ve Rum'u gosteritken Tunca
Kortantamer, Ahmedi’nin {i¢ siirine atifta bulunarak ve Brockelmann’in, Asik Pasa ile ayni
bolgeden oldugu goriisiine dayanarak Ahmedi'nin Amasyali olmasi1 gerektigini belirtiyor.

Ahmedi, XIV. ylizyilin ikinci yarisinda, beylikler déneminin 6nde gelen sair ve
yazarlarindandir. 1335 yilinda dogdugu tahmin edilen, eserleri ve siirlerinde Ahmedi mahlasini
kullanan sairin ismi, kaynaklarda TAceddin ibrahim olarak gegmektedir. Ahmedi’nin nerede
dogdugu, nasil bir hayat stirdiigli hakkinda ¢eliskili ve farkli goriisler bulunmaktadir. Ahmed1
ilk 6grenimini Anadolu’da yaptiktan sonra, Misir’a gitmis ve orada egitimini tamamladiktan
sonra, 1360 yilinda Anadolu’ya donmiistiir. 1360-1390 yillar1 arasinda Aydinogullari
bolgesinde yasayan ve Aydinoglu Ayas Bey’e intisap eden sair, Ayas Bey’in oglu Miisa Bey’e
hocalik yapmis ve onun i¢in Mirkatii’l-edeb, Mizanii’l-edeb ve Mi ‘yarii’l- edeb adli eserleri
yazmistir. Ayas Bey’den sonra, Germiyan valisi ve Yildirim’in oglu Emir Siileyman’in yaninda
bulunan sair, bu sehzadenin 6liimiinden sonra da Celebi Mehmed’in hizmetine girmistir. Ibn
Arabsah’in  verdigi bilgilere gore Ahmedi, Celebi Mehmed zamaninda Amasya’da
bulunmustur. Kaynaklarda Ahmedi’nin 1412°de, 80 yaslarinda iken 61diigii belirtilir.

Edebi Kisiligi

Ahmedi, Tirk edebiyatinda XIV. yiizyilin sonlarinda divan sahibi olan dort sairden
biridir. Ahmedi, Arap ve Fars edebiyati unsurlarim1 Tiirk edebiyatina tasirken milliligini
kaybetmez. Daha 6nce Yusuf Has Hacib, Ahmed-i Yesevi, Yinus Emre, Giilsehri ve Asik
Pasa’da goriilen Tiirkliige ait unsurlar, Ahmedi’de bir biitiin halindedir. Tiirk, Fars ve Arap

edebiyatina ait unsurlar1 eserlerinde toplayan Ahmedi, Tirk edebiyatinin kurucu sairleri

19 Bu bashigin hazirlanmasinda; Emrah Giiliim’{in Ahmedi Divani (Inceleme-Tenkitli Metin-Tipkibasim) (2021)
adli ¢alismasindan faydalanilmigtir.
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arasinda yer alir.

Ogreticilik yonii de bulunan Ahmedi, siiri ve sanati ile dviinen ve kendini begenen bir
sairdir. Siirlerini ancak Lebid, Kemal-i Hucendi ve Giilsehri’nin degerlendirebilecegini belirten
Ahmedi, kendisini devrinin Hassan’1 olarak goriir.

Ahmedi, miinacat, tevhid ve na’t tlriindeki siirleri bir tarafa birakilirsa, Tirk
edebiyatinda ¢agdaslarina gore en ¢ok kaside yazan bir sairdir. Kasideleriyle taninan Nef’1’nin
bile onun kadar kasidesi yoktur. Ancak Ahmedi’yi kasidede say1r bakimindan gegen sair,
Zat’dir. Ahmedi, Bursa i¢in yazdig1 kaside ile Tiirk edebiyatinda ilk sehir kasidesi yazan sair
unvanint almistir.

Donemindeki sair ve yazarlara gore ¢cok eser yazan Ahmedi, dogu ve bat1 kaynaklarina
hakim bir sairdir. Tiirkgenin islenmesine ve gelismesine eserleriyle biiyilik katki saglayan sair,
klasik siirin Hoca Dehhani’den sonra Kadi Burhaneddin ile birlikte kuruculari arasinda yer alir.

Genellikle agik ve anlasilir bir dil kullanan Ahmedi, Arapca ve Fars¢a tamlamalardan

uzak durmaya calismis, ancak isledigi konu geregi, 6zellikle kasidelerinde yer yer yabanci
kelime ve tamlamalar da kullanmistir. Yaptig1 tamlamalarda ve iktibaslarda 6l¢iilii davranan
sairin siirlerinde “ki”li climleler kullanmasi, akicilig1 engelleyerek anlatimda bir tutukluga yol
acmistir. Bu da Ahmedi’nin siirinin lirizm yoniinden Nesimi gibi sairlere gore gerilerde
kalmasina sebep olmustur.
Mesnevilerinin dili ise, diger siirlerine gore daha akici ve liriktir. Ancak Tiirk¢enin tabii climle
yapisindan ayrilmasi, onu anlatim giizelliginde geriye gotiirmiistiir. Bunun yaninda emir
seklindeki kullanislar, dedim-dedi seklindeki sdyleyisler Ahmedi’nin siirine canlilik ve akicilik
saglamistir.

Eserleri

Divan, iskender-name, Cemsid ii Horsid, Tervihii’l-Ervah, Mirkatu’l-Edeb, Mizanu’l-
Edeb, Miyaru’l-Edeb, Bedayi’u’s-Sihr fi Sandyi’i’s-Si’r, Dasitdn-1 Tevérih-i Miilak-1 Al-i
Osman, Mi’rac-name ve Mevliddir.

1.2.2. KADI BURHANEDDIN (745/1345- 800/1398)2°

Kendi adiyla devlet kurucusu, alim ve sairdir. Asil adi Burhaneddin Ahmed olan Kad1
Burhaneddin 1345°te Kayseri’de dogmustur. Oguzlarin Salur boyundan olan Kadi
Burhaneddin’in ailesi daha 6nce Harizm’den gelerek Kayseri’ye yerlesmistir. Babasi1 Kayseri
kadis1 Semseddin Mehmed’dir. Kiiglik yasta annesini kaybeden Burhaneddin’i babasi

yetistirmistir. DOrt yasindayken Ogrenime baslamis, kisa silirede Arapca ve Farsca’yi

20 By bashigin hazirlanmasinda: Muhsin Ilyas Subasi’nin, (2006): “Kadi Burhaneddin Ahmed’in Siyasi Kisiligi”
adli ¢alismasindan faydalanilmigtir.
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O0grenmistir. On dort yasina kadar bu dillerin yani sira mantik ve hikmet gibi ilimleri de
ogrenmistir. Kayseri’de ¢ikan karigikliklar nedeniyle babasiyla birlikte Sam’a gitmis, dort ay
sonra durum diizelince yeniden Kayseri’ye donmiistiir (Alparslan, 1977: XV).

On dort yasindayken babasi ile beraber Misir’a gitmis, orada fikih, ustl-i fikih, ferdiz,
hadis, tefsir, hey’et ve tip dersleri okumus, dort sunni mezhep iizerinde derin bilgi sahibi
olmustur. Sam’a gidip devrinin meshur bilgini Kutbeddin Razi’den tabiiyat, riyaziyat ve
ilahiyat derslerini almig, Seyyid Muhammed Nili’den Kiilliyat-1 Kanun’u 6grenmistir (Bala,
1952: 46).

On dokuz yasindayken Sam’dan hacca gitmis, doniisii sirasinda babasimin 6liimii
iizerine Haleb’e gelerek burada bir yil kadar daha ilm1 ¢calismalarina devam etmis, daha sonra
Kayseri’ye donmiistir.

1365°te Kayseri’de hiikiim siiren Eretnaogullari’ndan Mehmed tarafindan yirmi bir
yasinda iken kadiliga tayin edilmis, Mehmed Bey’in 6liimiinden sonra oglu Ali Bey’in giicli
bir iktidar ortaya koyamamasi sebebiyle Eretnaogullari’nda karisikliklar meydana gelince Kadi
Burhaneddin vezir olmus ardindan 1380°de Ali Bey’in vefatiyla naiplige atanmis, 1381 yilinda
da Sivas’ta tahta ¢ikip kendi adina hutbe okutarak para bastirmistir (Bala, 1952: 46).

Kadi Burhaneddin, kendisine isyan eden yegeni Seyh Miieyyed’i, Akkoyunlu
hiikiimdar1 Kara Yiiliik Osman Bey’le yapmis oldugu anlasmaya uymayarak 6ldiirmesi iizerine,
Kara Yiilik Osman Bey’le kars1 karstya gelmis ve onun tarafindan 1398 yilinda 6ldiirtilmiistiir.
Boylece Kadi Burhdneddin Ahmed Devleti de son bulmustur (iz, Kut, 1985: 305 (C. 1)).

Edebi Kisiligi

Kadi Burhaneddin’in edebi sahsiyeti hakkinda yeterli bilgi bulunamamistir. Bu konuda
en genis bilgi, Dog. Dr. Ali Alpaslan tarafindan “Kadi Burhaneddin Divanindan Se¢gmeler” adli
eserde verilmistir. Alpaslan, tezkirecilerin Kadi Burhaneddin hakkinda hig bilgi vermediklerini,
Arap vekayinamelerine dayanan Osmanli kaynaklarinda ise yeterli bilginin bulunmadigini,
Arap tarih¢isi Ayni’den, sairin Arapca ve Farsca siirler yazdiginin 6grenildigini nakletmistir.
(Alparslan, 1977: XXVII)

Alpaslan kendisinden 6nce Kadi Burhaneddin’in edebi kisiligi hakkinda az ¢ok bilgi
veren edebiyat tarihgilerinin goriislerinden bahsettikten sonra Kadi Burhaneddin’in edebi
kisiligine dair bilgileri bol 6rneklerle ve on madde halinde sunmustur.

a) Kadi Burhaneddin diger sairlerden farkli bir lirizm iginde siirlerinin ana fikrini de

teskil eden asikane siirleriyle samimi duygularini ifade etmistir.

b) Asikane siirlerinde hissedilen duygu ve istirapla psikolojik agidan bir yoniiyle

Fuzili’ye benzer 6zellikler gosterirken; diger taraftan siirlerinde goriilen renk, pirilti ve
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samimiyetle Baki’ye yaklasir. Alpaslan’a gore; Kadi Burhaneddin’i ruh ve his

bakimindan bu iki sairin ortasinda gormek daha dogru olur. (Alparslan, 1977: XXXV)

c¢) Genellikle her gazelinde sevgilinin sag, kas, goz, kirpik, yliz, agiz, dudak, dis, bel,
boy gibi beden azalarini gilizellik unsurlari olarak dile getirmistir.

d) Kadi Burhaneddin’i diger sairlerden ayiran bir 6zelligi de “tesbih, tevriye ve cinas”
1 sik¢a kullanmis ve bunlarla kelime oyunlar1 yapmis olmasidir.

2

e) Kadi Burhaneddin, gazellerinde “edebiyat yapmak™ i¢in degil bizzat yasanmis
olaylar1 aksettirmek icin Anadolu’nun bazi sehir ve kasabalarindan bahsetmistir. Bu tarz
siirlerde, sairin realist 6zelliginin yani sira savasci, cesur ve hasin ruhu da hissedilir.

f) Sairin, zaman zaman Iran mitolojisine, satrang terimlerine, eski yildiz bilgisine,
gramere ve musikiye ait terimlere yer verdigi goriiliir.

g) Kadi Burhaneddin’in baz siirlerinde etkileyici tabiat tasvirleri (6zellikle sonbahar
tasvirleri) yapmasi da dikkat ¢eker. h) Kadir Burhaneddin’de Iran siirinin etkisi de fark edilir.
Siirlerinde Kemal-i Isfehani, Enveri, Selméan-1 Saveci, Hayyam, Sa’di ve Hafiz’a benzerlikler
goze carpar.

1) Kadi Burhaneddin, savaslarla dolu bir hayat ge¢irmis ve bu kahraman ruhunu siirine
aksettirmistir. Alpaslan’a gore; sair, bu tip siirleriyle bir elinde kili¢ bir elinde kalem tutan bir
Orta Anadolu hiikiimdari, beyi ve silahsoru olarak goriinmiistiir. (1997: XLII)

Ayrica Kadi Burhaneddin’in, siirlerinde anlama gii¢ katmak i¢in pek ¢ok atasozii ve
deyime de yer verdigi goriilmektedir. Kadi Burhaneddin’in almis oldugu dini tahsil ve
terbiyenin izleri, siirlerinin pek ¢ogunda hissedilir. Dini konulart samimiyetle isleyen sair, ayni
zamanda i¢cki meclislerine de diiskiindiir. Kad1 Burhaneddin, dini konularin yani sira tasavvufa
da yer vermistir.

Kadi Burhineddin’in eserlerinde kullandigi dil, yasamis oldugu 14. yy.’in dil
ozelliklerini yansitir. Kadi Burhaneddin, Eski Anadolu Tiirkgesiyle birlikte Azeri Tiirk¢esinin
ozelliklerine de yabanci kalmamistir. Fars¢ca’nin edebi dilinden etkilenmis ancak siirlerini sade
bir dille yazmistir. Farsca terkiplere yer vermedigi i¢in de aruzu kullanirken ¢ok fazla imale
yapmustir (Mengi, 2003: 89).

Eserleri

Dini mahiyetli Arapga, “Iksiru’s-Saadat fi Esrari’l-Ibadat” ve “Tercihu’t Tavzih” adl
eserlerinin yani sira tek niishasi British Library’de Or. 4126 numarada kayith “Tiirk¢e divani”
bulunmaktadir. Bu divan 1393-4 yilinda Kadi Burhaneddin hayattayken istinsah edilmis,
1943’te TDK tarafindan tipkibasimi yapilmis.
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1.2.3. SEYYID iIMADU’D-DIN NESiMi

Islami Tiirk edebiyatmin biiyiik sairlerinden olup, Divan edebiyatinin kurulus
yiizyillarinda yasamis, bu kurulusta biiyiik emegi olmus, bu edebiyatta kullanilan “mazmunlari
kliselestirmis”, daha gencliginde cesitli sairlere tesir etmis, kendisine de nazireler yazilmis,
siirlerini “samimi bir inang” ve “lirik bir ifadeyle” dile getiren, coskun duygu ve sanat dehasina
sahip bir sairimizdir. Nesimi XIV. yiizy1l Azeri sahasi sairlerindendir. Klasik Tiirk siirinin
kurulus ve gelismesine katkilar tartisilamaz. Ozellikle Fuzili’nin sdylesinde hakim unsur olan
lirizm ve samimiyette kendisiyle ayni sahadan olmasi hasebiyle Nesimi’den 6grenilmis pek ¢cok
unsur bulabiliriz. 16.yy. Osmanli sahasinin 6nemli isimlerinden olan Us{li lizerinde de hayat
ve siir anlayist bakimindan derin tesir uyandirmis ve bu sebeple Ustli kaynaklarda ‘sirr-1
Seyyid Nesimi’ diye anilmistir.

Kisiligi

Iyi bir tahsil géren Nesimi’nin hayatindaki en énemli hadise, Fazlu’lldh Hur(fi ile
bulugsmasidir. Fazlu’llah’la bulusmadan onceki siirlerinde Nesimi’nin dilinin tutuk oldugu,
duygularini ifade etmede giicliik ¢ektigi, hatta mahlasini bile tam olarak tespit edemedigi, bazen
Hiiseyni, bazen Seyyid mahlasini kullandig: belirtilmektedir. Edebi kisiliginin ikinci devresi
Fazlu’llah’la bulugmasidir. Bu andan itibaren Nesimi’nin eskiden beri ¢6zmeye ¢alistigi sirlar,
Fazlu’llah’in kurup gelistirdigi Hurtfilik i¢inde birer birer agikliga kavusur. Batini inanislara
zaten ilgi duyan sairin, Mevlana’nin tesirinde oldugu belirtilerek Anadolu’dan sosyal ve siyasi
sebepler yliziinden Halep’e gittigi, orada mukadder akibetine kavustugu kaydedilmistir.

Nesimi’nin Tiirk illerinin Azerbaycan sahasinda yetismis iki biiyiik sair oldugu
sOylenmistir. Nesimi’nin “siirlerini vahdet-1 viicut anlayis1 i¢inde Hurlfilik’le orerek, Tiirk
edebiyatina yerlestiren hatta bu yolda canimmi feda Edebilen” bir sair oldugu belirtilerek
siirlerinin igten ve samimi oldugu vurgulanmistir. Ayan (2002:42)’de, “Tezkirelerin verdigi
bilgiler, onun dilini ve iislibunu tahlil ve tenkitten uzaktir.” demektedir.

Eserleri

Nesimi’nin bilinen eserleri, Tiirkge ve Farsga divanlari ile Hurufilikle ilgili olan
Mukaddimetii’l-Hakayik tir.

1.3.1. Siyasi ve Sosyo-Kiiltiirel Durum??

Osmanli Devleti, Avusturya ve Rusya’yla 18. ylizyilin sonunda imzalamak zorunda

kaldig1 anlagsmalar sonucunda artik Avrupa meselelerinde s6z sahibi olamayacagin1 anlamig

2L Bu bashigin hazirlanmasinda; Hiiseyin Ayan, Nesimi, hayati, Edebi kisiligi, eserleri ve Tiirkge Divani’nin
metni adli caligmasindan faydalanilmistir.

22 Tezin bu boliimii hazirlanirken su eserden yararlamilmistir; Midhat Sertoglu, Mufassal Osmanli Tarihi Resimli-
Harital1.

29



bulunuyordu. Karlofca barisindan sonraki seferlerinde bazen yenmis bazen yenilmis; uzun ve
mesakkatli savaglara gogiis germis; imparatorlugu dis diigmanlara karst miidafaa etmis;
mevcudiyetinin devamlilig1 i¢in pargalanmasini 6nlemek ve Kirim’1 geri almak gibi birtakim
meselelerde savas agmakta tereddiit etmemis, kayiplara da ugramisti. Bununla birlikte
Balkanlarda milli devletler seklinde kendisinden ayrilmak isteyen tebaasiyla da bir miicadele
donemi baslamis bulunuyordu. Imparatorluk, aleyhine olarak disaridan destek goren bu
miicadeleleri de kaybetmeye mahkiim olacakti. Boylelikle toprak kayiplari, kendisinden ayrilan
iilkeler seklinde olduk¢a ciddi olacakti. Bu durum, bir dagilip ¢oziilmeydi ki sonunda
imparatorlugun yikilmasina sebep olmustu.

17. ylizyilda baglayip 18. yiizyilda devam eden tiim miiesseseleri kapsayan ¢6ziilme, 19.
yiizyilda da tam anlamiyla yaganmistir. Daha 18. yiizyilda, III. Ahmed (1703-1730), I. Mahmud
(1730-1754), 1l. Mustafa (1757-1774) ve 1ll. Selim (1789-1807) gibi padisahlarin bu
coziilmeyir durdurmak icin giristikleri tesebbiisler, istenen sonuglar1 tam anlamiyla
verememistir. Biitlin bu c¢abalar, 19. ylizyilda da devam etmis; batiyr goriip tantyanlarin
onderlik ettigi birtakim reform hareketlerini dogurmustur. Boylelikle bu ¢alismalarin
imparatorluk iizerindeki olumlu; ancak zayif etkileri, onun yikilmasini ancak 20. yiizyilin
ceyregine kadar onleyebilmistir.

Osmanli imparatorlugunun Yikilma Donemi olarak ifade edilebilecek doneminin
baslarinda tahtta bulunan III. Selim, ilk kez olarak cok genis capli 1slahata tesebbiis etmis;
imparatorlugun tiim miiesseselerini kapsayan bir kalkinma programi uygulamak istemistir.
Nizam-1 Cedid adiyla Avrupa tarzi bir ordu kurulmasi; donanmanin 1slahi; memleketin iktisadi
olarak kalkindirilmas1 ve yiiksek teknik okullarin agilmasi bu programa dahildi; ancak padisah,
bunlar1 tam anlamiyla uygulama imkani bulamadan gerici kuvvetler tarafindan is basindan
uzaklastirilmastir.

I1. Mahmud (1808-1839) donemine gelindiginde ise padisah, amcasi III. Selim’in
yolunu takip etmek stiretiyle orduyu Asakir-i Manstre adiyla ithya etmeden 6nce 1826 tarihinde
Yenigeri Ocagi’ni ortadan kaldirmigtir. Daha sonra tiim devlet teskilatini, Avrupa devletlerine
gore diizenlemistir. Orta 6grenim veren okullarin yani sira harp okulu, tibbiye okulu ve Avrupai
kiyafet hep onun eseridir. Batiya 6grenciler gonderip onlarin bu iilkelerin bilim ve teknigini; en
onemlisi de zihniyetini yurda getirmeleri i¢in ¢aba gostermistir. Bununla birlikte hazirlayip
uygulamaya basladig1 biiylik reformun, diger bir ifadeyle tanzimatin ilanin1 géremeden vefat
etmistir.

II. Mahmud’un yerine gecen oglu Abdiilmecid (1839-1861) ise dncelikle Giilhane Hatt1

Hiimayunu’nu merasimle okutup Tanzimat-1 Hayriye’yi ilan etmistir. Boylece din ve millet
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ayrimi gozetilmeksizin tiim tebaa, kdnun oniinde esit duruma gelmistir. Can ve mal glivenligi,
kanunlara dayanan adil vergi sistemi, fikir ve vicdan Ozgiirliigli, tanzimat hareketinin
esaslartydi. Devlet, batili bir hiiviyet kazanacak; batinin ilim ve teknigiyle birlikte kiiltiirii de
Osmanli iilkelerinde yer edinmeye baslayacakti. Abdiilaziz doneminde (1861-1876), bu sahada
duraklama olmustur. Bat1 zihniyetiyle yetismis devlet adamlarinin miicadelesine ragmen bunun
sebebi, zihniyet bakimindan onlardan farkli olan padisahti; ancak ordu ve aydinlar birlesip her
sahada hesapsiz bir gidis olan mevcut rejimi, padisah1 tahttan indirmek sdretiyle

sonlandirmustir.

Abdiilaziz’den sonra tahta ¢ikan V. Murad, rahatsizlig1 sebebiyle kisa bir zaman i¢inde
padisahliktan ayrilmigtir. Megritiyetin ilan1 sartryla saltanata getirilen II. Abdiilhamid (1876-
1909), bu sart1 yerine getirmis; ancak demokrasiyi, yalnizca milli devletlerin rejimi olarak goren
ve bu sistemin imparatorlugu pargalayacagini diisiinen padisah, kisa bir zaman sonra meclisi
kapatarak saltanati siiresince devleti dikta rejimiyle yonetmistir. Bununla birlikte ordu ve aydin
siifin tazyiki karsisinda, 1908 tarihinde, mesritiyeti iddeye mecbur kalmis; ¢ok gegcmeden de

padisahliktan uzaklagtirilmistir.

Bundan sonra iktidar ele alan inkilapgilar1 pek ¢ok gorev bekliyordu. Biiyiik imanlar
ve sonsuz vatanseverlikleri vardi; ancak olduke¢a zor bir gorev olan devlet idaresinde tecriibeleri
yoktu. Ilk olarak Balkan Savasi’na; sonra ise Birinci Diinya Savasi’na hesapsiz bir sekilde
yonlendirdikleri, siyasi ve milli varliginin devamliligi dahil olmak {iizere, her seyini merkezi
devletlerin zaferiyle iliskilendirdikleri Osmanli Imparatorlugu, sz konusu devletlerin yenilip
ittifak blogunun ¢okmesi sonucunda, 30 Ekim 1918 tarihinde imzaladigi Mondros Ateskesi’yle
bu savasa son vermis; pek cok vilayet ve Istanbul, diismanlar tarafindan isgal edilmistir. Daha
sonra 10 Agustos 1920 tarihinde imzalanan Sevr Antlagsmasi, imparatorlugun yikilis belgesi

olmustur.
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1.3.2. Edebi Durum

18. yiizyilda yenilesme hareketinin tarihi, toplum yapisinda esasli bir degismeyi hedef
almadan belirli ihtiya¢c ve zarlretler karsisinda birtakim teknik ve bilgilerin memlekete
aktarilmasi i¢in yapilmis tesebbiislerden ibaretti. 19. yiizyilda, fikrin gelisimi, siiphesiz
hadiselerin yardimiyla, daha ¢abuk olmus; yenilik, hayatin her asamasini kapsayan biiyiik bir
mana ve mahiyet kazanmistir. Artik s6z konusu olan sey, ordunun tekniklerini ve siniflarini
batidan gelen bilgiyle 1slah etmek degil, belki biitiin hayatin, toplumun yapisi ve insani viiciida
getiren degerler manziimesinin, hepsinin birden degismesidir (Tanpinar, 70).

19. yiizyilin baslarinda Enderunlu Vasif, Akif Pasa, Kesanl izzet Molla gibi bir kag
sairin devam etmeyen bazi ¢ikislarim ve bazi edebiyat tarihgilerine gore, asrin ortalarinda bazi
goriiglere gore, "Enciimen-i suara" denilen toplulugun bu siiri fakriiddem hastaligindan
kurtarma hamlelerini, -hakikatte enciimenin Oyle bir gayesi olmadig1 sonradan goriilecektir-
6liimii mukadder olan bir hastaya, doktorlarin uyguladiklar1 ve hastanin konforunu arttirmaktan
baska bir manaya gelmeyen kemoterapi tedavisi olarak degerlendirmek de yanlis olmaz.

Yukarida adi gegen sairlerin davraniglari, Tanpinar’in ifadesiyle ‘’Hamlesini
yoneltecek, daginik tecriibelerine diizen verecek ana fikirden mahrum oldugu i¢in bayagiliktan
Oteye gecemeyen bir sensualite teshiri, sOyleyecek hicbir seyi olmayan insanlarin vakit
gecirmek i¢in konusmasini andiran yarenlik edasi, ilk gbze carpan seylerdir. Ne halk ifadesine
ve diline kars1 gittikce artan ilgi, ne nazirecilik dolayisiyla sik sik eserlerine doniilen eski
sairlerin tesirleri, ne de gegen asrin sonunda, yani Galib’in Miisaimmatlarla yapmaga caligtigi
genis nefesli ve hamleli siir tecriibesi ve yine onun tesiriyle hizini arttiran Mevlevi ve tasavvufi
ilham bu ¢o6ziilmiis manzarasin1 degistiremez. Sanki biitiin pinarlar kurumus ve insan ¢inl
ciplaktir. Ve sanki insanin yerine aruz vezninin bizzat kendisi ortada dolasiyor, halk agzindan
ve hayattan topladig1 ifadeler iizerine tek basina kiiclik, manasiz oyunlarini yapiyordu.’’
(Tanpinar, 77).

Aslinda ge¢mis yiizyilda divan siiri zevale meyi etmis, sahsi gayret ve dehalariyla bu
siirin en son ve gii¢lii solugu olan iki sair sayesinde bir canlilik ve bu siirde bir parilti
goriilmistii. Bu iki sair Nedim ve Seyh Galib’dir. Onlar, yiizyillardan beri devam eden birgok
tekrar1 bir sekilde ortmiis olduklari i¢in milkemmeldirler. Bu iki sairde ‘’zevk asaleti, teksif
kudreti, plastik ve miizikal kiymetler’’ degisen ve daima miikemmele giden sodyleyis, hig
degismeyeni ve tekrar edeni az ¢ok Ortityordu. " (Tanpinar, 78).

Tanpinar, on dukuzuncu asrin ilk neslinde boyle bir gayretin olmadigini, hatta klasik
zevkin baz sairlerde iyiden iyiye kayboldugunu ifade eder.

19. ylizyilin ilk yansini, ikinci yarisinda zuhur edecek olan yenilesme hareketinin
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baslangici olarak kabul etmek yanlis olmaz. Sanki, gizli bir el yenilesme i¢in bu hazirlig
baglatmis ve fikirler buna hazirlanmistir. Divan siiri, bu yiizyilda, yukarida ifade ettigimiz gibi,
sekerat aninda, kendisinden beslenen, babasi Osmanli hanedanindan olmayan bir ¢ocuk
diinyaya getirmis olan talihsiz bir annedir. Yenilesme siirecini baslatan bir¢ok sairin, ¢ocukluk
devresinde bu anneden siit emdiklerini, ilk basta, eskiye siki sikiya baglh kaldiklarini, fakat
siirde ikilem gosterdikleri ifade edilebilir. Bunlardan Namik Kemal ve Ziya Pasa suuraltindan
divan siirine cibilli bir taraftarlik gosteren iki sairdir. Fakat alt sutirdan onlara hiikkmeden sey,
sadece, sekle ait unsurlardir. Muhteva yenidir ve daha ziyade Avrupa edebiyatinin tesirindedir.
Daha sonralar1 sekil ve muhtevanin da yenilestigi goriilecektir.

19. yiizyilin ilk yarisinda divan siirinin macerasinda ii¢ basrol oyuncusu dikkat ¢eker.
Enderunlu Vasif, Kegecizade izzet Molla ve Akif Pasa. Bu sahislar, asrm ilk yarisinda
yenilesmeyi baslatmalar1 nedeniyle Onemlidirler. Hayata ve Oliime bakis agilarinda bir
farklilasmanin oldugu ve bu sebeple de divan siirinin eski yapisindan ayrildiklarini séylemek
miimkiindiir. Tanpinar, " ... asil dikkate deger tarafi her ikisinin de eski siirin, dolayisiyla en
gayr1 sahsi ve ayni zamanda ¢esitli gelistirmelere imkan veren miirekkep biinyesi itibariyle
hayata en acik tarafi olan kaside sekli ve ona bagli neviler lizerinde ameliyelerini yapmalari,
sonunda onun mahiyetini degistirmeleridir. Vasifta kaside, bagli oldugu mubhitten de tesvik
goren bir nevi lailibali saray kronigi olmakla kalmaz, ayn1 zamanda hazan ¢ok hususi ¢aligma
ve islerin, hazan giinliik hayatin lugati ile bir nevi hikdye malzemesini de i¢ine alir. Akif
Pasa’nin Adem Kasidesi’nde ise nevi, eskinin higbir hususiyetini terketmeden modem veya
garpli poem mahiyetini kazanir. Akif Pasa, ayn1 ameliyeyi kiigiik mersiyesiyle, kogsma seklinde
de yapacaktir. Fakat asil miithim olani, onun bu iki siirde hayat ve 6liim karsisinda -edebiyatimiz
icin yeni olan.-ferdi davranigidir. Hakikat sudur ki, bu devirde insan kendi kendisiyle eskisinden
farkl1 bir sekilde karsilasir." Insanin bu kendi kendisiyle karsilasmasinin &rneklerini asrin ikinci
yansinda varlik gosteren Avni Beyde de gormek miimkiindiir. Avni Bey, adem mef’umunu
klasik anlayisin disinda, modern bir yapida ele almasi bakimindan, énemlidir. Avni Beyin
siirinde, viicut ¢ingiraginin adem adem" diye feryat etmesi, yeni diisiincenin ifadelerindendir.
Dolayisiyla divan siirinde, 19. yiizyilin ilk yansinda, yenilesmeye dogru agilan bazi
pencerelerden, ikinci yansinda da bakanlarin oldugunu ifade etmek miimkiindiir.

18. yiizyilda baslayip 19. yiizyilda devam eden yeniliklere paralel olarak gerek edebi
tirleri gerekse muhtevasiyla eski edebiyattan farkli bir edebiyat anlayis1 gelismeye baglamistir.
19. ylizyilda, toplumun dar bir kesiminde, bilingli olarak yenilesme istegi bulunmasina ve hatta
birtakim yeni kurumlarin bas gdstermesine ragmen yiizyillarin aligkanliklarini birdenbire

degistirmek miimkiin degildi. Dolayistyla yedi yiiz yillik ge¢misi olan Divan edebiyatinin yeni
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sartlara teslim oldugu; miicadele gostermeden silinip gittigi sdylenemez. O da yasama imkani
arayacak; giigsiizliigiine ragmen yeniyle savasacakti. Bununla birlikte yeni edebiyat da eskiden
tamamen kopmus degildi. Siirde, muhteva disinda, eskiyle yeni arasinda ciddi bir fark yok
gibiydi. Nazim sekilleri, vezin, dil biiylik 6l¢iide ayniydi. Yeni edebiyatin 6nemli isimleri,
eskiyi Ogrenerek yetismis ve hattd o yolda eserler vermisti. Tiim bunlarin yani sira devlet
idaresinden toplum yapisina kadar her sahada goriilen eski-yeni ikiligi, edebiyata da yansimist;
ancak edebiyat sahasindaki degisiklikler, siyasi ve idari sahalardaki degisiklikler kadar hizli
degildi (Unver, 1988: 8/100).

19. yiizyilda tercih edilen nazim sekillerinden bazilarinin kullaniminda azalma
bazilarmin kullaniminda ise artis s6z konusudur. Bu dénemde, en az tercih edilen nazim sekli,
mesnevidir. Buna karsilik daha ¢ok tercih edilen nazim sekilleri arasinda, bendli nazim
sekillerinin 6zel bir agirlig1 vardir. Buna 6rnek olarak terkib-i bendler, terci-i bendler, sarkilar
ve de tarih kitalar1 ifade edilebilir. Bununla birlikte yine bu donemde, miisterek siir sdyleme,
diger dénemlere nazaran daha sik karsilasilan bir durumdur (Unver, 1988: 8/101).

Bununla birlikte 19. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren sekiller ve bu sekillerin
gerektirdigi kafiye orgiilerinde bazi aksamalar veya bilingli tasarruflar kendini gostermistir.
Beyit veya bentlerin sayica arttigina veya eksildigine; bazi sekillere fazladan ve farkli yapida
misralar veya beyitler ilave edildigine; sekillere tahsis edilen konular yoniinden bir
genislemeye; kafiye semalarinda meydana gelen baz1 degisikliklere sahit olunmustur (Andi,
1997: 16-17).

Avrupai Tiirk edebiyatinda eski siirden kalma edebi unsurlarin neler oldugu ve yeni
Tirk edebiyatinin, eskinin hangi tesirlerini ve geleneklerini devam ettirdiginin tespit
edilmesinin lizumu yan 1sira, divan siirinde yenilesmeye ait sekle ve muhtevaya ait unsurlarin
da tespit edilmesi sarttir. Tanpinar’m XIX. Asir Tiirk Edebiyati Tarihi bu diisiinceden hareketle
cesitli konulari bir araya getirmis ve divan siirinde yeniye ait unsurlarin nerelerde
yogunlastiginin, niive seklinde de olsa, anahtarlarini vermistir. Fakat, bu diislincenin asrin ilk
yansina miinhasir kaldigini ifade etmek gerekir. Asrin ikinci yarisindaki sairlerin, daha ¢ok
divan sairi perspektifinden degerlendirildigi gortiliiyor.

Bu yiizyilda tasavvuf siire daha da hakimdir. En ilgisiz sairler bilet tasavvufu bir ¢esni
olarak islemisler ve onun imkanlarindan faydalanmaya ¢alismislardir. Asrin birka¢ meshur sairi
disinda tasavvufu siirinde 6ziimseyen pek az sair vardir. Hele bir 6nceki asirda Seyh Galib’in
tasavvuftaki basarisina kimse ulasamaz. Bu ylizyilda kullanilan nazim sekilleri eskiye gore
farkli olmamakla birlikte, bazilarinda belli bir azalma, baz1 nazim sekillerinin kullani1masinda

da artis goriilmektedir. Bu donemde en az kullanilan nazim sekli mesnevidir. Daha ¢ok
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kullanilan nazim sekilleri arasina bendli bi¢gimlerin 6zel bir agirligi vardir. Terkip ve tercii
bentlert sarkilar ve tarih kit’alar1 bu climledendir. Birkag sairin birlikte ortak siir sGylemeleri
yine bu donemde daha sik karsilagilan bir durumdur.

19. yiizyilda Divan siirinin bir 6nemli hareketi siiphesiz ki, Enciimen-i su’ara’nin
tasidigr misyondur. Bu konu, "Enciimen-i Su’ara ve Bat1 Tesirinde Gelisen Tiirk Edebiyat1"
boliimiinde incelenecegi i¢in burada ele alinmayacaktir.

Sonug olarak sunlart sdyleyebiliriz: 19. yiizy1l edebiyatinda Divan siirinin yeri, eskisi
kadar olmasa bile agirligini bir siire devam ettiren bir yapidadir. Bu yiizy1l divan sairleri igin,
gecmis yiizyillardaki genis soluklu sairlerin, 6zellikle de Sebk-i hindi'nin iinlii sairlerinin ilham
kaynag1 oldugu gériiliir. Ozellikle Nedim'in agt181 yolu iyice genislendirerek, siiri, Tanpinar’m
ifadesiyle, -sehevi duygulart 6n plana ¢ikarma anlamina gelen- sensiialite’ye kadar goétiiren
sairler vardir. Dolayisiyla, bu yiizyilin baslarindan itibaren Divan siirinin kati kurallarini bir
kili¢ gibi kullanan gelenegin muhafizlarinin da ortadan kalkmasiyla sebebiyle, sairlerde gelenek
disina tagmalar baslamis, aleladelikler yaninda, bir bakima, yenilesmenin tohumlari da
atilmugtir. Iptizale diisen bir kisim sairler bir tarafa birakilirsa, asrin ilk yarisina damgasini vuran
bazi sairlerde hayata ve 6liime kars1 bakis acgis1 degismis, bu degisiklikler, kirintilar seklinde su
yiiziine ¢ikmistir. Bu asirda, yeni edebiyatin biitiin subeleriyle edebiyata hakim olan riizgarina
Divan siiri mesalesinin fazla dayanamadigi ve asrin sonunda kiillerini birakarak siirecini
tamamladigi miisahede edilir.

1.3.3. XIX. YUZYIL DIVAN EDEBIYATININ ONEMLI TEMSILCILERI

19. yiizy1l, tanzimatla beraber fikir ve hayat sahasinda gesitli ikiliklerin goriilmeye
baslandig1 bir devirdir. Bu ikilikler, tek tek sahislara da sirayet eder ve onlarda da teori ve
uygulamada bazi tezatlar dikkat ¢eker. Bu ylizyilda bir degisim ve bati medeniyetine bir gecis
s06z konusu idi. "Vakia bu degismenin tam ve devrimci bir mahiyette oldugu sdylenemez.
Ciinkii Osmanl saltanatinin biinyesi, esas bakimindan, degismis degildi. Tanzimat, hemen
yarim asirdan beri teknik Ustiinliigii kuvvetle duyulmakta olan Bati medeniyetinin yalniz teknik
degil, diisliniis ve ruhu ile kabulii i¢in yapilan bir hamleden bagska bir sey degildi.

Enclimen-i su’aray1 bir ekol gibi degerlendirmenin miimkiin olmadig1 asikardir. Onu
resmi bir cemiyet veya tesekkiil olarak ele almak da imkansiz goriinmektedir. Zaten,
kendilerini, Tanzimat sonras1 hizlanan yeniliklerin ortasinda bulan eski siir taraftarlarinin resmi
bir cemiyet meydana getirmelerini beklemek safdillik olur.

XIX. yiizyilda, eski siir gelenegine bagl sairlerin sayisi, daha onceki yiizyillarin sair
sayisindan az degildir. Istanbul Kiitiiphaneleri Tiirke Yazma Divanlar Katalogu’nda bu

yiizyila ait 114 sairin divanina rastlanmaktadir. Yine bu yiizyilda, yazma olarak kitapliklarda
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yer almadigr héalde basilmis pek ¢ok divan mevcuttur. Bununla birlikte divani elimizde
bulunmayan sair sayis1 da ¢oktur (Unver, 1988:132).

XIX. yiizy1l Divan sairlerinin yetismesinde, iki ¢evre etkili olmustur. Bunlardan ilki,
tarikat ¢evresidir. Her buhranli dénem gibi XIX. yiizyilda da bir tarikata baglanma durumu
yaygindir. XIX. ylizy1l Divan sairleri arasinda, bir tarikata baglanmamus sair yok gibidir; ancak
bu durum, dénemin tiim sairlerinin dini ve tasavvufi siirler yazdiklarini gostermez. Konumuza
iliskin ikinci gevre, devlet dairelerinin kalemleridir. XIX. yiizy1l divan sairlerinin ¢ogu katiplik
yapmis ve mahlaslari girdikleri dairenin baskanindan almis kisilerdir (Unver, 1988 : 132-133)

Calismamiza konu olan divanlarin sahibi bu yedi sairi alfabetik sirayla kisaca taniyalim:

1.3.3.1.ENDERUNLU VASIF?%

Hayati

Edebiyat tarihimizde Enderun’da yetisen birgok sair olmasina ragmen Enderunlu
Fazil’la birlikte Enderunlu Vasif, ‘Enderunlu’ lakabiyla taninmis iki sairimizden birisidir.

Enderun’da yetistiginden dolay1 Enderunlu Vasif olarak taninmis ise de ger¢ek adi Vasif
Osman Bey’dir. Istanbul’da dogmus olan sairin dogdugu tarih kesin olarak belli degildir.
Cocuklugundan itibaren Halil Pasa’nin niifuzundan yararlanarak acemi oglanlarinin Enderun
Okulu i¢in yetistirildigi ti¢c okuldan biri olan Galatasaray’da okumustur. Siirlerinde binicilik, ok
aticiligi, cirit vb. gibi oyunlarla ilgili birgok unsura rastlanilmasindan egitimi sirasinda bu
ugraslarda da bulundugu sdylenebilir (Ipekten, 1989, s. 1).

Ogrenim yillarindan ve ilk bulundugu gérevlerinden yola ¢ikarak yaklasik olarak
1771°de dogdugu tahmin edilmektedir. Ogrenim gordiigii Enderun Saray Mektebi’nde
yetistiginden dolayr Enderunlu veya Vasif-1 Endertini gibi lakaplarla da anilan Enderunlu
Vasif'in, III. Mustafa, 1. Abdiilhamit, III. Selim. IV. Mustafa ve II. Mahmut donemlerinde
yasadigini ve divan 6rneginden yola ¢ikarak yukarida adi gegen bazi padisahlara kasideler
sundugunu gormekteyiz (Karahan, 1994, s. 189).

Donemin tezkirecilerinden Fatin David, Hatimetii’l Es ‘ar adli tezkiresinde sair
hakkinda oncelikle begendigi “degil a” redifli yedi beyitlik gazeline yer vermis olup daha sonra
ise sair i¢in su ifadeleri kullanmistir. “Nazim-1 miima-1 ileyh Enderimi Vasif Osman
Begbostancibasi miiteveffa Amabud Halil Pasa’nin akribasindan olup miiddet-i medide
enderfin-1 hiimaylinda hidemat-1 seniyyede bil’istthddm muahharen miistevfanan-pare

ta’yiniyle ¢cirag u bekam buyrulup hanesinde glise-gir-i ikdmet iken bin iki yiiz kirk tarihinde

23 Bu baghgm hazirlanmasinda; OZTURK, Tahir (2019). Enderunlu Vasif Divaninda Istanbul ve Istanbul
Yasantisi, adli kaynaktan faydalanilmistir.
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dar-1 bekaya irtihal etmistir. Matbi bir kit’a Divan-1 Es’ar vardir” (Fatin Davud, s. 428). Fatin
Davud’un yukarida verdigi bilgilere gore sairin adi Vasif Osman Bey’dir. Fatin, Vasif’in
Enderun’da ¢esitli hizmetlerde bulundugunu, istanbul’daki evinde iken h.1240 tarihinde vefat
ettigini ve ayrica kendisine ait bir divaninin oldugunu belirtmistir.

Enderunlu Mehmet Akif, Mir’at-1 Si’r adli eserinde (Bozaslan, 2012°de belirtildigi
iizere) Vasif hakkinda temel bilgileri verdikten sonra onun i¢in “sdir-i mahir-i ates-zeban”
tabirini kullanarak onun dili kullanmada mahir oldugunu aktarir (Bozaslan, 2012: 2258).

Tanzimat donemi sairlerinden Ziya Pasa’nin da sair i¢in bazi degerlendirmelerde
bulundugu goriilmektedir.

Ziya Pasa Siir ve Inga adli makalesinde (Kaplan, Enginiin ve Emil, 1993'te belirtildigi
iizere) Osmanlilarin siirine cevap ararken “Yoksa Hace ve Itri gibi miisiki sindsanin rabt-1
makamat ettikleri Nedim ve Vasif sarkilari midir?” Diyerek Vasif ile birlikte divan siiri tirtini
olan bu sarkilarin Osmanlhinin siiri olmayacagi tezini savunur (1993, 45).

Enderunlu Vasif, Galatasaray okulunu bitirdikten hemen sonra yeteri derecede basarili
goriilmediginden belki de hamisi olarak gordiigii Halil Pasa’dan yeteri kadar destek
alamadigindan Enderun’a alinmamustir. Bir siire gli¢ duruma diismiis ve ekonomik sikintilar
cekmisse de Siileyman Pasa’nin onu kendine kaftanci segmesiyle bu durumdan kurtulmustur.
Sultan 1. Abdiilhamit (1774-1789) devrinin sonlarma dogru Vasif, Topkap1 Sarayi’ndaki
Enderun’un Killer-i Hassa kogusuna alinmistir. III. Selim’in 18 yillik saltanatinda (1789-1807)
sarayda yasamistir. Bu siire zarfinda III. Selim’e biri 1803 yilinda olmak iizere yedi kaside
sunmustur. Bu kasidelerin besi divaninda ikisi ise Topkap1 Saray1 Kitapligindaki bir mecmuada
yer almaktadir. Ayrica 1801-1806 yillar1 arasinda III. Selim’le ilgili 10 tarth séylemistir
(Ipekten, 1989, 1).

II. Mahmut devrinde hiinkarin bas lalas1 olmustur. 1815°te peskir agas1 ve ayn1 y1l iginde
anahtar agas1 olmus, 1817 yilinda ise killer kethiidalig1 yapmistir. Padisahin huzurunda hilat
giydirilme serefine nail olmustur. Enderunlu Vasif’in hayatinin en rahat ve parlak donemi II.
Mahmut saltanati doneminde olmustur. Vasif, Sultan Mahmut’a dort kaside sunmus olup ayrica
degisik olaylar1 ihtiva eden 1808-1822 yillar1 arasini kapsayan 62 tarih yazmustir (Ipekten,
1989: 2).

Enderunlu Vasif, sarayda 30 yildan fazla gérev yapmis olup 1818 yilinda kendi istegiyle
saraydaki gorevinden ayrilmistir. Daha sonra da Bolayir’da Sehzade Siilleyman Vakfi’na geri
hizmet gérevinde bulunmustur. Omriiniin son yillarini istanbul’da evinde geciren sair, burada
hayli yaslanmis olarak 1824 yilinda dlmiistiir (Ipekten, 1989, 2).

Kegecizade Izzet Molla; Mihnet-i Kesa adli eserinde, Vasif’in Istanbul Tophane’de bir
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evinin oldugunu ve bu evin 1823 yilinda ¢ikan biiyiik Tophane yanginda tamaminin yandigini
aktarir Istanbul’dayken olen sairin mezari Uskiidar’da Karacaahmet’te Mimar Kasim’in
kabrinin yakininda olup mezar taginda, yakin dostu izzet Molla’nin:

“Suara matem edip yazdi miicevher tarih

Rih-1 Osmén’a ede Vasif’1 terfik ilah™ (1240) tarih beytiyle biten yedi beyitlik kitasi
yazilidir (Karahan, 1994, s. 189).

Karahan, sairin fiziki 6zelligi ve kisiligi hakkinda iri ciisseli, rind mesrep, hos sohbet,
eglenceyi seven, yemeye icmeye diiskiin ve biraz da umursamaz oldugunu kaydetmektedir.
Omriiniin sonlarma dogru siirlerini yeniden gdzden gegirdigi, muhtemelen miistehcen olanlar
ve sanat degeri diisiik olanlar1 yaktig1 sdylenmektedir. Bu konu izzet Molla tarafindan yazilan
mezar taginda da dile getirilmistir. Bu sOylenenlere ragmen Enderunlu Vasif’in ¢ok fazla
siirinin bulundugu hacimli divanindan da anlasilmaktadir (Karahan,1994, 189).

Edebi Kisiligi

Mahallilesme Akimi’nin?* 19. yiizyilin basindaki énemli temsilcilerinden Enderunlu
Vasif'tir.

Bilindigi lizere mahallilesme Akimi, asik tarzi sdyleyis, sehirlerde gelisen halk dili ve
de divan tarzi soyleyisin birlesmesinden ortaya g¢ikan bir harekettir. Yine bu akima, Tiirk
edebiyatinin bir dis etkiye maruz kalmadan kendi i¢ olgunlasmasindan ve giderek
yerlilesmesinden ortaya ¢ikan bir hareket demek de dogrudur. Bu akim, 18. yiizyilda, istanbul
sairi Nedim’le (6. 1730), en kudretli temsilcisini yetistirmistir ( Banarli, 1971: 2/830).

Vasif’ta, Nedim etkisi, adeta kisiliginin hareket noktasidir. O, kimi taklit ederse etsin
veya hangi siir tiirlinde yazarsa yazsin hayata bakisinda ve dil karsisindaki durusunda daima
Nedim’e bagli bir taraf vardir. Gazellerinin pek ¢cogu ve sarkilari, Nedim’in getirdigi birtakim
hustisiyetlerin kendi mizacina gére gelismesinden ibarettir. iki siir arasindaki bu yakinlik
tesadiif degildir. Oyle ki her iki sair de Istanbulludur. Vasif da tipki Nedim gibi zekas1, nesesi
ve konustugu dile kadar sanatinin pek ¢ok unsuruyla bir sehir cocugudur. Bununla birlikte
aralarinda dnemli bir fark vardir. Oyle ki Nedim, klasik medrese egitimi gdrmiis; sanatini,
yasanan hayat ve yasayan dilden baska bu kiiltiiriin kaynaklarindan da beslemis bir sairdir.
Vasif ise Enderin’da, bu miiessesenin kismen degistigi bir zamanda ve ayrica kiiltiiriin
hayattaki yerini sehre biraktigi bir donemde yetigmistir (Tanpinar, 85-87).

Vasif'1n siirlerinde gegen gelenege ait ve donemin getirdigi mahalli hususlar arasinda,

cesitli adet ve inaniglar; atasozleri ve veciz soyleyisler, deyimler; mitolojik ve nakli telmihler

24 Mahallilesme, yoresellesme ve yerellesme demektir. Divan siirinde XV. yiizyildan baglayp XIX. yiizyila
kadar etkisini devam eden siirde yerli ve mahalli unsurlar1 kullanma hareketine mahallilesme denmistir.
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ve de yer adlartyla ilgili telmihler yer almaktadir. Bununla birlikte sairin siirlerinde, yasadigi
donemin ozelliklerini yansitan g¢esitli kiyafetlere, yiyecek-iceceklere ve mesirelere de
rastlanmaktadir. Ayrica sairin kasideleri ve tarih kitalari, yasadigr donemin sosyal ve siyasi
cephesini; Pend-namesi ise kadinin cemiyet hayatindaki yerini ve fonksiyonunu yansitmasi
bakimindan oldukga 6nemlidir.?® Vasif, giinliik hayattan alinmis mecazlara, halk tabirlerine ve
kadinlara 6zgii birtakim istilahlara yer vererek bir yenilik ortaya koymaya, eski modellerin
disina ¢ikmaya ¢alismistir.?® Vasif’in Tiirk edebiyatmin sarki nazim sekliyle en ¢ok eser veren
sairi’’ olarak Istanbul’un halk sivesiyle kaleme aldig1 pek ¢ok sarkisi, déneminin masiki
iistatlar1 tarafindan bestelenmis ve bazilari, zamanimiza kadar yasamistir.?® Bununla birlikte
siirleri, yasadigr donemin siyasi ve sosyo-kiiltiirel yapisina iligskin ayrintili bilgiler ihtiva eden
Vasif’in yine yasadig1 donemde toplumsal yasamla i¢ i¢e olan ve hatta divan siirinin 6nemli bir
boliimiinil olusturan tasavvufla ilgisi ise mechdldiir. O, belki Mesnevi’yi okuyacak diizeyde
Farsca bilgisine sahipti ve belki de bu eseri, ders olarak okumustu; ancak bu bilginin etkisini
siirinde aramanin bir anlami1 yoktur. Diger yandan sairin siirleri, onun giizel yazi ve musikiyle
ilgilendigini; cirit ve ok atma sporlarini ¢ok iyi bildigini gostermektedir. Enderun terbiyesinin
esasli unsurlar1 olarak ifade edebilecegimiz bu unsurlar,?® sairin siirlerinin degerini artirmasi
bakimindan da olduk¢a 6nemlidir. Yukarida, siirlerinde, muhteva bakimindan bir yenilik ortaya
koymaya ¢alistig1 belirtilen Vasif, siir teknigi bakimimdan da bir farklilik gdstermistir. Oyle ki
miirettep divanlarin baginda bulunan tevhit, miinacat, naat gibi dini siirler, genellikle kaside
nazim sekliyle sdylenirken o, bu gelenegi kirip bu siirleri, kita ve muhammes nazim sekilleriyle
de sOylemistir. Tarihler ise daha ziyade kita ve kaside sekilleriyle s6ylenirken onun divaninda,

miisebba ve terci-i bend sekilleriyle sdylenmis tarihler yer almaktadir.>°

Enderunlu Vasif, sade dille sdyledigi ve halk sdyleyislerine yakin siirleriyle sohret
sahibi olmustur. Kendisinden 6nce, Nedim’in tarzim1 devam ettiren Enderunlu Fazil ve
dogrudan Nedim’in tesirindedir. Ancak, Nedim tarz1 sOyleyisi yakaladig1 az sayida beyiti vardir
ve bunu devam ettirememistir. Vasif’in agik sacgikligi, yiliksek bir sanatla birlesemediginden
siirlerinde soyleyis zevksizligi ve beceriksizligi goriiliir. Banarly, siirlerini Istanbul Tiirkgesi ve

halk agzi ifadeleriyle siisleyen sairin, divan siirinde mahallilesme {islubuna bagli yolu sectigi;

% Giirel, Dervis-nihad Bir Saray Adam1 Enderunlu Osman Vasif Bey ve Divani Divan-1 Giilsen-i Efkar-1 Vasif-1
Enderiini, 145-192.

2% K priiliizade Mehmet Fuat, Eski Sairlerimiz Divan Edebiyati Antolojisi XIX uncu Asir (Istanbul: Muallim A.
Halit Kitaphanesi, ts.), 646.

27 Halik Ipekten, Enderunlu Vasif “Hayati- Kisiligi ve Siirlerinden Segmeler” (Ankara: Kiiltiir Bakanlhig
Yayinlari, 1989), 6.

28 K gpriiliizade Mehmet Fuat, Eski Sairlerimiz Divan Edebiyati Antolojisi XIX uncu Asir, 646.

2 Tanpmar, XIX. Asir Tiirk Edebiyat1 Tarihi, s. 87.

% Ipekten, Enderunlu Vasif “Hayati - Kisiligi ve Siirlerinden Se¢meler”, 5-6.
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fakat zevk ve sanatindaki yetersizliginden dolay1 basariya ulasamadigini aktarir (1983, s. 832).

Enderunlu Vasif’ta Nedim’in etkisi adeta sahsiyetine sinmistir. Sair kimi taklit ederse
etsin, hangi siir tiiriinde yazarsa yazsin, eserin viicuda gelisinde, hayata bakisinda, dili
kullanmadaki durusta daima Nedim’e ait bir iz bulunur. Vasif, Nedim 9 kadar sehir ¢ocugudur.
Konustugu dil, zekasi, nesesi, hayal diinyasi, goriisii birgok unsurlariyla sehirlidir. Divaninda
Istanbul yasantisi, semtleri, mesire yerleri, giyim kusami, Istanbul agz1, mehtap yiiriiyiisleri ve
bilhassa Bogazici dnemli bir yer tutmaktadir. Gelenege uygun ve o zamanin sosyal hayatina
hitap eden musralarinda bu zevke bagh kalmustir. Istanbul hayatiyla birlikte Nedim’in, sairin
iizerindeki tesirini de goriiriiz. Cok orijinal beyitleri olmasina karsin Vasif, hareket noktalarini
cabuk kaybeder. O, bulduklarint devam ettirememis bir sairdir. Vasif’ta, Nedim’deki gibi
kiiltiir, zevk ve incelik yoktur. Onun basarisi yerlilik tesirinde orijinaliteyi yakalamasindandir.
Divanindan yola ¢ikarak bir degerlendirme yapilirsa onun sadece yerli tesirlerle yetistigi
kanisia varilir. Vasif, eski siirin sekilsel 6zelliklerine vakiftir. Sanatkarligi, liigat bilgisi ve
sanat kaidelerinden G6teye gegmemektedir (Tanpinar, 1988, s. 81-83).

Sarkilariyla sosyal hayata agilan sairin, yerlilige de fazlaca yaklasan bir tarafi vardir.
Nedim'den Enderunlu Vasif’a uzanan bir silsilede istanbul ve Bogazigi, sairlerin goniil
maceralari, gezinti ve eglence duraklarinin odak noktasi haline gelmektedir. Bir¢ok sarkida
Istanbul'un eglence yerlerine sevgilinin davet edildigini veya onunla bulusma kdselerinden izler
gormek miimkiindiir. Oyle ki Nedim'in sarkilar1 Lale Devri'ndeki Istanbul hayatinin bir
panoramasi mahiyetindedir. Enderunlu Vasif’ta ise neredeyse bir divan olusturacak kadar 211
sarkisi, zevk ve agklariyla sosyal hayatin aynasi olur (Akiin, 1994, s. 410).

Gibb, Vasif’in sarkilar i¢in; “Vasif’in sarkilarinin ¢ogunda misra misra bir giizellige
ulasiriz ki neticede siirin tamami sanki hos kokulu ¢iceklerden meydana getirilmis bir ¢icek
demetidir” demektedir (Gibb, 1999, s. 454).

Vasif’1in hacimli miirettep bir divani vardir. Bu divan biri Misir’da, Bulak Matbaasinda,
digeri Istanbul’da Takvim-i Vekayi Matbaasinda, iki kez basilmistir (Banarli, 1983, s. 833).

Vasif, baz1 kdsk, kasir ve saray gibi yapilar icin kitabeler yazmistir. Uskiidar’da, II.
Mahmut devrinde Serefabad Kasri’nin kapisi ilizerinde bulunan kitabe bunlardan biridir.
Vasif’in musikisinaslik yonii de vardir. Vasif sarkilari en ¢ok bestelenen sairlerden biridir.
Sarkilar1 kardesi Sadullah Efendi ve Dede Efendi tarafindan bestelenmis olup giiniimiizde de
icra edilmektedir (Karahan, 1994, s. 190).

Eserleri

Vasif’in hacimli miirettep bir divani vardir. Bu divan biri Misir’da, Bulak Matbaasinda,
digeri Istanbul’da Takvim-i Vekayi Matbaasinda, iki kez basilmistir (Banarli, 1983, s. 833).
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Vasif, baz1 kosk, kasir ve saray gibi yapilar icin kitabeler yazmistir. Uskiidar’da, II.
Mahmut devrinde Serefabad Kasri’nin kapisi {lizerinde bulunan kitabe bunlardan biridir.
Vasif’in musikisinashik yonii de vardir. Vasif sarkilar1 en ¢ok bestelenen sairlerden biridir.
Sarkilar1 kardesi Sadullah Efendi ve Dede Efendi tarafindan bestelenmis olup giiniimiizde de
icra edilmektedir (Karahan, 1994, s. 190).

1.3.3.2. KECECIZADE IZZET MOLLA (1785/1829)3!

Hayati

Kazasker Mehmed Salih Efendinin oglu Kegecizade Izzet Molla 1785 yilinda
Istanbul'da dogdu. Asil adi Mehmed izzet'tir. Kegecizadeler, 17.yy"in ikici yarisinda Konya'dan
Istanbul’a gdcen ve yasadiklar: dénemlerde bilim, edebiyat ve siyaset diinyasina yon vermis
mensuplar yetistiren kokli bir ailedir. Meslek adini aileye miras birakmis bulunun Toprak
Sokak Cami imam1 Siileyman Efendi,

[zzet Molla'nin babasi Salih Efendinin dedesidir. Sair Leyla Hanim da Izzet Molla nmin
kizkardesi olan Abide Hanim’1n kizidur.

I. Abdiilhamid'in vefatinda heniiz 3 yaslarinda bir ¢ocuk olan Izzet, devletin en gaileli
zamanlarinda yasamugtir. III. Selim ve IV. Mustafa zamanlarin1 ve onlarin sehadetlerini
gormiistiir. Babas1 Salih Efendi’yi heniiz 14 yasinda kaybeden izzet Molla bir siire basibos
yasamis ve Mesalecize Esad Bey ile sair Leyla Hanim'in babas1 Kazasker Moralizade Hamid
Efendinin himayesinde yasamustir. izzet Molla ilk tahsilini babasindan almistir. 1799 senesinde
babasi vefat ettiginde heniiz ¢ocuk denilecek yastadir. Babasinin ulema smifindan olmasi,
cocukluk ve genglik dénemindeki arkadaslarmin ¢ogu Istanbul’un tanimmis ailelerin ¢ocuklar
olmasi, onun da 1yi yetismesine vesile olmustur.

Molla’nin hayatindaki doniim noktalarindan ilki babasinin 6liimiidiir. Babasi vefat ettigi
zaman ¢ocuklarina miras olarak bir seyin kalmadigini Izzet Molla’nin su sozlerinden
anlasiliyor. (Miifred “Ahsenet ol fakir-i tecemm iil-bediisa kim yansa cihan i¢inde hasiri
bulunmaya” me’ali sifat-1 kasife-i miras-haran ve hane-i viranemiz dar-1 Ebu’d-Derda’dan
perisan olduk da iras -1 hiizn i matem edecek ah u efgandan baska mevrus umuzdan nesne
kalmayip...)*

Osmanli devlet adami olan Halet Efendi ile tanigsmasi hayatindaki dontim noktalarindan

biri olmustur. Halet Efendi Molla'ya bir ev vermis ve ge¢imini de iistlenmistir.®

31 Bu bashigin hazirlanmasinda; Diinden Bugiine Istanbul Ansiklopedisi, “Kegeciler”, adli kaynaktan istifade
edilmistir.

32 Ali Emre Ozyildirim, Kegecizade izzet Molla’nin Mihnet-Kasan 1 ve Tahlili, Doktora Tezi, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2002. s.126.

3 Omiir Ceylan-Ozan Yilmaz, Hazana Siirgiin Bahar (Kegecizade izzet Molla Divani), s. 11.
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Izzet Molla, gesitli devlet gorevlerine bulunduktan sonra Osmanli -Rus savas1 aleyhtari
oldugu icin siirgiine gonderildigi Sivas'ta dlmiistiir. Molla 6nce 17. ve 18. ylizy1l ustalarinin
yollarini izlemis, ancak Divan siiri gelenegini stirdiirmekten 6teye giderek, sahip oldugu sairlik
yetenegi, ince zevki, saglam ve zarif Uslubuyla diger sairlerden kolayca ayirt edilebilecek bir
Edebi deger ve ustalik gostermistir.

Izzet Molla’nin ¢ok rahat bir hayat yasamadig1 beyitlerinden de acik¢a anlasiimaktadir.
Bu sikintilar1 en sonunda onu intiharin esigine gotlirmiistiir.

Sairi intiharin esigine getiren sebeplerin sadece maddi sikintilardan mi1 kaynaklandigi
bilinmez ancak bilinen tek sey, cana kiymanin biiylik giinahlardan sayildigini bile bile Mollanin
intihar tesebiisiinde bulundugu gergegidir. Sairin bunalimli hallerini anlatan bir¢ok beyit
divaninda mevcuttur.

Sairin intihar tesebbiisii hakkinda farkli rivayetler mevcuddur.®* Hersekli Arif
Hikmet’in rivayetine gore sikintilardan bunalan Molla, intihar etmek icin binlik rakisini da
alarak kayiga biner, VanikOy yakinlarindan gegerken Biikres Beyi o sirada Vassaf tarihini
okurken eserin bir yerinde takilir, oradan gegmekte olan Izzet Molla’dan yardim ister.

Diger bir rivayet de Resad Fuad Bey e aittir. Bu rivayete gore bunalima giren Molla,
intihar etmek i¢in kayigina biner. Kurugesme Sahili yakinlarindan gecerken o sirada yalisinda
Saib Divanini okuyan Hangerli Bey bir beyti okuyamaz ve o ara oradan gecen izzet Molla’dan
yardim ister.

Bu her iki rivayette de olayin bundan sonrast hemen hemen aymidir. Biikres beyi/
Hangerli Bey Molla’y1 intihar fikrinden vazgecirir. Sairin hiinerli biri oldugunu anlayan
Hangerli Bey/ Biikres beyi onu devlet kademesinde giiclii bir yere sahip olan Halet Bey ile
tamstirirlar. Halet Bey gibi gii¢lii bir hamisi olan Izzet Molla’min hayati bundan sonra
degisecektir.® izzet Molla’nin intihar etmek icin yola koyulmasimi, Biikres beyi/ Hangerli
Bey’e tesadiif etmesini ve Halet Bey’e intisab etmesini Ahmet Hamdi Tanpinar bir romanin
konusuna benzetir ve sdyle der:

Kegecizade Izzet Molla’nin hayati, devrinin en dikkate deger romanidir denilebilir.
Selim III Devrinin muhteris, s6ziinii sakinmaz ve talihsiz kazaskeri Salih Efendinin oglu, Bu
romana, mesut sekilde bitisi bir operat entrikasini andiran bir intihar tesebbiisii ile baslar.®®

Edebi Kisiligi

3 Ozyildirim, a.g.e. s. 12,
% Sahin, s. XXX,
3 Ahmet Hamdi Tanpinar, 19 Asir Tiirk Edebiyat tarihi, 20. Baski, Dergah Yayinlari, Istanbul 2012, s. 100.
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[zzet Molla’nin mizahi yan1 giiclii olup eserlerinde yer yer olay ve sahislar1 mizahla
karisik bir iislupla anlatmay1 basarmistir. Ote yandan Izzet Molla’nin da ¢agdas1 bazi sairler
gibi yasanan hayata, ¢cevreye ve insana daha yakindan baktigi ve donemin siirinde aranan
degisiklik ihtiyacini karsilamaya ¢alistig1 goriiliir. Bu amacla siirlerine mahalli bir renk katmaya
caligmus, halk siiri ve sanatg¢ilariyla ilgilenmis, hece veznini kullanarak tiirkiiler yazmis, boylece
Divan siirinin geleneksel yapisini sarsmugtir.®’

Izzet Molla Divan edebiyatinin son biiyiik temsilcisi olarak kabul edilir. Her ne kadar
eski edebiyatin biitiin 6zelliklerini siirlerinde gosterse de o yeni edebiyatin ilk sinyallerini de
veren kisidir. Gerek siyasi konulari siirlerinde islemesi ve gerek ona yapilan haksizliklari realist
bir bi¢imde siirlerine konu etmesi onu, Ziya Paga, Namik Kemal gibi Tanzimat sanat¢ilarinin
ilk kivilcimi olarak gérmemiz yanlis olmayacaktir.

Izzet Molla, tek bir sairi 5rnek almaktan ziyade birbirine zit diyebilecegimiz fakat siirde
kendini ispatlamis 6nemli sairlerin hemen hemen hepsinin etkisinde kalarak kendi siir tarzini
olusturur. Divanindaki siirlerinin ¢ogunun bu sairlere nazire olmasi bunun sonucudur. Yine
Tanpinar: “Izzet Molla, yasadig1 devri dolduran insanlardandir.” der.

Izzet Molla iizerinde genis ¢alismalar1 bulunan Omiir Ceylan’da sairin sanat anlayisini
degerlendirirken su tespitlerde bulunur: °’...Kurdugu hayal atmosferini igerisinde klasik siirin
biiyiilii diinyasin tiirlii yonleriyle gormek miimkiindiir Allah vergisi sairlik kudreti ile sinirlarim
aklin manevrasina tagidig1 hayal alemi igerisinde as181, masugu, rakibi, giilii... vs gibi klasik
siirin tim muhteva sermayesini bir araya getirerek onlar1 geleneksel anlayista ancak farkli bir
gozle bizlere anlatir. Biitiin divan sairlerinin ortak malzemesi durumundaki bu unsurlar
ylzyillar icerisinde kazandiklari ugsuz bucaksiz ¢agrisim ikliminden ok daha genis vadilere
fzzet Molla’nin rahlesinde kavusurlar.’’® izzet Molla’nin gazellerinde goze carpan diger bir
ozellik ise hemen hemen hepsinin miizeyyel gazel olmalari ve gazellerinin son beytinde de Hz.
Mevlana’yr zikretmesidir. Molla’y1 diger sairlerden ayiran bir 6zelligi de budur. Ayrica
yukarida da zikrettigimiz gibi onun gazellerinin ¢ogu da biiyiik sairlerin siirlerine naziredir.

Eserleri

Divan, Giilsen-i Ask, Mihnet-Kesan ve Layihalar

1.3.3.3. LEYLA HANIM®®

Hayati

37 Mine Mengi, Eski Tiirk Edebiyati Tarihi, Ak¢ag Yaylari, Ankara 2000, s. 234

% Omiir Ceylan-Ozan Yilmaz, Hazana Siirgiin Bahar Kegecizade izzet Molla ve DIVAN-1 Bahar-1 Efkar adli
¢alimasindan faydalanilmistir.

% Bu basligin hazirlanmasinda: Arslan, Mehmet. Leyla Hanim Divani. Kitapevi yay. Istanbul. 2003. adl1 eserden
faydalanilmigtir.
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Leyla Hanim, Istanbul’da dogmustur. Sudurdan Morali-zAde Hamid Efendinin kizidir.
Ibnii’l Emin’in bildirdigine gére Hamid Efendi kazaskerdir. Iyi bir aileden gelen Leyla Hanim,
XIX. asrin usta sairlerinden Kececizade izzet Molla’nin ablasmin kizi olup siirde Izzet
Molla’dan etkilenmistir. Leyla Hanim baz1 siirlerinde dayis1 Izzet Molla’y1 iistad olarak anar.
Kaynaklarin Mevleviligi benimsedigini bildirdikleri Leyla Hanim Istanbul’da vefat etmistir
(Ibnii’1-Emin C 111 1233).

Babasinin, Receb 1240 (Subat-Mart 1825) tarihinde vefat etmesi {izerine murabba
nazim sekliyle yazdigr mersiyeden (Arslan 119; Mr 3/9) o tarihte geng¢ oldugu anlasilmakta
fakat ka¢ yasinda oldugu tayin edilemediginden dofgum tarihinin tespiti de miimkiin
olmamaktadir. Leyla Hanim da babasinin vefatindan sonra 23 yil daha yasamistir. Leyla
Hanim’in annesi hakkinda fazla bir bilgi bulunmamaktadir. isminin Hatice Hamim oldugu,
Leyld Hanim’in yazdig1 bir tarih manzumesinden (Arslan 226; T 53/2) 6grenilen annesi,
Kececizade izzet Molla’nin ablasidir.

Edebi Kisiligi

Leyla Hanim, XIX. asirdaki birgok klasik sair gibi divan siirine énemli yenilikler
getirmeyip gelenegin devamini saglayan sairlerdendir. Ancak onu 6nemli kilan “Zeynep Hatun,
Mihri Hatun, Fitnat Hanim ve Seref Hanmim” ile birlikte divan siirinin en 6énemli bes kadin
sairinden biri olmasidir.

Leyla Hanim’in divaninda zevkle okunabilecek bir¢ok siir bulunmaktadir. Sair, Divan
siirine yeni seyler getiremese de ¢itanin altina da diismemistir. Dini-tasavvufi siirleri, 6zellikle
naatlari, ¢ok igten ve etkileyicidir. Divani incelendiginde aruza hakimiyeti de oldukga iyidir ve
vezin kusurlariin ¢ok az oldugu goriilmektedir. Leyla Hanim’in Divanindaki siirler genellikle
beseri aski anlatsa da sairin baz siirleri dini-tasavvufi unsurlar i¢ermektedir.

Eseri

Leyla Hanim’in yalnizca divam vardir. Leyld Hanim’in divanmin tespit edildigi
kadariyla yalnizca Ankara Milli Kiitiiphane’de 4 adet yazma niishast bulunmaktadir. Bu
niishalarin hi¢biri tam degildir. Bu niishalar diginda da 4 tane matbu divan vardr.

1.3.3.4. ENDERUNLU FAZIL%

Hayat1

Asil adi1 Hiiseyin olan sairin dogum tarihi kesin olarak bilinmemektedir. Yasadig

devirde Fazil-1 Enderuni adiyla iin kazanmis sairin, I. Abdiilhamit devrinde Osmanli’ya kars1

40 Bu bagligmn hazirlanmasinda: BAYHAN, Esra (2021). Enderunlu Fazil Divani (inceleme-Metin). Calismasindan

faydalanilmigtir.
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isyan baslatan Tahir Omer Bey’in torunu, Ali Tahir Bey’in oglu oldugu bilinmektedir. Ancak,
Ata Bey’in Enderun Tarihi, Sicill-i Osmani, Ahmet Rifat’in Lugat-1 Tarihiye ve Cografiyesi,
I.U. niishasinda yer alan Terceme-i Hal, Fazil Hiiseyin’i Tahir Omer Bey’in oglu olarak
gostermektedir. Ailesi, giiniimiiz kuzey Israil’inde bulunan Akka’ nin Safed/Safd adiyla bilinen

kasabasinin ileri gelenlerinden Ziydan hanedanina mensuptur (Arikan 1945: 8).

Dedesi Tahir Omer Bey, Osmanli Devleti'ne karsi isyan etmis ve bu ayaklanma,
donemin Kaptanideryas1 Cezayirli Gazi Hasan Pasa tarafindan bastirilmistir. Tahir Omer Bey
ise daha sonra padisahin emriyle idam edilmistir (H. 1187/ M. 1775). Fazil’in babas1 Ali Tahir
Bey, babasinin basarisiz oldugu isyan1 yeniden baglatarak hem Akka’y1 yeniden Osmanlilardan
almak hem de idam edilen babasinin intikamin1 almak amaciyla harekete ge¢misse de bu
girigimi donemin Sam Valisi Mehmet Pasa tarafindan engellenmis ve kendisi de babas1 gibi
idam edilmistir. Bu olaydan sonra kimsesiz kalan Fazil Bey ve kardesi Hasan Kamil ile amcalar1
Osman, Salih ve Ahmet donemin Kaptanideryas1 Gazi Hasan Pasa tarafindan himaye edilerek
Istanbul’a getirilmislerdir (H. 1188/ M. 1776). Kamusu’l-Alam’da Semseddin Sami, Tahir
Omer Bey’in idam edilisini ve Fazil Hiiseyin ve Hasan Kamil Bey’lerin Istanbul’a getirilislerini

H. 1180- M. 1766 olarak verir (Semseddin Sami 1214: 3331). Fazil’in dogum tarihi net degildir.

Aralik 1810°da (H. Zilhicce 1225) istanbul’da vefat eden Fazil’in mezar1 Eyiip’te
Kizilmescit kabristaninda bulunan Naksibendi tiirbesindedir. Sairin 6liim tarihi ile ilgili olarak
Tayyarzade Ata, hicri 1224 tarihini verirken, Tarih-i Cevdet'te evahir-i zilhicce ifadesiyle
zilhiccenin son giinleri olarak belirtilir (Tayyarzade Ata 1293: 242; Cevdet Ahmet, 1292: 219).

IU niishasinda bulunan terceme-i halinde sairin vefat: 1227 olarak verilmistir (IU: 257b).
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Edebi Kisiligi

Fazil, klasik Tiirk edebiyatinda daha ¢ok mesnevileriyle taninmis bir sairdir. Divan’i
edebiyat tarihgilerince diger eserlerine nazaran daha az dikkate deger bulunmustur. Onunla
ilgili degerlendirmelerde genellikle mesnevileri ve Cenginame’sine dikkat ¢ekilmis, Fazil bu
sahada Sabit ¢izgisine yaklastirilmistir. Gazel ve sarkilar itibariyle de Nedim, Nabi ve Seyh
Galib etkisinde kaldigi, ancak estetik ve sanat zevki bakimindan bu sairlere yetisemedigi
yoniinde degerlendirmeler mevcuttur.

Edebiyat tarih¢ilerinin Fazil’1 tanimlamak igin siklikla kullandiklar1 lisanina perhizsiz
degerlendirmesi ise Sanizade tarafindan yapilmistir.

Muallim Naci ise Fazil i¢in hezle mayil kuvvetli bir sair degerlendirmesinde bulunur.
Hibanname, Zenanname mesnevilerini ise acik saciklik numunelerinden sayar (Naci, 2000:
285).

Tolasa, Fazil’la ilgili degerlendirmesinde eserlerinin hayatinin ve ¢evresinin goriintii ve
yankilartyla dolu olmasina dikkat ¢ekmektedir. Ona gore Divan siirinin Nabi, Sabit ve Nedim
gibi ustalarin hayata, cemiyete ve ¢evreye yoneltmis oldugu ¢esitli bakislar, 18. yiizyilin sonlar1
ve 19. yiizyilin baslarinda bazi sairlerce ileri bir seviyeye vardirilir. Bu sairlerin basinda
Enderunlu Fazil gelir. Fazil’in Divan siiri teknik ve estetigi icerisinde kalarak, bilhassa Sabit
ithtiva eder ve giinliik yasayist daha ¢ok aksettirir. Ancak Fazil’in manzumelerinin ihtiva ettigi
konu, duygu ve diisiinceler; hayata ve ¢evreye bakis tarzi, kullanilan tislup ve ifade yonlerinden
zevk diskiinligiintin, yiizeyselligin, basitlik ve laubaliligin 6rnegi oldugu degerlendirmesi
yapilir. Buna gore onda ne Nabi, Sabit ve Nedim’deki sairlik yetenegi vardir ne de takip ettigi
yol koklii bir diigiince ve anlayisin mahsuliidiir. Fazil, XVIII. asir sonlarindan itibaren Divan
siirinde varligin1 hissettirip Nabi, Sabit ve Nedim’le en basarili 6rneklerini veren kendine has
bir yenilik ve degisiklik isteginin basarisiz bir devamini temsil etmistir. Tolasa mesnevilerinden
ve Cenginame’sinden ayri1 olarak Divani’nin, Fazil’in en agir bash ve klasik zevke en ¢ok
yaklasan eseri oldugunu sdyler. Ancak onun asil Edebi kimliginin {i¢ii mesnevi ve biri murabba'
kitalarla yazilmis olup giinliik yasanti ve zevkleri, mahalli hayat sahnelerini, halk s6z ve
deyimlerini bolca ihtiva eden diger eserlerinde goriildigii degerlendirmesinde bulunur
(Tolasa,1979:168-169).

Goriildugi gibi Fazil’in Edebi kimligi agisindan ifade edilen goriisler onun giindelik
yasamin ayrintilarina yer veren, mahallilesme egilimine onemli katkilar1 olan, mesnevileriyle
daha ¢ok taninan bir sair oldugu yoniindedir. Divani’na yonelik yapilan degerlendirmeler ise

onun daha agir basl, gelenege paralel, Nabi, Nedim etkilerinin hissedildigi, teknik acidan
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basarili bir 6rnek oldugu seklindedir.

Eserleri

Fazi’in Divan, Hibanname, Zenanname, Cenginame (Rakkasname), Defter-i Ask
isimli eserleri vardir.

1.3.3.5. ADILE SULTAN*

Hayat1

1826°da diinyaya gelen Adile Sultan, otuzuncu Osmanli Sultan1 II. Mahmud’un kizidur.
Ayni zamanda Sultan Abdiilmecid ve Abdiilaziz’in kiz kardesi ve V. Mehmed Resad, V. Murad,
II. Abdiilhamid, VI. Mehmed Vahdeddin’in halasidir. Fars¢a ve Arapg¢ay1 babasinin istegi ile
ogrenmis, edebiyata 6zel ilgi duymustur. Sarayin imkanlarina sahip olmanin verdigi avantajla
ok iyi bir egitim almistir. Adile Sultan, Osmanli hanedanindan temayiiz etmis tek kadmn
sdirimizdir. Ayn1 zamanda Naksibendi tarikine bagli bir sifi olan Adile Sultan, Bala Tekkesi
seyhi Ali Efendi’ye (6. 1877) intisap etmistir. Zorluklarla sinandig1 fani hayattan, 2 Subat
1899°da irtihal etmistir. Adile Sultan’in mezar1
Eyiip’teki Hiisrev Pasa Tiirbesi’nde, esi Mehmed Ali Pasa’nin yanindadir.*2

Adile Sultan, yardim severligi, dindarlig1, comertligi, merhameti ile amlan yiice géniillii
bir hanim sultandir. Geride biraktig1 hayratla goniillerde taht kurmugstur. Siiirlerindeki yogun
dini igerik yasantisindaki samimiyeti ortaya koymaktadir.*®

Edebi Kisiligi

Adile Sultan’in sairlik kabiliyeti bakimindan basarili olmadigi kaynaklarda
zikredilmektedir. Siirlerinin biiyiik bir kismi dini-tasavvufi bir muhtevaya sahiptir. Klasik Tiirk
edebiyatinda sairler Divanlarini belli bir tertibe gore miirettep Divan adiyla diizenlemislerdir.
Adile Sultan Divan’mda tertip sekli bakimidan bazi farkliliklar karsimiza c¢ikmaktadir.
Tevhitler kisminin miinacatlar boliimiinden 6nce gelmesi, miinacatlar ve naatler bdliimiinde
kasidelerin olmas1 gerekirken gazellere de rastlanmasi, naat kisminda ve Divanin sonunda
mesnevilere yer verilmesi gibi farkliliklar goze ¢arpmaktadir. Adile Sultan’m Divan miinacaat,
tevhidat, naat-i serife, miraciyye ve medhiyelerle baglamis, Ehl-i beyte, ashaptan kimselere ve
mutasavviflara methiyelerle devam etmistir. Divaninda 6zellikle 6liim temini isledigi siirler
onun duygularina terciiman olmustur. Adile Sultan Divani’ndaki ilk mersiye Hazreti Hiiseyin
icin yazilmistir. Sultan bu mersiyesinde Kerbela vakasinin Miisliimanlar iizerindeki iziicii

tesirinden bahsetmistir. Sarayli bir Sultan Hanim olarak hayatta bir¢cok seye giicii yetebilecek

41 Hikmet Ozdemir, Adile Sultan Divani, adli eserden faydalanilmistir.

42 Nihat Azamat, “Adile Sultan”, DIA, Istanbul:1988, C. 1, s. 383.

43 Reyhan Keles, “Adile Sultan Siirlerinde Dini Hassasiyet”, Igdir: Uluslararasi islam ve Kadin Calistay1, Igdir
Universitesi Yayinlari, 2018.
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durumda iken, yakinlarmmin o6liimiinden duydugu iiziintiiyli ve caresizligini dile getirdigi
Tahassiirname (103 beyit) ve Iftirakname (22 beyit) isimli siirleri, klasik mersiyelerden oldukca

farklidir. Ayrica miistakil mersiyeler de kaleme almistir.
Eserleri

Adile Sultan'in bilinen tek eseri Divan’idir.
1.3.3.6. SEREF HANIM*

Seref Hanim 1224 (1809) yilinda dogmustur. Kendisi gibi sair olan Mehmet Nebil
Bey’in kizidir. Dogum yeriyle ilgili kesin bir bilgi yoktur. Bir rivayete gore istanbul’da baska
bir rivayete gére de Kahire’de dogmustur. Fakat Istanbullu olma ihtimali yiiksektir. Ciinkii
babasi Mehmet Nebil Bey Misr-1 Kahire mevleviyetine 1234(1818) yillarinda tayin edilmistir.
Baba soyu sadrazam Abdullah Nagili Pasa’ya dayanmaktadir. Babas1 1235(1819) tarihinde

vefat eden sair Mehmet Nebil Bey, onun

babasi ise 1213(1798) yilinda vefat eden vakeaniivis ve sair Halil Niri Bey, onun babasi
ricalden Feyzullah Sakir Bey ve onun da babasi sadrazam Abdullah Na’ili Pasadir. Anne soyu

meshur kiitiiphane sahibi Seyhiilislam Asir Efendiye dayanmaktadir.

Seref Hanim, Istanbul’da biiyiimiis ve hayatin1 orada devam ettirmistir. Bir donem
ailesiyle birlikte Gelibolu’ya gitmis ve orada Yazicizdde Mehmed ve Yazicizdde Ahmed-i
Bican’mn kabirlerini ziyaret etmistir. Seref Hanim Gelibolu haricinde Istanbul’un pek disina
¢ikmamustir. Istanbul sehrinde ise Yakacik semti onun igin ayr1 bir 5nem tasimaktadir. Bu semte
stirlerinde bolca yer vermistir. Seref Hanim Mevlevi tarikatinden olup Kadiri muhibbi olan bir
sairdir. 53 yasindayken 1277(1861) tarthinde vefat etmis ve Yenikapi Mevlevihanesinde
mubhipler kabristaninda ¢inar altina defnolunmustur. Daha sonra kiz kardesinin kizi Nahiye
Hanim yanina defnolunmustur. Seref Hanim’in evlenip evlenmedigine dair kesin bir bilgi
yoktur. Ama c¢ocuklart ¢ok sevdigi, cocuk hasretiyle yanip tutustugu siirlerinde
hissedilmektedir.

Seref Hanim, bazi siirlerinden anladigimiz kadariyla maddi anlamda ¢ok sikinti gekmis,
hayatim1 slirdiirmekte zorlanmistir. Aslinda elinde bulunanlari hoyratca harcamamis fakat
akrabalarmdan miras yerine bor¢ kalmistir. Icinde bulundugu durumu Sadrazam Ali Pasa’ya
utanarak agmis ve glizel bir beyitle ondan yardim istemistir. Ali Pasa da onu kirmayip kendisine

aylik iki yliz kurus maas baglatmistir.

4 Mehmet ARSLAN, Seref Hanim Divani, adli eserden faydalanilmustir.
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Edebi Kisiligi

Seref Hanim, sade dili, kuvvetli nazim teknigiyle acikli mersiyeler, naat ve miinacatlar,
asikane gazel ve kasideler kaleme almis, boylece klasik siirin hemen her nazim sekline ve
tirtine 6rnek manzumeler kazandirmis, XIX. yiizyilin en 6nemli {i¢ kadin sairinden biridir. Bu

ylizyilin 6nemli diger kadin sairleri ise Leyla Hanim ve Adile Sultandir. (Arslan, 2011: 24)

“Seref Hanim aile muhitindeki sanat ve kiiltiir ananesi iginde yetiserek asrin edebiyatina

bir Divan kazandiran kadindir.”

“Seref Hanim’1n siir dili sade ve nazim teknigi kuvvetlidir. Nazminda, zamanin ev ve
aile lisanindan aktarilmis sozler dikkati ¢eker. Bazi misralarinin ahengine, ileride imalesiz bir
devre girecek olan Tiirk Aruzu’nun miijdecisi sayilacak tabii bir ifade vardir. Miithim bir kisim

misralar1 da onun iyi

bir tahsil gordiiglinii ve olgun bir insandan beklenen zarif ve niiktedan bir ifadeye sahip

oldugunu gosterir.”

“Muallim Naci “Esami” de diyor ki: “Sahibe-i Divan bir sairedir. Hayli giizel sozleri

vardir.

Seref Hanim Divan edebiyati geleneginden neredeyse hi¢ sapmamus, siirlerinde, bir
kadin sair olmasina ragmen bir erkek gibi diistinmiistiir. Klasik mazmunlar, benzetmeler
kullanmaya devam ederek kendini erkek sairlerden farkli hissetmemistir. Eger siirinin altinda
mahlas1 olmasa onu erkek sair sanmamak elde degildir. Bir kadin sair olan Seref Hanim,

stirlerindeki serbest ve rahat soyleyislerle de dikkat cekmektedir.

Seref Hanim seyyide olmanin vermis oldugu suurla da Divaninda Hz. Peygamber’den
sik¢a bahsetmis, ondan istimdad ve sefaat talep etmis, Divaninda na‘tlara yer vermistir. Giiglii
bir nazim teknigi ile Divanini olusturan Seref Hanim, siirinde estetik imajlar1 ve kliselesmis
mefthumlart sade bir iislupla kullanmistir. Sairin na‘t ve dini igerikli gazellerinde Hz.
Muhammed, 6vgii maksadiyla farkli sifatlarla zikredilmistir. Tespit Edebildigimiz kadariyla
Hz. Peygamber, 86 farkli 6n ad ve adil ile Divan da zikredilmistir. Seref Hanim Edebi
sanatlardan yararlanarak beyitlerde hem anlami giiclendirmis hem de ifadelere giizel bir iislupla
akicilik kazandirmistir. Na‘tlarinda ana tema Hz. Peygamber’e olan samimi baglhlik, sevgi ve

ondan sefaat dilemektir.
Eserleri

Seref Hanim’1n tek eseri Divanidir.
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1.3.3.7. YENISEHIRLi HUSEYIN*> AVNi BEY* (BEKIRPASAZADE)

Hayati

Avni Beyin hayati hakkinda bilgi veren eserlerin beslendikleri {i¢ kaynak vardir.
Bunlardan biri, Muallim Naci'nin "Yadigar-1 ‘Avni" baslikli makalesi ile Esami’de verdigi
belge niteligindeki bilgiler ile Bursali Mehmed Tahir'in "Osmanli Miiellifleri" isimli kitabinin
sairlere ayrilan ikinci cildinde verdigi bilgiler ve nihayet, "Son Asir Tiirk Sairleri" adl1 eserin
miiellifi olan ve birka¢ yerde de, Naci'nin adi1 gegcen makalesine miiracaat ederek sairin
hayatinda karanlik bir nokta birakmamaya &zen gosteren ibniilemin Mahmud Kemal Inal'm
verdigi bilgilerdir. Bu kaynaklara gore, Avni, bugiin Yunanistan sinirlari i¢inde kalmis olan
Yenisehir*"'de (Larisse) diinyaya gelmistir. Avni'nin dogum tarihiyle ilgili herhangi bir bilgi
vermeyen Muallim Naci'den, sairin 6liim tarihi ile ilgili kesin bilgiyi elde etmekteyiz. Avni
Beyin, dogum tarihi hakkinda elimizde otantik bir vesika yoktur. Ibniilemin, Avni'nin hayatin
anlatirken -dogum tarihiyle ilgili olarak- bir dipnot diiser. Bu dipnotta miiellif, tahmine dayali
sOyle bir bilgi vermektedir: "Seyh Nazif Efendiye damat oldugu esnada herhalde otuz yasinda
bulunmasina nazaran 1242-1243 senelerinde dogdugu tahmin olunabilecegini, izdivactan
dokuz sene sonra zevcesi vefat ettigini, on alt1 sene bekar kalip tekrar teehhiil eyledigini kayin
biraderi Bahariye Mevlevihanesi seyhi Hiiseyin Fahreddin Dede sdyledi"4®

Diinyada bir kerimem var. Eger kabul edersen ben de an1 sana veririm- demesiyle Avni
Beyin, hemen Hz. Seyh’in dizini 6piip mazhar-1 sihriyet oldugunu" belirtir. Ibniilemin bu
bilginin yanlis ve Hiiseyin Fahreddin Dedenin verdigi bilgilerin daha dogru oldugunu ifade
ederek Avni Beyin, Mustafa Nuri Pasa ile beraber 1276’da Bagdat’a gittigini ifade etmektedir.
Sicill-i Osmani’nin miiellifi, Mustafa Nuri Pasanin 1276 yilinda Bagdat’a gittigini yazar. Bu
bilgiden hareketle, Avni Beyin dogum tarihini, 1242 veya 1243 olarak tespit edebiliriz.

Avni Beyin 6liim tarihi hakkindaki bilgilerde herhangi bir tereddiit yoktur. Muallim
Naci, Avni'nin 6liim haberini nasil aldigin1 soyle anlatir: "Bir giin Terciiman-1 Hakikat
matbaasinda bulunuyordum. Aciz adina bir mektup geldi. Actim, i¢inde su tarihi yazili buldum:

Uziintiimiiziin biiyiikliigii bakimmdan Talat Beyefendi'ye katilmamak elimizden

gelmez. Tesiri iki dagi derun besler bir hiizne mukariniz" (Kurnaz, 1995:146).

Avni Bey, 1301'de vefat etmis, vasiyeti geregince kaympederi Hasan Nazif Dedenin

4 Avni Bey’in asil ad1 Hiiseyin'dir. Bunu sairin gesitli beyitlerinden de anlamak miimkiindiir. Ciinkii, sair, bir
beyitte Avnii’l-Hiiseyn diyerek iki ismini birlikte kullanmaktadir.

‘Alemiin miistagni-i tekrimiyiiz ‘Avnii’l-Hiiseyn

%6 Bu basligi hazirlanmasinda; TURAN, Lokman (1998). Yenisehirli Avni Bey Divani’nin Tahlili (Tenkitli -
Metin). Caligmasindan faydalanilmistir.

47 pkz. “’Ulkeler ve Sehirler’’bkz. "Yenisehir" mad.

“8 Tbniilemin Mahmud Kemal Inal, Son Asir Tiirk Sairleri, c. I, s. 129
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yanina Bahariyye Mevlevihanesi'nin bahgesine gomiilmiistiir. Abdulkadir Gdélpimarli, Avni
Beyin kabrinin ne hale geldigini soyle anlatir: " Divan edebiyatinin son miimessili ve Seyh
Nazirin damadi sair Yenisehirli Avni'nin (O. 1884) kabirleri, birer tugla y1gim1 hfilinde. Mescit
ve hiicreler tamamiyle yikilmus, civarindaki fabrikalar, dergah sahasini kismen zabtetmis. "4°

Avni Beyin Nazif Dedenin kiz1 ve ilk esi olan Emine hanimdan iki ¢ocugu vardir. Bu
cocuklardan ilki, Hiisameddin sairin sagliginda ve haiminin vefatindan elli giin sonra 6lmiistiir.
Mubhsine ise bir ara Ankara defterdarligi gorevinde bulunmus olan Sevki Bey ile evlenmis,
ondan Hiiseyin Avni (Aktucg), Nizamettin (Aktug) ve Fahriinnisa adinda {i¢ ¢cocugu olmustur.

Avni Beyin hayati, oldukca sikint1 ve iiziintiiyle ge¢mistir. Yasadigr gecim sikintisi
yaninda ilk esi Emine hanimi hemen ardindan oglu Hiisameddin'i kaybetmesi Avni Beyi
derinden etkilemis hatta yikmigtir. Emine Hanim verem hastaligindan 6lmistiir. Avni Bey, bir
tarih siirinde, bu tiziicii hadiseyi uzun uzadiya ve esi Emine hanimin agzindan anlatmistir.

Edebi Kisiligi

Avni Beyin Edebi kisiligi, stiphesiz ki, Divani bir biitiin olarak degerlendirildiginde
ortaya cikmaktadir. Mizacindan kaynaklanan bazi sebeplerden dolayi, -ki buna tevazu
diyebiliriz- hayattayken siirlerini bir araya getirip onlar1 saglam bir tanzime tabi tutmamuistir.
Dolayisiyla, bazi siirleri, yarim kalmis olmakla beraber, Divanda oldukga karisik bir sekilde
goriintirler. Bundandir ki, Avni Beyin Edebi kisiliginden bahsedenler, onun bazi konulardaki
tavrint gormek imkanini bulamamigslardir. Avni Bey hakkinda bir seyler sdyleyenlerin onu,
daima Divan siiri sinirlan i¢inde miitalaa etmek istemeleri sebebiyle de sairin Edebi sahsiyeti
tam olarak degerlendirilememistir, demek yanlis olmaz.

Tanpinar, "buldugu siir cevherini ¢ok cabuk kaybeden ve ¢ok sahane edali bir dil
zevkinden laubaliye veya aleladenin tekrarina diisen sairlerdendir. Bununla beraber, eskinin
biitiin sdyleyis tarzlarina sahiptir ve birkag misra ve beyti ile olsa dahi, kendisine kadar az
erisilmis zevk noktalarina varmistir. diyerek, Avni Beyin siiri hakkinda miilahazalarini ifade
eder. Bizim iddia ettigimiz sey, onun Divan sairi olmadig1 degil, bir Divan sairinin de
cevresinden ve yasadig asrin gesitli degisimlerinden etkilenebilecegidir. Oyleyse, 19. yiizyilda,
Divan siirinin degismesi mi, bozulmasit m1 s6z konusudur? Avni Bey ag¢isindan bakildiginda,
meselenin bozulma olarak degerlendirilemeyecegi goriiliir. Avni Beyin siirinde bazi
degisimlerin suurlu bir seyir takip ettiginden soz edilebilir. Bu durumda, degisimin nasil bir
seyir takip ettigi onemlidir. Avni Bey, bir Divan sairi olarak, yeni edebiyata, fazla olmamakla

birlikte kaydedilmesi gereken bazi 6nemli katkilarda bulunmustur. Onun, Divan siirinin

49 Abdulkadir Gélpinarli, ’°Mevlana'dan Sonra Mevlevilik", Inkilap Kitabevi, 1st. 1953, s. 341) diyerek Avni
Bey'in mezarinin durumu hakkinda bilgi verir.
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ekseninden ¢iktigini sdylemek, elbette ki, yanlis olur. Avni Beyin bu konudaki tavri, kendisine
" Garp edebiyatinin bazi giizellikleri inkar olunamiyor. Bunlardan nigin iktibas etmemeli?"
denilince, "terakki edelim, fakat genclerimizin bazi eserlerinde goriildiigi iizere, iktibas
namiyla manasiz s6z sdylemeye alismayalim® soziindeki tavrindan pek farkli degildir.

Edebi eserde, hareket noktas1 Edebi eserin kendisi olduguna gore, Avni Beyin siirlerini,
sekil ve muhteva bakimindan ele aldigimizda, yeniye ait birtakim unsurlarin, bu siirlere yer yer
sindigini gérmekteyiz.

Avni Beyin siirlerinde muhteva bakimindan da bazi yenilikler dikkat ¢eker. Avni, iman
meselesinde, digerlerinden farkli sayilabilecek iki beyitte sorgulayici bir tavir i¢indedir. Bu
sorgulayici tavir, bir Miisliiman Osmanli'nin, hele Divan siiriyle ugrasan Avni'nin tavri degildir.
Avni Bey, Tanzimat'tan sonra gelisen ve ilim adamlarinca "Tanzimat Sonrasi Tiirk edebiyati."
olarak adlandirilan edebiyati meydana getiren nesille, ayn1 déonemde yasamis ve ayni havayi
teneffiis etmistir.

Avni Bey, Fuzuli, Fehim, Nedim, Nefi, Seyh Galib’ten olduk¢a etkilenmis bir sairdir.
Siirlerinde ad1 gegen sairlerin bir¢ok tesirini gérmek miimkiindiir. Mehmet Cavusoglu, "Kaside
vadisinde bir¢ok sair gibi Nefi'nin yolundan gitmistir. Naatlarinda ve Hz. Ali ile Mevlana’y1
ovdigi kasidelerinde o biiyiik kaside iistadina yetisen tek sair oldugunu, hatta zaman zaman
onu astigin1 sdylemek miibalaga sayilmaz. Gazellerinin bir¢ogu fikri derinlik bakimindan
Galib'i, hikmetli sozler séylemesi yoniinden Nabi’yi, lirik olusuyla Fuzuli’yi andirir. Buna
ragmen orijinal bir sair oldugunu sdylemek gerekir. Avni Bey, dogustan sair idi>*>! der.

Siir dili akici olan Avni Bey, 6zellikle baz siirlerinde yiiksek perdeden konusur. Siirini
miikemmel kilan da budur. Avni Bey, kendisini kolay kolay taklide teslim etmeyen ve onun
dayanilmaz agirlig1 altinda ezilmeyen bir biinyeye sahiptir. Divan siirinin en son sairi olmast,
onu ikinci dereceden bir sair olmaya hi¢ de zorlamamustir. Ustelik, baz1 siirlerinde, Divan

stirinin olgunluk devrelerindeki nesvesini gosterir.

Eserleri

Divan, Ates-kede, Mir’at-1 Ciinun, Abname

%0 Muallim Naci. a.g.e. 5.149
51 Cavusoglu, Avni Bey mad. c.4, 5.123-124
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IKINCI BOLUM

XIV. ve XIX. YUZYIL DIVANLARINDA

ULU’L-‘AZM PEYGAMBERLER
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Klasik Tiirk siirinde Ulii’l-‘Azm peygamberleri konu alan beyitleri tespit etmek ve
baglamsal olarak incelemek igin taradigimiz Divanlarda Ulii’l-‘Azm Peygamberlere, onlarin
hayatlarma dair kissalar ile ilgili unsurlara sik sik rastlanmistir. Diinyay1 sereflendirme
kronolojik siralarina gore bu peygamberler ve XIV. yiizyil ve XIX. Yiizyil Divanlarinda gegen

ozellikleri soyledir:
2.1. HZ. NUH

Gl D 58 ey Lot 3k A0 &)
""Rabbim! Beni miibarek bir yere indir.
Sen, konuklatanlarin en hayirhsisin."

( Mii’miniin, 23/29)52

Hz. Nih, insan soyunun ve diger mahliikatin biiyiik tufanda yok olup sadece kendisine
iman edenlerin ve onun gemisinde olan canlilarin hayatta kalmasi nedeniyle Hz. Adem’den
sonra insanligin ikinci babasi kabul edilmistir. Hz. Nih hakkinda Kur’an-1 Kerim’de 28 stirede
bilgi verilmis, ismi ¢esitli vesilelerle 43 yerde zikredilmistir. Ayrica 28 ayetten olusan 71. sire
de onun admi tasir ve bastan sona onun tevhid miicadelesini anlatir. Lakab1 Neciyyullih®
(Allah’1n kurtardigi) ve Seyhii’l Enbiya’dir (Nebilerin uzun dmiirliisii). Rivayete gore Nih (a.s),
950 sene yagamistir (Ankebit, 29/14.).

Hz. Nih Kur'an-1 Kerim'de ve hadislerde diger peygamberlere oranla daha ayrintili bir
sekilde anlatilan ve "Ulii'l-*‘Azm" olarak isimlendirilen bes biiyiik peygamberin ilkidir. 71. siire
onun adini tagimasina ragmen Kur'an-1 Kerim, Niih (a.5)’1n hayatinin sadece peygamber olarak
gorevlendirildikten sonraki kismindan bahsetmektedir. Kendisine inanmayan kavmi tufanla
cezalandirildigindan tufan hadisesi de ona nisbette Niih tufani diye anilmaktadir.

Nih kelimesinin Arapga asillt olup nevh (aglamak, doviinmek) kokiinden geldigini,
bizzat kendi nefsini kotiilediginden veya tovbe etmeden bogulup gitmeleri sebebiyle kavmi i¢in
iizildiiglinden ona bu adin verildigini sdyleyenler olmakla birlikte NGh’un, Habes dilinde naha
kelimesinden tiiredigi “uzun zaman” manasma geldigi ve “Omrii uzun” anlaminda da
kullanildig1 sdylenmektedir (Harman, 2007: 225).

Kur’dn’da Nih (a.s): Miirsel (Suard, 26/105), Resul (Suard, 26/107), Apagik uyarici
(Zariyat, 51/50), Miibarek (Hud, 11/48), Muhsin (Saffat, 37/80), Mii’min (Saffat, 37/81), Kul

52 Elmalili Hamdi Yazir Meali
53 Ankebiit, 29/15
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(Kamer, 54/9), Siikreden (Isrd, 17/3) gibi ozelliklerle anilmaktadir.

Hz. Nah, kavmini putperestlikten uzaklastirip tevhid inancina dondiirmek igin
gonderilmistir. Kur’an-1 Kerim'de Nh'un Allah tarafindan segildigi (Al-i Imran, 3/33),
kendisine vahyedildigi (Nisa, 4/163), kavmine peygamber olarak gonderildigi (Ntah, 71/1), 950
y1l kavminin arasinda kaldig1 (Ankebit, 29/14) ve kavmini Allah'a kulluga ve hidayete davet
ettigi (Yunus, 10/71; Had, 11/25-26; Suara, 26/106-110) belirtilmektedir.

Hz. Nih, kavmini Allah'tan bagkasina ibadet etmemeleri ve O’ndan baskasini ilah
edinmemeleri konusunda uyarmis, aksi takdirde baslarina gelecek azabi kendilerine haber
vermistir (Nth, 71/1-4). Yoldan ¢ikmis, ¢ok zalim ve azgin olan kavmi (Zariyat, 5 /46; Necm,
53/52) ona inanmadig1 gibi mecnlin oldugunu iddia etmis, onu taglamakla tehdit edip (Suara,
26/116) yalancilikla itham etmis, ondan kendisine uyan alt tabakadan insanlar1 yanindan
uzaklagtirmasini (A'raf, 7/59-63; Had, 11/27; Kamer, 54/9) veya baslarina gelecegini bildirdigi
azabi bir an Once getirmesini (H0d, 11/32) istemistir. Kendi yaptiklar1 karsiliginda higbir
talebinin olmadigini soyleyen Nah (a.s) gaybi bilmedigini, melek de olmadigini, sadece
Allah'in emirlerini bildirdigini ifade edip davetini stiirdiirmiis (Had, 11/28-31 ; Suara, 26/105-
115) Uzun yillar miicadele etmis, sonunda kavminin putperestlikten vazgecmedigini goriince
inanmayanlar1 cezalandirmasi i¢in Allah'a dua etmis (Suara, 26/118- 119 ; Nah, 71/1-28) ve
Cenabihak, peygamberinin duasina icabet etmis, inkdrci ve asi kavminin tifanla helak
edilecegini, kendisinin ve inananlarin da kurtarilacagini bildirerek ondan bir gemi insa etmesini
istemistir (Had, 11/36-39).

Hz. Nah edebiyatimizda gemi, tufan ve kurtulus terimleriyle birlikte, insanligin ikinci
atas1 ve canlilarin devamini saglayicisi olarak anilmistir. Uzun Omriin, ebedi hayatin
semboliidiir. Siirde Nuh Nebi (Nuhunnebi) seklinde kullanilir.

2.1.1. TOFAN

Tafdn kelimesi “Sel getiren siddetli yagmur, su baskini, her yeri kaplayan su”
anlamlarina gelmektedir. ThGfan sadece su ile degil ates, deprem, kan, kar gibi unsurlarla
meydana gelen felaketlerin de adidir ancak genelde su ile gelen felaket anlami 6n planda olup
bu yoniiyle tarihte pek ¢ok drnegine rastlanmakta, 6zellikle Hz. Nih zamaninda meydana gelen
ve her seyi su altinda birakan biiyiik felaketi ifade etmektedir.

Tafan kelimesi Kur’an-1 Kerim’de iki yerde ge¢mektedir. Birinde Firdvun ve Misir
halkina (A ‘raf, 7/133), digerinde Nih kavmine (Ankeblt, 29/14) gelen su felaketine
deginilmektedir.

Hz. Nih’un kissas1 “ ’Araf, Ylnus, Su ‘ard ve Nih” stirelerinde de gegmekle birlikte en

ayrintili bigimde Huad stresinde nakledilmektedir. Miifessir ve tarihgilere gore Nih (a.S)’mn
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kissas1 muhtemelen Irak topraklarinda yasanmistir. Hz. Adem’den sonraki en 6nemli olaylarin
yasandig1 bu donemde Hz. Nih’un kavmi tam bir sapiklik ve azginlik i¢indeydi. Kur’an-1
Kerim’de isimleri gegen “Vedd, Suva ©, Yegis, Ye “tk ve Nesr®* ” isimli baz1 putlara tapintyor
ve bunlarin Allah’in yardimcilar1 oldugunu sdyleyerek sirk icinde yasiyorlardi. Zenginlestikce
simarip azginliklar: artan bu topluluk fakir ve zayif kimselere her tiirlii eza ve cefay: reva
goriiyorlardi. Hz. Nah, Allah’in kendisine peygamberlik vermesinden sonra bitmek tiikkenmek
bilmeyen teblig vazifesine basladi. Kavmini Allah’a kulluga davet etti, sirkten ve her tiirlii kotii
davranistan onlar1 sakindirdi. Fakat kavmi onu dinlemeyip inkarda israr etti hatta O’nun
sOylediklerini dinlemedikleri gibi onu taslayarak odldiirmekle tehdit etti. Hatta rivayetlere gore
bir defasinda bu biiyiik peygamberi bayiltincaya kadar doviip 61dii zannederek bir kdseye terk
ettiler. Hz. Nah, tim bu eziyetlere, yasadig1 aci1 ve 1zdiraplara ragmen teblig vazifesinden
vazgecmiyordu. Kavmi ise onca mucizeye ve her tiirlii delile karsi onu inkar etmekten Gte
gitmiyordu. Tam 950 yil siiren bu teblig ¢abasina karsi onlar da bunca sene nankorliiklerini
stirdiirdiiler. Artik 1slah olmalar1 ve diizelmeleri miimkiin goriinmiiyordu. Yiizyillar gegiyor,
nesiller degisiyor ancak sapiklik ve inkar dylece devam ediyordu. Tiim miicadelesine ragmen

kavmini dogru yola iletemeyen Hz. Niih, sonunda yilice Rabbine yonelerek soyle dua etti:

"Ey benim ulu Rabbim! Gériiyorsun ki kavmim bana isyan etti. Mallar: ve eviatlar
yiiziinden kibirleri arttik¢a birbirlerine uydular. Biiyiik biiyiik hilelerle ve yalanlarla halki
kandirip, ‘taptiginiz putlari terk etmeyin, onlardan asla vazge¢meyin!’ dediler. Bir¢ok kimseleri
bastan ¢ikardilar. Ey Rabbim! Artik su zalimlerin saskinliklarini artir.”™ “Ben maglup oldum.
Benim intikamimi all®® “Benimle onlar arasinda hiikmiinii ver de beni ve beraberimdeki

mii 'minleri kurtar.”®’

“Ey Rabbim! Yeryiiziinde yurt tutan hi¢bir kafir birakma. Ciinkii sen onlar: bu halde
birakirsan, onlar diger kullarini da yoldan ¢ikarirlar, nankér ve giinahkdr ¢ocuklar dogururlar.

Ey Rabbim! Beni, anne ve babami, iman etmis olarak evime giren erkek ve kadin
mii 'minleri bagisla. Zalimlerin de heldkinden baska bir sey artirma!®

Allahi taala, peygamberinin bu amansiz miicadelesine ragmen isyan ve zuliimde 1srar
eden bu sapkin kavmi ebedi bir ders olmak tizere cezalandirip onlara azabini indirmeyi murad

etti. Hz. NGh’a:

“Uziilme,” buyurdu. “Kavminden iman etmis olanlarin disindaki zalimlerin isgledikleri

54 Nh, 71/23.

55 Nith, 71/21-24.
5 Kamer, 54/10.

57 Suara, 26/118.

%8 Nih, 71/26-28.
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seyler seni tasalandirmasin. Simdi bizim gozetimimiz altinda ve bizim talimatimiza uygun bir
gemi yap. Zulmedenler hakkinda artik bir sey konusma. Ciinkii onlarin tamamini suda
bogacagim !>

Nah’un ildhi emre uyup gemi yapmasi ve kendisine inananlarla birlikte tifandan
kurtulmasi, inanmayanlarin bogulmasi Kur’an-1 Kerim’de anlatilmakta, geminin sekli ve
Olciileri, gemiye binenlerin tiirii ve sayilari, tGfanin siiresi gibi konularda bilgi yer
almamaktadir. Kur’an’da bu gemiyle ilgili olarak sadece tahtalardan yapildigi ve civilerle
cakildig1 bilgisi yer almakta (Kamer, 54/13), geminin diger nitelikleri hakkinda bilgi
verilmemektedir. “Gdzlerimizin 6niinde ve vahyimiz uyarinca gemiyi yap!” (Had, 11/37) emri
gelir.

Ona geminin nasil yapilacagini Cebrail (a.s) 6gretir. Gemi inga edilirken Hz. Nih'un
kavmi kendisiyle alay etmistir (Hid 11/38). Rivayete gore gemi yapmasi istenince Hz. Nih
tahtay1 nereden bulacagini sorar, ona aga¢ dikmesi emredilir ve Hint mesesi denilen agaglari
diker. Kirk y1l gectikten sonra bu agaclar1 keserek gemiyi yapar. Geminin insasi bitince her
hayvan tiiriinden birer ¢ift, ayrica bogulmasina hilkkmedilenler disindaki aile fertleri ve iman
eden diger kimseler gemiye bindirilir. Nth (a.s) ve ona inananlar kurtulurken esi ve oglu
inanmayanlarla birlikte bogulur (Had 11 /40-47; Mii’mintn, 23/26-29; Furkan, 25/3 7; Kamer,
54/10-17) (Efe, 2015:41-55; Harman,2007:224-227; Harman,2012:319-322).

Allah’1n vaadi yerine gelip, Nih (a.5)’a inanmayarak ona zulmeden kavmi bogulduktan
sonra yine Allah’in emriyle sular ¢ekilmeye bagladi

“Ve ‘Ey yer, suyunu yut! Ve ey gok, (suyunu) tut!’denildi. Su ¢ekildi, is bitirildi (gemi
de) Cidi daginin tizerine oturdu. Ve ‘O zalimler toplulugunun cani cehenneme!’ denildi. (Hud,

11/44)

Nih (a.s)’1in gemisinin hangi dagin {izerine oturduguna dair bazi tartismalar yapiliyorsa
da Kur’an-1 Kerim’in sardhaten belirttigi gibi gemi C0di dagina oturmustur. En eski
miifessirlerimizden olan Taberi, Clidi daginin Musul yakinlarinda, Hadhad ad1 verilen bolgede

yani bugiin Sirnak ve Cizre arasinda bulunan mevkiide oldugunu belirtmektedir. (Sirma,
2016:39-40)

Islami edebiyatlarda tifan, Kur’an-1 Kerim’deki sekliyle ve daha ¢ok felsefi diisiinceleri
aciklamak ya da didaktik hikmetleri ortaya koymak amaciyla zikredilir. Nh Peygamberin
kavmini Allah yoluna ¢agirmasi, onlar1 defalarca uyarmasi, nihayet kavminin azginliklar

neticesinde bir tufanda yok edilmesi sairlere kendi zamanlarindaki birtakim uygulamalar

% Had, 11/36,37.
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hakkinda tesbih imkani1 vermistir.

Tafan hadisesinin genelde gam ve kederle iliskilendirilerek ele alindigi Divan
edebiyatinda sairlerin ¢ogu tifandan bahsederken denizcilik terimleri kullanarak tenasiip sanati
yaparlar.

Thfan hadisesi, felekten sikayet icin de elverisli bulunmustur. Ancak bazi sairlerin
yakalandiklar1 gam tGfanini hige saydiklari, bazilarinin da gamdan kurtulmak adina Allah’in
yardimina siindiklar1 goriiliir. Burada ilahi yardimin sembollestirildigi imge “Kesti-i NGh”tur.

Divan sairleri gam hali disinda da tiifan hadisesinden genis 6l¢iide yararlanmislar, bazen
diinyadaki 1yi-kotii, giizel-¢irkin, ferahlik-darlik vb. zitliklar ifade etmek iizere tlifanlarina Nth
gibi sabir gosteren sonunda uygun bir riizgarla gam denizinden kenara ¢ikar, bazen de bir
atasOziini hatirlatmak icin kullanilir. Hatta tiifandan bir agk anlatimi ¢ikaranlar bile olmustur
¢iinkii Hz. Nih tifandan Cenabihakk’a aski ve bagliligi sayesinde kurtulmustur.

Tasavvuf edebiyatinda tifan anlatilirken Divan siirinden daha genis mecazlar ve
semboller mevcuttur. Allah’in kudreti, Celal ve Cemal sifatlari, insan hayatinin evreleri, kulun
aczi, mucizelerin tecellisi gibi sebepler gostererek tifan hadisesinden sik¢a bahsedenlerin
basinda Y{nus Emre gelir: “Hem ilkim hem son / Nih’a tifan1 verenim / Nth oldum tifan i¢in
/ Cok diiriigtiim [ugrastim] din i¢in.”

Stfiyane siirlerden devriyelerde tfan; insanligin gelisim asamalarindan biri kabul
edilmis ve sairler daha ¢ok tfanin kiilfetini ve Nuh ile birlikte g¢ektikleri sikintilar1 ima
etmislerdir. Tiirk saz siirinde tifan genellikle ibret dolu bir sahne seklinde anilir ve didaktik
iletiler i¢in kullanilir.

Ttfan hadisesinin yarattigi imgelem diinyasi, modern Tiirk siirinde de 6nemli bir mecaz

unsuru olarak goriilmiis ve eserlerde sikca islenmistir. Ziya Gokalp’in Canakkale zaferini
anlatti1 “K0oy” baglikli siiri (Bir tGifandan himmetiyle NGh unun / Canakkale mucizesi parlatir);
Cahit Sitk1 Taranci’nin
“Insanoglu” adin1 tastyan modern devriye say1labilecek kisa siiri (Adem’le Havva’dan geldigim
dogru / Vurulmusum bir kere elma dalina / Hala aklimda o tifan yagmuru / Sikiir ¢iktigima
Nih’un salina);
Faruk Nafiz Camlibel ile Arif Nihat Asya’nin Nah kissasini ve tifani tarihsel acidan ele
aldiklart “Nah’un Gemisi” baglikli siirleri bunlar arasinda sayilabilir (Pala, 2012: 322- 323).
Ahmedi, agsagidaki beyitte Tufan’1 ve etki sahasini soyle dile getirmistir:

Arada Nuhi yitiirdiinn hemin ki bulinmaz

Veger-ni masrik u magrib tolu-dur Tifdan

Ahmedi Divan: (LXIV/13)
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Ahmedi’nin yukaridaki beyti, sairin bu etki sahasini “dogu ve bat1” olarak belirtmesiyle biitiin
diinya olarak algiladigin1 gostermektedir. Asagidaki beyitte de Tufan’in biitiin diinyay1 sardigi
gibi, derdin de diinya kadar ¢ok oldugundan bahsedilmistir; dyle ki kadeh gemidir, sarap da
Nuh’un yelkenidir:

Tufan-1 gussadur tolu ‘alem veli aria

Sdgar sefine bdde-durur bad-ban-1 Nith

Ahmedi Divani (113/6)
Asagidaki beyitte de Tufan’1n yeryiiziinii uctan uca kapladig1 anlatilmistir:
Durmaz ahar Nith bigi gark idiserdiir meger
Yiryiizin ucdan uca seyl-i revani ¢cesmiimiin
Ahmedi Divani (354/6)
Beyte gore yerylizii uctan uca akip giden bir sel ile kaplanmistir; asigin Tufan’a tesbih edilen
gozyas1 da bu kadar ¢ok ve coskundur. Sair, gbzyasi-Tufan beznetmesini Divaninda sik¢a
kullanir.8°Asagidaki beyitte de bu yonde bir kullanim mevcuttur:
Bir nefes senden wrah diiger-isem Nuh-sifat
Goziimiin yasi-y-ila ‘alemi tifdana virem
Ahmedi Divani (436/5)

Beyitte anlatilana gore, sair o kadar ¢ok aglamaktadir ki géziiniin yasiyla biitiin alemi
tufan kaplayacaktir. “Nuh gibi tufana vermek” ifadesiyle beyitten, Tufan’t Hz. Nuh’un
gerceklestirildigi yoniinde bir anlam ¢ikmaktadir. Asagidaki beyitte ise Hz. Nuh’un Tufan’
gergeklestiren degil, def eden taraf oldugu dile getirilmistir —ki sair de kanli gézyaslarini, Hz.
Nuh olmadigi i¢in def edememektedir:

Baiia dirler nice aglarsin yiiregiini kanin akitma

Degtilem Niih pes nice ideyim def" tiifant

Ahmedi Divani (621/7)

Sairin, ayn1 hadise karsisinda bu ikircikli ve miinakiz tutumu, suyun insan psikolojisinde
olusturdugu tezat ile iligkili olmalidir. Su, madde girisinde detaylandirildigi iizere hem varolusu
hem de yok olusu; hem yasamin kaynagini hem 6liimiin sebebini; hem baslangict hem de sonu
sembolize eder. Dolayisiyla Tufan, doniisiimlii olarak olumu ve olmusuz etkileri, birbirinin
ardinda ve iginde tasiyabilmekle hem sebebi hem de sonucu ifade eden bir sembolizme sahiptir.

Sair Hz. Nuh’u hem tufanin sebebi hem de onun caresi olarak dile getirmistir; ¢linkii su iyi ve

60 390/5; 419/9; 129/5; 672/7.
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kotiinlin ortak timsali olmakla ona sebep olmak da onu engellemek de olumlu bir eylemdir.
Ancak bu giiclii sembolik degerine ragmen Tufan’in sulari, saire gore gozyasindan daha degerli
degildir:

Nuh Tafanin déker her kirptigiim ¢iin aglayam

Gozleriim mevci katinda ciisis-i derya nediir

Ahmedi Divani (140/5)

Beyitte ifade edilen denizin cogsmasi, Tufan sirasinda denizlerin tagsmast ile iligkildir. Kur’an’da
acik bir sekilde denizin costugu yazmasa da buna isaret edecek kullanimlar vardir. Kur’an-1
Kerim 54:11-12’de gbkten bardaktan bosanircasina yagan bir yagmurdan ve muhtelif meallere
gore yerden ¢ikan coskun kaynaklardan / takdir edilmis bir is i¢in birlesen sular ve pinar pinar
fiskiran yeryiiziinden s6z edilir. Yukaridaki beyitte de denizin coskunlugu motif olarak
islenmistir.
Asagidaki beyitte, Hz. Nuh’un kaygi duymaksizin Tufan’1 atlattig1 anlatilmistir:

Cti lutfi var hos ol iy Ahmedr ki tufandan

Kayu yoh aria ki melldhdur sefine-i Niih

Ahmedi Divani (105/8)

Beyitte mellah s6zciligii “gemici, denizci, kaptan” anlamlariyla kullanilmis olabilecegi gibi “tez
tez yiriyen, hizli giden” anlamiyla kullanilmigs olmasi da muhtemeldir. Beyitteki anlama
bakildiginda melldh olanin Nuh’un gemisi oldugu goriliir. Bu acidan degerlendirilince sairin,
Nuh’un gemisinin hizli gittigini, yani tufanin ¢abuk son bulacagini ve dolayisiyla da “hos
olmas1” gerektigini anlatmis olmasi da miimkiin goriilmektedir. Dolayisiyla kendini siir 6znesi
olarak konumlandiran Ahmedi’nin kaygisiz olmasi gerekmektedir; ¢linkii sikintilarindan ¢abuk
kurtulacaktir.
Kadi Burhineddin’e gore asigin gozyaslari, Hz. Nah’un tufam gibidir. Asik kendisini
gozyaslarindan olusan bu agk denizine birakir, tufanin sonunda ya Firavun gibi bogulacak ya
da Hz. NGh’un gemisiyle bogulmaktan kurtulacaktir..

Ben 6ziimi salaram deriizine ‘iskuniun

Ya garka ¢ii Fir ‘avn u ya silm ¢ii Nith ola

(Kadi Burhdneddin Divani 956-4)

Bir beyitte de fena tufanina gark olan as18in Nih’un gemisine ulagmak i¢in ¢gabalamasi
gerektigi sdylenir.

Garka olmissin fend tifanina

Gemiye cehd eyle Nithin isdegil

(Kadi Burhéneddin Divani 1259-3)
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Bag ile bostan benim taze giilistan benim
Kafire tufan benim mii’'mine Nuh-1 necat
Nesimi Divani (Nesimi, Divan, s.88.)
Kafiri bogan tufan benim miimini kurtaran Hz. Nuh benim. Insanin kafire tufan miimine Nuh
olmas1 miimkiindiir. Bu da ancak Hz. Nuh gibi olmakla ve Hakk’1n izniyle olur.
Tennur-: dilde vardwr herkesin halince tufani
Nige bin Nuh’a kestigahduwr tersane-i ‘dlem
Kececizade Izzet Molla Divani (G.353/4)
Goniil tandirinda herkes kendince bir tuhan igindedir. Diinya tersanesi binlerce Nuhun
gemisine limandir.
Dide-i hasretim az mi yasad: ‘dlemde
Ger¢i Nuh olmadim amma nice tufan bilirim
Kececizade Izzet Molla Divani (G. 378/3)
Her ne kadar Nuh (a.s.) kadar uzun omiir yasamadim, Amma nice tufan bilirim.
Sirisk-i dide-i Nuh idi kulziim-i tufan
Muhit gibta eder katre-i ¢cekidemize
Kececizade Izzet Molla Divani (G.490/3)
Tufan denizi Nuh (a.s.) 'un géz yaslarrydi. Etraf damlamiza ézenir.
Aradi deryada sen diirr-i yetimi su-be-su
Bunca dem Nuh oldu kesti-i talebde nahuda
Kececizade Izzet Molla Divani (D. Mz1/10)
Nuh (a.s.) talep gemisine kaptan olup Sen makbul inciyi denizin her yerinde bunca zaman aradi.
Nahuda eylemese Nuhu bu kestiye Huda
Mevc-i tufana ne yelken dayanirdi ne seren
Kececizade Izzet Molla Divani (K29/73)
Hz. Allah Nuh(a.s.) 1 bu gemiye kaptan etmese tufanin dalgalarina ne yelken ne de direk
dayanmirdl.
Avni Bey Divaninda, Hz. Nuh’la®® ilgili dort beyit var. Bu beyitlerde, Nuh tufan
hadisesine telmihler vardir. Hz. Nuh'un gemisinin bela ve musibetlerden insanlar1 muhafaza
eden emin bir yer oldugundan bahsedilerek ¢esitli tesbihlerden- ki genellikle devlet Nuh’un

gemisine benzetilir, devlet adami veya padisah "Nuh-nebi-asa" bu gemiyi tehlikelerden

61 K.17/7; K.23/48,49; G.369/2
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kurtarir- yararlanilir.

Kur’an-1 Kerim’de bir¢cok kez bahsi gecen biiylik tifan, biitiin diinya milletlerinin
kendilerine ait oldugunu diisiindiikleri bir meseledir. Kelime anlami olarak tifan, “¢cok yagan
yagmur, sel, herkesi kavrayan 6liim” anlamlarina gelmektedir. Inanisa gére tifan, bu su hem
yerden kaynayarak ve hem de gokten yagarak insanlar1 bogarak 6ldiirmiistiir. Hz. Ali (RA)’1n
rivayetine gore ise tifan “tandirdan suyun figkirmas1” seklinde vuku bulmustur. Bu tandir, Hz.

Nih’un karisinin ekmek pisirdigi tandirdir.
2.1.2. NUH’UN GEMISi

Hz. Nuh (a.s) peygamber olarak gonderildigi kavim putperestlikten vazgegmedi. Niih
(a.s) onlar1 dogru yola, Cenab-1 Hakk’in yoluna davet ettigi halde kavmi putpereslikten
vazgecmedi. Bununla birlikte “Sakin ilahlarinizi birakmayin; hele Ved’den, Siiva’dan,
Yegis’tan, Yelk’tan ve Nesr’den asla vazgecmeyin” diyerek (Nih, 71/23) insanlarin Nih
(a.s)’mn yolundan gitmemeleri i¢in ellerinden geleni yapmislardi. Hz. Nih (a.s), kavmini Cenab-
1 Hakk’tan bagkasina tapmama konusunda uyarmis, aksi takdirde baslarina gelecek azabi
kendilerine haber vermis (Nh, 71/1-4), buna ragmen kavminin putperestlikten vazgecmedigini
goriince inanmayanlari cezalandirmasi i¢in Cenab-1 Hakk’a dua etmis (Stara, 26/118-119; Nih,
71/1-28), Cenab-1 Hakk da onun duasini kabul etmis ve inkarct kavminin Tufan’la helak
edilecegini, kendisinin ve inananlarin kurtulacagini bildirerek bir gemi yapmasini istemistir
(Had, 11/36-39).

Kur’an-1 Kerim’de geminin tahtadan yapildig1 ve civilerle ¢akildig: bilgisi verilmistir.
(Kamer, 54/13), Geminin 6zellikleri hakkinda bagka bir bilgi yoktur. “Gozlerimizin 6niinde ve
vahyimiz uyarinca gemiyi yap” (Htd, 11/37) emri verilince rivayete gore Hz. Nih (a.S) tahtay1
nereden bulacagini sorar, ona agac dikmesi emredilir ve o da Hint mesesi denilen agaclari diker.
Kirk yil sonra bu agaglar keserek gemiyi yapar. (Aydemir, 1992: 47; Harman, 2007: 225) Hz.
Nh (a.s) gemiyi yaparken kavmi alay etmistir. Gemi tamamlaninca Hz. Nih (a.s), her bir
canlidan birer ¢ift alarak “haklarinda hiikiim verilmis olanlar disinda” ailesini ve iman edenleri
gemiye bindirmesi emredilmistir (Had, 11/40).

Kur’an-1 Kerim’de, Hz. Nuh’un gemisinin Cidi Dagi’na oturdugu anlatilmistir. Bu
dagin yeri uzun siire tartisilmis ve nerede oldugu iizerine farkl fikirler ortaya atilmissa da pek
¢ok alime gdre bu dag, Musul bdlgesinde yer alan Cezirutu Ibni Omer dagidir. Bununla birlikte
Tirkiye’nin dogusunda bulunan Agri Dagi’nin da Nuh’un gemisinin oturdugu yer oldugu

diistintilmustiir (Palabiyik, 2007, 173-175).
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Gogiin kapilart agilmis, yerin kaynaklar fiskirmis, adeta gok ve yer birlesmis, gemi
azgin sularin lizerinde yiizerken Hz. Niih (a.s)’a inananlar kurtulusa ermis, Hz. Nah (a.5)’un esi
ve bir oglu da dahil olmak {izere inanmayanlar bogulmus, helaka ugramislardir. (Had, 11/40-
47; Mi’minln, 23/26 29; Furkan, 25/37; Kamer, 54/9-17). Kirk giin, kirk gece gok suyunu
dokmiis, yer suyunu figskirtmis ve gemi alt1 ay su iizerinde kalmistir. “Ey yer suyunu yut, ey gok
suyunu tut” denilince Tufan sona ermis gemi Cudi Dagi’na oturmusg (Hud, 11/44) ve Hz. Nih
(a.s)’a “Ey Niih! Sana ve seninle birlikte olanlara bizden selam ve bereketle gemiden in” (Had,
11/48) denilmistir. NGh’un yapmis oldugu gemi ise tifan Oncesi bir hazirhiktir. Kur’an-1
Kerim’in Nih stiresinde “Ya Rab! Birakma yeryliziinde kafirlerden bir deyyar; zira sen onlari
birakirsan kullarint yoldan ¢ikariyorlar ve nankor facirden baska da dogurmuyorlar.” Nih
peygamberin agzindan edilen bu dua iizerine Allah da bir tifan koparacagini, bunun i¢in
inananlarin ve her tlirden bir ¢ift hayvanin binecegi bir gemi yapmasin1 emreder. Kur’an-1
Kerim’de gemi ile ilgili Hud siiresinin otuz alti (Bizim nezaretimiz altinda ve vahyimiz
dairesinde gemi yap.) ve kirk ikinci (Gemi igindekilerle birlikte daglar i¢cinde akip gidiyordu.)
ayetlerinde bahis gegmektedir. Bu iki ayet disinda gemi hakkinda dogrudan malumat yoktur.%?

Ahmedi asagidaki beyitte bu dagdan bahsetmis ve sevgilinin agkini gemiye, goziinii Hz.
Nuh’a, gézyaslarini tufana, gussay1 ise Cudi dagina benzetmistir:

Seniiri ‘1gkun sefinediir goziim Niih
Yasum tifan u gussa kith-1 ciid

Ahmedi Divani (697/8)

Hz. Nuh’un lakab1 / sifatt Neciullah’tir. Anlami1 “hep Allah ile mesgul olan, ilahi feyizlerle
seving bulan kimse” olarak verilir. Neci sozciigiiniin ise “sirdas” anlam1 vardir. Hz. Nuh’a bu
lakap, basina gelen tufan felaketine ragmen Allah’tan vazgegcmemesi ve onun vahyine mazhar

olmasi {lizerine verilmistir.

Ahmedi de bir beyitte Hz. Nuh’u bu sifatiyla anmistir:
‘Isa enfds1 vii Misdnuii miindcati kamu
Hem Haliliiii odi vii Nith-1 Nect tifani ol
Ahmedi Divani (L1/8)
Sairin bir tevhidinden alminan yukaridaki beyitte Hz. ‘Isa’min nefesi, Hz. Misa’min yakarislar

ve Hz. Ibrahim’in atildig1 atesle birlikte, Allah’1n sirdas1 ve hep onunla mesgul olan Hz. Nuh’un

62 Elmalili M. Hamdi Yazir, Kur’ab-1 Kerim ve Meal-i Serifi” Isaret Yayinlari, Istanbul 2000, Hud Stresi.
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Tufan’1inin dahi Allah’tan geldigine isaret edilmektedir.

Nah’un gemisi genellikle misralarda “kest-i Nih” veya “Bad-ban-1 Nuh” terkibi
seklinde geg¢mektedir. Kest-i Nah, sairler tarafindan en ¢ok gam ve dertli diinyalarinda
kendilerini sahil-i selamete ¢ikarak olan kadehe tesbih edilmistir:

Tafan-1 gussadur tolu 'dlem vell ana

Sagar sefine bade-durur bad-ban-1 Nith%

Ahmedi Divani (G.113) #*

Ahmedi, sikintiyi-derdi tGfana; bu mihnet halini gideren sarabi da gemiye

benzetmektedir. Beyit giiniimiiz Tiirkgesi ile su anlama gelir: “Alem, keder tafini ile
kaplanmstir fakat kadeh gemisi sarap dolu olup Nith’un gemisi gibi bizi bu sikintidan kurtarir.”
Asik, onulmaz bir derde diismiistiir ve bu derdin devasi yoktur. Ancak akli basindan gider ve
ser-mest olursa bu sikint1 halinden kurtulabilecektir. Bu da ancak sarap igcerek miimkiindiir.
Sarabin sarhos edip kisiyi kendinden gegirisi ile geminin firtina ortasinda kalmis birini
kurtarmasi arasinda iliski kurulmustur. Sevgilinin eza ve cefas1 tifan boyutuna ulagsmistir. Sair
de bu tifandan kendisini ancak sarabin yani NGh’un gemisinin kurtarabilecegini belirtir.
Sair giiniimiiz diliyle “Alemde yine Nih’un zamani gibi tandirdan dalgalarla tafan ¢ikt:.”
demek ister. Tandirla ilgili bir bagka rivayete gore ise Nith peygamber bir firina girer. Ekmekgi
dalga gegmek amaciyla ona “Hani beni korkuttugun su, nereden gelecek?” diye sorar. Hz. Nih
da “Senin firindaki tandirdan.” diye cevap verir. O an tandirdan sular figkirmaya baglar.
Nesimi suyun tandirdan figkirmasi hadisesine ask temelli bir bakis agisi ile bakmaktadir:

Kaynadi us teniirum ‘ask ile ciisa geldi

Gor bu tifan i¢inde Niham u hem necditem®

Nesimi Divani (G.261)
“Simdi tandirim agk ile cosup kaynadi. Bak gor ben bu tiifan i¢inde hem Nih’um hem de huzur
icindeyim.” diyerek askin 1zdirabina riza gosterir. Tenlr ile asigin gozii, i¢inde olan
hafakanlarla tiifan ve kendisi ile de Nih peygamber arasinda iliski kurmustur. Ask acisi ile
dokmiis oldugu gbzyaslari yeryiiziinii sulara bogan tifan gibidir. Ancak asik bundan sikayetci
olmadigini ve bundan memnuniyet duydugunu “necatem” kelimesi ile belirtir.

Kadi Burhaneddin, baska bir beytinde Niih suresini telmihle; sevgili, bu gézlerimi Nah gibi

83 Ahmedi, Divan, [Hazirlayan]: Yasar Akdogan, T. C. Kiiltiir ve Turizm Bakanhg, E-Kitap.

=% Kisaltmalar: G: Gazel, K: Kaside, R: Rubai.

84 Nesimi: Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri ve Tiirkge Divani’min Tenkitli Metni, [Hazirlayan]: Hiiseyin Ayan,
Tiirk Dil Kurumu, Ankara 2002
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denize gemi eyledi ve sevgilinin, Hz. NGh’un “Rabbim yeryiiziinde kimseyi birakma” dedigi
gibi, “Rabbi La-tezer” dedigini soyler. Bir diger beyitte de Peygamberimize inanmayip onun
bir biiyiicii oldugunu ileri siirenlerin “inne Haza lesahirun” sdziinii telmih eder.
Niuth gibi bu gozleriim deiiize gemi eyledi
El gétiirip muhalife didi ki Rabbi ld-tezer®
Kadi Burhédneddin Divani (678-2)

Ben duéa gyy-1 donanmd-y1 otimayyn olmusum
Yaéni bismilllah-1 mecrAhA ve mursAha gibi
Enderunlu Fazil Divani (K.68/57)

Kaptaniderya Kiiciik Hiiseyin Pasa icin yazilan bir kasidede Fazil, donanma ve kalyonlar1 da

methederek donanmaya yeni kazandirilan kalyonu Hz. Nuh’un gemisine benzetmistir.

Iki kumrt ki kondu distiine vakt-i niizuliinde

Ne kus olduklart ma’lum erbab-1 basiretdir

Goreydi Nuh eger miemarina sad aferin eyler
Ki bu kesti degil bir kal’a-i ikbal-i himmetdir
Enderunlu Faizil Divant (K.74/6-7)

Beytinde kalyonlar denize indirilecegi sira iki kumru iizerlerine konmustur. Basiret erbabi
kimseler bu kuslarin ne anlama geldigini anlamislardir. Sair bu beyitten sonra Hz. Nuh kissasini
hatirlatarak bir gemi mimari olan peygamber bu kalyonu gorseydi binlerce aferin derdi, bu bir
gemi degil, talihin ve inayetin kalesidir diyerek tufan sonrasinda Hz. Nuh’un gonderdigi ve
miijdeci hiikmiindeki iki giivercini akillara getirmektdir.

2.1.3. NUH’UN OMRU

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Niih’un yasiyla ilgili olarak su bilgiye yer verilmistir:

“Andolsun ki biz Nith'u kendi kavmine gonderdik de o 950 yil onlarin arasinda kaldi.
Sonunda onlar zuliimlerini siirdiiriirken tifan kendilerini yakalayiverdi. Fakat biz onu ve
gemidekileri kurtardik ve bunu dlemlere bir ibret yaptik.” (Ankebiit, 29/14-15).

Bu ayetten anlasildigina gére Hz. Nih, 950 yil kavmiyle birlikte yasamis ancak bu

stirenin onun biitiin dmriinii veya peygamberlik sliresinin tamamini mi1 yoksa tlifana kadar olan

% Rabbim birakma. Sure, Nih: Ayet, 26
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kismin1 m1 igine aldigina isaret edilmemistir. Kur’an’da verilen bu rakami1 Hz. Nih’un biitiin
omrii olarak kabul edenlere gore o kirk yasinda peygamber olmus, 890 yasindayken tiifan
gerceklesmis, tifandan sonra altmis yil daha yasamistir. Bu siireyi sadece tiifan Oncesi
peygamberlik miiddeti olarak diistinenlere gore ise Nih’un yasi1 bundan ¢ok daha fazladir. Bir
rivayete gore peygamberler iginde en uzun omiirliisii Nth’tur. Kendisine 350 yasinda vahiy
gelmis, 950 yil kavmini Allah’in dinine davetle geg¢irmis, dolayistyla 1300 yil yasamistir
(Harman, 2007:224-227).

Hz. Nih'un kavmi i¢cinde 950 sene yasamasiyla ilgili olarak Seyyid Kutub'un "Fi Zilali'l-
Kur'an” isimli eserinde soyle bir agiklama yapilmaktadir:

"Eger Hz. Nith 'un bu uzun omriine bir agiklama getirmek istersek, sunlari
soyleyebiliriz: Insanlarin sayisi o giin icin az ve simrliydi. Bu yiizden yiice Allah in yeryiiziiniin
imar1 ve hayatin siirmesi igin zorunlu olan say1 ¢oklugunun yerine az sayidaki insanlara uzun
omiirler vermesi normaldir. Daha sonra insanlar ¢ogalip yeryiizii imar edilince, artik
insanlarin uzun siire yasamalarina gerek kalmamistir. Bir¢ok canlinin yagsam siirelerinde bu
husus goz oniinde bulundurulmugstur. Ciinkii canlilar arasinda sayr ve nesil azaldik¢a omiir
uzuyor. Nitekim akbabalarda ve kaplumbaga gibi bazi siiriingenlerde durum bundan ibarettir.
Bunlardan bazilarimin émrii yiizyillar bulur. Ote yandan milyonlarca idireyen sinekler iki
haftadan fazla yasamazlar” (Kutup, 1989 dan aktaran Efe, 2015:42).

Hz. Nih’un yedi yliz veya bin sene yasadigina dair rivayetler Klasik siirimizde
kullanilan baslica mazminlardandir. “Nthi” s6zii edebiyatimizda “cok eski ve yasli” anlamini
karsilayacak sekilde kullanilmistir. Eski metinlerde “Nihi koca” ve “Nihi sarab” tabirleriyle
karsilasmak miimkiindiir (Onay, 2000:355).

Hz. Nih (a.s)’a ikinci adem de denir. Sam, Ham, Yafes ve Nth (a.s)’a inanmayip
felakete ugrayan Ken’an ogullaridir. “Tufan’dan sonra insanlar Hz. Nih (a.s)’un ii¢ oglundan
tiiremistir. Bu yiizden Hz. Nih (a.s)’a “Ikinci Adem” de denir” (Pala, 1995: 432).

Incelemis oldugumuz XIV. ve XIX. yiizy1l Divanlarinda Hz. Ngh’un &mriiniin
uzunlugunun siirlere konu edildigini gortirtiz:

“Ikinci Adem” olarak bilinen Nah peygamber, Kadi1 Burhaneddin gazellerinde 6mriiniin
uzunlugu (Kadi Burhaneddin Divam 279-4, 1043-4, ve tufan mucizesi (Kadi Burhaneddin
Divam 956-4) dolayisiyla zikredilir. 1000 veya 950 yil yasayan Hz. Nuh®, Kadi
Burhaneddin’in bazi beyitlerinde bu uzun 6mrii dolayisiyla anilir. Bir beytinde kisa dmrii uzun

kilacak olan kadehi, “Nth ayag1” s6ziiyle Hz. NGh’un 6mriine benzetir.

8 fskender Pala, (1998): “Nih” maddesi, Ansiklopedik Divan Siiri S6zliigii, Otiiken Nesriyat A. S., Yayin
no:403, Istanbul: s. 318
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Bini yilda eger Nuth yasaduyise bifi yag
Ol yas baria bir lahzada memniih degiil mi
Kadi Burhédneddin Divani (1043-4)
Nige k’ ‘omiir kisayise uzun kiluruz biz
Hemise toludur elleriimiizde Nith ayagt

Kadi Burhdneddin Divani (279-4)
Bulur encam gergi cevr-i felek
Sabr-i: Eyyub '6mr-i Nuh gerek
Kececizade Izzet Molla Divani (Mkt 121)

Mecliste i¢ki sunan sakinin 6mrii uzatacak taze ruh vermesini istemektedir. Zira Hz. Nth kadar
omrii olsa bile giizellerin nesesine, sohbetine doyum olmamaktadir. V&’izlerin gorevi de ser’1
hiikiimleri cemaate telkin etmektir. Va’izin bu vaazini duyunca giizelleri sevmemeye nasiih
tevbesi ettigini sdylemektedir. Bu dizelerde bahsedilen meclis aslinda asigin goniil meclisidir.
Sevgilinin tevecciihii ile asik doyulmaz bir nese yasamaktadir. O mest halinde iken
sarhoslugunu artiracak agsk meyinden doya doya i¢ip, canina can katmak istemektedir. Bir
yandan da i¢indeki goniil miiftiisii, akil vaizi, onun ayiklik haline gegmesini, mest eden giizelligi

bu derecede sevmemesini kesin bir tevbeyle tevbe etmesini tavsiye etmektedir.
“Meclisde saki sunma misin taze tdze rith

Zird toyulmaz neg’esine olsa ‘omr-i Niih

Va'iz idince tevbeyi kiirside ben didim

Olsun giizeller sevmemege tevbe-i nasih”®’
Leyld Hanim Divani (R., 21)

Adile Sultan Hz. Nh’un adim, Terkib-i Bend’de “Eimme-i Isna Aser Ridvanu’llahi
‘Aleyhim” baslig altinda on iki imama dua ederken zikretmistir. Ismini saydig1 peygamberler

hatirina on iki imamin saadetini dilemektedir.
“Niih i Ibrahim ii Miisa ‘askina

Yiisuf u Ya kb ii Adem ‘askina

67 Bkz. Miicahit Kagar, Rahime Goziin, "‘Tevbe-i Nasiih’ Kavrami1 ve Divan Edebiyatindaki Kullanimlar:
Uzerine." Kiiltiirk, C.I, S.1, 2020, ss. 11-23.
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Ol imaman-1 sa ‘adet-menzilet
Ciimleten eshab-1 Ekrem ‘askina”
Adile Sultan Divani (Trb., 1 /101, 103)
Bir hususda Hizr'a da olmus nazir
Olsa ‘6mr-i Nith olmaz zati pir

Seref Hanim Divani (L. 1/7)
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Tablo 1:

HZ.NUH BEYITLERIN KONUSU
= £
- B £
172}
& $E S
. (-] 7z o =
DIVANLAR = g O = TP
= S
Z
Ahmedi Divani 7 3 10
Kadi Burhaneddin 2 1 2 5
Divam
Nesimi Divani 1 1 2
Enderunlu Vasif
Divani
Kececizade izzet 6 1 7
Molla Divani
Leyld Hamim 1 1
Divani
Enderunlu Fazil 3 3
Divani
Adile Sultan o) o)
Divani
Seref Hanim 1 1
Divani
Yenisehirli Avni 4
Divani 3 1

Bu baglamda: Incelemis oldugumuz 14. ve 19. yiizyil Divanlarinda Hz. Nih (a.s), 35 beyitte
gecmektedir. Yukarida ki tabloda ise 14. ve 19 yiizyil Divanlarinda sairlerin Hz. Nth (a.s) ile

ilgili beyitlerinin sayilar1 verilmistir.
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2.2. HZ. iIBRAHIM

$AE3 (5 ) 00 (ap B oliall s (d) )

"Ey Rabbim!

Beni ve soyumdan gelecekleri namazini1 dosdogru kilanlardan eyle!
Ey Rabbimiz! duam kabul et!

(ibrahim,14/40)

Hz. Ibrahim, Kur’an-1 Kerim’de kendisinden en cok soz edilen Ulii’l-‘Azm
peygamberlerden biridir. Ancak Kur’an-1 Kerim’in peygamberlere iliskin agiklamalarinda takip
ettigi, muhataplarinin dini ve ahlaki yonden aydinlanmasini ve ders almasini amaclayan genel
yontemine uygun olarak Ibrahim’den bahsederken de Tevrat’ta oldugu gibi kronolojik akisa
gore bilgi vermek yerine- cesitli stirelerde yeri geldik¢e onun genel inang tarihindeki yerini,
Ogretisinin ana hatlarmi ve ozelliklerini, teblig faaliyetleri ve yontemlerini, kisiliginin din,
ahlaki, sosyal ve ailevi boyutlarin1 tanitmis, bu konularla ilgisi 6lgiisiinde hayatindan da bazi
kesitler vermistir.

Cenabihakk’mn kendisine “Halil”ligi yani “dost” lugu yakistirdigi (Nisa, 4/125) Ibrahim
(a.s)’1n ad1, Kur’an-1 Kerim’de 25 yerde, kissa olarak ve 69 ayette ismen gegmektedir. Ayrica
Kur’an-1 Kerim’in 52 ayetten olusan 14. slresi adini onun isminden almaistir.

Hz. Ibrahim, ii¢ biiyiik semavi din olan Yahudilik, Hiristiyanlik ve IslAm'in miistereken
kabul ettigi biiyiik peygamberdir. Bir¢ok peygamber Hz. Ibrahim’in soyundan gelmistir.

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’den (SAV) sonra iisve-i hasene (Ahzab, 33/21)%8
olma serefine ermis tek peygamberdir. Tevrat’ta anlatildigina gore daha dnce onun adi “Yiice
Baba” anlamina gelen “Abram” idi. Rabb’i kendisine bir ¢ocuk miijdesi verip de soyunu
cogaltacagini bildirince, bu sefer adim1 degistirmis ve “Cumhurun Babasi” anlaminda ona
Ibrahim (eb; baba, rahim; cumhur) demistir (Polat, 2005:94-96).

Kur’an-1 Kerim, Hz. Ibrahim’in sahsiyet o6zellikleri, manevi ve ahlaki nitelikleri

hakkinda genis bilgi verilmektedir. Buna gore Ibrahim Hz. Nih’un milletindendir (Saffat,

% Benzer anlama sahip ayetler igin bk. Bakara, 2/126-127- Ankebt, 29/31-32; Meryem, 19/58; Bakara, 2/258,
260 - Nisa, 4/125 - Tevbe, 9/114 - Ankebit, 29/27; Had, 11/76; Had, 11/69 - Miimtahine, 60/4; Had, 11/74-75 -
Nahl, 16/120 - Meryem, 19/41 - Enbiya, 21/51 - Zariyat, 51/24-25; Enbiya, 21/60, 69 - Sad, 38/45; Hac, 22/78;
Ankebit, 29/16 - Saffat, 37/84, 102 - Stra, 42/13 - Necm, 53/37, Miimtehine, 60/4, 6.
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37/83), inananlarin babas1 (Hac, 22/78), Allah’in dostudur (Nisa, 4/125). Kendisine goklerin ve
yerin melekttu gosterilmis (En ‘am, 6/75), Rabb’inin emrettigi yere hicret etmistir (Ankebiit,
29/26; Saffat, 37/99). Onun soyuna da peygamberlik ve kitap verilmistir (Nisa, 4/54; Hadid,
57/26). Allah tarafindan birtakim kelimelerle sinanan Ibrahim imtihandan basariyla ¢ikmis, bu
sayede insanlara 6nder (imam) yapilmistir (Bakara, 2/124) (Harman, 2000a :266-272).

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Ibrahim’e dair birgok kissa yer almaktadir. Ozetle vermek
gerekirse, bunlardan biri, putlar1 kirmasidir. Muhtelif ayetlerde yer alan kissaya gore Ibrahim,
babas1 Azer’i ve halki putlara tapmamalari i¢in uyarir ve kendisinin de bu putlara tapmayacagini
soyler; ancak babasi Ibrahim’e kars1 ¢ikar. Ibrahim sirasiyla yildiz, ay ve giinesin ilahligini
sorgular ve sonunda bunlarin ilah olamayacagina karar verip tek olan, yeri ve gégii yaratan
Allah’a yiiziinii doner. Kavmini inandirmaya calissa da miimkiin olmaz. ibrahim de kavmi
arkasini1 doniip gittikleri zaman (onlar olmadiginda) putlara bir tuzak kurarak biiyiik olan hari¢
biitiin putlar1 paramparca eder; kavmi sorunca da diger putlar1 kiranin biiyiikleri oldugunu
soyler (Kur’an-1 Kerim, 6:74-81; 19:42-48; 21:52- 63; 26:70; 43:26).

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Ibrahim’e dair anlatilan bir diger kissa da kendisine ihtiyarlikta
cocuk verilmis olmasidir. Kissaya gore Allah tarafindan génderilen elgiler ibrahim’in yanina
girip selam verirler ve ona Allah tarafindan verilecek bir cocuk miijdelerler. ibrahim ise hayrete
diisiip “bana ihtiyarlik gelip ¢okmiisken mi miijdeliyorsunuz?” diye sorar. Elgiler de “seni
gercekle miijdeledik; dyleyse umut kesenlerden olma,” diye yanit verirler. Bagka bir surede ise
ayn1 hadise Hz. Ibrahim’in karis1 {izerinden anlatilir: Elgiler gelir, ibrahim’le selamlasirlar.
[brahim onlara kizarmis buzag getirir. Elgilerin ellerinin uzanmadigini gériince tedirgin olur.
Elgiler de “korkma, biz Lut kavmine gonderildik™ derler ve bir erkek ¢ocuk miijdesi verirler.
Ibrahim’in karis1 giilerek / ¢igliklar kopararak ayaga kalkar; kendisine Ishak ve arkasindan
Yakup miijdelenir. Kadin da “olacak sey degil, ben kocamis bir kadinken ve su kocam da bir
ihtiyarken doguracak miyim? Gergekten bu saskin verici bir sey! Kisir yash bir kadin (m1
dogum yapacakmis)?” der. Elgiler de Allah’in emrine sasirmamasini, rahmet ve bereketinin
onlarm {izerine olacagini sdylerler. Pek ¢ok ayette, kendisine Ismail, ishak veya Yakup’un
armagan edildigi yazilidir (Kur’an-1 Kerim 6:84; 11:69-73; 14:39; 15:52-55; 19:49; 21:72;
29:27; 51:25-30).

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Ibrahim’le alakali bir diger kissa da oglu Hz. Ismail’i kurban
etme tesebbiisiidiir. Kissaya gore Ibrahim Allah’tan bir ogul armagan etmesini ister; Allah da
onu yumusak huylu bir ¢ocukla miijdeler. Cocuk onun yaninda kosabilecek caga gelince
[brahim “oglum, gercekten ben seni rilyamda bogazliyorken gordiim. Bir bak, sen ne

diisiiniiyorsun?” der. Ismail yanitlar:
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“Babacigim, emrolundugun seyi yap. Insallah beni sabredenlerden bulacaksin.” Babasi,
Ismail’i kurban etmek igin almi iizerine yatirdiginda Allah “Ey Ibrahim! Gergekten sen riiyayi
dogruladin...” diye seslenir ve ona fidye olarak bir kurbanlik verir (Kur’an-1 Kerim 37:100-
107).

Klasik Tiirk edebiyatindaki telmih ve atiflara bakildiginda da pek g¢ok kaynaktan
beslenildigi goriilmektedir. Bununla birlikte Hz. Ibrahim kissasinda yer alan bazi unsurlarm
sembolik taraflarinin da kolektif olarak aktarilmasi yahut sembolik taraflariyla kendine yer
bulmasi1 da muhtemel olmustur.

Hz. Ibrahim Tiirk edebiyatinda, Nemriid’un zulmii dolayisiyla magarada biiyiitiiliisii,
gordiiklerini sorgulayarak akliyla Allah’1 bulusu, Kabe’deki putlari kirmasi, Nemriad tarafindan
atese atilig1 ile atesin ona serin olmas1 ve giilistana donmesi, comertligi ve sofrasinin bereketi,
oglu Hz. Ismail’i kurban etmeye niyetlenmesi, onunla birlikte KA’be’yi onarmasi, kitlik
esnasinda kum dolu ¢uvallarin bugday veya un olusu mucizesi yani ades hadisesi gibi ¢esitli
hususlara telmih ve tesbihlerle gecer. Ayrica Ulii’l-*‘Azm peygamberlerden biridir ve Hz.
Muhammed (SAV)’in atasi olusu ona diger peygamberlere nazaran iistiinliik kazandirmistir.
Onun tiim bu 6zellikleri hakkinda Halil-ndme adl1 bir mesnevi yazilmasina da vesile olmustur.
(Tung, 2005:123)

2.2.1. ATESE ATILMASI

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Ibrahim’e dair anlatilan bir kissada, onun atese atilmasindan s6z
edilir. Kissaya gore, kavmini putlara tapmaktan vazgegirmeye ¢alisan ve Allah’a iman etmeye
davet eden Ibrahim, yine kendine inanmayan kavmi tarafindan —(yiiksekge) bir bina inga ederek
ve ¢ilginca yanan atesin igine atarak (Kur’an-1 Kerim 37:97) — yakilmak istenir, ancak Allah
“ey ates, Ibrahim’e kars1 soguk ve esenlik ol (21:69)” diyerek onu atesten kurtarir (Kur’an-1
Kerim 29:16- 24). Boylece Ibrahim’in kavminin tuzaklar1 bozulur, hiisrana ugrarlar (Kur’an-1
Kerim 21:70); Allah da o kavmi algaltilmiglardan kilar (Kur’an-1 Kerim 37:98). Bu kissaya
Islam kaynaklarinda detaylartyla yer verilmistir.

Taberl onun atese atilmasinin Nemrut tarafindan gergeklestirildigi detaymi veririr.
Kissaya gore putlara tapmay1 reddeden ve onlar1 kiran Hz. Ibrahim, Nemrut tarafindan
mancinikla atese atilir. Ancak Allah Cebrail’e “yetis, Ibrahim’i havada tut, onun icin ne
yapabilecegini sor” der. Cebrail, Hz. Ibrahim’i atese diismek iizereyken havada tutar ve ona
kendisinden ne istedigini sorar. Ancak Hz. Ibrahim, isteginin yalmizca Allah’tan olacagim
sdyleyerek reddeder. Bunun iizerine Allah’in emriyle ates bir sogukluga déniisiir. Hz. ibrahim
atesin ortasina inince, ates dort bir yana ¢ekilir ve ortasinda bir meydan agilir; giizel bir pinar

¢ikar. Hz. Ibrahim bu pinarin iizerine oturur. Nemrut da yiiksek saraymin iizerine gikarak onun
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yanigin1 gormek istemektedir. Ancak atese dogru baktiginda, o atesin i¢inde belirmis olan
bahgeyi ve yesil ¢cimenligi goriir. Hz. ibrahim sag ve salim olarak bu bahgedeki parin iizerinde
oturmaktadir. Nemrut, saskinlikla “atesi senin igin bu hale kim getirdi?” diye sorar. Hz. Ibrahim
“atesi yaratan” diye cevap verir. Bunun iizerine Nemrut ona, atesten i¢inden disar1 ¢ikmasini
soyler. Hz. Ibrahim de atesin i¢inde yiiriir. Nereye ayak bassa o yerdeki ates sonerek ¢imenlige
doniisiir. Nemrut onun yiice bir Allah’1 olduguna kanaat getirir, onu konuk etmek ister; ancak
Hz. ibrahim reddeder (2007, s. 179-182).

Ahmedi Divan’nda dort unsurun mitolojik yansimalarini inceleyen Sel, sairin
beyitlerinde ateste arinma motifinin var oldugunu tespit etmistir; asagidaki beyit buna 6rnek
teskil etmektedir:

‘Iskuni odina yahilursam ne bak
Sem ‘ yanmaynca olmaz niiri pak
Ahmedi Divan: (357/1)

Sel’in tespitine gore; sair beyitte ask atesiyle yanmak istedigini sdylemektedir, ¢iinkii
yanmadan temizlenemeyecek, paklanamayacaktir (2010, s. 115). Dolayisiyla atesin arindirma
giici, sair tarafindan salt olarak bilinmekte ve siirlerinde islenmektedir. Hz. Ibrahim de
yanacagi sirada Allah atesi sondiirmiistiir. Onun bu tavrina Ahmedi sdyle isaret etmistir:

Yar mihrinde gerekdiir Ahmedi

Sende Ibréhim-var kalb-i selim

Ahmedi Divani (442/7)

Beyitte sair, sevgilinin karsisinda tipki1 Hz. Ibrahim gibi selim, yani sézciik anlamiyla “saglam,
kusursuz, refah ve selamet lizere bulunan” bir kalple bulunulmas1 gerektiginden bahsetmistir.
Nitekim Hz. ibrahim de atese atildiginda Allah’a olan giiveni dolayisiyla sakin, selim ve vakar
sahibi bir durus sergilemektedir. Hatta kendisine Allah tarafindan gonderilen Cebrail’in
yardimin1 dahi reddetmistir. Nitekim Farsca tefsir metinlerinde de yagmur meleginin gelip Hz.
Ibrahim’e, dilerse yagmur yagdirabilecegini sdyledigi fakat onun reddettigi anlatilir. Daha
sonra riizgar melegi ve diger melekler de gelip yardim teklif etmisler, ancak Hz. Ibrahim her
birine “istemiyorum” demistir. O sirada oldukga sakin bir tavirdadir ve ihlastaki kahramanligini
siirdiirmektedir (Imami, 2019, s. 251). Yukaridaki beyitte de onun saglam kalpli olusu, boyle
biiytik bir felaketle kars1 karsiyayken bile Allah’tan bagkasina minnet etmeyisi dile getirimistir.
Nitekim Allah nce melegini gondererek, Hz. Ibrahim isterse yardim etmesini sdylemis; ancak
Hz. Ibrahim bunu reddedince kendi kudretiyle atesi, Hz. Ibrahim’i yakmayacak bir sogukluga

ve i¢inde pinarlar olan baglik bahgelik bir alana doniistlirmiistiir:

73



Giil-istdn oldi Ibrdhime dtes
Halas oldi beladan girii Eyyiib
Ahmedi Divani (51/3)
Beyitte Hz. Ibrahim’in atese atildiktan sonra, atesin giil bahgesine doniismesine telmih
yapilmistir. Asagidaki beyitte de benzer bir kullanim mevcuttur:
Kulliguiia her ki Ibrahim var ola Halil
Bag olsun u giil-tistan dtes-i siizan ana
Ahmedi Divani (V1/63)
Rivayete gore Hz. Ibrahim ateste yakilmak iizere mancimiga gerilip atildiginda, havada iken
melekler tarafindan tutulmustur. O sirada asag1 bakan Hz. Ibrahim, atesin oldugu yerde tath
sular akan bir ¢esme, kirmiz1 giiller, nergisler ve gesitli ¢igcekler gormiistiir (Sinanoglu Za’ifi,
2015, s. 125). Beyitte de yakici atesin bag ve giil bahgesine donilismesine telmihte
bulunulmakla, Hz. Ibrahim’in karsilastigi bu ¢esmeli, giillii, nergisli ve diger ¢iceklerle
bezenmis bah¢e manzarasi anlatilmaktadir. Ahmedi bu Hz. ibrahim ve bahge iliskisini
beyitlerinde sikg¢a kullanmis, kimi zaman ise yasemin, reyhan ve giil cigekleri ile atesten
bahgeye doniisen bu manzaray1 tasvir etmistir:
Yari diyen ki gayri koya séyle kim Halil
Reyhan u giil olabam aiia ndar hos geliir
Ahmedi Divani (256/4)
Afa ki yar zikr-ile gonlin tins ide
Ates Halil bigi giil ii yasemin ola
Ahmedi Divani (2/2)
Islam kaynaklarina gére, Hz. Ibrahim’i atese atan kisi Nemrut’tur. Yukarida da temas edildigi
iizere Nemrut, bir ates yaktirmis, Hz. Ibrahim’i mancinikla bu atese attirmistir. Kur’an’da
Nemrut’un ismi gegmemekle birlikte, bir hiikiimdar yahut kral tarafindan atese atildigina da bir
isaret tespit edilememistir. Yalnizca bir ayette Hz. Ibrahim’in tanrilik iddiasinda bulunan “bir
kimse” ile tartisgtigina isret edildigi goriilmekte ve halki/kavmi tarafindan bu cezayla
cezalandirildig1 ve atese atildig1 yazmaktadir (2:258). Bununla birlikte Islami kaynaklar Nemrut
ismini zikretmekte ve Hz. Ibrahim’in atese onun tarafindan atildigini sdylemektedir.
Ahmedi de asagidaki beyitte Hz. Ibrahim’i atese atanin Nemrut oldugunu, bu sayede
Hz. Ibrahim’in Halil unvanini aldigin ve kendisinin de ask derdiyle yandiginda aydinlanacagini

dile getirmistir:
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Ahmedi sem’ bigi ‘isk odi ider seni niir
Nar-1 Nemrid-durur ki_itdi Birahim-i Halil
Ahmedi Divani (392/7)

Asagidaki beyitlerde de benzer bir kullanim mevcuttur:

‘Iskda ehl-i fiitiivvet ol-durur kim ¢iin Halil

Ates-i Nemriid afia giil-zar u bag u verd ola

Ahmedi Divani (18/4)

Ahmedi bir beyitte, kendisinin agk atesinde yanarken inledigini duyanlarin “inne Ibrahime le
halimun evvahiin miinib (11:75)” ayetini okuyacagini anlatmistir:

‘[17d bigi yanar-iken Ahmedi niifi ndlesin

Isiden dir “inne Ibrahime evvdhiin miinib”

Ahmedi Divani (63/7)

Beyitte iktibasta bulunulan ayetin manasi “Dogrusu Ibrahim cok icli, yumusak huylu ve kendini
Allah'a vermis bir kimse idi” seklindedir. Sair, kendisin de boyle i¢li, yumusak huylu ve kendini
Allah’a vermis bir kigi oldugunu ima etmekte, dolayisiyla onu gorenlerin bu ayeti dile
getirecegini anlatmaktadir. Diger yandan ise, onu boyle gdrenler bu ayeti bir dua niteliginde
okuyacaklardir. Asagidaki beyitte de ayn1 ayete iktibasta bulunulmustur:

Ahmediyi didi ‘iskuiida goren

Inne Ibrahime evvahiin halim

Ahmedi Divani (449/7)

Adile Sultan, gazellerinde Hz. ibrahim’in tevekkiiliinden,®® atese atilmasindan’® benzetmeler
yaparak bahsetmistir. Terkib-i bendinde’ diger peygamberlerin ismiyle birlikte Hz.
Ibrahim’inde ismi gegmektedir. Fakat sair, Ibrahim (a.s.)’i en giizel su dizelerle siirine
tagimigtir:

“Bu meydan ‘asikindir séyleyin kim gelmesin na-dan

Ki Ibréhim gibi nar icre kendini atan gelsin”

Adile Sultan Divani (G.140 / 3)

Sair, Ibrahim (a.s.)’in Allah’a olan askini, er meydanina ¢ikan pehlivana benzetiyor. Ask
meydan1 bir nevi er meydanidir. Bu meydana ancak kuvvetli cengaverler ¢ikarlar. Bu
cengaverler nefislerini yenerek, Allah’ta fena olan, varligini seve seve masuka verebilenlerin

meydanidir. Nadan kisi Rabb’ini bilmeyen kisidir. Marifetullah’tan haberi olmayan, askin ne

89G., 97/6
G, 146/3.
™ Trb., 1/101.
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oldugunu tatmamis, Oylesine yasayip giden insanlar i¢in kullanilan bir tanimdir. Cennet-
cehennem hesabiyla amel eden ve Divan siirinde zahid olarak adlandirilan kisiliktir. Sair,
Ibrahim (a.s.) gibi yar icin ask atesinde yanmaya razi oldugunu, buna cesareti olmayanlarin
asktan bahsetmemesi gerektigini ¢cok giizel ifade etmistir.
Kadi Burhineddin’in gazellerinde Hz. Ibrahim, Nemr(id’un atesine atilmas1 (KBD. 4-11, 54-
1, 89-4, 593-3, 630-1, 963-2) ve karis1 Sara ile birlikte anilir (KBD. 314-7, 963-2).
Asigin gonliiniin ask atesiyle yanmasi ile Hz. Ibrahim’in Nemrdd tarafindan atese atilmasi
iliskilendirilir. (KBD. 630-1)
Yahma Haliliini dilinde ates-i Nemrid
Olmaya dtes-gede bu hane-i ma ‘biid
Kadi Burhdneddin Divani (54-1)
Yand: géiiiiliimde Ibrahim odi
Ctinki ziilfi ‘anber-i sara durur
Kadi Burhédneddin Divani (963-2)
Avni Bey divani’nda, Hz. ibrahim ile ilgili sadece iki beyit var.
Niir-i diddr: refik olmadan Ibrahime
Giil-sen-i berd ii selam olmad: nar-i Nemrud
Avni Bey Divani (K.16/21)
Kur’an-1 Kerimde gegen sekliyle Hz. Ibrahim Kissasi'ndaki unsurlar yer alir. Hz. Ibrahim'in

mancinikla atese atilmasi, atesin giilsene doniismesi gibi konular ele alinir.

Kanda varsa bir Halil-i akdesiin der-hal an
Mancinik-i ‘askla nirane ilka eylediin
Avni Bey Divani (K.1,/10)
Sair, beyitte, Allah’in, "nerede bir halil (dost) varsa, onu ask mancinigiyla atese attigin1" ifade
eder.
3.2.2. HALILULLAH/ALLAH’IN DOSTU OLMASI

Hz. Ibrahim Islam kaynaklarinda, edebi eserlerde ve halk anlatilarinda Halil/Halilullah
sifatiyla anilmigtir. S6zciik “samimi ve sadik dost; naif kimse” gibi anlamlara gelmektedir. Hz.
Ibrahim’in bu sifat1 almasi ise Allah’m dostu olmas1 hasebiyledir. Islami kaynaklar onun bu

ismi almasimi Kur’an’da gegen ... ve Allah Ibrahim’i dost edinmistir (4:125)” ayetine baglarlar.

Yazir’a goreyse Halil “bir kimsenin isleri ve sirlar1 arasina giren ve sevgisi kalbinin

yerine niifuz eden dostu” anlamina gelir ve “higbir eksigi olmayan sevgi” anlamina gelen hullet
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sozciigiinden tiiremistir. Allah’m Hz. Ibrahim’i dost edinmesi, onu bir dost gibi dzel se¢im ile
lutfetmis ve ilahi sirlara mazhar kilmis olmasindan mecazdir. Allah, onu birtakim kelimelerle

imtihan etmis ve onder kilmistir.

O da insanlar1 tevhide davet etmis, Allah ugruna atese atilmaktan, oglunu kurban
etmekten, malin1 misafirlere ikram etmekten ¢cekinmemis ve ilahi ahlakta seleflerini gegmistir.
Insani secenegin en yiiksegi onda ve ailesinde tecelli etmistir. Bunlardan dolay1 da Allah’m
dostlugunu kazanmustir (2007, s. 90-91). Hz. Ibrahim’in bu sitafi yaygin olarak kullanilmis ve
halk anlatilarinda da Halil Ibrahim seklinde anilagelmistir. Dolayisiyla Hz. ibrahim, atese
atilmakla, tarihsel hakikatin yani sira sembolik olarak da diinyevi kimliginden de arinmis ve

kutsal bir hiiviyetle Allah’in dostlugunu kazanmustir.

Ahmedi, divaninin pek ¢ok yerinde Hz. ibrahim’i Halil ismiyle anmustir. Asagidaki
beyitte Hz. Ibrahim’in Allah’in dostlugunu kazandig1 anlatilmis, sevgi ve dostluk yolunda Hz.
Ibrahim gibi olunursa, tipki ona oldugu gibi, kisiye atesin siiphesiz giil ve reyhan olacag

anlatilmistir:
Halil-var olur-isani tarik-1 hulletde
Yakin bu kim ola dtes sana giil ii reyhdn
Ahmedi Divani (LXIV/28)

Yukaridaki beyitten anlasildig1 kadartyla Ahmedi, Hz. Ibrahim’in Halil sifatin1 almasin1 atese
tahammdil ve tevekkiil etmesi olarak degerlendirmektedir. Asagidaki beyitte de ayni diisiincenin
var oldugu goriilmektedir; sair, Hz. Ibrahim’in atese sabredip Halil sifatim aldig1 gibi,

kendisinin de ask atesine sabrederek sevgilinin dostlugunu kazanacagini dile getirmistir:
Ahmedi 1k odina sabr kil Eyyiib-sifat
Kim Halil oldi oda sabr idiiben Ibrahim
Ahmedi Divani (441/7)

Saire gore ask atesine sabretmek insana, Hz. Ibrahim’in Allah ile dost olmas1 gibi, sevgilinin

dostlugunu kazandiracaktir. Ahmedi bu tesbihi sik¢a kullanmistir:
Ahmedi sem ‘ bigi ‘isk odi ider seni niir
Ndr-1 Nemrid-durur ki_itdi Birahim-i Halil

Ahmedi Divani (392/7)
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Sabikan kethuda-y1 sadr-1 giizin
Namdas-1 Halil Ibrahim
Kececizade Izzet Molla Divani (Tr.233/1)

Leylda Hamim divaninda, Hz. ibrahim’den Halil-i Rahman ismiyle bahsetmektedir. Otuz bes
beyitten olusan methiyesinde, Hz. ibrahim’in Kabe’yi insa ederek Hazret-i Peygamberi hosnut
ettigi gibi Hicaz’1 fetheden Mehmet Ali Pasa’nin da Peygamber Efendimiz’i hosnut ettigini,
bdylece Allah’a yakinlagtigini dile getirmistir.

“Stibhesiz Hazret-i Peygamber’i itdin hosniid
Eyleyiip Kabe bind hem-¢ii Halil-i Rahman ™
Leyld Hanim Divani (K., 5/ 14)

2.2.3. HANIF VE MUSLUMAN OLMASI

Cenab-1 Hakk’in biitiin peygamberleri gibi Hz. Ibrahim de kendisine peygamberlik
verilmeden once bile “Hanif” dedigimiz inang iizere yagamistir. Onun soyundan gelen ve ona
iman edenler de onun gibi Hanif din tizeredir.

Hanif kelimesi Kur’an-1 Kerim’de bir taraftan Hz. [brahim’in imanim ifade etmek icin
ve miisrikligin karsit1 olarak kullanilirken diger taraftan Hz. Ibrahim’in Yahudi ve Hristiyan
olmadig1 (Al-i imran, 3/67; Bakara, 2/135), Ehl-i Kitab’in Hanifler olarak Allah’a kulluk
etmekle emrolunduklar1 (Beyyine, 98/5) vurgulanmaktadir. Ayrica Hz. Muhammed (SAV)’e
ve O’na uyanlara hanif olarak Allah’a kulluk etmeleri buyrulmustur (Yanus, 10/105; Rim,
30/30). Buna gore Haniflik miisriklik olmadig1 gibi Yahudilik ve Hiristiyanlik da degildir.
Allah’in baslangigtan itibaren insanlara bildirdigi, insanin tabiatina en uygun olan tevhid
dinidir. Kur’an-1 Kerim’de bu mevzu sdyle ifade edilir: “Sen yiiziinii Hanif olarak dine, Allah
insanlar1 hangi fitrat iizere yaratmigsa ona gevir. Allah’m yaratisinda degisme yoktur. Iste
dosdogru din budur, fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.” (Rm, 30/30). Moubarac, Kur’an’da
Hanifin tanimiyla ilgili en zengin anlamli ifadenin bu ayette yer aldigin1 ve burada belirli bir
dini tavrin Onerildigini belirtmektedir. Kur’dn-1 Kerim’e gore Haniflik, Yahudilik ve
Hiristiyanlik’tan éncedir: “Ey Ehl-i Kitab! Ibrahim hakkinda nigin tartisiyorsunuz? Halbuki
Tevrat ve Incil kesinlikle ondan sonra indirildi. Siz hi¢ diisiinmez misiniz? Ibrahim ne Yahudi
ne de Hristiyan idi fakat o bir Hanif ve Miislimandi; miisriklerden de degildi.” (Al-i Imran
3/65, 67)

Hanif kimselerin 6zelliklerini su sekilde siralamak miimk{indiir: Putlar1 ve her tiirlii sirki

reddetmek, mensubu bulunduklar1 kavmin yanlis ddet ve inanglarina karsi ¢ikmak, cehaletin
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ortadan kaldirilmasi i¢in gayret etmek, kavimlerinin baskilarindan kurtulmak i¢in onlardan
uzaklasarak inzivaya c¢ekilmek ve yaraticiy1 diigiinmek. Tarih¢iler Haniflerin; kutsal kitaplart,
sayfalar1 ve Zebtr’u okuduklarini, bazilarinin Hz. Ibrahim’in seriat: iizere yasadiklarini, diger
bir kisminin da onun “kelimeler”ini aradiklarini, bu ugurda ¢esitli sikintilara gogiis gerdiklerini,
yolculuk yaptiklarini, rahip ve hahamlarla goriisiip onlara ¢esitli sorular sorduklarini, ancak
aradiklarim1 bulamadiklar1 icin Yahudilige ve Hristiyanliga girmediklerini, Hz. ibrahim’in
dinine inanmis olarak 6ldiiklerini bildirmektedirler (Kuzgun, 1997: 33-39).

Hazreti Ibrahim, Allah'in birligine inanan bir miislimand: (Al-i Imran, 3/67), dini de
Hazreti Muhammed (SAV)'in lizerinde oldugu dosdogru din, "Hanif din” idi (Bakara, 2/135;
Nisa, 4/ 125; En'am, 6/161). Miisrik olan kavmine karsi, Allah'in kendisine verdigi hiiccetlerle
karsilik verdi. Allah, goklerin ve yerin biiyiik, harikuldde muhtesem varliklarini (melekaitu) ona
gostermis, o da "yliziinii tamamen, gokleri ve yeri yoktan var edene ¢evirmistir.” (En'am, 6/75-
83) Putlar1 tanr1 edinen babasindan ve kavminden yiiz ¢evirmistir, ¢linkii onlar agik bir sapiklik
icinde goriiyordu.” (En’am, 6/74) (Akay,2005: 206).

Asagidaki beyitte Ahmedi, Hz. ibrahim iizerinden kendisinin “Ibrahim’in dinine” Halil
oldugunu, yani Hanif ve Miisliiman oldugunu dile getirmistir:

Halilem din-i Ibrahime candan
Degtilem ravi-yi rdy-1 Berehmen
Ahmedi Divant (LX111/34)

Beytin ikinci misrainda gecen Berehmen kelimesi, Brahma dinine mensup Budist
rahipler olan Brahmanlar1 karsilamaktadir; ayn1 zamanda Mecusi din adamlarina da bu ad

verilmistir (Pala, 2014, s.68).

Sehzade-i Sultan-1 Riisiil Ibrahim
Kildr bu bihin kabri saray-1 rahat
Kececizade Izzet Molla Divani (Kt.5/1)
2.2.4. KURBAN HADISESI
Kur’an-1 Kerim’de Hz. Ibrahim’in oglu Ismail’i kurban etmesi hadisesi isim
verilmeksizin nakledilir. Buna gore Ibrahim (AS), putperest kavmi tarafindan atildig1 atesten
kurtulup onlardan ayrildiktan sonra hi¢ ¢ocugu olmadigi i¢in Allah’tan salih bir evlat ister ve

kendisine akilly, iyi huylu bir erkek ¢ocuk miijdelenir. Ismail biiyiiyiip de babast ile yiiriimeye

baslayinca Hz. Ibrahim riiyasinda;
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Allah'm, oglu Ismail’i kurban etmesini emrettigini gormeye baslamisti. O zaman Ismail
(AS), Hz. Ibrahim’in tek evladiydi. Hz. Ibrahim, oglunun imanini1 denemek ve ona kurban isinin
kalbine daha tath gelmesini temin etmek, zorla kurban etmektense bu isi kolaylikla yerine
getirmek i¢in Allah'n kurban emrini O’na bildirmisti. Bu teklife Hz. Ismail soyle cevap
vermisti: "Ey Babacigim, Allah’in sana emrettigi sekilde yap! Insallah beni Allah’m iradesi ne
razi olan sabirlilardan bulacaksin.” Her ikisi de Allah’in hiikmiine teslim olarak, onun emrini
yerine getirmek iizere niyet etmisler, Hz. ibrahim de oglunu ensesinden bogazlamak igin yiizii
iizerine yatirmisti. Bicagi boynuna ¢ekmisti. Fakat bigcak kesmemisti. Tam bu sirada Allah, Hz.
Ibrahim’e nida ederek sdyle buyurmustu: “Ey Ibrahim! Oglunu kurban etmekten vazgec! Senin
acindan is tamam. Biz sende Rabb’inin emrini yerine getirmek iizere kosmaya tam arzu ve taat
bulduk. Bu bizim senin imanini denedigimiz biiyiik bir imtihan idi. Sen muhakkak
kurtulanlardan oldun. Su kogu al, ogluna fidye olarak onu bogazla. Boylece oglu da kurtulmusg
olur (Saffat, 37/95-111) (Harman, 2001a: 76-80; Tabbara, 1981:566).

Hz. Ibrahim’in oglu olan Hz. Ismail, Kur’an-1 Kerim’e gore Yahudi yahut Hristiyan
degildir (2:140). Hidayete eristirilmis, alemlere {istiin kilinmis; hayirli, dogru ve peygamber
olarak gonderilmis bir kimsedir (6:86). Sabredenlerdendir (Kur’an-1 Kerim, 21:85; 19:54;
38:48). Hz. Ibrahim’in ihtiyarlik zamaninda diinyaya gelmistir (Kur’an-1 Kerim, 14:39). Babas1
Ibrahim’le birlikte Kabe’yi insa etmistir

(Kur’an-1 Kerim, 2:125-127). Onunla ilgili olarak en ¢ok anlatilan kissa, babasinin
Allah’in emriyle Hz. Ismail’i kurban etme girisimidir.

Saffat Suresi’nde bu hadise soyle anlatilir:

“Cocuk kendisiyle birlikte kosup yiiriiyecek yasa gelince Ibrahim ona, “yavrum, ben
riyamda seni bogazladigimi gordiim. Diisiin bakalim, ne dersin?” dedi. O da, “babacigim,
emrolundugun seyi yap. Insallah beni sabredenlerden bulacaksin” dedi. Nihayet her ikisi de
(Allah’mn emrine) boyun egip, ibrahim de onu (bogazlamak igin) yiiz iistii yere yatirinca, ona
soyle seslendik: “Ey Ibrahim! Gérdiigiin rilyanin hiikmiinii yerine getirdin. Siiphesiz biz iyilik
yapanlar1 bdyle miikafatlandiririz. Siiphesiz bu apagik bir imtihandir.” Biz, (Ibrahim’e) biiyiik
bir kurbanlik vererek onu (Ismail’i) kurtardik” (Kur’an-1 Kerim, 37:102-107).

Asagidaki beyitte de Hz. Ismail’in sabrindan s6z edilmis ve ona bu sabr1 Allah’1in verdigini dile
getirilmistir:

Sensin Ibrahim’e viren ‘azm ii Ismad’il e sabr

Hem viren Ya ‘kitb’a hiizn i Yisuf’a hiisn i cemal

Ahmedi Divani (11/20)
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Hz. Ismail, Kur’an’a gére kurban edilme siirecini sabir ve tevekkiille karsilamistir. Onun
bu sabr, iki ayette dile getirilmistir. Hz. Ibrahim, diisiinde oglunu bogazlarken goérdiigiinii
soyledigi ve ogluna fikrini sordugunda oglu “Babacigim, emrolondugun seyi yap. insallah beni
sabredenlerden bulacaksin (37:102)” demistir. Bir diger ayette ise “Ismail, Idris ve Ziilkifl;
hepsi sabredenlerdendi (21:85)” denmektedir. Beyitte de sairin, Hz. Ismail’in sabrindan
bahsetmesi, bu iki ayet nedeniyle olmalidir.

Hz. Ibrahim, Kur’an’a gére oglu Hz. Ismail’i Allah’m emriyle kurban etmek iizereyken
kendisine kurbanlik bir hayvan (muhtemelen kog) indirilmis, Hz. ismail de bdylece kurban
olmaktan kurtulmustur.

Ahmedi, bir beyitte bu motifi islemis, Hz. ibrahim’in oglu Ismail’i kurban etmeye
niyetlenmesini Allah’in emrettigini bir tevhidinde dile getirmistir:

Sensin Ibrahim’e viren ‘azm ii Isma il e sabr

Hem viren Ya ‘kib’a hiizn ii Yiisuf’a hiisn ti cemadl

Ahmedi Divani (11/20)

Kelamina_Ahmediniiii gor ki sol resm-ile ki Isma il

Kemal olup durur kurbdn n’ola Selmdn-ila H dcii

Ahmedi Divani (532/9)

Sairin ifade ettigine gore siirleri o kadar gilizeldir ki, sadece Selman ve Hacl degil,
Kemal dahi onun sdzlerine kurban olacaklardir. Beyitte anlatilmak istenen, bahsi gegen
sairlerin, Ahmedi’nin neredeyse ilahi bir kelam gibi giizel olan sozleri kargilarinda kendi
istekleriyle kurban olacaklaridir. Beyitte gecen kemal sozciigii de bu amagla kullanilmis, iham
yoluyla hem kurban edilme karsisinda gosterilen olgunlugu hem de Iran sairi Kemal Hocendi’yi
kastedecek sekilde yerlestirilmis olmalidir.

2.2.5. KA’BE’Yi INSA ETMESI

Hz. ibrahim oglundan bir miiddet ayr1 yasadiktan sonra, ona bir is igin yeniden gelmisti.
Allah, Ibrahim (AS)’a Mekke’de, Allah’a ibadet icin ilk ev olacak olan Kaébe’yi yapmay1
emretmisti. Hz. ibrahim oglu ismail’i, Zemzem’in yaninda ok yontarken bulmustu. Hz. Ismail
babasini karsilamak i¢in kosmus ve sevgi ve muhabbet duygular i¢inde kucaklasmislardi.
Babasi, ogluna kavugmanin nesesi igindeyken, yiice Allah’in “’ibadet i¢in’’ buraya bir bina
yapilmasini emrettigini ona bildirmisti. Ka’be’ nin insa edilecegi yer yiiksekge bir yerdi. Hz.
Ismail soyle karsilik vermisti:

)

“Rabbinin emrettigini yap! Ben de sana bu biiyiik is i¢in yardimci olurum.’
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Boylece, Hz. Ibrahim, Hz. Ismail’in de yardimi ile K4ébe’yi yapmaya baslamist1. Sonra Hz.
Ibrahim, oglu Ismail (AS)’a sdyle demisti: “Bana giizel bir tas ver ki onu duvara insanlar igin
bir isaret olsun diye koyayim. O esnada Cebrail (AS), Hacer’iil- Esved’i’? haber vermisti. Hz.
brahim o tas1 yerine koymustu. Kabe nin yapimu bitince, Allah’a sdyle dua ediyorlardi:
“Ey Rabbimiz! Bizden su hizmeti kabul buyur! Siiphesiz hakkiyla isiten, kemaliyle bilen sensin

sen!”™
Bina yiikselince, Hz. Ibrahim taslar1 kaldiramaz olmus ve bir tasin iistiine ¢ikmisti. Iste bu tasa
“Makam-1 Ibrahim” ad1 verilmisti. Duvarim bir tarafi bitince diger tarafa geciyorlar ve iistiine
cikilan tasi da oraya naklediyorlardi. Ka’be’nin duvarlari bitince, tasin da nakli sona ermis
oluyordu. Makam-1 Ibrahim denilen bu tas uzun zaman K4’be duvarina bitisik kalmist1. Bu tas1
Kabe’nin duvarmdan Hz. Omer biraz geriye ¢ekmisti. Ciinkii namaz kilanlara engel oluyordu.

Tirk edebiyatinda Ka’be; ilk insasindan baslayarak Hz. Adem’den itibaren gesitli
peygamberlerin hayatiyla ilgisi agisindan ele alinmus, bunlar arasinda Hz. ibrahim, Hz. Ismail
ve Hz. Muhammed (SAV)’in peygamberlik donemleri lizerinde 06zellikle durulmustur.
Ka’be’den bahsedilirken tenasiip ve tedailer dolayistyla Haceriilesved, Zemzem Kuyusu, altin
oluk, Makam-1 ibrahim, Safi ve Merve gibi mekanlar; ihram, tavaf, sa‘y gibi K4 be’ye mahsus
kiyafet ve davraniglar; telbiye ve ziyaret dualar ile hacca dair ayet ve hadisler zikredilmistir.
Bunlarin tefsiri sirasinda nakledilen menkibe ve hikayeler zengin bir malzeme olusturmaktadir.
Kabe edebi eserlerde Ka’betullah, Ké‘be-1 Muazzama, Ka‘be-1 Ulya, Beytullah, Beytii’l-Atik,
Beytii’l-Haram, Beytii’l-Ma‘mir, Harem-i Serif gibi adlar; Kaébe ziyareti, Ka’be yolu, Ka’be
topragi, Ka’be esigi, Ka’be ortiisii, Ka’be olugu gibi kavramlar; Ka‘be-i didar, Ka‘be-i derd,
Ka‘be-i hacat, Ka‘be-i maksid, Ka‘be-i vasl gibi tabirlerle yer almistir. (Uzun,2001:23-26)
Leyla Hanim divaninda ise Kabe’yi insa etme tarafiyla islenmistir.

Stibhesiz Hazret-i Peygamber’i itdin hogniid

Eyleyiip Kabe bind hem-¢ii Haljl-i Rahman

Leyli Hanim Divani (K.5/14)

Kabeyi Hz. Ibrahim gibi tamir ederek siiphesiz sen de Hz. Peygamber’i memnun ettin. Kabe’yi
Hz. Adem insa etmistir. Hz. Nuh tufaninda her yer diimdiiz olunca Kabe’de yikilmistir. Allah,

Hz. Ibrahim ve oglu Hz. ismail’e Kabe’yi bulundugu yerde yeniden insa etme gérevi vermistir.

2 Hacerii’l-Esved: Arapga’da “siyah tas” anlamma gelir. Yerden 1,5 m. kadar yiikseklikte bulunan, yaklasik 30
cm. capinda ve yumurta bicimindeki bu tasin siyaha yakin koyu kirmizi renkte olmasi sebebiyle boyle
adlandirildigr anlagilmaktadir. Fakihler, Restl-i Ekrem ve ashaptan rivayet edilen uygulamalara dayanarak tavaf
sirasinda Haceriilesved’i slinnete uygun sekilde ziyaret etmenin (istilam) ona el ile dokunup 6pmekle gerceklestigi
konusunda goriis birligi i¢indedir. Ayrmtili bilgi i¢in bk. Salim Ogiit (1996). Haceriilesved, TDV Isldim
Ansiklopedisi, 14: 433-435.

3 Bakara, 2/127.

82



2.2.6. MAKAM-I iBRAHIM

K4’be’yi insas1 sirasinda Hz. Ibrahim’in {izerine ¢ikip duvar 6rdiigii ve iistiinde insanlar1 hacca
davet ettigi kabul edilen tas veya onun bulundugu yerdir. Makam-1 ibrahim tabiri Kur’an’da iki
yerde gegmektedir. Bunlarin birinde Allah’a kulluk amaciyla yapilan ilk mabedin Ka’be oldugu
bildirildikten sonra orada apagcik isaretler ve Ibrahim’in makami bulundugu belirtilir (Al-i

Imran 3/97). Digerinde ise Makdm-1 Ibrahim’in namazgah edinilmesi istenir (Bakara 2/125).

Bu yerin iistiinde Hz. Ibrahim’in ayak izleri olarak kabul edilen, 1 cm arayla iki ¢ukurluk

bulunmaktadir. (Bozkurt, 2003:412-413)

Yazilsa herbirine elverir su tarihim

Na'’im-i cenneti kildi makam-1 Ibrahim

Kececizade Izzet Mola Divani (Tr.250/3)
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Tablo 2:

HZ. iBRAHIM

BEYITLERIN KONUSU

DiVANLAR

Atese atilmasi

Halilullah/Alla

h’1n dostu

olmasi

Hanif ve

Miisliiman

Olmasi

Kurban
hadisesi

Hz. ismail’i
Kkurban etme

tesebbiisii

Ka’be’yi insa

etmesi

Makam-1

ibrahim

TP

Ahmedi Divan:

—
S

W

[

\9]

16

Kadi Burhineddin
Divani

Nesimi Divani

Enderunlu Vasif
Divan

Kececizide izzet
Molla Divani

Leyla Hamim
Divam

Enderunlu Fazil
Divan

Adile Sultan
Divan

Seref Hamim
Divani

Yenisehirli Avni
Bey Divam

Bu baglamda: incelemis oldugumuz 14. ve 19. yiizy1l Divanlarinda Hz. ibrahim (a.s), 30

beyitte gecmektedir. Yukarida ki tabloda ise 14. ve 19 yiizyil Divanlarinda sairlerin Hz.

Ibrahim (a.s) ile ilgili beyitlerinin sayilari verilmistir.
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2.3. HZ. MUSA

Y gl o Fas ) (Yo e A £ G OB

YAY 338 1585 ) ) YV (il o B3R (a0

"Ey Rabbim! Benim gogsiime genislik ver,
Isimi kolaylastir, Dilimden diigiimii ¢6z
Ki, soziimii iyi anlasinlar.

(Taha, 20/25-28)

Israilogullari’'na gonderilen ve kendisine Tevrat indirilen peygamberdir. Ulii’l-‘Azm
peygamberlerden li¢iinciisiidiir.

Kur’an-1 Kerim ile sahih hadislerde ge¢mis peygamberler arasinda kendisinden en ¢ok
s6z edilen peygamberdir. Hz. Misa, Ya’k(b (a.s)’in soyundandir. Ismi Kur’an-1 Kerim’de
cesitli vesilelerle 136 defa zikredilmistir. Onun tevhid inancin1 yayma gayreti ve Firavun ile
olan miicadelesinin bir kismi Kur’an-1 Kerim’in 28. stiresi olan Kasas stiresinde 3 114 48. ayetleri
arasinda ayrintili sekilde anlatilir.

Hz. Misa’ya “Kelimullah” denilmektedir. Cilinkii Cenabihak, Hz. Msa ile aracisiz
konusmus ve ona vahyini bildirmistir.

Kur’an-1 Kerim, Israilogullari’na hakkinda ihtilaf edegeldikleri seylerin pek ¢ogunu
anlatmakta (Neml, 27/76), bu ¢ercevede Miisa ile Firavun’un haberlerinden bir kismin1 gergek
sekliyle nakletmektedir (Kasas, 28/3). Kur’an’da Hz. Misa’ya dair verilen bilgiler biiyiik
olgiide Tevrat’la benzerlik gdstermektedir. Diger taraftan Islimi kaynaklarda yer alan bilgilerin
cogu Yahtdi dini literatiiriinde bulunmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de Hz. M{sa’nin diinyaya
gelisi, saraya alinmasi, Medyen’e’® gidisi, peygamberliginin bildirilmesi, kavmi olan
Israilogullari’m kurtarmak i¢in Firavun’a génderilisi, Firavun’la miicadelesi ve Israilogullarim
Misir’dan ¢ikarisi, Sina’da ilahi emirleri alis1, ¢olde yasadiklar ve Israilogullari’na rehberlik
edisi anlatilmaktadir. Kur’an-1 Kerim, Misa’'nin diinyaya geldigi déonemde Misir’in ve
Israilogullar’nin durumunu naklederken Firavun’un halkini gesitli simiflara boldiigiinii, bir
kismin1 gligsiiz bulup onlara baski ve zuliim yaptigini, erkek ¢ocuklar1 dldiiriip kiz ¢ocuklari

sag biraktigini bildirmektedir (Bakara, 2/49; A‘raf, 7/141; Ibrahim, 14/6; Kasas, 28/4).

4 Kaynaklarda Arabistan’da ve Kizildeniz kenarinda gésterilen Medyen, Sucayb (AS)’in peygamber olarak
gonderildigi yerin adidir. Omer F. Harman (2003). Medyen, TDV Islam Ansiklopedisi, 28, 346- 348.
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Yiice Allah, Hz. Miisa’dan kendisine kulluk etmesini ve namaz kilmasini ister. Kiyamet
giiniinii ve herkesin hesaba ¢ekilecegini anlatir. Ona peygamberlik ve onu inkarcilara karsi
giiclii kilacak bazi mucizeler verir. Hz. Misa, asasini yere attiginda asa yilan olur ve elini
gbgsiiniin i¢ine koyup ¢ikardiginda elleri bembeyaz ve parlak goriiniir. Cenabihak, bu iki
mucize ile Firavun’a gitmesini ve ilahi emirleri anlatmasini ondan ister. Hz. Miisa bu zor gorevi
basarabilmek icin gogsiine genislik vermesi ve kardesi Harun’unu kendisine yardimci kilmasi
icin ylice Allah’a dua eder ve niyazda bulunur (Tabbara, 1998:259-260’dan aktaran Ucar,
2006:57).

Hz. Misa, Kur’an-1 Kerim’de su oOzellikleriyle anilir: O hem restldiir hem nebidir.
Ihlashidir (Meryem, 19/51). Allah’in vahiylerini géndermek ve konusmakla insanlar arasinda
seckin kilinanlardan olmustur (A‘raf, 7/144). Yiice Allah’in kelamini alirken ayn1 zamanda
O’nunla konusma liitfuna mazhar olan ilk kisi olmustur. (Meryem, 19/52). Allah tarafindan
secilmistir (Taha, 20/13). Allah tarafindan sevilmis ve O’nun gozetiminde yetistirilmistir (Taha,
20/39). Allah onu kendisine el¢i segmistir (Taha, 20/41). O giivenilir ve serefli bir el¢idir
(Duhan, 44/17-18). Allah katinda serefli biridir (Ahzab, 33/69). Giiglii ve glivenilirdir (Kasas,
28/26). Mii’min kullardandir (Saffat, 37/121-122).

Hadis-i seriflerde de Hz. Miisa’dan bahsedilmektedir. Restil-i Ekrem (SAV), Isra ve
Mi’rac mucizesi esnasinda altinci kat semada Hz. Misa ile karsilasmis; onunla sohbet etmis ve
immetine elli vakit namazin farz kilindigin1 6grenince O’na timmetinin buna tahammiil
edemeyecegini bildirerek yiice Allah’tan vakit sayisinin azaltilmasini niyaz etmesini
sOylemistir.

Hadis-i seriflerde Hz. Masa- Hizir (a.s.) kissas1t miinasebetiyle de Hz. Miisa’dan s6z
edilmektedir.

Hz. Miisd’nin ¢ok haya sahibi bir kisi oldugu, aslird giinii orug tuttugu ve esmer yiizlii,
uzun boylu oldugu da aktarilmaktadir (Harman, 2006: 212; Buhari, Salat, 1; Buhari, ilim, 16,
19, 44 vd.).

2.3.1. ON EMIR

Hz. Misa, Kur’an-1 Kerim, iki ayette ona tis’a ayat “dokuz ayetler” verildiginden s6z
edilir (Kur’an-1 Kerim 17:101; 27:12). Ayet sozciigiinden hareketle Hz. Musa’ya verildigi
soylenen on emir akla gelse de tefsirlere gore burada gecen ayetler sozcliglinden kasit
“mucizeler’dir ve Hz. Misa’ya Allah tarafindan dokuz mucizenin verildigi ifade yoniinde tefsir
edilmistir (Yazir, 2007, s. 330). Ancak Safvan b. Assal’dan nakledilen bir hadise gére Hz.
Muhammed bu ayetleri Hz. Misa’ya verilen on hiikiimle/emirle iliskilendirmistir. Rivayete

gore bir Yahudi, bagka bir arkadagini da yanina alarak Hz. Muhammed’in huzuruna gelir ve
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ona Hz. Miisd’ya verilen dokuz ayetin ne oldugunu sorar. Hz. Muhammed de bu ayetleri soyle
siralar: Allah’a ortak kogmayin, hirsizlik yapmayin, zina yapmayin, hak olanin disinda cana
kiymayin, sugsuz bir kimseyi 6ldiirsiin diye sultana gétiirmeyin, sihir yapmayin, faiz yemeyin,
namuslu kadma zina iftirasinda bulunmayin, savastan ka¢gmayin, ozellikle siz Yahudiler
cumartesi gliniiniin siirlarin1 koruyun. Bu son hiikiimle birlikte Hz. Muhammed’in, dokuz
ayetle ilgili sorunun cevabinda on emiri sayarak cevap verdigi goriiliir.

Kur’an-1 Kerim, Hz. Mlsa’'nin gosterdigi sdylenen mucizelerin sayisinin dokuzu
gecmesi nedeniyle dokuz ayetin mucizeleler degil, on emir oldugu diisiiniilebilir. On emrin
dokuz ayet olarak Islamlasmas1 ise sonuncu emir olan “Sabat/ cumartesi giinii yasagi’nin
Islam’la birlikte hiikmiinii yitirmesinden kaynaklaniyor olmalidir. Diger hiikiimler Islam’la
ortaktir ancak Sabat giinii yasag1 Islam’da yer almaz. Dolayisiyla bahsi gecen tis’a dyatin dokuz
mucize degil, on emir oldugu diisiiniilebilir.

Ahmedi de bu dokuz ayetten asagidaki beyitlerde s6z etmistir:

Kelim’e viren oldur tis ‘a aydt

Mesih’e iden ol ta ‘lim-i ihya

Ahmedi Divani (1V/21)

Beyitte de dokuz ayetin ne oldugu acik degildir. Sairin ifade ettigine gore gore Hz.
Miisa’ya dokuz ayeti veren Allah’tir. ikinci misrada Hz. “Isd’nin can verme mucizesinden soz
edilmesinden hareketle, tenaslip geregi ilk misradaki dokuz ayetin de mucizelerle iliskili
olabilecegi diisiiniilebilir; ancak bu diisiinceyi destekleyecek baska bir veri mevcut degildir.
Asagidaki beyit ise bu dokuz ayetin ne oldugunu anlamak i¢in daha somut veriler vermektedir.
Beyitte dokuz ayete kimin layik oldugu dile getirilmistir:

Seza-yt tis ‘a-i ayat ol kisi ola kim

Dileye Misaviler bigi seb ‘a-i elvan

Ahmedi Divanit (LXIV/35)

Beyitte Museviler gibi seb’a-i1 elvani isteyen kisinin dokuz ayete layik olacagi dile
getirilmistir. Seb’a-1 elvan “yedi tiirlii yiyecek, cennetin ve diinyanin yedi kat1” anlamlaria
gelmektedir. Sair de dokuz mucizeye yarasan, layik olanin Museviler gibi cennetin yedi katin1
isteyen, yani bunun i¢in ¢abalayan kisi olacagini dile getirmektedir. Dolayisiyla beyte gore kisi,
cenneti istiyorsa bu dokuz ayete uygun davranmasi gerekmektedir. Nitekim bu on emir, ihtiva
ettigi dini ve ahlaki emirlerden dolay1 Yahudilik’te merkezi bir 6nem tagimaktadir (Harman,
2007, s. 349). Beyitte ayat sozcigiiniin “mucizeler” degil, “hiikiimler/emirler” olarak
kullanildig1 goriilmektedir. Dolayisiyla sairin tis’a ayat ifadesini on emri karsilayacak sekilde

kullandigini sdylemek yanlis olmayacaktir.
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Sure-i maideden vaz 1 biitiin bahs eyler
Hep kiilii vesrabii ayetlerin eyler tibyan
Enderunlu Fdzil Divani (k.58/49)

Ramazaniyeden alinan yukaridaki beyitte de Fazil, ziihd ehlinin temsilcisi olarak
gordiigii bir vaizi hicvetmekte, bunu yaparken de ayetlerden iktibas yapmaktadir. Bu vaiz
ramazan ay1 geldiginde yeme-i¢cme, helal-haram iizerine emir ve bilgilendirmelerle Hz. Masa
ve Israilogullarmm kissasinin bir boliimiinii ihtiva eden Maide suresinin ad1 zikredilmekte,
sonraki dizede ise kiil(i vesrabi ile baglayan ve “yiyiniz, i¢iniz, israf etmeyiniz.” anlamina gelen

Araf 31. ayetten alint1 yapmaktadir. Ilgili ayet Divan’da iki yerde gegmektedir.

2.3.2. MUCIZELERI

Mi’cize, kelimesi Arapga bir isim olup sozliikkte “dciz birakan, giicsiiz kilan, karsi
konulmaz, harika olay, kudretsizlik ve takatsizlik veren is” anlamlarina gelmektedir. Istilahta
ise insanlarin benzerini meydana getirmekten aciz kalacaklar1 ve adeta meydan okuma seklinde,
peygamberlik iddiasinda bulunan kimseden adetin hilafina ve tabiat kanunlarina aykir1 olarak
zuhlr eden olaganiistli olaylara denir. Mucize gergekte yiice Allah’in fiilidir, “peygamber
mucizesi” denilmesi mecazidir. (DKS, 2015:454-455)

Yiice yaratici peygamberlerini zalimlere karsi ¢esitli mucizelerle de desteklemistir. Hz.
Misa’ya da halkin1 ve inkarcilar1 aciz birakacak cesitli mucizeler ikram edilmistir. Kur’an-1
Kerim’de onun dokuz mucizesinden bahsedilmektedir. ilerleyen béliimlerde bunlara
deginilecektir.

Hz. Musa, siiresini tamamlayinca ailesiyle birlikte Medyen’den ayrilir. Tlr civarina
geldiginde dagda ates goriir. Yolu soracak birini bulmak veya bir ates parcasi almak i¢in
yaklastiginda vadinin sag yamacindan gelen bir sesle kendisine ayakkabilarimi ¢ikarmasi
emredilir ve peygamber olarak se¢ildigi bildirilir; asa ve en beyaz el (yed-1 beyza) mucizeleri
verilir. Bu iki mucize, Firavun ve adamlarina karst Misa’nin hakli ve yetkili oldugunu
gostermek tizere Allah tarafindan verilmis iki delildir (Taha, 20/17-23; Neml, 27/10-12; Kasas,
28/31-32).

Hz. Musa, kendisi gibi Allah’in peygamberlerinden olan kardesi Hz. Har(n ile birlikte
Misir’a donerek Firavun’a Allah’m elgileri olduklarmi bildirmistir. Ondan Israilogullari’ni
kendileriyle beraber gondermesini isteyince Firavun sdyle cevap verir: “Biz seni ¢ocukken
himayemize alip biiylitmedik mi? Hayatinin bir¢ok yilin1 aramizda gec¢irmedin mi? Sonunda o

yaptigin isi de (adam 6ldiirmeyi) yaptin! Sen nankdriin birisin!” Hz. Misa o isi bilmeden
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yaptigini, korkunca da kagtigini soyler. Firavun ise inkar ettigi gibi Miisa nin tanrisina ulagsmak
icin Haman’dan bir kule yapmasini ister, ayrica kendisini tanr1 kabul etmezse onu
hapsedecegini Misa’ya bildirir. Hz. Misa Firavun’a, Allah’in el¢isi oldugunu soyler ve
inanmasi i¢in ona asa ve en beyaz el mucizelerini gosterir. Bunun {izerine Firavun, Misir’in
onde gelen sihirbazlari toplar. Sonunda Misa’nin ejderhdaya doniisen asasi sihirbazlarin
oyuncaklarini yutar ve hepsini aciz birakir. Sihirbazlar Mlisa’ya iman edince Firavun tarafindan
cezalandirilirlar (A‘raf, 7/104-126; Yanus, 10/83; Taha, 20/47-76; Suara, 26/16-51; Kasas,
28/36-37; Duhan, 44/17-21).

Firavun kiifriinde 1srar eder, Israilogullari’na bask1 ve zuliimiinii daha da artirir (Bakara,
2/49; Tbrahim, 14/6; A‘raf, 7/127; Gafir, 40/23-25; Zuhruf, 43/51-54). Bunun iizerine Misa
dokuz mucize gosterir. Bunlar: asa, en beyaz el (yed-i beyza), tifan, ¢ekirge, hasere ve kurbaga
istilasi, kan, karanlik, Kizildeniz’in yarilmasi olarak gosterildigi gibi asa, en beyaz el, denizin
yarilmasi, kayadan su figkirmasi, bulut, levhalar, Cenabihak ile konusma, bulutun golge
yapmasi ve Mlisa’nin yetmis Kisiyi
secmesi olarak da gdsterilir. Firavun ve Misir halkina bu musibetlerden her biri geldiginde onlar

Miisa’ya Israilogullari’ni salivereceklerini sdyler, fakat azap kalktiginda sozlerinden donerler

(A‘raf, 7/130-135; Isra, 17/101) (Harman, 2006: 212).
2.3.2.1. Hz. Miisa’nin Asasi

Yolcular, savas¢ilar, gobanlar, biniciler vb. tarafindan ¢esitli amaglarla kullanilan asanin
sembol olarak da 6nemi biiyiiktiir. Asa, ¢gobanin elinde hayvan otlatirken kullandig1 bir arag,
yaslilarin veya yaya olarak uzun yol katedenlerin elinde bir destek ve sildh, saman ve
biiyliciiniin elinde tilsimli bir gii¢ araci, kral veya hiikiimdarin elinde ise kudret ve otorite
sembolii olarak kabul edilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de on ayette tekil sekliyle Mlisa’nin asasi, iki ayette de ¢ogul sekliyle
(1styy) Firavun’un sihirbazlarinin asalan zikredilmektedir. Bu ayetlerin birinde (Taha, 20/18)
Hz. Misa, elindekinin kendi asasi oldugunu, onu destek olarak kullandigini, onunla yaprak
silkeleyerek siiriisiinii besledigini ve daha bagka islerde kullandigini belirtir. Misa (a.S)’1n asasi
bu alelade faydalar1 yaninda ayrica sihirbazlara karsi ¢evik hareketli bir yilan (Neml, 27/10;
Kasas, 28/31), tastan on iki kaynakli su fiskirtan (Bakara, 2/60), suya vurunca Kizildeniz’i ikiye
bolerek Israilogullari’na gegit acan (Suard, 26/63) ilahi kudretin tecelli ettigi mucizevi bir

aragtir.

Hadislerde asa kelimesi, cesitli islerde kullanilan bir gere¢ olmasi yaninda, “Hz.

Miisd ’min mucizeli degnegi” anlaminda da kullanilmustir.
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Ebii Hiireyre’nin rivayet ettigi bir hadiste, ahir zamanda ortaya ¢ikacak olan Dabbetii’l-
Arz’in yaninda Miisa’ nin asasinin bulunacagi ve bununla miiminlerin yiizlerini aydinlatacag,
Stileyman’in miihrii ile de kafirlerin burunlarina damga basacagi ve bdylece miiminle kéfirin

birbirinden kolaylikla ayirt edilebilecegi belirtilmistir.

Ayrica Hz. Peygamber’in bir gii¢c ve adalet sembolii olarak asa tasidigini, cuma hutbesi
okurken asdya dayandigini bildiren hadisler de vardir. Bu son uygulama Hz. Peygamber’den

(SAV) sonra da devam ettirilmistir (Harman, 1991:449-450).

Hz. Misa hakkinda anlatilan kissalara bakildiginda, asa motifinin birkag farkli sekilde
yer aldig1 goriilmektedir. Asa ii¢ kez yilana/ejderhaya doniismiistiir: Ilki Allah’in Tur Dagi’nda
ona bu mucizeyi 6grettigi andir, ikincisi Firavun’un karsisinda, tgilinciisii ise firavunun
biiyticiileri ve bilginlerinin yaninda gerceklesmistir. Bir baska motif ise Kur’an’da yer alan,

asayla Kizildeniz’in ikiye ayrilmasidir.

Rivayete gore mucizeler gosteren bu asa cennette yetisen ve Tiirkgede mersin agaci
olarak bilinen as agacindandir. Uzunlugu, Hz. Misa ile boydas olarak on zira’dir.” Iki yumru
yeri bulunur. Gece karanliginda mum gibi 151k verir ve oldugu yeri aydinlatir. Asanin ismi
Altik’tir. Evvelinde Hz. Suayb’e bir melek tarafindan getirilmisken, Hz. Suayb onu Hz.
Misa’ya vermistir. Firavunun karsisinda evvela ejderhaya doniismiis, ardindan deve héline
gelerek Firavunun kasrinin duvarlari tizerindeki taslar1 koparmistir. Ejderha bigimindeyken de
yine firavunun bulundugu yerin kubbesini koparmistir. Doniistiigii ejderhanin ismi ise
Saftir’dur. Mucize gosterme isinden sonra Hz. Miisa’nin yanina gelerek sahibine itaat eden
kopekler gibi yiizlinli yere koyup tevazuya baslamis, Hz. Mlisa da onun agzina elini sokrarak
dilini sikica tutmus ve Allah’1n izniyle bu ejderha eskisi gibi asa olmugstur. Yine rivayete gore
bu asaya bagkasi dokunsa ejderha onu hemen yiyecektir (Sinanoglu Za'ifi, 2015, s. 138-139).
Baska bir rivayete goreyse bu asa, Hz. Adem’in cennetten getirdigi nesnelerden biridir. Hz.
Suayip’e ge¢mis olan asa yine onun tarafindan Hz. Musa’ya verilmistir. Hz. Suayip’in
koyunlarin1 yiyen bir ejderha vardir. Bu asa, ilk kez orada ejderhaya doniisiip digeriyle
savagmis, ardindan yine asaya doniismiistiir (Mevlana Firaki, 2011, s. 52-53).

Misa’nin asasiyla gosterdigi mucizelerin biiyii zannedilmesi de bu nedenle olmalidir.
Mezopotamya ve Misir halklari, asaya bir hikmet yerine biiyii verilmis olacag diisiincesini bu

nedenle benimsemis olmalilardir. Nitekim Ahmedi bir beyitte bu hadiseye atifta bulunmaktadir:

5 Yaklasik olarak 7,5-9 m
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Haswyyetine dudaguiiuii irmedi “Ist
Fi lin goziifiiii Misi-yi ‘Imran’® dahi bilmez

Ahmedi Divani (276/3)

Sevgilinin goziiniin yaptig1 seyi Hz. Miisa’nin dahi bilmemesi, onun bu fiilinin Miisa
tarafindan yapilmayisiyla ilgili olmalidir. Klasik Tiirk siirinin sevgili motiflerinden biri de
sevgilinin gdzlerinin biiylicii/sihirbaz olmasidir. Hz. Miisa da asasini yilana doniistiirdiigiinde
onun i¢in biiylicii demislerdir; ancak Misa biiylicii degildir; sevgili ise gozleri dolayisiyla
bliyiiciidiir. Hz. Mlisd’nin asasinin yilana doniistiigiinde, izleyenlerin ni¢in bunu bir biiyi
zannettikleri ve yine kutsal metinlerde biiyiiciilerin, asalariyla biiyli yaptiklarindan soz
edilmesinin muhtemel cevabini vermektedir —ki Ahmedi Divani’nda bu hadiseye pek ¢ok kez
telmihte bulunuldugu goriilmektedir.

Klasik Tiirk siirinde de Hz. Miisa’nin asasi bir motif olarak kullanilmigtir. Ahmedi de
bu motife sikca yer vermistir:

Barmaginui isareti-le ayrildi gokde mah

Muisi elinde oldi-y-1sa ejdeha ‘asd

Ahmedi Divani (V/61)

Hz. Muhammed’in sakk-1 kamer mucizesine de telmihte bulunulan bu beyitte, Hz.
Misa’nin asasinin ejderhaya donlismesinden bahsedilmistir. Beyitte gegen ejderha sozciigii,
mitolojik bir hayvan olan ejderhanin yani sira “biiyiik yilan” anlamini da karsilamaktadir.
Nitekim mubhtelif lugatlerde sézciigiin biiyiik yilanlar1 karsiladigindan da bahsedilmektedir.
Bununla birlikte, kii¢iik yilanlarin da biiylidiigiinde ejderhaya doniistiigli yoniinde anlatilar
mevcuttur. Efsaneye gore yilanlar kendi ecelleriyle 6lmez, bir baskasi tarafindan oldiiriilmesi
gerekir. Yiiz y1l yasayanlar ise ejderhaya doniisiir, agizlarindan ates ¢ikarmaya ve nefesleriyle
diger mahliklar1 yutmaya baglarlar. Bu nedenle melekler onlar1 Kaf daginin arkasina
gotiirlirlermis (Pala, 2014, s. 136).

Hz. Musa kissasinda bahsi gecen, asanin doniistiigli ejderhanin ise “biiyiik yilan” olarak

diisiiniilmiis olmasi1 kuvvetle muhtemeldir. Nitekim Kur’an meallerinde, kimi ayetlerde ejderha,

6 Kur’an’da adi1 gegen imran’m (Umran) kim oldugu hususunda islam alimleri tarafindan farkli gériisler ileri
siriilmiistiir. Mukatil, “Imran ailesi” ifadesindeki Imran’in Misa ve Har(n’un babasi olup seceresinin Hz.
Ya‘kib’a dayandigini sdylemekte, Kelbi ise Meryem’in babasi ve Hz. Siileyman’in soyundan oldugunu
nakletmektedir (Kurtubi, IV, 63). Ancak ayn1 ad1 tagiyan strede Al-i imrén ile alikal olarak anlatilanlar dikkate
alindiginda imran’in Hz. Maisa’nin degil Hz. Meryem’in babas1 oldugu anlasilir. Zemahseri, Al-i Imran hakkinda
bilgi verirken bunlarm, Imran b. Yashur’un gocuklari Miisa ve Hartin veya Imran b. Masan’in kizi Meryem ile
oglu Isa olduklarina dair rivayetleri naklettikten sonra bu iki Imran arasinda 1800 yil bulundugunu belirtir ve
ayetteki Imran’in Hz. Meryem’in babasi oldugunu kaydeder (el-Kessaf, I, 185). Ayrintili bilgi icin bk. Omer Faruk
Harman (2000), imran, TDV Isldam Ansiklopedisi, 22, 232.
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kimi ayetlerde ise yilan olarak gegmektedir. Tevrat meallerine bakildiginda ise yilan olarak
terciime edildigi goriilmektedir. Her iki kaynakta da bu yilan, biiyiiciilerin asalarindan doniisen
diger yilanlar1 yutmaktadir; ¢linkii sembolik degerine bakildiginda Hz. Mlisa’ nin asasi, kutsal
ve ilahi acidan giiclendirilmis bir asadir. Diger siradan asalara bir sekilde galip gelmesi ve
boylece giiciinii ispatlamas1 gerekmektedir. Asagidaki beyitte de asanin bu sembolik giicli
islenmistir:

Soyle kim Miisi ‘asdsi rumhi anufi

Diismeniniini canina sii ‘ban geltir

Ahmedi Divant (XXXVI1/12)

Emir Siileyman’in methedildigi beyitte, onun Hz. Miisa nin asasi (gibi) olan mizraginin,
diismaninin canina yilan gibi gelecegi ifade edilmektedir. Hz. Masa’ nin kendisine kars1 gelen
Mistr biiyiiciilerine yaptigini, memdiih da mizragiyla diismanina kars1 yapacaktir. Beyitte Emir
Stileyman’in mizraginin Hz. Mlisa’nin asast olmasi, asanin sembolik degeriyle de iligkilidir.
Sair, bilingli bir sekilde olmasa da asanin ihtiva ettigi sembolik giicten dolayr memdihun
mizragini soyut anlamda Hz. Misa’ nin asasina tesbih ederek giiclendirmis ve diismana karsi
yenilmez bir silah hiiviyeti kazandirmistir. Bu nedenle asaya, iktidarin, giiciin ve ilahi temsilin
disinda bir sembol olarak pek sik rastlanmaz; ancak yilana doniistiigii zaman, yilanin karsilik
geldigi sembolleri de barindirabilir.

Asanin yilana doniistiikten sonra kazandigi sembollerden biri de kadin sagidir. Klasik
siirdeki sevgili de hem biiyiik bir giizellik hem de as1g1 6ldiirecek kadar kotii bakigh olmustur.
Dolayistyla yilana doniisebilen Hz. Miisd’nin asasi kotiiye kotiiliik, iyiye de iyilik getirmistir.
Bu sembolik degerlerden dolayr sevgilinin saginin yilan olmasi, onun Hz. Misa’nin
mucizesiyle iliskilendirilmesini saglamistir. Bu motif, sekil benzerliginin c¢ok 6tesinde,
sembolik bir anlam tagimaktadir.

Ahmedi de asagidaki beyitte bu iliskiyi dile getirmektedir:

Muisi i’cdzin kilur vazih bu ziilf

Ist enfésin ider zahir bu leb

Ahmedi Divani (64/3)

Beyte gore sevgilinin sa¢1 Hz. Miisd’nin icazini agik¢a ortaya koymaktadir. Asanin
yilana doniigmesi gibi, sevgilinin saglar1 da yilan bigimindedir. Bu anlamda sevgili hem iyiligi,
giizelligi hem de kotiiliigii barmdirmaktadir. Ustelik beyitte yilan ve sag iliskisinin, Hz. ‘Isa’nmn
hayat verici nefesinin sevgiliye izafe edilmesi motifiyle birlikte kullanilmas1 da tesadiif degildir.
Ahmedi, bircok beyitte sevgilini saglari1 Hz. Muisa’nin mucizesi dolayisiyla yilanla,

dudaklarmi ise hayat vericiligi dolayistyla Hz. ‘Isi’nin nefesiyle iliskilendirerek kullanmustir.
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Asagidaki beyitte de bu kullanimin bir 6rnegi mevcuttur:

Kam ‘Isi ki 6grene agzuiidan ihyad dyetin

Kani Miist kim ana gostere ziilfiin mu ‘cizdt

Ahmedi Divani (89/4)

S6z konusu bir nesnenin yilana doniismesiyse, sevgili Hz. Miisa’ya bu mucizeyi
gosterebilecektir; ¢linkii sevgili aslinda giizel bir kadinken tegafiil ve tegayyiir gosterip kotiiciil
bir kimlik kazanmaistir.

Asagidaki beyitte de bu yonde bir kullanim mevcuttur:

Ziilfiinden oldr mu ‘cize-i Miisi dsikar

La li dudaguiiuii dem-i “Isi ‘aydn ider

Ahmedi Divani (190/5)

Sembollerin ¢ogu zaman c¢evresindeki birtakim unsurlari da yaninda getirdigi
diisiiniiliirse, Hz. M{isd’nin mucizesinden hareketle saclarinin yilan oldugu sdylenen kadinin
gozleri i¢in de olumsuz bir kullanima yer verilmis olmali, bdylece giizelliginden dogan felaketi
—ki klasik Tiirk siirinde asigin vuslata erememesi ve firaki seklinde karsimiza ¢ikar—
dengeleyecek ve tamamlayacak bir de olumsuz sembol bulunmasi gerekmektedir. Bu sembol,
Hz. Miisa mucizesi lizerinden goz olarak karsimiza ¢ikar.
Ahmedi, agagidaki beyitte bunun gibi bir kullanima yer vermistir:

Hasuwyyetine dudaguiiuii irmedi “Ist

Fi'lin goziifiiiii Miisi-yi ‘Imran dahi bilmez

Ahmedi Divani (276/3)

Ahmedji, beyitte sevgilinin goziinlin yaptig1 seyi Hz. Misa’nin dahi bilmedigini anlatmaktadir.
Klasik Tiirk siirinde sevgilinin gozleri i¢in kullanilan tesbih unsurlarindan biri de goziin
sithirbaz/biiyiicli olmasidir. Hz. Miisa da asasinin yilana doniistiigli mucizesini gosterdiginde
firavunun cevresindekiler ona inanmamis, biiylicii oldugunu diisiinmiislerdir. Sair de —biling
dis1 bir hareketle— yukaridaki beyitte sevgiliyi, Hz. Mlisd@’nin —yapmadigi— sihri iizerinden
gozleri sthirbaz olan bir kadin seklinde tasvir etmistir. Nitekim Hz. Misa Kur’an’a goére boyle
bir sihri asla yapmamuistir; sadece Allah’in kendisine verdigi mucizeyi ifa etmistir. Asagidaki
beyitte ise Hz. Misa’ nin elindeki asay1 yilan haline getirenin memduh oldugunu sdylenmistir:

Kelim elinde ‘asay: ol eyledi sii ‘ban

Hem oldur 6greden ihyd-y-i¢un Mesihe fiistin

Ahmedi Divani (LXV/26)
Bir beyitte ise sair kendini fahretmis (kendini 6vmiis/ kendisiyle dviinmesi) ve Hz. Miisa nin
kendisinin siirini isitirse “sihir yaratan kisi Ahmedi’dir” diyecegini sOylemistir:
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Ahmedi adina_ide sihr-dferin
Isbu keldmi isidiirse Kelim
Ahmedi Divani (428/7
Yine sihirbazlik ile iliskilendirilen Hz. Misa, beyte gore Ahmedi’nin biyiilii giizellikteki
sOzlerini/siirlerini goriince onun sihir yarattigini diistinecektir.
Musa benem us asa elimde
Hakdan ezeli kili¢c belimde
Nesimi Divant (Nesimi, DIVAN, $.55.)
Nesimi, Hz. Misa gibi asa elinde katiiliikleri bertaraf ettigini ve bu imkan1 Cenab-1 Hakk’in
verdigini soyliiyor.
Kadi Burhaneddin Hz. Miisa peygamberi asasi ile birlikte zikrederler. Kadi Burhaneddin’in
gazellerinde Hz. Misa, yilan mucizesiyle anilir. Sair, Miisa peygamberin, bu mucize yoluyla
hatay1 sevap haline getirdigine isaret eder.
Lebi ‘Isi 6liiyi zinde kilds
Sag1 Miisi ki miisg eyledi mari
Kadi Burhdneddin Divani (1032-7)
Hatayr ‘ayn-1 savab eylemek ne sihr olur
Ki Must def ine bulimaya tarik-1 mecal
Kadi Burhineddin Divani (381-6)
Sanma kim san’at-1 mu-sadir bu
Ejder-i Hazret-i Misddir bu
Kececizide Izzet Molla Divani (Mkt.75)
Nardan giiller bitirdiin sengden ma’-i ma’in
Ciipdan izhar-i ejderha-y1 Miisa eylediin
Avni Bey Divani (K.1/24)

2.3.2.2. Yed-i Beyza'’

Yed-i beyza, “bembeyaz el” demektir. (Pala, 2003:494-495; Onay, 2000:336-337)

Kur’an-1 Kerim’e gore yed-i beyza soyle tarif edilir: Hz. Msa ailesiyle birlikte
Medyen’den doniisiinde dagda gordiigii atese yaklastiginda Allahutaala ona hitap eder ve
kendisini el¢i olarak segtigini bildirir. Ardindan elindeki asdy1 yere atmasini emreder ve asa
yilana doniislir, daha sonra elini koynuna sokmasini, onu c¢ikardiginda elinin kusursuz,

bembeyaz olacagini haber verir ve: “Bu iki sey, senin Rabb’in tarafindan Firavun’a ve onun

7 “Yed-i Beyza”; bembeyaz el olarak adlandirilir. bkz. Uludag, 2001: 379; Y1ilmaz, 1992: 181.
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cevresindeki seckinlere gonderilen bir el¢i oldugunu gosteren alametlerdir” der. Boylece biiyiik
mucizelerden bir kismi gosterilmis olur (Taha, 20/22; Neml, 27/12; Kasas, 28/29-32).
Miifessirler de kelimeyi “kusursuz, lekesiz” diye agiklamaktadir. Yine Kur’an-1
Kerim’e gére Hz. Misa, Firavun’un huzuruna ¢ikarak Allah’in peygamberi oldugunu ve
Israilogullari’n1 serbest birakmasini istedigini sdyler. Firavun ondan Allah’m elgisi olduguna
dair bir isaret ve alamet getirdiyse onu gdstermesini ister. Bunun {izerine Miisa asasini yere
birakir ve asa yilana doniisiir; daha sonra da elini yukar1 kaldirir ve bir de bakarlar ki eli
bembeyaz, 1511 1s1ldir (A ‘raf, 7/104-108). Rivayete gore asanin yilana doniistiiglinii géren
Firavun yilandan korkar ve Miusa’ya kendisini korudugu takdirde ona iman edecegini,
Israilogullari’m da serbest birakacagim bildirir. Ancak Misa elini koynuna sokup ¢ikarinca bu
defa eli gozleri kamastiracak derecede parlar, ¢cevreyi aydinlatir, sagtigi 151k evlere kadar niifuz
eder, perde arkasindan bile goriiniir ve Firavun ona bakamaz. Elini tekrar koynuna sokup
¢ikardiginda ise artik eski haline dénmiistiir. (Harman, 2013:376-377)
Arap, Fars ve Tiirk edebiyatlariyla Tiirk halk inanislarinda yer alan yed-i beyza kavrami
Hz. Misd’nin mucizeleriyle beraber sahsi etrafinda gelisen ve sairlerin farkli yorumlartyla
zenginlesen bir edebi unsur, remiz ve mazmun haline gelmis ayrica tesbih, telmih, iktibas,
istiare, Kinaye, tenasiip gibi edebi sanatlara malzeme konusu olmustur. (Uzun, 2013:377-378)
Kadi Burhanneddin’in gazellerinde Misa peygamber, “yed-i Beyza” mucizesini
telmih yoluyla da anilir (KBD. 174-5, 538-1, 695-2, 808-1, 1052-7, 1229-6). Bazi beyitlerde de
Misi-i ‘Imran(7) (KBD. 256-4, 1185- 2), Misi (KBD. 381-6, 1069-7) sdzleriyle zikredilir.
Sevgilinin sevdasiyla yanan as18in derdine ilag, yine sevgilinin Hz. Mlisa nin eli gibi mucizevi
olan elidir.
Nige uzun gice canum yana sevddsiyile
Nige derdiime em ola yed-i beyzasiyile
Kadi Burhdneddin Divani (808-1)
Sd ‘idleri gosterdi canuma yed-i Beyzd
Andan beri baglandum ben ‘isk ile destana
Kadi Burhdneddin Divani (695-2)
Yed-i beyza imig hiisniin ki Miisa 'dwr ana mahrem
Teala saniihii ekber bu nece Tur-1 Sinadir
Nesimi Divant (Nesimi, DIVAN, $.148.)
Hz. Miisa’nin beyaz el mucizesi tizerinden Hakk’1n giizelligi anlatiliyor. Bu nasil Sina Dag ki

sanini1 yliceligini orada gosteriyor. Cenab-1 Hakk’1n san1 ¢ok yiicedir.
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2.3.2.3. Nil Nehri ve Hz. Masa

Hz. Misa’nin dogumundan o6nce Firavun’un gordiiglii riiya ile baslar. Metinde

Firavun’un riiyasinin ne oldugu sdylenmemekte sadece meclisinde bulunanlarin riiyayi
yorumlamalari yer almaktadir. Firavun’a Israilogullar1 kavminden bir ¢ocugun dogacagini
miilkiiniin, saltanatinin elinden gidecegini, iilkesinden c¢ikarilacagini sdylemislerdir. Firavun
bunun iizerine Israilogullari’nin dogan biitiin erkek ¢ocuklarmin dldiiriilmesini emretmistir. Bir
siire dogan biitiin erkek cocuklar1 Sldiiriilmiistiir. Bu sirada Israilogullarindan olan yash
kimselerin de &liimiiyle Israilogullar’mnin calisan niifusu azalmistir. Onlarin yaptig1 isleri
yapmak istemeyen Kipti’ler Firavun’la goriismiis, neticede Israilogullari’nin soyunun
tilkenecegi endisesiyle bir sene dogan erkek ¢cocuklarinin 6ldiiriilmesi diger sene 6ldiiriilmemesi
karar1 alinmistir. Hz. M{sa’nin erkek kardesi olan Hz. Harun erkek cocuklarin dldiiriilmedigi
sene dogarken Hz. Miisa erkek ¢cocuklarin 6ldiiriildiigli sene dogmustur.
Allah, Hz. Misa’nin annesine ¢ocugu suya birakmasini buyurmustur. “Misa’y1 sandiga koy,
Nil nehrine birak ta nehir onu kiytya vursun. Onu benim de onun da diisman1 olan biri alsin.”’8
Bu diismandan maksat Firavun’dur. Hz. Msa’nin biiyliylip peygamber olmasindan sonra
kendisini imana davet etmesi lizerine ona diisman olmustur.

Mi'de-i hutda ey Yunusuna kut veren

Tifl iken Nilde Miisdsina tabut veren

Kececizide Izzet Molla Divant (Ms.21/2)

Ayette buyuruldugu gibi Hz. M{isa annesi tarafindan Nil nehrine birakilmistir. ibrani
dilinde M1 suya denmekte, Sa ise agaca denmektedir. Nil nehrinde bir sandik i¢inde bulduklari
icin ona “su ile agac i¢inde bulundu” anlamina gelen Misa adinin verildigi rivayet edilmektedir.
Hz. Musa, suya birakildiktan sonra bir siire suda siiriiklenmis Cebrail aleyhisselam Allah’in
emriyle onu Firavun’un sarayma dogru yoneltmis ve Firavun’un hizmetcileri sandigi
bulmustur. Sandig1 goriince sasiran hizmetciler onu Firavun’un esi Asiye’ye gotiirmiiglerdir.
Asiye sandig1 acip bir erkek ¢ocuk oldugunu goriince sevinmis ve Firavun’a erkek ¢ocuklari
olmadigi i¢in ¢ocugu evlat edinmelerini sdylemistir. Firavun kendisini helak edecek ¢ocugun o
oldugundan siiphelense de Asiye onu ikna etmis ve cocugu evlat edinmislerdir. Cocugu
emzirmek i¢in siit anne aramislar, bir¢ok siit anne bulup getirmisler fakat cocuk higbirini kabul
etmemis, daha sonra 6z annesi geldiginde ancak onu kabul etmistir. Béylece Hz. Misa annesine

geri verilmis oldu.

8 Ebu Cafer Muhammed b.Cerir et-Taberi, Taberi Tefsiri, cev.:Hasan Karakaya, Kerim Aytekin, 5c., Istanbul,
Hisar Yayinevi, 1996, s.453
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2.3.3. KELIMULLAH OLUSU

Kelim, Misa peygamberin lakabidir. Hz. Miisa, Tur da+Onda Allah’la konustugu igin
“Kelimullah” lakabiyla anilir. Sifat-1 miiiebbehe yapisindaki “Kelim”, liigatte “konusan”
anlamina gelmektedir.

Hz. Misa, Tar Dagi’nda ilahi hitdba mazhar oldugu ic¢in kelim lakabini almistir. Bu
nedenle ona “Misa-y1 Kelimullah” denmistir (Onay, 2000:337).

Yiice Allah’m kendisini Isrdilogullari’'na gercek bir rehber ve yardimci olarak
gonderdigi Hz. Misa’ya “Kelimullah™ denildigi bilinmektedir. Clinkii Cenabihak, Msa ile
aracisiz konusmus ve ona vahyini bildirmistir (Harman, 2006:207-213).

Ey Yahudi be- Hazreti Mevla

Be Cenab-i Kelim-i Hakk Miisa

Enderunlu Fazi Divan:
{Ey Yahudi! Yiice Allah icin, Allah’On Kelim’i M{isa hazretleri icin} Sair agkin1 ispat etmek
icin, oncelikle yiice Allah’On, sonra Yahudilere gonderilen kitap sahibi peygamberlerden Hz.
Misa’nin adina and igmektedir.

Avni Bey divaminda, Hz. Masa’®

, Allah ile konustugu icin "kelim" sifatiyla anilir.
Divaninda on bir yerde, Hz. Mlisa’dan "kelim" olarak bahsedilir. Avni Bey, Hz. Miisd’nin
sihirleri yutan asa’si, yed-i beyza, dilindeki rekaketi, Tur, tecella ve kundaktayken Firavun'un
sarayina alinmasi gibi hususlara isaret eder.

2.3.4. TOR-I SINA’DA ATESIN GORULMESI VE TECELLI

Hz. Miisd maddesinin girisinde de detayla belirtildigi iizere, ona ilk vahiy bir dagda
gelmistir. Bu dag, Kur’an’da Tur Dag1 olarak ge¢mektedir. Kur’an-1 Kerim’de yer alan bu
kissaya gore Misa bir giin bir agac¢ yahut calilikta yanan bir ates goriir. Atese yaklastiginda
Allah kendisine seslenir ve Hz. Misa’ya ilk vahiy gelir. Burada kendisine insanlar1 inandirmasi
icin gosterecegi mucizeler de verilmistir. Yan sira Hz. Mlsa nin Allah’la sonraki goriigmeleri
ve kendisine levhalarin verilmesi de yine bir dagda gergeklesir. Sairler kimi beyitlerinde bu dag
ve ates motiflerini kullanmiglardir.

Ahmedi de cesitli beyitlerde s6z konusu atesin agag tizerinde yanisindan s6z etmistir:

Misi-yi ‘Imrdn bigi bah agaca gor nice

Sem -i siikufe yanar tal u budag tistine

Ahmedi Divan: (597/2)

T K.1/24; K.1/5; K.4/48; K.6/22; K.6/36; K.9/6; K.10/27; K.13/2; 17/2; 18/26; 19/20; 24/52; 34/29; 33/2; 39/15;
45/29; Mt.6-VI/3; Mt.13/34; G.78/1; 187/6; 190/4; 230/5; G.306/3; 307/1; 370/6; 398/2; 450/11; 452/4; 166/3;
Mt.14n4; Mfrd.52; 17/4; Mfrd.16; Mt.16/45; Mfrd/177

158 G.238/4; - Msnv.2/38
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Beyitte, agacta yanan atesin dallar ve budaklar {izerinde olmasi, baharin bir agacin kirmizi
cicekler agmasiyla iligkilidir. Cicekler atese tesbih edilmistir. Bir kasideden alinan asagidaki
beyitte de benzer bir kullanimla, baharin ¢igeklerin agmasi, Hz. Miisd’nin yeniden tecelli
buldugu / ona yeniden tecelli gosterildigi yoniinde bir hiisn-i ta’lil ile anlatilmistir:
Secerde riisen us ndr-1 siikiife
Meger girii tecelli buldi Miisa
Ahmedi Divan: (LXXI1/4)
Asagidaki beyitte de ayni1 yonde bir kullanimla, tipk1 Hz. M{isa’nin agacta ates gormesi gibi,
biilbiiliin de ates rengindeki ¢icekleri gordiigii anlatilmistir:
Ne ‘aceb biilbiil eger itse temenna-y1 lika
Ctin goriir bagda Miisa bigi nar u seceri
Ahmedi Divant (LXXI/T)
Hz. Msa’nin Tur Dagi’nda Allah’1 gérmek istemesi ise asagidaki beyitte dile getirilmistir:
Dir Ahmedi sen yare ki_ol ‘ariz u ruh-sare
Misa bigi didare v’allah ki miistakam
Ahmedi Divan (415/9)
Kissaya gore Hz. Mlisa Allah’1t gérmek istemis, Allah da “sen beni géremezsin™ diyerek bir
daga tecelli etmis ve o anda dag paramparca olmustur. Beyitte sair, tipki Hz. Misa’nin Allah’in
ylziinii gérmek istemesi gibi, sevgilinin yiiziinii gérmeyi istedigi anlatilmaktadir. Asagidaki
beyitte de benzer bir ifadeyle sair, sevgilinin yiiziine bir kez bakmak istedigini fakat tipki Hz.
Miisa gibi neredeyse yanmak iizere oldugunu dile getirmistir:
Bir kez cemaliirie nazar idem didiim sehd
Moiisa bigi tecelli odina yane yazmisam
Ahmedi Divani (432/5)
Asagidaki beyitte de ayni1 kullanim dikkat cekmektedir:
Yand yiiziin tecellisine varligun temam
Miisd bigi ki ‘asik-1 didar olmigam
Ahmedi Divan: (443/5)
Tir-1 Sinada Hz. Miisa’ya peygamberlik gelmesinden sonra, Allah ile konugmus olmasindan
hareketle Hz. Misa’ya “s6z sdyleyen, konusan” anlaminda Kelim sifat1 verilmistir. Bu nedenle
klasik Tiirk siirinde de kimi zaman Kelim sifatiyla anilmistir. Ahmedi’nin de ona bu isimle yer

verdigi ve s0z konusu kissaya telmihte bulundugu goriilmektedir:

98



Kelim olup kelama geldi biilbiil
Ki karsusina anuni ndr u secerdiir
Ahmedi Divan: (XXX111/12)
Beyitte gegen nar ve secer sozcikleri, kirmizi cigekler agan agaclar1 karsilamakta ve Hz.
Miisa’ya tecellinin goriindiigii agaci cagristirmaktadir. Biilbiil de giile benzeyen bu manzaray1
goriince 0tmeye baglamasiyla Hz. Misa gibi Kelim olmustur. Asagidaki beyitte de biilbiiliin
oOtiisii Kelim ismi vasitasiyla Hz. Miisa’ya tesbih edilmistir:
Didara ‘dsik oldugi-y-icun Kelim-var
Davud bigi ndle ider biilbiil-i seher
Ahmedi Divant (XLI/9)
Kadi Burhaneddin gazellerinde Musa peygamber; Tir-i Sina’da Allah’la sOylesmesi,
Kizildeniz’1 ikiye bolen ve ejderha olabilen mucizevi asasi vesilesiyle anilir. Kad1 Burhaneddin,
bir beytinde asig1 Hz. Miusd’ya benzetir, onun, Tar Dagi’nda sevgilisiyle sOylesmesi
gerekmektedir.
Tur turina Mist gibi giren
Yar ile dembedem kelim gerek
Kadi Burhdneddin Divan: (1083-6)
Kadi Burhaneddin; ‘Allah’n tecellisine Tar-i Sina’nin bile tahammiil edemeyecegini’ soyler.
‘Tann giizeldir ve giizelliklerde goriiliir’, iman edenler de bunu bilip giizelden ayrilamazlar.
Allah, sevgilinin yiiziinde tecelli edince asigin gonlii ve gozii elden ayaktan diismiislere benzer.
Tecellisine Tur tagi doyimez
Cii ‘ussdka hitabi Len terdndur
Kadi Burhéneddin Divan: (35-3)
Divan’da yer alan pek ¢ok beyitte Hz. Miisa’ya, hem ismi anilarak hem de anilmaksizin,
Kelim sifatiyla yer verilmistir.
Nesimi ise higlige fenaya ulasip, diinyadan gegmistir. Hz. Misa gibi Tur-i Sina da Cenabi
Hakk’la konusma arzusundadir. O konusma i¢in de yokluk, harabat ehli olmak gerek...
Zahidi ziihd ile sanma ki harabata gele
Okurum Musiyi kim Tur-: miindcata gele
Nesimi Divant (Nesimi, DIVAN, $.319.)
Nesimi, ziihdii gosteris ve kibirden uzak olarak degerlendirmistir. Yalanci ve riyakarlarin ki
ziihd degildir, bdyle olanlar ancak Seytana uymaktadirlar. Insanin degerini bilmeyenler ziihd
sahibi olamazlar. Nesimi boyle zahidin ziihdiini elestirirken asigin ziihdiinii 6vmektedir. Ve

ona gore gergek ziihd, zahidi harabat ehli, Allah’la miinacat ehli yapar.

99



Hakk benim, Hak bendedir hem ayat ile beyyinat
Hem benim Musi-i Imran, hem benim Haktan kelam
Nesimi Divan: (Nesimi, DIVAN, $.89.)
Nesimi burada kendisini Hak olarak vasfetmekte, Hakkin kendinde oldugunu agiklamaktadir.
O Tur’da Allah’la konusan Hz. Misa gibi oldugunu soyler.

Satahat tiirli ifadeler, anlagilmasi zor sozlerdir. Bu s6zlerin ger¢ek manasini ancak Allah
bilir. Bu nedenle bu sézleri sdyleyenleri Allah’a havale etmek en uygunudur. Nesimi de
orneklerde goriildiigli iizere satahat tiirii sdzler sylemistir. Bazen cihani yarattigini, bazen Hz.
Miisa ve Hz. Nuh oldugunu bazen de “Hakk™ oldugunu séylemistir. Bizim bu ifadeleri, Allah’in
kalbe tecelli etmesi ve o tecellinin kendi benligini tamamen isatild etmesi sonucu, beden ve
benligin Allah’ta fena olmasi bu durumda da mutlak varligin bir yansimasi olarak “Ene’l -Hak”
demesinin zaruriyeti olarak, asigin agkini izhar etmesi olarak gérmemiz gerekir (Ertiirk, 2004).

Muisa sifat tecelli-i didar i¢in bana

Hiisn ile kametin kimi Tur u secer gerek

Nesimi Divan: (Nesimi, DIVAN, $.209.)
Hz. Miisa ve kissasina telmihte bulunarak, Hz. Miisa’ya mahsus tecelliden bahsedilmistir.2° Bu
tecelli i¢in de Hz. Mlisa gibi olmak gerektigini ve buna gii¢ yetirebilecek Tur Dagi olmasi,
agacin bulunmasi gerektigini dile getirmistir. Allah Tur’da kuru bir agagtan Hz. Misa’ya
seslenmistir.

Hak tecelli eyledi Miisd i¢in

Ne Aristales ii Bii- Sina igin

Nesimi Divant (Nesimi, DIVAN, s.424.)
Hak, Hz. Masa ig¢in tecelli etmistir, Aristo (6.M.6.384-322) ve ibn Sina (6.h. 428/1037) igin
tecelli etmemistir. Oyleyse Hak tecellisi icin Hz. Misa gibi olmak gerekir.

Muiisad tek eger agsik isen, gozgtiini arit

Saf olmayacak ayine, didar ele germez

Nesimi Divant (Nesimi, DIVAN, s.424.)
Hz. Misa gibi asiksan goniil aynani aritmalisin, goniil aynan arinmayinca Hakk’i gérmen
miimkiin degildir.

Viicudun sehrini gez gor goniil Tur 'unda can geldi

Miinacat etti Hak ile tecelli gérdii ¢iin Miisd

Nesimi Divant (Nesimi, DIVAN, $.77.)

8 Araf,7/143. Misa Tur’a gelip Rabbi de ona konusunca, Rabbim bana kendini goster sana bakayim dedi. Rabbi
daga tecelli edince onu darmadagin ediverdi. Miisa da baygin diistii.
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Hz. Masa Hakk’1 gérmek i¢in yalvardi gonlii Thr-i Sinanin yiiceliklerinde dirilik buldu boyle
bir olaym olmasi insanin yeniden dogmasi gibi, yeniden canlanmasi gibi oldugundan c¢ok
onemlidir. O canlanma ile Allah’la konustu miinacat etti.
Miisa tecelli nurunu gérmek temenna eyledi
Maksudu malum oldu kim Hakdan onun didar imig
Nesimi Divant (Nesimi, DIVAN, $.199.)
Hz. Msa Hakk’1 gérmeyi diledi, dilegi Hakk’in zAt1 cemalini gérmekti. Insanin degeri ¢ok
biiyiiktiir. Ciinkii Cenab-1 Hakk insana tecelli etmistir. Bu nedenle seytan gibi olmamak, insana
deger vermek gerekir. Arman kalplere Allah tecelli edecektir. Verilen diger 6rneklerde de Hz.
Miisa’ya mahsus olan Rububiyet tecellisinden bahsedilmektedir. Bir insan eger Hz. Misa gibi
olursa ancak o zaman Hakk’in tecellisine mazhar olabilir denilmektedir.
Nesimi, Kur’an’in yaratilmasi konusunda oldugu gibi, ru’yet meselesinde de Ehl-i Siinnet
goriisiindedir.®t
Hur ile cennette makam eyledi
Umr-i ebed buld: vii gordi lika
Nesimi Divant (Nesimi, DIVAN, $.199.)
Salih amel sahipleri, ebedi Omiir kazandi; Cennette Hurilerle bir arada makam elde etti.
Allah’1 gérme mutlulugunu elde etti. Allah’in bu diinyada goriilmesi ise miimkiin degildir.
Clinkii insanin yapist, buna uygun degildir. Araf Stiresi 143. dyetinde gegen beyanda: Hz. Mlsa
Allah’t gormek istemis fakat dag yerinde duramadigi i¢in bu istek gerceklesmemistir. Ancak
bu Allah’1n ahirette de goriilemeyecegi anlamina gelmemektedir.
Naymn su'le-i avazina tut gus-1 kabul
Tur-1 Miisd vii ‘asa Hazret-i Mevldnadwr
Kececizide Izzet Molla Divant (Ms.10/16)
Be-nidaha ki len terani kim
Dil-i Musaya oldi serha-giisa
(Enderunlu Fdzil Divani k 166/9)
‘Aceb niiruz ki nur-1 len terani
‘Aceb ruhuz ki rah-1 cavidaniz
Enderunlu Fézil Divani (g. 61/2)
Enderunlu Fazil’in, divanindaki bazi gazellerinde belirgin bir bigimde Yahudilikle ilgili

unsurlara yer vermesi dikkat ¢ekicidir. Onun i¢in giizeller i¢inde Yahudi giizeli (Yahudi-bege),

81 Ehl-i Siinnete gére, Kur’an yaratilmamustir ve Allah ahirette goriilecektir. Mutezile bu gériisiin tersini savunur.
Bkz. Ebu Mansur el- Maturidi, Kitabiit Tevhid, Ter. B. Topaloglu, ISAM Yay. Ankara,2002, s.98-104.
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as1gin1 ayartmasi, bastan ¢ikarmasi ve kendine has umursamazligiyla benzersizdir. Sair, boyle
bir muhtevaya sahip asagidaki gazelinde, gonliinii kaptirdig: bir Yahudi dansg1 glizelin vari
yogu neyi varsa aldigindan bahseder. Bu giizelden ayriligini, Hz. Misa ve Israilogullari’nin Tih
¢oliinde caresiz bir sekilde 40 yil kalmasina benzettikten sonra, Israilogullari’nin bu sikintili
giinlerinin Hz. Misa’nin Tar-i Sina ¢ikmasiyla son bulmasina génderme yaparak, kendisi igin
bu giinlin ne zaman gelecegini sorgular:

Sayd itdi dili bir biit-i rakkas Yehiidi

Ya hii didi terk eyledi hep bud u nebiidi

Tth-i gam u hayretdeyiz aya ne zamanlar

Miisanini olur Tur- tecelliye su iidi

Enderunlu Féazil Divani (Hiibanndme, s. 43-44)

Kur’anm Kerim, Araf 7/143: Hz. Misa, belirledigimiz siire i¢in gelip Rabbi onunla

konusunca “Ey Rabbim kendini bana goster de sana bakayim” dedi. O, “Sen beni goremezsin!
Ancak daga bak, eger o yerinde durursa beni goreceksin” dedi. Rabbi daga tecelli edince onu
unufak etti, Misa da bayilip diistii. Ayildiginda, “Sen her tiirlii eksiklikten uzaksin. Sana tovbe
ettim, ben miiminlerin ilkiyim” dedi (Yazir: 122).
Avni Bey divan’nda en ¢ok kullanilan tasavvufi terimlerden biri "tecelli"dir. Ilahi ve gaybi
hakikatlerin ortaya ¢ikmasi anlamina gelen tecelli, berk-i tecella, nur-1 tecella, su’le-i tecella,
mir’at-i tecella, mihr-i tecella, bagi tecelli matla’-1 tecella, da’vi-i tecella, sarab-1 bezm-i tecella,
kandil-i tecella, aks-i tecella, tecella-y1 cemal gibi ifadelerden de anlasildig: gibi, daha ¢ok 151k
ve nur olarak diisiiniiliir (Kirkkilig, 1996: 246).

Genellikle Hz. Masa’nin Tur’da Allah'a "Ya Rab bana kendini goster" demesi ve
Allah’in "buna dayanamazsin" diyerek, Tur dagina tecelli etmesine telmih yapilir.

Kainat, topyekiin Allah’in sanatina miistak seyircilerle doludur. Allah'm sanatin1 en
miikemmel manada takdir edenler siiphesiz ki, peygamberlerdir. Peygamberler i¢inde, birinci
muhatap, kainatin yaratilmasinin hikmetli sebebi olan Hz. Muhammed’dir. Siirlerde, Hz.
Muhammed yerine Hz. Misa’nin daha ¢ok 6rnek gosterilmesi, siiphesiz ki, bir insanin gilinese
muhatap olmasiyla giinesin 15181na mukabil gelmesi arasinda daglar kadar fark vardir. Hz.
Misa, Allah'in tecellisine mazhar olurken, Hz. Muhammed, Mirag'ta bizzat Allah'a muhatap
olmustur. Biri tecellidir. Digeri, biitiin esma ve sifatlariyla beraber Allah'a muhatap olmaktir:

Eyleyiip her zerreyi bir ‘asik-1 Miisa-talep

Ka’inati gark-1 envar-i tecella eylediin

Avni Bey Divan: (K.1/5)
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Nur-1 vechiinden cihan Tur-1 tecelladur bana
Her biin-i muy-1 teniim ¢esm-i temasadur bana

Avni Bey Divani (G.1/1)

2.3.5. HZ. MUSA’NIN MUNACATI

Kissaya gore Hz. Masa Allah’la goriismek icin daga ciktiginda Israilliler, Samiri
tarafindan altin siis esyalar1 eritilerek yapilan bir buzagiya tapinmaya baslarlar. Kur’an’a gore
Harun onlar1 vazgecirmeye c¢alismis, Tevrat’a goreyse buzagiy1 bizzat Harun yapmigtir. Hz.
Misa da dagdan inince halkinin, Harun’un ve kendisinin bagislanmasi i¢in Allah’a dua etmistir:

“Rabbim, eger dileseydin, onlari ve beni daha énceden helak ederdin. (Simdi) Icimizdeki
beyinsizlerin yaptiklarindan dolayt bizi helak edecek misin? O da Senin denemenden baskasi
degildir. Onunla sen diledigini saptirwr, diledigini hidayete erdirirsin. Bizim velimiz sensin.
Oyleyse bizi bagisla, bizi esirge; sen bagislayanlarin en hayirlisisin. Bize bu diinyada da,
ahirette de iyilik yaz, siiphesiz ki biz sana yoneldik” (Kur’an-1 Kerim, 7:155-156).
Ahmedi’nin bir tevhidinden alinan asagidaki beyitte, Hz. Misd’nin Allah’a miinacat ettigi
anlatilmistir:
‘Isa enfds1 vii Miisanuii miindcati kamu
Hem Haliliii odi vii Nith-1 Neci tifani ol
Ahmedi Divan: (L1/8)

2.3.6. HZ. MUSA’NIN UMMETi MUHAMMED’DEN OLMAK iSTEMESI

Hz. Miisa’nin iimmeti Muhammed’den olmak istemesi (Kissasi)

Katade bin Niman -radiyallahu anh-"1n naklettigi bir rivayete gére Hazret-i Msa -
aleyhisselam- sdyle demistir:
“-Ya Rabbi! Ben levhalarda insanlar arasindan c¢ikarilmis, iyiligi emredip kotiiliikleri
yasaklayan hayirli bir immetten bahsedildigini goriiyorum. Allah’im, onlar1 benim timmetim
kal!”
Allah Teala:
“~Onlar, Ahmed’in iimmetidir.” buyurdu.
Miisa -aleyhisselam-:
“~Rabbim! Levhalarda Diinya’ya geliste son, Cennet’e giriste ilk olan bir timmetten
bahsedildigini goriiyorum. Onlar1 benim timmetim kil!” dedi.
Allah Teala:

“~Onlar, Ahmed’in iimmetidir.” buyurdu.
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Miisa -aleyhisselam-:
“~Y4a Rabbi! Yine levhalarda bir iimmetten bahsediliyor ki, onlarin kitaplar1 sadirlarindadir,
oradan ezbere okurlar. Halbuki onlardan Onceki iimmetler kitaplarini bakarak yiiziinden
okurlar, kitaplar1 kaybolunca da ondan higbir sey hatirlamazlardi. Stiphesiz Sen bu timmete,
daha 6nce higbir iimmete vermedigin bir ezberleme ve muhafaza etme kuvveti vermissindir.
Allah’1m! Onlar1 benim iimmetim kil!” dedi.
Allah Teala:
“~Onlar, Ahmed’in iimmetidir.” buyurdu.
Hazret-i Misa -aleyhisselam-:
“~Rabbim! Orada hem Onceki kitaplara hem de son kitaba iméan eden, her tiirlii sapiklikla
savagan bir immet zikrediliyor. Onu benim timmetim kil!” dedi.
Allah Teala:
“~0, Ahmed’in iimmetidir.” buyurdu.
Misa -aleyhisselam-:
“~Rabbim! Orada Oyle bir immet zikredilmektedir ki, onlardan biri bir iyilik yapmaya niyet
etse de onu yapamazsa, buna karsilik 10°dan 700 katina kadar sevap verilmektedir. Onlar1
benim timmetim kil!” dedi.
Allah Teala:
“~Onlar, Ahmed’in iimmetidir.” buyurdu.
Bunun {izerine Hazret-1 Msa -aleyhisselam-, elindeki levhalar1 bir kenara birakip;
““Allah’tm! Beni de iimmet-i Muhammed den eyle!” diye yalvard: (ibn-i Kesir, Tefsir, 11, 259).
Ahmedi, bir beytinde Hz. Misa’nin, Hz. Muhammed’in miiridi oldugunu dile getirmistir:

Kildy imam “Isi-i Meryem Muhammed i

Old miirid Misi-yi ‘Imrdn Muhammed’e

Ahmedi Divanz (111/8)

Beyitteki miirid sozciigii tasavvufi anlamiyla kullanilmistir. Miirit tasavvufta bir
makamdir ve kulun, nefsin arzularimi terk edip Hakk’in rizasina yonelmesini karsilayan bir
kavramdir. Buna gore salik, Allah’in iradesini kendi iradesine tercih etmek zorundadir. Hz.
Mibsd’nin da Allah tarafindan firavuna gitmesinin emredilmesi miiritlik kavramiyla
iligkilendirilmektedir. Kendi iradesinden tamamen gecense kimi tasavvuf erbabina gére murad
makamina erigir. Hz. Muhammed de bu makama erismistir. Nitekim o, biitiin peygamberlerden
evvel yaratilmis fakat nebi olarak en son gonderilmistir. Gonderildikten sonra da vahiy

gelmesini beklemistir; ancak bu siirecte risalet ile gorevlendirilmistir (Erkaya, 2015, s. 1346).
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Bu bilgilerden hareketle, miiritlik makamina ilk erisen kisi Hz. Muhammed’dir. Ondan
once gelen peygamberler aslinda ondan sonra Allah’a teslim oldugu i¢in, iradelerinden daha
sonra vazge¢mislerdir. Nitekim Mahmud Esat Erkaya, tasavvufcularin delillerinden hareketle,
birbiriyle iliskili iki ayetten 6rnek de vermistir: Ilki Hz. Muhammed’i kasteden “Biz senin

gdgsiinii genisletmedik mi? (Kur’an-1 Kerim, 94:1)” ayetidir.

Ikincisi Ise Hz. Mfisa’nin dilinden aktarilan “Ya rab! Gogsiime genislik ver! (Kur’an-1
Kerim 20:25)” ayetidir. ilk ayette Hz. Muhammed daha istememisken gogsii genisletilmistir;
ikincisinde Hz. Misa Allah’tan gogstinii genisletmesini istemektedir. Bu orneklerle, Hz.
Muhammed’in daha istemeden murdd makamina eristigi belirtilmektedir (2015, s. 1347).
Dolayisiyla, Hz. Muhammed makam bakimindan daha yukarda oldugu i¢in, Kur’an’a gore
heniiz firavuna gitmesi emredildiginde dilinin iyi konugsmamasindan dolay1 yanina Harun’u
isteyen, halki nasil inandiracagt konusunda siipheleri olan ve gogsiinii genisletmek
(ferahlamak) i¢in Allah’tan yardim isteyen Hz. Misa heniiz yolun ¢ok basindadir. Bu nedenle
de iradesini daha yakinda Allah’a teslim etmistir ve kendinden ¢ok 6nce murad makamina
erisen Hz. Muhammed’in miridi olmaktadir. Beyitte de bu diislincenin yer aldig1

goriilmektedir.
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2.3.7. HZ. SULEYMAN’IN ONUN SERIATINI DEVAM ETTiRMESI

Biitiin peygamberler, dini kissalara gore kendinden Oncekilerin —insanlar tarafindan
bozulmus olan seriatin1 devam ettirmek iizere gelmislardir. Onlardan sonra ise seriat ve dini
yapilanma halifeler vasitasiyla korunmustur.

Ahmedi de Hz. Siileyman’in Hz. M{isa’nin seriatin1 devam ettirmesinden hareketle, Hz.
Siileyman’t Emir Siileyman’la iligkilendirmis ve Hz. Misa’nin dahi ona talip olacagini, yani
onun devam ettirmek {izere oldugu hak din seriatin1 daha evvel yagamis bir peygamber olan Hz.
Miisa’nin dahi memduhtan 6grenecegini ima etmistir:

Sol Selami ki oradan “Ist urur-idi nefes
Sol Selami ki ola talib Misi-yi ‘Imrédn aiia

Ahmedi Divanu (V1/4)

2.3.8. MENN U SELVA (Kudret Helvasi ve Bildircin Eti)

>4

Sozliikkte “ihsan etmek, nimet vermek; basa kakmak” anlamlarina gelen “menn”
kokiinden tiiretilen men Israilogullari’na ¢olde verilen ve kudret helvasi olarak bilinen
yiyecegin adidir.

Kur’an-1 Kerim’de Israilogullari’nin ¢éldeki hayati nakledilirken ii¢ yerde (Bakara,
2/57; A‘raf, 7/160; Taha, 20/80) onlara verilen nimetlerden olmak iizere men ve selvadan
bahsedilmektedir. Taberl mennin; agagtan sizan regine, bal, siitten beyaz ve baldan tath bir
yiyecek oldugu, agaglarm iizerine diistiigii, kar gibi Israilogullari’nin iizerine yagdigi, yenilen,
pisirilip i¢ilen bir yiyecek oldugu seklindeki farkli rivayetleri aktarmistir.

Miifessirler, “selvA”nin da Allah tarafindan Israilogullari’na yetecek kadar yemeleri igin
gonderilen bildircin, bildircin kusuna benzer bir kus veya bildircindan daha biiyiik, giivercin
gibi besili bir kus oldugu seklinde farkli rivayetler nakletmislerdir. (Harman, 2004a:107-108)

Israilogullari, Cenabihak tarafindan kendilerine lutfedilen bu gidalara bir siire sonra
burun biiktiiler ve kendilerine verilen nimetlere nankorliik ettiler. Hz. Misa’nin huzuruna
gelerek ona dediler ki:

“Hani siz: “Ey Miisa! Biz bir tek yiyecekle dayanamayacagiz. Bizim i¢in Rabb’ine dua et de
bize  topragin  mahsullerinden;  sebzelerinden,  kabakgillerinden,  sarimsagindan,
mercimeginden, soganmndan bitirsin” demistiniz. Misa ise: “Daha iyiyi daha kotii ile degigmek
mi istiyorsunuz? Sehre inin; istedikleriniz orada var” dedi. Zillete, fakru zarurete mahkiim
oldular; Allah’in gazabina ugradilar. Bu durum, Allah’in dyetlerini inkdr etmeleri ve haksiz

vere peygamberleri oldiirmelerinin, bu yaptiklar: da isyan etmeleri ve haddi asmalarinin

sonucuydu.” (Bakara, 2/61)
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Menn ve selva, Misir’dan ¢ikislart sirasinda Israilogullarma verilen iki yiyecektir.
“Ihsan etmek, nimet vermek; basa kakmak” anlamlarina gelen ve menn kokiinden tiireyen men,
kudret helvasi olarak bilinmektedir. Yunanca, Latince ve diger Bati dillerinde man veya manna
(manne) olarak yer alan kelimenin Ibranice ve Aramicedeki karsilign man seklindedir.
Sézciigiin, Israilogullarinin onu ¢olde ilk defa gordiiklerinde Hz. Misa’ya sorduklar1 man hi
“0 nedir?” sorusundan veya Ibranice ve Aramicede “ne, kim” anlamindaki man’dan geldigi de
oOne siiriilmiistiir. Diger yandan o bolgede yasayan Araplarin 1lgin (tamaris) agacinin salgiladigi
tatl1 s1v1 icin mennii’s-sema “gdgiin ihsan1” dedikleri, Ibraniceye de buradan ge¢mis olabilecegi
diisiiniilmiistir.

Diger yiyecek olan selva ise “bildircin kusu” anlamina gelir. Ibranicesi selav seklindedir
(Harman, 2004, s. 107). Kur’an’da anlatilana gore Allah, Israilogullarmnin {izerine bulutu bir
golge yapmig ve onlara kudret helvasi ile bildircin indirerek bu riziklarin iyi ve giizel
olanlarindan yemelerini sdylemistir. Ancak Israilliler Allah’m verdigi nimetlere nakorliik
etmislerdir (21:57; 7:160; 20:80).

Altiparmak’in ifade ettigine gore Hz. Misa ve kavminin ¢dlde olduklari sirada onlara
kudret helvasi verilmistir; daha dnce kimse bdyle tatli bir yemek yememistir. Bununla birlikte

bol yiyecek ve on iki pinardan gelen bol icecege de kavusmuslardir (2012, s. 380)
Men i selva siradan gidalar degildi, Allah katindan bir nimet olarak sunulan besinlerdi.

Ahmedi de bir beyitte bu men ve selvadan s6z etmistir:

N’ireyi kim soraruz kamu tih-i gafletdiir
Arada Menn-ile Selva-durur ki oldi nihdn

Ahmedi Divan: (LX1V/14)

Sairin diinyanin sikintilarindan ve gegiciliginden soz ettigi bir kasideden alinan yukaridaki
beyitte, Hz. Masa ve kavminin ¢dlde yedikleri men ile selvdaya atifta bulunulmus ve bu
diinyanin da bir gaflet ¢olii oldugu dile getirilmistir. Ancak Hz. Miisa ve kavmi ¢6lde men ile
selva gibi ilahi ihsana mazhar olmusken, saire gore bu gaflet ¢oliinde, boyle lezzetli diinya tadi
yoktur. Islam kaynaklarinda ise daha 6nce yenmemis tatta bir kudret helvasi olarak tarif edildigi
gorilmektedir. Ilgin agacinin salgiladig tath sivi oldugu da diistiniilmiistiir. Sair i¢in de gaflet

¢Olii olan bu diinyada biitiin lezzetler gizlenmis, yok olmustur.
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2.3.9. YAHUDILIKLE iLGILi KAVRAMLAR®?

Klasik Tiirk siirinde Yahudilikle ilgili kavramlar tiirlii vesilelerle sairlerin hayal
diinyasinda kendisine yer bulmustur. Sairler, 6zellikle telmih (hatirlatma) sanatinin da
yardimiyla Yahudilik tarihiyle ilgili kissa ve anlatilar siire tasirlar. Kur’an’in destekledigi ve
Yahudilik etrafinda gelisen bu kavramlarin basinda Peygamberler tarihiyle (Ibrahim, Misa,
Yakub, Yusuf, Davud, Siileyman) ilgili kissa ve anlatilar gelmektedir (bkz. Harman 1995: 127-
161).

Zira en eski milletlerden olan israilogullarina ¢ok sayida peygamber gonderilmistir. Bu
kissalar arasinda Hz. Davud donemindeki Talut-Calut miicadelesi; Hz. Siileyman’in ikinci
mabedi insasi, miihrii, hitkkiimdarlig1 ve miilkii; Hz. Misa kissasinda gegen Tir-i Sina, Vadi-i
Eymen, Yed-i Beyza, Asa-y1 Misa (Clib-1 Misa), Firavun’la miicadele ve Karun hadisesi; Hz.
Yusuf’un kardesleri tarafindan kuyuya atilmasi, Kenan iilkesi, Ziileyha ile arasinda gecen
olaylar, Misir’a sultan olmasi ve dillere destan giizelligi gibi konular ilgili ¢agrisimlarla
beyitleri siisler. Ayrica Yahudilik ve Yahudilerin klasik siirdeki macerasi, Osmanli devleti
sinirlarinda yasayan gayrimiislim bir azinligin Tiirkler nazarindaki goriinlimiinii ortaya koyacak
tiirdendir. Oyle ki klasik siir, Osmanli’nin gesitli dénemlerinde Yahudi azinligin nasil bir
yasanti i¢inde oldugunu gostermede, onlarin adet ve inamislarini, sosyal durumlarini
ayrintilariyla ortaya koymada belge niteliginde beyitlere sahiptir.

2.3.9.1.Musa Kamis Bayram

Enderunlu Fazil, Yahudi niifusun yogun oldugu Filistin’de dogmus olmanin getirdigi
bakis agis1 ve alginin etkisiyle olsa gerek, divaninda yer yer Yahudilikle ilgili kavramlar
kullanmis, belirgin bir sekilde Yahudilik terimlerini igeren gazeller yazmis, geng bir Yahudi
giizeli i¢in de Yahudiligin temel dinamiklerini barindiran, kendi ifadesiyle israilogullari
kissasini manzum bir bi¢gimde anlatan Andname-i Yehtdi-bege ser-levhali bir manzume kaleme
almistir (Yilmaz: 2011, 7).

19. yiizyilda yasamis Safed/Filistin dogumlu ve Arap kokenli Osmanli sairi Enderunlu
Fazl, divaninda Yahudilikle ilgili tiirli kavramlara yer vermis, “Andname-i Yehudi-

bege®

ser-levhali kasidesinde israilogullar1 kissasinin tarihi unsurlarini telmih etmistir.
Yahudi kavrami, Yahudi kutsal kitap literatiiriinde ve diger kaynaklarda ibrani, Yahudi
ve israil isimlendirmeleriyle anilagelir. Bunlardan en eskisi ibrani (ivri) kelimesi muharref

Tevrat’ta ilk olarak Yahudilerin atas1 kabul edilen ibrahim’i (Avram/Avraham) nitelemek i¢in

82 Bu boliimiin hazirlanmasinda, genel olarak su kaynakdan faydalanilmistir: Ozan Yilmaz: Enderunlu Fazil
Divani’nda Yahudilikle ilgili Unsurlar.
8 Fazil’1n bastan sona Yahudilikle ilgili kavramlar: kullanarak yazdigi bir manzumedir.
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kullanilir (Giirkan 2010: 15-18). Kelimenin kokeni hakkinda gesitli rivayetler vardir. Ismail
Hakk1 Bursevi (6. 1725), Kitabii’l FurGk adli eserinde su tespitte bulunur:

“Yehtd: Fiil vezninde ve miiennes oldugu i¢in gayr-1 munsarifdir. 1- “Yahtdi oldu”
manasindaki “hade - yehidii den tiiremistir. 2- “Tevbe etti” manasindaki “hade— yehldii den
tiiremistir. Putlara ve buzagiya tapmaktan tevbe ettikleri icin boyle isimlendirilmislerdir”
(Bursevi: 244).

Klasik Tirk siirine ait divanlarda Yahudilerle ilgili birgok 6rnek beyit bulunsa da

Safed/Filistin dogumlu Enderunlu Fazil’in divaninda bu 6rnekler, diger klasik sairlere nazaran
daha fazladir. Tesadiifi olmadigimi diisiindiigiimiiz bu durum, heniiz 10 yaslarindayken
Yahudiligin &nemli merkezlerinden biri olan Safed’den alinarak Istanbul’da Enderun egitimine
tabi tutulmus Arap asilli bir sairin, dogdugu topraklardaki Yahudi niifustan ne denli
etkilendiginin bir gdstergesidir. Ayrica sairin divaninda Yahudilikle ilgili farkl: kavramlarOn
kullanilmasi, Osmanli’nin 18. yiizyilda Yahudi azinliga bakis agisin1 géstermek agisindan son
derece onemli ipuglar1 vermektedir (Yilmaz: 2011, 4).
Enderunlu Fazil’in giizellerinin katip, levent, cengi gibi farkli sosyal sinif ve statiilere mensup
olmanin yani sira farkli din ve milliyete de sahip olduklar1 goriilmektedir. Yahudi bir giizele
gonliinii kaptirdig1 anlasilan sairin, bir gazelinde bunu agikga ifade ettigi, Yahudilere 6zgii
Kamis Bayramina da yer verdigi goriilmektedir:

Bu seb bezm-i safada bade-i giil-famimiz vardi

Yahudi ziimresinden suh-1 hub-endamimiz vardi

Miiselmanana kurban olmadiksa ‘ryd-1 edhide

Bizim ol suh ile Fazil kamis bayramimiz vardi

Enderunlu Fazil Divani (§. 174/1, 5)
Musa Kamig Bayrami gibi Yahudilige has unsurlar ve mazmunlarin kullanildig1 gazelde, bu
giizelin ayn1 zamanda sar1 elbise giymis bir rakkas oldugu da dile getirilmektedir.

Sayd itdi dili bir biit-i rakkas Yahudi

Ya hu didi terk eyledi hep bud u nebiidi

Enderunlu Fizil Divani (§. 173/ 1)

O rakkas-1 bela-cusise baz ii ‘anberin gisu
Elinde her temayiil eyledik¢ce camemiz vardi

Enderunlu Fazil Divani (g. 174/3)

Beyitlerinden rakkas yahut ¢engi oldugu anlasilan Yahudi giizelin, sairi ayartmasi ve bastan
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cikarmasi bu gazellerinin baglica konusudur. Yahudilige has Tih ¢6lii, Hamursuz (Pesah)
bayrami, Kamig bayrami, Hz. Misa, yed-i beyza, Lat, Semid, iki biiklim sag, firavun gibi
kavramlart telmih yoluyla kullanan sair, bu yeni yetme giizelin askindan kurtulmak i¢in

Miisliiman aleminden yardim istemektedir:

Enderunlu Fazil’in divaninda benzer bagka 6rneklere rastlamak miimkiindiir. Sair kullandigi

bir baska gazelinde:
Bu seb bezm-i safada bade-i giil-famimiz vardi

Yehiidi ziimresinden suh-1 hub-endamimiz vardi

Yed-i beyzast el virdi bize ol Miisi-i suhun

Egerci Tih-i hicraninda ¢ok aramimiz vardi

Miiselmanane kurban olmadansa ‘1yd-1 Adhdada
Bizim ol siih ile Fazil Kamig bayramimiz vardi

Enderunlu Fazil Divani (g. 26/ 12, 28)

beyitlerine yer verir. Yukarida gecen “Yed-i Beyza, Misa, Tih, Kamig Bayram1” gibi ifadeler
Yahudilikle ilgili unsurlardir. Sair, bir eglence gecesi, bir Yahudi giizelle kirmizi sarap igtigini
dile getirdikten sonra, uzun siire beklese de buna degdigini ifade ederken Yahudilik unsurlarini
kullanir. Oyle ki, “Yahudiler gibi Tih ¢éliinde ¢cok bekledik ama o suh giizelin “beyaz eli” bize
el verdi” diyerek Hz. Misa’nin Firavun sarayinda gosterdigi “beyaz el” mucizesine deginirken,

“el verdi” tabiriyle de kelime oyunu yapmaktadir.
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Tablo 3:

HZ. MUSA

BEYITLERIN KONUSU

DiVANLAR

On Emir

Hz. Miisa’nin Asasi

Yed-i beyza

Musa kamis bayram

usa

A

Nil Nehri ve Hz. M

’da atesin goriilmesi

istemesi

Kelimulldh olusu
ina

A

Hz. Miisa’nin miinacati
Hz. Misa’nin iilmmeti
Muhammed'den olmak

ve tecelli

Tur-is

Hz. Siileyman’in onun
seriatin1 devam ettirmesi

~

MENN U SELVA (Kudret
Helvasi ve Bildircin Eti)

TP

Ahmedi Divam

o)

o0
—_
—_

—

23

Kadi
Burhaneddin
Divam

12

16

Nesimi Divam

10

Enderunlu Vasif
Divam

Kececizade izzet
Molla Divani

Leyld Hanim
Divam

Enderunlu Fazil
Divam

14

Adile Sultan
Divam

Seref Hamim
Divam

Yenisehirli Avni
Bey Divani

38 2

11

54

Bu baglamda: Incelemis oldugumuz 14. ve 19. yiizy1l Divanlarinda Hz. Misa (a.s), 131 beyitte
ge¢mektedir. Yukarida ki tabloda ise 14. ve 19 yiizyil Divanlarinda sairlerin Hz. Misa (a.s) ile

ilgili beyitlerinin sayilar1 verilmistir.
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3.4. HZ. ISA
A G )5 Sl Bl el W3Y e W &8 oL o 5a Wle 05 85 2400 5 1 e 6
V) £) Gy 5150
"Allah'im, Rabbimiz, bizim {izerimize gokten bir sofra indir ki,
bizim i¢in, dnce ve sonra gelenlerimiz igin bir bayram ve senden bir mucize olsun.

Bizi riziklandir, sen rizik verenlerin en hayirlisisin!"

(Maide,5/114)

Hz. {s4 Kur’an-1 Kerim’de Is4, ibn Meryem ve Mesih seklinde anilan, kendisine dort
biiyiik kitaptan Incil’in verildigi, Hz. Muhammed (SAV)’i miijdeledigi bildirilen ve “Allah’tan
bir ruh ve kelime” olarak vasiflandirilan ancak kul oldugu vurgulanan peygamberdir. Bu
nedenle ona “Rihullah” da denir.

Kur’an-1 Kerim’e gore Hz. Isa, restllerin en biiyiikleri olan bes “Uli’l-‘Azm”
peygamberden dordiinciistidiir. 15 strede, 93 ayette ismi veya bir sifati ile zikredilmekte,
agirlikli olarak Al-i imran, Maide ve Meryem siirelerinde dogumunun miijdelenmesi, diinyaya
gelisi, tebligi, mucizeleri, diinyevi hayatinin sonu ve Allah katina yiikseltilisiyle ilgili olarak
bilgi verilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de hem Isa hem ibn Meryem hem de Mesih olarak adlandirildig: gibi
baska isimlerle de anilmakta, ayrica kendisine ¢ok sayida unvan verilmektedir. 25 defa Isa,
16°s1 1s4 kelimesiyle birlikte olmak iizere 23 defa ibn Meryem seklinde gegmektedir. Mesih
kelimesi ya tek basina (Nisa, 4/172; Maide, 5/72; Tevbe, 9/30) veya Mesih Ibn Meryem (Maide,
5/17, 72, 75; Tevbe, 9/31) ya da Mesih fsa b. Meryem (Al-i Imran, 3/45; Nisa, 4/157, 171)
seklinde 11 yerde gegmektedir.

Anildig1 diger isim ve sifatlar ise soyledir:

Miieyyed (Bakara, 2/87), Rihullah (Nisd, 4/171), Kelime (Al-i Imran, 3/39), Vecih (Al-
i Imrdn, 3/45), Salih (Al-i Imran, 3/46), Resil (Al-i Imran 3/49), Miibessir (Saf, 61/6), Miinebbi’
(Al-i Imrdn, 3/49), Misaddik (Al-i Imrdn, 3/50), dyet (Mii'miniin, 23/50; Meryem, 19/21),
Merfii* (Nisa, 4/158), Temizlenmis (Al-i Imrdn, 3/55), Goz aydinhigi (Meryem, 19/26), Abd
(Meryem, 19/30), Nebi (Meryem, 19/30), Miibdrek (Meryem, 19/31), Ilim veya Alem (Zuhruf,
43/61), Rahmet (Meryem, 19/21).

Kur’an-1 Kerim’de alemlere iistiin kilindig1 bildirilen (Al-i Imran, 3/33) dort seckin

aileden biri de Hz. Isd’min annesi Meryem’in mensubu bulundugu imran ailesidir. Yine
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Kur’an’da Hz. Isd’nin annesi Meryem hakkinda {sa’nin dogumunun miijdelenmesi vesilesiyle
de bilgi verilmektedir. Kur’an-1 Kerim’e goére Hz. Meryem, ailesinden ayrilarak kendisine tahsis
edilen yerde yasarken Allah’in ruhunu (Cebrail 1) normal bir insan suretinde karsisinda goriince
korkudan Allah’a siginarak ondan kendisine dokunmamasini ister. Melek ise ona tertemiz bir
erkek c¢ocuk bagislamak iizere Allah tarafindan gonderilmis bir el¢i oldugunu soyler.
Meryem’in, kendisine bir erkek eli degmedigi, iffetsiz olmadigi halde nasil g¢ocugu
olabilecegini sormast lizerine melek bunun Allah i¢in kolay oldugunu bildirir (Meryem, 19/16-
21). Sonugta Meryem kendisine hicbir erkek eli degmemisken Hz. Isd’ya hamile kalir.
(Meryem, 19/22).

Hz. Meryem, Hz. Isa’y1 diinyaya getirdikten sonra kavminin yanma doner. Kavmi,
bakire Meryem’i kucaginda ¢ocukla goriince ¢ocugun gayrimesra bir iligkinin iirlinii olduguna
hitkmederek: “Ey Meryem! Gergekten sen igreng bir sey yaptin. Ey Hardn’un kiz kardesi! Senin
baban kotii bir insan degildi, annen de iffetsiz degildi!” derler (Meryem, 19/27-28). Bunun
iizerine besikteki Isd sunlari sdyler: “Ben Allah’in kuluyum. O bana kitabi verdi ve beni
peygamber yapti. Nerede olursam olayim O beni miibarek kildi; yasadigim siirece bana namazi
ve zekat1 emretti. Beni anneme saygili kildi; beni bedbaht bir zorba yapmadi. Dogdugum giin,
olecegim giin ve diri olarak kabirden kaldirilacagim giin esenlik banadir.” (Meryem, 19/27-33).
Kur’an-1 Kerim’de Hz. Isd’nin dogumundan itibaren teblig faaliyetine kadar gegen donemle
ilgili olarak sadece Meryem ve oglunun iskana elverisli, suyu bulunan bir tepeye
yerlestirildikleri bildirilmektedir (Mii’mintn, 23/50).

Kur’an-1 Kerim’e gore Allah, Isa’ya kitap vermis ve onu miibarek kilmistir (Maide,
5/75; Meryem, 19/30-31). O, Isrdilogullari’na gonderilen bir elcidir. (Al-i Imrdn 3/49; Nisd,
4/171). Bir olan Allah’a itaate ve kulluga ¢cagirmis (Maide, 5/117), Tevrat'i tasdik etmis, bazi
hususlarda onun hiikmiinii ortadan kaldirmigs (Afl-i Imran, 3/50; Mdide, 5/46), kavmine namazi
ve zekdti emretmistiv (Meryem, 19/31).

Kur’an’da Hz. Isd’nin dogumundan, 6leceginden ve tekrar hayata déneceginden sz
edilir (Meryem, 19/33). Ancak genel Islami anlayisa gdre onun bu dirilisi, Hristiyanliktaki gibi
carmiha gerildikten sonraki dirilis degil kiyamet sonras1 dirilistir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’e
gore Hz. Isa carmiha gerilmemistir.

Hadis-i seriflerde de Hz. Isi’dan bahsedilmektedir. Her dogana seytanin mutlaka
dokundugu ancak Hz. Isi’ya seytanin dogrudan degil perde arkasindan dokunabildigi84 onun

besikte iken konusan ii¢ kisiden biri85 oldugu, Hz. Peygamber’in onunla Mi‘rac gecesi ikinci

8 Buhari, Enbiy4 44; Miislim, Fezail 147 (2366).
8 Miislim: 8/2550; Buhari: 7/3282. Hadis-i serifte bahsi gecen bu iic kisi: 1- Hz. Isa (AS), 2- Ibadete diiskiin bir

113



kat semada karsilastigi, kiyamette Isa’nin sefaat icin kendisine gelenleri Hz. Muhammed’e
gonderecegi belirtilmektedir. Allah’tan bagka ilah olmadigina ve Muhammed’in onun kulu ve
resdlii, Isa’nin da Allah’in kulu ve elgisi olup Allah’in Meryem’e ilkdh ettigi kelimesi ve
Allah’tan bir ruh olduguna inanan kimsenin cennete girecegi, Meryem oglu Isa’ya en yakin
kimsenin Hz. Muhammed oldugu yine hadislerde agiklanmaktadir. Ayrica Restl-i Ekrem,
Hristiyanlarin Meryem oglu Isa’y1 methettikleri gibi kendisinin methedilmesini yasaklamistir.
Diger taraftan Hz. Isd’min, semaili de hadislerde yer almaktadir. Buna gore Hz. s, kirmizi

benizli, kivircik sagh, genis gogiisliidiir (Harman, 2000¢:472).

Hz. Isa, Divan edebiyatimizda diinyaya gelisinden baslayarak sahip oldugu kendine has
beseri vasiflart ve peygamberliginin gesitli yonleriyle ele alinmig biiylik peygamberlerden
biridir. Edebi metinlerde Isi, IsA Mesih, Mesih, Mesih-i Meryem, Mesih ibn Meryem, Ibn
Meryem, Isa-y1 Meryem, Isa ibn Meryem, yetim-i duhter-i imréan, rahullah, rih-1 miicerred,
kelimetullah gibi adlarla anilan Hz. Isd hakkinda miistakil eserler yazildigi gibi basta
peygamber tarihleri olmak tizere bircok eserde de onunla ilgili hususlar yer almistir. Hayat
hikayesi, ana rahmine diigmesinden, vefati sonrasina kadar gosterdigi mucizeler Kur’an, tefsir,
hadis ve diger mukaddes kitaplarla Israiliyat tiirii rivayetlerdeki biitiin ayrintilartyla bu eserlerde

ele alinmigtir (Uzun, 20000:473-475).

2.4.1. AHIR ZAMANDA DUNYAYA YENIDEN GELMESIi/ NUZULU

Hz. ‘Isa (a.s) ile ilgili konulardan biri de kiyamete yakin onun yeryiiziine inmesi ve
insanlar1 Islam’a ¢agirmas ile ilgili olan inangtir.

Hz. {sa'nin goge ¢ikisindan baska bir de gokten yeryiiziine inisi vardir ki buna “Niizil-i
Isa” ad1 verilir. Bu hadise kiyamet ve Deccal ile ilgilidir. Hemen belirtelim ki kimi yorumcular,
Deccal ve Deccal'i yok etmek iizere Hz. Isd'nin gokten inisi {izerine Kur'an'da agik segik bir
ayet bulunmamakla birlikte kimi ayetleri zorlayarak bunlardan ikisinin Kur'an-1 Kerim’de
anildigin1 gostermeye calismaktadirlar. Gergi Deccal konusunda zorlama olmakla birlikte Hz.
Isa ile kryAmet arasindaki iliski bir ayette 121 gizlidir. Buna gore kimi yorumcular buradan Hz.
Isa'nin yeryiiziine inerek Deccal'i 6ldiirmesinin bu yette bulundugunu ileri siirmiislerdir. (And,
2007:196) Yani Hz. Isd’nin goge yiikselisi gibi yeryiiziine inmesi yani niizilii konusu da pek
cok miifessir acgisindan tartigmali bir konudur.

“Ref*” ve “teveffi” kavramlarin1 birbiriyle baglantili olarak algilayan miifessirlerin

cogunlugunun s6z konusu bu yorumlarindan ortaya ¢ikan sonuca gore Hz. Isa ya rihu ve

kimse olan Cureyc, 3- Emzikli bir kadinin; giizel bir ata binmis, iyi giyinmis ve yakigikli bir adam gériince:
“Allah’im! Evladimi onun gibi yap!” demesi iizerine, bebeginin ona cevap vermesi...)
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bedeniyle birlikte kabzedilerek ya da uyku halinde adeta 6lmiis gibi yapilarak yeryliziinden
aliip gokyliziine yiikseltilmistir. Hig sliphe yok ki cogunlugun benimsedigi bu yorumun dogal
bir uzantisi ve kaginilmaz bir sonucu da Hz. ‘Isa’nin kiyametin biiyiik alametlerinden biri olarak
tekrar yeryiiziine inmesi durumudur. Prensip olarak Hz. Isa’nin 6lmedigini kabul edenlere gore
Kur’an’daki bazi ayetlerde onun yeniden yeryiiziine inecegine dair isaretler vardir.

Yiice Allah’mn, Hz. Isd’nm 6limiine miisaade etmeyecegi diisiiniilecek olursa ve buna
gore de onun rihunun, cesediyle birlikte ref* olunma ihtimali kuvvet kazanmaktadir. Cumhurun
disindaki bazi yorumcular ise Hz. Isa’nin 61diigiinii, dolayisiyla niizaliiniin s6z konusu olmadig1
gorlisiinii kabul ederler ve ilgili ayetleri miifessirlerin ¢ogunlugundan farkli bir tarzda
yorumlarlar.

Sunu agikca belirtmek gerekirse Hz. Isa’nin yeryiiziine inecegine dair Kur’an-1
Kerim’de kesin nass niteligi tasiyan ve yoruma ihtiyaci olmayan acik bir ayet yoktur. Ancak
bazi ayetlerin, dogrudan olmasa da dolayl olarak bu konuya degindigi, niizal-i isa hakkinda
isaretler ve mesajlar tasidig1 bir¢ok miifessir tarafindan one siiriilmiistiir. Bu ayetlerden ilki
sudur:

“Ehl-i Kitdb’dan hi¢ kimse miistesnd olmamak iizere muhakkak oliimden énce ona (Isd’ya)
inanacak ve o da dhiret giinii onlar aleyhinde sahitlik yapacaktir.” (Nisa 4/159)

Hz. Isa’nin niizaliine isaret eden ikinci dyet Zuhraf stresinde yer alan su ayettir:

“Hic siiphe yok ki, O (Isd) kiyametin (beyani acisindan) bir bilgi kaynagidir.”

(Zuhrtf 43/61)

Ozetle, “Ahir zaman peygamberi, Hz. Isa'min tekrar diinyaya gelmesi” seklinde farkli
yorumlar yapilmistir. Baz1 tefsirciler, bu ayetten biraz 6nce Hz. {sd'dan soz edildigi i¢in “o0”
zamirinin Hz. Isa’y1 isaret ettigi yorumunu yapnuslardir. Halbuki Hz. Isa’dan bahseden ayetler
bittikten sonra bagka bir konuya, 40-44. ayetlerde zikredilen “son peygambere tibi olmanin
gerekliligi” konusuna ge¢ilmistir. Zaten diger peygamberlerin 6rnek olarak zikredilmesi de ana
konuyla (son peygambere inanma ve onu izleme konusu) ilgilidir.

Hz. “‘Isd (a.s)’nin beser olarak niizil edip etmeyecegi, giiniimiizde de mualldkta bir
konudur. 13 ayeti kerime, 84 hadis-i nebevi, Hz. ‘Isa (a.s)’nin ahir zamanda beseri cismiyle
niiz(l edecegini vurgulamaktadir (Zekeriyagil, 20006).

Kur’an’a gore Hz. ‘Isd 6lmemistir ve dirilmemistir (Kur’an-1 Kerim 4:157). Ahmedi
divani’'nda bu iliski, biiyilk Ol¢lide sembolik cihetiyle yer almaktadir. Bununla birlikte
Ahmedi’nin bir beyitte Hz. ‘Isa’nin dirilmesine isaret edecek yahut bu yénde yorum yapmaya

miisait bir kullanima yer vermdigi goriilmektedir:
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Tenini kiyma idiip kuyuya salarlar-idi
Diriliiben girii ¢ikard: bi-giiman “Isi
Ahmedi Divan: (LXXIV/8)

Beyitte Hz. “Isd’nin etinin kiyma edilip kuyuya salindig1, ancak onun yine dirilip geri
geldigi yoniinde bir anlatim mevcuttur. Ahmedi’nin bu beytini agiklamak oldukca gii¢
goriinmektedir. Ustelik Islam anlatilarma ve Kur’an’a gore Hz. ‘Isi’nin dirildigi diisiincesi
temelinden yanlislandigs i¢in, Hz. ‘Isa’ya dair bu atif yahut telmihin kokeni, ilk bakista tespit

edilememektedir.

Divanda bu hususla iligkilendirilebilecek diger beyitlerde ise klasik Tiirk edebiyatinin
mazmunlasmis kullanimina uygun olarak Hz. ‘Isa’nin 6liileri diriltme mucizesi ve baharin gelisi
iliskisine yer vermistir. Bu iliski temelde Hz. ‘Isd’nin oliileri diriltme mucizesine telmihen
kurulmus ve cogunlukla hiisn-i ta’lil ile yer verilmis bir iliski olsa da sairin biling dist
okumalarin1 yapmaya elverecek sembolik anlamlar1 aramaya da miisaittir. Ornegin asagidaki
beyitte onun ayak bastigi yerin bag ve bahge olacagi dile getirilmistir:

N’ireye kim yiiriyiiben kor-idi rdst kadem

Iderdi kuri yiri bag u giil-sitan “Isi

Ahmedi Divant (LXXIV/9)

Hz. ‘Isa’nin bastigi her yeri bag ve giil bahgesi yapmasi, temelde onun mucize
gostermesiyle alakali olmalidir —ki Hz. ‘Isa’min diriltme giicii vardir. Ancak 6zellikle bastig:
yerlerin bag bahce olmasi yoniinde bir anlatiya kutsal kitaplarda ve dini anlatilarda tesadiif
edilmemektedir. Sairin bu tasavvurunun sebebi Hz. ‘Isd’nin bahsi gegen mucizesini tabiatin

canlanmasina baglamasi olabilecegidir.
Onun geri gelisiyle neselenmesini hatira getiren asagidaki beyitte de mevcuttur:
Ser-d-ser oldi tolu ad-ila cihan ‘Isi
Iriirdi halka kamu gussadan eman ‘Isi
Ahmedi Divan: (LXXIV/1)

Beyitte sair, bastanbasa biitiin diinyamin Hz. ‘Isd’nn adiyla doldugunu ve biitiin

insanlara dertlerinden kurtulus geldigini anlatmaktadir.
2.4.1.1. Deccal ve Mehdi ile Tlgili Hususlar

Mehdi, ahir zamanda gelip Miisliimanlarin dinlerini tecdid edecegine inanilan zattir.

Mehdi hakkinda pek ¢ok hadis mevcuttur. Alimler bunu miitevatir kabul ederler. Sadece Ibn
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Haldin® bu hadislerin zayif oldugu iddiasini ileri siirmiistiir. Ebu Davud sarihi Azimabadi®’
‘nin belirttigine gore, Restlullah’tan (SAV) beri, “Miisliimanlarin kaffesi” ahir zamanda, Ehl-i
Beyt’e mensup bir zatin ¢ikip dini giiclendirecegine, adaleti hakim kilacagina, Miisliimanlarin
ona tabi olup Islam beldelerinde hakimiyet kuracagmna, bu kimseye “Mehdi” denecegine
Inanmistir.

Bazi rivayetlere gére Hz. Isa, Mehdi’den sonra inecektir. Bazilarina gore de ikisi ayni
zamanda ¢ikacak ve Hz. Is4, Mehdi’ye yardimci olacak ve birlikte Deccal’i 6ldiirecekler sonra
Hz. {s4, Mehdi’nin arkasinda namaz kilacaktir. (Canan, 1998:76-77den aktaran, Okumus ve
Kalkisim, 2008:542-543)

Avni Bey, ¢esitli dini kaynaklarda ifade edildigi gibi, Hz. Muhammed'in hadislerinde
haber verdigi Deccal ve Mehdi ile ilgili hususlara ve Hz. ‘Isd'min ahir zamanda yeryiiziine
inecegi, Mehdi'nin arkasindan namaz kilacagi inancina isaret eder. Dolayisiyle, siirde, Hz.
‘Isa'nin Deccal’la birlikte zikredilmesi bu sebebe dayanir.

Nicgiin ol dem kiyamet kopmad: ‘ars u sema icre
‘Aceb gerdiin dahi ne giinlere saklar Mesihayt
Avni Bey Divani ( Mt.5/11)

Kiyamet kopdu mahger buldr gayet
Felekden indi ‘Isa Allah Allah

Avni Bey Divani (G.416/3)
Yetismeseydi o Mehdi-lika Mesihadan
Cihan-i1 nazmda Deccal olurdu ¢ehre-niimiin

Avni Bey Divani ( Mt.14/75)

Avni Bey divanda, Isa peygamber goge ¢ekilmesi, esegi, tecridi ve hastalari iyilestirip
oliileri diriltmesi gibi unsurlarla islenir. Avni Bey, Hz. ‘Isa ile ilgili unsurlar1 tasavvufi zeminde
daha farkli bir boyutta ele almistir. Bununla beraber beseri askin islendigi konularda, sevgilinin
dudagi Hz. ‘Isa'min hayat bahseden nefesi ile iliskilendirilmistir. (bkz. Sevgilide Giizellik
Unsurlar1) Aynca, bir beyitte, Hz. ‘Isd'nin babasiz diinyaya gelmesi sebebiyle Yahudi'lerin Hz.

Meryem'e iftira atmalar1 hadisesine de, bir telmih vardir.

8 Meshur tarihgi, sosyolog, filozof, siyaset ve devlet adamidir. Ayrintil bilgi igin bkz. Siilleyman Uludag (1999).
ibn Haldtn . TDV Islim Ansiklopedisi, 19, 538-543.

87 Hindistanli hadis ve fikih alimidir. Ozellikle hadis sahasindaki ¢alismalar1 ve serhleriyle dikkati ¢ekti. Ayrmntili
bilgi i¢in bk. Mehmet Akif Aydin (1991). Aziméabadi. TDV Islim Ansiklopedisi. 4, 329-330.
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Mesihe ta bu kadar ta’ne eylemezdi Yehiid
Halili kor muydu agus-1 nara hasm-1 kefiir
Avni Bey Divani ( K.10/6)

2.4.2. MUCIZELERI

Hz. {sa’nin gosterdigi mucizeler Kur’an-1 Kerim’de su sekilde bildirilmektedir:

Rihu’l-Kudiis ile desteklenmistir (Bakara, 2/87,253). Besikte iken ve olgun bir insan
tavriyla konusmustur (Meryem, 19/30; Maide, 5/110; Al-i imran, 3/46). Camurdan yaptig1 kus
sekline iifleyip onu canlandirmustir (Al-i Imran, 3/49; Maide, 5/110). Anadan dogma kérii ve
alacaliy1 iyilestirmistir (Al-i Imran, 3/49; Maide, 5/110). Oliileri diriltmistir (Al-i Imran, 3/49;
Maide, 5/110). Evlerde yenilen ve biriktirilen seyleri haber vermistir (Al-i Imran, 3/49).
Semadan sofra indirilmistir (Maide, 5/112-115). (Harman, 2000c:465-472)

XIV. ve XIX. yiizy1l Divanlarinda Hz. Isa’nin mucizelerini Divanlarda gectigi kadariyla
su basliklar altinda ele aldik:

2.4.2.1. Oliileri diriltmesi

Her devirde ragbet goren bazi konular vardir. Hz. Muhammed (SAV) zamaninda
belagat, gaybdan haber verme, siir ve hitabet; Hz. Misa zamaninda sihir ve biiyii; Hz. Isa
zamaninda ise tip ilmi 6ne ¢ikan bir bilim olmustur. Klasik siirimizde Hz. Isa 'nin bir tabip
oldugu, dua ve meshle (elle sivazlama) en agir hastalar1 iyilestirmesi, hatta yillarca 6nce
diinyadan go¢miis Oliileri bile diriltmesi siklikla hatirlatilmistir. (Kiraz, 2014:265)

Hastalara sifd vermesi gibi oliileri diriltmesi de Hz. Isd 'ya verilmis mucizelerden sadece
biridir. (Al-i Imran, 3/49; Maide, 5/110).

Hz. ‘Isa’min mucizeleri i¢inde belki de en ¢ok bahsi gegeni oliileri diriltme giiciidiir.
Incil’de detaylartyla yer verilen bu mucize, Kur’an’1 Kerim de 3:49 ve 5:110 ayetlerinde yer
alir.

Hz. “Isd’nin nefesi, oliileri diriltmesi bakimindan baharla iliskilendirilmis ve baharin
bitkilerin ve ¢igeklerin agmasi, tabiatin canlanmasi Hz. ‘Isd’nin nefesi ve baharin esen riizgar
arasinda benzerlikler kurulmustur. Bu benzerligin temel nedeni Hz. ‘Isd’nin 6liileri diriltme
mucizesi olsa da, baska bir agilamayla sembolik olarak baharin gelisiyle ilgili yukarida bahsi
gecen mitolojik 6geler de hatira gelmektedir. Asagidaki beyitte de buna uygun bir kullanima

tesadif edilmektedir:
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Subh-dem ‘Isi-nefes olup eser bid-1 nesim
Ol nefesden cdn bulup zinde olur hak-i remim
Ahmedi Divani (LXI/1)

Ciiriimiis topragin Hz. ‘Isa’nin nefesi gibi olan sabah riizgariyla can bulmasi, yine bir
onceki kis 6lmiis olan tabiatin baharin canlanmast ile iligkilidir. Burada da Hz. ‘Isd’nin nefesine
biirlinen sabah riizgarinin tabiati dirilttigi / ¢iiriimiis topraga can verdigi goriilmektedir. Bu
baglamda riizgara, Hz. ‘Isd’nin mucizesi verilmis gibidir:

Ahmedi, divan’inda Hz. “Isa’nin nefesi ve baharin gelisi ile ilgili benzetmelere pek ¢ok
beyitte yer vermistir.88 Bu benzetmeler temelde —yukarida da agiklandig tizere— Hz. ‘Isa’nin
kendisinin dirilmis olmasini ifade eden mitsel anlatilardan ziyade, Kur’an’da da bahsi gecen
oliileri diriltme mucizesiyle iligkilidir.

Ahmedi de asagidaki beyitte Kur’an’da yer alan Oliileri diriltme ayetlerine sdyle atifta
bulunmustur:

Kam ‘Isi ki 6grene agzuiidan ihyad dyetin

Kani Miist kim ana gostere ziilfiin mu ‘cizdt

Ahmedi Divani (89/4)

Beyitte sevgilinin agzinin gercek bir diriltme giicii oldugu kastedilmis ve bu nedenle
Hz. ‘Isa’min diriltmeyle ilgili ayeti gelip Ogrenmesi gerektigi dile getirilerek sevgili
methedilmistir —ki Hz. ‘Isd’nin 6liileri “nefesiyle” yahut herhangi bir sekilde agiz vasitasiyla
diriltmis olmasinin nedeni ilerleyen satirlarda tartisilacaktir. Asagidaki beyitte sair, Hz. ‘Isa’nin
oliileri diriltme mucizesi oldugunu agikca ifade etmistir:

Cihanda giin bigi riisen bu kim du ‘d idicek

Viriir-idi nefesinden éliiye can “Ist

Ahmedi Divant (LXXIV/2)

Beyitte, Hz. ‘Isa’nin giines gibi parlak oldugundan s6z edilmis ve dua ettiginde nefesiyle
oliileri dirilttigi sdylenmistir. Diger bir agiklamaya goreyse Hz. “Isa’min oliileri diriltebilecegi
giin gibi ortadadir.

2.4.2.2. Camurdan Yaptig1 Kuslara Ufleyerek Hayat Vermesi

Yiice Allah, Hz. Meryem'e tekrar memleketine donmesini emredince, ana-ogul birlikte

Nasira®® denen bir kdye gelip yerlestiler. {sa Aleyhisselam 30 yasina kadar burada kald1. Sonra

8 484/1; V11/1; 168/4; XXXI1X/2; LXXII/5.

8 Giiniimiizde Israil smirlar1 iginde bulunan Nasira, denizden 505 m. yiikseklikte olup etrafi tepelerle gevrili
bereketli bir vadi konumundadir. Hz. Meryem’in yasadig1 ve Isa’nin peygamberlik gérevine baslayincaya kadar
hayatim gegirdigi sehrin onun diisiince sisteminin gelismesinde etkili oldugu kabul edilir. Nitekim Isa’nin
dogumunun Cebrail tarafindan Hz. Meryem’e miijdelenmesi (Luka, 1/26-36), ilk cocukluk ve genclik yillarinda
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kendisine vahiy gelmeye ve Incil nazil olmaya basladi.

Cenab-1 Hak ona insanlar1 Allah'a iman ve ibadete devam etmege ¢agirmasini emretti.
Hastalar1, kotiirimleri, anadan dogma korleri, delileri, alaca hastalifina tutulmus olanlari
iyilestirmeyi ve oliileri diriltmeyi birer mucize olarak ona ihsan etti. Hz. Isa, peygamberlik
gorevine baslayip da bu olaganiistii hallerini halka gdstermeye baslayinca insanlar akin akin
ona gelmeye ve dertlerine ¢are bulmasini istemeye basladilar. Adi ve san1 yayildikg¢a yayildi.
O, insanlar basina toplandiginda:

"Ey insanlar! Hakikaten ben size Rabb 'iniz tarafindan nice mucizelerle geldim. Mesela
camurdan kus bi¢imi bir sey yapar ve ona tiflersem Allah i izni ile o canli bir kus oluverir...”
(Al-i Imran, 3/49-51) diyordu.

Bu husus bagka bir siirede soyle geger:

“Allah 0 zaman soyle diyecek: Ey Meryem oglu Isa! Sana ve annene (verdigim) nimetimi
hatirla! Hani seni mukaddes ruh (Cebrail) ile desteklemistim; (bu sayede) sen begsikte iken de
yetiskin ¢caginda da insanlarla konusuyordun. Sana kitabt (okuyup yazmayi), hikmeti, Tevrat ve
Incil’i Ogretmistim. Benim iznimle ¢amurdan, kus seklinde bir sey yapiyordun da ona
tifliiyvordun, hemen benim iznimle o bir kus oluyordu...” (Maide, 5/110).

Klasik Tiirk siirinde yaygin olarak yer alan “Isa’nin nefesiyle éliileri diriltmesi” motifi,
Kur’an’da Hz. ‘Isa’nin cansiz kuslara iifleyerek can verdiginin anlatildig1 ayetlerden hareketle
diistiniilmiis olabilir.

Nitekim Ahmedi bir beyitinde bu hadiseye de telmihte bulunmustur:
Diizerdi bal¢igi kus siiretinde vii bes ania
Viriir-idi nefesi-y-le revin revin ‘Isi
Ahmedi Divant (LXXIV/4)
Kur’an’1 Kerimde 5:110°da isa’nin Allah’1n izniyle gamurdan kus seklinde bir sey yaptigi, igine
iifledigi ve onun da yine Allah’1n izniyle (canlanip) kus oldugu yazmaktadir. Kur’an’1 Kerimde
3:49°da da benzer sekilde kustan ¢amur yaptig1 ve ona ifleyerek can verdigi yazilidir.
Asagidaki beyitte de Hz. ‘Isa’nin 6liileri nefesiyle dirilttigi agikca ifade edilmistir:
Nige kim Ahmedi lebiirii zikre getiiriir
‘Isi bigi deminden éliiye viriir hayat
Ahmedi Divani (84/7)
Hz. ‘Isa’nin nefesiyle yahut agziyla oliileri dirilttigine dair Kur’an’da bir anlati olmamasia

karsilik, Incil’de Hz. “Isa’nin 6liileri konusarak dirilttigi goriilmektedir. Kur’an’da Allah, Hz.

dindaslar1 olan yahudilerle yiriittiigi fikri miinakasalar (Matta, 13/54-58; Luka', 4/17-30) gibi olaylar bu sehirde
meydana gelmistir. Ayrintili bilgi icin bk. Mahmut Aydin (2006). Nasira. TDV Islam Ansiklopedisi. 32, 397-399.
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Adem’in seklini tamamladiginda ona ruhundan iiflemistir (Kur’an’t Kerim 15:29). Yine
Kur’an’1 Kerime gore Allah, yarattigi her insana kendi ruhundan tiflemektedir (Kur’an’1 Kerim
32:9).
Nitekim Ahmedi bir beyitte de bunu dile getirmistir:
Cihan seniin nefesiiniden hayat buldi ‘aceb
Bu yiimn-ile nefes iy can Yemende bulina mi
Ahmedi Divant (716/4)

Hemen her kiiltiirde can ve nefes iliskilidir ve nefesle hayat verilir. Nitekim Hz. ‘Isd’nin
diinyaya gelmesi de nefesle iliskilidir. Cebrail’in Allah’in ruhunu tiflemesiyle Hz. Meryem Hz.
‘Is4’ya hamile kalmistir. Hz. ‘Isa’nin 6liileri nefesiyle diriltmesinin de bu nedenlerle nefes ile
iliskili olmus olmas1 muhtemeldir. Diger yandan, Kur’an’da Hz. “Isa’nin kimleri nasil dirilttigi
yazmasa da muhtelif Islam anlatilarinda Hz. ‘Isa’min 6liileri nasil dirilttigine yonelik bazi
bilgiler mevcuttur.

Bu anlatilar klasik Tiirk siirine de yansimistir; klasik siir geleneginde sevgili genellikle
konusmaz, agz1 mim gibidir, dudaklar1 hazine saklayan bir kutu gibi simsikidir ve kilitlidir.
Onun konusmasi, asik icin can bagislayic olacaktir. Ustelik canin son ¢ikis noktas: da agiz
oldugu i¢in agiz ve can arasinda da bir iliski mevcuttur. Dudaktan dokiilen can bagislayici
kelimeler 6nem kazanmaktadir. Bu nedenle sevgili, soyledikleriyle 6liiyii diriltmesi bakimindan
Isi-nefes ve Isi-dem olur. Dirilecek olan ise asigin kendisidir (Pala, 2014, s. 285). Ahmedi de
mubhtelif beyitlerde bu motifi kullanmistir:

Seniifi lebiifidiir iden kamu canlart ihyd

Fisanediir dem-i ‘Isi vii ‘ayn-1 b-1 haydt

Ahmedi Divan: (72/5)
Saire gore sevgilinin dudaklar biitlin canlar1 canlandirmaktadir/diriltmektedir; onun yaninda
Hz. ‘Isa’nin nefesi ve db-1 hayat sadece birer efsanedir. Bu durum da yine sevgilinin konusacak
olmastyla iliskilidir. Sevgili, tipki Hz. ‘Isa gibi tekelliimii ile asiga can vermektedir. Emir
Siileyman’in methedildigi bir kasideden alinan asagidaki beyitte de memduh Hz. ‘{sa’ya tesbih
edilmis ve Hz. ‘Isa’nin, memduhun agziyla nefes vurdugu dile getirilmistir:

Sol Selami ki oradan “Ist urur-idi nefes

Sol Selami ki ola talib Misi-yi ‘Imrdn aiia

Ahmedi Divant (VI1/4)
Beyte gore Emir Siileyman da can bagislayic1 sozler sdylemesi ile hayat verecek olandir.
Nitekim yoneticilerin de bir sdzle can alma ve can verme yetkileri vardir. Sair de bu benzerligi

g6z oniine almis ve memduhu Hz. ‘Isd’ya tesbih etmistir. Goriilecegi iizere Sliileri diriltmek
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yine Hz. ‘Is4& mazmunu iizerinden agiz ve konusma yoluyla miimkiin olmaktadir. DIVAN da,
buna 6rnek teskil edecek ¢ok sayida beyit mevcuttur.®® Bir tevhitten alinan asagidaki beyitte ise
Hz. ‘Tsa’nm 6liileri diriltmesi bir sihir olarak diisiiniilmiis ve ona bu sihri 6gretenin Allah oldugu
sOylenmistir:

Kelim elinde ‘asdyt ol eyledi sii ‘ban

Hem oldur 6greden ihyd-y-igun Mesihe fiisiin

Ahmedi Divan: (LXV/26)
Yine saire gore sevgili Isa-nefesli olduktan sonra, asik lmekten korkmamaktadir:
Ne gam cellad oldi-y-1sa gamzen
Ciin old: dudaguii “Isi-i Meryem
Ahmedi Divan: (431/2)
Nitekim bakislariyla dldiirecek olan sevgili, konusarak asig1 diriltecek ve ona hayatini geri
bagislayabilecektir. Sairin bir tevhidinden alian asagidaki beyte gore de Hz. “Isa’ya bu diriltme
sanatini 6greten Allah’tir:

San’at-1 ihydyr sensin ‘Isi’ye ta’lim iden

Miisi’ye sensin kilan Fir’avn miilkin pa-yi-mal

Ahmedi Divan: (11/21)
Bununla birlikte Ahmedi, her ne kadar Hz. ‘Isd olmasa da sdzleriyle/siirleriyle hayat verici
oldugunu soyleyerek kendini fahretmede de Hz. ‘Isa’nin diriltme mucizesine atifta
bulunmustur:

Sozi-y-le Ahmedi canlar dirildiir

Egerci ‘Isi[-i] Meryem degiildiir

Ahmedi Divani (271/9)

Kadi Burhéneddin, ‘Isa peygamberi; en ¢ok, dokundugu her seye can vermesi, 6liileri
diriltmesi 6zellikleriyle zikrederler (KBD. 284-5, 302-1, 310- 4, 395-3, 428-7, 705-2, 811-10,
915-5, 1030-5, 1086-4, 1154-5, 1236-6).

Kadi Burhaneddin’in gazellerinde sevgili, sevgilinin dudagi, agz1 ve nefesi ab-1 hayat
kaynagi olarak diisiiniildiigiinden can verme ozelligi ile Hz. ‘Isi’ya benzetilir. Kad
Burhaneddin’de sevgilinin dudag: Isa peygamber olarak diisiiniildiigii zaman, yanagi, gozii ve

kaslar1 da onun havarileri olarak anilir.

90 XXX11/23; 62/2; 64/3; 93/7; 140/6; 157/6; 166/4; 177/3; 190/5; 201/1; 209/5; 452/8; 456/3.
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Clirimis stintigtimiiz dirilesin soyleyicek
Meryem-i ‘Isi demiyle dem-i ahydy: goriiii
Kadi Burhéneddin Divani (1236-6)
Sehd ‘Isi durur sol la ‘I-i lebler
Yanag u géz i hacibdiir havari
Kadi Burhdneddin Divani (284-5)
Leyla Hanmim divaninda iki yerde Hz. ‘Isa’ya temas edilmektedir.
Benem ol sair-i muciz-nefes ii Jsj-dem
Medh-i destiir ile virmekde soziim miirdeye can
Leyld Hanim Divani (K. 5/31)
Ben Hz. ‘Isd’nin nefesi gibi, nefesi mucize sagan bir sairim ki onun izniyle medhedince séziim
oliiye can verir.
Sehen-saha eger tesrif ideydin ciimleden akdem
Olurd: iimmetin elbetde Ibni Hazret-i Meryem

Nice fahr eylemez sahim sana mensib olan adem

Anaydi [sj-i Meryem huliis-1 kalb ile bir dem

Irerdi asuman-1 heftiimjne ya Resiilallah

Leyld Hanim Divani (Th. 1/5)
Ey padisahlarin padisahi efendim (Hz. Muhammed), sen biitiin peygamberlerden 6nce gelmis
olsayd, iimmetin Hz. ‘Is4 olurdu. Bu yiizden sana iimmet olan kisinin éviinmemesi miimkiin
degil. Eger Hz. “Is4 seni samimiyetle bir an ansayd, yedi kat semaya ¢ikardi. Son musrada Hz.
‘Is&’min goge kaldirlmasima ve Hz. Muhammed’in mirag olayina telmih vardr.

Kececizade izzet Molla divaninda, Isa Aleyhisselam, nefesinin kuvvetli olmasi
yoniiyle ele alimmustir. isa Aleyhisselam, dogustan Ama olani, okuyup iifleyerek goriir hale
getirebilmektedir. Ayrica Mehdi’nin gelmesi, yani Isa Aleyhisselam’in yeryiiziine tekrar
gelmesi olayma vurgu yapilmaktadir. Isi-nefes, Mehdi-yi mev’d, mehdi-yi devr-i zaman
seklinde tamlamalarla ad1 zikredilmistir.

Hak seniinle dini ihya itdi ey Isi nefes

Mehdi-i mev ud(u) sensin ¢ekmesiin halk intizar

Kececizide Izzet Molla Divani (K. 3/4)
Leyld Hamim, kendi sézlerinin Hz. Isd’nin nefesi gibi mucizeye sahip oldugunu, methettigi

kisilere adeta can bahsettigini soylemektedir.
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“Benem ol $d ir-i mu ciz-nefes ii Isi-dem

Medh-i destiir ile virmekde soziim miirdeye cin”

Leyla Hanim Divani (K., 5 /31)

Adile Sultan, diger sairlerimiz gibi Hz. Isa’nin 6liilere can bahseden mucizevi nefesine
telmih yapmistir. Adile Sultan’in miizige ilgisi oldugu bilinmektedir. Kiz1 Hayriye Sultan da
miizik egitimi almis ve piyano ¢almada ustalasmustir. Adile Sultan’in saraylarinda ¢ok ihtisamli
piyanolar bulunmaktadir (Ozdemir: 1996, 93).

Devrinde gorkemli konserler diizenlemistir. “Musiki” redifli gazeline miizik sevgisini
ve bu alandaki bilgisini aksettirmistir. Devrinde gorkemli konserler diizenlemistir. “Mdasiki”
redifli gazeline miizik sevgisini ve bu alandaki bilgisini aksettirmistir.

Masiki, asigin bir animi bir bayram giinii gibi genisletir ve neselendirir. Masiki, sarhos
olmus kulaklara can veren sir iifler. ikinci misrada saba kelimesi ile sevgiliden haber getiren
seher yeline de benzetme yapilmustir. Ayrica, siir-1 can kelimesi ile Hz. {sa’nin nefesine telmih
yapilmistir.

“‘dsiki eyler sa ‘id her bir demin bir giine ‘id

Giis-1°t sermest-i% Sabd 'ya Siir-1 candir miisiki”

Adile Sultan Divani (G., 158 / 6)

2.4.2.3. Hastalar Iyilestirmesi

Hz. Is4’min zamaninda tip ilmi son derece ilerlemis olmasina ragmen, Hz. Isa gosterdigi
mucizelerle en biiyiik tip bilginlerini bile hayretler icinde birakiyordu. Gergekten biitiin
diinyanin en bilgili tip doktorlar1 bir araya gelseler anadan dogma bir korii iyilestiremezken,
Hz. Isa bunu yapabiliyor dahasi herhangi bir mezarda yatan, asirlarca dnce Slmiis birini bile
diriltebiliyordu.

“..Yine Allah'in izni ile korii ve alacaly iyilestirir, dliileri diriltirim. Ayrica evlerinizde ne
yiyip ne biriktirdiginizi size haber veririm. Eger iman eden kimselerseniz biitiin bunlarda nice
ibretler saklidir.” (Ali Imran, 3/49) ve

“Yine benim iznimle anadan dogma korii ve alacaluyi iyilestiriyordun.” (Maide, 5/110)

Klasik siirimizde sevgilinin 6liimsiizliik bagislayan siyah zilfii (sag), cana can katan
kirmizi lebi (dudak), diriltici bisesi (6pme), inleyen hastalara miitemadiyen sifa dagitan ¢cesmi
(g62), bityiileyici nigahi (bakis) ile Hz. Isd’nin mucizeleri arasinda bir ilgi kurulmustur. (Kiraz,
2014:272)

9 Gis: 1. Kulak. 2. Isitme, dinleme.
92 Sermest: Sarhos.
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Hz. “Isa’nin gosterdigi pek ¢ok mucizeden biri de hastalar: iyilestirmesidir. Kur’an’a
gore korlerin goziinii agmus, alaca (ciizzam) hastaligina tutulanlari iyilestirmistir. Hz. “Isé ile
ilgili anlatilara bakildiginda —oliileri konusarak dirilmesinin aksine— hastalar1 dokunarak
iyilestiridigi goriilmektedir. Hz. ‘Isa, kendinden 6nceki Mesih unvani tastyan Ibrani krallar1 gibi
eliyle hastalar1 iyilestirilme giicline sahip oldugu anlatisiyla degerlendirilmistir.

Islam anlatilara gore ise Hz. ‘Isa ilac1 olmayan, devas: bilinmeyen hastaliklari dahi
iyilestirebilmektedir; inme inen hastalar1 kurtarabilmekte, caresiz denilen sedefe c¢are
bulabilmektedir (Sinanoglu Za’ifi, 2015, s. 160).

Asagidaki beyitte Ahmedi, Hz. ‘Isa’nin her derde deva buldugundan bahsetmistir:

Bu nice nefesdiir ki miibarekligi anun

‘Isd bigi her derdiimi dermadna iriirdi

Ahmedi Divani (699/7)
Beyte gore sevgili, Hz. ‘Isa gibi her derde deva bulabilmektedir. Ancak Ahmedi’ye gore devasiz
hastaliklara deva bulan Hz. ‘Is4 dahi ask derdine deva bulamayacaktir:

‘Iskuri ne sa ‘b derd-durur kim tabibi anun

‘Isi dahi olur-1sa bulmaz deva afia

Ahmedi Divani (26/5)
S6z konusu ask derdi oldugunda, Hz. ‘Isa’nin deva veren nefesinin bile ¢aresiz kalacagi, bir
beyitte Isa nefesli sevgilinin as1gin derdini artirdigi seklinde anlatilmistir:

‘Isi nefeslii yar hemin derdiim arturur

Nige ki yalvarup dir-isem derdiime kil em

Ahmedi Divani (412/2)
Beyitteki anlama gore sevgili ask derdine ¢are bulamaz. Diger bir agilamaya goreyse sevgili Isa
nefesli olmakla as181n derdine ¢are bulabilecektir ama zalimliginden dolay1 bunu yapmamakta;
as181n derdinden 6lmesine gdz yummaktadir.
Bir bagka beyitte ise clizzam, sedef ve korliige care buldugundan bahsedilmistir:
Ciizam-ila barast bi-giiman zayil idiip
Iderdi ekmeh-i binay: cavidan “Isi
Ahmedi Divani (LXXIV/5)
Yukarida sayilan hastaliklar, Kur’an’in yam sira incil’de de yer almakta ve Hz. ‘Isa’nin bu
hastaliklara care buldugundan séz edilmektedir. Yukaridaki beyitte de sair, Hz. ‘Isa’nin bu
mucizelerini siralamistir.
Kececizade izzet Molla divani’nda, Israilogullarmin son peygamberi. Hz. ‘Isa Cebrail'

in Meryem' e iifledigi ruhtur. Bu nedenle neye dokunsa ona can verir, Oliileri diriltir. Nefesi
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nedeniyle ele alinmistir.

Oldu 'Isa gibi kilki guya

Nutku mevtalart kild ihya

Kececizide Izzet Molla Divani (Mz. H.8/5)

Sairin sdzii, (nutk) Isa nefesidir, sair sozii, nefesi (s6z, nutuk) Mesih gibi cana can katar; sozii
Ruh-1 kuds gibi diriltici olmustur; diriltici, can verici 6zelligi dolayisiyla Isa' nin kendisidir;
sairin fikri ana rahmi, mana ise sairin ¢cocugudur.

Miicerred hidmeti makbul olup dergah-1 Mevlada

Megsihat daderi ‘Isaya oldu Hakkin ihsan

Kececizide Izzet Molla Divani (Mz.2/32)

2.4.2.4. Insanlarin Ne Yedigini ve Evlerinde Ne Biriktirdiklerini Bilmesi

Hz. “Isa ile ilgili anlatilan bir mucize de insanlarm ne yedigini bilmesidir. Bu mucize
Kur’an’da “Evlerinizde neler yediginizi, neyi biriktirdiginizi size haber veririm (3:49)” ayetiyle
aktarilir. Taberl de bu hadisye yer vermistir. Tarih-i Taberi’de yer aldigina goére, onun
peygamberligini sinamak isteyen insanlar sirayla mucizeler sormaktadir. Hz. ‘Isa da onlara
mucize gostermektedir. Yine kendisine “baska ne mucizen var?” diye sormuslar, o da herkesin
evine ne yedigini bilecegini ifade etmis ve i¢lerinden birine donerek “sen diin gece, suna benzer
yemek yedin, su kadar artt1” demistir (2007, s. 332).
Ahmedi bir beyitte bu hadiseye sdyle telmihte bulunmustur:

Biliirdi her kiginiin ne ki evinde yidi-y-ise

Dahi zahire ne itdi-y-ise nihan ‘Isi

Ahmedi Divani (LXXIV/6)

2.4.2.5. Bezleri istenen Renge Boyamasi

Hz. ‘Isa’nin gosterdigi pek ¢ok mucizeden biri de tek kaptaki boyadan biitiin elbiselerin
her birini farkli renklerde boyayip cikarmasidir. Rivayete gore Hz. ‘Isi on iki yasindayken
annesi, onu meslek 6grenmesi amactyla bir kumas boyacisinin yanina ¢irak olarak verir. Ustas1
Hz. ‘Isa’nin eline bir testi verir ve bu sudan degisik kaplara su doldurmasini, ardindan her birine
degisik boyalar koymasini soyler. Hz. ‘Isa biitiin boyalar tek bir kabin i¢inde karistirir ve
boyanacak giysileri bu kaba batirir. Ustasi bu duruma kizar; ancak Hz. ‘Isa giysileri kaptan
cikarinca her birinin miisterilerin istedigi renge boyanmis oldugunu goriirler (And, 2018, s.
193).

Ahmedi de bir beyitte bu hadiseye telmihte bulunmustur:

Kara boyaya salup yiini bizi ¢ikardi girii

Ne renge isdedilerse yigdn yigan ‘Isi
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Ahmedi Divani (LXXIV/T)
Beyitte de Hz. ‘Isa’nin bahsi gegen mucizsesine telmihte bulunulmustur. Ahmedi,
bezlerin kara boyaya atildigini belirtmis olsa da muhtelif kaynaklarda yer alan kissada, siyah

renge dair herhangi bir isaret mevcut degildir.

2.4.3. SEMAYA YUKSELMESI (REF’i) VE BUNUN GUNESLE iLGIiSi

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Isa’nin dogdugundan, oleceginden ve tekrar hayata
doneceginden sdz edilir (Meryem, 19/33). Ancak genel Islami anlayisa gore onun bu dirilisi,
Hristiyanlik’taki gibi ¢armiha gerildikten sonraki dirilis degil, kiydmet sonrasi dirilistir.
Nitekim Kur’an-1 Kerim’e gore {sa (a.s) carmiha gerilmemistir.

Yahudiler, Isa’nin teblig ettigi mesajdan hoslanmamuslar ve onu 6ldiirmek igin tuzak
kurmuslardir (Al-i imran, 3/54). “Allah’in peygamberi Meryem oglu Isa 'yi éldiirdiik demeleri
yiiziinden onlari lanetledik. Halbuki onu ne oldiirdiiler ne de astilar, fakat éldiirdiikleri onlara
Isa gibi gosterildi. Onun hakkinda ihtilafa diisenler bundan dolay: tam bir kararsizlik i¢indedir;
bu hususta zanna uymak disinda hi¢bir saglam bilgileri yoktur. Kesin olarak onu oldiirmediler,
bilakis Allah onu kendi nezdine kaldirmuigtir. Allah izzet ve hikmet sahibidir. ”(Nisa, 4/157-158).
Boylece Hristiyanlik’ta 6nemli bir dini inang olan, insanlarin glinahina kefaret olmak {izere Hz.
Isa’min carmiha gerilmesi hadisesinin Islam’da kabul edilmedigi goriilmektedir (Harman,
2000c: 465-472).

Hz. Isd’nin yeryiiziinden ref'i yani yiikseltilmesi konusu ise Kur’an yorumculari
arasinda farkl goriislere ve tartismalara yol agmistir. Bazi miifesirler, s6z konusu ref*in sadece
rihen gergeklestigini 6ne siirerken; cogunlugunun katildig1 kanaate gore Hz. Isa hem bedenen
hem de rihen yeryiiziinden bir mucize eseri gokyiiziine ylikseltilmis olup yine baska bir
mucizenin agik bir gostergesi olarak kiyamet kopmadan once tekrar yeryiiziine inecektir.

Hz. {sa’nin ref*i’ni beyan eden ayetler asagidaki gibidir:

“Hani Allah buyurmugstu ki: Ey Isa, Ben seni olmiis (gibi) yapacagim, seni bana
(katima) yiikseltecegim, seni inkarcilardan aklaywp paklayacagim (kurtaracagim) ve sana
uyanlari kiyamet giintine dek inkarcilarin iistiinde tutacagim. Sonra déniigiiniiz bana
olacaktir. Bende ihtildfa diistiigiiniiz seyler hakkinda aranizda hiikmiimii verecegim.” (Al-i
Imran, 3/55)

“..Halbuki onu (Isa’y1) éldiirmediler ve onu salbetmediler (asmadilar); fakat
(6ldiirdiikleri) onlar icin (Isd'ya) benzetildi. Onun hakkinda ihtilafa diisenler, ondan yana tam
bir stiphe icindedirler. Onlarin zanna uymaktan baska o konuda herhangi bir ilimleri de yoktur.

Onu (Isd’y1) kesin olarak oldiirmediler. Bilakis Allah, onu kendisine (kendi katina) yiikseltti.
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Allah, aziz (emrinde yegdne galip) ve hakim (hikmeti sonsuz) olandwr.” (Nisd, 4/157-158)

Hz. ‘Is4’min gosterdigi mucizelerden biri de goge yiikselmesidir. Kur’an’da Hz. ‘Isd’nin
goge yiikseldigi acik bir sekilde yazmasa da, bir ayette gecen “ey Isa, dogrusu senin hayatina
son verecek olan benim, seni kendime yiikseltecegim, seni inkar edenlerden arindiracagim ve
sana uyanlar1 kiyamete kadar inkara sapanlarin iistiine gecirecegim (Kur’an-1 Kerim 3:55)” ve
bir bagka ayette yer alan “hayir; Allah onu kendine ytiikseltti (Kur’an-1 Kerim 4:158)”
ifadelerinden hareketle Hz. “Isa’nin goge yiikseldigi yoniinde tefsirler yapilmistir (Yazir, 2007,
s. 121). Yine Kur’an’a gore, kavminden insanlar onu ¢armiha germek/asmak istediklerinde
Allah onlara baska birini Hz. ‘Isd suretinde gostermis ve onu goge yiikseltmistir. Goge
yiikselme detay1 verilmese de, Kur’an acik bir sekilde “onu kesin olarak 6ldiirmediler (Kur’ani
Kerim 4:157-158)” yazmaktadir.

Hz. ‘Isa’nin yam sira Hz. Muhammed’in miraca ¢ikmasi ve Hz. Ilyas’in atesten
arabastyla gége ylikselmesi bu kutsal ve ruhsal boyuta erismeyle iligkilidir (Armstrong, 2017,
s. 26). Nitekim peygamberler tarihine bakildiginda, Hz. Idris’in de Hz. Muhammed gibi mirag
benzeri bir goksel deneyim yasadigi goriilmektedir (Kaleli, 1996, s. 113-114). Bu veriler, gégiin
askinligt ve kutsal sahislarin gokle ilgili olmalar1 dolayisiyla kutsalliklarinin artacagi
diisiincesinin ne kadar yaygin oldugunu gostermektedir. Sahislar bu deneyimi gercekten
yasamis olsun yahut olmasin, gok sembolizminin ne kadar gii¢lii oldugunu goriilmektedir. Goge
yiikselmek, Hz. ‘Isd ve bu deneyimi yasayan yahut yasadigi varsayilan hemen her sahsin
kutsiyetini artirmigtir.

Hz. ‘Isa’nin goge yiikselme motifi, klasik Tiirk siirinin sufiyane drneklerinde siklikla
tecerriit icin kullanildigi goriilen bir motif olmustur. Ancak Ahmedi bu motife sufiyane
yaklasmamis, Hz. ‘Isa’y1 methetmek i¢in kullanmustir:

Ger asl-ila bu yiriifi giiherinden ise ne-¢iin

Melekler-ile felekde duta mekan ‘Isi

Ahmedi Divani (LXXIV/10)

Kur’an’a gore melekler goktedirler (Kur’an-1 Kerim 53:26). Sair de Hz. ‘Isd’nin
gokyliziinde olmasi hasebiyle meleklerle aynt mekanda oldugunu, aslen bu yerin
cevherlerinden olmadigim sdylemektedir. Nitekim Hz. ‘Isa, —daha evvel de deginildigi iizere—
tanrisal hiiviyetini gége ylikseldikten sonra kazanmig, askin bir kisilige biiriinmiistiir. Bu
nedenle onun tanrisal cevheri gokytziiyle iliskilidir; yeryliziindeki bedensel ve siradan
varliginin bir hitkmii kalmamastir.

Beyitte gegen gliher “cevher” sdzciigii ise yine gokyiiziinii karsilamaktadir. Inanisa gére Allah

once kendi nurundan yesil bir cevher yaratmis ve buna cevher-i evvel demistir. Sonra bu
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cevhere muhabbeti ile bakinca, cevher eriyerek su gibi akmis ve akabinde soyut alemler
yaratilmistir. ki bin sene sonra Allah bir kez daha muhabbetiyle bakmis ve bdylece somut
alemler de yaratilmistir —ki diinya da bu alemlerin i¢indedir. Alem-i melekit ise ilk cevherin
yahut cevhere ilk muhabbet ile bakisin tiriiniidiir (Sentlirk, 1994, s. 133). Sair, istitham
vasitastyla Hz. ‘Isd’nin bu alemden olmadigini, ervahin ve melekitun yaratildign diger
alemlerden ve dolayisiyla ilk cevherden oldugunu sdylemistir. Hz. ‘Isa da ilk cevhere ait
olmakla zaten goksel bir varliktir ve aracisiz olarak goge yiikselebilmektedir:

Irisdi bir nefes icinde fersden ‘arsa

Yog-iken arada kiirsi vii nerdiiban “Ist

Ahmedi Divani (LXXIV/11)
Beyitte Hz. ‘Isa’nin arada bir merdiven yahut kiirsii olmaksizin bir nefeslik kisa bir siirede
yerden goge yiikseldigini anlatilmistir. Sairin, Hz. ‘Isad’nin goge yiikselisini arada bir merdiven
olmaksizin ger¢eklestirmesinden bahsetmesi, onu dvmek icindir.

Ahmedi, beyitte Hz. ‘Isa’nin merdiven kullanmaksizin bir nefeste goge yiikseldigini
sOyleyerek onu dvmektedir. Clinkii o, gdge cikarak askin gilice erismek ve kutsanmak i¢in bir
merdivene ihtiya¢ duymamaktadir. Meleklerle ayni cevherden oldugu icin zaten gokyiiziine
aittir ve ylikselme sirasinda arada bir merdiven bulunmamaktadir. Beyitte, olmadigindan sz
edilen diger bir unsur ise kiirsiidiir. S6zciik anlami olarak “oturacak, tutunacak yer; basamak,
ayaklik; dayanak” anlamlarinda degerlendirildiginde, Hz. ‘Isa’nin hi¢ dinlenmeden, yer ile gok
arasinda bir kiirsiiye oturmadan, basmadan yahut tutunmadan goge yiikseldigi anlami
¢ikmaktadir —ki beyitte de yerden goge bir nefeste ¢iktigr dile getirilmistir. Nitekim Hz. ‘Isa
merdiven kullanmadigi gibi sarmasik, aga¢ vb. yer-gok aracisi nesnelere de ihtiyag
duymamaktadir; bu nedenle onun goge yiikselmesi sirasinda arada kiirsii yahut merdiven,
herhangi bir nesne yoktur. Kiirsii, diger bir anlamiyla ise “Ars-1 Azam’in altinda bir diizliikte
olan, Levh-i Mahfuz’un bulundugu yer” anlamina gelir. Bu kiirsiiniin gokleri ve yeri kusattigi
gibi, ars da kiirsiiyii ¢cevrelemektedir. Ayn1 zamanda, gokte Cebrail’in oturdugu yere de kiirsi
denir; Hz. Muhammed, onu s6z konusu kiirsiiniin {izerinde otururken gormiistiir. Bununla
birlikte, Allah’1n hiikiimranlig1 da kiirsii olarak adlandirilmistir (Yavuz, 2002, s. 572).

Bu anlamiyla, varligindan bahsedilen kiirsii icin Ahmedi’nin yok demesi makul
gozitkmemektedir; fakat Hz. ‘Isa’nin goge erisirken bu mertebeleri asarak ulasmasi ve kiirsiiye
ihtiyag duymamasi miimkiindiir. Hz. ‘Isa, gokyiiziine bu somut merdiven ve kiirsiiye/kiirsiilere
ihtiya¢c duymaksizin bir nefeste asil makamina ulagsmis; kendisine bigilen tanrisal kuvvet ve
ruhsal cevheriyle goge erigmistir. Ahmed1 bu cevherin anlagilmasi gii¢ oldugunu da bir beyitle

dile getirmistir:

129



Hezar mu ‘cize itdi ‘ayan cihanda velt

Ne cevher-idi kimesne idemez beydn ‘Isi

Ahmedi Divani (LXXIV/12)
Hz. ‘Isa cevher-i evvele, yani soyut dleme ait olmasi hasebiyle ruhsal bir kisilige sahiptir.
Yeryiiziinde iken ¢ok sayida mucize meydana getirmistir. Saire gore bu mucizeler bilinebilir;
ancak onun asil cevherinin ne oldugu kimse tarafindan beyan edilemez. Nitekim o, siradan
insanlarin algilayamayacagi bir giice erismistir —ki goglin bu agkinlik vericiliginden yukarida
s0z edilmistir. Dolayisiyla onun nasil bir cevher oldugunu kimse bilemeyecek ve
anlatamayacaktir.

Hz. ‘Is4, gokyiiziiyle oldugu kadar giinesle de iliskilidir. Goge yiikseldiginde dérdiincii
katta kalmistir. Dordiincli kat ise glinesin katidir. Batlamyus’un diinya merkezli evren
tasavvuruna gore, giines gogiin dordiincii katindadir; merkezde yer vardir, giines, ay ve diger
gezegenler onun etrafinda dolanirlar (Unat, 2004, s. 193). Islam bilginleri de Batlamyus’un bu
goriigiinii kabul etmiglerdir (Aydin ve Aydin, 1992, s. 196).

Hz. ‘Isd da dordiincii katta kalmasi nedeniyle giinesle iliskilendirilmis ve edebi
metinlerde giines ile birlikte kullanilmistir. Onun giinesle iliskilendirilmesinin temel
nedenlerinden biri, annesi Meryem’in bakire olusudur.

Ahmedi’nin bir beytinde giinesin dogusu ile Hz. ‘Isa’nin yeryiiziine gelisi arasindaki
iliskiye igaret vardir:

Ser-d-ser oldi tolu ad-ila cihan ‘Isi

Iriirdi halka kamu gussadan eman ‘Isi

Ahmedi Divani (LXXIV/1)

Yukaridaki matla beytinde yer alan, cihanin bastanbasa Isa’nin adiyla dolmas: ifadesi, giinesin
dogusu ile diinyanin 1sinacak ve giindoniimiiniin ger¢eklesecek olmasidir. Gilindoniimiiniin
gerceklesmesiyle diinya giinesin hakimiyetine girecek, yani biitiin cihan Hz. ‘Isa’nin adiyla
dolacaktir. Tkinci misrada yer alan halka kamu gussadan aman ermesi de Temmuz’un gidisiyle
agitlar yakan, elbiselerini yirtip kendi yiizlerini tirnaklayan halkin, onun dirilisiyle sevinmesidir
—ki torenlerle kutlamislardir. Hz. “Isa da benzer sekilde yeniden dogdugunda, yani giinesin
hakimiyeti geldiginde halk sevinecek, kederden, kaygidan kurtulacaktir. Diger yandan, Hz.
‘Is&’min peygamberliginin de halka kamu gussadan emén verecegi diisiilecek olsa da, diinyada
oldugu sirada sadece on iki havarisi ve annesi Meryem ile Magdalali Meryem haricinde timmeti
olmadig1 gbz Oniine alinirsa bu yorum gecersiz kalacaktir.

Hz. ‘Isa, giinesle iliskilendirilmesi dolayistyla 151310 kendisiyle de iliskilidir. Hristiyan

ikonografisinde de Hz. ‘Isa’nin 1siklar igerisinde tasvir edildigi, bilhassa her aziz igin kullanilan
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hale simgesinin onun etrafinda giines seklinde oldugu goriiliir. Dolayisiyla o, insanlarin ve
cinlerin mumu, aklin 1s181dir:

Bekd-y1 nefs ii hayat-1 ten-idi Rithu’llah

Cirdg-1 ‘akl-1di vii sem i ins ii can ‘Isi

Ahmedi Divani (LXXIV/3)
Beyitte Allah’in ruhu olan Hz. ‘Isd’nin sonsuz nefes sahibi, aklin 15131 ve insanlar ile cinlerin
mumu oldugu soylenmektedir. Asagidaki beyitte de Hz. ‘Isd’nin giinesle iliskisine isaret
edildigi goriilmektedir:

Cihanda giin bigi rigen bu kim du ‘d idicek

Viriir-idi nefesinden oliiye can “Ist
Ahmedi Divani (LXXIV/2)
Beytin ilk muisrainda iki farkli okuyusa miisait bir anlam mevcuttur. Ik agilamaya gore Hz.
‘Isa’nin dua ederek oliileri diriltecegi giin gibi ortadadir, diger acilamaya goreyse diinyada
giines gibi aydimlik olan Hz. “Is4, dua ettiginde oliileri diriltebilemktedir. Hz. ‘Isa’nin diinyada
giines gibi aydinlik olmasi, belirtildigi lizere, glinesle olan iligkisine dayali olmalidir.

Kadi Burhaneddin’in gazellerinde Hz. Is4, kendisine inanip Allah yoluna giren on iki
havarisi, carmiha gerilmek istenmesi (KBD. 910-6) ve melekler tarafindan dordiincii kat gége
kaldirilmas1 (KBD. 330-5) hadiseleriyle de anilir. Kadi Burhaneddin’e gore sevgili “ikinci {sa”
dir. Bir diger beytinde de as1gim, 6liimden canina miihlet verilecegini bilse aski i¢in Hz. Isa gibi
goklere erecegini sdyler.

Eya ‘Isi-i sani eyd ‘ayn-1 ma ‘ani

Tapuii tek dahi kani ki ben puhte vii sen ham

Kadi Burhédneddin Divani (811-10)

Bu ‘isk ¢ii “Isi goge gerek iriireydiim

Bilsem ki ecelden canuma miihlet olayd:

Kadi Burhédneddin Divani (330-5)

Leyla Hanmim, Peygamber Efendimiz’e yazdig1 tahmisinde: “Herkesten once diinyaya
gelseydin senin {immetinin her biri Meryem’in oglu gibi olurdu. Adem (a.s)’in soyundan
gelenlerin isledigi giinahlari islemezlerdi. Ciinkii Kabil gibiler Adem’in soyundan tiiredi. Senin
{immetinden olanlarn &viinmeleri gerekir. Halis ve temiz bir kalp ile Meryem oglu Isa bir dem
seni ansaydi, yedi kat goklere yiikselirdi. Manevi olarak senin {immetin gibi serefli olurdu.”

seklinde ovgii dolu sozciiklerle hitap etmistir. Bu dizelerde “Ummetimin Alimleri
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Israilogullar’nin  peygamberleri gibidir. hadisine, son musrada Hz. Isa’nin goge

kaldirilmasina ve Hz. Muhammed’in mirag olayina telmihte bulunmustur.
“Sehen-gaha eger tesrif ideydin ciimleden akdem
Olurd: iimmetin elbetde Ibni Hazret-i Meryem
Nice fahr eylemez sahim sana mensib olan ddem
Anaydi Isi-i Meryem huliis-1 kalb ile bir dem
Irerdi dsuman-1 heftiimine ya Resulallah”
Leyld Hanim Divani (Th., 1/5)
Asude olup bargeh-i hifzinda
Isa-y1 nebi ¢ikmaz idi eflake
Kececizide Izzet Molla Divani (Mz. 26/2)

2.4.4. MESTH OLMASI

Hz. ‘Isa Kur’an’1 Kerim de Mesih olarak anilmistir. Kur’an’da dokuz ayr1 ayette on bir
kez ondan Mesih olarak bahsedilir (Kur’an-1 Kerim, 3:45; 4:157, 171-172; 5:17, 72, 75; 9:30-
31). Klasik Tiirk siirinde de Hz. ‘Isa siklikla Mesih unvaniyla anilmustir.

Sozciik terim olarak “yag siiriilmiis, yani yagla mesh etmek suretiyle bir ise hasredilmis,
dini bir gorevi ifaya elverigli hale getirilmis, dini bir gorevle vazifelendirilmig, Tanri’nin bir
gorevi tevdi etmek iizere el koydugu kisi”” anlamina gelmektedir. Asli Aramice mesiha, Ibranice
masiah seklindedir. Sami dillerde miisterek olan kelimenin fiil kokii Arapcada meseha
seklindedir. islam alimleri, Kur’an’da on bir yerde ve sadece Hz. ‘Isd’nin adi veya lakabi
seklinde gecen mesih sozciigliniin Arapca kokten geldigini kabul ederler ve “gezmek,
dolagsmak™ anlamindaki seyh kokiinden tiiretildigini sdylerler. Mesh kokiinden geldigini kabul
edenlere goreyse kelimenin Sami dillerdeki ortak manalarmin disinda “silmek, su ile
meshetmek, temizlemek, diizlemek, yalan sdylemek” gibi anlamlari da vardir. Islami
kaynaklardaki rivayetlere gore Hz. “Isd’ya bu ad ¢ok gezdigi, dokunarak hastalari iyilestirdigi,
yagla meshedilmis olarak dogdugu, seytandan korunmasi i¢in Cebrail’in kendisine kanadiyla
dokundugu ve/veya giizel yiizlii oldugu i¢in verilmistir (Waardenburg, 2004, s. 306). Diger bir
tanima goreyse “Mesih beklenen kurtarict anlamindadir ve Yahudi inancina goére, zamani tam
bilinmeyen, ama kiyametten onceki bir cagda Yahudi mii’'minleri mutluluga ulastirmak,

diismanlaria kars1 galibiyete erdirmek icin gelecek bir kurtarict demektir (Sarmis, 2015, s.

9 Bu Hadisi Serif, kaynaklarda haber-i meshur olarak gegmektedir. Birgok alim bu rivayetin Peygamber
(S.A.V.)’¢ ait bir hadis olarak kabul etmektedir. Razi, Tefsir, 8 / 302; Neysaburi, Tefsir, 1 / 264; Kesfu’lHafa, 2
/ 64.
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66).”

Sézciigiin tarihi gecmisine bakildiginda ibrani krallaria da Mesih unvani verildigi ve
krallarin bu unvanla kutsal bir kisilik kazandiklar1 gorilmektedir (Frazer, 2018, s. 35- 37).
Hristiyanlar Hz. “Isa’y1 bir Mesih olarak kabul etmekle birlikte, bir giin yeniden diinyaya
donecegine de inanmuslardir. Yahudiler ise, gelecek olanin Hz. ‘Isd olmadigina, baska bir

Mesih’in gelecegine inanmigslardir (Sarmus, 2015, s. 72).

Miisliimanlar ise bu iki tasavvuru birlestirip, ahir zamanda hem Isa Mesih’in hem de
baska bir kurtaricinin, yani Mehdi’nin gelece§ini diisiinmiislerdir. Yeryiiziine yeniden
gelen/gelecek olan Mesih diisiincesi, iyilestirme giiciine sahip olan rahip ve krallar ile de
iligkilidir. Elleriyle dokunarak iyilestirme giiciine sahip olan bu kisiler, “kutsal yag ile mesh
edilmig” anlaminda messiah unvaniyla anilmiglardir. Bu unvan da onu tabu nesnesi haline
getirmis ve ona sifa vericilik gibi bir mucizenin atfedilmesini saglamistir. Dolayisiyla ona

dokunan kisi sifa bulmustur.

Yukarida bahsi gegen muhtelif nedenlerden biri veya birkag1 dolayisiyla Hz. “Isa’ya
Mesih unvam verilmis ve hem Tiirk-Islam kiiltiiriinde hem de klasik Tiirk siirinde bu sifatla
anilmistir. Ahmedi de dort beyitte Hz. ‘Isa’y1 ismini zikretmeksizin Mesih unvaniyla anmus,

oliileri diriltme mucizesiyle birlikte kullanmigtir®:
Kelim’e viren oldur tis ‘a dyat
Mesih’e iden ol ta ‘lim-i ihya
Ahmedi Divani (IV/21)
Sipihre ¢ikma kolaydir Mesih olmak gii¢

Kececizide Izzet Molla Divant (Mis. 10)

2.45. HZ. MERYEM VE HZ. ‘i1SA’NIN BAKIiR OLMASI

Kur’an-1 Kerim’de gegen (Al-i imrén, 3/33) dort seckin aileden biri de Hz. “Is4 (a.s)’nin
annesi Hz. Meryem’in mensubu bulundugu imran ailesidir. Kur’an-1 Kerim’e gére Hz.
Meryem, ailesinden ayrilarak kendisine tahsis edilen yerde yasarken Cenab-1 Hakk’in ruhunu
(Cebrail’1), bir insan seklinde karsisinda goriince korkudan Cenab-1 Hakk’a sigimarak ondan
kendisine dokunmamasini ister. Melek ise ona tertemiz bir erkek ¢ocuk bagislamak iizere
Cenab-1 Hakk tarafindan gonderilmis bir el¢i oldugunu sdyler. Hz. Meryem’in, kendisine bir

erkek eli degmedigi, iffetsiz olmadig1 halde nasil ¢ocugu olabilecegini sormasi

% LXV/26; XXXIX/2; LVI/12.
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tizerine melek bunun Cenab-1 Hakk igin kolay oldugunu bildirir (Meryem, 19/16-21).
Hz.Meryem, kendisine higbir erkek eli degmemisken Hz. “Isa (a.s)’ya hamile kalir (Meryem,
19/22).

‘fsa (a.s)’min mucizevi dogumu Cenab-1 Hakk’mn dilemesinden ibaretti. Hatta Cenab-1
Hakk katinda, yaradilis itibariyle Adem (a.s.) ile ‘Isa (a.s) arasinda fark yoktur. Kur’an-1 Kerim,

Hz. “Isa (a.5)’nin babasiz diinyaya gelmesini Hz. Adem’in yaratilisiyla karsilastirmaktadir:

“Allah nezdinde ‘Isd (a.) 'min durumu, Adem’in durumu gibidir. Allah onu topraktan yaratt.
Sonra ona “Ol!” dedi ve oluverdi ” (Al-i Imran, 3/59).

Hz. Meryem, ‘Isa (a.s)’y1 diinyaya getirdikten sonra kavminin yanina déner. Kavmi,
bakire Meryem’i kucaginda cocukla goriince ¢ocugun gayri mesr bir bebek zannedip,
“Nihayet onu (kucaginda) tasiyarak kavmine getirdi. Dediler ki: Ey Meryem! Hakikaten sen
igreng bir sey yaptin! Ey Harun’un kiz kardesi! Senin baban kotii bir insan degildi; annen de
iffetsiz degildi. Bunun iizerine Meryem ¢ocugu gosterdi. “Biz, dediler, besikteki bir sabi ile
nasil konusuruz?” Cocuk sdyle dedi: Ben, Allah’m kuluyum. O, bana Kitab’1 verdi ve beni
peygamber yapti. Nerede olursam olayim, O beni miibarek kildi; yasadigim siirece bana namazi
ve zekati emretti. Beni anneme saygili kildi; beni bedbaht bir zorba yapmadi. Dogdugum giin,
6lecegim giin ve diri olarak kabirden kaldirilacagim giin esenlik banadir” (Meryem, 19/27-33).

Hz. Meryem’in bakire olarak oglu Isa’y1 diinyaya getirmesi, Kur’an-1 Kerimin ittifakla
kabul ettigi bir diisiincedir. Kur’an’da birgok ayette onun Hz. ‘Isa’y1 babasiz olarak diinyaya
getirdigi ifade edilir. Incil’de ise ise ittifakla Hz. Meryem’in Tanr1’nin Ruhu tarafindan hamile
birakildig1 ve bakire bir kadinken Hz. ‘Isd’y1 diinyaya getirdigi dile getirilir. Nitekim Ahmedi
de bir beyitte buna telmihte bulunmustur:

Ne nefh buldt yilden agag ki bikr-iken ug

Tifl-1 siikiifeye oldi Meryem-misal hamil

Ahmedi Divani (L111/8)

Beyitte, agacin da Hz. Meryem gibi bakir olmasi, onun da tek olarak ¢icek agmasiyla
iligkilidir. Hz. Meryem’in bir ese ihtiya¢ duymaksizin hamile kaldig1 gibi, agac da bir esi
olmaksizin ¢igeklenebilmekte, meyve verebilmektedir. Beyitte agacin bu durumu Hz.
Meryem’e tesbih edilmis ve Hz. Meryem’in bakire oldugunun alt1 ¢izilmistir.

Hz. ‘Isa da tipki annesi Meryem’in kendisine hamile kaldig1 dénemdeki gibi bakir biri olarak

yasamistir. Onun otuz kiisur yillik diinya émriinde,*® evlendigine dair higbir kayit yoktur.

% Hz. “fsa, Hristiyanlara gore 30, Miisliimanlara gore 33 yil diinyada bulunmustur.
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Ahmedi de asagidaki beyitte Hz. ‘Isa’nin ismetine annesi Hz. Meryem iizerinden telmihte
bulunmustur:

Pak-durur ‘ismeti Meryem bigi ol ‘Isi-demiii
Pes nediindiir iy ‘aceb bu tohmet ii biihtan afia

Ahmedi Divani (V1/56)
Sair, Emir Siileyman’1 &vdiigii kasidesinden alinan yukaridaki beyitte, isa nefesli olan
memduhun Meryem gibi iffetli oldugundan bahsetmekte ve tohmet altinda olmasina sasirdigini
ifade etmektedir. Sairin, memduhun Isa nefesli oldugunu belirtmesi, onu 6vmek ve Hz. “Isa’nin
da tipk1 annesi Meryem gibi iffetli olmasini pekistirmek i¢in oldugunu diisiindlirmiistiir; ancak
bu kullanim sadece imadan ibaret goriinmektedir ve agik degildir.

2.4.6. RUHULLAH OLMASI

Hz. “Is4, Kur’an’a gére Allah’in ruhundandir. Nisa 4:171°de Hz. ‘Isa’dan bahsedilirken
“Ondan (Allah’tan) bir ruhtur” denmistir. Hz. ‘Isd’nin dogumu da ruh ile iliskilidir. Kur’an’a
gore Allah Meryem’e Cebrail ile kendi ruhunu gondermistir (19:17). Nitekim Cebrail’in bir adi
da Ruhii’l-Kuds’tiir. Cebrail’in Allah’in ruhunu iiflemesiyle Hz. Meryem Hz. ‘Isa’ya hamile
kalmistir. Diger yandan ise tefsirlerde Hz. ‘Isa’nin beka bulmus, yani hi¢ 6lmemis ve semada
var olmaya devam etmis olmasi da onun Olen bir beden degil ebedi bir ruh olmasiyla
iligkilendirilmistir (Yazir, 2007, s. 134).

Ahmedi de bir beytinde Hz. ‘Isa’nin Allah’in ruhu oldugunu soyle anlatmistir:

Beka-y1 nefs ii hayat-1 ten-idi Rihu’llah

Cirdg-1 ‘akl-1di vii sem i ins ii can ‘Isi

Ahmedi Divani (LXXIV/3)

Hz. ‘Isa’nin beka-y1 nefs, yani “nefesin sonsuzlugu / sonusz nefes sahibi” olmasi, onun
hi¢ 6lmemis olmasiyla iliskilidir. Nitekim Kur’an’da Hz. ‘Isd i¢in “... onu &ldiirmediler ve
asmadilar. Ama onlara (onun) benzeri gosterildi. Ger¢ekten onun hakkinda anlagmazliga
diisenler, kesin bir siiphe icindedirler. Onlarin bir zanna uymaktan baska buna iliskin hicbir
bilgileri yoktur. Onu kesin olarak oldiirmediler (4:157)” denmektedir. Bu nedenle sair, Hz.
‘fsa’nin sonsuza kadar nefes sahibi oldugunu anlatmistir. Beyitte gecen hayat-1 ten ifadesi de
Hz. ‘Isa’nin bedensel olarak varligini anlatmaktadir. Nitekim Hz. “Is4, otuz yahut otuz ii¢ yasina
kadar bedensel ve somut olarak yeryliziinde var olmus, sonrasinda soyut bir kisilik kazanmis
ve goge yiikseldigi yoniinde diisiinceler meydana gelmistir. Ancak Islam diisiincesine gore bu
hayat-1 tenin, yani bedensel hayatin son bulusu 6liimle degil, soyutlanmayla iliskilidir. Onun
soyut varligi da temelde ilahi ruhla baglantilidir. Hz. ‘Isa da “Allah’in ruhundan” olmasi ile

yeryiiziine ait degildir; yaratilan ilk cevherin mahsulii olan ruhlar dlemindendir ve bu nedenle
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hayat-1 ten son bulduktan sonra ger¢ek cevherine, yani meleklerin de ait oldugu gok katina
donmiistiir. Sair iki beyitte daha Hz. ‘Isa’y1 Ruhullah ismiyle anmustir.%

2.4.7. UZERINDE iGNE OLMASI/ (SUZEN)

Hz. Isa’nin goge ¢ikarken yakasinda, diinya malindan bir igne bulundugu, bu yiizden 4.
kat gokte kaldig1 ve bu igne yiiziinden daha yiiksege ¢cikamadigi soylenegelmistir. (Okumus ve
Kalkigim, 2008:541)

Rivayete gore; Hz. Isa’nin diinyalik olarak sadece bir tas, bir tarak ve bir de ignesi
varmis. Birinin eliyle su i¢tigini, bir bagkasinin da parmaklariyla sakalini taradigini gériince tasi
ve taragi birakmis. Semaya yiikseltildigi zaman iizerinde diinyalik olarak sadece bir igne varmis
ve bu yiizden sorguya ¢ekilmis. Dordiincii kattan 6teye gecememesinin sebebi de bu olmustur.
(Cemiloglu, 1994: 230-234; Pala, 2000: 211-212, 271-273” den aktaran Sucu, 2009:621)

Kutsal kitaplarda, Islami kaynaklarda ve diger dinlere ait anlatilarda tesadiif edilemeyen
bu anlati, ilkin edebiyat eserlerinde anlatilmakta ve Hz. ‘Isa’nin tecerrdiinii simgelemek iizere
kullanilmaktadir. Rivayete gore Hz. “Isa goge yiikseldiginde iizerinde diinya esyalarindan olan
bir tas, bir tarak ve bir igne vardir. Bir kisinin eliyle su i¢tigini goriince tasi, bir baska kisinin
ise eliyle sagin1 ve sakalini taradigini goriince taragini atar. Dordiincii katta melekler tarafindan
iizeri araninca bir igne bulunur, bu nedenle daha 6teye gitmesine izin verilmez. Bu kissaya,
tasavvufi cihetiyle diinya malindan gecmeyi ve tecerriidii simgelemesiyle telmihte bulunulur.
Ahmet Talat Onay da tas ve taragi zikretmeksizin, igne dolayisiyla dordiincii katta kaldigindan
soz eder (2013, s. 226).

Iskender Pala ise Hz. ‘Tsa’nin kendi sokiigiinii kendinin diktigini kaydetmektedir (2014,
s. 235). Kur’an ve diger kutsal kitaplarla birlikte dini anlatilarda yer verilmeyen bu motife,
klasik Tirk edebiyatinda tecerriidiin simgesi olarak yer verilmis, diinya malinin uhrevi dlemde
kabul gormeyecegini ifade etmek i¢in kullanimistir.

Ahmedi de bir beyitte bu motife yer vermistir:
Bu varlih ristesin yah ¢iin biliirsin
Hicab oldugin “Isiye siizen
Ahmedi Divani (478/6)
Beyte gore insan varlik ipini yakmalidir; ciinkii diinyaya ait olan bir igne, Hz. ‘Isd’y1
utandirmustir. Sufiyane bir sdyleyis iceren beyitte, insanoglunun diinyevi varliktan arinmasi,
somut olandan gegmesi nasihat edilmektedir. Sair bu nasihatini Hz. ‘Isa’nin bir igne nedeniyle

dordiincii katta kalmasi motifiyle deseklemektedir. Varligin ipe tesbih edilmesi ise igne ile

% 201/1; LVII/35.
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tenasiip olusturmasi i¢in olmalidir.

Hz. ‘Isa ve igne motifi, onunla alakali anlatilarin arkplaninda yatan giines ve giinesle
ilgili unsurlarla da alakali gériinmektedir. Buna gére sairler, Hz. ‘Isa’min giinesin katinda kalmus
olmasina makul bir agiklama getirmek i¢in igne motifini kullanmis olmalilardir — ki mitlerde
de zaman igerisinde olusan, daha onceki cesitlenmelerdeki bosluklar1 doldurmak amaciyla
gelistirilmis olmas1 muhtemel motifler mevcuttur. Diger yandan gokyiiziinde yer alan ve ortak
mitsel varliklardan beslenmis olmalar1 dolayisiysa Hz. ‘Isa ile iliskilendirilen Hz. Idris de ilk
terzi ve “g0giin terzisi” olmasi bakimindan igne ile iliskilidir.

2.4.8. KENDINDEN USTUN OLAN HZ. MUHAMMED’I MUJDELEMESI

Kur’an’da yer alan bir ayette, Hz. ‘Isa’nin, Hz. Muhammed’in gelecegini bildirdigi ve
“ey Israilogullar1, ger¢ekten ben sizin i¢in Allah’tan gonderilmis bir peygamberim. Benden
onceki Tevrat'1 dogrulayici ve benden sonra ismi Ahmed olan bir el¢inin de miijdeleyicisiyim
(61:6)” dedigi kayitlidir. Yazir’in tefsirine gore ayette yer alan Ahmed sozcligiliniin, sézciik
anlamiyla “son derece dvgiiye layik ve pek gilizel” seklinde kullanilmis olma ihtimalinin yani
sira, 06zel isim olarak Hz. Muhammed’i karsilamas1 da muhtemeldir; ¢linkii Hz. Peygamber’in
bir ismi de Ahmed’dir ve iki isim de ayn1 kokten, hamd kokiinden tiiremektedir. Yazir’a gore
ikinci ihtimal daha dogrudur; ayete gore Hz. ‘Isa, Hz. Muhammed’in gelecegini bildirmistir
(2007, s. 12).

Ahmed, bir beyitte Hz. “Isd’min Hz. Muhammed’in gelecegini bildirdigini ifade etmistir:

Miibdrek anuni-icun didi Ahmedr halka

Ki Ahmediifi gelesin eyledi ‘ayan ‘Isi

Ahmedi Divani (LXXIV/14)
Ahmedi, Hz. “Isa’y1 methettigi bir kasidenin bu makta beytinde, onu 6vme sebebini okuyucuya
“Ahmed’in (Hz. Muhammed’in) gelecegini bildirmesi” olarak agiklamakta ve bu nedenle Hz.
‘Isa’ya miibarek dedigini bildirmektedir. Beyte gore Hz. ‘Isa oviilmeye layiktir; ¢iinkii Hz.
Muhammed’in gelecegini bildirmistir. Bu anlamla ise Hz. Muhammed’in Hz. ‘Isa’dan daha
iistiin oldugu vurgulanmaktadir. Nitekim asagidaki beyitte de Hz. ‘Isa’nin, Hz. Muhammed’in

tebaasindan oldugu belirtilmektedir:

Bu kamu rdstdur illa ki enbiya ciimle
Muhammediin teba ‘idur ne kim heman “Isi
Ahmedi Divani (LXXIV/13)
Beyte gore sadece Hz. “Is4 degil, biitiin peygamberler Hz. Muhammed’e tabidir ve bunda higbir

siipheye yer yoktur. S6z konusu diisiince ise Hz. Muhammed’in ruhunun, Hz. Adem de dahil
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olmak iizere biitiin ruhlardan evvel yaratildigi diisiincesiyle iliskilidir. Beyitte Hz.
Muhammed’in diger peygamberlerden iistiin oldugu vurgulanmistir —ki asagidaki beyitte de bu
diisiince pekistirilmektedir:
Orada ki itdi Rihu’llah te ‘ahhur
Nida itdi aria Hak kim takaddem
Ahmedi Divani (LVI11/35)
Kaside bigiminde yazilmis bir naattan alman bu beyitte, Ruhullah’mn, yani Hz. ‘Isi’nin Hz.
Muhammed’den 6nce var oldugu; ancak Allah’in Hz. Muhammed’e hitaben “One gec!” diye
seslendigi ifade edilmektedir. Dolayisiyla Ahmedi’ye gore Hz. Muhammed, Hz. ‘Isa’dan daha
iistiindiir ve onun eristigi makama erismek Hz. ‘Isa i¢in bile giigtiir:
Ne Miisi isdeyiip buldi ne “Ist
Anun kurbini kim stimme denddur
Ahmedi Divani (XXXIV/35)
Bir naattan alinan yukaridaki beyitte Hz. Muhammed oviilmekte de ve onun yakinina
erismenin, yani kiymette ona esdeger olmanim miimkiin olmayacagi, Hz. ‘Isa ve Hz. Mtisd’nin,
Hz. Muhammed’e nazaran tamamen asagida oldugu dile getirilmistir. Nitekim Miislimanlar

nazarinda biitiin peygamberler kiymetlidir; ancak bazilar1 digerlerine tistlin kilinmistir.

Bu diislincenin kaynaginda ise Kur’an’da yer alan bir ayet yatmaktadir: “O
peygamberlerden bazisini bazisina istiin kildik. Onlardan, Allah’1n kendileriyle konustugu ve
derecelerle yiikselttigi vardir. Meryemoglu Isa’ya apacik deliller verdik, onu, Ruhii’l-Kuds’le
kuvvetlendirdik... (2:253).” Ayette bahsi gecen Hz. ‘Isa, derecesi yiikseltilen
peygamberlerdendir. Ancak higbir peygamber Islam peygamberi Hz. Muhammed kadar
derecesi yiiksek degildir. Dolayisiyla Hz. ‘Isa, —tipk1 sairin yaptig1 gibi— Hz. Muhammed’i
methetmek icin Ahmedi’nin zamaninda yasamay: isteyecektir:

Demine Ahmediniini oldr miistak

Muhammed medhi-¢iin ‘Isi-i Meryem

Ahmedi Divani (LVI11/38)

2.4.9. HRISTIYANLIKLA ILGILI HUSUSLAR

Her inancin, dinin sembolleri oldugu gibi Hristiyanligin da 6ne ¢ikmis bazi sembolleri
vardir. Hz. Isa’nin dini olan Hristiyanlik ile ilgili sembollere “Isevi semboller” diyebiliriz.
Dogal olarak asirlarca i¢ ice yasadigimiz Hristiyanlik dini ve bu dine ait semboller, sanatimiz,

bilhassa siirimiz tizerinde kuvvetli etkiler birakmistir. (Kiraz, 2015:266)
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Ornegin Klasik siirde sik¢a kullanilan deyr (kilise), celipa, ¢an (ceres), hag (istavroz),
tersa, sarap, ziinnar biit, blithane, sanem vs. bunlardan sadece bazilaridir.
2.4.9.1. Siiret-i Meryem, Tasvir-i isa
Ikon veya ikona, Ortodoks Hristiyanlarda kutsal sayilan kisi ve olaylarin duvar, mozaik
veya ahsap iizerine yapilmis temsili resimlerine denir.®” Klasik siirimizde kullanilan “stiret-i
Meryem” ve “tasvir-i 1sd” kavramlari da ikonalari belirtir. XIX. yiizy1l Divan sairleri de
sevgilinin mastiimiyetini ve giizelligini vurgulamak i¢in bu ifadelerden faydalanmislardir.
Hz. ‘Isa’nin Hristiyanlik dinindeki yeri de, Avni Bey tarafindan irdelenmistir.
Avni Bey, Hristiyanlar’in batil inanglarini tenkit eden bir tavir i¢indedir:
Kafir bileydi ma’ni-i levh-i zamirini
Tagyir iderdi vasf-1 Mesihi ibn-i Meryem’i
Avni Bey Divani (K.37/30)
‘Isevi Allaha ii¢ séylerse itme istibah
Kafir-i diizah-makardir séyleyen birdir Ilah
Avni Bey Divani (Mfrd/100)

Mehmet Cavusoglu'nun " ... siirimizdeki resim unusurunun kaynaklarini inceleme bakimmdan
dikkate deger"® buldugu, Necati Bey Divani’ndaki su beyit:
Ehl-i diller goricek ayinede tasviriini

Bagrina basmis durur ‘Isay1 Meryem sandilar

cizgisinde, AvNni Bey de, siirler soyler:
Gorse ‘Isa o biiti suret-i hamusunda
Naks-1 divare doner Meryemiin agusunda

Avni Bey Divani (G.376/1)

Yine bdyle bir tablodan ilhamen:
Seyr iderken siiret-i can-bahsini Meryem eger
Calsalar cisayr agiisundan almazdr haber

Ayrica, kiliselerdeki Isa-Meryem tablosuna yapilan telmihler:

9 Ayrintih bilgi i¢in bk. https://sanatkaravani.com/hristiyanlik-inancinin-tasvir-bicimi-olarak-ikonalar/
,08.04.202024; 18:30. .
% Mehmet Cavusoglu, Necati Bey Divani’min Tahlili. M.E. Basimevi, Ist. 1971 s. 37
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Kafir bileydi ma’ni-i levh-i zamirini
Tagyir iderdi vasf-1 Mesihi ibn-i Meryem'i

Avni Bey Divani (K.37/30)
Seniin ‘aks-i sutin-1 naks-1 hiisntindiir ki olmusdur
Hezaran suret-i ‘Isi niimayan bir kilisada

Avni Bey Divani (G.388/5)
Gorse ‘Isa beni evvel sanem-i hamusun
Biit-i bi-ruha doner Meryem'in agusinda

Avni Bey Divani ( Mfrd.147)

Gorse o biiti deyr-i suhud igre olurdu
Tasvir-i kilisa gibi ‘Isa miitehayyir

Avni Bey Divani (G.78/2)
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BEYITLERIN KONUSU

DiVANLAR

Dirilmesi

Oliileri diriltmesi / Can

vermesi

Hastalar iyilestirmesi

Goge yiikselmesi ve

giinesle iligkisi

Mesih olmasi

‘Isa’nin bakir olmasi

Hz. Meryem ve Hz.

A

Allah’1n ruhu olmasi

insanlarin ne yedigini

bilmesi

Bezleri istenen renge

boyamasi

Uzerinde igne olmasi

Hz. Muhammed’i

miijdelemesi ve hz.

Muhammed’in

Deccal ve Mehdi ile

ilgili hususlar

Hz. ‘fsa’nin
hristiyanlik dinindeki

TP

Ahmedi Divam

N
w

N

—

[\

[u—

[u—

52

Kadi
Burhaneddin
Divam

14

18

Nesimi Divam

Enderunlu Vasif
Divam

Kececizade izzet
Molla Divam

Leyla Hamim
Divam

Enderunlu Fazil
Divam

Adile Sultan
Divam

Seref Hamim
Divam

Yenisehirli Avni
Bey Divani

12

Bu baglamda: Incelemis oldugumuz 14. ve 19. yiizy1l Divanlarinda Hz. ‘Is4 (a.s), 92 beyitte
gecmektedir. Yukarida ki tabloda ise 14. ve 19 yiizy1l Divanlarinda sairlerin Hz. ‘Isa (a.s) ile

ilgili beyitlerinin sayilar1 verilmistir.
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2.5. HZ. MUHAMMED (SAV)
aall goall &5 shy el adle VAl Vi e O 1515 0
“...Allah bana yeter. O’ndan baska ilah yoktur.
Ben sadece O’na giivenip dayanirim.

O yiice Ars’in sahibidir.” (Tevbe, 9/129)

Allah’mn son Peygamberi ve Rasiilii olan Hz. Muhammed (SAV), Mekke’de yerlesmis
bulunan Kureys Kabilesi’nin Hasimi kolundandir. 570 yilinda, Rebi’i’levvel aymninl?7.
giiniinde Mekke’de diinyaya gelmistir. Babas1t Abdulmuttalib’in oglu Abdullah, annesi Vehb’in
kizi Amine’dir. Babas1 Abdullah daha Hz. Muhammed diinyaya gelmeden, annesi Amine ise O
daha 6 yasindayken vefat etmistir. Kiiciik yasta babasin1i ve annesini kaybeden Hz.
Muhammed’i, dedesi Abdiilmuttalib himayesine alir ve o zamana kadar kimseye verilmemis
olan “Muhammed” adin1 kendisine verir. O da bir yil sonra vefat edince Hz. Muhammed’i
amcas1 Ebu Talib yanma alip biiyiitmiistiir. (MEBIA,1993, C.5,460; Kazanc1, 2017:611)

Islam peygamberi Hz. Muhammed Mustafa. "Pek ¢ok hamd ii sena olunmus, éviilmiis"
demektir. Klasik Tiirk edebiyati alaninda yazilan biitiin eserlerde Hz. Muhammed, kendisine en
¢ok yer verilen dnemli bir sahsiyet olmustur. Divan sairleri, eserlerinde en ¢ok ona yer vermis,
Hz. Peygamber i¢in dvgii dolu siirler yazmstir. Tiirk Islam edebiyatinda Hz. Muhammed igin
bircok Edebi tiirde eser verilmis, mezkir tiirler arasinda na‘tlar 6n plana ¢ikmistir. Sadece
na‘tlardan olusan mecmualarin varliindan s6z edilebilecegi gibi farkl tiirlerle birlikte na‘t
iceren mecmualardan da soz edilebilir.

Ulii’l-*‘Azm peygamberlerin besincisi ve sonuncusu olan Hz. Muhammed Mekke’de
dogdu. 40 yasinda Peygamber oldu. 23 yillik Peygamberlik hayatinin 13 yili Mekke’de, 10 y1l1
da Medine’de gecti. Medine’de 63 yasinda vefat etti. Islam Tarihi ve siyer ile ilgili kitaplarda,
Hz. Muhammed’in hayati, “Peygamberlik oncesi” ve “Peygamberlik donemi” diye iki boliime
ayrilmistir. Peygamber olduktan sonra, “Mekke Donemi” olaylar1 incelenirken, tarih baglangici
olarak, Peygamberligin 1. 3. veya 5 inci yili gibi, vahyin baslangici; “Medine dénemi”
olaylarinda ise, Hicretin, 1. 2. veya 4.lincii yili seklinde Hz. Muhammed’in Mekke’den
Medine’ye hicreti esas alinmistir.

Babasi Abdullah, Beni Ziihre kabilesi reisi Vehb bin Abdimenaf’in kizi Amine ile
evlendi. Peygamberimiz daha diinyaya gelmeden, geng bir yasta babas1 Abdullah vefat etti.
Onun 6liimiinden sonra esi Amine Hatun M.571 yilinda kameri Rebi’ii’l-evvel ayimnin on ikinci

gecesi sabaha dogru nurlu bir erkek ¢ocuk diinyaya getirdi. Cocuga Muhammed adin1 verdiler.
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Peygamberimizin dogdugu gece giin dogmadan alem nur ile doldu. ilk peygamber ve ilk insan

Hz. Adem’den sonra babadan ogula gecen sen son peygamberlik nuru O’nda sahibini buldu.

Her sair O’nun hakkinda na’tlar yazmis; hayati, savaslar1 ve miicadeleleri birgok edebi
esere konu olmustur. Her Miisliimanin O’nun hakkinda bilmesi gerekenleri sairler de ele almus,
bdylece dini ve tasavvufi edebiyatimizi zenginlestirmiglerdir. Varligin ilki O’dur. Cihan
giizelliginin tecellisidir. Insanlarin efendisi, ezel ve ebedin tek hakimidir. Incil O’nun gelisini
haber vermistir. Arsa ¢ikmis ¢erh ii zemin O’na secde etmistir. O’ndan daha {istiin sefaatci
yoktur. O’nun iimmeti olmakla Miisliimanlar éviiniir. O’nun vasiflarin1 kimsecikler 6vemez,

bitiremez, anlatamaz.*

Hz. Muhammed (SAV), yiice Allah’in insanlifa goderdigi son dinin ve kitabin

temsilcisi olan son peygamberdir. Bu husus Kur’an-1 Kerimde su ayette agikca belirtilmistir:

“Muhammed, sizin erkeklerinizden hi¢birinin babasi degildir. Ancak O Allah’in Resulii
ve Hatemii’l-Enbiya’dir. Allah her seyi hakkiyla bilendir.” (Ahzab, 33/40)

Hz. Peygamber’in ismi Kur’an-1 Kerim’de 1 defa Ahmed (Saff, 61/61), 4 defa da
Muhammed (Al-i Imran, 3/144; Ahzab, 33/40; Muhammed, 47/7; Fetih, 48/29) seklinde gecer.
Hem Mekki hem de Medeni strelerin ¢cogunda O’nun Allah’in restlii olarak tiim insanliga
gonderildigine isaret edilir. (Sebe’, 34/28; A’raf, 7/158, Fetih, 48/29) O’nun gelisiyle birlikte,
kendinden 6nce gelmis ve kemale ermis olan tevhid dinlerinin hiikiimleri de ortadan kalkmuistir.
Bu nedenle peygamberlik Hz. Muhammed (SAV) ile son bulmustur. IslAmiyet ve Hz.
Muhammed (SAV)’in peygamberligi hem zaman hem de mekan itibariyle sonsuza kadar
stirecektir:

“Ey peygamber! Seni tanik, miijdeci, uyarici, izniyle Allah’a ¢agwrici ve etrafini
aydinlatan bir 151k olarak gonderdik.” (Ahzab, 33/45-46)

Hz. Peygamber’in niiru ve feyzi sonsuza kadar kurumayacak olan bir kaynaktir. Bu
kaynaktan beslenen Islam iimmeti de her firsatta O’ndan ve O’nun giizel vasiflarindan en giizel
sekilde bahsedebilmeyi amag edinmistir. Bu niyetlerle edebiyatimizda pek ¢ok farkli Edebi
tiirtin de ortaya ¢iktigina sahit oluruz.

Osmanl cografyasinda Tiirk-islam edebiyati ad1 altinda Hz. Peygamber’i konu alan bir
edebiyat alani ortaya ¢ikmistir. Kur’an-1 Kerim’de Resil-i Ekrem’e dair ayetlerin iktibas ve
telmih yoluyla nakledildigi edebi eserlerde Restilullah’in isim ve sifatlari, fiziki, rihi ve ahlaki
vasiflari, aile hayati, mucizeleri vb. konularda verilen bilgiler Tiirk edebiyatinin bu hususta ne

kadar zengin oldugunu gostermektedir. Na‘tlarda yer alan Resil-1 Ekrem’le ilgili ayetlerin

% Pala, Age., s.331
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sayis1 bir tesbite gore 75 ise de (Yeniterzi, 1993:140-142°den aktaran Uzun, 2005, C.30: 472-
476) diger edebi metinler goz Oniine alindiginda bu sayinin birka¢ misli artacagt muhakkaktir.
Hadisler de edebi metinlere girerek degisik mazmun ve remizlerde kullanilmistir.

Hz. Muhammed (SAV)’in hayati, Kur’an-1 Kerim bizzat O’na nazil oldugu i¢in, diger
peygamberlerin hayat1 gibi Kur’an-1 Kerim’de anlatilmaz. Ancak O’nun 6zelliklerine, tebligi
hustsundaki gayretine ve bu siiregte yasadig1 zorluklara isaret edilir. Hz. Peygamber’le ilgili
tiim hususlar; na’at, siretii’'n-nebevi, mevlid, mu‘cizatii’'nnebi, esmaii’n-nebi, semail, hilye,
mi‘raciyye, regaibiyye, gazavat-name, hicret-name, sefaat-name, fazilet-name, kirk hadis, yiiz
hadis, bin hadis, Kaside-i Biirde ve Kaside-i Biir’e terclime ve tahmisleri, tibb-1 nebevi gibi
edebi tiirlerin ortaya ¢ikmasini saglamistir. (Sucu, 2009:622)

Son peygamber olan Hz. Muhammed, yerin ve gogiin yaratilma sebebidir. Her sair,
onun i¢in “Na‘t”’lar yazmis; onun hayati, insanlar1 Hak yola davet etmek i¢cin yapmis oldugu
miicadeleleri ve mucizeleri bircok edebi esere konu olmustur.

2.5.1. Dogumu
Sahih rivayetlerin tamami, Hz. Peygamber’in fil olaymin meydana geldigi yil dogdugu
konusunda ittifak halindedir.

Hz. Muhammed (SAV)’in dogumu esnésinda ve sonrasinda meydana gelen olaylara dair ¢esitli
rivayetler vardir. Bunlardan bazilar asagidaki gibidir:

- Dogumu esnasinda niirun/y1ldizin dogmasi,

- Busrd/Sam saraylar1 ve ¢arsilarinin; Busra’daki develerin; dogu ve batinin goriilmesi,

- Stinnetli dogmast ve ve meleklerin onu yikayarak iki omzunun arasina “risalet”

muhrind vurmasi,

- Gobeginin kesik olmast,

- Annesi Amine’nin Hz. Muhammed (SAV)’e hamileyken ve O’nu dogururken hicbir

sikint1 gekmemesi,

- Oglunun tlizerinde kan vb. dogumun tabii hali olan pisliklerin bulunmamasi,

- Ozellikle Yahudiler’in o gece Ahmed’in yildizinin dogdugunu fark edip beklenen

peygamberin dogdugunu anlamalari vb.

- Amine’nin riiyas1 ve dogum esnasinda kendisinden nirun ¢iktigin1 gérmesi,

- Bagin1 semaya kaldirmasi,

- Hz. Muhammed dogdugunda Kabe’deki putlarin yiiziistii diismesi,

- “Semada hak geldi, batil zail oldu!” seklinde bir nida isitilmesi,

- Hz. Peygamber’in dogdugu gece Iran’da kisra 143’nin sarayinin sarsilmasi ve on dort

balkonunun bu sarsintidan ¢okmesi,
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- Miisriklerin kutsal saydig1 Savel144 Goli’niin kurumasi,

- Bin y1ldan beri sonmeden yanmaya devam eden MecUsiler’in atesinin o gece sdnmesi,

- Miibezan®

1n rilyasinda, giiclii develerin dnlerine katip siirdiigli cins Arap atlarinin

Dicle Irmagi’n1 gecip kendi bolgelerine yayildigini gérmesi vb.

Biinyamin Erul bu konuda su goriisleri serdetmektedir: “Séz konusu rivdyetler, Hz.
Peygamber’in daha ana rahmindeki giinlerinden itibaren farkli oldugunu, dogumuyla ve bu
esnada Arap Yarimadasi ve c¢evresinde meydana geldigi séylenen hdadiseler sebebiyle
olaganiistii bir sahsiyet oldugunu, dolayisiyla onun beklenen peygamber oldugunu imd
etmektedirler. Bu rivayetlere Kur’'an’da hi¢ temas edilmedigi gibi, miteber hadis

kaynaklarinda da yer almayan bu konudaki rivayetler ihtiyatla karsilanmaktadur. %t

Burada sunu da hemen belirtelim ki mucize rivayetleri her asirda artis gostermistir. Bu
sekilde rivayetlerden birisi de dogum esnasinda meydana geldigi iddia edilen rivayetlerdir.
Erken donem kaynaklarda nadir goriilebilen bu tiirden rivayetler zamanla hacimli eserlere konu
olacak sekilde genisleme kaydetmistir. Bu bile mucize haberlerinin ne kadar sahih olabilecegi

konusunda bir fikir vermesi bakimindan 6nemlidir. (Demil,2016:86-99)

Incelemis oldugumuz XIV. Yiizyill ve XIX. Yiizyil Divanlarinda Hz. Muhammed
(SAV)’den ve onunla ilgili ¢esitli husiislardan ¢cokca bahsedilmistir. Tespit ettigimiz ozellikler

asagidaki basliklar altinda incelenmistir:

2.5.2. HAYATI

Kadi Burhaneddin ¢esitli vesilelerle Peygamberimize gazellerinde yer vermislerdir.

Kadi Burhaneddin’in su beyitlerinde Peygamberimiz, cennet binegi olan “Burak™ ile
Mirac’a yiikselmesi (KBD. 1046-2), burada Allah’a olan yakinliginin bir yay araligi kadar
(kabe kavseyn) veya daha az (ev ednd) olmasi (KBD. 561-3), Sakku’lkamer mucizesi (KBD.
706-11, 1173-1) vesilesiyle anilir. Bunlarin yani sira birkag beyitte de “Mahbiib-1 Huda” (KBD.
1134-6), “Ahmed” (KBD. 406-5, 1114-4) ve “Mahmtd” (KBD. 1114-4) vasiflariyla zikredilir.

Avni Bey, Hz. Peygamber'in hayatina bir telmihte bulunarak -tarihte pek¢ok 6rnegi
olan- insanlarin savas yapmadan Islam dinine girmelerine isaret ettigi asagidaki beyti de
gosteriyor ki, sair birgok hadis ve siyer kitabindan elde ettigi bilgilerle, Hz. Muhammed’i tavsif
ve tarif eder.

100 Sasanilerde askeri sinifi temsil eden bagrahip. “Mibed-i miibedin” (miibez-i miibezan) denilen basrahip gok
giicliiydii ve hiikiimdarlar taglarini onun elinden giyerlerdi. Ayrintili bilgi igin bk. Esko Naskali (2009). Sasaniler.
TDV Islam Ansiklopedisi, 36, 174-176.

101 Biinyamin Erul (2003). Hz. Peygamber’in Risalet Oncesi Hayatina Farkli Bir Yaklasim, Ankara: Diyanet Ilmi
Dergi, Peygamberimiz Hz. Muhammed (Ozel Say1), 36.
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‘Abd-i memliik idi dergahina ervahi-1 beser
Cereyan eylemeden ka’ide-i istirkak
Avni Bey Divani (K.17/33)

2.5.3. UMMETI

Ummet bir peygambere inanan ve baglanan topluluk demektir. Ummet-i Muhammed;
Muhammed SAV”’in iimmeti, islam dininde bulunan demektir. (Y1lmaz, 1992: 159)

Cenab-1 Hakk kullarina nasil sefkatli, merhametli ise Hz. Peygamber (SAV) de
immetine o denli sefkatli, merhametlidir. Hirs derecesinde {immetinin hayrini ve iyiligini ister,
cenneti kazandirmak igin var giiciiyle ¢aligir. Bizim sikintiya diismemiz ona agir gelir, onu
derinden iizer. Azap gérmemiz s0yle dursun zahmet ¢ekmemiz bile onu miiteessir eder. Ciinkii
onun inananlara ince bir sefkati, derin bir merhameti vardir. Ona uyabildigimiz takdirde ilahi
muhabbet ve magfirete erisecegimiz miijdesi verilmistir. (Algiil, 2000: 483)

Kur’an-1 Kerim’de bu konu soyle gecer:

“And olsun size kendinizden 6yle bir Peygamber gelmistir ki, sizin stkintiya ugramaniz
ona ¢ok agwr gelir. O, size ¢ok diiskiin, mii 'minlere karsi ¢ok sefkatlidir, merhametlidir. ”(Tevbe,
9/128)

0, sadece insanlarm degil, on sekiz bin alemin’®? de peygamberidir.

Cenab-1 Hak, Efendimizin iimmetini en hayirli {immet kabul etmistir. Ummetine
ganimetler helal, yeryiizii temiz ve mescid kilinmis (Enfal, 8/68), din konusunda kendilerine
zorluk ve giigliik yiiklenmemis (Hac, 22/78), en hayirli giin olan Cuma &zellikle onlara tahsis
edilmis (Cum‘a, 62/9), yaptiklar1 az ise cok sevap verilmis, goniillerinden gegen kotii
diisiinceler bagislanmis ve namazda bagladiklar1 saflar meleklerin saflar1 gibi degerli kabul
edilmistir. (Kandemir, 2005: 425)

Kur’an-1 Kerim’de bu konu soyle gecer:

“Siz, insanlarin iyiligi icin ortaya ¢ikarilmig en haywl timmetsiniz; iyiligi emreder;
kotiiliikten meneder ve Allah’a inanirsiniz: Ehl-i kitap da inansaydi, elbet bu, kendileri i¢in ¢ok
iyi olurdu. (Gergi) iclerinde imdn edenler var; (fakat) ¢ogu yoldan ¢ikmislardir.” (Al-i Imran,
3/110)

Hz. Peygamber, Cenab-1 Hakk’in indirdigi dine wuyanlarin Cennet ile
miikafatlandirilacagini miijdelemistir. Bu durum, inanan insanlarda hep bir {imit kapisi

birakmustir:

102 Ayrintil bilgi i¢in bk. TDEA, C.1: 103; C.7: 127; Pakalin, 1983: 728.
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Ebu Said Hudri’den (RA) bildirildigine gére: Hz. Peygamber (SAV): “Allah, Cennet
ahalisine: Ey Cennet ahalisi! Diye hitap buyurur. Onlar: Ey Rabbimiz! Sana iki defa icabet
ederiz ve kullukta daimiz. Hayir, senin iki elindedir derler. Allah: Razi oldunuz mu? Buyurur.
Kullar: Ya Rab! Nasil raz1 olmayalim? Sen bize mahltkatindan hi¢bir kimseye vermedigini
thsan buyurdun! derler. Allah: Bundan daha kiymetlisini vereyim mi? buyurur. Onlar: Ey
Rabbimiz! Bundan daha kiymetli ne olabilir ki? derler. Bunun {izerine Allah: Ben size rizami
helal kiliyorum ve artik bundan sonra sizlere ebediyen kizmam! buyurur.”1%

Islamiyet, asiriliklardan uzak vasat (orta) bir dindir. Kur’an-1 Kerim’de bu durum sdyle
geger:

“Iste boylece sizin insanhga sahitler olmaniz, Resil’iin de size sahit olmasi icin sizi
mutedil bir millet kildik.” (Bakara, 2/143)

Yine Hz. Peygamber’in insanlara tavsiye etti§i yol, orta yoldur. ifrat ve tefride
kagmadan vasat olanin en hayirli yol oldugunu da timmetine bildirmistir.

Ebu Hureyre (RA) anlatiyor:

“Resulullah (SAV) séyle buyurdu: “Hayr-iil-iimfir evsatuhd = Islerin en iyisi vasat
olanidir.”

Kadi1 Burhaneddin, bir diger beytinde Hz. Muhammed’in iimmeti olmakla dviinen
miislimanlara da yer verir. Sevgilinin giizelligine duyulan agk, bircok Leyla’yr Mecnlin’a
dondiiriir. Ahmed’in iimmetinden olan birinin, bu giizellik karsisinda “Selman etmesi” yani

dilenmesi sasilmamas1 gereken bir durumdur.1%

Hiisniinivinn ‘tgki nige Leyliyi Mecniin eyledi
Bes ne ‘aceb k’ola ger bir Ahmedi Selman ider

Kadi Burhédneddin Divani (406-5)

2.5.4. DUALARA ARACI KILINMASI / SEFA’ATI

Sefaat, bir sugun bagislanmasi icin araci olmaktir. Kiyamet giiniinde kullar, Mahkeme-
1 Kiibra’da hesap vereceklerdir. Peygamberimizden Onceki peygamberlere verilmeyip ona
verilen tstlinliiklerden bir tanesi de sefaat etme hakkidir (Ahatli, 1997: 278).

Kiyamet giinii biitiin insanlar diiz ve genis bir meydanda toplanip, giinesin biitiin

hararetiyle yaklastig1 an, korku ve dehsetleri tahammiil olunmaz dereceye geldiginde halk

108 Sahih-i Miislim; Kiitiib-i Sitte Hadis No: 5103; Kiitiib-i Sitte’den 1001 Hadis, 2002, Hadis No: 1000.

104 “Ahmed” ve “Selman” kelimeleri tevriyeli seklindedir. Aym zamanda, “Ahmed, Kadi Burhaneddin’in adidir.
Selman, Iran sairlerinden Selméan-1 Saveci’dir. Bu durumda sair, beyite “bu ask, Ahmed gibi birini Selmén gibi
meshur bir sair yaparsa sasilmaz”, anlamin1 da verir.” Bkz. Alpaslan, 1977: 200.
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caresizlik i¢inde kendisine sefaatci aramaya baslayacaktir. {lk insan Hz. Adem’den baslamak
iizere biitiin peygamberlere gidecek ancak onlar sefdat yetkisine sahip olmadiklarini
belirteceklerdir. Bunun iizerine herkes Hz. Muhammed’e gelip, Allah’in en son ve en sevgili
peygamberinden affolunmalar1 i¢in Cenab-1 Hakk’a sefdat etmesini dileyeceklerdir. Hz.
Muhammed, secdeye kapanarak Cenab-1 Hakk’a dua, hamd ve senada bulunacaktir. O secdede
iken Cenab-1 Hakk “Ya Muhammed, basini kaldir, iste. Diledigin verilecektir, sefaat eyle.
Sefaatin kabul edilecektir.” hitabiyla Habib’ine seslenecektir. Yiice Peygamber de :

“Ya Rab immeti, ya Rab iimmeti” diyerek iimmetinin kurtulusunu, sefaatini
dileyecektir (Yeniterzi, 1993a: 305).

Ulemanin da ittifakiyla tiim peygamberler bile bile isyan etmekten ve Allah’in emrine
kars1 gelmekten miinezzehtirler. Ancak insan olmalar1 hasebiyle sehven, terk-i evla noktasinda
birtakim hatalarinin olmasi caizdir. Hata etmis olsalar da peygamberler, sirk ve kiifiir sayilan
giinahlar1 ve diisiikliik sayilan hirsizlik gibi suglari asla islememislerdir. Sayet islerlerse
getirdikleri inanca ters hareket etmis olurlar ki bu husls peygamberler i¢in diisiiniilemez.
Nitekim Hz. Peygamber (S.A.V.), kiyamet giiniinde insanlarin, iginde bulunduklari durumdan
kurtulmak i¢in peygamberlerden sefdat talebinde bulunacaklarmi ve ilk once Adem’e
gideceklerini ve Hz. Adem’in daha evvel yaptig1 hatas1 nedeniyle onlara sefiat edemeyecegini
ve hatasindan dolay1 o giin Allah’a karst mahcibiyetini dile getirecegini ve diger
peygamberlerin Isa, Masa, Nah, ibrahim de hatirladiklari hatalari nedeniyle insanlara sefaat
edemeyeceklerini ve sonunda gegmis ve gelecek giinahlari affedilmis olan Hz. Muhammed
(S.-A.V.)’in insanlarin derdine g¢are bulacagini bizlere haber vermistir. Bu hadisenin soyle
cereyan edecegi rivayet edilir:

Kiyamet giinii insanlar bir an evvel hesap islerinin baslamasi i¢in basta Adem (a.s)
olmak iizere tiim peygamberlere tek tek giderler. Biitiin peygamberler kendilerine gelenlere
islerini halledemeyeceklerini beyan ederek: “Gergekten Rabb’im bugiin dyle bir 6fkelendi ki,
ne bundan oOnce bdyle bir ofkelendi, ne de bundan sonra bdyle bir ofkelenir!” derler.
Peygamberlerin her biri de kendinden baska bir peygambere gidilmesini isaret eder.
Nihayetinde Hz. Isa’nin onlara: “Aradiginiz sey bende degil. Siz Ademogullarinin efendisine
Muhammed’e gidin!”, demesi de Hz. Peygamber (S.A.V.)’in tiim insanliga efendi olmasinm
dolayistyla diger peygamberlerden de {istiin oldugunu gdsterir. Son care olarak insanlar Hz.
Peygamber (S.A.V.) ’e gelip hallerini arz ederler. Hz. Peygamber (S.A.V.) ise higbir mazeret
ileri siirmez ve insanlarin istegini geri cevirmeden hemen Ars’in altina giderek secdeye kapanir
da Cenabihak: “Ey Muhammed! Bagini kaldir. iste ki dilegin yerine getirilsin! Sefaat dile, sana

"3

sefaat hakki verilsin!” buyurur. Bu durumun diger peygamberlere degil sadece Hz. Peygamber
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(S.A.V.)’e nasip olmas1 O’nun diger peygamberlerden farkli ve iistiin oldugunu gosterir. Liva-
i Hamd ve Makam-1 Mahmud denilen sefaat yetkisi sadece O’na aittir ve tiim insanlarin sefaat
icin bagvuracagi yegane merci’ O (S.A.V.)’dir (Yaykin, 2014:22-23,43).

Tasavvuf inancinda Resiil-1 Ekrem’in sefaati, O’na siginma ve O’ndan yardim talebinde
bulunma onemlidir. Mutasavviflar: “Dahilek ya Resilellah!” (Sana sigindim ey Allah’in
elgisi!), “Sefaat ya Restlellah!” deyip onun rihundan yardim ve sefaat umarlar. Ayni sekilde
mutasavviflar, fikih alimlerinin mekrih saymasina ragmen dua esnasinda: “Bi-hakki Restlike!”
(Peygamberin yiizii suyu hiirmetine) demekte bir sakinca gérmezler ve bu tarzda dua etmeye
onem verirler. “Fena” kelimesi tasavvufta Allah’la ilgili olarak kullanildig1 gibi (Fenafillah
“Allah’ta fani olmak™) Hz. Peygamber i¢in de (Fena fi’r-restil) kullanilmasi adettir. Onlara gore
Peygamber’de fani olmak Hakk’ta fani olmanin mukaddimesidir.

Hz. Peygamber (S.A.V.)’in sefaatine nail olmak her miislimanin yegane arzusudur.
Edebiyatimizda sefaat dilemek amaciyla olusmus bir tiir bile vardir. Sefaat-name adi verilen bu
tiir Res@il-1 Ekrem’in sefatini talep etmek i¢in yazilan manzumelerdir. XIV. ylizy1l sairlerinden
Omeroglu’na ait 125 beyitlik Sefaat-name (TSMK, Yeni Yazmalar, nr. 520/2, vr. 30-34) bilinen
tek miistakil Ornektir. Ayrica Hz. Peygamber (S.A.V.)’e dair manzum eserlerin ¢esitli
yerlerinde konuya temas edildigi goriiliir. Bazilar1 ilahi ve tevsih olarak bestelenen bu
manzumelere Zekai Dede’nin stizinak makamindaki, “Y4a Restlellah sefaat eyle Allah askina”
ve “Ya Habibelladh meded eyle miiriivvet kénisin” misralariyla baglayan ildhileri ornek
gosterilebilir. (Uludag, 2005:448-450)

Sefaat dilekleri de miiminlerin sefaatten yararlanmalari da Cenabihakk'in iznine
baglidir. Hakikatte sefaat eden de sefaati kabul eden de yiice Allah’tir. "O’nun izni olmadan
kendisinin katinda kim sefaat Edebilir?” (Bakara, 2/255)

Allah Restlii buyuruyor: "Benden 6nce kimseye verilmemis olan bes sey bana verildi.”
Bunlar:

1) Bir aylik mesafeye korku salmakla yardim olundum.

2) Yeryiizii bana hem mescid hem de temizlik vasitasi kilindi. Ummetimden kim namaz vaktine
yetisirse, orda namazini kilsin.

3) Ganimet benden 6nce kimseye helal olmamisken bana helal kilindi.

4) Bana sefaat (etme) verildi.

5) Peygamberler yalniz kendi kavmine gonderildi. Ben ise biitiin insanlara gorderildim.
Allah’in Resal’ii: "Kiyamette Allah bana biitiin imani olana sefaat izni verir de ben: ‘Rabbim,
kalbinde susam tanesi kadar iman1 olan1 cennete koy!” diye yalvaririm. Allah, kalbinde zerre

kadar imani1 olan1 cennete koyar.” buyurmustur (Akay, 2005: 436-437).
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Divan siirinde Hz. Muhammed’in (S.A.V.) iimmetinin giinahkarlarina sefaat

edecegi, diger peygamberlerin “nefsim” diyerek yalnizca kendilerini diisiinecegi o ¢etin hesap

3

giiniinde, O’nun “timmetim” diyerek kendine iman edenleri koruyacagi, Liva-i Hamd ve

Makam-1 Mahmd denilen sefaat yetkisinin sadece O’na ait oldugu ve biitiin insanlarin sefaat

icin bagvuracagi yegane merci olusu dile getirilir (Yeniterzi, 1993a: 303).

Caresiz kaldigi, her ne kadar Allah’in merhametinin sonsuz oldugunu bilse de
giinahlarindan hicab ettigi zaman Fazil, onun mahbubu olarak nitelendirilen peygamber Hz.

Muhammed’i araci kilarak, giinahlarindan af diler ve isteklerini yaraticiya arz eder:
Men habibiiile kasem virdim sana ey ziiel-celal
Care-saz olmak baria elzem Muhammed ‘askina
Enderunlu Fdzi Divan: (k.6/6)

Beytinde ey celal sahibi, sana sevgilinle yemin verdim, Muhammed askina bana ¢are olman

elzemdir diyerek peygamberi kendisine ve duasina aract kildig1 goriilmektedir.
Bu marifet bu tarikat hakikat oldu ayan
Seriat emri icin ver Muhammed e salavat
Nesimi Divant (Nesimi, DIVAN, s. 84.)

Nesimi’de Y(nus gibi Hac1 Bektas’in yolundan giderek dort kap1 kirk makama isaret etmistir.
Haci Bekta’in, Seriatin ilk dedigi iman getirmeyi; Nesimi emri Muhammed’e salavat diyerek

dile getirmistir.

Kececizide Izzet Molla divaninda, Hz. Muhammed’i livd-y1 Muhammedi’nin altinda
immetine sefaat edisi ve ‘Levlidke levlake lema halakt-iil-eflake: Sen olmasaydin, sen

olmasaydin yeri gégii yaratmazdim.” Kutsi hadisi vasitasiyla zikretmistir.

Heman daman-: hasre irmeden oldusi giriban-¢ak
Yetis oldi perisan iimmetiiii ey mazhar-1 levlak
Kececizide Izzet Molla Divan: (Naat 2/1)

Kiyamet giintinde Miisliimanlarin, Peygamber Efendimizin Liva-y1 Hamd sancaginin altinda
toplanacagi ve Peygamber Efendimizin iimmetine sefaatci olacagi konusuna da su beyitlerle

telmih yapilmistir:
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Nahl-i Tubast Liva-y1 Hazret-i Fahr-i Resul
Tak-1 cennetdir kiyas itdim goriince minberi
Kececizade Izzet Molla Divan: (K. 5/34)
Ser’ine kild tevessiil ol melaz-1 miislimin
Miilteca itdi liva-y1 Hazret-i Peygamberi
Kececizade Izzet Molla Divan: (K. 5/31)

Kadi Burhaneddin bir beytinde; Hz. Muhammed, Allah’in glizelleri sevdigini soyler; o halde

putperestlere de giizel sevmek i¢in icazet verilmis olur, der.
Hudd sevdi cemali dir Muhammed
Icdzet olmaya mi biit-pereste
Kadi Burhdneddin divan: (602-8)
2.5.5. UMMI OLUSU

Ummi, Hz. Peygamber’in bir sifati, okuma yazma bilmeyen anlaminda Kur’an

terimidir.

“Yanlarindaki Tevrat ve Incil’de yazili bulduklar1 o elgiye, o iimmi Peygamber’e
uyanlar (var ya), iste o Peygamber onlara 1yiligi emreder, onlar1 kotiililkten meneder, onlara
temiz seyleri helal, pis seyleri haram kilar. Agirliklarini ve tizerlerindeki zincirleri indirir. O
Peygamber’e inanip O’na saygi gosteren, O’na yardim eden ve O’nunla birlikte gonderilen nura

(Kur’an’a) uyanlar ar ya, iste kurtulusa erenler onlardir” (A‘raf, 7/157).

“De ki: Ey insanlar! Gergekten ben sizin hepinize, goklerin ve yerin sahibi olan Allah"in
elcisiyim. O’ndan baska Tanri yoktur, O diriltir ve éldiiriir. Oyle ise Allah’a ve iimmi
Peygamber olan Resiiliine -ki o Allah’a ve O’ ’nun sozlerine inanir- iman edin ve O’na uyun Ki
dogru yolu bulasiniz” (A ‘raf, 7/158). “Sen bundan énce ne bir yazi okur, ne de elinle onu

yazardin. Oyle olsaydi, batila uyanlar kusku duyarlardi” (Ankebut, 29/48).

Hurtfiler, yirmi sekiz ve otuz iki sayilarini elde etmek igin sdyle bir sistem
gelistirmiglerdir. Mahzar-1 ilahi olan insanin yiiziinde yedi siyah hat vardur: iki kas, dort kirpik,

bir sa¢. Insan, bu yedi hatla anadan dogdugu igin bunlara ana hatlar1 denir.
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Nesimi bu durumu:

Ey kasinla kirpigin ziilfiin yedi

Ol yedi kim seytan onu bilmedi

Hak bu sirrt Ahmed e kesfeyledi

Sol sebebten Ahmed e timmi dedi

Nesimi Divan: (Nesimi, DIVAN, s.436)

Nesimi bu durumu: diyerek dile getirmistir. Seytan yedi rakaminin manasini bilmez

bunu ancak insan bilir. Allah yedi sayisinin sirrin1 Hz. Muhammed (S.A.V.)’e a¢ikladig1 igin

ona iimmi denmistir.
2.5.6. HZ. MUHAMMED (S.A.V.)’E OLAN BAGLILIK
Nesimi Divaninda Hz. Muhammed (S.A.V.)’e olan bagliligin1 dile getirmekte. Hz.

Peygambere itaat eden de Allah’a itaat etmis olur.
Huda aski durur cismimde canim
Muhammed dir veli sidk u imanim

Nesimi Divant (Nesimi, DIVAN, s.254)

Nesimi, onderinin Hz. Peygamber oldugunu sdylemektedir. Gonliinde ise Allah aski

vardir. Boylece, Nesimi en basta Allah’1 zikrederek ve gonliinde Allah askinin oldugunu
belirterek tevhide vurgu yapmistir. Cenab1 Peygamberi de ayni yerde zikrederek Allah’in Hz.
Peygambere olan muhabbetini ve Hz. Peygamberin Allah’a olan bagliliini ve Nesimi
kendisinin Allah’a ve Hz. Peygambere olan bagliligini dile getirmistir.
Avni Bey, Hz. Muhammed’in giizelliginden, merhamet ve sefkatinden, ahlakindan,
immetinden birinin 6liim sirasinda "Ya Muhammed" demesiyle Cebrail'in cennet topragindan
mezar yapacagindan, iimmetine sefaatinden, Mira¢ mucizesi'nden, seyf ii kalem sahibi
olmasindan ve timmiliginden bahseder. Biitiin fikrini Hz. Muharnmed'in medhine hasreden
saire de imrendigini ifade eder. Sairin, ¢ok derin bir peygamber sevgisi oldugunu burada
belirtelim.

Resk o pakize-siyem sa’ire kim olmustur

Fikreti miinhasir-1 medh-i Nebi-i ma’sum

Avni Bey Divan: (K.8/14)
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2.5.7. HATEM (HATEMU’L-ENBIiYA) / (Son peygamber olmasi)

Sozlikkte “yiiziikk, miihiir, her seyin sonu” anlamlarina gelir. Asim Koksal,
Peygamberimiz (SAV)’in iki kiirek kemiginin arasinda gelin g¢adirinin iri diigmesi
bliyiikliigiinde “Peygamberlik Hatemi’nin bulundugunu, Restlullah vefat edince bu
peygamberlik hateminin kaldirildigini ifade eder. Hatem ismi ile ilgili olarak Ahzab stresinde
su ifadeler yer almaktadir:

“Muhammed icinizden hi¢chir erkegin babasit degildir, lakin Allah'in elgisi ve
peygamberlerin sonuncusudur. Allah her seyi hakkiyla bilir.” (Ahzab, 33/40) (Cer¢i, 2015:18)

Avni Bey, divanin muhtelif kisimlarinda, Hz. Peygamber i¢in gesitli isim ve sifatlar
kullanmistir. Tasavvufi kavramlarla Hz. Mubammed'i tavsif etmis ve siyer kitaplarinda gecen
bircok imaj ve sembollerle zikretmistir. Hz. Muhammed'in peygamberliginden 6nce onun
peygamberligine delalet eden bircok mesele, divan’da gegen hususlar arasindadir. Bu hususlara,
Islami bir terim olarak "irhasat" adi verilir. Peygamber'in nasil yasadigina ve nasil bir insan
olduguna dair meseleler zikredilirken, gdsterdigi mucizelere de yer yer temas edilir. Islam
inancinin geregi olarak Hz. Muhammed, kendisinden once gelen biitiin peygamberlerden
iistiindiir ve onlarin hepsi Hz. Muhammed'den bahsederler:

Giivah-1 bi ’seti Tevrat sahidi Incil

Delil-i mu cizi Ku 'ran medihe-senci Zebur

Avni Bey Divan: (K.10/21)

2.5.8. MUCIZELERI

Restl-i Ekrem’e peygamberligi doneminde verilen mucizeler farkli sekillerde
gruplandirilmistir. Mucizeler mahiyetleri bakimindan akli (manev1i), hissi (maddi) ve haberi
mucizeler; muhataplar1 yoniinden helak ve hidayet mucizeleri; kaynaklart agisindan Kur’an’la
ve sahih rivayetlerle sabit olanlar ve zayif senedlerle rivayet edilenler seklinde ele alinabilir.

2.5.8.1. Ay’in Yarilmasi (Insikiku’l-Kamer / Sakku’l-Kamer)

Sozliikte “yarilmak, boliinmek™ anlamindaki insikak ile “ay” ménasina gelen kamer
kelimelerinden olusan bu tabir “aymn iki parcaya boliinmesi” demektir. Bu anlamda sakku’l-
kamer de kullamlmistir. Ingikaku’l-kamer tabiri, Kur’an-1 Kerim’de kiyAmetin yaklastigini
bildiren ayette ge¢mektedir (Kamer, 54/1).

Taberi’nin naklettigine gore bu ayetin niizil sebebi, Mekkeliler’'in Hz. Peygamber
(SAV)’den bir mucize goOstermesini istemeleri olmustur. Miifessirlerin ¢ogunlugu ayin

yarilmasini zahiri manada anlamis ve ayette gergekten ayin ikiye yarildiginin bildirildigini
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sOylemistir; Taberi, Zemahseri ve Razi gibi alimlere gore ayet Mekke’de vukia bulmus olan bir
mucizeyi haber vermektedir. Hasan-1 Basri ve Ata b. Ebli Rebah’tan nakledilen bir rivayete
gore ise ayet gelecek zamanda ayin yarilacagi anlamina gelir. Maverdi, Hasan-1 Basri’nin:
“Eger ay yarilmis olsaydi1 herkesin gérmesi gerekirdi, ¢iinkii mucize karsisinda biitiin insanlar
ayni konumdadir.” dedigini ve ayin sira ikinci defa Ufiiriildiigii zaman yarilacaginm ileri
stirdiigiinii nakleder. Ayin yarilmasina “ayin dogmasi ile karanligin dagilmasi, her seyin acik
ve belirgin hale gelmesi” gibi mecazi anlam verenler de vardir. Omer Riza Dogrul, Arap
misriklerinin sembolii kabul edilen ayin yarilmasi ile sirk cephesinin yarilip yokluga mahkiim
edilmesinin kastedildigini belirtir. Elmalili Muhammed Hamdi ise ayin yarilmasina mecazi
anlam verilmesine karsi ¢ikar (Celebi, 2000:343-345).

Kadi Burhaneddin, Hz. Muhammed’in “Sakku’l-kamer” (aym ortadan ikiye
yarilmas1) mucizesine de yer verir. Peygamberimiz, Kureysli miisriklerin ondan mucize
istemeleri iizerine, parmagi ile ay1 gosterip iki pargaya bolmiistiir.

Sahir degiil dir iseni gel imdi yiizine bah

Bir barmag ile bedri gosterdi iki pare

Kadi Burhdineddin Divan: (706-11)

Kadi Burhaneddin, bir beytinde “Mahblb-1 Huda” soziiyle “Habibullah” 1 (Hz.
Muhammed) telmih eder.

Ol cemali ki sever Tanr: ben ani severem

Baiia yitmez mi ki Mahbiib-1t Huddy: severem

Kadi Burhdneddin Divan: (1134-6)

3.5.9. “LEVLAK” SIRRINA MAZHAR OLMASI

Arapga bir isim olan “habib” sevgili anlamina gelmektedir. Bu kelime klasik siirimizde
daha ¢ok “Habibullah (Allah’in Sevgilisi)” seklinde Hz. Peygamber’imiz (S.A.V.) i¢in
kullanilmigtir. (Pala, 2003:190)

Hz. Peygamber’in, 63 yillik zamanla siirli cismani varligindan ayri olarak bir varlig
daha mevcuttur. Allah’tan bagka hicbir sey yokken yiice Allah ilk defa ‘“hakikat-i
Muhammediyye”yi var etmis, biitiin mahliklar bu hakikatten ve O’nun i¢in yaratilmistir
(Demirci, 1997:179-180).

Cenabihakk’in Hz. Muhammed (S.A.V.)’e yonelik ezeli sevgisi olmasaydi hi¢bir seyin
var olmayacagina inanan stfiler i¢in kudsi hadis olarak kabul ettikleri: “Sen olmasaydin, sen
olmasaydin kainati yaratmazdim!” ifadesi biiyiik bir dnem tasir (Uludag, 2005:448-450).

Hz. Muhammed (S.A.V.)’in diger nebiler gibi muhataplarinin hak dini benimseyip
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ebedi mutluluga erismelerini goniilden arzulamasi ve bunun gergeklesmemesinden derin {iziintii
duymast O’nun (S.A.V.) insan sevgisinin bir gostergesidir. Restl-i Ekrem insanlarin yiice
Allah’1 tanimalarina ve sevmelerine araci olduguna gore (Al-i Imran, 3/31) hem yaratani hem
yaratilmis1 seven bir insandir. Kendisi “Habibullah” oldugunu, fakat bunu 6viinme vesilesi
kilmadigini soylemistir. “Habibullah™ nitelemesi miisliimanlarin “Restlullah”tan sonra en ¢ok
tekrar ettikleri vasif olmustur.

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber (S.A.V.)’in miiminlere kendi canlarindan daha yakin
oldugu (Ahzab, 33/6), sikintiya diismeleri halinde {iziillip iizerlerine titreyen, sefkat ve
merhamet gdsteren bir duyarliliga sahip bulundugu (Tevbe, 9/128-129) ifade edilmektedir. Eb
Hiireyre’nin rivayet ettigi bir hadiste Reslil-i Ekrem’in muhataplar karsisindaki konumunu,
“atese dlismekte 1srar edenleri bellerinden yakalayip kurtarmaya calisan kimsenin durumu’na
benzetmistir (Topaloglu, 2005:439-441).

Kadi Burhaneddin, “Sen olmasaydin felekleri (kainati) yaratmazdim.” anlamina gelen
“Lev-lake lev-1ak le-ma-halaktii’l-eflak”1%® hadisini de telmih yoluyla zikreder.

Mu ‘ciz-i ihya -1 mevti sendediir

Ger Muhammed sahib-i levidkdiir

Kadi Burhdneddin Divan: (1049-9)

Kadi Burhaneddin’e gore; a5181n gonlii himmet buragina binerse iki harem (Mekke ve
Medine) degil; yedi felege gitmek bile kolay olur.

Iki harem ne nesnediir sehl ola bu yidi felek

Ger biniir ise goniiliim himmetiniiii burdkina

Kadi Burhdneddin Divan: (1046-2)
Tasavvufun ¢ikis kaynagi, “Ben gizli bir hazineydim. Gorlinmeyi dileyip kainati

yarattim” hadisidir. Nesimi, bu hadisi dokuz tuyugunda zikretmistir.

Canimin cananesisin ey Habib
Hublarin ferzanesisin ey Habib
Kiintii kenz’ in hdnesisin ey Habib
Vahdetin diir danesisin ey Habib
Nesimi Divan: (Nesimi, DIVAN, $.386.)
Nesimi, Hz. Muhammed (S.A.V.)’ e olan sevgisini “Kiintii Kenz” hadisini zikrederek

dile getirmektedir. Varligin ve birligin kaynagi Hz. Muhammed (S.A.V.)’ tir.

195 Sen olmasaydin felekleri (kainat1) yaratmazdim.” Bkz. Yilmaz, 1992: “Lev-lake lev-lak le-mahalaktii’l-eflak”
maddesi, s. 113
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2.5.10. EHL-I BEYT / AL- ‘ABA

Ehl-i beyt (ehlii’l-beyt) terkibi, “Ev halki” anlamina gelir ve ev sahibiyle onun esini,
cocuklarini, torunlar1 ve yakin akrabalarini kapsar. Céhiliyye Devri Arap toplumunda kabilenin
hakim ailesini ifade eden Ehl-i beyt tabiri, Islamiyet’ten itibaren giiniimiize kadar sadece Hz.
Peygamber’in ailesi ve soyu manasina gelen bir terim olmustur.

Ehl ve beyt kelimeleri Kur’an-1 Kerim’de birgok ayette geger. Bu ayetlerden
anlagildigmma gore ehl “sahip, taraftar” gibi sozlilkk anlamlarindan baska “ayni mekani
paylasanlar; bir dine yahut peygambere inananlar; zevce”; beyt de “ev, Allah evi (camii)” ve
“aile” manalarinda kullanilmistir. “Ehli’l-beyt” terkibi ise {i¢ ayette gecmektedir. Bunlarin
birinde Hz. Ibrahim’in (Had, 11/73), birinde Hz. Misa’nmin (Kasas, 28/12), birinde Hz.
Peygamber (S.A.V.)’in (Ahzab, 33/33) Ehl-i beyt’i zikredilerek Hz. Misa’nin ev halki,
digerlerinin de hanimlar1 kastedilmistir. Hz. Peygamber (S.A.V.)’in hanimlarina hitap eden
ayette Allah’in onlar1 buyruklarina itdat etmeye ¢agirdigi ve bdylece kendilerini giinahlardan
temizlemeyi diledigi anlatilmistir.

Hadis olarak nakledilen ¢esitli rivayetlerde de Ehl-i beyt tabiri yer almaktadir. Bunlarin
bazisinda ashabin, bir¢ogunda ise Hz. Peygamber (S.A.V.)’in ev halkindan bahsedilmistir.
Resfil-1 Ekrem’in ev halkindan s6z eden rivayetlerin bir kisminda belirtildigine gore Restilullah
ashaba, Kur’an-1 Kerim ile Ehl-i beyt’inden ibaret olan iki degerli kaynak biraktigini sdylemis
(“sekaleyn” hadisi) ve onlar hakkinda dikkatli olmalarini istemistir. Ancak daha yaygin olan
rivayetlerin bir kisminda -meseld Veda Hutbesi’nde- sadece Kur’an-1 Kerim zikredilmekte,
bazilarinda ise onunla birlikte siinnete sarilma husfisuna 6nem verilmektedir.

Hz. Peygamber (S.A.V.)’in Ehl-i beyt’ine kimlerin dahil oldugu meselesinde farkli
goriisler mevcuttur. Bazi rivayetlere gore Resil-i Ekrem, Zeyneb ile evlendigi giin basta Aise
olmak iizere biitiin hanimlarinin odalarini1 dolasmus, her birine: “Allah in seldmu iizerinize olsun
ey Ehl-i beyt!” diye hitap etmis ve onlarin Ehl-i beyt’in asil mensuplari oldugunu vurgulamistir.
Diger bazi rivayetlere gore ise Ehl-1 beyt’e iliskin ayet (Ahzab, 33/33), Hz. Peygamber
hanimlarindan Ummii Seleme’nin odasinda iken nazil olmus, Restlullah da orada bulunan veya
sonradan gelen Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin’i abasinin altina alarak: “Allahim, bunlar benim
Ehl-i beytimdir, onlar: giinahlarindan temizle!” diye du etmis, bunun iizerine Ummii Seleme
kendisinin Ehl-i beyt’ten olup olmadigini sormus, Hz. Peygamber ona: “Sen zdten kendi

"9

yerindesin, sen hayir tizeresin!” seklinde cevap vermistir. Diger bir goriise gore sadaka almalari
haram kilinan Eb( Téalib, ogullar1 Akil ve Ca‘fer ile Abbas b. Abdiilmuttalib’in ailesine mensup
olanlar yaninda Abdullah b. Mes‘(id ile Selman-1 Farisi gibi sahabiler de Ehl-i beyt’e dahildir.

Hz. Peygamber’in ailesine ve dostlarina hiirmet de Peyamber Efendimiz (S.A.V.)’e
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duydugumuz hiirmetten ileri gelir. Diger donemlerde oldugu gibi XIV. ve XIX. ylizyil
Divanlarinda da “ ehl-i beyt, al-i aba, ¢ehar-yar-1 glizin (dort biiyiik halife) vb.” terkiplere sik¢a

yer verilmistir:

2.5.10.1. Hz. Ali

Tam kiinyesiyle; Ebii’l Hasen Ali b. Ebi Talib el-Kuresi el-Hasimi (6. 40/661)’dir.
Hicretten yaklasik yirmi iki y1l 6nce Mekke’de dogdugu rivayet edilen Hz. Ali’nin babas1 Hz.
Peygamber’in amcas1t EbG Talib’dir. Hz. Ali dort biiylik halifenin sonuncusudur. Hz.
Peygamber’e ilk iman edenlerdendir. Hz. Ali daha sekiz on yaslarinda iken iman edip Islam’
kabul ettigi ve yliziinii hi¢ putlara dondiirmedigi i¢in “kerremellahu veche” denilerek tazim
edilir. Hz. Ali hicretten sonra Hz. Peygamber’in muhacir ile ensar arasinda yakinlik ve
dayanisma saglamak amaciyla kurdugu muahatta bizzat Peygamber efendimiz tarafindan
kardes olarak secilmistir. Daha sonra da Hz. Peygamber onu kizi Fatima ile evlendirmistir. Bu
evlilikten Hasan, Hiiseyin, Zeynep isimli ii¢c ¢cocugu olmustur. Hz. Ali boylece, Peygamber
efendimizin hem amcazadesi hem de damadi olmustur. Peygamber efendimizin soyu onda

devam eder.

Hz. Ali halifeler i¢inde hakkinda en fazla kutsiyet oriilii, hayat1 hakkinda en fazla
menkibeler olusturulan kisidir. EbG Turab (eli yiizii toprakli adam), Murtaza (secilmis, gdzde)
olarak bilinir. Esedu’llah (Allah’1in aslani), Galip (iistiin gelen), Haydar (aslan) lakaplarini da
almistir. Bedir, Uhud, Hendek ve Hayber basta olmak iizere hemen hemen biitiin gazve ve
seriyyelere katilmig, bu savaglarda Hz. Peygamber’in sancaktarligini yapmis ve daha sonralari
menkibevi bir uslupla anlatilacak olan birgok kahramanlik gostermistir. Sah-1 Merdan, Merd-i
Hiida, Sir-1 Yezdan ve Haydar-1 Kerrar gibi lakaplarla da anilir. Klasik kaynaklarimizda ati

Diildiil’e ve catal u¢lu kilic1 Ziilfikar’a ¢okga telmihlerde bulunulur.

Ehl-i Beyt, Hz. Peygamber’in (SAV) ev halkidir. Ehl-i Beyt, bir evde yasayan aile
fertleri, aile demektir. Islam fikih terminolojisinde bir terim olarak Hz. Peygamber’in (SAV)
hisimlarindan kendilerine zekat verilmesi yasaklanan aile fertlerinin tamamini ifade etmek icin

kullanilmustir.
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Her dii alem serverisiz ya Muhammed ya Ali
Ctimlenin hem mihterisiz ya Muhammed ya Ali
Nesimi Divant (Nesimi, Divany, $.232.)
Hz. Muhammed (S.A.V.) ve Hz. Ali her iki cihaninda giinesi ve herkesin efendisidir
Emr-i ma rifun beyani sizden oldu askar
Nehy islerden berisiz ya Muhammed ya Ali
Nesimi Divanit (Nesimi, Divany, $.232.)

Iyiligi emredip kétiiliikten men etmek, Hz. Muhammed (S.A.V.) ve Hz. Ali sayesinde

olmustur ve bu iki biiyiik insan kotii islerden uzaktir.
Bu fakir-i bi neva sizden umar her dem deva
Lutf ile ihsan veririz ya Muhammed ya Ali
Nesimi Divant (Nesimi, Divant, s.232.)

Fakir Nesimi Hz. Muhammed (S.A.V.) ve Hz. Ali’den deva ummaktadir. Bu durumda

onun gercek miirsidinin Hz. Peygamber ve Hz. Ali oldugunu gdstermektedir.
Bu Nesimi piir- zebandir vasfinizda neylesin
Gece giindiiz soyleriz ya Muhammed ya Ali
Nesimi Divant (Nesimi, Divant, s.341.)

Nesimi, perisandir fakat neylesin onu ancak Hz. Muhammed (S.A.V.) ve Hz. Ali irsad
Edebilir. Bunun i¢in o0 Hz. Muhammed (S.A.V.) ve Hz. Ali’yi kendine 6nder se¢mistir. O bu

durumu sdyle dile getirir.
Hiida aski durur cismimde canim
Muhammeddir veli sidk ti imanim
Nebiden sonra din yolunda server
Ali’dir sah-1 meydan yok giimanim
Nesimi Divant (Nesimi, Divant, s.341.

Goriildiigi gibi Nesimi kendisine miirsid olarak Hz. Muhammed (S.A.V.)’ i se¢mistir.

Manevi hiyerarsiye gére Hz. Muhammed (S.A.V.)’den sonra meydan sahinin Hz. Ali oldugunu
kabul eder.
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Nesimi, miirid- miirsid iliskisinde 6nce agkin miiridi oldugunu vurgulamakta daha sonra
Fazl’a intisabini agiklamakta en sonunda da Hz. Muhammed (S.A.V.)’e baglandigini

sOylemektedir.
Viicudum sehrine girdim dolu nur-1 ltuda gérdiim
Ben, ol nurun tecellisin Muhammed Mustafa gordiim
Nesimi Divani (Nesimi, Divani, s.255.)

Vecd halinden viicud haline gecen Nesimi Hakk’1 gormiis ve Hakk’in tecellisi dedigi

Hz. Muhammed (a.s)’i gérmiistiir.

Ilk Mevcud, biitiin 6teki varolanlarin varliklarinm Ilk Sebebidir. O, eksiklik noktalarinin

hepsinden uzaktir.
Viicud-1 Mustafa esma degil mi
Bu sirrt bilmeyen amd degil mi
Nesimi Divani (Nesimi, Divant, $.339.)

Nesimi, Hz. Muhammed (S.A.V.)’in Allah’hin esmasinin mazhari oldugunu, Cenab-1
Hakk’in varhigindan var oldugunu bunu bilmeyenlerin kor oldugunu soylemektedir. Hz.

Peygamber: “Allah’1n ilk yarattig1 benim nirumdur” buyurmustur.
[1ahi zat-1 vala-yr Muhammed hiirmetine hep
Goriinsiin ‘Isevi'ye ‘ayn-1 ejder ‘asker-i islam
Seref Hanim Divani (K.20/10)

Avni Bey, Hz. Muhammed, kainatin yaratilmasina bir sebep; "illet-i gaiyye"dir. Hz.
Muhammed'e dair ayetleri kaynak olarak kabul ettigi anlasilan, sair, Hz. Adem ve Havva'nn,

dolayisiyla biitiin insanlarin, yaratilmasina Hz. Muhammed’i illet gdsterir:
Be-hakk-1 nur-1 Muhammed ki zat-1 akdesidir
Bihine ‘illet-1 icad-1 Adem ii Havva
Avni Bey Divani (K.34/9)

Yaratilis felsefesi ile tasavvufi bir egilimi gostermesi ve Avni’nin bakis agisini vermesi
bakimindan asagidaki beyitler, 6nemlidir. Varlik dagi igerisinde heniiz Misa (hi¢ kimse) yok

iken, Hz. Peygamber'in yiiziiniin 15131 tecelli etmisti. Iste bu tecelli kainatin varlik sebebidir:
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Fiirug-1 riiyun etmisdi tecella ya Rastila'llah
Yogidi Tur-1 hesti i¢re Musi ya Rasiila'llah
Avni Bey Divani (K.11/1)
O, kainat agacinin hem tohumu hem meyvesidir:
Sensiin ancak semer i tohmu diraht-i kevniin
Berg u aza gibidir ma-halak-: mevciidat

Avni Bey Divani (K.3/4)

2.5.11. NA‘T-I SERIFLER

Sozliikte naat, “bir seyi methederek anlatmak, vasiflandirmak; giizel sifatlarla vmek,
bir kimsede bulunan geyleri vasfetmek, onu tavsifte miibalaga etmek; bir seyi vasfeylemek, yani
muttasif oldugu sifatin1 irad ile nisan vermek; vasif, medh i sena ile beraber tarif ve tavsif; bir
seyi methederek anlatmak, vasiflandirmak; bir ismi tavsif eden sifat” gibi anlamlara gelir. Bir
edebi terim olarak ise, “Peygamberimizin vasfi ilizerinde sOylenen siirler; memduhu Hz.
Peygamber olan kasideye verilen isim; evsaf u medayih-1 Cenab-1 risdlet-penahlyi mutazammin
kaside; Hz. Muhammed’i 6vmek {izere yazilan siirler; klasik edebiyatta bilhassa Hz. Peygamber
ve Hiilefd-y1 Rasidin vasfinda yazilan manzumeler” gibi anlamlara gelmektedir (Sami, 1986:
1466; Devellioglu, 1998: 982). Naat, zamanla Tiirk¢eye yerlesmis ve Hz. Muhammed’i 6vmek

amaciyla yazilan siirlerin genel adi haline gelmistir (Yeniterzi, 1993:1-2).

Kur’an-1 Kerim’de, “Allah ve melekleri Peygamber’e cokca salat ederler. Ey iman
edenler, siz de ona salat edin ve tam bir teslimiyetle selam verin.” (Kur’an-1 Kerim, 33/56)
buyrulmustur. Ayrica Hz. Peygamber’in amcas1 Hz. Abbas: “Ya Resulallah! Seni methetmek
istiyorum.” deyince, Hz. Peygamber de: “Soyle, Allah agzin1 dagitmasin.” buyurmustur (Sener,
1986: 148). Bu ayet-i kerime ve hadis-i serifin sevk ve sevki ile Miisliimanlar, Hz. Peygamber’i
kemal ve cemaline muvafik bir surette methetmek, ona olan hasret, muhabbet ve hiirmetlerini
edebi bir sekilde ifade etmek ve ondan sefaat talep etmek gibi maksatlarla siirler sdylemislerdir.
Bu vesileyle Miisliimanhigin ilk devirlerinden itibaren Islami edebiyat sahasinda naat tiirii
gelismeye baglamistir. Bu tiirdeki siirlerin en meshuru, Hz. Peygamber heniiz hayatta iken onun
huzurunda okunan “Kaside-i Biirde” adl1 siirdir. Bu siir, kaside nazim sekli ile kaleme alinmis

olup sairi Ka’b b. Ziiheyr’dir. Bu siiri sebebiyle Hz. Peygamber, sairi taltif etmistir.
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Tirk edebiyatinda naat tiiriindeki siirler oldukga yaygindir. Naat, gerek klasik
edebiyatta gerekse dini-tasavvufi halk edebiyatinda en ¢ok yazilan siir tiirleri arasinda yer alir.
Naatlarin konusu; Hz. Peygamber’in risaleti, mucizeleri, hicret olayi, din yolunda g¢ektigi
eziyetler vs. olabilir. Kullanilan dil ise konunun kutsalligindan dolay1 sanatl ve agirdir (Pala,
2014:109).

Ayrica naatlarda Hz. Peygamber’in isim ve sifatlar1, hayati, fiziksel 6zellikleri, sefaati
yaninda onun i¢in bazi1 edebi-tasavvufi benzetmeler de kullanilmistir. Bu tiirdeki manzumelerde
Hz. Peygamber dini, tasavvufi, edebi agilardan tarif ve tavsif edilmeye ¢alisilmistir. Sairler, Hz.
Peygamber’i daha etkileyici bir sekilde anlatabilmek i¢in ayetlere, hadislere bagvurmus; telmih,
tenasiip, mecaz, tesbih ve diger s6z sanatlarindan da yararlanarak siirlerini daha sanatli bir hale
getirmeye caligsmiglardir.

Naatlarda sairler Hz. Peygamber’i tarif ve tavsifi¢in Divan siirinin biitiin s6z sanatlarini,
belagat kurallarin1 ve gelenegin kiiltiir birikimini kullanarak hiinerlerini gésterme imkanini
bulmuslardir. Bununla beraber Kur’an-1 Kerim’i Resulullah’in sanini aleme ilan eden bir
methiye kabul ederek Allah’in 6vdiigii o yiice zat1 6vmede aciz kaldiklarini da itiraf etmislerdir
(Yeniterzi, 2006: 436).

Seref Hanmim seyyide olmanin vermis oldugu suurla da Divanda Hz. Peygamber’den
sik¢a bahsetmis, ondan istimdad ve sefaat talep etmis, Divaninda na‘tlara yer vermistir. Seref
Hanim siirlerinde Hz. Peygamber ve “Ehl-i Beyt”e sik¢a yer vermistir. Na‘t ve dini igerikli
gazellerinde Hz. Muhammed, 6vgli maksadiyla farkli sifatlarla zikredilmistir. Na‘tlarinda
ozellikle mecaz-1 miirsel ve istiare sanatlarindan yararlanarak Hz. Muhammed’i tasviri bir

106 g fatlar

anlatimla tavsif etmistir. “Divan”da Hz. Peygamber ile ilgili tespit edilebilen
sunlardir:

Ahmed (s.136), alayis i ardyis-i cennet (s.14), ayn-i indyet (s.15), bdb-1 eltaf (s.334), bag-i
letdfet (s.14), bdis-i kevn ii mekan (5.380), burc-i niibiivvet (s.14), bahr-i rahmet (s.118), dest-
gir-i ins i can (s.123), diirr-i kudret (s.14), emir-i memleket-i ismet (5.12), emvdc-1 himem
(s.15), fahr-i ‘alem (5.90), fahr-i cihdin (s.437), fahr-1 dlem (s.28), gevher-i gencine-i hikmet
(s.14), giil-i ter-i cemen-i izzet (s.12), Habibullih (s.37), halaskdr-i timmet (s.376), hatem-i
enbiya (5.56), hazine-i piir-hikmet (s.12), Hizr-1 kd’indt (s.133), Iki cihan sultani (s.176), iklim-
i sefaat (s.15), keremver (s.12), kulziim-i sefkat (s.15), kerem-kar (s.11), Lokmdn (s.12),
mazhar-i eltaf-1 hazret (s.133), mazhar-i Kur’an u seri’at (s.14), mukbil i mahbib-1 izzet
(s.133), mahbub-1 Mevia (s.133), mahbiib-1 Hudd (s.14), mahbiib-1 Zii'l-Celal (s.173), mahrem-

106 Tespitlerin bir kism1 Mahmut Kaplan’in “Klasik Tiirk Siirinde Hz. Muhammed” adl1 kitabindan almmustir.
Sayfa numaralarinda farkliliklar mevcuttur.
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i esrdr-1 hakikat (s.14), mefhar-1 timmet (s.14), mahz-1 kerem (s.15), mahbiib (s.63), mahbiib-1
Aziz (5.193), Mustafa (s.30), mahbiib-1 Huda (s.380), Muhammed Mustafa (s.243), Muhammedi
‘Arabi (s.349), mu ‘in ii dad (s.13), mahbuib-1 Hakk (s.63), mazhar-i eltaf-1 hazret (s.133), mukbil
ii mahbiib-1 ‘izzet (s.133), nedim-i bezmgeh-i Hazret (s.12), Nebi (5.337), niir-1 Huda (s.380),
Padigah (s.382), pendh-1 enbiyd (s.334), pendh (s.336), perver (s.215), Peygamber-i hazret
(s.159), rahmeten li’l-dlemin (s.124), Resul (s.176), Resiil-i Ekrem (5.89), Resul-i Kibriyd
(5.108), Resulallah (s.336), imdad-1 res-i iimmet (s.13), saki-i bezm-i kerem (s.334), sebeb-i
halk-z cihdn (5.380),sultan-1 risdlet (s.133), sultdn-1 muazzam (s.334), sultin-1 evreng-i risdlet
(s.155), ser efraz-i cemi ‘-i miirselin (s.124), sahn-1 giilzar (s.11), sah (s.400), sahen-sah-1 a’zam
(5.337), sahen-sah (s.15), sahi keremkar (s.381), sah-1 risdlet (5.380), sefi (s.125), sehen-seh-i
zi-riitbet (s.12), sefi-i riz-1 ceza (s.196), sems ii kamer (s.14), sefi i 'I-miiznibin (s.124), sifaullah
(5.334), tabib-i zuafa (s.381), tabib-i hazik-1 her-illet (s.12), timmi (s.133), veliyy-i ni’'met (s.12),
verd-i ter-i giilzdar-1 terdvet (s.14), ydar-1 Huda (s.177). zdt-1 pak (s.123).

Seref Hanmim, kainatin son peygamberi Hz. Muhammed’i ¢’ 6viilmiis, cennetin ziyneti,
lituf ve ihsanin bizzat kendisi, litfun kapisi, giizellik bagi, kdinatin sebebi, peygamberlik
yildiz1, rahmet denizi, yardimsever, muktedirligin incisi, temiz beldenin emiri, kdinatin Gviincii,
yardimi dalga dalga olan, cihanin iftihari, alemin sevinci, hikmetin taze cevheri, taze giil,
Allah’in sevgili kulu, immetin kurtaricisi, peygamberlerin sonuncusu, ¢ok hikmetli gevher,
kainatin Hizir’1, ki cihan sultani, sefaat iklimi, asalet sahibi, sefkat denizi, liitfedici, hekim,
litfun mazhari, Kur’an-1 Kerim’e nail olan, izzet sahibi sevgili, Mevla’'nin sevgili kulu,
Huda’nin sevgili kulu, Zii'l-Celal’in sevgili kulu, hakikat dleminin sirr1, immetin iftihari, halis
kerem sahibi, sevilen, Rahman’in sevgili kulu, iftthar olunmus, Aziz’in sevgili kulu,
Muhammed Mustafa, adalet dagitici, Hakk’in sevgili kulu, liitfun mazhari, bahtiyar mutlu,
meclisin tatli konusani, Nebi, Allah’in nuru, peygamberlerin siginagi, Padisah, koruyucu,
seven, Hz. Peygamber, alemlerin rahmeti, kerem sahibi peygamber, resul, biiyiik peygamber,
Allah’m resulii, immetin yardimcisi, sevgili, kerem meclisinin piri, kainat halklarinin sebebi,
risaletin sultani, milkemmel rehber, itibarli el¢i, peygamberlerin bas taci, giillerin bahgesi,
biiylik sah, onderlerin sahi, rehberlerin sahi, comertlerin ileri geleni, padisahlar padisahi, sefaat
etmeye yardimci olan, mahser giiniiniin sefaatgisi, giines ve ay, giinahkarlarin sefaatgisi,
Allah’1n sifa dagiticisi, hastalarin hekimi, biitiin illetlerin tabibi, immi, miikemmel insan, taze
giil” vb. sifatlarla methetmistir.

Seref Hanim, Divanini tertip ederken Hz. Peygamber’e dair siirlere yer vermistir. Bu
siirler, gelenegin belirledigi ¢cercevede yazilmistir. Mezkir siirlerin yaninda Hz. Muhammed ile

ilgili miistakil ¢aligmalar da viicuda getirilmistir. Na‘t yazmak, Divan sairlerinin Restlullah
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sevgisini en samimi sekilde gdstermenin bir tezahiirii olarak algilanmistir. Habibullah vasfina
mazhar olmus bir sahsiyet i¢in bir¢ok sair, igten duygularla zarif eserler yazmustir:

2- Na‘t-1 Resiil

1 Ben giineh-kdra ya Restilallah

Sendedir ¢dre yd Restilallah

2 Merhamet demleridir eyle nazar

Cesm-i hiin-bdra yd Restilallah

3 Merhem-i lutfuri eylerim timmid

Sine piir-yare ya Resulallah

4 Ciimle mahlik kadr-i valani

Geldi ikrara yd Resulalldh

5 Reng ii buyuiila virdi Hak revnak

Sahn-: giilzdra ya Restilalldh

6 ‘Arz-1 hal eyleyem ne yiizle ‘aceb

Sen kerem-kdra ya Restilalldh

7 Uydi seytdana neyleyim bilmem
Nefs-i gaddara ya Resulalldh

8 Hem-¢ii Mansur ciirm ile sayan

Cekseler dara yd Restilallah

9 Gorse hal-i tebahimi Malik

Bagslar dzdra yd Resilallah

10 “Acizim lik iktiddrim yok

Derdim izhdra ya Resiilallah
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11 Serm-sdrim velik yok imkan

Ciirmiim inkdra yd Resulallah

12 Seref'i itdi midhatini mecbir
Nazm-: es ‘dra ya Resilallah
Seref Hanim Divani (K.2-1)

Seref Hanmim beyitte halini Allah’in sevgili kulu Hz. Muhammed’e arz etmistir. Ciinkii
Allah’in Restlii’'ne itaat Allah’a itaat etmenin (Nisa, 4/80) vesikasi olarak zikredilmistir. Ayrica
siirin na‘t tiri oldugu unutulmamali, na‘tin peygambere sunulan bir arzuhal oldugu akla
getirilmelidir. Yine bu noktada gafletten uyanip, rahmeti unutmamak ilk emirdir. Bu mealde
Zumer stresinde soyle buyurulmaktadir:

O, giinah islese de Allah’tan timidini kesmemelidir, zira Allahin rahmetinden timit kesmemek
de, miimin olmanin bir baska ozelligidir. (Ziimer, 39/53)

Siirin tamamina baktigimizda o6zellikle ilk {i¢ beyitte glinahin ikrari, gaflet, nefis ve
seytandan sikayet ve bunlar karsisindaki acziyet agikca goriilmektedir. Geri kalan misralara ise
toplu bakilacak olursa Restl’e olan samimi sevgi, 6zlem, ona kavusabilme, canint bu ugurda
feda etme sairin yegane amacidir. Sair kendini giinahkar olarak gérmekte, dmriiniin bir gaflet

icerisinde devam etmesinden yakinmakta ve bu konuda muzdarip oldugunu dile getirmektedir.

Geldi nice peygamber-i zi-sdn bu cihdna
Sen ciimlesine seyyid ii servetsin efendim
Seref Hanim Divani (K.4-2)
Diyiip ge¢me Yazici-zadeler kaf-1 kerametde
Muhammed murg-: ‘ankddwr hiimddir Ahmed-i Bi-cdn
Seref Hanim Divani (K.10-6)

Ya Muhammed mizbanimdir Cenab-1 Kibriya
Dedi zati zatina ehlen ve sehlen merhaba
Kececizade Izzet Molla Divani (D.Mzl/1)

Boyle yad eyler seni ins ii melek cinn ii peri

Gokde Mahmud Ahmed ii yerde Muhammed Mustafa
Kececizade Izzet Molla Divani (D.Mz1/18)
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O seb ecram-1 eflak aldi fer vech-i Muhammedden
Su’a’-1 afitabi neylesin ol leyle-i kumra
Kececizade Izzet Molla Divani (D.Mz2/17)

Seh-i carh-asitan Ahmed hidiv-i la-mekan-mesned
Ebii'l-Kasim Muhammed tac-bahgs-1 sure-i Ta ha
Kececizade Izzet Molla Divani (D.Mz2/22)

Fahr-i cihan Muhammed-i Bakir ki 'ilmile
Olmus ezelde ziver-i sadr-1 ulii'[-'aba

Kececizade Izzet Molla Divani (D.Mz4/44)

Rah-i Hiidada muktefi-i isr-i ceddidir
Sultan-: din Muhammed o serdar-i etkiya
Kececizade Izzet Molla Divani (D.Mz4/48)

Deccale pisva-y tarik-i dalal olur
Kim etmese Muhammed-i Mehdiyle ihtida
Kececizade Izzet Molla Divani (D.Mz4/51)

Al-i Muhammed-i 'Arabi na'tidir soziim
Giryem miyane-i siihana terceman olur

Kececizade Izzet Molla Divani (D.Mz6/13)

Iblis Ademe bu cenab-1 Muhammede
Kibr eyledikde kangisi bilmem yaman olur
Kececizade Izzet Molla Divani (D.Mz6/36)

Bu ‘abd-i rfi-siyehin bakma 'aybina Ya Rab

Be-hubb-: zat-1 Muhammed be-nfir-1 vech-i miibin

Kececizade Izzet Molla Divani (D.Mz7/22)
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Hak iimmet-i Muhammede bagislasin ani
Olsun safada sah-1 'adalet-nihad ile
Kececizade Izzet Molla Divan: (Tr.48/3)

Cikdikca ¢arha sit-i ezan-1 Muhammedi
Olsun menar-: devlet i iclali ber-karar
Kececizade Izzet Molla Divani (Tr.61/4)

Zahm urdu busegah-: Resule utanmadan

Kafir eder mi béyle miiselmanlik iddi'a

Kececizade Izzet Molla Divani (K.4/61)

Mihr ii mebden iki mihr-i a'zami sekva ictin
Asuman etdi Resule ‘arz-i mahzar ruz i seb
Kececizade Izzet Molla Divani (K.5/15)

Bin kerre giinde olse o kafir dirilmeden
Sanma ziyan-: al-i Resule ziman olur

Kececizade Izzet Molla Divani (K.6/42)

Siddik Efendi kim oldur nakib-i Al-i Resul
Giil-i riyaz-1 seref nahl-bend-i bag-1 Betiil
Kececizade Izzet Molla Divani (K.35/1)

Oldu Pervin gibi benat-: Nebi
Zinet-i kubbe-i felek-fersa
Kececizade Izzet Molla Divani (Kt.9/1)

Avni Bey, Hz. Peygamber i¢in yazdig1 naatta agikga Mevlevi oldugunu ifade eder:
Bende-i al-i ‘abayum Mevleviyem Mevlevi
Iktiza itmez bana lutfu ‘ata-y1 kainat
Avni Bey Divani (K.4/50)
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Tablo 5:

HZ. MUHAMMED BEYITLERIN KONUSU
< g | E =
= - z | E <
. = = - = = : -
DIVANLAR Ay s > = £ 2 =
| Ez|2 | £ |5 s | g
E| 252 )z |5 |2 L
8 E % [ - -E E = E < M
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SIS 5E|s |5 |E |e| |29
AEEHERERER R RELE
& TR | N N N < | E NS | <
z |F|ES 2 |2 |2 | &S |23 |2 &
Ahmedi Divam
Kadi Burhineddin 2 2 1 1 6
Divam
Nesimi Divam 2 7 1 1 1 12
Enderunlu Vasif Divam
Kececizade izzet Molla 3 17 20
Divam
Leyld Hanim Divam
Enderunlu Fazil Divam 1 1
Adile Sultan Divam
Seref Hamim Divam 1 85 86
Yenisehirli Avni Bey 1 3 1 1 1 7
Divam

Bu baglamda: incelemis oldugumuz 14. ve 19. yiizy1l Divanlarinda Hz. Muhammed (a.s), 132
beyitte gegmektedir. Yukarida ki tabloda ise 14. ve 19 yiizy1l Divanlarinda sairlerin Hz.

Muhammed (a.s) ile ilgili beyitlerinin sayilart verilmistir.
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SONUC

On dordiincii ve on dokuzuncu yiizyil Divan sairleri tarafindan yazilan siirler, genellikle
Peygamberleri ve onlarm &zelliklerini islemistir. Bu dénemde Divan sairleri, 6zellikle "Ulii’l-
‘Azm Peygamberler" ad1 verilen bes biiyiik peygamberi, yani Nah, Ibrahim, Masa, Isa ve
Muhammed’i en ¢ok kaside ve gazellerde ele almislardir. Bu konuda yapilan ¢alismalardan elde
edilen sonuglar, sairlerin peygamberlerin ululuklarini, sifatlarim1 ve gonderildikleri toplumlara
getirdikleri mesajlar1 anlamak, yorumlamak ve dile getirmek tizerine yogunlagmustir.

On dérdiincii yiizy1l Divan sairleri, ozellikle Iran, Anadolu ve cesitli Islam
cografyalarindaki saraylarda etkili olmuslardir. Bu sairler, geleneksel Divan edebiyatinin
inceliklerine hakim olarak, peygamberlerin hayatlarina, mucizelerine, sabirlarina ve teblig
ettikleri mesajlara odaklanan siirler yazmislardir. Bu donemdeki eserler, hem dini hem de
estetik bir deger tagimig, peygamberlerin kutsalligina vurgu yapmastir.

Ote yandan, on dokuzuncu yiizy1l Divan sairleri, gelencksel Divan edebiyatinin etkisi
altinda olmaya devam etmis, ancak bu donemde Batili etkilerin de goriildiigii bir siireg
yasanmistir. Modernlesme ve Batililasma hareketleri, Divan siirini etkilemis ve sairler,
peygamberleri anlatirken geleneksel kaliplarin disina ¢ikmislardir.

Calismalar, Divan sairlerinin peygamberlere dair yazdiklari siirlerin, sadece dini bir
anlam tagimanin dtesinde, toplumun dini, ahlaki ve kiiltiirel degerlerini yansittigini gostermistir.
Bu siirler, Islam’in temel prensiplerini vurgulayarak toplumun manevi bir birlestirici unsuru
olmustur.

On dérdiincii ve on dokuzuncu yiizy1l Divan siirinde Ulii’l-‘Azm Peygamberler konulu
caligmalar, hem dini hem de edebi bir derinlik sunarak bu dénemin kiiltiir ve diisiince diinyasina
151k tutmustur. Sairler, peygamberlerin gorevlerini, yasadiklar1 zorluklar1 ve basarilar1 dile
getirerek, topluma giiglii bir ahlaki mesaj iletmeyi amaglamiglardir. Bu galismalar, Divan
stirinin donemin sosyal ve kiiltiirel baglaminda nasil islev gordiigiinii anlamamiza katki
saglamistir.

On dérdiincii ve on dokuzuncu yiizy1l divan siirinde Uli’l-‘Azm Peygamberler konulu
caligmalar, sairlerin estetik ve dini 6geleri birlestirme ¢abalarinin bir yansimasidir. Bu dénemde
Divan sairleri, peygamberleri anlatirken hem edebi zevkleri hem de dini derinligi 6n planda
tutmuslardir.

Divan sairlerinin eserlerinde 6ne ¢ikan temel unsurlardan biri, peygamberlerin
yiiceligine vurgu yapmaktir. Sairler, Nih, Ibrahim, Misa, isa ve Muhammed gibi biiyiik
peygamberleri, gonderildikleri toplumlarin kurtulusunu simgeleyen 6nemli figiirler olarak ele

almiglardir. Siirlerinde bu peygamberleri anlatarak, onlarin kudretini, sabrin1 ve Allah’a olan
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bagliliklarini dile getirmislerdir.

Dini igerikli Divan siirinde, peygamberlerin mucizeleri de sik¢a islenmistir. Sairler,
Nah’un tufanla miicadelesi, Ibrahim'in atese atilmasinin mucizevi sonucu, Miisa’nin denizi
yarip gecisi gibi olaylari estetik bir dil ile anlatarak dini ikazlarda bulunmuslardir. Bu mucizeler,
peygamberlerin teblig gorevlerini ve Allah’in kudretini vurgulamak amaciyla kullanilmistir.

Ayni zamanda, Divan siirinde peygamberlerin teblig ettikleri mesajlar ve toplumlarina
ilettikleri ahlaki degerler de 6nemli bir yer tutar. Sairler, peygamberlerin insanlara getirdikleri
tevhid inanci, adalete baglilik, sabir, merhamet gibi erdemleri isleyerek, toplumlarina ahlaki bir
rehberlik sunmuslardir.

On dordiincii ylizyilda Divan siiri, geleneksel anlayist siirdiiriirken, on dokuzuncu
yiizyilda ise Batili etkilerle bir doniisiim yasamistir. Modernlesme hareketleri, Divan siirini
etkilemis ve sairler, peygamberleri anlatirken geleneksel kaliplardan saparak farkli bir poetik
anlayisa yonelmislerdir.

Bu baglamda, on dérdiincii ve on dokuzuncu yiizyill Divan siirinde Ulii’l-‘Azm
Peygamberler konulu ¢aligmalar, dini, estetik ve kiiltiirel agilardan zengin bir igerige sahiptir.
Sairler, peygamberleri anlatirken estetik bir iislup kullanarak dini degerleri ve ahlaki prensipleri
topluma aktarmislardir.

Asagida c¢aligmalarimiz sirasinda her peygamberle ilgili boliimden sonra vermis
oldugumuz sayisal verileri, derli toplu olmasi agisindan bir biitiin olarak tekrar vermeyi uygun
gordiik:

Asagida caligmalarimiz sirasinda her peygamberle ilgili boliimden sonra vermis oldugumuz

sayisal verileri, derli toplu olmasi agisindan bir biitiin olarak tekrar vermeyi uygun gordiik:
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Tablo.1: Hz. Nih ile ilgili Beyit Sayis1 ve Konu Dagilimi

HZ. NUH

BEYITLERIN KONUSU

DiVANLAR

Hz. Nith Tiafam

Hz. Nith’un
Gemisi

Niih’un Omrii

TP

Ahmedi Divam

10

Kadi Burhaneddin

Divam

Nesimi Divam

Enderunlu Vasif
Divam

Kececizade izzet
Molla Divam

Leyla Hanim
Divam

Enderunlu Fazil
Divam

Adile Sultan
Divam

Seref Hamim
Divam

Yenisehirli Avni
Bey Divam
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Tablo.2: Hz. Ibrahim ile Ilgili Beyit Sayis1 ve Konu Dagilim1

HZ. iBRAHIM

BEYITLERIN KONUSU

DiVANLAR

Atese atilmasi

Allah’1n Dostu

Olmasi

Hanif ve

Miisliiman

TP

Olmasi
Hz. ismail’i
Kurban Etme
Tesebbiisii
Hz. ismail
(Isma’il)
Makam-1 ibrahim

Ahmedi Divam

W

Kadi
Burhaneddin
Divani

Nesimi Divani

Enderunlu Vasif
Divani

Kececizade izzet
Molla Divam

Leyla Hamim
Divam

Enderunlu Fazil
Divam

Adile Sultan
Divam

Seref Hanim
Divam

Yenisehirli Avni
Bey Divam
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Tablo.3: Hz. Misa ile Ilgili Beyit Sayis1 ve Konu Dagilimi

HZ. MUSA

BEYITLERIN KONUSU

DIVANLAR

On Emir

Hz. Miisa’nin Asasi

Tur Dagi’nda Tecelli ve

Atesin Goriilmesi

Halki icin Dua Etmesi

Goriilmesi

Hz. Muhammed’in
Miiridi olmasi
Hz. Siileyman’in onun
seriatin1 devam ettirmesi
Menn ve Selva
Yed-i beyza, Musa kamis

bayram gibi yahudilige

has unsurlar

Kizildeniz Sularimin

yarilmasi

Kelimullah” olusu

TP

Ahmedi Divam

—

23

Kadi
Burhaneddin
Divam

Nesimi Divani

10

Enderunlu Vasif
Divam

Kececizade izzet
Molla Divam

Leyla Hanim
Divam

Enderunlu Fazil
Divam

11

Adile Sultan
Divam

Seref Hanim
Divam

Yenisehirli Avni
Bey Divam

11

14
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Tablo.4: Hz. “Isa ile ilgili Beyit Sayis1 ve Konu Dagilim1

dL

52

18

12

BEYITLERIN KONUSU

L34 pPpuruIp
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ngnpumsn
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ISewIjo nyna ur . gyeqy

ISEW0 ID[Eq
uru esy, ‘ZH 9A WIARIA ZH
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ISD{SI[E
31$9unNS A ISOWISHNA 9305

ISOULINSIIAT LIB[R)SEH

ISOULIdA
ue) / ISSUN[LIP LI_MIQ

23

14

1SowWLI

o

o

DIVANLAR

Ahmedi Divani

Kad:

Burhaneddin

Divam

1 Divani

1mi

A

Nes

Enderunlu Vasif

Divam

Kececizide izzet

Molla Divam

Leyla Hanim

Divam

Enderunlu Fazl

Divam

Adile Sultan

Divam

~

Seref Hamim

Divam

Yenisehirli Avni
Bey Divam
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Tablo.5: Hz. Muhammed (S.A.V.) ile Ilgili Beyit Say1s1 ve Konu Dagilimi

HZ. MUHAMMED

BEYITLERIN KONUSU

DiVANLAR

Hatem (hatemii’l-enbiya)

Ay’1n yarilmasi

tin) yaratilma

Feleklerin (Kaina

sebebi

Hz. Peygamber'in hayati
Hz. Muhammed’in iimmeti

Hz. ‘Ali/ Ehl-i Beyt

Sefa’ati

Ummi olusu

Hz. Muhammed (S.A.V.)’e olan

baghhk

NAAT-I SERIFLER

TP

Ahmedi Divam

Kadi1 Burhaneddin
Divam

Nesimi Divani

12

Enderunlu Vasif
Divam

Kececizade izzet
Molla Divam

17

20

Leyld Hamim Divam

Enderunlu Fazil
Divam

Adile Sultan Divam

Seref Hanim Divani

&5

86

Yenisehirli Avni Bey
Divam
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Tablo.6: Ulii’l-‘Azm Peygamberler ile Ilgili Beyit Sayilar1 ve Konularm Dagilimi

DiVANLAR Hz.Nih | Hz ibrahim | Hz. Masid | Hz. isa Hz. TOPLAM
Muhammed

Ahmedi 10 16 23 52 8 109
Divam
Kadi 5 6 6 18 6 41
Burhaneddin
Divani
Nesimi Divani 2 10 12 24
Enderunlu 3 8 5 2 4 22
Vasif Divam
Kececizade 7 3 7 5 20 42
izzet Molla
Divam
Leyla Hamim 1 2 4 20 27
Divam
Enderunlu 3 18 4 25
Fazil Divam
Adile Sultan 2 1 7 1 8 19
Divam
Seref Hanim 1 3 86 90
Divam
Yenisehirli 4 2 14 12 7 39
Avni Bey
Divam

TOPLAM 38 38 93 94 161 438

Yukaridaki tablolardan da hareketle sunlar1 sdyleyebiliriz:
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1) Ulii’l-‘Azm Peygamberlere eserlerinde konular agisindan fazlaca yer verme ihtimali
olan on dordiincii yiizy1l sairlerinden Ahmedi (109 beyit), Kadi Burhaneddin (41 beyit),
Nesimi (24 beyit) on dokuzuncu yiizy1l sairlerinden diger sairlere kiyasla Ulii’l-*Azm
Peygamberlerden daha fazla bahsetmis olduklar1 tespit edildi.

2) Tarikat ehli sairler disinda hatta onlarinkinin tam tersi bir anlayisla siirler sdyleyen, yani
yasadiklar1 ¢evreyi siire tagiyarak, daha ¢ok ladini tema ve konulari isleyen sairlerden
Adile Sultan (19 beyit), Enderunlu Fazil (25 beyit) ve Enderunlu Vasif (22 beyit) gibi
sairlerin aslinda azimsanmayacak kadar diger peygamberlere ve Ulii’l-*‘Azm
Peygamberlere siirlerinde yer verdiklerine tanik olundu.

3) Ayrica Kadi Burhaneddin (41 beyit) gibi devletin c¢esitli ve hatta bazi yiiksek
kademelerinde gorev almis donemin iktidar sahibi sairlerinin de Uli’l-‘Azm
Peygamberlerden ¢okca bahsettigini tespit edildi.

4) Erkek egemen bir goriinim arz eden klasik siirimizde bu donemde 6ne g¢ikmayi
basarmis sairelerden olan Leyla Hanim’mn (27 beyit), Seref Hanim’in (90 beyit) ve de
Adile Sultan’m (19 beyit) Tkinci Mahmut’un kiz1 olmasi miinasebetiyle sarayda 6zel
yetistirmesiyle iinlii bir aileden gelmis olmasina ragmen daha cok li’l-‘azm
peygamberler ile ilgili siirler tespit ettik. Buna ragmen c¢ok da hacimli olmayan
divaninda Ulii’l-*‘Azm Peygambeleri ¢ok diyebilecegimiz bir siklikla ele alms, ancak
erkek sairlerden farkl bir sdyleyis, eda ve hayal ortaya koymadigini gézlemlendi.
Ayrica ayni konuda XV.1% XVI1.1% ve XVI1I1.1%° yiizyillar i¢in yapilmus yiiksek lisans
tezi caligmalarinin verileri ile X1V. ve XIX. ylizyilin verilerini karsilastirdigimizda su
sonuglar1 ¢ikardik:

XV. ve XIV. ve XIX. Yiizyil Divan Siirinde Ulii’l-‘Azm Peygamberler

XV. yiizyilda incelenmis olan divanlar soyledir:

Ahmed-i Da’1 Divani, Seyhi Divani, Avni Divani, Ahmed Pasa Divani, Cem Sultdn Divani,

AdIi Divani, Mihri Hatin Divani, Necati Beg Divani, Hamdullah Hamdi Divani, Mesihi Divani.
XV. yiizyildan secilmis yukarida adi gecen 10 divanda sairlerin, Ulii’l-‘Azm

Peygamberleri toplam 928 beyitte ele aldig: tespit edilmistir. XIV. ve XIX. yiizyila ait ele

07 Rukiye Y. Giirel (2015). On Besinci Yiizyil Divanlarinda Ulii’l-*‘Azm Peygamberler. Konya: Selguk
Universitesi, Tiirk Dili ve Edebiyat: Béliimii, Yiiksek Lisans Tezi.

108 Saadet Arz1 (2018). On Altinc1 Yiizyil Divan Siirinde Ulii’l-‘Azm Peygamberler. Konya: Selguk Universitesi,
Tiirk Dili ve Edebiyat1 Boliimii, Yiiksek Lisans Tezi.

109 Selvi Giiz (2019). On Sekizinci Yiizy1l Divan Siirinde Ulii’l-‘Azm Peygamberler. Konya: Selguk Universitesi,
Tiirk Dili ve Edebiyat1 Boliimii, Yiiksek Lisans Tezi.

176



aldigimiz 10 divanda tespit ettigimiz beyit sayisi olan 437 ile kiyasladigimizda XIV. ve XIX.
yiizy1l divanlarinda Ulii’l-Azm Peygamberlere ve onlarla ilgili hususlara daha az deginildigini
gormekteyiz.

Ayrica incelenmis olan 10 adet XV. yiizy1l divaninda bahsi gecip ¢alismamiza konu
olan XIV. ve XIX. yiizyila ait on divanda bahsi gegmeyen konular, peygamberlere gore
sirayla soyledir:

Hz. Niih; seytanin gemiye binmesi.

Hz. ibrahim; babasi Azer, ‘ades hadisesi.

Hz. Misa; Kipti’yi 6ldiirmesi, Firavun ve askerleri.

Hz. Isa; Farkli herhangi bir konu tespit edilmedi.

Hz. Muhammed (SAV); Hz. Ebibekir’in dostlugu, giil, bulutun gélgelemesi, 6riimcek agi.

XVI. ile XIV. ve XIX. Yiizy1l Divan Siirinde Ulii’l-‘Azm Peygamberler

XVI. ylizyilda incelenmis olan divanlar soyledir:

Bagdatli Rihi Divani, Baki Divani, Fuzili Divani, Hayali Bey Divani, Hayreti Divani, Lami‘q
Celebi Divani, Muhibbi Divani, Nev‘i Divani, Taslicali1 Yahya Bey Divani, Zati Divani.

XVL vyiizyildan segilmis yukarida adi gecen 10 divanda sairlerin, Ulii’l-‘Azm
Peygamberleri toplam 3.058 beyitte ele aldigi tespit edilmistir. XVI. yiizyil siiri ile
kiyasladigimizda; XIV. ve XIX. yiizyilda 437 beyitte ele alindigin1 géz oniine alarak XVI.
yiizyil divanlarinda XIV. ve XIX. yiizyilin neredeyse Sekiz kati sayida bahsedildigini goriiriiz.
Bu da XVI. yiizy1l divanlarinda Ulii’l- ‘Azm Peygamberlerin ve dolayisiyla dini malzemelerin
XIV. ve XIX. ylizyila kiyasla daha ¢ok kullanildigini ortaya koymaktadir.

Ayrica incelenmis olan 10 adet XVI. yiizy1l divaninda bahsi gecip ¢aligmamiza konu
olan XIV. ve XIX. ylizyila ait 10 divanda bahsi gegmeyen konular, peygamberlere gore sirayla
sOyledir:

Hz. Niih; ¢ok aglamasi.

Hz. ibrahim; babasi Azer, ‘ades (mercimek) hadisesi.

Hz. Miisa; Kipti’yi 6ldiirmesi, Firavun ve askerleri.

Hz. is4; Korlerin goziinii agmasi, sofrasi (Maide) ve Merkebi.

Hz. Muhammed (SAV); Ebia Talib, Veysel Karani’nin Hz. Muhammed (SAV) sevgisi, giil,
bulutun golgelemesi, Ehl-i Beyt: Hz. Hatice, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin ve Kerbeld Vak’asi,
Selman-1 Farisi, Dort Halife: Hz. Ebdi Bekir’in Dostlugu, Hz. Omer ve Adaleti, Hz. Osman, Hz.
‘Ali, Sahabeler: Hassan bin Sabit, Halid bin Velid, Bilal-i Habesi, Ebli Eyy(b El-Ensari’dir.
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XVIIL. ile XIV. ve XIX. Yiizyil Divan Siirinde Ulii’l-‘Azm Peygamberler
XVIIL yiizyilda incelenmis olan divanlar soyledir:
Esrar Dede Divani, Fitnat Hanim Divani, Hasmet Divani, Izzet Ali Pasa Divani, Kani Divanu,
Koca Ragib Pasa Divani, Nahifi Divani, Nedim Divani, Siinbiilzade Divani, Seyh Galib Divani.
XVIIL yiizylldan segilmis yukarida adi gecen 10 divanda sairlerin, Ulii’l-‘Azm
Peygamberleri toplam 1.359 beyitte ele aldigi tespit edilmistir. XVIII. yiizyil siiri ile
kiyasladigimizda; XVIII. ylizyilda 1.359 beyitte ele alindigin1 gz oniine alarak XIV. ve XIX.
yiizy1l divanlarinda XVIIL. yilizyilin neredeyse ii¢ de biri sayida bahsedildigini goriiriiz. Bu da
XVIIL. yiizy1l divanlarinda Ulii’l-*Azm Peygamberlerin ve dolayistyla dini malzemelerin XIV.
ve XIX. ylizyila kiyasla daha ¢ok kullanilmadigini ortaya koymaktadir.
Ayrica incelenmis olan 10 adet XVIII. yiizy1l divaninda bahsi gecip ¢aligmamiza konu
olan XIV. ve XIX. yiizyila ait 10 divanda bahsi gegmeyen konular, peygamberlere gore sirayla
sOyledir:

Hz. Niih; Asure bahsi.

Hz. ibrahim; Nemrudla miicadelesi, babasi Azer, ‘ades (mercimek) hadisesi.
Hz. Miisa; Hizirla karsilasmasi, kipti’yi 6ldiirmesi, Firavun ve askerleri.

Hz. fsa; Korlerin goziinii agmasi, sofrasi (Maide) ve Merkebi.

Hz. Muhammed (SAV); Ebi Talib, Veysel Karani’nin Hz. Muhammed (SAV) sevgisi, giil,
bulutun golgelemesi, Ehl-i Beyt: Hz. Hatice, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin ve Kerbeld Vak’asi,
Selman-1 Farisi, Dort Halife: Hz. Eb(i Bekir’in Dostlugu, Hz. Omer ve Adaleti, Hz. Osman, Hz.
‘Ali, Sahabeler: Hassan bin Sabit, Halid bin Velid, Bilal-i Habesi, Ebli Eyytib El-Ensari’dir.
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