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Bir yaraticiya yani Tanrt' ya inanma olgusu, insanin fitratinin bir geregi olarak,
tarihsel siiregte hep var olmustur. Insan, askin bir varliga inamirken onunla kurdugu
diyalogda beseri hayatin dilini kullanmis hatta Tanri kendini insanlara elgiler
araciligiyla agarken O da beseri hayatin dilini yani dogal dilini kullanmistir. Bu dil
yaratici ile olan diyalogunu daha saglam zemine oturtturmak i¢in zamanla ¢esitli dil
tekniklerini gelistirmistir. Allah'in sifatlar1 konusu da bu dil tekniklerinden biridir.

Bu calismamizda, Allah'n sifatlarina deginerek Alevilikteki Tanr1 anlayist ile
ilgili bilgi ve gorisleri ilmi bir usulle bir araya toplamaya calistik. Aleviligin
giinlimiizde ideolojik ve siyasal bir alanda cesitli spekiilasyonlar ile carpitilmaya
calisildigr goriilmektedir. Aleviligin kendi inang yapisinin 6rmiis oldugu Tanr1 inancini,
yine Aleviligin kendi kaynaklarinda yer alan Tanr1 anlayis ile ilgili bilgilere dayanarak,
objektif bir sekilde ve yorumlamalardan kacarak ortaya koymak biiylikk 6nem arz
etmektedir.

Alevi kaynaklar1 ve Onde gelen temsilcilerinin goriisleri kelami agidan
incelendiginde, Aleviligi tamamen bir Tanr1 inanci etrafinda sekillendigini goriiyoruz.
Bu Tanri anlayisi yine Aleviligin kendini var ettigi Islam dini temelindeki tevhit
inanciyla yogun bir sekilde kendi i¢yapisini olusturdugu goriilmektedir. Bu islam tevhit
anlayisin1 da tasavvufi bir islupta icra ettikleri goériilmektedir. Dolayisi ile ateist ve
materyalist yaklagimlar tutarsiz bir iddia olup; herhangi bir temele dayanmamaktadir.
Bu goriisler daha ¢ok, son senelerde ortaya cikan ideolojik kaygilardan Gteye

gecememektedir.

Anahtar Kelimeler: Tanr1, Kelam, Tevhit, Alevi, insan, Tasavvuf.



ABSTRACT
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The fact “to believe a creator, that is, God” has always existed historically as a
part of creation of the human. The human has used language of the social life in dialog
he established with it while he believes in a great creator. Even while God confides to
the human via its prophets, God uses language of the social life, that is, natural
language. This language is developed timely by various linguistic techniques to place
the human’s dialog with the creator on a solid basis. The subject “God’s character” is
one of linguistic techniques.

In our study, we try to address God’s characters and to gather any information
and opinions about sense of Good in Alavism scientifically. Today Alavism is
endeavored to be falsified by various speculations in an ideological and political field. It
is highly important to reveal a belief to God knitting belief structure of Alawism
objectively based on any information about a sense of God located in resources of
Alawism and by avoiding any comments.

When opinions of Alawi resources and their leading representatives are
reviewed for remark, we see that Alawish is formed wholly around a sense of God. It is
seen that this sense of God constitutes its own internal structure intensively through a
oneness belief in basis of Islam religion creating Alavism. They have executed this
sense of oneness in Islam by a religious mystic style. Thus, it is understood that atheism
and materialistic approaches include faulty claims and words, which remain unfulfilled
and may never be applied in any field. These opinions never go behind any ideological

anxieties, which reveal recently.

Key Words: God, Remark, Oneless, Alavism, Human, Religious Mystic.
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ONSOZ

Insanoglu var olusunun hemen her déneminde bir yaratici, bir Tanr1 inancina ve
buna bagli olarak da bir din olgusuna sahip olmustur. Bu hususta ge¢misin derin
sayfalarindan giinlimiize kadar olan siirece baktigimizda higbir millet, hi¢bir toplum
dinsiz yasamamistir. Tanr1, dolayisiyla dini inan¢ ve olgular, insan zihnini siirekli
mesgul ede gelmistir. Bu mesguliyet, Siire¢ icerisinde Tanri tarafindan gonderildigine
inanilan elgilerin ortaya ¢ikmasina ve buna bagli olarak da sinirsiz, askin bir varlik olan
Tanri’nin, ickin ve smirh bir kisilige sahip olan insana kendini agmasina ve bunun
devaminda onunla diyaloga ge¢mesiyle; Tanr1 ve din kavramlarinin evrim gecgirmeye
basladigin1 gérmekteyiz. Bunun sonuglarindan biri olarak da Tanr1 yani yaratici, insanla
yani yaratilan ile iletisim kurmaya baslamis ve onun giinliik hayatina girerek ona onun
kullandig1 dille seslenmistir. Ayn1 zamanda Tanri, bu dili kendi Kutsal kitaplarinda
kullanmaya baglamis olmasi, zaman ilerledik¢e bu dilin bir¢ok problemi de beraberinde
getirmesine  neden  olmustur.  Ozellikle  dini  metinlerde  yer  alan
insanbig¢imci/antropomorfik dil, din ve felsefe ile ugrasan ¢evrelerin ilgi odagi olmus,
konuyla alakali olarak bir¢ok tutum gelistirilmistir.

Tanriya inanmak biitiin dinlerin temelinde yer alirken; tek Yaraticiya yani
Allah’a inanmak biitiin ilahi dedigimiz dinlerin merkezi yapisini olusturmaktadir. Ilahi
dinlerin sonuncusu olan Islam, Allah’in mahiyetini ifade ederken bazi sifatlardan
yararlandigin1  goriiyoruz. Kur’an ve hadislerde gegen sifatlar meselesi, Islam
ilahiyatcilar1 tarafindan ele alinmis ve bu baglamda ¢esitli dil teknikleri gelistirilmistir.
Bu dil teknikleri- tesbihi, tenzihi, anolojik veya sembolik dil teknikleri- ayirt edici bir
teknige sahipken, ilahi sifatlar meselesinde yeterli basariy1 gosterememis olmali ki ilahi
sifatlar meselesi hala onemli bir tartigma alami olarak varligini korumaktadir. Bu
tartismalar nezdinde, ilahi sifatlarla ilgili ge¢misten giiniimiize kadar olan diisiincelerin
cesitliligine bakildigr zaman, bu konunun kesinligi ile ilgili bir karar vermek oldukca
zordur.

Allah kavrami igerisinde tezimize konu ettigimiz ‘Alevilikte Tanr1 anlayist’,
tizerinde bagimsiz akademik bir ¢alisma kisitliliginin oldugu bir alan olarak karsimiza
cikmaktadir. Aleviligin inangsal ve diisiinsel yapisiyla ilgili birgok kelam, fikih,
mezhepler tarihi, din sosyolojisi, tarih, sosyoloji, edebiyat alaninda ¢alisma yapilmasina
ragmen, Aleviligin kaynak noktas1 dedigimiz ve Aleviligin inangsal yapisinin 6riildiigi

Tanr1 inanci ve yaklagimiyla ilgili bir ¢aligmanin yok diyebilecegimiz diizeyde olmasi,
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lizerinde calisigimiz konun 6nemi daha da artirmustir. Ilahiyat perspektifi icinde
gerceklestirilen ¢aligmalarda Aleviligin hem kokeni hem de simdiki goriiniimlerini
incelemeye yonelik c¢alismalar dikkati ¢ekmektedir. Ne var ki bu calismalarin temel
zaafl, daha bastan farkli bir kiiltiirii degerlendirmek igin Siinniligi ya da Islam’m belli
bir yorumunu temel o6lgiit olarak ortaya koymaktaki sinirsiz beceride ortaya
cikmaktadir. {lahiyat perspektifi Alevileri anlamaktan ¢ok ‘acifa cikarmayr’,
kesfetmekten ¢ok ‘desifre etmeyi’; fark etmekten ¢ok ‘altin1 ¢izmeyi’ belirginlestiren
bir stratejik arayis i¢inde, inandiric1 bir yaklagima sahip olamamls‘ur.1 Subasi’nin bu
tespitini dikkate alarak ¢alismamizi tamamen Alevi kaynaklarina dayanarak yani tabiri
caizse Aleviligi, Alevilere sormaya ¢alistik.

Calismamizda Anadolu Alevilerince ser ¢cesme kabul edilen Haci1 Bektas Veli ve
onun Hocasi Ahmet Yesevi’'nin eserlerini tezimizin ana kaynaklar1 olarak kullanip,
calismamizi bu kaynaklardan aldigimiz bilgilerle sekillendirmeye c¢alistik. Yeri
geldiginde gilinimiizde Alevilikle ilgili yazilmis eserlerden ve arastirmalardan
yararlandik. Arastirmamizi Alevi kaynaklari iizerinden yaptigimiz igin geleneksel
kaynak eserler hakkinda kisa ve tanitici bilgiler vermeye calistik. Bunu yaparken de
bazi istisnalar hari¢ 6zellikle Hoca Ahmet Yesevi ve Hac1 Bektas Velinin eserleri, tek
tek eserleri tanitmak yerine genel Ozellikleri ve hangi tiir eserler oldugu hakkinda
bilgiler vermeye ¢alistik. Calismamiz sirasinda Anadolu Alevilerince 6nemli bir yere
sahip Buyruk, Makalat gibi bazi eserlerin birden fazla nesrinden yararlanarak, bu
eserlerde yer alan bilgilerin farkli nesirlerde de bulunup bulunmadigina bakarak eserler
arasindaki farkli ve ortak yanlara da vurgu yapmaya calistik. Diger taraftan Alevilikle
ilgili giiniimiizde yapilan calismalarin ne amacla yapilmis oldugunu ele alarak,
geleneksel kaynaklarin yaklasimina uygun olup olmadigini da incelemeye calistik.

Calismamiz esnasinda Anadolu Aleviligin inang yapisinin aktarilmasinda énemli
yeri olan Yedi Ulu ozana deginerek, bunlarin hayatlar1 ve inangsal kimlikleri hakkinda
bilgi verip, tezimizin ana govdesi olan Alevilikte Tanr1 Anlayisina uygun olarak, onlarin
eserlerindeki Tanr1 konulu boliimlerden alintilar yaparak konumuzu incelemeye 6zen
gosterdik. Calismamiz sirasinda birgok eserden yararlanmaya ¢alisarak konumuzu daha
saglam zemin {izerinde incelemeyi hedefledik. Aleviligin temel literatiiriinii olusturan
eserlerin tasavvufi nitelikte olmasi, onlarin diger alanlarda yazilan kitaplardaki

boliimlerin olmamasi, bilgilerin eser igerisinde farkli boliimlere serpistirilmesine neden

! Subagi, Necdet, Alevi Modernlesmesi-Surri Fas Eylemek, Kitabiyat yay., Ankara 2005, s. 153, 154.
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olmustur. Bu da bizi eserin biitiinline bakarak ya da eseri genel akisi icerisinde
incelememize neden olmustur. Yine bu bolimde, Nech’iil Belaga, Hiisniye ve
Alevilerin ibadet ve giinliikk yasamdaki ibadetleri sirasinda Allah’a yaklagsma dedigimiz
dualar1 igeren ve Giilbenekleri de ¢alismamizin mahiyeti dolaysiyla inceledik.

Calismamizin giris bolimiinde, Allah’in zati ve sifatlarinin nasilligi iizerinde
durarak, tezimizin ana gdvdesine zemin hazirlamaya calistik. Ciinkii Islam dini
igcerisinde hayat bulan Alevilik, bir inangsal yap1 olarak ister istemez kendisini bir Tanr1
inancinda temellendirmistir. Islam dini igerinde Allah ile ilgili her tartisma veya
yorumlar, Aleviligi de kendisine gore bir yoruma gotliirmiistir. Bu yorumu
anlayabilmemiz i¢in, bu yorumun olusmasindaki dinsel ve epistemolojik siireci iyi
bilmemiz agisindan, Allah’in zat ve sifatlarina degindik.

Aragtirmamizin  birinci  boliimiinde, giris boliimiinde incelemis oldugumuz
Allah’m zat1 ve sifatlariyla ilgili tarihsel siirecteki kelam ekollerinin yaklagimlarini
incelemeye, bunlar arasindaki ortak ve farkli yorumlara deginerek fikirsel farkliliklar
incelemeye calistik.

Calismamizin ikinci boliimiinde ise, tezimizin ana gévdesini olusturan Alevilikte
Tanr1 anlayisini inceledik. Bu boliimii birgok baslik ve alt baslik altinda topladik. Her
alt baslik kendisinin bir {ist baghigin ayrintisini agiklamaktadir. Calisma konumuzu,
tizerinde ciddi bir akademik ¢alismanin eksikliginden dolay1 genis bir alani inceleyerek
hassas bir sekilde ve bu konudaki eserlerdeki genel yaklasimdan hareket ederek
incelemeye calistik. Bu boliimde giinlimiizde yasayan ve Aleviligin inangsal boyutunun
vazgecilmezleri olan dedelerle roportaj yaparak tezimizin konusun giiniimiizde ve
giinlik yasamda nasil hayat buldugunu incelemeye calistik. Yine bu bdliimiin
sonlarinda arastirmamizi genel bir bashk altinda Ozetleyip sunmaya calistik.
Caligmamiz sirasinda herhangi bir konu ile ilgili bazen ayni bazen de farkli ifadeleri
ayni baslik altinda verdik. Burada bilgilerin tekrarindan ¢ok, Alevi- Bektasi 6nderlerinin
konu ile ilgili goriislerinin ne oldugunu ortaya c¢ikarmak ve s6z konusu kisilere nispet
edilen goriislerin onlara aidiyetini ve onlarin gercek diislincelerini tespit etmeyi
onemsedik.

Bu c¢alismamizda bilgi, tecriibe ve tavsiyeleri ile yardimlarini ve desteklerini
benden esirgemeyen degerli danisman hocam Prof. Dr. Erkan Yar’a tesekkiirii bir borg
bilirim.

ELAZIG-2011 Kadir BULUT



GIRIS

1. ZAT VE SIFATLARIN NELIGi

Hemen belirtmemiz gerekir ki, ilahi sifatlar meselesini ayrintili bir sekilde ele
almak ve incelemek konumuzun maksadini asacagindan burada ilahi sifatlarla ilgili
derinlemesine bir inceleme igerisine giremeyecegiz. Calismamizin ana gévdesine zemin
hazirlamak acisindan sifatlar konusuyla ilgili goriisleri bir siralama igerisinden verip bu
konuyla ilgili fikirsel gesitlilikten yararlanmaya calisacagiz. Ilahi sifatlar konusu, kelam
ilminde tartisilan konularin basinda yer almaktadir. Cilinkii sifatlar konusuyla ilgili
geleneksel siiregteki fikirlerin ¢oklugu ve buna bagli olarak olusan dillerin ¢esitligi, bu
konuyu Tanrti’nin varligi konusundan daha karmasik hale getirmistir. Her seyden Once,
Tanr1’ya bir takim sifatlar atfetme meselesinde dinle felsefe arasinda hi¢bir zaman goriis
birligi olmamustir. Din felsefenin, felsefe de dinin sifatlar hakkinda goriislerini kabul
etmeye yanalsmarmstlr.2 Sifatlar ezeli ve kadim midir? Sifatlar Allah’in zatinin aynisi
mi, gayrist midir? Yoksa ne aynisi ne de gayrist midir? Her kelam ekoli, felsefi akim,
mezhepler kendilerine gore farkli yaklagimlar getirmiglerdir. Bu da konunun
hassasiyetini ve genisligini artirmistir. Tarthin derin siireglerine indigimiz zaman
insanoglunun tarihin her devresinde bir yaraticiya inanma olgusu ile karsilasmaktayiz.
Bununla beraber insanin diisiinmeye ve iiretmeye baslamasiyla, Tanr1’y1 tanimlama ve
O’nun ne oldugu, O’nun nasil bir sey oldugu? Nerede oldugu ve O’nunla nasil diyaloga
girilecegi? gibi sorulartyla dinsel ve felsefi bir¢ok fikir akiminin olusmasia temel
olusturdugunu gérmekteyiz. Tek Tanr1’l1 dinler dénemiyle bu sorular, daha i¢sel bir hal
alarak ‘iman’ yani var olduguna inanilan bir varligin etrafinda gergeklesen ve daha ¢ok
insanlarin maneviyatin1 giliglendirilmesi amaciyla inangsal bir motife biirindigiini
gormekteyiz. Sifat kavrami da tek Tanrili dinlerin sonuncusu olan Islam dininin, bir
nevi Tanri’nin mahiyeti ile ilgili diisiincelerinin dile getirildigi kavram olarak karsimiza

¢ikmaktadir.

2 Aydin, Mehmet S., Din Felsefesi, izmir ilahiyat Vakfi Yay., 11. Bask1, izmir 2007, s. 113.



1.1. Zat ve Sifatin Sozliik Anlami

Oncelikle kullanacagimiz kelimelerin sozliik anlamlar1 nelerdir, bunlari
bilmemiz gerekmektedir. Ciinkii s6zliik anlamlarinin bilinmesi; kelimenin nerde ve ne
sekilde kullanildigi, bize o kelimeyle ilgili daha kolay yorum firsat1 verecektir.

Sifat; vav, sad ve fe harflerinden olugsmus bir sézciik olarak bir seyi siislemek
demektir. Sifat, bir seyin ayrilmaz 6zelligi olan belirti demektir.® Kelime karsiligi olarak
sifat bir problem olarak karsimiza ¢ikmamakla beraber, sorun, kii¢iik bazi1 ayrintilarda
sifatin kullanilmis oldugu dilin olusum yapisindan kaynaklanmaktadir. Her dilin
kendine has yapisi, kelimelerin kesin genel kabul goriir bir anlamimin olmamasinin
sebeplerinin basinda gelmektedir. Sifat ve zat kelimelerinde de gdrecegimiz gibi,
ozellikle de her dilin kendi igyapist dedigimiz dil kurallarinin viicut buldugu terimsel
anlamlarda da kullanildig1 alan hari¢, kesin ¢izgilerle cizebilecegimiz bir anlam
yaklasimini bulmamiz oldukg¢a zordur. Sifat Tiirkgede; bir ismi nitelik, nicelik, yer, sira
vb. bakimdan niteleyen belirten sey demektir.* Sifat; varligin, nesnenin ya da gosterilen
kavramin bir niteligini belirtmek (niteleme sifati ya da yalnizca sifat) ya da bir adi
sOyleme katmak i¢in (belirtme sifat1) kullanilan sdzciiktiir.”

Zat; “bir seyi, bir diger varliktan ayiran, kendine has gegerligi ve varligi yani

% olarak tanimlanmaktadir. Zat; kimse,

hakikati olan kendi basina boslukta yer tutan sey
kisi, kendi, 6z asil anlamlarinda kullanilan sozciiktiir.” Sifat ve zat kelimelerinin genelde
etimolojik yapisina uygun olarak manalagan sozliik anlamlarindan konumuzun igerigi
acisindan uygun olan tanimlarimi vermeye calistik. Bizi ilgilendiren hayati boliim
diyebilecegimiz terimsel anlam ve bu anlamn kullanildig1 yer ve seklidir. Ozelde kelam
cercevesinde bakacagimiz bu terimsel yaklasimlari genelde dini bir ifade olarak ¢ok
fazla ayrintiya inmeden incelemeye calisacagiz. Bu baglamda baktigimizda kullanildig:
alan olarak dini bir iisluba sahip olan sifat kelimesi, terimsel agidan mana buldugu islam

dinin kutsal kitab1 olan Kur’an’da yer almamustir. Fakat isim bir¢ok ayette Allah’a

nispet edilmis, ayrica O'nun “Esma-i hiisna” simin oldugu da ifade edilmistir®,

Hakim, Suad, 7/bn Arabi Sézliigii, (Cev. Ekrem Demirli), Kabalc1 Yay., Istanbul 2004, s. 555

Tiirkge Sozliik, Haz. Hasan Eren, Tdk, Ankara, 1988, c. 11.,s. 1294.

Biiyiik Larousse Sozliik ve Ansiklopedisi, Milliyet Gazeticilik 20. Cilt, s. 10448.

Sabuni, Nureddin, Mdturidiye Akaidi, (Cev. Bekir Topaloglu), Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yay., Ankara
2005, s. 209.

Biiytik Larousse Sozliik ve Ansiklopedesi, s. 12717

®  Topaloglu, Bekir, Allah Inanci, isam Yay., Ankara Ekim 2006, s. 122; El-Hakimi, Suad, age, s. 555.
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1.2. Zat ve Sifatin Terim Anlam

Terim anlam; (esk. Tiirkge termek toplamak, dermekten ter-im) bir uzmanlik
dal1 ya da bir konu ile ilgili 6zel bir anlami olan belli bir kavrami karsilayan sdzciik®
demektir. Sifat; terim olarak, kendi basina boslukta ter tutmayan, zatin bazi hallerini
agiklayan sey, olarak tammlanir.’® Herhangi bir zata isaret etmek iizere olusturulmus
“zat” kelimesi ise, kelam ilmi s6z konusu oldugunda, Allah’in zatina isaret etmekte ve
neredeyse ona Ozellesmektedir. Bu nedenle konu “Allah’in zati” olarak bir tamlama
seklinde degil, zdr olarak isimlendirilmektedir.* Bu baglamda zat ve sifat hakkinda
terimsel agidan genel bir tanim yapmamiz gerekirse; Sifat ve zat kelam ilminde terimsel
olarak Allah’1t tanimlamada ve Allah’in taninmasinda kullanilmistir. Bizler, Allah’in
mabhiyetini hi¢bir surette kavrayamadigimizdan, onu, sadece Kur’an ve hadislerde varit
olan sifatlartyla bilmek ve tanimak durumundayiz. Su halde her miimin, kendisine iman
etmis oldugu varligi tanimak adina, o’nun sifatlarini bilmek zorundadir.*?

Bu isim ve sifatlarin Hz. Peygamber doneminde nasil algilanip yorumlandigi
noktasinda bilgi sahibi degiliz.*® Sifat kavrami en erken dénemde Ebu Hanife’nin el-
Fikihu’l-Ekber’inde hicri II. yy’dan itibaren ortaya ¢ikmistir. Bu tarihten itibaren akait
literatiiriine girdigi anlasilan sifat terimi, islam inancini Islam dis1 unsurlara kars:
savunma sirasinda ortaya (;1km1$t1r.14 Sifatlar konusunda Islam miitekellimlerinin de
tizerinde ittifak ettikleri herhangi bir tasnif sekli bulunmamaktadir. Bu da Allah’in
sifatlarimin kelameilar tarafindan cesitli sekillerde tasnif ve tertip edilmesine® neden
olmustur. Kelamcilar tarafindan yapilan tasniflerin, birbirinden farkli olmasinin
nedenlerinden biri; baz1 sifatlarin 6zel bir grup seklinde mi yoksa diger bir grup iginde
mi incelenecegi hususu ile'® sifatlarin kendilerine farkli agilardan yaklagim imkani
sunmasi ve insan diisiincesinin bireysel farkhiliklar arz etmesidir.'’

Yukarida kisaca degindigimiz nedenlerden dolay1 hemen her ekol, ayr1 bir bakis
acistyla sifatlara yaklagsmis ve bunun da dogal bir sonucu olarak farkli tasnif sekilleri

ortaya ¢ikmustir. Biz ise genel agidan, daha kabul goren ve ozellikle Stinni kelam

Biiylik Larousse, s. 11434.

Sabuni, age, s. 204.

" var, Erkan, “Es'arinin Teolojik Gériisleri”, Firat Universitesi Ilahiyat Dergisi, 11: 1 (20086), s. 1-23.
2 Géleiik, Serafettin, Kelam Tarih, kitap diinyasi yay., 5. baski, Mart 2009, s. 205.

B3 Topaloglu, age, s. 120.

¥ Topaloglu, age, s. 122.

> Atay, Hiiseyin, Islam'in Inang¢ Esaslart, Ankara Univ. lahiyat Fakiiltesi Yay., Ankara 1992, s. 61.
16 Kilavuz, A. Saim, Ana Hatlariyla Islam Akaidi ve Kelama Girig, Istanbul 2004, s. 117.

1 Ozler, Mevliit, Islam Diisiincesinde Tevhit, Nur Yay., Istanbul 1995, s. 149.
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kitaplarinda goriilen yaygin™® bir tasnif sekillini kisaca ele alacagiz. Bununla amacimiz,
terimsel agidan sifatlarin yani Allah’m sifatlarinin  nasil  kategorize edildigini
belirlemektir. Bunlar1 su sekilde siralayabiliriz:

a. Selbi (Allah’in zatinda bulunmamasi gereken) sifatlar

b. Siibuti sifatlar

c. Fiili sifatlar

d. Haberi sifatlar

1.2.1. Selbi sifatlar

Bu sifatlar, Allah’in ne olmadigini anlatan sifatlardir. Selbi yani zati sifatlar
olumsuz yani Allah’in olmaz sifatlar’® Kur’an’da Allah’in birligini, seriki ve benzerinin
bulunmadigi, yaratilmiglik belirtilerinden miinezzeh oldugu ifade edilen “Hicbir sey

720 ayeti tiim alimler tarafindan tenzih i¢in esas kabul edilmistir.

onun benzeri degildir
Allah’1n birligi prensibi, ulthiyete yakismayan tiim kavramlari ilahi zattan uzaklastiran,
tenzihi sifatlari ihtiva eden bir prensiptir.”> Eger Allah, yaratilmislardan birine
benzeseydi, o nesnenin sahip oldugu hudusluk 6zelliginden &tiirii bir muhdise Allah da
sahibi olur ve ihtiya¢ duyardi. Yine mahlikattan benzedigi nesnenin kadim olmasi
gerekirdi. Oysaki biitiin mahlikat hadis oldugundan, kadim olmasi aklen muhaldir. Bu
konuda birgok kanit bulunmaktadir. Yaradilislara benzememesi ise O’nun varligini
ortadan kaldirmaz. Zira O’nu ispatin yolu gozleme dayali olmayip, fiillerin kendisine
delaleti cihetinde aklin geregidir.”? Bununla birlikte birgok ayete atifta bulunulmustur.
Selbi sifatlarla ilgili en dikkat ¢eken ayetlerden birkacini “Deki: o Allah tek birdir.
Allah dileklerde yegdne basvurulandwr. O, dogurmamus, dogmamistir. Hi¢ bir sey ona
esit degildir ”,23 “Yaratan, yaratilana hi¢ benzer mi?”,24 “Allahtan baska edindikleri

Tanrilar bir sey yaratamaz, ¢inkii onlar yaraz‘zlmzstzr”25

seklinde siralayabiliriz.
Tanri’nin ancak olumsuz nitelemelerle (selbi) anlatabilecegini savunan bu asiri

tenzih fikrinin koklerini milat yillarinda yasamis olan Yahudi filozof Philon’a kadar

18
19

Topaloglu, age, s. 124

Atalay, age, s. 117

2 Sura 42/11

2L Topaloglu, age, s. 488

2 Eg'ari, Ebu'l Hasan, el-ibane ve Usulu Ehli's-Siinnet, (Cev. Ramazan Biger), Gelenek Yay., Istanbul
2010, s. 134.

2% Thlas, 112/1-4.

* Nahil, 16/17.

®  Furkan, 25/3.



geriye gotlirmek miimkiindiir.?® Felsefi etkilesimlerin getirmis oldugu kiiltiirel kaynasim
ve buna bagh olarak kelam kiiltiiriiniin genisleyip zenginlesmesi tenzihi sifatlar
dedigimiz sifatlarin da gelismesine ve zengin yorum kazanmasina yol agmistir. Bu
zenginlesme kelam ilminin her alaninda ¢esitli derin anlayisa yol agmis ve sifatlar
konusu da en ¢ok etkilenen alanlardan biri olmustur. Selbi sifatlar, Allah’in zatina
uygun diismeyen, kusur ve eksiklik ifade eden, yaratilmislik 6zelligi tasiyan, dolayisiyla
da o’nda nefyedilmesi gereken sifatlardir.”’

Bu sifatlarin sayist oldukca fazladir. Zira varligii mutlak zat’tan alan
yaratilmiglarda, noksanlik ifade eden ne kadar kavram varsa o kadarda selbi sifat vardir.
Bundan otiiriidiir ki Allah’m bunlardan tenzih edilmesi gerekmektedir.”® Kelamcilar
Isra suresi 11. ayetin 1s131nda selbi sifatlar dedigimiz sifatlar1 genel alt1 baslik altinda
toplamislardir:

1. Viicud: "yoklugu diisiniilmemek” anlamina gelir.

2. Kidem: varliginin baslangici olmamak

3. Beka: varliginin sonu olmamak

4. Muhalefetii’n lil-havadis: yaratilmiglara benzememek

5. Kiyam bi nefsihi: varligi i¢in baskasina muhta¢ olmamak

6. Vahdaniyet: ortagi olmamak (seriki bulunmamak)

Bu sifatlar kullanilirken tenzihi dil dedigimiz olumsuzlayicit yani “degildir”
kelimesiyle biten sifat yaklagimidir. Bu goriisii savunanlara gore, Tanr1 “bambagka”
(muhalefetun Ii’l-havadis) oldugundan, tabi giinliik dilden aldigimiz kelimelerle o’nun
hakkinda olumlu bir climle kurmamiz miimkiin degildir. Biitiin giizellikler, biitiin
hagmet, ululuk ve yiikseklikler o s6z konusu oldugunda eksik kalir. O, kendi kendiyle
0zdes olan bir varliktir®.

1.2.2. Subuti Sifatlar

Allah’a nispet edilen, onun miikemmellik ve istiinliigiinti dile getiren o’nun
zatiyla kaim ezeli sifatlaridir. Hiiseyin Atay bu sifatlar1 farkli kategorize eder ve bu
sifatlara aktif sifatlar ismini vererek degerlendirir. Clinkii bu sifatlar Allah’in kainatla
iligkisini gosteren ve kainatta is goren ve faaliyet ifade eden sifatlar olup bunlari a)

Karar vermeyi iizerine alan sifatlar yani Kainatin, gayesini, diizenini planlayan

% Kog, Turan, Din Dili, iz Yay., Istanbul 1995, s. 59.
Topaloglu, age, s. 124.

Ozler, age, s. 149.

Kog, age, s. 59.



anlamindaki sifatlar, b) diger bir takim sifati daha vardir ki, verdigi karar1 ve planini
yiritir ve uygular seklinde tasnif etmektedir. Atay bu madde igine fiili sifatlar1 da
koyar.*® Bu yaklasimi Es’ari’de goriiyoruz. Es’ari'ye gore; Selef alimleri, Allah’in,
kitabinda kendisini tanimladigi, elgisinin insanlara haber verdigi ve fiillerin delalet ettigi
sekliyle O’nun, mevcut, hay, kadir, alim, miirid, miitekellim, semi ve basir olduguna
icma ettiler. Hakk tealanin bu sifatlarla nitelenmesi, canlilarin bunlardan bir kismina
sahip olmasi, aralarinda bir benzerligi gerektirmez. Zira herhangi iki sey; mahiyetleri
disinda baska bir konum ile digerine benzemedigi gibi, isimde bulusma da birbirlerine
benzemeyi gerektirmez. Zat-1 Ilahi bu alemde bir seye benzemeyince; hay, alim, kadir
olarak nitelenmesi, bizden bu sifatlara sahip olanlara benzemesini gerektirmez. Zira
Allah bu sifatlara kadim olarak sahipken, mahlik ise Allah’in, bu nitelikleri insanlara
vermesiyle sahiplenmis olur™" diyerek, Allah’in bu sifatlarla sonradan yaratilanlara
benzemedigini de vurgular.

Kelam kaynaklarinda bu sifatlar, “’sifat-1 zatiye”, “sifat-1 ma’neviyye” ve “sifat-1
maani” seklinde isimlendirilmislerdir. Allah’in bu sifatlarla nitelendirilmesi zorunlu
oldugu gibi bunlarin zitlarindan da tenzih edilmesi gereklidir.*? Bu sifatlara zati sifatlar
da denir. Burada ciddi bir problemle karsi karsiya gelinmektedir. Tanri’nin, bilinen
herhangi bir seyden son derece farkli ve hatta “bambaska” oldugu kabul edilince, bir
yandan Tanr’nin “agkin” ve ‘“sonradan olanlara benzemeyen” (muhalefetun Ii’l
havadis) oldugu vurgulanirken, 6te yandan, bazi zaman ayrintiya da inerek hakkinda

siradan seyler icin kullanilan bir dil kullaniimaktadir.®

Biz Tanr’y1 ancak
tecriibelerimize dayali olarak elde ettigimiz ve yaratiklar hakkinda kullanilan bir dille
ifade edebiliriz.3* Burada da atif analojisi ile karsilasmaktayiz. Bu analoji yaklasimina
gore genel agidan birbirinden tamamen farklilik gosteren benzer iki sey arasinda iliski
kurulur.

Boyle bir analojide benzeyenlerden biri asil kabul edilir. Bu bakimdan,
benzeyenlere atfedilen herhangi bir yiiklem, ilke olarak ve fiilen asil benzeyene ait

oldugu halde otekine nispi ya da tiiremis bir anlamda isnat edilir. Atf analojisi

Tanr’nin  fiilen yetkinliklere sahip olmasmi digsarida tutmamaktadir. Fakat bu

30
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yetkinlikleri bizatihi dogrudan dogruya o’na atfetmemektedir.*® Fakat tam bu noktada
nispet analojisi devreye girer. Nispet analojisinin teolojik sdyleme uygulanmasi su
sekilde olmaktadir: Tanri’ya yiiklem kilinan bir nitelik (terim), Tanri’nin mahiyetine
yakisir bir sekilde o’na ait oldugu gibi, ayni sekilde yaratiklarina yiiklem kilinan bir
nitelikte de onlarin tabiatlarina uygun diisecek sekilde kendilerine aittir. Dolayisiyla
Tanrr’ya atfedilen niteligin insana atfedilen nitelikten ne bisbiitiin ilgisizligi, ne de bire
bir tekabuliyeti soz konusudur.*®

S6z gelimi Ahmet’in simasini yakisikli oldugu nitelemesine gideriz. Aslinda
yakigiklilik resmen ve fiilen Ahmet, Ahmet'in niteligidir. Ahmet fiilen ve sonlu bir
bi¢imde yakisikli ve sonludur. Tanri ise Ahmet'in yakigikliligimin vericisidir. Bu
yaklagima gore Tanriya atfedilen “giizellik” yiiklemi onun giizellik meydana getirme
imkanina sahip oldugu anlamina gelir.

Bu dilsel yaklagimlarla ilgili konumuzu daha derinlestirmeden, konumuza ana
hatlartyla donmek gerekirse; Bu sifatlar1 kelamcilar tarafindan da genel kabul géren
sekliyle su sekilde siralayabiliriz; ilim (bilme), hayat (yasamak), semi (isitme), basar
(gorme), irade (dileme), kudret (gii¢ yetirme), kelam (konusma)®’ Aslinda bu sifatlar
daha da coktur. Fakat miitekellimler eserlerinde genellikle bu yedi sifat lizerinde
durmuslardir. Mesela; Azamet, celal, kebir, izzet, kidem, miilk, rububiyet, uluv vb.*®

1.2.3. Fiili Sifatlar

Allah’in disindaki varliklarin da kendisi ile vasif edebildikleri ve Allah’in bir
filline baglh olan sifatlaridir. Ya da soyle de diyebiliriz; Allah'in esya ve alemle ilgili
olan sifatlaridir.

Fiili sifatlar, Allah’in kainatla olan miinasebetini daha agik bir sekilde ifade eden
ve o’nun kainati yaratis ve idare edisini olduk¢a ayrmtili bir sekilde ifade eden
kavramlardir.®

Bu sifatlar; rizik verme, nimet verme, 6ldiirme, diriltme ve azap etme, kizginlik
(saht), emr, nehy, ihya, ihsan gibi sifatlardan olusmaktadir. Fiili sifatlar kadim

degildirler. Ciinkii onlar gerekli zamanda fiile doner ve siirekli olarak yenilenirler. Allah
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bir fiilde de bulunmayi istedigi zaman bu fiile uygun olarak viicut bulmaktadir.*® Bu
acidan baktigimiz zaman Allah’in fiili sifatlarin1 bir sayiya indirgemek, Allah’in
mahlikatiyla olan iligki ve tasarruflarina miidahale anlamina geleceginden dolayi,
miimkiin degildir.* Fiili sifatlari da aciklarken burada da bir nispet analojisiyle
kargilasmaktayiz. Kelimelerin kullanimi dilin yapist bize birgok karmasik konuyu daha
rahat bir sekilde anlamamizi saglar. Bu konuda dil ¢ok énemlidir. Ciinkii biz Tanr1’y1
ancak tecriibelerimize dayali olarak elde etti§imiz ve yaratiklar hakkinda kullanilan bir
dille ifade ederiz.*

1.2.4. Haberi Sifatlar

Tespiti akilla degil de, ancak Kur’an ve siinnetin bildirmesiyle miimkiin olan ve
Allah’a cismani bir takim vasiflar ve filler izafe eden sifatlardir®. Bu sifatlarin bazilari
sadece Kur’an’da, bazilar1 sadece hadislerde, bazilar1 da hem Kur’an hem de hadislerde
geemistir. Bunlarin baglicalar sunlardir; istiva, vech, yed, isba, ayn, kabza, sak, niizul,
kurb, ityan, meci. Bakildig1 zaman bu sifatlar sadece Allah’in zatiyla alakaliyken, diger
bir kism1 da hem zat hem fiilleriyle alakalidir.** Haberi sifatlar kelam diisiince tarihi
boyunca birgok hararetli tartismalara konu teskil etmis ve bunun sonuncunda ise gesitli
ekoller ortaya cikmistir. Bu sifatlar Kur’an’da Allah’a nispet edilen bazi organsal ve
maddi sifatlar iligkili ayetlere atif yapilarak bir yaklasim sergilenir. Mesela;

“Allah’in yiizii oradadir’™®

“Allah sizinle beraberdir ***°

“Allah’in yani (cenbi)” ¥/

“Sonra Allah arsa istiva etti”*®

“Allah’ eli onlarn ellerinin iizerindedir.”*

Haberi sifatlar1 kelam 1stilahina gore daha iyi anlayabilmemiz i¢in bir drnekle,
yed/el, Allah’in eli, tabiri lizerinden agiklamak istersek; “Arapca, yed/el kelimesi
kastedilerek, ‘Allah’in eli’ oldugunu sdylemek caiz olup, bunu Farsc¢a ifade etmek

mimkiin degildir. El, terimi, yaratilmis varliklarda bulunan organa benzemeksizin ve

0 Aydinh, age, s. 160.

1 Ozler, age, s. 164.

*2 Kog, age, s. 78.

# Ozler, age, s. 165.

* Ozler, age, s. 166, 167.

> Bakara, 2/115; Insan, 76/9; Leyl, 92/20; En'am, 6/52; Kehf, 18/28.
% Bakara, 2/210; Fecr, 89/22.

4T Ziimer, 39/56.

8 Araf, 7/54; Yunus, 10/3.

9 Fetih, 48/10.



niteligi bilinmeksizin, isitme (Sem), gérme (basar), konusma (kelam), gii¢ (kudret), bilgi
(ilim), diri (hayat), dileme (irade) sifatlar1 gibi ezeli bir sifattir. Allah Teala duyma
organina ihtiya¢ duymadan semi, goze ihtiya¢ olmaksizin basir, diisiinme enstriimanina
ihtiya¢c duymadan alim, beyne gereksinim duymadan murid, dil ve dudaklara ihtiyag
duymadan miitekellimdir. El (yed) de aymi sekilde yaratilmis niteliklere
benzetilmeksizin, bir sifat olarak yoklugunu da kabul etmeksizin, keyfiyetsiz/niteligi
bilinmeden ve organ anlaminda olmayan ezeli bir sifattir. Allah hakkinda yedin
varligini1 kabul ediyoruz. Zira Kur’an’da gegmektedir. Fakat bundan kast edilen Allah’in
murad ettigi anlamindadir. Mutezile ise bu konuda: “Allah’in eli kuvvet ve kudret
anlamimdadir” demistir.>

Tanr1 hakkinda tesbihi bir dil kullanip kullanilmayacag: konusunda hem Islam
diisiince tarihinde, hem de Hiristiyan ve Yahudi diisiince tarihinde uzun tartigsmalar
olmustur. Allah’in “el” (yed), “yiz” (vech), “gdéz” (ayn), vs. gibi bir takim zati
niteliklerle birlikte, “inig” (niizul) ve kurulma, kaplama, oturma” (istiva) gibi fiili
niteliklerin Kur’an’da gegtigini biliyoruz. Buna benzer nitelemeler oteki teistik dinlerin
kutsal kitaplarinda da gegmektedir™.

Dogrusu tesbihi, yani insani nitelikleri dile getiren bir dil kullanmaksizin, Tanr1
hakkinda konusmak miimkiin degildir. Tesbihi dil s6z konusu oldugunda, 6énemli olan,
kacinilmaz ve bir yerde hakli nedenlere dayanan antropomorfizm ile boyle bir
mecburiyeti bulunmayan antroposentrizm arasinda bir ayrim yapmaktadir. Bilindigi
gibi, antroposantrizm insani merkeze koyan ve onu bagka her seyin olgiisii kilmaya
calisan bir yaklagimdir. Kat1 ve kaba tesbihi dil teistik dinlerin Tanr1 anlayigini ifade
etmekte yetersiz ve kusurlu olmasi ilimli antropomorfizm diyebilecegimiz temsili dil
Ogretisi gelistirilmistir.52

1.3. Sifatlarin Felsefi Aciklamasi

Sifatlarin  felsefi aciklamamizda ki kastimiz; sifatlar konusunda farkli
diisiinceleri  karsilastirmak. Bu farkliliklarin  yaratmis oldugu yorum ve goris
farkliliklarin1 dile getirmek. Sifatlarin felsefi boyutuna ge¢gmeden felsefenin ne oldugu
ne anlama geldiginin agiklanmasi konun mahiyeti agisindan daha saglikli olacagi
kanisindayiz. Ciinkii kelimeler ve kavramlar, bir konuyu anlamada bir nevi anahtar

gorevi yapmaktadirlar.

%0 Nesefi, age, s. 39.
1 Kog, age, s. 57.
2 Kog, age, s. 58, 59.
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Felsefe, Yunanca “philosophia” kelimesinden alinarak Arapcaya oradan da
dilimize aktarilan “felsefe” terimi birlesik bir kelimedir. ”Philosophia”, “philos” veya
“phila=sevgi” ile “sophia=bilgi, bilgelik, hikmet” manalarina gelen kelimelerden
meydana gelmistirSS.

[k islam filozoflarindan olan Kindi’nin (6. m. s. 873) felsefeye yaklasimima gore
felsefe: “Felsefe insanin kendini tanimasidir. Felsefe sanatlarin sanati ve hikmetlerin
hikmetidir. Felsefe insanin giici yettigi olglide kiilli edebi seylerin hakikatlerini,
mahiyetini ve sebeplerini bilmektir.”>*

Biiyilk Islam filozofu Farabi’ye gore felsefe; “var olmalar1 bakimindan
varliklarin bilinmesidir.”>

Ilk¢ag filozoflarindan Aristo’ya gére felsefe; “ilk prensipler ve son prensipler
hakkinda bilgi” der ve cagdasi olan platon ise “gdriilmesi miimkiin olmayanin
ilmidir.”*®
Felsefe, ilimlerin sinirlarini asan problemleri hiir ve serbest bir diisiince ile
¢bzmeye ugrasan arastirma yolu veya disiplinli ve sistemli bir diigiince tarzidir diye iki
sekilde anlagilmaktadir.”” Felsefe ugrastigl, goriis bildirdigi alana goére cesitli isimler
almaktadir. Bunlardan biri de felsefenin en genis diisiince bildirdigi ve tarihte de bu
alanda farkli fikir akimlart ortaya ¢ikmasini saglayan din felsefesidir. Din felsefesi;
dinin temel iddialar1 hakkinda rasyonel, objektif, stimullii ve tutarl bir tarzda diisiinmek
ve konugmaktir.”®

Insanoglu var oldugu giinden beri bir yaratici kavramma sahip olmustur. Bu
yaratict kavramina bagli olarak dini inang, olgular ve kavramlar iiretmis ve her zaman
bu dini kavramlar, olgular insan aklini meggul etmis ve bir problem olarak insanligin
zihninde yer almistir. Askin bir varlik olan Tanri insana kendisini sunarken, insanin
kullanmis oldugu dili kullanmistir. Kutsal kitaplarin tamaminda da yer alan bu dil
zamanla bliylik tartigmalara kapi1 aralamis ve insanlik zihin tarihinde problem
olagelmistir. Allah’a bazi sifatlar verme o’na bazi sifatlarla niteleme Allah’a inanlar i¢in

mecburi bir gereksinim haline gelmistir. Cilinkii bilinmeyene tapmak imkansizdir. Bu

imkansizligin ¢dziim yolu karmasik problemleri beraberinde getirmistir. Aslinda

53 Akarsu, Bedia, Felsefe Terimler Sizliigii, Tiirk Dil Kurumu yay., Ankara 1979, s. 78.

> Necip, Taylan, Ana Hatlariyla Islam Felsefesi, Ensar Nesriyat yay., istanbul 2006, s. 22.
% Necip, age, s. 22, 23.

%6 Necip, age, s. 25.

" Necip, age, s. 25.

% Aydin, age, s. 3.
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diisiince tarihi cergevesinde baktigimiz da insanin aklin1 kullanmasi ve {iretmesinin
zenginligi olarak degerlendirilmesi daha dogru bir ifade olacagi kanisindayiz. Tanri
hakkin da konugsmak bir nevi insan-doga iliskisi agisindan da 6nemlidir.

Mesela Sifatlar bizi Tanri-Alem iliskisi igerisine siiriiklemektedir. Sozgelisi,
Tanri’nin “yaratma” sifatini ele alalim. Deizme gore Tanr1 dlemi yaratmistir ama bu is
olup bitmistir. Simdi Tanr1 aleme miidahale etmiyor artik. Panteizme gore, zaten alem
yok ki Tanr1 onu yaratmis olsun. Bir tek cevher vardir: Alem de odur, Tanr1 da. Pan-
enteizme gore ise, ortaklasa bir yaratma faaliyeti vardir. Insan ve Tanr “el ele vermis”
stirekli olusum iginde olan alemde faaliyet gostermektedir. Klasik teizm biitiin bunlarin
hepsine itiraz1 var: Deizm sifatlart atil duruma ugratiyor; Panteizm kaldirtyor:
Panenteizm ise onlart buduyor, smirliyor; Agnostisizm “gelin konusmayalim bu
konuyu” derken, Ateizm biitiin hepsinin {istiine siinger QekiyorSQ.

Islam diisiince tarihinde sifat ve kader meselesini ilk olarak tartisma konusu
haline getiren Cehmi ve Mu’tezili bilginlerinin Hiristiyanliga karsi Reddiyeler yazdigi
bilinmektedir.®® En erken hicri 1l. yiizyildan itibaren akait literatiiriine girdigi anlasilan
sifat terimi, Islam inancim diger inanglara karsi savunma sirasinda ortaya c¢ikisiyla
zenginsel bir seriiven yasamistir.

Hz. peygamber doneminde zat ve sifatlarla ilgili bir problemin ele alinmamasi 0
donem insanlarinin iman giicline baglanmig olmasini savunanlar; konuya dar bir
cercevede yanasilmasina sebep olmustur. Ciinkii bu sonraki donemdeki insanlarin
imanini tartigmaya agmakta ve dini bir yaklasimla diistinme kabiliyetine sahip olan
insanin aklina da sinirlama koymaktadir.

Dini sdylemdeki her tiirlii konusma, su veya bu sekilde sermo de deo, yani Tanri
hakkinda konusmadlr.61 Bu konusma yontemlerinden biride sifatlardir. Sifatlar ile
Allah’mn isimleri arsinda siki bir bag vardir. Bu bag onun isimlerinin sifatlarina
kaynaklik teskil etmesidir.

el-Esmati’l-Husna olarak nitelendirilen bu isimler, Allah’in sifatlar1 hakkinda
bilgi verir ayn1 zamanda sifatlarin ispatina vurgu yapar ve Allah, o isimler sayesinde
kendini kullaria ‘[amtmlstlr.62 Bunu da Kur’an’da bir¢cok ayette soylemistir. Bu

ayetlerden bazilar1 sunlardir;

" Aydn, age, s. 114.

80 Goleiik, age, s. 55.

%1 Kog, age, s. 33.

%2 Sabuni, age, s. 72; Nesefi, age, s. 36.
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“En giizel isimler Allah’indiwr. Sizde ona isimlerle dua edin ve onu isimlerinde
egrilige sapanlari birakin.
“Deki: "ister Allah diye ¢agirin ister rahman diye. onu hangi isimle ¢cagirirsaniz

cagwrin biitiin giizel ve tistiin nitelikler (esmau’l hunsa) onudur.”®*

“Q, edebi bir hayat ile diridir (hayydir), kendisinden baska Tanri yoktur.”®

“Q, her seyi bilen alimdir, hikmet sahibidir.”®®

“O, hakkiyla igiten, hakkiyla g(')'rendir.”67

Bu ayetlere baktigimizda Allah kendisi i¢in birgok isim ve sifat kullanmis fakat
bunlara dair herhangi bir agiklama ve smiflandirma yapmamistir. Bununla beraber bu
sifatlarin ezeli/kadim veya zatiyla kaim olup olmadigi konusunda bir imada
bulunmamustir.

Genel olarak Islam diisiincesinde kendimize iliskin bazi bilgilerden yola ¢ikarak
Allah’1n bazi sifatlarinin bilinebilecegi kabul edilmistir. Bu konuda onlar Miisebbihe ve
Miicessime’ nin eski mensuplarinin yaptigi sekilde, Allaha atfedilen niteliklerin soézliik
anlamlariyla alinmasia karsi olduklari gibi, ibn Sina ve Mutezilenin savundugu gibi,
onun tiim niteliklerden soyutlanmasi gerektigi seklindeki goriise hos bakmamislardir.
Gazali, Allah’1 tanima konusunda, bu goriislerden “birincisinin kusurlu, 6tekinin ise
kapali” oldugunu ifade ederken, Ibn Arabi’de, salt “tenzih” kabul edildiginde Allah’in
“kayitlanmis” (mukayyet) olacagi, “tesbih” kabul edildiginde ise “sinirlanmis” olacagini
dogru yolun tesbihle tenzih arasini bulmak oldugunu s(iylemistilr.68

Ehl-i Siinnet’in genel yaklasimina baktigimiz zaman, “Allah zat1 ile kaimdir ve
ezeli sifatlart vardir. Sifatlar “ne Allah'tir ne de Allah’tan baskasidir.” Allah’in
sifatlarinin olmasi ise, O nun alim, diri ve kadir olmasiyla sabittir. Ilim, hayat, kudret ve
bunlarin disindaki sifatlarin hepsi vacibu’l-vucud/varlig: zorunlu mefhumuna ilave bir
anlama delalet etmistir.®® Ehl-i Siinnet mezhebinin Maturidi ekoliiniin énde gelen ve
Hanefi-Maturidi geleneginin kose taslarindan biri olan Ebii’l-Muin en-Nesefi sifatlar
konusunu islerken, hem Ehl-i Siinnet anlayisi igersinde degerlendirmekte hem de

sifatlarin mahiyeti ile ilgili gorlistinii agiklamaktadir. Nesefi’ye gore; “Allah’in sifatlari,

%3 Araf, 7/180.

% sra, 17/110.

% Mii'min, 40/65.

% Tahrim, 66/2.

7 Sura, 42/11.

% Kog, age, s. 92.

% http: /www. hilafet. com/ Kitaplar/ Islam-Sahsiyeti/index. htm



13

zati ve fiili olmak tizere iki kategoride toplanmaktadir. Ve Cenab-1 Hak biitiin sifatlar
ve isimleriyle birdir. Yine biitiin sifat ve isimleriyle kadim ve ezelidir. Bu birlik, on
rakamina kadar sayilardan birinin durumunda ki gibi olmayip, sifat ve isimler Onun ne
oldugu sonucuna goétiiriir. Oysa Allah, ortagi olmayan ve kendisinden baska Tanri
bulunmayan essizdir. Bu sifatlar zatindan bagka bir seydir dedigimizde de, onlarin
sonradan meydana geldigi sonucuna ulasiriz ki bu da itikadi anlamda caiz degildir.
Allah’in sifatlarinin kadim ve ezeli oldugunun dayanagi nedir? diye sorulsa cevaben
deriz ki: Allah, eger ezelden kadir olmasaydi, kudreti nasil yaratirdi? Hayati, isitmeyi,
gérmeyi yarattigi zaman da bunlara kudret sifatt olmadan kadir olabildi. Eger ezelden
alim olmasaydi, ilimin ne oldugunu nerden bilebilirdi? Bu iddia Allah’a acz ve cehalet
stfatlarinin yakistirilmasina yol acgar. Bu ise O’nun hakkinda kesinlikle diisiiniilmesi
miimkiin olmayan bir seydir.”"

Sia da, Allah’in zat1 i¢in s6z konusu sifatlarin ispat edilemeyecegi gortiisiindedir.
Ciinkii sifat, sinir getirilmeksizin diisliniilemez ve Allah’in mukaddes zati her tiirlii
sinirlamadan miinezzehtir. Sia; “Allah't zati sifatlar1 ile vasiflandirdigimiz zaman, bu
sifatlarin her birinin ziddinin Aziz ve adil olan Allah'ta bulunmadigin1 s6ylemek isteriz.
Biz, Giiglii ve Ulu Allah'in daima semi’, basir, alim, hakim, kadir, aziz, hayy, kayytm,
vahid, kadim oldugunu sdyleriz” demektedir. Sia irade ve kemal sifatlarini da bu
kelimelerin zahirinden anlasilan anlamlarina goére (irade: istemek-kelam yani lafiz
anlamyla agiklamak) fiili sifati kabul eder.”™

Es’ari ilahi sifatlar1 kendi ifade etikleri anlam ve karsitlariyla agiklamaktadir.
Sifatlarin anlamlarini ise sifatlarin ortaya ¢iktigi ilahi eylemlerde ortaya ¢ikmaktadir.
Ornegin Allah’in alim olmasi hikmetli islerin bizde oldugu gibi bilen bir varliktan
ortaya ¢ikmasiyla temellendirilmektedir. Yine Eg’ari’ye gore sifatlar mecazi degil
hakikidir. Es’ari’nin sifatlar1 mecazi degil de hakiki anlamlar olarak kabul etmesi, onun
litarel anlamlarini1 onceleyen ve ancak bir kanita bagli olarak mecazi anlamlar1 kabul
eden yorum metodolojisi ile yakindan ilgilidir. Ciinkii sifatlarin mecazi olarak kabul
edilmesi durumunda Allah’in eylemsizlikle nitelenmesi ve bu sifatlarin insan i¢in

kullanildiginda ger¢ek anlamlari ifade etmesi ile kanitlamaktadir.”

0 Nesefi, age, s. 32, 33.
" http: /www. islam kiitiiphanesi. com/Tiirkge kitap/online/beherd/o. htm; http: /islam kiitiiphanesi.
com/tiirkge kitap/online/sii-imammiyye-saduk/2-24- Allah'in Sifatlari. htm

2 Eg'ar, age, s. 134; Yar, age, s. 3.
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Es’ari, Allah’m sifatlarin1 zati ve fiili olarak ikiye ayirmistir. Zati sifatlarin
kadim ve Allah talanin zatinda mevcut oldugu, fiili sifatlarin ise hadis oldugunu ve
Allah’mn zati ile kaim bulunmadigini kabul etmistir.”® Mutezile sifatlar zatin aynisi
olarak kabul ederek zattan ayri hicbir kadim varhigin kabul edilemeyecegini
savunmustur. Bu goriisiiniin temelinde Mutezilenin tevhit ilkesi yatmaktadir. Ciinkii
Mutezile Allah’in birligine (tevhit) son derece onem vererek Allah'm higbir seye
benzetilmeyecegini ifade eden ayetlerden yola ¢ikarak sifatlari inkar (ta’til) etmis,”*
Allah'in zatiyla ayni oldugunu vurgulamustir.

Ik ¢ag filozoflarindan Philon’a gore Tanri’ya yiikledigi selbi sifatlarda ona atif
edilebilecek herhangi bir sifatin veya ismi nitelemenin o’na zara vermeyecegini
diisiinmekteydi.”

Selbi sifatlar konusunda kelam ekolleri de hemen hemen aymi gorisi
paylasmislardir. Selbi sifatlar1 Ehl-i Siinnet’in benimsedigi sekilde Sia ve Mutezilede
aynen kabul etmistir. Fakat baz1 Mutezile alimleri subuti sifatlar1 tenzihi sifatlar alanina
girecek sekilde yorumlamislardir.

Es’ari’ye gore sifatlar niteliksiz (bilakeyf), benzetmesiz (bilatesbih) olarak kabul
etmektedir.”® Bu tartismanin temelinde Kur’an’da insana ait organlarin ve fiillerin Tanr1
hakkinda konusma baglaminda ortaya ¢ikmustir. “Allah'in eli onlarin eli iistiindedir™"’
ayeti buna ornektir.

Islam diisiince tarihinde Selefiye, muhafazakar bir tutum sergilemistir ve ona
yakin bir diislince yapisina sahip olanlar Miicessime ve Miisebbihe gibi kati bir
antropomorfik Tanr1 telakisine kapilmadan; Tanr1 hakkinda kullanilan terimlerin sozlikk
anlamlarint bozmaksizin oldugu gibi kabul etmislerdir. Ancak Tanr1 ile onun yarattigi
insan arasindaki sonsuz farki géz 6niinde bulundurarak, burada herhangi bir benzetmeye
gitmemislerdir.”® Maturidi’de Es’ari ile ayni goriisii savunarak sifatlarin ezeli ve ebedi
oldugu savunur. Sifatlar konusunda Ehl-i Siinnet’in bakis agisiyla baktigimiz zaman,
“Allah zati ile kadimdir ve ezeli sifatlar1 vardir” denilir.

Kat1 antroposantrizm denilen giinlik dilden aldigimiz terimleri kaba sozliik

anlamlariyla, yani harfi harfine Tanri’ya atfetmenin savunulacak yani yoktur. Boyle bir

73
74
75
76

Es'ari, age, s. 134; Sabuni, age, s. 72.
Kog, age, s. 62.

Kog, age, s. 33.

Yar, age, s. 6.

""" Fetih, 48/61; Sad, 38/75; Maide, 5/64.
® Kog, age, s. 58.
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dilde cizilecek Tanr tasvirinin Islam'n uldhiyet anlayisla degil, olsa olsa eski Yunan
Tann telakisiyle bir ilgisi olabilir.”

Sifatlar konusu Islam diisiince tarihinde iki sorunla iliskili olmustur; Tevhit ve
tenzih. Ibn Arabi, sifatin nitelenen ile iliskisini ortaya koyarken iki noktaya yoneldigini
goriiyoruz; bir yandan edebin geregi Hakki sifattan tenzih eder; ¢iinkii Hak kendisi i¢in
sifat lafzin1 kullanmamaistir ve sifat sinirlamadir. Hak sinirlamadan dolaysiyla da sifattan
miinezzehtir.*° Boylece Ibn Arabi sifattan uzaklasir ve ifadelerinde isim kelimesini
kullanmay tercih eder; dolayisiyla sifatlar onda isimlerin sifatlar1 seklinde tezahiir eder.
Fakat Ibn Arabi Tanri’y1 kelime ve anlam olarak sifatlardan tenzih ettigi halde sifat
incelemesini de birakmamistir. Bunun sebebi sudur; Ibn Arabi vasiflari, Tanri’nin
kendisini onunla var olmak i¢in anlamlarini talep eden isimlerle isimlendirdigi bir
dereceye tasiyamamis olmasindandir.®* Bu baglamda Ibn Arabi’de sifat, akli bir olgu
olarak karsimiza c¢ikar; dista yoktur, hilkkmii vardir; bolinmeyen tiimel bir seydir.82
Batmiye ile Islam filozoflarina baktigimiz zaman, onlar; Allah Teala’nin gercek manada
hayy, alim, kadir... olabilecegini kabul etmemisler ve yaratilmiglarin tasidigi bu
sifatlarla Allah'in vasiflandirilamayacagini ileri siirmiislerdir.®

2. ZAT VE SIFAT ILiSKiSi

Sifatlar ve zat konusu birbiriyle en igten iliskili olan konulardan biridir. Ciinkii
yogunlagtiklar1 konu itibariyle ayn1 alanda bulunmalar bir birini etkileyen bir ¢ercevede
gelisim gostermelerine zemin hazirlamistir. Bundan 6nceki sayfalarda sifat konusunu
incelemis oldugumuzdan ve konun mahiyeti genis bir alana hitap etmesinden dolayz,
burada oncelikle zat ve zatin perspektifinde; Allah’in varligimin delilleri ve bunlarin
siniflandirmasini ele alip sifat ve zatin iligkisine kisaca deginmeye calisacagiz.

Aristoteles, Tanr1’y1 Aleme ilk hareketi veren bir ilke olarak goriiyordu. Farabi
her mertebedeki var olmay: agiklayabilmek igin Zorunlu Varliga muhtagt:® diyerek,
Tanri’nin varliginin zorunluluguna dikkat ¢ekmislerdir. Bununla birlikte; Tanrinin nasil
bir varlik oldugu hakkinda konusmak ilahiyat ve felsefenin temel konusunu teskil

etmistir.

79
80
81

Kog, age, s. 58.
Hakim, age, s. 556.
Hakim, age, s. 556.
8 Hakim, age, s. 558.
8 Sabuni, age, s. 71.
8 Aydin, age, s. 20.
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Islam tarihi boyunca ortaya cikan tenzih, tesbih, ta’til vs. gibi meseleler esas
itibariyle Tanri hakkinda konusmanin yol actigi konulardir.®® “Zat” kelam 1stilahinda
bakildiginda, dogrudan Allah’in zatina isaret etmekte ve O’nun ile 6zdeslesmis bir
durumda karsimiza <;1kmaktad1r.86 Bir bagka deyisle sOylememiz gerekirse, “zat”
konusunda Tanr1’nin varligi ve bu varliginin delilleri izerinde durulmakta, bu varliginin
delillendirme sekillerinin smiflandirildigi yani Tanri’nin mahiyeti iizerinde yapilan
calismalarin toplandigi konudur. Delil “kelimesi, iletmek, gotiirmek, yol gostermek,
irsat etmek vs. gibi anlamlara gelir. Kelime Kur’an’da da bu anlamlarda kullanilmistir.2’
Kelam ve felsefe yazilarinda asirlardir tartisila gelen deliller, Allah’in varliina olan
inancin makul oldugunun gosterilmesi i¢in ortaya konmus beseri cabanin fikir
bakimindan en yiiksek seviyedeki ifadesidir.®

Zat ilgili bu cabalara genel bir yaklasimla isbat-1 vacib denir. islam filozoflarmnin
ve kelamcilarmin genel olarak kullandigi delillere konumuzun ana temasina alt yap1
olusturacak sekilde ve genel ¢izgimizden ¢ikmadan kisaca deginmek gerekir.

a) Hudus delili: Kindi'min kullanmis oldugu bir delildir.*® Kur’an’da hudus
delilini ¢agristiran 1sbat-1 vacib delilleri mevcuttur.®® Bu delile gore alem (Allah’tan
baska var olan her sey) hadistir, yani yoktan var olmus, sonradan meydana gelmistir.
Sonradan var olan herhangi bir sey de kendisinin varligina sebep olan seyden miistagni
olamaz. O halde alemin yoklugunu varligina tercih eden bir miisebbip vardir ki o da
Allah'tir.**

Alem kadim olmay1p sonradan icad edilmistir yani hadistir. Sonradan icad edilen
her seyin bir yaraticist vardir.*? Bu delil, yaratilmishk delili olarak da adlandirilir. Bu
akil yiiriitme sekli Islam tarihi boyunca Miisliiman ilim ve fikir adamlar: tarafindan
“imkan” delili adiyla da incelenmistir.*®

b) Nizam delili: Bu delil Kur’an’da g¢okca kullanilan bir delildir. Islam

diisiiniirlerinin ¢ok eskiden beri ilgisini ¢ekmis, hakkinda bir¢ok eser kaleme alinmistir.

% Aydin, age, s. 115.

% Yar, age, s. 1, 23.

8 Bkz. Furkan, 45/10; Taha, 20/40; Aydin, age, s. 18.

8  Aydm, age, s. 21.

% Topaloglu, Bekir, Islam Kelamcilart ve Filozoflarina Gére Allah'n Varligi (Isbat-1 Vacib), Diyanet
Isleri Bagkanhig1 Yay., 3. Baski, Ankara 1987, s. 7.

Topaloglu, age, s. 69.

Ozarslan, Selim, Mdturidi Kelamcisi Ibn Hiimam'in Kelami Goériisleri, Biiro Basimevi, Ankara 2003,
s. 16.

Topaloglu, age, s. 50.

Topaloglu, age, s. 30.
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Bu delil inayet, hikmet, itgan ve gaye olarak da adlandirilir. Bu delili yine Kindi ve
Farabi kullanmustir. Sokrat devrine kadar varan eski bir delildir.%*

Bu delil, tabiata fevkalade hassas ve zarif bir nizamin hakim oldugunu, bunun
kendiliginden veya bilingli madde vasitasiyla meydana gelemeyecegini, aksine yiice
vasiflara sahip tabiatiistii bir varligin yaratmasi ve devam ettirmesiyle miimkiin
olabilecegi esasina dayanir.”® Bu delil “Yeryiiziinii uzatip diizleyen, orada saglam
daglar yiikselten, irmaklar akitan o’dur. Biitiin bunlarda iyi diisiinenler igin kesin
belgeler vardir. Yeryiiziinde yan yana bulunan arazi parcalar, iiziim baglari, ekinler,
tek govdeli, ¢atal govdeli, dalli budakli hurmalar vardir. Hepsi ayni sudan sulandig
halde biz onlarin yemigini birbirinden iistiin kiliyoruz. Muhakkak ki bunlarda aklim
kullanan insanlar icin ibretler vardir® ayetinde yer almaktadir.

c) Fitrat delili: Bu delil insanin dogas1 geregi Allah’in varligimin bilebilecegi
olgusuna dayanir. Kur’an-1 Kerim’de Allah’in varligi insanlar tarafindan kabul
edilebilecek bir konudur. Hatta Kur’an, her seyin Allah’1 yiicelttigini ifade ederi®’

“Kabul-i amme” veya “fitrat-1 selime” olarak da adlandirilan bu delil, hangi
irktan ve hangi devirde olursa olsun biitiin insanligin, bilhassa muztar zamanlarinda
¢okea andig1 ve sigindigi bir varligin meveudiyeti esasma dayanir.”

d) Tasavvuf yontemi: Sufiler bedensel arzularin asgari seviyede yerine
getirilmesi ve ruhi gli¢lerin samimiyet ve 1srarla dini konulara yonlendirilmesi
sonucunda “kesf” diye adlandirilan vasitasiz bilgi ve tanima yoluna ulagir. Allah ancak
bu yolla bilinir veya taninir.*®

Kelam ekolleri ve felsefe; zat ve sifat deyince toptan herkesin kabul ettigi bir
genel yaklagim sergilememistir. Buna bagli olarak deliller konusu ve bu konuda yapilan
yaklasimlar oldukca genis bir alan1 kapsayacagi ve ana konumuzun da disina da fazla
tagsmamak i¢in biz genel kabul goren delil yaklasimlarina deginmeye ¢aligtik.

Sifatin, Allah’in zatina nispet edilen bir kavram olmasi, her seyden 6nce inanan
ve inandigina ibadet etmek isteyen insan agisindan Allah’1 bazi sifatlarla nitelendirmesi

kaginilmaz bir ihtiyagtir. Cilinkii bilinmeyene tapinmak miimkiin degildir. Allah’in zat1

94
95

Topaloglu, age, s. 143.
Topaloglu, age, s. 31.
* Rad, 13/3-4.

% fsra, 17/44

% Topaloglu, age, s. 8.

% Topaloglu, age, s. 34.
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konusunda ortaya c¢ikan ilk fikir hareketlerinin baslica iki temada yogunlastigini
gormekteyiz; zatin nitelendirilmesi ve tevhidin korunmasz.'®

Allah’in zatina nispet edilecek sifatlarin konumu yani sonradan mi kazandigi
yoksa zat gibi kadim mi olduklar tarihsel diistince siirecinde hep varligini korumustur.
Eger sonradan bu sifatlar1 kazanmigsa bu durumda yetkinlik ifade eden sifatlara sahip
olmadan 6nce ondan yoksun olma gibi bir eksiklige vurgu yapar ki bu da Allah’mn
zatina uygun diismez. O halde s6z konusu sifatlar1 da zat gibi kadim olmalidir. Bu
durumda ise kadimler ¢ogalacagi icin tevhit ilkesi zedelenmis olur.*®

Farabi ve ibn Sina, zat ve sifat arasinda bir ayrim yapmaz, dolayisiyla da sifatlar:
zorunlu sayarlar.'%?

Es’ari’ye gore sifatlar zatin kendisi (ayn) veya bagkasi (gayr) degildir. Es’ari’ye
gore zatin kendisi veya baskas1 olmayan sifatlar kadimdir. Ciinkdi ilahi sifatlarin kadim
olmamalar1 hadis olmalar1 anlamina gelir ki bu durumda bu sifatlar yaratilmadan 6nce
Allah bu sifatlart karsitlart olan anlamla nitelemek demektir.’® Fiili sifatlarin ise hadis

104 Eg ariler de “sifatlari zati

oldugu ve Allah’in zat1 ile kaim bulunmadigini kabul eder.
ile meveuttur” tarzinda bir ifade kullanirlar. %

Mutezile sifatlar1 zatin aynisi olarak kabul eder ve bunu tevhit ilkesi etrafinda
formiile ederek zattan ayr1 higbir kadim varligin kabul edilemeyecegini savunmaktadir.

Mutezile Allah’in sifatlarimi  yorumlamaya baglayarak Miisebbihe ve
Miicessime’ye karsi ilk miicadeleyi agmisti. Mutezilenin felsefi yorumunu yumusatarak
Maturidi ve Esari okullar1 ortaya ¢ikti. Mesela Mutezile diyor ki Allah alimdir, Maturidi
ve Esari diyor ki, Allah ilim sahibi olarak alimdir. Mutezile diyor ki, alim olmakla
alimdir. ilim ondan ayr1 bir nesne olup da ona sahip olarak alim degil, bizatihi alimdir.
Maturidiye Es’ari’ye gore Allah ilim ile alimdir. Bu Mutezilenin birlik sifatina ters
diismektedir. Ciinkii bu sonraki ilim Allah’in zatindan ayr1 bir nesne olup Allah ona
sahip olmus anlamini verir ki bu da zatla g:elisir.106

Ehl-i Siinnet’in Allah’a izafe ettigi subiti sifatlar1 Mutezile ikiye ayirir. Birinci

gurup sifatlar hayy, alim, kadir gibi miistak kelimelerdir. Mutezile bu sifatlara sifat-1

190 Topaloglu, age, s. 121, 122.
19 Topaloglu, age, s. 122.

192 Aydin, age, s. 136.

193 var, age, s. 4-5.

104 sabuni, age, s. 72.

195 sabuni, age, s74.

106 Atay, age, s. 138.
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maneviye demistir ve bu sifatlar1 Allah’a izafe ederler. ikinci gurup ise sifat-1
maneviyenin koklerini teskil eden, hayat, ilim, kudret, gibi mastar siygasindaki
kelimelerdir. Bunlara da sifat-1 maani denilmistir. Mutezile bu sifatlar1 Allaha izafe
etmez.'?’

Ehl-i Siinnet; Allah Teald kemal ifade eden sifatlarla vasiflanmistir. EKsiklik,
aciz ve devamsizlik belirten seylerden de miinezzehtir. Onun sifatlari, sonradan viicut
bulup bilahare yok olan arazlar cinsinden degildir. Bilakis onlar ezelidir, edebidir,
kadimdir, zati ile mevcuttur. Bu sifatlar hicbir vechile yaratilmislarinkine benzemez.*®
Ciinkii Allah her seyden miinezzehtir. O zaman ona nispet edilen sifatlarin da onun
zatina uygun olarak benzersiz olmasi lazimdir.

Islam filozoflar1 ve Batiniler bu konuya farkli yanasmuslar ve Allah’in gergek
manada hayy, alim, kadir vs. olabilecegini kabul etmemisler ve yaratilmislarin tagidigi
bu sifatlarla Allah’m vasiflandirilamayacagin ileri siirmiislerdir.*®

Biiyiik diisiiniirlerden Ibn Arabi ise zat kavramina yaklasirken, “zat herhangi bir
baglantiya, nitelige, mertebeye isaret etmeksizin, sadece isimlendirilenin hakikatine
delalet etmesi i¢in konulmus isimdir. Mesela el-vahid el-ahad, ilahi zata delalet eder ve
kendisinden herhangi bir terkip olmaksizin sadece zat akla gelir"**® demektedir.

Ibn Arabi sifatin Hakk’i smurladigini savunur ve Hak smirlamalardan
miinezzehtir der ve sifattan uzaklasarak ifadelerinde isim kelimesi kullanmay1 tercih
eder™ Ibn Arabi’nin sifat-zat iliskisi konusunda Islam tarihinde &nceki
diisiiniirlerinkinden hareket noktas1 ve igerikte farkli bir tavri vardir. O sifatlar1 zatin
aynis1 sayan Mutezileden farkli oldugu gibi, sifatlar1 zatin ne aynisi ne de ondan ayri
sayan Eg’arilerden de ayrilir.

Ibn Arabi’nin diger kelami yaklasimlardan farki sudur. Arabi iki mevcut
arasindaki iliskiden (zat ve sifatlar), bizzat iligkisinin kendisine ve mahiyetine gecer. Bu
noktada Arabi’de nispet terimi ortaya ¢ikar, nispet dista varligi olmayan akil edilir bir
seydir; dolayisiyla sifat mevcut degildir. Boylece Ibn Arabi sifati zatin ne ayn1 nede
ondan farkli bir sey yapar, bunun yerine sifatin varlik diizlemini degistirir, sifat1 zattaki
veya onun disindaki dis varhigindan akli varliga tasir. Bu da zat ve sifat arasindaki

iliskiye sevk eder. Bu noktada Ibn Arabi dyle bir yaklasim sergiler ki Esarilerin sifatin

107
108
109
110
111

Sabuni, age, s. 71.
Sabuni, age, s79.
Sabuni, age, s. 71.
Hakim, age, s. 721.
Hakim, age, s. 556.
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zatin ne ayni ve ne de ondan farkli sayan yaklasimdan daha az tuhaf degildir. Ciinkii ibn
Arabi’ye gore de sifatlar hem zatin ayn1 hem de ondan farkhidirlar. Bu Ibn Arabi’nin
diisiince diinyasiyla uyumlu bir yaklasimdir ¢linkii o, hicbir seyi ortadan kaldirmaz

aksine her seyi var kilar.*?

12 Hakima. age, s. 557.



BIiRINCi BOLUM
KELAM EKOLLERINDE ZAT VE SIFAT ANLAYISI

1. Kelam Ekollerinin Ortaya Cikisinin Genel Nedenleri
Islam diinyasinda ¢ikan itilaflarin temeli halifeler dénemine kadar iner hatta ilk
halife se¢iminin yapildigi Beni Saide golgeligindeki ensar ve muhacirlerin arasindaki

113 Halife Osman zamaninda itikad: noktada fikir

siyasi ve fikri tartismalara kadar gider.
beyan edenlerin kendine has itikadi esaslar1 olan gruplarin ¢ogu ilk etapta siyasi bir
iddia ile ortaya ¢ikmis ve diislincelerini Kur’an ve hadis dayanak delillerle siddetle
savunur hale gelmislerdir. Bu siyasi itilaflarin ortaya atildigi siire¢ halife Osman’in
hilafetinin ikinci dénemiyle baslayip sahadeti ile gelisen bir dénemdir™*.

Yukardan baktigimiz zaman Hz. Peygamberden sonra kimin yerine gececegi,
diger yandan sahabe arasinda cereyan eden siyasi kavgalar sonucu ortaya ¢ikan biiyiik
giinah isleyenlerin kafir mi yoksa miimin mi oldugu meselesi birtakim gruplasmalara
yol agmis ve bunun sonucu olarak itikadi, bir baska deyisle, kelam1 mezhepler
olusmustur.*®

Tek basia bu nedenlere bagl olarak kelam tarihsel siirecini agiklamanin dogru
olmadigimmi buna baglh olarak birgok etkenin neden olduguna da vurgu yapmak

gerekir. ™

Kelam ekollerinin olusum siireci ¢ok nedenli ve tarihsel siireci uzun ve genis
bir alandir biz konumuzun mahiyeti itibariyle yararl olabilecegini diislindiigiimiiz i¢in
kisa bir bilgi verip konumuza doniiyoruz.

Kelam ekollerinde sifat anlayisi olarak isimlendirdigimiz birinci boliimde islam
diisiince diinyasini en genis kapsamda etkileyen ve diger bir¢ok felsefi ve kelami fikir
zenginligine temel olusturan ekollere vurgu yapacagiz. Fakat giris boliimiimiizde bu

kelam ekollerinin sifat ve zat anlayislarini ifade edip karsilastirdigimiz i¢in bu boliimde

U3 Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgasu, s. 58.

14 Figlali, Ethem Ruhi, Cagimizda Itikati Islam Mezhepleri, Birlesik Yay., Istanbul 1999, s. 39.

15 Goleiik, age, s. 58.

18 Sarikaya, Mehmet Saffet, Islam Diisiince Tarihinde Mezhepler, Ragbet Yay., istanbul 2009, s. 33, 36,
47, 51; Kutlu, Sonmez, Mezhepler Tarihine Giris, Dem Yay., Kasim 2008, s. 43, 45.
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temel ¢izgilerini ¢izip detaysal bir incelemeye tezimizin konusunun alani
daraltmamasi i¢in girmeyecegiz.

2. Mutezile

Mutezile, kendisine has Ozellikleri ile kendini bir ekol olarak tanitmustir.
Farklilik gosterdigi en temel konulardan biri konulara yaklasim tarzi ve konular
incelerken izlemis oldugu metottur. Islam tarihinde nazari kelam ilmini ilk vaaz eden
biiyiik ilahiyat ekollerinden birisidir. H. 1I-1ll. yiizy1ll Islam diinyasinin sosyal ve
kiiltiirel hayatinda 6nemli bir etkinlige sahip olmustur. Islami diisiince, kelam ve felsefe
diinyas1 ag¢isindan zengin bir fikir diinyas1 agmig nadir diisiince akimlarindan biridir.

Itizal kelimesi sozliikte “bir seyden uzaklasmak ve ondan ayrilmak”
manasindadir. Mutezile ise bu fiilin ism-i failinin ¢oguludur, “ayrilanlar” anlamina
gelir. Yani Mutezile Arapgada “ayirmak, ayri bir hale koymak” anlamindaki “ a-z-1”
kokiinden gelir. '

Ashabu’l-adl diye de isimlendirilen Mutezile, Kaderiyye ve Adliyye lakaplariyla
da anilir.**® Mutezile ismi; Vasil b. Ata (131/748) ve Amr b. Ubeyd (143/761) Basra da
Hasan Basri’nin (110/728) ders halkasinda kebire (biilyiik giinah) isleyenlerin ne miimin
ne kafir olmadigini beyanla, bu kimsenin “el-Menziletii Beyne’l-Menzileteyn” de (iman
ve kiifiir gibi iki makam arasinda) oldugunu sdyleyerek ayrilmalarindan dolayr bu
isimle lakaplasmlslardlr.llg Bu konuda Hasan Basri’nin sozii de ¢ok meshurdur: “Vasil
bizden ayrlldl.”120

Istilahta Mutezile, H. I. asrin karmasik sosyal ve siyasi yapist i¢inde, devrin
itikad1 problemleri ¢ergevesinde tesekkiil eden ve bu problemleri akli kelam metoduyla
ortaya koyarak bes temel inang esasi etrafinda sistemlestiren firkaya denir,'#*

Son aragtirmalar ise Mutezilenin dogusunun tarihi arka planinda siyasi Saikler
ve bunlarla baglantili akademik tartismalarin yer aldigini gé’)stermektedir.122 Ozellikle
ticlincii Halife Osman b. Affan’in katledilmesinden sonra vuku bulan karisiklik

doneminde, olaylara karigmayan ve tesekkiil eden taraflardan higbirine katilmayip

tarafsiz kalanlar icin, tamamen giinliik dildeki anlamiyla ilk defa kullanilmugtir.*#®

Y7 Sarikaya, age, s. 131.

18 Sehristani, Muhammed Abdulkerim, EI-Milel ve'n-Nihal-isiam Mezhepleri- (Cev. Mustafa Oz), Ensar
Nesriyat Yay., Istanbul 2005, s. 57.

19 Ggleiik, age, s. 53.

120 Sehristani, age, S. 61.

121 Sarikaya, age, s. 131.

122 garikaya, age, s. 133.

123 Figlal, Ethem Ruhi, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, izmir ilahiyat Vakfi Yay., izmir2008, s. 566.
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Yukarda ifade ettigimiz gibi Mutezilenin mevzulara yaklagimi ve takip ettigi
metotla, toplumsal sosyal sartlara uygun olarak goriislerini ortaya koymak icin akli esas
alan bir yontem kullanmistir. Mutezile akla 6nem vermesine ragmen sirf akilci
degildir.***

Mutezilenin inang¢ ekoliinii olusturan bes temel prensibi vardir buna el-Usulu I
Hamse denir. Mutezile mezhebi mensuplar1 kendi inang esaslar1 Zat ve sifata yaklasimi
da temel esaslar1 ¢ergevesinde olmustur. Bu esaslar sirasiyla:

1. Tevhit: Bu esas Mutezilenin en énemli prensiplerinden sayilmistir. Bizim de
konumuzun baslig1 olan zat ve sifat anlayigi, Mutezilenin bu esasi etrafinda yorumlanip
degerlendirilmistir. Clinkii Mutezile Tevhit nazariyesine hususi bir ilgi gostermis ve bu
ilke tizerinde temellendirmistir.

Mutezilenin bes temel inanglartyla ilgili en meshur eser Kadi Abdulcebbar’in
Serhu usuli’l-Hamse’sinde Allah bir tektir. Esi ve benzeri yoktur. Allah’in bir ve kadim
olmas1 ona mahsus ve dzel bir sifattir, diyerek tevhit ilkesinin 6nemine vurgu yapar.'?®
Tevhit ilkesini ilerde zat ve sifat konusunda daha detayli incelecegiz. Simdilik basliklar
kisaca aciklayarak konun biitiinselligini boyutuyla ilerleyecegiz.

2. Adalet: el-adl olarak da karsimiza ¢ikan bu prensip Mutezilenin 6nemli
prensiplerinden biridir. Kadi Abdulcebbar’im Serhu usuli’l-Hamse’sinde tevhit
ilkesinden sonra Mutezilenin itibar ettigi ikinci asil olarak “Adalet”i zikretmistir.'?°
Onlar bu ilkeye Oyle onem verirler ki kendilerine Ehlu’l-Adl ve’t Tevhit adi da
vermisglerdir. Bu esasin temelinde Allah‘in kotii olan seyi islemeyecegi goriisii bulunur.
Bunu da Kur’an’da bir¢ok ayetle temellendirir.

“Senin Rabb’in kimseye zulmetmez.”?’

“Stiphesiz Allah insanlara hi¢bir seyde zuliim etmez. Fakat insanlar kendilerine
zulumederler.”?

Mutezilenin anlayisina gore, Allah’in adaleti denilince Allah’in mahlikatindan,

kudretten mahrum ve icbar altinda mecbur olarak bir seyi yapmalarini veya terk

etmelerini istememesi anlamina gelir.129

124 Sarikaya, , age, s. 139.
125 Goleiik, age, s. 56.

126 Goleiik, age, s. 57.

127 Kefh, 18/50.

128 yunus, 10/48.

129 Qarikaya, age, s. 141.
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3. el-va’d ve va’id:  Kulun taat ve tovbe lizere miimin olarak bu diinyadan
ayrildiginda Allah’1n liituf ve ihsani 6tesinde —sevap ve karsiligi hak edecegini, tovbesiz
ve isledigi biiyiik giinahlarla diinyadan ayrilip ahirete intikal ettiginde ise, azabinin
kafirlerin azabindan daha hafif olmak kaydiyla, cehennemde ebediyen kalacagini
ittifakla ileri siiriip temellendirdikleri anlayisa denir.'*

4. el-Menzile beyne’l-Menzileteyn: Mutezilenin biiyiik giinah isleyenler
hakkindaki goriislerinin formiile edilgi esasidir. Kadi Abdulcebbar’in Serhu Usuli’l-
Hamse’sinde bliyiik giinah isleyenin ne miimindir ne de kafir, iman ile kiifiir arasinda
bir yerdedir. Yani bu diinya da kendisine Misliiman gibi muamele edilir. Eger tovbe
ederse ahirette kurtulusa erer.'*!

5. el-Emru bi’l-Ma’ruf ve’n —Nehyi anil-Miinker: Hemen biitiin firkalarda
bulunan bu esas, Mutezilenin ahlaki tavrin1 ortaya koyar. Mutezile bu esasla toplumun
gidisatinda hiirriyet ve adalet prensiplerinin bilfiil tatbikini hedeflemektedir.**?

Mutezilenin temel yapisin1 olusturan esaslart veya vazgegilmez kurallarina
deginmeden zat ve sifat anlayisini aciklarken eksiklik kalacagi diisiincesiyle kisaca
acikladiktan sonra Muteziledeki zat ve sifat anlayisin bu prensipleriyle i¢ ice oldugunu
gorecegiz. Ozellikle tevhit temelindeki yaklasimi onlari asir1 tenzihgi yaklasimlara
siiriiklemistir.**®

Mutezile metafizik anlamda Allah’in sifatlarinin anlagilmasi gerektigini ileri
stirerek Allah'in sifatlarin1 yorumlamaya baglamistir.”** Onlara gore Allah sirf zattir.
Onun zatindan ayri ezeli kadim sifatlar1 yoktur. Ona ezeli isim ve sifatlar nispet etmek
bir nevi sirktir.135

Mutezile Allah’in kadim oldugunu ve kidemin onun en 6zel sifati oldugunu
belirterek, digerlerinin kadim kabul ettikleri sifatlar1 kesinlikle reddeder. Allah’in, zati
ile alim, zati ile kadir, zat1 ile diri oldugunu ortaya koyarak, Allah’in kadim sifatlar ve
Allah ile kaim manalar olarak kabul edilen, ilim, kudret ve hayat sifatlariyla, alim, kadir

ve diri olmadigimni ortaya koyar.**

130 Sehristani, age, S. 58.

B! Sarikaya, age, s. 138.

132 Sarikaya, age, s. 142.

133 Kog, Turan, Din Dili, iz Yay., Istanbul 1995, s. 62.
134 Atay, age, s. 138.

%5 Qarikaya, age, s. 139.

136 Sehristani, age, s. 57; Golciik, age, s. 56, 57.
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Bununla birlikte onlar kelam, irade ve fiil sifatlar1 haricindeki ilahi sifatlarin
ayrica var olduklarini, ancak bunlarin hadis olup, Allah’1in zatiyla kaim olmadiklarini da
ifade etmislerdir.*®’

Mutezile Allah’in hakkinda cihet, mekan, suret, cisim, mekanda yer tutma,
intikal, zeval, degisme ve etkilenme gibi yaratilanlara benzeme ifade eden her tiirlii
tesbihi nefyetmis, bu konudaki miitesabih ayetlerin tevil edilmesi geregini ortaya
koymustur.*® Bu da Mutezilede tevhit esasiyla temellendirilmistir. Allah’in sifatlari
vardir. Ama Allah’in zatindan ayri diistiniilen seyler olmayip zatinin kendisidir. Allah
cisimlere benzemez buna bagl olarak da gozle goriilmez; goriiliirse cisme benzer. Bu da
Mutezilenin temeli olan Allah’in varlig1 ve birligine aykiridir.

3. Sia

Hz. peygamberin vefatindan sonra yasanan siyasi egemenlik kavgasi Islam
tarihinde bir¢ok bdoliinmenin yaganmasina bu bagli olarak da tarihe fikirsel, siyasi,
kelami, felsefi damga vuran bir¢ok firkanin olugmasma zemin hazirlamistir. Bu
zeminde olusanlardan biri de Sia’dir.

Sia S-Y-A kokiinden, pesinden gitmek, bir kimsenin tarafi olmak, yardimcisi
olmak, ayrilmak, firkalagsmak gibi anlamlari olan bir isimdir. Kelime Kur’an’da firka,
boliik, taraftar, anlaminda kullanilmistir. Kelimenin tekili §iidir.139

Sia ozellikle Hz. Ali’ye taraftar olanlardir. Onun imamet ve hilafetini, anlami
acik yahut kapali nass ve vasiyyetle sabit oldugunu kabul ederler ve bu yaklasim Sia
kelimesinin terimsel manda kaynaklarin ittifak ettikleri hususlardir.**

Bu baglamda genel bir toparlama yaparsak: Siilik, Hz. peygamberin vefatindan
sonra hilafetin Hz. Ali’ye yani Ehl-i Beyt’ten birisinin olmas1 goriisii teskil eder, bu
goriis etrafinda birlesenlere verilen miisterek isimdir.*** Sii guruplar arsinda yer alan,
genel Miisliiman ¢ogunlugun fikirlerine yakin anlayiglara sahip olan Zeydiyye; ortaya

cikisindan hemen sonra Batin1 mahiyete biiriinen Ismailiyye ve imameti iman esasi

142

temsil eder.”™ Bu yapilanmalari ilk atesini Siffin savasinda yasan siire¢ hakem olayiyla

137 Ozarslan, Selim, Maturidi Kelamcisi, Ibn Hiimam'in Kelami Gériisleri, Bizim Biiro Basimevi, Ankara
2003, s. 38.

Sehristani, age, s. 58; Kog, Turan, age, s. 62.

139 Figlaly, age, s. 548; Sarikaya, age, s. 148.

140 Sehristani, age, s. 147; Sarikaya, age, s. 149.

141 Sehristani, age, s. 147; Golciik age, s. 33.
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da gittikce hizlanmig ve ilk partilesme Harici ayrigmasiyla baslamustir.*** Bu ¢erceveden
baktigimiz zaman temellerinin olusumu her ne kadar siyasi ve askeri boyutta olsa da
zamanla kendi i¢inde bir sistemlesmeye giderek tarihsel seyirde yerini almistir.

Sia da dogal olarak kendi diislince diinyasini olustururken kendine has bazi
yaklasimlar sergilemistir. Bunun temeli Sia’nin kendi olusum siirecinde iginde
gectikleri siyasi, sosyal, dini bir¢ok etkenin oldugu gergegine dayandira biliriz. Sia’nin
itikadi fikri konularindan ¢ok olusumunun temelinde yatan nedenlerle yaklasilan bir
ekol halini almistir. Bu balgamda baktigimiz zaman Sia farkli kollara ayrilmistir her biri
de farkli yaklasim getirmistir. Bunlari tek tek incelemek ©On sayfalarda deginmis
oldugumuz bazi yaklasimlarin tekrari olacagindan genel farkli yaklagimlarina konun
biitiinselligi agisindan deginmenin daha dogru olacagi kanisindayiz.

Sia; Keysaniyye, Zeydiyye, imamiyye, Gulat (asirilar) ve Ismailiyye olmak
tizere bes firkaya ayrilir. Bir kismi usul konularinda Mutezile’ye yonelirken bir kismi
Ehl-i Siinnet’e meyletmis, bazilar1 da tesbihe yonelmistir.*** Selefiye ile Mutezile ve
Sia sifatlarin tasnifi konusunda ana plan bakimindan ayni1 rnahiyette:dir.145 Seckin bir Sii
bilgini olan ve "Seyh Sadik" adiyla tammnan Ebu Cafer Muhammed Ibn Ali ibn
Babeveyh el-Kummi'nin "Risaletu'l-/'tikadati'l-Imdmiyye" baslikhh meshur ve
zamanimizda dahi Onemini ve degerini muhafaza eden risalesinde ki tevhit bolimii
Sia’nin Allah’in zat ve sifatlar1 acisindan 6nemli bir 6zet niteligi tasimaktadir. Bu
eserde; Bil ki bizim tevhit hakkindaki goriisimiiz sudur: Yiice Allah Bir'dir (vahit),
Tek'tir (ahad). O'nun bir benzeri yoktur; Kadim'dir; O, daima semi, basir, alim, hakim,
hayy, kayyGm, aziz, kuddas, alim, kadir, gani ve oyle olacaktir. O, cevher, cisim, suret,
araz, haz, uzunluk, genislik, agirlik, hafiflik, siikun, hareket, yer ve zamanla
vasiflandirilamaz. Yiice Allah, biitiin yaratiklarinin sifatlarindan yiicedir; hem ibtal hem
de tesbih, sinirlarmin Gtesindedir. Yiice Allah, bir sey'dir; fakat diger seyler gibi degil.
O, Tek'tir (ahad). Her seyden miistagni, her sey O'na muhtag olandir. Tevariis edilmesin
diye dogmamis; baskalar ile ortak olmasin diye dogurmamistir da. Hicbir sey O'na
denk olmamuistir. Ne esiti, ne de zidd1, ne benzeri, ne arkadasi, ne ayn1 ve ne de esi ve
ortagi vardir. "Gozler O'nu géremez, ama O biitiin gozleri gérﬁr."l46 O'nu insanlarin

hayalleri bile kusatamaz, ama O, onlar1 kusatmistir. "O'nu ne uyku ne de uyuklama

13 Akbulut, age, s. 213.
144 Sehristani, age, s. 147.
¥ Topaloglu, age, s. 125.
148 Enam, 6/103.
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tutar.”*’ O, latif'tir ve her seyden haberdar'dir. O her seyin yaraticisidir. O'ndan baska
ilah yoktur ve yaratma ve emir yalnizca O'na mahsustur. Alemlerin Rabbi olan Allah,

kutlu ve miinezzehtir. Tesbihe inanan mﬁsriktir.”148

Yine Siiligin 6nemli kollarindan biri olan imamiyye gore ise -ki bu kolda
Siiligin temel yaklagimlarmi anlamamiz igin énemli bir yere sahiptir. imamiyye kendi
esaslarin1  olustururken ozellikle tevhit ilkesiyle Tanri’'nin zat ve sifatlarina
yaklasimlarin1 formiile etmislerdir. Mutezileye yakin bir goriis sergilemislerdir- Allah
vardir ve birdir, esi benzeri yoktur, kadimdir, evveldir, ahirdir, alimdir, hakimdir,
kadirdir, adildir, hayydir, semi ve basirdir, yaratiklariyla tavsif edilemez. Cismi sureti
yoktur, cevher ve araz degildir.149 Imamiyye Sia’sinin Allah’in sifatlar1 konusunda bir
baska hususu da beda inanglaridir. Beda “Allah’in belli bir sekilde vuku bulacagini
haber verdigi bir olayin daha sonra baska bir sekilde gerceklesmesine” denir.*°
baktigimiz zaman; Allah, kendisine higbir seyin benzemedigi, ezeli ve ebedi birdir. O
cisim degildir, ahrette goriilmez. Cevher ve Araz da degildir. Allah biitiin yonleriyle
birdir ve tektir. O zat yoniinden bir tek oldugu gibi sifatlar1 yoniindende bir tektir.
Sifatlar onun zatimin aymidir.™"

4. Ehl-i Siinnet

Ehl-i siinnet Islam diinyasinin hem gériisleriyle hem niifuzlariyla govdesini
olusturan kelam ekollerinden biridir. Islam tarihine baktigimizda yasanan siyasi
catismalar ve bunun etrafinda cereyan eden dini tartigmalar biitiin kelam ekollerini,
mezhepleri etkiledigi gibi Ehl-i Siinnet’in olusumu, gelisimi ve fikri diinyasinm
etkilemesi de yadirganacak bir durumdan ¢ok bu akimlarin olusumundaki tabii siire¢
olarak degerlendirilmesi daha dogru bir yaklasim olacaktir. Bu siireci Hz. Peygamberin
vefat1 anina kadar gdtiirebiliriz, ¢iinkii o donemdeki bir¢ok tartisma hem kelam
ekollerinin hem de mezhebi be felsefi birgok goriisiin olusmasina zemin hazirlamistir.
Bu konuda Ahmet Akbulut’un dedigi gibi “Hz. Peygamberden sonra sahabeler arasinda

meydana gelen siyasi olaylara dikkat cekmek gerekmektedir. Clinkii sahabe donemimde

47 Bakara, 2/256.

148 http: //islamkutuphanesi. com/turkcekitap/online/sii_imamiyye_saduk/1_17_tev. Htm.
9 Sarikaya, age, s. 176.

130 garikaya, age, s. 177.

131 Goleiik, age, s. 36.
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yasanan c¢atismalar veya sahabe yaklasimlari tarihten ¢ok dinin (imanin) bir pargasi
haline getirilmistir.”"*?

Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat firkasinin olusumu ve tezahiirii H. IV. yy baglarina
rastlamaktadir.®>® Tarih kendini olustururken tam bir bag icerisinde olusturur; yani tarihi
olusturan olaylar zinciri bir birinden bagimsiz degildir. Buna bagli olarak yukarida ifade
ettigimiz silire¢ sahabe donemine kadar giden bir silireci kapsamaktadir.  Siinnet
sozliikte: “Ister iyi ister kotii olsun, davranis, yol, gidis ve adet” gibi anlamlara gelir.
Ehl-i Siinnet ise Resulullah’in siinnetine uyanlar, sahabe ve tabiunun yolundan
yiiriiyenlere yani usulu’d-din ile ilgili olarak ortaya koyduklar1 ve takip ettikleri yolu

1% fslam diisiince tarihinde her

benimseyen ve bu yola uyanlara verilen isime denir.
firkanin kendini gercek olarak kabul ettirmek ve gelen elestiri, saldirilarin Oniinii
titkamak igin kendini ya Kur’an’a dayandirarak ya da ayetlere, hadislere atif yaparak
kendi diisiince yapisini temellendirmistir. Bu baglamda Ehl-i Stinnet de kendi etimolojik
yapisini tarif ederken Kur’an’a vurgu yaparak tanimlar.

Stinnet Kur’an’da Allaha nispet edilerek kullanilir. Siinnetulllah: “Allah’in
degismez kanunlar1” demektir. Terim olarak siinnet kavrami Islam bilim dallarina gore
farkli sekillerde tarif edilmekle birlikte, genellikle siinnet denildiginde Miisliimanlarin
zihninde ¢agristirdigi anlam, “Hz. peygamberin yol ve gidisati, Kur’an’dan sonra dinin
ikinci esas kaynagi” dir. Kelam ilminde bidatin karsit1 olarak siinnet, “Hz. Peygamberin
diisiince ve davraniglarina uygun bir yolu, Onun emir ve yasaklarini, ilk Miisliimanlarin
Resuliillah’tan tevariis ederek takip ettikleri anlayis ve ¢izgiyi” ifade eder.® Ehl-i
Siinnet Ehl-i Hak tabiriyle de anilarak Resiiliillah ile ashap cemaatinin akait sahasinda
takip etigi yolu izleyen ziimreye Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat adi verilmistir."*® Bu terimin
yani Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat teriminin olusmasi dort asirlik bir zaman diliminde
gerceklesmistir. Bununla birlikte terimin alt yapisini olusturan Ehl-i Hadis, Ehl-i Eser,
Ashab-1 Hadis, Ashab-1 Eser ve Siinni gibi terimler ¢ok onceleri kullanmaya
baglanmustir.™®” Ehl-i Siinnet seklindeki ilk kullanis, Darimi’de yer alan bir rivayete gore

Hasan el-Basri’ye aittir."™® Ehl-i Siinnet’te insanin dogal yapisinin ve siyasi, ekonomik,

152 Akbulut, age, s. 16, 17.

153 Sarikaya, age, s. 80.

154 Kutlu, age, s. 33; Figlali, age, s. 113; Gélciik, age, s. 73.
1% Sarikaya, age, s. 67.

156 sabuni, age, s. 9, 64, 80, vd.

%7 Sarikaya, age, s. 68.

18 F1glal, age, s. 113.
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sosyolojik, cografi vb... nedenlerle belli bash alt kollara ayrilmigtir. Bunlar1 da sdyle
sematik olarak soyle gosterebiliriz.*®

Aslinda yukarida giris boliimiimiizde sifat ve zat iliskisine dair goriisleri
yaklasimlar1 ifade ederken Ehl-i Siinnet’in goriislerine deginerek genel bir yaklasim
sergilemeye calistik. Simdi ise Ehl-i Siinnet’in zat ve sifata yaklasimini formiile bir
tarzda ifade etmeye ¢alisacagiz. Sifatlar konusunun karmasik bir yapiya sahip olmasi bu
konuda birlik¢i bir goriisiin olusmasima da engel olmustur. Bu da bu konun tarihsel
zeminde beyin firtinasi olustura gelmesini saglamistir. Zaten Tanr1 konusu basli basina
insanin kafasini karistirict ve sorula gelen bir kavram olmasi onunla ilgili herhangi bir
konun da bu ¢ergevede kalmasini saglamstir.

Ehli Siinnet’e gore, Allah birdir. Ortag: yoktur. Allaha cevher, cisim veya araz
denilmesi miimkiin degildir. Ciinkii bu isimlerin manalarin1 Allah hakkinda wvarit
gérmek muhaldir.'®

Siinni Islam diinyasinda yiizyillar boyunca yaygin bir sohrete sahip olan
Akaidii’'n-Nesefi tenzihi sifatlar1 soyle siralamaktadir: “Allah araz, cisim, cevher
olmadig1 gibi, herhangi bir sekle biiriinmiis ve smirlandirilmis da degildir. Yine o
nicelik ve hacimden, basit veya birlesik parcalardan tesekkiil etmemistir; sonlu degildir.
Allah mahiyet ve keyfiyetle nitelendirilemez. Mekan tutmaz, {izerinden zaman gegmez.
Hig bir sey ona benzemez, higbir sey ilim ve kudretin disinda kalmaz.”*®* Ehl-i Siinnet
kelamcilar1 subuti ve manevi sifatlarla ilgili yaklagiminda ise “zatin ne ayni ne de

gayrisidir” seklinde dile ge‘[irmis,ler.162

Ehli Siinnet’e gore, Allah kemal ifade eden
sifatlarla vasiflandirtir. EKsiklik, acz ve devamsizlik belirten seylerden de miinezzehtir.
O’nun sifatlar1 sonardan olusup da yine sonradan yok olan seyler degildir. Clinkii bunlar
araz cinsinden degildir. Tam tersi onlar ezelidir, ebedidir, kadimdir, zati ile
mevcuttur.*®®

En ¢ok fikri yaklasimlarin oldugu haberi sifatlarda Ehl-i Siinnet bu sifatlari
kabul ederek, bunlar1 tevil etmeyip, dinde varid olduklarini, bundan dolay1 haberi

sifatlar olarak isimlendirdiklerini séylﬁyorlardl.164

19 Sarikaya, age, s. 82.

160 sabuni, age, s. 43.

161 Nesefi, age, s. 32; Topaloglu, age, s. 127.
162 Topaloglu, age, s. 134; Ozarslan, age, s. 38.
163 Sabuni, age, s. 71.

164 Sehristani, age, S. 95.
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Maturidilikle birlikte Ehl-i Siinnet’in 6nemli ekollerinden ve Mutezile kelaminin
dogusundan yaklasik bir asir sonra ortaya ¢ikan ve Ehl-i Siinnet bilginlerinin bir kismi
tarafindan iman esaslarin1 akli kurallar ile temellendirme yoluna gitmisler. Bunun
sonuncunda giderek gelisen bir ekol olarak karsimiza ¢ikan Esarilik Ehl-i Siinnet
kelaminin en kuvvetli kolunu teskil eder.'®® Sifatlar konusunda Ebu’l-Hasan el-Esari,
Allah’m bir ilimle alim bir kudretle kadir, bir hayatla diri, bir irade ile miirit, bir kelam
ile miitekellim, bir sem ile semi, bir basar ile basir oldugunu belirtmistir."*® Esarlik
Allah’n varligimin delili noktasinda 6zellikle yaratilmislik delili tizerinde durur.

Ehl-i Siinnet, Allah’in isim ve sifatlar1 konusunda yaklasimimi &zetlemek
gerekirse, Allah’tan baska her sey alemdir. Allah’tan ve ezeli sifatlarindan bagka her sey
yaratilmistir, yapilmistir. Alemin sani’i ise ne yaratilmistir, ne yapilmistir. O, ne alemin
cinsindendir, ne de alemin ciiz’tinden bir seyin cinsidendir. Allah’mn isimleri Kur’an ve
sahih siinnette gectigi sekildedir. Biitiin yaratilmislarin mutlaka bir Muhdisi ve Sani’i
vardir. Allah’in zatina nispet edilen ezeli ve ebedi sifatlar vardir."®” Yine Ehl-i Siinnet’e
gore, isim (adlandirma) ve miisemma (adlandirilan) birdir. Allah Teéla da biitiin isimleri
ile birdir. Mutezile ve Mutekessife, Allah’in isminin zati/bizzat kendisi olmadigini ve
isminin yaratilmig oldugunu soylemistir. Ehl-i Siinnet’e gore Allah Teala’nin *“ Hakikat
ortaya koyan bu vahyi sana indiren biziz; Oyleyse icten bir inancla Allah’a baglanarak

5,168

valmz O’na kulluk et seklindeki sozli isim ve miisemmanin ayni oldugunu

gés‘[ermistir.169

5. Alevilik

Tanr1 hakkinda konusmak pek de kolay bir is degildir. Insanin diisiinme organi
olan beynini kullanmaya basladiktan sonra yoneldigi ilk varlik Tanr1 kavrami olmustur.
Bu ¢ercevede yaratan, yaratilan kavramlari arasindaki iligkinin getirmis oldugu Tanri
insan arasinda diyalog; bunun sonucunda ise olusan Tanri’y1 anlama ve algilayis
bigimleri insanligin en zengin diisiince labirentini olusturur. Bizim ¢alismamiz Tanrinin
varhigini ispatlamak degil; var olduguna inanilan ve bu temelde bir inangsal anlayis
olusturan Islam’in farkli bir algilayisi olan Aleviligin Tanrisal iliskisini ve Tanri’ya

bakisini yine Aleviligin kendi eserlerine vurgu yaparak objektif bir bakisla ortaya

koymaya caligmaktir. Bunu yaparken de calismamizin ana govdesini olusturan

185 Topaloglu, age, s. 77.

166 Sehristani, age, s. 99.

167 Sarikaya, age, s. 80; Ozarslan, age, s. 18, 19
198 Ziimer, 39/2.

169 Nesefi, age, s. 56.
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kavramlar hakkinda da On bilgi vermeye calisacagiz. Bu sayede Aleviligin temel
icyapisinin olusturuldugu dinamizmi daha rahat anlayip Aleviligin inangsal yapisi
hakkin da daha rahat bir yorumlamaya gidebilecegiz.

5.1. Alevilik

Alevilik glinlimiize sozlii ve yazili olmak iizere iki sekilde gelmistir. Yazili
kaynaklar sinirli olmasina ragmen -aslinda bu konuda yazili kaynaklarin varligi ve
giinlimiize kazandirilmasiyla ilgili gesitli spekiilasyonlara var oldugu bilinmekte fakat
konumuzun amag¢ kisminda yer almasindan dolay1 bu konuya fazla deginmeyecegiz-
sozIlii sifahi gelenek nesilden nesile aktarilan bilgiye, uygulamalara ve dedelerin
giiniimiize kadar ulastirdig1 erkansal inangsal bilgilere dayanmaktadir.

Alevilik, aslinda genis bir ¢ergeve gizecek olursak; kokenleri tarihi bir vakia
olarak, Tiirklerin Islamiyet’i tanimaya basladiklar1 doneme kadar uzanan belli siyasi,
tarihi, cografi, i¢timai, iktisadi ve kiiltiirel sartlarin tedricen olustugu bir Islami inang ve
kiiltiirel olgu ve Tiirklerin Islam’a bakis ve onu anlayisi, yorumlayis1 ve yasayislarina

dair ilk izlerin kiimelendigi bir inceleme alani*"

olarak karsimizda varligim
korumaktadir. Bu kadar bilimsel tabanli genis alanla sahip olan Alevilik, cografi
anlamda da genis bir alana yayilmis ve bunun dogal bir sonucu olarak cografi kiiltiirel
etkilesimlerle daha derin ve daha zengin bir anlayigla karsimizda durmaktadir. Bu
dagilis ya kiiltiirel inangsal bir dagilis ya da zorunlu bir dagilis olmustur. Bu zorunluluk
genellikle siyasi ve askeri dayatmalarin sonucunda olugmustur. Hatta bu baskilar
sonucunda Aleviler; geldikleri yorelere ve kimi bolgelerde mesleklerine veya geldikleri
boylara gore kendilerini agikca “Alevi” olarak ifade edemedikleri i¢in kendilerine;
Kizilbag, Tahtaci, Cepni, Sirac, Abdal, Amuca, Bedreddin’i, Babagan, Nusayri,
Kalender, Haydari, Isik, Hurufi, Bektasi, Abdal vb. farkli isimler vermislerdir. Gerek
Anadolu’da gerekse Trakya’da yasayan Alevilerin biiyiikk ¢ogunluguna “Alevi”,
“Bektasi” veya “Kizilbas” denilmekteydi.'”* Bununla beraber hala Alevilik giiniimiizde
en ¢ok fikir ileri siiriilen konularin basinda gelmektedir. ilahiyatgisindan sosyologuna,
etnologundan antropologuna kadar pek ¢ok bilim adami, hat da bilim adami olmayan

kisiler Alevilik hakkinda bir seyler sdylemekte; tanimlamalar yapmakta ve cesitli

170 Figlali, Ethem Ruhi, Tiirkiye'de Alevilik-Bektasilik'ten, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma
Dergisi, Y1l: 13, Say1: 40, Ekim-Kasim-Aralik 2006, s. 254.

Y Giilgigek, Ali Duran, Her Yoniiyle Alevilik (Bektasilik, Kizilbashik) ve Onlara Yakin Inanclar,
Ethnoaphia Anatolica, K6ln 2004, c. 1, s. 198, 199; Keskin, Yahya Mustafa, Degisim Siirecinde
Kirsal Kesim Aleviligi(Elazig-Siin Koyii 6rnegi), Avras Yay., Nisan 2004, s. 39
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konularda birbirinden farklt Oneriler getirmektedirler.172 Bu durum, beraberinde
Aleviligin en 6nemli sorunlarindan olan aslinda Aleviligin degil de bu alanda arastirma
yapan Arastirmacilarin kafalarini da karistiran Aleviligin tanim sorununu yaratmaistir.
Bu tanim sorunun temelinde yatan nedenlerden biri de hig siiphesiz Figlali’nin da dedigi

gibi “isim konusu” gelmektedir.*”

Ciinkii ismin tanimlanmasi konusunda da her alanin
farkli yaklagimi bu sorunu daha karmasik hale getirmistir.

Aslinda inangsal yapilanmanin temel kosullarindan biri olarak da kendini
tanimlama bir sorun degildir. Cilinkii gerek inangsal yapilar, gerek fikri akimlar
kendilerini ifade ederken genellikle sembollestikleri kavramla kendilerini tanimlamaya
caligirlar. Burada sorun, Alevilikle ilgili yapilan arastirmalar da aragtirmacinin var olani
incelemekten ¢ok sistemlestirdikleri kendi anlayislarina dogru bir yaklastirma ve bu
anlayis icerisinde bir yaklasim sergileyip kendi kabullerine dogru tanimlama igerisine
girmeleri, bugiin tanim karmasasinin olusmasinda ki en biiyiik nedenlerden biridir.
Objektiflikten uzak bu tanim sorunu Aleviligin i¢sel bir sorunuymus gibi gosterilmesi
de Aleviligi Alevilige sormaktan ve Aleviligi Alevilik disinda arastirilmasindan
kaynaklandig1 gercegi bugiin sayilar1 az da olsa bu alanda bilimsel ¢aligma yapan bilim
adamlarinin da genel yaklagimini icermektedir. Bu konu da Yar'in dedigi gibi; “Alevilik
hakkinda giincel tutumlar, onun arastirilmasindan Gtesinden yeniden yazilmasidir.
Kiiresellesmenin bir iriinii olarak farkli cografyalarda ki ¢esitli inang guruplarini
etkileme, dinin siyasallagsmasinin bir sonucu olarak dini-siyasal alan yaratma, inang,
diisiince ve ifade Ozgirliigliniin gelismesi sonucu Alevilerin farkliliklariyla birlikte
kendilerini ifade etmeleri, baz1 dinsel 6rgiitlenmelerin farkli cografya da ki dini guruplar
ile kendi inanglar arasinda iliski kurmalar1 ve bir alan yaratma arzular1 baslica temel
etkendir. Bu etmenlere bagl olarak cogu kere Alevilik, kendisini bu isimle ifade eden
bir toplulugun inanglarinin incelenmesinden 6te, farkli dinlere inanclara ait kalintilar

bulmaya indirgenmektedir.”"

Buna bagli olarak da her toplulugun kendisini
tanimladig1 ve diger baska inanglardan ayirt ettigi inancsal yapilari oldugunu vurgulan
Yar, Aleviligin de kendine has teolojisinin oldugunu dikkat ¢ekerek, bugiin Aleviligin
sorun olarak nitelenen konularma ¢o6ziim i¢in Aleviligin teolojik yapisina kapi

aralayarak daha temelli bir ¢6ziim sunmustur. Bu sayede kafalardaki farkli zeminlerde

Y72 Bgri, Osman, Bektagilikte Tasavvufi Egitim, Horasan Yay., 2. Bask, istanbul Kasim 2001, s. 165

3 p 18lali, Ethem Ruhi, Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik, 1zmir Ilahiyat Vakfi Yay., Izmir 2006, s. 5; Yar,
Erkan, Alevi-Bektasi Teolojisi, Elazig Haziran 2007, s. 2.

1 var, age, s. 15.
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yaklagilmasinin  getirdigi siyasi, ideolojik, sosyolojik, mezhepci vb. temelde
kaynaklanan sorunlarin daha saglikli algilanmasini ve ¢oziilmesini saglayacaktir ve
distan yapilan yaklasimlarin olusturdugu muglakligi ortadan kaldiracaktir. Bizim de
calismamizda bir nevi deginecegimiz Aleviligin i¢sel yapist yine Alevi sozlii ve yazili
eserleri lizerinden degerlendirmeye calisacagiz. Bundan 6nce Aleviligin tanimi ve
Alevilikteki bazi 6nemli kavramlara deginecegiz.

5.2. Aleviligin Tanim

Dil bir toplumun digsal yapisindan igsel yapisina giden en kestirme yoldur.
Isimlendirmeler ise dilin olusmus oldugu toplumun kendini yine kendine has formiile
edisidir diyebiliriz. Teolojik 6gretilerin isimlendirilmesi ve tanimlanmasi ise, diisiince
tarthimizin 6nemli sorunlarindan biri olmustur. Bu baglamda Aleviligin tanimina
geemeden Aleviligin etimolojik yapisina deginerek bu yapinin etrafinda gelisen
yaklasimlara deginmenin yararl olacagini diistinmekteyim. Cilinkii kavramlar1 olusturan
sozctiklerin dilsel olusumu kavramlarin tanimlayis ve algilayis biciminde 6nemli rol
oynamaktadir. Mesela Islam diisiincesinin gelisiminin ilk yillarinda &gretiler; Havaric,
Mutezile, Sia, Miircie isimlendirmelerinde oldugu gibi, goriisler ve eylemler esas
alinarak yapilmaktayken, sonraki donemlerde Esarilik, Matiiridilik, Hanbelilik vs.
isimlendirmelerde oldugu gibi, gorlisleri benimsenen sahsiyetlerin isimleri ile
adlandirlmustir. Bu durum eylemin teoriye, diisiincenin bireye déniistiigiine isarettir.!”

5.3. Alevi Sozciigiiniin Etimolojisi

“Alevi” kelimesinin etimolojik bakimdan anlamsal yaklasiminda biitiin
arastirmacilarin hemen hemen hepsinin ittifak ettigi bir gercek olmasina ragmen,
yiizyillara yayilan sosyal, siyasi tarihsel siire¢ devreye girdiginde bu kelimeye yonelik
farkli degerlendirmelerin olmasi dikkat cekicidir. Alevilik kelimenin etimolojisinin
bilinmesi, bu kelimeyi farkli koklerden tiireterek, isminin anlamimi degistirerek, ifade
ettigi Ogretiyi de degistirmeyi ve bu Ogretiyi farklilastirip kendilerinin ¢ekmek
istedikleri algilayislara dogru bir anlam1 hedefleyen anlayislar agisindan da hayati 6nem

tastyan bir durumdur.

5 Yar, age, s. 15.
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Alevi, kelime olarak Arapgada “Aliye mensup”, “Aliye ait”, “Ali taraftar1”,
“Ali’yi seven, sayan ve ona bagli olan” ve “Ali’nin soyundan gelen” gibi ¢esitli anlama
ve anlamlara gelmektedir."®

Alevi Ali isminin sonuna bir seyin yanlisi ve taraftar1 olma anlamini veren
Arapcgada aitlik bildiren “ya” ekinin birlesmesinden meydana gelmis, Ali kelimesinin
sonu “ya” harfi ile bittiginde, birinci “ya” harfi, nispetten dolay1r “vav” harfine
doniismistiir. Bu durumda Alevi kelimesinin, tamamen Arap¢a gramer kurallarina
tiiretilmis bir kelime oldugu goriilmektedir.'”’ Yani Alevi sdzciigiinin kokeni,
Arapgadir ve Asli “Ali” dir.'"®

Mesela, Musa sozciigiinde de ayni tiiremeyi gorebiliriz. Musa yandaslarr, Musa
yolunda giden onun izini takip edenler anlamina gelen Musevi sozciigiinde ayni yapisal
durum olugsmustur. Bu sentezden de anlasildig1 lizere Alevi kelimesi, Ali sdzciigline
mensubiyet -aitlik- 6zdeslik anlami katan “-i” son ekinin eklenmesi ile olugsmustur ve

199

dil bilgisinde tiiremis sdzciikler grubunda yer alir. Bu “-i” eki ulanirken de yukarda da

(13

ifade ettigimiz gibi araya “-v-“ kaynastirma sesi girer ve sozcigi tiretir. Alevi
kelimesinin etimolojisini aydinliga kavusturmak bu konun bilingli bazi yaklagimlarla
saptirilmasint 6nlemek agisindan énemlidir. Son zamanlarda yayimlanan bazi kitap ve
makalelerde “Alevi” s6zciigiiniin kokenin ates anlamina gelen “alev” soOzciigline
dayandig1 ve buna bagli olarak bazi bolgesel etnik temellere gotiiriilmeye calisilsa da'’
bu iddia temelsiz bir yaklasimdan Gteye gidememistir. Ciinkii alev ates veya 1sik
anlamma gelmemekte, yanan maddelerin tirli bigimlerdeki 1s1kli uzantisina
denilmektedir. Alevi kelimesi tarih iginde ise daha ¢ok “Ali evladindan olanlar”1 yani

“Seyyitleri” 1 anlatmak i¢in l<ullan11m15t1r.180

178 Keskin, age, s. 38; Sarikaya, age, s. 282; Yaman, Ali, Alevilikte Dedelik ve Ocaklar, Karaca Ahmet
Sultan Dergah Yay., Istanbul 2004, s. 50; Alevilik Kizilbaslik Tarihi, Nokta Yay., Istanbul 2007, s. 10;
Kaleli, Liitfi, Kimligini Haykiran Alevilik, Can Yay., 2. Baski, Agustos 1993, s. 20, 21; Sener, Cemal,
Alevilik Nedir, Karaca Ahmet Sultan Dergah Yay., Istanbul Ekim 2007, s. 16; Y1ilmaz, Hiiseyin, Alevi-
Sunni Diyalogu, (Din Egitimi A¢isindan Bir Degerlendirme), Asiton Yay., Sivas 2011, s. 10; Unli,
Thsan, Alevilik Miisliimanlik m1, Popiiler Yay., Aralik 2005, s. 13.

Y7 Yar, age, s. 16.

78 Zelyut, Riza, Anadolu Aleviliginin Kiiltiirel Kokeni (Tiirk Aleviligi), Kripto Yay., 3. Baski, Ankara
2010, s. 21.

9 Bayrak, Mehmet, Orta Cagdan Modern Caga Alevilik, Ozge Yay., Ankara 2004, s. 187, 189; Bulut,
Faik, Alisiz Alevilik, Derfin Yay., istanbul 1998, s. 480; Aslan, Hidir, Seriat Kiskacinda Alevilik,
Giinizi Yay., Istanbul Haziran 2002, s. 97.

180 7elyut, Riza, Oz Kaynaklarina Gére Alevilik, Karaca Ahmet Sultan Dergah Yay., 10. Baski, istanbul
Mayis 2002, s. 22.
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5.4. Alevilik ve Terim Anlam

Alevi kelimesinin dilsel kdken agiklamasinin yapilmasi ¢alismamizin bir nevi
zeminin hazirlanmas1 ve hangi alanda c¢alistigimizin anlasilmasinda 6nem arz
etmektedir. Ali soyundan gelen ve Ali merkezli din anlayisi lireten bir kimseyi
tanimlayan Alevi kelimesi ile bir diisiinceyi veya egilimi ifade eden Tiirkge —lik ekinin
birlesmesinden Alevilik olusmustur.'®*

Alevilik ve oOzellikle Anadolu Aleviliginin inan¢g merkezinde inancin ana
ritiiellerini olusumu ve uygulanmasinmi saglayan dedeler ve ocaklar yer almaktadir.'®
Bizim de katildigimiz bu tespitten yola cikarak Alevilikle ilgili konularda &zellikle
dedelerin (Seyitlerin) yani Alevi inang Onderlerine oncelik verilmesi, konun i¢ fay
hatlarin1  6grenmemizde daha yarar saglayacaktir. Bu baglamda Aleviligin
tanimlanmasin  da dedelerin goriislerine Oncelik vermeye ¢alisacagiz. Alevilik
konusunda oOnemli ¢aligmalart olan Mehmet Yaman dede Aleviligi tanimlarken;
Islam’in farkli bir yorumu, kendine 6zgii bir Islam anlayis1 olduguna vurgu yapan
Yaman Aleviligi etimolojik kokeniyle baglantili bir yorumla karsimiza ¢ikmaktadir.,'®
Genel olarak Alevi inan¢ Onderleri dedigimiz, glinlimiizde de Alevi inancinin edep
erkan dedigimiz yol siireklerini yani kurallarini yasatmaya ve uygulamaya calisan
dedelerin Alevilik tanimi noktasinda bir fikir birligi i¢cinde oldugunu goriiyoruz.
Tarihsel seyirde de bu bdyle olmustur. Alevilikle ilgili kavram karmasasi ise yapmis
oldugumuz arastirma siirecine gore 6zellikle 20. yilizyilin ilk yarisina dogru sehirlesme,
siyasi ve askeri catigmalar, ideolojik akimlar, kiiltiir catigmalar1 ve bunun devamindaki
kimlik olusturma endisesiyle olusmus ve uluslar arasi devletlerin politik yaptirim
kaygilartyla da daha da karmagik bir hale getirilmeye calisan bir siireci kapsadiginm
gormekteyiz. Gliniimiizde Tunceli ve civarlari illerde ciddi sayginligi olan bir¢ok kisi
yetistirip, kendi deyimiyle sirate’l-miistakime kazandiran Ahmet Yurt taninan lakabiyla
Hozatli Ahmet Dede, Aleviligi tanimlarken, 6ziinde Hakkin yarattig1 en kutsal varlik
olan insan sevgisi bulunan, Tanri’nin insanda tecelli ettigine ve zerresinden olustuguna
ondan olduguna bundan dolayr da insanin Oliimsiiz olduguna, Ehli Beyt sevdasiyla

peygamber ocagindan olduguna, zahirde de batinde de Hz. Ali sifatina biiriinen, akh

181 var, age, s. 16.

82 Ana Hatlariyla Horasandan Anadoluya Alevilik ve Bektagilik (Erenler, Eviiyalar, Ocaklar, Ritiieller
ve Tarihi Siire¢), Haz: Filiz Kilig, Coskun Kokel, Tuncay Biilbiil, Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve
Hac1 Bektag Veli Aragtirma Merkezi Yay., Ankara 2008, s. 86.

18 Yar, age, s. 55; Yaman, Mehmet, Alevilik (Inan¢-Edep-Erkan), Ufuk Matbaacilik, Istanbul 2004, s.
53.
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rehber kabul eden, kirklarin cemiyle bu yolla ikrar verip talip olanlarin adidir™®*

demektedir. Halil Oz Toprak da “Alevilik Miisliimanligin ta kendisi, miiminin canidur,
imamdir”*®® demektedir.

Alevi dedelerinin bir gorlis ayriliginda olmadigini bilmemiz konun kendi i¢
dinamikleri agisindan 6nem arz etmektedir. Ali Riza Ugurlu dede Alevilik konusunda
genel bir tanimla hem bu konuda spekiilasyon yaratip bu konuyu carptiranlara azar
niteliginde ayn1 zamanda &gretici bir yaklasim sergileyerek Alevilik; Islam’
benimseyen, Tanri’nin birligine inanan, Hz. Muhammedi peygamber kabul eden, kitab1
Kur’an-1 Kerim olan, Hz. Muhammed'in Ehlibeytini seven, namazi niyaz ile
biitiinlestiren, kiyam, riikk(i ve secdesi ile ibadetini kendi lisaniyla yapan, immet yerine
hiir insani, yaratanla yaratilanin ayriligin1 “vahdet-i viicut” ile birlestiren, Tanr1 korkusu
yerine sevgisini benimseyen, zahiri (goriinen); batinla (goriinmeyen), batini1 zahirle
birlestiren, seriat kapisini asip, marifet yolu ile hakikat diinyasina ulagan, Kur’an’in
sekline degil 6ziine inen akil ve gonli ile “seyr-ii siiluk” (ruhsal olgunlagma) olan bir
tasavvuf yolu, bir inang biitiinliigidiir.*®

“Alevi” kavrami igerigini olusturan unsurlar bakimindan inan¢ kaynakli
oldugunda meseleyi herhangi etnik grubun temeline indirgemek bilimsel agidan
miimkiin degildir. Buna ragmen Aleviligi belli bir etnik grup c¢ercevesinde ele alan
calismalar da yok degildir. Kimileri Tiirkliik, kimileri Kiirtliik, kimileri de Zazalik etnik
kimligini Aleviligin merkezi kimligi olarak goriirler. Bu konu da ki bir goriise gore,
“Bektasilik ve Aleviligin, Samanizm ile uzak yakin higbir iliskisi olmamustir. Bu felsefi
inanci, Zerdistlik ve Yezidiligin geleneksel yapisinda oldugu kadar Kiirt halkinin
kendine 6zgii yasam bigiminde aramak gerekir.”*®" Buna benzer sade etnik temele
dayali bir¢ok yaklagiminin temelsiz bir varsayimdan oteye gitmesi miimkiin degildir.
Nedenini ciimlenin basinda da belirdigimiz gibi, Alevilik inangsal unsurlarin
birlesmesiyle viicut bulan bir inang sistemi olmasi ve onun teolojik unsurlar diglanarak
aciklanmaya caligilmasi bilimsellikten uzak bir tutumdur.

Alevilikle ilgili ¢esitli akademik ve popiiler nitelikte 6zellikle buna benzer
birgok spekiilatif ¢alismanin da yapildigini ifade etmistik. Biz ozellikle ortak akilin

birlestigi noktadan hareketle tezimizin konusunu incelemeye c¢alisacagiz. Bizim

184 Ahmet Yurt Dede, Hozat 1934 Dogumlu, Tunceli {li Hozat ilce Merkezinde Oturmaktadar.
185 Oztoprak, Halil, Kur’an'da Hikmet Tarihte Hakikat, Kur’an'da Hikmet Incil'de Hakikat, Can Yay., s.

8.
18 Ugurlu, Ali Riza, Ask-1 Muhabbet, Secil Ofset, 4. Basku, stanbul 2009, s. 32.
87 Bender, Cemsit, Kiirt Uygarhiginda Alevilik, Kaynak Yay., 2. Baski, Istanbul 1993, s. 46
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amacimiz Alevilikle ilgili farkli yaklasimlari dile getirip bunlara cevap yetistirmek
olmadigi i¢in, bu tartigmalara ¢ok yer vermeyecegiz.

Aleviligin tanimiyla ilgili genel bir toparlamaya gidersek ilyas Uziim’iin de
tespitlerinde ifade ettigi gibi, “Alevilik, Islam’dir. Kitab1 Kur’an’dir. Hak-Muhammed-
Ali yolunun Kirklar Meclisinde olgunlastig1 ve On iki imamlarla devam eden, imam
Cafer’i Sadik’in akil olgiisiinii rehber alan, Horasan erenlerinin himmetleriyle
Anadolu’ya gelen, Hazreti Pir Hac1 Bektas Veli ile ve ulu ozanlarimizin nefesleriyle
hayat bulan inancin adidir.”*®® Ehli Beyit sevgisini tevella ve teberra ile formiile eden,
Islam’in farkli yorumuyla inang ve ibadet diinyasini olusturan Islam ig¢i bir inang
sistemidir. '

Alevi sozel ve yazinsal eserlerinde gorecegiz ki bu yaklasim cercevesinde
yapilan yaklagimlar, daha akilsal bir zemin olusturmaktadir. Ciinkii bu yaklasim hem
teolojik hem sosyolojik hem de tarihsel agidan ayaklar1 yere basan bilimsel bir
yaklagimdir.

5.5. Aleviligin Tarihsel Siirecine Genel Bir Bakis

Aleviligin etimolojik ve terimsel tanimlamalarini yaparken aslinda Aleviligin
tarihsel seyrine de bir nevi deginmis olduk desek abartmis olmayiz. Ciinkii tarihteki
siyasi, askeri, ekonomik ve kiiltiirel siire¢ kelimelerin tanimlanmasin da hele teolojik
kavramlarin agiklamasin da 6nemli rol oynamaktadir.

Aragtirmalarimiz sirasinda Aleviligin ge¢misiyle ilgili genel bir tarihi ¢izgiden
hareket edilerek bir anlatim s6z konusudur. Buna goére Alevilik; Horasan’dan baslayarak
Anadolu’ya gelis ve bunu takip eden bir siiregle karsimiza cikmaktadir.® Gergeklik
pay1 biiyiikk olmasiyla beraber bu yaklasim daha derin tarihi kalintilar1 olmasi kimi
aragtirmacilart Orta Asya bozkirlarina, kimi arastirmacilarin da Mezopotamya’nin genis
cografi dokusuna gotiirmiistiir. Ozellikle Horasan teorik yaklasimma karsi ¢ikan ve
bunu elestiren yazarlar Aleviligi Mezopotamya bdlgesinin ve bu bolgedeki inanglarin
bir sentezi, 6zellikle Kiirt halkinin milli inanci olarak degerlendirdikleri Zerdiist

191

inancinin Islami dokularla kaynasmasiyla olusmus bir din™" olarak tarihsel bir sema

188 Uziim, Ilyas, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, isam Yay., s. 7.

189 Beyaz, Zekeriya, Alevi Dosyast (Alevi-Siinni Sorunu ve Coziim Yollary), Sancak Yay., Ocak 2003, s.
60, 61; Alevilik Bektasilik Ac¢isindan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi, Ardi¢ Yay., Ankara 1996, s. 112;
Kilig, Mustafa Cemil, Islamsiz Alevilik Iddias: ve Kizilbas Miislimanhik, Nokta Kitap Yay., Mayis
2009, s. 50, 51.

1% Ahmet Yurt Dede, s. 202.

191 Bayrak, age, s. 207.
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cizmektedirler ki bu da bilimselligin 6tesinde tarih ve din bilimi agisindan tutarsiz ve
tamamen etnik ideolojik kaygilarla olugsmus bir iddiadir. Kald1 ki Mezopotamya insanlik
tarihinin kiiltiirel, siyasi, ekonomik agidan en zengin ve iiretken bolgelerinden biri
olarak tek¢i din geleneginin son evrimi olan Islamiyet’e de ev sahipligi yapmistir. Biz
ozellikle bu tartismalardan uzak tezimizin konusunu da Aleviligin tarihsel siirecindeki
yaklagim kavgalariyla bogmamak icin inangsal boyutuyla 6zellikle Anadolu sinirlari
igerisindeki siirece deginmenin daha dogru olacagi kanisindayiz.

Alevilik tarihsel siiregte farkli isimlendirmelerle karsimiza c¢ikmaktadir.
Ozellikle Aleviligin “SIA” ile es anlamli kullanilmas1; Zeydiyye, ismailiyye, iImamiyye,
Nusayriye ve benzere isimlerle tanitilmasina yol agmustir.'®* Anadolu’daki Alevileri
“Sii Tiirkler” olarak degerlendirmek herhalde bu ikisi arasindaki “ Ehlibeyt sevgisi” yol
acmaktadir. Bunun disinda inang ve ibadet bakimindan benzerliklerden degil
farkliliklardan séz edile bilinir. Ciinkii iran’da ki Siiler ile Anadolu’da ki Alevilerin
tarihsel ve sosyal siire¢ bakimindan da farkli deneyimler yasadiklar1 ve farkli sekilde
evirildikleri ac;1kt1r.193

Zaman icgerisinde “Alevi” kavramu farkli sekillerde kullanilmis ve bu kavram
kiiltiirel, siyasal ve tasavvufi bakimlardan farkli tanimlara sahip olmustur. Giiniimiizde
de Suudi Arabistan, Misir, Yemen ve Iran gibi iilkelerde “Alevi” kavrami1 Hz. Ali
soyundan gelenler i¢in kullanilir. Tiirkiye’de ise “Alevi” kavrami, Hz. Ali soyundan
gelenleri nitelemek anlamimi da kapsayacak sekilde, daha genis bir cercevede
kullanilmaktadir. “Alevi” kavrami Pakistan da Ismaili, fran’da Caferi, Misir ve
Yemen’de Zeydi, Suriye’de Nusayri, Libnan’da Diirzi mezhebi anlamina geldigi gibi,
Sovyet kaynaklarin da “Alevi” kavrami *“ Ali Ilahi” anlaminda kullanilmistir.
Anadolu’da yer alan “Kizilbaglar”, “Tahtacilar”, “Abdallar”, “Yoriikler”, “Zazalar”,
“Baraklar”, “Cepniler”, “Siraglar”, “Amucalilar”, “Bedreddiniler”, “Terekemeler”,
“Nusayriler”, “Bektasiler” gibi isimlerle anilan gruplar bugiin genel olarak “Alevi”
kavrami ile adlandirilirlar. Anadolu’da ve Balkanlar’da Alevilik tarihsel ve sosyal
kosullarin dogal bir sonucu olarak, kitabi olmaktan ¢ok sozlii gelenege dayali eski inang
ve geleneklerin Islami formlar altinda yasamaya devam ettigi bir inang sekli olmustur.

Alevi toplumu yiizyillardir siyasal nedenlerle kirsal alanda kapali bir sosyal

yasam siirmeye mecbur edilmis ve bu durumun dogal bir sonucu olarak kendine 6zgii

192 Fyglal, Ethem Ruhi, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, izmir ilahiyat Vakfi Yay., izmir 2008, s. 529.
198 Yaman, age, s. 52.
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toplumsal kurumlariyla, daha ¢ok sozli gelenek yoluyla giiniimiize ulagmistir®’,
Aleviligin genel yaklagimdaki tarihsel ge¢misi-bu yaygin olarak sozel bir anlatimla
daha ¢ok giinlimiizde arastirma yapanlarin bire bir goriismelerde karsilastiklart bir
tanitimdir- Ozetlemek gerekirsek daha cok sOyle anlatilir; Hz. Muhammed’in vefati
sonrast baslayan siyasi ¢atismalardan, Ehli Beyt’e yapilan haksiz saldirilar, Hz. Ali ile
karsisinda siyasi ¢ikardan baska bir amag¢ diislinmeyen Muaviye arasindaki ¢atigmalar
ve bunun sonucunda gruplagmalar, Hz. Ali’nin vefati sonrasinda Hz. Hasan’a biat
edilmesi, Muaviye’nin kendi iktidar1 i¢in Hz. Hasan1 zehirlemesi, Ehl-i Beyit ve Hz. Ali
yandaslarina her tiirlii hakareti, eziyeti yapmasi ve kendisine, ailesine gelecekte tehlike
olarak gordiigii Hz. Hiiseyin’i oglu Yezit doneminde Kerbela da hunharca sehit edilmesi
sonucunda Emevilere kars1 olusan biiylik kinin olugsmasi bunun sonucunda olusan siyasi
ve askeri ¢atismalarin Islamiyet’i sonra benimseyenlerin Ehli Beyite duyulan muhabbet
taraftarligin Tasavvufi yorumlarla derinlik kazanmasi ve Islamiyet’i kabul eden
Miisliman Tirklerin Anadolu’ya kendi geldikleri cografi bolge, onceki inanglariyla
yogurup Anadolu’ya gogle tarihsel zemine yayilan siire¢ olarak ifade edilir*®. Bununla
beraber unutulmamalidir ki Alevilik, medeniyetlere besiklik yapmis Anadolu’nun
dokusal zenginliginin harmanlanmasiyla olusan derin Inang yapisiyla ve Kkiiltiirel
gizemliligiyle hala karsimiz da durmaktadir.

Anadolu Aleviligi diye hitap edecegimiz Alevilik, aslinda Anadolu’ya has
kosullarin bir {irliniidiir ve 6zgiil bir yapilanmay: i¢ermektedir. Yiizyillar boyunca
degisik topluluk ve inanglarin siirekli bir tepkime i¢inde eriyip kaynastigi bir pota
gorevi goren Anadolu cografyasinin bu yapi icindeki katkist ihmal edilemez bir
gerc;ektir.196

Genel ¢at1 adin1 verdigimiz Anadolu Aleviligi; Tiirkiye’de Alevi-Bektasi diye
adlandirilan topluluklarin ¢ogunlugunun temeli farkli zamanlarda Asya igerisinden
Anadolu’ya gelen Tiirklerden olusan kendine has bir inanci barindiran toplulugun
inangsal ve kiiltiirel adidir. XI. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren Miisliiman Tirkler
Anadolu’ya askeri akinlar diizenlemis, 1071 Malazgirt zaferine kadar yapilan
miicadelelerde Bizans’in dogu siirindaki 6ncii kuvvetlerini olusturan Giircii, Ermeni ve
Ahpazlarin direnislerini siiratle kirmis ve bat1 giizergahinda yer alan Erzurum, Erzincan,

Malatya, Sivas, Kayseri, Konya vs. gibi belli basli Bizans savunma kalelerini etkisiz

194 yaman, age, s. 17-53.
195 Sener, Cemal, Alevilik Olay:, Yon Yay., 2. Baski, Istanbul 1989, s. 99-111.
19 Subasgi, age, s. 23.



40

hale getirmiglerdir. Malazgirt zaferinden sonra Tiirkler bogazlara ve adalar denizi
kiyilarina kadar dayanmiglardir. Bu askeri basarilara paralel bir de iskan siyaseti
cercevesinde yirmi dort Oguz boyuna mensup kalabalik gocebe Tiirkmen Kkitleleri
Tiirkistan, Horasan ve Azerbeycan’dan Anadolu’ya sevk etmislerdi. Onlara buralarda
yurtlar verilmis ve dolaysiyla hakim duruma ge¢meleri saglanmistir.”®’ Selguklular, bu
stirecin Oncesi ve devami olarak Asya da biiyiik bir devlet kurduktan sonra Anadolu’da
da dahil Misira kadar olan bolgeleri yonetimi altina aldilar. Bu arada onlara bagli olan
gbgebeler biiyiik kitleler halinde Anadolu’ya girmislerdir. Bunlar gittikleri her bolgeye
Islam’1 gotiirmiisler ve Batidaki Hiristiyan iilkelerin topraklarmi ele gegiriyorlardi.
Anadolu’da Selguklu devleti kuvvetlenerek birgok Islam merkezleri kurulunca Islam
memleketlerinin umumi ananesine bagli olunarak olarak da tekkeler viicuda geldi;
etraftan gelen veya oraya yerlesen dervisler, seyhler Anadolu muhitinde de kuvvetli bir
tasavvuf cereyan1 uyandirmaya muvaffak oldular. Bunlar arasinda iran’dan, Misir’dan,
Irak ve Suriye’den gelmis bir takim mutasavviflar oldugu gibi Horasan ve
Maveraunnehir Tiirkleri arasinda yetismis bir¢ok dervigler, hatta Ahmet Yesevi tarikati
mensuplar1 da vardi. Bilhassa Cengiz istilasindan sonra Tiirkistan, Iran ve Harezm’de
bircok mutasavviflar ve alimler bu muazzam putperest istilas1 dniinde batidaki Islam
memleketlerine ¢ekildikleri esnada bir¢oklart da Anadolu’ya gelip yerlesmislerdi. Diger
biitiin islam hiikiimdarlar1 gibi alimlere ve mutasavviflara kars1 eskiden beri biiyiik bir
hiirmet ve iltifat gosteren Selguklu hiikiimdarlar tabii olarak onlara karsida ayni samimi
ve 1yi kabulii gt')sterdiler.198

Bu siire¢ igerisinde yer alan kadinlara “Baciyan-1 Rum”, silahli gruplara
“Gaziyan-1 Rum” denilirken bur da Islami 6gelerle bu bolgelere islami degerleri
tasiyanlar ise “Abdalan-1 Rum” denilmistir. Bu goglerle gelen Tiirk boylarinin bir kismi
kirsal alanda gogebe veya yar1 gogebe yasantisini siirdiiriirken bir kismi kentlerde
yerlesik hayati segmislerdir. Bu tercihte gé¢ten dnceki hayat tarzlari ve ekonomik gegim
kaynaklar etkili olmustur. Tiirkmen denilen bu gocebe veya yar1 gégebeler dnceden
tamstiklar1 Islam’1, tasavvufi yoniiyle algilamislar ve bu sufi gelenegini Anadolu’ya
tagimiglardir. Cesitli bolgelere yerlesmis olan bu erenlerin birbirleriyle iliskileri
arastirildiginda hatta Selcuklu Donemi yani 1239 ihtilalini hazirlayan kosullar iilkenin

her tarafinda ayni1 anda ayaklanmanin olmasi, dedelerin, pirlerin, abdallarin birbirleriyle

197 Uziim, age, s. 25.
198 Kopriilii, M. Fuat, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, yy., Ankara 1976, s. 199, 200.
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olan iligkilerini birbirleriyle olan dayanigmasini iletisimini belgeliyor... Bu siiregte
kirsal kesimde yasayanlar “Alevi” kentlerde yasayanlar “Bektasi” olarak kendilerini
tanimlamiglardir. 13. yiizy1l basinda, Anadolu da ki Tiirklerin yiizde 60’min Alevi
oldugu tahmin ediliyorken, bu oran Osmanli devletinin yiikselme donemine kadar
varligint korumus 6zellikle 16, ylizyildaki Alevi isyanlar1 ve Alevi kirimlarindan sonra
niifusun kiiltiirel yapisinin degismeye basladigim gériiyoruz.**®

Anadolu erenlerinin hepsinin biitiin dinlere ve irklara esit bakmalar1 ve onlar
Once insan olarak gormeleri dogrultusundaki goriislerinde fazla bir fark gézlenmez. O
nedenle diger Anadolu (Horasan) Erenleri gibi Baba ilyas’n fikirleri salt Tiirkmenler
arasinda ilgi gormez. Anadolu’da yasayan tiim halklar1 da ilgilendirir. Kisaca onlar da

Tiirkmenler gibi Anadoluluydular.200

Dede Garkin, Anadolu’ya dogru go¢ eden Orta
Asya’li mutasavviflardandir. Burada kisa zamanda sohret elde eden bu mutasavvif dort
yiiz kadar halifesini Anadolu’nun ¢esitli bolgelerine gondermistir.

Anadolu’da Babailer isyanini ¢ikaran Baba ilyas Horasani de onun Anadolu’ya
gonderdigi halifelerindendir. Haci Bektas Veli de Baba Ilyas Horasani’nin
halifelerindendir. Biitiin bu kisiler ayn1 Tiirkmen gevrelerine ve ayn1 tasavvufi anlayisa

sahip kisilerdir.”?*

Fuat Koprilii, bu donem Anadolu’nun portresini su sekilde ¢izer;
“Hicri sekizinci asir esnasinda Anadolu miitemadiyen etnoloji itibariyle Tiirklesmis ve
din itibariyle da islamlasmis bir taraftan sufiyane cereyanlarin tesiriyle bilhassa gdcebe
Tiirkmen asiretleri arasinda $ii ve Batini itikatlar1 eskisi gibi kuvvetle devam edip
dururken diger taraftan biiylik merkezlerde Siinnilik bir sekl-1 resmi olmus ve hatta
ulema ile bir kisim sufiyan arasinda bir i’tilaf ve ahenk bile tekerrur etmisti. Mamafih
gocebe Tiirkmenler arasinda hiikiimran olan Babai, Bektasi cereyaniyla merkezi
kuvvetler siyaseten miidafaa ve iltizam ettikleri Siinnilik arasinda bir miicadele yavas
yavas tamamui ile zaruri bir hal aliyordu. Bu ortamda Anadolu’ya gelen Haci Bektas
Veli, “Tirkistan’dan gelen bir sufi olmasi sebebiyle temeli Ahmet Yesevi’ye dayanan

bir tasavvuf kiiltiirline sahipti. Bu anlayisin geregi olarak da batini karakter

tasimaktaydi.

199 Zelyut, age, s. 223; Yaman, Ali, age, s. 22, 23; Sener, Cemal, Benim Kabem Insandir, Ad yay., Mart
1996, s. 56-60.

Sener, age, s. 58.

2% Ocak, Ahmet Yasar, Babailer Isyani, dergah yay., istanbul 1996, s. 100.

200
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Aragtirmalar onun Haydari bir Tiirkmen seyhi olduguna ve Anadolu’da Vefai
tarikatinin seyhi Baba ilyas Horasani’ye intisap ettigine dair bulgular gdsterir. Hac1
Bektas Veli bu tarikatta halifelik makamina kadar ytlikselmistir. »202

Anadolu’da bundan sonraki siirecin daha sistematik bir sekilde ilerledigini
goriiyoruz. Haci1 Bektag Veli ile toparlanan Horasan erenleri halk tabanina dogru da bu
orgiitlenmeyi gerceklestirdigini goriiyoruz. 16. ylizyilin baglarma gelindiginde Balim
Sultan, Haydarilik’ten ayrilip Osmanli hiikiimet merkezinin destegini de alarak
Bektasilik  tarikatini Hac1  Bektasi  Veli adiyla bugiinkii  haliyle fiilen
kurumsallastirmis,?®® Anadolu Aleviligi agisindan farkli bir donemin baglamasina zemin
hazirlamistir desek dogru bir tabir olacagl kamisindayiz. Aleviligin isminin tarihsel
siirecte farkli alanlarda farkl tanimlanmasi,”%* Aleviligin tarihine iniste de cesitlilik
yaratmaktadir. Bu ¢esitlilikten maksadimiz Alevi olarak nitelenen gruplarin veya Alevi
semsiyesi altinda ifade edilen akimlarin ve bunlarin temsilcileri olan topluluklarin
tarihsel seyirde cografik, siyasal, kiiltirel farklilik arz etmelerinin getirmis oldugu
tarihsel zemine yayilan genigligidir. Calismamizin ilerleyen sayfalarinda hem Alevi
inancinda onemli yere sahip karizmatik liderlere ve bunlarin goriislerine yer verecegiz
hem de bu kisilerin tarih sayfasindaki konumlarina vurgu yaparak ilerleyecegimiz i¢in
konun tekrarlanip karmasik bir hal almasimmi da engelleyerek tarihsel devinimini
aciklamaya c¢alisacagiz.

5.6. Alevi Kaynaklari

Konu Alevilik olunca hangi alanina ele atarsaniz atin mutlaka bir tartismayla
karsilasmaktayiz. Bunun nedenlerinin arasinda hala kendine has yapisiyla kesfedilmeyi
bekleyen devasal bir arastirma sahsiyla merak uyandiran Alevilik tabiri caizse
esrarengiz boyutuyla her alanda beyin firtinas1 yaratmasidir.

Giliniimiizde Alevilik ile yapilan caligmalar da genelde kaynak kisithiliginin
getirmis oldugu sorunlardan yakinilmaktadir. Gergekten de Oyle midir? Mesela bu
konuda Ilyas Uziimiin nedensellik ilkesini yani neden-sonug iliskisi icerisine girmemis
olmal1 ki Alevi kaynaklariyla ilgili su yaklasimi dikkat ¢ekicidir: “Alevilik, her ne kadar
itikadi, ameli bir mezhep ya da felsefi bir ekol kadar zengin yazili kaynaklara sahip
degilse de bu gelenegin bazi 6nemli kiiltiirel kaynaklara sahip oldugu muhakkaktir.

Ancak ne yazik ki bu kiiltiirel kaynaklar yeterince giin yiiziine ¢ikarilmadigi gibi bu

22 Ocak, age, s. 152.
2% Ocak, age, s. 167.
204 Figlali, age, s. 55.
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eserlerde resmedilen inanclar ve ibadet anlayiglar1 da kendi genel yapisi igerisinde
tasidigr celiski ve cesitlilikle belirlenmis degildir. Bu husus bir taraftan Alevi
gelenegine mensup yeni kusaklarin geleneklerini dogru bir bi¢imde tanimasini
engellerken bir taraftan da gelenegin hiimanizm, sekiilerizm, pozitivizm, hatta
sosyalizm gibi anlayislara indirgenmesine ve erime siirecine girmesine sebep
olmustur.”® Bu yaklagim bize gore dar bir yaklasimdir. Cilinkii yukarda belirttigimiz
gibi hem neden-sonug iliskisinde uzak bir yaklasimla konuya yaklasilmis hem de
giinimiizde ki Alevi yeni kusaklarin farkli felsefik ve ideolojik akimlara kaymasinda
neden olarak bunu gostermesini dogru bir yaklasim olarak gérmiiyoruz. Ayni zaman da
Alevi inanct bir gelenek olarak sunulmasi da yazinin dikkat ¢eken baska bir boyutudur.
Bu yaklagsima katilmanin teolojik, tarih ve sosyoloji bilimi agisindan dogru olmadig
kanisindayiz. En azindan sunu diyebiliriz ki Aleviler kendilerini gelenek olarak
tanimlamamaktadirlar.’® Fazla da bu tir yaklagimlarin ¢oziimlemesine girmek de
calismamizin mahiyeti agisindan dogru olmayacagi kanisindayiz.

Konumuza tekrar donersek Alevilik aslinda giiniimiize s6zli bir kiiltiiriin {iriinii
olarak giinlimiize kadar tasmmustir.”>” Buna bagl olarak da Alevi-Bektasilik ile ilgili
Selguklu ve Osmanli donemine ait baz1 Buyruk, Makalat, Velayetname, Halk Hikayeleri
ve destanlar disinda onun tarihsel gelisimini anlatabilecek tarihi kaynaklara rastlamak
zor.® Fakat giinlimiizde yapilan c¢alismalar sonucunda anliyoruz ki Alevilik yazili
kaynaklara sahip olmasi bagli basina sozlii bir anlayis ¢evresinde toplanan tespitlerin
pekte genel bir gercekligi kapsamadigi ortaya ¢ikiyor. Buyruklar, 6zellikle diyanetin
Alevi klasikleri caligsmalari... Aleviligin s6zel ve yazili olmak {izere iki sekilde
gelmistir. Yani soz elligin agirlikta olmasi yazili kaynaklarinin olmamasi anlamina
gelmemektedir. Kutlu’'nun da belirttigi gibi: ” Yakin bir zaman kadar bazi Alevi-
Bektasi gevreler, muhtemelen klasik kaynaklara inebilecek yeterli donanima sahip
olamadiklarindan, bazilar1 da 06zgiin Aleviligin disinda bir Alevilik iiretmek
istediklerinden Alevi-Bektasi kaynaklar1 denildiginde, devamli bir sekilde “sozlii
kiiltiire” atifta bulunuyorlardi. Ancak son zamanlar da iilkemizde konuyla ilgilenen bazi

aragtirmacilar arsivlere ve kiitliphanelere inerek Alevi-Bektasiligin kendine has yazili

2% Ergiin, Mustafa, Alevi-Bektasi kaynaklarinda Fikhi bilgiler, (yaymlanmamus yiiksek lisans tezi), Firat
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, islam Hukuku Bilim
Dali, Elazig 2010, s. 4.

26 Ugurlu, age, s. 41.

27 Subasi, age, s. 159.

2% Giilgigek, age., s. 40.
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kaynaklarin1 glin yiiziine ¢ikarmaktadir. S6zii edilen bu arastirmacilar, kaynaklar
tizerinden Ozglin bir Alevilik tasavvurunun olusabilecegine ve bdyle bir seyin
basarabilmenin bugilin i¢in son derece Onemli olduguna dikkat c¢ekmeye
baslalmlslardlr.zo9

Ama sunu da gozden kagirmamak gerekiyor; Alevilik, “ gdocebe kiiltiirii” ne
dayaniyor olmasinin yani sira Caldiran’dan sonra bir “ige kapanma” devresine girmistir.
Sosyolojik bir dille ifade etmek gerekirse: Kizilbaslik “merkeze” degil “cevrede”
kalmistir. Merkezin kurumsal ve yerlesik yapilarindan uzakta kalan Kizilbaslar, egitim-
ogretim gibi imkanlardan yararlanamamalari sonucu,?'® siyasi otoritenin baskilar,
askeri miidahaleler, ekonomik yasamin®" gocebe seriiveni... Alevileri kendi inanclarini
yazili kaynaklara gecirmekten ¢ok “sozlii kiiltiire” dayali olarak yasatmaya
calismalarinin en 6nemli nedenleri olarak karsimizda durmaktadir.

Cumhuriyetle birlikte kentsel bir yagsama gecen Aleviler kendi inan¢larini yaziya
aktarma siirecinde derinlesmislerdir. Bu yazinsal hayata gecis ister istemez bazi
degisimleri de beraberinde getirmistir. Ama Alevilik hala kendi esrarengiz yapisini
korumaktadir. Kizilbas kiiltiirlinde ki pek cok seyin, sadece sozlii olarak aktarildigi
bilinirken simdi yaziyla birlikte ortaya ¢ikan degisimin etkileri daha net bir sekilde
anlagilabilmektedir.?*? Alevi-Bektasilik, sosyolojik olarak son derece zengin ve dinamik
bir yapiytr kendinde barindirmaktadir. Bu yazili ve sozli kiiltiirlerle canliligini
siirdiirmektedir. Konar-goger hayat yasayan Tiirk boylari, Islam’1 Ahmet Yesevi’nin
Hikmetleri, Yunus Emre’nin Ilahileri ve Haci Bektas Velinin hikmetli sdzlerinden
olusan sozlii kiilttirti; dedeler, ozanlar ve sairler yoluyla nesilden nesile aktarmiglardir.
Bu sozli kiiltiiriin aktarilmasi asamasinda sairler ve ozanlar; deyisler, siirler, ilahiler ve
nefesler adiyla 6nemli eserler ortaya koymuslardir. Yerlesik hayata gegtikce de bu sozlii
siire¢ kitabi kiiltiire donlismeye baslamistir. Ancak Aleviligin kitabi kiiltiirliniin 16.
asirdan itibaren, yavas yavas olustugunu gérmekteyiz. Basta Safiyyiiddin Erdebilli’nin
eserlerinin sufilik ile ilgili fikirlerinin islendigi ve daha sonra bu gelenekte yazilan diger
eserlerin yer aldig1 Aleviligin yazili kaynaklarma; Iran’da Kara Mecmua, Alevi dedeleri

arasinda ise Kara Deniz ad1 verilmektedir. Kara Mecmua igerisinde pek ¢ok kitap yer

29 Kutlu, Alevi-Bektasi yazilari, Ankara okulu yay., Ankara 2008, s. 191.

210 Kaplan, Dogan, Yazili Kaynaklarina gére Alevilik, TDV, 2. baski, Ankara Agustos 2010, s. 90.
211 Kaleli, age, s. 50, 51.

212 Subasi, age, s. 159.



45

almaktadir. Bu eserlerin neler oldugu tam olarak aydimnlatilamamistir; ancak Kara
Mecmua da yer alan fikirlerden etkilenerek pek ¢ok eser yazilmistir.?*®

Kaynak niteligindeki eserlerle ilgili karsilasilan problemlerin basinda, bu
eserlerin nesri meselesidir. Gliniimiizde gerek Buyruk gerekse Makalat ve Erkan name
adi altinda bircok eser nesredilmistir. Bu eserlerin bazi nesirlerinde orijinaline sadik
kalinmamas1 ve yazili kaynaklarin orijinalliklerinin bozulmasi veya oldugundan farkli
bir sekilde insanlara sunulmasi, gercekten liziicii ve endise vericidir. Eserlerin nesri ile
ilgili bir diger problem ve eksiklik ise, nesredilen eserlerin sadece belirli yonlerinin 6ne
cikarilmasi ve geri kalan kisimlarinin kasitl veya kasitsiz géz ardi edilmesidir. Ornegin,
Menakip nameler lizerinde Alevilik ve Bektasilik hakkinda yaptigi calismalarla taninan
Ahmet Yasar Ocak, kiymetli bir inceleme gergeklestirmisse de arastirma, bu eserlerdeki
Islam &ncesi motifleri gosterilmeye hasredilmis oldugu icin sinirl kalmis ve cok dnemli
bir boyut olan Islami unsurlar hesaba katilmamugtir.”**

Kizilbas Alevilige ve Bektasilige ait metinlerin giin yiiziine ¢ikarilmasi, mutlaka
bilimsel tahkik yontemiyle yapilmalidir. Ciinkii tarihsel siiregte bu metinler iizerinde
oynandig1, eserlerin g¢evirisi ve istinsahi sirasinda fikirlerle miidahale edilerek eserin
sahibinin fikirlerinin, dini kimliginin ve diislince sisteminin, cevri yapanin mezhep ve
mesrebine uydurmaya calistigini gormekteyiz. Bu sebeple yazili kaynaklarla ilgili
yapilacak nesirler, bir eserin tek bir niishadan hareketle defalarca yayimlanan nesri veya
bir bagka niishadan hareketle yeniden nesredilmesi demek degildir. Maalesef bugiin,
Aleviligin yazili kaynaklarin1 yayinlama iddiasiyla yiirlitiilen projeler veya bireysel
caligmalarda bu husus, tek bir niisha iizerinden Arap harflerinden Latin harflerine
aktarilarak yayimlanmasi olarak algilanmaktadir. Bunun aksine ilmi tenkit olgiilerine
uygun olarak bir eserin birden fazla yazilmasinin tespit edilerek tahkikli nesirlerinin
yapilmasi yoluna gidilmemektedir. Halbuki tek bir yazma eserden hareketle bir eseri
yayinlamanin énemli sakincalar1 vardir. Ozellikle seyh Safi’ye nispet edilen buyruk gibi
eserlerin icinde daha ¢ok Sii-imamiyye’nin inang esaslarina yer verilen eserlerin
nesirleri yapilirken daha dikkatli olmak gerekmektedir. Cilinkii Safevi tekkesine ait
Kizilbas metinler 15. asirdan itibaren Sii unsurlarin sokulmasiyla Siilestirilmeye
calistlmistir. Ornegin Seyh Safi’ye ait Makalat ve Menakib adiyla bilinen eserler,

cogaltilirken miistensihler tarafindan Onemli tahrifata ugramistir. Bu eserlerin ilk

213 Kutlu, age, s. 16.
24 Uziim, ilyas, Kiiltiirel Kaynaklarina Gére Alevilik, Horasan yay., Isatanbul 2004, s. 13.
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metinleri ortaya c¢ikmadan, sonraki donemde yazilmis niishalart esas alindiginda,
Siilestirilmis bir metin Kizilbag Aleviligin metni olarak gosterilmis olur. Bu sebeple
yayinlanacak olan eserlerin, Aleviligin kendi 0zgii yazmalarinin olmasina dikkat
edilmelidir. Cilinkii Safevi Devleti, Anadolu da ki Kizilbas Alevileri Siilestirmek
amactyla 0zel eserler hazirlatmis veya daha once yazilan eserlere Sii fikirleri asilamaya
calismustir.?*® Bu siireci sadece bir Siilestirme ¢abalari olarak tek tarafli gdrmekte dogru
degildir. Ciinkii Siilestirme ile birlikte Siinnilestirme cabalarina®® goz ardi etmemek
lazzim. Bu bakimda Kutlu'nun dedigi gibi Aleviligin kendine has orijin yapisi i¢ginde
eserler nesredilmeli, degerlendirilmelidir.

Bu genel agiklamalarimizdan sonra Alevi-Bektasi geleneginin kiiltiirel
kaynaklarini isimlerini siralamak gerekirsek oncelikle son donemlerde yayimlanan ve
biiyiik bir ilgi toplayan “Alevi-Bektasi klasikleri” olarak adlandirilan, Diyanet isleri
Baskanligi ve Osman Egri proje koordinatorliigii tarafindan yayimlanan eserlere dncelik
verirsek: Besmele tefsiri, Hizir name, Dastan-1 [brahim Ethem, destan- Fatima-destan-1
Hatun, Erkan name, ilmi Cavidan, Kitab-1 Cabbar Kulu, Kitab-1 Dar, Makalat, Velayet
name. Bu calismalar Alevi- Bektasilik agisindan biiyiik 6nem arz etmektedir. Daha
bunun gibi sahis kiitiiphanelerinde yazma halinde bulunan eserlerde vardir. El yazmasi
halinde ki bu eserler ise; Beratlar, Buyruklar, Cenk nameler, Conkler, Divanlar, Dua
Yazmalari, Diirr-i Meknunlar, Erkan nameler, Fazilet nameler, Fermanlar, Fiitivvet
nameler, Gazavat Yazmalari, Giilizar-1 Haseneynler, Hac1i Bektas Veli Yazmalari,
Hikayeler, Hutbetii’l Beyanlar, ilmi cavidanlar, Kaygusuz Abdal Yazmalari, Kitab-1
Cabbar Kulu, Kitab-1 Darlar, Makteller, Menakip Yazmalari, Muharremiyeler, Miislim
nameler, Nasihat nameler, Risaleler, Secereler, Velayet nameler?’’. Bunlarla beraber
Hac1 Bektas Veliye nispet edilen eserlerde onemli yere sahiptir bu eserler Arapga,
Farsga ve Tiirk¢e olmak iizere ii¢ dilde eserler yazmistir bunlar; Bilinen eserleri arasin
da Makalat, Kitabu’l Fevaid, Fatiha Suresi, Sathiyat, Nasihat nameler, Besmele Serhi ve
bunlarin disinda bazi eserleri bulunmaktadir.?*®

Aleviligin 6nemli kaynaklarindan biride Buyruklardir. Tiirkiye’de su anda bir
diizineye yaklasan Buyruk nesri bulunmasina ragmen bunlarin birgcogunda eser ya da

eserle ilgili bilgi verilmemistir. Fiitiivvet name, Menakib name, Menakib-1 Evliya,

215 Kutlu, age, s. 201.

218 Sener, age., 15; Kaleli, age, s. 53.
27 http: /www. huham. com/index. php
28 Kutlu, age, s. 31.
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Menakibu’l-Esrar Bahgetul’l-Ahrar, Buyruk, imam-1 Cafer Buyrugu, seyh Safi Buyrugu
gibi isimlerle anilan bu kaynaklar Bektasilerden ziyade Kizilbas gruplar arasinda
yayilmis olup bu eserlerde sinirli umumi bilgilerin disinda “yol” un adap ve erkanina
dair bilgiler yer alir.?*® Aleviligin inang ve ibadet anlayislarimi ortaya koymak igin
basvurulan zaruri diger bir kaynak tiirii de Alevi-Bektasi ozanlari tarafindan dile
getirilmis olan deyis ve nefesler, baska bir ifade ile Alevi-Bektasi edebiyatidir. Her ne
kadar bu edebiyatta beseri asktan ilahi aska, ahlaki kurallardan tabiat sevgisine kadar
bircok farkli konu islenmisse de inang ve ibadet anlayislarina dair bir¢ok Onemli
unsurlar da yer almaktadir.”? Bu siir ve nefeslere baktigimiz zaman Alevi-Bektasilerin
Ogretilerinin sosyo-kiiltiirel yansimig sonug {irlinleri olarak ta goriilebilir. Bu anlam da
nefesler, bu 6gretiye ait din anlayisinin; inang, ibadet ve ahlak telakisinin ve diinya
goriislinlin tabana nasil yansidigi ile alakali veriler nitelig“g,indedilr.221 Ozellikle bu
edebiyatin kose taslart1 durumun da olan “Yedi Biiyilk Ozan” diye bilinen Nesimi,
Hatayi, Fuzuli, Pir Sultan Abdal, Kul Himmet, Yemini ve Virani’nin deyislerinde

sekillenen anlayislarin tespiti de zaruridir.?%?

Bu kaynaklarin disinda 6zellikle Aleviler
arasin da ¢ok okuna ve hemen hemen her Alevini evinde bulunan temel kaynaklar
olarak isimlendirdikleri bazi eserler vardir ki onlar1 da soyle siralayabiliriz; Hz. Ali’nin
siirlerini igeren Divani; hutbe, vasiyet ve mektuplarindan olusan Necii’l-Belaga;
Fuzuli’nin Hz. Hiseyin’in Kerbela dramimi konu edinen Hadikat-iis-Siieda (Saadete
ermiglerin bahgesi) ve Maktel-i Hiiseyin (Hz. Hiiseyin’in sehit edilmesi), Kumru,
(Kenz-il-Mesaib, Kumru-i Giiliizar-1 Hiiseyni), Hiisniye, Yemi’nin Fazilet namesi’®
gibi eserler basta gelir.

Alevilikle ilgili bir¢ok eser bugiin hala sahis kiitiiphanelerinde veya bazi dede ve
babalarin elinde saklanmaktadir. Bu durum ciddi sikintilar1 da beraberinde
getirmektedir. Bu eserlerin en kisa zaman da giin yiiziine ¢ikarilmast hem Alevilik hem
kiiltiirel zenginlik agisindan Anadolu’nun dokusunun tarihi derinligi ve islam ile olan
kaynagmasi1 agisindan hem de giinlimiizdeki Aleviligin diger inan¢ ve kiiltiirlere
acilmasin da onem arz etmektedir. Arastirmacilarin istifadesine sunulmasi gereken bu

224

belge ve eserler maalesef, son zamanlar da yurt digina ¢gikarilmakta®” veya el yazmasi

29 Uziim, age, s. 24.

220 {Jziim, age, s17.

221 Bgri, Osaman, Yaygin Din Egitimi A¢isindan Bektagilik, Horasan yay., istanbul, s. 17.
222 Uziim, age, s. 17.

2 Giilgicek, age, s. 41, 42.

224 Kutlu, age, s. 190.
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halindeki bir¢ok kaynak eser vatandaslar tarafindan eski eser oldugu sebebiyle evlerde

korunma kosullarnin zayif oldugu yerlere saklanmakta®®

veya gomiilmektedir. Bunun
tarihi arka planinda da Aleviligin karsilasmis oldugu genel sorunlarin ortak paydadaki
nedenleri yatmaktadir. Giliniimiizde yapilan bilimsel caligmalarin daha da artmasiyla
zamanla bu yazinsal veya sozel kaynak sorunlarinin azalacagi kanisindayiz.

5.7. Alevilikte Simgesellik

Insan diisiinen, iireten bir varlik olmas1 sosyolojik acidan bir paylasimi bunun
beraberinde diisiiniip {irettigini aktarma geregini hisseder. Dil bu konuda insanoglunun
vazgegilmez biyolojik donanimidir. Dil duyma ve sezme duygularini birlestiren bir
olgudur. Gegmisim soluk alis verigleri bu olgu da gizlidir. Dil Aslinda hayat buldugu
doganin miikemmel varligi olan insanin kendi yapisi itibariyle, canli ve durmadan
gelisen Ozelligiyle insana aitligini haykirir. Dil aslinda simgelerin toplandigi zengin bir
yigindir. Duyularla anlatilamayan dinsel ve kutsal bazi konularin somutlastirilmast ve
somutluk igerisinde bazi1 olaylarla anlatilmasi simgesel dilin mahiyetinin 6nemi
acisindan dikkat ¢ekicidir. Semboller ve sembollerin arka diinyasini ortaya ¢ikarmak,
bir nevi diisiince diinyasin da esrarengiz satrang oynamak gibidir. Semboller, diisiince
adamlarin1 bu alan da arastirma yapan merakli beyinleri tarihin derin sayfalarindaki
insani degerlerin metaforuna kadar gotiiriir.

Dogrusu sembol, semboliin kullanis1 ve sembolizm konusun da antropologlar,
edebiyat elestirmenleri, psikologlar, sanat tarihgileri, ilahiyatgilar ve filozoflar
tarafindan Oylesine farkli tanimlar yapilmis ve dylesine sofistike kuramlar gelistirilmis
ki bunlar1 birbiriyle bagdastirmak neredeyse miimkiin degildir.??® Dilin genis bir alan
yayilmasi her bilim dalinin Ali’nin kendine has bir dil olusturmasina yol agmistir. Biz
dilin bu genis yapisini biraz daha sinirlayarak, 6zellikle dilin dini agidan kullanimi yani
din dilinin sembolik boyutu acisindan kullanimi g¢alismamizin konusu itibariyle
incelemeye calisacagiz. Din dili olarak ifade ettigimiz alan ve son zamanlarin en
merakli arastirma alanlarindan biri olarak, halen baghh basina tam bir ¢alismanin
yapilmadigi dilin 6nemli kullanim alanlarindan biridir.

Din dilinin mahiyeti konusunda ileri siiriilen iddial1 goriislerden biri de sembolik
dil anlayisidir. Sembolik dili savunanlarin kalkis noktasi, genel olarak dille tecriibe

arasinda tam bir Ortiigmenin olmadig1 gercegine dayanir; yani dilin sinirlar tecriibenin

22> Egri, age, s. 97.
226 Kog, age, s. 97.
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son sinirlart demektir. Dolayisiyla dille ifadesi imkansiz olan veya bagka tiirli
sOyleyecek olursak, dilin erisemedigi hakikatlerin, bagka tiirlii anlagilma ve kavranma

221 Aslinda bilim teknolojisinde, duyularla algilanamayan bir seyi

sekilleri bulunabilir.
belirten somut olan seylere ya da isaretlere sembol ya da simge denilmektedir. Ya da
etimolojik anlamda simge, belli bir insan toplulugunun uzlasarak kendisine bir anlam
yiikledigi somut nesne ya da isarete verdigi addir. Sembolizm ya da simgecilik ise;
olgular1 yorumlamaya ya da inanglar1 anlatmaya yarayan semboller dizesi olarak
tanimlanmasidir.?® Tanr’nin mahiyeti ve o’na karsi yapilan ayin ve ibadetlerin
esrarengizligini dogrudan, kuru ve yalin bir dille ifade etmek imkansizdir. Bu
bakimdan, Tanriya karsi olan tevecciih, tavir ve tapimmmalarimiz nasil sembolik bir
ozellik arz ediyorsa, o’nun hakkinda, insanlara yonelik olarak kullandigimiz dilde aym
sekilde sembolik olmak durumundadir.?®® Dilsel anlatimlarda genel olarak simgelere yer

(13

verilmistir. Bunu saptayan, degerini anlayan Mircea Eliade “...simgecilik insanligin
dinsel yasaminda 6nemli bir rol oynamaktadir; diinya simdeler sayesinde “saydam” hale
gelmekte, askinligini gosterebilir olmaktadir” derken simgelerin kutsal alanlar
dokunulmazliginin ortiisii oldugunu, Ortiiniin altindaki kutsal alemi, gizil konuyu
anlattigini, boylece o alemi saydamlagtirarak, canli tutarak sundugunu Vurgular.230 Bu
baglamda bir semboliin dini olup olmadigini belirlemenin bizatihi sembollerin
aragtirilmasiyla elde edilmesi pek miimkiin goriinmemektedir. Oyle anlasiliyor ki bir
semboliin dini olup olmadig1 onun fonksiyonuna ve kullaniligina baghdlr.231

Bu kullanis cercevesinde baktigimiz da Alevilikte duyu dis1 kutsal olgu ve
kavramlar1 agiklamakta kullanilan simgelerin 6nemli bir yeri oldugu diislincesindeyiz.
Alevilik kendi i¢yapisin1 dokurken, bunun diga aktarimin da sembolik dili kullanmakta
ve bunu birgok isimlendirmeyle bir egitim siireci kapsaminda kullandigini gérmekteyiz.
Ozellikle yolun edep ve ahkaminin uygulanmasin da bu simgesellikle siklikla
karsilagsmaktayi1z.

5.8. Alevilikte Harflerin ve Sayilarin Simgeselligi

Aleviligin gizemci, batini dgretisinde gecen, Ozellikle Hurufiligin ana &gretisi

olan sayilarin ve harflerin gizemci yorumu tarihin derinliklerine inildiginde Alevilige

227 Kog, age, s. 95.

8 Ozmen, Ismail, Simgeler Kenti Bektasilik, (Antropolojik, etnografik, ve felsefi bir inceleme), Matsa
Basimevi, Ankara, Agustos 2000, s. 41, 47.

2 Kog, age, s. 96.

%0 (9zmen, age, s. 53.

21 Kog, age, s. 97.
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O0zgli bir yontem olmadigr anlasilmaktadir. Antik Yunan felsefesinden, ozellikle
Pythagoras ve Platon’dan tutunuz, Misir, Babil uygarliklarinda, eski Hind/Iran
felsefelerinde, ilk¢ag Anadolu uygarliklarinda ve esoterik, gizemci bir¢ok dinlerde
sayilarin, harflerin gizemciligi ve insan yasami tizerindeki etkileri hakkinda cesitli
yorumlar ve varsayimlar ileri siirlilmiis, bu varsayimlar kendinden sonraki bir¢ok
diisiince diinyasini da etkileyen siire¢ izlemistir. Mesela Pythagoras 6gretisine gore,
varliklarin temel ilkesi sayilardir; say1 her seydir. 1’den 10’na kadar farkli gizemsel
Ozellikleri bulunan sayilarin belli oranlarda bir araya gelmesiyle evrendeki varliklar
arasinda bir uyum saglanir. Evrenin biitiinlinde ve gezegenlerin doniisiindeki uyum,
miizikteki diizende oldugu gibi sayilari gizemciligine dayanir.*? Bu gizemciligin farkli
bir dali olan ve Alevilige 6nemli etkisi olan Hurufilik, sekizinci Hicri asrinda yasamis
olan Fazlullah adli birisi tarafindan kurulmus bir batini akimdir. Kendisi Iran sehrinden
Esterabad’lidir. Genelde Fazlullah Esterabadi olarak amilir (6. 796/1394).** Hurufilik
Azerbaycan bolgesinde dogmus ve bu zat mezhebini Iran bélgesinde yaymaga baslamis
ve o donem Iran’m da bir galeyan hasil olmustur. Nihayetinde Timurlengin oglu
tarafindan Oldiirilmus, cesedi sokaklarda siiriiklenmis ve bu siiregcten sonra Hurufilere
kars1 bir kirirm yok etme donemi baslamlstlr.234 Bu kirim sirasin da Hurufilerin bir kismi1
yakalanip hapsedildi bir kismi da kagarak kurtulmuslar. Hurufilerden Anadolu’ya
kagarak gelen ise Mir Fazli Hurufi’dir ama Hurufiligi Anadolu’ya yayan Ferestezade ya
da Ali el-A’la adinda biridir.”** Aym zaman da sunu da vurgulamak gerekir ki Hurufilik
bir Tiirk itikadi degil, bir Acem mezhebidir.?® Biiyiik 6lciide eski iran dinlerinin
kalintilartyla Hiristiyanlik, Kabbalizm ve Neoplatonizm’e ait inang ve telakilerin mistik
bir karakterde birlesmesinden ibaret bir akimdir.?*’

Hurufilik harf ve rakamlarin yorumlanmasi ve aralarinda c¢esitli iliskiler
kurulmast olgusuna dayanir. Bu olgu eski kiiltiirlerin hepsinde de vardir. Harflerin
simgeselligi, sayisal degerleri Islam aleminde 6nemli bir ugras alani oldu. Ilmi Huruf
harflerin gizlerini ve simgeledigi anlamlar1 derinlemesine arastirir. Tanr1’y1 Kur’an’1 ve
evreni onlarla agiklamaya ¢alisir. Lugaz, muamma, remil, fal, cifr, vefk, azaim, niicum

gibi bagimsiz bilgi dallarin1 ortaya ¢ikardi. Kur’an surelerinin baslarinda yer alan

22 Giilgigek, age, s. 788.

23 Kaplan, age, s. 135; Zelyut, age, s. 100.

24 Uziim, Ilyas, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, isam Yay, s. 34; Kaplan, Dogan, age, s. 136.
2% Sapolyo, Enver Behnan, Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi, Elif Kitabevi, Istanbul 2006, s. 415-416.
2% Uziim, age, s. 35.

27 (Ozmen, age., s. 83.
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harfler de (hurufii’l- mukatta’a ya da fevatih) yorumlamis ve Pythagoras ogretisinde
oldugu gibi varligin 6zii sesten olusur, sesin ortaya ¢ikmasiyla da evren olusmustur.?*®
Hurufiligin sistemi, Arapcadaki 28 ve Fars¢adaki 32 harf iizerine dayanmaktadir. Bu
sisteme gore, insanin yiiziinde dogustan gelen yedi siyah hat vardir; iki kas, dort kirpik,
bir sa¢. Bunlar “hutut-1 immiye= anne ¢izgileri”dir ve hal ve mahal olarak hesaplaninca
on dort ederler. Bir de erkekte ergenlik ¢aginda ortaya ¢ikan yedi hat vardir; sag ve sol
yanda iki biyik, iki sakal, iki burun hatt1 ve alt dudak altindaki hat. Bunlarda “hutut-1
ebiyye=baba c¢izgileri” denir. Bunlarda hal ve mahal olarak on dort ederler ve toplamda
yirmi sekiz olurlar. Biitiin dini hiikiimler yirmi sekiz ve otuz iki sayisina uygulanarak bu
hiikiimlerin insamin yiiziinde temsil edildigi ileri siiriiliir.”*® insanin yiiziindeki burun
(elif), burnun iki yan1 (lam) goézler de (he) harflerini verir. Boylece insanin yiiziinde
simetrik yazilmis iki (Allah) sozciigii bulunur.®®® Hurufiligin ozellikle Alevilikteki
insanin konumu yani insana verdigi deger itibariyle 6nemli bir etkisi olmustur. Alevilik
tarihsel siiresi boyunca birgok goriis ile felsefenin etkisi altin da kalmis ve onlardan bazi
Ogeleri alip kendi yapisina katarak, hepsini de 6ziimsedigini gormekteyiz. Alevilik
bunlar1 disar1 aktarirken ve kendi igyapisim1 formiile ederken bazi simgesel sayilari
kullanmistir. Bunlar1 sdyle sistematik bir siralamayla su sekilde agiklayabiliriz.

5.8.1. Bir Sayisi ve Sembolik Boyutu

Allah bu say1 ile anlatilip animsatilir, Tanri’y1 simgeler. Yaraticiy1 vurgular.
Yaratict ve yasatict kabul edilen Allah tektir. Her sey onun nurundan 6ziinden figkirip
cikmistir. “So6z bir, Allah bir, yol bir” deyimi ile benzer deyim ve sozciikler i¢inde yer
alir. Biitlin varlik tiirleri kesreti (coklugu) gosterdikleri halde bir sayist vahdeti (birligi)
simgeler.?** Allah-Muhammet-Ali igliisii de birligin ifadesi sayilir.?*? Evren-Tanri-
Insan {igliisii birlik biitiinliik demektir.**® Bazen “Hak-Muhammet-Ali” seklinde de
ifade edilen bu kavram denilebilinir ki Aleviligin en 6nemli semboliidiir. Alevilik genel
anlamda Islam’m uluhiyet inancina ilgisiz kalmamis, ancak bunu tarihi gegmisine bagl
olarak eski inanglarin ve etkilendigi degisik unsurlarin ¢erceveledigi “esnek” bir yapida

benimseyip algllamlstlr.244 Her ne kadar esnek yapi da denilse de, Alevilikteki tevhit

2% Kaplan, age, s. 135

29 Ozmen, age., s. 83; Zelyut, age, s. 101.
20 Bzmen, age., s. 216; Zelyut, age, s. 485.
21 Kaleli, age, s. 21.

2 zmen, age., s. 78.

3 Uziim, age, s. 74..

% Yar, age, s. 55.
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anlayis1 incelendiginde bir olmazsa olmazla karsilagsmaktayiz. Tasavvufi yorumlart bir
yana birakirsak ilerde birgok Alevi kaynaginda da gorecegimiz gibi “Bir” yani “Tevhit”
Aleviligin zemin yapisinin olmazlarindan oldugu bir gergektir.

Tevhit; Allah’1 birlemek demektir ve “la ilahe illallah/ Allah’tan baska Ilah
yoktur” ciimlesinde agiklandigi sekilde ondan baska hicbir ilah tanimamaktir.?*®
Aleviligin inangsal yapisindan ii¢ siinnetten birincisi, dilden birleme, tevhit ilkesini
birakmamaktir.?*® Alevilikte Allah’m birligini konu alan birgok nefes ve deyisler
bulunmakta ve bunlar ibadetin de gdvde kismmi olusturmaktadir. Ornegin Allah’in
birligini konu alan Thlas suresi pek ¢ok Alevi ulularmin 6nemli sahsiyetlerinin
nefeslerinde ve eserlerinde yer almaktadir.?*’ Alevilikte insan tevhidin ii¢ asamasindan
gecerek Hakikat kapisina ulasarak bazi sirlara vakif olur. Kendi iginde ii¢ asamada
gerceklestirir;

1) La ma’bude illallah (Allahtan baska tapilacak yoktur)

2) La maksude illallah (Allahtan baska amag yoktur)

3) La mevcude illallah (Allahtan bagka mevcut yoktur)

Asil olan tevhit La mevcude illallah (Allahtan bagka meveut yoktur).?*® Buradan
Alevilik bizi mevcut olan her sey Onun tecellisidir diyerek Vahdet-i Viicut algilayisina
gotiirmektedir. Aleviligin teolojik yapisinin 6nemli bir boyutunu olusturan vahdet-i
viicut, Aleviligin tevhit anlayisini sir boyutunu olusturmaktadir. Bektasilige gore amag,
Vahdet-i viicudun bu sir tevhid olan anlayisidir. Yol dilinde sir veya sirrin sirr1 (sir-
us-sir) denilen de sirf bu tevhittir. lim-el-yakin, Ayn-el-yakin, Hakk-al-yakin
asamalar1 da yine bu gergekligi anlatan bir esastir. [lim-el-yakin akla iliskin belgelerden
olusan bilimdir. Ayn-el-yakin, goriip incelenerek varilan bilimdir. Hakk-al-yakin ise,
insanin tiimi ile Tanr1’da fena bulmasi yani yok olmasi ve Tanri ile bilgi ile miisahede
ile ve hal ile baki olmasidir. Bektasilikte temel asktir. Vahdet ise, bu ask’ in kavusma
noktasini olusturur.?*® Tevhit Aleviligin omurgasini teskil eder. Bu temelde simgelesen

baska sayillar ve kavramlar davardir. Ozellikle Ucler, Hak- Muhammet-Ali, Nur-u

25 Kaplan, age, s. 243; Yaman, age, s. 294; Yaman, Mehmet, Erdebilli Seyh Safi Buyrugu, Ufuk Matbasi,
Istanbul 1994, s. 96.

246 Bozeali, Mahmut, Alevi-Bektasi Nefeslerinde Dini Muhteva, Horasan yay., Istanbul, 2006,, s. 99.

247 Noyan, Bedri, Biitiin Yénleriyle Bektasilik ve Alevilik, Ardig yay., Haziran 1999, s. 173; Ugurlu, age,
s. 266

% Noyan, age, s. 174.

9 Giilgigek, age, s. 789.
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Muhammet Ali gibi kavramlar ve bunlarin temellendigi Vahdet-i viicut anlayis1 Alevi
teolojisinin hayat damarlaridirlar.

5.8.2. iki Sayis1 ve Sembolik Boyutu

iki ilkenin varligmi simgeler. Yaradan yaratilan, ruh-beden, kadin erkek, yer
gok, glines ay vd; ayrica iyi kotii, dogru yanlis gibi birbirine karsit ilkeler; ikicilik
(dualism). Ikiciligin karsit kavram tekgcilik (monismus)®® Alevi- Bektasi inancinda
ikilik birlige kavusulmasi i¢in asilmasi gereken olgudur.251 Eski halk inanglarina gore
Tanridan bagka her sey (;ifttir.252 Burda da aslinda bir vahdet, tevhit anlayisiyla
kargilasmaktayiz. Ciinkli insan ve evren 0z olarak Tanri’nin birer goriinimidiirler
(tezahiirli). Bunun i¢in insan, kendi i¢inde, 6ziinde, gonliinde, ruhunda ¢iktig1 kaynakla
yeniden birlesmeye calisan bir gergek varolus kivileimi tasir. Bu da gercek varlikta,
Tanr1 da birlige (tevhide, vahdete) ulagsmayla gergekleserek ikilik perdesinin kaldirilip
Vahdet deryasinda birlegsmesiyle. Yani insanin 6ziiyle bulugsmasiyla olur.

5.8.3. Uc Sayis1 ve Sembolik Boyutu

Ug sayisi, Ugler olarak da ifade edilir ve “Allah-Muhammet-Ali” olarak bilinir.
Baska bir ifadeye gore Allah-Insan-Evren iigliisiinii simgeler.”>® Allah-Muhammed-Ali
tcliisii Alevi-Bektasi inangsal yapisinin 6zellikle tevhit ilkesinin hayat buldugu can
damardir. Ik defa ve ne zaman ve kimin tarafindan kullanildig1 bilinmeyen bu terimle
ilgili farkli bir yaklasim ise soyledir; Ucler, viicut, can ve ruhtur. Can kan demektir,
insanin kan dolagimini anlatmaktadir. Ruh ise irade demektir.>*

Burada tarikat edep ve erkanindaki Allah-Muhammed-Ali anisina bir seyin {i¢
kez yapilmasi eylemi de bu terimle anilir. Bu terimin Tevhit-Nibiivvet-Velayet ile de
anilmasi bu igliinlin sistematik igyapisin1 gostermesi agisindan 6nemlidir. Bu kaynak
olarak da Maide 55. ayetini gosterilir. Bu ayetde “sizin gonliiniiz dostunuz Allah tir,
o 'nun resuliidiir, bir de riiku eder bir halde namaz kilip zekati vererek iman edenlerdir”
buyutlmaktadir. Buradaki ii¢ Allah-Muhammed ve miiminlerin emri gercek temsilcisi
olan Ali’nin kastedildigi tim Alevi-Bektasilerce kabul olunur.®® Gorildigi gibi

Alevilikteki, Hak-Muhammed-Ali inancinin “li¢leme” olarak isimlendirilmesinin, bu

20" Gzmen, age., s. 216.

# Giilgigek, age, s. 789.

»2 Giilgigek, age, s. 325-789.

23 Oztiirk, Unsal, Damlamn icindeki Gercek Alevilerin Biiyiik Surri, Yurt kitap yay., Ankara, Kasim
2005, s. 237.

24 (Ozmen, age., s. 217; Uziim, age, s. 71.

2 Yar, age, s. 45.
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nesnelere inancin mahiyeti ile ¢elismektedir ve bir yanilgidir. Ciinkii “ilicleme” kavrami,
Arapcada “teslis” ve Ingilizcede “trinity” kelimeleriyle karsilanir ki, Ingilizcede trinity
sozciigiiniin karsihign “licleme” degil, “iiglii birlik”tir. Ik defa Tertullian tarafindan
ortaya atilan trinity terimi ve liclemenin bigimlendirilisi, baba ve ogul arasinda nedensiz
bir hiyerarsi ortaya ¢ikarmasi nedeniyle elestirilmektedir. Hiristiyanlikta kullanildigi
sekliyle bu terim, tek bir ilahi varlikta ii¢ ayr1 sonsuz varlig1 tanimlamaktadir. Alevilik
teolojisi agisindan ise Hak, Muhammed ve Ali arasinda bu sekilde bir iliski s6z konusu

degil; bir beser olarak Muhammed ve Ali sonludur.?®

Alevilerce onemli kaynak olan
Buyrukta talibin yola girisi anlatilirken ve pir merasiminin ilgili boliimiinde, talibin
elinden tutarak “Bilmen gerekir ki Allah’tan baska tapacak yoktur, Hz. Muhammed
Allah’in peygamberidir, elcisidir; Sah-1 Merdan Ali de Allah’in velisidir diye 6gretir”
seklinde dile getirilir. Bundan da anlasiliyor ki Alevilerde ki simgesel anlatimla da
anlasiyor ki bu kavram her ne kadar Islam &ncesi inanislara gétiiriilmeye c¢alisilirsa
calisilsin, Alevi-Bektasi inancindaki yaklasimiyla tamamen Islami degerlerle
oriildiigiinii gérmekteyiz. Bununla beraber yine cogunlugu bu kavram cercevesinde
yogunlagmis bir Vahdet-i Viicut anlayisiyla karsilasmaktayiz. Islam diisiincenin en
onemli temsilcisi, her ne kadar isim onun etrafinda degil de, 6grencisi Sadrettin Konevi
tarafindan konulmus olsa da®’ Muhyiddin ibn Arabi (6. 638/1240)dir.”*® Vahdet; vav,
ha ve dal yegéanelik anlamina gelen tek koktiir. Vahdet de bu koktendir. Vahdet, V-H-D
kokii “tek” demektir; vahdehu, yalniz, sadece demektir. V-H-D kokii esasin da birlik
ifade eden uluhiyetin bir niteligi olarak Vahit kalibindan gelmis, ardindan Ilahi
isimlerden biri olmus‘cur.259

Vahdet-i Viicut, tasavvufi bir terim olarak “gercekte varligin Allah oldugu,
alemdeki her seyin onun tecelli ve zuhurundan ibaret oldugunu” kabul eden diisiince
sistemini ifade eder. Vahdet-i Viicut, Bati felsefesinin, panteizme viicudiyye-kamu
Tanricilik) denilen diisiiniis tarzindan ¢ok farklidir. Panteizme gore; Allah evrenin
toplamidir. Evrenin disinda Tanri denilen bir sey yoktur. Tanrt bu evrende tecelli
etmistir. Ne varsa bu evrenden ibarettir. Vahdet-i Viicut da ise; Tanr1 varlik ve

kudretinin bir zerresi kadarinin tecellisi ile bu evren var olmustur.260

6 Uziim, age, s. 72.

%7 Yar, age, s. 52.

8 Yar, age, s. 52; Ozmen, age., s. 214; Uziim, age, s. 74.
9 Hakim, Suad, age., s. 641.

20 Jziim, age, s. 74; Noyan, age, s. 159.
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Bu inanisa gore; gercekte var olan viicut (varlik) tektir. Viicutlarin iistiinde tek
ve bir varlik vardir, o da biiyiik Yaraticr’dir. Tek olan bu varlik, vacip, kadim, ve
ezelidir. Taaddiid, tecezzi, tebeddiil ve inkisam( ¢esitlilik, parcalanma, degisim ve
boliimiim) Kabul etmez. Zat1 ile var olma zorunlulugundadir. Kendinden 6nce bir nesne
bulunmayacak kadar eskidir. En 6ncekinden de oncedir. Cogalmaz, ufalmaz, degismez
ve par¢alanma kabul etmez. Sekli, sureti, hududu yoktur. Her sey ona baglidir fakat o
hicbir seye bagli degildir. Buna Viicud-u Mutlak denir.?*

Alevi inang yapisinin ig¢sel yapi olarak bir biriyle tamamen baglantili olmasi
Alevilikte hangi konuyu ele alirsak alalim bir diger konuyla baglanti i¢inde oldugunu
goriiyoruz. Bu baglamda da Alevilik’te de Nur-u Muhammedi ve Ali karsimiza
cikmaktadir. Allah, kendi nurundan bir nur yaratmis ve buna Nur-i Muhammedi
denmistir. Bu inanca gére Muhammed ve Ali, ayr1 ayr1 viicuda sahip olmakla beraber,
birdirler; ayni nurdan yaratilmiglardir ve “bir sahsin iki adi immisgesine sOylenip
yazildigini kabul ederler. Peygamber ve giiveysi, teolojik bir simada birlestirilmistir.”?%?
Bunun temelinde de bir vahdetle karsilagsmaktayiz, ¢iinkit Muhammed Tanrisal bir parga
olarak yarilmas1 ve bundan kainatin var olmasi bir nevi parcadan biitiine giden bir siireci
izlemekte ve ayni zamanda tam ters istikamette biitiinden pargaya dogru bir yol
izleyerek Vahdet-i Viicut anlayisinin sistemlesmis sekli olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Ozellikle “Ben, Adem su ile toprak arasinda iken, yani, ruh ile ceset arasinda iken
peygamber idim” hadisi serifi kaynak acisindan onem arz etmektedir. Bu hadise gore;
Tanr1 Nur-u Muhammedi’yi yarattiginda heniiz bagka higbir sey yoktu. Biitiin nebiler ve
veliler o nurdan meydana geldi ve bu hal biitiin evren icinde gegerli oldu. Nur-u
Muhammedi biitlin yaratilislar1 dolasip, biitiin tavirlardan seyredip Adem’de son buldu.
Maksat onun Adem’de meydana g¢ikmasi idi. Bu tecelliden 6ncede “Hak” vard.
Nitekim “Evvel de, ahir de, batin da o’dur” diyen 57. Hadid suresi bunu anlatir. Kiin
yani ol buyrugu cikinca gordiiklerimiz ve yasayanlar var oldu. Adem alemin ashdir’?®®
diyerek insan da ciimle mananin birlestigini gormekteyiz.

Otantik anlamda ise Nur-u Muhammedi hakkinda bir¢ok dykii vardir. Bunun en
yaygin olani sdyle anlatilir: Tanr1 bir melek yaratmis, ona “sen sensin, ben kimim?”
diye sormus. Melek, “sen sensin, ben benim” diye karsilik verince Tanr1 kahretmis.

Oteki meleklerde ayni karsiligi vermisler. Tanri onlar1 da yok etmis. Son olarak

%61 Noyan, age, s. 159.
22 Fyglali, age, s. 184, 185.
263 Noyan, age, s. 95.
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Cebrail’e sormus o karsilik vermemis ve ugmus. Uzun siire uctuktan sonra, gokyiiziinde
bir kubbe goérmiis. Acilmasi i¢in dua etmis ve kubbe agilmis. Kubbe agilinca i¢inde asili
yarisi yesil, yarisi ak bir kandil gormiis. Saskin saskin kandili seyrederken, ak nurdan;
“Ben Ali’yim, yesil nurda amcam oglu Muhammed’dir. Tanri’’nin sorusuna “sen
yaratansin ben kulum” diye karsilik ver!” sesi gelmis. Biiylik melek Cibril boyle demis
ve kahrolmaktan kurtulmus.?®* Her ne kadar mistik bir anlay1s tarzinda ki bir dykiileme
yontemiyle karsimiza ¢iksa da bir simgesel anlatim sekli olarak énemini korumaktadir.
Alevilikte 6nemli bir yere sahip olan Yedi biiylik ozandan Sah Hatayi su dortliigii 6nem
arz etmektedir:

Hak Muhammed Ali tigii de nurdur

Birini alma sen ii¢ii de birdir

Onlarm koydugu bir dogru yoldur

Danigti Muhammed boyle der Ali

Sah Hatayi’m der Muhammed Ali

Anlardan 6grendik erkan1 yolu

Ali Muhammet’tir, Muhammet Ali

Biz Muhammed Ali diyenlerdeniz.

-Sah Hatayi-265

Toparlamak gerekirsek Nur-u Muhammedi diger bir deyimle Allah-Muhammed-
Ali ogretisi Alevi inanci agisindan hayati bir dneme sahiptir. Bunu farkli alanlara
cekmek hem bu 6gretinin mahiyeti hem de yasam buldugu inan¢ adina dogru bir
yaklasim degildir. Bu konu da giinimiizde Alevi-Bektasilerce énemli bir yere sahip
olan Bedri Noyan dedebabanin belirtiyi gibi, “Hiristiyanlarin tiglemesinde ki Baba-Ogul
orantist yoktur. Hz. Muhammed ve Hz. Ali’nin analari, babalari, atalari, besbelli
kimselerdir. Kendileri de gokten indiklerini ve sonra yine oraya ¢ikacaklarini iddia
etmemislerdir. Hz. Peygamber ve Hz. Ali kendilerinin de bir Tanr1 kulu olduklarini
daima tekrarlamuslardir.”®®  Allah-Muhammed-Ali  6gretisi  6zellikle Alevi-Bektasi
edebiyatinda en cok islenen konular arasinda yer almistir. Tezimizin de mercegini
olusturan bu Ogretiye dair nefes, deyis ve siirleri yine Alevilikte 6nemli yeri olan
sahsiyetleri Ozellikle Hallac-1 Mansur’u ve etkisinde kalanlarin  eserlerini

inceledigimizde de yer vermeye c¢alisacagiz.

264 Bzmen, age., s183.
265 Sener, Cemal, Alevilik Nedir?, Karaca Ahmet Sultan Dergah Yay., istanbul, Ekim 2007, age, s. 20.
2% Fyglaly, age, s. 187.
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5.8.4. Dort Sayisi ve Sembolik Boyutu

Dort peygamber (Hz. Musa, Hz. Davut, Hz. Isa, Hz. Muhammed), dért melek,
dort kitap, dort tat, dort ilke, dort 6ge (toprak, su, od, yel), dért mevsim (ilkbahar, yaz,
sonbahar, kis), dort tabiat (sicaklik, sogukluk, kuruluk, yaslik), dort yan (dogu, bati,

kuzey, giiney), Alevilikte dért kapiyr simgeler (seriat, tarikat, marifet, hakikat)®®’

gibi
dort sayisiyla ilgili ¢cok degisik anlamlarda ¢ok degisik diisiinceleri agiklamak igin
kullanilir. Ozanlarin konu olarak en ¢ok isledigi konular arasin da yer alir. Katip
(XVIIL. yy)

Ben asigim deyi dava kilar sun

Dort harfin birini tamam ettin mi

Dort harfin evveli seriat kamu

Ikinci makami tarikat babi

Hakikate gider bunun tamami

Marifete girip Hakka yettin mi*®®,

5.8.5. Bes Sayis1 ve Sembolik Boyutu

Alevilikte temeli ifadelerden biride bes sayisidir. Bu sayisal simge Islam
diinyasinin inang¢ ve diisiince yapisinda énemli yeri olan Ehl-i Beyte vurgu yapar ve bu
cercevede Aleviligin kendi inangsal yapisinda onemli bir yere sahiptir. Bes sayisi
Alevilikte Hz. Muhammed- Ali-Fatma-Hasan-Hiiseyin’den olusan Besleri simgeler

buna Pence-i Al-i Aba’ da denir.?®®

Penge-i Al-i Aba, Allah’mn kudret elini simgeleyen
bir elin bes parmag seklinde ifade edilir: Bagparmak Hz. Muhammed’i, sahadet
parmagi Hz. Ali’yi; ortaca parmak Hz. Fatma’yi; yiizilk parmagi Hz. Hasan’1, serce
parmak ise Hz. Hiiseyin’i simgeler.270 Bes sayis1 ayn1 zaman da tasavvufi anlamda bes
ayr1 evreni simgeler. Bunlar;

1) Lahut (Tanr1 alemi)

2) Ceberut (Tanrtya varmanin ti¢iincii basamagi, Ceberut alemi)

3) Melekut (Meleklerin ve ruhlarin alemi)

4) Nasut (insanlik alemi)

%7 Kaleli, age, s. 27; Giilgigek, age, s. 789; Zelyut, s. 485.

268 Ozmen, age., s218.

% Giilgicek, age, s. 791.

% Giilgigek, age, s. 791; Kaleli, age, s. 28; Zelyut, age, s. 485.
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5) Misal (Semboller alemi) evrenleridir. Bu evrenler 6zellikle Alevilikteki
yaradilis inancinda 6nemli yere sahiptir. Ozellikle yedi ulu ozanin ve diger ozanlarin
nefes ve deyislerinin 6nemli temasini olusturur.

5.8.6. Alt1 Sayis1 ve Sembolik Boyutu

Alt1 sayist Alevilikte cok derin bir manay1 icermemektedir. Alt1 sayist daha ¢ok;
alt1 yonii (Dogu-Bati-Kuzey-Giiney-Asagi-Yukar1) gosterir. Bir bagka ifade ile sag-sol-

on-arka-alt-iist yonlerini belirtir®"".

Bununla beraber Allah-Muhammed-Ali-Fatma-
Hasan-Hiiseyin altilisina da vurgu yapar. Bu ozanlarin siirlerindede kendine yer
bulmustur.

Altisidir muteber/ ses cihetten al haber

Mafsallardan kil giizer/ derecat-1 hilale

Mihrabi®"®.

5.8.7. Yedi Sayis1 ve Sembolik Boyutu

Yedi sayist eski Anadolu wuygarliklarinda, eski Yunan’da Yahudilerde
Mezopotamya uygarliklarin dada kutsal bir sayidir. Eski Anadolu’da Yunanistan’da
yedi bilge vardir (Thales, Solon, Bias, Kleobulos, Pittokas, Priandros, Kilon)Yedi tas,
eski Misir’da yedi topluluk, Gilgamis destaninda Yedi giin-yedi gece, yedi ekmek;
Yahudilerde Yedi ¢oban, Ibranilerde Yedi Melek, Nuh’ta yedi bolme, Roma’da Yedi
uyurlar...?”® Alevilikte yedi sayisiun birgok manasi bulunmaktadir. Genel agidan
hemen hemen ayn1 anlama gelmektedir. Bunlarin en yayginlarini su sekildedir:

Hz. Muhammed, esi Hatice, kizi Fatma, damadi Hz. Ali, torunlari Hasan-
Hiiseyin ve Hz. Muhammed’in ailesinde, Ehl-i Beyit’inde saydigi Selman-1 Farisi’dir.2”*

Imam Ali’de bulunan iistiin &zelliklerin sayis1. Hz. Muhammed, Hz. Ali’ye “ya
Ali! Sende bulunan yedi sifat. Bagkasinda bulunamaz. Kimse sana ahrette “bizde de bu
sifat vardi diyemez.”*"

Yedi ulu ozan: Nesimi, Hatayi, Fuzuli, Yemini, Virani, Pir Sultan Abdal, Kul
Himmet; Yedi sifat: Goz, kulak, agiz, boyun, el, bel, ayak; Yedi giin: Pazar, pazartesi,
Sali, Carsamba, Persembe, Cuma, cumartesi; Yedi kat gok; Ziihal, Miisteri, Merih,
Ziihre, Utarid, Ay, Gﬁne§.276

21 Ozmen, age., s.219.

2 Giilgigek, age, s. 790.

213 Ozmen, age., s. 219.

7% Giilgigek, age, s. 326.

25 7Zelyut, age, s. 485.

278 Kaleli, age, s. 33, 34; Giilgicek, age, s. 791.
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Yedi iklim, Yedi tamu, Yedi sifat; Kemalet, Cemalet, Fazilet, Adalet, Merhamet,
Marifet, Hakikat; Yedi ayet: Fatiha suresi yedi ayettir.?”’

Siyah yedi hat: iki kas; Hz. Hatice ile Hz. Fatma’ya; iki goz, Hz. Hasan ve Hz.
Hiiseyin’e; iist kirpikler, imam Zeyn-el-Abidin ve Ali Naki’ye; Alt kirpikler; Imam
Musa Kazim ve Muhammed Bakir’a, Sag; bir tarafi Hz. Muhammed’e bir tarafi Hz.
Ali’ye, iki burun kanatlari, Imam Ali Riza’ya ve Hasan’iil-Askeri’ye; Agiz, Imam
Muhammed Taki’ ye; Iki kulak, Muhammed Mehdi ile Caferi Sadik hazretlerine; Biyik,
birdir, Hatt-1 Gistiiva ile okunur, bunlar Adem Baba ile Hatem’e yani Hz. Muhammed’e
isarettir.?’®

5.8.8. Sekiz sayis1 ve sembolik boyutu

Sekiz cenneti anlatir. [slam inancina gore Tanri’nin sekiz cenneti vardir. Bunlar;
1- Dar-iil Celal, 2- Dar-iis Selam, 3- Cennet-iil meva, 4-Cennet-iil huld, 5- Cennet-iil
naim, 6- Cennet-iil Firdevs, 7-Cennet-iil Karar, 8- Cennet-iil adn.*"”
Dervis Yunus diinya fani/ sekiz ugmagin sultani
Senden evvel gelen kani/ Hasan ile Hiiseyin’dir.?®

5.8.9. Dokuz Sayis1 ve Sembolik Boyutu

Dokuz sayisi, adedi kiil’ diir (tiim sayilardir). Ebced hesabiyla 45( 4+5=9) olan
Adem’in tiim say1 da tecelli ettigine inanilir.

Adem, adedi kiilde tecelli etmis

Biitlin mevcudat ondan meydana gelmis.281

5.8.10. On Sayis1 ve Sembolik Boyutu

On sayist olgunlugun, yetkinligin simgesidir. Alevilikte dort kapinin onar
makami vardir.?®2

5.8.11. On iki sayis1 ve sembolik boyutu

Alevi inancinda énemli rakamlarin baginda gelmektedir. On iki sayis1 On Iki
imamlar1 simgeler.?®® On iki hizmet, On iki post, On iki dilimli Hiiseyin’i Tag, On iki
ay, On iki Burg.?*

Hu diyelim gergeklerin demine/ Gergeklerin demi nurdan sayilir

27 Kaleli, age, s. 34, 35.

28 Noyan, age, s. 277.

29 (9zmen, age., s. 223; Giilgigek, age, s. 791.
80 Giilgigek, age, s. 791.

% Giilgigek, age, s. 791.

%82 Giilgigek, age, S. 792..

283 Zelyut, age, s. 486; Kaleli, age, s. 36.

2 Giilcicek, age, S. 792.
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On iki Imam katarina diiziilen/ Muhammed Ali’ye yardan sayilir

- Pir Sultan Abdal-**°

5.8.12. On dort Sayis1 ve Sembolik Boyutu

On dort Masum-u pak’a isaret eder. Bunlar, Ehl-i Beyt’in ailesinden heniiz
kiigiik yasta iken miinafiklar tarafindan sehit edilen ¢ocuklarina verilen addur.?®®

On dort Masum-i Pak. On iki nazir/ tigler, besler, yediler, kirklarda hazir

Kul Himmet’im der ki bizdedir 6ziir/ Kalma giinahlara el’ aman Miirvet™’

5.8.13. On yedi Sayis1 ve Sembolik Boyutu

Hz. Ali, ogullarindan on yedisine kemer baglamistir, Ayrica on yedi savasgi
daha vardir ki, bunlara kemer kusatilmistir. Bunlara on yedi Kemer Best’ler denir.?®®
On dort Masum pak Gliruh-u Naci/ On yedi kemerbest derdim ilaci

Hac1 Bektas-1 Veli serimin taci/ Hiinkar1 evliya sana sigindim

-Virdi Dervis->*

5.8.14. Kirk Sayis1 ve Sembolik Boyutu

Kirk sayist kirklart (Hz. Ali ile birlikte Kirklar meclisinde bir araya gelen kirk
ulu kisiyi) ve Kirk Makami simgeler.290 Aslinda her rakamin hemen hemen hayat
buldugu Alevi inancindaki simgeleri agiklamak bashi basina bir arastirma konusu
oldugundan biz sadece siklikla karsilasacagimiz ve genel kabul goren rakamlara kisaca
degindik. Bunlarla birlikte Alevilikte; 72, 360, 365, 1001, 18 bin, 90 bin, 124 bin gibi
sayilarinda sembolik karsiliklar1 da bulunmaktadir.

5.8.15. Alevilikte Hz. Ali Tasavvurlari ve Simgeselligi

Ali olgusu Alevilikte en karmasik konular arasinda yer alir. Aleviligin merkezi
yapisini olusturan Tanr1 anlayigini anlayabilmek i¢in Alevilikte ki Hz. Ali olgusunun iyi
anlagilmas1 gerektigi kanisindayiz. Ciinkii Alevilik kendi merkezi c¢ekirdegini
olustururken ozellikle Hz. Ali ve bunun gevresinde olusturdugu bir insan-1 kamil
Ogretisi ile karsilagsmaktayiz.

Bunun birlikte, Alevi inanc1 kendi ana kaynaklarini olustururken bunlar1 inang
yapisinin vazgecilmez hatlar1 haline getirmistir. Bu kaynaklarin basin da elbette ki

Allah gelmekte, sonra kitap yani Kur’an gelmekte sonra Hz. Muhammet ve siinneti

%85 pir Sultan Abdal Divani, Ant Yay., istanbul Ekim 1996, s. 396.
286 Ozmen, age., s. 229; Kaleli, age, s. 36; Zelyut, age, s. 486.

7 Giilgigek, age, S. 792.

288 Zelyut, age, s. 486.

0 Giilcicek, age, S. 792.

0 Giileicek, age, S. 792.
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gelmektedir. Bunlarin disinda da kendine has bazi kaynaklart mevcuttur. Bunlar tipki
temel kaynaklar gibi Alevi inang ve felsefesini besler, ona sekil ve igerik kazandirr,
kimlik ve kisilik verir, onu canli tutar. Bunlarin basinda Ali olgusu ve Ehl-i Beyt olgusu
gelir.”* Hz. Ali Alevilikte bircok sekilde karsimiza ¢ikmaktadir. Tarihsel siireci ile Hz.
Ali; Miladi 600 yilinda Mekke’de dogmus. Babasi Hz. Peygamberin amcas1 Ebu Talip,
annesi Fatima bint Esed b. Hasim’dir. Hz. Peygamber, heniiz g¢ocuk olan Ali’yi
himayesine alarak ge¢im darlig1 ¢ceken amcas1 Ebu Talib’e yardim etmek istemistir. Bes
yasindan itibaren hicrete kadar Hz. Peygamberin yaninda biiyiiyen Hz. Ali,
Miisliimanligi ¢ocuk yasta kabul eden sahabelerin ilkidir. Daha sonra vahiy katipligi
gorevinde bulunmus, Uhud, Hendek ve Hayber basta olmak {izere neredeyse biitiin
gazvelere katilmis ve Islam ordusunun sancaktarh@ni yapmus; Hz. Peygamberin
vefatindan sonra devletin basina gecen ilk {i¢ halifenin ardindan dérdiincii halife olarak
[slam toplumunun ydneticisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.?®* Fakat Alevilikte ki Ali
olgusunun karmasikligi onun tarihsel kimliginden ¢ok onun mitsel ve 6ndersel boyutu
etrafinda cereyan eden yaklagimlardir. Ozellikle de uluhiyet cercevesinde gerceklesen
tasavvurlardir. Elbette ki Hz. Ali her insan gibi yaratilmistir. O da Tanri’nin kuludur,
Olimli bir varliktir ve tevhide en iyi bilen ve onun i¢in savasan Velayet sahibi bir
miimindi.?*®* Tanr’nin ortag1 olmayacagint ve Tanri’ya bakisim1 su sozleriyle dile
getirerek kendisinin de yaratilmig ligin1 dile getirir; “Siikiir Allah’a ki &venler, O’nu
yakisir sekilde ovemezler. O Oyle bir ma’buddur, ki derin diisiincelerin O’nu idrak
edemez; anlayis derinliklerine dalis, zatin kiinhiine eremez. Bir ma’buddur, sinir yoktur,
sifatin1 siirlayabilsin; bir vasif yaratilmamistir, zatina layik bulunsun. Yoktur O’na
sayili bir an; yoktur onun igin ertelenmis bir zaman. Yaratilanlari, kudretiyle O
yaratmustir; yelleri rahmetiyle O estirmistir.. 29

Hatta Hz. Ali tevhit ilkesine dyle bagliyd: ki, cocuklugunda hi¢ puta tapmadig
igin, kendisi, daha sonralar1 Kerremallahu vecheh (Allah yiiziinii sereflendirsin) sifatiyla
anilmasina neden olmus‘cur.295 Temel kaynaklardan Menakipnamelerde de Hz Ali’ye
Tanrilik yahut Tanrisallik atfeden hemen higbir kayit mevcut degildir. Ancak “Hz.
Muhammed’in miragta Hakkin divaninda Ali’yi gormesi” bigiminde ifade edilen “ Ali

sirr1” Haci Bektas-1 Veli Menakipnamesinde sadece bir yerde zikredilmekle birlikte

201 Ozmen, age., s. 244,

%2 Y1lmaz, age, s. 65; Figlali, age, s. 194.

2% ()zmen,age., s. 104.

2% Hz. Ali, Nec'iil-Belaga (Hz. Ali Buyrugu), Karaca Ahmet Sultan Dergah Yay., istanbul 2000, s. 19.
29 Figlali, age, . 194.



62

orada da uluhiyet nispetini ¢agristiracak higbir isaret bulunmamaktadir.’®® Aleviler i¢in
vazgegilmez eserlerden Buyruk’ta gecen “Heniiz diinyanin kurulmadigi, Muhammed ile
Ali’nin on sekiz bin aleme diizen vermedigi zamanlar da....” diye baslayan bir climle
bulunmaktadir. Her ne kadar ciimle a¢ikca Muhammed ve Ali’nin on sekiz bin aleme
diizen verdigini ifade ediyorsa da, pasajin devaminda Cebrail’in kendisini Tanri’ya
Muhammed’den daha yakin gordiigii, i¢ine diisen bir bocalama yasadiktan sonra gercegi
fark ettigi, sonra da ulu Tanri’’dan bagislama diledigi anlatilmakta ve bu suretle
Muhammed ve Ali’nin iistinde bir Ulu Tanri’nin varligina dikkat ¢ekmektedir.?®” Hz.
Ali’nin yiicelestirilmesi olgusunun 6zellikle en belirgin olarak ortaya ¢iktigi alan, onun
kahramanliklarinin anlatildig: cenknamelerdir.?®

Bununla beraber, Hz. Ali’ye ilahlik atfedilen 6rneklerin olmadigini sdylemek
dogru bir tespit olmaz, 6zellikle deyis, nefes ve siirlerde karsilasmaktayiz. Fakat atiflari
yapan kisinin mensup oldugu diisiinceyi bilmeden de o kisinin direk Hz. Ali’ye uluhiyet
kazandirdigimi sdylemekte dogru degildir. Ozellikle Yedi biiyiik ozandan Nesimi
Divani’nda ¢ok sayida on iki imam siiri kaleme almis ve ilk imam olarak Ali’yi ¢esitli
ozellikleriyle tasvir etmistir. -Konumuzun ilerleyen sayfalarin da Seyit Nesimi’yi ve
diger ozanlar1 incelerken bu konuya daha ayrintili deginecegiz-. En dikkat c¢eken
Nesimi’nin’nin on dort beyitlik siiridir. “Ali evvel, Ali ahir, Ali zahir, Ali batin” diye
baslayan siirinde Ali’nin “rahman”, “rahim”, “vahid”, “ehad”, “ferd”, “samed”
oldugunu belirten sair, Kur’an’da Allah’in isimleri olarak zikredilen evvel, ahir, zahir,
batin, rahim, rahman, vahid, ehad, ferd, samed, sultan, siibhan gibi isimleri Ali’ye nispet
etmektedir. Bu ifadeler, Ali’ye ilahlik izlenimi vermekle birlikte, Nesimi’nin mensup
oldugu Vahdet-i Viicut anlayis1 gergevesinde diisiiniildiigiinde, dogrudan Ali’nin flahlik

29 Jziim’iin, bu yaklagimi1 Nesimi

vasfi tasidigi gibi bir anlama gelmemektedir.
hakkinda dogru olmakla birlikte, Nesimi’ye ait oldugunu sdyledigi siir Virani’ye ait>”
olmas1 ve Virani’nin de “Nusayri” olmasi, Ali’ye ilahlik kazandirmasi, mensup oldugu
inang agisindan miimkiindiir. Cilinkii Nusayrilik; Ebu Su’ayb Muhammed b. Nusayr en —
Nemiri el-Bekri el-Abdi(6. 270/883) tarafindan kurulmus asir1 bir Sii firkasidir.
Baslangigta Kuzey Suriye’deki Cebelu’n-Nusayra adiyla anilan daglik bir bolgede

yasadiklarindan dolayr bu isimle anilan Nusayyriler kendilerini Alevi adiyla anmay1

2% (Jziim, age, s. 91.

2" (Jziim, age, s. 92.

2% Yar, age, s. 143.

29 Uziim, age, s. 92.

800 Atalay, Adil Ali, Virani Divani ve Risalesi (Buyrugu), Can Yay., Ocak 1998, s. 251.



63

tercih etmislerdir. Nusayriligin goriisleri Islam’la kaynaklanma ile birlikte tamamen
batini te’villere dayanir. Gorislerin temeli, tamamen batini yorumlara dayali olarak
ortaya konan Hz. Ali’nin ilahlastirilmasi teskil eder. Nusayyrilerin biitiin kollarina gére
Ali, mabuttur. Tanridir. Ali, ne dogurdu ne de dogruldu. Oliimsiizdiir. Her zaman vardr.
Zat1 yildizlara hakim olan nur’dur. Nurun nurudur. lahi zati itibariyle gizlidir. Al
yerler ve goklerin yaratilmadan oncede var olmustur, sonrada vardir. O, manadadir.
Goriintiste imam ise de batini olarak O, Allah’tir. Bu, Nusayriligin temel inanc1 oldugu
igin, onlara gore sahadet kelimesi, “Ben Ali’den baska ilah bulunmadigina sahadet
ederim” seklindedir. Buna gore Ali, Allah’tir. Kendi nurundan Muhammed’i
yaratmigtir. Ali “ma ana”dir; Muhammed de “isim”dir. Muhammed ise Selman el-
Farisi’yi yaratmistir ve o da “Bab”dir. Nusayyriler, yaradilis nazariyesi itibariyle da
batini anlayis1 benimser. Onlara gére, Nusayriler, Ali’nin uluhiyetine inanmak ve onun
yiceliginin  nimetine ermek bahtiyarligina ulasmis yaratiklardir.  Bundan
gururlandiklarindan, Ali, onlar1 cezalandirmak i¢in insan, suretinde yeryiiziine
inmistir.301

Bu bakimdan “Virani”nin ayr1 degerlendirilmesinin daha dogru olacagi
kanisindayiz. Ifade ettifimiz gibi bu inamis Nusayyrilere ait bir inanistir. Anadolu
Aleviliginin, Nusayyrilikle benzer bazi1 &zellikleri bulunmakla birlikte birbirine
karigtirmamak gerekiyor. Ciinkii Nusayrilik, Arap Aleviligi olarak degerlendirilmekte
ve Sii karakterli bir tarikat olmasinin getirmis oldugu kendine 6zgii olusum ve Tanri
anlayisiyla Anadolu Aleviliginden ayrilmaktadir.®®® Fakat Ali’nin Alevilikteki
mahiyetini tam anlamadan yapilan yaklagimlar, 06zellikle maddeci anlayistaki
yaklasimlar Ali’yi Tanrilagtirmakta ve bunun baglaminda ideolojik bir yaklagimla
tasavvufi, manevi derinligi olan Hz. Ali’nin konumunu ve bu baglamda Alevi inancini
Materyalisttik bir alana ¢cekmeye calismaktadirlar.®®

Alevi inancinda tartisilmaz bir yere sahip olan Hz. Ali, insan davraniglarinin
Oornegi olarak olgun insan/insan-1 kamil olarak kabul edilmektedir. Yaman, “Alevi-
Bektasi inancinda insan-1 kamil Ali’dir. Ali, miiminlere yani gercegi bilenlere kilavuz
olur. Her nereye bakilirsa, goze Ali gortiniir. Ali, merttir, Ali yigittir, Ali comerttir”

derken, Ali’nin olgun insan olarak Alevi toplumunu olgun nitelikleri benimsemesindeki

0L F15lali, age, s. 370-372.

%02 7aman, Siileyman, Alevi Bektasi Edebiyatinda Yedi Ulu Ozan, Can Yay., Nisan 2009, s. 271.

303 Kaygusuz, ismail, Gérmedigim Tanriya Tapmam (Alevilik ve Meteryalizm), Su Yay., istanbul 2009, s.
36, 58, 64, 65.
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ornekligi isaret etmektedir. Alevilikte, Ali’ye Esed ve Haydar ismi de verilmistir. Ali’ye
aslan anlamindaki bu isimlerin verilmesinin nedeni, onun kahramanliklaridir.%*
Tarihsel ve giincel olarak, Aleviler, Ali’yi davraniglarin modeli olarak kabul
etmislerdir.3® Bu model Alevi inancinin pratik hayatin da insanin olgunlasma yani
kamillesme devresi olarak formiile edilmistir. Kamil insan demek, Tanr1 aski ve
bilgisiyle dolarak kendisinden ge¢mek, bir anlamda yetkinleserek ermislige ulagsmak
demektir.*® Muhiddin Arabi sdyle diyor; “insan-1 kamil biitiin hazretler ve alemlerin
hepsini bir araya toplamistir. Ism-i azam makamindadir. Her seyi sarmistir. Bu ciimle
Hz. Ali’nin “ kendini bir cirm-i sagir (ufacik bir varlik) sanma, sen bir alem-i ekbersin
sOziinii agiklar. Kamil insan, tasavvufgularimiza gore, Hakikat-1 Muhammediyye’ye
mazhar olmus insandir. Biitiin insanligin simgesidir. Evrenin ve insanligin ruhudur.
O’nu sevmek, biiyilk yaraticryr sevmektir.*®’ Insan-1 kamil, metafizik mahiyeti ve
tabiatinda veya tasavvufi tecriibe delalet edisinde insan-1 kamil ile es anlamli bazi
terimler sunlardir: Hakikatii’l-hakaik (hakikatlerin hakikati), el-Hak el-mahluk bihi
(yaratmada vasita olan Hak), felekii’l-Hayat (hayat felegi), aslu’l-alem (alemin asli),
asl-1 cevheri’l-ferd (cevheri ferdin asli), madde-i ula (ilk madde), cinsii’l-ecnas
(cinslerin cinsi), Hakikat-i kiilliye (kiilli hakikat), felek-i muhit (kusatic1 felek), adl
(adalet), kiilli sey (her sey), kitap, akl-1 Evvel (ilk akil), kalem-i A’la (yiice kalem)(yiice
kalem), Ruh-i killi (kalli ruh), Ruhu’l-Alem (alemin ruhu), Nur-1 Muhammed
(Muhammed’ in ruhu), Arsullah (Allah’in ars1), Levh-i Mahfuz (korunmus levha),
Halife, Naib anillah (Allah’m Vekili), imam-1 Miibin (apagik imam), Ars-1 Mecit (yiice
ars), Kelime-i camia (birlestirici hakikat), Zillullah (Allah’in golgesi), Beyt-i Ala (yiice
ev), Niisha-1 Uzma (biiyiik niisha), Aynu’l-cem ve’l- vucud (varlik ve birligin ayni),
Miratii’l-Hak ve’l hakikat (Hakkin ve hakikatin aynasi), Berzah, Insan-1 ezeli (ezeli
insan)...>® Alevilikte énemli yere sahip olan Insan-1 Kamil cesitli manalarla mahiyeti
derinlestirilmektedir. Insan-1 Kamil, biitiinsel bir aynadir ki tiim Alem oradan yansir;
kendini gdrmek isteyen insan, Insan-1 Kamil aynasina bakmali ve kendi eksigini
gérmelidir ki Hakk’a talip olabilsin. Insan-1 Kamilin génlii Hakkin evidir. Tiim
peygamberlerden ve Velilerden konusan insan-1 kamildir. Onun i¢in, Insan-1 Kamil’i et

ve kemikten ibaret gormemek lazimdir; o her seyle, her seydir, her zerrede mevcuttur ve

%% Yar, age, s. 146.

%5 Yar, age, s. 147.

3% zmen, age., s. 191.

%7 Noyan, age, s. 122-126.

%% Hakimi, Suad, a. ge, s. 371, 371.
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her seyden de miinezzehtir. Insan-1 Kamilin sohbeti Kevser sarabidir. insan-1 Kamil
mazhar-1 Haktir; yiice Allah Alemde kemaliyle insan-1 Kamilde zuhur etmistir yani,
Insan-1 Kamil esma-1 Cem’dir. O gériinen bende goriinmeyen bir kudrettir. “Bir ben
vardir bende, bende igceru” diyen Yunus’tur. Bir insanin kamil olabilmesi i¢in, tlim
varligint Allah’a teslim etmesi gerekir. Varligint Allah’a teslim edenden de Allah zuhur
eder: fiili Hak, ilmi Hak, Irfam1 Hak, Zati Hak olur. Insan-1 Kamil Fenafillah
mertebesinde, ibn-iil-vakt diye adlandirilmistir Insan-1 Kamil, alemlere rahmettir, O
herkesi Hak bildigi icin herkese sefkatle muamele eder. Insan-1 Kamil, her seyin
kendinde toplandigi mertebedir ve kokii, govdesi, yapragi, ¢igegi, meyvesiyle tam bir
agactir. O agactan iginde Allah, Rab, Hak, Halk, Esma, Sifat, ne ararsan vardir. O, tim
esmalarin miisemmasidir.>®

Ion Arabi’de kemali epistemolojik anlamda, yani ikinci anlamiyla ele alirsak
insan-1 kamilin epistemolojik islevi ¢ogalir. Buna gore insan-1 kamil peygamberlerde
dahil olmak {izere biitiin ariflerin marifetlerini ve bilginlerin ilimlerini aldiklar1 bir
kandildir. Bu anlam da insan-1 kamil himmetlere yardim edendir. Insan-1 kamil var
olusta Hak ve halk arasinda bir berzah oldugu gibi ilim ve marifette de alem ve Hak
arasinda bir berzahtir. Insan-1 kamil birlestirici Hakikattir. Allah ona dyle bir kuvvet
vermistir ki, onunla tek bakisla iki mertebeye birden bakar. Boylece Hak’tan alir halka

verir (futhaat).*

Alevilikteki insan-1 kamille ilgili bu tasavvufi yogunluk Hz. Ali’nin
merkezi yapiya alinarak, insanin etrafinda gergeklesmesi bizi Ali olgusu etrafin da
toplamaktadir. Ozellikle Hz. Ali’nin su sozleri: “Sen kendini kii¢iik bir varlik
zannedersin, oysa Alem diiriilii biikiilii sende mevcuttur.” Alevilikteki insanin Kamil
olma stirecindeki nedenselligi acisindan 6nemlidir. Ciinkii Alevilik her insanin dogasi
itibariyle, “Varlik” olarak kamil olduguna inanir. Tiim alem tekmil olarak insanda
hedefine ulasmistir. Ancak, bir de insanin varliginin kemaliyle suuruna varmasi ve bunu
tahakkuk etmesi yani ahlakina biirtinmesi gerekir. Bu anlam da suurunu kemale getiren

insana “Insan-1 Kamil” denmistir.311

9 Ugurlu, age, s. 89-91.
310 Hakimi, Suad, a. ge, s. 371, 372.
311 Kaya, Ali, Alevilikte Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi, Can Yay., Ekim 20086, s. 308.



IKiNCi BOLUM
ALEVILIKTE TANRI ANLAYISI

1. Buyruklarda Tanri

Alevi inancina gore, taliplere “0gretiyi” aciklayan bir tiir ilmihal ve ahlak kitab1
olarak goriilen Buyruklarin; nerede, ne zaman ve hangi kosullarda ortaya ¢iktigini tam
olarak bilemiyoruz. Buyruk yazmalarin ¢ogunun Sey Safiiiddin ile oglu Seyh
Sadredddin arasindaki diyaloglar seklinde gegmesi, Buyruklar1 Safevi déneminde ortaya
¢ikmig oldugunu gostermektedir. Nitekim mevcut yazmalarda yapilacak yilizeysel bir
inceleme bu saptamaya iliskin baska somut verilerde vermektedir.®*?

Tiirkiye’de suan bir diizineye yaklasan Buyruk nesri bulunmasina ragmen
bunlarin bir¢ogunda bu eser veya eserlerle ilgili yeteri bilgi verilmemistir. Fiitiivvet
name, Menakipname, Menakibi-1 Evliya, Menakibu’l-Esrar Bahcetu’l-Ahrar, Buyruk,
Imam-1 Cafer buyrugu, Seyh Safi buyrugu gibi isimlerle anilan bu kaynaklar
Bektasilikten ziyade Kizilbas guruplar arasinda yayilmis olup bu eserlerde sinirh
umumi bilgiler disinda tamamen “yol”un edep ve islenisine dair bilgiler yer alir®®?,
Anadolu Alevilerince en meshur ve kutsal sayilan ve Imam Cafer Sadik tarafindan
yazildigi kabul edilen Buyruk; genelde Anadolu tasavvufunun, Batiniliginin 6zelde
Aleviligin inanglarinin, bu kapsamda torenlerin, torenlerde izlenecek yolun, yontemin

aciklandigr bir “Erkan name”dir.3**

Bu baglam da Buyruklari bir biitiin olarak
incelenmesinin, Buyruklarin hem ¢ikis esasinin birligi agisindan hem de igeriginin
biitiinliigli bakimindan ve Buyruklarin daha dogru anlasilmasi agisindan 6nem arz
etmektedir. Buyruklarda konu anlatimlarinda siklikla ayet-i kerimelere ve Hz.
Muhammed’in so6zleri demek olan hadislere cesitli sekillerde gondermelerde
bulunmaktadir. Buyruklar da en ¢ok kullanilan ayet “biat ayeti” ayeti olarak da
adlandirilan Fetih suresi 48/10. ayetidir. “Muhakkak ki sana biat edenler ancak Allah’a

biat etmektedirler. Allah in eli onlarin eli tizerindedir. Kim ahdini bozarsa, ancak kendi

aleyhine bozmus olur. Kim de Allah ile olan ahdine vefa gosterirse Allah ona biiyiik bir

312 Korkmaz, Esat, Buyruk, Anadolu Kiiltiir Yayinlari, Agustos 2002, s. 9.

33 Sarikaya, Mehmet Saffet, Fiitivvemame-i Cafer Sadik, Horasan Yay,. istanbul 2008, s. 151, 233, 277;
14a-35a-46a; Atalay, Adil Ali, fmam Caferi Sadik Buyrugu, Can Yay., 15. Baski, Temmuz 2009, s.
15, 25.

314 Kaplan, age, s. 114.
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315 By ayet cesitli baglamlarla kullanilmakla birlikte tarikata giris

miikafat verecektir.
téreninde kullanilir.**® Erkana girmek isteyen yol talibine, bu Allah’a verilen ikrardir.
Bunda 6lmek var, donmek yok ilkesiyle Allah’in varhigmmin ve birliginin, talip
tarafindan kabul edip buna baglanmasinin yemini olarak degerlendirilir. Buyruklarda,
“her akil ve bali§ olan kisinin Allah’in varligi, birligi ve Hz. Muhammed’in
peygamberligine inanmasmin farz-1 aymn oldugu®’; bir baska versiyonunda kelime-i
Sahadet’in “Tanri’dan baska tapilacak olmadigina, Hz. Muhammed’in Tanri’nin elgisi
olduguna ve Hz. Ali’'nin de Allah’in velisi olduguna inanmak” seklinde sdylenmesi
gerektigine isaret edilir.*®

Buyruklarda Allah’in varlig1 ve birligini konu alan bir¢ok boliim bulunmaktadir.
Bu béliimlerde ¢ogu zaman konunun daha iyi anlasilabilmesi i¢in Kur’an’dan bir¢cok
ayetten yararlanilmaktadir. Buyruklarda kullanilan baz1 ayetleri su sekilde
siralayabiliriz; -Neml suresi 27/30 “Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla'®

-Bakara, 2/255; Al-i Imran, 3/2 “Allah, ondan baska Tanr1 yoktur; O, hayydir,
kayummdur.”

-En’am, 6/1; Ibrahim, 14/19; Nahl, 16/3; Furkan, 25/59; Ankebut, 29/61; Rum,
30/22; Lokman, 31/25; Yasin, 36/81; Mii’min, 40/57; Zuhruf, 43/9; Tebagiin, 64/3

“ Gokleri ve yeri yaratan” (Allah)

-Sura, 42/11  “ O’nun benzeri hi¢bir sey yoktur.”320

-A’raf, 7/172  * Ben sizin Rabbiniz degil miyim?”

-Talak, 65/3  “Kim Allah’a giivenirse, O, ona yeter. Siiphesiz Allah, emrini
yerini yerine getirendir. Allah her sey icin bir 6l¢ii koymugstur.”

-Kehf, 18/110

“Artik her kim Rabbine kavusmayr umuyorsa, iyi is yapsin ve Rabbine ibadette
hi¢bir seyi ortak kosmasin.”**
Buyruklarda ayetlerin ¢esitli baglamlarda tanik olarak getirilmeleri disinda,

bazen Fatiha, Ayetii’l-Kiirsi, Ihlas, Felak ve Nas surelerine toplu atiflar da
yapilmaktadir. Buyruklarda hadisler de kullanilmaktaysa da, bu daha ¢ok Hz.

35 Atalay, age, s. 11.

1% mam Caferi Sadik Buyrugu, Sahkulu Kiilliyesi, Mehmet Ali Hilmi Dede Baba, Arastirma Egitim
Kiiltiir Vakfi Yay., Istanbul, Eyliil 2001, s. 84.

17 Atalay, age, s. 11; Sarikaya, age, s. 105, 1b; Yaman, age, s. 41; Korkmaz, age, s. 13.

318 Atalay, age, s. 250.

9 Atalay, age, s. 20.

320 Atalay, age, s. 225, 229.
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Peygamber ve onun Ehl-i Beyti ile ilgili olup, bunlarn biitiinliiginden bahseden
hadislerdir. Bununla birlikte Allah’in varligi, birligi ve Allah’mn zati ile ilgili bazi
hadisler de kullanilmistir. Kullanilan bazi hadislere deginmek gerekirsek;

- “ Kendini bilen Rabbini bilir.”*?

- “Miiminin kalbi, Allah’1n evidir.”

- “Ben ilmin sehri isen Ali kapisidir.”

- “Ben ve Ali bir nurdaniz, Ya Ali! Etin etimdir, bedenin bedenimdir; kanin,
kanimdr; ruhun, ruhumdur, sen bendensin ben senden.”?*

- “Allah'im! Ona dost olana dost ol, diisman olana diisman ol! Ona yardim edene
yardim et, ondan yardimini esirgeyene sen de yardim etme!”*?4

Buyruklar da konular, genelde karsilikli konusma seklinde olup dykiicii bir tarz
da ve Ogretici nitelikte anlatilmaktadir. Besmele, hemen hemen biitiin Alevi yazili
kaynaklarinda karsimiza ¢ikmaktadir. Zaten eserin, Besmele ile baglamasi Allah inanci
etrafinda gergeklesen; O’nun varlik ve birligi temelinde bir inan¢ oOrgiisii oldugunu
gostermektedir. Buyrukta ki Besmele ile ilgili boliim bu konu da en dikkat ¢ekenidir:

“ Imdi, malumdur ki, bir kimse Bismillahirrahmanirrahim dese, seytan aleyhiin
lane; sol atese karst mum gibi erir. Ve bu rivayette, Bismillahirrahmanirrahim kelimesi
dort kelimedir. Ve giinah dort nevi tizeredir. Birinci gece giinahi, ikinci giindiiz giinahi,
liciincii gizli giinah, dordiincii asikare giinahtir. Kacan bir kisi Ihlas ile
Bismillahirrahmanirrahim dese, Allah’u Teala ol kimsenin giinahini yargilaya, af
eyleye. Ve dahi Hazreti Ali Keremallah Veghe Hazretlerinden rivayet olunur ki; Hak
Stiphane ve Teala hazretlerinin her ne kadar sirr1 ve esrar1 varsa dort kitap icinde
buyurdu; Birinci, Tevrat. Ikinci; Zebur. Ugiincii; Incil. Dérdiincii; Kur’an-1
Azimiigsan’dir. Bu dort kitap ig¢inde ki esrarini Fatiha-i serifte beyan eyledi. Ve Fatiha-i
serifte herneki esrar1 var ise Bismillahirrahmanirrahim igine koydu. Ve
Bismillahirrahmanirrahim i¢inde her ne kadar esrar sirr1 var ise Yasin Serifte ve her ne
ki Yasini Serifte var ise ol (ba)’nim altindaki noktada manasi beyandir.”**®> Buna benzer
bir yorumu halk arasinda “Biiyiik Buyruk” diger bir adiyla Menakibii’l-Esrar Bahcetii’l-
Ahrar olan Seyh Safi Buyrugu’nda da karsilasmaktayiz. Bur da daha farkli bir anlatimla

birlikte eserde Vahdet-i Viicut anlayisi i¢inde daginik bir halde islenmis oldugunu

%22 Kaplan, age, s. 121, 122.

3 [mam Caferi Sadik Buyrugu, s. 84, 85; Atalay, age, s. 171; Korkmaz, age, s. 13, 14.
324 Yaman, age, s. 41, 127, 136.

325 Yaman, age, s. 97.
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326 < - . .. .. .
Yine bu eserde bir dervisin Hakka varmasi i¢in on basamaktan ge¢cmesi

goriyoruz.
gerektigini anlatirken, dervisi ilk tevhit anlayisina gotiiriir. Ozellikle bu eserdeki Sah
Hatayi’ye ait bir siirde bu kafiyeli, akici bir dille ifade etmektedir;

Dervisligin on babi vardir miimin. Arif isen gel dinle evvelinden. Evvel budur
LA iLAHE iLLALLAH . Kelam-1 Tevhit okuya dilinden**’

Buyruklarda ki konularda ki biitiinsellik, Fiitiivet name-i Cafer Sadik denilen ve
Aleviler agisindan 6nem arz eden eserde de karsimiza glkmaktadlr328. Goriildiigi gibi,
Aleviligin yazili en temel kaynag1 6zelligi tasiyan Buyruk’ta Tanri yaratici, gii¢ sahibi,
rahmet edip bagislayict gibi niteliklerinin yaninda “konusucu” sifatiyla taninip O’nun
vahiy ettigi acik bicimde kabul edilmekte, islam’in temel iman anlayisina uygun bir
sekilde Tevrat, Incil, Zebur ve Kur’an’in Tanr tarafindan indirilen dort ilahi kitap
oldugu agikca ortaya konulmaktadir.*®

2. Hiisniye’de Tanr1

Hisniye, Alevilerin basucu kitaplar1 arasinda yer alir. Bu Kkitap, Abbasi
halifelerinden Harun Resit’in meclisinde Imam Cafer Sadik hazretlerinin yaninda
yetisen Hiisniye adinda bir cariye ile Bagdat ve Basra’nin {inlii bilginleri arasinda
gecen® bircok alandaki tartismayi icermektedir. Hiisniye ile ilgili bircok tartisma yer
almaktadir. Bu tartigsmalar 6zellikle Hiisniye’ nin tarihsel siliregte kim tarafindan, nasil
olusturuldugu noktasindadir. Bu konuyla ilgili 6zellikle Kutlu’nun tespiti dikkat
cekicidir. Bu tespite gore; “Anadolu da ki Kizilbag Alevileri, Siilestirmek i¢in sonradan
birgok eser yazilmistir. Nitekim Sii yazarlarca kaleme alinmis Kenzii’l-Mesaib (kumru),
Hiisniye ve diger bazi eserler, Arapga, Osmanlica ve Fars¢a bilmeyen, bunlari
okumaktan aciz kimseler tarafindan Alevilerin temel kaynaklar1 adiyla terciime
edilmistir. Bu eserler aslinda tamamen farkli ve yanls terciime edilerek, saf ve iyi
niyetli Alevi- Bektasilerin eline verilmektedir. Aslinda bu eserler, Alevi gevrelerce yeni
okunan eserler degildir. Bu tiir eserler, muhtemelen 17. yiizyildan itibaren, Sii
kiltliriiniin, Anadolu Tirkmen Alevileri ve Kizilbaslar1 arasinda yayilmasi amacina

yonelik faaliyetlerin iirlinlidiir. Sosyolojik arastirmalar da ortaya ¢ikan korkung sonug

ise, bu eserlerin giinlimiiz Alevi-Bektasi ¢evreler arasinda en ¢ok okunan kitaplarin

826 Sarikaya, age, s. 51, 5a.

327 Uziim, age, s. 65.

328 Atalay, Adil Ali, Tam Hiisniye, Can Yay., 9. Baski, Mayis 2002, s. 7.

329 Kutlu, Sénmez, Alevilik Bektasilik Yazilari, Ankara Okul Yay., Ankara 2008, s. 80.
30 Atalay, age, s. 27.
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baginda yer almasidir.”***

Bu tartismalara fazla girmemekle birlikte Hiisniye’de yer alan
Ozellikle konumuzla ilgili baz1 tartisma boliimlerinden 6rnekler vermek gerekirse;

Hiisniye’deki tartismalar sirasin da bazi zaman Hiisniye’nin ‘Allahu Ekber’*%
demesi yani Allah’in yiiceligini ve tekligine atif yapmasi eserde ki Tanr1 yaklasimi
noktasindan énemlidir.

Yine eserde ilk iman edenin ve ilk halifenin kimin olacagi tartismasi sirasinda
Hz. Ali’nin hi¢ puta tapmamasi Ornek gosterilerek Allah’in birligine atifta
bulunuldugunu gt')riiyoruz.333 Hiisniye’de hemen her konu Allah ve Kur’an etrafinda
¢Oziim bulmasi bizim her konuyu teker teker ele almamiza neden olur ki bu da bu
konuyu fazla uzatmis olur. Bu nedenle Hiisniye’de her konuyu degil de Hiisniye'nin
yapisinin daha kolay anlagilmasi i¢in ve icerik olarak konumuz agisindan daha c¢ok
Onem arz eden boliimlerden alintilar yapmamiz gerekirse, tartismalar da en dikkat ¢ceken
boliimler soyle siralayabiliriz;

Hayir ve ser konusunda yapilan tartismada Allah’in zat ve sifatlarina iliskin bazi
ayetlere deginilerek; tek ve esi benzeri olmayan, kadir, ilim sahibi, 6nii ve sonu
olmayan, her seyi goren, yoktan var eden, her seyi kusatan gibi sifatlara sahip tamamen
Islam dini gergevesinde Tanri’nim, nasilligi ve bu baglamda hayir-ser konusunda ki
tutumu ile ilgili tartismanin yapildigini goriiyoruz. Bu boliimde gecen ayetler; -Ziimer
Suresi 62. Ayet “Tanri her seyi yaratandir, hem her sey onun yamnda muhafaza
edilmistir.” ***  -Nahl Suresi 93. ayet  “Tanr1 kimi dilerse sapikliga, kimi dilerse de

hidayete sevk eder.”3®

9,336

-Enbiya suresi 87. Ayet “ Senden baska hicbir Tanr
yoktur. - Maide suresi 55. Ayet “ Sizin sahibiniz, efendiniz Tanri’dir.**
Hiisniye’de eser igine dagitilmis birgok ayet ve hadis bulunmaktadir. Eserde konu
acisindan hayati bit 6nem tasiyan bir boliim var ki eserin konumuz agisindan bir nevi
Ozetini tegkil etmektedir. Bu bolim Tanri goriilebilinir mi? tartismasidir. Bu olaya
kisaca deginmek gerekirse; Harun Resit, Hiisniye’ye; “Ey Hiisniye! Ilminin derece ve
keyfiyetini anlamis bulunuyorum. Simdi ise Tanri’nin goriilmesi hakkinda ne isittin?

O’nu gormek istiyorum anlat bakalim. O siiphemiz ortadan kalksin” deyince, Hiisniye,

31 Atalay, age, s. 19, 25.

32 Atalay, age, s. 32.

3 Atalay, age, s. 32.

34 Atalay, age, s. 51.

%5 Atalay, age, s. 107, 121.

36 Atalay, age, s. 143, 150.

337 Hazreti Ali, Nehc'iil Belaga, Hz. Ali Buyrugu, Kur'an'i Natik, Karaca Ahmet Sultan Dergahi Yay.,
Istanbul 2000, s. 7.
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sOyle cevap verdi: “Ey Halife! S6yle duydum; Yiice Tanr1 Kur’an-1 Kerim’in En’am
suresi 103. Ayette soyle buyuruyor: “Gozler O’nu goérmez. O gézleri goriir” diyen
Hiisniye, Ibrahim Halit’in Hz. Musa’nin Tanriy1 gérmek istemesi olayin1 hatirlatir.
Hiisniye’de buna cevaben konusmasina sdyle devam eder; Ey ibrahim! Yiice Tanr1 Hz.
Musa’ya: “LEN TERANI YA MUSA. Tiirkgesi; Ey Musa! Beni ebediyen iyen
goremezsin” buyurmustur. Yiice Tanri’nin ebediyyen buyurmasinda ki maksat, yani
beni ne bu diinya da ne de ahirette asla gdremezsin. Ciinkii “LENTERANI” sozii
menfidir, olamaz anlami tasir. Peygamber olmasina, Kitap sahibi olmasina ve Tanri ile
konusmasina karsilik, Hazreti Musa Peygamber gibi biiyiik bir insan bile gormege kadir
olmadig1 halde, baska insanlar nasil O’nu gorebilir? Aslinda gérmenin ii¢ sart1 vardir;
Birincisi: Gérme organin saglam olmasi Ikincisi; Gérmek igin imkanin saglanmasi
Ugiinciisii: Sikilgan olmamak. Eger bu sartlar bulunmus olsaydi, diinya da goriilmesi
lazim gelirdi. Boyle goziikmedigi takdirde baska tiirlii goziikkmesi imkansizdir. Eger
Tanrr’y1 gérmek imkan1 olsaydi, 0 zaman Tanr1’nin zat’min ya CISIM ya da CEVHER
olmasi gerekirdi. Halbuki Yiice Tanri CISIM VE CEVHER gibi varlik olmasi
imkansizdir. Butun varliklar sonradan olmadir, ancak Tanri’nin zat1 ezelidir. Goriilecek
seyin bir keyfiyet ve sekil halinde goziikmesi gerekir. Sekil ve keyfiyet halinde olan her
sey sonradan meydana gelmis olup ezeli olamaz. Kur’an’1 Kerim’in Kiyamet suresi 22.
Ayette ki:  “O giin yiizler parlar, giizellesir ve yaraticilarina bakar” ayeti ise “Yani
Rabbinin nimetine bakar oldular” anlamini tasir diyen Hiisniye, konuyu yine Hazreti
Musa olayma getirerek; “Ey! Ibrahim! Eger, Tanri’yr gdérmek diinya da miimkiin
olmayip, ahirette miimkiin olsaydi, yiice Tanri, Hz. Musa ve milletine verdigi cevapta:
LENTERANI FID-DUNYA- diinya da beni géremezsin olurdu. Yani beni diinya da
degil ahirette gorebilirsin buyurmali idi. Ancak ‘LEN’ sozciigli ebediyen anlamini tagir.

Yani beni asla gbremezsin ne diinya da ne ahirette.”%%

Diyerek Allah’mn, cisim ve
cevher olmayisindan asala goriilemeyecegini ifade eder ve eserde diger dini ve siyasi
konularla devam eder. Anadolu Aleviligi de bu konu da Hiisniye gibi mi
diistinmektedir? Bu tartisma ile ilgili tespitlerimizi Alevilikteki Tanr1 adli boliimiimiizde
bu konuya, Alevi literatiiriinden 6rnekler getirerek ifade etmeye ¢alisacagiz.

3. Nehc’iil-Belaga

Biiveyhiler (945-1055) doneminde Hz. Ali’nin biitiin séylevleri, emirleri,

mektuplari, vasiyetleri, siirleri, kasideleri, konusmalari ve 6zdeyisleri toplanarak

%38 http: //lwww. caferilik. com/kutuphane/hadis/nehculbelaga/taniyalim. htm
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Bagdat’ta Sah-Pur kiitiiphanesinde muhafaza altina alinmistir. Bes yiiz’lin {izerinde ki
sOylevi, binleri bulan mektubu, binlerce kasidesi ve 11. 000’in tizerindeki vecize ve
sozleri 1055 yilinda vuku bulan yanginda Sah-Pur kiitiiphanesinde kurtarilamayarak
yanmustir. Giinlimiize kadar az da olsa bazi eserleri ve hadisleri gelmistir.339

Nehc’ul-Balaga Hz. Ali (a. s)’in kisa hilafeti doneminde buyurmus oldugu 239
hutbe, 79 mektup ve 480 hikmetli kisa s6zden olusan bir kitaptir. Seyyid Razi, adiyla
meshur olan ve biiyiik Sii alimlerinden biri sayllan Muhammed b. Hasan Musevi (359-
406) s6z konusu hutbe, mektup ve kisa sozleri bir araya toplayarak degerli bir eser
olusturmus ve bu eseri Nehc’ul-Balaga olarak adlandirmistir. O bu degerli kitab1 H. 400
yilinda kaleme almistir. Nehc’til-Balaga yazar1 Seyyid Razi, bu eseri olusturma hedefi
hususunda kitabin 6nsdziinde soyle demektedir: “Omriimiin baharindayken ve omiir
dalim heniiz tazeyken Imamlarin (a.s) 6zellikleri ve hususiyetleri hakkinda bir kitap
yazmaya basladim (Hasais’ul-Eimme kitab1) Bu kitapta o zatlarin giizel ve degerli
sozleri vardi. Elbette bu kitabin baginda da belirttigim gibi bu ise belli bir hedef ve
niyetle giristim. Ama Hz. Ali’nin 6zgiin hususiyetlerini yazdiktan sonra bu kitab1 devam
ettirmeyecek boliimlere ve kisimlara ayirdim. Son boliimiinde uzun hutbeler yerine,
ogiitlerini hikmetlerini, 6rneklemelerini ve kisa edebi sozlerini bir araya topladim.

Baz1 dostlarim bu kitab1 okuyunca ¢ok begenip 6vdiiler, fesahat ve belagati ile
essizlik ve Ozgilinliigiine hayran oldular. Bu nedenle benden Hz. Ali (a. s)’in gesitli
dallarda ve konulardaki 6giit, yazi, hutbe ve hikmetli sozlerini toplayarak derlememi
istediler. Onlar Hz. Ali (a. s)’in bu sozlerinin fesahat ve belagatini, Arapganin incileri,
dini-diinyevi sozlerin nuru oldugunu ¢ok iyi biliyorlardi; ¢iinkii boylesi 6zellikler higbir
beseri s6z ve kitapta bir araya gelmemistir. Hz. Ali, fesahatin kapisi, belagatin temeli
konumundadir. Fesahat ve belagatin gizlilikleri onun s6zlerinde tecelli etmis ve onunla
bir diizene girmistir. Her hatip onun 6rneklendirmelerini almig, her vaiz onun soézle-
rinden yararlanmistir. Buna ragmen o herkesten ilerdedir ve onlar Hz. Ali’den geri
kalmislardir. Zira onun s6zlerinde ilahi ilmin izi ve Peygamberin kokusu vardir. Ben de
bu isteklerine icabet ettim ve telif ettifim bu eserin adin1 da Nehc’ul-Balaga
koydum.”**® Seyyid Radi, Nehc’iil-Belaga’y1 ii¢ temel bolim halinde diizenlemistir.
Birinci bolim; Hz. Ali’nin Allah, Hz. Muhammet, Kur’an’1 Kerim, Ehil-i Beyt,

Diinyevi ve Uhrevi yat hakkinda konusmalarini icermektedir. Ikinci boliim; Hz. Ali’nin

339 Hazreti Ali, Nehc'iil Belaga, s. 9.
30 Hazreti Ali, Nehc'iil Belaga, s. 19, 20.
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tarihi, iktisadi ve Sosyal icerikli konusmalarindan olusmaktadir. Uciincii béliim ise; Hz.
Ali’nin halifelik doneminde ki yonetim, siyaset; iktisadi, askeri, kanunlarit ve
vasiyetnamesinden olusmaktadir.>*! Bizi en ¢ok ilgilendiren boliim Nehc’ul-Belagada ki
birinci boliimdiir. Bu boliimde Allah zat1 ve neyligi, Allah’in sifatlar1 ve bu sifatlarin
neligi yani mahiyeti hakkinda o6gretici bilgiler verdigini goriiyoruz. Bu boéliimde
“Stikiir Allah’a ki 6venler, O’na yakisir sekilde dvemezler; nimetlerini sayip dokenler,
onlar1 sayip bitiremezler, ¢alisip c¢abalayanlar, hakkim eda edemezler. Oyle bir
ma’buddur ki derin diisiinceler onu idrak edemez; anlayis derinliklerine dalis, zatin
kiinhiine eremez. Bir matbudur, smir yoktur, sifatini smirlayabilsin; bir vasif
yaratilmamistir, zatina layik bulunsun. Yoktur ona sayili bir an; yoktur O’nun igin
ertelenmis bir zaman. Yaratilanlari, kudretiyle O yaratmistir; yelleri rahmetiyle O
estirmistir; yarattig1 yeryiiziinii, kayalarla per¢inlemis, pekistirmistir. Dinin evveli O’nu
tanimaktir. Taniyisinin kemali, onu tasdik etmektir. Tasdik edisin kemali, O’nu bir
bilmektir. Bir bilisin kemali, O’na kars1 6z dogruluguna ermektir. Oz dogrulugun
kemali O’nu noksan sifatlardan tenzih etmektir. Cilinkii bilmek gerektir ki ne sifat
sOylenirse sdylensin, o sifatla vasif edilemez; her sifat, vasif edilenden gayridir; onunla
bilinemez. O’nu vasif etmeye kalkisan, O’nu bir baskasina esit etmis sayilir. Bagkalarini
O’na esit sayan, ikilige biiriinmiis olur. ikilige diisen tecezzisini kaail olur; tecezzisini
kaail olan O’nu tanimamis bulunur. O’nu tanimayan, O’na cihet isnat eder, O’na isaret
eyler. O’na isaret eden O’nu smuirlar. Sinirlayan sayiya sokar. Nerde diyen, O’nu bir
yerde sanir, O’na mekan isnat eder; bir yerde diyen ise bagka yeri ondan hali sanir.
Vardir, yaratilmaksizin. Mevcuttur, yokluktan var olmaksizin. Her seyle biledir, beraber
degil. Her seyden gayridir, ayr1 degil. Isler yapar; harekete, alete muhtag olmadan.
Gorendir, goriilen yokken. Birdir, bir varliga muhta¢ bulunmadan, higbir varligin
yoklugunu garipsemeden. Halki yaratti, yaratmaya koyuldu, diisiiniip kurmadan, ise
deneyisten faydalanmadan, bir harekete, alete muhtag olmadan, ise koyulmadan,
koyulup yorulmadan. Her seyi vaktinde yaratti, birbirine aykiri olan seyleri birlestirdi,
uzlastirdi. Her seyde bir istidat, bir tabiat yaratti; her seyin maddesini ona gore diizdii-
kostu. Her seyi olmadan bilendir O; sinirlarini, sonlarini kavrayip kapsayandir O; her
seyi gizli, a¢ik her yaninmi bilendir O; Tenzih ederim O’nu noksan sifatlardan, daima,

yarattiklarina, seriat sahibi bir peygamber gondermistir” deyip, Hz. Peygamberi ve

1 Hazreti Ali, age, s. 22.
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e C o 342
Kur’an’1 6viicli manalarda ki sozleriyle devam eder.

Yine ayni boliimiin i¢inde sirke
kars1 ¢ikan bir yaklagimla Tevhide siki sikiya bir bagliligi gérmekteyiz. Bununla
beraber Allah’in zat ve sifatlarina 6vgii ve onlar hakkinda yoruma gittigini goriiyoruz.
Bu konuyla ilgili Eserin birinci bélimiinde gegen, Hz. Ali’nin baz1 s6zleri;

“Bilirim, bildiririm ki, Allah’tan baska yoktur tapacak; ortagi yoktur, birdir
ancak.”**® «Q, zevali olmamak iizere her seyden evveldir, her seyden ahirdir. O’ndan
baska her bilgi sahibi, bilgisini baskasindan elde etmistir. O’ndan baska her giicii
yetenin giicii yetmez, giiciinii, bagskasina muhtactir.”®*** “Hamt Allah’a ki goriilmeksizin
bilinmistir. Diisiinmeksizin yaraticidir. Oylesine bir yaraticidir ki her yaratmaktadir.
tedbir ve tasarruf etmektedir; her an vardir, kaimdir, daimdir. Yaratan, yarattiklarinin
riziklarini pay etmistir,”>% “QOyle bir evveldir ki O’ndan &nce higbir var yoktur; dyle bir
ahirdir ki O’ndan sonra higbir var yoktulr.”346 “QOyle bir kudret sahibidir ki vehimler,
kudretinin sonunu bilmeye atilip kossa, vesveselerden arinmis diisiinceler, O’nun kudret
alemindeki gizlilikle dalip gitmeye kalkissa, goniiller agska kapilip sifatlarinin niteligine
ermeye ugragsa, akillar, sifatlarin da varamayacagi zatini bilmeye 6zenip inceden inceye
kavramaya caligsa bile, onlart geri ¢evirir; noksan sifatlardan miinezzeh olan Allah,
onlar gizliliklerini kapkaranlik derinliklerine bas asag1 diismeden kurtarir.”**" “Uludur,
kutludur O Allah ki yiice himmetler bile O’nu idrak edemez; en dogru ve temiz
anlayislar bile O’nun kiinhiine eremez. Bir evveldir ki evveline bir 6n olamaz; bir

ahurdir ki sonuna bir son bulunamaz,™* «

Stikiir kullar yaratana, yeryliziinii doseyene,
sular yeryiiziinde akitana, yelleri sellerle diizenleyene. Evveline bir baslangig, ezeli
olusuna bir son yok. Evveldir, zevali olmaz; bakidir, sonu olmaz. Alinlar ona secde
eder; dudaklar birligin sdyler. Vehimler, diisiinceler, siirlarla, hiinerlerle O’nu idrak
edemez; akillar, uzuvlarla aletlere benzeterek O’nu bilemez; Ona bir zaman vardi
denemez; zaman isnat edemez. Goriinmeyendir. Ne cismi vardir, goriiniir; ne bir hicap
altina girer. Ne zatiyla esyaya yakindir ki bir sey densin; ne kudretiyle esyadan ayridir

349 «

ki ayrilmistir densin.”™ “Sahadet ederim ki Allah tam adalet sahibidir; adaletle muamele

eder; tam hikmetle hilkmedendir, hakla batili ayirt eyler ve sahadet ederim ki

342 Hazreti Ali, Nehc'il Belaga, s. 24.
3 Hazreti Ali, age, s. 26.
4 Hazreti Ali, age, s. 27.
%% Hazreti Ali, age, s. 28.
%46 Hazreti Ali, age, s. 31.
7 Hazreti Ali, age, s. 36.
8 Hazreti Ali, age, s. 44.
9 Hazreti Ali, age, s. 59.
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Muhammed O’nun kuludur”.**° “Ve bilirim, bildiririm ki yoktur Allah’tan baska
tapacak; ortagi yoktur, birdir ancak. Evveldir, O’ndan 6nce bir sey yok. Ahirdir, O’na
bir son ve smir yok. Vehimler O’na bir sifat bulamaz; O’nu sifatla bilemez. Gontiller,
O’nu bir keyfiyete baglayamaz; O keyfiyetle anlayamaz. Atomize olamaz; parcalara

351 . e e
722 Eserin bu bolumiinde

ayrilamaz. Gozler, goniiller O’nu kaplayamaz, kavrayamaz.
Allah’m goriilemeyecegini sOylerken yine ayni eserin ayni boliimiin farkli maddesinde
ise goriilebilecegini soylemektedir; “O’nu gozler, apacik goriisle goremez; fakat
goniller iman gercegiyle goriir. O her seye yakindir, fakat onlarla birlesik degil. Her
seyden ayridir, fakat onlara zit olarak degil.”**?

Nehc’ul-Balaga’da Allah’in  varliginin  mecburiyetini vurgularken; O’nun
mahiyetini anlamaya hi¢ kimsenin ne fikri ne cabasi ne de O’nu ifade etmeye
kelimelerin yetemeyecegini israrla vurgulamaktadir. O’nun sifatlarla anlasilamayacag:
ve her hangi bir sey isnat etme anlamina gelir ki nu da cisim ve cevher mahiyetine
gotiirtir. Oysa Allah, ne cisimdir ne de cevherdir. O’na nerdedir sorusu sormak, bir nevi
mekan isaret etmektir ki bu da dogru degildir. Sinir koymak evveline baslangig, ezeline
sonu¢ koymaya gotiriir ki Allah ne evvelinde evveli, ahirinde ahiridir. O’dan once
higbir sey yoktu. O’ndan sonrada higbir sey olmayacaktir. O her seyledir ama her sey
degildir. Allah’in zatina uymayan nitelemeler yapmak kisiyi sike gotiirtir ki bu kisinin
helak olmasidir. Ciinkii sirke giden Hak’tan uzaklasir, Hak’tan uzaklasan Hak’in
varliginda yer bulamaz. Bundan dolay1 da tevhide baglanmak gerekir oda Allah’tan
baska higbir Ilah’in olmayacagidir. Tek ilah’mn Allah oldugu ve O’nun da tek ve gercek
oldugudur. Ne esi vardir ne de ortagi. Allah bir seyi diisiinmeden tekrara gitmeden,
denemeden var eder ve Allah hep var edis icerisindedir. Alemde gergeklesen doga
olaylartyla birlikte her sey O’nun izni ve Rahmetiyle gerceklesmektedir. Her seyin
kaynagi O’dur. O yaratilanlar gibi sonradan bilgi sahibi olmamistir. Her seyi yaradan
tek kudret sahibi O’dur. Eserde bir taraftan Allah soyutlamaci yani her seyden uzak bir
yaklasimla ifade edilirken; bir taraftan da her seyde oldugunu dile getirerek somutlayici
bir yaklagim sergilenmistir.

4. Giilbanklarde Tanr1

Giilbank, Farsca birlesik bir kelime olup ‘giil sesi’, biilbiil sakimas1 anlamina

gelmektedir. Cigek adi olan giil ile ses, seda, haykirma manasinda kullanilan ‘bang’

%0 Hazreti Ali, age, s. 32.
%1 Bozgali, age, s. 80.
352 Yalgin, age, s. 161.
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kelimelerinden meydana gelmistir. Gerek Tiirkge gerekse de Farsca sozliiklerde
kelimeye birbirine yakin anlamlar verildigi goriilmektedir. Yiiksek sesle bagirmak
manasina da gelir. Giilbanklar, yapilacak isin hayirli ve ugurlu olmasi veya girisilen
iste saglik-esenlik ve basari talebi i¢in ¢ogu kere daha iyi anlasilabilecek, hemen hemen
kaliplasmis bir ifade tarziyla Allah’a yalvarip yakarmayi, daha dogru niyazi ihtiva eden

dua metinleridir®®®

. Giilbank, Alevilikte Tasavvuf ehli, kamil insanlarin verdigi dua’dir.
Giilbanklar, “Allah, Allah” ile baslar ve yine Allah’in ismi “HU” veya “Hu diyelim”
ile biter.*>* Bununla birlikte, Aleviler, giil banklarinin ¢ogunun basinda BISMi SAH”
(sahin adiyla) ifadesi bulunmaktadir. Bunun nedeni olarak karsimiza tasavvufi bir
yorum ¢ikmaktadir. Bu yoruma gore; ‘B’ harfi Islam'm mukaddes harflerindendir. Bunu
Hz. Ali’nin: “Kur’an da ne varsa Fatiha da, Fatiha da ne varsa Besmelede, Besmelede
ne varsa baginda ki B harfindedir. ” S6ziiniin yorumu olarak degerlendirirler. Dualar da
Oyle olsun anlaminda ki ‘Amin’ yerine de ‘Allah- Allah’ derler. Ciinkii Allah; Cenabi-1
zatini, sifatlarini, fiillerini hep birden ifade eder. Biitiin kemal sifatlari ondadir.>® Yani
biitiinii ifade eder.

Anadolu Alevi- Bektasilerinde ibadete baslarken Giilbank okunarak baslanir.
Ibadet bir toplumun teolojik yapisinin hayata dokiildiigii alandir. Toplumlarin, Tanriya
yonelis sekli, O’nun ile konusmak yani dua, o toplumun mensup oldugu dini, mezhebi
yani inang yapisinin sifrelerini bize bildirir. Bundan dolayr da Alevilerde ki Giilbanklar,
Allah ile diyalog, O’na kars1 kurulan ciimleler bizi Tanr1 anlayigina gotiirmekle birlikte
dualarin yapilis sekli ve kullanilan kelimeler, beklentiler bizi o toplumun sosyolojik
yapist ile ilgili bilgi vermistir.

Alevilikte ki Giilbenleri inceledigimiz zaman giicli bir Tanrt inanciyla
karsilasmaktay1z. Giilbanklara baslama ve bitiris sekli, Islami temelden kaynaklanan bir
inang orgiisiinii gostermektedir. Ozellikle, Allah’in varligmi, zatimi &ven ciimleler,
O’ndan dilek ve yardim dileme; Allah’in zatina ve sifatlarina vurgu yapan yakarislarin
ifade edilisinde ki kelimeler bizi tevhitgi bir inanca gotiirmektedir.

Gl banklardan baz1 6rnekler vermemiz gerekirse;

Cem’e baslama Giil bengi;

“Allah, Allah aksamlar hayir ola, hayirlar feth ola, serler def ola, miiminler

murat ala, miinafiklar berbat ola, demler daim cemler kaim ola. ibadetlerimiz kabul ve

%53 Ugurlu, age, s. 80.
354 Yalgin, age, s. 163.
%5 Atalay, age, s. 297.
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makbul ola. Ugler, besler, yediler, on iki imamlar, on dért masum paklar, on yedi kemer
best efendilerimiz sefahatcimiz ola. Ceragi kanun-u evliya ebet ola. Nur-u Nebi, Kerem-
i Ali, Pirimiz Hiinkar Hac1 Bektas Veli gercek erenler demi devranma hu.”>*®

Dar Giilbanki;

“Bismi Sah. Allah Allah. Allah Allah. Erenler yiiziim yerde 6ziim darda. Erenler
meydaninda Muhammed Ali divaninda, pir huzurunda, canim kurban tenim terciiman.
Bu fakirden agrinmis, incinmis, giicenmis karindaslarimdan var ise dile gelsin. Hakkini
talep eylesin. Allah eyvallah ger¢ekler demine hu dost.”*>

Sofra Giilbanki;

“Bismi Sah. Evvel Allah diyelim. Kadim Allah diyelim. Geldi Ali sofrasi, destur
ya Sah diyelim. Sahin génderdigini biz yiyelim. Demine Hu diyelim.”*®

Terciiman-1 Kurban;

“Muhammed Ali’nin hiirmeti i¢in bu dergahtan ayrilma ey gani. Fermani Celil,
Kurban1 Halil, delili Cebrail, tekbiri Ismail. Bismillahirrahmanirrahim. Suphanellezi la
ilahe illa hiive Allahu Ekber Allahu Ekber Allahu Ekber ve la havle ve la kuvvete illa
billahil aliyyiil azim.”**®

ikrar Terciimanm(Giilbank);

“Bismi Sah. Hamdiilillah kim ben oldum bede-i Al-1 aba can-1 dilden agk ile hem
caker-i Al-1 aba. Rah-1 zulmetten ¢ikip dogru yola bastim kadem. Hab-1 gafletten
uyandim can goziim kildim kusa. Mezhebim haktir, Caferi’dir, gayriler batildir. Pirim,
tistadim Hac1 Bektas Veli kutbul evliya. Sevdigim on iki imam, ben giiruhu necidenim.
Yetmis iki firkadan oldum beri. Dahi ciida Hak deyip bel bagladim ikrar verip erenlere.
Rehberim oldu Muhammed, Miirsidimiz Miirt eza.”*®

Telkin Terciimam (Giilbanki);

“Ey talip yalan sdyleme. Giybet etme. Sehvetperest olma. Kibr-ii kin tutma.
Kimseye hacet etme. Gordigiin 6rt. Gérmedigin soyleme. Elinle koymadigin seye
yapisma. Elin ermedigi yere el uzatma. Soziin gegmedigi yere s6z sdyleme. Ibretle bak.
Hilm ile sdyle. Kiiciige izzet, bilyiige hizmet eyle. Ikrarimi saf eyle. Hakki 6ziinde

mevcut bil. Her esrar-1 erenlere agah ola. Oziinii tarikatta sabit kadem eyle. Miirsidin

%6 Atalay, Adil Ali, age, s. 297.
%7 Atalay, age, s. 301.

%8 Atalay, age, s. 302.

%9 Atalay, age, s. 303.

%0 Giilcigek, age, S. 120.
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Muhammed, Rehberin Ali’dir. Mezhebin Imam Cafer Sadik. Giiruhu Naci. Pirin
Hiinkar Haci Bektas Veli’dir.”*®

5. Alevilikteki Tanri

Uzerinde yasamis oldugumuz bu topraklar, degisik halklari, uluslar ve kiiltiirleri
bagrinda barindiran, bir uygarlik hazinesi olarak karsimiza ¢ikmaktir. Bu topraklara,
Romalilar devrinde, Bizans Imparatorlugunun dogusunda yer alan bir yarim adaya
‘Giinesin dogdugu taraf anlaminda Yunancada ‘Themota Anatolika’ adi verilmis ve
Anatolika, Anatolien gibi deyimler zamanla Tiirk¢eye Anadolu olarak ge¢mistir. Bizans
devrinde Karadeniz ile Akdeniz arasindaki yarim adaya bizzat Bizansllar tarafindan
‘kiicik Asya’ ve buna nispeten kiiglik bir kismina ‘Themota Anatolica’ diye
zikredilirken, Islam alemi, Asya da ki dogu Roma imparatorlugunun topraklarmin

hepsine birden ‘Rum’(memalik-i Rum) derlerdi.3®

Zaman i¢inde her ne kadar farkl
isimlerle de Anilsa da bu topraklar yani Anadolu, kiltiirlerin besikligini yapmustir.
Anadolu, bu yapisiyla kendi bagrinda ki birgok inang ve felsefi akimi zengin dokusuyla
harmanlamis ve kendisine has bir olgu haline getirmistir. Bu zenginligin {riinlerinden
biride hala bu topraklarda hayat bulan, Anadolu Aleviligidir. Burhan-1 Kat1 sézliigiinde
‘Alevi yan’ sozcuigi karsiliginda imam-1 Ali evlatlar®® igin kullanilan Alevilik, Aliye
bagli tim mezhep ve tarikatlarin genel adidir. Anadolu Aleviligi ise, 0zgiin bir
yapilanmadir ve Tiirklerin, Islamiyet dncesi otaya ¢ikan siyasi ve dini farklilasmalarla
tarihsel bulugmalarin bir sonucudur. Tarihsel siirecte Kizilbas kimligi ile karsimiza
cikmaktadir.®®* Alevilikle birlikte ismi amilan, Bektasilik ise, kokeni Alevilige dayanan
ve onun bir uzantis1 olarak Haci1 Bektas Veli ile birlikte Anadolu’da yeni bir yorum
olan, mistik ve hiimanist yonii agir basan ve Haci1 Bektasg Veli adiyla anilan®®° ogretinin
genel adidir. Daha agik bir deyisle Aleviligin Anadolu topraklarina da ki maya tutmus
halidir. Alevi- Bektasilik kendi dokularini olustururken; islam dinin mana aleminin 6zii
denilen Islam'm tasavvufi bir anlayis bicimi*®® olarak goriip miirsit olarak Hz.
Muhammedi, rehber olarak Hz. Ali; pir olarak Imam Hiiseyni ve Hiinkar Hac1 Bektas

Veli’yi kabul eder; kendilerini Islam dinine baglar ve tamamen Islami degerlerle

%1 yaman, Ali, Alevilik Kizilbaslik Tarihi, Nokta Yay., istanbul 2007, s. 18.

%2 Subagi, age, s. 17, 22.

%3 Giilgicek, age, S. 39.

364 Bgri, Osman, Bektagilikte Tasavvufi Egitim, Horasan Yay., 2. Baski, istanbul 2003, s. 193.
5 Varlik, Ali Aga, Alevi Bektasi Dayanaklari, Can Yay., Eyliil 1997, s. 7, 8.

%6 pehlivan, Battal, Alevi Bektasi Diisiincesine gore Allah, Yaprak Yay., Istanbul., 1991, s. 20.
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kendilerini ifade ederler.>®’

Bununla birlikte Anadolu Aleviligi, diinyanin diger
tilkelerindeki Alevi geleneklerine hi¢ benzemez. Anadolu Alevi-Bektasiligin 6ziinde
once Allah sonrada Muhammed-Ali vardir.*®® Bu perspektifte bakarsak; Tanri-insan-
doga sevgisine dayanan Anadolu Aleviligi, insan merkeziyetci bir inang sistemidir. Her
seyi insanda arar, aradigi insan ise; bilgi ve irfanla donanmig, kendini bilen, gergegi
taniyan, dogruyu yanlistan ayiran, esyanin aslini ve farkini bilen, goniil goziiyle géren
gontl kulagiyla dinleyen, sdylenene degil sOyletene bakan, nefsinin pesinde degil,
hakikatin pesinde giden arif insandir.*® Yani Anadolu Aleviliginde Tanr1, Insandan
soyutlanmamustir. Aksine, Tanr1 insanda belirir. [nsan teni doganin elementlerinin
birlestigi topraktan, 6zii ise; Tanri’nin nurundan yaratilmasinin rasyonel sonucu olarak;
En miikemmel ve kutsal varlik, insandir anlayisina gotiirmektedir. Ciinkii insan, I¢inde
Tanrisal nurunu tastyan tek varliktir, Tanri kelami gibidir.*"® Alevi felsefesi merkezine
Allah’in zahiri goriintiisii olarak insan1 almasi, Aleviligin inangsal yapisinin insan
etrafinda sekillenmesini neden olmustur. Bu konu da Imam Cafer-i Sadik sunlar
soyliiyor: “Insanmn big¢imi Allah’1 halk etme yaratma giiciiniin disa vurdugu en iist
tanikliktir.” Alevi felsefesinde insanin en dnemli 6zelligi Tanri’y1 goniil bilgisi ile

tamyabilecegidir.>"*

Goniil bilgisine ulagsmak isteyen insan Allah’in kendisinde
barindirmis oldugu sifatlarin farkinda olup, kendi 6ziinde bir bulugsma yasamalidir.
Alevilikte, Cenabi-1 Hakk’1n sifatt Subutiyesi dedigimiz sifatlar; “1-) hayat, yani
diri demektir. 2-) Ilim, her seyi bilmektir. 3-) Semi, isitir. 4-) Besir, goriir. 5-)irade,
irade kendi elindedir. 6-)Kudret, her seye giicii yeter. 7-)sdylemek, konusmak™"? siibut
bulacagi yani meydana vuracagi ortam, genis anlamui ile evren, 6zet yonii ile de evrenin
0zl demek olan adem (insan)’dir. Bu sifatlara Subuti (kanitlayici), denilmesinin nedeni
de budur. Kur’an; “Biz, gercekten insani en giizel bigimde yarattik™®® der. Dis
goriiniisii bu kadar giizel olan insan, igyapisiyla da Tanr sifatlarina benzemis ve bu
sifatlar insan-1 kamille zirve yapmls‘ur.:w4 Insan-1 Kamilin en giizel rnedi ve zirvesi

olan, Hz. Muhammet, Mirag¢’a gittiginde Mabudu olan Rab Allah; kendi sureti ile

gordii. Hz. Peygamberin, Hakk’in yanina kadar yiikselip erdigini sdylemesi iizerine,

%7 Giilgigek, age, c. 1, s. 17.
%8 Bayrak, age, s. 215.

%9 pehlivan, age, s. 36.

0 Kog, age, s. 104.

¥ Tin, 95/4.

2 Noyan, age, c. 2, s. 94.
3% (Oztoprak, age, s. 128.
% Noyan, age, c. 2, s. 67.
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bunu isiten has ashaplardan soranlar oldu, dediler ki” ya Muhammet, sen Allah’1 nasil
gordiinse, gordiigiin gibi bizlere de Rabbinden bilgi ver. > Hz. Muhammet kendi lisani
ile miibarek Hadisinde buyurdu: “MEN RAANI FAKAT RAYEL HAK” yani beni
goren Hakki gormiis buyurdu.375 Diyerek Kamil insanin cemalinde agiga ciktigina
inanilan, Allah’mn sifatlarma atif yapan bir yaklasimla karsilagsmaktayiz. Yine
Mutasavviflara ve Bektasilige gore; esya ve evren Allah’in cesitli goriiniislerinden
baska bir sey degildir. Tasavvufta gecen La Mevcut Illallah yani; “Allahtan baska
mevcut olan yoktur” séziinde bu fikri formiile eder. Tasavvuf ve Bektasi inancina gore,
esya ve evren insan icin yaratilmistir. Her sey’de Tanri’nin tecellisi vardir. Tanr1 insan't
kendi seklinde yaratip ona ruhundan ruh iiflemistir.3’® Tasavvuf ta Allah’la 6zdes olarak
kullanila ‘ruh kelimesi Tiirkge yazarlarina gore; insanin kendisiyle yasadigi sey,
kendisiyle hayat ve hareket meydana gelen seye ya da faydali olan seyleri almak zararl
olan seyleri uzaklagtirmak icin isim olarak kullanildigini1 kaydederler. Buna gore ruh,
nefis i¢in isim olarak kullanilmistir.>”” Ayni zaman da ruh kelimesi, bedendeki etkin
ilke, tin, canlilik duygusu, en onemli nokta 6z esas manalarinda ruhsuz ise cansiz,
giicsiiz etkisiz, miskin anlamlarinda kullanilan Arapcadan dilimize gegen bir
kelimedir®®  Kur’an’da bu ruh kavrami cercevesinde, Tanri-insan birlikteligi
konusunda yer alan bir¢ok ayeti referans gostererek bu inanglarmi yine Islam'in temel
dayanag1 olan Kur’an’a dayandir maktadirlar, ilgili ayetlerden bazilar1 su sekildedir;

59379

“Biz ona sah damarindan daha yakiniz”">, *“ Onu tamam yaratip bitirdim one siirdiim.

Ona kendi ruhumdan 6z ruhumdan iifledim. Bu is biti gozleyin ve ona secde edin.”*®

“sonra onu diizeltip tamamladl, siisledi.... kendi ruhundan ona Tanrisal ruh iifledi. . 38l
“hani Tanri’n demisti meleklere: *“ Camurdan insan yaratacagim bitirip bu ugurdan
ona kendi ruhumdan iifiirdiigiim gibi, siz yere kapanip ona secde edin hepiniz!”382 “biz
Allahtan geldik ona dénecegiz”®®®  Alevi inancinda bu ayetler 6nemli yer tutmaktadr.

Zira Alevilikte hicbir sey yoktan yaratilmamustir; kendi varligindan yansimistir. Yani

> Yar, Erkan, Ruh Beden Iliskisi A¢isindan Insanin Biitiinliigii Sorunu, Ankara Okul Yay., Ankara 2000,
s. 36.

%76 Yar, age, s. 34.

377 Kaf, 50/16.

378 Hicr, 15/29.

79 Secde, 32/9.

%80 gad, 38/72.

%81 Bakara, 2/156.

%2 Kilig, age, s. 96.

%83 Kaleli, Liitfi, Tanrt Insan, Can yay., Nisan 1996, s. 15.
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var etmistir. Goriniir aleme cikarmistir.®®® Tanri, insanla biitiinlestirilir. Tanrinmn

385
Tann

varlig1, insan cemalinde topluma yansitilir. Boylece insan Tanr1’ya mekan olur.
Ademi kendi suretinde vyaratti diyen ‘innallahe haleka Adem’e ala suretihi’ hadisi*®®
insanin Tanr1’ya onun suretine benzedigini ifade eder. Insanin Hakk’1n suretinde olmasi
demek; isiten, goren, bilen olmasi; yani Hakkin sifat ve isimleriyle donanmis olmasi
demektir. Bu manada Hak ben onun igitmesi gormesi olurum dedi ama “gozii, kulag
olurum demedi. “Bu iki alem arasimi ayirdi; Ayni i¢ ve dis. Oyleyse insan bicimsel
acidan Evren, mana acisindan Hak’tir.®®" Allah’in elgisi-Allah onun sanini yiiceltsin ve
selam onun iizerine olsun- sdyle buyurmaktadir: “Allah Ademi kendi suretinde ve
Rahman sifatinda yaratti” O halde Hak teala’nin sureti, Ademin sureti demektir.
Adem’in sureti, Allah’in kelamimin biitini demektir. Nitekim Bismillah’tir. Allah’in
ismi ve halifesidir.® Allah’in elcisi- Allah onun sanini yliceltsin ve selam onun iizerine
olsun- soyle buyurmaktadir: “Sey bir seydir. Cahil ise higbir seydir.” Buna gore 6ziinii
pirlere vermeyen cahildir. Cahil olan kimse ise hicbir seydir. Hicbir sey olan kimse ise
Allah’in yiiziinii goremez. Gergek pir ise Muhammed- Ali’nin kendisidir. Bunlar

389
Kur’an’in tamaminda ne varsa

Bismillah’in zatidir. Bismillah Allaha gétiiren yoldur.
Bismillah da mevcuttur. Bismillah da ne varsa “ba”nin noktasinda mevcuttur.
Bismillahin “ba” sinin altindaki nokta Hazret-i Ali’dir. Her sey 0 noktada mevcuttur.
Biitiin ilimlerin kapis1 o noktadadir. Hazret-i Peygamber sdyle buyurmustur: “Ben ilmin
sehriyim, Ali kapisidir.” Oyleyse Bismillah Ali’dir.**® Ali ise Alevilikte insan-1 kamilin
son noktasidir. Kamil insan, her seyden 6nce kemal mertebesine ulasmis; iyi sozler, iyi
isler, iyi huylar, iyi bilgiler ve giizel hasletlerle donatilmis; kendi 6ziinde biitiin varlik
aleminin dile geldigini kavrayan, Tanri-insan-dogayla uyum i¢inde olan hi¢bir milleti ve
insan1 ayiplamadan tiim insanlara ayni nazarda giizellikte bakan insandir.**

Alevi- Bektasi-Kizilbag hangi isimle anilirsa anilsin bu ziimrelerin hepsinde

Allah’in varligi, birligi kisaca tevhit konusunda saglam bir inancin yaninda, tasavvufi

%4 Noyan, age, c. 2, s. 99.

%5 Aytag, Pakize, Malum-ii Mechul Olan Insan, Gazi Universitesi, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektasi Veli
Aragtirma Dergisi, Yil: 13, Say1: 40, Ekim, Kasim, Aralik, s. 180.

%86 Vfirani Baba, /lm-i Cavidan, age, s. 267, 26b.

%87 \firani Baba, age, s. 307, 31b.

%88 Virani Baba, age, s. 323, 33b; 327, 34a.

9 Giilgigek, age, s. 15.

3% Keskin, age, s. 151.

%1 Korkmaz, Esat, Hak-Muhammed-4li ve Kirklar Cemi, Karaca Ahmet Sultan Dergahi Yay., Kasim
1997, s. 72; Dort Kapr Kwirk Makam, Sahkulu Kiilliyesi, Mehmet Ali Hilmi Dede Baba, Arastirma
Egitim Kiiltlir Vakfi Yay., 2. Baski, Istanbul 1999, s. 16; Kaygusuz, age, s. 11.
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anlayistan kaynaklanan bir anlayigin izlerini goriliir. Nitekim Allah’a inan¢ konusu
Alevilikte olduk¢a merkezi bir yer isgal etmektedir.*** Bununla birlikte giiniimiizde
pozitivist ve Materyalist felsefenin etkisinde kalan yazarlar tarafindan bu inang
zayiflatilmaya ve materyalistlik bir noktaya ¢ekilmeye ¢alisilmaktadir. Maddesiz Tanri
yoktur. Gergekte Evrenle Tanri bir biitiindiir ve 6ziini madde olusturur gibi.**® Bu
yaklagimlar yersiz ve temelsiz yaklagimlar olup sdylemden Oteye gecememektedir.
Ciinkii Aleviligin inangsal dokusuyla tamamen zittir. Aleviligin temeli noktasini birlik
ilkesi yani "Vahdet-i Viicut" olusturur. Bu ilkeyi anlamadan Aleviligin i¢ Orgiisiinii
anlamak da zordur.

Alevi inamiginin evvel ahir olusunu agiklayan anlayisa, Tasavvuf, Vahdet-i
Viicut ve “Vahdet-i Birlik” demektedir. Alevi inancina gore Cenab-1 Allah, evreni
yaratmadan yiiz bin yil evvel Hz. Muhammet ile Hz. Ali’nin nurlarin1 yaratti ve yedi
kez gesitli yaratiklar1 yaratti ise de kendisini bildirip agiga vurmadi. Sonra kendi sifati
iizerine Adem’i yaratti ve bdylece Ademle zahirlesti ve bilindi.*** Vahdet-i viicut”
deyimi iki kelimeden olugmaktadir. Vahdet ve Viicut dyle ki her iki kelime de ta bastan
beri Islam diisiincesi i¢in son derece biiyiikk dnem arz etmistir. islam ‘Allahtan Baska
Tanr1 olamadigina taniklik etmeye dayanir. Bu ifadeye genellikle kelime-i Tevhit denir.
Yani bu “Allah’in birliginin dile getirildigi ifadedir.” Tevhit ya da Allah’in birliginin
deklarasyonunun esas anlami, yaratilmislar alemindeki her seyin tek gerceklik olan
Allah’tan geldigidir. Tevhit kelimesi ile ilgili ve sikg¢a tartisilmig olan ehad ve vahit(bir),
ehadiyyet ve Vahdaniyet (birlik veya teklik) terimleri gibi Vahdet’le aymi kokten
gelir.*®* Vahdet-i Viicut ve Vahdet-i Mevcut 6gretisine dayanan Alevilikte, insan zahiri
anlamda, Alem-i Asgar (Alem-i Sugra) yani kiiglik evrendir. Hakikatte insan “Alem-i
Kebir” (Alem-i Kiibra, Alem-i Ekler)’dir. Biiyiik ve kutsal olan alemin kendisidir. Insan
canli bir kabedir. Ve kainatin aslidir. Hak ve Hakikat, eren insan-1 kamilin gonliindedir.

“Sen Hakki yabanda arama sakin/ kalbini pak eyle Hak sana yakin Insana hor
bakma goziin sakin/ Ciimlesini insanda budur erenler.. Pir sultan Abdal.**®
Tasavvuf, diisiincesinde iizerinde en ¢ok durulan nesnelerden biri olan Insan-1

kamil, Kur’an’da ge¢medi gibi ilk sofilerde de yoktur. ilk zamanlar insan-1 Kamil,

892 Yildirim, age, s. 191.

893 Chittick, William, Var Olmanin Boyutlart, Cev Turan Kog, [nsan Yay., s. 235.

¥ Giilgigek, age, . 2, s. 18.

%% Kara, Mustafa, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yay., istanbul Mayis 1985, s. 14.

%% bn Arabi, Muhyiddin, Fususu'l-Hikem, Ter. Abdulhalim Sener, Sufi Kitap Yay., 2. Baski Agustos
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Miimin-i Kamil’in karsilig1 olarak kullamlmustir. Ozellikle ibn Arabi’den sonra bu
tabire daha degisik manalar yliklenmis ve tarih icinde bu ¢izgide gelisme gostermistir.
Ibn Arabi ile netlesen Abdiilkerim Cili’nin (6. 820/1417) El-insanu’l-Kamil adl1 eseriyle
kemale ulasan bu anlayis1 soyle 6zetlemis; ““ Allah’in halifesi olan insan, Allah’n zati,
sifat ve fillerinin en miikemmel sekliyle tecelli ettigi varliktir. O, Allah ile alem arasinda
zahir ile batin arasinda berzahtir. O, biitiin Ilahi kemal manalar1 kendinde gergeklestiren
kisidir. Alem bir ayna gibidir. insan-1 Kamil bu aynann cilasidir.**’

Alevi inancinda merkezi bir yer teskil eden, Vahdet-i Viicut goriisiiniin kaynak
kisisi olarak bilinen ibn Arabi’ye gore; “Esi benzeri olmayan Yiice Allah sonsuz
isimlerinin taayyiin alemindeki suretlerini, var olugsal maddelerini goérmek istedi. Bir
baska ifade ile soylersek soyle diyebiliriz; Allah varlik ile nitelenmesinden otiirii, var
olanlarin aleminde kendini gérmeyi ve goriis ile kendi sirrin1 kendisine agiklamay1
diledi. Boylelikle tiim varliklar ondan baslar ve yine O’na doner. Allah evvel olmakla
beraber bir ilke bir baslangica baglanmaz.*® ibn Arabi; Allah, zati bakimindan Batin
(Nonmanifest), ama tezahiirleri bakimindan zahir (manifesto)dir. Viicut tanimlanamaz
ve kavranamaz. Ibn Arabi sik sik Allah’in gercekligine iliskin ‘isaret’leri kavramak igin
dis diinyanin (cosmos) ve kendimize bakmamizi sdyleyen Kur’an ayetlerini, iktibas
eder. Viicut hayat, bilme, irade etme, kudret, konusma, comertlik ve adalettir. Allah’in
bu yedi Kur’an’i isim, tiim &teki ilahi isimlerin kendilerine, dayandigi anahtar sifatlar
olarak sik sik iktibas edilir. Viicut’tan ¢ikan ve Viicuda ait olan temel 6zelliklerin
bircogunu biz, bu ve baska Ilahi isimler aracihigiyla kavrayabiliriz. Ama her birini
biitiiniiyle sahip oldugu halde tiim niteliklerini asan Viicudun kendisini kavramamiz asla
miimkiin olmaz.>*® Muhiddin ibn Arabi, bahsi soyle tamamlar “Sen Hakk’in sureti, Hak
da senin ruhun; cihetle sen Hakk’in bedenlesmis bir sureti gibisin. O da senin bedenini
sevk ve idare eden ruh gibidir. Insan yoksa varliginda anlami yoktur. Bu bakimdan,
insan Allah’in varligini tasdik ve sahadet eder. Insan Allah degildir. Fakat Allah insani
kendi sureti lizere yaratmistir. Tasavvufta insan farkli unsurlar toplayan birlestiren bir
varliktir. Her seyden &nce insan zitlarin birlestigi varliktir. Insan-1 Kamil meselesi,
Allah’mn halifesi sifatina layik bir ¢izgiye gelmekle olur. Halife unvam zirvede Kamil

insan, demektir. Batin1 Hak, zahiri Haktir onun.*®Alevi-Bektasi diisiincesine gore Tanri

%97 Chittick, age, s. 202, 205.
% Varlik, age, s. 58.

%9 pehlivan, age, s. 33, 34.
40 Kog, age, s. 104, 105.
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ancak kamil insanda kendi bilincine varmanin en yiiksek noktasina ulasarak, kendi
kendini izler ve Insanm kalbi Tanri’nin evidir. Insan Tanrmin kudret eliyle kaleme
aldig1 kitaptir. Hikmetiyle bina ettigi mabettir. Insan kendi kurallarin1 kedi koyar Tanr1
hi¢ bir seyi emretmez, Tanr1 sadece kendi hakkindaki bilgileri bilinmesi gereken seyler
olarak &ne siirer. Insami ilgilendiren seyler konusunda Tanri, insam insanla bas basa
birakmistir. Tanrmin ilk durumunu kimse bilmez, hatta ilk durumda kalsaydi kendisi
bile bilemezdi. Tanr1 kendi kendini tanima siireci icerisindedir.*** Bu siireci en iyi bilen
kisi insan-1 kamildir. Insan-1 Kamil nefsin yedi asamasindan ge¢mis, Kendini
tamamlamis insandir. Yedi nefis agamasini yine Allah’in isim ve sifatlari ile asar. Bu
nefis asamalar1 su sekilde siralanir; 1-) Nefs-i Emmare; G6zde bulunur. O kelimeyi
Tevhit o’nu Oldirebilir. 2-)Nefs-i Levhame; Agizda bulunur. O’nu Allah’in ismi
oldirebilir. 3.)Nefs-i Miilhime; Kulakta bulunur. Hu ismi o’nu oldiirebilir. 4-) Nefis-i
Mutmaine; Burundadir. Hak ismi o’nu oldiirebilir. 5-) Nefis-i Raziya; Goniildedir.
Hayyr ismi o’nu Oldiirebilir. 6-) Nefis-i Merziye; Kalptedir. Kayum ismi o’nu
oldiirebilir. 7-) Nefs-i Zekiye; Bastadir. Allah ismi bu’nu oldiirebilir.**? insan-1 Kamil,
alem-i ekber’in (Allah’in) biitiin kemallerinin kendinde bulundurdugu igin alem-i
asgardir (kiiciik alem). Insan-1 Kamil, Ilahi tecellilerin temsilcisi oldugu icin onu
tanimak Allah’in tanimak demektir. Su hadis tasavvufi mubhitlerle ¢ok hakimdir. ”
Kendini bilen, Rabbini bilir. “Kendini tani, kendini bilmek gibi uyarilar bununla
ilgilidir. Kendini taniyan Allahh da taniyacaktir.” Miminin kalbi Allah’in arsidir.
“Insan-1 Kamil icin; Akil-1 Kiill, akil-1 evvel, akil-1 Ilahi, Cevher-i evvel, ars-1 azam,
kelime-i ilahiye, Keilimetullah, melek-i mukarreb, ruh-1 ekmel, ruh-1 efdal, ruh-i Arif,
ruh-1 kuds, ruh-1 Muhammedi, nur-u Muhammedi, sems-i hakikat, nokta-y1 vahdet*®®
gibi isimler kullanilmistir. Insan-1 Kamil kavramina 6nceki konularda degindigimiz icin
bur da hatirlatma mahiyetinde tutuk. Alevilikte insanin tiim bu farkindaliklarina
ulagsmasinda yegane kilit nokta ‘Ask’tir. Hz. Ali, Kerem Allahu Veche; “ey insanoglu,
kendini ufacik bir par¢a zannediyorsun, ama biiyiik alem sendedir” buyurarak, insani
degerlendirme noktasinda kapi aralamigtir. Bu kapmin kilidi yani Hakk’in gergek

404

sifatlartyla bulusmanin yolu ’agk’tan geger.” Varlik ve var olus macerasinin basi ve

sonu agktir. Varligin esasi asktir. “Ezelde ask vardi” diyor sufi. “Allah miiminleri sever,

1 Kara, , age, s. 142, 143,

02 Varlik, Ali Aga, Allah Hedef Can Nokta, Can Yay., 3. Baski, Istanbul, Subat 1997, s. 18.
03 Oztiirk, Yasar Nuri, Kur'an Anlamaya Dogru, Yeni Boyut Yay., Ocak 1990, s. 147.

0% Chittick, age, s. 97.
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ve miiminlerde Allah’a bir ask alakasiyla baghidirlar.” ilk hareket asktadir.*® Askin
gayesi birliktir ve birligi meydana getiren ilahi sifatlarda rahmet ve lituf sifatlaridir.
Gergek ask, sevgili uzakta oldugu zaman daha da yogunlasarak kendisini kanitlar. Bu
yiizden asik, gazap ve siddetin isimlerinin etkilerini tecriibe etmelidir. Ask, bizzat
Allah’la iliskili Kur’an Ilahi bir niteliktir ki o hem cemil, hem celildir. Hem rahmeti
hem gazab1 bol olan; hem liituf sahibi, hem ceberut sahibidir ve hem yakin hem de
uzaktir. Melekler, Allah’in sevgisinden mahrumdurlar; ¢iinkii onlar ger¢ek uzakligi
tadamazlar, bunun yaninda hayvanlarda Ask’tan uzaktir. Ciinkii onlarda gergek
yakiligi tecriibe edemezler.*® Hakiki ask, ruhun Tanri 6zleminde olmasi, O’na karsi
ileri derece de sevgi duymasidir. “Ben gizli bir hazine idim, bilinmeligimi istedim de
yaratilmiglar1 yarattim” Kkutsi hadisi de, Tanrida bir sevgi duygusu oldugunu
gostermektedir. O biiylik sevgili ask’a 6nce kendisi diismiis sonra da kulundan sevgi
beklemistir. Ask, salt sevgidir. O sevgi Calap sevgisidir. O’ndan yani Calap’tan gayri
olan her seyden masivadan gecmektir.*”” Yani ask Hak’tan gayr1 her seyin yok oldugu;
ezeli, ebedi, zahiri, batini gibi sifatlarin tevhit oldugu makamdir.

Bu tevhit makamina insanin erebilmesi i¢in; insanin kesif siirecine gegmesi bunu
yaparken de, Tanr1’y1 merak edip ona ask’la baglanip; Tanri’dan baska her seyin yok
oldugu, Enel’Hak yani ben hakikatim mertebesine varip, O biiyiilk Masuk’ta bulusmasi
gerekmektedir.

“El Hak” sozcligli Arapcada hukuk sozciiglinlin tekilidir ve hakikat, gergek
anlamma da gelmektedir. Iran, Tiirk, Hint Miisliimanliginda “Hak” Allah da demektir.
Ozellikle islam mutasavviflart “Hak” kelimesiyle Allah’1 kast ederler. Hak bir isimdir,
hakikat seklinde tecelli eder. Kur’an’da hakikat ve gergek Allah’in hikmetinin
zuhurudur, Allah iradesinin gilincellesmesi hakikat’in ortaya g¢ikmasi demektir.*%®
Hallac’in Enel Hak sozciiglinii nerede ve nasil sarf ettigi hususunda degisik rivayetler
vardir. Enel Hak; “Ben Tanriyim” anlamina geldigi kadar “Ben hakikatim” de demektir.
Idaminin temel gerekgesi kuskusuz bu sézciiktiir. Hallaci'nin higbir eserinde “Enel Hak”
sOzcligli yer almaz. Ancak yasami ve 6gretisi bu yaklasimi dogrulamaktadlr.‘m9 Asil adi
Ebu’l-Mugis Hiiseyin Bin Mansur El-Belzavi’dir. 857 yilinda Iran-Tur’da diinyaya
gelmis, 26 Mart 922’de Irak-Bagdat’ta en vahsi bigimde katledilmistir. Enel Hak

%5 Noyan, age, c. 2, s. 307, 309.

%% Massignon, Louis, Hallac-: Mansur, Der. Niyazi Oktem, Ant Yay., Istanbul, Subat 1994, s. 34, 35.
“7 Massignon, age, s. 13.

“%8 Massignon, age, s. 32, 33.

9 Kaleli, age, s. 3, 99.
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goriisliniin  kaynagi kabul edilen Mansur; Bagimsiz bir filozoftur, mantikta da
Aristocudur.”™® Vahdet-i Viicut (Varhigin Birligi) felsefesini benimseyen ve bu
anlayisla gelisen Mansur, bu mistik anlayisini su {i¢ ana temele dayandiriyordu:

1-ilahi varlik, beseri varlikla bir biitiindiir.

2-Hakikat-1 Muhammedi'ye ile Nur-u Muhammedi'ye ezelden beri bir biitlindiir
ve alemin yaradilisinda vardir.

3-Dinler birdir hepsi bir tek kaynaktan beslenmektedir. Hak Adem’i yaratmakla
kendisini onda yan51tm1§t1r411.

Mansur “Ene’l-Hakki” derken, biiylikliik taslamiyordu. Zira arada kendini
gormiiyordu. “Ben Allah’in kuluyum, asigiyim” diyenler; bir Allah ve ondan gayri bir
kul, bir asik goriiyorlar demektir. Mansur, “Ene’l-Hak” derken, “ben yokum sadece o
var demek” istiyordu.*? Toparlamak gerekirse, Alevi inang sisteminde Allah inancinin
biiyiik yere sahip oldugunu gormekteyiz. Kisinin kendi gergegini bilmesi Allah’t
bilmesinden gegmektedir. Allah’t bilmeyen kisi hi¢bir zaman kendini yani Oziinii
bilemez. Oziinii bilmeyen insaninda Hak’i bilmesi imkansizdir. Allah’m zati ve
sifatlarin1 anlamanin yegane yolu da O’nun yarattigi en giizel varligi olan insani
tanimaktan, o’nun 6zilinlin mahiyetine inmekten gecer. Boylelikle Hakk’1 bilen kisi
miinezzeh olan Allah’1 tevhitte bulur ve orda O’ndan baska higbir sey kalmaz.

Alevi- Bektasilerde Allah’mn her tiirlii esma ve sifati, diger yaratilmiglarin her
birinden sadece birer ikiser veya ayri ayri, yani daginik olarak bulundugu halde insanda
topluca ve tam olarak mevcuttur. Iste “Nefsini bilen, Rabbini bilir. > S6zii kendini bilen
kimsenin Allah’1 bilip taniyacagi, hakikatini ifade etmektedir. Ciinkii goniil Allah’in
Kabe’sidir. Kald1 ki Alevi-Bektasi inanisi bu anlayisin biitiiniiyle Kur’an’t Kerim
tarafindan da teyit edildigini kabul eder.*??

6. Hoca Ahmet Yesevi (?-O. 1166)

Dogum tarihi tam olarak bilinmeyen Ahmet Yesevi, Anadolu Aleviliginin en
onemli sahsiyetlerinden biridir. Anadolu Aleviliginin inangsal yapisinin bilinmesin ve
ozellikle bu inangsal yapinin koklerinin belirlenmesinde kilit noktada yer alir. Bu
baglamda da Ahmet Yesevi’'nin diigiince diinyasinin bilinmesinin énemi artmaktadir.

Ahmet Yesevi’ye Hoca denilmesi, Ahmet Yesevi’nin “ Hvacegan” (Hacegan) soyundan

% Noyan, c. 2, age, s. 307.
1 Figlali, Ethem Ruhi, Tiirkiyede Alevilik Bektagilik, izmir ilahiyat Vakfi Yay., izmir 2006, s. 180.
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sayllmasi nedeniyle ona “Hace-i Tiirkistan” (Tirkistan Hocasi) denilmis, “Hace”
(Hoca) sozciigii Turkler tarafindan One alinarak Yesevi, “Hoca Ahmet Yesevi”
tiimlemesiyle anilmasina kaynaklanmlstlr.414

Tiirkler Miisliiman olduktan sonra Tiirk ilinde kuvvetli bir Tasavvuf cereyani
dogdu. Bu Tasavvuf cereyanin en onemli Tiirk sahsiyeti de Ahmet Yesevi’dir. Bu
biiyiik sahsiyetle birlikte, Islam aleminde tasavvuf cereyam kuvvetlenerek biiyiik
cografyalara dagilmistir.**> Ahmet Yesevi, Kazakistan Cumhuriyetinin giineyinde ki
Cimkent sehri yakinlarin da bulunan, eski ismi “Sayram” olan, bugiinkii ad1 “Isticab”
olan kasabada dogmustur. Sayram, Bati1 Tiirkistan’in Cimkent sehrini dogusun da,
Sahyar nehrinin kolu olan Kara-su {izerinde bulunan bir kasabadir. Ahmet Yesevinin bu

kanaate tabi olarak Sayram’da diinyaya geldigi belirtilmektedir**®

. Fakat dogum yeri ile
ilgili farkli yaklasimlar da bulunmaktadir. Ozellikle Ali Sir Nevayi iinlii “Nefehatiil-
ins” gevirisinde Ahmet Yesevi’nin kokiintin Yesi olarak gostermektedir. Kendisi de
Hikmetlerinin 4. bolimiin 6. dortligi ile 8. bolim 2. dortliigiinde dogum yerini
Tirkistan oldugunu belirtmektedir. Hikmetlerin, kendisinden ¢ok sonra derlendigi,
Yesevi dervisleri ve bazi tarikat mensuplarinca degismelere ugratildigi goz Oniine
alinirsa, Yesevi’nin, Sayram’da diinyaya geldigini kabul etmek daha dogru olacaktir.*"’
Ahmet Yesevi’nin babasi, Sayram’in taninmis sahsiyetlerinden ve tinlii bilginlerinden
Seyh Ibrahim’dir. Annesi ise Seyh Ibrahim’in halifelerinden Musa Seyh’in kiz1 Ayse
Hatun’dur. Kiiciik yasta anne ve babasini yitiren Ahmet Yesevi, ablasi Gevher Sehnaz
ile beraber dogum yeri olan Sayram’dan ayrilip Buhara yakinlarindaki Yesi, bugiinkii
adiyla Tirkistan’a yerlesti. Yesi lakabin1 da yerlestigi bu kentten almistir. Ahmet
Yesevi’nin, Ibrahim adinda bir oglu, Gevher Sehnaz ve Gevher Hosnaz adinda iki kiz1
olmustur ve nesli Gevher sehnaz adli kiz1 vasitasiyla devam etmistir.418

Hac1 Bektas Veli Velayetname’sinde Hoca Ahmet Yesevi hakkinda mitsel bir
karakterde bilgiler verir: “Doksan dokuz bin Tiirkistan pirinin ulusu Ahmet Yesevi,

Muhammed Hanifi soyundadir ve seyittir. Sekizinci imam Ali ibni Musa el-Riza’dan

icazet almigti. Tirkistan iilkesine gidip orada, Yesi sehrinde yerlesmisti. Doksan dokuz

M4 Kaleli, Liitfi, Yesevi ve Hiinkar ile Olduk Enel-Hak, Can Yay., Ocak 1998, s. 14.

15 sapolyo, age, s. 101.

6 Hoca Ahmet Yesevi, Divan-i Hikmet, Haz. Hayati Bice, Tdv, Ankara, 2010, s. 9, 10; Kopriild, M.
Fuat, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, Ankara 1996, s. 49; Sapolyo, Enver Behnan, age, s. 201;
Zelyut, age, s. 319.

7 Kaleli, age, s. 9.

"8 Giilgicek, age, s. 397; Kaleli, age, s. 15; Kopriilii, age, s. 62.
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bin halifesi vardi. Bu yiizden kendisine doksan dokuz bin Tiirkistan pirinin ulusu
derlerdi. Bilgin bir zatt1 ve kimse karsisina ¢ikip onunla bahse girisemezdi. Batin bilgisi
de ileriydi. O kadar zahitti ki, bir an bile ibadetten geri kalmazd:.”*°® Hoca Ahmet
Yesevi’nin kag¢ yil yasadigina dair farkli yaklasimlar bulunmaktadir. Genel kaynaklarin
ortak goriisiine gore Hoca Ahmet Yesevi, 1166 yilinda vefat etmistir. Yine ortak goriise
gore Hoca Ahmet Yesevi, 63 yasina geldiginde, Hz. Muhammed o yasta diinya dan
goctiigli icin kendisin de diinyasal yasamdan uzaklasmasi gerektigine karar verip,
kazdirdig1r bir kuyuya ya da kendi Hikmetlerinde belirttigi gibi “yeraltina” girerek
bundan sonraki yasamini orda gegirmistir.420 Hayati Bice bu konu da sunlar
sOylemektedir: “Kaynaklarda belirtildigine gore, adeta bir mezart andiran yer alti
hiicresinde, Ahmet Yesevi zikrettik¢e, dizleri gégiislerine siirtlildiigiinden her iki gogsii
de delinmistir. Bu nedenle de Ahmet Yesevi’nin kaynaklarda gecen adi da “Serhalka i
Sinerisan”( sine yarayanlarin bag1)dir.”*** Ahmet Yesevi’nin yeraltindaki bu halvet
hayatinin ne kadar siire ile devam ettigi belli degildir, fakat vefat tarihi olarak kabul
edilen 1166 yilina kadar yaklasik on yil siire ile “ ahiret ehli biri” gibi yeraltindaki
cilehanesinde uzletini silirdiirdiigii ve yetmis {i¢ yasinda vefat ettigi tahmin

edilmektedir.*??

Fakat bu konu tartigmalidir. Mesela, Fuat Kopriiliiye gore ise Ahmet
Yesevi, 120 yil yasamis**® ve 1166 yilinda Yesi sehrinde vefat etmistir*** demesine
karsilik V. A. Gordulevski, sairin 125 yil yasadigini ileri siiriiyor. Taninmig Kazak
yazar1 J. Aymawitov, halk sdylencelerini esas alarak Yesevi'nin 125 yasadigim ifade
ediyor.425 Tahta kasik ve kepge gibi arag-geregler yontup satarak gecimini saglayan
Yesevi, “Yesevi” lakabint Yesi sehrinden almistir. Boylece “Yesi” adi Tiirk aleminde
unutulmaz bir ad olmus ve Ahmet Yesevi bu adla olimsiizlesmistir.*?® Rivayete gore
vefatindan sonra kerametleri devam eden Ahmet Yesevi, 6liimiinden sonra sayginlig
daha da artarak iinii uluslar aras1 diizeye erismistir. Oyle ki iki yiiz y1l sonra Timurlenk
(Aksak Timur: 1336-1405), Yesevi’yi rityasinda goriir ve kendisine zafer miijdesi verir.

Timur, zafere erigsince 1396 yilinda Seyhun nehrini gegerek Yesevi'nin Tiirkistan’daki

"9 Ana Hatlaryla Horasan'dan Anadolu'va Alevilik-Bektasilik (Erenler, Evliyalar, Ocaklar, Ritiieller ve
Tarihi Siireg), age, s. 19.

20 Kaleli, age, s. 10.

21 Hoca Ahmet Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 16.

22 Hoca Ahmet Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 16.

*2% sapolyo, age, s. 102.

24 K spriilii, age, s. 59, 60.

5 Kaleli, age, s. 12.

426 Kopriili, age, s. 62.
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kabrini ziyaret ederek kabri {izerinde gorkemli bir tlirbe yaptirilmasi i¢in emir verir.
Tiirkistan’in en Unli mimari Hoca Hiiseyin Sirazi tarafindan tlirbenin insasina
baslanmustir. Iki yillik calisma sonun da dénemin mimari saheseri sayilacak degerde
gorkemli bir tiirbe yapilir. Bu tiirbe, cami ve dergah 6zelligiyle bir kiilliye haline
gelir.**" Tirk- Islam aleminin manevi yasaminda “Pir-i Tiirkistan” ve “Hazret-i
Tiirkistan” adlariyla yer alarak yiizyillart asan"?® bliylik diisiince akimiyla varligini
devam ettirmektedir.

[k egitimini kendisi alt1 yaslarinda iken vefatina kadar babas1 ibrahim Seyh ten
almistir. Ahmet Yesevi’nin gerek kendi Hikmetlerinde, gerekse cesitli kaynaklarda
manevi feyzi aldigi kaynaklar arasinda Hazret-i Hizir (a.s) da zikreder.*”® Ahmet
Yesevi’nin Hazret-i Hizir(a. S) ile sohbetlerinin biitiin hayati boyunca devam ettigi
cesitli kaynaklarda kaydedilmistir.430 Babasi 6ldiikten sonra Menkibeye gore “Arslan
Baba” Sayram’a gelerek Ahmet Yesevi’yi irsad etmistir. Yine baska bir rivayete gore
Arslan Baba dort yliz yil yasadigi rivayet edilmistir. Arslan Babayla ilgili tarihi
vesikalara sahip deg'g,iliz.“’31 Bir rivayete gore onun, Otrarli bir Tiirk dervisi oldugu
sanilmaktadir.** Ayni zaman da Ahmet Yesevi, asil adi Ebu Ya’kub Yusuf b. el-Hasan
b. Vehre olan, iinlii Islam bilgini Yusuf hemedani den biiyiik olasilikla 1110’dan sonra
ders alarak dgretimini siirdiirmiistiir.**®

Ahmet Yesevi tarafindan kurulan Yesevilik®®* XIII. YY. da Mogol istilasi
sonras1 goglerle Yesevi dervisleri ve Tirkmen boylariyla birlikte ile Anadolu’ya da
gelmistir.*®*® Ahmet Yesevi’nin kurdugu Yesevilik tarikati, daha ¢ok Tiirklerin,
Tiirkmenlerin Islamiyet'ten &nceki inanglari olan Samanizm den, eski Tiirk kabile
gelenekleri ve paganizmden kaynaklanan, ayrica Budizm, Maniheizm ve Zerdiistlik
gibi inanglardan da etkilenen ve onlarin sentezinden olusan tasavvufi bir Islam anlayist,
bir halk inanciydi. Daha agikcast, Islamiyet’in Turkler, Tirkmenler arasinda, kendi
kiltlirleri, yasam bi¢imleri ve orf adetleri dogrultusundaki yeni bir yorumuydu.436

Tasavvufta, varlik birligi kuramina ve Batinilige dayanan bu inang sistemini

21 K spriilii, age, s. 64-68; Kaleli, age, s. 16.

28 Kaleli, age, s. 134.

29 K gpriilil, age, s. 22; Kaleli, age, s. 13; Giilgigek, age, s. 397.
% Hoca Ahmet Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 11.

1 K gpriilil, age, s. 22-51; Kaleli, age, s. 13.

82 K gpriilil, age, S. 22-51.

33 K gpriilii, age, s. 53; Kaleli, age, s. 14.

4 Sapolyo, age, s. 102.

% Kaya, Ali, age, s. 177.

6 Giilcicek, age, C. 1, s. 399.
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Anadolu’ya ve balkanlara birgok Yesevi dervisi tarafindan gotiirilmistir. Ahmet
Yesevi’nin en 6nemli eserleri: Divan-1 Hikmet ve Fakr-Name’dir.
Hoca Ahmet Yesevi Tiirk diinyasinin manevi hayatinda asirlardir tasarrufu

devam eden ve "Pir-i Tiirkistan", "Hazret-i Tiirkistan"*’

olarak anilan biiyiik bir Tiirk
mutasavvifi, bir miirsit-i kamil olara, sufi sairligiyle diisiincelerini genis bir cografyaya
yaymustir. En 6nemli eserleri: Divan-1 Hikmet ve Fakr-Name’dir.

6.1. Divan-1 Hikmet

“Hikmet’in” bizdeki sozlik karsiligi; “1. Felsefe. 2. Gizli, bilinmeyen nokta, 3.
Neden. 4. Gergege, ahlaka ait kisa s6z” olarak bilinmektedir.**

Liigatte “Hikmet” kelimesi; yliksek bilgi, ahlaki soz, 6giit verici soz, kisa ve
ogretici ahlaki s6z ve mesel anlamlarina gelmektedir. Tasavvuf 1slahatinda ise; amel ve
bilgi biitiinlesmesinden meydana gelen ilim demektir. Insanin, giicii oraminda, dis
alemdeki nesnelerin hakikatini oldugu gibi bilip, ona gore hareket edilmesinden
bahsedilen ilme denir. Bu ilim, tabii, riyazi ve ilahi olmak iizere tige ayrilir.**®

Tiirk tasavvuf geleneginde, tasavvufi siirlere Hikmet adi verilmektedir. Anadolu
geleneginde bu tarz manzumelere “Ilahi” denilmekle birlikte, sark Tiirklerinde bu tiir
yazilara “Hikmet” ad1 verilmektedir. Bu sebeple Ahmet Yesevi’nin bu eserine “Hikmet”
isminin daha sonralar1 verildigi sOylenebilir. Elimizdeki en eski Divan-1 Hikmet
niishas;, XVI-XVII. asra aittir. Bilinen bir ger¢cekte Ahmet Yesevi’nin halk
edebiyatindan alinma sekillerle Hikmetler yazdigi ve ondan sonra bu tarz manzumeler
yazmanin Yesevi dervisleri arasinda adeta bir adet halini aldigidir. Bu yonden sunlar
sOyleyebiliriz; Ahmet Yesevi’nin eseri olan Divan- Hikmet, asirlar boyunca kaybolmus
ve yillar sonra gelen halifeleri bu timsalde beyitler yazmis ve bu beyitleri de Ahmet

40 Flde bulunan “Divan-1 Hikmet” niishalarma Ahmet

Yesevi’ye atif etmiglerdir.
Yesevi’den sonra ayni tarzda eser veren bazi Yesevi dervislerine ait olan ve yine
“Hikmet” adi ile bilinen siirlerde karlsmlstlr.Ml Divan-1 Hikmet, Onceleri yazma
niishalar seklinde, daha sonralar1 ise basma teknigi ile gogaltilmistir. Bilindigi kadariyla
gecen iki yiizyil icinde on yedi kez Taskent’te, dokuz kez Istanbul’da, bes kez Kazan’da
ve birer kerede Buhara ve Kazagan’ da matbu olarak yayinlanmistir. Yakin tarihlerde

Tirkiye’de “ Divan- Hikmetten se¢meler” adi ile yetmis adet hikmetten miitesekkil ve

" Hoca Ahmet Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 9.

%8 Kaleli, age, s. 155.

9 Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, Rehber Yay., Ankara 1997.
M0 K spriilii, age, s. 101-107.

*! Hoca Ahmet Yesevi, age, s. 61.
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Prof. Dr. Kemal Eraslan tarafindan hazirlanan bir eser T.C. Kiiltiir Bakanligi tarafindan
iki kez basilmis ve Hayati Bice tarafindan hazirlanan ve Tirkiye Diyanet Vakfi
tarafindan yaymlanan Divan-1 Hikmet nesrinde ise iki yiiz on yedi adet hikmet ile birde
miinacaat yer almlstlr.442

Divan-1 Hikmette siirler; dil, vezin ve sekil gibi dis unsurlar bakimindan, daha
cok, halk siirinin tarihi-an’anavi ifadesine uygundur. Dil sade ve dogal bir halk
Tirkgesidir. Aruzla sdylenmis olanlar1 bulunmakla beraber bu siirler de ¢ogu 4+3=7"1i
v3 4+4+4=12’li hece veznin ayni asirda Orta Asya Tirk¢esinde bir milli vezin sevgisi
kazandig1 disiiniiliirse Yesevi'nin halka seslenis bakimindan ne kadar yerli bir milli
ifade kullandig1 ortaya cikar. Ayni manzumeler, sekil bakimindan yine ve daha ¢ok
Tiirk siirinin karakteristik dortliikleriyle sdylenmistir. Hikmetler bu dortliiklerin belirli
bir kafiyelenigle arka arkaya siralanmasi suretinde sekillenmistir. Bu sekil, tarihi
ananevi destan seklidir. Hikmetlerde kullanilan kafiyeler de halk siirinin karakteristik
yarim kafiyeleridir ve gok kere rediflidirler.**®

Divan-1 Hikmet niishalar1 dil ve muhteva bakimindan farklilik arz etmesi
bunlarin degisik zamanlarda ve degisik yerlerde Yesevi dervisleri tarafindan meydana
getirdigini gostermektedir. Kemal Eraslan bu konuya su sekilde deg§inerek agiklik
getirmis: “Resmi ve Ozel kitapliklarda bulunan yiizlerce Divan-1 Hikmet niishalarinin
icerik bakimindan oldugu kadar dil bakimindan da biiylik farkliliklar gostermektedir.
Suretleri 17. yiizyildan sonraya ait olan bu niishalarin hem igerik, hem dil bakimindan
Ahmet Yesevi’nin hikmetlerini aslina uygun yansitmadig1 bir gergektir.”*** Biz Divan-i
Hikmet ile ilgili bu tartismalara kisada olsa degindikten sonra, asil bizi ilgilendiren
Divan-1 Hikmette Allah ile ilgili islenen konulara deginerek Ahmet Yesevi’nin bu
konudaki yaklagimlarini incelemek olacaktir.

Ahmet Yesevi, Divan-1 Hikmetine baslarken Besmele ile baslar. Besmele
“Bismillahirrahmanirrahim” kainat1 yaratan ve idare eden yiice varligin adinin ve en ¢ok
kullanilan doksan dokuz isim i¢inde basta sdylenen Rahman ve Rahim sifatlarinin yer
aldig1 bir ayettir. Esirgeyen, bagislayan, lituf, merhamet ve ihsanii eksiltmeyen
anlamindaki Rahman ve Rahim sifatlar1 ilahi rahmet ve koruyuculugunun biitiin alemi

kucakladigim ifade etmektedir. Islamiyet’te gerek diinya gerek ahiretle ilgili olsun her

2 Kaleli, age, s. 27.

43 Atmaca, Ali, Ahmet Yesevinin Inan¢ ve Diisiince Diinyasi:, Yayimlanmamig Yiiksek Lisans Tezi,
Cumbhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sivas-2008, s. 18.

4 Kaleli, age, s. 157.
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onemli ve mesru ige besmele ile baglamak; ” Besmele ile baglamayan her is bereketsiz
ve giidiiktiir” hadisi ile Hz, Peygamber tarafindan tavsiye edilmistir.**®

Helal ve hayirli bir ise baslarken, Allah’in adim1 anmak, her Miisliimanin
tizerinde titizlikle durmasi gereken gorevlerindendir. Kur’an’t Kerim de buna isaret
eden birgok ayet vardir.*

Ahmet Yesevi, Divan-1 Hikmetine baslarken Besmele ile baslar ve sdyle der;

Bismillah deyip beyan ederek Hikmet sdyleyip

Talep edenlere inci, cevher sagtim ben iste

Riyazeti sik1 ¢ekip, kanlar yutup

“Ikinci defter” sozlerini actim ben iste**’

Allah’a inanmak ve itaat etmek Islam’in olmazsa olmazlarindandir. Ciinkii
Allah’a inanmadan ne Miisliman, ne de mii’'min olunmaz. Ahmet Yesevi de Allah’a
itaat etmenin geregine ve Onemine vurgu yapmis ve insanin gayesi Allah’a itaat ve
Allah’a stlikredip, O’na siginmak olmalidir deyip, O’nun biiyiikligline de vurgu
yaparak, bu diisiincesini hikmetlerinde dile getirmis ve soyle demistir:

Ya flahim, hamdin ile hikmet sOyledim

Zat1 ulu Rabbim, sigmip geldim sana

Tovbe kilip glinahimdan korkup dondiim

Zat1 ulu Rabbim, si8inip geldim sana*®®
Allah’n sevgili kulu daima aglayip yiirtiir
Hak’tan korkup niyazin1 deyip seherde kalkar**®

Ahmet Yesevi Islam’in gelis amacim ve gdvdesini olusturan tevhit inancini,
Allah’m varligini, esi benzeri olmayisini, kimsenin ona denk olmayacagini yani Selbi
sifatlarin kaynagini olan Islam’in Tevhit inanct “Deki: o Allah tek birdir. Allah
dileklerde yegane basvurulandir. O, dogurmamis, dogmamistir. Hi¢ bir sey ona esit
degildir”450 ayetinde dile getirilmistir. Onemine deginerek bunu su sekilde dile
getirmistir;

Allah’1m ararim izine diisiip giderim

Daima seni sdylerim “ La ilahe illallah”

*® Hac1 Bektas Veli, Besmele Tefsiri, Haz. Hamiye Duran, Tdv, Ankara Mayis 2005, s. 15.
6 Bakara, 2/100; Nisa 4/103; Miizzemi, 73/8.

*7 Hoca Ahmet Yesevi, age, s. 63.

*® Hoca Ahmet Yesevi, age, s. 76.

*9 Hoca Ahmet Yesevi, age, s. 164.

% ihlas, 112/1-4.
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Nerede O’nu bulurum canimi kurban eylerim

Kurban olup giderim “ La ilahe illallah™***

Ask yolunda yok olayim Hak bir ve var

Her ne eylersen Ask eyle Allah’1m*®?

Hoca Ahmet Yesevi tevhit inancini eserlerinde yogun bir sekilde islemis, sirke
yani Allah'm varlig1 ve birliginin disina ¢ikanlara agir bir sekilde seslenerek, onlari
Allah'in varligini inanmaya davet etmistir.

Yaratan bir ve Var’imin yolunu arayip

Lanetli seytanin yollarindan dokiin dostlar

Ihlas ile askin sarabini icip

Can ve goniilde Hayy zikrini deyin dostlar.**®

Divan-1 Hikmet de buna benzer bir¢ok dortliikk bulunmaktadir. Buda Ahmet
Yesevi'nin tevhite bagliligi agisindan dikkat c¢ekicidir. Ahmet Yesevi Hikmetlerinde,
Allah’mn birg¢ok isim ve sifatin1 zikreder. Bunlar saplanildigi kadariyla Allah’1 kast eden
isimleri ile birlikte sunlardir: Allah, Azze ve Celle, Azim, Yezdan, Ati, Alan, Billah,
Bar, Bir ve Var, Cemal, Canan, Cebbar, Didar, Daim, Gafur, Hazret, Hak, Hak Teala,
Hayy, Hiida, Hadi, halik, Hu, Ilah, Kadir, Kadir-i Ziilcelal, Kadir-i Mutlak, Kudret,
Kerim, Kafi, Kaim, Koruyan, Kahhar, La-Mekan, Nazir, Mevla, Masuk, Rab, Rahman,
Rahim, Rehber, O, Sen, Settar, Server, Siibhan, Melik, Perverdigar, Sahit, Sah, Sahen
sah, Tanri, Sevgili, Teala, Vahid, Vehhab, Vallah, Veren, Yaradan, Yezdan, Zat ve
Ziilcelal.*** Bu isim ve sifatlarin gectigi birkag hikkmet:

Stibhan Rabbim kuluna liituf eylese

i¢i yanip, dis1 yanp bir yan olur*®
Hak teala iman armagan eyledi bize
O Mustafa Hak Rasulu idi bize**®
Tovbe eylesem, bagislar m1 Kadir Ilah
Yok ise ben ne yapayim orada, ben yiizii siyah457

Ey miimin, gir yola murat isteyip

! Hoca Ahmet Yesevi, age, s. 161.
2 Hoca Ahmet Yesevi, age, s. 125.
% Hoca Ahmet Yesevi, age, s. 192.
% Atmaca, Ali, age, s. 34.

% Hoca Ahmet Yesevi, age, s. 288.
6 Hoca Ahmet Yesevi, age, s. 297.
" Hoca Ahmet Yesevi, age, s. 297.
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Can denizinden ge¢ Rahim Rahman icin™®

Ariflerin sohbetinden behre alan

Hu’dasina yakin oldu bildim ben iste*®

Ya ilahi, Kadir, Allah’1im/ Rahmet eyle kuluna ey Rahman*®

Arapgada “Birlik” demek olan Vahdet, birlik, teklik; Allah’1 bir ve mutlak
bilmek; her seyi bir olarak ve bir i¢inde gormek, esyay1 Allah’ta gormek, cem hali.

Ahmet Yesevi dizelerin de Allah’1 birleyerek zikretmek onunla hemhal olmak ve
nihayetinde “bir” olan Rabbinin cemalini gérmeyi diledigini soyle dile getirmektedir.

“Kul huvallah” “Subhanallah” vird eylesem

Bir ve Varim Cemalini goriir miiyiim

Bastan ayaga hasretinden feryad eylesem

Bir ve Varim Cemalini goriir mﬁyﬁm461

6.2. Fakr-Name

Fakr-nameler; fakri, fakrin onem ve makamlarint belirten didaktik eserlerdir.
Bunlar miistakil birer eser seklinde olabildigi gibi, c¢esitli tasavvuf ve tabakat
kitaplarinda bolim veya mevzu olarak ge¢mektedir. Fakr-namelerin esas konusunu
teskil eden fakr, tasavvufta tarikata yeni giren salik’ten istenen, azla yetinerek diinya
nimetlerini hice saymasi, nefsine diiskiin olmamasi, miitevazi olmasi, diinya ile ilgiyi
keserek Allah’tan gayriyi diisiinmemesi, kendini yalniz ona vermesidir. Seyr-i Siilukta
ki mertebeleri birer birer asarak mertebe kazanan salik i¢in Fenafillah mertebesine
ulasmaktir.*®? Fenafillah mertebesi, Allah’ta yok olma mertebesidir. Kulun beliginden
styrilip, zatinin ve sifatlarinin Hakkin zat ve sifatlari i¢inde yok oldugu makamdur.*®®
Kisi bu makam da artik Hak iledir. Bur da VVahdet (birlik) olunur. Kisi ile Hak arasin da
artik bir engel kalmamistir. Fena makamina varan kisi artik Hakk’in sifatlarina
bulanmig kendisinde Hak disinda her sey yok olmustur. Fenafillah kopma, siyrilma

anlamina gelir ki, bu asama da “ben” ve “sen” sifatlar1 “birlik” kavramina aykiri

oldugundan dahas1 “ikilik” yarattigindan gecersiz kalir. Herkes bu asamada, tiim

8 Hoca Ahmet Yesevi, age, s. 305.
*° Hoca Ahmet Yesevi, age, s. 316.
0 Hoca Ahmet Yesevi, age, s. 123.
*®! Hoca Ahmet Yesevi, age, s. 78.
%2 Atmaca, All, s. 20.

%3 Hoca Ahmet Yesevi, age, s. 446.
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duygularindan, benliginden siyrilarak bir damla su gibi Tanr1’ya, o biiylik ummana akip
gider.*®
Kul Hoca Ahmet Yesevi’nin is bu s6zi
Acaib degildir bakip gorse sirdan gozii
Fenafillah” “yokluk” makaminda 6ziin 6zii
Fenafillah” “yokluk” igeri bakip goriir dostlar®
Vahdet kiipii a¢i1ld1, meyhaneye girsem ben;
Bir kadeh i¢ip su meyden mest ve hayran olsam ben”®®
Evvel fena, ahir fena, olmak fena
O makama yeten asik kilmaz sena
Canimizin cemalini Haktir gérdiik
Can cana eklendi, bildik dostlar*’
7. Haci1 Bektas Veli
Anadolu Aleviligi deyince karsimiza “ser ¢esme” olarak anilan Haci Bektas Veli
cikmaktadir. Bu karizmatik kisiligiyle ylizyillar1 asan onder kimligiyle adeta Anadolu
Aleviliginin inangsal yapisini olusturmaktadir. Anadolu Aleviliginin anlasilabilmesinde
stiphesiz ki Hac1 Bektas Veli’nin rolii yadsinamaz. Alevi inancinda kutsal bir yere sahip
olan Hac1 Bektas Veli, halk sdylencesinde mitsel roliiyle bizi karsilamaktadir. Bir¢ok
keramet gosteren Haci Bektas Veli Anadolu ve Balkanlar, Avrupa da ¢ok taraftar
bulunmus kendine ve buralara halifelerini yollayarak kendi diisiince sistemini daha da
yayillmasmi saglamistir. “Yolumuz ilim, Irfan ve Insanlik sevgisi iizerine kuruludur”
diyen Hac1 Bektas Veli, 6gretisini temel ilkelerini igeren bu anlamli dizeleriyle sadece o
donemin degil, giiniimiiz insanina da 6nemli mesajlar veriyordu. Hac1 Bektag Veli’nin,
13. Yiizyillda Anadolu’da uyandirdigr bu cerag, savundugu diisiinceler ve baslattigi
yenilik¢i hareketler, sadece Avrupa’daki Hiimanizm ve Ronesans hareketlerini degil,
ayn1 zamanda 17. ve 18. Yiizyildaki sivillesme hareketlerini*® de andiran bir diisiince
yapistyla tarihteki yerini alarak 6zellikle Anadolu Aleviliginde bir ekol olarak karsimiza
¢ikmaktadir.

Bektasi tarikatinin piri ve biitlin Anadolu Alevilerince de “Pir” kabul edilen ve

sevilip, sayilan; fakat hayati hakkinda kaynaklarda kesin bilgiler bulunmayan Haci

% Ozmen, Ismail, age, s. 181.

*%% Hoca Ahmet Yesevi, age, s. 209.
“¢ Hoca Ahmet Yesevi, age, s. 155.
" Hoca Ahmet Yesevi, age, s. 347.
8 Giilcicek, age, S. 406.
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Bektas Veli’nin asil adi “Muhammed”dir. Horasan’in Nisabur sehrinde dogmustur.
Babasi Ibrahim, annesi Ahmet kiz1 Hatem Hatun’dur.

Hac1 Bektas Veli hazretleri, Omer Hayyam ve Mantik-ut-Tayr sahibi iinlii sair
Ferid-iid-din Attar’in da hemserisi idi. Attar ile beraber Lokman Perende’den nasip
almuslar, uyarilmislardi.*®® Abdulkerim Sezgin ise; Bektas mahlasi oldugunu, adinin
Mehmet oldugunu ve annesi babasmin Tiirk soyundan oldugunu belirtmektedir.*"
“Bir¢ok kaynakta, 6zellikle eski yazmalarda, velayetnameler de dogumu: Miiriivvet
sOziiniin ebced karsilig1 olan (646 H. - 1248 M. ) Anadolu’ya gelisi: “Raft” karsilig
(680H. -1281 M.), yasama suresi “Muhammed” karsihigi 92 ve Hakk’a yiiriyiisii
“Bektas” karsilig1 kolan (723 H. - 1325 M. ) veya “Bektasiyye” karsiligi (738 H. -1337
M ) dir. Olumu icin bir de Ashab-1 rihlet (Pek dogru diinya dan gogiis) de “Bektasiyye”
gibi (738 H. ) tarihini verir”. Haci Bektas Veli’nin bir belgeye gore 1209 veya
1210(606-607 H. ) yilinda dogup, 1270 veya 1271(669-670 H) yilinda oldigi
yazrnaktadlr.471

Hac1 Bektas Veli hakkinda bilgi veren en eski kaynaklar oliimiinden sonra
miiritleri tarafindan kaleme alinan velayetnamelerdir. Buralarda genellikle menkinebi
bilgiler yer almaktadir.

Ondan bahseden en eski kaynaklar Eflaki’nin (1360) Menakibu’l-Arifin’i ve
Asik Pasazade’nin (1481) Tevarih-i Al-i Osman’idir. Velayetname’ de “seyit oldugu
ifade edilir”. Ali’nin Kunhu’l- Ahbar’1 gibi daha sonra yazilan bazi kaynaklarda da
Haci1 Bektas’in asil adinin Muhammed B. Musa oldugu ve Bektas’in sadece lakap
oldugu nakledilir. “ Bektas” kelimesi bazen “Bekdas”, “Bekdes”, “Pettes” gibi farkli

13

sekillerde de yazilmistir. Bu kelime “es, benzer, misil, muadil” anlamlarina
gelmektedir.”*"2

Hac1” lakabi velayetnamede hacla ilgili anlatilan bir keramet sonrasinda Bektas
ismiyle birlikte kullanilmaya baglanmistir. Bunlarin disinda Haci Bektas Veli igin
velayetname ve bazi eserlerde kullanilan sifatlar sunlardir:

”Kutbu’l-aktab, Mesned-i ulu’l-elbab, Sultan "ul evliya, Burhan’ul-asfiya, Fahr-i
erbab-1 babullah, Envar’ul-yakin, Fatih’ulebvab-1 sulale-i hazreti sahib-i sirr-1 ve’l-kesf,

Ask deryasi, Kusade-i bab-1 hikmet, Nesl-i saki-i kevser, Sahib-i kesf-i ledunni, Fahri

469 Noyan, Bedri, Bektasilik- Alevilik Nedir?, Dogus Matbaasi, Ankara 1985, s. 19; Noyan, Bedri, age, s.
1; Ozmen, Ismail, age, s. 11.

*70 Sezgin, Abdulkerim, Hact Bektas Veli ve Bektasilik, Sezgin Mesriyat, 3. Baski, Istanbul 1999, s. 47.

"1 Noyan, age, s. 2.

42 Hact Bektasi Veli, Velayetname, Haz. Hamiye Duran, Tdv, Ankara Kasim 2007, s. 28.
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ma’den-i erkan, Sultan’ul-Arifin, Ser cesme-i nur-1 din, Tac’ul-arifin, Gavsu’l vasilin,
Heykel-i nurani, Kutb-1 Rabbani, Hiinkar, Hazret-i Pir vb.4”®  Hac Bektas Veli ilk
tahsilini Nisabur’da yaparak Arapca ve Farsca’yi ¢ok iyi derecede Ogrenmistir.
Kaynaklarin genelinde onun Ahmed Yesevi’ den feyz aldigindan bahsedilir. Ahmet
Yesevi’nin halifelerinden olan Lokman-1 Parende Haci Bektas’a bir cok maddi manevi
ilimleri 6gretmistir. “Hac1 Bektas Veli, Hoca Ahmet Yesevi’nin altincit post inisi
Lokman Parende’nin bizzat talebesidir.

Haci Bektas Veli ayn1 zaman da Mevlana ile ¢agdastir. Menakibu’l-Kudsiye de
bu durum belirtilmektedir. Asik Pasazade’nin “Tevarih-i Al-i Osman’inda ifade
edildigine gore Hac1 Bektas Veli, Anadolu’ya gelmis kardesi Mentes’le Sivas’a, oradan
Baba Ilyas’a (Amasya) oradan da Kirsehir’e, Kayseri’ye gecmistir. Mentes tekrar
Sivas’a gitmis orada sehit olmus, kendisi bugiin k 1 Hac1 Bektas ilgesinde yerlesmistir.
Baba Ilyas, Hac1 Bektas Veli’yi Baba Ishak’a gonderir. O Baba Ishak’a silahla savasla
isi olmadigimni isinin géniiller fethetmek oldugunu sdyler.”*"

Hac1 Bektas Veli’nin en taninmis eseri “Makalat” tir. Bununla beraber degisik
arastirmacilar tarafindan Hac1 Bektas Veli’ye ait oldugu iddia edilen en meshur eserler
sunlardir:

1. Makalat
2. Makaalat-1 Gaybiyye ve Kelimat-1 Ayniyye
3. Sathiyye
4. Fevaid
5. Uss’ul-Hakika
6. Besmele Tefsiri
7. Fatiha Tefsiri
8. Hurdename*"™

Haci Bektas Veli, Alevi-Bektasi ¢evrelerce inang esaslarinin temel sahsiyeti, ser-
cesmesi, olarak goriilmektedir. Bu durumu Alevi-Bektasi gelenegine ait sayisiz
menakipname ve ozanlara ait deyislerden acik¢a gormek miimkiindiir.*’® Tiirk kiiltiir,
edebiyat ve sosyal hayatinda Bektasi diislincesinin 6nemli bir yeri vardir. Bu anlayis

Tirk inang, adet, gelenek ve goreneklerini Ogretilerinin igine almis zaman iginde

*® Noyan, age, c. 1, s. 10; Sezgin, age, s. 56.

™ Noyan, age, s. 24.

"> Noyanage, s. 6.

48 yaman, Ali, Alevilik ve Kizilbaslik Tarihi, Nokta Yay., istanbul 2007, s. 101.
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yayilarak kitleleri etkilemis, mensuplar1 sosyal bir grup meydana getirmis, sonugta
kendine 6zgili bir hayat tarzi, bir felsefe olusturmustur. Anadolu’da Selguklu Devleti
kuvvetlenerek bircok Islam merkezleri kurulunca Islam memleketlerinin umumi
ananesine bagl olunarak oralarda da tekkeler viicuda geldi; etraftan gelen veya orada
yerlesen dervigler, seyhler Anadolu muhitinde de kuvvetli bir tasavvuf cereyani
uyandirmaya muvaffak oldular. Bunlar arasinda Iran’dan, Misir’dan, Irak ve Suriye
‘den gelmis bir takim mutasavviflar oldugu gibi Horasan ve Maveraunnehir Tiirkleri
arasinda yetismis bir¢ok dervisler, hatta Ahmet Yesevi tarikati mensuplar1 da vardi.
Bilhassa Cengiz istilasindan sonra Tiirkistan, fran ve Harezm’de bircok mutasavviflar
ve alimler bu muazzam putperest istilast Oniinde batidaki Islam memleketlerine
cekildikleri esnada bir¢oklar1 da Anadolu’ya gelip yerlesmislerdi. Diger biitiin Islam
hiikiimdarlar1 gibi alimlere ve mutasavviflara kars1 eskiden beri biiyiik bir hiirmet ve
iltifat gosteren Selguklu hiikiimdarlar: tabii olarak onlara karsi da ayni samimi, iyi

kabulii gosterdiler.”*”’

Anadolu’ya gelen Horasan Erenleri ayni ¢esmenin suyu ayni
ekmegi gibi ayni kiiltiirden yogrulmus ayni kiiltiirden pisirilmis bir ekmektirler.

Cesitli  bolgelere yerlesmis olan bu erenlerin birbirleriyle iliskileri
arastirildiginda hatta Selguklu Donemi yani 1239 ihtilalini hazirlayan kosullar iilkenin
her tarafinda ayni anda ayaklanmanin olmasi, dedelerin, pirlerin, abdallarin birbirleriyle
olan iligkilerini birbirleriyle olan dayanigmasini iletisimini belgeliyor. Anadolu
erenlerinin hepsinin biitiin dinlere ve irklara esit bakmalar1 ve onlar1 6nce insan olarak
gormeleri dogrultusundaki goriislerinde fazla bir fark gozlenmez. O nedenle diger
Anadolu (Horasan) Erenleri gibi Baba ilyas’in fikirleri salt Tiirkmenler arasinda ilgi
gormez. Anadolu’da yasayan tiim halklar1 da ilgilendirir. Kisaca onlar da Tiirkmenler
gibi Anadoluluydular. Dede Garkin, Anadolu’ya dogru go¢ eden Orta Asya’l
mutasavviflardandir. Burada kisa zamanda sohret elde eden bu mutasavvif dort yiiz
kadar halifesini Anadolu’nun ¢esitli bolgelerine gondermistir. Anadolu’da Babailer
isyanini ¢ikaran Baba ilyas Horasani de onun Anadolu’ya gonderdigi halifelerindendir.
Hac1 Bektas Veli de Baba ilyas Horasani’nin halifelerindendir. Biitliin bu kisiler ayni

59478

Tirkmen c¢evrelerine ve ayni tasavvufi anlayisa sahip kisilerdir. Fuat Kopriilii bu

donem Anadolu’nun portresini su sekilde ¢izer;

7 K opriilii, age, s. 199, 200.
8 Ocak, Ahmet Yasar, Babiler Isyani, Dergah yay., Istanbul 1996, s. 100.
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“Hicri sekizinci asir esnasinda Anadolu miitemadiyen etnoloji itibariyle
Tiirklesmis ve din itibariyle de Islamlasmus bir taraftan sufiyane cereyanlarin tesiriyle
bilhassa gocebe Tiirkmen asiretleri arasinda Sii ve Batini itikatlar1 eskisi gibi kuvvetle
devam edip dururken diger taraftan biiyiik merkezlerde Siinnilik bir sekil-i resmi olmus
ve hatta ulema ile bir kisim sufiyan arasinda bir i’tilaf ve ahenk bile tekerrur etmisti.
Mamafih gocebe Tiirkmenler arasinda hiikiimran olan Babai, Bektasi cereyaniyla
merkezi kuvvetler siyaseten miidafaa ve iltizam ettikleri Siinnilik arasinda bir miicadele
yavas yavas tamamu ile zaruri bir hal ahyordu.”479 Bu ortamda Anadolu’ya gelen Haci
Bektas Veli, “Tiirkistan’dan gelen bir sufi olmasi sebebiyle temeli Ahmet Yesevi’ye
dayanan bir tasavvuf kiiltiirline sahipti. Bu anlayisin geregi olarak da batini karakter
tagimaktaydi. Arastirmalar onun Haydari bir Tiirkmen seyhi olduguna ve Anadolu’da
Vefai tarikatinin seyhi Baba Ilyas Horasani’ye intisap ettigine dair bulgular gdsterir.
Haci Bektas Veli bu tarikatta halifelik makamina kadar yiikselmistir.”**° Anadolu’da
Suluca kara hoyiik’e gelen Haci Bektas Veli etrafinda kendisine bagli miiritleriyle
tarikatini olusturur, tekkesini kurar. Bu arada bolgede yasayan Mahmud-1 Hayrani, Ahi
Evran gibi biiyilk Anadolu evliyalariyla yakinliklar kurar. Birgok halife yetistirir ve
Anadolu’nun ¢esitli yerlerine yollar.

Haci Bektas Veli, hosgorii temeline dayali tarikat anlayisim1 buradan baslatarak
kitlelere ulastirmigtir. Yorede bulunan Hiristiyan’lar ile da giizel bir diyalog kurarak
onlarin goniillerine girmesini bilmistir. Burada kisa zamanda biiyiik kabul géren Hact
Bektas Veli irsat faaliyetleriyle yakin ve uzak cevreden bir¢ok miirit ile biiylik bir
niifuza ulagsmistir. 16. yilizyilin baslarna gelindiginde ise Balim Sultan, Haydarilikten
ayrilip, Osmanli hiikiimet merkezinin destegini de alarak Bektasilik tarikatini Haci

Bektas-1 Veli’nin adina bugiin bildigimiz sekliyle fiilen kurmustur,”**

Kiyafet erkan ve
adabiyla kendisine bir 6zellik veren Bektasilik 13. yiizyil basinda tesekkiil etmis ask ve
cezbeyi makbul tutmus idi. Ortodoks Miisliimanligi, yani sadece dis manalariyla seriat
ahkami ve kavaid-i diniyyeye uyanlara karsi i¢ manalar1 sezen genis diisiince tarafini
temsil etmistir. Bektasiligin ve Bektasilerin 6zel bir duyus, anlayis, goriis, diisiiniis ve

inaniglar1 vardir. Konusmalarinda zarifane niikteleri sadece kendilerine has bir edalari

ve bu ¢ok hususi eda altinda gizlenen tathi bir alaya alma ilerindane, kalenderane

79 K spriilii, age, . 66.
0 Ocak, Ahmet Yasar, Tiirk Sufiligine Bakislar, Iletisim yay., Istanbul 1996, s. 159,
8 Ocak, age, s. 167.



100

sevimlilikleri temel &zellikleridir. Iste bu tatli hal iginde sinir1 olmayan bir tolerans bir
hosgoriiliik ile son derece insani goriis vardir.

Din, mezhep, itk ve milliyet farki gézetmeden muayyen inanislar1 kabul eden
her ferdi catis1 altina kabul eder... Herkese ve birbirlerine yardimi vazife bilirler. Bu
yardimi da incitmeden izzet-i nefsini kirmamaya calisarak yaparlar.”*®

“Sen seni bilirsen yiiziin Huda’dir; sen seni bilmezsen, Hak senden ciidadir!... ”
diyen Haci Bektas Veli, her seyi insanda arayan, Hakk’1 kendi 6ziinde, kendi 6ziinii
Hak’ta bulan bir hakikat insani1 (Miirsid-i Kamil); bilimi ve sanati rehber kilan bir
diistiniirdi. Hact Bektas Veli’ye duyulan ilgi, gosterilen sevgi, iste O’nun, Alevi-
Bektasi 6gretisinin temelini olusturan insan-Tanri-doga sevgisi ve varlik birligi ilkesine
dayana hiimanist yasam felsefesi ve gizemci 6gretisinden kaynaklanmls‘ur.483 Bizim de
calisma konumuzu ilgilendiren bu yaklasimi Haci Bektas Veli’nin eserlerinde
incelemeye calisacagiz. Anadolu Aleviliginde bir nevi mihek tasi olan Haci Bektas
Velinin diigiince yapisinin ortaya ¢ikmasi, ¢alismamizin konusunun anlagilmasin da
Oonemli bir rol olacaktir. Hac1 Bektas Veli Anadolu Aleviligin de Hz. Ali ile 6zdes
tutularak, Hz. Ali’nin farkli bir suret de goriiniimii olduguna inanilir. Bu da Hac1 Bektas
Velinin konumuz da ki yeri agisindan fonksiyonu agisindan hayati onem arz eder.

Su siir konu agisindan énemlidir;

Iki Turnam gelir basi cigal/ Eglen turnam eglen Ali misin sen

Birisi Muhammed birisi Ali/ Eglen turnam eglen Ali misin sen

Yoksa Haci Bektas veli misin sen/ Eglen turnam eglen Ali misin sen

Turnalar geldiler verdiler selam/ Aldim selamini eyledim kelam

[lhami siiphesiz gordiim vesselam/ Eglen turnam eglen Ali misin sen

Yoksa Haci Bektas veli misin sen/ Eglen turnam eglen Ali misin sen.*®

Burada Haci1 Bektas Veliye ait oldugu sdylenen eserleri ve bu eserler de gecen
Tanr1 konulu boliimleri belirlemek ve bu konu hakkin da ki yaklagimlar incelemeye
calisacagiz. Haci Bektas’a ait oldugu sdylenen bir¢cok eser vardir. Biz bunlardan
ozellikle genel anlamda kabul goéren ve flizerinde bilimsel c¢alismalarin yapildig:
eserlerini incelemenin daha dogru olacag: kanisindayiz.

7.1. Fevaid

“82 Noyan, age, s. 7.
8 Giilcicek, age, S. 406.
“8 Ana Hatlariyla Horasan'dan Anadolu'ya Alevilik Bektasilik, s. 20
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Haci1 Bektag Veli’ye ait oldugu kabul edilen, Fevaid adli eser kismen
yayimlanmig olmakla birlikte bu eserin tam metin nesri yapilmamistir. Fevaid, Farsga
yazilmig 0giit nitelikli bir kitaptir. Baha Said Bey ve Fuat Kopriilii, Fevaid’in
varhigindan bizi ilk haberdar eden bilim adamlaridir. Fuat Kopriilii, “Bektasiligin
Menseleri” adli ¢calismasin da, Fevaid’in Haci1 Bektag Veliye ait oldugu konusunda
kusku olmadigini ve farsca olan eserin iki niishasini gordiigiinii bildirir. Esat Cosan ise,
kitabin Istanbul Universitesi kitapligi, Tiirkce yazmalar bolimii 55°de kayithi bir
niishasini gordiigiini bildirir. Abdulbaki Golpinarli, Fevaid’in daha genis bir niishasini
gordiiglinii ifade eder; fakat kaynagini bildirmez. Belkis Termen ise ‘Fevaid’in bagka el
yazmalarini saptamig, ona gore bir bagska Fevaid yazmasi olan ¢ Fevaid-i Fukara’ ise A.

B. D. de Derroit Bektasi dergahi Recep Baba kiitiiphanesindedir.*®®

Faydali bilgiler,
anlamina gelen Fevaid biitiinliyle Hac1 Bektas Veliye ait sdzlerden olusmaktadir.*®® Bu
mithim risale, Hac1 Bektas Veli’nin kiymetli sahsiyetini ve ilim kudretini gostermesi
bakimindan ¢ok degerlidir. S6z konusu kitapta Haci1 Bektas Velinin Ahmet Yesevi ile
konustugu da anlatilmaktadir. Ama onunla degil de, onun halifeleri ile konusmus olmasi
daha dogal ve do grudur.487

Haci Bektas Veli Fevaid’e baslarken Besmele ile baslamistir®®. Bu da Haci
Bektas Veli’nin “Bismillahirrahmanirrahim”, yani Rahman ve Rahim sifatlarinin yer
aldig1 bu ayetle eserine baslamasi bu sifatlara yaklasimi ve bunun ¢ercevesinde Allah’a
sigmip onun adini zikretmesi Uluhiyyet ve Ubudiyyet agisindan 6nem arz etmektedir.

Yine Haci Bektas Veli bu eserinde Allaha dua da bulunmakta ve her seyin
Allah’in takdiri ve dilemesiyle olusunu belirterek; Allah’a nispet edilen, onun
miitkemmellik ve istiinliiglinii dile getiren o’nun zatiyla kaim ezeli sifatlarina atifta
bulunur:

Ya Rab! Muhabbetten bana bir kadeh bahset.

Devlet kadehinden bana bir akibet bahset.

Senden muradim muratsizligin gayetinden baskas1 degildir.

Ey muratlarin gayeti, bana bir murat bahset*®°

8 9z, Baki, Fevaid, Can yayinlari, Istanbul 1996, 2. Basim, s. 16.

* Haci Bektas Veli Kiillivati, Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Merkezi
Yay., Ankara 2010, s. 20.

“87 Noyan, Bedri, age, c. 1, s. 53.

8 Haci Bektas Veli, Fevaid, Haz. Baki Yasa Altinok, Hac1 Bektas Veli Kiilliyati, Gazi Universitesi Tiirk
Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Merkezi Yay., Ankara 2010, s.

8 Hac1 Bektas Veli, Fevaid, age, s. 1-B.
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Yine ayni dizelerinde, yokluk makamina vurgu yaparak bir fenafillah siireciyle,
Vahdet yani Hakk’in zatinda birligi arzu eden yakarislariyla karsilasmaktayiz ve icsel
Fakrligin 6nemine deginerck “kendinden bile higbir seyin kalmayacagim (fenafillah)
aciklayarak bu fakrlik ile iftihar etmistir:

Ya Rab! Yokluk haremine (girmek i¢in) yardim et

Olur ki yokluktan isim daha iyi olur*®

Bunu takibende, Hz. Resul Allah’1 salat ve selam iizerine olsun fakrin vardigi
sonu¢ hakkinda buyurmustur: yani “Fakr tamama erdiginde artitk Allah kalir; ondan
gayrist yani her sey yok olur gider” bur da Vahdet olur. Artik ikilik kalkar ve bir viicut
kalir.

Rubai:

Adeti nefsini yok etmek fakirlik olan kimsenin,

Ne kesfi ne yakini ne marifeti ne de dini olur.

O aradan kalkip yok ol da yalniz Hiida kald1 Hiida

Fakr tamamlaninca Allah kalir iste budur.**

Ve kim ki varligindan geger, bu diinyanin ve ahiretin yiizii aki olur. Allah
Kur’an’in 3/45 ayetin de buyurdu: “ Diinyada da ahirette de sant yiice olanlardir.”**?

Hac1 Bektas Veli dort kapr ve kirk makami agiklayarak. Bu konu da yapilmasi
gerekenler hakkinda bilgi verir.*®

Hac1 Bektas Veli, eserin devaminda marifet kapisini on makaminmi agiklarken,
marifetin onuncu makamin da ¢ok onemli bir noktaya temas ederek Vahdet-i Viicut
anlayisinin  6nemli ilkelerinden birine deginerek, soyle demistir: “Kendi nefsini
tanimak, Selam olsun Hz. Peygamber dedi ki: “ Nefsini bilen Rabb’ini bildi”; yani
“Yokluk ile nefsini bilen varlik ile Rabb’ini bilir”

Daha ne zamana kadar vaktini harcayacaksin efendi?

Eger Rabbini tanimak istiyorsan nefsini tam. **

Haci Bektas, eserinde “Ene’l-hak” ben Hakkim diyen Hallact Mansur’un
diisiince yapisina deginerek bu goriisii temellendirici bir yaklasim sergileyerek buna

elestiri yapanlara Firavun 6rneginden hareketle “Ene’l-Hak”n ne anlama geldigine dair

aciklamalarda bulunmus ve sdyle demis:

0 Hact Bektas Veli, Fevaid, s. 1-B.
“1 Hact Bektas Veli, Fevaid, s. 2-A.
92 Hact Bektas Veli, age, s. 2-B.

4% Hac1 Bektas Veli, age, s. 3-A; 3-B.
4% Hac1 Bektas Veli, age, s. 5-B.
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Ene’l-Hak s6zli Mansur’un dilinde nur idi.
Ena’llah s6zii Firavun’un dilinde zuliim idi.**

Mansur “ben Hakkim” dedi. O, bununla kendi hakikatini séylityordu. Firavun ise
“Ben sizin yiice rabbinizim” dedi, kendi gériintiisiinii, karakterini ortaya koydu.

Haci1 Bektas, tevhide biiyiik bir 6nem vermis ve eserin de dykiileme yontemiyle
islemis; Sirr1 kutlu olsun Hoca Ahmet Yesevi’'nin yanina bir dervis geldi ve “ Ey Pir!
Tevhidi agikla” dedi, Hoca bir kelle sekeri oniline koydu ve “Bu nedir?” sordu, Dervis
“Seker” dedi. Hoca buyurdu: ” Bunu seker halinden ¢ikar, birkag sekil yap. “Ardindan
dervis sekerleri alip ondan mubhtelif sekiller olusturdu. Hoca “bu nedir? Su nedir?” diye
teker teker sordu. Dervis “Bu at, Bu deve, Bu adam” dedi. Hoca “hepsini boz, birlestir”.
Dervig biitiin sekilleri bozup birlestirdi. Hoca “Simdiki nedir?” diye sorunca Dervis
“Sekerdir” dedi. Hoca sirr1 kutlu olsun buyurdu: “Tevhidi anlatmam bitti”.

Biz oldugumuz gibiyiz, dylede kalacagiz

Ister bugiin ister yarin, iki cihan icinde.*%

Haci Bektas Veli, insan ile Allah arasinda higbir engelin olmadigini, engelin
kisinin nefsani duygular1 oldugunu belirterek, Insan-1 Kamilin Hakla oldugunu belirtir,
ayn1 zamanda Kamil insanin HAK’I gorebilecegini ¢iinkii onun kalbi Hak’in mekani
olmustur kendisin de Haktan gayr1 her sey yok olmustur:

“Allah ile kul arasinda perde olan, yeryiizii, gokyiizii, ars, ve kiirsi degil, senin
kuruntun ve bencilligindir.”*%’

“Hakkin goriintiileri sonsuzdur. Oyleyse yoklukta sonsuz olmalidir; ciinkii
yokluk goriintiiniin karsiliginda elde edilir ve her goriintii yoklugu, her yokluk,
devamliligi gerektirir. Fakat kiilli acidan yokluk iki g¢esittir. Birinci, ciizi; ikinci;
kiillidir. Ciizzi yokluk, yol sahibinin kendini belirlemesinde tamamen yok olmasidir.

Sen nefsinden yok ol, visal budur, o kadar

Sen var olma asla, kemal budur, o kadar.**®

“Miiminin kalbi Allah’in arsi ve evidir.”*® O evin yeri marifettir, gogii imandir,

giinesi sevktir, ayr muhabbettir, bulutlar1 fazilettir, yagmurlar1 rahmettir, agaclar

hizmettir, yapraklari taattir, meyveleri sezgidir, giinleri itaattir, geceleri isyandir. O evin

% Hact Bektas Veli, age, s. 10-A.
% Hac1 Bektas Veli, age, s. 10-A.
7 Hact Bektas Veli, age, s. 11-B.
4% Hac1 Bektas Veli, age, s. 13-A.
4% Hac1 Bektas Veli, age, s. 21-A.
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dort kapist vardir: Birincisi ilim, ikincisi yumusak huyluluk, glinciisii sabur,
dérdiinciisii siikiir.*®

7.2. Makalat

Hac1 Bektas Velinin en Onemli eserlerinden kabul edilen Makalat tamamen
tasavvuf iceriklidir. Hac1 Bektas Veli hepsi tasavvuf konusun da olan ve miistakil

risalecikler halinde ki eserine Makalat ismini vermistir.”™

Makalat’in aslinin Arapga
oldugu502 sOylense de, bu Arap¢a metin ortada yoktur. Hatiboglu 1409 da Makalat’1
Tiirkgeye ¢evirmis. Diiz yaz1 halinde de Sadeddin (Said Imre) tarafindan Tiirkceye
cevrilmistir. Hatipoglu’nun manzum c¢evirisi ile Molla Sadeddin diiz yazis1 arasinda bir
fark yoktur.”®® Makalat tasavvufi nitelikli bir eserdir; “dort kapr” ve “kirk makami”
aciklamak amaciyla yazilmistir. Dort kapidan maksat, “seriat”, “tarikat”, “marifet” ve
“hakikat” kavramlardir. “Kirk makam” da bu kapilarda girilerek katledilecek kirk adet
merdiven basamagidir. Hac1 Bektas Veli burada bu kapilar1 aralayarak her birindeki
onar makamin neler oldugunu ve her makamda bir sonra kine ulasmak igin neler

504 Tasavvufta isin esasi, “Men arefe nefsehu fe kad

yapmak gerektigini anlatmaktadir.
arefe rabbehii” hadisin de vurgulandig iizere, kendini bilmek ve bdylelikle yaraticiy
tanimaktir. Iste Hac1 Bektas Veli dgretisine gdre bunu basarmakta ancak “Dort kap1”dan
gecip “Kirk makama”a ulagsmakla miimkiin olacaktir.”® Makalat’in tamami bir
mukaddime ile on bir babdan meydana gelmistir. Kisa mukaddimede besmele, hamdele
ve salveleden sonra eserin sahibi olan Haci Bektas Veliyi metheden bir giris
bulunmaktadir. Burasi tamamen miitercim tarafindan  yazilmistir.”®® Makalat
incelendiginde eserin ayrica pedegoji kitab1 6zellikleri gosterdigi goriilecektir. Mesela
ilgi, heves, edep, zeka ve kabiliyet gibi kavramlar egitim anlayis1 ve uygulamasinin
temeline ait kavramlardir. Bir insan hi¢bir zaman tembel olmamalidir. Azimli, sabirls,
edepli, dikkatli, cesur, mert ve ¢aliskan olmalidir.

Makalat’da, diger ahlaki ve didaktik eserler de karsimiza ¢ikan, Onemli

hususlardan biri de hitap seklidir. Eser bastan sona bir sohbet havasi i¢in de devam eder,

%% Hac1 Bektas Veli, age, s. 23-A.

*0! Hac1 Bektas Veli, age, s. 23-A-B.

%02 Hac1 Bektas Veli, Makalat, Haz. Ali Yilmaz-Mehmet Akkus-Ali Oztiirk, Tdv, Ankara Subat 2007, s.
22.

%3 Noyan, age, c. 1, s. 87.

5% Hact Bektas Veli, Makalat, s. 27.

%5 Haci Bektas Veli, Makalat, Haz. Omer Ozkan-Malik Bankir, Hac1 Bektas Veli Kiilliyati, Gazi
Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Merkezi Yay., Ankara 2010, s. 473.

%% Haci Bektas Veli, Makalat, Haz. Ali Yilmaz-Mehmet Akkus-Ali Oztiirk, Tdv, Ankara Subat 2007, s.
28.
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bu anlam da metin de “Pes, aziz-i men!”( simdi/ dyleyse azizim) ifadesinin sik sik tekrar
edildigini goriiyoruz.®" Makalat’da dikkati ¢eken bir husus da, makamda yapilmasi
gereken sey soylendikten sonra, genellikle bunlarla ilgili ayet, hadis veya kelam-1 kibar
kabilinden bir s6z getirilmis olmasidir. Bunlarin genelde ayetler oldugu

508

goriilmektedir.”™ Makatin ilk boliimiin de inanan insanlar dort gurup olarak gosterilmis,

bunlarin her birinin 6zellikleri anlatilmis ve yapmalar1 gereken isler siralanmistir.”®®
Makalat’in ikinci boliimiin de ise Dort Kapr Kirk Makam anlatilir ve kulun Tanr1’ya
varacag1 mertebelerden bahseder.>*

Haci Bektas Veli’nin, Makalat’ma baslanirken Besmele ile baslanmis ve
Allah’mn varligiin zorunluluguna vurgu yapilarak Allah’in ululuguna ve zatina ovgiiler
edildikten sonra Hz. Peygambere ve ailesine salat ve selamla devam edilerek Haci
Bektas Veli’ye iltifat edilmis ardindan esere ge¢ilmis. “Bismillahirrahmanirrahim” ve
yiice Allah’in rahmetiyle. Biz ¢aresiz kullar1 yoktan var eden Tanr1 Teala hazretlerine
hamd, siikiir ve minnet olsun. O, bizlere iman ve Islam’1 nasip ettigi gibi diger biitiin
varliklarin rizklarini da belirleyip her birine ayri ayr paylastirildi. Salat ve selam da
once, Allah’1t Tedld’nin biitiin alemi onun sevgisi yliziinden yarattig1 peygamberlerin
ulusu ve resullerin reisi Hz. Peygamber’in iizerine; sonra da onun ar1 tertemiz Ehl-i
Beytine; en {iistiin kavim olan evladina ve ashabimna olsun. Ciinkii biitiin kainatin
padisah1 olan Tanri, bu itibarli Miisliimanlarin ruhlarini ahirette rahmetine erdirmis ve
baglslamlstlr.Sll Makalat’in hemen girisinde Allah’in biitiin eksik ve noksan sifatlardan
uzaklagtirarak O’nun bu sifatlardan miinezzeh oldugunu sdylemis, “Her tiirlii noksan
sifatlardan miinezzeh olan Hak Teala® ve devaminda insanlarin yaradilisina gore dorde
ayirmakta ve bunu da dort kapiyla simgelestirip bazi tasavvufi anlamlarla derinlik
kazandirip uzun uzadiya bu bahis hakkinda bilgi vermektedir.”®* Hac1 Bektas Veli
Allah’1 bulmay1 yani mekan ve Allah’t bilme olgularini agiklarken, Vahdet-i Viicut
anlayisinin ¢ercevesinde Ene’l-hak anlayisiyla yaklasir: “Yiice Allah’ nasil buldunuz?”
diye sorulsa, soyle cevap verirler: “Allah’1 kendimizde bildik kendi 6ziimiizii de Allah

bildik” diyerek bu goriisiinii; “nefsini bilen, Rabbini bilir’ hadisene atif yaparak

%7 Hacr Bektas Veli, Makalat, s. 475.

598 Hact Bektas Veli, Makalat, s. 33.

5 Hacr Bektas Veli, Makalat, s. 33.

0 Haci Bektas Veli, Makalat, s. 27.

1 Hact Bektas Veli, Makalat, s. 43, 1-b.

*2 Haci Bektag Veli, Makalat, s. 44, 2-a.

%3 Haci Bektas Veli, Makalat, s. 44, 47, 48, 51, 52, 55 vd.
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>4 Bu hadis Alevi inanc1 i¢inde énemli bir yere sahiptir. Genelde, dedeler Alevi

agiklar.
inan¢ boyutunu anlatirken bu hadisi kullanirlar, bu hadisin manasinda ciddi mesajlar
yatmaktadir. Ozellikle Alevi inancinin Tanr1 hakkinda ki bakis acist bakimindan
onemlidir. Bur da verilmek istenen mesaja da, kisi kendini bilmezse yani yaradilisin da
ki mayayr bilmezse kendinin hakikatine varamaz. Kendi hakikatine varamayan da
Allah’1 bilemez ve kendi 6ziine kendini katmis Hakk’in nerde oldugunu da bulamaz,
diyerek insani kendisine davet eden bir yaklasim s6z konusudur. Haci Bektas Veli,
insanin Tanriya erebilecegini hatta O’nun dostu olabilecegini sdyler ve soyle ifade eder:

“Kul, Calap Tanriya kirk makam da ulagarak dost olur. O kirk makamin onu
seriat i¢inde, onu tarikat icinde, onu marifet icinde ve onu hakikat icindedir.”>*® Bunlar
ayrintili bir sekilde isleyen Haci Bektas Veli, ilk makam olarak Allaha inanmay1 sart
kosarak, Rahmanin asli imandir der ve “Hani Rabbin (ezelde) ademogullarinin
sulblerinden ziirriyetlerini ¢ikarip aldi da onlar1 nefislerine sahit tutarak ben sizin

Rabbiniz degil miyim? buyurdu, onlar da: Evet, dediler...”>'

ayetiyle Allah’a imanin
insanin diinyaya gelmeden verilen bir ahd oldugu buna bagli olarak da insanin fitratinda
Allah’1 bilmenin var ve zorunlu oldugunu vurdular.”*’

Yine Hact Bektas Veli, kirk makami kiginin Allaha varmasinda olmazsa olmaz
ilkeleri olarak vurgular ve dort kap1 kirk makamdan geceni soyle ifade eder:

Bu makama ererse

Isbu iiriinii kim dererse

Varligin1 Hakka verir

Biitiin alem icinde'®

Hac1 Bektas Veli, Tevhit konusuna hassasiyetle yanasmis ve Makalat’inda
onemli yer vermistir. Tevhit konusunu islerken Kur’an’dan ayetler vermesi Hac1 Bektas
Veli’nin hem Kur’an’a verdigi dnem hem de Kur’an’daki Tevhit anlayisina yaklagimi
acisindan onemlidir. Tevhitle ilgili isledigi ayetlere deginmek gerekirsek;

“flahimiz bir tek Allah’tr”™* ayetine atif yaparak Allah’in esi ve benzeri

olmadig1 kimsenin ona denk olmadigini1 vurgulayarak varliginin zorunluluguna deginir;

514 Haci Bektas Veli, Makalat, s. 551, 17-A.

515 Haci Bektas Veli, Makalat, s. 521, 9-B; Hac1 Bektas Veli, Makalat, Haz. Ali Yilmaz-Mehmet Akkus-
Ali Oztiirk, Tdv, Ankara Subat 2007, s. 68-89.

*1% Araf, s. 172.

57 Hac1 Bektas Veli, Makalat, s. 523, 10-A; Hact Bektas Veli, Makalat, Haz. Ali Yilmaz-Mehmet Akkus-
Ali Oztiirk, Tdv, Ankara Subat 2007, s. 68, 8-A.

%18 Hac1 Bektas Veli, Makalat, s. 528, 18-A

°19 Bakara, 2/163.
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“Gokleri ve yerleri yaratan™® Allah’in yaratma sifatma vurgulayarak Allah’in
kendi varligin1 bildirdigini;

“Goklerin ve yerin miilkii yalniz Allah ‘mdir™?

“O, kullarin iizerinde yegane kudret ve tasarruf sahibidir*>** diyerek kadirligini
agiklar.

Sonra ululugunu bildirir:

“O, yiicedir, biiyiiktiir”SZ?’
Sonra tstiinliigiini bildirdi:
“asil istiinliik, ancak Allah’'in.”**
sonra biiyiikliigiinii bildirdi:

“Biiyiikliik ve ikram sahibi Rabbinin adi yiicelerden yiicedir.”525
sonra nimetini bildirdi:
“O’ ne giizel sahip O’ ne giizel yardzmczdzr.”526

sonra iyiligini bildirdi:

“Allah kullarma liitufkardir’>?’

Haci Bektas Veli, Bu ayetlerle, Islam dini acisindan 6nemli yeri olan ve Islam’in
gelis amacinin basinda yer alan Tevhit konusu islerken farkli bir boyuta gecer ve Hz.
Ali’nin kendisine, taptigin Tanriy1 goriiyor musun? sorusu iizerine; Hz. Ali’nin:
gormesem tapar mlydlm?528 cevabi iizerine farkli bir yaklagimla Allah’m goriiliip
goriilmeyecegi konusu ve Allah’in sekil, sema yani askinligindan 6te somut- zahir-
maddesel boyutuna gecerek Vahdet-i Viicut anlayisina uygun kirk makam siirecine
deginerek eserine devam etmistir. Makalat’in ¢ogunlugunda kulun Tanriyla kuracagi
iligski ve bunun nasil 1181 izerinde tasavvufi manalarla anlatilip derinlik kazandirilmis bir
ogiit verici anlatim s6z konusudur.

7.3. Makalat-1 Gaybiyye ve Kelimat-1 Ayniyye

Haci Bektas Veliye ait oldugu sdylenen ve Davut Duman tarafindan dilimize

kazandirilan Makaalat-1 Gaybiyye ve Kelimat-1 Ayniyye adl1 eser incelendiginde, Haci

0 En'am, 6/1.

52! Hadid, 57/2-5.

522 En‘am, 6/18.

523 Sura, 42/4.

524 Fatir, 35/10.

525 Rahman, 55/78.

526 Hac, 22/78.

%27 Sura, 42/19.

528 Hac1 Bektas Veli, Makalat, 102, 16a.
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Bektas Velinin kendi kaleminden ¢ikmis oldugu veya olmadig1 konusunda bir kanit elde
edilememistir.>*® XI111. yiizy1l, Mogol hakimiyetinin yaninda, tasavvuf hareketlerinin de
hiz kazandigr bir donem olmustur. Bu yilizyilda Anadolu’nun her sehrinde veya
kasabasinda tekkelere rastlamak miimkiindiir. Bu tekkelerde, klasik divan edebiyati
anlayisinin diginda, tasavvufi halk edebiyati adim1 verdigimiz bir edebiyat anlayisi
viicuda gelmistir.

Haci Bektas Veli’nin, Makaalat-1 Gaybiyye ve Kelimat-1 Ayniyye adli eseri
XII. Yiizyil tekke edebiyatinin tirtiniidiir. Eser, didaktik bir tarz da kaleme alinmis olup
sanatli sOyleyisten uzak, soru cevap seklinde yazilmistir. Farsca olarak yazilan eserde
dini, ahlaki ve tasavvufi konularda sorulan kisa sorulara ayetler, hadisler ve Islam
biiyliklerinin sozleri sahit gosterilerek cevap verilmistir. Karmasik anlasilmasi zor
konular, herkesin anlayabilecegi bir sekilde anlatilmistir**®. Eserde dncelikle anlatilmak
istenen kavramlar verilmekte, daha sonra bunlar tek tek aciklanmaktadir. Ozellikle
eserde insanin kendisini arindirmasi, dervisin yapacaklarindan baslayarak, iman, akil,
bilgi, yaratilis, seyh, miirit, iliskileri gibi bircok konuya girilmekte ve bunlar
aciklanmaktadir. Eserin bir baska 6zelligi ve bizim konumuz a¢isindan da 6nem arz
eden tarafi ise Allah’in zat1 ile ilgili olarak kendisiyle yasit, ardil ve onciilerin genis
yorum ve agiklamalarina girmemis olmasi, yaradan ve yaratilan arasindaki iligkiyi
Vahdet-i Viicut nazariyesine dayali olarak agiklamamis olmasidir. Bazi yerlerde bunu
andiracak ifadeler bulunmakla birlikte daha sonra yaratici ve yaratilan arasindaki fark:
cok sik vurgulamaktadir. En dikkat ¢eken yonlerinden biri ise yaradan ve yaratilmigla
ilgili olarak verdigi hiikiimlerin tiimii Kur’an’dan bunu agiklayan bir ayetle desteklemis
olmasidir.>*

Makaalat-1 Gaybiyye ve Kelimat-1 Ayniyye bir biitin halinde okundugu,
giinimiiz sozlii geleneginin halen yasadigi cemlerde ki baslayis, bitirig ritiielleri
gozlemlendigi, giilbank, nutuk ve nefeslerle karsilastirildigi zaman Hac1 Bektas Veli’nin
diistincelerini  iginde tasidigt ¢ok acik bir bi¢imde goriilmektedir. Buradaki
aciklamalarin 6nemli bir kisminin yine Ahmet Yesevi’nin Divan-1 Hikmet ve Yunus

Emre’nin Risaletii'n Nushiyyesi ile ayn1 tematik 0Ozelliklere sahip oldugunu

529 Hac1 Bektas Veli, Kiilliyat, Makalat-1 Gaybiyye ve Kelimat-1 Ayniyye, Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii
ve Haci Bektas Veli Arastirma Merkezi Yay., Haz. Giyasettin Aytas, Ankara 2010, s. V1.

50 Hac Bektas Veli, Kiilliyat, s. 331.

1 Hacy Bektas Veli, Kiilliyat, . 333.
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séyleyebiliriz.532 Eser incelendigi zaman goriilecektir ki, diisiincelerin 6nemli bir kismi1
Haci Bektas Veli’nin diger Onemli eseri olan Makalat’la da biiyiik benzerlik
gostermektedir. Bazi disiincelerin  birbirini tamamladigi ya da tekrarlandigini
g('jrmekteyiz.533

Bu eserin Haci Bektas Veli’ye ait olup olmadigi tartigmalarini bir yana
birakirsak, eserde tasavvufi egitim siirecinin 6nemli yer kapladigini gérmekteyiz. Yine
Bu eser de Allah ile ilgili boliimlerden ya da konu igerisinde gecen bazi yaklagimlardan
yola ¢ikarak eserin kendi yapist iginde ki Allah yaklasimini degerlendirmeye
calisacagiz.

Bu eserde de diger eserler de oldugu gibi ilk sayfasinda yaziya Besmele ile
basladigin1 goriiyoruz. Hemen ardindan, Hamt alemlerin rabbine dua ve selam
Muhammed’e, o’nun evlatlarina ve tiim sahabelerine aittir diyerek devam etmektedir®.
Haci Bektas Veli, bu eserinde Allah’a ulasmak isteyen kisiye ii¢ yol gostermektedir.
Birincisi; hayvansal davraniglardan kurtulmak, o nefsi armdirmaktir. Ikincisi; Yiice
Allah’tan bagkalarindan kopmaktir o da kalbi temizlemektir. Ve tgiinciisii; (Maddi)
stfatlardan kurtulmaktir, o da ruhu yiiceltmektir. Buna gore talibin yani Hakk’a ulasmak
isteyen kisinin nefsini arindirmasi, kalbini temizlemesi ve ruhunu yiiceltmesi sarttir-".
Yine takiben kisini yani talip veya dervisin Hakka varmasi i¢in O’ndan bagka hi¢bir
nesneyi kendinde birakmamali. Bur da Vahdet-i Viicudu animsatan yaklagimlar
gormekteyiz. Yani climle viicut, vahdet birlik olmus o bir ise Allah’tir. Mesela Haci
Bektas Veli eserinde buna atif yapmaktadir ve soyle demektedir:

Dervis; yiice Allah’in sifatlarinda baki kalabilmek i¢in kendi sifatlarindan
arinmali, kendi kisiliginde (zat) ve biitiin goriintiilerinde Allah’in  goriintiilerini
gozlemleyebilmek i¢in benlik agacini kokiinden s6kmelidir.

Her sey de O’nun tek oldugunu kanitlayan bir isaret vardir.

Nazim;

“O halde her seyde O’nun tek oldugunu gosteren bir isaret vardir”

Haci1 Bektas Veli yazisinin devaminda Allah’in zati ve sifatlar1 ve Esma-iil

Hiisnasin’1 isaret eden sdylemleriyle karsilasmaktayiz ve bunu da Kur’an’da ayetlerle

isler:

532 Hac1 Bektas Veli, Kiilliyat, s. 335.

5% Hac1 Bektas Veli, Kiilliyat, s. X.

534 Hac1 Bektas Veli, Makalat-1 Gaybiyye ve Kelimat-1 Ayniyye, Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Haci
Bektas Veli Arastirma Merkezi Yay., Haz. Giyasettin Aytas, Hac1 Yilmaz, Ankara 2004, s. 1, 1a.

>3 Hac1 Bektas Veli, Makalat-r Gaybiyye ve Kelimat-1 Ayniyye, age, s. 2, 1b 437-Hadid, 57/3.
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Nitekim Yiice Allah “ O, her seyden oncedir, kendisinden sonra hi¢hbir seyin
kalmayacag: sondur; varhgi asikardir; gercek mahiveti insan icin gizlidir %
buyuruyor. Biitiin varliklar yok olduktan sonra baki kalacak olan O’dur. O’nun
sonsuzlugunun sonu yoktur. Varligini kanitlayan kanitlarin c¢ogunlugu ve acikligi
sebebiyle her akilli O’nun zat-1 hakikatini diisiinemez. Yani ilk benim ki, seni yoktan
ben yarattim yine son benim senin doniisiin bana olacaktir. Zahir benim ki, senin
yiiziinii en gilizel sekilde bezedim. Batil da benim ki senin gonliine hakikatlerin sirrini
emanet biraktim.

Nazim:

[k ve son sensin, ortaya ¢tkan kim ola?

Zahir ve batin sensin var ve yok kim ola?®%’

Hac1 Bektag Veli, ayn1 konuya devam edip Allah’in tevhidi ilkesine gegis
yaptigin1 gormekteyiz. Tevhit ilkesini Haci Bektas Veli’nin incelemis oldugumuz
eserlerin hepsinde ister bu eserde oldugu gibi dogrudan isterse dolayli bir sekilde
degindigini  gormekteyiz. Ve  yine Kur’an’dan  ayetlerle  diisiincesini
temellendirmektedir.

Nitekim Yiice Allah; “Allah, O’ndan baska Tanri olmadigina sahitlik
etmistir>*® buyuruyor. Yine o, ilahi diisiincelere dalmali; sevgi meyvelerini dermeli;
ruhunu birlik i¢inde tutmali; Ilahi sirlara ulasmaya gayret etmeli; basina ihlas tact
koymali; huzura ¢ikma kemeri kusanmali; ibadet binegine binmeli, teklik makamina
erebilmek icin kulluk kirbacin1 eline almali, gayret atin1 birlik meydaninda
kosturmalidir. Nitekim Yiice Allah “De ki, O Allah bir tektir*>*® buyurmaktadur.

Kul hiivellah onun temiz ismidir

Bu akil soziidiir gerisi bostur.

Dervis gonliinii teklik (tevhit) suyu ile beslemeli.>*

Haci Bektas Veli tevhit
ilkesini aciklarken bir taraftan yaran ve yaratilan ayrimina kesin cizgilerle deginirken,
bir taraftan da insan odakli bir vahdet yaklasimiyla karsilasmaktayiz, Bunu da ayet ve
hadis ile temellendirmektedir. Hadis-i kudside sdyle buyurmaktadir: “/nsanoglunun
govdesinde bir et parcasi vardir; et parcasinda bir kalp, kalpte bir goniil, goniil de bir

isaret, isarette bir nur, nur da bir sir ve sirda da biz variz.”

*% fhlas 112/1.

53" Hac1 Bektas Veli, Makalat-1 Gaybiyye ve Kelimat-1 Ayniyye, age, s. 3, 2a.
>3 Alg fmran 3/18.

> Hac1 Bektas Veli, Makalat-: Gaybiyye ve Kelimat-1 Ayniyye, s. 4, 2b

>0 Hac1 Bektas Veli, Makalat-: Gaybiyye ve Kelimat-1 Ayniyye, s. 5, 3a
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Nitekim Yiice Allah soyle buyurmaktadir: “Nereye donerseniz Allah’in yonii

orasidir. Dogrusu Allah, her yeri kaplar ve her seyi bilir.” >**

“Nerede olursaniz olun O, sizinle beraberdir Allah yaptiklarinizi gériir.” 542

“Viicutta Allah’tan baska ozne yoktur.” >43

Bu konu da Yiice Allah soyle buyurmaktadir: “Biz ona sah damarindan daha
yakiniz”®** Buna da hemen agiklama getiren Hac1 Bektas Veli séyle devam etmektedir;
Allah genelde ilmi ve kudretiyle, 6zelde lituf ve rahmetiyle sizinledir. Yani nerede
olursaniz olun Allah’in ilmi ve kudreti sizden ayrilmaz. Talibin merami ve sikayeti
Allah’tan baskasina olmamalidir. Ciinkli Allah’in goriindiigii ve baktig1 yerdedir. Oraya
ondan baskas1 i¢in yol yoktur.>*

Hac1 Bektas Veli, eserin de varlig1 dort ¢esit olarak ele alir bunlar;

Vacibii’l-Viicud, Yiice Allah’tir. Ciinkii O’nun baslangict ve sonu yoktur. O her
zaman vardir.

Caizii’l-Viicut, gozle goriilen biitiin varliklara denir. Clinkii bunlar ilimle bilinir.

Miimteniii’l-Viicud, Allah’m ortagi bulunmayisina denir. Olamaz, Olmasi
diistiniilemez.

Miimkinii’iil viicud, var olabilecegi gibi yok da olabilen, varlig1 baska bir varliga
muhtag olandir.>*®

Eser de tevhit olgusu birgok yer de islendigini goriiyoruz; Dervis, “La ilahe
illallah” kelimesine kendi varligindan gegerek gark olmalidir.>*’

Haci Bektas Veli eserinde Haberi sifatlara da deginmektedir bunu yine ayette
dayandirmaktadir;

Yiice Allah “dllah’in eli onlarn elleri iistindedir™>*® buyurmaktadir. Burada

549

Allah’1n eli, peygamberlerinden daha iistedir. Burada el, tstiinliik anlamindadir.”™ Yiice

Allah yine buyuruyor ki; “Ademin tabiatini kirk sabah kudret elimle yogurdum ve kendi

ruhumdan ona iifledim”(hadis-i kutsi).>*

> Hadid, 57/4.

%2 Kaf, 50/16.

>3 Hac1 Bektas Veli, Makalat-1 Gaybiyye ve Kelimat-1 Ayniyye, s. 7, 4a.

> Hac1 Bektas Veli, Makalat-1 Gaybiyye ve Kelimat-1 Ayniyye, s. 11, 12, 6a, 6b.

> Hac1 Bektas Veli, Makalat-r Gaybiyye ve Kelimat-1 Ayniyye, s. 15, 8a.

> Fetih, 48/10.

> Hac1 Bektas Veli, Makalat-1 Gaybiyye ve Kelimat-1 Ayniyye, age, s. 33, 17a.

58 Hac1 Bektas Veli, Makalat-1 Gaybiyye ve Kelimat-1 Ayniyye, age, s. 36, 18b.

> Hac1 Bektas Veli, Makalat-1 Gaybiyye ve Kelimat-1 Ayniyye, age, s. 46, 23b.

>0 Hac1 Bektas Veli, Makalat-r Gaybiyye ve Kelimat-1 Ayniyye, age, s. 53, 27a, 27b.
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Hac1 Bektag Veli esrinde Allah ve tevhit dolayli olarak da Vahdet-i Viicud
goriistini aralikli da olsa dervisin, talibin Hakka ermesin de temel kural olarak
islemistir. O bu ilkeyi “Allah’a yine Allah demek birlik alemidir”®* seklinde ifade
etmektedir.

Yiice Allah’1 bulmak ve tanimak, Allah’in velilerini tanimak ve bulmaktan daha
kolaydir. Ciinkii Yiice Allah, glinesten daha acgiktir. Bu konu da peygamberler sultani
“Hak, giinesten daha agiktir” buyuruyor. Ciinkii herkesi yaptiginin hiineri ile tanirlar ve
onunla nasil bir kisi oldugunu anlarlar. O halde alem Yiice Allah’in sanati olduguna
gore, o nasil gizli olabilir.>>

7.4. Besmele Tefsiri

Besmele Tefsirinin Hac1 Bektas Veli’ye ait oldugu konusunda cesitli tereddiitler
olmakla birlikte bu eser Tiirk- Islam hayat: icin dnemlidir. Eserin Makalat’la birlikte
istinsah edilmis olmasi ve onun iislubuna benzemesi, bu serhin Hac1 Bektag’a ait oldugu
fikrini kuvvetlendirmektedir.>*

Manisa kiitiiphanesinde 3536 sayida kayitli olan Kitab-1 Tefsir-i Besmele ma’a
Makalat-1 Hac1 Bektas Rahmetullah basligini tasiyan, harekeli ta’lik kirmasi ve
oldukc¢a zor okunan bir yazi ile yazilmig bir eser bulunmaktadir. Her sayfasinda on birer
satir bulunan, 57 sayfadan meydana gelen bu eserin 58. Sayfasinda, bu niishay1 827H
(1422 M.) yilinda Hasan oglu Cafer’in yazdigini bildiren bir kayit vardir. Yazmanin yer
yer Tiirkge vermektedir.”*

Eser, Riistii Sardag tarafindan 1985 yilinda terciime edilmek suretiyle
yayimlanmistir. Besmele okumanin faziletlerinin anlatildigi Besmele Tefsirinde Hz.
Peygamberin miragta yasadigi ruhani hayattan boliimler vardir. isledigi konular geregi
konusmalar, Hz. Peygamber ile Allah arasinda ge¢mektedir. Allah’in lLitfu, ihsani,
bagislayiciligl, comertligi gibi konularin islendigi bu eser, insanlar arasinda ki iligkileri
de aynmi tema {izerine oturtmaktadir. Bu eser de diger biitiin tasavvufi eserlerde de
oldugu gibi insanlara bu diinya da ve diger diinyada da mutlu olmanin yollarin gesitli

kavram ve kiigiik hikayelerle anlatan kiymetli bir eserdir.”*®

%! Hac1 Bektas Veli, Kiilliyat, s. 205.

%2 Noyan, age, c. 1, . 94.

%53 Hac1 Bektas Veli, Besmele Tefsiri, Haz. Hamiye Duran, Tdv, Ankara, Mayis 2009, s. 31-35.
%% Haci Bektas Veli, age, s. 41, 1b.

55 Hac Bektas Veli, age, s. 42, 2a.
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Eser ismine uygun olarak Besmele ile baglamis ve Allaha hamd ve Resuliine

salat ve selamla devam eder.”®

Hac1 Bektas Veli bu eserin de Besmelede yer alan
Allah, Rahman ve Rahim isimlerinin manalarini yine Allah’in zat1 sifatlarina da vurgu
yapacak sekil de agiklayarak devam eder bunu da Hz. Peygamberin Mirag gecesinden
boliimlerle anlatmis;

Allah hu Teala Mira¢ gecesinde Muhammed Mustafa’ya “Eger her iste
yardimimin seninle olmasini istiyorsan, keremimi, litfumu ve ism-i azamimi bildiren
adim her an dilin de olsun” diye hitap etti,

Resul, “Ilahi ism-i azamin hangisidir? Liitfunu bildiren hangisidir? Hi¢bir zaman
onlardan ayrilmam i¢in bana bildir” dedi.

Tanr Teala “ Ey Muhammed, ism-i azamim Allah’tir. Keremimi bildiren adim
Rahmandir. Liitfumu bildiren adim Rahimdir. Eger bu durum da “Bismi’llahi’r-
rahmani’r-rahim” dersen ben keremim ve liitfum ile senin bekgin olurum” dedi.>®

Ayni eserde, Kelime-i Tevhit bir¢ok yer de gegcmektedir ve yine ayni eser de
Allah isinin Onemine deginen agiklamalart bulunmaktadir. “Lailahe illallah
Muhammedun Resullah.”>*®

Tann Teala “ Ey Muhammed benim ism-1 azamim Allah’tir. Allah’tan baska ne
kadar adim varsa hepsi sifattir. Nitekim mii’minler i¢inde Halik denilince yaraticiligim
bilinir. Rahim denilince mii’minler hakkinda ki sefkatimin c¢oklugu bilinir. Allah
deyince Tanriligim bilinir.*®

Haci Bektas Veli’nin eserlerinde tevhit olgusu 6nemli yer tutmustur. Bu eserinde
de Allah’1n varligi, birligi ve esi benzeri olmayacagina yani tevhit olgusuna Kur’an’dan
ayetler vererek hassasiyetle yanastigin1 gérmekteyiz.

“Allah kendisine ortak kosulmasimi asla bagislamaz, bundan baska diledigi
kimse i¢in bagislar.””® Génliimde kendimi aradim, Allah’in birligini saglamlasmis
buldum.*®*

Besmele Tefsiri, Hac1 Bektas Veli’nin 6nemli eserlerindendir. Bur da Besmelede

gecen Allah’in isimleri ve bu cergevede yapilan serhtir. Allah’in isimleri ve zati, sifati

konusunu besmele ile 6zetleyen Hact Bektas Veli bunlart belirli olaylar dizgisinde

5% Hac1 Bektas Veli, age, s. 45, 2b; s. 65, 7b; s. 133, 24b.
%7 Hac1 Bektas Veli, Besmele Tefsiri, s. 48, 49, 3a, 3b.
558 En-nisa, 4/48-116.

59 Hac1 Bektas Veli, age, s. 77, 10B.

*%0 Noyan, Bedri, age, c. 1, s. 94.

%! Hac1 Bektas Veli, Kiilliyat, age, s. 171.
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anlasilir bir anlatimla insanlara sunmaya calismig. Bu eserde de olgularin Tevhit
etrafinda gerceklesmesi bu eseri yazan Haci Bektas Veli’ni diisiince diinyasin da
Tevhidin ne kadar 6nemli bir yere sahip oldugunu gériiyoruz.

7.5. Fatiha Suresi Tefsiri

Fatiha suresi Tefsiri hakkinda ilk bilgiyi Baha Said Bey vermektedir. Manisa
Valide Camiii kitapliginda, 1315 yilinda Dervis Ali-yyiill Mevlevi-yyiil- Bektasi
tarafindan rik’a ile yazili bir defterden soz etmektedir. Bu yazma, Tire’de Haci1 Necip
Pasa kitapliginda bulunan ve Hazret-i Pir Hac1 Bektas Veli eseri olan Tefsir-1 Fatiha’nin
bir kopyasidir.”®

Hac1 Bektas Veli'nin eserleri arasinda bahis edilmekle birlikte, yakin zamana
kadar nesri yapilmamustir. Cok kiigiik hacimli bu eserin iki niishasi bulunmaktadir.
Niishalardan biri Ingiltere, British Library, Asia, Pacific and African Collections
Boliimiinde, Oriental Manuscriptslerde; digeri ise Siileymaniye Kiitiiphanesinde yer
almaktair.®® Fatiha suresi Tefsiri, Haci Bektas Veli’nin tefsir tarzindaki bir bagka eseri
olan Besmele Tefsiri ile baz1 ortakliklar tasimaktadir. Bu eserde Besmele Tefsiri gibi
yine Hac1 Bektas Veli’nin bir diger eseri Makatla birlikte arka arkaya istinsah edilmistir.
Besmele Tefsiri ile diger bir benzerlik eserin girisinde Mi’rac hadisesine telmih
y:ap11mas1d1r.564

Tasavvuf geleneginde Fatiha, Kur’an’in 6zeti kabul edilir. Bu nedenle de Fatiha
Suresinin 6nemi biiyliktlir. Hz. Peygamberin “Biitiin Kur’an Fatiha da toplanmustir.
Fatiha da Besmelede toplanmistir.” Hz. Ali’nin, “Besmele’deki bilgiler de basindaki
bede toplanmistir” dedikleri bildirilir. Yoéredeki sozli gelenege gore Haci Bektas
Veli’nin Fatiha Tesfiri’ni duyan bir tefsirci Veli’ye Kur’an’in tamamini neden tefsir
etmedigini sorar. Hact Bektas, “Anahtar olmayinca bedestan’a girilmez, kutnu kumas
kesilmez” cevabini verir.

“Fatiha” kelimesi, agmak, agikliga kavusturmak, agilacak seylerin basi,
baslamak anlaminda ki “feth” kokiinden tiiretilmis bir isimdir. Bir seyin “girisi,
baslangici, bas tarafi” anlamlarinda kullanilir. Bu Sure Mekke’de nazil olmustur. Fatiha
Suresinin ¢esitli kaynaklarda zikredilen yirmi bes adina da rastlanmaktadir.”®® Fatiha

suresi, kisaca Kur’an’da ki biitlin bilgileri toplayarak &zetleyip veren manadadir. Haci

%62 Hac1 Bektas Veli, Fatiha Tefsiri, Haz. Hiiseyin Ozcan, Horasan Yay., Istanbul 2008, s. 44.
%62 Hac1 Bektas Veli, Fatiha Tefsiri, Haz. Hiiseyin Ozcan, Horasan Yay., Istanbul 2008, s. 47.
°%% Hac1 Bektas Veli, Kiilliyat, age, s. 171.
%5 Hac Bektas Veli, Kiilliyat, age, s. 172.
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Bektas Veli, Kur’an’in 6ziiniin “Fatiha” oldugunu bildigi i¢in o donem gdger asiretlere
bu sureyi onlarin anlayacag: sade bir dille agiklayip anlatmistir.>®®

Fatiha da ki yedi ayet yazilirken iginde hangi harflerin bulunmadigi, bu
bulunmayan harflerin ne anlama geldigini, tasavvuf kitaplarin da pek bulunmayan hos
bir iislup i¢inde anlatilmaktadr.”®’

Hac1 Bektas Veli yine Besmele ile baglamis ardindan Allaha hamt ve Resuliine,
ailesine, sevenlerine, dostlarina, soyuna salat ve selam ederek devam eder.>®® Eserde
kisi Tanr1 ya, onun zat1 ve sifatlarina 6vgii yaparak ve bunlara baglanarak slikreder ayni
zamanda da nasil bir Tanrt anlayisina yani Tanrmnin varligina yaklasimini yine
Kur’an’dan Fatiha suresini olusturan kelimelerden yararlanarak anlatir;

... Yine Elhamdiilillah deyip baslayinca yani kul, “siikiir Tanr1’ya, siikiir olsun”
deyince Hak sorar:

-Nasil bir Tanriya siikredeceksin?

Kul:

Rabbil Alemin; Alemlerin Rabbi olan alemleri yaratan ve besleyen Tanriya
siikkrederim.

Diye cevap verir ve devam eder:

“Errahmanirrahim” yani ey Rabbim bana yardim et beni bagsla...

Eser, Fatiha suresinin faziletlerini ve Fatiha okumanin hikmetlerini mucizevi bir
dille anlatarak devam eder.

7.6. Velayetname

Tasavvuf geleneginde esasini, Salih kisilere Allah tarafindan olagan tistii haller
gosterebilme kudreti olarak bahsedilen kerametlerin teskil ettigi veli menkibelerinin yer
aldig1 eserlere “menakipname/velayetname” adi verilir.”® Bu tiir eserlerde, Velilerin
yasamlarinin yani sira degerli szleri, insan iligkileri, dini ve sosyal hayata bakis agilari,
tarihi bazi olaylar, geleneklerin uygulanis bigimi ve kerametleri konu almaktadir.>™

Liigat manas1 Arapga “bir zatin fazl ve meziyetine delalet eden fikra ve bundan
bahis eden makale ve risale-i medhiyye” olan “menkibe” miihim tarihi sahsiyetler, Hz.

Peygamberin ashabi, mezhep imamlari, bir ziimre veya kabilenin meziyetlerinden,

%% Hac1 Bektas Veli, Fatiha Tefsiri, a. g. e s. 65, 1b, 2a.

%7Haci Bektas1 Veli, Veldyetname, Haz. Hamiye Duran, Tdv, Ankara, Kasim 2007, s. 13.

%8 Haci Bektas: Veli, Velayetname, Haz. Hamiye Duran-Dursun Giimiisoglu, Gazi Universitesi Tiirk
Kiiltiiri ve Haci Bektas Veli Arastirma Merkezi Yay., Ankara 2010, s. 17.

%9 Haci Bektas1 Veli, Velayetname, s. 13.

0 Hacr Bektasi Veli, Velayetname, s. 13.
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oviilecek yonlerinden bahis eden eserlere baslik olarak verilir. XI. yiizyildan baglayarak
once Arapca ve daha sonra da Farsca ve Tiirkge menkibelerin toplandigi eserlerle
zengin bir menkibe edebiyati gelismis, bu edebiyatin mahsulleri “menakipname” veya
“velayetname” olarak adlandirlmistir.>"

Velayet”, Arapcada “ velilik, evliyaullahdan olan zatin hal ve sifatr” manasina
gelen bir isimdir. Bu kelimenin kokii “’Hak tealaya vasil ve kurbiyyet-i ilahiyyeye nail
olan zat, aziz” manasindaki Arapc¢ada “veli” sifat1 ile “vela” veya “veliyye”(yaklasmak
yakin olamak) fiiline dayanmaktad1r.572 XI-XII. Yiizyillarda Tirklerin yasadiklari
cografyalarda halka tarikat kurallarini 6gretmek iizere tarikat pirlerinin hayatlari ve
kerametleri etrafinda ortaya ¢ikmaya basglayan bu eserler, aynt zamanda kiiltiir
tarthimizin karanlik noktalarini aydinlatma da ve tarihi bir takim tespitlere ulagsmada
kaynak niteligi tasiyan eserler olarak karsimiza cikar.’”

Velayetnamelerde velilerin, Kur’an ve hadis temeline dayanilarak anlatilan
kerametleri ile birlikte, islam 6ncesi devirlerin yadigar1 bazi efsane ve mit motifleri de
eklenerek zenginlestirilmis‘[ilr.574

Hac1 Bektas Veli Velayetname’si, Bektasiler arasinda ¢ok deger verilir. Bu eseri
Sifli Dervig namiyla taninmis olan Ali oglu Musa adinda bir Bektasi yazmlstlr.575 Bu
konu da farkli goriisler bulunmaktadir. Kimilerine gore ki bu goriis yaygin kanaate gore
kabul edilen goristiir, Haci Bektas Veli Velayetname’sinin miistensihinin kimligi
hususunda “Firdevsi-i Rumi” ve “Firdevsi-i Tavil” lakabiyla tanman Bursali ilyas bin
Hizir oldugu yolundadlr.576 Velayetname’nin ¢esitli tarihlerde el yazisiyla kopyalanmis
Tiirkiye kiitiiphanelerin de pek ¢cok yazmasi vardir. Bu yazmalar iizerin de ilk ¢alismay1
Sefer Aytekin ve Abdulbaki Golpinarli’nin 1034 tarihli veldyetname yazisini esas alarak
yaptilar. Daha sonra Erich Gross tarafindan Almanca yapilan terciimesi ve Bedri
Noyanin manzum niisha yayim da yapildi.>”’

Hac1 Bektas Veli Velayetname adli eserinde basli bagina bir konun islenmedigini

goriiyoruz. Birgok mucize, keramet hikdyeni bir anlatimla yazilmis. Esere baslarken

5! Hac1 Bektas1 Veli, Hac1 Bektas1 Veli, Velayetname, s. 17.

*’Hac1 Bektas1 Veli, Velayetname, s. 19 .

578 Noyan, Bedri, Haci Bektasi Veli Manzum Vilayetnamesi, Can Yay., 2. Baski, Temmuz 1996, s. 13.

5’4 Hac1 Bektas Veli, Velayetname, s. 21.

°’> Hac1 Bektas1 Veli, Velayetname, s. 22.

576 Noyan, age, s. 107.

" Haci Bektasi Veli, Velayetname, Karaca Ahmet Sultan Dergah Yay., 1. Baski, Istanbul Nisan 2001, s.
113,114
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Besmele ile baslamas1,”’® Haci Bektas Veli diisiince diinyasinda Besmelenin yeri ve
Oonemini belirtmesi acisindan onem arz etmektedir. Veldyetname’de kerametler Oyle
yogun islenmis ki Tanrisal bazi Ozellikler Veliyle 6zdeslestirilmis goriilse de yine
Tanriya yakarma ve ondan dileme Onun inayetiyle gergeklestirilmesi; ulu, kadir, yoktan
var eden bir tek Tanr1 varhigiyla karsilasmaktayiz. En ilging 6rnek ise Haci Bektas
Veli’nin 6liyii diriltmesi olayidir. Bu olay soyle anlatilmaktadir:

Hiinkar bir giin Malatya da, Samsam dene gelen hoytige ¢ikip oturdu, dort tarafi
setre koyuldu. Hoyiik dibinde biraz Tatar evleri vardi. Oralarda, biiyiiklerinden birinin
ogluyla bir yoksulun oglu oynamaktaydi. Biiyiik oglana yoksulun oglu, ceviz kadar bir
tas atti. Tas, ¢ocugun, can alacak yerine dokundu, cocuk, tepesi istii yikildi,
hemencecik can verdi.

Oradaki biiyiiklerle kiiciikler, bunu gordiiler, oldiiren ¢ocugu tutmak igin
kostular. O da Hiinkarin bulundugu hoyiigiin tstiine ¢ikt1, Hiinkara sigind1, elimden bir
hatadir ¢iktr, aman beni Kkurtar. Bu gelenlere verme Oldiiriirler beni. Derken kan
sahipleri de geldiler, gerg¢ek er dediler, bu ¢ocuk adam 6ldiirdii, ver bize ne gerekse
yapalim. Hiinkar, o 6len ¢ocugu getirin bana dedi, getirdiler. Hirkasinin igine aldi. Elini
kaldirip dua etti, elini yiiziine siirdii, hirkasini agti. Bir de ne gorsiinler? Cocuk dirilmis.
Hemencecik kostu, kendisini 6ldiiren ¢cocukla 6plistii, beraberce oynama bag;l'cldllar.‘r’79

Eserde ilging bir¢ok kerametli olay anlatilmistir. Bu olaylar1 Hac1 Bektag Veli’ye
ve o donemdeki tarikat pirlerini anlatan edebi eserlerin ¢oguna baktigimiz zaman,
eserlerin, hemen hemen ayni temalarla islendigini gormekteyiz. Bu eserler genellikle
tarikat kurucularinin ardillan tarafindan yazilmistir. Yine ayni eserlerde Peygamberlerin
bile gosteremedigi bazi mucizelerin Veliler tarafindan keramet seklinde gosterilmis
olmasi, biiyiik ihtimalle eseri yazan kisinin mensup oldugu tarikati diger tarikatlardan
iistlin ve dnde gosterme kaygisi yatmaktadir.

8. Yedi Ulu Ozanda Tanr1 Anlayisi

Ozan, Oguzca bir sozciiktiir. Yine ozan sodzcligliniin “ozmak” kokiinden
geldigini sdyleyenlerde bulunmaktadir. Ozan genel anlam da sdyle tanimlanmistir: saz
esliginde siirler okuyan (sairlerdir) kisilerdir. Tiirklerde ozanlik gelenegi Oguzlardan
baslamis ve giinlimiize kadar siiriip gelmistir. Ozan sozcligii ayn1 zaman da Misirda,

Orta Asya da ve Anadolu da yaygin bir sekilde kullanilmistir. Bu bolgelerde kimi

°’® Zaman, Siileyman, Alevi Bektasi Edebiyannda Yedi Ulu Ozan, Can Yay., Nisan 2009, s. 31.
" Uziim, ilyas, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, Isam Yay., istanbul, Eyliil 2009, s. 17.
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insanlar saz esliginde siirler soyleyip, destanlar ve menkibeler anlatmislardir. Bu
insanlar, toplumu ve dogayr iyi gozlemleyen kisilerdi. Bunlar kisilerin davranis
bicimlerinin ve farkliliklarinin neden ve niginlerini sorgulayan ayricalikli insanlardi.
Ozan kisiler yasadiklar1 ¢evrede meydana gelen olgu ve olaylara yorum getiren ve
ortalama biling diizeyleri ve ezber yetileri digerlerinden ileride olan kisi 6zelligini
tasiyorlardi. Bunlar ¢ogunlukla yasadiklari toplumun 6nder kisileri konumundaydilar.
Bu kisiler ayn1 zamanda dogaglamalar1 ve bellekleri giiclii, s6z dagarciklar1 genis ve
sezgisel yetileri iyi olan kisilerdi.’®

Aleviligin inang ve ibadet anlayislarini ortaya koymak i¢in bagvurulmasi zaruri
bir kaynak tiiriide ozanlar tarafindan dile getirilmis olan deyis ve nefesler, baska bir
ifade ile Alevi-Bektasi edebiyatidir. Her ne kadar bu edebiyat beseri asktan ilahi aska,
ahlaki kurallardan tabiat sevgisine kadar bir¢ok farkli konular islenmisse de inang
anlayiglarina dair ¢ok Onemli unsurlar da yer almaktadir Heniiz yeteri seviyeye
gelinmemis olmakla beraber bu hususta azimsanmayacak nesriyatin gergeklestirilmis
olmasi sevindiricidir. Ancak bu nesriyatta s6z konusu edebiyat igerigi, inan¢ ve ibadet
anlayis1 bakimindan derli toplu bicimde incelemeye tabi tutulmus degildir.581

Bu baglamda, Alevi inancinda 6nemli bir yere sahip olan Yedi Ulu Ozan,
Aleviligin dokusunu ve felsefesinin 6ziinii yansitmiglar, Aleviligin inang¢ temellerini
olugsmasinda da onemli birer etken olmuslardir. Bu ozanlarin siirlerinde Aleviligin
Tanriya, evrene, diinyaya, insana ve varliga bakisini bulmak olasidir. Bu ozanlarin
sozlerini Aleviler kutsal olarak kabul ederler. Bu ozanlarin hepsi son derece tasavvuf
bilgileriyle donanmus, batini degerleri 6ziimsemis ve ezoterik sembollerle gizlilik i¢inde
gercekleri agiklama 6zellikleri kazanrmslardlr.582 Bu ozanlarin derin bir donanima sahip
olmast siirlerininde konu itibariyle zengin bir olusuma sahip olmasini saglamistir. Alevi
Ogretisinde ozanlarin sayisinin neden yedi ile sinirl tutulduguna dair kesin bir bilgi
bulunmamakta ve yine bu listenin neye gore siralandigi, bu listenin kimin yaptigi
bilinmemektedir.*®3. Bu islevin Batini, Hurufi ve Ezoterik bir yaninda bulundugunu da

584

belirtmek gerekir.”™" Yedi ulu ozanin sistematik bir hal almasinin nedenini kesin bir

580 7aman, age, s. 81.

581 Oztiirk, Onsiiz Sonsuz Alevilik, age, s. 247.

582 7aman, age, s. 86.

%83 Kog, Sinasi, Allah Insanlardan Ne Istiyor?, Giiven Matbaasi, Ankara 1989 s. 109; Yal¢in Hiiseyin,
Alevilikte Cem, Baltac1 Matbaa, 15 Mart 20006, s. 32.

%84 Zaman, age, s. 97.
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delille bilmemekle beraber, Alevilikte Yedi ulu ozan genel yaklasima gore soyle
stralanmigtir:

1. Seyit Nesimi

2. Yemini

3. Hatayi

4. Pir Sultan Abdal

5. Kul Himmet

6. Fuzuli

7. Virani

Aleviligin inan¢ yapisinin disa vurulmasinda ve ibadet sahasinin yasam
bulmasinda bununla beraber Alevilerin giinlik hayatina kadar giren bu ozanlar
Alevilerin tarihsel seyrine de 151k tutmuslardir. Aleviligin tarihsel siiregteki diger inang
ve diisiince akimlarindan etkilenmesi, Aleviligin bunlar1 inangsal yapisinin bir parcasi
haline getirisindeki devrenin anlagilmasi bakimindan da yedi ulu ozan, énemli bir yer
sahiptir.

8.1. Seyyid Nesimi (D. ?-0. ?)

Seyyid Nesimi, Anadolu Aleviliginin kose taslar1 dedigimiz ve Aleviligin
inangsal yapisinin anlagilmasinda da 6nemli bir yere sahip olan Yedi ulu ozan igerisinde
yer alir. Anadolu Aleviliginde Nesimi, diisiince yapist ve oliim sekliyle, Aleviligin
inangsal alaninda ismiyle hayat bulmus ve Dar-1 Nesimi®® diye de adlandirilan Cem
ibadetinin bir ritiieliyle de yasatilmaya devam edilen ender bir ozandir.

Anadolu Alevi-Bektasi edebiyatinin yedi ulu ozanindan biri olan Seyit Nesimi,
hem Tiirk edebiyati tarihinde ve hem de Alevi-Bektasi felsefesinde ¢cok 6nemli bir yere
sahiptir. Nesimi, gerek yasadigi donemde ve gerekse kendisinden sonraki donemlerde
her zaman etkisini siirdiirmiis gii¢lii bir ozan olmustur. Nesimi, diisiinsel ve felsefi
boyutuyla da etkileyici ve yetkin bir konuma sahiptir.®®® Kaynaklarda onun Seyh
Sibli’nin dervislerinden oldugu ve Sultan Murat zamaninda Anadolu’ya geldigi
belirtiliyor.®’

Seyit Nesiminin hangi tarihte dogdugu ve 6ldiigii hakkinda gesitli tartigmalar

bulunmaktadir. Asil adi Imameddin olan ozanin dogum yil1, nerede ve nasil yasadig

585 Bozgali, Mahmut, Alevi Bektasi Nefeslerinde Dini Muhteva, Horasan Yay., 2. Baski, Istanbul 2006, s.
62.

%86 Zaman, age, s. 97.

7 Horasandan Anadolu 'va Alevi Bektasilik, age, s. 107.
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tam olarak belli degildir. Nesimi’nin, 1369-70 yillarin da dogdugu ve 1417-18 yillarinda

ldigii sanilmakla beraber®®

XIV. Yiizyilin ikinci yaris1 ile XV. Yiizyilin basinda
yasamis oldugu,589 bunun birlikte en dogru ihtimalin 1370-1404 yillar1 aras1 yasamis
oldugunu ileri siirenler de vardir.”® Azeri kaynaklardan yararlanan arastirmacilara gore;
Seyit Nesiminin Azerbeycanli oldugunu ve 1370 yilinda Sirvan’in baskenti Semahi
yakinin da ki, ayn1 adda Semahi1 kdyiinde dogdugunu ve Seyit Nesiminin ayni zamanda
Fazullah’in 6grencisi ve damadi oldugunu séylemektedirler.5gl Seyit Imameddin
Nesiminin Bagdatli oldugunu®® kimilerin ise Nesiminin Iran’mn Siraz kentinde
dogdugunu veya Tebriz’de dogdugunu sdylemektedirler.”® Bununla beraber Nesimi’ni,
seyitlik unvanmin, gergek bir Seyitlige mi yoksa Seyit goriinmek istemeye mi
dayandigina dair bir bilgi bulunmamaktadir.

Nesiminin siiri, divan yazinin en basarili ve olgun iiriinlerindendir.”® Canli ve
miiessir bir tisluba sahiptir. Fars¢ay1 da, Tiirk¢eyi de kolaylikla kullanabilmis, bu iki
dilde de, edebi eser olarak ¢ok giizel denilmeye hak kazanmis siirler yazmstir.”*®

Seyit Nesimi Batini bir ozandir. Siirlerinde bunun etkisi hemen goriliir. O
goriintliye, bi¢ime 6nem veren birisi degildir. Evrene, Tanriya, insana ve yasama iliskin
goriisleri olan bir ozandir. Seyit Nesimi, kendisinden ©once yasamis olan Yunus
Emreden, Hallac-1 Mansur’dan ¢ok etkilenmis, Mevlana’y1 okumus ve onlarin goriis ve
diisiincelerini siirlerinde yansltmlstur.596 Seyit Nesimi’nin Fazullah’tan sonra en ¢ok
etkilendigi Halac-1 Mansur’dur. Hallacti Mansur’un Ene’l-Hak” goriisii Nesimi
tarafindan giiglii bir sekilde savunulmus ve bu goriisiinden dolay: sapkinlikla, Kafirlikle
suclanmis ve Halep’de Misir Memluk Hiikiimdar1 Seyh el- Miieyyed’in verdigi fetvayla
tutuklanmigtir. Tutukluk siiresi boyunca da siddetle goriiglerini savunan Nesimi Halep
de, Halep Miiftiistiniin verdigi fetvayla Halep Kalesin’de derisi yiiziiliip bedeni param
parca edilerek oldiriliir. Nesimi’nin giiniimiize biri Tiirk¢e biri de Fars¢a olan iki

divani ulagmustir.>®’

*%8 Bozgall, age, s. 62.

%89 Zaman, age, s. 97.

50 Ozmen, ismail, Alevi Bektasi Siirleri Antolojisi, Soypa Yay., 1. Baski, 1995, c. 1, s. 257.
591 Zaman, age, s. 98.

%92 O)zmen, age, c. 1, s. 264.

593 Bozgaly, age, s. 62.

5% Zaman, age, s. 99-101.

5% Zaman, age, s. 120-122.

%% (3zmen, age, c. 1, S. 266.

%97 Zaman, age, s. 123.
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Nesimi’nin, Alevi inancinin da benimsemis oldugu Varlik birligi inancinin en
onemli savunucularindan biri olmasinin en belirgin 6rneklerini yine kendi siirlerinde
goriiyoruz:

Hak Teala Adem oglu 6ziidiir

Otuz iki Hak kelami s6ztidiir

Ciimle alem bil ki Allah 6ziidiir

Adem ol candir ki giines yiizijdijr598

Nesimi’de vahdeti viicut inancini hemen hemen her siirinde gormek
mimkiindiir.

Ben sigar iki cihan ben bu cihana sigma zam

Cevher-i 1amekén benim kevn ii mekana sigma zam™

Benim 6ziime iki diinya sigmis, ama ben bu diinyaya sigmiyorum. Mekanin var
olanin disinda bile cevher olarak varim. Bu mekéani var eden 6z benim. Ama ben bu
diinyaya, bu mekéana sigmazam.®®

Seyit Nesimi, kendi varliginda Hak varligina isaret ederek Hakkin mekana
sigmayacagini fakat iki cihan da Hakkin var oldugunu ve dncesiz-sonrasiz ve mekansiz,
sinirsiz oldgunu ifade ederken insanin 6ziinden yani Tanrisal mayadan hareket ettigini
gorliiyoruz. Bu hem Vadeti Viicut hem de Enel Hak inanciyla ortiisen bir yaklagimdir.
Bu yaklagimi birgok siirinde goriiyoruz:

Kiilli yer i gok Hak oldu mutlak / Sdyler def i ¢enk ii ney “ Ene-1 Hak!”

(Yerle gok bastanbasa mutlak olarak biitiiniiyle Hak oldu; bundan dolayidir ki
def, saz, ve ney — bir agizdan- “Ene-1 Hak”- Hak benim der. )

Ger acguh ise basiretiin bah / Gor sen de Hakki vii gitme irah!

(Ger goniil goziin aciksa, goniil korii degilsen bak da Hakki kendinde gor; sakin
raga gitme.)

Gor sen de seni ne cism ii cansen / Maksud-i Viicud-1 “ Kiin fe- kan” sen

(Allah’in “ Yokken var ol” emriyle var olanlarin amaci, istegi sensin. Kendinde
kendini.. gor nasil bir cisim ve can kaynasmasi oldugunu anla)

Nefsin tanid1 vii bildi Hakki / Tevhit yolunda ekdi habbi.

(O saraptan i¢ip te kendinden gegen, “Nefsini tanidi, Hakki da bildi. “Birlik

yolunda béylece dilek tohumunu umut tarlasina ekti®".

5% Zaman, age, s. 123.
*% Ozmen, age, c. 1, s. 269, 273, 276, 277.
800 Zaman, age, s. 123, 124.
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Nesimi, Tanri’nin varhigimin ispati olarak yaratilan1 gostermekte ve Tanri’nin
varligimi yine kendi varligiyla ispat eylemistir diyerek yaratani yani Tanr1’y1 bilmenin
ancak siiphenin ortadan kalkmasiyla ve kisinin kendi benini bilmesiyle ger¢eklesecegine
inanmaktadir. Bu goriisiinii su beyitleriyle dile getirmistir:

Kev ii mekandir ayetim zata gider bidayetim

Sen bu nisan ile beni bil ki nisane sigmazam.

(Var olan var edenin delilidir. Bu delille ger¢ek hedefe varirsin. Ama ben bu
gordiiklerine sigmam, daha derinlerdedir varligim. Bunun isareti var olanda mevcuttur.)

Kimse giiman ii zan ile olmadi1 Hakki ile bilis

Hakki bilen bilir ki ben zan i glimana sigma zam

(Kimse stiphe ile tahmin ile Hakki bilemez. Hakki bilen i¢in sliphe agilmistir.
Ben Hakki bilen biri olarak siiphelere sigma zam.)

Geng-i nihan benim ben ug ayn-1 ayan benim ben us

Bunca kumas-1 raht ile ben bu diikkkana sigmazam

(Gizli olan benim, a¢iga ¢ikan ben: is yapan ben, eylemde bulunan benim.
Cevher benim, seylerin ana kaynagi benim. Buna karsin ben denizlere nehirlere
51gm1yorum.602

Nesimi, Allah’1t 6ven ve O’nun zatina, sanina ovgiiler dizen bazi1 gazelleriyle de
karsilasmaktayiz;

Gordiim yiiziinii ey sanem, el- minetii li- ‘llah!

Farz oldu ki diyem: el- minetii li- ‘llah!

(Ey tapilasi giizel, minnet Allah’a ¢oktandir gérmedigim yiiziinti gordiim. Bunun
i¢in “ Minnet Allah’a !I”” demek bana farz oldu.®%

8.2. Yemini (15. YY_16. YY)

Alevilerin kabul ettigi yedi biiyliik ozandan birisi de Yemini’dir. Asil adinin
Fazil oglu Mehmet Yemini oldugu bilinirse de bu konu da net bir bilgi
bulunmamaktadir. Yeminin gergek kisiligi ve dogum ve olim tarihleri ve eserleri
hakkinda yeterli bilgi ve belge bulunmamakla birlikte 16. yy. da yasadig1 sanilmaktadir.

0

Yemini, Egribozlu Hafiz veya Tosun Baba adli birinin ogludur.6 * Ozanmn

Faziletnameyi 1519 yilinda yazdigina gore Yeminin 15. yiizyilin son ceyregi ile 16.

% Ozmen, age, c. 1, s. 307.

602 7aman, age, s. 239; Ozmen, age, c. 2, s. 43.

%03 Noyan, Demir Baba Velayetnamesi, Can Yay., Mayis 1976, s. 72.
604 Zaman, age, s. 240.
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yiizyilin ilk yarisinda yasamis olabilir. Yeminin Kur’an’1 okudugu ve Kur’an’t ezbere
bildigi, yani Hafiz oldugu; Demir Baba Velayetname’sinde gecen “Hafiz Kelam
Yemini” isminden anlasllmaktadlr.605

Faziletname, Hz. Ali’nin, yasamini, erdemliligini, yigitligini, savasta gosterdigi
kahramanliklarini, kerametlerini, korkusuzlugunu, diristliigiinii vb. anlatir. Bu Kkitap
ayrica, tasavvuf, Batinilik, yol, erkan, ahlak vb. gibi Alevi- Bektasi inang ve ritiiellerini

606

konu alir.”” Yemini Divan edebiyatina baglhidir. Hurufilige yatkin bir egilimi vardir.

Siirlerinde Fazullah Hurufi’nin izini siirdiigii ve onu gorlis ve diisiincelerinden
yararlandigini gérmekteyiz.®’

Yeminin, Fazilet namesi, Yeminin diisiince diinyasinin anlasilmasi bakimindan
onem arz etmektedir. Fazilet name ilk kez 1909 yilinda Cihan basim evinde Ahmet
Hizir ve Ali Haydar Beylerin galismasiyla yaymlanmistir. Fazilet, bugiin ki “erdem”
anlamina gelmektedir. Erdem, akla, bilince, uygun davranmak, insan iliskilerinde dl¢iilii
olmak, iyilikten yana olmak, yapilan islerden haz duymak, var olanin niteliklerine uyum
gostermek, yapiciliktan, diiriistlitkten, onurdan, baristan, paylasimdan yana olmak; yigit,
cesur ve sozlinde durmak, gliven vermek gibi degerleri savunmak ve uygulamaktlr.608
Hz. Ali’nin faziletlerinin anlatildigi Fazilet name, Hz. Ali’nin yiiceltildigi Tanrisal roller
uistlendigi kerametlerle doludur. Fakat bunu da ifade ettigimiz gibi keramet olgusuyla
degerlendirdigimiz de Allah’a sirk barindirmanin  Gtesinde  tevhit  inancinm
desteklemektedir. Ozellikle Nasiri Tusi’nin olayr hem eserin igerigi bakimindan hem de
Yemini inang yapist hakkinda 6nemli bilgi vermektedir. Bu olay sdyle ger¢eklesmistir;

Soylence gore, Ali ile birlikte savasa ¢ikan gurubun igerisinde Tusi’de vardir.
Oglen vakti susuzluktan bitkin diisiince, susuzluklarin1 gidermek icin su aramaktadirlar.
Ali, Allah’a yalvarmay1 6nermektedir. Nasir’a su tarafa gitmesini su getirmesini sdyler.
Nasir, gosterilen yone yiiriidiigiinde bir magara ve o magaranin i¢inde dupduru su
akmaktadir. Suyun iistiinde cevherden bir taht ve bu tahtta da Ali oturmaktadir. Ali’nin
elinde masraba vardir ve Nasir ondan su alip iger. Ali, disarida arkadaslar ile birlikte
oturmakta iken, hem de orada olmasi onu sasirtmistir. O, oradan suyu alir ve
arkadaglarina verir. Nasir bu isi akliyla agiklayamayinca, Ali’nin Tanri’nin kendisi

olduguna karar verir. Ciinkii her yerde o hazir ve nereye bakarsa hep o vardir.

605 Ozmen, age, s. 44.

606 Zaman, age, s. 241.

%7 yemini, Hz. Ali'nin Faziletnamesi, Can Yay., 12. Baski, Haziran 1998, s. 71-74.
%%8yar, Erkan, Alevi Bektasi Teolojisi, Elazig 2007, s. 48.
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Ikinci olay ise, suyu taskin Firat’t gecme sirasinda gerceklesir. Gegit yerini
ogrenmek icin Ali’nin sdylemesi ile Cimcime diye bagiran Nasir, binlerce ses duymus,
dogru ismi ¢agirmasiyla gegidin yerini 6grenmistir. Nasir, Ali’nin Tanr1 oldugunu, yeri
gogl yarattigini soyleyince, Ali kilici ile onu ikiye bolmiistiir. Arkadaslarinin ricasi
tizerine Ali Tanri’ya yalvarmig ve o tekrar dirilmistir. O, dirilince Ali’nin Tanri
oldugunu bir daha sdylemesi lizerine, Ali o’nu tekrar dldiirmiistiir. Ali’nin duasiyla o
tekrar dirilmistir. Ali, kalbinde bir duygu ile “sen onu 6ldiirme, vadesi gelince biz onu
Oldiiriirtiz. Cezasmmi o vakit ¢eksin” seklinde bir ses isitmektedir. Nasir, Ali’nin
yamindan uzaklasarak, halkin yanmna giderek halki kendisine inandirmustir.’® Bu
anlatim da, her ne kadar Ali’nin Tanrilig1 diisiincesini agiklayan Nasiri’yi oldiirmekte
ise de, Ali’ye bazi Tanrisal niteliklerin verildigi goriilmektedir. Ayni1 anda iki mekanda
bulunmanin imkansizlig1 gibi aklin agik ilkelerine aykir1 olarak onun iki ayr1 mekanda
bulunmasi, bakilan her yerde onun goriilmesi gibi beser istii nitelikler ona
verilmektedir. Fakat bu Tanrisal erki gerektiren olaylar, Ali’nin kendi fiilleri olarak
degil de, o’nun kerametleri olarak kabul edilmektedir. Keramet fiilin sahibi de, olaymn
kendisin de gergeklestigi Veli kul degil de Allah kabul edildiginden, bunlar Tanrisal
nitelikler olarak kabul edilmemis‘tir.610

Yemini, genellikle kendi inang diinyasim1 Ali iizerinden anlatmigtir.
Eserlerindeki Ali tarihsel siirecteki Ali’den ¢ok mitsel boyutta simgelesmis Ali’dir.
Allah’in zat1 ve Allah’a yaklagimini Ali’nin olgusu iizerinden anlatmasi: Ali’ni beser
istii bir boyutta degerlendirilmesi anlamina gelmemelidir. Nitekim Allah’in bir ismi de
“Ali” dir.

Hos keramet madeni sah1 velayettir Ali

Nur’u Ahmet’tir yakin, Sem’i hidayettir Ali

(Olagan iistii davraniglar gosteren, ¢cok cevherlere sahip, ulu ve veli olan, en iist
derecede bilgiye ulasan Ali’dir. Is1g1 sacan, mum gibi aydinlatan dogruyu gosteren
Alidir.*"

Yemini’de Hurufilikten etkilenmis ve hurufatla ilgili unsurlar1 da eserlerinde
etkileyici bir dille islenmistir. Buna birkag¢ 6rnek vermemiz gerekirsek;

Suretin naksinda gordiim Fazl-1 isim-1 azami /Zilf i kas u kirpigindedir

Stileyman hatemi

609 Zaman, age, s. 258.
%10 3zmen, age, c. 2, s. 45-47.
611 Zaman, age, s. 197.
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LimeAllah’in hayaalidir yiiziin vech-i ilahi/ Gosterir mirat-1 mii’'min on sekiz bin
alemi

Lam eliften arsa pervaz eyledim/ Kaf u nun’dan basima tag¢ eyledim

Nuh felek burcundan kurdum hameyi/ La mekan yurdunu tara¢ eyledim.®*?

8.3. Fuzuli (D. ?- O. 1556)

Alevilikte yedi ulu ozan arasinda ve diinya klasikleri arasinda yer alan Fuzuli,
diisiince, duygu, iman, dil, kiltiir, sanat agilarindan Divan edebiyatimizin devlerinden
birisidir.

Ger¢ek adi Mehmet B. Siileyman’dir. Kimi kaynaklar Ker-belada; kimi
kaynaklar da Musul’da dogdugunu belirtmektedir. Dogum yili Kesin olarak
bilinmiyorsa da kimi kaynaklara gére 1480; kimi kaynaklara gore ise 1504...vs gibi
farkli tarihlerde dogdugu belirtilmistir. Fuzuli, Ker-belada veba salgini sirasin da bu
hastaliga yakalanmis ve 1556 yilinda 6lmiistiir. Tiirbesi Ker-bela da Hz. Hiiseyin’in
tiirbesinin yakinin da bir yere goémiilmiistiir.®"® Siirde Fuzuli malasini, kendi siirlerinin
basaklarinkilerle, bagkalarinin siirlerini de kendikileriyle karistirilmamasi i¢in aldigin,
boyle bir takma adi kimsenin begenmeyecegini diisiindiiglinden kullandigini, Farsca
Divanin girisinde agiklar. Ama ise yaramaya, gereksiz gibi anlamlara gelen Fuzuli
sOzcligiiniin bagka bir anlami da “Erdem”dir. Onun bu iki anlamdan yaralanmak
amacini giittiigiini sdylemek miimkiindiir. Fuzuli, eski bir Oguz asireti olan Bayat
asiretinin mensubudur. Hadikatii’s—siieda ve Farsca Divanin 06n soziinde ana dilinin
Tirk¢e oldugunu agikca s(jylemistir.614 Fuzuli, bir goniil eridir, duygusal agirlig1 vardir,
evreni sevgiyle 6zlemden kurulu bir alan diye goriir. Onun kullandig1 kavramlarda
Islam iilkelerinde siirin ortak sdzciikleridir, degisen yalnizca Fuzuli’nin konuyu isleyis
bigimidir. Fuzulinin ¢ok duygulu, i¢li, ince buluslu, yaratict bir ozan oldugu; siirine
sevgisinin biitiin ayrintilartyla sindigi tartisma gotiirmez. Onda baglica siir 6zl
duygusallikla tagkinligi, siirekli bir ses uyumu igerisinde uzlagtirmasidir. Onun
stirlerinde ezginin agirlig: siirekliliginden dogmakta, okuyucuyu da derin bir i¢ ¢ekisle
kars1 karsiya getirmektedirsls. Fuzuli, Tirkge, Arap¢a, Farsca divanlarin da bulunan
siirleri, bu ti¢ dili de ¢ok iyi kullandigini, onlarin biitiin inceliklerini kavradigini

gostermektedir. Ayn1 zamanda Fuzuli’nin dili Azeri soyleyisidir. Zamanin gegerli biitiin

612 Kilig, Filiz, Alevi Bektasilikte Yedi Ulu Ozan, Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektasi Veli
Arastirma Merkezi Yay., Ankara, Mayis 2008, s. 43.

®13 O)zmen, age, c. 2, s. 387.

814 Kilg, age, s. 45.

615 Zaman, age, s. 200.
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bilimlerini okumus, bilgi sahibi olmustur. Bu da onun iyi bir 6grenim gormiis, alim bir
sair oldugunu gostermektedir.®™®

Fuzuli inan¢ bakimindan, Sii mezhebine baglidir. On iki imama karsi derin bir
sevgisi vardir. Fuzuli, siirlerin genelinde Tasavvuf ve Batinilik konularini islemis. Ali
sevgisi ¢ok iist derecededir. Siirlerinde Hz. Ali sevgisini ve kisiligini iglemistir.
Fuzuli’ye gore; Ali, erdemli, bilgili, olgun, goniil gozii acik olan, sevgi dolu, yigit ve
yetkin bir insandir. Bylesi bir insana ancak sevgi ve saygi duyulur. Fuzuli de yasami
boyunca bu ilkeleri savunmustur.”!” Fuzuli anlayisina gore insan” seven bir varliktir”,
bu sevgi Tanrt ile insan arasinda ki bagin 6ziinii olusturur. Sevgi ayrica insanin Tanriya
yaklasmasini saglar. Bu nedenle de yalniz insan sevebilir. Varlik tiirlerinin en yetkini,
en olgunu olan insan Tanrinin géren gdzii, konusan dili, duyan kulagidir, Insan bir
govde, oteki ruh olmak iizere iki ayr1 6zden kurulu bir varliktir. G6vdenin toprak,
yel(hava), od(ates) ve su gibi dort olusturucu O6gesi vardir. Ruh ise Tanrisaldir.
Govdede, gene Tanr1 buyruguyla bir siire kaldiktan sonra, kaynagina, Tanrisal evrene
donecektir, bu nedenle de oliimsiizdiir.8*® Fuzuli, Allah’in nakil ve akil yoluyla
bilinebilecegini sdyler ve Kar’an’dan bazi ayetleri nakil 6rnegi olarak zikreder. Akil
yolu ile ilgili ¢esitli kelami ve felsefi ekolleri tartisarak delillerini degerlendiren sair,
“Dogru olan, akilli kisinin yaradilist hususunu diisiinmesi; varligiin mahiyetini
arastirmasi; baslangigtaki ve sonraki halini idrak etmesi” diyerek aklin 6nemini vurgulu
bir tislupla ifade eder.”™

Fuzuli’nin eserlerini, Tiirk¢e, Fars¢a ve Arapca olmak tiizere ii¢ baslik altinda
degerlendirmek miimkiindiir.*?® Tiirk edebiyatinin en biiyiik sairlerinden biri olan
Fuzuli’nin Tiirk¢e Divaninda yer alan tevhid, tiirliniin en giizel ve en tinlii 6rneklerinden
birisidir. Fuzuli, Matla’u’l-I’tikad adli eserinde. “Miimkin varliklari, yaradilma feyzi ile
sereflendirirken; onlar1 kendi varliginin viiciibuna delil yapan; bu varliklar arasinda
insanoglunun din kural ve hiikiimlerini bilmesi ile miimtaz kilan; ruha Adem’e biitiin
isimleri Ogrettigi gibi, onlarin gizli taraflarini ilham eden; Adem’i al-Mala, al-A’laya
tabi kild1 gibi ruhu da bu uzuvlara metbu kilan Allah’a siikiir” s6zleriyle baslarken daha

ilk ciimlelerde bir tefekkiir cogkusu icinde karsimiza ¢ikar.®%*

616 Zaman, age, s. 205.

®17 Fuzuli, Tevhid, Haz. Mahmut Kaplan, Etkilesim Yay., Eyliil 2010, s. 9.
818 Kilig, age, s. 46.

819 Fyzuli, age, s. 8.

620 7Zaman, age, s. 217.

621 Ozmen, age, c. 2, s. 416.
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Fuzuli’de ask oOncelikli temalarin basinda gelmektedir. Fuzuli ye goére ask
olmadan olus olmaz. Ciinkii agk var edici olandir yani agk varligin meydana gelmesini
saglar. Ask maddeyi ve olusu harekete gecirendir. Aski bir bela olarak ifade etse de Ask
onun i¢in var edenin sirr1 ve ona varmanin yegane yoludur.

Ask imis her ne var alemde/Ilm bir kiyl-ii kal imis

Ya rab belayi ask ile kil agina beni/ Bir dem bela-y1 agktan etme ciida

Az eyleme inayetini ehli dertten/ Yani bir¢ok belalar1 kil miiptela beni

(Alemde ne varsa asktir. Ey Allah’im ask belasiyla icli dishi kil beni, higbir
zaman ayirma agk belasindan beni. Yardimini dertlilerden esirgeme yani ¢ok ask
belalar1 ver bana.®??

Fuzuli, siirlerinde Allah’a miinacaat etmis O’ndan yardim dilemis. O’nun
varligina ovgiiler dizmis ve ancak her derde O’nu derman verecegini o her seyin 6zii
oldugunu askinda ona varacagini ifade etmisi. Boylelikle de bir Uluhiyet ile Tanri’ya
yaklagmig O’nun varligini kabul edip ask ile baglanmistir. Fuzuli konulari islerken genis
bir kelime hazinesiyle isler ve siirleri genelinde Hakikat agkina deginir ve Hakk’1 askta
arar. Bu da Fuzuli’nin Tanri’ya varmayi beseri alana indirerek her yerde onunla
muhabbeti yani insan-Tanrt iliskisine verdigi onemi gosterir.

Cismilimi yandurma rahm et yasuma ay bagr1 das

Ihtiyat et yanmasun na-geh kuru yaninda yas

Pare pare gonliime suz-u derunum tab1 yoh

G0z yolunda katre katre kan olup ¢iksa idi kag.®?®

Sabit Hak’1 giil-nar eder halki ki yoktan var eder/ Bir kandan izhar bin turfa la’l-
1 hog-niima

Hat verdi reyhankim yakin bir Tanr1 var ey ehl-idin/Avzu bil rabbi’l alemin
estaizii mimma neba

Tutmus Hak’a nergis yiiziin agmis hakikat-bin goziin/kilmis nazar gérmiis 6ziin
sirr-1 Huda

Feyz-i Hak etmis arzu ¢ikmis sekayik siirh-ru/Kilmis bi emr-i Hak giilii Sadik’1
kilmis pis-va.624

Fuzuli baz1 beyitlerini esma-i hiisna ile kurmustur. Allah’in ismini zikrederek

O’nun ilim ve kudretinin biitin evreni kusatmis oldugunu dile getirir. Bu isimlerin

622 Kilig, age, s. 48, 49.
623 Fuzuli, age, s. 58.
824 Fuzuli, age, s. 92.



128

tecellas1 olan kainat, okuyabilen i¢in bir kitaptir. ilim inkisaf ettikce yaratilisin sirlari
daha iyi anlasilmaktadir. Fuzuli, dikkatleri bu isimlere ¢ekerek insanlari tefekkiire
tesvik eder. Bunu yaparken de ilhami Kur’an’dan aldigin1 gériiyoruz.

Allah, tiikenmez gii¢ ve kudret sahibi, giiglii, takdir edici, ¢ok bilgili alim; bilgisi
ezeli ve ebedi olandir.®®

Fuzuli, insanin kalbi, Allah’in evidir. O’nun ev sahibini agirlayabilmesi i¢in
sadece O’na tahsis edilmesi, O’nun disindaki her seyden arinmasi gerekir. Kalb ne
kadar temiz ve saf olursa, o kadar nurlara mazhar olur. Buda Allah’in liituf ve ihsanina
olan saglam imanla olur. Bununla birlikte kainatin yaratilis sebebi ask oldugu gibi,
Allah’a ulasmak O’nu kalbde mihman edebilmekte ask’tan geger.

Idrak aynasi masiva (Allah’tan gayr her sey)  Kirlerinden temizle; utan (hic)
kirli eve misafir gelir mi?®%

Askmin caddesinde, ona daima iyi karsilanma ve yerinde durma miiyesser
olsun.®’

8.4. Sah Hatayi (O. 1524)

Yedi ulu ozandan biri olan Hatayi’nin asil ismi Ismail’dir. Safevi tarikat:
onderlerinden Seyh Haydar’in ogludur. Ana tarafindan Uzun Hasan’in torunu Bilk
Aka’in1 ogludur. Sah Ismail Safevi 1487 yilinda Erdebil’de bir Tiirk Aileden dogdu.
1524°te Erdebil’de 6ldii. Ismail Safevi ismini biiyiik dedesi Safiyeddin’den aldi. Seyh
Safiyyeddin Iran’in dogu Azerbeycaninda yer alan Erdebil kentinde 13. yiizyilda Safevi
tarikatin1 kurdu. Babasi seyh Haydar, Safevi tarikatinin 6nderlerindendir. Safeviler
1502-1736 yillar1 arasinda Iran’a egemen olmus ve Iran’da Sii bir devlet

kurmuglardir.®®

Safevi devletinin tarih sahnesine ¢ikist Haci  Kemaliiddin
Arapsah’ladlr.629 Aslinda Safevi devleti Sah Ismail devletidir. Sah Ismail’in ¢abalariyla
biiyiimiis ve giiclenmisti. Eski Tiirk — Oguz inanislarini, geleneklerini, islam dinin kimi
kurallar ile birlestiren, Halvetilik ile Kalenderiligin birlesimi olarak ortaya ¢ikan Safevi
tarikatinin ilkeleriyle de hayat bulan ve Haci1 Bektas Veliden sonra Anadolu da Alevilik
tizerinde ciddi etkisi olan Sah Hatayi tarihsel siiregte ¢ok yonlii kimligiyle karsimiza

glkmaktadlr.630 Sah Ismail’in, “Hatayi” mahlasin1 neden almustir. Hatayi koken

625 Fyzuli, age, s. 94.
626 7Zaman, age, s. 141.
627 Kilig, age, s. 23.

628 Ozmen, age, s. 144,
%29 9zmen, age, s. 150.
630 Kilig, age, s. 27.
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itibariyle hatadan gelmektedir. Hata, “iyi diisinememekten, becerisizlikten vb
kaynaklanan yanlis davranig, kusur, yapmak istedigi bir isi yerine getirememe, yanlis
yapma, yanlis olan1 dogru sanma, yanilgi vs goriildiigii gibi hata, bir su¢luluk duygusu,
basarisizliktan duyulan pismanlik, affedilme duygusu, kisinin kendisiyle, toplumla ig
hesaplasmasi gibi degerleri ortaya koymak, agiga vurmaktir. Ozan da belki yasaminda
yaptig1 bazi olaylar1 hata gorerek, Hata’yi mahlasim1 kullanmig olabilir.®®" Bununla
beraber baz1 kerametli olaylar etrafinda olustuguna inanilan yaklasimlarda vardir.

Sah Ismail, Arapca ve Farscay: iyi derece bildigi ve az da olsa aruz vezniyle
siirler yazmistir.** Hatayi, hece vezniyle de manzumeler kaleme almayi ihmal etmemis,
sade ve tasannusuz nefeslerde viicuda getirmistir. Onun halk zevkine uygun bir eda ile
yazdig1 bu nevi siirler sanat diislincesinden ziyade Ogretici bir maksat takip ettigi ve
Anadolu Tiirklerine Imamilik akidelerini asilamak gayesini giittiigiinii acikca gé')riiliir.633
Siirlerinde kabina sigmayan, heyecanli ve didaktik bir iislup dikkati ¢eker. Nesimi’nin
biiyiik Olcilide etkisinde kaldigi bilinmektedir. Bunun sonucunda ise Hurufiligin etkisi
altinda kaldigin1 gormekteyiz. Hatayi kendisinin saz sairi olmasi ve kaynagini halk
kiiltiirlinden alan siirler sOylemesi sebebiyle saz sairlerine muhabbeti fazlaydi. Saz
sairlerine 6zel ilgisinin bir diger sebebi ise, savaslarda on saflarda askeri costurmalari,
okuduklar siirlerle askerleri kendilerini dava i¢in feda edebilecek insanlar haline
getirmeleriydi.®*

Hatayi’nin Divan adli eseri, lirik gazeller, dini goriisiinii yansitan nefesler ve
rubailerin yer aldig1 Tiirk¢e ve az say1 da Farsca siirlerden olusmaktadir. Hece vezni ile
yazilmig siirlerin dili sadedir. Nasihatname adli eseri, didaktik 168 beyitlik Tiirkce
mesnevidir. Dehname adli eseri ise On Mektup anlamina gelen Azeri edebiyatinin ilk
mesnevilerindendir. Diger ad1 Asik ve Masuktur.®*®

Hatayi eserlerinde Alevi inancinda énemli yer alan Hz. Ali, Ehil Beyte, On Iki
imam’a dair, onlan yliicelten kutsallastiran ve bunlar1 6gretici bir dille anlatan siirler
yazmistir. Siirleri igerik olarak farkli konulari islese de Genelde her siirinde Allah’a
yani Hakk’a dair bir ciimlesiyle karsilagmaktayiz. Allah’in Esmasindan olan aymni
zamanda da sifatlarina vurgu yapan atiflarla karsilagmaktayiz. Bu da Hatay inin Allah’1

bilme ve 6gretme konusunda ki yaklagimi bakimindan énemlidir.

631 Bozgaly, age, s. 65.

832 Kilig, age, ¢. 2, s. 27.

633 Kilig, age, s. 28, 29.

634 Ozmen, age, c. 2, s. 155.
635 Zaman, age, s. 159-164.
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(a) Muhammed Ali’nin aldim elini

(b) Sah Hatayi’m Hak bil tutugun eli

Hak deyip tutdugum elden ayrilmam Zahir de Batin de Hak gordii seni. On Iki
imamin tuttugum yolunu Gergek erenlerden aldim Haberi

Hak deyip tuttugum yoldan ayrilmam(...)

Hak deyip tuttugum yoldan ayrilmam.®®

(@) Hak’a mazhar durur. Adem siicut it uya seytana

Ki Adem donuna girmis, Huda geldi Huda geldi.

(b) Hatayi hal ¢aginda Hak goniil al¢aginda. Yiizbin Kabe yapmaktir. Bir goniil
al gaginda.®®’

Hatayi’nin dizelerine baktigimiz zaman tasavvufun en doruk noktasina varmis
bir konumda kendi i¢ selligini, goniil yoluyla ulasmis oldugu coskuyu ve bilincinin
vardig1 asamay1 anlatmaktadir. Hatayi, dizelerinde, insanin Hak’tan geldigini, Insanin
da Tanrisal 6zelliklerle donatildigini belirtiyor. insanin Tanriya ibadet etmesini, icindeki
seytana uymamasini istiyor. Hatayi, Tanrinin insanin donuna (bedenine) girerek,
kendini agiga ¢ikardigini soylemektedir. Tanr1 gizli durumdayken, kendi gergekliginin
farkina vardi ve Hak oldu. Hak insanda kendini gdsterdi.

Hatayi’nin bu yaklagimiyla beraber yogun ve acik bir sekilde Tevhit inancini da
isledigini gormekteyiz. Tevhit inancina yaklasimini siirlerinde ¢ok giiclii bir sekilde
sanatsal zenginlik ve etkileyici bir tslupla isledigini gormekteyiz. Bu etkileyicilik dyle
kuvvetli olmus ki yiizyilllar sonra hala Alevilerin 06zellikle ibadetlerinde sikla

karsilagsmaktay1z ve tevhit deyince akla ilk gelenlerin basindadir Hatayi.

Diz ¢okiiben zikredelim Sah Hatayim hepsine

Cani dilden illallah Indik Sah’mn Tapisina

Yedi ceddim yarligasin Sekiz Cennet kapisina

Aninca {llallah illallah Aninca illallah illallah

La ilahe illallah/ Ali miirsit giizel sah La ilahe illallah/ Ali miirsit giizel sah
Eyvallah Sah Eyvallah Eyvallah Sah Eyvallah®®

Su aleme bir nur dogdu Sah Hatayim ey kardesler
Muhammet dogdugu gece Gizel olur hep bu isler

636 Dogan, Giirani, Alevilikte On Bilgiler ve Cem, Zakirlik, Can Yay., Istanbul, Kasim 1998, s. 199, 200.
637 Aslandogan, Seyyid Ismail, Kaynaklari ile Alevilik, Can Yay., Ocak 2009, s. 365, 366.
638 9zmen, Ismail, age, c. 2, s. 167.
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Yesil kandilden nur indi Secdeye indi hep baslar
Muhammed dogdugu gece Muhammed dogdugu gece
Hak La ilahe illallah.La ilahe illallah. Hak La ilahe illallah. La ilahe illallah®®

Evvel ol Allah ismi sdyleniir Tevhit ile bitmez isler bitmistir.
Ciimle ibadetin basidir Tevhit Tevhit ile diinya karar tutmustur.
Pirim seyh Safi’den bize kalmistir Tevhit ile talib Hakka yetmistir
Sofi kardeslerin kanidir tevhit. Dermansiz dertlerin derment tevhit®*

Hatayi, siirlerinde Hz. Ali’yi konu alan birgok siir yazmistir. Kimi siirlerine
Tanrisal nitelikler vermis gibi goriinir fakat buradaki durum Yemini’de de bahis
ettigimiz gibi Tanrinin inayetiyle gerceklesen kerametler ya da Ali isminin Islam
dininde Esma-iil Hiisna olarak bilinen Allah’in ismiyle benzerlik gostermesidir.
Bununla Birlikte Ali diisiincesinin evveline vurgu da yapmaktadir. Buda islam inanciyla
aykirilik teskil etmez. Ciinkii Ali disiincesine baktigimiz da tek Allah inanci yani

Islam’1n Tevhit anlayis1 etrafinda gerceklesen bir diisiince yapisiyla karsilasmaktayiz.

Ben Ali’yi gordiim arsda durunca Hatayi bu yolda serdir.
Yerin giigiin binasini kurunca. Serini verenlerde erdir.
Ali’nin sirrina kimse ermedi Ayda sirdir glinde nurdur
Cebrail de bir kez sual sorunca Allah bir Muhammed Ali®*

Hatayi giiclii bir sair olmas1 onun siyasi kimliginden 6nce gelmesini saglamistir.
Sade Tiirkge ile yazdigi siirler ile halk tabanina rahatlikla ine bilmis ve kendi goriislerini
halkla bulustura bilmistir. Sii unsurlarin ile birlikte tasavvuf 6gretilerini harmanladigi
eserlerinde birgok eski inancin materyallerini de barindirdigin1 gérmekteyiz.

8.5. Virani (0. 16. YY-17. YY)

Alevilerde onemli yeri olan ozanlardan biri de Virani’dir. Yedi ulu ozan
icerisindede inanigs ve diinya goriisiiyle farkli ve kendine 6zgii yapisiyla karsimiza
cikmaktadir.

16. yy. sonu 17. yy. baslarinda yasamis 6nemli Alevi ve Bektasi sairlerindendir.

Dogum ve Oliim Tarihi belli degildir. Ancak siirlerinde yansittig1 olaylardan ve kisiler

639 Ozmen, Ismail, age, c. 2, s. 164.
640 Zaman, age, s. 265.
1 Kilg, age, s. 91.
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den hareket ederek Virani’nin yasadigi donem ortaya konulmaktadir. Buna gore tarihsel
olarak Virani’nin 16. yy. sonu (?) ile 17. Yy (?) baslarinda yasadig1 sanilmaktadir.®*?

Virani’nin, Bektasiligin 6nemli isimlerinden Balim Sultan’dan el aldigi, bir siire
Necef’te Hz. Ali Tiirbesinde tiirbedarlik yaptig1, yine 1587-1618 yillar1 arasinda Iran’da
saltanat siiren Sah Abbas’la goriistigii rivayet edilir. Anadolu’yu Balkanlar1 dolastigi,
Necef doniisii Razgrad ilgesinin Mumcular kdyiinde bulunan Demir Baba Tekkesini
ziyaret ettigi, bu ziyarette Demir Baba’dan bekledigi hiirmeti gormedigi ve kaderinin
tecellisi olarak yine bu tekkede 61diigii ifade edilir.*®

Virani baba siirlerinde Hurufilik dilini, simgelerini, harf ve rakamlarini kullanir.
Siirlerinde Hurufilik simgelerine yer vermesine karsin, Alevi ve Bektasi yan1 daha agir
basmaktadir. Virani siirlerinde aruz veznini kullanmistir. Hece vezni ile yazilmis birkag
siiri de vardir. Virani’nin amaci sanat yapmak, sanat adami olmak degil, o inandiklarimni
yaymak, duyurmak, yandasini ¢ogaltmak amacindadir. Siir bu bakimmdan onun igin bir
aragtir. Boyle olmasina karsin, bir Fuzuli kadar olmasa bile, onlara gore ikinci diizeyde
siirde basar1 gostermis bir sairdir.644 Virani, Arapcay1 ve Farscayi bilen iyi bir egitim
almis sairdir. Akici, duru bir Tiirkge ile yazdig: siirlerinin sayisi fazla degildir. Virani
kelimelerin goriinen anlamlar1 disinda tasavvufi remiz ve rumuzlart da ustalikla
kullanm1st1r.645

Virani’nin siirleri incelendiginde, derin bir Ali sevgisi oldugu goriiliir. Virani’ye
gdre Ali, Tanrinin goriinen yiiziidiir. Siirlerinde On iki Imamlara da biiyiik ovgiiler
bulunmaktadir. Virani, Ali’yi tapilacak bir 1s1k olarak goriir. Virani, Hz. Ali’ye duydugu
sonsuz sevgiyi onun ¢ocuklarina ve torunlarmma da duyar. Virani, varhigin tim
ozelliklerinin Hz. Ali’de toplandigina inanmistir. Ona gore evrende ki her varlik Ali’nin
sifatlarini tagir. Clinkii Ali, Virani’nin bagli olmus oldugu tarikate yani Nusayrilige gore
Allah’tir.®*® Virani kendisinde, siirlerinde Nusayri oldugunu da belirtiyor. Diinya
goriisiinii ve giittiigii yolu kendisi yine siirlerinde de ifade ediyor®™’. Fakat Virani’ye ait
oldugu sdylenen Ilm-i Cavidan adli eserinde ise bambaska bir Virani’yle

karsilasmaktayiz. Virani bu eserinde Islam inancinin biitiin karakteristiklerini yansitan

%42 Atalay, Adil Ali, Virani Divani ve Risalesi (Buyrugu), Can Yay., Ocak 1998, s. 9.

3 Kilig, age, s. 92.

%44 Figlali, Ethem Ruhi, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, izmir ilahiyat Vakfi Yay., izmir 2008, s. 370.
645 Zaman, Siileyman, age, s. 270.

%8 \/irani Baba, //m-i Cavidan, Haz. Osman Egri, Tdv, Ankara, Temmuz 2008, s. 18.

®7 Virani Baba, /Im-i Cavidan, age, s. 19-50.
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asik-veli tiplemesi ile karsilasmaktayiz.**® Virani, ilm-i Cavidan adli eserinde Bektasi
tarikatinin adab ve erkanini etkili bir dil ve uslupla islerken; serat kapisinda sart olan
ibadetleri ve tarikat kapisinda taliblere tavsiye edilen Allah’1 bilme, tanima, sevme ve

49 By bakimdan da Virani

zikretme erkanida beyitlerine tasidigini  goriiyoruz
Alevilerdeki yedi ulu ozan igerisinde de farkli bir yerde bulunmaktadir.

Viranin aruz vezniyle yazilmis siirlerini bir araya getirdigi miirettep bir divani
vardir. Diger taraftan, Viranin Alevi Bektasiler i¢in 6nemli basvuru kitaplar1 kaynaklar
arasinda yer alan bir de Risalesi bulunmaktadir®®. Virani yedi ulu ozan iginde ¢ok farkli
bir yere sahiptir. Siirlerinde Ali ilahiligi diger ozanlarin benimsemis oldugu Vahdet-i
Viicut ve Ene-1 Hak anlayisindan uzak bir yaklagsimdir. Bu da Onu diger ozanlardan ayr1
kilmaktadir.

Ali evvel Ali ahir Ali oldu bana didar/ Ali evvel Ali ahir Ali’den zat-1 Hak didar

Ali evvel Ali ahir Ali nur-1 tecelladir / Ali evvel Ali ahir Ali’dir su’le-i envar

Ali evvel Ali ahir Ali zahir Ali batin/ Ali evvel Ali ahir igenler kaldilar husyar

Ali evvel Ali ahir Ali sah-1 sefaattir/ Ali evvel Ali ahir Ali’dir nur-1 Hak

Cebbar®!

(@) (b) (©
Nazar eyle eya talip Ali nur-1 hakikattir Ali’dir rahmet-i Rahman
Ali’dir ctimle zatullah Ali nur-1 niibiivvettir ~ Ali’dir bu devr ile devran
Ali saninda saddakna Ali tac-1 saadettir Ali’dir din ile iman
Ali nuruna eyvallah Ali’dir ba-1 bismillah  Ali ayn-i kelamullah®?,
(a) (b)
Alem Ali Adem Ali ciimle Ali’dir canimin canani zahid
Ag goziinii gor ki ne var ortada Ali’dir miilkiimiin sultani
Kes temar sehvet ile diinya da Ali’dir ey Virani sende biinyad
Ta bilesin sen Ali’yi ey dede®™?. Ali’dir cismimin viran1 zahid®*.
(©
Evvel O’dur ahir O’dur

%48 Kilig, age, s. 92, 93.

9 Atalay, age, s. 251, 252.
650 Atalay, Adil Ali, age, s. 65.
%1 Atalay, Adil Ali, age, s. 52.
652 Atalay, Adil Ali, age, s. 88.
%53 Atalay, Adil Ali, age, s. 12.
4 Atalay, Adil Ali, age, s. 97.
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Batin O’dur zahir O’dur
Tayib O’dur tahir O’dur

Batin odur zahir O’dur®®.

(d) Ya Ali ya ilya Sah-1 Sultanim Ali/ Ya Ali ya ilya ya Bism-i Rahman —er-
Rahim Ya Ali Ya Ilya ya sirr-1 Siibhan’im Ali /Ya Ali ya ilya ya Hayy’u Kayyu-m
Kadim Ali®®,

Viranin siirlerin tamamina yakinin da Ali’yi ve Tanrisal Ali’yi gormek
miimkiindiir. Siirlerinde Ali Ilahiligi onun vazgecilmez konusudur. Buna ragmen bazi
siitrlerinde ve ilm-i Cavidanmn’da islam dini temelinde ki ve Alevilik agisindan hayati

Onem arz eden tevhit ilkesini isledigini de goriiyoruz.

(a) (b)

Soyleyelim zikr-i Sahi Evvel-ii ahirda Hu miidam
La ilahe illallah Zahir-ii batinda hu
Kudret-i Hak padisahi Tayyib-ii tahirde hu
La ilahe illallah La ilahe illallah

(©
Allah Allah’dir

Bir efendi hep gulam

Go6zde budur ve’s-selam

La ilahe illallah.®

Virani, Ilim-, Cavidan adli eserinde, tasavvuftaki genel anlayisa paralel olarak,

Hakk’1 bilmek, tanimak i¢in “6z”e nazar eylemek gerektigini ifade etmektedir. Ona gore
Hakk’i bilmeyen, Allah’1 gérme imkanmna kavusamayacaktir.”®® Talibin Allah
karsisindaki konumunu soyle degerlendirmektedir: “ Dervis kendini, Hakkin yarattigi,
taktir ettigi, emir alani, baktig1 yer olarak gormelidir. Allah’in emrine razi1 ve hosnut
olmalidir. Kendini Allah’in rizasina, istegine ve esi olmayan Yaradan’in iradesine
teslim etmelidir. Ciinkii Yaratanin yarattigina karsi iradesi ¢esitlidir. Bazen seving,
bazen de hiiziin; bazen saglik, bazen de hastalik; bazen darlik, bazen de ferahlik

seklinde taksim edilmistir. Dervis hepsini Hak’tan bilmeli ve Hak’tan gelen her seyi

6% Atalay, Adil Ali, age, s. 64.

%% Virani Baba, ilm-i Cavidan, age, s. 67, 1b.

%7 \/irani Baba, //m-i Cavidan, age, s. 51.

898 K aleli, Liitfi, Tanrt Insan, Can Yay., Nisan 1996, s. 109.
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can(u) goniilden kabullenmeli ve onunla yetinmelidir. Hatta onunla sevinip giilmelidir.
Bu sekilde Allah ile beraberlik makamina ulasir ve sabredenler meydaninda at siirer.®®

8.6. Pir Sultan Abdal

Pir Sultan Abdal yedi ulu ozandan biri olup Anadolu’da halk iizerinde en biiyiik
etkisi olan ozanlardan biridir. Pir Sultan Abdal hakkinda kesin bilgiler bulunmamakla
beraber tarihte tek bir Pir Sultan Abdalla karsilasmamaktayiz. Tarihte ayn1 adi tagiyan
alt1 tane Pir Sultan Abdalin oldugu tespit edilmis bunlar; Pir Sultan, Pir Sultanim
Haydar, Abdal Pir Sultan, Pir Sultan Abdal(l), Pir Sultan Abdal(2), Pir Sultan Abdal(3),
Pir Sultan Abdal(4)®®® Acaba yedi ulu ozandan biri olan ve Sivas’ta asilan iinlii sair
hangisidir? Biz bu tartigmalara konumuzun mahiyeti agisindan girmeden genel kaninin
tizerinde durdugu Pir Sultan Abdal ve ona ait oldugu varsayilan siirler lizerinde
durmaya ¢alisacagiz.

Hayati hakkinda pek az bilgiye sahip oldugumuz Pir Sultan Abdal 1514-1590
yillart arasinda Sivas cevresinde yasamistir. Asil adi Haydar olup Sivas’in Yildizeli
ilgesi Banaz kdyiinde dogmustur. Dedeleri Horasanin Hoy sehrinden gelmistir. Sah
Ismail oglu Sah Tahmasp zamanin da dmiir siiren Pir Sultan Abdal hakkinda kesin
olarak bilinen sey onun Safeviler adina ve Osman ogullar1 aleyhine bir isyan tertip
ederek maglup olmasi ve Hizir Pasa adli bir Osmanli veziri tarafindan Sivas’ta
astimasidir.%®

Pir Sultan Abdal, siirlerinde ki muhteva, tasavvuf bilgisi ve kelime hazinesiyle
ciddi bir medrese tahsili ve tekke egitimi ve 6grenimi gormiis, iyi yetismis bir tarikat
eridir. Sanatla {ilkiiyli birlestirmesi, Alevi halki {izerinde 6nemli bir etki yaratmistir.
Yalniz Alevi edebiyatinda degil, biitiin halk ve tekke edebiyatimizda birinci simif bir
sanatgidir. Dort yiiz yildan beri nefesleri biitiin Anadolu ve Rumeli’nde beste ile ayin-i
cemlerde okunmustur. Yalniz hece o6l¢iisii ile sdylemis, nefesleri saf kdyli dilini
yansltmlstlr.662

Pir Sultanin siirleri igerik yoniinden; Alevi inanci ekseninde sdylenmis siirler,

genelde sah, 6zelde Iran sahlan ile ilgili siirler, sevgi-ask siirleri, propaganda amagh

85 Uziim, Ilyas, Kiiltiirel Kaynaklarina Gére Alevilik, Horasan Yay., Istanbul 2004, s. 18; Kilig, Filiz,
age, s. 5.

660 Bozgaly, age, s. 67-69.

%01 Kilig, age, s. 59.

%62 Uziim, age, s. 90, 91.
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siirler, yergi siirleri, tore siirleri, umut siirleri, 6liim, ayrilik, 6zlem, doga gibi konularin
yer aldig siirler seklinde siniflandirilabilir.*®®

Pir Sultan’in deyisleri incelediginde sairin Tanr1’nin varligini benimsedigi, baska
bir ifade ile kesin sekilde bir Tanr1 fikrine sahip oldugunu goriiyoruz. Her ne kadar o,
dogrudan Tanr1’nin varlifini konu eden siirler yazmamigsa da bir¢ok deyisinde Tanr1’ya
atif yapmig, muhtelif vesileler ile onu anmis, basina gelen olaylart O’nun takdiri ile
iliskilendirmis; bu suretle bir Tanri fikrine sahip bulundugunu net olarak ortaya
koymustur. O, Tanrr’y1 Islam’ da ki &zel adi olan Allah lafz ile zikrettigi gibi Hak,
Kadir Mevla, Hu da gibi isimlerle anmistir. Pir Sultan Abdal Divani’nda yer alan siirler
g0z Oniine alindiginda sairin Tanr1’y1 ifade etmek iizere kullandig1 isimler ve bunlarin
kullandig1 siklig1 soyle sekillenmektedir;

Hak; 198 Allah; 101 Kadir Mevla, 19, Hu da 9, Diger 16 Goriildiigi gibi sair
343 yerde Tanr1’dan bahis etmektedir. O’nu en ¢ok Hak ismiyle anmistir.*®* Pir Sultanin
ikinci siklikta Allah lafz1 ise Tanr’nin Islami nasslardaki ad1 olup “varlig1 zorunlu olan

59665

ve biitiin dvgiilere layik olan zat seklinde tanimlanmuistir. Sairin bu ismi kullanmasi,

Allah’in yoklugunun diisiiniilemeyecegi ve yetkinlik, askinlik ifade eden isim ve

sifatlarla nitelendigi anlatilmaktadir.®®®
(@) (b)
Pir Sultanim Abdalim ¢ile Allah’tan Miimin olan Hakk’a tapar.
Her ne ki gelirse Allah’tan Miinafiklar yoldan sapar.
Kemlige iyilik kula Allah’tan Arka vermis dagi ¢ceker.
667 8

Hamza’y1 Battali salsin ha n’olur Ferhat siirinden otiiri®.

(©

Pir Sultan’1m Hakka niyaz ederim.
Erenler rahina dogru giderim.
Kiilli-1 varim Hakka teslim ederim.

Hakkin cemalini gordiim bu gece.®®

%63 (zarslan, age, s. 14; Topaloglu, age, s. 77.

%4 {Jziim, age, s. 92.

665 pir Sultan Abdal Divani, Ant Yay., istanbul, Ekim 1996, s. 37.

86 pir sultan Abdal Divanu, s. 88.

667Arslanoglu, Ibrahim, Pir Sultan Abdallar, Can Yay., 3. Baski, Haziran 2000, s. 94 .
%% Arslanoglu, ibrahim, age, s. 252.

%9 Arslanoglu, Ibrahim, age, s. 300.
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Pir Sultan, siirlerinde yiice ve her seye sahip bir yaratici inancina sahip olmasi ki
bu inanc1 da Islam'a 6zgii bir tarz da sunmasini bir yansimas1 da dua ve beddua ile ilgili

siirleridir.

(d)

Allah an1 bin bir bekayi ata
Kismeti tiikkene vadesi yete
Yetmis seksen sene yatakta yata

Yata da kalkmaya diyelim Allah®™

()

Deli goniil inil inleme

Kadir Mevla hasretine sal beni
Viranlikta gérsen baykus sanirsin

Bir Hiimkusuyum sende bil beni®’?

(e)

Yetmis iki buguk milletin dilegi
Yaradana yalvarir sabahtan

Ol demde segrisir arsin melegi

Yaratana yalvarir sabahtan®*

(9)
Kadir Allah kula ihsan ederken

Iner ibadetin eder sabahtan
Eger nefse uyup yoldan ¢ikmazsa
Cennetten bir koku gelir sabahtan®”

Pir Sultan Abdal siirlerinde Tanri’nin varliginin kesinligi bizi sairin siirlerinde
tevhit inancina gotiiriir. Pir Sultan, tevhidi islerken, nasil bir tevhit anlayigini da isler.
Ozellikle Muhammed- Ali yolu diyerek Islam’a bagliligini da dile getirir. Bu baglam da
diyebiliriz ki Pir Sultan Islam dinine uygun bir tevhit inancim islemistir.

(@) (b)

Allah bir Muhammed Ali’dir Ali

Gel Muhammed Ali yoluna gel

Hak dergaha varirim
Hiib didarin1 goriirim

Ismin bu cihanla doludur dolu
|674

Bir Allah’a yalvaririm

1675

Gel Muhammed Ali yoluna ge Saha padigaha degi

(©) (d)
Ben gayr1 nesne bilmezsem

Allah bir Muhammed Ali

Pir Sultanim bu bir sirdir
Sirr saklayan erdir

Oziimii gayra salmazam Ayda sir giinde sir

870 pir sultan Abdal Divani, s. 64.
871 pir sultan Abdal Divanu, s. 98.
872 pir sultan Abdal Divanu, s. 70.
873 pir sultan Abdal Divanu, s. 160.
874 pir sultan Abdal Divani, s. 198.
87° pir sultan Abdal Divani, s. 199.
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Allah bir Muhammed Ali®™ Allah bir Muhammed Ali®"’

(e) ()
Egnimize kirmizilar giyeriz Giil kokusu Muhammed’in teridir
Halimizce her manadan duyariz Ah cektikce karli daglar erir
Imam Cafer mezhebine uyariz Fatma ana on iki imam kataridir
Biz Muhammed Ali diyenlerdeniz®™® Onun katarindan ayirma bizi®"

Pir sultan abdal, siirlerinde Tanri’nin birgok niteligini islemistir; yaraticilik,
kudret, ilim, goricilik, rahmet, gani(zengin, kimseye ihtiyaci olmayan), comertlik,
hidayet, konusma, kitap gonderme gibi. Pir Sultan’in siirlerinde tamamen tevhit
anlayisina uygun bir inanig vardir. Baz1 Pir Sultana ait oldugu sdylenen siirlerde Tanri
tanimazliga kadar gotiiren yaklasimlar dogru olmayip, yedi ulu ozan igerisinde ki Pir
Sultanin diislince ve inang diinyasiyla bagdasmamaktadir. Sair Hz Ali’yi isledigi
siirlerinde Tanrisal bir niteleme yatig1 goriilse de siir’in ve sair’in inangsal biitinliga
acisindan bakildiginda, Oyle olmadigi daha ¢ok keramet olgusu, tasavvufi, batini

manalar da bir yaklasim s6z konusudur.

(a) Nerede arasam hazir bulunur (b) Gafil kaldir su gonliinden giimani
Oku dort kitabi 1yi bilinir Bu miilkiin sahibi Ali degil mi
Bayram ay1 gibi dogar dolunur Yaratmistir on sekiz bin alemi

680 1

Seher yelleri ile esen Ali’dir Rizklar1 veren Ali degil mi®®
(c) Didarin vasliygiin her dem.

Temennamiz Huda’dandir .

Ol Muhammed hiirmeti igin.

Ali’yyiil Murt aza’dandir®®

8.7. Kul Himmet

676 Arslanoglu, Ibrahim, age, s. 186.

o77 Arslanoglu, Ibrahim, age, s. 274.

®78 Arslanoglu, age, s. 163.

679 Arslanoglu, age, s. 267; Pir sultan Abdal Divani, s. 201.
880 pir sultan Abdal Divanu, s. 233.

%81 Kilg, age, s. 71, 72.

%82 9zmen, age, s. 319.
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Alevi edebiyatinda ¢ok onemli bir yere sahip olan Kul Himmet, yedi ulu
ozandan biridir. Ne yazik ki bu usta sair hakkinda da kesin bilgiler bulunmamaktadir.

16. yy Alevi ve Bektasi siir geleneginin en 6nemli sahsiyetlerindendir. Kul
Himmet’in hayat1 hakkinda kaynaklarda kesin bir bilgi yoktur. Ancak Tokat’in Almus
ilgesine bagli eski ad1 Varzil yeni adi Gorlimlii kdyiinden oldugu sdylenir. Bugiin anilan
koyde bulunan tiirbede yattigina inanilir. Siirlerinde Sivas, Tokat, Corum, Yozgat,
Kirsehir vb. bolgelerden bahsetmesi, bu iddialar1 kuvvetlendirmektedir. Kdyliileri onu,
Bektasi tarikatinin Erdebil Tekkesi’ne baglar. Kul Himmet, Pir Sultan Abdal’in
dervislerindendir. Medrese egitimi gérmemesine karsin halk ve tekke kiiltiirline sahip
bilinmektedir. Kul Himmet’in 6liim sebebi ile ilgili bir bilgiye de sahip degiliz. Tekke
edebiyatinda evliyalara ve ulu kisilere atif edilen sir olmak tabiri onun iginde
kullanﬂrms‘ur.GS3

Alevi- Bektasi yaziniyla ilgili yazma biitiin dergilerde, conk defterlerinde,
seckilerde, aragtirmalar da, siirlerine rastlanan Kul Himmet, giiclii soyleyisi ile
etkileyici bir isluba sahiptir. Siirlerinde inisler, ¢ikiglar birbirini izler, Kimi yerlerde
alabildigince derinlesir, kimi yerlerde ise s1g denebilecek sekilde yl'izeylesir.684

Kul Himmet, tasavvuf bilgisi, batini yorumu ve giiglii vurgulamalariyla ¢ok
onemli bir ozandir. Alevilik 6gretisini siirlerinde yogun bir sekilde islemistir. Alevilik
Ogretisi’nin Tanri-insan anlayisina, siirlerinde genis bir yer vermistir. Siirleri yalniz
tasavvuf lizerine oturtmamis ve farkli konularda da {iriinler vermistir. Bundan dolay1 da
bircok farkli kesim tarafindan siirleri dillendirilmistir. Halk tarafindan bir¢ok siirleri
agizdan agza tiirkii formunda seslendirilmistir. Kul Himmet’in siirlerinde derin bir
felsefi sdylem oldugu da goriilir. Kul Himmet’e gore Tanri insan suretinde kendini
aciga vurmustur. Hz. Ali Tanr1’nin suretini tagiyan bir ulu insandir. Diger bir anlamda
ozana gore Tanr1, Hz. Ali’nin suretinde kendini a¢i8a ¢ikarmistir. Tanr1 insandan ayri
degildir. Ozana gore, Tanrisal goriintii Hz. Ali’de agik bir sekilde ortaya ¢ikmistir. Hz.
Ali, en olgun, en yetkin kisidir. Bilgili, yigit, paylasimci, adaletli ve dayanigsmaci
yaniyla Hz. Ali Tanrisal 6zellikleri yansitan insandir. Kul Himmet, toplumda ve insan
iligskilerinde sevgi anlayisini 6ne ¢ikarmigtir. Sevgi insan olmanin en temel 6gesidir.

Sevgi ayn1 zamanda Tanrisal deger tagir.®®

683 Zaman, age, s. 362, 363.
%84 Kilig, age, s. 74.
685 Zaman, age, s. 364.
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Kul Himmet devrinde ve daha sonra yazilan mecmua ve conklerin hemen
hepsinde Kul Himmet’e ait siirlere rastlanir.®®®

Kul Himmet’in, siirlerinde evrenin ilk yaratildigi doneme, evrende, kainatta
bunca varligin nasil olustugunu hatta ondan Onceki doneme kadar olan siireci

sorgulayict anlatimla birlikte bir nedensellikle de karsilagmaktayiz.

a) (b)

Yiiz yirmi dort bin peygamber evveli Bu varliga sebep odu hep dilek.
Kurulmadan su diinyanin temeli Yerle gok, Ars, Fers, ins, Melek.
Ay, giin ayrilmadan evveli On iki burgtur, dokuz carh-1 felek.

Magripten, Masrik’a dogan nur ne idi?®®’  Per garda doniip oynayan neydi?®®
Kul Himmet, siirlerinde Tanri’y1 islerken Ali donunda veya Ali kavrami
tizerinden ifade eder. Bur da Ali, Allah’tir yaklasimindan ¢ok manasal anlam da Alj,
Allah’in sifatlariin toplandigi kamil kisidir. Ali, kavrami tasavvuf edebiyatinda gok
kullanilmis ve bir sifre niyeti gérmektedir. Kul Himmet’in siirlerinin genel yapisi
kahramanlig1 etrafinda toplanan kerametleri ¢ergevesinde yapilan sembolik yaklasimlar
oldugunu gormekteyiz. Asagida Kul Himmet ile ilgili siirler bu goriisiimiizi

kuvvetlendirecektir.

(a) (b)

Ali 1smi Dort kitapta okunur Ezel meclisinde Kirklar ceminde
Lailahe illah dir yazilir Muhammed nuruna bezendi Ali
Zikredeni aza zilden sakinir Kirklar ile bile ayini cemde

La Ilahe illallahtir ya2111r689. Bu askin sirrina dzendi Ali®%,

Dikkat edilirse Ali, ismi ile manaya vurgu yapan bir yaklagim s6z konusudur.
Ali'nin isminin doért kitapta okunmasi ve devaminda “La ilahe illallah” demesi
tamamen Islam't deger igerisindeki bir yaklasimdir. Ali, bur da kendisiyle dzlesen tevhit
inancinin (kendisine keremallhu veghe, denilmistir) biitiin Ilahi kitaplarda yazildigini
soylemektedir. Ali, ezelin bilgisine sahip oldugunu sdyleyerek Ali’nin ilminin,

Muhammed ile ayn1 nurdan yaratilmasi ise Alevi inancinda ki tevhit inaniginin bir bagka

686 Zaman, age, s. 370.

%87 O)zmen, age, c. 2, s. 325.
%88 ()zmen, age, c. 2, s. 328.
%89 9zmen, age, c. 2, s. 327.
%% 3zmen, age, c. 2, s. 336.
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yaklasiminin ifadesidir. Kul himmet’in diger siirlerine de baktigimiz zaman tevhit
anlayisinin yogun islendigini goriiyoruz. Allah ve Hak isimlerini siirlerinde sikla

kullanmas1 Islam dinin tevhit ilkesini benimsediginin bir baska ifadesidir.

() (b)

Her sabah her seher otiisiir kuslar “Elif” Allah ismi okur yazarim
Allah bir Muhammed Ali diye “B” bir nokta ile “T”yi ne giizel
Biilbiil giil igin figana baslar Bu alemi seyyah oldum gezerim

Allah bir Muhammed Ali diye®”.  Muhabbet gonliiniin bu’yu ne giizel*®.

(©) (d)

Evvel Allah deyip yola gelenler Bizi bu sevdaya salan
Dilinden mabudun koyma divane Kendi Cenabi1 Allah’tir
Ayagin kayarsa bakana yapis Bu sevdaya goniil veren

693

Sakin bir kardesten bilme divane Isgiicii eyvallah’tir®™

(e) (f)

Kul Himmet der, kulhiivellahu ahad Kim ne etse var Hak, Muhammed Ali
Cesedim de can kalmadi bu saat Onlardan gayr1 kimim var benim
Diin-ii giin virdim Al-i Muhammet Sultan Hac1 Bektas Veli nur dahi

On iki imam, seher vakti gel yetis®®  Onlardan gayr1 kimim var benim®®

Kul Himmet, Allah’in varligin1 zorunlu gorerek yaratilma nazariyesine dikkat
¢eker. Bunu yaparken de Kur’an’dan ayetlere atif yaparak temellendirir. Kul Himmetin,
siirlerinde askin varlik yani Tanri’ya dair karsit bir diisliince goriilmez, O’nu kendi
0ziinde goriir. O, Tanr’ya dua ve temennilerde bulunur ve bunu yaparken de ince,
etkileyici, sanath gii¢lii bir dil kullanir. O, muhabbeti, Hak’1 anlama ve O’na varmada

onemli bir yol olarak gortir.

(a) (b)
Muhabbetten gegen Hak’tan geger Benim giinahim ¢ok senin katinda
Muhabbet Muhabbetten hasildir Allah bir Muhammed Ali el aman
%91 )zmen, age, c. 2, s. 338.
%92 (9zmen, age, c. 2, s. 350.
%93 Ozmen, age, c. 2, s. 340.
694 9zmen, age, c. 2, s. 341.
%95 9zmen, age, c. 2, s. 340.
%% (9zmen, age, c. 2, s. 337.
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Arifler boyuna bir kaftan bicer Sen kerem kanisin zahir batinde

Neslin yitirmeyen yine asildir®®’ Allah bir Muhammed Ali el aman®®

(©)

Kul Himmetim bu manadan almayan
Seri, bas1 dost yoluna vermeyen
Hakki kendi 6ziinde bilmeyen
Ha dolansin su cihani serseri®”

9. Yy ile 20. Yy Baz1 Alevi Ozanlarinda Tanr1 Anlayisina Dair Siirler

Alevilikte 6nemli bir yere sahip olan yedi ulu ozanla beraber, bu ozanlarin
kendinden sonra diisiince ve inan¢ yapisinin Ozellikle son 19. ve 20. Yiizyildaki
yansimalarinin boyutunu incelemek ve Alevi- Bektasi edebiyatindaki Alevi inang
yapisini 0grenilmesi agisindan da 6nem arz etmektedir. Alevi inang ve diislincelerinin
olugmasi, yorumlanip gelistirilmesi ve nesillere aktarilmasinda Alevi sairlerin siirleri
merkezi bir 6nem tasir. Bestelenenlere nefes, bestelenemeyenlere deyis de denilen bu
siirler hem gelenekten beslenir, hem gelenegi besler.’® Alevi- Bektasi edebiyatinda
diinya sevgisi, yasayisa ve diinya nimetlerine baglilik da 6nemli bir yer alir ve bu
yiizden, bu edebiyatta realite, ger¢ekten de canlidir. Kaynagi Yunus Emre’de bulunan
Alevi- Bektasi edebiyati, XIV. yiizyilda, Kaygusuz Abdal’la kurulmustur. Kaygusuz
Abdal’da sonra XV. ylizyilda, “Hatay1” mahlasiyla ve daha ¢ok heceyle siirler yazan
Sah Ismail bu edebiyatin en didaktik sairidir. Alevi- Bektasi edebiyatin diizyaz1 boliimi;
dergahlarda, tekkelerde okunur, soylenir. Dili sade halk dilidir. Ciimleler kisa kisa
cengaverligidir. Bir de evliya menkibeleri vardir ki, tinlii tarikat kisilerinin yasantistyla
birlikte olagan iistii seriivenleri anlatir. Alevi- Bektasi edebiyatinin bir bolimi de
serbest sdyleyisler diyebilecegimiz tiirdiir. Bunlar kivrak bir anlatimla alayimsi bir ifade
ile gercek disi, dogaiistii sdyleyislerdir. Konulari, yoksul halkin 6zlemleri, bir takim
giinliik inanglarla alay, kotii ahlakli kisileri kinamak, tasa tutmak, Tanr ile senli benli

konusmak, dertlesmek gibi hem giildiirli yaratan, hem de diisiindiiren seylerdir. Bu tiire

%97 Ozmen, age, c. 2, s. 343.

%% {Jziim, age, s. 86.

699 Bozgali, age, s. 55.

0 ghmet Edip Harabi Divani, Haz. Sevki Koca-Dursun Giimiisoglu, Can Yay., Nisan 2003, s. 5.
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her ozan el atmamustir.”®* Alevilikte dnemli bir yere sahip olan yedi ulu ozanla beraber,
bu ozanlarin kendinden sonra diisiince ve inang yapisinin Ozellikle son 19. ve 20.
Yiizyildaki yansimalarinin boyutunu incelemek ve Alevi- Bektasi edebiyatindaki Alevi
inang yapisini 6grenilmesi agisindan da 6nemlidir.

10. 19. yiizy1l Ozanlarimin Eserlerinden Ornekler

10.1. Harabi (1853-1915)

19. ylizy1l’in en 6nemli sairlerinden Harabi’dir. Asil adi Ahmet Ediptir. 1853
yilinda Istanbul’da dogmustur. Bahriye Brik katibi (levazim binbasi) olarak gorev
yapmis. On yedi yasin da Mehmet Ali Hilmi Baba’dan nasip alarak Bektasi tarikatina
girdigi siirinin altina diistiigii nottan anlasilmaktadir.”®* Harabi, aruzla ve heceyle gayet

kolay siir sOylemistir. Harabi’i yirmi sekiz sekiz kitalik Vahdet namesi ile iinliidiir.”*

Daha Allah ile cihan yok iken Asikar olunca zat-u sifati

Biz an1 var edip ilan eyledik Kiin dedik var ettik bu semavati
Hakk’a higbir layik mekan yok iken Birlikte var ettik hep kainati
Hanemize aldik mihman eyledik Nam-u nisanin1 cihan eyledik
Kendisinin heniiz ismi yok idi Yerli gokleri yaptik yedi kat

Ismi s6yle dursun cismi yok iken Alt1 glinde tamam oldu kainat1
Higbir kiyafeti resmi yok idi Yarattik i¢inde bunca mahlikat
Sekil verip tipki insan eyledik Erzak’mn1 verdik ihsan eyledik
Allah ile iste bur da birlestik Hak Muhammed Ali ile birlestik
Nokta-i ama’ya girdik yerlestik Hep beraber Kabe kavseyn’e gittik
Sirr-1 “ Kunt-ii Kez-1” orda sdylestik Ol makamda pek ¢ok muhabbet ettik
Ismi Serifini Rahman eyledik Leyle’tel’esra’y1 seyran eyledik

Harbi’nin siirlerinde, yogun bir sekilde Vahdet-i Viicut anlayisini isledigini
gorliiyoruz. Kendi varliginin farkina varmayan kisi Allah’tan habersizdir. Kendi 6ziiniin
farkina varan kisi, kendini var edenle artik bir olmustur. Buna da Vahdet siir’inde uzun
uzadiya islemistir.

10.2. Sah Sultan( Sultan Hatun)

701 Bozgaly, age, s. 75.
792 Ahmet Edip Harabi Divan, . 96.
%% Ozmen, age, 4/45.
% Ozmen, age, 4/49.
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Sah Sultan 19. Yiizyilda yasamis Alevi- Bektasi kadin ozanlarindan biridir.

Dervis Muhammed’in yetistirdigi bir ozandir. Sah Sultan Malatya’nin Arguvan ilgesine

bagl Isa koy’liidiir. Yoksul bir ¢it¢i kizidir. Sah Sultan’in dogumu belli degildir. Asil

ad1 da bilinmiyor. I¢ten, coskulu, yanik sesiyle Tanr1 sevgisiyle dopdolu olan Sah Sultan

akict, duru, 6z Tirkge bir dille siirlerini sdylemistir. Cevrede keramet sahibi bir insan

olarak da taminan Sah Sultan 19. yiizyilin énemli ozanlarmdandir.”® Sah Sultan,

siirlerinde Alevi-Bektasi inancinin ilkelerini, biiyiik bir ustalikla islemistir.

Severim Allah’1 can1 goniilden
Askina diismiistim deruni dilden

Viicudum evini zapt eden sultan

Hak mihmanimizdir dandik tanistik

10.3. Asiki (19. yy)

19. yiizyll yasamis Alevi-Bektasi

Peygamber Muhammed, Ali’dir Haydar
Hasan-Hiiseyin’e indi  bir ¢ember
Imran dili séyler daima ezber

Ziilfiine bent olduk toruna diistl'ik706

ozanlarindandir. Asil adi  Ahmet’tir.

Eserlerinde Allah’in varlig ile ilgili birgok eser siir yazmugtir.”®’

Kadir Allah daha neler yaratir

Ask lstline yazilanlar karadir

Viicudumuz iigyiizaltmis hanedir

Dagilandan sonra tende nem kalir™

10.4. Genci (Geng¢ Abdal)

Hakk’1 gozet Hakk’a gel hatten agma
Berk bas ayagimi gafilen diisme
Sirat-el Miistakim yolundan sasma

Bunda inis- yokus ¢oktur diize bak "

Gergek kimligi kesin olarak bilinmiyor ancak, Eskisehirli oldugu sanilan Genci,

19. Yiizyilda yasamis bir ozandir. Coskulu bir anlatim i¢inde varlik birligi felsefesinin

tim glizelliklerini yansittig: siirlerinin dili halk sdyleyisi paralelinde, duru ve akicidir.

Eserlerinde On iki imam sevgisi doruk noktada islemistir.710

Miimin isen bana etme cefay1
Allah bir Muhammed Ali askina
Ayliktan ol daim eyle vefay1

Allah bir Muhammed Ali askma711

10.5. Perisan Baba

7% zmen, Ismail, age, 4/57.
% Ozmen, age, 4/ 68.

" Ozmen, age, 4/69.

% Ozmen, age, 4/273.

% Ozmen, age, 4/274.

0 Ozmen, age, 4/278.

1 Ozmen, age, 4/185.

"2 (9zmen, age, 4/187.

Allah diyen pirler erenler
Erkan ile Hak yolunu siirenler
Hakk’in cemalini ayan gorenler

Giizel pirim, sultan pirim, sah pirim’*?
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Konya da dogdu. Yasami hakkinda ayrintili bilgi yok. 1875 yilinda 6ldigi ve
mezarinin Hacit Bek tas’ta oldugu sOyleniyor. 19. yilizyillin sonlarinda yasamistir.
Bektasilikte ulu olarak kabul edilir Asil Adi Mehmet Ali’dir. Mahlasi Perisandir.”*®

Varlik birligi felsefesi i¢inde derin bir alan1 kapsayacak igerige sahip oldugunu

goriyoruz
Ikrarim Enel Haktir Persan pes ol ebed kam
Bu ikrarim beli Haktir Nefis bulsun bunda tamam
Cemali nur celil Haktir Evvel i ahir vesselam
Hak Muhammed Ali Haktir Hak Muhammed Ali Haktir
Haci Bektas Veli Haktir™* Haci Bektas Veli Haktir'™

10.6. Noksani Baba (19. yy)

19. ylizyilin 6nemli ozanlarindan biride Noksani Babadir. Hayat1 hakkinda kesin
bilgilerin olmadigi Noksani Baba, Rahmetli Sadettin Niizhet Ergun'un ve Rahmetli
Vasfi Mahir Kocatiirk'iin ti¢ dort siirini yayinlayip bilgi olarak da “19. yilizy1l ozanidir”
dedikleri Noksani Rahmetli Sinasi Kog¢'un 1943-1945 yillar1 arasinda derleyip
toparladig1 ve yayinlanmasi i¢in vermis oldugu defterdeki bilgilere gore ise 18. yiizyil
ozanmdir. Erzurum'da dogmus olan Noksani Babamin asil adi Ibrahim'dir. Dénemin
kosullarina uyarak babasi ona medrese 6grenimi yaptirmustir.”*° Siirlerinde Hurifiligin
etkisini gormils oldugumuz Noksani Baba biiyiik bir Hz. Ali askiyla bizi karsilar. Akici
bir dil kullanan Noksani Baba, Alevi inancindaki Insan-i Kamil dgretisini savunmus ve
bu 6greti dogrultusunda Hakki Insan-i Kamilde tecelli ettigine; Insan-i Kamilin gonlii
ise O'nun sifatlarina biiriinen yani Hakk'm Mekanidir. Buda Alevi Inancinda ki insani
merkeziyet¢i inang Orglistinliin bir bagka sekilde Noksani Babamin siirlerinde yer
buldugunu gormekteyiz.

Elif Allah ti¢ harftir noktasi bir candadir.

Her biri neye isaret bilmeyen giimandadir

Be bir nokta iki harf ile dii cihana hiikiim eder.

Hayy ii bakidir bilenler nokta-i be kandedir™’
Hakk' gérmek dilersen suret-i insana bak

Arayip gezme bu halki cismin i¢re cana bak

3 Ozmen, age, 4/188.

4 Atalay, Adil Ali, Erzurumlu Halk Ozani Noksani Baba, Can Yay., 3. Baski, Mayis 1996, s. 5.
5 Atalay, age, s. 26.

1% Atalay, age, s. 15.

17 Atalay, age, s. 13.
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Hakki1 bul 6z kalbin i¢re gel Noksani is bu dem

Himmetlidir evliyanin ahd ile peymana bak'*®

Elif ezberim dilimde La feta illa Ali

B- Burhanimdir elimde La feta illa Ali"*

Noksani de diger ozanlar da gordiigiimiiz Hz. Ali etrafinda simgelesen inangsal
yapt eserlerinin genel konusunu teskil etmektedir.

Benlikten 1rak et 6ziin. Cemali Hakka a¢ goziin

Kabul et erenler soziin. Tevekkelti Ali, Allah hii’?°

11. 20. Yiizy1l Baz1 Ozanlarinin Eserlerinden Ornekler

11.1. Veliyettin Celebi(HURREMI) 1867-1940

Feyzullah Celebinin ogludur. Biiyiikk kardesi Cemallettin Celebi’nin 6limi
tizerine Haci Bektas Veli dergahi post inisine oturmustur. Atatiirk’iin Veliyettin Celebi

ile ilgili Sviicii sozleri vardir.”*

Behey gafil Hakk’1 bulmak dilersen Der Hiirremi budur sziim tamami
Iptida alem-el Kur’an’ fark et Arif olan bilir vaktin imami
Cemale miiserref olmak dilersen Hatmetmek istersen kudret kelami
Varip bir miirside irfan1 fark et Men-aref’den seb’el mesani fark et’??

11.2. Asik Meluli
Cagdas bir Bektasi mistigi olan Meluli’nin asli Malatya’nin Hekimhan il¢esine

bagli En giizel kasabasidir. Asil adi Karaca olan Meluli 1892 yilinda dogdu ve 1989

yilinda 97 yasinda 61dii"*
Tanr1 bize bizden yakin Hakk1 Hakikati géren sevgidir
Gitme uzaklara sakin Ikilik zincirin kiran sevgidir
Onu gérmek mi merakin Cani dost yoluna veren sevgidir

k724 25

Ag g0zii insana ba Diinya diisman olsa olmaz pervasi’

8 Atalay, age, s. 125.

9 Ozmen, age, c. 5, 5. 75.

2 Ozmen, age, c. 5, 5. 76.

2L Ozmen, age, c. 5, s. 242.

22 Meluli Divani ve Aleviligin, Tasavvufun, Bektasiligin Tarihgesi, Haz. Latife Oz Polat-Hamdullah Erbil,
Demos Yay., Istanbul 2006, s. 84.

722 Meluli Divany, s. 130.

4 Ozmen, age, c. 5, s. 245.

2 (9zmen, age, c. 5, s. 245.
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11.3. Asik Veysel

Asik Veysel, 1894 yilinda Sivas’in Sivri alan koylinde dogdu. 20. yiizyilin
Oonemli ozanlarindan olan Asik Veysel, Yedi yasinda ugradigi ¢icek hastaligi nedeniyle
gozlerini kaybetti. 1973 yilinda vefat etti.”*®

Hakikat ararsan acik bir nokta G0z gezdirdim dort koseyi aradim

Allah kula yakin kul da Allah’a Ne sen var ne ben var bir tane Gaffar

Hakkin gizli hazinesi toprakta Istersen diinyay1 gez adim adim

Benim sadik yarim kara toraktir’>’ Ne sen var ne ben var bir tane Gaffar’?
11.4. Mihri Dede
Mihri Dede’nin gercek kimligi yasam Oykiisii, dogum-6liim tarihleri ile dogdugu

yer asil adi, eserleri hakkinda elimizde yeterli belge bulunmamaktadir.’?®

Ikilik kinini iginden atip Gor ki Mihri Dede simdi neyleyim
Ozde ben bir insan olmaya geldim Gergek aski her yoniiyle soyleyim
Taht kuralin ariflerin gonliine Her tiirlii sefaya veda eylerim
So6zde ben bir insan olmaya geldim So6zde ben bir insan olmaya geldi

(serimi meydana koymaya geldim)’*

11.5. Baskoylii Hasan Efendi( 20. yy)

Alevi inanci igerisinde 20. ylizyilin 6nde gelen diisliniirlerinden biri olan Bag
Koyli Hasan Efendi disiinceleriyle ve sozleriyle dnemli bir yere sahiptir. Ciddi bir
medrese egitimi alan Bas Koylii Hasan Efendi son yiizyilin insan-1 Kamil'i olarak
degerlendirilmektedir. S6zlerinde Ene’l-Hak inancin1 yogun bir sekilde isleyen Hasan
Efendi, hala muhabbetlerde diisiinceleriyle yasatilmaktadir. Asil adi Seyyid Hasan olan

Bas Koyl Hasan Efendi 1891 yilinda dogmus, Aralik 1973'te Slmiistiir. "

Bas Koyl
Hasan Efendi Kur’an'm batini manasma vurgu yapan goriisleriyle tasavvufcu bir
kimlikte sunar goriislerini. Sivri bir dili olan Hasan Efendi, elestirirken diisiindiirmeyi,
igneleyici hitaplariyla Hakk'a olan agkini bir naz halinde sunar.

Diinya da olan alimler gelsin

Kur'an, Incil'in manasini versinler.

725 zmen, age, c. 5, s. 248.

2 Ozmen, age, c. 5, s. 319.

8 (zmen, age, c. 5, s. 319.

™ Ogzcan, Pir Sultan, Varhigin Dogusu, Beyan Eden Bag Koylii Hasan Efendi, Anadolu Matbaa, Eyliil
1992, s. 6.

0 Ozcan, Pir Sultan, s. 211.

31 Ozcan, Pir Sultan, s. 250.
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Hak verirler dogru s6ziime
Asla leke bulasmaz 6ziime
Hak olan hakk"i bulur

Haksiz olanlara diisman olur’®

Baki kur'an'dir fani de furkan

Fani diinya i¢in dokiildi kan

Baki Hakk'in emriyle mutlu Hasan

Hilafi yok dogrudur dediler.”®

732 Kaplan, Dogan, s. 103.
33 Uziim, age, s. 24.
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Tanr1 inanci, insanligin var olus siireciyle yasit olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
da insanin fitratindaki inanma olgusundan kaynaklanmaktadir. Tanr1 inanci, tarihin her
devresinde farkli algilayislarla da olsa kendi varligini korumasi ve siire¢le Tanri’nin
insanlara el¢i gdndermesi; insanin onunla olan iletigimini artirmasina ve bunun sonucu
olarak da karsimiza yeni bir dil, ‘din dili’ni ¢ikarmistir. Bu dille insanoglu Tanr1 ile olan
iletisimini daha diizenli bir hale getirmeye ¢alismis; fakat bu da kendisi ile birlikte bazi
sorunlart getirmistir. Bu sorunlar1 agsmak i¢in 6zellikle tek Tanrili dinlerde, Tanri’ya
bazi nitelikler nispet edilerek, bu sorunlar en alt seviyeye indirilmeye ¢aligilmistir.

Tek Tanril1 dinlerin sonuncusu olan ve bugiin diinya da ¢ok biiyiik niifusa sahip
olan Islamiyet, Tanr1’y1 tanimlarken ve O’nun mahiyetini dile getirirken, O’na bazi isim
ve sifatlar vererek hem Tanr ile ilgili tarihsel sorunlar1 hem de dilsel sorunlar1 asmaya
calismistir. Allah’mn zati ve sifatlart dedigimiz bu isim ve sifatlar Islam diisiince
tarihinde de birgok farkli gériisiin ortaya ¢cikmasina neden olmustur. ilahi sifatlarla ilgili
her ne kadar kesin hiikiimler verebilecegimiz bir goriis birligi olmasa da, tek Tanri
etrafinda yani Islami bir deyim kullanmak gerekirse; Allah’m tevhidi (birligi ve esi
benzeri olmayisi) etrafinda zengin bir fikir alan1 olusmustur.

Temel itibari ile kendini Islami bir temelde var eden Alevilik, kendi ic
dinamiklerini yine bu gergevede olusturmustur. Alevilik, bugiin ki Anadolu sinirlarina
gelirken, farkli inang ve diisiincelerden etkilenerek, Islam inanc1 icerisinde kendine has
bir yapistyla karsimiza ¢ikmaktadir. Bu yap1 tasavvufsal anlayisiyla kendini diizenler.
Bu tasavvufsal anlayis yine Aleviligi var eden Islam dinin temel degerleriyle ortaya
cikar.

Aleviligin kiiltiirel kaynaklarinda baktigimizda, bu Kkiiltliriin  6nderleri ve
mensuplarinin kendileri din olarak Islam'i, peygamber olarak Hz. Muhammedi, kitap
olarak Kur’an’t Kerimi segtiklerini ve Ehl-i Beyt’te bagli olduklarin1 ifade
etmektedirler. Baskalarmin iddia ettiginin aksine Alevilik, Islam dis1 olmayip, dogrudan
kendini Islam'a bagladig: goriilmektedir.

Aym zamanda Alevilikte, Islam'in ruhuna uygun, yogun bir Allah inanc1 oldugu
da goriilmektedir. Fakat bu Allah inancinin mahiyetini anlayamayanlar; teolojik, tarihsel
ve sosyolojik anlamda sakat iddialarda bulunarak Aleviligi, ilgisi olmayan felsefi

akimlar ne ideolojik alanlara g¢ekmektedirler. Dedigimiz gibi Aleviligin inangsal
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yapisinin mahiyetini anlamayanlar, Alevilikteki sembolik kelimelerden veya figiirlerden
yola ¢ikarak Aleviligi hi¢ alakas1 olmayan mecralara ¢gekmeye ¢alismaktadirlar.
Alevilikte Allah, bir olgunlasma siireci i¢inde olan insanin, ask ile baslayp,
kamil insan ve Ene’l-Hak siirecini kapsayan tasavvufi bir siirecte kendini
aciklamaktadir. Bu tasavvufi siireg Islam ve Kur’ani degerler etrafinda toplanmustir.
Kisiyi tasavvufsal siiregle yaradilisina gotiiren ve orda tevhit eyleyen bir yaklasimla
Alevilik kendi i¢ dinamiklerini olusturmustur. Alevilikte kisinin Hak’la bulusmasi,
Hak’a varmasi O'ndan baska her seyi yok saymasi, insanin yaratilmig fitrati iginde
kendisini asip gercek varlikla birlesmesi yogun bir tevhit siirecini kapsar. Bu siirecte
zirve olan Insan-1 Kamil- Hz. Muhammet, Hz. Ali- etrafinda formiilsel bir dil iiretilmis
oldugunu goriiyoruz. Allah ve O’na varma, O’nda biitiinlesme, her seyin yaraticist ve
tek oldugu, insanin 6ziindeki ruh yani emanet, Hak’1n bir parcasi oldugu bundan dolay1
da insanin kutsal oldugu ve Insanin bu kutsalligmin farkinda olup, kendi oziiniiyle
biitiinlesip O’na uygun yasamasi, O’dan baska her seyden uzaklasarak nefsini terbiye
etmesi vs. gibi inanglar, Aleviligin insan1 merkeze alarak bir Yaratici; yani Allah inanci

etrafinda kendi i¢yapisini olusturdugu goriilmektedir.
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