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(SEN, Medine, Hz. Omer’in Ebii Hanife nin Fikhina Etkisi, Yiiksek Lisans Tezi,
Isparta, 2016)

OZET

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in riiyalartyla ilmine isaret edilmis olan Hz. Omer
(r.a.)’in ve Imam-1 Azam olarak sdhret bulan Eb(i Hanife Nu’man b. Sabit b. Zfta b.
Mah’in fur’t fikha ve fikih usiliine olan katkilari, ¢6ziimsiiz goriinen meseleler i¢in,
Kur’an ve Siinnet 15181inda akil siizgecinden gecirip ortaya koyduklar1 ¢areler takdire
sayandir ve tim Misliimanlarin kabuliidiir.

Hz. Omer’in ve Ebl Hanife’'nin hayatlar;, karakteristik 6zellikleri,
uygulamalarinda 6l¢ii aldiklar1 prensipler agisindan dikkat ¢ekici bir benzerlige sahiptir.
Bu benzerliklerin paralelinde bir sey daha vardwr ki o da, Ebl Hanife’nin ictihad
sistematiginin olusumunda Hz. Omer’in miihim bir etkiye sahip olmasidir.

Usilde, Hz. Omer’in Ebd Hanife’yi etkilemesinin pek ¢ok sebepleri vardir. Hz.
Omer’in IslAm Hukuku’nun &nciiliigiinii yapmis olmas1 gdz Oniinde bulundurularak,
degerli iki fakihin 6zellikle hiikiim istinbatindaki yontemleri agisindan ayni zemin

lizerinde olmalar1 sadece Hz. Omer ile degil, ayn1 zamanda Eb( Hanife ile de ilgilidir.

Anahtar Kelimeler

Hz. Omer, Ebii Hanife, Islam Hukuku, Usil.
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(SEN, Medine, The Effect of Hazrat Umar on Abii Hanifa’s Figh, Master Thesis,
Isparta, 2016)

ABSTRACT

The contributions of Hazrat Umar (R.A) - whose wisdom was indicated in the
dreams of Hazrat Muhammad (s.a.w) - and Abi Hanifa Nu'man ibn Thabit ibn Ziita ibn
Marzuban - famous as Imam e Azam- to the branches and method of figh, their
solutions filtered through the mind in the light of Qur’an and Sunnah to the seemingly
unsoluble problems are praiseworthy and they are accepted by all Muslims.

It is observed that Hazrat Umar and Abu Hanifa shows a remarkable
resemblance in terms of their lifestyle, characteristic qualities and principles in their
way of practice. In parallel to these similarities there is another issue: Hazrat Umar has a
great influence on the formation of Abiu Hanifa’s systematic of ijtihad.

In practice, the fact that Hazrat Umar had influenced Abii Hanifa can be based
on many reasons. Considering Hazrat Umar’s pioneering in the Islamic Law, the fact
that two precious figh scholars share the same grounds especially in terms of the
methods of asserting judgement is not just about Hazrat Umar but also about Abu

Hanifa.

Key Words
Hazrat Umar, Abu Hanifa, Islamic Law, Method.
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ONSOZ

Miisliiman birey ve toplumlarm hayatlarini Isldim dini’ne gore diizenlemesi,
disipline etmesi baglaminda son derece 6nemli bir yere sahip olan Isldim Hukuku,
bilindigi gibi vahiy kaynaklidir. Kur’an-1 Kerim, Isldim hukukunun iki temel nakli
delilinin birincisidir. Bu delillerin ikincisi ise Hz. Peygamber’’in s6z, fiill ve
takrirlerinden olusan siinnetidir.

Islam Hukuku’nun muhtevasini olusturan nakli deliller, hiikiim kaynag: olarak
simirl iken, olaylar smirsizdir ve degisen zaman ve sartlarla birlikte ¢6ziim bekleyen
meseleler artmaya devam etmektedir. Boyle bir durumda toplumun yeni ihtiyaclarina,
Kur’an ve Siinnet 1s13inda cevap verecek, Islam’in evrenselligini ortaya koyacak
sahsiyetler elbette var olmustur.

Hz. Omer ve Ebl Hanife, ortaya ¢ikan problemlerin ¢dziimiinde, fikhi
birikimleriyle kendilerinden sonraki nesillere dnciiliik etmislerdir. “Hz. Omer’in Ebd
Hanife’nin Fikhina Etkisi” konulu tezimizle isldm Fikhi’nda derin izlere sahip olan Hz.
Omer ile Imam-1 Azam EbG Hanife’nin karakterlerindeki benzerlikler, yasadiklari
devrin sartlarindaki ortak noktalar ve Eb0 Hanife’nin ictihad faaliyetlerinde Hz.
Omer’in etkisinin belirlenmesi amaglanmustir.

Bu calismada, derslerinde konulara farkli acilardan bakmamizi saglayan; cok
degerli fikir, bilgi ve deneyimleriyle yardimlarmi esirgemeyen degerli hocam ve
danismanim Prof. Dr. Adnan KOSUM’a, kiymetli vakitlerini ayimrip tezimle ilgili
goriiglerini paylasan degerli hocalarimiz Yrd. Dog. Dr. Ahmet DURAN ve Ars. Grv.
Fatih Emrah ORUC a tesekkiirii bir borg bilirim.

Medine SEN
Isparta 2016
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GIRiS

Islam Devleti’nin ikinci halifesi olan Hz. Omer, izah ve beyan ettigi pek ¢ok
fikhi meselelerle sadece basinda bulundugu devletin degil, Islim Fikhi’'nin da dnderi
olmustur. Karsilastig1 yeni meselelere iirettigi ¢oziimlerle fikhin dinamik kalmasini
saglamis, gelecek miictehidlerin yol gostericisi ve yontem 6greticisi olmustur. Hz.
Omer’in etkisiyle baslayan dinamizm, Hanefi mezhebinin kurucusu, fikih
akademilerinin degerli hocasi1 Imam-1 Azam Eba Hanife (5. 150/766) ile devam
ettirilmistir. EbG Hanife, hocalarindan devraldigi bilgi birikimini, kendi diisiince
sistemiyle sentezleyerek Islim Hukuk sisteminin olusumuna biiyiik katki saglamustir.
Imam Safii (6. 204/820), onun hakkinda “Insanlar fikihta Ebli Hanife'nin iyalidir.”
demistir."

“Hz. Omer’in Ebi Hanife'nin Fikhma Etkisi” konulu tezimiz ile Eb&i Hanife’nin
fikhi uygulamalarinda ve ictihAd ustlinde Hz. Omer’den ne derece etkilendiginin
ortaya ¢ikarilmasi amaglanmistir. Bu amaca yonelik olarak; Hz. Omer ve Ebi
Hanife nin hiikiim istinbatindaki metodlarini etkileyen ortak 6zelliklerinin ana hatlariyla
ele alinmasi, ictihad usullerinin incelenmesi ve bu ¢alismanin amacina uygun 6rneklerin
tespit edilmesi, ¢alismanin yontemi olarak benimsenmistir.

Tezimiz hazirlanirken biitlinciil bir c¢alisma yapma gayesi gozetilmistir.
Arastirmamizin birinci bdliimiinde Hz. Omer ve Eb(i Hanife’nin kisaca hayatlarina,
sahsiyet ve goriislerindeki benzerliklere deginilmistir. Bu benzerliklere deginilmesinde
Hz. Omer ve Ebli Hanife'nin ictihad mantiklarmin sekillenmesinde etkin olan kosullar
ortaya koymak amaglanmistir. Bunun yaninda Hz. Omer’in Eb( Hanife’nin usiliine
etkisi iizerinde durulmus ve bu alandaki tesirin baslangi¢ noktasmi olusturan Kife ve
rey konusu incelenmistir. Bu bdliimiin son kismina gelindiginde Hz. Omer ve Ebi
Hanife’nin ictihad mantiklari, fikih yontemlerini neler iizerine kurduklari, hiikiim
istinbatindaki siralamalari tizerinde durularak konuyu daha acik bir zemine ¢ekecek ve

mukayese yapma imkani saglayacak konular belirli ve 6zel hatlariyla incelenmistir.

! Zehebi, Ebii Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman, Mendkibu’l-Imam Ebi Hanife ve Sahibeyh
Ebi Yusuf ve Muhammed b.el-Hasen, thk. Muhammed Zahid el-Kevseri-Ebil-Vefa el-Afgani, y.y.,
Beyrut, h.1408, s. 30; Zuhayli, Vehbe, el-Fikhii’l-Islimi ve Edilletuhu, 1-VIII, Darul-Fikr, Dimask,
1404/1984, 1, 30.



Tezimizin ikinci bolimii ise daha Once sdyledigimiz gibi biitiinciil bir ¢aligmanin
parcasi olarak, hem ustilden hem fiiru’u fikihtan &rneklerle harmanlanmis, Hz. Omer’in
EbiG Hanife tizerindeki tesirinin boyutu meselesi de boylece acikliga kavusturulmustur.

Calismamiz1 hazirlarken Hz. Omer’in Eba Hanife’nin Fikhma olan etkisini bu
baslikla miistakil olarak ele alan bir ¢alismaya rastlanilmamistir. Ancak, Hz. Omer ve
Eb(i Hanife’nin (ayr1 ayr1) Islim Hukuku’na olan katkilar1 ile ilgili pek ¢ok ¢alisma
yapildig1 goriilmiistiir. Hz. Omer ile ilgili Misirhi alimlerden Muhammed Biltaci’nin
Menhecu Omera’bni’l-Hattab fi’'t-Tesri’ Dirdsetiin Miistev’ibe i Fikhi Omer ve
Téanzimatih isimli eseri, Muhammed Revvas Kal’aci’nin Mevsii atu Fikhi Omera bni’l-
Hattab isimli eseri, Muhsin Kocak’m Hz. Omer ve Fikhi konulu doktora tezi ile Isldm
Hukuku’nda Hiikiimlerin Degismesi Ac¢isindan Hz. Omer’in Bazi Uygulamalar: isimli
eseri, Ali Galip Gezgin’in Ozgiin Bir Kur’an Yorumu-Hz. Omer Ornegi isimli eseri
incelenmistir.

Ebt Hanife ile ilgili de ez-Zehebi (6. 748/1348)’nin Mendkibu’l-Imam Ebi
Hanife ve Sahibeyh Ebi Yusuf ve Muhammed b.el-Hasen isimli eseri, Muhammed Ebl
Zehra(6. 1394/1974)’nin Ebii Hanife, Hayatuhu ve Asruh, Arduhii ve Fikhuh isimli
eseriyle Islam Hukuku Metodolojisi isimli eseri, Ismail Hakki Unal’m Imam Ebii
Hanife’nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu isimli eseri en ¢ok
basvurdugumuz kaynaklardandir. Hanefi fikih kaynaklarindan; Muhammed es-Seybani
(6. 189/805)’nin el-Camiu’s-Sagir, Kitabu'l-Asdr, el-Asl ve Kitdbu’l-Hucce’si, Eba
Yasuf(6. 182/798)’un Kitabu’l-Asdr, Kitabii’l-Hardc, Ihtilafu Ebi Hanife ve Ibn Ebi
Leyla ve er-Redd ala Siyeri’l-Evzai isimli eserleriyle es-Serahsi(6. 483/1090)’nin, bu
mezhebe ait goriislerin delillerinin aciklandig1 el- Mebsut adli eseri ve Omer Nasuhi
Bilmen(6. 1971)’in Hukuku Islimiye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu faydalandigimiz
eserler arasindadir.

Ayrica miistesriklerden Joseph Schacht’m, The Origins of Muhammadan
Jurisprudence ve lIgnaz Goldziher’in Die Zahiriten (Ihr Lehrsystem Und Ihre
Geschichte) isimli eseri yararlanilan kaynaklardandir. Bununla birlikte Diyanet Islam
Ansiklopedisi basta olmak iizere, Islim Tarihi, Islim Fikih Tarihi, Islim Mezhepler
Tarihi alanlarinda Tiirkce, Arapca ve Ingilizce bircok kitap, tez ve makaleden

faydalanilmistur.



BIiRINCIi BOLUM
HZ. OMER VE EBU HANIFE’NIN ORTAK OZELLIKLERI VE
EBU HANIFE’NIN USULUNDE HZ. OMER ETKISi

Hz. Omer

Hz. Omer en meshur rivayete gore, Hz. Peygamber’in hicretinden kirk sene
once’, diger bir rivayete gore ise Biiyiik (Dordiincii) Ficar savasindan dort yil kadar
6nce dogmustur.” Babasi Hattab b. Nufeyl, annesi ise Ebti Cehil’in kiz kardesi, Hasim
b. Mugire’nin kiz1 Hanteme’dir.* Hz. Omer’in dedelerinden Adiyy, Hz. Peygamber’in
dedelerinden Miirre’nin kardesidir. Bu nedenle Hz. Omer’in nesebi sekizinci batinda
Hz. Peygamber (s.a.v.)’in nesebiyle de birlesmektedir.” Hz. Omer’in ¢ocukluguna dair
ve hayatinin ilk devirlerine ait durumlar1 tamamiyla bilinmemektedir. Cocuklugu
esnasinda babasi tarafindan deve cobanlig ile vazifelendirilmis, gencliginde ise Arap
esrafinin mesgul olduklar1 ytliksek islerle vakit geg:irmistir.6

Hz. Omer, Araplarm baslica isi olan ticaretle mesgul olmustur. Hz. Omer’in bu
mesguliyeti, bildhare kazandig1 biiylikliiglin en miithim kaynaklarindan biri olmustur. Bu
sayede uzak memleketleri ziyaret etmis, biiyiik adamlarla goriisme imkani elde etmistir.
Hz. Omer’in Miislimanhig1 kabuliinden once tasidigi insana saygi, yiiksek duygu,
tecriibeperverlik, dirayet gibi iistiin vasiflari bu ugraslarmm bir semeresi olmustur.”

Hz. Omer, Peygamberimiz (s.a.v)’in peygamberliginin altinci senesinde
Miisliimanlig1 kabul etmistir.® Hz. Omer’in Miisliiman olusunun Restl-i Ekrem’in, “Ya
Rabbi! Isldmiyet’i Omer b. Hattab veya Amr b. Hisdm (Ebd Cehil) ile teyit et™®
duasinin bir tezahiirii oldugu belirtilmektedir.' Abdullah b. Mesud (6. 33/653),

2 Sibli, Mevlana, Asr-1 Saadet (Islam Tarihi), I-IV, ¢ev. Omer Riza Dogrul, Eser Matbaacilik, Istanbul,
1974, 1V, 197.

> [bn’iil-Cevzi, Ebii’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed, Menakibu Emiri’I-Mii 'minin Omer b.
El-Hattab, Daru ibn Haldiin, Iskenderiyye, ts., s.13.

4 Ibn Sa’d, Muhammed, et-Tabakatii’I-Kiibrd, 1-X1, thk. Ali Muhammed Omer, Mektebetii’l Hanci,
Kahire, 2001, II1, 245; ibn’iil-Cevzi, a.g.e., s. 13.

> Sibli, a.ge., IV, 195; ibn Kuteybe, Ebd Muhammed Abdullah b. Miislim, el-Ma drif, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1407/1987, s. 104-105.

6 Sibli, a.ge., IV, 197-198.

7 Sibli, a.ge., IV, 199.

¥ Sibli, a.g.e., IV, 203.

®  Tirmizi, “Mendkib”, 17.

' Fayda, Mustafa, “Omer”, DIA, XXXIV, 44.



“Omer’in Miisliimanlig1 fetih, hicreti nusret, emirligi de rahmet idi” demistir.'' Katildig1
seriyyeler disinda Restil-i Ekrem’in yanindan hi¢ ayrilmayan Hz. Omer, kumandanligini
Resulullah’in yaptig1 biitiin savaslarda, Hudeybiye Antlagmasi, Umretii’l-kaza ile Veda
haccinda  bulunmustur.'” Giigli  kisiligi ile insanlarda biyiik tesir uyandirdig:
kaynaklarda sikca vurgulanmustir.” Hz. Omer’e, Efendimiz tarafindan; Islam dinini
kabul etmesi, onu kuvvetlendirmesi ve hakki batildan ayirarak adaleti tam yerine
getirmesi gibi sebeplerle “Faruk” lakabi verilmistir.'*

Hz. Omer, hicretin 23. senesinde, Mugire b. Stibe’nin kolesi olan Meciisi Eba
Lii’lii tarafindan sehit edilmistir.'”” Hz. Omer’in vefat: iizerine Said b. Zeyd: “Omer’in
oliimii Islam (kalesinde) &yle bir gedik act1 ki, artik o, kiyamete kadar kapanmaz”
demistir.'® Abdullah b. Mes’ud ise “Omer islam icin koruyucu bir kale idi, insanlar ona
girer ve bir daha ¢ikmazlardi. Omer 6liince kale yikildi, insanlar Islam’dan ¢ikiyor ve

bir daha girmiyorlar” demistir. '’

Ebii Hanife

Ebl( Hanife Numan b. Sabit b. Zita b. Mah, Hanefi mezhebinin kurucusu olup
80 (699) yilinda Kiife’de dogmustur.'® Hangi millete mensup oldugu konusunda degisik
goriisler meveuttur. Fars menseli oldugunu'’ soyleyenlerin yaminda, Tirk olma
ihtimalinin kuvvetine isaret edenler de vardir.*® imam-1 Stiyati; Hz. Peygamber’in, “ilim
Stireyya’da asili bulunsaydi bile, Fars neslinden bir adam mutlaka ona ulasip sahip
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olurdu™' hadisini Eba Hanife’nin Fars olusuna delil olarak gdstermistir.”> Varlikli bir

"' Ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibra, 111, 250.

12 Fayda, Mustafa, “Omer”, DI4, XXXIV, 44.

1> Blankinship, Khalid Yahya, “Umar”, EIMW, II, 705.

'* Aydin, Abdullah, Isldm n Ikinci Halifesi, Hz. Omer, Miijde Yaymevi, Istanbul, ts., s. 31-32.

"> fbn Kesir, Eba’l-Fida’ Ismail, el-Biddye ve n-Nihdye, 1-XX, thk. Muhammed Hassan Ubeyd, Dar ibn
Kesir, Beyrut, 1431/2010, VII, 268; ibnii’l-Esir, Ebu’l-Hasan, el-Kdmil fi't-Tarih, 1-X, thk. Ebii’l-
Fida’ Abdullah el-Kadj, Déru’l-Kiitiibi’l-Hmiyye, Beyrut, 1407/1987, 11, 447-448.

' Belaziiri, Ahmed b. Yahya b. Cébir, Ensdbu I-Egrdf, I-XIII, Darii’l-Fikr, Beyrut, 1996, X, 445; ibn
Sa’d, a.g.e., 111, 345.

""" Belaziir, a.g.e., X, 444.

'8 Zehebi, Mendkibu’l-Imam Ebi Hanife ve Sihibeyh Ebi Yusuf ve Muhammed b.el-Hasen, s. 13; Ozel,
Ahmet, Hanefi Fikih Alimleri, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 1999, s. 11; Bakkal, Ali,
Islam Fikih Mezhepleri, Ragbet Yayinlari, Istanbul, 2012, s. 59.

' Wheeler, Brannon M., “Abu Hanifa”, EIMW, 1, 8.

2 Gaznevi, Sirdcuddin Ebd’l-Hafs, el-Gurrettii’l-Munife fi Tahkiki’l-Imam Ebi Hanife, Miiessesetii’l-
Kiitiibi’s-Sekafiyye, Beyrut, 1406/1986, s. 7; Keskioglu, Osman, Fikih Tarihi ve Islam Hukuku,
Diyanet Isleri Baskanhig1 Yaymlari, Ankara, 1999, s. 110; Bakkal, Isldm Fikih Mezhepleri., s. 60.

' Miislim, “Fezdilu’s-Sahdbe”, 230.

22 Algiil, Hiiseyin — Sahin, Ahmed, Dért Halife ve Islim Biiyiikleri, Terciiman islami Eserler Serisi-3,
Istanbul, 1986, s. 62.



kumas tiiccarinin oglu olan Ebll Hanife, bir taraftan baba meslegini siirdiirmiis, diger
taraftan da tahsilini devam ettirmistir.>> Babas1 Sabit, Hz. Ali ile goriismiis, ziirriyeti
hakkinda Hz. Ali’nin hayr ve bereket duasma nail olmustur”* Ebd Hanife’nin
kendisinin de on bes kadar sahabi ile goriistiigii ifade edilmektedir.*®

Hayatinm elli iki yili Emeviler, on sekiz yili da Abbasiler devrinde ge¢mistir.
Son Emevi Halifesi ve Abbasilerden de Mansur (6. 775) kendisine kadilik teklifinde
bulunmuglar, fakat Ebi Hanife tarafindan reddedilmislerdir. Bu sebeple hapse atilip,
iskence gormiistiir. Dayak ve iskencenin tesiriyle veya zehirlenerek hapiste 6ldiigiine
dair rivayetler vardir. Bunun yaninda hapisten ¢ikarilarak gézaltinda bulunduruldugu,
ders vermekten, halkla miinasebetten men edildigi, evinde 150 (767) senesinde vefat

ettigi kaydedilmistir.*®

1. HZ. OMER VE EBU HANIFE’NIN ORTAK OZELLIKLERI

Hz. Omer ve EbQi Hanife nin ictihad yontemlerini anlamak agisindan onlarin,
hiikiim verirken neleri kendilerine 6l¢ii aldiklarinin belirtilmesi, uygulamalarmna etki
eden faktorlerin bilinmesi 6nemlidir. Usulde Hz. Omer’in Eb(i Hanife’yi etkilemesi pek
cok sebebe dayandirilabilir. Hz. Omer’in Islim Hukuku’nun onciiliigiinii yapmis
olmasinin yaninda, 6zellikle Eb(i Hanife’nin yontemleri agisindan ayni zemin iizerinde
olmasinm sadece Hz. Omer ile degil, Eb(i Hanife ile de ilgisi vardir. Bu agidan onlarin
ictihad ederken dnemsedikleri bir¢ok ortak husustan 6nemli oldugunu diisiindiiklerimize
alt bagliklar halinde deginilecektir. Ayrica Hz. Omer’i ve EbQi Hanife’yi ictihad
yontemlerinden dolay: elestirenlerin de, Hz. Omer ve Ebsi Hanife’nin, sadece akla
dayanarak uygulamada bulundugu seklindeki mesnetsiz iddialara sarilmalarmin isabetli
olmadig1 agiklanmaya calisilacaktir. Zira bu boliimdeki belirtilecek ilk ortak 6zellik
istisare konusudur. Daha sonra Hz. Omer ve Ebl Hanife’nin insana, akla ve ilme
verdikleri Onemle, dini hayat ve ehl-i beyt sevgilerine ii¢ alt baslk altinda

deginilecektir.

B Ogzel, Hanefi Filuh Alimleri, s. 11; Bakkal, Islam Fikih Mezhepleri, s. 60.
#* Ozel, age., s. 11.

¥ Bakkal, a.g.e., s. 60.

% Ozel, a.ge., s. 11-12.



1.1 istisare

Danisma, gorils alma manasma gelen”’ ve dinimizin biiyilk énem verdigi
istisdre, IslAm diinyasinin  problemlerinin  ¢dziimiiniin  baslangic  noktasini
olusturmaktadir. islam Hukuku’nda istisarenin yeri ve dnemi biiyiiktiir. Istisare, ictihad,
icma birbirinden bagimsiz degildir. Icma’nm hangi tiirii olursa olsun, oncesinde
basvurulan yol istisaredir.

Kur’an-1 Kerim’de Uhud Savasi’nin hemen akabinde, “Islerde onlarla istisare
et”®® buyrularak, Peygamberimiz’e istisarede bulunmasi emredilmistir. Bu konudaki bir
diger ayet de soyledir: “Onlar Oyle kimselerdir ki Rab'lerinin ¢agrisma kulak verip,
namazi hakkiyla ifa ederler ve islerini istisare ile yiiritirler...””. Goriildiigii gibi burada
istisarenin namazla birlikte zikredilmesi de manidardir. Sa’id b. el-Miiseyyeb’in (0.
94/712) nakline gore Hz. Ali’nin nass bulunmayan yerde nasil hiitkmedeceklerini
sormast lizerine Rasllullah (s.a.v.): “Miiminlerden ilim sahibi olanlar1 toplayp istisare

edin, bir kisinin reyine gore hiikkmetmeyin.” buyurmustur.*’

Hz. Omer

Hz. Omer de istisareye biiyiik dnem vermis; idarecilere, Alimlere ve miigtehitlere
istisareyi tavsiye etmistir. Sa’bi’nin (6. 103/721), Surayh’tan (6. 78/697) nakline gore
Hz. Omer, ona: “Kitaptan agik¢a anlayabildiginle hiikmet, eger kitabin tamamni
bilemezsen Rastilullah’in (s.a.v.) hiikmettigi ile hiikkmet. Bunun hepsini bilemezsen
dogru yolda olan alimlerin kazalariyla hiikkmet. Bunlarin da tiimiinii bilemezsen re’yinle
ictihad et, alim ve salih kisilerle de istisare eyle” demistir. 3

Hz. Omer, suray1 canli ve devamli igler vaziyette tutabilmek gayesiyle, ileri
gelen sahabilerin Medine’den ayrilmalarina izin vermemis, onlara danismadan bir

hiikiimde bulunmamugtir.*>

7 ibn Manzir, Ebu’l-Fadl Cemaéluddin Muhammed b. Miikrim, Lisdnu’l-Arab, 1-XV, Déru Sadir,
Beyrut, ts., IV, 434-435; Erdogan, Mehmet, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, Ragbet Yaymlari,
Istanbul, 1998, s.214

*  Ali imran, 3/159.

¥ Sira, 42/38.

" [bn Abdilber, en-Nemeri, Camiu Beydni’l —Ilmi ve Fadlihi, I-11, thk. Eba’1-Esbal ez-Zuheyri, Daru
ibni’l Cevzi, Riyad, 1414/1994, 11, 852-853, Hadis no: 1611, 1612.

31 ibn-i Kayyim el-Cevziyye, Ebi Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr, I’ldmii’I-Muvakki’in an Rabbi’l-
Alemin, I-VII, Dar Ibni’l-Cevzi, y.y., 1423, 11, 115.

2 bn Sa’d, et-Tabakdtii’l-Kiibra, 11, 300; Gezgin, A.Galip, Ozgiin Bir Kur’an Yorumu - Hz. Omer
Ornegi, Ragbet Yaymlari, Istanbul, 2009, s.171.
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Mevlana Sibli, Hz. Omer’in her meseleyi ekseriyetin oyu ile hallettigini
soylemistir.”> Bunun bir 6rnegi, fethedilen topraklar konusunda yaptig: istisaredir. Hz
Omer bu konuda muhacir, ensar, Evs ve Hazrec kabilesinin énde gelenleri ile uzun
miizakerelerde bulunmus sonra “bir hiiccet buldugunu” sdyleyerek Hasr suresinden bazi
ayetleri okumus ve meseleyi karara baglamustir.’* Hz. Omer, hamm sahébilerle de
istisdre etmistir. Hatta Hz. Peygamber’in en sevgili esi olmas1 nedeniyle kendisine on
iki bin dirhem tahsis ettig1 Hz.Aise, basta kadinlarla ilgili konular olmak {izere, ¢esitli
fikhi meselelerde Hz. Omer’in siirekli basvurdugu damismam gibidir. Hz. Omer,
kadinlarla veya Hz. Peygamber’in ev hayatiyla ilgili her hiikmii ona havale etmektedir.
Bu konularda ihtisas bakimmdan hicbir erkek veya kadmi Hz. Aise’ye denk
gdrmemistir. Sabi, Hz. Omer’in bir meseleyi bir ay diisiindiigii ve sahabe ile istisire

edip bir mecliste yiizlerce meselenin halledildigini séyler.”

Ebii Hanife

Istisaire konusunda Eb(i Hanife’ye bakildiginda, Eb( Hanife’nin ders verme
usuliinde onun tedris faaliyetinde dikkat ettigi en Onemli hususlardan birisi olarak
talebeleriyle yaptigi istisire goze carpacaktir.’® Muvaffak el-Mekki (6. 568/1172) bunu
sOyle anlatir: “Ebl Hanife, mezhebini taleberiyle istisare esasina dayandirmistir. Onlarla
istisdre etmeksizin kendi basma dinde bir ictihatta bulunmamis, Allah, Peygamber ve
mii’minler i¢in nasihatta bulunurken asiriya gitmemistir. O, meseleleri tek tek ortaya
atar, talebelerini dinler, kendi goriislinii sOyler, onlarla bir ay, hatta daha fazla miinakasa
ederdi. Bu meseleler hakkinda goriislerinden biri agirlik kazaninca, EbG Y{suf bir esas
olarak onu tespit ederdi. Nihayet o, biitiin esaslar1 boylece tespit etmis ve mezhep bu
sekilde olusmustur. En dogrusu ve gercege en yakim olan1 da budur. Insanlar i¢in bu,
daha tatmin edici bir yoldur. Tek basina ictihdd yapanlarin ve sadece kendi goriisiine
baglananlarin mezhebinden daha iyidir.”’
Aslinda Eb0 Hanife’'nin hayatina bakildiginda, gerek ticaretten dolay1 halkla

siirekli iletisim halinde olmasmin, gerek pek cok yere yaptigi seyahatlerde ilim elde

3 Sibli, Asr-1 Saadet (Islam Tarihi), IV, 351.

3 Genis bilgi icin bkz.Ebll Yusuf, Yakub b. Ibrahim el-Ensari, Kitdbii I-Hardc, Daru’l-Maérife, Beyrut,

1399/1979, s. 25-27.

Gezgin, Ozgiin Bir Kur’'an Yorumu - Hz. Omer Ornegi, s. 172.

% Unal, 1.Hakk1, fmam Ebii Hanife nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, Diyanet
Isleri Bagkanlig: Yayinlar1, Ankara, 1989, s. 21.

37 Mekki, el-Muvaffak b. Ahmed, Mendkibu Ebi Hanife, I-11, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1981, I,
391.
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etmek icin gayret sarf etmesinin onu hep istisareye gotiirdiigii goriilecektir. Ebti Hanife,
hac esnasinda Imam Malik (6. 179/795)’e gitmis, onunla fikih miizakeresi yapmustir.
Imam Evzai (8. 157/774) ile goriismiis, onunla fikir alisverisinde bulunmustur. Bu
seyahatler esnasinda kendi fetvalarini bagkalarina arz etmis, onlar hakkinda baskalarinin
ne dediklerini duymus, tenkitleri dinlemis ve zayif noktalarmi tespit etmistir.*®

Biitiin bunlardan anlasiliyor ki Hz. Omer ve Eb(i Hanife; diisinmeden, miizakere
etmeden meseleleri ¢oziime kavusturmamuslar, ictihadlarinda “Stra Meclisi’ni etkin
olarak kullanmiglar ve fikhi hiikiimleri karara baglarken istisareye basvurmay: ilke

edinmiglerdir.

1.2 insana, Akla ve Ilme Verilen Onem

Hz. Omer

Hz. Omer’in kisilik 6zelliklerine bakildiginda, toplum hayatinda pek énemli yer
tutan adalet olgusunun onda bir yasam tarzi haline geldigi herkes¢e kabul gérmiistiir. O,
Oyle bir adalet ortaya koymustur ki onun adin1 duyan devlet adamlar1 derhal kendilerine
ceki diizen verme ihtiyac1 duymuslardir. Adalete iliskin konularda hicbir ayricalik
yapmamustir.” Emrindekilerden birine merhametsizce davramip soguk bir giinde,
derinligini anlamak i¢in, bir irmaga zorla sokup Sliimiine sebep olan bir idareciyi derhal
azletmis ve 6len adamimn diyetini 6detmistir.* Baska bir idareciyi de halktan birine
haksiz yere yiiz kirbag attig1 i¢in ayni cezaya (;arptlrmlstlr.41

Hz. Omer’in esitlik¢i tavr1 sadece Miisliimanlar igin degildir. O, zimmilerin
hukukunu da ayn titizlikle korumustur. Hz. Omer’in devrinde galip milletler maglup
milletleri kole gibi kullanirken, bu memleketlerin fethiyle burada yasayan insanlar

mahkumiyetten kurtulmus, canlar1 ve mallar1 Mislimanlarin cam1 ve mali gibi

3% Eba Zehra, Muhammed, Ebii Hanife, Hayatuhu ve Asruh, Arduhii ve Fikhuh, Daru’l-Fikri’l-Arabi,
v.y., 1947, s. 86.

39 Algiil-Sahin, Dért Halife ve Islam Biiyiikleri, s. 24.

%0 Serahsi, Eba Bekr Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl, el-Mebsiit, 1-XXXI, Déaru’l-Marife, Beyrut,
1989, 24, 68.

*' ibn Sa’d, et-Tabakdtii'I-Kiibra, 111, 274.



korunmustur.** Hz. Omer’in Kudiis’de iliyya halki i¢in yazdirdigi berat, zimmilerin
hukukunun korunduguna dair 6nemli bir gosterge olmustur.*’

Hz. Omer, toplumu ilgilendiren bir konu ortaya ¢ikinca halki Mescid-i
Nebevi’ye ¢agirir, iki rek’at namaz kilindiktan sonra minbere ¢ikip konuyu halka agarda.
Halkin soru sormasina ve haklarini aramasina imkan tanir, kendisinin elestirilmesini
isterdi.** Tayin ettigi idarecilerin de halktan kopmamalarni, onlarm dertleriyle yakidan
ilgilenmelerini ve onlara karsi merhametli olmalarin1 isteyen Hz. Omer, Kife valisi
Sa’d b. Ebi Vakkas (6. 55/675)’m vilayet konag1 olarak yaptirdigi binanm kapilarini,
halkin kendisine miiracaatimi gii¢lestirecegi diisiincesiyle yaktirmust1.*

Hz. Omer’in kisili§ini yansitan bir 6zelligi de onun, idaresi altinda bulunan
halkiyla empati kurmasi, onlarin dertleriyle yakindan ilgilenerek, problemlerine
¢oziimler sunmasidir.* Hz. Omer, insanlara baz1 seyleri yasakladigi zaman, oncelikle
kendi ailesini bir araya toplayarak onlara, “Ben insanlara bazi hususlar1 yapmalarini
yasakladim. Kuslarin ete baktiklar1 gibi, muhakkak insanlar da size bakip dururlar,
Allah’a yemin ederim ki, sayet (sizden) birisi bu yasag ihlal ederse mutlaka ona iki kat
ceza uygularim™’ diye uyarmustir.

Hz. Omer, karsilastigi her meselede daima akilci yaklasmay: ilke edinmistir.
Herhangi bir konuda karar vermeden Once, o mesele iizerinde biitiin boyutlariyla,
olumlu ve olumsuz taraflariyla diisiinmiis, daha sonra o isi yapmaya karar vermistir.
Uygulamalar1 da verdigi bu karar dogrultusunda olmustur.*®

Hz. Omer’in akilc1r yaklagimlariyla ilgili ornekler ¢oktur. Hz. Omer; Hz.
Peygamber’in, arkadaslarindan cihad i¢in biat aldig1 agaca kars1 halkin arasinda hiirmet
artinca bu agaci kestirmistir.*’ Bir defasinda ise; Hz. Omer, Hacc vazifesini yaptiktan

sonra Medine’ye donerken yol {izerinde Hz. Peygamber’in bir kere namaz kildig1 bir

2 Sibli, Asr-1 Saadet (Islam Tarihi), IV, 415-416.

 Hz. Omer tarafindan iliyya halkina verilen berat i¢in bkz. Taberi, Ebi Cafer Muhammed b. Cerir,
Tarihu’l-Umem ve'l-Miilik — Tarihu’t-Taberi, nsr. Ebli Suhayb el-Keremi, Beytu’l-Efkari’d-
Devliyye, Urdiin, ts, s. 628-629.

* Fayda, Mustafa, “Omer”, DI4, XXXIV, 47.

% Dineveri, Ebd Hanife Ahmed b. Davud ed-Dineveri, el-Ahbdru’t-Tivdl, thk. Filadimir Circas,

Leyden, 1888, s. 131.

Gezgin, Ozgiin Bir Kur’an Yorumu - Hz. Omer Ornegi, s. 58.

*7 fonii’1-Esir, el-Kdmil fi t-Tarih, 11, 454.

*® Gezgin, a.g.e., s. 69.

¥ 1bn Sa’d, et-Tabakati'I-Kiibrd, 11, 96.
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camiye herkesin kostugunu gormiis ve: “Israilogullarmin yikilmasi ve helak olmasma
sebep, onlarn, peygamberlerine aid hatiralar: mabetlere ¢evirmeleridir.” demistir.”

Hz. Omer’in ilme olan hassasiyetini 6grenmek igin ise, onun Islamiyeti
kabuliinden oOnceki hayatina bakmak yeterli olacaktir. Zira Peygamberimizin
gonderilmesi sirasinda Kureys i¢inde sadece yetmis kisi okuma yazma bilmekteydi ve
Hz. Omer, sayilar1 pek az olan bu grup iginde bulunuyordu. O, daha Miisliiman olmadan
6nce okuma ve yazmay1 6grenmistir.”’ Hz. Omer’in ilme verdigi 6nemle ilgili su sozii
kaynaklarda yer almaktadwr: “Ey insanlar, ilimle mesgul olun, sliphesiz Allah’in
muhabbet elbisesi vardir. Kim ilimden bir mesele 6grenirse, Allah onu kendi elbisesi ile
giydirir. Eger o kimse bir giinah islerse, bu elbisenin soyulup alinmasmi geceleyin
Allah’tan dilemelidir?

Hz. Omer; valilerini, kumandanlarn1 ve diger devlet adamlarmi bilgin ve
kabiliyetli kisiler arasindan segmis ve onlara gittikleri yerde ilmi yaymalarmi, Islam’1
geregi gibi anlatmalarini tavsiye etmistir. O, Efendimiz’den intikal eden ve Hz. Ebl
Bekir devrinde korunmus zihniyeti, hayat ve terbiye ilkelerini yeni nesillere
aktarabilmek igin yogun bir egitim-6gretim faaliyetine girismistir.”’ Medine’de
cocuklarm egitimi icin gorevliler tayin eden Hz. Omer, ¢ocuklara Kur’an-1 Kerim,
okuma yazma ve Arap Dili kaidelerinin yaninda ensab bilgisi, siir, darbi-mesel, yiizme,
binicilik ve aticiligin 6gretilmesini istemis, bu konuda valilere emirler gondermistir.
Kur’an-1 Kerim Ogrenen c¢ocuklara beytiilmalden maas baglamistir. Bu Ogretim
faaliyetlerinden hiir veya kole biitiin cocuklar faydalanmustir.>* ilme de ilim adamma da
biiyiik dnem veren Hz. Omer’in devrinin tiim kamilleri, sairleri, neseb bilginleri, Hz.
Omer tarafindan taltif edilmis ve miikafat almislardir.>

Hz. Omer ilim ve irfanin nesrine hakkiyla ¢alismis, Ashab ve ilim adamlarmi
fikih ve hadis 6gretmek i¢in her tarafa gondermistir.”® Hz. Omer sadece dini ilimlere
degil, diger ilimlere de dnem vermis ve bu ilimleri 6grenmeyi tesvik etmistir. O: “Su

niicim (yildizlar) ilminden size kara ve deniz karanliklarinda yol gdsterecek kadar ve su

3 Sibli, Asr-1 Saadet (Islam Tarihi), IV, 461.

3L Sibli, a.ge., IV, 199.

32 Kafiyeci, Muhyiddin Eba Abdillah Muhammed b. Siileyman, et-Teysir Fi Kavaidi Ilmi t-Tefsir, thk.
Mustafa Muhammed Hiiseyin Zehebi, Mektebetii’l Kudsi, Kahire, 1998, s. 74.

3 Algiil-Sahin, Dort Halife ve Islam Biiyiikleri, s. 20.

% Fayda, Mustafa, “Omer”, DI4, XXXIV, 50.

3 Sibli, a.g.e., IV, s. 505.

% Sibli, a.g.e., IV, s. 399.
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ensab (say1, tarih bilgisi) ilminden de sizleri birbirinize kaynastiracak kadar (')grenin”57

demistir.

Ebii Hanife

Ebl Hanife’nin insanlar ve toplum hakkindaki goriisleri, fertlerin hak ve
ozgirliiklerinin korunmasi, insanin sahsiyetinin 6n planda tutulmasi gibi ilkelere
dayanmaktadir. Ebl Hanife hiirriyet as1g1 bir fakih olarak kendi hiirriyetini korudugu
gibi, baskalarinin hiirriyetini de hakkiyla takdir etmistir. Onun i¢in fikih meselelerini
hallederken ictihadiyla insanin tasarruf haklarina ve iradesine hiirmet etmeye son derece
gayret gdstermistir.”® EbG Hanife’nin sosyal hayattaki problemlere ¢6ziim sunarken,
insanin yapisimi ve ihtiyaglarini kavramis olmasi, insan merkezli yaklagimlar1 etkili
olmustur. Eb(i Hanife’ye gore temel kural, aksi ispat edilene kadar insanlarin borgsuz ve
sorumsuz oldugudur. ihtilafli konularda o, daima fakir ve giigsiiz tarafi gdzetme amacini
g6z Oniinde bulundurmustur. Maliki miilkiinde tasarruftan meneden tedbirlerin uygun
goriilmeyisi, sefihin ve borclunun hacr edilmeyecegi, siipheli durumlarda hadlerin
uygulanmamasi bu ¢ercevede diisiiniilebilir.”

EbG Hanife, zimmiyi o6ldiiriiren Miislimana kisas uygulanacagi gorisini
benimsemis,® bdylece gayri miislimlerin hak ve hiirriyetlerinin, canlarinin ve mallarinmn
korunmas1 hususunda bir ayrim gézetilmedigini gostermistir.

Ebl Hanife’nin sahip oldugu vasiflar1 onu ulema arasinda yiiksek bir mertebeye
cikarmistir. O, hak ve hakikati arayan, dogruyu bulmak i¢in ugrasan, her seye siiratle
cevap veren, fitri mantig1 sayesinde mes’elenin derhal cevabini bulan,®’ meselelere akil
goziiyle maharetle bakip, mantiga uyacak izahlarda bulunan bir alimdir. EbG Ca’fer
Mansur (6. 775) ona: “Sen care ve ¢ikar yol bulmada kurnazsmn.”, demistir. Kuvvetli
feraseti, keskin goriisii, insanlarin i¢ine niifuz eden bakisi, ona muhasebe ve miinazara

yollarim1 kolaylastirmistir. O da bunlarla insanlarin kalplerini agmis, hakki en kolay

57 Kandehlevi, M.Yusuf, Muhtasar Hayatii’s-Sahabe, g¢ev. Mustafa Kasadar-Osman Kara-Rahmi

Eyidenbilir, Ravza Yaynlari, Istanbul, 1993, s. 471.

% Eba Zehra, Ebii Hanife, Hayatuhu ve Asruh, Arduhii ve Fikhuh, s. 443.

5% Bakkal, Islam Fikih Mezhepleri., s. 93, 94.

60" Seybani, Ebii Abdillah Muhammed b. el-Hasen, Kitdbu I-Hucce ald Ehli’l-Medine, 1-1V, thk. Mehdi
Hassan Keylani, Alemii’l-Kiitiib, Beyrut, ts, IV, 322, 323.

1 Eba Zehra, a. ge.,s. 64,
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kavrayacaklar1 taraftan onlara gostermis, karsisindakiler de kolayca onu kabul
etmistir.*

IIme gelince o bu konuda pek ¢oklar:1 tarafindan &viilmiistiir. Abdullah b.
Miubarek (6. 794) soyle demistir: “O ilmin dimagidir.” Evet, EbGi Hanife ilmin 6ziini
bulmus ve en yiiksek derecesine cikmustir.”® Yine Abdullah b. Mibarek’in naklettigine
gore, Imam Eb( Hanife’ye “En faziletli amel hangisidir?” diye sorulunca o, “Ilim
6grenmek” diye cevap vermistir.**

Gengligini ticaretle gegiren Ebi Hanife, Imam Sa’bi (8. 104/722)’in tavsiye ve
destegiyle 6grenimine devam etmistir.” Asim b. Behdele (6. 127/745)’den kiraat ilmini
ogrenmistir. Kur’an’dan sonra Akaid ve Cedel ilmini 6grenmeye baslayan Eb( Hanife,
donemindeki inkdrct ve bid’atgilarla miinakasa etmistir.® Tartismak icin sik sik
Basra’ya giden Numan b. Sabit, Kelam ve Cedel’i dinin 6ziine aykir1 bularak fikha
yénelmistir.67 Devrin se¢kin alimlerinden birgogu ile goriisme ve onlarin ilminden
faydalanma imkani bulan Ebt Hanife, en ¢ok Hammad b. Ebi Siileyman (0.
120/1738)’dan ders almistir. Kirk yasma kadar, on sekiz yil iistadi Hammad b. Ebi
Siileyman’in dersinde bulunmustur. Hammad’in 6liimiinden sonra ders halkasmi Ebt
Hanife devam ettirmistir.®® Onun derslerinde herkes fikrini séylemis, mesele tartisilmus,
sonunda da o, en son sdzii sdylemistir.*’

Eb(i Hanife nin, ilim denilince tavr1 Hz. Omer gibidir. Daha 6nce bahsi gectigi
gibi Hz. Omer, ilim insanmnin yetismesine 6énem vermis, bu konuda valilere emirler
gondermistir. EbG Hanife de aynmi kaygi ve sorumluluk i¢inde olmustur. O, ilim
meclislerine devam etmesi icin yoksul 6grencilere harclikla destek olmus, ilim
halkalarinin ihtiyaclarini kendi kazanciyla karsilamis, ¢evresindeki fakir ve diiskiin

kimselerin derdine care olmaya ¢alismus bir biiyiik Islim alimi ve miigtehididir.”

52 Eba Zehra, Ebii Hanife, Hayatuhu ve Asruh, Arduhii ve Fikhuh, s. 68.

% Eba Zehra, a.ge., s. 63.

64 Zehebi, Mendkibu'I-Imam Ebi Hanife ve Sihibeyhi Ebi Yusuf ve Muhammed b. El-Hasan, s. 42.

5 Ppekcan, Ali, “imam A’zam Ebi Hanife’nin Kisisel ve Toplumsal Yasamina Bir Bakis”, Isldm
Hukuku Arastirmalart Dergisi, 2012, S. 19, ss. 11-43, s. 13.

5 Bakkal, Isldm Fikih Mezhepleri, s. 61.

7 Pekcan, agm.,s. 13.

% Bakkal, a.g.e., s. 61-62.

8 Keskioglu, Fikih Tarihi ve Islam Hukuku, s. 111.

0 Pekcan, a.gm.,s.39.
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Hz. Omer ve Eb( Hanife’nin uygulamalarinda kiyas, istihsan ve maslahat
yontemlerini sik¢a kullanmalar1 onlarn, insan merkezli bir yaklasimda bulunmalarinin,

akla ve ilme verdikleri 6nemin bir tezahiirudiir.

1.3 Dini Hayat ve Ehl-i Beyt Sevgileri

Tarihin en bilyiik simalarindan biri olan Hz. Omer, cesur ve heybetli bir
sahsiyettir.”' Bu heybetiyle birlikte Hz. Omer, magrur, merhametsiz, zalim bir melik
degil; miitevazi, sefkatli ve son derece adil bir halife olmustur. Hz. Omer, kusurunun
halk tarafindan sdylenmesini istemis, bunu cesaretle sdyleyen kimseleri memnuniyetle
dinlemis ve halka: “Dogru bildiginizi sdylemezseniz sizde, hakki kabul etmedigimiz

*2 demistir.”” Kusurunu bilenlerin, agikca

zaman da bizde hayr yoktur
sOyleyebileceklerini minberden ilan etmis ve “Benim ic¢in insanlarin en sevimlisi,
ayiplarimi yiiziime karsi sdyleyendir” demistir. Bir defasinda Hz. Omer, minberden
halka, kadmlara fazla mehir vermemelerini, verdikleri fazla kismi geri alacagini
sdylemistir. Bunun {izerine, dinleyicilerden bir kadin, Hz. Omer’e bunu sdylemeye
hakkmin bulunmadigmi, zira Kur’an’da: “Bir esin yerine baska bir esi almak isterseniz,
birincisine bir yiik altin vermis olsamz bile ondan bir sey almayin. iftira ederek ve
apagik giinaha girerek ona verdiginizi geri alir misiiz”’* buyruldugunu séyleyince Hz.
Omer: “Allah’im, beni bagisla. Biitiin insanlar, Omer’den daha bilgili (fakih),
evlerindeki kadinlar bile...” demis ve isteyenin istedigi kadar mehir verebilecegini
sOylemistir. "

Onun tevazuuna dair misallerden birisi de sudur: Ahnef b. Kays (6. 67/686-87),
Arap reisleriyle birlikte Hz. Omer’i gdrmeye gitmistir. Hz. Omer, sagma soluna bakarak
kosmakta iken Ahnef’i goriince onu ¢agirmistir. Devlete ait olup, kagan bir deveyi
yakalamak hususunda kendisine yardim etmesini rica etmis, Ahnef ise deveyi bulmak
icin bir kdle gondermesini tavsiye edince, Hz. Omer “Benden iistiin kdle olur mu?” diye

cevap vermistir.”®

" ibn Sa’d, et-Tabakatii’I-Kiibra, 111, 267.

2 Biltaci, Muhammed, Menhecu Omer b. el-Hattdb Fi’t-Tegri, Daru’l-Fikri’l-Arabi, y.y., 1970, s. 404.

" Kogak, Muhsin, “Hz. Omer ve Fikhi”, Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
(Yayimlanmamig Doktora Tezi), Samsun, 1982, s. 21.

" Nisa, 4/20.

> Serahsi, el-Mebsiit, X, 152, 153.

" Sibli, Asr-1 Saadet (Islam Tarihi), IV, 507.
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Hz. Omer Kur’an ve siinneti 6l¢ii alarak Islami kurallara gore yasayan; islim’in
serefini, hatirmi daima istiin tutan bir sahabidir.”’ Hz. Peygamber’in Hz. Omer
hakkinda: “Allah’mn emirleri konusunda iimmetimin en siddetlisi Omer’dir”’®, “Giines,

Omer’den daha hayirl bir adam iizerine dogmamustir.””

, “Benden sonra bir peygamber
gelecek olsaydy, siiphesiz bu, Hattaboglu Omer olurdu.”® buyurmustur.

Hz. Omer mesguliyetlerden dolay1 giindiizleri farzlar1 ifa etmis, bu nedenle
ancak geceleri ibadete vakit bulmustur. Her sene hac vazifesini ifa etmis ve hac
organizasyonuna baskanlik etmistir. Hz. Omer diyanetperverligin timsali oldugu halde,
diinyadan el etek c¢ekmemistir.®' Bir defasinda kendisini gérmeye gelen Yemen
valisinin, kiymetli elbiseler giymis, saclarina koku slirmiis, basma sirmali bir bashk
gecirmis halini goriince, Hz. Omer bu manzaradan hoslanmamis, bundan dolay1 Yemen
Valisi, Hz. Omer tarafindan ikinci defa kabul edildiginde saglar1 karisik, perisan bir
vaziyette gelmistir. Hz. Omer bu manzaradan da hoslanmayarak: “Maksadim bu degildi.
Bir insan ne sag1 basi karigik, perisan bir halde gezmeli ne de sirmalar i¢inde yiizmeli”
demistir.®

Hanefi mezhebinin kurucu imami EbG Hanife’nin dini hayatma bakildiginda
onun kanaatkar, comert, giivenilir, abid ve zahid bir kisilife sahip oldugu
anlagilmaktadir. O’nun bu 6zellikleri ticari ve beseri iliskilerinde agik¢a gérﬁlmﬁgtﬁr.83

Imam Eb Hanife siradan halk, alimi nasil degerlendiriyorsa, Alimin ona uygun
davranmasmi gerekli gormektedir. Onun biitiin geceyi ibadetle gecirmeyi adet haline
getirdigini Imam Ebd Ydsuf (6. 182/798) sdyle anlatmustir: “Bir keresinde Eba Hanife
ile birlikte yiirtiyorduk. Yanindan gec¢tigimiz gruptan birisi arkadasia doniip soyle dedi:
‘Ebll Hanife’dir geceleri hi¢ uyumaz. Bunun lizerine Ebli Hanife bana donerek: “Allah’a
yemin ederim ki yapmadigim bir sey sdylenmiyor” dedi.” Ebli Yisuf devamla “Kendisi

namaz, tazarru ve dua ile biitiin geceyi ihya ederdi” diye eklemistir. imam Eba

" Algiil-Sahin, Dort Halife ve Islam Biiyiikleri, s. 29.

8 Ahmed Naim — Kamil Miras, Sahih-i Buhdri Muhtasart Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, 1-XII,
Diyanet isleri Baskanlig1 Yaynlari, Ankara, 1991, I, 184.

" Tirmizi, “Mendkib”, 17.

% Tirmizi, “Mendkab”, 17.

81 Sibli, Asr-1 Saadet (Islam Tarihi). IV, 502, 503.

2 Sibli, a.g.e., IV, 510.

8 Bakkal, Isldm Fikih Mezhepleri, s. 60.
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Hanife’nin biyografisine yer veren biitiin kaynaklar, onun diizenli ve yogun bir ibadet
hayat1 oldugunda miittefiktirler.**

Hz. Omer ve Eb( Hanife’nin ortak ydnlerinden biri de Ehl-i Beyt’e verdikleri
onemdir. Kelime anlami itibariyle “ev halki” manasmna gelen® bu ifade, Islami
donemden itibaren giiniimiize kadar sadece Hz. Peygamber’in ailesi ve soyu manasina
gelen bir terim olmustur.*

Neseben Ehl-i Beyt’ten olmayan Hz. Omer, Ehl-i Beyt’e karsi 6zel bir sevgi
beslediginden kiz alma yoluyla, Ehl-1 Beyt’le ve Hz. Peygamber’le bir akrabalik bagi
kurmak istemistir. Bu sebeple Hz. Ali’nin Hz. Fatima’dan olan kiz1 Ummii Giilsiim’e
talip olmus, Hz. Ali de onun bu talebini olumlu karsilamis ve kizin1 ona vermistir. Daha
once kizi Hafsd’y1r vermek suretiyle Hz. Peygamber’le bir yakinlik kuran Hz. Omer,
boylece Ummii Giilsiim ile de evlenmis ve bir kez daha Resilullah ile akrabalik bag:
kurmaktan duydugu mutlulugu belirterek evliligini ilan etmistir. Ummii Giilsiim’iin Hz.
Omer’den Rukiye isminde bir kiz1, Zeyd isminde de bir oglu olmustur. Onun i¢indir ki
Cafer-i Sadik (6. 148/765), “Ebi Bekir, benim atam, Omer ise enistemdir...” demistir.
Bu evlilikler, Hz. Ali ile Hz. Omer arasindaki saglam iliskileri ve Hz. Omer’in Ehl-i
Beyt’e duydugu sevgiyi ve saygiy1 ortaya koymasi bakimindan énem arz etmektedir.”’

Hz. Omer’in Hz. Peygamber’e, Ehl-i Beyt’e kars1 duydugu derin muhabbeti fey
mallar1 konusundaki tavrinda da goriilmektedir. Daha 6nce fey mallarmi1 Hz. Eb Bekir,
-koleler dahil- esit dagitirken, Hz. Omer bunu degistirmis ve “Hz. Peygamber’e kars1
savagsanlarla, Hz. Peygamber’in yaninda yer alan, onunla birlikte savasanlar1 bir
tutamam.”*® demistir. Ve yine Hz. Omer, Hz. Peygamber’in 4zadlis1 Zeyd b. Harise (6.
8/629) nin oglu Usame (6. 54/673)’ye sirf Hz. Peygamber’in onu ¢ok sevmesi nedeniyle
3500 dirhem tahsis ederken, kendi oglu Abdullah’a ise 3000 dirhem verince bu duruma
itiraz edip: “Usame’yi ni¢in benden iistiin tutuyorsun? O benden daha cok savasa
katilmadi ki!” diyen oglu Abdullah’a: “Oglum! Restlullah Sallallahu Aleyhi ve Sellem
Efendimiz, Usdme’nin babasini senin babandan daha ¢ok severdi. Usime’ye senden

daha ¢ok muhabbeti vardi. iste bu sebeple, Rastilullah’in sevdigini kendi sevdigime

% Pekcan, “imam A’zam Ebd Hanife’nin Kisisel ve Toplumsal Yasamina Bir Bakis”, s. 28.

85 Sharon, Moshe, “Ahl Al-Bayt-People Of The House”, Jerusalem Studies in Arabic and Islam, 1986,
c. VIII, ss. 169-184, s. 169.

8 Oz, Mustafa, “Ehl-i Beyt”, DIA, X, 498.

87 Altun, Ismail, “Ehl-i Beyt’te Hz. Eba Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman Sevgisi”, Atatiirk Uni. Ilahiyat
Fak. Dergisi, 2013, S. 39, ss. 265-292, s. 282.

% Ibn Sa’d, et-Tabakatii 'I-Kiibra, 111, 276.
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tercih ettim.”*’ diye cevap vermistir. Hz. Omer’in, Hz. Peygamber’in sevdiklerini kendi
yakinlarindan {istiin tutmast onun Ehl-1 Beyt’e duydugu muhabbetin en belirgin
gostergesidir.

Ebl Hanife de Hz. Ali’nin evlatlarina ¢ok bagh olmus, onlarm kizdig: seye Ebl
Hanife de kizmustir’”® Ehl-i Beyt imamlarmdan Zeyd b. Ali Zeynelabidin’e (6.122) iki
yil 6grencilik yapmig, Muhammed el-Béakir b. Zeynelabidin’den (6.114), oglu Ca’fer es-
Sadik’tan (6.148) ve Ebi Muhammed Abdullah b. El-Hasen’den istifade etmistir.
Omriiniin elli yilin1 Emeviler, on sekiz yilin1 Abbasiler ddneminde gegiren Eb( Hanife
siyasi arenada tavrini daima Ehl-i Beyt’ten yana koymustur.”’ Ebd Hanife’nin, Ehl-i
Beyt imamlar1 ile olan birlikteligi, Emevi ve Abbasi ydnetimlerine karsi tavri son
derece dikkat ¢ekicidir. 145 yilinda Hz. Ali’nin torunlarindan Muhammed en-Nefsii’z-
Zekiye (6. 145/763) ile kardesi ibrahim (8. 169/785-86)’in Abbasilere isyan etmeleri ve
sehit olmalar1 karsisinda Eb0 Hanife Irak’ta iktidar1 agikca tenkit etmis, bu ylizden
doviilmiis, iskence gérmiis ve hapse atilmustir.”

Hz. Omer ve Ebl Hanife ile ilgili Ehl-i Beyt konusunda belirttigimiz &rneklere
bakinca, her iki sahsiyetin de bir tercihte bulundugunu goriiyoruz. Ornekler, durumlar
farkli olsa da tercihleri birdir ve o da Ehl-i Beyt’tir. Gerek Hz. Omer’in; oglu ile Hz.
Peygamber'in daha ¢ok sevdigi kisi arasinda bir se¢im yaparken, gerek Ebli Hanife’nin
Ehl-1 Beyt’i savunurken takindiklari tavirlari birer tercihtir. Onlar, Ehl-1 Beyt’i
nefislerine tercih etmislerdir. Ebl Hanife’nin Hz. Ali ‘nin torunlar1 ugruna iktidari
karsina almasi da Hz. Omer’in “Ali olmasayd: Omer helak olurdu.”®® demesi de hem
Ebsi Hanife’nin hem Hz. Omer’in, Hz. Ali’nin sahsinda, Ehl-i Beyt’e ne kadar deger

verdiklerinin gostergesidir.

8 Tirmizi, “Mendkib”, 39.

% Eba Zehra, Ebii Hanife, Hayatuhu ve Asruh, Arduhii ve Fikhuh, s. 44.
1" Bakkal, Islam Fikih Mezhepleri, s. 62-64.

92 Uzunpostalci, Mustafa, “Eba Hanife”, DI4, X, 132,133.

% Fayda, Mustafa, “Omer”, DI4, XXXIV, 47.
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2. HZ. OMER’IN EBU HANIFE’NiN USULUNE ETKISi

“Ustl” kelimesi “asil” kelimesinin coguludur. Asil, maddi ve manevi olan temel,
esas, dayanak anlamma gelir.”* Fikih Usdli ise “Miictehidin” ser’i-ameli hitkiimleri
tafsili delillerinden ¢ikarabilmesine yarayan kurallar biitiiniidiir.”

Fikih Usili, miistakil bir ilim dali olarak Hicri II. Asrin sonlarinda ortaya
cikmistir. Bu donem, Hz. Peygamber, sahdbe ve tabilin devirlerinden sonraki miictehit
imamlar devrine karsilik gelmektedir. Ancak bu tespit, daha 6nceki donemlerde usul
kurallarinin olmadigi, o donem miigtehitlerinin herhangi bir kaide ve kurala
dayanmadan hiikiim verdikleri anlamina gelmemektedir. Onlar da birtakim kaide ve
kurallar c¢ergevesinde hiikiim istinbatinda bulunmus ve problemleri ¢6ziime
kavusturmuslardir.”

Fikih usuliiniin tedvini, “er-Risdle” adli eserinden hareketle Imam Safii
hazretlerine dayandirilmis olsa da’’ Hz. Omer’in ictihdd mantig1 incelenirken sahabe
doneminde, Ebli Hanife’'nin uygulamalarina bakildiginda da sonraki donemlerde bu
baglamda her zaman fikihla beraber fikih usuliiniin varlig1 goriilecektir. Hz. Omer’in
kadilara ve sahabeye yazdigi mektuplarda, hiikiim verirken kullandigi yontemlerin
oldugu ya da EbG Hanife’nin kendi ictihad usuliinii aciklarken takip ettigi istinbat
metodunun belli kurallar, kaideler iizerine bina edildigi bir gergektir. Bu kaidelere belki
“kiyas, istihsan” gibi isimler konulmamis ama hiikiimlerinde s6z konusu ydntemler
uygulanmis ve gelecek miictehitler i¢in bir ¢6ziim yolu olarak fikih usuliinde yerini

almigtir.

2.1 Kiife ve Rey

Hz. Omer’in Eb( Hanife’nin usiliine etkisini incelemeye baslamadan once,
Hanefi fikhinda hayati 6neme sahip, hatta Hanefi fikhinin akli, kalbi diyebilecegimiz bir
sehir olan Kiife’den kisaca s6z edilecektir.

Fikhin tedvini gibi azametli ilmi ¢calismalarin tamamlandlgl98 bir yer olan Kife,

Hz. Omer’in emri ile Lahmilerin baskenti Hire’ye yaklasik 5 km mesafede 17/638’de

% ibn Manzir, LisdnuI-Arab, X1, 16; Erdogan, Mehmet, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii, s. 472.

% Sa’ban, Zekiyyiiddin, Usiilii I-Fikhi I-Islami, Darw’l-Kiitiib, Beyrut, 1971, s. 9: Hallaf, Abdulvehhab,
Usulii’l Fikh, Resalah Publishers, Beyrut, 2004, s. 21.

% Kogak, Muhsin — Dalgm, Nihat — Sahin, Osman, Fikih Usiilii, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2013, s. 23.

7 ibn Haldfn, Veliyy ed-Din Abdurrahman b. Muhammed, Mukaddimetu Ibn Haldin, 1-11, thk.
Abdullah Muhammed ed-Dervis, Daru Ya’rib, Dimask, 2004, II, 201.

% Hamidullah, Muhammed, “Ebt Hanife ve Eseri”, cev. Kemal Kuscu, Isldm Hukuku Etiidleri
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Sa’d b. Ebi Vakkas tarafindan kurulmustur.” O dénemde iklim ve cografi bakimdan
diger yerlere nazaran yerlesime daha uygun bulunan Kife, kurulduktan sonra biiyiik bir

100

gelisme gostermistir.'~ Sehir, daha Hz. Omer devrindeyken yiikselmis ve “Reisil-

%1 Nitekim Hz. Omer, Kife ehline yazdig1 bir

Islam” (Islam’in basi) olarak anilmustur.
mektupta: “Islom’m Merkezine” tabirini kullanmis,'* bu soziiyle orada bulunan ilim
sahibi sahabi ve tabiin bityiiklerine isarette bulunmustur.'” Siifyan Ibni Uyeynen’nin
kendi zamanmin sartlarina bakarak “Eger bir kimse gazavati (tarih-i islam) 6grenmek
isterse Medine-1 Miinevvere’ye, menasik-1 hac’da ihtisas yapmak isterse Mekke’ye,
fikh1 6grenmek isterse Kife’ye gitsin” medlinde bir s6z sOylemis olmasi sasirtici

1% jste Imam-1 Azam EbG Hanife, ilim ve kiltir merkezi olan bu schirde

degildir.
dogmus, ilmini burada 6grenmis ve burada inkisaf ettirmistir.

Hz. Omer Kife’'ye 6gretmen, kadi ve hazine emiri olarak da Abdullah b.
Mes’ud’u gondermis, 6zellikle Abdullah b. Mes’ud’u gondermekle, onlar1 kendilerine
tercih ettigini ifade etmistir.'” Abdullah b. Mes‘ad, “Herkes bir yone giderken Omer
baska bir yone dogru gitse, ben Omer’in gittigi tarafa giderim” sozleriyle Hz. Omer’e
olan fikri bagliligin1 ve yakinligini dile getirmis, tabiin fakihlerinden Ibrahim en-Nehai
de Hz. Omer ile ibn Mes‘(d arasindaki metot ve goriis birligine dikkat ¢ekerek bu iki
sahabinin ¢ok az konuda farkli diisiindiiklerini ifade etmis,tir.]06 Hz. Omer’in yolunu
tutan Ibn Mes’ud, nassin bulunmadig1 konularda re’y yolunu tutard. Iste Eb( Hanife;
Alkame (6. 62/681), ibrahim Nahai (6. 95/713), Hammad Ibn-i Eb Siileyman (§.
120/738) yoluyla bu ekole mensuptur.'”” Yani imam-1 Azam Ebd Hanife’nin fikih
silsilesinin bagmda Hz. Omer bulunmaktadir. Ebd Hanife’nin ve ilminin dogdugu,
Hanefi mezhebinin sistemlestigi, kiiltiiriin ve medeniyetin besigi olan Kife; Hz.
Omer’in Hanefi fikhina etkisinin baslangi¢ yeri olmustur.

Re’y konusuna girmeden once, Hz. Omer ve Ebi Hanife’nin re’y’i sik sik

kullanmasinin sebebini anlamak ag¢isindan, onlarin yasadiklar1 donemden kisaca s6z

(Makaleler Kiillivat), Bir Yaymecilik, Istanbul, 1984, s. 314.
Belaziiri, Ahmed b. Yahya b. Cabir, Futithu’l-Buldéan, thk. Abdullah Enis et-Tabba’- Omer Enis et-
Tabba’, Miiessesetu’l-Mearif, Beyrut, 1407/1987, s. 387.
1% Unal, fmam Ebii Hanife 'nin Hadis Anlayist ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, s. 26.
"9V Sibli, Asr-1 Saadet (Islam Tarihi), IV, 379.
"2 Tbn Sa’d, et-Tabakatii’I-Kiibrd, V111, 128.
19 Unal, a.g.e., s. 26.
"% Hamidullah, “Ebd Hanife ve Eseri”, s. 319.
195 Bakkal, Isldm Fikih Mezhepleri, s. 50.
1% Kiliger, M. Esat, “Ehl-i Re’y”, DIA, X, 520.
107 Keskioglu, Fikih Tarihi ve Islam Hukuku, s. 69.
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etmek gerekir. Zira Hz. Omer ve Ebu Hanife nin yasadiklar1 devrin sartlarin1 géz ardi
etmek miimkiin degildir. Hz. Peygamber ve Hz. Ebli Bekir donemlerinde Islam
toplumu, Hz. Omer dénemine kiyasla kiigiik ve homojen bir yap1 dzelligindeydi. Hz.
Ebi Bekir ile baslayan fetihler, Hz. Omer ile hiz kazanmis ve sonug olarak farkli sosyo-
kiiltiirel yapida milletler, Islam toplumuna katilmustir.'*®

EbG Hanife’nin yasadigi devre bakildiginda da benzer durumlarla karsilasilir.
Irak, cesitli kavimlerin, cemaatlerin kaynastigi, eski medeniyetlerin yatagi olan bir
yerdir. Siiryaniler orada yayilmslar, Islim’dan énce orada mektepler kurmuslardir. Bu
okullarda Yunan felsefesi, Iran hikmeti okutulmakta yine Islam’dan once burada
akidevi konularda birbirleriyle miicadele eden Hiristiyan mezhepler bulunmaktaydi.
Islamiyet’ten sonra da ¢esitli milletler ve dinler burada var olmaya devam etmistir. Sia,
Havaric ve Mutezile gibi firkalar burada ortaya ¢ikmustir.'® Eb Hanife’nin yasadig
Irak, Emeviler devrinde ve Abbasilerin ilk c¢aglarinda cesitli fikir ve mezheplerin
kaynastig1 bir yer olmustur.''’

Yasanilan dénemlere baktigimizda hem Hz. Omer hem de Ebd Hanife devrinde
toplumun karmasik bir yapida oldugu, farkli sosyal, kiiltiirel ve dinsel 6gelere sahip
gruplarin bir araya geldigi goriilmektedir. Boyle bir toplumsal yasantida elbette ki
ihtiyaclar hem farklilagmis hem de artis gostermistir. Sehristani (6. 548/1153) el-Milel
ve’n-Nihal’de: “ Kat’1 ve gercek olarak biliyoruz ki, ibadet ve tasarruflarda hadiseler ve
vakialar bazi seylere hasr edilmenin ve saymin Otesindedir. Keza yine kesin olarak
bildigimize gore her hadise hakkinda nas varid olmamistir, bu tasavvur da edilemez.
Naslar smirli olup hadiseler smirsiz olunca, siirlinin simnirsizi zapti ve kapsamasi
miimkiin olmadigina gore, kesin olarak her hadisenin hiikmiinii belirtecek sekilde,

5111

ictihad ve kiyasa itibar edilmesi gerektigi ortaya ¢ikmustir.”' ' Iste tam da bu noktada

mesele re’y konusuna gelmistir. “Re’y” konusu Islam Hukuk tarihinde oldukca siddetli
tartigmalara neden olmustur. Bu meselenin sik sik miinakasalara yol agmis olmasinin
“tanimlama” probleminden ileri geldigi disiiniilmektedir. Konunun ¢alismay1

ilgilendiren tarafi ise Hz. Omer’in ve Eb(i Hanife’nin re’y hakkindaki goriisleridir.

"% Erten, Hayri, “Hz. Omer Doneminde Toplumsal Déniisme”, Selcuk Uni. Ilahiyat Fak. Dergisi,

1996,S. 6, ss. 297-308, s. 300.

199 Ebt Zehra, Ebii Hanife, Hayatuhu ve Asruh, Arduhii ve Fikhuh, s. 22.

" Eba Zehra, a.ge., s. 95.

" Sehristani, M. Abdulkerim, El- Milel ve 'n-Nihal (Islaim Mezhepleri), ¢ev. Mustafa Oz, Ensar Nesriyat,
Istanbul, 2005, s. 200.
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Re’y kelimesi Arap dilinde olumlu bir anlam tasir ve heva kelimesinin ziddi
olarak kisinin dogruya ulagsma amaciyla diisiinerek ve iyi niyetle elde ettigi gortist ifade
eder.'” Goldziher bu hususta, miiteassip hadisgilerin hissiyat1 yiiziinden, bu kelimenin
ilahiyat dilinde hemen hemen “hevda”nin aynis1 bir kelime haline geldigini
soylemektedir.''? Sahdbe ve tabiin devirlerinde ise re’y kelimesi genis manada
kullanilmistir. Bu yalniz kiyasa miinhasir degildir. Kiyasa da, kiyastan baskasina da
samildir. Mezheplerin baslangicina, tesekkiilleri zamania kadar inildiginde de durum
aynidir. Bu kelime yine umumi manada kullanilmistir. Re’y i¢in genel bir tanimlama
yapmak gerekirse; hakkinda nass bulunmayan konularda''*, yani yeni bir hadisenin agik
hilkmiiniin olmadig1 hallerde, umumi prensipler ve dinin ruhundan hareket ederek
varilan hiikiimdiir.'"> Bu halde re’y, netice bakimindan nassa hamletmektir.''® Ancak bu
tabir, sahabe doneminden itibaren Irak bolgesinde Kiafe merkezli olarak tesekkiile
baslayan ve Irak veya Kife ekolii olarak amilan fikhi faaliyetin hicri II. yiizyildan
itibaren o6zel adi olmus, fikri ihtilaflarm ve ekollesmenin arttigi daha sonraki
dénemlerde ise yeni yeni muhataplar ve anlamlar kazanarak devam etmistir.'"’

Hz. Omer’in re’y ile alakali goriislerine baktigimizda, onun re’yi zemmeden
ifadelerine rastliyoruz. Ibn Sihab (6. 124/741) yoluyla gelen bir rivayette Hz. Omer
minberden sOyle seslenmistir: “Ey insanlar! Re’y ancak Hz. Peygamber’den geldigi
takdirde isabetlidir. Ciinkii O’nun re’yi Allah’tandir. Bizden ¢ikan re’y ise, ancak zan ve
tekelliif (zorlama)tiir.”''® Hz. Omer’in, ehl-i re’y tabirini agik¢a kullanmis oldugu
goriilmektedir. O, soyle demistir: “Re’y ehli, stinnetlerin diismani, hadisleri anlamaktan
aciz, ezberledikleri rivayetleri muhafaza etmeyen, dolayisiyla re’y tiireten
kimselerdir.”'" Bir giin Hz. Omer’in kétibi, “Iste bu Allah’m ve Omer’in goriisiidiir.”
diye yazinca, Hz. Omer, “cok kotii sdyledin, Omer’in goriisii budur; dogru ise

Allah’tan, yanlissa Omer’dendir.” demistir.'*’

"2 Kiliger, M. Esat, “Ehl-i Re’y”, DIA, X, 521.

13 Goldziher, Ignaz, Die Zahiriten (Ihr Lehrsy_stem Und Ihre Geschichte), Leibzig, 1884, s. 10.

"% Hallaf, Abdulvehap, Masddiru’t-Tesri’i’I-Islami Fimd Ld Nassa Fihi, Daru’l-Kalem, Kuveyt, 1994,
s.7.

Karaman, Hayrettin, Isldm Hukukunda Ictihad, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayimlari, Ankara, 1985,
s.19.

"' Eba Zehra, Ebii Hanife, Hayatuhu ve Asruh, Arduhii ve Fikhuh, s. 118.

""" Kiliger, M. Esat, “Ehl-i Re’y”, DI4, X, 520. . _

"8 {bn Abdilber, Camiu Beydni’l —Ilmi ve Fadlihi, 11, 1041; ibn-i Kayyim, I’ldmii’l-Muvakk:’in, 11, 101.
"' Tbn Abdilber, a.g.e., I1, 102.

120 fon-i Kayyim, I’ldmii’l-Muvakki’in, 11, 101.
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Rey ve reycilikten s6z edildiginde, kuskusuz ilk akla gelenlerin basinda Ebi
Hanife bulunmaktadir. Ebl Hanife diger mezhep kurucu miictehidler arasinda “reyci”
olarak en fazla taninan, hatta kimilerine gore yegane mezhep imamidir. Ancak Ebl
Hanife’nin reyciliginin anlamimnin, muhtevasinin yeterince net ve ag¢ik oldugu
soylenemez.'?! Zira re’yi zemmetme meselesinde Eba Hanife’ye gelindiginde, onun Hz.
Omer’den farkli bir tutumu yoktur. Ebii Hanife, “Allah’in dininde re’y’le goriis beyan
etmekten sakinimn, size siinnete ittiba etmek diiser. Kim bundan ayrilirsa sapitir.”'*
demistir.

Su durumda, Hz. Omer’in ve Eb Hanife’nin re’y hakkindaki ifadelerine
bakildiginda akillarimizda herhangi bir karisiklik olmamalidir. Yani Hz. Omer’in ve
EbG Hanife’nin re’y’1 sik sik kullandiklar1 herkesce malumken yine bu iki sahsiyetin
re’y’i zemmeden sozleri, hiikiim verilirken basvurulan re’y’e nasil bir yolla
ulasildigindan kaynaklanmaktadir. Daha acik bir ifade ile re’y’in muteber olani ve
muteber olmayan1 vardir. Muteber olan re’y, Islim’in ruhuna uygun olup ciddi bir
arastirma ve kafa yorma {iriinii olan re’ydir. Sahabilerden itibaren biiyiik miictehidler
tarafindan beyan edilen re’yler boyledir. Muteber olmayan re’y, Islim’m ruhuna aykiri
olan indi re’ylerdir. >

Hz. Omer’in ve Eb(i Hanife’nin kimadiklari, hos gormedikleri re’y, yanls ve
muteber olmayan re’y olmalidir. Zira ilerleyen boliimlerde Hz. Omer’in re’y’i tavsiye
eden ciimleleri de olacak ve Isldam Hukuku’nun sistemlestirilmesinde biiyiik katkilari
olan bu iki insanin re’y’e ¢ok basvurduklar1 goriilecektir. Re’y ekoliiniin ilk temsilcisi
Hz. Omer’dir. O, re’y ile ictihada 6nem verdigi ve hadis rivayeti konusunda ¢ok siki
davrandigi i¢in Irakli fakihlerce 6nder olarak goriilmiistiir.'** Bu agidan Eb Hanife nin,

Hz. Omer’le benzer goriislere sahip olmasi gayet dogal ve anlasilabilir bir durumdur.

2.2 Fikih Yéntemleri ve ictihad Anlayislar
Sozlikte “caba gostermek, biitiin giiclinii kullanmak, 1srarli olmak, zahmet

cekmek” anlamindaki cehd kokiinden tiireyen ictihad; “bir konuda elden gelen gabay1

12l Apaydin, H. Yunus, “Bir Muhafazakar Reycilik Teorisyeni: Ebt Hanife”, Islimi Arastrmalar

Dergisi, 2002, c. 15, S. 1-2, ss. 143-147, s. 143.

Sa'rani, Abdiilvehhab, Kitdbu l-Mizdn, 1-11I, thk. Abdurrahman Umeyre, Alemu’l-Kutub, Beyrut,
1989, 1, 207.

Ibn-i Kayyim, a.g.e., II, 125 vd.; Sener, Abdulkadir, Kiyas Istihsan Istislah, Diyanet Isleri Baskanligi
Yaymlari, Ankara, 1971, s. 51.

Sener, a.g.e., s. 61.
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sarfetmek, bir seyi elde edebilmek i¢in olanca giicii harcamak™'®’ demektir. Bernard
Weiss, “Islam Hukukunda Yorumlama: ictihad Teorisi” isimli makalesinde ictihad i¢in

6z-efor (self-exertion) tabirini kullanmugtir.'*®

Fikih usilciilerinin 1stilahinda ise,
fer’iyyata, yani ibadet ve muamelata miiteallik bir hiikmii ser’iyi delilinden istinbat=
cekip ¢ikarmak i¢in tam takati sarf etmektir.'?’

Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde, sahdbenin goriislerini agiklamada
kullandiklar1 iki yontem vardir. Bazen Hz. Peygamber kendileriyle istisarede bulunmus,
sahabe konuyla ilgili olarak goriislerini aciklamis; bazen de Medine disina
gonderildikleri zaman Kur’an ve Siinnet’te benzerini bulamadiklar1 meseleler hakkinda
kendi re’yleriyle hitkiim vermislerdir.'*® Hz. Peygamber, sahdbenin Kur’an ve siinnette
hitkiim bulamadiginda re’y ile ictihad etmelerini uygun gdrmiistiir.'* Hz. Peygamber
donemindeyken ictihadi bilen ve uygulayan sahdbe, O’nun vefatindan sonra da bu ise
devam etmistir. Fakat sahabe, hem ictihdd konusunda belli seviyelere sahiptir hem de
yeni olaylar karsisinda ictihdd ederken farkli davranmistir. Bazilar1 hiikiim vermekten
kacinmis, bazilar1 da bunda bir sakinca gérmemistir. Bunun en agik 6rnegi Kur’an’in
cem’i konusudur. Bu konuda Hz. Eb(i Bekir once ¢ekimser davranirken Hz. Omer
konunun {istiine gitmis ve sonucta Hz. Ebti Bekir’i de ikna ederek basar1 saglamustir.'*

Sahabeden bazilar1 ¢ok fetva verirken, digerleri daha az fetva vermistir. Omer,
Ali, ibn Mes’ud, Ibn Omer, Ibn Abbas (6. 65/687-688), Zeyd b. Sabit (6. 45/666) ve
Aise ¢ok fetva veren sahabiler arasinda yer almaktadir.”*! Imam Sabi (5. 104/723); sozii
gecen sahabeden Hz. Omer, Abdullah b. Mes’ad (6. 32/653) ve Zeyd B. Sabit’in
birbirlerinden ¢ok istifade ettiklerini, bu itibarla onlara ait meselelerin birbirine

benzedigini belirtmektedir.'** Safvan b. Selim, “Peygamber’in zamanmda Omer, Ali,

125 fbn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 111, 135.; Zeydan, Abdiilkerim, el-Veciz Fi Usili’l-Fikh, Miiessesiitii

Kurtuba, Bagdat, 1976, s. 401; Apaydin, H. Yunus, “Ictihad”, DI, XXI, 432.

Weiss, Bernard, “Interpretation in Islamic Law: The Theory of Ijtihad”, The American Journal of

Comparative Law, 1977, ¢c. 26, S. 2, ss. 199-212, s. 200.

Bilmen, O.Nasuhi, Hukuku Islimive ve Istlahati Fikhiyye Kamusu, 1-VIII, Bilmen Basim ve

Yayinevi, Istanbul, ts., I, 17.

128 Bakkal, Isldm Fikih Mezhepleri, s. 25.

129" Schacht, Joseph, The Origins of Muhammadan Jurisprudence, Oxford University Press, London,
1967, s. 105, 106.

130 Bakkal, a.g.e., s. 25.

11 Bakkal, a.g.e., s. 25.

132 Sibli, Asr-1 Saadet (Islam Tarihi), IV, 474.
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Muaz (6. 18/640) ve Ebti Musa (0. 42/663)’dan baska bir kimse fetva vermezdi.”
demistir.'

Hz. Omer, dinin miiskillerini, ruhunu ¢ok iyi idrak etmis biri olarak hem Hz.
Peygamber doneminde hem de Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ictihad eden bir
134

Hz. Peygamber, Hz. Omer hakkinda pek ¢ok iltifatta bulunmustur.

Bunlardan birinde Efendimiz “Allah hakki, Omer’in hem diline hem de kalbine

sahabi olmustur.

t991
verdi”"**, buyurmustur.

Hz. Omer’in goriisleri (ictihddlari) ¢ok isabetli olmus,'*®

onun herhangi bir
konuda; “Zannederim ki bu soyledir” deyip de dedigi gibi olmadig1 pek goriilmemistir.
Hz. Omer sahabe arasinda bir tarz - bir imaj ¢izmistir."”” Hz. Omer’in ileri siirdiigii
goriisler ve Oneriler, nazil olan ayetler tarafindan da te’yid ve tevsik edilmistir."*® Bu
bahse, “muvafakat-1 Omer” denir. Kendisinin, daha sonra inen vahye uygun gelen
goriisleri demektir."*” Makam-1 ibrahim, kadnlarmn rtiinmesi ve Bedir gazasinda alinan
esirler, ickinin haram edilmesi konularmda Hz. Omer’in sdziine uygun ayetler
gonderilmistir.'* Burada Islim hukukunu yakindan ilgilendirmesi agisindan, Hz.
Omer’in ahkdma dair muvafakatindan bir 6rnek su sekildedir:

Hz. Omer’in, Hz. Ibrahim (a.s.)’in makami yanmdan gegerken “Ya Resulallah,
Makam-1 Ibrahim’i namazgah edinsek olmaz m1?” demesi iizerine, “...Siz de Makam-1

A s A 2
141 dyeti nazil olmustur."

Ibrahim’den kendinize bir namaz yeri edinin. ..

Hz. Omer’in ictihdd yontemi onun, Kadi Sureyh (8. 79/698)’a soyledigi
sozlerinden anlisilmaktadir. Hz. Omer, Kadi Sureyh’a sdyle demistir: “Kitaptan acikca
anlayabildiginle hiikkmet, eger kitabin tamamini bilmezsen Restilullah’m hiikmettigi ile
hilkmet, bunun hepsini bilmezsen dogru yolda olan alimlerin kazalariyla hiikmet,
bunlarin da hepsini bilmezsen re’yinle icitihad eyle, alim ve salih kisilerle de istisare

et.”'* Fakat Hz. Omer, kitap ve siinnette hiikiim bulamadigi zamanlarda re’yiyle karar

133 Sibli, Asr-1 Saadet (Islam Tarihi), IV, 475.

1% Omeri, Nadiye Serif, lctihddu r-Resiil, Miiessesetii’t-Risale, y.y., ts., s. 264-267.
%% bn Sa’d, et-Tabakati'I-Kiibrd, 11, 290.

13 Aydin, Islam i Ikinci Halifesi, Hz. Omer, s. 152.

7 Yiiksel, M.Mustafa, “Karizmatik Lider Ornegi Olarak Hz. Omer”, Selguk Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Konya, 2006, s. 93.

Gezgin, Ozgiin Bir Kur’'an Yorumu - Hz. Omer Ornegi, s. 100.

139 Naim-Miras, Sahih-i Buhdri Muhtasari Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, 1, 140.
40 Aydin, a.gee., s. 152.

141" Bakara, 2/125.

42 Buhard, “Saldt”, 32, “Tefsir”, 9.

143 Karaman, Hayreddin, [sldm Hukuk Tarihi, iz Yaymecilik, Istanbul, 2012, s. 107.
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verdiginde, “Bu benim re’yimdir dogru ise Allah’tan yanhssa bendendir.” demistir.'**
Bir defa Ramazan ayinda aksama dogru giines bulutlarin arasma gizlenmis, Hz. Omer
de battigina kani olarak orucunu a¢cmistir. Gilines ufukta tekrar goriiniince halk telas
etmis, bunun iizerine Hz. Omer sdyle demistir: “Mesele basittir: Biz ictihad ettik,
giinesin battigina dair kanaat getirerek orucumuzu agtik.”'* Hz. Omer, islam tarihinin
ilk kadist olup,'*® fikih ilmi onun tarafindan tesis edilmistir. Biitiin ashab, Hz. Omer’in
bu husustaki iktidar ve iistiinliigiinii kabul etmistir. Abdullah bin Mes’ud, Hz. Omer’in
ilim ve irfan itibariyle biitiin cagdaslarindan iistiin oldugunu beyan etmistir."*’

Islam fikhmin baslica merkezleri, Mekke, Medine, Basra, Kife ve Sam’dir.
Fikihct imamlar, bu sehirlerde ikamet etmislerdir. Mesela: Abdullah bin Abbas (0.
68/687), Mekke’de; Zeyd bin Sabit ve Abdullah bin Omer (8. 74/694), Medine’de; Hz.
Ali ve Abdullah bin Mes’ud Kiufe’de; Ebtd-Derda (6. 32/653) ile Muaz bin Cebel,
Sam’da bulunmuslardir. Hz. Ali’den baska biitiin alimler, fikihtaki ihtisaslarin1 Hz.
Omer’e borgluydular. Abdullah bin Mes’ud’un Hz. Omer ile gecirdigi bir saati ibadetle
gecirilen bir seneye tercih ettigini sdyledigi rivayet edilmektedir.'*® Ashab icinde
fikihlar1 bir diistur olarak gériilenler, Hz. Omer’in talebesi olan fakihlerdir. Hz. Omer’in
Ebl Hanife iizerindeki etkisininin incelendigi bu ¢alismada, Miisliimanligin biitiin fikih
mezheplerinin Hz. Omer’e dayandig1'* goriilmiistiir.

Hz. Omer, biiyiik bir fikih¢1 ve fikth meselelerinin hallinde biiyiik ihtisas sahibi
olmakla beraber meseleyi miizakere maksadiyla ashab meclisine sevk etmis ve mesele
karara baglanincaya kadar ashabla yapilan istisare bitmemistir.'””® Fakat Hz. Omer,
biitliin meselelerde ashabiyla istisare etmemis, bazi konularda tek basina ictihad etmistir.

Teravih namazmin bir imamla beraber cemaatle kilmmasi"'

tek basina hiikiim
vermesinin bir 6rnegidir.'*>
Hz. Omer devri fetihlerle dolu bir dénemdir. O’nun zamaninda memleketler

birbiri ardinca Miisliimanlarin eline gegmis, siirekli ilerleyen bir medeniyetle

4 Yon-i Kayyim, I’ldmii’l-Muvakki’in, 11, 101.

"5 Sibli, Asr-1 Saadet (Islam Tarihi), IV, 484.

146 Karaman, Islam Hukuk Tarihi, s. 115.

47 Sibli, a.g.e., IV, 473.

48 Sibli, a.g.e., IV, 474.

149 Sibli, aym yer.

130 Sibli, a.g.e., IV, 474- 478.

U Omerd, lctihddu r-Resiil, s. 284, 285.

132 Memduhoglu, Adnan, “Sahabenin ictihad Anlayis1”, Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
(Yayimlanmamig Doktora Tezi), Konya, 2008, s. 102.
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muameleler ¢ogalmistir.'”® Hz. Omer; ictihddlarinda, degisen hal ve sartlar, genel
maslahatlari, zaruri halleri dikkate almistir. Ancak ictithad ederken mevcut naslara
kesinlikle muhalefet etmemistir.]54 O, dini emirlerin izaht hususunda onlar1 akli
maslahatlara dayandirirken'>>, nasslarin ruhuna aykir: hiikiimler vermemistir.

Islam’da hukuki diisiincenin ve ictihad anlayismin gelismesinde dnemli pay1
olan"*® imam-1 Azam Ebi Hanife, fikihtaki metodunu s6yle anlatmistir: “Ben buldugum
vakit Kitabullah’tan alirim. O’nda bulamadiklarimi Peygamberin siinnetinden ve
mebsilik kimselerin elinde bulunan onun sahih eserlerinden alirim. Allah’in Kitabinda ve
Peygamber’in silinnetinde bulamadigim takdirde ashabdan tercih etiklerimin sézlerini
alirim, diledigimin soziinii terk ederim. Ve o aldiklarimin s6ziinden baskalarinin soziine
¢ikmam. Is Ibrahim Nahai, Sa’bi, Hasan (Basri) (6. 110/728), Ibn-i Sirin (5. 110/728),
Said b. Miiseyyeb ve emsaline gelince, onlar nasil ictihad ettilerse ben de dyle ictihad
ederim.”"’
EblG Hanife’nin usuliinde, kitap ve siinnetten sonra gelen sahabe sozii ve
fetvasini alma konusunda farkli rivayetler bulunmaktadir. Bu rivayetlerin birincisinde: *
Sahabeden kad1 ve miiftii olanlar1 taklit ederim. Ciinkii EbGi Bekir ve Omer’de kadilik
ve miiftiilliik ozellikleri toplanmistir.” demis ve pesi sira Osman, Ali, Abdullah b.
Mes’Gd, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Omer, Zeyd b. Sabit, Mu’az b. Cebel’in
isimlerini zikredip onlarin hilafina re’y belirtmeyi caiz gormeyecegini fakat bazi
sahabilerin bunlarin disinda oldugunu séylemistir. Ebi Umame, Sehl b. Sa’d es-Sa’idi
bunlardan bazilaridir. Ikinci rivayet, ii¢ kisi hari¢ sahabeyi taklit edecegini, bu ii¢ kisinin
Enes b. Malik, Ebi Hureyre, Semura b. Ciindeb oldugunu ifade ettigi rivayettir.
Uciincii rivayette ise, Ebt Hanife “tim sahdbeyi taklit ederim” demistir."”® Eba
Hanife’nin ictihadlarma bakildiginda birinci rivayette, goriislerinin aksine re’yde
bulunmayacagi sahabilerin zikredildigi kisim dikkatlerden uzak tutulmamalidir. Burada
Hz. Ebl Bekir ve Hz. Omer’e 6zel bir atif vardr.

EblG Hanife’nin gerek sahabeye uyma konusundaki goriislerine, gerek hiikiim

istinbatindaki siralamasina bakildiginda, onun yeni bir fikhi diisiinceyi ortaya

133 Sibli, Asr-1 Saadet (Islam Tarihi), IV, 477.

13 Memduhoglu, “Sahabenin ictihad Anlayis1”, 112.

15 Sibli, a.ge., IV, 461.

13 Uzunpostalc1, Mustafa, “Eba Hanife”, D4, X, s. 131.

157 Keskioglu, Fikih Tarihi ve Islam Hukuku, s. 112.

1% Simgsek, Murat, “Ehl-i Re’y Fikih Ekoliiniin Temsilcisi EbG Hanife”, Isldm Hukuku Arastirmalar:
Dergisi, 2012, S. 19, ss. 45-67, s. 51.
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koymadig1 goriilmektedir. Fakat o, sadece bir nakilci de degildir. Ebt Hanife, Hz.
Omer’in emriyle kurulan Kife’de yine Hz. Omer ile baslayan ehl-i re’y ekoliinii
sistemlestirmistir. Ekoliiniin en etkili dayanagi Hz. Omer’dir. Ebi Hanife, kitap ve
stinnet basta olmak iizere konular1 akli ve nakli boyutlariyla ele almis ve boylece aslinda
Hz. Omer’in ictihAd mantigmn1 kullanmistir. Ebt Hanife, naklin hiikmii ile aklin ilkeleri
arasinda makul bir ahenk kurma cabasi i¢inde olmus ve bu konuda 6nemli gelismeler
kaydetmistir. EbGi Hanife’nin nasslar1 akla uydurmak gibi bir tutumu olmamais, naslari
akilla kavramak, naslardaki 6zel/cliz’1 hiikiimleri bagli bulunduklar1 illet ve ilkelerle
irtibatlandirmak, hiikiimlerle ilkeler ve ilklerle-ilkeler arasinda tutarliligi saglamak gibi
bir hassasiyeti tagimistir. >’

Ebli Hanife’nin ictihdd sistematigi, Hz. Omer’in yaptig1 gibi bir komisyon
ictihadidir. Hz. Omer’in ashabiyla istisareleri gibi Ebli Hanife de biitiin meseleleri
talebeleriyle miizakere etmistir. Yine onun talebeleri, ashabin goriislerini sdylemesi gibi
fikirlerini belirtmisler ve bdylece mesele karara baglanmistir.'®

Ebl Hanife’nin hiikiim istinbatinda ifade ettigi kitap, siinnet, sahabe siralamasi,
bunun yaninda fikih ve ictihadlariyla séhret bulmus sahabe’ nin arasinda Hz. Omer’in
yeri ve onemi degerlendirildiginde, Ebi Hanife’nin Hz. Omer’in fikih yonteminden

istifade etmesi ve etkilenmesi kaginilmazdir.

2.3 Ana Kaynak Olarak Kitab’a Verdikleri Onem

Islam’in temel bilgi kaynagmin vahiy oldugunu, vahyin esasmi da Kur’an-1
Kerim’in teskil ettigini sdylemek yanlis olmaz. islim Kur’an’la baslamis, onun ilk
mensuplarinin, bu dini tanimmalar1 Kur’an’la saglanmistir. Hz. Peygamber de
mubhataplarmi hep Kur’an’a yonlendirmistir. Onun siinneti genel anlamda Kur’an’dan
bagimsiz bir kaynak olarak goriilmemis, Kur’an’m ac¢ilimi, beyani ve tatbiki olarak
anlagilmigtir. '’

Hz. Omer’in kitapla miinasebetine gelince; Hz. Omer, Kur’an’m, 1afz1 ve
manasiyla dogru bir sekilde egitim ve Ogretimine son derece 6nem vermis, Iislam
Dini’nin ana kaynagmin otoritesine halel gelmemesi i¢cin elinden gelen tiim gayreti

gostermistir. Bu yiizden Kur’an’in 6grenilmesi ve 6grenilenlere gore davranilmasini

159" Bakkal, Isldm Fikih Mezhepleri, s. 88-89.
10 Keskioglu, Fikih Tarihi ve Islam Hukuku, s. 111.
11" Beser, Faruk, “Ebd Hanife’nin Kur’an Anlayig1”, Usil Dergisi, 2004, S. 1, s. 7
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tavsiye etmistir.'®> Nitekim bir hutbesinde, “Ey insanlar! Kur’an’1 6greniniz, dgretiniz
ve onunla amel ediniz ki, onun ehlinden olasiniz...” demistir.'®®

Hz. Omer, Islim Hukuku’nun ana kaynagi Kur’an’m cem’ine biiyiik katki
saglamistir. Hz. Peygamber (s.a.v.) hayattayken, bir Mushaf halinde toplanmis olmayan
ayetler, Hz. EbQ Bekir déneminde kitap haline getirilmistir. Hz. Omer Yemame
savaginda bazilarinin tahminine gore bes yliz kadar Kur’an ve hafiz kaarinin sehit
edilmesi sonrasinda halife Hz. Ebl Bekir’e giderek, hafizlarin sehit edilmesi sebebiyle
ortaya ¢ikan kaygilarmi dile getirmistir.'®® Hz. Ebi Bekir'e soyle demistir:
“Rasiliillahin Ashabi, atese dogru ugusan kelebekler gibi savasta ard arda yok olup
gitmektedir. Korkarim ki onlar nereye varsalar hep boyle olacak. Sonunda Kur’an
hamili olan bu insanlar dldiiriilecekler ve boylece Kur’an zayi olup unutulacak. Kur’an’1
toplasan herhalde Miislimanlarin hayrina ve menfaatine olur.”'®’

Hz. Ebt Bekir, baslangigta Hz. Peygamber’in yapmadigi bir is oldugu
gerekgesiyle bunu yapmaktan ¢ekindiyse de daha sonra ikna olmus ve Zeyd b. Sabit’in
baskanliginda, aralarinda Hz. Osman, Hz. Ali, Ubey b. Ka’b (6. 35/656) gibi giiclii
hafizlarm bulundugu bir komisyonu, Kur’an ayetlerinin kitap haline getirilmesiyle
gorevlendirmistir. Nihayetinde Kur’an ayetleri Hz. Peygamber’in gosterdigi tertibe gore
yazilmis ve boylece hem sozlii hem de yazili tevatiir ortaya ¢cikmustir.'®

Hz. Omer, gerek séz ve emirlerinde ve gerekse tatbikatinda Kur’an-1 Kerim’in
ilk kaynak oldugunu sdylemis ve gostermistir. O Kadi Sureyh’a gonderdigi mektupta,
hiikiim verirken ilk kaynagm kitab oldugunu net bir sekilde belirtmistir. Hz. Omer’in,
Kur’an-1 Kerim karsisindaki hali ve tavrina bakilinca, onun kitaba bagliligina dair pek
cok ornek goriilecektir.

Rivayete gore bir defasinda Hz. Omer, kadimlara fazla mehir verilmemesini,
Rasulullah’in mehrinden daha fazla mehir alan kadmnlardan bu fazlaligi geri alacagini
bildirmisti. Kendisini dinleyen kadinlardan birisi Hz. Omer’e: “Bunu kendi goriisiine
gore mi sOyliiyorsun, yoksa Rasulullah’tan mu isittin? Halbuki biz: Allah’in kitabinda

senin dediginin aksini goriiyoruz. Allah Teala: “Bir esin yerine baska bir es almak

12 Gezgin, Ozgiin Bir Kur’an Yorumu - Hz. Omer Ornegi, s. 127.

' ibn Abdiirabbih, Ahmed b. Muhammed, el-I’kdu’l-Ferid, 1-IX, thk. Miifid Muhammed Kamiha,
Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut, ts., II, 89.

14 Sa’ban, Usilii'l-Fikhi’l-Islami, s. 40; Kogak-Dalgin-Sahin, Fikih Usilii, s. 41.

195 Sa’ban, a.g.e., s. 40-41.

1% Kogak-Dalgin-Sahin, a.g.e., s. 41.
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isterseniz, birincisine bir yiik altin vermis olsaniz bile ondan bir sey almaym. Iftira
ederek ve apacgik giinaha girerek ona verdiginizi geri alir musmiz?”'® buyuruyor.”
deyince Hz. Omer hayrette kalmis ve: “Biitiin insanlar Omer’den daha fakihtirler,
evlerdeki kadmlar bile” demistir.'®®

Baska bir rivayette ise Hz. Omer, bir gece yarisi, Abdurrahman b. Avf (8.
32/652)’m evine gelmistir. Abdurrahman, gecenin bir saatinde Hz. Omer’in ani
gelisinin nedenini sorunca, Hz. Omer, ¢arsida bazi kimselerin dzel esyalarini birakip
gittiklerini, sehirdeki hirsizlarin bunlar1 almalarindan endiselendigini, bu ylizden o
esyalarm basinda beraber beklemeleri i¢in geldigini belirtmistir. Hz. Omer ile
Abdurrahman b. Avf carsiya giderler ve metruk esyalarin basinda beklerken bir ara
gbzlerine uzaktan gelen bir 151k yansiymca, Hz. Omer, “Ben uyku saatinden sonra
lamba yakilmamasini emretmemis miydim?” demis ve 1s18a yonelmistir. O 15181n
geldigi eve varmca, bir grubun sarap igmekte olduklarini gormiis ve ev sahibini
tanimistir. Sabahleyin ev sahibini ¢agirttirarak ona, geceleyin sarap igtiklerini bildirince,
ev sahibinin, bunu nasil dgrendigini sormasi iizerine Hz. Omer, kendisinin sahit
oldugunu sd6ylemistir. Bu durumda ev sahibi olan adam, “Yiice Allah, sana bagkalarinin
evini gozetlemeyi yasaklamadi mi? Peki, nicin bu yasagi ihlal ediyorsun?” diye
sormustur. Bu sorular kargisinda Hz. Omer o adami serbest birakmustir.'®

Hz. Omer’in gerek yukarida arz edilen Ornekleri gerekse hiikiim verirken
izlenecek yolu belirtirken i1lk olarak Kur’an’1 isaret etmesi, onun kitaba ve kitabin tesri’i
bir kaynak olusuna ne derece 6nem verdigini gostermektedir.

Ebsi Hanife’nin Kitab’a verdigi dneme gelince; o, torunu Ismail’in nakline gére,
oglu Hammad Fatiha suresini 6grendiginde onun hocasina bes yiiz dirhem bahsis
vermistir.'”® Ebdl Yasuf'tan nakledildigine gore ise halk onun hakkinda séyle demistir:
“Ebl Hanife’yi Allah: Fikih, ilim, amel, comertlik, el agikli§1 ve yasadigr Kur’an

ahlakiyla bezemistir.”'”"

17 Nisa, 4/20.

18 Serahsi, el-Mebsiit, X, 152-153.

"9 {oni’1-Esir, el-Kdmil fi 't-Tarih, 11, 452-453.

170" Saymeri, Ebii Abdullah Hiiseyin b. Ali -b. Muhammed, Ahbaru Ebi Hanife ve Ashabuhu, Alamii’l-
Kiitiib, Beyrut, 1985, s. 58.

" Saymeri, a.g.e., s. 59.
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Ebl Hanife’nin ustiliine bakinca Kur’an-1 Kerim birinci sirada yer almaktadir. O
ictihad usuliinii ifade ederken “Allah’n kitabindakini alir kabul ederim...”'” demekle
Islam Hukuk kaynag1 olmasi ydniiyle Kur’an-1 Kerim’in yerini ve dnemini belirtmistir.

Ebl Hanife’nin usuliinde, Kur’an-1 Kerim’in bir hiikiim kaynag1 olarak birinci
sirada olmasi, Hz. Omer ile ustl benzerliginin baslangicidir. Gergi kitabin fikhin birinci
kaynag1 olusu biitiin miisliimanlarca kabul edilmektedir, fakat konu biraz daha detayli
incelendiginde; Ebi Hanife ve Hz. Omer’in siinnet anlayislarinda Kur’an yoriingeli
diisiince tarzlar1 onlar1 diger Islam bilginlerinden ayirmakta ve buna mukabil
birbirlerine yaklastirmaktadir. Bu konu Hz. Omer ve Ebii Hanife nin hadis karsisindaki

tutumlar1 bolimiinde daha ayrintili incelenecektir.

2.4 Siinnet ve Hadis Konusundaki Tutumlan

Miisliimanlar, tesri’l ve uyulmasi kastedilen ve bize dogru bir senet ile gelip
kesinligi veya dogrulugu {istiin bir zan ifade eden Hz. Peygamber’in siinnetinin
Miisliimanlar i¢in delil ve miictehidler de, miikelleflerin islerine ser’i hiikiim
cikardiklar1 tesri’i kaynak oldugunda birlesmislerdir.'”® Fikhmn kaynaklar1 arasinda
ikinci sirayr teskil eden slinnete uyulmasi konusunda Kur’anda pek c¢ok ayet
bulunmaktadir. Nitekim Kur’an’da, “Allah'm Peygamberine diger memleketlerden
tahvil buyurdugu fey'i de Allah'a, Peygamberine, O’nun yakilarina, yetimlere,
yoksullara ve yolda kalmis kimselere verilir; yalnizca iginizden zenginler arasinda
dolasan bir servet olmasin diye. Bir de peygamber size her ne emir verirse onu tutun,
yasakladigindan da sakinin ve Allah'tan korkun; ¢iinkii Allah, cezalandirmasi g¢etin
olandir.””'* buyurulmustur.

Hadislerin ve Stinnetin idrak edilmesi, ac¢iklanmasi, tesri’i bir kaynak olarak
nasil kullanilacagr meselesi, bunun yaninda korunmasi ve diger nesillere aktarilmasi
hususunda sahdbe miihim bir konuma sahiptir. Sahibenin arasinda ise ayetlerle bazi
goriigleri teyid edilen, Hz. Peygamber’in pek ¢ok meseleyi kendisi ile istisare ettigi,
ayn1 zamanda Resilullah’m vahiy katiplerinden ve en yakin sahébilerinden olan Hz.

Omer’in'" yeri ayrica 6nemlidir.

172 Mekki, Mendkibu Ebi Hanife, 1, 73.

""" Hallaf, Usilii’l Fikh, s. 33.

7% Hasr, 59/7.

175 Fayda, Mustafa, “Omer”, DIA, XXXIV, 46. Hz Peygamber’in Hz Omer ile yaptig1 istisare ornekleri
icin bkz. Omerd, Ictihddu r-Resiil, s. 265 vd.
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Hz. Omer’in siinnete baglihgina 6rnek teskil etmesi miinasebetiyle Haccin
erkdnidan biri olan “remel” konusundaki tavr1 6nemlidir. Hz. Peygamber, Mekke’ye
geldiginde kafirlerin, Miisliimanlarin Kabe etrafinda tavaf edemeyecek derecede zayif
ve glicsiiz olduklarmi sdylemeleri iizerine, onlarin bu iddalarini reddedip ¢liriitmek i¢in
“remel”i yani canh ve hareketli tavafi emretmistir. Hz. Omer remel hakkinda: “ Remel’e
ne lizum var! Biz onunla miisriklere kars1 gelmistik. Simdi ise Allah, miisrikleri helak
etti” demis, “remel”1 bu acidan terk etmek istemis fakat Hz. Peygamber’in bir adeti
oldugu i¢in bu kararindan Vazgec;mistir.176

Diger bir rivayete gore, dnceleri Hz. Omer, parmaklar arasinda bir fark gézetmis
ve her parmak i¢in degisik miktarlarda diyet takdir etmistir. Ona gore parmaklarin
diyetleri s0yle tanzim edilmistir: Ser¢e parmagin diyeti alt1, serce parmakla orta parmak
arasindaki yiiziikk parmaginin diyeti dokuz, orta parmagin diyeti on ve sahadet parmagi
ile bagparmagm diyeti de yirmi bes deve olmak tizere toplam elli devedir. Fakat daha
sonra Rasulullah’in, parmaklar arasinda bir fark gozetmeksizin her biri i¢in on deve
takdir ettigi haberi kendisine ulasinca, Onceki goriisiinden vazgecip hadisle amel
etmistir.'”” Omer b. El-Hattab, cenin hakkinda rivayet edilen bir hadisi isittiginde ise bu
olmasaydi, bu hususta kendi re’yimizle karar verirdik demistir.'”®

Hz. Omer’in diyet konusundaki goriisii soyledir: Diyet akile’ye'”’ aittir, kadmn
kocasmin diyetine miras¢1 olamaz. Fakat Dahhdk b. Sifyan (6. 11/632), Hz.
Peygamber’in kendisine Egsyem ed-Dababi’nin diyetinden karisma da miras payi
ayrilmasina dair yazili talimat gonderdigini haber verince bu goriisiinden vazgecip

180" Adamin biri Hz. Omer’e bir mesele sormus, o da kendi goriisiine

hadise uymustur.
gore fetva vermistir. Adam: “Bu meselede Rasulullah bana senin fetvanin hilafina fetva
vermisti” deyince Hz. Omer, sopa ile adama vurarak: “Rasulullah’m fetva verdigi bir
seyde neden benden fetva istersin?” demistir.'®’

Hz. Omer’in rivayet ettigi hadis sayis1 500°diir. Hz. Peygamber’in ¢cok yakininda

olmasina ragmen bu kadar az hadis rivayet etmesinin birtakim sebepleri vardir. Bu

17 Sibli, Asr-1 Saadet (Islam Tarihi), IV, 462, 463.

77" Safii, Muhammed b. idris es-Safii, er-Risdle, thk. Ahmed Muhammed Sékir, Matbaatu Mustafa el-
Babi el-Halebi, Misir, 1357/1938, s. 422.

Kilig, Yusuf, Islam Fikih Mezheplerinin Dogusunu Hazirlayan Sebepler, Emre Matbaasi, Istanbul,
1997, s. 216.

Akile: Kasitsiz olarak islenen cinayet diyetini veya “gurre” denilen mali tazminati yiiklenip 6deyen
asabe, agiret, divan iiyeleri, meslek kuruluglar1 vb. dir.

180 Safif, a.ge., s. 426.

181 Kogak, “Hz. Omer ve Fikh1”, s. 259.

178

179
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sebeplerin basinda, onun, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra fazla yasamamis olmasi,
hilafet gorevi gibi agir ve mesuliyetli bir isin uhdesinde bulunmasi ve daha 6nemlisi,
kendisinin fazla hadis rivayet edilmemesi kanaatinde olmasi sayilabilir.'**

Hz. Omer, siinnetin tespiti ve korunmasi konusunda ¢ok titiz davranmus,
Kur’an’la siinnet/hadis arasindaki kaynak farkinin dikkate alinmasmna ve birbirleriyle
karistirilmamasma dnem vermistir. Mesela Hz. Omer, Irak’a gitmek iizere yola ¢ikan
Karaza ibn Ka’b’a (6. 41/661), “gittigi yerde hadis rivayet edip halki1 Kur’an okumaktan
alikoymamasini” sdylemistir.'® Hatib Bagdadi bu konuda sdyle bir degerlendirmede
bulunmustur: “Hz. Omer’in bu davranisi, dini konulardaki ihtiyat ve Miisliimanlara olan
hiisnii niyetinden dolayidir. Ciinkii o, haberlerin zahirine bakarak amellerde kusur
etmelerinden korkmustur. Biitiin hadislerin hiikmii, zahirine gore degildir. Hadisleri, her
isiten kimse de onlar1 anlamis olmaz. Bu sebepten, bazen hadis miicmel olarak gelir,
onun manasi istinbad edilir, tefsiri bir baska hadisle anlasilir. Iste bundan dolayidir ki
Hz. Omer, hadisin bir bagska manaya hamledilmesinden yahut hiikiim hilifina olmasma
ragmen, hadisin zahiri lafzmmn alinmasindan korkmustur.”'®*

Hz. Omer ashabdan birinin, Hz. Peygamber’den hadis rivayet ederken hata
etmesinden korktugu icin miimkiin mertebe az hadis rivayet edilmesini emretmistir.'®
O, fazla hadis rivayet eden ibn Mes’ud, Eb{i’d-Derda ve Ebl Zerr (6. 32/653)’in Medine
disma ¢ikmalarini yasaklamlstlr.186

Hz. Omer, Hz. Peygamber’le ¢ok vakit gecirmis ve O’ndan pek ¢ok hadis isitmis

| . )
8 Hz. Omer’in bu

olmasina ragmen, Hz. Ebl Bekir gibi ¢ok az hadis rivayet etmistir.
tavri rivayeti azaltmak veya engellemek olarak anlagilmamali, rivayette hata ve kusuru
onlemek manasinda degerlendirilmelidir. Zira ibn Abbas “Biz onceleri Hz.
Peygamber’den hadis rivayet ediyorduk, o =zamanlar O’nun {izerine yalan
sOylenmiyordu. Fakat ne zaman ki halkin durumu degisti, biz de O’ndan rivayeti terk

ettik ”'** demekle, Hz. Omer’in hakhiligimn1 ortaya koymustur.

182 Celik, Ali, “Hz. Omer’in Hadis¢iligi”, Siileyman Demirel Uni. Ilahiyat Fak. Dergisi, 1995, S. 2, ss.
253-275, s. 256, 257.

'8 Kogyigit, Talat, Hadis Tarihi, Ankara Uni. ilahiyat Fak. Yaymlari, Ankara, 1988, s. 23.

'8 Bagdadi, Eba Bekr Ahmed b. Ali, Serefii Ashdbi’l-Hadis, thk. Mehmed Said Hatiboglu, Ankara Uni.
Basimevi, Ankara, 1971, s. 89.

185 Sibli, Asr-1 Saadet (Islam Tarihi), IV, 470.

"% Kogyigit, a.g.e., s. 24.

87 Kogyigit, aym yer.

188 Kogyigit, aym yer.
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Hz. Omer, ravilerin saglam olmasini, rivayetin dogru taninmasma yeterli
gormemis, haber-1 vahidi delil olarak her zaman elverisli bulmamuistir.'®® Bunun yaninda
Hz. Omer’in bu konudaki goriisii haber-i vahidlerin ilim ifade ettigi, dolayisiyla delil
olarak almabilecegi istikametindedir. Her ne kadar onun, bazi haber-i vahidleri
reddettigi vaki ise de, cogunlukla kabul etmis, onunla amel etmis, hatta daha 6nce sahip
oldugu ictihadindan isittigi bir haber-i vahidle riicu etmistir.'”® Reddettiklerinde ise ya o
haber-i vahidin siibutu kesin degildir veya kendisi o konuda 6zel bir bilgiye sahiptir."”’

Hz. Omer, Hz. Peygamber’den isittiklerine dair iki sahit getirmedikge hadisi

192 Rivayete gore, bir giin Eba Misa el-Es’ari Hz. Omer’in kapisma

kabul etmemistir.
gelmis ve iceri girmek icin ii¢ defa izin istemis; izin verilmeyince de geri doniip
gitmigtir. Hz. Omer, pesinden adam gondererek Ebli Miisa’y1 cagirtmis ve nigin birakip
gittigini sormustur. Eb Musa, Rasulullah’in “Biriniz li¢ defa izin istedigi halde izin
verilmezse donsin”'®® dedigini rivayet edince Hz. Omer, bunu bilen bir sahit
getirmesini, aksi takdirde kendisini cezalandiracagini soylemistir. Bunun tizerine Ebl
Misa endise igerisinde ve rengi degismis olarak, aralarinda EbG Sa’id el-Hudri (0.
74/693)’nin de bulundugu bir toplulugun yanma gelmistir. Hz. Omer’le aralarinda
gecen hadiseyi anlatmis ve iclerinde bu hadisi duyan kimsenin bulunup bulunmadigmni
sormustur. Bunu bilenin kendisine sahitlik etmesini istemistir. Onlar da yasca en kiigiik
olan Ebl Sa’id’i, Ebl Misa ile birlikte Hz. Omer’e géndermisler, o da Hz. Omer’in
huzurunda, bu hadisi Rasulullah’tan isittigini soylemistir. Bunun iizerine Hz. Omer, Ebd
Musa’ya hitaben: “Ben seni itham etmiyorum. Lakin Rasulullah’tan hadis rivayeti gii¢

194
°* Bununla

bir istir, insanlari Rasulullah’a yalan isnat etmelerinden korktum” demistir.
birlikte onun Sa’d b. Ebi Vakkas gibi seckin sahabilerden dogrudan hadis aldig1 da
bilinmektedir.'”> Abdullah b. Omer’in rivayetine gore Sa’d b. Ebi Vakkas, Rasulullah’mn
mest {izerine mesh ettigi haberini rivayet etmistir. Ibn Omer, bunu Hz. Omer’e sormus;
Hz. Omer, ona sdyle demistir: “Sa’d sana, Rasulullah’tan bir hadis rivayet ederse, artik

1 . 2 . . g A e .
onu, bagkasmma sorma.” % Boylece, Hz. Omer, Sa’d ve benzeri giivenilir ravilerin

189 Sibli, Asr-1 Saadet (Islam Tarihi), IV, 473.

0" Ornekler i¢in bkz. Safii, er-Risdle, s. 430-432.

P1 Celik, “Hz. Omer’in Hadisciligi”, s. 269.

192 Keskioglu, Fikih Tarihi ve Islam Hukuku, s. 62.

193 Buhari, “Isti’zan”, 13; Miislim, “Adab”, 33.

194 Safii, er-Risdle, s. 435; Ebl Zehra, Ebii Hanife, Hayatuhu ve Asruh, Arduhii ve Fikhuh, s. 311.
195 Fayda, Mustafa, “Omer”, DI4, XXXIV, 47.

9 Celik, a.g.m., s. 264.
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hadislerini tereddiit etmeden almasini ogluna sdylemis, sahit istemekten hig
bahsetmemistir. Yine, Hz. Omer’in kendilerinden sahit istemeksizin rivayetlerini kabul
ettigi raviler arasinda Abdurrahman bin Avf'”’ ve Dahhak bin Sufyan (6. 11/632)""® gibi
ravi sahabiler sayilabilir.'”

Hadisleri bir araya getirmeyi diisinen Hz. Omer’in konu etrafinda ¢ok
disiindiigii ve sahabilerle istisare ettikten sonra, “Size bir siinen kitabir yazmaktan
bahsetmistim. Fakat sonradan diisiindiim ki sizden 6nce Ehl-1 kitap Allah’in kitabindan
baska kitaplar yazmis ve o kitaplar iizerine diisiinerek Allah’in kitabim terk etmislerdi.
Yemin ederim ki Allah’m kitabimni hicbir seyle golgelemem” diyerek bundan vazgectigi

200

rivayet edilmistir.”” Hz. Omer’in hadis konusunda gdstermis oldugu dikkat ve ihtiyat

sayesinde hadislerin nesri ve zapt1 azalmis olsa da, zaptedilen hadisler siipheden uzak

o Muaviye (6. 64/684)’nin Dimask minberinde halka hitap ederken

kalmistr.”
“Rasulullah’tan hadis rivayetini azaltiniz. Siz hi¢ yeri olmayan hadisleri rivayet
ediyorsunuz. Eger muhakkak rivayet etmek isterseniz, Omer ibnii’l-Hattab zamaninda
dolasan hadisleri rivayet ediniz, ¢iinkii o, halkin i¢inde Allah’tan en ¢ok korkan kimse
idi”*** demesi, Hz. Omer’in hadislerin korunmas: konusundaki titizliginin gdstergesidir.
Onun bu konudaki tutumu ¢ok serttir. Hz. Omer: “Rasulullah (s.a.v.)’dan rivayeti
azaltiniz. Bu konuda ben de sizinle beraberim”** demistir.

EbG Hanife’nin, siinnet ve hadisi tesrii bir kaynak olarak kabul etme bakimindan
diger alimlerden farki yoktur. O, Osman el-Betti (6. 143/760)’ye gonderdigi mektupta
soyle demistir: “Insanlarm uydurup icad ettikleri seylerde kendisiyle hidayet bulunacak
bir husus yoktur. Hidayet, Kur’an’in getirdigi, Peygamber (s.a.v.)’in cagirdigi ve
sahabenin insanlar tefrikaya diismeden lizerinde bulundugu yoldur. Bunun disindakiler

204 Bagka bir soziinde sOyle demistir: “Anamin, babamin basi i¢in

ise uydurmadir.
Resulullah’tan gelen can bas iistiinedir. Bizim ona asla muhalefetimiz yok. Ashabdan

gelenleri ihtiyar ederiz. Bagkalarmin dediklerine gelince, onlar adamsa bizler de

7 Abdurrahman b. Avf 6rnegi igin Bkz. Safii, er-Risdle, s. 430, 431.

'8 Dahhak 6rnegi i¢in Bkz. Safii, a.g.e., s. 426.

199" Celik, “Hz. Omer’in Hadisciligi”, s. 264.

2 {bn Abdilber, Camiu Beydni’l —Ilmi ve Fadlihi, 1, 274, 275.

2V Sibli, Asr-1 Saadet (Islam Tarihi), IV, 472.

292 Kogyigit, Hadis Tarihi, s. 24.

29 Serahsi, Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl, Usiilii’s-Serahsi, I-11, thk. Ebal-Vefa el-Afgant,
Daru’l- Kiitiibi’I-ilmiyye, Beyrut, 1414/1993, 1, 350.

Yigit, Metin, “Ilk Dénem Hanefi Kaynaklarma Gére Ebi Hanife’nin Usdl Anlayisinda Siinnet”,
Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 2012, S. 19, ss. 69-114, s. 78.
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adamiz.” (Yani onlar gibi biz de ictihad ederiz.)**

Her seyden dnce bir fakih olan Ebl
Hanife’nin hadisten miistagni kalamayacagi agiktir. Ciinkii fikhi malzemenin biiyiik bir
boliimiinii hadis ve siinnet teskil etmektedir.’’® ibn Haldin bu konuda: “ Haddi asmus
olan bazi kimseler, miictehid imamlardan bazilarinin az hadis rivayet etmis olmalarini,
hadis konusundaki sermayelerinin az olusuna baglamak suretiyle sagmalamiglardir.
Biiyiik imamlar hakkinda boyle bir seye inanmaya imkan yoktur. Ciinkii seriat (ser’i
hiikkiimler) sadece Kur’an ve siinnetten alinir (¢ikartilir). Dolayisiyla miictehid
imamlarmn dini ve dini hiikiimleri, onlarin tebligcisi olan Hz. Peygamberden almig
olmalar1 i¢in, ciddi bir sekilde hadis talep etmis ve onlar1 toplamig olmalar1 sarttir.
Bazilarinin az hadis rivayet etmis olmalarinin sebebi, hadislerin senetlerinde ¢ikan
olumsuzluklardir. Ciinkii (hadis uydurmanin yayginlastigi o donemlerde) hadis rivayet
edenlerin bircogunda, onlarin giivenilirligini zedeleyen olumsuzluklar bulunuyordu. Bu
ylizden, alimler de o hadislerin alinmamasi1 gerektigine ictihat ediyorlardi. Sonucta
hadislerin gelis yollarindaki ve senetlerindeki zayifliklar yiiziinden rivayetler
azaliyordu”"” demistir.

EblG Hanife’nin dogup yetistigi Kiafe’nin hadis ilmi yoniinden oldukg¢a canli
oldugunu gosteren nakiller vardir. Affan b. Miislim (6. 220/835)’den gelen bir rivayette
o: “Kife’ye geldik. Orada dort ay kaldik. Isteseydik bu siire iginde yiiz bin hadis
yazabilirdik. Ancak imla disinda kimseden hadis kabul etmedigimiz i¢in elli bin hadis
yazabildik.” demistir.’”® Eba Hanife’nin, hadis rivayetlerinin bu kadar bol oldugu
bolgede bunlardan habersiz olarak yetismesi imkéansizdir. Ebi Hanife, bu bolluktan
haberdar oldugu i¢indir ki hadis tercihinde ¢ok titiz davranmus, her hadisi almamustir.**’

Ebii Hanife’nin hadisteki basarisiyla ilgili birgok rivayet bulunmaktadir. Israil b.
Yunus es-Sebii (6. 160/777): “Numan ne giizel adam, i¢inde fikih olan her hadisi ondan
daha 1yi ezberleyen, ondan daha titiz arastiran, i¢indeki fikhi hiikkmii ondan daha iyi
bilen kimse yoktur.”*'’ demis ve Ebdi Hanife nin hiikiim degeri tasiyan haberlere itibar

ettigine, onun bir nakilci olmadigina isaret etmistir.zn

295 Ebh Zehra, Ebii Hanife, Hayatuhu ve Asruh, Arduhii ve Fikhuh, s. 304.

2 Unal, Imam Ebii Hanife nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, s. 56

7" 1bn Haldtn, Mukaddimetu Ibn Halddin, 11, 183.

%8 Ramehiirmiizi, Hasen b. Abdirrahman, el-Muhaddisu'l-Fasil Beyne'r-Ravi ve'l-Vai, thk. Muhammed
Accac el-Hatib, Daru’l-Fikr, Beyrut 1404/1984, s. 559.

29 {nal, a.g.e., s. 51; Wheeler, Brannon M., “Abu Hanifa”, EIMW, 1, 8.

219 Saymeri, Ahbaru Ebi Hanife ve Ashabuhu, s. 23.

2" Unal, a.ge., s. 56.
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Ebl Hanife’nin mezhebinde siinnet; miitevatir, ahad ve bu ikisi arasinda yer alan
meshur siinnet olarak {ice ayrilmistir. Miitevatir siinnetle meshur siinnet arasinda, ameli
konularda delil olma yoniinden hicbir fark yokken itikadi bir farktan s6z edilmistir.
Onlara gore miitevatir haberi kabul etmeyen kafir olurken, meshur siinneti reddeden
kafir olmayip glinahkar olmaktadir. Haber-1 vahid ise hi¢bir zaman tevatiir derecesine
¢tkamamis olan siinnettir. Ilim degil, zan ifade etmektedir. itikadi konulara delil
olmazken, ameli konularda delil olabilmesi de bazi sartlara baglanmistir. Ve ahad
siinnetin meshur siinnete aykirilig: tespit edilmisse 4had siinnetle amel edilmez.?'? Fakat
bunun disinda, Ebli Hanife haber-i vahid seklinde adlandirilan hadisleri kabul eden
fakihlerin ilkidir. Onlar1 huccet olarak almig, onlara bagvurmus, sayet goriisiine muhalif
sahih hadis bulursa goriislerini onlara gore diizeltmistir.”'> Eba Hanife ve arkadaslary,
Ebl Hureyre (6. 59/678) tarafindan rivayet edilmis olan ve genel kural ile bagdasmayan
su hadisle amel etmiglerdir: “Unutarak yiyen veya icen kimse orucunu tamamlasin. Zira

99214 §

onu Allah yedirmis ve i¢cirmistir. Imam Ebl Hanife bizzat bu hadisi rivayet etmis ve

“Sayet bu konuda nakil olmasaydi, kiyasa gore hilkmederdim.”*"® demistir.

Hz. Omer’in Ebi Musa El-Es’ari’den rivayet ettigi hadis i¢in sahit istedigi*'®

7 ve Omer’in sahit isteme meselesini

aktarilmistr. imam Muhammed, Eba Bekir’in?'
sOyle izah etmistir: “Bu sahitleri onlar ihtiyaten istediler, yoksa bir kisinin haberi kafi
idi.” Imam Muhammed haber-i vahidin kabulii hususunda ‘“kocasinin diyetinden
kadinmn mirasc1 olmasi” ile ilgili Hz. Omer’in su hadisini delil olarak kabul etmistir:
“Hz. Omer baslangicta kadma, ondan miras vermiyordu. Nihayet Dahhak b. Siifyan, Hz.
Peygamber’in ona Esyem ed-Dibabi’nin diyetinden esine miras vermesini yazdigini
haber verdi. O da onun s6ziinii kabul etti.”'®,

Imam Muhammed haber-i vahidin kabul edildigini, Hz. Ebt Bekir’den, Hz.
Omer’den deliller getirerek agiklamistir. Eb0 Hanife nin ustl siralamasinda kitap ve
siinnetten sonra Hz. Eb( Bekir ve Omer icin ayr1 bir bashk actig1 rivayet
hatirlandiginda, bu sahabeleri takip eden birinin onlarin kabul ettigi bir delili kabul

etmemesi diistiniilemez.

212 Bakkal, Islam Fikih Mezhepleri, s. 82.

213 Ebd Zehra, Ebii Hanife, Hayatuhu ve Asruh, Arduhii ve Fikhuh, s. 310.
214 Tirmizi, “Savm”, 26.

>3 Sa’ban, Usilii’I-Fikhi’l-Islami, s. 73.

219 bkz. Tez, 5.32.

21" 'Hz. Ebd Bekir’in sahit isteme meselesi i¢in bkz. Eba Zehra, a.g.e., s. 311.
218 Ebd Zehra, a.ge., s. 312.
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Ebl Hanife hadisleri kullanma konusunda son derece dikkatli davranmistir. O,
gerekli kabul sartlarini tagidiklarini anladiktan sonra hadisleri bir hiikiim kaynagi olarak
kullanmistir. Kevseri (6. 1951)’ye gore, EbGi Hanife &had hadislerle ilgili olarak
asagidaki kurallar1 uygulamistir:

1) Miirsel rivayet de dahil ahad hadis, Kur’an’in amm ve zahir ifadeleri ile
meshur slinnet yani iyi bilinen rivayetler, seriatin temel maksatlar1 (mevaridiis’ser) ve
cok sahih (esahih) kabul edilen diger ahad hadisler gibi, daha giiclii bir delil ile
catismiyorsa;

2) Ilgili rivayetin ravisi sika (giivenilir) ise;

3) Ravi rivayet ettigi hadisi reddetmemis, onun verisine aykir1 davranmamis ve
rivayet ettigi hadise ters fetva vermemisse kabul edilir. Suna da dikkat cekmek gerekir
ki, cezalar(hudud)la ilgili meselelerde birbiriyle tearuz eden (catisan) pek ¢ok rivayet
vardir ve Ebll Hanife bunlar icerisinde daha hafif ceza iceren rivayeti takip etmeyi tercih
etmistir.”"’

Birinci sartla yani hadisin ayni1 konudaki daha giiclii bir delil ile ¢atigsmamasi
sarttyla ilgili olarak Serahsi su aciklamay1 yapmistir: “Bir Kur’an ayetini tahsis eden
hadisin o ayetle tearuz ettigi kabul edilir ve bu takdirde o hadis muteber kabul
edilemez.” Onun ileri siirdiigii bu goriis Hz. Peygamber’in su ifadesine dayanmaktadir:
“Ben oldiikten sonra hadisler sizin aranizda ¢ogalacak. Bu yiizden eger bana izafe
edilerek bir hadis nakledilirse onu Allah’in kitabina arz etmelisiniz. Allah’in kitabina
uygun olan herhangi bir hadisi kabul ediniz ve onun bana ait oldugunu biliniz. Aksine,
herhangi bir rivayet Allah’in kitabina aykir1 ise onu reddetmeli ve benim ondan sorumlu
olmadigimi bilmelisiniz.”**° Ona gore bir baska sebep sudur: “Kur’an gerek nakil (lafiz)
gerekse mana (igerik) bakimindan kesinlik (katiyet) ifade ettigi halde, ahad hadis sadece
zan ifade eder.”*”’

Ebl Hanife’nin ictihadlarinda da izledigi yol hiikiim kaynagi olacak hadisin,

222

Kitab’a ve fakihlerce malim olan sinnet’e arz edilmesidir.”““ Ebl Hanife’den sonra

219 Syamsuddin, Sahiren, “Ebd Hanife’nin Ahad Hadisi islam Hukukunun Bir Kaynagi Olarak
Kullanmas1”, ¢ev. Abdullah Kahraman, Cumhurivet Uni. llahiyat Fak. Dergisi, 2003, c. VII/2, ss.
319-331, s. 325.

20 Serahsi, Usilii s-Serahsi, 1, 365.

21 Syamsuddin, a.g.m., s. 325, 326.

222 Cakimn, Kamil, “Hadisin Kur’an’a Arzi Meselesi”, Ankara Uni. Ilahiyat Fak. Dergisi, 1995, c. 34, S.1,
ss. 237-262, s. 248.; Yigit, “Ilk Dénem Hanefi Kaynaklarina Goére Ebi Hanife’nin Usil Anlayisinda
Siinnet”, s. 81.
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gelen talebelerinde ve Hanefi usulciilerinde de ayni tutum s6z konusu olmustur.**® Fakat
Serahsi bu konuyu; “Kitab, kesindir. Ahad haberin ise Rasulullah’a ulasmasinda siiphe
vardir. Bu ikisinden birini tercih etme durumunda kesin olan alinir ve silipheli olan

* Aym tutum Hz. Omer’de de

terkedilir.” demekle ahad haberle smirlamistir.”
goriilmektedir. Mesela Fatime bint Kays (6. 54/674), talak-1 bain ile bosanan kadinlarin
nafaka ve meskenine dair bir hadisi rivayet etmistir. Bu mesele Kur’an’da sarih bir
sekilde agiklandig1 i¢in Hz. Omer; “Unutmasi ve hata etmesi miimkiin olan bir kadinin
rivayetiyle Allah’in Kitabn’t ve Nebi’nin siinnetini terketmeyiz** diyerek onun
rivayetini kabul etmemistir.*°

Sonug olarak hem Hz. Omer hem de Ebli Hanife Hz. Peygamber’in siinnetine
cok bliylik 6nem vermis ve Kitabullah’tan sonra ikinci kaynak olarak siinneti kabul
etmislerdir. Hz. Omer’in de Ebi Hanife’nin de amacmin hadisi korumak oldugu agiktir.
Hz. Omer, halk kendisine bir mesele igin miiracaat ettiginde onlara: “Hadise bir sey
ilave etmek veya hadisten bir sey eksiltmek endisesi olmasa size hadisi de soylerdim.”
demistir. O’nun bu soziiniin ravileri Muhammed bin Sa’d, Abdulhamid bin
Abdurrahman El-Hammani, imam Azam Numan bin Sabit, Musa bin Talha (.
103/771)’dir.**” Hz. Omer ve Eba Hanife nin siinnet ve hadis karsisindaki tutumlarinda
donemleri itibari ile bir degerlendirme yapildiginda mesele daha net anlagilmaktadir.
Hz. Omer déneminde Kur’an ayetleri niizul sicakligin1 korumaktadir ve diger taraftan
hadislerin durumu da pek farkli degildir. Zaten Hz. Omer daha dnce de bahsi gegtigi
gibi hadislerin ayetlerle karismasi endisesiyle hadisleri yazmaktan vazge¢mistir. EbG
Hanife zamaninda ise hadisleri 6lgen kaideler heniiz tamamiyle kurulmus degildir ve
sahih hadisler heniiz toplanmamustir. Cesitli heva ve dalalet sahipleri her yerde mevcut
olup her grup kendisini hakli gérmektedir.”**

Goériilityor ki hem Hz. Omer’in, hem Ebd Hanife’nin yasadiklar1 devir oldukca

zor sartlara sahiptir. Onlar bu karisiklik i¢inde hadisleri Kur’an’a arz etmis, hadisleri

hadislerle karsilastirmis ve ¢eliskilerden arindirmaya ugrasmigslardir.

3 Eb Yusuf, Yakub b. ibrahim el-Ensari, er-Redd ald Siyeri’l-Evzdi, thk. Eba’l-Vefa el-Afgant,
Lecnetii Thyail-Maarifi’n-Numaniyye, Misir, ts., s. 24.

2% Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, I, 365.

5 Miislim, “Taldk”, 46.

2 Eb Yusuf, Yakub b. ibrahim el-Ensari, Kitabu'l-Asdr, thk. Eb’l-Vefa el-Afgani, Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, Beyrut, h. 1355, s. 132

221 Sibli, Asr-1 Saadet (Islam Tarihi), IV, 471.

228 Ebl Zehra, Ebii Hanife, Hayatuhu ve Asruh, Arduhii ve Fikhuh, s. 309.
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2.5 Uygulamalarinda AKli Yontemlerin Yeri

2.5.1 Kiyas

Islam Hukuku’nun en énemli kaynaklarindan biri de kiyastir. Lugatta, dlgmek,
takdir etmek, bir nesneyi misli olan bir nesneye takdir edip uydurmak®*’ manasma gelen
“kiyas” icin pek cok tarif yapilmistir.

Imam Safil kiyas1 soyle aciklamustir: “Kiyas, deliller vasitasiyla kitap ve
siinnette gegcen habere (hiikmiin) uygunlugunun arastirilmasidir. Kiyasin, kitap ve
stinnete uygunlugu iki yondedir; Birincisi: Sar1’ bir seyi bir manadan dolay1 nas ile helal
veya haram kilar biz de ayn1 manayi, hakkinda nas bulunmayan meselede bulursak ona
bagli olan hiikmii tatbik ederiz. Ikincisi: Bir sey, hiikmii bilinen bir veya daha fazla seye
benzeyebilir, hangisine daha ¢ok benziyorsa onun hiikmiinii tatbik ederiz.”**° Bakillani
(6. 403/1013) ve Gazali (6. 505/1112) ile Safiilerin bir¢ogu onu soyle tarif etmislerdir:
Kiyas, bir hiikiim veya sifat1 isbat veya nefyetme bakimindan aralarindaki ortak (cami’)
bir sebep (illet)’ten oOtiirii belli bir seyi (malumu), belli bir seye (maliima)
hamletmektir. >

Serahsi’ye gore kiyas, seriatin kaynaklarindan ve ser’l meseleleri hiikme
baglama vasitalarindan birisidir.”** Kiyas i¢in bazi kaynaklarda ise re’yin sistematik ve
gelismis bicimidir™  denilmis olsa da bu tanimlamada eksik kalmis yonler vardir.
Kiyas bir re’y bi¢imidir fakat ictihadda bulundugu halde kiyasi kabul etmeyen
miictehidler de vardir. Ibn-i Hazm (6. 456/1064) ile David et-Tai (6. 165/781),

miictehid olmalarma ragmen kiyasi kabul etmemislerdir.”**

Su durumda kiyasin mensei
ictihad ve re’ye dayansa da bu ii¢ terim tamamen ayn1 manada kullanilmamas, re’y ve
ictithadim sumiilii kiyasi i¢cine almistir. Usulciilerin 1stilahlarina gore kiyasin genel tarifi;
hakkinda hiikiim bulunmayan olaym, hilkme esas teskil eden illetin her iki olayda da

ayn1 olmasi sebebiyle, hakkinda nass bulunan bir olaya ilhak edilmesidir.>*

229 ibn Manzir, Lisdnu I-Arab, V1, 187.

20 Safii, er-Risdle, s. 40.

21 Buhari, Alaiiddin Abdulaziz b. Ahmed, Kesfi'I-Esrar, I-IV, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, ts., IIL,
268.

B2 Qerahsi, Usiilii 's-Serahsi, 11, 144.

3 Hassan, Ahmed, Isldm Hukukunun Dogusu ve Geligimi, ¢ev. Ali Hakan Cavusoglu-Hiiseyin Esen, Iz
Yayincilik, Istanbul, 1999, s. 78.

2% Sibli, Asr-1 Saadet (Islam Tarihi), IV, 482.

25 Hallaf, Usilii’l Fikh, s. 47.

38



Kiyas sahabe doneminde de kullanilmis olmakla beraber bir ustil kavrami olarak
ifade edilmis degildir. Sahabe, nass bulunmayan konularda ictihdd etmis ve bu
ictihadlarin tiimiine re’y admn1 vermistir. Iste, ictihdd ad1 verilen re’y tiirlerinden biri de
kiyastir ve o da ictihad ad1 altinda kullanilmustir. >

Hz. Ebl Bekir’e Kur’an-1 Kerim’de gegen “kelale” lafzinin ne anlama geldigi
sorulmus, o su cevab1 vermistir: “Bu hususta kendi gorlistimii soyleyecegim. Dogru ise
Allah’tan, yanlis ise bendendir ve seytandandir: Kelale, baba ve ogul disinda kalan
miras¢ilardir.” (Yani aralarinda miras birakanin babasi ve oglu bulunmayan mirasgilar).
Hz. Ebl Bekir’in soziinde gecen “re’y” (goriis) den maksat “kiyas” tir. Gergekten o,
babay1 ogula kiyas etmis, nasil ki Kur’an’da ogulun bulunmas1 kardeslerin miras¢iligina
engel olarak kabul edilmis ise babanin hayatta olmasi halinde de ayni hiikmiin
uygulanmasi gerekecegine kanaat getirmistir. Ciinkii baba da ogul gibi “asabe”
mirascidir.”’

San’a’lh bir kadin, dostu ile kocasinin oglunu 6ldiirmek tlizere anlasmis ve onu
birlikte dldiirmiislerdir. Olay Hz. Omer tarafindan sehre vali tayin edilmis bulunan
Ya’la b. Umeyye (6. 60/679) ‘ye intikal edince, o bir karara varamamis ve bu hususta
Hz. Omer’e bir mektup yazmustir. Mektup kendisine ulasmca Hz. Omer, Sahabe’yi
konuyu goériismeye cagirmustir. Aralarinda Hz. Ali de vardir. Hz. Omer’in goriisii bir
kisiye karsilik iki kiginin oldiiriilmemesi gerekecegi yoniindedir. Hz. Ali aksi goriistedir.
Hz. Omer’e sdyle demistir: “Soyle bakalim, bir grup bir deveyi ¢almak i¢in onu
miistereken bogazlarsa ve her biri bir parca alsa her birine hirsizlik cezasii uygular
miydin?” O: “Evet”, cevabini verince, Hz. Ali: “Iste bu da onun gibidir.” demistir.
Sonunda Hz. Omer ikna olmus ve Ya’la’ya sdyle yazmustir. “Ikisini de idam et. Sayet
bu cinayete biitiin San’a ahalisi katilmis olsaydi, hepsine 6lim cezasi uygulardim!”
Goriildigi gibi, Hz. Ali adam 6ldiirme sugundaki istirak halini, hirsizlik sugundaki
istirak haline kiyas etmistir. Hz. Omer ve diger sahabiler onun bu metodunu tasvip

etmigler, boylece kiyasin, hakkindaki nass veya icmad bulunmayan meselelerde ilahi

% Onder, Muharrem, “Hanefi Mezhebinde Istihsan Anlayisi ve Uygulamasi”, Selguk Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Konya, 2000, s. 22.

Sa’ban, Usilii’I-Fikhi’l-Islami, s. 120. Asabe: Sozliik anlanm baba tarafindan yakindir. Terim anlami
ashab-1 ferdiz ile beraber bulunduklar1 zaman onlarin sehimlerinden arta kalan kismi alan ve ashab-1
feraizle bulunmadig halde ise, terikenin tiimiinii alan yakindir.

237

39



hiikkmiin bilinmesinde bir hiiccet olarak kullanilabilecegi hususunda sahibe icmasi
meydana gelmistir.**®

Kiyéas’in kurucusu olarak ¢ogunlukla Hz. Muaz bilinmektedir. Bunun sebebi ise
Hz. Peygamber’in Muaz’1 Yemen’e gonderdigi zaman aralarinda gecen konugmadir. O
konusmada Hz. Peygamber Muéz’a yeni bir mesele ile karsilastiginda ne yapacagini
sormus, Muaz da sirasiyla Kitab’a, onda bulamazsa siinnete basvuracagini soylemis ve
yine bulamazsa da ictihdd edecegini bildirmistir. Fakat Hz. Muaz’in ictihad derken

kiyas: kasdettigi anlasilmamaktadir.”*’

Zira basta da ifade edildigi gibi miictehid
oldugu halde kiyas1 kabul etmeyenlerin mevcudiyeti, ictihadin kiyasla tamamen ayni
anlami ifade etmedigini gostermektedir.

Hz. Peygamber’in Hz. Muaz’a soyledikleri ve sahabenin yukarida belirttigimiz
ornekleri i¢in bir degerlendirme yapmak gerekirse: Sahabe kiyasi kullanmistir, hatta Hz.
Omer’i Hz. Ali bir olay iizerinde ikna etmistir. Fakat ne sdz konusu drneklerde ne de
Hz. Peygamber’in, Hz. Muaza s6yledigi sozlerde —Hz. Peygamber’in kiyas1 kasdettigi
kabul edilse bile- kiyasi tarif eden, nasil yapildigina isaret eden, sinirlarini ¢izen
herhangi bir ibare yoktur.

Biitiin bu agiklamalardan sonra, kiyas’m kurucusunun Hz. Omer oldugu
diistiniilmektedir. O, Basra’ya kadi olarak tayin ettigi EbG Musa El-Es’ari’ye yazdigi
mektupta; “Kitap ve Siinnet’te hilkmiinii bulamadigin ve kesin olarak vicdani bir
kanaate varamadigin davalarda iyice diisiin. Emsal olaylar arastir ve benzerlikler
bulmaya ¢alis. Sonra (hiikme tesiri olan) benzerlikleri bulunca bunlar hakkinda kiyasi
uygula. Buldugun kiyasi sonuglar iginde Allah katinda en sevimli olan (islami
prensipler ile en ¢ok bagdasan) ve senin vicdani kanaatine gore hakkaniyete en yakin
olan hitkkmii ver™**® demis ve smrsiz meselelerin fikha gore halledilmesi baglamida
miiracaat noktasi olan bu énemli kaynagin tesisini saglamustir. Hz. Omer Ebli Musa El-
Es’ar’ye yazdigr mektupta kiyasin ne oldugunu, nasil yapildigmi net bir sekilde
aciklamistir.

Ebl Hanife’ye nisbet edilen kiyas fikhi ekoliiniin miiessisi olarak gosterilen Hz.

241

Omer,”™ Ebl Musa El-Es’ari’ye 6grettigi kiyas1 kendisi de bizzat uygulamistir. Hz.

Omer vergi memurlarindan Semiire b. Ciindeb(6. 60/680)’in, zimmilerin sarabimi satip

B8 Sa’ban, Usilii'I-Fikhi’l-Islami, s. 122.

239 Sibli, Asr-1 Saadet (Islam Tarihi), IV, 482.
0 Sa’ban, a.ge., s. 122.

21 Kogak, “Hz. Omer ve Fikhi”, s. 272.
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parasin1 Osiir vergilerine karsilik olarak satin aldigmi 6g8renince: “Allah Semiire’nin
miistehakkini versin, Ras(lullah’in ‘Yahudilere lanet olsun; onlara i¢ yaglar1 haram
kilimmis, onlar da onu eritip satiyor ve parasini yiyorlar’ buyurdugunu bilmiyor mu?”
demistir. Goriiliiyor ki, Hz. Omer burada sarab1 i¢ yagma kiyas etmis, Yahudilere haram
olan i¢ yaglarinin parasinin da onlara haram olmas1 gibi, biz Miisliimanlara haram olan
sarabin parasinin da bize haram olmasi lazim gelir, demek istemistir.***

Hz. Omer, bir kadinla kizmi ve iki kiz kardesi milk-i yemin** ile cemetmeyi
yasaklamustir ki, bu, onlar1 nikdhla cemetmeye kiyasen varilmis bir hiikiimdiir.*** Bir
diger 6rnek ise Hz. Omer ile Ubade b. Samit(d. 34/654) arasinda, sarap kaynatildig:
takdirde hiilkmiiniin ne olacagi hakkinda gecen hadisedir. Rivayet olunduguna gore
Ensar’dan bazilar1 kaynatilmis iiziim suyu getirdiler. Hz. Omer:

- Bu nasil yapilir, demistir.

- Ucte ikisi gidinceye kadar kaynatiriz, iicte biri kalir, demislerdir.

Hz. Omer ona biraz su katmis ve i¢mistir. Sonra saginda oturan Ubade b.
Samit’te vermis fakat o igmemistir. Ubade:

- Ates bir seyi helal yapmaz sanirim, deyince. Hz. Omer:

- Ey ahmak, sarap olur, sonra sirke olur, sen de onu yemez misin? demistir.

Hz. Omer burada haram olmanin illetine bakmustir. illet {iziim suyundaki sekir
verici maddedir. Eger sekir verirse haramdir, sekir vericilik gittiginde haramlik da gider.
Hz. Omer hiikiimde tesiri olan miildyim vasfa boyle bakmistir.**

Hz. Omer, aslen Iran veya Bizanslilara ait olan divan teskilati gibi bazi
teskilatlar;, Rasulullah’m aslen Iranlilara ait hendek kazma fikrini benimsemesine

% Hz. Omer, hilafet konusunda Hz. Peygamber’e vekil olmayz,

kiyasen ihdas etmistir.
namaz i¢in O’na vekalet etmeye (imamete) kiyas etmis ve “Hz. Peygamber’in dini isiniz
icin raz1 oldugu kimseye, siz, diinya isiniz i¢in razi olmaz misiniz?” demistir. Bunun
iizerine sahabiler de bu goriis lizerinde ittifak etmislerdir.”*’

Hz. Omer’in kiyas Ornekleri artirabilir. O, kiyast hem kendi dénemindeki

Miisliimanlara 6gretmis, hem uygulamis hem de gelecek nesillere bu konuda 151k

2 Kogak-Dalgmn-Sahin, Fikih Usiilii, s. 99.

3 Milk-i yemin: Cariyenin miilkiyetini elinde tutma.

2% Biltaci, Menhecu Omer b. el-Hattab Fi’t-Tesri, s. 453.

245 Eba Zehra, Ebii Hanife, Hayatuhu ve Asruh, Arduhii ve Fikhuh, s. 378, 379.
246 Biltaci, a.g.e., s. 453.

7 Serahsi, Usilii s-Serahsi, 11, 130-131.
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tutmustur. Cozlimstizliikklerin arttig1 zamanlara gelindiginde, o donemin alimlerine,
miictehitlerine; ilmiyle; aklin, ahlakin ve dinin birlikteliginde bu problemlerin nasil
¢oziimlenecegini gostermistir. Iste gercekten pek cok firkanin, cesit cesit halklarin
ortaya ¢iktig1, hadiselerinin hat sathaya ulastigi donemlerde yasamis olan Ebl Hanife de
bdyle zor bir donemde Hz. Omer’in ilminden istifade etmistir.

Usulciilere gore kiyas yapmak icin iki sart lazimdir. Bu sartlardan birincisi, kiyas
edilecek mesele hakkinda Kur’an-1 Kerim’de bir nass (kesin delil) bulunmamasidir.
Ikincisi ise, makis ile makistin aleyh arasinda miisterek bir illet bulunmasidir. Hz.
Omer’in Ebi Miisa’ya yazdig1 mektupta ifade ettigi sozleri bu iki sart1 icermektedir. Hz.
Omer “Kitab ve Siinnet’te bulamadigin hususlarda” demekle birinci sart1, “birbirine es
ve benzer olan seyleri 6gren, sonra kiyas yap” demekle ikinci sart1 gerceklestirmistir.***

Imam-1 A’zam Eb{i Hanife’nin ictihadlarinda kullandig1 kaideler ve esaslar Ebd
Hanife tarafindan ortaya konulmus, tamamen kendisinin meydana getirdigi, yazdigi
kaideler ve esaslar degildir. Meseleleri istinbat usili, Hz. Omer tarafindan
vaz’edilmistir.”* Kiyas konusunda da bu bdyle olmustur. Hz. Omer bir kaide ortaya
koymus, EblG Hanife ise kaide iizerinden hareket etmis ve kiyasi sistemli hale
getirmistir.

Ebl Hanife, Kitap ve Siinnette nass bulamadiginda sahabeye bakmis orada da
yoksa ictihad etmistir. Ictihad ederken de bazen kiyasa gitmis, bazen istihsan yapmustir.
Fakat Eb( Hanife’den bize kiyasla ilgili bir tanim gelmemistir. Bu konuda ona izafe
edilen goriisler, onun ¢oziimledigi hukuki meselelere dayanilarak ¢ikarilmustir.”

EblGi Hanife, kuvvetli mantik ve saglam muhakeme sayesinde kiyasi en
miikemmel sekilde islemistir.w Naslarin arasindan illetleri bulup ¢ikarmis, onlarin
hilkmiinii umumilestirip ayni illleti tasiyan baska mes’elelere tatbik etmis, illetle ona
mudriz gibi goriinen naslarin arasini bulmus, bunu yaparken de ne nastan digar1 ¢ikmas,
ne de kiyasi ilga etmistir. Kiyasin yakismadigi yerde istihsanla ig gormiis, kiyasin
umumiligini bozmamustir.>>>

Ebl Hanife, kendi doneminde de sonrasinda da pek ¢ok yonden elestirilmistir.

Bunlardan biri de kiyasa sik¢a bagvurmus olmasidir. Ca’fer es-Sadik, EbG Hanife’ye;

8 Sibli, Asr-1 Saadet (Islam Tarihi), IV, 482-483.

9 Sibli, a.g.e., IV, 483.

230 Bakkal, Isldm Fikih Mezhepleri, s. 84.

B Keskioglu, Fikih Tarihi ve Islam Hukuku, s. 112.

2 Ebh Zehra, Ebii Hanife, Hayatuhu ve Asruh, Arduhii ve Fikhuh, s. 370.
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“Allah’tan kork, kiyas yapma! Yarm biz ve bize muhalefet edenler, Allah’mn huzurunda
durunca, biz, “Allah ve Peygamber boyle buyurdu” diyecegiz. Sen ve arkadaslarin ise
“re’yimize gore hareket ettik ve kiyas yaptik” diyeceksiniz. Allah da, bize ve size
diledigi gibi muamele yapacakti” demistir.”>® Kiyas: reddedenlerin ileri siirdiigii
deliller arasinda sahdbe sozleri de yer almaktadir. Meseld Hz. Omer’in “ Fikir
sahiplerinden sakmin, onlar siinnetin diismanidir. Hadisleri ezberlemek onlar1 yorunca
fikir ileri siirdiiler, hem saptilar hem saptirdilar’*** demesini bu konuda kullanmislardur.
Fakat Hz. Omer’in Musa El-Es’ari’ye yazdig1 mektup diisiiniiliince, bu naklin pek
gilivenilir olmadig1 kanaati olusmaktadir. Diger taraftan boyle bir s6z sdylemis oldugu
kabul edilmis bile olsa, bundan maksadmn kiyas1 ret oldugu anlasilmaz, Hz. Omer’in
naslara aykir1 diisen, heva ve hevese dayali kiyasa kars1 oldugu goriisii daha uygundur.
Bu konuyu bitirirken, Hz. Omer’in ve Ebli Hanife’nin kiyasi neden fazlaca
kullandiklar1 meselesine deginmek faydali olacaktir. Buraya kadar olan bdliime
bakildiginda bunun nedeni goriilecektir. Bu iki biiyiik sahsiyetin yasadiklar1 donemler
incelendiginde, diger taraftan da Hz. Omer ve Eb Hanife’nin hadisler konusundaki
tutumlarina, titizliklerine bakildiginda kiyasa sik¢ca basvurmalar1 garip gelmeyecektir.
Hz. Omer devrinde fetihlerle genisleme, meselelerde artis1 meydana getirmis ve onun
cercevesini ¢izdigi metod son derece gerekli hale gelmistir. Ebli Hanife doneminde de
yasanilan muhit, hadislere karsi titiz olmay1 gerektirmis ve bu nedenle sectigi ictihad

yolu, onun ¢ok kiyas yapmasini zaruri kilmistir.

2.5.2 Istihsan
Arapcada “istihsdn”, “bir seyi iyi ve giizel bulmak” anlamma gelmektedir.**’
Istilah (terim olarak) yoniinden istihsan, degisik sekillerde tarif edilmistir.

Serahsi (8. 483/1090), Istihsani, “Kiyasi birakip, insanlar i¢in en uygun olani
almak” veya “herkesin karsilastigi (miibtela oldugu) seylerle ilgili olan hiikiimlerde,
kolay olan1 aramak” seklinde tarif eder.””® Ebi Hasan Kerhi (6. 340/952) nin tarifi ise
soyledir: “Istihsan, birinciden iiddlii gerektiren daha kuvvetli bir vecihten dolay1 bir

mes’eleye benzerlerine verdigi hiikmii vermekten miictehidin vazgecmesidir.”>’

23 fbn-i Kayyim, I’ldmii’l-Muvakki’in, 11, 469.

% Hallaf, Usalii’l Fikh, s. 53

5 Hallaf, a.ge.,s. 71.

236 Sener, Mehmet, Isldm Hukukunda Orf, y.y., izmir, 1987, s. 54.

37 Eba Zehra, Ebii Hanife, Hayatuhu ve Asruh, Arduhii ve Fikhuh, s. 389.
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Re’yin ilk dénem tezahiir sekillerinden birisi de istihsandir. istihsan, kamu
yarar1, hakkaniyet veya adaleti gozetip, zahirl kiyasi terketmek seklinde, milkemmel bir
ictihad tezahiiriidiir.*® istihsan prensibiyle, genel nass ve yerlesik kurallarla insanlarin
6zel durumlar1 arasinda, onlarin maslahatina dayali bir koprii kurulmus olmaktadir.”

Istihsan terimi, Iraklilar’dan o6nce kullanilmamstir, fakat esas ve fikir
meveuttur.”® Hz. Peygamber’in siinnetinde istihsan tiiri re’y ictihadini gdrmek
miimkiindiir. Mesela Hz. Peygamber bir hadislerinde ipek giyilmemesini emretmis™',
baska bir hadislerinde ise ipekli giymenin erkeklere haram olup, immetinin kadinlarina

helal oldugunu séylemistir.**?

Fakat sonra Abdurrahman b. Avfile Ziibeyr b.Avvam (0.
73/692)’a ciltlerindeki bir hastaliktan dolayr ipekli giymelerine Hz. Peygamber
tarafindan miisaade edilmistir.”®> Genel hiikkme gore ipekli giymek yasakken hastalik,
zaruret ve ihtiyag sebebiyle genel hiikiimden istisnd yapilmistir. Fakat Hz.
Peygamber’in bu uygulamalarinda istihsanin ne oldugu, nasil kullanildigmna dair
herhangi bir s6ziine rastlanmamustir.

Muhammed Hasim Kamali istthsanin kokeninin sahabeye, 6zellikle de Hz.

%% Hz. Omer’in Ebi Musa el-Es’ari’ye yazdigi

Omer’e dayandigmi belirtmistir.
mektubunda, o: “(...) Emsal olaylar arastirr ve benzerlikler bulmaya calig, sonra
benzerlikleri bulunca bunlar hakkinda kiyasi uygula. Buldugun kiyasi sonuclar i¢inde
Allah katinda en sevimli olan (isldim prensipleriyle en ¢ok bagdasan) ve senin vicdani
kanaatine gore hakkaniyete en yakin olan hikmii ver.” demistir.”®® Hz. Omer’in
sOzlerinin ikinci kisminda istihsanin ¢ercevesi ¢izilmis, mahiyeti belirlenmistir. Hatta
istihsana ne zaman basvurulacag bile belirtilmistir. Hz. Omer ilk kisimda kiyasin
tarifini yaptiktan sonra hemen akabinde istihsan kavramma ge¢mistir. Yani kiyas yapip

da sonuca ulasilmadiginda, bir yoniiyle kiyas Allah’in hosnut olmayacagi bir hiikkme

gotlirecekse, iste orada istihsana gegilmesi gerekliligi belirtilmistir.

258
259

Hassan, Isldm Hukukunun Dogusu ve Geligimi, s. 114.

Onder, Muharrem, “Istihsan Kavraminmn Ortaya Cikist”, Isldam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 2006,

S.7,ss. 181-208, s. 181.

Hassan, a.g.e., s. 167.

21 Bkz. Miislim, “Libds ve Ziynet”, 2.

262 Bkz. Tirmizi, “Libds”, 1.

23 Tirmizi, “Libds”, 2.

264 Kamali, Mohammed Hashim, “Istihsan and the Renewal of Islamic Law”, Islamic Studies, 2004, c.
43, S. 4, ss. 561-581, s. 566.

2% Sa’ban, Usilii’I-Fikhi I-Islam, s. 122.
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Hz. Omer’in istihsan tarzindaki ictihadlarma &rneklerden biri, aile hukukunda
bosanma ile ilgili olarak yaptig1 degisikliktir. Gerek Hz. Peygamber donemi, gerek Hz.
Eb(i Bekir dénemi ve gerekse Hz. Omer’in halifeliginin ilk dénemlerinde bosama iki
tiirlii gerceklesiyordu. Bunlardan biri kesin bosama sekli idi ki, bunun doniisii yoktur.
Digeri ise, gerektiginde taraflara doniis imkani veren bosama seklidir.”*® Hz. Omer’in
halifeliginin ilk yillarma kadar durum bu sekilde devam etmistir. Fakat Hz. Omer
toplumda ¢ikan zaruretler sebebiyle aile hukukunun bosama ile ilgili bu maddesinde
tadilat yaparak ona su sekli vermistir: “Bundan sonra bir kimse, bir celsede karisini
kesinlikle ii¢ defa bosayabilir”. Iste bu tadilattan sonra bosama isi bu sekilde
yiiriitilmistiir.”” Hz. Omer bu hiikme zaruret esasina dayanarak, istihsinen varmustir.

Hatib adl1 bir sahsin kdleleri, Miizeyne’li birisinin devesini ¢alip kesmis ve etini
yemislerdir. Durum Hz. Omer’e intikal ettirilmis, o da, hirsizlik sugunu irtikab eden bu
kolelerin ellerinin kesilmesine hiikmetmistir. Sonra Hz. Omer durumu yakindan tetkik
etmis ve kolelerin sahibi bulunan Hatib’a soyle demistir: “Senin onlar1 a¢ biraktigini
goriiyorum. Eger sen, onlar1 boyle hem calistirip hem de a¢ birakmasaydm ellerini
kestirecektim; fakat bu durumda onlardan cezay: kaldiriyor ve sana agir bir sekilde
deveyi tazmin ettirmeye karar veriyorum.” Sonra Miizeyne’li sahsa, “Devenin degeri
nedir?” diye sormus, o da, * Vallahi dért yiiz dirheme vermem” demistir. Hz. Omer de,
Hatib’a, “Haydi sekiz yiiz dirhem 6de.” diye emir vermistir.*®® Hz. Omer burada nass’la
sabit olan el kesme cezasini agliktan kaynaklanan zaruret sebebiyle uygulamamis ve
istihsanda bulunmustur.”*®

Istihsan kavrammin igeriginin Hz. Omer tarafindan olusturuldugu fakat
sistemlestirilmesi  ve terimlestirilmesi meselesinin  EbG  Hanife tarafindan
gerceklestirildigi diistiniilmektedir. EbG Hanife, ilmi ¢alismalarinin yaninda ticaretle de
mesgul olmasindan dolayr daima hayati sosyal ve ticari problemlerine yakin olmus,
karsilastigi meseleler, kendisine yoOneltilen sorularla ilgili olarak sayisiz ictihadda

bulunmus ve pek cok defa kiyds ve istihsana basvurmustur. EbG Hanife ictihad

2% Yavuz, Y.Vehbi, “Hanefi Miictehidlerinde istihsan Metodu”, Uludag Uni. Ilahivat Fak. Dergisi,
1986, c. 1, S.1, ss. 85-93, s. 90.

Yavuz, a.g.m., s. 90-91.

8 Baci, Ebu’l-Velid Silleyman b. Halef b. Sa’d b. Eyyub b. Varis, Kitdbu I-Miinteka fi Serhi Muvatta, 1-
VII, Matbaatii’s-Saade, Misir, h.1332, VI, 65; Biltaci, Menhecu Omer b.el-Hattib Fi’t-Tesri, s. 244,
245.

Kamali, “Istihsan and the Renewal of Islamic Law”, s. 566.

267

269

45



metodunu aciklayan herhangi bir eser brakmams®”

olsa da bu konuda bize hi¢bir bilgi
ulasmamis degildir. Daha oOnce onun ictihdd metodu konusundaki agiklamalari
aktarimistir. Kitap, Siinnet olarak ilerleyen siralamada esas tiizerinde durulmasi

~ 13

gereken, asli kaynaklarin devaminda zikrettigi “sahabeden sonra ictihad ederim” dedigi
konudur. O, sahabeden sonra, ictihdd edecegini sdylemekle sinirmi ¢izmistir. EbG
Hanife’nin ictihadd metodu ile ilgili fazlaca bir naklin olmamasi, onun iskeleti
hazirlanmig bir modeli tamamlamis, sistemli hale getirmis olmasinin gostergesidir.
Istihsani terim olarak ilk kez kimin kullandi§1 meselesi miistesrikler arasinda
tartismali bir konu olmustur. I. Goldziher (8. 1921), istihsin prensibini, bizzat Ebi

Hanife’nin koymus oldugunu soylemistir.””"

Bir baska sarkiyat¢i Joseph Schacht (6.
1969)’a gore ise, bu terim, Ebi Hanife’den dnce de vardir.”’? Bu goriislerden Schacht’mn
savundugu fikir, daha uygun goriinmekte ve iizerinde durmaya ¢alistigimiz mesele ile
parelellik arz etmektedir. Zira bu yontemin, bir fakih ve devlet baskani olarak Hz. Omer
tarafindan sik¢a kullanilmistir. Joseph Schacht’a gore, Istihsan terimini teknik anlamda
ilk kullanan kisi, Ebi Yasuftur.*” Schacht’m bu goriisiiniin isabetli olmadig
diisiiniilmektedir. Bunun sebebi Imam Muhammed’in soyle demis olmasidir: “Ashabi
onunla kiyaslarmi miinakasa yaparlardi. Fakat ben istihsdn yapiyorum, dedigi zaman

artik ona kimse karismazdi.”?”

Anlasilan o ki Ebl Ytsuftan 6nce, Ebli Hanife bu
terimi kullanmustir.

EblG Hanife ve Hanefi imamlar1 bu prensibi ¢ok¢a uygulamislardir. Mesela,
nafile namaza ayakta baslayan kimse sonradan Oziirsiiz olarak oturmak istese, Ebi
Hanife’nin istihsana dayanarak verdigi hiikkme gore, bu caizdir. Clinkii ona gore, nafile
namazda Oziirsliz olarak oturmak, farz namazda bir 6zre binaen oturmak gibidir. Farz
namazda 0zre binaen baslangicta oturmak ile sonra oturmak arasinda bir fark olmadigi
gibi burada da fark yoktur.>”

Bu o6rnekte Ebl Hanife, maslahat1 gerceklestirme konusunda daha etkili baska

bir illet ve Ongorii sebebiyle, bir meselede hemen akla geliveren kiyasi terk ederek

istihsan1 uygulamistir. Ebi Hanife’nin Sahabeden nakledilen eserlere dayanarak kiyasi

270
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Onder, “Istihsan Kavrammin Ortaya Cikis1”, s. 195.

Sener, Kiyas Istihsan Istislah, s. 116. (I Goldziher’in Vienne Oriental Journal isimli dergideki
makalesinden naklen.)

Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence, s. 112.

Schacht, aym yer.

"% Ebd Zehra, Ebii Hanife, Hayatuhu ve Asruh, Arduhii ve Fikhuh, s. 387.

*> Serahsi, el-Mebsiit, 1, 208.
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terk edip istihsan yaptig1 da goriilmektedir. Koca, karisina; “se¢” diyerek evliligin
devamu ile ilgili tasarrufta ona yetki verse, o da kendisini se¢se, kiyasa gore, niyet etse
bile bosanma gerceklesmez. Ciinkii kadina yetki verme ancak, kocanin bizzat kendisinin
yapmaya malik oldugu hususlarda gecerli olur. Koca kendisi: “Kendimi sana karsi
sectim” dese bu sozle bosama olmaz. Dolayisiyla kendisi i¢in gecerli olmayan bir sozle
karisma da yetki veremez; bu kiyas hiikkmiidiir. Fakat EbGi Hanife ve ashabi; Hz. Omer,
Osman, Ali, ibn Mes’ud, ibn Omer, Aise gibi sahabelerden bu konuda nakledilen
eserlere dayanarak kiyas hitkmiinii terk edip istihsan yapmuslardir.®’

Ebl Hanife’nin istihsan tarzindaki ictihadlari, meseleye ilk bakista hemen akla
gelen kiyasit ve genel kurali terk etme esasma dayanmaktadir. O, kendisine gelen
meseleler hakkinda nass bulunmadiginda ustalikla kullandig1 kiyas prensibine gore ilk
akla yatan hiikkmii vermekte, daha sonra mesele ile ilgili kendisine bir hadis, sahabe
icmai, sahabe kavli veya fiili ulastiginda veya kiyas hiikkmiiniin insanlar1 mesakkat ve
sikinttya distirdiigiinii farkettiginde yahut kiyas hitkkmiine aykiri yerlesik bir orf ve
uygulamanin oldugunu gordiigiinde ya da aynm1 meselede maslahat1 daha etkin olarak
gerceklestirecek, illeti daha kuvvetli bagka bir kiyas hiitkmiiniin varligimi tespit ettiginde
onceki kiyas hitkmiinii terk etmekte ve bu yeni hitkme istihsan adin1 vermektedir.>”’

Kiyasa gore, eti yensin veya yenmesin biitliin hayvanlarin pislikleri (diskilar1)
necistir. Ancak Eb( Hanife ve dgrencileri, giivercin ve su pisliklerinin namaza mani
olmayacagi gorlslinli benimsemislerdir. Onlarin bu konudaki dayanaklar1 sahabe
amelidir. Ibn Mes’(d’un iizerine bir defasinda giivercin pislemis ve onu eliyle silmekle
yetinmistir. Hz. Omer de kus pisligini tasla silmis, ayrica yikanmaya ihtiya¢ duymadan
o sekilde namaz kilmistir.”’®

Hz. Omer’in, vahyin ve siinnetin varhigmna ters diismemek yolu ve sart1 ile
basvurdugu yontemler elestiri konusu haline getirilmistir. Diger taraftan EbG Hanife,
kiyas da oldugu gibi istihsin konusunda da elestirilere maruz kalmistir. Meseld, imam

Safil hazretleri bu hususta sdyle demistir. “Istihsin yapan kimse, kendi basmna din

%76 Serahsi, el-Mebsiit, V1, 210-211.

277 Onder, “Istihsan Kavramimnin Ortaya Cikis1”, s. 200.

78 Bakkal, Ali, "Eba Hanife’'nin Istihsan Anlayis1", /mam-1 Azam Ebii Hanife ve Diisiince Sistemi
Sempozyumu, Bursa, Tiirkiye, 13-14 Kasim 2005, c. 1, ss. 273-304, s. 280.
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koymus olur.”*” ibn Hazm (6. 456/1064) istihsan1, “ Dogru olsun, yanlis olsun, nefsin
arzusuna uygun olan sey” diye a¢iklamistir.**’

Hz. Omer’e yoneltilen elestirilerin de, Ebli Hanife’ye kars1 takmilan tutumlarmn
da sebebi, onlarm kullandig1 istihsan metodunun niteliginin anlasilamamis olmasidir.
Hz. Omer’in Kitap ve Siinnet’e muariz bir hiikiim verdigi, Ebi Hanife’nin “istihsin
yapiyorum” derken ser’i delillere aykir1 olarak, heves ve arzusuna gore davrandigi iddia
edilemez. Bunlar kanita muhtactir ki boyle bir isaret de mevcut degildir. Eb( Hanife,
kiyastan dénmiisse, ya Hz. Peygamber’e veya Hz. Omer gibi sahabilere uymus ya da
zaruret ve maslahat gibi sebeplerle bagka bir hilkkme gitmistir. Eger bahsi gecen istihsan
gercekten elestirilere konu edildigi tiirden olsa idi, her iki sahsiyetin ictihad
yontemlerinde Kur’an ve siinnetin birinci ve ikinci kaynak olarak yer almamasi

gerekirdi.

2.6 Mesalih-i Miirsele ve Zamana Gore Degisim

2.6.1 Mesalih-i Miirsele

Mesalih, sozliikte, yarar, ¢ikar ve bir isin uygunluguna, hayirli olduguna sebep
ve neden olan sey anlamma gelen “Maslahat” kelimesinin ¢oguludur.”®’ Maslahatn
zidd1 mefsedettir. Yani mefsedet: kotiilikk, bozukluk demektir. “Mazarrat” kelimesi de
bu anlamda kullanilir. Fikhi literatiirde terim olarak maslahat: celb-i menfaat ve def-i
mazarrat: yani “faydali olani elde etmek/almak ve zararli olan1 gidermek™ baska bir

282 . .
82 Usulciilerin

ifadeyle yarar1 saglamak, zarar1 gidermek anlaminda kullanilmaktadir.
terminolojisine gore, Sari’in, ger¢eklesmesi i¢in bir hiikiim koymamis, ser’i bir delilin
de onu muteber sayilip sayilmamasini gdstermemis oldugu nesnedir.*™’

Maslahat uygulamalarni Hz. Omer’in déneminde siklikla gérmek miimkiindiir.
Hz. Omer‘in hilafeti zamaninda kendisine zina sugundan bir siyah cariye getirilmis,
halife sucluya birkag¢ kirba¢ vurduktan sonra “Nigin zina ettin?” diye ¢ikismistir. Kadin

korku i¢cinde adamimn kendisine verdigi iki dirhemi gostererek bunun mehir oldugunu

anlatmak istemistir. Omer yaninda bulunan Osman, Ali ve Abdurrahman’a: “Ne

7 Sa’ban, Usilii I-Fikhi l-Islam, s. 174.

280 Kevseri, M.Zahid, Hanefi Fikhinin Esaslari, ¢ev. Abdulkadir Sener — M.Cemal Sofuoglu, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 1991, s. 15.

21 ibn Manzir, Lisdnu I-Arab, 11, 517; Erdogan, Mehmet, Fikih ve Hukuk Terimleri SozIltigii, s. 275.

82 Martin, Richard C., “Maslaha”, EIMW, 11, 440; Kogak-Dalgmn-Sahin, Fikih Usilii, s. 143.

3 Hallaf, Usilii’l Fikh, s. 75.
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dersiniz?” diye sormus, Hz. Ali ile Abdurrahman, recmedilmesi fikrini ileri
sirmiislerdir. Hz. Osman ise: “Bu kadm aldig: iki dirhem karsiliginda yaptig: isin helal
oldugunu zannettiginden bunu yapmakta beis gérmemistir. Allah’in had cezasi, O’nun
emrini bilene tatbik edilir.” diyerek haddin tatbikine taraftar olmamistir. Bu istisare
sonunda halife, Hz. Osman’m i¢tihadini benimsemis ve haddi iskat eylemistir.”**

Hz. Omer, sahsi mallariyla devlet otoritesine dayanarak aldiklar1 mallar:
birbirine karistiran valilerin mallarint ikiye bdlmiis ve yarisa el koymustur. O, sirf
valileri islah etmek ve mal biriktirme gayesiyle valilik niifuzlarini k6tiiye kullanmalarini
onlemek icin bu yola basvurmustur.”®® Bir bagka 6rnekte ise Hz. Omer, halkin kendisine
miiracaati giiglestirdigi diisiincesiyle Sa’d b. Ebl Vakkas’in (hiikiimet konag1 olarak)
yaptirdig1 binay1 yaktrmugtir.**°

Ebl Hanife’nin ictihad usuliinde maslahat prensibi ayrica zikredilmis,
kayitlanmis degildir. Fakat uygulamalarina bakildiginda, Miislimanlarin maslahat ve
menfaatini gozeterek verdigi hiikiimler hayli fazladir. Zanaatkarlar nezdinde zayi olan
esyanm oOdettirilmesi hiikkmiinii benimserken, Ebti Hanife maslahat prensibine riayet
etmistir.”®’ imam Ebd Hanife’ye gore: “Miislimanlar, esya veya koyun gibi bir kisim
ganimet ele gecirseler ve bunlar1 tasimaya giicleri yetmese, ehl-i sirk bunlardan
faydalanmasin diye koyunlar1 kesip bunlarm etleri ile diger esyay1 yakmahdlrlar.”288
Iste bu hiikiim, tamamen Miisliimanlarin maslahatma ve onlar aleyhine dogacak zararin
oniine gecilmesi esasina dayanmaktadir.”®’

Hadlerin siiphe halinde diisiiriilmesiyle ilgili olarak Imam Muhammed (.
189/805) sdyle demistir: “Ebi Hanife’nin Hammad’dan, onun Ibrahim’den haber
verdigine gore, Hz. Omer demistir ki: “Miimkiin oldugu kadar Miisliimanlardan hadleri
diistiriiniiz. Ciinkli imamin affetmede hata yapmasi, cezada hata yapmasimdan hayirhdir.
Miisliman i¢in bir ¢ikis yolu bulursaniz, ondan haddi diisiiriiniiz.”*° Bu haberi

nakleden imam Muhammed: “Bu, Ebé Hanife’nin ve bizim gérﬁ$ﬁmﬁzdﬁr.”29] demistir.

284 Karaman, Islam Hukukunda Ictihad, s.70.

8 Ebl Zehra, Muhammed, Isldm Hukuku Metodolojisi, gev. Abdulkadir Sener, Fecr Yayimlari, Ankara,
1997, s. 240.

2% Kogak-Dalgin-Sahin, Fikih Usiilii, s. 148.

287 Karaman, a.g.e., s. 152.

8 Ebl Yusuf, er-Redd ald Siyeri’l-Evzdi, s. 83.

29 Sener, Kiyas Istihsan Istislah, s. 146.

*%0 Seybani, Eba Abdillah Muhammed b. el-Hasen, Kitdbu I-Asdr, I-11, thk. Halid el-Avvad, Daru’n-
Nevadir, Kuveyt, 2008, 11, 536; Eb Yusuf, er-Redd ald Siyeri’l-Evzati, s. 50.

1 Seybani, a.g.e., II, 537.
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2.6.2 Ahkamin Degismesi

Mecellede bir kaide olarak da yer alan “zamanin degismesiyle hiikiimlerin de
degismesi” meselesi olduk¢a tartisilmistir. Islam hukukunda hiikiimlerin degismesi,
nassin bulunmadig1 hususlarda degisen maslahat anlayigina bina edilmistir. Bu husus
hak olanmi gerceklestirmeyi ve yararli olani elde edip, zararlh olan1 def’etmeyi, prensip
edinen Islam hukukunda, Sari’in gayesine ulastiracak vesile ve yollarin degismesinden
baska bir sey degildir. Islam hukuku bu vesile ve yollar1 tek tek belirlememis, aksine
her zaman en uygun olann tercih edilmesine imkan tanimustir.**>

Goriiliiyor ki zamana gore hiikiimlerin degismesi maslahata ulasma geregidir.
Fakat burada hiikmiin degismesinin sadece nassmn bulunmadigr yerde olmadigi
diisiiniilmektedir. Miiellefe-i kulib (kalpleri Islam’a 1sindirilan ve pekistirilen kimseler)
konusunda, Kur’an ayeti meali soyledir: “sadakalar (zekatlar) Allah’tan bir farz olarak
ancak yoksullara, diiskiinlere, (zekat toplayan) memurlara, goniilleri Islam’a
isindirilacak olanlara, (esirlik ve kolelikten kurtulmak isteyen esir ve) kdlelere, (borcuna
karsilik mali olmayan) borglulara, Allah yolunda calisip cihat edenlere, (harcliksiz
kalmis) yolcuya mahsustur. Allah alim ve hakimdir.”*”* Hz. Peygamber bu gibi

% Hz. Omer Miislimanlarin kuvvetlendigi gerekcesi

kimselere zekattan hisse vermistir.
ile bu uygulamaya son vermistir.”>> Fakat burada Hz. Omer’in nassa muhalefet ettigi,
nassa ragmen farkli bir hiikiim verdigi idda edilemez. Hanefl alimlerin konuyla ilgili
goriisleri soyledir: Birincisi; Hz. Peygamber, vefatindan once bu hiikmii neshetmistir.
Ikincisi; Hiikiim Hz. Peygamber’in hayatiyla smrhdir. Ugiinciisii; illet kalktigi igin
hiikiim de kalkmistir. Hiikmiin vazedilis illeti de Miisliimanlarin gii¢lenmis olmasidir.”®
Bu goriisler arasinda illetin varliginin kalkmasi meselesi daha isabetli goriinmektedir.

Zira Hz. Omer, Miisliimanlarm giiclenmis olmasmi uygulamasmin gerekgesi olarak

belirtmistir.

2 Yildirim, Mustafa, Mecelle nin Kiilli Kdideleri, izmir ilahiyat Fak. Vakfi Yayinlar1, izmir, 2009, s.
112.

> Tevbe, 9/60. _ _

#% Zuhayli, el-Fikhii'l-Islami ve Edilletuhi, 11, 871; Kogak, Muhsin, sldm Hukuku'nda Hiikiimlerin
Degismesi A¢isindan Hz. Omer’in Bazi Uygulamalari, Kardesler Ofset ve Matbacilik, Samsun, 1997,
s. 45.

25 pkz. ibni’l-Himam, Kemaleddin Muhammed b. Abdiilvahid, Serhu Fethi’l-Kadir, 1-VIII, el-

Matbaatu’l-Kiibra’l-Emiriyye, Bulak-Misir, h. 1315, 11, 15.

Kése, Saffet, “Hz. Omer’in Baz1 Uygulamalar1 Baglaminda Ahkdmin Degismesi Tartismalarina Bir

Bakis”, Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi, 2006, S.7, ss. 13-50, s. 19.
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Zamanin degismesiyle hiikiimlerin tizerine kuruldugu orfteki degisiklikten
dolay1 ayn1 mezhepteki imamlar farkli hiikiimlere varmislar ve sonraki bilginler bazi
hiikiimlerde 6nceki imamlarin goriislerine aykir1 hiikiimler vermislerdir. Bu g¢esit
ihtilaflar hakkinda fakihler, “Bu, zaman ve devir ihtilafidir, delil ve hiiccet ihtilafi
degildir.” demislerdir.*"’

Sahitler hakkinda agik ya da gizli “tezkiye” yani, giivenirlik arastirmast yapilip
yapilmamasi da, toplumun ahlak yapisindaki degisimle ilgilidir. EbG Hanife, kendi
zamaninda 1y1 ahlakin yaygin olmasi sebebiyle davaya taraf olanlardan biri istemedikce
tezkiyeye ihtiya¢ olmadigina hiikmetmistir. Daha sonra ahlakin zayiflamasini dikkate
alan Imam Muhammed ve Eb(i Yasuf, sahitlerin mutlak olarak tezkiyesi ydniinde
ictihatta bulunmuslardir.**®

Hz. Peygamber hayatta iken sarap icenlerin cezalandirilmasi hakkinda belirli bir
hadd yoktur. Bazen 40, bazen de 80 degnek vurulmustur. EbG Bekir devrinde de ayni
uygulama devam etmistir. Hz. Omer’in halifeliginin son yillarinda; meyve ve iiziimleri
bollasan insanlar arasinda igki ibtilas1 bas gdsterince, Hz. Omer, bu duruma mani olacak
ceza hususunda istisare etmistir. Sonucta, icki igene 80 degnek vurulmasi ashabin
ictihadiyle tahakkuk etmis‘[ir.299 Anlasiliyor ki Hz. Omer, i¢ki igmenin fazlaca artmasi
iizerine bazen 40 olarak vurulan degnek sayisini sahabeyle istisaresi sonucu 80 degnek
olarak belirlemistir.

Bir diger 6rnek ise soyledir: Hz. Peygamber deveyi esas tutarak kan bedelini
(diyeti) altin paradan 800 dinar, glimiis paradan da 8000 dirhem olarak tespit
buyurmustur. Hz. Omer’in hilafetine kadar bu boylece devam etmistir. Hz. Omer bir
hitabesinde: “Develer pahalandi.” demis ve diyeti altindan 1000 dinar, giimiisten 1200
dirhem, sigirdan 200, koyundan 1000 adet ve elbiseden 200 kat olarak tesbit etmistir.3 00

EblG Hanife zamaninda devlet otoritesi ve asayis hakim oldugu icin muteber
zorlamanin (ikrah) ancak sultandan gelebilecegini kabul ederken Imidm Muhammed,
kendi zamanindaki durumu géz Oniine alarak bagkalarindan da ikrahin tahakkuk

01

edilecegini kabul etmistir.’®’ imam Ebd Hanife’de talebesi de kendi zamanlarinin

gerektirdigi sekilde kabullerde bulunmuslardir.

>7 Sa’ban, Usilii’l-Fikhi’l-Islami, s. 194.

28 Yildirim, Mecelle 'nin Kiilli Kdideleri, s. 113.

29 Kulg, Islam Fikih Mezheplerinin Dogusunu Hazirlayan Sebepler, s. 205.
390 Karaman, Islém Hukukunda Ictihad, s. 73.

301 Karaman, a.g.e., s. 32.
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Bir mahk(im, sehir i¢cinde suyun bulunmadigi temiz bir yerde hapsedilmisse Ebi
Hanife’nin ilk goriisiine gore namazlarmi teyemmiimle kilamaz. Eb(i Hanife’nin daha
sonraki goriisiine gore teyemmiimle kilar, daha sonra (su bulunca) iade eder. Eba
Hanife’nin ilk goriisiiniin gerekgesi olarak “sehirde su bulamamanin nadir oldugu, bu
ylizden su yoklugunun dikkate alinmayacagini” belirtilirken; ikinci goriisiin gerekcesi
ise: “hapishanede su bulamamanin nadir olmadigr” zikredilmistir. EbG Hanife’nin
kanaatinin degismesinde, yasadigi donemde sehirlerde yer alan hapishanelerin
durumuna iliskin elde ettigi bilgilerin rol oynadigi sdylenebilir’*®> Buradan Eba
Hanife’nin hiikmiinde degisiklie gitme sebebi olarak zamanin degismesiyle
hapishanelerin sartlarinin da degisime ugramasi oldugu anlagilmaktadir.

Hz. Omer ve EbQi Hanife, zamanin degismesiyle illetlerin degisimi sonucu
insanlarin maslahati geregi, ortaya ¢ikmis yeni meseleleri ¢oziimlemislerdir. Fakat bunu
yaparken ne Hz. Omer ne de Eb( Hanife naslardan bagimsiz hareket etmis, nassin
varhiginda baska bir hiikkiim vermis degillerdir. Ictihad ydntemleri diisiiniildiigiinde,
onlarin, gerek Kur’an ve siinnete olan bagliliklar1 gerek “sura” yOntemine sikca

basvurmalar1 bunun imkansizligini ortaya koymaktadir.

32 Duman, Soner, “Ebii Hanife’nin ictihadlarindaki Degisim (Kaynaklar-Sebepler-Analiz)”, Isidm
Hukuku Arastirmalart Dergisi, 2012, S. 19, ss. 441-465, s. 450.
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IKINCI BOLUM
HZ. OMER’IN EBU HANIFE UZERINDEKI ETKIiSINE
ORNEKLER

Bu boliimde, Hanefi Mezhebi tesekkiil donemi eserleri taranarak Hz. Omer
isminin niceliksel analizi yapilmis, Hz. Omer’in Eb( Hanife iizerindeki etkisini
gosterdigini diisiindiiglimiiz 6rneklerin belirlenmesinde izlenen yontem agiklanmis ve

bu usille secilen 6rnekler maddeler halinde sunulmustur.

1. TESEKKUL DONEMIi HANEFi LITERATURUNDE HZ. OMER’E YAPILAN
ATIFLARIN ISTATISTIKSEL ANALIZI

Hanefi kaynaklarmin temelini teskil etmesi miinasebetiyle; imam Muhammed’in
el-Asar, el-Asl, Kitabu'l-Hucce ald Ehli’l-Medine ve el-Camiu ’s-Sagir adl1 eserleriyle
Eba Yasufun Kitabu'l-Asdar, Kitabii’l-Hardc ve er-Redd ald Siyeri’l-Evzai isimli
eserleri iizerinde genel tarama yapilmistir. Bu tarama sonucunda “Hz. Omer” isminin
hangi konularda ve ne kadar sayida gectigi hususunda yapilan istatistiksel analiz su

sekildedir.

1. el-Asar isimli eserde “Abdest” konusunda 10 yerde, “Namaz” konusunda 13
ve “Cenaze” konusunda 3 olmak iizere toplam 26 yerde “Hz Omer” isminin gectigi

goriilmiistiir.

2. el-Asl isimli eserde “Namaz” konusunda 3, “Orug¢” konusunda 1, “Zekat”
konusunda 17, “Hac” konusunda 4, “Suglar ve Cezalar” konusunda 18, “Biiyi ve
Selem” konusunda 3, “Istihsdn” konusunda 8 ve “Velayet” konusunda 8 olmak iizere

toplam 62 yerde “Hz Omer” isminin gegtigi goriilmiistiir.

3. Kitibu’l-Hucce ald Ehli’l-Medine isimli eserde “Abdest” konusunda 7
yerde, “Namaz” konusunda 36, “Zekat” konusunda 3, “Hac” konusunda 27, “Nikah ve
Talak” konularinda 32, “Biiyti ve Selem” konularinda 5, “Miras” konusunda 7, “Diyet
ve Kisas” konularinda 11, “Mudarebe” konusunda 1 ve “Musakat” konusunda 1 olmak

iizere toplam 130 yerde “Hz Omer” isminin ge¢tigi gdriilmiistiir.
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4. el-Camiu’s-Sagir isimli eserde “Namaz” konusunda 3 yerde, “Zekat”
konusunda 9, “Nikah ve Talak” konularinda 2, “Biiyli ve Selem” konularinda 1, “Kaza”
konusunda 3, “Harac ve Cizye” konularinda 1 ve “Kerahe” konusunda 1 olmak iizere

toplam 20 yerde “Hz Omer” isminin gegtigi goriilmiistiir.

5. Kitabii’l-Harac isimli eserde “Zekat” konusunda 45 yerde, “Fey ve Harac”
konularinda 18, “Ganimetler” konusunda 3 ve diger konularda 8 olmak iizere toplam 74

yerde “Hz Omer” isminin gectigi goriilmiistiir.

6. er-Redd ala Siyeri’l-Evzai isimli eserde “Ganimetler ve Ganimetlerin
Taksimi” konularinda 13 yerde, “Harac” konusunda 2 ve “Daru’l-Harb” konusunda 4

olmak iizere toplam 19 yerde “Hz Omer” isminin gectigi goriilmiistiir.

7. Kitabuw’l-Asar isimli eserde “Abdest” konusunda 4 yerde, “Namaz”
konusunda 18, “Orug¢” konusunda 1, “Zekat” konusunda 3, “Hac” konusunda 8, “Nikah
ve Talak” konularinda 10, “BiiyGl ve Selem” konularinda 2, “Miras” konusunda 4,
“Diyet ve Kisas” konularinda 2, “Cenaze” konusunda 2, “Giyim” konusunda 3,
“Yiyecek ve I¢ecekler” konularmda 3 ve “Savas” ile ilgili konularda 10 olmak iizere

toplam 70 yerde “Hz Omer” isminin gegtigi goriilmiistiir.

Eserlerin tamami dikkate almdiginda “Hz. Omer” isminin toplam 401 yerde

gectigi goriilmiis olup, konulara gore dagilimmi gésteren tablo asagida sunulmustur.

KONULAR SAYI KONULAR SAYI
Abdest 21 Fey, Harac ve Cizye 21
Namaz 73 Ganimetler ve Ganimetlerin Taksimi 16
Orug 2 Savas 10
Zekat 77 Miras 11
Hac 39 Velayet 8
Nikah ve Talak 44 Istihsan 8
Biiyl ve Selem 11 Mubhtelif Konular 29
Suglar ve Cezalar 31 --- ---
TOPLAM : 401
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303

304
305

Tablo incelendiginde Hz. Omer’in, Hanefi fikih ilminin ibadat, muamelat ve
ukiibat kisimlarinin tamaminda bir etkisinin oldugu anlasilmistir. Bununla birlikte “Hz.

Omer” ismine en ¢ok zekat ve namaz konularinda atif yapildig: gériilmiistiir.

2. HZ. OMER’IN EBU HANIFE UZERINDEKI ETKIiSINE ORNEKLER
Tesekkiil donemi Hanefl literatiiriiniin taranmas1 sonucunda “Hz. Omer” ismine
pek cok yerde atif yapildig1 goriilmiistiir. Siiphesiz burada bahsi gecen “Hz. Omer”
rivayetlerinin tamamin incelenmesi 6zel bir ¢alisma gerektireceginden, Hz. Omer’in
Ebl Hanife tlizerindeki etkisini gosterdigini diislindiiglimiiz 6rnekler, asagida belirtilen

{i¢ husus baglamimda 6rnekleme®” yoluna gidilerek belirlenmistir.

1) Ebd Hanife’nin bir hususta hiikiim verirken Hz. Omer’den ulasan rivayetlere
dayandirdig1r uygulamalar var midur? Bu uygulamalarin, Ebi Hanife’nin
ictihad usuliinde kullandig1, 6ne ¢ikan prensipler baglamindaki etkisi nedir?

2) Eb( Hanife’nin Hz. Omer ile aym dogrultuda ¢oziimledigi meseleler var
midir?

3) Ebil Hanife’nin daha dnce verdigi bir hiikiimden Hz. Omer’den dolayi riicu

ettigi bir mesele var midir?

Bu hususlar esas alinarak yapilan ¢alisma sonucunda tespit edilen 6rnekler alt

basliklar halinde sunulmustur.

2.1 Teyemmiim

Teyemmiim sozliikte, kasdetmek, yonelmek anlamina gelir. Dinde teyemmiim,
temizlemek maksadiyla tertemiz topraga yonelmekten ibarettir.’**

Ebsi Hanife ve Imam Muhammed katinda yer cinsinden olan toprak, kum, tas,
alci, kireg, siirme, zirnik (arsenik madeni ile kiikiirt karigimi bir madde) gibi seylerin
hepsi ile teyemmiim etmek caizdir.’® Ebu Hanife ve Muhammed bu konuda Hz. Omer

hadisini delil getirmislerdir. Buna gore Hz. Omer, arkadaslariyla birlikte yolculuk

Bir hadiseyi, bir biitiinii kavrayabilmek, onun hakkinda fikir sahibi olabilmek igin gesitli yerlerinden
ornekler alma esasina dayanan us(l. (Bkz. Dogan, Mehmet, Biiyiik Tiirk¢e Sézliik, Vadi Yayinlari,
Ankara, 2003, s. 1046.)

Serahsi, el-Mebsiit, 1, 106.

es-Seybani, Ebli Abdillah Muhammed b. el-Hasen, el-4s/, I-XII, thk. Muhammed Boynukalin, Daru ibn
Hazm, Beyrut, 2012, I, 85; Kudri, Ebi’l-Hasen Ahmed b. El-Kudiri el-Bagdadi, Kudiiri Metin ve
Terciimesi, gev. Siileyman Fahir, Eser Nesriyat, Istanbul, 1979, s. 15.
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yaparken su bulamayinca, onlara kegce ve egerlerine vurarak tozlariyla teyemmiim
etmelerini emretmistir. Ciinkii toz da, toprak demektir. Su var ki o incedir. Sert toprakla

teyemmiim, her durumda caiz oldugu gibi, ayni sekilde ince toprakla da caizdir.’*®

2.2 Teravih Namazi

Ebu Hanife’ye gore teravih, terk edilmesi caiz olmayan siinnet bir namazdir.
Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v.) bu namazi devamli kilmistir. Sonra da devamli olarak
camide cemaatle kilmay1 terk etmekteki 6zriinii bize agiklamistir. Bunun sebebi, boyle
yaparsa Miislamanlar’a farz olmasindan korkmasidir. Daha sonra rasid halifeler (Ebt
Bekir, Omer, Osman, Ali) buna diizenli olarak devam etmislerdir. Hz. Omer, sahabilerin
ileri gelenleri ile teravih namazini cemaatle kllmlstlr.307 Hz. Ali de buna razi olmustur.
Hatta Sldiikten sonra ona hayir dua etmis, kendisi de doneminde bunu emretmistir.*”®

Teravih namazinin rekat adedi bakimindan Hanefilerin delili, Miislim’de gegen
Hz. Omer uygulamasidir. Hz. Omer devlet baskani olarak insanlara Mescid-i Nebevi’de,
hilafetinin son zamanlarinda, bu say1 {lizerinde kildirtmistir. Sahabe de kendisine bu
konuda uymus, Hiilefa-1 Rasidin’den sonra da hi¢ kimse teravihin cemaatle yirmi rekat
olarak kilmmasina kars1 ¢tkmamustr.®®”

Ebi Hanife’ye, Hz. Omer’in yaptig1 uygulama sorulunca sdyle demistir:
“Teravih kuvvetli bir siinnettir. Hz. Omer onu kendiliginden ¢ikarmadi, o bu konuda
yeni bir sey icat etmedi. O ancak, bunu kendisinin dayandigi ve bildigi bir delile

dayanarak, Rasulullah (a.s.)’tan bir ahit alarak yapmistir.’'®

2.3 istiskA Namaz

Istiska liigatte, sulamay1 istemektir. Ser’an istiska: Kullarin ihtiyaci oldugu
zamanlarda Allah Teédla’dan yagmur yagdirmasini hususi bir sekilde istemektir. Bu
hususi sekil de namaz kilmak, hutbe okumak, istigfar etmek, Allah’a hamdii sena

etmektir.>!"

Serahsi, el-Mebsiit, 1, 109.

Hz. Omer, teravih namazinin cemaatle kilmmastyla ilgili sevincini izhar ederek “Su teravihin boyle
cemaatle kilinmasi her vechile ne giizel bid’at (adet) oldu” demistir. (Buhari, “Salatii’'t-Teravih”, 1.)
Serahsi, a.g.e., 11, 145.

Zuhayli, el-Fikhii’l-Islami ve Edilletuhii, 11, 44.

Zuhayli, aym yer.

Zuhayli, a.g.e., 11, 412.
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Hz. Omer’e gore istiska icin belli bir namaz yoktur. Istiska duadan ve istigfardan
ibarettir. Rivayete gére Hz. Omer bir kuraklik esnasinda cemaatle birlikte istiskaya
cikmig, dua ve istigfardan baska bir sey yapmadan donmiis, kendisine istiskada
bulunmadig1 sdylenince, yaptig1 dua ve istigfarin istiska oldugunu bildirmistir.*'*

Ebli Hanife’nin istiska hakkindaki goriisii de Hz. Omer’in goriisii gibidir. EbQ
Hanife: “Istiskada cemaatle kilacak herhangi bir siinnet namaz yoktur. Eger halk teker

teker namaz kilarsa caizdir. istiska ancak dua ve istigfardan ibarettir.” demistir.*'?

2.4 Makam-1 ibrahim’de iki Rekdt Namaz Kilmanin Vacip Olusu
Hanefiler’e gore tavaftan sonra Makam-1 Ibrahim’de iki rekdt namaz kilmak
vaciptir. Hz. Peygamber, Makam-1 ibrahim’e gelince “Siz de Ibrahim’in makaminda

14
namaz kilin’>

ayetini okumus ve iki rekat namaz kilmistir. Kabe’yi tavaf ettikten sonra
da “Kabe’yi tavaf eden, her tavaf i¢in iki rekdt namaz kilsm” buyurmustur.*'

Hanefiler buradaki emrin viicup ifade ettigini soyleyerek s6z konusu namazin
vacipligine hiikmetmislerdir. Ayrica; Hanefiler, Hz. Omer’in Makam-1 Ibrahim’de
kilmay1 unuttugu bu namazi Mekke’den ayrildiktan sonra “Zitu va” denen yerde iki
rekat olarak kilmasini onun terkedilmemesi gereken (vacip) bir namaz olduguna delil

getirmislerdir.*'

2.5 Olen Kadinin Cenaze Namazi

Imam Muhammed’in; Ebii Hanife, Hammad ve Ibrahim en-Nehai araciligiyla
Sa’bi’den (6. 104/722) yaptig1 aktarima gore, dlen kadinin kocasi, cenaze namazinin
kildirilmas1 konusunda babasindan daha oncelikli bir hakka sahiptir. Ancak bu

yaklasima karsn Eb( Hanife, Hz. Omer’in “dlen kadinin babasi, cenaze namazinin

es-Seybani, el-Asl, 1, 365-366; es-Seybani, Kitabu I-Hucce ald Ehli’l-Medine, 1, 332; Serahsi, el-Mebsiit,
11, 77.

es-Seybani, Kitabu'l-Hucce ald Ehli’l-Medine, 1, 332; Zuhayli, el-Fikhii’l-Islami ve Edilletuhi, 11, 413;
Kudiri, Ebl’l-Hasen Ahmed b. el-Kudiri el-Bagdadi, Kudiiri Metni Tercemesi, ¢ev. Ali Arslan, Arslan
Yayinlari, Istanbul, ts., s. 24.

Bakara, 2/125.

Serahsi, a.g.e., IV, 12.

Serahsi, aym yer.; Ozkan, Mehmet, “Hanefi Mezhebine Gére Uygulama Acisindan ibadet Konularmdaki
Ictihatlar”, Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Bursa, 2006,
s. 126-127.
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kildirilmas1 konusunda kocasindan daha Oncelikli bir hakka sahiptir” soziinii esas

alarak, babasinin daha dncelikli oldugunu kabul etmistir.>!”

2.6 Savastan Elde Edilen Ganimetin Taksimi

Fakihler savastan elde edilen ganimetin taksiminde ihtilaf etmiglerdir. Bu
konuda Hz. Peygamber’den rivayet edilen bazi hadislerde O’nun siivari i¢in bir, at1 i¢in
iki hisse ayirdig1 zikredilmistir.*'®

Ebl Hanife, siivariye; biri ati, digeri kendisi i¢cin olmak tizere iki, yayaya da bir
hisse ayrilir goriisiinii benimsemistir.*'® Eba Hanife, hayvana iki hisse verilerek onun
Miisliiman bir insana {istiin tutulmasini hos g(’irmemi§tir.3 22 Eba Yasuf’un nakline gore,
Ebsi Hanife, bu konuda Hz. Omer’in bir uygulamasma dayanmaktadir. Rivayete gore
Hz. Omer’in bir valisi; Sam tarafinda ganimetleri, binek hayvanima bir hisse, sahibine
de bir hisse olmak iizere taksim edip de, bu durum Hz. Omer’e arzolunca o bunu caiz
gorerek kabul etmistir.’?' Eba Hanife, “hayvani insana takdim etmem” diyerek, insan
unsurunu 6n plana ¢ikarmis ve bunu teyid eden Hz. Omer’in uygulamasini tercih
etmistir. >

Bu rivayetten ve Ebl Hanife’nin goriisiinii rivayete bina etmesinden de
anlasiliyor ki; EbG Hanife’nin olaylara bakisi, onlar {lizerinde degerlendirmelerde

bulunurken ortaya koydugu tavr1 Hz. Omer’in tutumlarma benzemektedir.

2.7 Saime Atlardan Zekat Alinmas1 Konusu

Atlardan zekat verilip verilmeyecegi konusunda Ebl Hanife’ye gore saime atlar
nesil elde etmek i¢in besleniyorsa her at i¢in bir dinar zekat vardir. EbGi Hanife, istenirse
atlarin degeri esas alinarak her 200 dirhem i¢in 5 dirhem zekat verilmesi gerektigi
gdriisiinii savunmustur.”” O, bu goriisiinii Hz. Peygamber’in: “Saime cinsinden olan

atlardan her at i¢in bir dinar veya on dirhem zekat gerekir*** hadisine dayandirmustir.

Ebt Yusuf, Kitabu'l-Asdr, s. 78; es-Seybani, Kitdbu'l-Asar, 1, 268-269.

Ebl Yusuf, er-Redd ald Siyeri’l-Evzai, s. 17.

Ebi Yusuf, er-Redd ald Siyeri’l-Evzai, s. 17.

Ebl Yusuf, Kitabii’l-Hardc, s. 19.

Ebl Yusuf, Kitabii’l-Hardc, s. 19.

Unal, Imam Ebii Hanife 'nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, s. 96.

Malik b. Enes, Ebii Abdullah el-Asbahi, Muvatta’ bi Rivayeti Muhammed b. el-Hasan es- Seybani, thk.
Abdulvehhab Abdullatif, Vezaretu’l-Evkaf el-Meclisu’l-Ala Li’s-Sudni’l-Islamiyye, Kahire, 1414/1994,
s. 112.

Serahsi, el-Mebsit, 11, 188.
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Hz. Omer de Ebi Ubeyde b. Cerrah (6. 18/639)’a yazdig1 mektupta ona saime atlardan

her biri igin bir dinar veya on dirhem zekat almasimi emretmistir.’*’

2.8 Hiristiyan Beni Taglib Kabilesinden Zekat Alimip, Ahnmayacagi1 Konusu
Hiristiyan Beni Taglip kabilesi, Hz. Omer’den kendilerinden acemler gibi cizye
degil de Miisliimanlardan alidig1 gibi zekat alinmasini talep edince, Hz. Omer énce
“Miisliimanlara mahsus bir farzdir” diye reddetmis, onlar “bu isim altinda ne kadar fazla
istersen o kadar al” diye 1srar edince, zekatin iki kat1 olmasi kaydiyla bu teklifi kabul
etmistir.>*°
Ebsi Hanife bu uygulamay1, Hz. Omer’i kaynak gostererek kabul etmistir. Imam
Muhammed’le aralarinda ge¢en konusma soyledir:
[.M.: Beni Taglip Hiristiyanlar1 hakkindaki goriisiin nedir? Onlarin develerinden zekat
alir mism?
E.H.: Evet
[.M.: Peki onlardan nasil alirsin?
E.H.: Dort devesi olanlara bir sey gerekmez, bes olursa iki koyun gerekir. Zekat onlar
icin ikiye katlanir.
[.M.: Koyunlarindan, ineklerinden, mandalarindan da béyle mi alirsm?
327

E.H.: Evet. Omer b. El —Hattab’tan bize ulastigina gére; o, zekat1 iki kat yaptu.

Goriildiigii gibi Eba Hanife goriisiinii Hz. Omer’in uygulamasma dayandirmistir.

2.9 Miiellefe-i Kuliib’a Zekéat Verilmesi Konusu

Miellefe-i Kultib, kalpleri islim’a 1sindirilmak istenen kimselerdir.**® islam
Hukuku’na gore kendilerine zekat verilebilecek yerlerden biri de bunlardir. Konuyla
ilgili Kur’an ayeti soyledir: “Muhakkak ki; sadaka, Allah’tan bir farz olarak fakirler,
miskinler (yoksullar) ve memurlar (zekét toplayicilar) igindir. Ve kalpleri (islama)
isindirilacak olanlara ve kolelere (harcamaya) ve borglulara ve Allah yolunda (olanlara)

. 2
ve yolculara aittir...” **°

Serahsi, el-Mebsit, 11, 188.

Fayda, Mustafa, Hz. Omer Zamaninda Gayr-1 Miislimler, Marmara Uni. flahiyat Fak.Yayinlar, Istanbul,
1989, s. 150-153; Unal, Imam Ebii Hanife nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, s. 72.
Ebt Yusuf, Kitabu'l-Asdr, s. 91; es-Seybani, el-Asl, 11, 63.

Zuhayli, el-Fikhii’l-Islami ve Edilletuhi, 11, 871.

Tevbe, 9/60.
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Hz. Peygamber’in kafirlerden bir topluluga kalpleri 1smsin, islim’a girsinler
diye zekat verdigi sabittir. Sahih-1 Miislim’de rivayet edildigine gore, Hz. Peygamber,
Ebd Stfyan b. Harb (6. 31/651-52), Safvan b. Umeyye (5. 41/661), Uyeyne b. Hisn (6.
30/650), Ekra’ b. Habis (6. 33/653-54) ve Abbas b. Mirdas gibi kimselerden her birine
ilk zamanlarda yiizer deve vermistir. Yine Alkame b. Ulase (6. 20/641)’ye, Huneyn
ganimetlerinden mal vermistir.>>* Maellefe-i Kuliiba zekat verilmesi Hz. Peygamber’in
vefatina kadar devam etmistir.”*'

Hanefilere gore herhangi bir maksatla kafire zekat verilemez. Hz. Peygamber,
Islam’m ilk donemlerinde Miisliimanlarin sayilar1 az oldugu, diismanmn sayis1 ve
kuvveti ¢ok oldugu zamanlarda zekit vermistir. Fakat Allah teald, Islim’m ve
Miisliimanlarin istiin oldugu zamanlarda, Miisliimanlar1 kafirlere zekat vermekten
miistagni kilmustir.*** Hanefilerin bu goriisleri Hz. Omer’e dayanmaktadir. Zira Hz. Ebil
Bekir’in hilafeti doneminde, Hz. Peygamber’in kendilerine hisse verdigi Uyeyne b.
Hisn ve Akra’ b. Habis bir arazi parcasmnin kendilerine verilmesini istemis, Halife Ebl
Bekir araziyi onlara vermis ve bunu bir belgeyle saglama baglamistir. Daha sonra onlar1
o sirada mecliste olmayan Hz. Omer’e gondermistir. Hz. Omer, kagid: ellerinden alarak
onlara: “Miisliimanlar az iken Rasulullah sizin kalplerinizi Islim’a isindirmak igin
zekattan pay ayirryordu. Bugiin ise, Allah Islaim’1 sizlere muhta¢ olmaktan kurtardu.
Haydi, gidip calisin...”*** demistir.

Hanefilerin muellefe-1 kuliba zekat verilmesini kabul etmemelerinin gerekgesi,
Hz. Omer’in yukarida anlatilan olayda belirttigi illetin ortadan kalkmasi meselesidir.
Hanefiler bu konuda Hz. Omer’in goriisiinii  kendilerine delil yapmis ve

benimsemislerdir.

2.10 Haccin Farziyeti
Bir kimseye hac farz olabilmesi i¢in birtakim sartlarin bulunmasi gerekir. Hz.

Omer’e gore kendi haline miinasip nakil vasitas1 ve yolda yapacagi masraflara mukabil

Zuhayli, el-Fikhii’l-Islami ve Edilletuhi, 11, 871.

Biltaci, Menhecu Omer b. el-Hattib Fi't-Tegsri, s. 180.

Zuhayli, a.g.e., 11, 871.

Biltaci, a.g.e., s. 180; Kal'aci, Muhammed Revvas, Mevsii'atii fikhi Omer b. el-Hattdb, Darii'n-Nesis,
Beyrut, 1989, s. 471.
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paras1 bulunmak (yani zad ve rahileye kudret) bu sartlardandir. Eb Hanife de bu goriisii
benimsemistir.***

Hac yapmak icin gerekli sartlar1 tasiyan kimse i¢in haccn o sene iginde mi
yapacagi ya da baska bir seneye tehir edip edemeyecegi (haccin fevri mi yoksa 6mri mi
oldugu) konusunda, Hz. Omer sdyle demistir: “Yol azig1 ve binege malik olup da
haccetmeyen kimselerin evlerini baslarina yikayim diye i¢imden gecti. Vallahi, ben
onlar1 Miisliiman olarak gdrmiiyorum.” Eb Hanife ve Ebi Ydasuf, Hz. Omer’in bu
sOziinii de delilleri arasinda saymis; hac fevri olarak farzdir, tehir eden giinahkar olur

demislerdir.**’

2.11 Evli Bir Adamuin Gece Ve Giindiizleri Ibadet Etmesi

Hasan b. Ziyad (6. 204/819), Ebli Hanife’nin s0yle dedigini nakletmistir: “Bir
kimsenin tek hanimi olsa ve bu kimse, giinlerini devamli oru¢ ve namazla gecirerek
veya cariyelerle diisiip-kalkarak onu ihmal etse, hanim da bu durumdan davaci olarak
hakime bagvursa, hakim her dort geceden bir geceyi bu kadinin hakki olarak belirler.””*°

EbG Hanife’nin burada Ka’b b. Sir (6. 36/656) hadisini delil getirmistir. Bu
haberin hikayesi soyledir: Bir kadin Hz. Omer’e gelerek; “Benim kocam giindiizleri
orug tutar, geceleri namaz kilar,” demis, Hz. Omer de; “Kocan ne iyi bir insanmus,” diye
cevap vermistir. Kadin ayn1 sozleri tekrar ettikce Hz. Omer da ayn1 cevabi vermeye
devam etmistir. Bunun iizerine Ka’b b. Stir: “Ey mii’minlerin emiri! Bu kadin kocasmi
sikayet ediyor. Kocasmin kendisiyle ilgilenmedigini soyliiyor,” deyince, onun bu
anlayis ve zekdst Omer’in hosuna gitmis ve ona; “Aralarinda sen hiikmet,” demistir.
Kab da; “Bu esi dort esten biri gibi kabul ediyorum. Ug gece ve giindiizii diger eslere,
bir gece ve giindiizii de ona tahsis ediyorum,” diye hiikmetmis, Hz. Omer onu Basra

337

kadiligina atanustir.”’ Goriildiigii iizere burada Eb(i Hanife, Hz. Omer’den etkilenmis

ve onun uygulamasini esas almistir.

Ibn Riisd, Muhammed b. Ahmed, Biddyetii'l-Miictehid ve Nihdyetii'l-Muktesid, 1-11, thk. Mecdi Fethi es-
Seyyid, el-Mektebetii’t-Tevfikiyye, Kahire, 1418/1997, 1, 410-411.

Serahsi, el-Mebsiit, IV, 163-164.

Serahsi, a.g.e., V, 221.

Serahsi, a.g.e., V, 220-221.
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2.12 Gayrimiislim Birinin Karisimin Miisliiman Olmasimin Neticeleri

Kocas1 ehl-1 kitap veya baska dine mensupken, kadin Miisliiman olsa kafir
olarak kalan kocasina hakim Islima girmesini telkin eder, Miisliiman olursa evliligin
devamina ters diisen herhangi bir sey olmadig1 i¢in kadin onun hanimidir. islam’1 kabul
etmezse Miisliman bir kadinin kafirin yaninda kalmasi caiz olmadig1 i¢in hakim onlar1
ayirir.”*® Bu ayrilma Ebi Hanife ve imam Muhammed’e gére biin bir talaktir.*>

Hanefilerin bu konudaki delilleri soyledir: Rivayete gore Beyrulmiilk (kadin
lider) Miisliman olmustu. Omer, kocasma Miisliiman olmasinmn teklif edilmesini,

Miisliiman olmadigi takdirde aralarmin ayrilmasini emretmistir.”*

2.13 Zina Eden Erkekle Kadinin Bulunduklar1 Yerden Siirgiin Edilmeleri

Imam Eb( Hanife, “zina eden erkegin siirgiine gonderilemeyecegi” goriisii ile
ibn Eba Seybe (6. 235/849) tarafindan hadislere®®’ muhalefet etmekle tenkit
edilmistir.*** Fakat Eba Hanife konuyla ilgili rivayetleri teker teker ele alip inceleyince
zina eden erkekle, zina eden kadina sopa cezasi uygulamasmin Allah (c.c)’in Kitabinda
aciklandigmi, sopa cezasint onlarin bekar olmalar1 halinde s6z konusu oldugu
hilkmiiniin ise miitevatir siinnetle sabit oldugunu gormiistiir. Kur’an’da bu cezaya
ilaveten siirgiin edileceklerine dair bir hiikiim yoktur. O halde kat’i olan Kur’an ayeti
iizerine zanni bir hiikkiim ilave olunamaz. Zina eden erkekle kadin muhsan olduklarinda
miitevatir siinnete gore cezalar1 recm olunmaktir. Eb(i Hanife, baz1 hadislerde yer alan
siirglin cezasmi kamu maslahatinin gerektirdigi durumlarda ahlaksiz ve edepsiz olan
kisileri o bolgeden uzaklastirma kabilinden saymistir. Ebi Hanife, zina eden kisinin
sirgiine gonderilerek kamu yararin1 saglama meselesinin de sartlara gore
degisebilecegini ve siirgiine gonderme durumunda daha zararli bir sonug ortaya
¢ikacaksa hafif olan zarara doniilebilecegini savunmus ve bu gériisiinii de Hz. Omer’in

uygulamasma dayandirmistir. Hz. Omer, Rabia b. Umeyye b. Halefi icki ictigi icin

Hayber’e siirgiin edince, Rabia Hayber’den kacip Heraklius’a sigmip Hiristiyan

Zuhayli, el-Fikhii’l-Islami ve Edilletuhii, V11, 622.

Kudiiri, Kudiiri Metin ve Terciimesi, ¢ev. Siilleyman Fabhir, s. 258; Zuhayli, a.g.e., VII, 622.

es-Seybani, Kitabu'l-Hucce ald Ehli’l-Medine, IV, 1-7; Serahsi, el-Mebstit, V, 46.

Ilgili hadisler icin bkz. Ibn Ebi Seybe, Ebi Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe el-Absi el-Kifi,
el-Musannef, I-XXVI, thk. Muhammed Avvame, Daru Kurtuba, Beyrut, 1427/2006, XX, 80, Hadis No:
37276, 372717.

Ibn Ebi Seybe, aymi yer.
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olmustur. Bunun iizerine, Hz. Omer: “Bundan sonra higbir Miisliimani siirgiinle

- .. 34
cezalandirmayacagim” demistir.**’

2.14 Zina Ciirmiinde Sahitlik icin Adélet Sart1

Her tiirli sahitlikte adaletin sart olusunda hukukgular arasinda herhangi bir
ihtilaf yoktur. Sahit kisinin adil, diiriist olmas1 gerekir. Ayette “...ve i¢inizden adalet
sahibi iki kisiyi de sahit yapm...”***

tahkik edin...”** buyurulmaktadir.*°

ve “...eger bir fasik size bir haber getirirse onu

Hanefiler de adaleti sdyle tarif etmistir: Islimin emirlerine muvafik sekilde
yiiriimek, mutedil bir akla sahip olmak ve nefsin telkinlerine kars: koymaktir.**’ islam
hukukgulari, adaletin varligi (siibitu) hususunda farkli goriis ileri siirmiislerdir. Ebu
Hanife ile zahirilere gore, adalet, aksi ispatlanana kadar sahitte var sayilir. Bir bagka
ifadeyle meshiidun aleyh (aleyhinde sahitlikte bulunulan kisi) sahidin yalan sdyledigini
ispatlayana, onun sehadetini c¢iiriitene kadar sahit adildir, hakim, sahidin adil olup
olmadigni arastirmaz. Ebu Hanife nin delili; Rasulullah (s.a.v.)’dan mervi “Insanlar
birbirleri hakkinda adildirler. Ancak kazif su¢u sebebiyle hakkinda hadd cezasi
uygulananlar miistesnadir.” hadis-i serifi ile Hz. Omer’in Ebu Musa El-Esari’ye
gonderdigi mektuptaki “Miisliimanlar birbirleri hakkinda dogru konusan kisilerdir.
Ancak yalan sahitligi sabit olan veya kazif sebebiyle dogru sdyleyecegi stipheli olanlar

harictir.” ifadeleridir.>*®

2.15 Kithk Zamaninda Yapilan Hirsizhk

Rivayete gore kitlhik zamaninda, bagkasina ait bir deveyi kesen iki adam,
kestikleri deve ile birlikte Hz. Omer’e getirilmistir. Hz. Omer, deve sahibine ayni
vasiflarda iki deve teklif etmis ve “kitlik zamaninda el kesme cezasi uygulamayiz”

349

demistir.”” Hz. Omer’in haddi zaruret sebebiyle uygulamadigi anlasilmaktadir. Ciinkii

Harisi, Muhammed Kasim Abduh, Mekdneti’l Imdm Ebii Hanife Beyne’l-Muhaddisin, Camiatu’d-
Dirasati’l-Islamiyye, Pakistan, 1413/1993, s. 360.

Talak, 65/2.

Hucurat, 49/6.

Udeh, Abdulkadir, et-Tesri’u-Cindiyyii’l-Islami Mukdrenen bi’l-Kanimi’l-Vaz’i, 1-11, Daru’l-Katib el-
Arabi, Beyrut, ts., 11, 401.

Udeh, a.g.e., 11, 402.

Udeh, a.g.e., 11, 404.

Serahsi, el-Mebsiit, 1X, 140; Kal'aci, Mevsi'atii fikhi Omer b. el-Hattab, s. 491; Farkli rivayetler i¢in bkz.
Eba Yusuf, Kitdbii'l-Hardc, s. 171; Biltaci, Menhecu Omer b. el-Hattdb Fi't-Tesri, s. 244.
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kithk zamanlar1 zaruret zamanlaridir.>® Hanefiler de kitlhik zamaninda el kesme

- v e e e . . . 1
cezasinin uygulanmayacagi goriisiinii benimsemislerdir.*

2.16 Kisas Hakki Sahiplerinden Birinin Affetme Yetkisi

Ebu Hanife’ye gore kisas hakki sahibi bir tek ve ehliyet sahibi birisi ise o affa
yetkilidir. Af yetkisini kullanirsa, derhal hiikiim ifade eder, isterse diger hak sahipleri
affetmesinler. Delilleri ise; kisas hakki, hak sahipleri arasinda miisterektir. Birisi bu
hakkindan vazgecince kisas da diiser. Ciinkii kisas boliinmesi imkansiz bir haktir,
suclunun bir kismini 6ldiirmek bir kismini da canli tutmak miimkiin degildir. Affetmek
takvaya daha yakin ve kisasi talepten daha tstiindiir. Onun icindir ki affetmekle kisas
talebi beraber bulununca af tercih edilir.*>>

Hanefilerin bu konudaki delili ise yine Hz. Omer’den yapilan su rivayettir: Bir
kimseyi 6ldiirmiis bir adam getirilmis, maktuliin velileri de kisasi istemislerdir. Ama
maktuliin hanim1 -aym1 zamanda katilin kiz kardesidir- ben hakkimdan vazgectim
demistir. Bunun iizerine Hz. Omer “Ey biiyiik Allah’im! Cok siikiir katil kurtuldu”
demistir. Katade (8. 54/674)’den de su rivayet edilmistir: Hz. Omer’e birini dldiiren bir
adamin davasi arz edilmistir. Durusmaya maktuliin velileri getirilmis, iclerinden bazisi
sug¢luyu bagislamislardir. Bunun {izerine Halife Omer, Ibnu Mes’ad’a, “Mesele
hakkinda ne dersin?” diye sorunca, ibnu Mes’0d “Suglu 6ldiiriilmekten kurtuldu”

demis, Hz. Omer de sirtin1 oksamus ve “ilimle dolu olmak her seye yeter” demistir.”>

2.17 Zimmiyi Oldiiren Miisliimana Kisas Uygulanmasi

EbG Hanife; Yahudi, Hiristiyan ve Mecusi’nin diyetinin, her bir Miisliimanin
diyetiyle esit oldugunu, bir gayrimiislimi 6ldiiren Miislimana da kisas gerekecegini
belirtmistir.>* Eba Hanife “...(6ldiiriilen) sizinle kendileri arasinda antlasma bulunan

bir topluluktan ise ailesine verilecek bir diyet gerekir...”>

ayetinde yer alan “ailesine
verilecek bir diyet” ifadesinin tam bir diyeti ifade ettigini veya burada Miisliiman olan

veya olmayan ayrimina gidilmedigini séjylemistir.3 56

Serahsi, el-Mebsiit, 1X, 140.

Serahsi, ayni yer.

Udeh, et-Tesri u-Cindiyyii l-Islami Mukdrenen bi’l-Kanini’l-Vaz i, 11, 160.
es-Seybani, Kitabu'l-Hucce ald Ehli’l-Medine, IV, 384-386; Udeh, a.g.e., 11, 160.
es-Seybani, a.g.e., IV, 322-323; Eba Yusuf, Kitabu I-Asdr, s. 220.

Nisa, 4/92.

Serahsi, a.g.e., XXVI, 131.
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Ebi Hanife’nin bu konudaki goriisiiniin yine Hz. Omer’le ayn1 dogrultuda
oldugunu goriilmektedir. Omer b. El-Hattab Hire ehlinden bir Hiristiyan1 hile yaparak
oldiiren Miisliimanin 6ldiiriilmesini emretmis ve bu yilizden o adam oldiiriilmiistiir. Bu
rivayet; mezhebin, zimminin diyeti konusundaki goriisiinii aciklayan Imam
Muhammed’den nakledilmistir. EbG Hanife, goriisiinii ayetin yaninda, Hz. Omer ile

desteklemistir. >’

2.18 Miidebber Koélenin Se¢imi

Miidebber, azad olmas1 mevlasinin vefatina muallak bulunan kole demektir.>*®
Miidebber kdle konusunda ibn Ebu Seybe, Cabir ibn Abdillah (6. 74/694)’1n rivayetiyle;
Peygamber (s.a.v.) hiirriyetine kavusturulmasi efendisinin Oliimiine baglanmis olan

% {bn Ebu Seybe, Hz. Peygamber’in miidebber koleyi

miidebber koleyi satti, demistir.
sattigin1 ve Ebu Hanife’nin hadise muhalefet ettigini soylemistir.**® Muhammed b. Ali
el-Bakir (6. 114/733), Cabir ibn Abdillah ’dan rivayet edilen hadisi bildigini ve hadiste
sadece miidebber kélenin hizmetinin satilmasindan s6z edildigini ifade etmistir.*®!

Ebu Hanife’ye gore borglu olan efendinin miidebber kildigi kélenin hizmetinin
satis1, kolenin miilkiyetinin satis1 degildir ve efendinin miidebber kildig1 kélesini satma
hakki yoktur. Ebu Hanife bu gériisiinii Hz. Omer’in miidebber kilinan bir cariyenin

satisini birok sahabenin huzurunda reddetmesine dayandirmustir.”®

2.19 Davada Yemin Konusu

Bir davaci, davalidan davasi hakkinda yemin istese, kadi da bunun iizerine
davaliya yemin ettirse, davaci daha sonra davasi i¢in yeni bir delil getirse, EbG Hanife
bu delili kabul etmistir. Ciinkii o: “Omer b. El-Hattab ve Sureyh’in, -Yalan bir yemin
adil bir delilden daha ¢ok reddedilmeye layiktir- dedikleri bize ulagmistir.” demistir.*®

es-Seybani, Kitdbu'I-Hucce ald Ehli’l-Medine, 1V, 345; Ebt Yusuf, Kitabu'l-Asdr, s. 220; Serahsi, el-
Mebsiit, XX VI, 132-133.

Bilmen, O.Nasuhi, Hukuku Islamiye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 111, 347.

Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, XX, 60, Hadis No: 37222.

Ibn Ebi Seybe, ayni yer.

Harisi, Mekdnetii’l Imam Ebii Hanife Beyne 'I-Muhaddisin, s. 338.

Harisi, ayni yer.

Ebf Yusuf, Yakub b. ibrahim el-Ensari, /htilafu Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, thk. Ebu’l-Vefa el-Afgani,
Matbaatii’l-Vefa, Misir 1357/1938, s. 80, 81.
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2.20 Mirasc1 Olmanin Sebepleri

Miras, varislere intikal eden mal ve haklar demektir.>**

Buna irs veya tiras da
denmektedir. Irse miistahik olan kimseye vAris, vdrise intikal eden mala mevris,
varisine mali intikal eden Oliiye miiverris, birini bir oliiye varis kilmaya da tevris
denmektedir.*®
Bir kimsenin digerine varis olabilmesi i¢in bazi sebeplerin bulunmasi
gerekmektedir. Islam tavariis icin {ic sebep kabul eylemistir: Hisimlik, evlilik bagi ve
vela. >
Hisimlar, ashdbu’l-ferdiz, asabe ve zevi’l-erhdm smiflarma ayrilmislardr.’®’
Bunlardan ashabu’l-ferdiz ve asabenin mirasci olacag ittifakla kabul edilmistir. Zevi’l-
erhAmm varis olup olmayacagi konusu ise miictehidler arasinda ihtilaflidir.*®® Hz.

Omer’e gore sirasi gelirse bunlar da véris olur. Eba Hanife’nin goriisii de boyledir.*®

2.21 Saticinin Gérme Muhayyerligi

“Saticnin - Gérme Mubhayyerligi” konusunun Hz. Omer’in, Ebl Hanife
iizerindeki etkisini agik bir sekilde ortaya koydugu disiiniildiigliinden, bu konu
calismanin son Ornegi olarak secilmistir. EbGi Hanife, bu konuda, daha 6nce farkli
disiindiigii halde kendisine ulasan rivayet sebebiyle onceki goriisiinden riicu etmistir.
Rivayet Hz. Osman ile ilgili olup, ictihadda bulunan ise Hz. Omer’dir.

Bir kimse gérmedigi bir malini satarsa Ebi Hanife’ nin ilk goriisiine gore mali
gordiigiinde muhayyerlik hakk: vardir. Sonraki goriisiine gore ise muhayyerlik hakki
yoktur. Ebi Hanife’nin goriis degistirmesinin sebebi, Hz. Osman ile ilgili rivayetin
kendisine ulasmuis olmasidir.”’® Hz. Osman’mn gormedigi bir mali satmasi ve mal
gordiikten sonra muhayyerlik iddia etmesini Hz. Omer dogru bulmamustir. Eba Hanife,

Hz. Omer’in bu ictihad1 kendisine ulastiginda goriisiinii degistirerek buna uygun fetva

Karaman, Hayreddin, Mukayeseli Islam Hukuku, 1-111, 1z Yaymcilik, Istanbul, 1999, 1. 421.

Bilmen, “Hukuku Islamiye ve Istilahat: Fikhiyye” Kamusu, V, 209.

Karaman, a.g.e., 1, 421.

Ashabu’l-feraiz, mirastan hisseleri nassan muayyen olan varisleridir; asabe, ashabu’l-ferdizle beraber
bulunduklar1 halde onlarin sehimlerinden miitebaki kalan terikeye miistahik olan ve ashabu’l-feraiz
bulunmadig1 takdirde terikenin tamamim ihraz eden yakinlardir; zevi’l erham ise farz sahipleri ve
asabenin olmadigi durumda bunlarin disinda kalan hisimlardir. Bkz. Bilmen, a.g.e., V, 207-208;
Karaman, a.g.e., 1, 422.

Ibn Riisd, Bidayetii'l-Miictehid ve Nihayetii'l-Muktesid, 11, 416.

Karaman, a.g.e., I, 475.

Serahsi, el-Mebstit, X111, 70-71.
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' Burada vurgulanmaya c¢alisilan Ebi Hanife’nin, Hz. Omer’den dolay1

vermistir.”
goriisiinii degistirmesidir. Bu 6rnek Hz. Omer’in Ebi Hanife’ye olan etkisini gdstermesi
agisindan 6nemli bir yere sahiptir. Ciinkii burada Eb Hanife’nin Hz. Omer sebebiyle
goriisiinii degistirmesinin yaninda daha carpici ve ilging bir nokta bulunmaktadir. Soner
Duman, “Ebsi Hanife’nin Ictihadlarindaki Degisim” konulu makalesinde s6yle demistir:
“Miictehidlerin goriislerinden riicu etmesinde en 6nemli faktorlerden biri olarak goriilen
—rivayet malzemesi- ilging bir sekilde Ebli Hanife nin riictilarinda ciliz bir etkiye sahip
goriinmektedir. Zira tespit edebildigimiz kadariyla EbG Hanife’nin kirk iki meseledeki
riicisu i¢inden yalnizca iki tanesi rivayete dayanmaktadir. Yine ilgingtir ki: Ebti Hanife,
fikhi herhangi bir goriisiinii sonradan rastladig1 -nebevi hadis- sebebiyle terk etmemistir.
Zira iki riiciya esas teskil eden rivayet de sahabeye iliskindir.”*"?

Diger miictehidlerin goriis degistirmesinde cok Onemli bir yere sahip olan
rivayetler Ebl Hanife’de neredeyse hi¢ etkili olmamisken, sadece iki rivayet ve bu
rivayetlerden dolay: da iki goriis degisikligi mevcuttur. Hz. Omer’in Eb(i Hanife nin

fikhina ve onun kuruculugu altinda Hanefi mezhebine olan etkisi bu 6rnekle birlikte

daha net olarak goriilmiistiir.

"' Duman, “Ebd Hanife’nin ictihadlarindaki Degisim (Kaynaklar-Sebepler-Analiz)”, s. 443.
2 Duman, ayni yer.
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Islam tarihinde “Emiru’l-Mii’'minin” unvaniyla anilan ilk halife olan Hz. Omer
ve Hanefl mezhebinin kurucusu Imam-1 Azam Eb( Hanife, derin bilgi birikimleri ve
fikhi tecriibeleriyle Islam Hukuk ilminin usdl ve kaidelerinin olusumuna biiyiik katkida
bulunmuslardir. Hz. Omer ve Ebii Hanife toplum hayatinin farklilasan ihtiyaglarina,
yine bu toplumun bireylerinin maslahatin1 gozeterek, naslarla belirlenmis hukuki
sinirlar icerisinde en giizel sekilde cevap vermislerdir.

Ebl Hanife’nin; fikth ilmindeki yeri ve isabetli ictihadlariyla kendi
devrindekilere oldugu kadar, kendinden sonraki miigtehitlere de tesir etmis olan Hz.
Omer’den istifade etmesi ve etkilenmesi kagmilmazdir. EbG Hanife'nin fikhi
uygulamalarinda ve ictihdd usuliinde Hz. Omer’den ne derece etkilendiginin ortaya
¢ikarilmas1 amactyla hazirladigimiz “Hz. Omer’in Ebli Hanife'nin Fikhina Etkisi”
konulu tezimiz ile 6zetle su sonuglara ulagilmistir:

Hz. Omer ve Eb( Hanife’nin hiikiim istinbatindaki metodlarmni etkileyen ortak
Ozellikleri ana hatlariyla ele alindiginda; istisareye biiyiik dnem verdikleri goriilmiis ve
“Fikih Akademisi™®” olarak tabir edilen “ictihad sirasr’nin Hz. Omer ve Ebd Hanife
tarafindan etkin olarak kullanildigi anlasilmistir. Hz. Omer zihnine takilan fikhi
meselelerde sahabeye danisarak, meseleyi onlarla tartisarak ¢6ziime kavustururken, Ebi
Hanife de hakkinda hiikiim verilmesi gereken olaylar1 talebeleriyle miizakere ederek
sonuglandirmay1 ilke edinmistir. Bunun yaninda Hz. Omer ve Eb(i Hanife; meselelere
akilct ve imsan merkezli yaklagimlarda bulunmuslar ve bu yaklagimlarinin etkisiyle
“re’y”, “kiyas”, “istihsan” ve “maslahat™1 sik sik kullanmislardir.

Hz. Omer’in, Eb(i Hanife’nin fikhina olan etkisine gelince, hicri 17. yiizyilda
Hz. Omer’in emriyle kurulan, siyasi, sosyal ve kiiltiirel hadiselerin merkezi konumunda
olan Kife sehri, bu etkinin ilk basamagini olusturmustur. Hz. Omer’in baz1 sahabileri
gondererek ilim merkezi olmasina katki sagladigi bu sehir, EbGi Hanife’nin ilmini elde
ettigi ve ictihdd mantiginin olustugu sehir olmasi yoniiyle EbG Hanife’nin fikih

hayatinda ¢ok ayr1 bir yere sahip olmustur.

Bkz. Hamidullah, Muhammed, “Ebl Hanife’nin Islam Hukukunu Tedvin i¢in Kurdugu Akademi”, cev.
Kemal Kuscu, Islam Hukuku Etiidleri (Makaleler Kiillivat), Bir Yaymcilik, Istanbul, 1984, s. 178, 188,
vd.
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Hz. Omer ve Ebl Hanife, devirlerinin sartlarinin da bir geregi olarak, Kitab’1
koruma, hadisi ¢eliskilerden armdirma amaciyla, hadislerin kabulii konusunda biiyiik
titizlik gdstermislerdir. Hiikiim kaynag1 olacak hadis, Hz. Omer tarafindan Kur’an’a arz
edilmis, EbGi Hanife tarafindan da Kitab’a ve fakihlerce malim olan siinnete arz
edilmistir. Fikhi bir meseleyi ¢6ziime kavustururken, ana kaynaklardan sonra sira
ictihad etmeye gelince, Hz. Omer ve Eb( Hanife “kiyas” ve “istihsan”a ayr1 bir dnem
vermislerdir. Hz. Omer kiyas ve istihsan kaidelerini ortaya koymus, Eb(i Hanife de bu
kaideleri sistemlestirerek Islam Hukuku’na kazandirmustir.

Eb(i Hanife’nin fikhi uygulamalarinda ve ictihdd usuliinde Hz. Omer’den ne
derece etkilendiginin ortaya ¢ikarilmasi amaciyla ele aldigimiz ornekler, sliphesiz Hz.
Omer ve Ebli Hanife’nin tiim uygulamalar1 incelenerek elde edilmis degildir. Boyle bir
inceleme 6zel ve kapsamli bir calisma gerektireceginden, tezimizin smirhliklar1 ve
amaci dogrultusunda bazi1 Ornekler degerlendirilmistir. S6z konusu Ornekler
incelendiginde:

“Teyemmiim”, “Teravih Namazi”, ‘“Makam-1 Ibrahim’de Iki Rekdt Namaz
Kilmanin Vacip Olusu”, “Olen Kadimin Cenaze Namazi”, “Hiristiyan Beni Taglib
Kabilesinden Zekat Alimip, Alinmayacagi Konusu”, “Haccin Farziyeti”, “Evili Bir
Adamin  Gece Ve Giindiizleri Ibadet Etmesi”, “Gayrimiislim Birinin Karisinmin
Miisliiman Olmasimin Neticeleri”, “Zind Ciirmiinde Sahitlik Icin Adalet (Dogruluk)
Sart1”, “Kisas Hakki Sahiplerinin Coklugunda Bir Kisi Affa Yetkili Midir?”, “Miidebber
Kolenin Secimi” ve “Davada Yemin Konusu” konularinda Eb( Hanife, hiikiimlerini Hz.
Omer’den ulasan rivayetlere dayandwrnustir. “Savastan Elde Edilen Ganimetin
Taksimi”, “Zina Eden Erkekle Kadinin Bulunduklar: Yerden Siirgiin Edilmeleri”, “Kithk
Zamaninda Yapilan Hirsizlik” ve “Muellefe-i Kuliib’a Zekat Verilmesi” drneklerinde ise
Ebi Hanife; Hz. Omer’in insan unsurunu 6n plana c¢ikardigi, Miisliimanlarin
maslahatin1 gdzettigi uygulamalarmi esas almistir.

“Istiska Namaz1”, “Saime Atlardan Zekdt Alinmasi Konusu”, “Zimmiyi Oldiiren
Miisliimana Kisas Uygulanmasi” ve “Miras¢i Olmanin Sebepleri” Ornekleri Ebi
Hanife’nin Hz. Omer ile ayn1 dogrultuda ¢dziimledigi uygulamalardir.

“Saticimin Gérme Muhayyerligi” 6rnegi ise Ebl Hanife’nin Hz. Omer’den

dolay1, daha 6nce verdigi bir hiikiimden riicu ettigi bir uygulamadwr. Ebl Hanife’nin
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kirk iki meseledeki riici’u i¢inden yalnizca iki tanesinin rivayete dayanmasi ve bu iki
rivayetten birinin Hz. Omer’den ulasmis olmasi oldukea dikkat ¢ekicidir.

Sonug olarak; Hz. Omer ve Ebl Hanife’nin hiikiim istinbatindaki metodlarmi
etkileyen ortak oOzelliklere sahip oldugu, Ebl Hanife’'nin fikih silsilesi, fikhi

uygulamalar1 ve fikih usuliiyle Hz. Omer’den biiyiik dl¢iide etkilendigi goriilmiistiir.
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