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ONSOZ

Insan gorilmeyen dleme her zaman ilgi duymustur. Zira varlik sadece
gorunenlerle sinirl1 degildir. Gorulebilen ve bilinebilen alanin disinda da nice varlik
alanlar1 vardir ki, insanoglunun daimailgisini gekmektedir.

Varlik ve bilgi insan icin nasil temel bir sorun ise, anlama ve anlamlandirma
da insan icin dyle temel bir sorundur. “Anlama sorunu”’, kendi basina bir sorun
degildir. Anlamay: sorun haline getiren sey, “yanlis anlama’ ya da “anlamama’dir.
Dogrusu her yanlis anlama, gergekte bir anlamamadir.

Dogaldir ki, dogru bilinci dogru bilgi kurar. Fakat insanin problemi, yalnizca
dogru bilgiye ulasmak degildir. Dogru bilginin dogru anlasilmasi da gerekmektedir.
Dogru bilgi yanlis anlasilirsa, elde edilen sonug, yanlis bilgiyle elde edilen sonucun
aynisi olacaktir.

Insanoglunun en gok yanls anlachgr seyler, en cok deger verdigi seylerdir.
Bunlarin basinda, mutlak varlik Yaratici gelir.

Islam vahyinin “oku” emriyle baslamis olmasi, bir bakima insanoglunun
anlama sorununa bir dikkat cekistir. “Oku” emrinin, aym zamanda “anlamay1” ve
“anlamlandirma’y1 daicerdigi bir gergektir.

Genelde tim elcilerin, O0zelde son el¢gi Hz. Muhammed'in gonderilis
amacinin, kendisini, Allah’1 ve esyay: yanlis anlayan insanaickin gergekleri ve askin
gercekleri dogru anlamanmin kalici ve evrensel yontemini gostermek olsa gerektir.
Habuki gecmiste Hz. Peygamberi ve peygamberlik kurumunu yanlis anlamanin
nesnesi kilan birgok duslnce, ekol, tavir ve davrams olmustur. Bir mUminin
peygamberiyle kuracag: iliski, daha tasavvur diizeyinde, yatay iliski yani insan-insan

iliskiss formundan cikarilip da dikey iliski yani insan-askin iliskis formuna



donustUrdlurse, insan tasavvuru sadece bigimsel olarak degil mahiyet olarak da
degisir. Iliskinin mahiyeti degisince, bakis agisi, algilama bicimi, algilayan 6zne
Uzerindeki etki ve onun verecegi tepki; butun bunlar nitelik agisindan degisiklige
ugrar.

MUminlerin peygamberleriyle girdikleri iliskide bu istikamet sapmasinin
belki de en 6nemli sonucu, insan agisinda actigi tutarsizliklardir. Peygamberiyle
iliskisi, insani bir zeminden lahuti ve askin bir zemine kayan insanlarin; aimler,
arifler ve tim diger oncii sahsiyetlerle olan iliskilerinde de 6nemli carpikliklar ortaya
cikmaktadir. Eger bir cemaate mensupsa cemaat dnderini, hatta mensubu oldugu bir
slyas hareketin liderini, makulin degil mahsusun aamna tasiyarak, onunla olan
iliskisini de yatay iliskiden dikey iliskiye donustlrecektir. Bu donUsim biri
“efsanelestiren takipciler”le, digeri “efsanelestirilen oncller’leilgili oldukca tehlikeli
iki sonucu dogurur:

1- Efsanelestiren kisi akli degil hiss oldugu icin, onun destegine givenen
oncu, tim ¢aglarda ve zamanlarda hayal kirikligina ugrar.

2- Efsanelestirme, efsanelestirilen rehberlerin ahlakim bozar.

Bu tUr dikey iliskilerin gegerli oldugu bir toplumda “kendisi olan” 6rnek
insanlar, “siradan insan” muamelesi gorerek kicumsenir. Cunkld onlarin efsanesi
yoktur. Onlar ne denli ornek, bilgili ve liyakatli olursa olsun boyle bir ortamda
normal karsilanmazlar.

Bu cergevede tezimizin amaci, Oncelikle Hz. Peygamberin sahsinda
peygamberlerin gaybi bilip-bilemeyecekleri ve peygamberlere bildirilen gecmis,

simdi ve gelecege iliskin gaybla ilgili ayetlerin agiklamalaridir. Buradan hareketle



Peygamberlerin, 6zellikle gelecege yonelik haberlerini Kur'an'in temel prensipleri
cercevesinde degerlendirmeye ¢alismaktir.

Kur’ an’daifade edilen gayb olgusunun Allah icin sbz konusu olamayacagin,
bunun sadece insan, cin ve melekler i¢in oldugunu belirtmekte fayda vardir.

Tezin birinci bdliminde Kur'an’da Peygamberlerin niteliklerini, beseri
bilginin kaynaklar1 ve elde edilis yollarini, beser ve elci olan Peygamberlerin bilgi
kaynaklarim ve gaybin bilinme imkan incelendi. ikinci boliimde ise Kur’an'a gore
gayb kavrami, Kur’an’ da gegen gayb haberleri ve gaybin bilinmesi konularin: ortaya

koymaya calistik.

Ersan Ozten

10 Temmuz 2009



GIRIS

Insanlik tarihinin hemen her déneminde insanlarin gergekligini tam olarak
bilemedikleri fizikotes varliklar vardir. Bu konuda insanlarin ¢ozemedikleri
problemlerin basinda ruh, rtya ve 6lum gibi 6znel konular gelmektedir. Her varlikta
bir ruh oldugunu varsayan ve bu ruhlarin bir kismin zararli, bir kismumi da yararl
kabul eden ilkel insanlar, ilk zamanlardan itibaren ruhlarla iliski kurmaya ve onlar
etki atina almaya yonelmislerdir. Bu maksatla aralarindan goériinmeyen dem yani
gaybla ve ilahlarla baglanti halinde oldugunu iddia eden “saman” ve “kahinler”
cikmustir. Bunlar kendilerini yerytzinde ilahlarin temsilcileri olarak gormaslerdir.
MUneccim, sihirbaz, kahin gibi gaybdan haberdar olduklarin iddia eden Kisiler bu
donemde ortaya cikmistir. Onlarin iddialart ruhlardan faydalanmak suretiyle sir
perdesini yirtmak, insan hayatina fayda ve zarar saglamak esasina dayanmaktadir.*

Hint ve Cin dinlerinde de duyular 6tesi demin ve gbzle goérilmeyen
varliklarin 6nemli bir yeri bulunmaktadir. Din adamlarimin degeri ve Gsttnltgt bu
dleme nifuz etmeleri ile dogru orantilidir. Bu dinlerde duyular 6tesi demi bilmenin
yollarindan biri riyazettir.> Brahman, nefsini temizleyen ve bedeni kirlerden arinan
Kisilere her tlrl gaybin gorinecegini soylemistir.® Hintlilerde “ goriinmeyen demi”
bilmenin bir diger yolu da “yoga’dir. Sanskritge kaynakli olan “yoga’, birlesmek ve
baglanmak demektir. Insan, gereksiz her seyden uzaklasarak hareketsiz ve soluksuz

sayilacak sekilde dimdik ve sakin kalirsa kafasinin icinde bitin varlik @emine

! Dogrul, Omer Riza, Asr-1 Saadet Terciimesi, istanbul, 1928, 111/1181; Cevad Ali, e-Mufassal,
Beyrut, 1968-1973, VI/716.
2L.A. Waddell, “Divination”, ERE, 1V/786.

% Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim, el-Milel ve' n-Nihal, Beyrut, 1975, 11/262.



hikmeden Ustln ruh yasar. Bu dinlerde hulul, tenasiih ve nirvana gibi fizikotes
inanclara yer verilmis, dikkatler insanin i¢ dlemine ve batini hislerine yoneltilmis ve
bu konuda insandan cok seyler beklenmistir. Bu beklentiler, bazi kimselerin
meleklestiriimesine hatta ilahlastirilmasina kadar varmustir.

Iran dinlerinde hakim olan inang ise dualizmdir. Bu inancin degismez iki
unsuru olan Nur ve Zulmet, cogunlukla gorinmeyen varliklar olarak kabul
edilmelerine  karsin, zaman zaman da melek ve gseytan sekillerinde
somutlastirilmislardir.* Ayrica bu dinlerde kiyamet, ahiret ve bedenden ayr: durumda
ruhlarin meveut oldugu inanci® gibi gayb alemi icinde sayilabilecek unsurlara da
rastlanmaktachr. Iran  kiltorinin -~ kaynaklarindan  biri  olan  Firdevsi’nin
“Sehname’ sine gore Iranlilar arasinda ilham ve kehanet usulleri ile gaybi bilmek cok
yaygindi.® Eski iran kiltir(l icinde gaybin bilinmesinde rilyalarin yorumlanmas: da
onemli bir yer isgal eder.” Bunun yam sira ilm-i niicum, tilsim, ayna bakicilik ve
falcilik gibi sanatlar da yaygindi.® Gortiliiyor ki diger milletler gibi iranlhilarda da
olaganUstll isler yapmak ve gayb bilgisine ulasmak Uzere birgok yontemlere
basvurulmustur.

Ilahi dinlerden Yahudilikte Allah, niblvvet, ahiret, melek ve peygamber
inanci vardir. Peygamber inanci vahiy inancini da kapsamaktadir. Y ahudi inancina

gore nebi; “gaybdan haber verebilen” kimsedir.® Kitab-1 Mukaddeste Y ahudi

“ Dogrul, O. Riza, Yeryiiziindeki Dinler Tarihi, Istanbul, 1958, s. 141.

® Tiimer, Glinay, Biruniye Gore Dinler ve /sam Dini, Ankara, 1986, s. 216.
® Firdevsi, Sehname, Istanbul, 1945-1955, 11/43-90.

" Lovis, H. Gray, “Divination”, ERE, 1V/819.

8 M. Semseddin, fran Tarihi, I/161.

® Tevrat, I. Samuel, 9; | Tarihler, 9, 22; |. Krallar 14/1-18; |I. Krallar 1/1-4, 8/1.



peygamberlerinin verdikleri gayb haberlerine dair bircok 6rnek vardir.® Yahudi
topluluklarinda kuslarin ucguslarina bakarak gelecekte olacaklart sOyleme, dlen
hayvanin karaciger hareketlerine bakarak gelecekten haber verme gibi kehanetlerin
yant sirafal, bakicilik, astroloji ile de gaybdan haber vermek yaygindir. Y ahudiler bu
inanclarindan dolayidir ki Hz. Muhammed’ den de gayba dair mucizeler gostermesini
istemislerdir.'*

Y ahudiler, cinleri kullanmak suretiyle gayb: bilmeyi Hz. Sileyman’ dan kalan
bir gelenek olarak kabul etmektedirler.** Bu konuda yorumlara yogun bigimde yer
veren Yahudi kaynagi, aym zamanda Tevrat'in batini tefsiri olan “Kabala’dir.
Ibranicede Kabalanin; “tabiatuistiindeki ruhlarla iliskide bulunma sanat” anlamina
geldigi bilindiginde, cinler ile kehanet anlayisinin Yahudi kdlttrt icinde nasil bir
yere sahip oldugu dahaiyi anlasilir.

Hiristiyanliktaki gaybr bilme konusuna bakildiginda; birgok ¢zellige sahip
bulunan Hz. Isa min, bu 6zelliklerinden birinin de gel ecekte olacaklar: bilmesi oldugu
gorilir. Hz. Isa, bircok seyi gerceklesmesinden ©nce haber vermistir. Onun;
kendisinin oldirilecegini,®® Yerusalim'de sakirdleri huzurunda sehrin muhtesem
mabedinin yikilacagini™ bildirmesi bunlardan bazilaridir.

Hiristiyanlikta melek, ahiret ve peygamber inanci vardir. Ancak peygamber

inanci Islam’ in peygamber inancindan farklichr. Kutsal ruh, her an din buyuklerinden

Y Tevrat, I. Samuel, 3/1-21.

1 Enam, 6/50; Hud, 11/31.

12 Bursevi, ismail Hakki, Ruhu'l-beyan fi Tefsiri’|-Kur’an, istanbul, 1333, 1/190; Riza, Muhammed
Resid, Tefsiru’I-Menar, 1-X11, Kahire, 1273/1954, 1/398-402.

B incil, Matta, 20/17-19.

% incil, Markos, 13/1-2.



birine gelip Allah’in vahiy ve ilhamini bildirebilir. Ahd-i Cedid’'in yazilmasinda her
ne kadar bazi insanlar ara¢ olarak kullamlmissa da, bu yazilarin tamamen Allah
tarafindan ilham edildigi kabul edilmektedir.™

Vahiy ve ilhama dayanarak gaybi bilme, ilk Hiristiyanlar arasinda cok
yaygindi. Hiristiyanlar vahiy ve ilham alabilmeyi cok genis kapsamli kabul etmekte,
peygamberlerin disinda da birtakim insanlarin vahiy aabilecegini benimsemislerdi.
Ahd-i Cedid gayb konusunda vahiy ve ilhama gosterdigi hosgoriyu fal, kehanet ve
spiritizma™® gibi diger gaybi bilme iddialarina gostermemistir. Aksine bu iddialarin
insanlarin uzak durmalar1 gereken davranislar oldugunu ortaya koymustur.*’

Islam oncesi cahiliye Araplarinin inang sisteminde de ruh ve goriinmeyen
varliklara inanmanin 6énemli bir yeri varch. Araplara gore cinler, yeryUzinin
idaresinde Rablerin ortaklari olarak kabul edilmekteydi.’® Araplar cinlerin bazi
insanlarla arkadas olduklarina, olmus, olacak ve gizli seylerden arkadaslarina haber
verdiklerine inanirlarch. Her kéhin ve arrafin bir cininin bulundugunu, sorulan
seylerden onlara haber verdigini kabul ederlerdi. Araplar arasinda yaygin olan diger
bir bilgi vasitasi da riiya yorumu idi. Onlar gordikleri riyalart yorumlatmak igin

kahinlere kosarlard:.

1. Timoteos, 3/16.

% gpiritizm: Ruhculuk, Ruh cagincihik. Yasadiklarina inamlan 6lii ruhlanim sbzde cagirma
oyunlaridir. Oliilerin yasathg: yolundaki gok eski ve ilkel inanglarin uzantisi olan bos bir inangtir.
Olulerle iliski, sozde onlarin sozlerini algilayabilecek nitelikte olan medyumlar aracihigiyla kurulur.
Hancerlioglu, Orhan, Felsefe Ansiklopedisi, c. 3, s. 142, Hangerlioglu, /nang Soz g, Istanbul, 1972,
S. 279.

7 Galatyalilar, 5/19-21; Vahiy, 21/8.

18 Cevad Ali, el-Mufassal, V1/705-706.



Oyle anlasilyor ki, diger milletlerde goriilen gaybdan haber verme, gegmis ve
gelecekten haberdar olma gibi merak uyandiran konular Araplar: da etkilemistir. Bu
surecte Araplar, irafet, kehanet, fal, tiyere, astroloji vb. yollarla gaybdan haber ama
yontemleri gelistirmislerdir.®

Insanlik tarihinin bilinebilen biitin dénemlerinde duyular étesi dlemin varlig
kabul edilmis ve bu demle temas kurabilmenin yollar: aranmustir. Insanoglu tarih
boyunca gerek kendisiyle gerek cevresiyle ilgili bilinmezleri anlayip kesfetmeye,
istikbalin neler getirecegini 6nceden Ogrenmeye ve bdylece kendi kaderine
hikmetmeye calismistir. Insanin, bilinmez ve esrarengiz olam kesfetmek icin gesitli
yontemler kullandig: bilinmektedir.

Insan, ulasmak isteyip de bir tirli ulasamadigi, 6zlem ve ideal olarak
gordugl gayb demini, 6nemli ve gucli saydigi kimselerin aralamasim beklemis ve
kendisinden ustin ozelliklere sahip kabul ettikleri varliklarin gaybi bilebilecegini
sanmustir. Kéhin, buyucd, sifaci, sihirbaz, falc ve bakici gibi ismlerle amlan bu
kisiler mistik sezgi guiciine dayanarak, gorinmez varliklarla iligski kurduklarin ileri
strmislerdir. Insanoglu bilinmezi ve gayba ait olam daha cok abartarak ve
oldugundan daha farkli bir konuma donustirerek anlama egilimindedir. iste bu
noktada, Y lice Y aratici zaman zaman devreye girerek insana yol gostermistir.

Islam oOncesi donemlerde sadece peygamberler tarafindan degil birtakim
insanlar tarafindan da degisik yollara basvurmak suretiyle gaybin bilindigi iddialar:
varch. Insanlar deger verdikleri varhiklar kutsallastirmislardir. Onlar, ¢ogu zaman

kendi tirlerinden bir insamn peygamber olmasim anlayamamislar ve O'nda beser

19 Celebi, Ilyas, /slam /nanc:nda Gayb Problemi, istanbul, 1996, s. 38-56.



Uistl 6zellikler arama yoluna gitmislerdi.® Bu algilamalar nedeniyle peygamberlerin
beser oluslart konusunda bir takim sapmalar da ol mustur.

Oncelikle Kur'an’a gore gayb ve gesitlerini tespit edip, daha sonra Allah-
Peygamber iletisimi olan vahiy konusuna deginecegiz. islam 6ncesi donemde bazi
insanlar tarafindan bilinebildigi ileri surdlen gaybi, Allah'in elcilerinin bile bilme

imkéninin olup olmadigin arastiracagiz.

KUR'AN’'A GORE GAYB VE CESITLERI

Kelam geleneginde varliklar, “yaratan” ve “yaratilan” olarak ikiye
ayrnilmaktadir. Yaratilmis varliklar da kendi araarinda “gorinen” ve “gorinmeyen”
olmak (izere ayrima tabi tutulmaktadir.?* Goriinen dleme; “sehadet demi, madde,
dunya, mulk, tabiat” gibi degisik isimler verilmis, gbrinmeyen dem igin ise; “gayb,
mana, ahiret, melek(t vb.” % kavramlar kullani mistir.

Kur'an’da “gayb ve sehadet” tabirleri birbirinin zidd: olarak sikca zikredilir.?®
Birincis yani gayb, duyular Gtes, ikincis ise, duyularla idrak olunan &@em
karsiliginda kullamilmustir. “Sehédetin® gozle gorilip duyularla idrak edilebilen
varliklar anlamina geldigine bakilirsa, “gayb”in akil ve duyularla bilinemeyen
varliklart kapsadigi ortaya cikar. Curcani’ye gore sadece akil ve duyularla degil,

batini hislerle bilinen seyler de gayb kavrami disinda kalir.?*

2 Ata, Mirsel, Kur’an-: Kerimde Hz. Peygamberin Risaleti, Bdt, Konya, 1998, s. 47.

21 Keklik, Nihat, Felsefenin fikeleri, IUEF Yayinlari, istanbul, 1989, s. 210.

2 fzmirli, ismail Hakki, “Alem” md., Tiirk islam Ansiklopedisi, 1/268.

% En'am, 6/73; Tevbe, 9/94, 105; Rad, 13/9; Miminiin, 23/92; Secde, 32/6; Ziimer, 39/46; Hasr,
59/22; Cum’ a, 62/8; Tegabun, 64/18.

2 Ciircani, Seyyid Serif Ali b. Muhammed b. Ali, Kitabu't-Tarifat, 1. Baski, Beyrut, 1983, s. 100.



Gayb konusunda gerek genel hiukimler verebilmek, gerekse peygamberlerle
ilgili haberleri degerlendirebilmek icin 6nce bu konuda cercevenin belirlenmesi
gerekir. Bu da Kur’an’in konuya bakis agisinin tespiti ile mimkunddr.

Gaybin icerigi ve bilinmesi konusundaki Kur'an ayetleri iki grupta ele
alinabilir: Birinci grup ayetlerde yerdeki ve goklerdeki gaybi bilmenin sadece
Allah’a ait oldugu ve Peygamberler de déhil hicbir varligin gaybi bilemeyecegi,
gaybi bilme vasfinin sadece Allah’ in kendine 6zgui bir nitelik oldugu aciklanir. ikinci
grup ayetlerde ise; bu genel ayetlerin istisnasi olarak, Allah'in, elcilerinden
dilediklerine gaybtan diledigi kadarim bildirecegi belirtilmektedir.

Ikinci grup ayetlere bakildiginda gorulilyor ki gayb alanna ait bilgideki
bilinmezlik niteligi onun gecici bir niteligidir. Clnku sartlar olustugu zaman ulasilan
bir bilgi olmasi, sonucta gayba ait bir bilgiyi bilinir hale getirmektedir.

Bazi Musliman aimler gaybi; “hicbir mahlOkun ilminin ulasamayacagi,
hislerle kavrama imkém bulunmayan, delili ve belirtisi olmayan, insan bilgisinin
ulasamayacagi ve Allah’in bilinmesini insanlardan gizledigi varlik ve isler” diye
tarumlamaktachriar.

Gayb, kavramsal anlamu itibariyle de, “ister fiziki ister fizik 6tesinde olsun
acik ve gizli duygularin aam disinda kalan ve akil yoluyla mahiyeti idrak
edilemeyen sey” manasini ifade eder.?® Ancak bu gizlilik ve bilinmezlik, gaybin bir
Ozelligi mi kabul edilmeli, yoksa zamana ve mekéna bagli olarak duygularin idrak

sahasi disinda kaldigi igin idrak olunamayan arizi bir 6zelligi mi sayilmalidir? Baska

5 Riza, Tefsiru’I-Menar, V11/422.
% Ragib, Ebu’l-Kasim el-Huseyn Muhammed el-isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, istanbul,

1986, s. 552.



bir ifadeyle his deminin kapsami disinda kalan varliklara mi yoksa kapsaminda
olmasinaragmen hislerin su an igin idrak edemedigi varliklara mi gayb denir?

“Gizlilik ve bilinmezligin® gaybin anzi 0zelligi oldugunu benimseyen
mifessirler diger gorist benimseyen dimlerin gayba “adem” yani “yok” anlam
verdiklerini ileri strmektedirler.?” Halbuki gayb “adem’ degil, duyularla idrak
olunamayan sey demektir. Allah’a gayb dedigimiz zaman O'nu hiderle idrak
edemedigimiz anlamina gelir.

Goruluyor ki gayb alanna ait bilinmezlik niteligi onun arizi bir vasfidir.
Cunku sartlar olustugu zaman ulasilan bir bilgi olmasi, sonugta gayba ait bilgiyi
bilinir hale getirmektedir. Mesela biz simdilik Kur’an’ daifade edilen “Mugayyabat-1
Hamse’yi yani kiyametin kopma zamamni, yagmurun ne zaman yagacagini,
rahimdeki ¢cocugun durumunu, insanin gelecekte ne kazanacagini ve nerede olecegini
bilmiyoruz.®® Dolayisiyla bunlar, kosullar olusmadigr strece bizim igin gayb
demektir. Zira bu konudaki gayb; yagmur yagip, ¢cocuk dogdugu zaman bilinir hale
gelecektir.

Kur'an'a gore gayb; ‘gizlilik, gérinmezlik ve bilinmezlik’ temel ekseninde,
insanin duyu yetileri ile kabiliyet ve bilgiye erisim yollarimin uzaginda olan her
seydir.®

Insanin, hakkinda kismen bilgi sahibi olabilecegi gayb hakikatleri bulundugu

gibi, hakikati ve butlinu itibariyle sadece Allah’in bilgisinde olan gayb hakikatleri de

2" Amidi, Seyfeddin, Gayetir'|-Meram fi /mi’l-Kelam, (Tah: Hasan Mahmud Abdiillatif), Kahire,
1971, s. 11-16; Baci, Ebu'I-Velid, el-Miinteka, Kahire, 1332, 1/334.

%8 |_okman, 31/35.

% Nesefi, Ebu'l-Berekat, Medariku't-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil (Tefsiru'n-Nesefi), Kahraman

Yayinlari, istanbul, 1984, 1/13.



vardir. Ozellikle “mutlak gayb”, “esrar-1 mugayyebe ve hafiyye’ olarak adlandirilan
bu kisma, drnegin Allah’in ontik mahiyeti, sifatlarimn mahiyeti, nihai kozmik yikim
olan kiyametin kopma zamani; aym sekilde bireyin 6lUm saati, istikbalde basina tam
olarak ne gelecegi,® melekit demi, Ahiret yasamu, uhrevi figiirlerin hakikati... gibi
konular dahil edilebilir. Bu degerlendirmelerden sonra gaybi; mutlak ve izafi gayb

olarak ele alacagi1z:

1. MUTLAK GAYB

Mutlak Gayb; insanlara agiklanmayan, bildirilmeyen aandir. Buna gore
mutlak gaybin iki yonu ortaya gitkmaktadir: Birincisi, mutlak gaybin sadece Allah’'in
bildigi ve sahip oldugu, fakat hi¢ kimseye bildirmedigi insanlara kapal1 olan alandr.
Ikincisi, Allah’ in sadece Peygamberlere vahiy yoluyla bildirdikleridir.

Neml suresinin 65. ayetinde sdyle buyuruluyor: “De ki goklerde ve yerde
gayl: Allah’tan baska hi¢ kimse bilmez..” Buna gore mutlak gayb, insanin kendi
bilgi kaynaklariyla ulasamayacag: gibi vahyi veriler ile dahi hakkinda bilgi sahibi
olamayacag: alandir. ibn Sina nin bu konuya soyle yaklastig1 bildirilmektedir: illeti
bilmek, malllt bilmeye sebeptir. Fakat malult bilmek illeti bilmeyi gerektirmez.

Allah, biitiin yaratiklarin vasital1 veya vasitasiz ilk illetidir.®* Gayb ilmi ile, Allah'in

% «Asil gayb, insanin basina ne gelecegi, nerede dlecegi ve kiyametin ne zaman kopacag: gibi
olaylardir. Bunlar1 Allah'tan baska kimse bilmez.” (‘U¢ Bilinmez', Ates, Kur’an Ansiklopedisi,
V1/358).

3 Maturidi, Ebu Mansur Muhammed, Kitabii't-Tevhid, istanbul, 1979, s. 17 vd.; Nesefi, Ebu’l-Muin,
Tabsratu’l-Edille, Ankara, 1993, 1/105. Her maluliin bir illeti, her olayin dogrudan veya dolayl
olarak bir sebebi bulunmaktadir. Islam &imlerinin illetle ilgili goruslerini soyle siralamak

mimkundir:



zat-1 mahsusuna ait ilmi ifade edilmektedir. Bu ilmin zamana taalluk etmes caiz
degildir. Cunkii zamanin icinde mazi, hal ve istikbal vardur. ilahi ilim bunlarataalluk
ettigi takdirde bu ilmin degismes gerekir. Bu ise Allah'in degisen seylerle malul
olmasi sonucunu dogurur. O'nun cuiz'iyata ait bilgis zaman kavramindan arinmis bir
bilgidir.

Gayb, “duyular 6tesinde bulunan aem” olarak ainacak olursa, bu idrak

edilemeyen dem ya hicbir zaman yaratiklarin bilgisine konu teskil etmeyecek

1) Varlik ve olaylar Uzerinde etkili olan hichir maddi sebep yoktur, hicbir varlik ve olay baska bir
varlik ve olayin sebebi degildir. Kéinattaki bitin varlik ve olaylart meydana getiren dogrudan
dogruyailahi kudret ve iradedir. (En’am, 6/102; Ra'd, 13/16; Fatir, 35/3)

2) Varlik ve olaylar Uzerinde zahiren etkili gibi goriinen ve siiregelen isleyis itibariyle belli sonuclarla
bir arada bulunan sebeplerin var oldugu sdylenebilirse de varlik ve olaylar arasindaki sebep-sonug
iliskisi zorunlu degildir. Zahiri bir sebep mevcut oldugu halde bir sonu¢ meydana gelmeyebilecegi
gibi gorinen bir sebep bulunmadan da sonug ol usabilmektedir. Clnkl varlik ve olaylarin gecek sebebi
ve yaraticist Allah'tir. (Maide, 5/17; Furkan, 25/2; Ahkéf, 46/33) Varlik ve olaylarin zorunlu bir
sebep-sonug iliskisine bagli olarak meydana geldigini kabul etmek, Allah’in kudret ve iradesine de
sinir koymak demektir. Maturidi, Tevhid, s. 155-156; Ibn Furek, Miicerredii’ |-Makalati’ s-Seyh Ebi’l-
Hasan el-Eg’ari, (Nesr. Bekir Topaloglu), Daru’'lI-Masrik, Beyrut, 1986, s. 131; Kadi Abdulcabbar,
Abdullah b. Ahmed el-Hemedani, el-Mugni fi ebvabi't-Tevhid ve'l-Adl, (Dr. Téh& Huseyin-Dr.
Ibrahim Medkur), 1-X11, Kahire, ts., IX/28.

3) Varlik ve olaylarin meydana gelisinde zorunlu bir sebep-sonug iliskisi bulunmakla birlikte
sebeplere, belli sonuglart doguracak etki giciini ve tabiatim veren Allah’'tir. Bundan dolay: Allah,
bitiin varlik ve olaylarin asil yaraticisidir. (En'am, 6/99; A'raf, 7/57; Fatir, 35/9; Yasin, 36/80; Tur,
52/35; Vakia, 56/68, 71.) Kur'an’da biitin varlik ve olaylari doguran sebepleri, ilgili varlik ve
olaylarin meydana gelmesini gerceklestirecek giic ve tabiatta yaratamn Allah oldugu da bildirilmistir.
Tah4, 20/50

% [bn Sina, Ebu Ali Hiiseyin b. Abdullah, el-/sarat ve't-Tenbihat, Kahire, Ts., 111/295-296.
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cinsten, ya da bazi 6zel vasita ve delillerle bilinecek cinsten olabilir.®® Bilgi
edinebilmes icin vasitaya basvurma ihtiyacint duyan varliklarin birinci tir gaybi
bilmes ve kavramast mumkiin degildir. Ne melekler ne de peygamberler bu alanda
dolasmaya yetkilidirler.** Buna gore mutlak gayb, sadece Allah'in bilgisi dahilinde
bulunan ve O'ndan baska kimse tarafindan bilinmeyen nesne ve olaylardir. Ancak
“bu tdr bir gaybin yokluktan farki nedir?’ diye sorulabilir. Boyle bir gaybi, sinirlh
bilgimizin disginda kaldigi icin kendi agimizdan yok hikminde saymamiz
mumkundir. Ancak varligin sadece bildiklerimizden ibaret olmadigim bilmek
durumundayiz. Kéinatta kesinlikle hakkinda higbir bilgi sahibi olamayacagimiz,
mahiyetini idrak edemeyecegimiz varliklar da vardir.

Insan, kapasites oramnca gayb sahasinda ilerleyebilir. insan, akliyla ve
duyulariyla vahyin bildirdigi gayb hakikatlerini idrak edebilecegi gibi sehadet
aleminin de bilinmeyen, izafi gayb turtinden olan alanim bilebilir. Duyular alaninda
ise akil kendi basinailerleyebilir. Buna gore gayb, askin ilimlerin, sehadet ise olgusal
ve uygulamal1 ilimlerin konusudur denilebilir. Gaybin bilgisi vahiy ile verildigine®
gore mutlak hakikate ancak vahyin yardimiyla ulasilabilir.®® Akil, vahyi anlamakta
ve degerlendirmekte, vahiy de aklin ulasamayacagi sahalarda ona onculik ve

kilavuzluk etmektedir.

* Resid Riza, el-Vahyil' I-Muhammedi, Kahire, 1948, s. 181.

¥ Alusi, Ebu'l-Fadl Sihabuddin Muhammed el-Bagdadi, Ruhu’l-Meani fi Tefsiri’|-Kur’ani’l-Azim
ve' s-Seb’il Mesani, Beyrut, 1997, 11/32.

% A. imran, 3/44; Hud, 11/49; Y usuf, 12/102.

% Acikgeng, Alpasian, Bilgi Felsefesi, insan Yayinlari, istanbul, 1992, s. 96-97.
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a. KIYAMETIN KOPMASI

Allah’in kendine 6zgu kildigi gaybi konulardan biri “kiyametin kopma
zamam” dir. Bu konuda Allah Teala sdyle buyurmaktadir: “/nsanlar sana kiyametin
zamanim: soruyorlar. De ki: Onun bilgisi Allah katindadir. Ne bilirsin, belki de
zaman: yakindir.”¥" Avyette, yalmz kiyametin “kopma zamamni” Allah’in bildigi
ifade edilmemektedir. Ayrica bunun gaybi bir konu oldugu ve gaybin ilminin de
Allah’a ait oldugu vurgulanmaktadir. Kiyametin ne zaman kopacagi konusunda
Kur an'in tavri agiktir. Bu konuya dair sorulart Kur’an siklikla; “onun ilmi Allah
kat:ndadir” seklinde cevaplamustir. Bircok ayette de onun yakin olabilecegi® ve
ansizin gerceklesebilecesi®® ifade edilmistir. Peygamberimiz ise kiyametin ne zaman
vuku bulacagi konusundaki sorulara: “Bu konuda soru sorulan sorandan yani
Cebrail’ den daha bilgili degildir’, “Onun ilmi Allah’'tadir.” “Bu gaybtir, gayb ise
sadece Allah bilir’ seklinde cevap vermistir.

Kur'an'in agik ifadelerine ragmen bazi kaynaklarda dinyamin dmrine dair
rivayetler vardir. Bu rivayetlere yer verenlerin basinda Taberi gelmektedir. Taberi,
Ibn Abbas' dan nakledilen bir rivayette; “ Diinyarmn 6mriniin yedi bin sene oldugunu,
bunun alt1 bin iki yiz senesinin gectigini” ileri stirmektedir. Vehb b. Munebbih'ten
rivayetinde ise; “Dunyamn 0mrunin alti bin sene olduguna ve Vehb'in bunun bes

bin alti yiiz senesinin gegtigini sdyledigine” yer vermektedir.**

37 Ahzab, 33/63; A’raf, 7/187.

% A'raf, 7/187; Lokman, 31/34; Ahzab, 33/63; Fussilet, 41/47; Zuhruf, 43/85; Naziat, 79/42.

% Yusuf, 12/108; Nahl, 16/77; Taha, 20/15; Hac, 22/55; Ahzab, 33/63; Surd, 42/17; Zuhruf, 43/66.

“0 Buhari, Ebu Abdullah Muhammed b. Ismail, el-Camiu’ s-Sahih, istanbul, 1315, iman, 36.

! Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Tarihu’l-Umem ve'I-Miiluk, (Milletler ve Hikiimdarlar

Tarihi), (Cev: Z. Kadiri Ugan-Ahmet Temir), MEB Y ayinlari, Istanbul, 1991, 1/9.
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Saat,*? Allah'in diinya icin belirlemis oldugu sirenin sonunda kéinat ve
diinya dizeninin bozulmasi, her seyin at-tst edilerek yok olmasi ve diinya hayatimn
sona ermes anlamina gelmektedir. Ancak bunun ne zaman meydana gelecegi ve
nasil gergeklesecegi insan tarafindan bilinmemektedir. Dolayisiyla kiyametleilgili bu
bilgi onu, gayb olmaktan cikarmamaktadir. islam &imlerinin yapmis oldugu
yorumlar basta kiyamet, ars, kirsi, kalem, levh-i mahfuz vb. gibi kavramlarin arka
planindaki anlamlar: ortaya ¢ikarir mahiyette degildir.

Kiyametin ne zaman kopacagina iliskin hicbir sey sdylenemez. Bunun bilgisi,
peygamberler de dahil, hichir kimseye verilmis degildir. O’ nun ne zaman kopacagin

sadece Allah bilir.®®

b. INSANIN NE KAZANACAGI

Insan, kendisine ogretilenin disina cikabilen, bilgi Ureten ve bilgiyle hareket
eden vb. 6zellikleri binyesinde barindiran Ustin bir varliktir. Insanin yaratilista sahip
oldugu bu nitelikler, onu diger varliklardan ayirmakta ve ayricalikli kilmaktadir.
Insanin sahip oldugu bu nitelikleri dogru yonde kullanmasinda, kendisine Allah
tarafindan verilen akil ve ilahi bildirimler yol gostermektedir.

Insanin sahip oldugu yetenekleri ile ileride ne kazanacag: da farkli bakis

acilanyla ele ainan konulardandir. Rizik kelimesinin Kelam ilminde kazandig:

“ Saat: Israfil’in ilk sura iiflemesiyle birlikte, Allah'in diinya icin belirlemis oldugu siirenin sonuna
gelinmesine ve bdylece evrenin ve dinyamn dizeninin bozulmasina denir. Kur’an buna “es-sa at”
adini verir. En'am, 6/31; A’raf, 7/187 Kiyamet: Sura ikinci defa tflenmesiyle birlikte insanlarin
hesap vermek Uzere kalkacaklar: &n’aise “yevmi’'l-kiyame”; yani “kalkis guini” denir. Bakara, 2/85;
A. Imran, 3/88; Rum, 30/56.

“ Lokman, 31/34: “Kiyamet vakti hakk:ndaki bilgi yaln:z Allah katzndad:r.”
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anlamlar ise; “Allah’in canlilara yemeleri, icmeleri ve faydalanmalari icgin verdigi
sey”, “takdir edilmis besinler”, “haram veya hela olsun kendisinden faydalamilan

"4 seklinde siralamak mumkindir. Bu farkl:

sey”, “kendisiyle fayda saglanan sey
tammlar, Kelamcilarin kaza-kader anlayislarina gore sekillenmistir.

Bu konuda 6nemli bir tartisma noktast da, rizkin Allah’in ezelde takdir ve
taksim etmesiyle olup-olmadigidir. Bagka bir ifadeyle tartisma, riziktaki artma ve
eksilmeyi gerceklestiren failin belirlenmesidir. Kelamcilara gére nzik, Allah
tarafindan ecellere, eceller de riziklara gore takdir edilmis durumdadir. Rizikta
herhangi bir artma ve eksilme olmaz. Haram veya hela olsun herkes kendi rizkin
yemektedir.”

Rizik konusunun insan ve olgudan hareket yerine, ezeli takdir anlayisindan
hareketle degerlendirilmesi dogal olarak bu sonuclar1 ortaya ¢gikarmaktadir. Helal
veya haram olsun rizkin paylasimini Allah’a atfetmek, haksiz ve gayri mesru
dagilima Allah'1 ortak etmekten baska bir sey degildir. Habuki Allah mutlak
anlamda adal et sahibidir.

Rizkin takdirini, yani hangi canlinin ne tir besinle beslenerek yasamin

surdirecegini Allah tespit etmistir. Bu durum, “Yeryuziinde yagayan bitin canl:lar:n

rizkin: vermek Allah’ a aittir”*® ayetinde acik bir bicimde ortaya konmaktadir. Y iice

4 Sehristani, Nihayetii’ |-fkdam fi 7imi’l-Kelam, Kahire, ts., s. 415; Kadi Abdiilcabbar, Serhu Usuli’l-
Hamse, Kahire, 1408/1988, s. 784; Harputi, Abdiillatif, Tenkihu |-Kelam, Dersaadet, istanbul, 1330, s.
260-261.

4 Sehristani, Nihayetii’ |-/kdam, s. 416; Beyazi, Kemaluddin Ahmed, saratu’|-Meram min /baratu’I-
Imam, (Thk: M. Zahid Kevseri), Kahire, 1949, s. 239.

4 Hud, 11/6.
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Allah her canli icin nzik elde etmenin kuralarim da belirlemistir. Rizkint arayip
bulmak ve elde etmek ise canlilara diismektedir.

Rizik konusunda bazi insanlarin digerlerinden sttin ve zengin olmasi insani
bir durumdur. Zira paylasimin adil olmast konusunda Allah, insanlar
uyarmaktadir.*’ Eger paylasim bizzat Allah tarafindan yapilmis olsaydi, Allah’'in
kendi kendisini uyarmasi sz konusu olurdu ki, bunun tutarli olmast s6z konusu
degildir. Allah’in haksiz yollarla kazang elde etmeyi insanlara yasaklamasi da, rizik
elde etmenin canlilara ait bir eylem oldugunu gostermektedir. Zengin veya fakir
olmayi, dolayisiyla fazla nzik kazanmay: belirleyen sey, insanlarin caliskanlik ve
tembellikleri; kurduklar: siyasi, sosyal, kultirel ve iktisadi sistemleridir. Bireysel ve
toplumsal anlamda zenginlik mesru olabildigi gibi, gayri mesru da olabilmektedir.

Ekonomik agidan gelismis Ulkelerle az gelismis Ulkelerin bireylerinin gelirleri
arasindaki farki ve ugurumu ilahi takdire baglamak, somurtyl ve haksizligi mesru
gostermek anlamina gelmektedir. Halbuki insanlarin, akil ve zekd, gig, yetenek,
caliskanlik ve tembellik agisindan farkl: olduklar: bilinen bir husustur. Her insan bu
niteliklerine gore rizkini elde eder. Dolayisiyla mesru zenginlik insamin sahip oldugu
nitelikleri etkin bir sekilde kullanmasina veya kullanamamasina baglidir. Zira insan

icin kendi calismasindan baska bir sey yoktur.*®

c. INSANIN NEREDE OLECEGI

Evrende yaratilan her varligin, kendine 6zgl bir kaderi vardir. insamn kaderi

de akil sahibi, 6zgir ve sorumlu bir varlik olarak yaratilmasidir. Kisaca, insanin

4 Nahl, 16/71.

8 Necm, 53/39.
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iyilik ve kotilik isleyebilecek yetenekte yaratiimas: onun kaderidir. insanin gayesi
Allah tarafindan tespit edilmis olmasina ragmen, bu hedefin gergeklestirilmesini
Yice Allah insana birakmustir. insan, akli ve tecriibes ile bu amact
gerceklestirebilecek imkana sahiptir.

Ecel ve omur kavramlari da kaderle iligkilendirilen konulardandir. Ecel
kelimesi sozlikte; sire, vakit, yasam siresi, gecikmek, geciktirmek, 6lUm an,
herhangi bir sey hakkinda zaman belirleme, sire koymak, ertelemek, vaktin sonu
veya uzunlugu, 6lUm icin vaktin sonu, borg icin vadenin zamani® gibi anlamlara
gelir. Omiir ise; yasam, yasamda kalma siiresi, varolma siiresi, ok yasamak, uzun
yasamak, oturmak, bir yere ssmsiki sarilmak gibi anlamlara gelmektedir.*

Hicgbir insanin sonsuza degin yasama imkan yoktur. Kur’an’da her nefsin
mutl aka 6l imii tadacag: bildirilmektedir.> insan tirii icin diinya yasam: siirelidir. Bu
stire ne kadardir? Bu slire nasil sona ermektedir? Her insan icin bu sire farkls midir?
Oldurilen bir kimse, kendi eceliyle mi yoksa ecelini doldurmadan mi 6lmiistiir?
Eceli ile 6ldu ise, katilin sugu nedir? Bu tur sorular insanlarin zihinlerini mesgul
etmektedir. Bu konunun 6ziint, Allah’in insan tird icin bir ecel mi; ya da her insan
icinayr1 ayr1 eceller mi tayin ettigi sorusunaverilecek cevap olusturmaktir.

Ecel kelimesi sadece teolojik bir icerige sahip degildir. Bunun yaninda
hukuki, kozmolojik, sosyolojik ve genbilimsel bir igerigi de vardir. Ornegin ecdl,

itikadi aanda, insan cinsi icin tayin edilmis bir yasam stresini ifade ederken; hukuki

9 jbn Manzir, Cemaleddin Muhammed, Lisani’|-Arabi’l-Muhit, Beyrut, 1389/1970, “ecel”md.;
Ragib, Miifredat, s. 65; Semseddin Sami, Kamus-i Turki, istanbul, 1317, 1/73.
% Ragib, el-Miifredat, s. 9.

L A. imréan, 3/185; Enbiya, 21/35; Ankebut, 29/57.
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alanda borcun vadesinin sonunu ve bosanmadan 6nceki iddet stiresini®*; kozmolojik
alanda, insanlardan bagimsiz olarak isleyen yerkire igin belirlenmis yasam stresini >3
ifade etmektedir.

Ehl-i Slinnet kelamcilar, evrende meydana gelen her seyin Allah’'in kaza ve
kaderiyle 6nceden tayin ve tespit edildigini savunarak, her ne sekilde olursa olsun
Olen kimsenin bu tayin ve tespit cercevesinde degerlendirilmes gerektigini
dustinmuslerdir. Buna gore Allah, ezeli bilgisine uygun olarak, hicbir kayda ve sarta
bagli kalmaksizin, insanlarin eceli konusunda ezeli hukmind vermistir. Nasil ki
yasam Allah'in takdir ve yaratmasiyla gerceklesmekte ise, 6lim de Allah'in ezeli
takdirine ve yaratmasina tabidir. Bu konuda insamin hichir etkinligi soz konusu
degildir. Her bireyin ve her toplumun bir eceli vardir.>*

Geleneksal ecel dustincesinin ve bu distinceye bagli anlayislarin dayandig: en
Onemli ayetlerden birisi, “O sizi camurdan yaratt:ktan sonra size bir ecel koymustur.
Belirli bir ecel de kendi kat:ndadir.”> seklindeki ayettir. Ayette acikca ecel-i

misemmadan sz edilmektedir. Ozellikle Ehl-i  Siinnet temsilcileri, ecel-i

°? Bakara, 2/282, 231.

> Ra'd, 13/2; Rum, 30/8; Lokman, 31/29; Fatir, 35/13; Ahkéf, 46/3.

% Es'ari, Ebu’l-Hasan Ali, el-/bane an Usuli’ d-Diyane, Beyrut, ts., s. 59; Tusi, Muhammed b. Hasan,
el-/ktisad fima Yeteallaku bi’l-ftikad, Beyrut, 1986, s. 169; Bakillani, Kadi Ebubekr Muhammed,
Kitabir' t-Temhid, Beyrut, 1957, s. 332; Taftazani, Sa’ duddin, Serhu’|-Makasd, |-V, Istanbul, 1305, s.
118; ici, Adudiddin, el-Mevakif fi /imi’|-Kelam, Beyrut, ts., s.515, Nesefi, Tabsra, s. 686; Beyazi,
Isaratu’|-Meram, s. 236; Sabuni, Nureddin, el-Bidaye fi Usuli’d-Din, Maturidiyye Akaidi, Istanbul,
1979, s. 76; Hanefi, Hasan, Mine'|-Akide ile's-Sevra, |-V, Kahire, 1988, 111/343.

% En’am, 6/2. Eceli Milsemmalya, “belirli bir ecel” anlam verdik.
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miisemmay1 daha cok 6ltim, kiyamet ve 6ltim sonrasi olarak yorumlamislardir.® Soz
konusu ayetten acikca anlasilacagi Uzere, ikinci ecel, insan cinsinin ¢amurdan
yaratilmasindan sonra Allah’in varliksal olarak insan cinsine bir ecel tayin etmesidir.
Bunun bireysel 6ltimlerle hicbir ilgisi yoktur.>

Birey icin 6nceden belirlenmis bir 6lum stresi oldugu yolunda yorumlanan
ayetlerden birisi de; “Her Ummetin bir eceli vardir, eceli gelince, ne bir an geriye
kal:ir, ne de ileri giderler”®® geklindeki ayettir. Ancak bu ifadelerden her bireyin
Onceden tayin ve tespit edilmis olan 6lim amnt ¢ikarmak muimkin
gbzukmemektedir. Ayette yer alan ifadeler agikca, toplumsal ecelden stz etmektedir.
Toplumsal ecel ise, toplumlar: yok olusa siiriikleyen ahlaki ve toplumsal yasalardir.>®

Ecelin, yaratilista insan cingi icin tayin ve tespit edilmis, kanun ve kurallara
baglanmis, 6ne alinmadig: gibi ertelenemeyen belirlenmis stire oldugu gayet aciktir.
Ancak, sebeplerini insanlarin, toplumlarin ve dogal kosullarin belirledigi, artip
eksilmes veya uzayip kisalmasi insanlarin iradesine ve dogal kosullara bagli olan

Omrin degisebilirligi de bir gergektir. Bu durum, “bir canliya omir verilmes de,

® Tud, e-/ktisad, s. 170; Kurtubi, Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed, Camiu’l-Ahkam, Kahire,
1954, V1/389; Taberi, Camiu’l-Beyan fi Tefsir-i Ayi’'l-Kur'an, Beyrut, 1978, V11/146; Zemahseri,
Muhammed b. Omer, el-Kessaf an Hakaiki’'t-Tenzil ve Uyuni’l-Ekavil fi Viicuhi't-Te'vil, Beyrut,
1977, 11/4; Kadh Abdi{l'|-Cebbar ise, ayetten tek tek ecel cikariyor ve onun da ahiretteki ecel oldugunu
ileri stiriiyor; el-Mugni, X1/24.

* Giller, ilhami, Allah':n Ahlakiligi Sorunu, Ankara, 1998, s. 120.

% Yunus, 10/49.

% Gazali, Seyh Muhammed, Keyfe Neteamel ii Maal-Kur’ an, Herndon, 1992, s. 121.
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onun 6mrinden azalt/imas: da mutlak bir kitaptad:r.”®°

ayetinde acik bir sekilde
ifade edilmektedir.

Ylce Allah dogum, yasam ve 6lumun kanunlarim tayin ve tespit etmekle,
insana kendi iradesini ve yetenegini kullanma imk&m vermistir. Ecel ile ilgili
kanunlarin yaratilmasi, onceden belirlemeye donustirilmislerdir.®® Nedensellik
duzenegindeki eylemler ileiradi eylemler aym kapsamda gorulmustir. Allah’in izni,
Allah’in takdiri olarak algilanmustir.

Kur'an’'da; “Allah insanlar: haksz:klar:ndan otiri yakalayacak olsayd:,
yerytzinde canl: birakmazd:. Fakat onlar: belli bir stireye kadar erteler. Sireleri
dolunca onu ne bir saat geciktirebilir ne de 6ne alabilirler”®® buyrulmaktadir. Oyle
anlasiimaktadir ki slre sona erdiginde herhangi bir uzatmanin veya sureyi 6ne
almanin sbz konusu olmayacag: anlasilmaktadir. Bir takim insanlarin dogal 6mriniin
tamamlanmasint  engelleyen Allah degildir. Dolayisiyla insanlarin  dmurlerini
uzatmak igin gerekli onlemlerin alinmast mimkandir. Gelismis Ulkelerde ortalama
yasam siresinin uzun olmasi, az gelismis Ulkelerde kisa olmasi bu durumu agikca
ortaya koymaktadir.

Insamin ecelini tamamlamasini  engelleyen nedenlerin tespit edilmesi ve
gerekli onlemlerin ainmast durumunda, Allah’in insan turd icin belirledigi sireye
insann daha ok yaklasmas: miimkiin olacaktir. Oyleyse 6ldiriilen bir kimse ecelini

tamamlamans olmaktadir. Oldiirme fiili ise, katile aittir. Bu fiile Allah’in herhangi

% Fatir, 35/11.
8! Taftazani, Serhu’|-Makasid, s. 118; ici, Serhu’ [-Mevakif, s. 515; Sabuni, Bidaye, s. 76.

62 Nahl, 16/61; A’raf, 7/34; Yunus, 10/49; Hicr, 15/5.
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bir midahalesi ise stz konusu degildir. Insan, Allah’in verdigi 6zgurlik sayesinde
fiilini igleyebilmektedir.

Insan, icinde bulundugu topluma olumlu veya olumsuz katkida bulunarak
gelecegini de belirlemektedir. Kozmolojik sistemin kanunlarimin tayin ve tespitinde
insanin iradesi gegerli degildir. Bu kanunlar: Allah tayin ve takdir etmistir.®®

Kelime olarak yasam, yasamda kalma siiresi, var olma stiresi, ¢cok yasamak,
uzun yasamak, oturmak, ikame etmek ve bir yere simsiki sarilmak® gibi anlamlara
gelen 6miir, baslangictan yok olusa kadar olan siireyi ifade eder. insan igin ise émiir,
anne karmindan baslayip 6lUmle sona eren diinya yasamindaki yasanmis slreyi ifade
etmektedir. Kur'an bizlere, Allah’in dmir verici oldugunu ve bunun yasalarimn da
“kitap” icinde oldugunu bildi rmektedir.®®> Burada kitaptan kasit; Allah’in, evrendeki
cari kanunlar1 olmaktadir. Bunun yaninda ayet, émriin uzamasina ve kisalmasina
neden olan yasam kosullarindan da soz etmektedir. Yasam slresinin farklilasmasi,
insamin yasam icin gecerli olan kurallara uyup uymamasi ile dogru orantilichr.

Gunumizde Genetik bilimdeki gelismeler, yasam siresinin  uzayip
kisalmasinda insani etkinligin 6nemli oldugunu gostermektedir. Insanin dogaya karsi
takindig1 tutum, onun yasam siresini de belirlemektedir. Allah, insanin dogaya karsi
nasil bir tutum takinmasi ile ilgili genel uyarilarda bulundugu halde, olumlu veya

olumsuz anlamdaki eylemlerinde insam 6zgur birakmistir. Son yillarda yapilan pek

8 En’am, 6/60; Ra'd, 13/2; Rum, 30/8, 9; Lokman 31/29; Ahkaf, 46/3.
® Ragib, Miifredat, s. 517.

8 Fatir, 35/11; Hicr, 15/72; Bakara, 2/96.
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cok arastirma, beslenmenin, sagligin, zenginlik ve fakirligin dogum ve 0Olim
oranlarinda belirleyici bir rol oynadigini gostermektedir.®

Omir olgusunun ilahi takdir ile baglantisi ise, herkesicin genel geger olan bir
yasam slresinin var olmasidir. Allah insan cinsi icin bir stire belirlemistir. Bu stirenin
kullanimini ise insanlara birakmistir. Bu nedenle cesitli sebeplerden dolay:r meydana
gelen olumleri, Allah'in kaza ve kaderiyle agiklamaya calismak, insana ait olan
sorumlulugu Allah’ a yuklemektir. insamin yasamas: gereken siire eceli, yasadig siire

ise Omrund gosterir. Her varlik tdrt icin bir ecel vardir. Eceller tirlere gore

% Unicef’in 1991’ de yayinladig: raporlara gore, besienme ve saglik nedeni ile 5 yasin altindaki cocuk

6lum oranlarinin en fazla oldugu 5 Ulke sunlardir (1989 yil1 itibariyle):

En FazlaOlan 5 Ulke: Olim Orani: EnAz Olan 5 Ulke: Olim Orani:
1. Mozambik (binde) 297 1. Isveg (binde) 7

2. Afganistan “ 296 2. Finlandiya “ 7

3. Angola “ 292 3. Hollanda “ 8

4. Mali “ 287 4. Honkong “ 8

5. Sierre Leone “ 261 5. fsvigre “ 9*

* Unicef, Dunya Cocuklarzn:n Durumu, 1991, s. 104-105.

Bes Kuzey Avrupa Ulkesinin Oltim Yasi Ort.: Bes Giiney Asya Ulkesinin Olim Y as1 Ort..:
Ulkeler: Olim Y as1 Ortalamasi Ulkeler: Oliim Y as1 Ortalamasi:
1. Danimarka 76 1. Afganistan 59

2. Finlandiya 76 2. Banglades 43

3. irlanda 75 3. Hindistan 50

4. Norveg 77 4. Nepa 54

5. Isvicre 78 5. Pakistan 59*

* Unicef, Stata of World Population, 1991, s. 42-49
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belirlenmistir. ideal 6mir, ecelle cakisan mirdur.®” Dolayisiyla eceli Allah, 6mrii

ise, bastainsamn kendisi olmak Uzere gesitli etkenler belirlemektedir.

2.1ZAFi GAYB

Izafi gayb, bilinemeyen degil, sart ve zamana ya da bilgi veya bilgisizlige
bagli olarak olusan bir alandir. Bu igerigiyle izafi gayb, fiziki alanladailgili olabilir.

His ve ilimde olmayan anlamina gelen mutlak gayba karsilik, izafi gayb,
icinde yasadigimiz varlik alamnda oldugu halde kimine gore var olan, kimine gore de
bilinmeyen ya da gaib ol abilmedir.%®

Insanlar birbirlerinin, gonillerinden gegirdikleri seyleri bilemezler. Clnki
insanin icinden gecenler 6zneldir. Bir baska insamin bu alana girmes s6z konusu
degildir. insanlarin gonillerinden gecirdiklerini sadece Allah bilir.%

Insam kusatan evrende, onun igin bilinmeyenlerin ve goriinmeyenlerin sayisi
oldukca fazladir. insan ne kadar caba sarf ederse etsin arastirilmaya, incelenmeye,
bilinmeye aday sayisiz bilinmezler vardir. Her bilim kendi ¢alisma alam iginde
varliktaki bilinmeyenleri bilinir hale getirmeye ugrasir. Bu ¢abalar sonucu insan
ilgilendiren ¢esitli aanlarda bilinenlerde nicelik bakimindan bir artis olmustur.
Ozellikle deneye dayali arastirmalar yapan bilimlerde bu olguyu gormekteyiz.

Insanlik bu tir ilmi arastirmalar sonucunda bir biitin olarak ‘gértnir dlem’ yani

% ibn Kemal, Semseddin Ahmed b. Siileyman, Risaletir|-Ecel, Resail i I-Hamse, istanbul, 1310, s.
71-74; Subhani, Cafer, el-Kaza ve'l-Kader, Beyrut, 1987, s. 11 vd.. Ayrica bkz: Okumus, Namik
Kemal, Kelamda Ecel Problemi, bdt., Ankara, 2000, s. 122, 131, 136.

% Elmalili, M. Hamdi Y azir, Hak Dini Kur’an Dili, I-1X, Akcag Yayinlari, Ankara, tz., VI11/130.

8 A. imran, 3/119, 154: Méaide, 5/7; Enfal, 8/43; Hud, 11/5; Lokman, 31/23; Fatir, 35/38.
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sehadet’ adlemindeki olaylari ¢cozme konusunda kicimsenmeyecek basarilar elde
etmistir.”

Mekan engeli yuzinden insan bazi seyleri goremez ve bilemez. Cunk
bulundugu mekanlarin disinda veya uzaginda olup bitenler onun igin gaybtir, ancak
bu tir gaybi durumlar tamamen insan icin sz konusudur. Insan, oniindeki maddi
engelleri kaldirdigi zaman kendisi igin gayb olan durum deneysel bir nitelik kazanr.
Insanin g6zt maddi engellerin icine isleyemez. Ayricainsan gozui belli bir mesafenin
Otesindeki esyay1 agilayamaz. Esya ile insan arasindaki mesafe arttikga gbrme sansi
kaybolur. Mekan engelinin gelismis teknolojik aygitlarla asilmasi insanoglu igin artik
imkan dahilindedir. Bu araclar insan icin sehédette gaybi olay ve olgulari biytk
Ol clide azaltmaktadr.

Insamin bazi seyleri gérmesini ve bilmesini engelleyen nedenlerden biri de
zamandir. insanoglu gecmisle ilgili olaylarn gérmedigi icin bilemez. Dolayisiyla
gecmis insan igin gaybtir. Kur’an; bazi gegmis olaylar: anlatirken o hadiselerin gayb
haberleri oldugunu ve onlarn, elciye vahiy yoluyla bildirildigini belirtir. Ornegin
Imran’in hamm, kizi Meryem ve Zekeriyaile ilgili olarak verilen bilgilerin gaybin
haberlerinden oldugu sdylenmektedir.”* Ayrica Yusuf peygamber kissasindan
sonra,”> Nuh peygamber ile ilgili tarihi bilgiler verildikten sonra™ “...bunlar gayb

n 74

haberlerindendir” ™ ifadesi kullanilir. Bu haberler Hz. Peygamber icin bitintyle

gaybtir.

70 Zindani, Abdiilmecit, Kur’an’ da /imi Mucizeler, istanbul, 1990, s. 46, 66, 78, 86 vd.
A imran, 3/44.

2 Y usuf, 12/102.

" Hud, 11/49.

" A Imran, 3/44; Hud, 11/49; Y usuf, 12/102.
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Bu baglamda akil yuritme, tefekkir, tecriibe, gozlem ve deneye dayanan
ilimler ve bu ilimlerin yardimiyla ulasilabilecek bilgi ve buluslar da izafi gayb

cinsindendir.

iIZAFi GAYB CESITLERI
a. YAGMURUN YAGMASI

Kur an’1 Kerim’ de yagmurun olusmast ileilgili evreler sunlardir:

Birinci Evre: “Allah riizgarlar: goénderir...”” Okyanuslardaki kopiklenme
ile olusan sayisiz hava kabarcigi sirekli patlamakta ve su damlaciklar: slrekli
gokyuzine firlamaktadir. Tuz bakimindan zengin olan bu damlaciklar daha sonra
rizgarlarla tasinir ve atmosferde yukari dogru yol airlar. Aerosol adi verilen bu
kicuk parcaciklar, su tuzag: islevi gorir ve yine denizlerden yukselen su buharin
kendi cevrelerinde minik damlalar halinde toplayarak bulut damlalarim olustururlar.

ikinci Evre: “...boylece bir bulut kaldirr da onu nasil dilerse gokte yay:p
dagitir ve onu parca parca kiar..””® Tuz kristallerinin ya da havadaki toz
zerreciklerinin etrafinda yogunlasan su buhar1 sayesinde bulutlar olusur. Bu bulutlar
icerisindeki su damlaciklart ¢ok kicik olduklarindan havada asili kalirlar ve gbge
yayilirlar. Boylece gok bulutlarla kaplanir.

Uclincli Evre: “..nihayet onun arasndan yagmurun akip Giktigin

gorirsin.””’ Tuz kristallerinin veya toz zerreciklerinin etrafinda bir araya gelen su

> Rum, 30/48.
6 Rum, 30/48.

" Rum, 30/48.
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parcaciklar iyice yogunlasir yagsmur damlalarini olustururlar. Boylece havadan daha
agir bir konuma gelen damlaar buluttan ayrilir ve yagmur seklinde diger.”™

Lokman Suresinin, son ayetine dayanilarak; kiyametin ne zaman kopacagin,
yagmurun ne zaman yagacagini, rahimlerdeki bebegin cinsiyetinin ve ten renginin ne
oldugunu, insanin ileride neler elde edecegini, gelecekte ne gibi durumlarla
karsilasacagini ve ne zaman nerede Olecegini Allah’tan baskasinin bilemeyecegi ileri
stirtilmisttr. Bunlara “mugayyabat-1 hamse” yani bes bilinmeyen de denilmistir.”

SOz konusu ayette kiyametin ne zaman kopacag bilgisinin sadece Allah'a ait
oldugu, keza hi¢ kimsenin yarin ne elde edecegini ve nerede 6lecegini bilemeyecegi,
dolayisiyla bu bilgilerin de sadece Allah’'a ait oldugu belirtilmekte; fakat yagmurun
yagma zaman: ve rahimdeki bebek hakkinda “Bunlar: da yaln:z Allah bilir” gibi bir
sinirlama bulunmamakta; sadece yagmuru Allah’in yagdirdigi, dolayisiyla zamanim
dabildigi; yine O’ nun rahimlerdekini de bildigi ifade edilmektedir.

Bu iki konuda yani yagmurun yagma zamam ve rahimdeki bebegin durumu
konusunda Allah’tan baskasimin 6nceden bilgi sahibi olamayacagi anlami gikmaz.
Diger bir ifadeyle ayette diger ¢ konudaki bilginin yalniz Allah’a mahsus oldugu

acikca belirtilirken; yagmurun vakti ve henliz dogmamis olan bebegin cinsiyeti ve

® Rum, 30/48. Yagmurlarin olusmasi icin gerekli evrelerin neler oldugu ancak 1935'te hava
radarlarinin kesfiyle ortaya ¢ikarildi. Buna gore yagmur 3 evreden gegerek olusuyordu: Birincisi;
riizgarin olusmasi, ikincisi; bulutlarin meydana gelmesi, lglncusl; yagmur damlaciklarinin ortaya
cikis.

™ Asur, Tahir bin, Tefsiru't-Tahrir ve't-Tenvir, byy., ts., XX1/198; Kasimi, Muhammed Cemaluddin,
Mehasinu't-Te'vil, (Tefsiru’'l-Kasmi), 1.Baski, Beyrut, 1957, X111/4808; Alus, Ruhu’l-Meani,

VI1/166; Taberi, Tefsir, XXI, 88-89.
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Ozellikleri hakkinda ise bdyle bir sinirlama stz konusu degildir. Bu da belirtilen iki

konuda insanlarin 6nceden bilgi sahibi olabileceklerini gosterir.

b. RAHIMDEKi COCUGUN DURUMU

Gunumuizde rontgen isinlantyla ana karmindaki ceninin erkek veya kiz
oldugunun tespit edildigini ileri sirerek bu konunun da gayb kapsami disinda
kaldigint iddia edenler vardir. Ancak sunu belirtmek gerekir ki kaynaklarda
“cocugun rahimdeki durumu” ile onun erkek mi veya kiz mi olacaginin bilinmesi
biciminde yorumun yapilmas: isabetli degildir. Clinkl ayette yer alan “rahimdeki
seylerden” kasit cocugun dogumdan 6nce ve sonraki bitin halleridir. Dogum 6ncesi
rahimde olan degisim ve gelismeler, insanin yaratilis seyri, 6zel kabiliyetleri, kisaca
insamin yaratilisidir. Bu konularda insanlarin bir takim gbézlem metotlan ile elde
edecekleri bilgiler kesbi bilgiler olup yaratilis kanunlarina aykir: degildir.

Antik Felsefeden beri ana karnindaki ¢ocugun cinsiyeti konusunda bir takim
yorumlar yapilmistir. Aristo; “Erkegin spermi Ustin gelirse cocugun erkek, kadimn
yumurtast (stiin gelirse kiz olacagint” ileri siirmiistir.® Ayrica ebeveynin yas
durumlarinin cinsiyetin tayininde etkili olacagimi savunarak, bu durumu soyle
aciklamistir: “Erkegin bunyesinde sicaklik, kadimn binyesinde sogukluk hakimdir.
Bu ylUzden ¢ok geng ve yaslilarda hararet eksik oldugundan onlarin cocuklar: kiz,
olgun erkeklerin cocuklar: ise erkek olur. Bundan baska besinler, hava, su ve
ozellikle rizgarin tesirinden soz edip; Kuzey rizgarlari ¢ocugun erkek olmasina,

gliney riizgarlar ise kiz olmasina sebep olur.”

8 Aristo, Kevn el-Hayvan, (Ter: Yahya ibn e-Butrik), Leiden, 1971, s. 142; Kaya, Mahmut, /sam
Kaynaklar:na Gore Aristoteles ve Felsefes, Istanbul, 1983, s. 171.

8 Aristo, Kevn el-Hayvan, s. 142; Kaya, /slam Kaynaklar:na Gore Aristoteles ve Felsefesi, s. 171.
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Rahimdeki canli zaten tesekkll edip belirli merhalelere ulastiktan sonra
ultrason cihaziyla gorulebilmekte, hareketleri takip edilip, erkeklik-disilik veya
sithhati konusunda bir takim bulgulara ulasilabilmektedir. Halbuki onun rahimde
daha tesekkil etmeden 6nceki durumunu, dogduktan sonra nelerle karsilasacagini,
dogup-dogamayacagini bilmek mimkun degildir.

Henlz tesekkdl etmemis, hicbir alameti bulunmayan bir konu hakkinda ilim
iddiasinda bulunmak da mumkun degildir. Clink bizim bilgilerimiz, varliga baglidhr.

“Mugayyebat-1 hamse” olarak ifade edilen Lokman suresinin son ayeti,
Allah'in bilgisinde olan gaybi seylerin tam bir listesini vermemektedir. Bu ayette
belli bir tasavvura yol agcsin diye sadece en belirgin seylere isaret edilmektedir.
Ustelik bunlar, insamn siirekli icli-cisli oldugu, fakat farkinda olmadig: ve bilmedigi

seylerdir.

VAHIY KELIMESINiN ANLAM CERGEVESI:

Vahiy kavram Kur'an-1 Kerim'de birgok yerde gegmektedir. Cunki bu
kavram Allah-insan iliskisinde bilgi aktarimini ifade eden anahtar islevi goriir.®
Vahiy denilince, Allah’in peygamberlere olan bildirimleri akla gelmektedir. Bu
anlamda vahiy, Allah'in insanlara ulastirmak istedigi ilahi mesglart insanlar
arasindan sectigi peygamberlereiletmesidir.

Kur'an'da Allah'in,®® seytanlarin® ve insanin® vahyetmelerinden sz edilir.

Terim olarak “vahiy” denilince akla gelen sadece Allah’in peygamberlere olan

8 Sura, 42/51.
8 Nisa, 4/163; A'raf, 7/117, 160; Y usuf, 12/109; Nahl, 16/68.
8 En'am, 6/112, 121.

% Meryem, 19/11.
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vahyidir. Burada Allah’tan olan vahyi “fitri” ve “nebevi” olarak ikiye ayirarak
degerlendirmek gerekmektedir:

a) Fitr7 vahiy: Igerisinde bulunan canli-cansiz varliklarla bitiin &lemin
muhatap oldugu vahiy turd olup genel anlamda olan vahiydir. Her varligin
yaratilistan 6zine ilham edilen melekeler ve kabiliyetler vardir. Yaratilan varliklar da
kendilerine Allah tarafindan yaratilislarinda verilen bu melekelerine uygun davrams
sergilerler.®

- Arrya vahyedilmesi: Bu, Yice Allah'in ariya ba yapma yetenegini
vermesidir.®” “Rabbin bal arisna soyle vahyetti: Daglardan, agaclardan ve
insanlar:n yapt:klar: cardaklardan kendine evier edin.”®

- GoOkylzine vahyedilmesi: “Bdylece onlarz, iki ginde yedi gok olarak
yaratt: ve her goge gorevini vahyetti. Ve biz, yakin semay: kandillerle donattik,
bozulmaktan da koruduk. iste bu, aziz, alim Allah’:n takdiridir.”®® ayeti goge
vahyedildigini bildirmektedir.

Bu ayetin 6ncesine bakildiginda Allah'in arzi iki ginde, arzin daglarini,
bereketlerini, bitki ve agaclarim dort giinde yarattig: ifade edildikten sonra® her goge
isini bildirdigini belirtmektedir.

- Yerylzine vahyedilmesi: “O gun yeryuzi kendi haberlerini anlatzverir.

Cinkii Rabbin ona vahyetmistir.”®* Zilzal suresinde kiyametin korkunclugu ve

8 Allah'tan olmasina razmen nebevi anlamda sorumluluk yiiklemeyen vahiy tirii olup; Havarilere
yapilan vahiy, fitri vahiy olarak adlandirilabilir. A. imrén, 3/52-53.

¥ Elmalil1, Hak Dini, V/82.

% Nahl, 16/68.

% Fussilet, 41/12.

% Fussilet, 41/9-12.
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ahretteki yargilanmanin zorlugu anlatilmaktadir. Yeniden dirilis 6ncesinde yeryizi
bir depremle sarsilacak, bagrinda tasidiklarini disar1 atacak, tanik oldugu olaylar
anlatacaktir. Bununla birlikte, insamn yaptigi islere, kendisinin organlar1 da tamklik
edecektir.*

b) Nebevi vahiy: Bu vahiy, muhatabina elcilik gorevi yukleyen hitap olup,
daha Ozel bir tdr vahiydir ki, inzal edildigi kimseyi Peygamber kilan ve
Peygamberlere 6zgu vahiydir. Vahiy, Kur'an'da, sozlik anlamina uygun olarak
cogunlukla Allah'in  kullantyla iletisimi  anlaminda teknik bir terim olarak
kullanmmustir.

1- Isa'run havarilerine vahyedilmesi anlamindaki kullanim: Hz. isa nin
“Havari” diye adlandirilan talebeleri ve yardimcilar: vardi. Bunlar, Hz. isaya uyarlar
ve Incil'e inanrlardi. Onlar, peygamberleri tamyan, Allah’'in birligini bilen
kimselerdi®® ve miisliman idiler.®* Allah, isanin arkadaslarina: “Bana ve elcime
inan:n” diye bildirmistim. Onlar da, ‘/man ettik, bizim Musliiman oldugumuza tank
ol” dediler.”® seklindeki ifadelerle havarilere vahyettigini bildirmektedir.

Havariler, Allah'in® ve Hz. isamn® yardimcilandirlar. O'na ve elcisine

iman etmekle emredilmislerdir. Nitekim Hz. Isa onlarin stphelerine kars1 Allah’tan

% Zilzal, 99/4-5.

%Y asin, 36/64.

% A. Imran, 3/52-53; Tumer, Giinay-K tigiik, Abdurrahman, Dinler Tarihi, Ankara, 1993, s. 250.
% Kur'an, dort yerde havarilerden bahseder: A. imran, 3/52; Méaide, 5/111, 112; Saf, 61/14.

% Maide, 5/111.

% A imran, 3/52.

% Sof, 61/14.
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korkmalarim tavsiye etmistir. Onlar da Allah’a inandiklarim ve O’'na teslim
olduklarin: belirttiler.® Dolayisiyla onlara olan vahiy, Hz. isa' ya gelen vahiydir.

u- Musa'nin annesine vahyedilmes anlamindaki kullanim: “Musa’n:n
anasna: Onu emzr, kendisine zarar geleceginden endiselendiginde onu suya
birakiver, hi¢c korkup kayg:lanma, c¢lnkii biz onu sana geri verecegiz ve onu
peygamberlerden biri yapacag:z, diye bildirdik.”*® Baska bir ayette Allah, Hz. Musa
dogdugu zaman annesine vahyettigini sOyle haber vermektedir: “Bir zaman,
vahyedilecek seyi annene vahyetmistik. Musa'y: sandiga koy; sonra onu hirak; su
onu kiyrya biraksin da, onu benim diisman:m ve onun diisman: olan biri alsin.”1®

Kur'an’da Hz. Musa nin annesine olan vahiy, onu peygamber yapacak bir
vahiydir. Ayrica Allah’in Meryem'’e “nida etmesi” vardir. Kur’an'da “nida’ ifades,
vahiyle es anlamli olarak kullamlan kelimelerden birisidir: “Meryem’in icinden bir
ses ona sOyle seslendi: ‘ Sakin Uiziilme, Rabbin icinde olan: serefli kilmugtar.”**

Bu ifadeler g6z Onunde bulunduruldugunda Hz. Musanin annesine

vahyedilmeden onun bitin bunlari bilmesi mimkin goézikmemektedir. Ona

vahyedildiginde stiphe yoktur. Cunki o daha o6nce karsilasmadigi bir durumla

% A. imran, 3/52.

% Kasas, 28/7. Burada Hz. Musa nin annesine vahyedilen vahiy fitri vahiy degil midir? sorusu akla
gelebilir. Bu soru iki bakimdan cevaplandirilabilir. Birincisi, Musa mn annesine gelen vahyin fitri
olani, onun gocugunu emzirmesidir. Bu aynen ariyabal iretmesinin vahyedilmesi gibidir. /kincisi, Hz.
Musa nin annesine gelen vahiy aym zamanda Allah’in kelami olan ilahi vahiydir. Cunku ilgili ayette
belirtildigi gibi Allah, Musa'mn annesine sadece Musa'y1r emzirmesini emretmiyor. Onu suya
birakmasim ve bundan da korkmamasi gerektigini sOyliyor. Ayrnica Musamn ona geri
dondurulecegini ve peygamber secilecegini de bildiriliyor.

10 Taha, 20/38-39.

101 Meryem, 19/24.
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karsilasmis ve ancak vahiyle yerine getirilebilecek emirlere muhatap olmustur.% Hz.

Musa nin annesine ve Hz. Meryem’'e gelen vahyin de peygamberi vahiy oldugu

aciktir.

VAHIY KELIMESININ DIGER KULLANIMLARI:

Kur'an'da pek az da olsa Allah'in disindakilere nisbet edilen vahiyler de
vardir.’® Bunlar hakiki anlamda olmayip mecazidirler.'™

a- Zekeriya Peygamber’in toplumuna mihraptan isaretle konusmas:
Meryem Suresi 7-11. ayetlerde Allah’in; Zekeriya peygambere “Yahya’ adinda bir
cocugu olacagint ondan ©nce kimseye bu adin verilmedigini vahyettigi
bildirilmektedir. Zekeriya peygamber ve esi, ileri yasta olmalarina ragmen bir
cocuklarimin olacagina ¢cok sevinmekle beraber bu durum karsisinda saskinliklarim
da gizleyememislerdi. Cocugu olacaginaisaret olmak tzere ¢ giin konusamayacag,
ancak farkli sekilde meramini anlatacagi bildirilir: “Bunun Uzerine Zekeriya,
mabetten kavminin karsistna ¢ikarak onlara: ‘Sabah aksam tesbihte bulunun’ diye
isaret verdi.”'* Bu ayette “evha” fiilinin faili Zekeriya ve mef’ulii kavmi olmaktadhr.
Allah, Zekeriya Peygamberin mabedden cikarak konusmaksizin kavmine vahiyde
bulundugunu belirtmektedir. Burada Zekeriya'min “isaret” ettigi anlasilmaktadir.

CUnkd kavminin tamami Zekeriya Peygamberin anlatmak istedigini anlamstir.

192 Zemahseri, Kessaf, 11/536.

13 Magzi, Ali Abdulfettah, /mam Ehlii's-Siinne ve'|-Cema’a Ebu Mansur el-Maturidi ve Arauhu’l-
Kelamiyye, Kahire, Ts. , s. 350.

104 Aluri, Adem Abdullah, Felsefetir n-Niibiivwe ve' |-Enbiya, Kahire, 1983, s. 86.

1% Meryem, 19/11.
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b- Vahyin Seytan:n vesvesesi anlamindaki kullanimlarz: Kur’an kotdl ukleri
insana hos gosteren seytanin vesvesesini, vahiy kelimesi ile ifade eder: “Boylece biz,
her peygambere insan ve cin seytanlar:n: disman kidd:k. Bunlar, aldatmak icin
birbirlerine yald:z: sbzler fisildarlar. Rabbin dileseydi onu da yapamazlard:. Artik
onlar: uydurdukiar: seylerle bas basa birak.”*® Allah, bu ayetle her peygambere,
insan ve cin seytanlarint diisman kildigini zikreder. Insanlar aldatmaya calisanlar,
kendi aralarinda vahiyde bulunmaktadiriar. Seytanlar ve cinler insanlarin kalplerine

vesvese vermektedirler.’%’

% Enam, 6/112, 121.

07 vahiy kelimesinin 6zii sirat ve gizlilik icinde bildirmedir. Bu ézellik Allah’a isnad edilmeyen
vahiyler icin de gecerlidir. Suratli ve hizli bir sekilde kalbe atilmasi ve kalpte meydana gelmesinden
dolay1 Allah, seytamn vesvesesini vahiy olarak isimlendirmektedir. Ancak seytamin, peygambere
ilk& da bulunmast mimkiin degildir. Pezdevi, Sadru’l-isdam, Ehl-i Sinnet Akaidi, (Ter: Serafettin
Golciik), Istanbul, 1980, s. 326.

* Ayrica bana da vahyolundu diyen kisi: Kendisine vahyedilmedigi halde kendisine vahiy geldigini
soyleyenler, kendi kendine din uyduranlar, yalan yere peygamberlik iddia edenler, kendisine
vahyedildigini 6ne siirenler, Allah’a ve peygambere rekabet etmeye kalkisanlar, Allah’a kars1 yalan
uyduranlar ve o6zellikle vahiy iddiasiyla iftirada bulunanlar, Allah’a olmayan bir sey isnat
etmektedirler. Allah onlarin bu durumunu: “Allah'a kars: yalan uydurandan yahut kendisine hicbir sey
vahyedilmemisken ‘Bana da vahyolundu’ diyenden ve "Ben de Allah’:n indirdigi ayetlerin benzerini
indirecegim” diyenden daha zalim kimvard:r!” seklinde ifade etmektedir.

Musrikler, Hz. Peygamber'in, Allah’'a iftira ettigini, Allah katindan O'na bir sey bildirilmedigini
soyliyorlardi. Nitekim onlar arasinda Kur'an ile alay edip: “Istesek biz de buna benzer sozer
soyleriz” diyenler vardi. Bu ayette Allah; Peygamberin yalan uydurmadigini, O’'na gelen sdzlerin
Allah kelami oldugunu ve onunla alay edenlerin blytk ginah islediklerini de vurgulamaktadir.
Allah’tan vahiy aldim diye yalan uyduran, kendi uydurdugu yalam Allah’in sizu diyeileri siren yada

vahiy almadigi halde kendisine vahiy geldigini sdyleyenler iftiracidirlar.
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c- Meleklere vahyedilmes anlamindaki kullanim: Kur'an, Allah'in
emirlerini yerine getirmeleri icin meleklere verdigi emirleri de vahiy olarak
isimlendirir. “Hani Rabbin meleklere: "Muhakkak ben sizinle beraberim; haydi iman
edenlere destek olun; Ben kafirlerin yuregine korku salacag:m; vurun boyunlar:na!
Vurun onlar:n biittin parmaklar:na! diye vahyediyordu.” %8

Enfal 8/5-14. ayetlerinde Bedir olayinin safhalar1 6zetlenmektedir. Bu surenin
12. ayetinde ise Allah meleklere de Muslimanlara yardimct olmalarini, gliven
duygusu verip onlar1 kuvvetlendirmelerini, kendisinin de miminlere yardim
edecegini ve kéfirlerin yireklerine de korku salacagini vahyetmistir.'®® Kisaca Allah,
meleklerine yapmalari gereken isleri vahyetmistir.*

Kur’'an’da bunlarin disindaki bitin “v-h-y” kullanimlari, elcilere gelen vahiy,
yani Nebevi vahiy tirt olup, Allah’'in mesgim vahyetmes ile ilgili olarak
kullanilmaktadir. Bu ayetlerde Allah’in vahyetmes ya onceki resullere gonderilen
vahiyler ya da Hz. Muhammed'e gonderilen vahiy ile baglantili olarak
kullamImaktadir. Ya da gelen vahiyleri nitelemekte, onlarin nasilligim ve gelis
gerekcesini ifade etmektedir. Bu baglamda Allah, vahyin ancak kendis tarafindan
gonderilebilecegini 6zellikle vurgulamaktadir.

Ilahi mesajlarin gelis sistemi olan vahiy, bilginin kendisi gibi algilamnca bazi
meselelerin anlasilmasinda zorluklar yasanmaktadir. Buradan anlasilmasi gereken
vahyin, bilginin kendisi olmayip bilakis bilginin peygambere ulasma bigimi

olmasidir. Vahyin, peygamberlerin en basta gelen hilgi vasitasi oldugunda''! ve

198 Enfal, 8/12.
19 Ates, Yiice Kur’ an'in Cagday Tefsiri, 111/490.
119 Resid Riza, el-Vahyir' I-Muhammedi, s. 38.

1 Cakan, . Lutfi, Hadis Usulli, M. U. ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, istanbul, 1990, s. 41.
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Kur'an'in, Allah tarafindan Hz. Peygamber’ e vahiy yoluyla'?

gonderildiginde stphe
bulunmamaktadhr.

Insanin yaratilis 6zelliklerine bakildiginda; Allah’in, insani, bilgi Ureten, bilgi
elde eden ve gevresinde olup-biteni kontrol edebilen bir varlik olarak yarattig: ortaya
cikmaktadir. Ancak insanin sahip oldugu bu oOzellikler, insamn disindaki varlik
alaniyla ilgili bir kaynak olabilir mi? insan kendi sinirlarimin 6tesinde olan alan
hakkinda kendiliginden bilgi sahibi midir? insan sahip oldugu bilgi ile kendisinin,
yasaminin ve icinde yasadigi evrenin 6nemini ve anlamint sorgulamaya baslar. Bu
sorgulama neticesinde; varlik ve guclnin dayandigi simirin 6tesine dair bir takim

13 fnsan asan bu alan

sinirsiz ve sonsuz demin ve varligin oldugu distincesine erisir.
gayb alamdir.

Kur an’in ifadesine gore bizim tabiat olay: dedigimiz seyler: yagmur, riizgér,
gece ve gunduzin degismesi; ayrica diger mahlOkatin yaratilisi, siringenler, iki
ayakli, dort ayakli ve kanatli canlilar, bunlarin davranis sekilleri vs. bitin bunlar
basit birer tabiat olay: olarak algilanmamali, aksine Allah’in varliklar igin belirledigi
diizen oldugu gorilmelidir.***

Insam gaybi bilgiye ulastiracak tek kaynak vahiydir. Vahiy, Yice Allah'in
bitin varliklara, yaratilis dizenine uygun hareket tarzlarimt bildirme yolu ve
insanlarla konusma seklidir.**> Kur’an agisindan insanin gaybla ilgili bilgisinin tek

guvenilir kaynag: vahiydir. Vahiy, Allah-insan iletisimi baglaminda ele alindiginda,

12 Akbulut, Ahmet, Nilbiivwet Meselesi Uzerine, Birlesik Yayincilik, Ankara, 1992, s. 81.

3 Diizgiin, Saban Ali, “Bir Problem Alani Olarak Metafizik”, Giiniimiiz /nang Problemleri, (Kelam
Anabilim Dal1 Sempozyumu), Erzurum, 2001, s. 9.

4 Nur, 24/43-46; M min, 40/79-81.

Y5 Sura, 42/51.
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onun, Allah’in onerilerinin insanlara gonderilmesi oldugunu goririz.*® Kur'an,
vahyi, ‘yiice elcinin sozii' *’ seklinde ifade eder.

Kur'an'in butinligti agisindan  bakildiginda insan, bilgi ve kapasites
oraninda gayb alam hakkinda bilgi sahibi olabilir. Fakat ona verilen imkan, simirsiz
ve sonsuz degildir. insan, akli ve duyulariyla vahyin bildirdigi gayb hakikatlerini
idrak edebilecegi gibi sehadet deminin de bilinmeyen, izafi gayb tlrinden olan
alanini dabilebilir. Duyular dlanindaise akil kendi basinailerleyebilir.

Allah, insani yarattigi andan itibaren onunla iletisime gegmistir. Bu iletisim
vahiy yoluyla olmustur. Vahiy, Allah’in mesgint insana ait olan ve insamin agikca
anlayabilecegi bir dil araciligiyla bildirmesidir.*® Allah, vahiy ile kendisini agmakta
ve kendisiyle ilgili bilgi istidldini, mantiksal yolla kesfedilebilir hale

getirmektedir.**°

118 |zutsu, Toshihiko, Kur'an'da Allah ve /nsan, (Cev: Silleyman Ates), Yeni Ufuklar Nesriyat,
Istanbul, ts., s. 168-169.

" Tekvir, 81/19.

18 | zutsu, Kur'an’ da Allah ve /nsan, s. 190.

19 Diizgiin, “Bir Problem Alani Olarak Metafizik”, s. 26.
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BIRINCi BOL UM
PEYGAMBERLERIN BILGI KAYNAKLARI

Allah’1n, insanlara hidayet rehberi olarak, insanlarin arasindan sectigi, akli ve
ahlaki melekeleri yiksek seckin kullarim "peygamberlik” ile goreviendirmes ve
onlart "Vahiy Melegi" araciligiyla"ilahi vahyi"ne eristirmes aklen mimkundur.

Peygamberlik, Allah’in insanliga bir ihsamdir. Peygamberlik, ne akli istidlal
yollaryla, nefikri calismave ilimle, ne de ibadet ve taat, ziihd ve takva yoluyla elde
edilen bir derecedir. Aksine o, ilahi bir |Gtuftur.

Nubivvet ve risaetin anlasilmasinda ana unsur, "vahiy" gercegidir. ilahi
vahye muhatap olunmadan peygamberlik fiilen sabit olamaz. Peygamberlik
iddiasinda bulunan zatin nibUvvetini isbat etmes icin de bir "mucize’ gostermesi
gereklidir.

Nubivvet Rab ile O'nun kullarn arasinda haberlesmenin yoludur. Bu
haberlesme Allah’tan insana dogru "vahiy" ile; insandan Allah’a dogru "du@' ile

olmaktadhr.

A.PEYGAMBERLERIN NITELIKLERI
1. BESER OLMALARI

Kur'an’da Peygamberlerin beser olduklari ve melek olmadiklar1 6zellikle
vurgulanmistir: “De ki: Ben, yalnizca sizin gibi bir beserim. Szden farkim su ki
bana, /lah':nizin, sadece bir flah oldugu vahyolunuyor.”*® Bir baska ayette ise style

buyrulmustur. “De ki: Ben size, Allah':n Hazineleri benim yanimdad:r, demiyorum.

120 K ehf, 18/110.



Ben gayb: da bilmem. Sze, ben bir melegim de demiyorum. Ben, sadece bana
vahyolunana uyar:m.” 12!

Benzer vurgunun su ayette de sdz konusu oldugu gordlmektedir: “Eger
peygamberleri meleklerden gonderseydik bile gonderdigimiz melegi insan suretinde
gonderirdik.”*?* “Deki: Eger yeryiiziinde yerlesmis gezip dolasan melekler olsayd:,
elbette onlara gokten, peygamber olarak bir melek gonderirdik.”** insanlara, kendi
cinderinden peygamber gonderilmes olduk¢a dnemli olsa gerektir.

Peygamber ile kendilerine gonderildigi toplumlarin anlasabilmeleri icin ayn
dili konusmalar1 gereklidir. Bu nedenle her topluma kendi dilini konusan peygamber
gelmistir. “De ki: Onu, Cebrail, iman edenlere sebat vermek, Muslimanlar: dogru
yola iletmek ve onlara mijde vermek icin, Rabbin kat:ndan fiilen indirdi. Stphesiz
biz onlar:n: ‘Kur'an'z ona bir insan 6gretiyor’ dediklerini biliyoruz. Kendisine nispet
ettikleri sahsin dili yabanc:dir. Halbuki bu Kur'an apagik bir Arapcadir.”*?*
“Muhakkak ki o Kur'an @demlerin Rabbinin indirmesidir. Resulim! Onu Ruhu'l-emin
indirdi. Senin kalbine; uyaricilardan olman icin, apagik Arapca bir dille”'®
“Allah’in emirlerini onlara iyice agiklasin diye her peygamberi yaln:z kendi kavminin

diliyle génderdik.”*® Allah’in emir ve yasaklarinin anlasilabilmesi icin, elginin teblig

edilenlerle ayni dili konusmasi insanlar igin cok dnemlidir.

121 En' am, 6/50. Ayrica bkz. Hud, 11/31.
122 Epy am, 6/9.

12 jsra, 17/95.

124 Nahl, 16/102-103.

125 Suara 26/192-195.

126 jbrahim, 14/4.
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Maturidi; “Andolsun size, sizden Oyle bir Peygamber gelmistir ki, sizin
skintzya ugramaniz ona ¢ok agir gelir. O, size ¢ok duskin, miminlere kars: ¢ok
sefkatlidir, merhametlidir’'®’ ayetini soyle anlamstir: Allah’tan gelen emir ve
nehiylerin ve bunlarin igerdigi hikmetlerin, insanlarin zihinlerinde herhangi bir
karisikliga meydan vermeyecek sekilde insanlara ulastirilmasi yoninden de
peygamberlerin insanlardan gonderilmes  6nemlidir. CUnkl onlar, igerisinde
yasadhklar1 toplumu ve o toplumda yasayan bireylerin kudret ve yeteneklerinin
derecesini iyi bilen 6zel kimselerdir. Ayrica her varlik kendi cinsine egilim gosterir.
Bu durum yaratilisin geregidir.’® “Andolsun ki iclerinden, kendilerine Allah'in
ayetlerini okuyan, kendilerini temizleyen, kendilerine Kitap ve hikmeti Ogreten bir
Peygamber gondermekle Allah, miiminlere blyuk bir [Utufta bulunmustur. Halbuki

daha once onlar apack bir sapikiik icinde idiler.”**®

ayeti bu olguya dikkat
cekmektedir.

Insanlara kendi cinglerinden peygamber gonderilmesinin bir yarar: da onlara
ornek olmasidir.*® Bu durum Kur'an'da soyle ifade edilmistir: “Andolsun ki,
Allah’mn Elgisinde, sizinicin, Allah'a ve ahiret giintine kavugmay: umanlar ve Allah';

1131

cok zikredenler igin guzel bir Ornektir. Insanlardan secilmis peygamber; ancak

insanlararehberlik eder. Onlara dogru yolu gosterir.

' Tevbe, 9/128.

128 Maturidi, Te' vilatii'I-Kur’an, Topkapi S. Miizes Ktb., Medine Bolimi, Yazma no: 180, |1, 459-
460.

2 A imran, 3/164.

130 Fazlurrahman, Ana Konularzyla Kur’ an, (cev. Alparsian Acikgeng), Ankara, 1987, s. 193.

181 Ahzab, 33/21.
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Kur’ an, peygamberlerden Hz. ibrahim ve Hz. Muhammed'in 6rnekligine 6zel
vurgu yapmaktachr: “/brahim’ de ve onunla birlikte olanlarda sizin icin gercekten
glizel bir 6rnek vardir.”*** Bu ayetten anlasilacag: Uzere peygamberlerin yamnda
diger insanlardan da drnek insanlar ¢ikabilir.

Elcinin, “glizel bir 6rnek”** olarak tammlanmasi; dogrusu onun, insanligina
yapilmis bir vurgudur. Cunki orneklik; aym 6zellige, nitelige, yapiya sahip, aym
duzlemin varliklan arasinda stz konusu olabilir. Ornekligin oldugu yerde denklik
vardir. Denklik varsa, Resul’Un insanlstt olmasi kabul edilemez. Melek bir resul,
ancak meleklerden olusan bir topluma orneklik edebilir. Isra Suresi’nde bu durum
acik bir sekilde ifade edilir: “De ki: Rabbimi tenzih ederim. Nihayet ben de, beser bir
Resul’ den bagka bir sey degilim. ... De ki: Eger yeryuzinde huzur icinde yuriyup
duran melekler olsayd:, elbette onlara peygamber olarak gokten bir melek
indirirdik.”*>*

Resul’ tin vahiy almasi,** onu insaniistil bir konuma cikarmayacag: gibi, bir
melek veya daha baska bir varlik da yapmaz. Y ani Resul’ (in vahiy almasi, bu zamana
kadar insan olarak yasamus birisinin kimyasinin ve biyolojisinin yok olmasina veya
buharlasmasina sebep olmaz. Cunki insan-melek, insan-tanrt karisimi varliklar
sadece efsanelerde, Gzellikle de Yunan mitolgjilerinde yasar. incilin en eski

nishalarinin Yunanca olmasi, bu insan Tanrt karisimi anlayisin Hiristiyanhiga

182 Ahzab, 33/21; Mimtehine, 60/4.
133 Ahzab, 33/21.
134 jgra, 17/89-95.

1% Fussilet, 41/6.
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girmesine neden oldugu sanilmaktadir.**® Kur’an-1 Kerim, bu tirr efsaneleri yaratan
zihniyetle micadele etmek, onlarin kurduklart sanal diinya yerine kendi gercek
diinyasini inga etmek icin gelmistir.

Allah’'in insana verdigi akil, herkesin kendi yaptiklarindan sorumlu olmasini,
bu sorumlulugun da kisilerin gucleri ve kabiliyetleri ile orantili olmasim gerektirir.
Mutlak anlamda itaat ve taklit; kisinin aklinin, irade yetisinin ve kabiliyetinin yok
say1lmasi anlamina gel mektedir.**’

Peygamberlere itaat etmek gerekmektedir. CUnku elciye itaat, Allah’a itaat
demektir. Itaat kelimesi “t-v-a’ kokiinden masdar olup sozliikte, kabul etmek, boyun

egmek, emre uyup muhalefet etmemek, muvafakat etmek, isteyerek yapmak,

138 Peterich, Eckart, Kiiclik Yunan Mitologyas:, 2.baski, Ankara, 1959, s. 5-7; Bariman, A.Nurullah,
Yunan Mitolojisi Tarihgesi, istanbul, 1961, s. 5-7; Taberi, Tefsir, VI11/151.

37 peygamber bir giin hutbede Enfal suresi 60. ayeti okuyordu. Ayetin “veerddu lehiim mesteta’ tiim”
kismuni okuyunca dedi ki “Size haber vereyim mi? Kuvvet atmaktir, kuvvet atmaktir, kuvvet
atmaktir”. (Muslim, Ebu’l-Hiseyin Mislim b. el-Haccac, el-Camiu's-Sahih, Kahire, 1978, imara,
167.) Buradaki atmaktan kasit ok, mizrak vb. seyleri atmaktir. Bunun sebebi ise ¢cok agiktir ki ihtiyag
duyuldugu anlarda yani diismanla savasirken dismana kars1 galip gelebilmek icin yetenekli okgular
yetistirmektir. Bugin de MudUmanlar ordularina peygamberin stnnetini tatbik ediyoruz diye
pilotlugu, gemi kaptanligini, flize yapmay: degil de ok atmay: 6gretmeye kalkarsa, bu stinnete uymak
degil, sinneti anlamamaktir. Bu verdigimiz 6rnek ucg bir Ornek gibi gelebilir ancak, bu gin
Muslimanlarin ¢cogunun zihninde peygambere tabi olma dendigi zaman bu tlr bir peygamber
tasavvuru bulunmaktachr. Ciinkii Islam diinyasina séyle kisaca baktigimiz zaman siinnet diye yere
oturup eliyle yemek yemeyi, onun o zaman bolgesel, iklimsel ve kilturel sartlar geregi giydigi
elbiselerin benzerini giymeyi stinnete tabi olma olarak anlayanlarin sayisinin hi¢ de azimsanamayacak
miktarda oldugu gormekteyiz. Bu iki anlayis tarzi icin bkz. Gormez, Mehmet, Sinnet ve Hadisin

Anlasiimas ve Yorumlanmasinda Metodol oji Sorunu, Ankara, 1997, s. 46-50.
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yapmaya calismak ve alismak anlamina gelmektedir.®® Daha cok “verilen emri
yerine getirmek” anlaminda kullanilmaktadir.**® Terim olarak ise emirde vacib ya da
mendup, nehiyde haram ya da mekruh farki gozetmeksizin emredileni yapmak,
nehyedilenden kaginmak anlamina gel mektedir.**°

Sozluk ve terim anlamim verdigimiz ‘itaat’ kavrami, Kur'an'da turevleri ile
beraber 74 yerde gecmekte olup bunlardan 37'si peygambere itaat ile ilgilidir.** Bir
ayette de “resule itaat” “Allah’a itaat” olarak ifade edilmistir. “Kim Resul’ e itaat
ederse Allah'a itaat etmis olur. YUz cevirene gelince, seni onlar:n basina bekci
gondermedik!”**? Buradaki yiiz cevirme Hz. Muhammed'in sahsina degil, bilakis
onun peygamberli gine ve vahye yiiz cevirmektir.**?

Nesefi bu ayeti yorumlarken peygambere itaatin Allah’a itaat olmasim su
sekilde aciklamaktadir. Clnki peygamber sadece Allah’in kendisine yapilmasini ve

kaginilmasini emrettigi seyden baska bir seyi ne emreder ne de yasaklar. Bundan

138 Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Shah Tacir'|-Luiga ve Shahir'I-Arabiyye, Kahire, 1979-1982, 111,
1255-1256; ibni’l-Esir, Ebu’'s-Saade e-Mubarek b. Muhammed b. Muhammed, en-Nihaye fi
Karibi’|-Hadis ve' I-Eser, (Nsr: Mahmud Muhammed et-Tanahi), Kahire, 1963, 111/142; ibn Manzar,
Lisan, VI11/240-241; Ragib, Miifredat, s. 310.

1 Ragib, ag.e., s. 310.

0 fbn Hacer, Ebu’I-Fazl Sihabeddin Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Hacer el-Askalani, Fethu'|-Bari
bi Serhi Sahihi’l-Buhari, Kahire, 1398/1978, s. 4; Ayni, Bedreddin Mahmud b. Ahmed, Umdet(' |-
Kari fi Serhi’l-Buhari, 1-XX, Kahire, 1392/1972, X1/374.

1 Abdulbaki, el-Mu’ cemu’ I-Mifehres, “t-v-a’ md., s. 429-430.

142 Nisa, 4/80.

3 Beyzavi, Nasiruddin Ebi Said Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi, Envaru't-Tenzl ve

Esraru't-Te'vil, Beyrut, 1988, 1/226.
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dolay: resuliin emirlerine ve yasaklarina itaat Allah'a itaat olmaktadir,*** demekle
bunun vahiy olduguna vurgu yapmaktadir. Ciinkl peygamberin peygamberligi vahiy
ile bilinir. Bir baska ayette ise Allah’a ve resuliine isyan edenlerin cehenneme
girecegi beyan edilmistir. “Kim Allah'a ve resuliine kars: isyan eder ve sinerlarin:
asarsa Allah onu, devaml: kalacag: bir atese sokar ve onun icin al¢alt:c: bir azap

vardr.” 1%

Bu ayetten de peygambere isyamn Allah’a isyan ile beraber
zikredilmesinden bunun gergek anlamda vahye ve peygamberlige isyan oldugu
anlasiimaktadhr.

Peygambere itaat ile ilgili olarak bize en guzel oOrnek olabilecek nesil
sahabedir. Onlar bazen peygamberin bir kissm uygulamalarini elestirmislerdir.4®
Suphesiz bu elestirileri yapan Muslimanlar Hz. Muhammed'in peygamberligini
degil, onun ictihatlarim elestiriyorlardi. Burada elestiriden cok, onlarin boyle bir
hakk: kendilerinde gormis olmalart 6nemlidir.**” Peygamberin insan olmasi
nedeniyle bazi ictihatlarindaki yaniimalar: bile, bizler icin birer 6rnek teskil eder. Bu,
Peygamber de olsainsanin bazen yanilabilecegini gosterir.

Kuran'in pek cok ayetinde peygambere itaat emredilmektedir. Elmalili,
“Bilindigi gibi elciye itaat elciyi gbnderene itaattir. Bunun icin “Her kim Allah’:n
elcisine itaat ederse Allah’a itaat etmis olur. Her kim de nefsine uyar, itaatten yiz

cevirirse onu kotulUklerden koruyacagim diye ugragma. Cinkl biz seni onlarin

" Nesefi, Tefsir, 1/238.

Y5 Nis, 4/14.

146 Sahabenin peygamberi hangi konularda elestirdigi icin bkz. Bagci, Musa, Hz. Peygamber’in Beyeri
Yonl, bat., s. 349-357; Akbulut, Niibiivwet Meselesi Uzerine, s. 69-79.

7 Akbulut, a.g.e., s. 79-80.
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bagina bir koruyucu olarak gondermedik. Elci olarak gonderdik.”**® demekle resule
itaatin gercekte Allah’aitaat oldugunu vurgulamaktadhr.

Resule itaati emreden bu ayetlerin higbirinde; Hz. Muhammed'in sdyledigi
“her seye itaat edin” denmemektedir. Onun icin bu ayetlerden yola cikilarak “resule
itaat edin” ifadesinden, Hz. Muhammed'in stinnetine ve hadislerine itaat edin
emrinin ¢ikarilabilmesi mimkun degildir. Bu ayirimin iyi anlasiimas: gerekmektedir.
Cunkd MUsliman geleneginde zihinsel kirilma noktalarindan birinin de peygambere
itaatin peygamberin stinnetine itaat olarak anlasilmasi olsa gerektir.

Hz. Peygamber baz: ictihadi konularda*® arkadaslar: ile goris alisverisinde
bulunmustur. Sadece Peygamber’in degil, O’ nun arkadaslarinin bu tavirlar: da 6rnek
teskil eder.

Peygamber’in, sahabe ile yaptigi gorus aisverisleri sonucunda bazen Hz.
Peygamber’in, bazen de sahabenin gorigslerini degistirdigi bilinmektedir. Kaldi ki
bizzat Kur'an, Hz. Peygamber’ e istisareyi emretmektedir.** Peygamberin siinneti ilk
dénemlerde dinin uygulanmas: anlamina gelirken, daha sonra siinnet, teorik ilkeye
donusmustir. Halbuki peygamberin siinnetinin “6rnek” alinmasiyla “o6l¢l” alinmasi
arasinda 6nemli bir fark vardir. Stnnetin drnek alinmasi ¢ozimler dretilmesini
saglarken, 6lcli alinmast ise ¢oziim yollarinin 6niini titkamaktadr.*>*

Hz. Peygamber'in Kur'an disinda vahiy adigi distncesi, sonu¢ olarak
Slnnetin kimi hukmlerinin tipki vahiy gibi algilanmasina neden olmustur. Dogrusu

bu yaklasim yanlistir. Zira boyle bir disiince zamanla hangi peygamberi hikmin

18 Elmalili, Hak Dini, 111/34.
9 Bedir, Uhud ve Hendek savaslar: 6ncesinde, Hudeybiye baris anlasmast sirasinda vs.
BOA. imran, 3/159.

131 Akbulut, Nibivwvet Meselesi Uzerine, s. 87, 89-90.
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ilahi, hangisinin nebevi oldugu tartismasim korukleyerek, ihtiyat geregi, tim
Slnnetin ilahi  bir kaynaga sahip oldugu seklinde bir yanlis yaklasima
dontsmustir. >

Hz. Peygamber’in stinneti; kendi zaman diliminde yasamis oldugu toplumun
ve kendi akli tecribesinin birikimlerine dayanarak yapmis oldugu Kur’ ani
yorumdur.*®® Stinnetin vahiy gibi hiikimler koyacagim bu hikimlerin inkérinin da
kiifur oldugunu savunanlar™* elciyi Allah’ in yerine hikiim koyan bir vekil gibi kabul
etmelerinden kaynaklanmis olsa gerektir.

“De ki, eger Allah’: seviyorsan:z bana uyunuz ki Allah da siz sevsin ve
giinahlarinizz bagislasin... De ki: Allah’a ve Resulilne itaat edin.”* “Biz her
peygamberi, ancak kendisine itaat edilmesi icin gonderdik.”**® “Ey iman edenler!
Allah’a itaat edin. Peygamber’ e ve sizden olan emir sahiplerineitaat edin.” >’

Kur'an ve Sinnet’in dinde kaynak ve delil olduklari konusunda yapilan bu
tartismalarda gozden kagirilan bir nokta ise, bu iki kavramin bir anlam butinlGgu

icerisinde ele ainmayip pargact bir yaklasimla birbirlerine gore konumlarinin

tespitine calisiimasidir.®® Zaten bu tartismalarda ortak zeminlerin bulunamiyor

152 Safi, Muhammed b. idris, Risale, Misir, 1940, s. 63.

153 Erul, Biinyamin, Sahabenin Sinnet Anlayzs:;, TDV Yay., 1. Baski, Ankara, 1999, s. 241.
> Kirbasoglu, M. Hayri, /slam Diisiincesinde Siinnet, Ankara, 1996, s. 180, 181.

5 A, imran, 3/31, 32.

° Nisd, 4/64.

7 Nisd, 4/59.

158 K irbasoglu, /lam Diistincesinde Siinnet, s. 237, 238.



olmasinin altinda yatan gercek de budur. Stnnet, Kur’an’in yasamsal bir acilimu
olmaklabirlikte, yegane acilim bicimi degildir.**

Sinnet’in, Kur'an'in anlasiilmasinda sadece bir 6rnek olarak kabul edilmesi
ile vahyin yerine gegiriimes arasinda cok ciddi bir nitelik farkimn oldugu
bilinmektedir. Zira birinci durumda, Sunnet olup bitmis bir stre¢ degil, devaml:
kendini vahye gore yenileyen ve zamanmn ihtiyaclarina gore vahyin bir agilim
metodolojisi iken; ikinci durumda, vahyin bilakis kendisi olmaktadr.*®

Slnnetin mahiyeti agisindan vahiy oldugu iddiasimin bariz bir sekilde ortaya
cikmasi, “vahy-i gayr-i metluv” ve “hadis-i kuds” konularimn agiklanmalarinda
kendini gostermektedir.*®

Insanlara duyurulan, anlatilan ve Kur'an'da yer alan vahye, okunan vahiy
anlaminda Vahy-i Metluv, Kur'an'da yer amamakla birlikte kaynagi vahiy olan,
ancak Kur'ani vahiy seklinde insanlara sunulmayan vahye ise, okunmayan vahiy
anlaminda vahy-i gayr-i metluv denmektedir.*®?

Ilahi hadisler de denilen hadis-i kudsi ise, vahy-i gayr-i metluv konusunun bir

disa agilimi olarak, tanrisal 6zle iliskili olan anlamin peygamber araciligiyla insan

159 Akbulut, Niibiivet Meselesi Uzerine, s. 89.

10 Akbulut, ag.e., s. 65.

181 Kirbasoglu, /sam Diisiincesinde Siinnet, s. 180. isam’da hadisin konumu hakkindaki bir
calismasinda Goldziher’in; Islami literatir icerisindeki Kur'an disinda bir vahyin varligini, Y ahudi
kllthrindeki szt Tevrat olan Tamut ile benzerligine dikkat ¢ektigi belirtilmistir. O, “Kur’amn yan
sira bir de yazilmamig vahyin bulunusu fikrinin meydana gelisinde Hz. Musa'ya Allah tarafindan
vahyedilmis yazili bir Tevrat'tan ayr olarak bir de sifahi Tevrat'in verildigi” seklindeki Y ahudi
goriistiniin tesirinin oldugunu ileri sirmiistiir. Okic, M. Tayyib, /dam da Hadisin Yeri ve Etrafindaki
Minakasalar, A.U.1.F.D., Ankara, 1973, c. 19, s. 228.

162 K irbasoglu, /am Diistincesinde Siinnet, s. 275.
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sozU seklinde sdylenmesidir. Bu, anlam yonlyle Allah'tan, ifade yonlyle de
peygamberden sadir olmus sbz seklinde tanimlamir.**

Slnneti, vahiy drint kabul eden gorise gore; Kutsi hadisleri diger
hadislerden ayiran nesnel bir 6l¢iit bulmak ol dukca zordur.*®*

Sunnet, Kur'an'in ilk uygulams: ve ilk modelidir. Sinneti bu konumdan
cikararak, onu Kur'an'in anlasiimasinin ve uygulanmasinin “tek modeli” olarak
gormek, baska bir ifade ile Kur an ile stinneti aynilestirmek dogru bir bakis agisi
degildir.’® Sinneti Kur'an'in tek modeli olarak gorenler, dnce islam nizaminin
donmasina, sonra da insanligin degisim strecinin kontrol inden uzaklasmasina sebep
olmuslardir.*®®

Sinnet, belli donemde Kur'an'in; Hz. Peygamber tarafindan uygulanisi
olarak gorulmesi gerekirken, O'nun Kur’an gibi 6l¢l oldugu gorist aimlere hakim
olmustur. Suinnetin evrenselliginin mimkin olup olmayacag: hi¢ disunilmemisti r.267

Kur'ani esaslarin hayata gegirilmesinde bu ilk 6rnegin agirligi olacaktir.

Slnnetin 6rnek alinmasi baska sey, 6lcl alinmasi baska seydir. Yanlis olan slinnetin

1% K asimi, Kavaidir't-Tahdis, Dimesk, 1353, s. 307.

164 Bu konuda cok zayif gerekeeler tiretilmistir. “Vahiy, Allah’in Peygamberlerinden birine vahyettigi,
kalbine yerlestirdigi, Peygamberin onu okuyup yazdirdigi seydir. Vahyin bir de Peygamberin
okumadigi, kimseye yazdirmadigi, yazilmasim emretmedigi, sadece insanlara anlattigi, Allah’in onu
insanlara aciklamasim kendisine emrettigini ifade ettigi sekli vardir” denilmektedir. Peygamberler,
Ogrettikleri ve davet ettikleri seyler konusunda uygulamali bir érnek olmalar: icin gonderilmiglerdir.
Onlarin mesajlar1 sadece sizl i 6gretilerden ibaret degildir. Suyuti, el-ftkan fi Ulumi’l-Kur’ an, Kahire,
1376/1957, 1/55.

1% Akbulut, Nitbivvet Meselesi Uzerine, s. 64.

166 Akbulut, ag.e, s. 82.

187 Akbulut, ag.e., s. 87.
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Olct ainmasidir. Kur’ an, siinnetin érnek alinmasini telkin etmektedir: “Ey inananlar!
Andolsun ki, sizin icin Allah’a ve Ahiret ginine kavusmay: umanlar ve Allah’: ¢cok
ananlar icin Allah’in elcisi en glizel 6rnektir.” 1%

Kuran'in insanliga vermek istedigi temel ilkelerin tutarliligi agisindan,
Kur'an disinda hidayet anlaminda vahiy olmayacagim bilmek gerekir. Kur’an’a gore
elciler ve onlarin yorumlarini iceren beyanlari, insani niteliklerine bagimli olup,
mutlak degildir.'® Bazi arastirmacilar, Kur'an'da birkagc yerde'® Allah'in
peygamberi ile Kur’an vahyi disindailetisim kurdugunu gosteren alametler oldugunu
iddia etmektedirler.'”* Bu ayetlerde Allah'in verdigi 6ne siirilen haber ve vaatleri
Kur'an’'in highbir yerinde bulmak mimkin degildir. Sayet Kur’an, bu ayetlerdeki
Allah-Rasul iletisiminden s6z etmeseydi, bundan ancak Peygamberin anlatmasiyla
haberdar olacaktik.

Slnnette tarihilik esastir. Stnnet, orneklik konumundan c¢ikarilip, 6lcl
konumuna getirilirse, belli bir donemin sartlarina uygun olan uygulamann biitin
caglara tesmil edilmesi sonucunu dogurur ki, bu bizzat siinnetin stnnetliginin de

reddedilmesi demektir. Cunki siinnet, Kur'ani ilkeleri kosullara gore uygulamayi

gerektirir.!"?

188 Ahzab, 33/21.

189 K irbasoglu, /am Distincesinde Siinnet, s. 298.

70 Tahrim, 66/3; Enfal, 8/7, 9.

1 Kurtubi, e-Cami |i ahkami’l-Kur’an, (Musahhih: Ebu Ishak ibrahim),Kahire, 1966-67, XV11/85;
Sadi, Abdurrahman, Teysiru’'l-Kerimi’l-Mennan fi Tefsiri Kelami’l-Mennan, Riyad, 1404, VI1/204;
Sinkiti, Advaii’ I-Beyan fi /zahi’I-Kur’an bi’l-Kur’an, Riyad, 1983, V11/702.

172 A kbulut, Nibivwet Meselesi Uzerine, s. 91-92.
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Peygamberin ictihadindan farkli distinmek, peygambere itaatsizlik olarak
degerlendirilemez. ilk dort haifenin ve bazi sahabelerin ziraat, ticaret, savas,
anlasma vs. hususlarda farkli distinceleri ve uygulamalar: oldugu tarih kitaplarinda
kayitlidir. Insanlarin, yaptiklar: ictihatlarda isabet ettikleri gibi, bazen yanldiklar: da
olmustur.

Kaynaklara bakildiginda farkl: ictihatlarin itaatsizlik olarak algilanmadig: ilk
donem uygulamalarinda da gortlmektedir. Ornegin; Hz. Peygamber, kendisinden
sonra devletin basina kimin gegecegi hususunda her hangi bir isim belirlemedigi
halde, O'nun en yakin arkadasi ve ilk halife olan Ebubekir, Peygamber’'in bu
ictinachmin aksine kendisinden sonra devlet baskan: olarak Omer’i tayin etmistir.
Ebubekir'in peygamber’in uygulamasindan farkl: olan bu uygulamasi hichir zaman

peygambere itaatsizlik olarak distnilmemistir.*’

2. ELCi OLMALARI

Peygamberler her seyden dnce Allah'in elcisidirler. Elcilik gorevinde en basta
gelen sey, elc¢inin kendisini gérevlendirenin vermis oldugu bildirim goérevini yerine
getirmesidir. O, verilen gorevin disina gikamaz, aldigi mesgja her hangi bir ilave
yapamadig1 gibi herhangi bir eksiltmede de bulunamaz. Bu durum su ayette acik bir
sekilde vurgulanmaktadir: “ Belki de sen migriklerin: "Ona bir Hazine indirilseydi
veya onunla beraber bir melek gelseydi!" demelerinden 6tlrii sana vahyolunan
ayetlerin bir kismen: duyurmay: terk edeceksin ve bu yiizden ruhun daralacaktzr. Jyi

bil ki sen ancak bir uyar:c:sin. Allah ise her seye vekildir.” *™

1% Akbulut, a.g.e., s. 83-90.

74 Hud, 11/12.
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“Peygamber” kelimesi, Farsca bir kelime olup, sozlikte; “haber getiren
kimse” demektir. Arapca da Resul ve nebi kelimelerinin karsiligidir. Bu nedenle,
Peygamberlere “resul” denildigi gibi “nebi” de denmektedir.

Kur'én-1 Kerim’de “nebi” kelimesi, tekil ve ¢cogul olarak 75 defa, “nibivvet”
ise 5 defa gecer. Bu sayi, aym kokten fiillerle toplam 160'a cikar. "Resul" ve
“mirsal” kelimeleri ise Kur'an'da toplam 383 yerde kullanilir. Buna ayni kokten
gelen fiiller de eklenince bu say1 513'e yikselir. Bunlardan 71'i, peygamberlikle
ilgili olmayip degisik anlamlarda kullamlmustir. Bir kismu meleklerden olan
elcileri,'” diger bir kismi normal insanlardan olan elcileri,*”® baska bir kismi da, bir
kisim milletleri cezalandirmak icin gonderilen riizgar,"”” sel,*® ses, '’ tufan, gekirge,

hasere ve kan,"® azap'® ve en son olarak da degisik seylerin génderilmesini anlatan

%5 Bu ayetlerden bir kisminda Allahin géndermis oldugu melekler Meryem érneginde oldugu gibi
cocuk hibe etmek (Meryem 19/19), bir kismunda vahiy melegi Cebrail (Hakka 69/40,Tekvir 81/31),
bir kisminda ruhlar1 kabzeden melek azrail (En'ém, 6/61; A'raf, 7/37), bir kisminda kKisilerin
yaptiklarini kaydeden kiramen katibin melekleri (Yunus 10/21; Zuhruf, 43/80), bir kismunda Lut’'a
yarcim igin gelen melekler (Hud, 11/81; Hicr, 15/ 61), bir kisminda fbrahime gocuk miijdelemek icin
gelen melekler (Hicr, 15/57; Zariyat 51/31), bir kisnunda meleklerin kanatli olmas: (Fatir, 35/1) ifade
edilmistir.

176 Sebe melikesinin Siileyman’a génderdigi elci. (Neml, 27/35)

Y7 jsra, 17/69; Zariyat 51/41; Hakka, 69/6; Rum, 30/51; Ahzab, 33/9; Fussilet 41/16; Ankebut, 29/40
ve Kamer 54/19, vd.

18 Sebe, 34/16.

1 Ankebut, 29/40; Kamer 54/31.

1% Araf, 7/133.

181 A raf, 7/162.
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fiil koklerinin kullamimasi®® seklindedir. Bunlardan 82'si ise, peygamberlikle
dolayl1 olarak ilgili olup onlarin gdnderilmesinden ve peygamberlik kurumundan
bahsetmektedir.'®* Kur'an'da 360 yerde ise “resul” kavrami, Allah'in insanlar
arasindan segmis oldugu peygamberlerin niteligi olarak kullanil migtar.*8*

NEBI: Nebi kelimesi, haber anlamina gelen “nebe'e” den tiiremis olup, ism-i
fail “haber veren”; ism-i meful formunda anlam ise “kendisine haber verilen”
demektir. Bunyesinde her iki anlam da bulundurarak elcilik ve tebligi de ifade eder.

“Nebi”; muhbir, yani “haber verici” anlamina gelir. Ancak nebe', herhangi bir
haber degil; bize bildirilen gorilmedik degerde, ¢ok onemli bir haber, bir teblig
demektir. Nebe, yalmz, dogrulugunda hi¢ sUphe olmayan bir haber igin
kullanilabilir.**> Nebi'nin anlami, Allah'in, sectigi kullarina ilaht mesgjinin, vahiy
yoluyla ulasmasidir. Kelime, Allah ile peygamberi arasindaki iliskiyi, yani vahyi ve
haber vermeyi acikliyor.*%

Nebi, Allah ile kullar1 arasinda vasita ve yol oldugu icin “yol” anlamina gelen
“nebi” kelimesinden tiremis olmasi da mimkinddr. Gerek haber, gerek yikseklik ve
ritbe gerekse yol ve vasita anlamlart “nebi”de toplandig: icin hemzesiz “nebi”
denmesi hemzeli “nebi” denilmesinden daha uygun ve daha inandirici olur.

Bazi dilciler, “nebi” kelimesinin “yiksetilmis” manasinda olan “nibuvvet”

kelimesinden geldigini ileri strerler. Y Ukseklik anlamina gelen “nebve’den tiremis

82 Bunlar; “ersele, erselna, erselte, nirsilii, yirsilii, ersil, drsilti, drsilna, Grsili ve yirsel(i” gibi
“ersele” fiilinin degisik ¢cekimli kullammlaridir.

183 Bkz. Abdulbaki, el-Mu’ cemu’ I-Miifehres, “rsl” mad. s. 312-320.

184 Bunlar daha ziyade “er-Rasiil, rasill, rusil, rusiliina, riisiilith ve miirseltin” gibi kullanimlardr.

185 Ragib, Miifredat, ‘Nebi’ mad., s. 499

188 Butf, Salt Ramazan, Kilbra el-Yakiniyyat el-Kevniyye, 8. Baski, Dimesk, 1402, s. 183.
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olursa fail veya mef'dl manasina gelmesi muhtemel oldugundan; kendisine uyanlari
yuksek ritbelere eristiren veya derece, seref ve makami yukseltilmis anlamina gelir.
Diger bir kisim dilciler ise, “nebi” kelimesine, Allah ile akil sahibi kullar1 arasinda
bir el¢i veya “Insanlara, Allah’'in vahyini bildiren kimse” manasi verirler. Nebi'nin
cogulu “enbiya” dir.*®’

Kur'an'da “nebi” vyerine “resul” de gegmektedir. Arapcada “irsal”
kelimesinden alinan “resul”, gonderilen kimse, haberci, el¢ci anlamina gel mektedir.
Allah tarafindan, insanlar irsad edip onlar1 dogru yola yoneltmek icin gonderilmis
olduklarindan, peygamberlere, “riisl-i kiram, mirselin” denmistir. %

RESUL: Gonderilmis kimse, el¢i, peygamber; bir is veya vazife icin bir
kimseyi gondermek veya elcilik anlamina gelen risalet kelimesinden tlremis bir
isim; risaleti veyailahi sozil tasiyan zat olarak tammlanmmgtir.**°

Resul, “fe'lil” vezninde mubalaga sigas: olduguna gore, ¢cok defa gbnderilmis
veya elcilik middeti uzadigindan kendisine gonderilen ile gdndereni arasinda gidip
gelen ve gorismes defalarca vuku bulmus veya gondericisinin haberleri birbiri
ardinca kendisine gelen demektir.®® Bundan dolay1 “resul”un liigat bakimindan
yapilan tamminda; kendisini gonderenin haberlerini devamli bekleyen ve aan
kimsedir. “Resul” kelimesinin kok anlam; birbirini takib etmek ve birbiri ardi sira
gelmek anlamina gelen “re-se-le” kelimesindendir... Sanki tebligin tekrarlanmasi

resule lazim kilinmig yahut Gmmetin rasile tabi olmalari lazim gelmistir.

187 fbn Manzdr, Lisanul-Arab, ‘Nebi’ md; Taftazani, Serhu'l-Makasid, 2/128.
188 Ragib, Miifredat, ‘Resul’ md., s. 194; ibn Manz(r, Lisanul-Arap, ‘Resul’ md.
189 Bakillani, Kitabi’'|-Beyan, Beyrut, 1958, s. 42; Ciircani, Ta'rifat, s. 75.

1% fbn Manzor, Lisanul-Arap, ‘Resul’ md.
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Resul kelimesi, acik bir sekilde gondereni, kendisine gonderilen kimseyi ve
yine kendisine gonderilen kimseye teblig edecegi risaleti ifade eder. O halde risalet
ve teblig, dogrudan dogruya “er-resul” kelimesinden dogan iki mefhumdur. Bu
kelime, agiklamadan anlasildigina gore, adi binyesinde elcilik ve teblig vazifesini de
tasir. O halde resul, gonderildigi kimselere teblig etmek Uzere elcilik vazifesini
tasiyan kimsedir.

Kelam @8imlerinin coguna gore ise “resul” kelimesi, [igat manasi bakimindan
“nebi” kelimesinden daha genis ve kapsamlidir.*®* Cuinkii melekler de, ilahi haberler
tagidiklarindan, onlara da “ilahi haberciler” anlaminda “resul” denmektedir.*> Sonug
olarak, nebi ve resul sOyle tammlanabilir: “Allah'in sectigi ve ona Cibril vasitasiyla
vahyettigi seyleri insanlarabildiren” bir insandir.'*®

Peygamber, nebi, resul ya da mirsel sozciklerinin Tlrkcedeki terimsel
karsiligi ise “Allah elgisi”dir. “Nebi” sdzcluginin c¢ogulu “Enbiya’, “Rasil”
sbzcigunun ¢ogulu “Rusul”, “Mursel” sdzcuginin ¢ogulu ise “Murselin” dir. Her

194

Ucl de peygamberler demektir.

191 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXI11/49; Maturidi, Te'vilati'l-Kur’an, 11/79; Bagdadi, Ebu Mansur
Abdulkahir b. Tahir, Usuli’d-Din, Beyrut, 1981, s. 154; Taftazani, Serhu’|-Makasd, 11/173.

92 Hac, 22/75.

19 Nebi ve resul kelimelerinin terim anlami, aralarindaki fark ve deliller icin bk. Taftazani, Serhul-
Makasd, 2/128, Circani, Serhul-Mavak:f, 3/173-174; ibnu’'I-Himam, Serhu’I-Musiyere, 198; Kad
Iyad, Sifa, 1/210; ed-Devvani, Celdl, Serhul-Akéidi'l-Adudiyye, s. 3; Mustafa Sabri, Mevkifu'l-Akli
ve'|-imi vel Alem, Kahire 1950, 4/40; Sait Ramazan el-Buti, Kiibra el-Yakiniyyat el-Kevniyye, s. 173;
Ali Arglan Aydin, Samil /slam Ansiklopedisi, 5/196.

194 Aydin, Ferit, /Sam’ da /nang Sistemi, Kahraman Yayinlar, tz., s. 254.
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Kur'an’da one cikan vurgu peygamberlerin elci oluslaridir. Ayetlerde hem
Hz. Muhammed hem de Kur’an’ da zikredilen Nuh, Hud, Salih, Lut, Suayb, Musa ve
Isa gibi peygamberlerin ilk olarak tizerinde durduklar: seyin, kendilerinin, sadece
birer el¢i olduklarim beyan etmeleridir.

Elci olmaarindan dolay1 peygamberler, Allah’'tan aldiklar1 vahyi insanlara
herhangi bir degisiklige ugratmadan ulastirmalart gerekmektedir. Cunku elci,
kendisini elcilik gorevi ile goreviendiren kimsenin emrinin disina ¢ikamaz. Eger
cikarsa bu durumdaelcilik gérevini yapmarmus olur.

Bunun disinda onlarin, elciligin gerektirdigi yukimlulik bakimindan diger
insanlara kars1 bagskaca gorev ve sorumluluklar: yoktur. Teblig vazifesinin disindaki
gorev ve sorumluluklar, her insamin ahlaki gorev ve sorumluluklaridir. Bunlar insan
olmanin geregidir. Tebligle gorevli elciler de, diger insanlar gibi, Allah tarafindan
gonderilen ilahi mesajlara uymak durumundadirlar.'*®

Risalet veya nublvvet, Allah'in insana olan rahmetinin bir tecellisidir.
Peygamberlik gorevi calisilarak, okuyarak elde edilebilecek bir makam degildir.
Allah, kullart icerisinden istedigi kimseleri elci olarak secer ve onlar vasitasiyla
insanlara mesajint gonderir.

2.a.Teblig: Teblig, peygamberlerin Allah tarafindan tebligine memur
olduklar: seyleri insanlara eksiksiz ve tam olarak teblig etmeleridir.'®® Baska bir

ifadeile Allah’1n mesgjlarini bildirmeisidir.*%’

1% Araf, 7/6; Yunus, 10/15; Ahkaf, 46/9.

1% Kadi Abdulcebbar, Serhu Usil-i Hamse, (thk. Abdulkerim Osman), s. 567-568; ibn Teymiyye,
Kitabu' n-Nubtwat, Misir 1346, s. 172.; Muhammed Ali es-Sébuni, en-Nubuwe ve'l-Enbiya,
Dimask 1989, s. 17.; Bilmen, Omer Nasuhi, Muvazzah /imi Kelam, Istanbul, 1342 h., s. 201.

97 Maturidi, Tevhid, s. 274-280; Riza, el-Vahyii’ |-Muhammedi, s. 199; Ayrica bkz: Golcik,
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Peygamber, Allah ile kullar1 arasinda elcidir. “Sze Ggut veriyorum ve ben
sizin bilmediklerinizz Allah'tan gelen vahiy ile biliyorum. Sze Rabbimin
vahyettiklerini duyuruyorum ve ben sizin icin guvenilir bir Ogﬂtgﬂyﬂm.”l% “O
peygamberler ki Allah':n gonderdigi emirleri duyururlar, Allah'tan korkarlar ve
O'ndan baska kimseden korkmazlar. Hesap goricti olarak Allah yeter.”** Maide 67.
ayette de teblig gorevinin 6nemi vurgulanmistir: “Ey Resul! Rabbinden sana
indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan O'nun elciligini yapmarms olursun. Allah
seni insanlardan koruyacaktir. Dogrusu Allah, kafirler topluluguna rehberlik
etmez."?® Beyzavi bu ayeti; indirilenin timini teblig et eger bir kismuni teblig
etmezsen tamamim teblig etmemis olursun, seklinde agiklamaktadir. Cunki bir
kismini gizlemekle tamamin gizlemek arasinda ¢cok fark yoktur. Her iki durum da
azabi gerektirir.®* Ayette goruldugt Uzere peygamber, peygamber olmasindan
dolay: teblig gorevini yapmamazlik edemez, vahyin bir kismim ya da tamamim
gizleyemez. Hichir eksiltme ve arttirma yapmadan ve kimseden c¢ekinmeden
kendisine gelen vahyin tamamini insanlara ulastirmakla goérevlidir. Bagka bir ayette
sOyle buyrulmaktadir. “Andolsun ki senden dnceki peygamberler de yalanlannust:.
Onlar, yalanlanmalarina ve eziyet edilmelerine ragmen sabrettiler, sonunda

yardimmiz onlara yetisti.”®? Yice Allah Hz. Muhammed'e Karsilastig:

Serafeddin-Toprak, Stleyman, Kelam, Tekin Kitabevi, 4. Baski, Konya, 1998, s. 283.
98 A'ref, 7/62, 68.

19 Ahzab, 33/39.

2% Maide 5/67.

2! Beyzavi, Envaru't-Tenzil, I/ 275-276.

202 Enam, 6/, 6/34.
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yalanlamalari en iyi sekilde bildigini, daha 6nceki peygamberlerin de benzer
islemlere maruz kaldiklarini hatirl atmaktadhr.?®

Peygamberlerin gorevinin sadece ve sadece tebligden ibaret oldugunu da su
ayetlerden 0grenmekteyiz: “De ki: Allah'a itaat edin; Peygamber'e de itaat edin.
Eger ylz cevirirseniz sunu bilin ki, Peygamber'in sorumlulugu kendisine yuklenen
teblig gorevini yapmak, sizin sorumlulugunuz da size yiklenen gorevieri yerine
getirmenizdir. Eger ona itaat ederseniz, dogru yolu bulmus olursunuz. Peygamber'e
dilsen, sadece agik-secik duyurmaktr.”?® Bu ayetlerden de cok acik hir sekilde
anlasilmaktadir ki peygamberlerin en temel gorevi, almis olduklar: ilahi vahyi
insanlara duyurmak olmaktadir. Hi¢ kimse tebligden sonra OzUr beyan edemez.
“Yerine gore mijdeleyici ve sakindir:c: olarak peygamberler gonderdik ki insanlar:n
peygamberlerden sonra Allah'a kars: bir bahaneleri olmasin!”?®

Insanlar, baska birisine yaptiklar1 bir is ya da yardimdan dolay: bir ticret
isterler. Bu da olmazsa davranslarina karsilik olarak en azindan bir tesekkir
beklerler. Fakat insanlarin mutlulugu icgin hayatlarim tehlikeye atarak yaptiklar: bu
ise karsilik olarak, peygamberlerden hichir tanes teblig gorevlerini yerine getirirken,

yaptiklar1 bu isten dolayr toplumlarindan herhangi bir Ucret talep etmemislerdir.

Onlarin yegane arzulart Allah’in verdigi gorevi yerine getirmektir. “Ey kavmim! Ben,

203 Maturidi, Te'vilat, 11/112.

204 Nur, 24/54; Ankebut, 29/18; Yasin, 36/16-17; Sura, 42/48; Tegabiin, 64/12; Cin, 72/22-23.

% NisA, 4/165; En'am, 6/48-49. Ayrica bkz.; Bakara, 2/119, 213; Méide, 5/19; A’raf, 7/188; Hud,
11/2; isra, 17/105; Kehf, 18/67; Furkan, 25/56; Ahzab, 33/45; Sebe 34/28; Fatir, 35/24; Fussilet, 41/4;

Fetih, 48/8; Saf, 61/6.
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peygamberlige karsil:k sizden bir Ucret istemiyorum. Benim Ucretim, beni
yaratandan baskasina ait degildir. Hala akl:niz: kullanmeyor musunuz?” 2%
2.b.Beyan: Peygamberin tebligi vazifes icinde sayilmasi gereken, mesaji
aciklamak ve herkese duyurmak gorevi vardir. Tebligin baska bir anlatim da
“beyan”dir. Beyan, gizlemenin karsitidir. Teblig ve beyan peygamberlerin yegane
gorevleridir. Ancak son peygamber Hz. Muhammed'den sonra peygamber
gelmeyeceginden dolayr insanlara dini anlatma gorevini birilerinin  yapmasi
gerekmektedir. Bu gorevin de Musliiman bilginlere dustigi anlasilmaktadhr.

Kur an, el¢inin gorevinin ne oldugunu belirtmekle kalmamis; hi¢ stpheye yer
birakmayacak sekilde ne olmadigimi da agiklamigtir. “Seni onlara koruyucu
yapmadik, onlarin vekili degilsin."®’ “Deki: Ey insanlar... Ben sizin bekginiz
degilim”?® «...Ey Muhammed! Biz seni onlara vekil olarak gondermedik. Sana
diisen sadece tebligdir.”?*

Bu ayetlerden anlasiliyor ki, peygamber ne vekil ne de bekcidir. O, Allah’in
mesajin insanlaraileten bir elcidir.

Vekil, sozltkte; birinin isini gormesi icin kendi yerine biraktigi veya yetki
verdigi kimse, baskasinin yerine ve adina hareket eden veya konusan, asil vazifelinin

yerine calisan, bir kimsenin adina hareket yetkisi verdigi kimse anlamlarinda

kullanlir. Kisaca vekil, baskasinin yerine soz sdyleyen veya hareket eden kisiyi veya

206 Hud, 11/51. Bkz. Yunus, 10/72; Hud, 11/29; Suara, 26/109, 127, 145, 164, 180; Sebe, 34/47.
27 Ey am, 6/107.
208y ynus, 10/108.

2 Sura, 42/48; Ayrica bkz: Nisa, 4/84; Yunus, 10/41; Kaf, 50/45.
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kurumu, baskasi adina, baskasimin basaramadigi bir is igin bir baskasindan yardim

istenmesiyle devreye girerek isleri diizenleyen kisi veya makama verilen addir.?*°

Kur'an'da vekil kelimesi yaklasik 65 ayette gecmekte olup; sorumluluk,?*
sahitlik,?? kefil olma ve koruyuculuk,?® dayanilacak ve giivenilecek®** makam
anlamlarinda kullanmlmustir.

Kur'an'da elcilerin vekil olmadiklar1 ifade edilir. Yani elci, Allah adina
hareket eden ve sz, fiil ve dustinceleriyle Allah’t temsil eden bir insan degildir. Elci
sadece kendisine verilen mesgjlart insanlaraileten ve iletmis oldugu mesajin dahaiyi
anlasilmasinda aciklamalar: olan bir insandir. Bu nedenle el¢i, sadece Allah’in kulu
veelcisidir.

Gorevi sadece Allah’in mesajim eksiksiz bir bicimde insanlara iletmek olan
elcilerin vazifeleri arasinda vekalet gorevi yoktur. “Seni onlar:n Uzerine bir koruyucu
olarak gondermedik. Sen onlara vekil de degilsin.”**° Goriiltiyor ki, Allah’'in elcileri
olan peygamberler, ne Allah’in ne de insanlarin vekilidir; onlar, sadece tebligle
gorevli elcilerdir.

Teblig gorevi ilk insan ve ilk peygamber Hz. Adem’den baslayip isimlerini
bildigimiz ya da bilmedigimiz her peygamber vasitasiyla son peygamber Hz.

Muhammed' e kadar devam etmistir. Hz. Muhammed'in vefati ile “Teblig” gorevi

bitmis midir? Yoksa hala devam etmekte midir? Kur’an'in su ayetinden teblig

210 jbn Manz(r, Lisanir' |-Arab, X1/635.

1 Secde, 32/11.

2 Hud, 11/12; Y usuf, 12/66; Kasas, 28/28.
213 En'am, 6/66, 107; Ziimer, 39/41.

Y {sra, 17/2; En'am, 6/102.

215 Nisa, 4/84; En'am, 6/66, 107; Y unus, 10/108; Hud, 11/12; Surd, 42/6, 48.
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gorevinin bitmedigi halen devam ettigi anlagiimaktadir. “Szden, hayra cagiran,
iyiligi emredip kotlltigti men eden bir topluluk bulunsun. Jste onlar kurtulusa

erenlerdir.”?'® Ayrica baska ayetlerde de*’

hem Hz. Muhammed'in Gmmetinin, hem
de onun Ummetinden Onceki kavimlerdeki muminlerin vasiflarindan bahsedilirken,
onlarin Allah’a iman ettikleri, namazlarim kildiklari, zekétlarim verdikleri, iyiligi
emredip, kotulUkleri yasak ettiklerinden bahsedilmektedir. “Mumin erkeklerle mimin
kad:nlar da birbirlerinin velileridir. Onlar iyiligi emreder, kotulukten al:koyarlar,
namaz dosdogru kilarlar, zekat: verirler, Allah ve Resuliine itaat ederler.”?® Bu
ayeti ve digerlerini yukaridaki emir ifade eden ayet ile bir arada degerlendirip
yorumladigimiz zaman teblig, yani insanlara dini anlatma, ulastirma, onlarin
anlayislarina sunma gorevinin hala devam ettigi ortaya cikmaktadir.

Teblig gorevini kim yapacaktir? Bu gorev kimindir? Asil yamtlanmasi
gereken soru budur. Hz. Muhammedin vefatindan sonra teblig gorevi
Muslimanlarin gorevi haline gelmistir. Ancak herkes aym seviyede dini en ince
ayrinisina kadar bilememektedir. Bu sebeple oncelikle Mislimanlar arasinda,
zamanmin degisen sartlarina, olaylarina ve yeni c¢ikan problemlerine cevap
verebilecek, dini dogru bir sekilde yorumlayabilecek bir grubun olmasi
zorunluluktur. Al-i Imran suresi 104. ayetindeki; “Sizden bir grup olsun” ifadesinden

de bu anlasilmalidir. Cunkd dini derinlemesine anlayip ondan yorum cikarip

insanligin faydasina sunmak bilgi isidir. Bu sebeple dini 6grenip baskaarina

26 A imran, 3/104.
27 A, imran, 3/110, 113-115.

28 Tevbe, 9/71.
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anlatmak Musgliman toplumun gorevidir. Dini insanlara anlatma gorevinin de

toplumun kuracag: kurumlar eliyle yuritilmesi gerekir.

B. PEYGAMBERLERIN BILGI KAYNAKLARI

Kelamcilar Ug tane test edilebilir ve dogrulanabilir bilgi elde etme yolunu
kabul etmislerdir:**® Bunlar; Duyular, akil ve haberdir.

Peygamberlerin bilgisiyle ilgili ¢esitli anlayislar mevcuttur. Bunlardan biri,
peygamberlik geregi Hz. Adem’in biitiin isimleri bildigi gibi Hz. Peygamber’in de
bitin isimleri kesin olarak bildigi yolundaki anlayistir.?® ikincis ise Hz.
Peygamber’in dinle ilgili hususlarda bilmesi gereken bilgileri iyi bildigi, diger
konular ve alanlarda diger insanlardan daha az bilgiye sahip oldugu yolundaki
anlayistir.

Peygamberler insanlardan segildiklerine goére, diger insanlar icin bilgi
O0grenme vasitalarinin her birinin peygamberler icin de gegerlidir. Hatta onlarin
beseri bilgileri dgrenme vasitalar: daha da kusursuz galisacak demektir. Ornegin Hz.

Peygamber’in bitin duyu organlarimn mikemmel calistigi konusunda, kendisini

tamyanlar sahitlik etmektedirler. Zihinsel melekelerinin hassasiyeti konusunda da hig

2% Razi, Nihayeti'l-Ukul fi Dirayeti’l-Usul, Kayseri Rasit Efendi Kitiphanesi, no: 504, v. 24b;
Tefsiru'|-Kebir, (Mefatinu’' I-Gayb), Istanbul, 1307/1889, 26/146, 27/58.

20 Hamit Efendi, Harputlu Abdulhamit, Safvetu Efkari’l Ulema fi /sbati’l ilmi Nebiyyina bi’l-Esma,
Istanbul, 1899, s. 3.

2L y1ldirim, Ahmet, Hz. Peygamberin Bilgisi ve Bilgi Kaynaklar:, Cumhuriyet Universitesi, Ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi, c.VI1/2, Sivas, 2003, s. 179.
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sUphe yoktur. Cunkii “ Fetanet” 2%

peygamberlerde bulunmasi gereken 6zelliklerden
biridir.

Peygamberin bazi bilgileri ve tasarruflari O'nun yalmizca bir insan olarak
akling, kisisel gorisine ya da zan ve tahminine dayanmaktaydi. Hz. Peygamber
Medine'ye geldiginde, bir gin hurma agaglari Uzerinde bulunan bazi adamlar
gbrmus, onlarin ne yaptiklarint sormustu. Ona erkek hurma filizini, disisine katmak
suretiyle hurmalari asiladiklarin haber verdiklerinde Hz. Peygamber, onun bir fayda
verecegini zannetmiyorum, bunu yapmasalar belki daha iyi olur, buyurdular. Bunun
Uzerine onlar o isi biraktilar, fakat hurmalarin meyveleri az, verimi dustk olunca,
durum Hz. Peygamber’e arzedildi ve O, ben ancak bir insamim. Size dininizden bir
sey emredersem onu alin. Ama kendi gorisumle bir sey emredersem nihayet ben de
insanim. Bu onlara fayda veriyorsa yapsinlar. Clnki ben sadece bir zanda bulundum.
Bu zannimdan dolay: beni yargilamayin. Siz bu isleri dahaiyi bilirsiniz demistir.?*

Dinleilgili bilgi aanlar1 denildigi zaman hemen akla Hz. Peygamberin vahye
dayal1 bilgileri gelmektedir. Clnki dinin esasi vahye dayanmaktadir. Ayrica bu
konuda Hz. Peygamberin bilmesi gerekenleri bildiginden slphe edilmemesi gerekir.

Zira bir peygamber olarak zaten bu konuda yetkili tek kisidir. Peygamberlere verilen

bilginin boyutlar1 ve sinirlarim Allah’in belirledigini diisinmek gerekmektedir.

222 Fetanet: Peygamberler; akilli, uyamk ve yiksek zeka sahibidirler. Bu nedenle fetanet,
Peygamberlerde bulunmas: vacip olan sifatlardandir. ibn Hisam, es-Sretii’ n-Nebeviyye, Kahire, 1955,
1/196 vd; Taftazani, Serhu’|-Makasid, 11/198, Beyazi, Isareti’|-Meram, s. 329; Dini Kavramlar
Soaiigil, DIB Yayinlari, -YayinaHaz.: ismail Karagoz-, Ankara, 2005, s. 180.

2 Mislim, Sahihu Muslim, Fedail, 139-141. Rivayetin cesitli tarikleri ve bunlarin tahrici ve ayrica da

konuylailgili degerlendirmeler icin bkz. Nuri Topaloglu, Kur’an ve Slinnet Arast:rmalars, s. 75-113.
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Kendisine niblvvet gorevi verildikten sonraise dnceki beseri 6zelliklerinden
hicbir sey eksiltmeden ve bilgi kaynaklarindan hichiri kapatiimadan yerylziinde
sadece peygamber olanlara verilebilecek mesglarin yolu acilmistir. Bu bilgi,
peygamber olduktan sonra verilmeye baslandigina gore bu bilgiler sahsi ile degil,
gorevi ileilgili bilgilerdir.

Peygamberlerin sahip oldugu bilgi kaynaklarimi duyulariyla elde ettigi
bilgiler, kendi akli ve tecribes, yasacigi toplumun bilgi birikimi ve Allah'in

kendisine gonderdigi vahiy olarak ifade etmek miimkiindiir.??*

1. DUYULAR

Insamn ag yani idrak mekanizmas;, duyular yoluyla olusmaktadr.
Bilgimizin temeli durumundaki dis diinyay: algilamanin ve bunlar: birer yargi veya

Onerme formunda ifade etmenin araci duyu organlaridir.

225

Insanin bilgi elde etmesinde duyu organlar: ilk sirada yer alir.“> Cunkii duyu

organlarimin olmamasi, insanin varlikla ilgili higbir bilgiye ulasamayacag: anlamina
gelmektedir. Aslinda duyu organlart hem haberin hem de akilla yorumlanacak olan

istidlal 6gelerinin elde edilmesini temin eden kaynaktir.?2°

224 Akbulut, Nibiivwet Meselesi Uzerine, s. 81. Peygamberin vahiy oncesi yasami, icinde yasadigi
toplumla ve ehl-i kitabla olan kiltirel iliskisi, bilgi birikimi ve immiliginin sirurlaryla alakal: genis
bilgi icin bkz. Derveze, izzet, Kur'an'a gére Hz. Muhammed'in Hayat:, (cev. Mehmet Yolcu),
Istanbul, 1995, 11/27-50.

%25 Razi, Mefatihu’ 1-Gayb, 30/210-211.

6 K elamcilara gore (g bilgi kaynaginin her biri ayri bir sahaile ilgili bilgi vermektedir. Ve birinin
verdigi bilgiler digerinin sahasina girmedigi icin, baska bir ifade ile birinin yerini digeri doldurmadig:

icin bunlarin hichirinden vazgegmek mumkin degildir. Aklin temin ettigi bilgiyi duyular, duyularin
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Bilgilerimizin meydana gelisi konusunda islam filozoflarindan bazilar: bes
duyu organinmin yan sira bes tane de “i¢ duyu” nun var oldugunu ileri stirmslerdir.?*’
Bunlar: Ortak duyum?®®, tasarlama giicii®®®, sezgi guicii®°, hat:rlama giici®* ve hayal
gUCUZSZdUr.233

Duyularin gegerli ve guvenilir bilgi kaynagi olduguna; “Sz hicbir seyi
bilmezken Allah, sizi analar:nizn karn:ndan ¢ikard:; sikredesiniz diye size kulaklar,
gozer ve kalpler verdi,”®** ayeti delil olarak gosterilebilir. Duyu organlar ile
adgillanan bilgilere glvenilmes, her bir organin kendi aamna giren bilgiyi

algiladiginin anlasiimast durumunda miimkiindiir. >

CUNnkU duyu organlarinin her
birinin ayr1 bir objes olup, kendi alanindaki bilgileri aabilir. Bes duyunun hicbirinin
alanina girmeyen objelerin ise duyular vasitasiyla algilanabilecegini dusinmek

mimkiin degildir.”® Duyu organlar vasitasiyla agilanan bilginin idrak edilmesi

temin ettigi bilgiyi akil temin edemez, haberin bize verdigi bilgileri ise ne duyular ne de akil tek
basina elde edemez. Oyleyse insan bilgi elde etmek icin bu (i¢ vasitaya da muhtagtir. Ciircani, Serhu’l-
Mevakf, istanbul, 1257, s. 63-64.

227 fpn Rusd, el-Hass ve'|-Mahsus, Beyrut, 1980, s. 194, 202; Razi, Serh-u Uyuni’l-Hikme, Tahran,
1415, 11/243.

228 ol -Hissir |-M Usterek.

2 gl -K uvvetii I-Musavvira

20 oK uvveti' I-Vehmiyye.

31 el -K uvvetii z-Zakire.

%2 el -K uvvetii’ [-Muhayyile.

2% Ciircani, Tarifat, s. 100.

4 Nahl, 16/78.

2% Bakillani, Temhid, s. 28-29.

2% (Ozcan, Hanifi, Maturidi’ de Bilgi Problemi, IFAV, 2. Baski, istanbul, 1998, s. 60-62.
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beyin fonksiyonlari ile mumkin oldugundan bitin duyumlar tek baslik atinda
degerlendirilebilir.

Allah'in varliginin ve birliginin delilleri, birer ayet olarak kozmosa
serpistirildigini dikkate aldigimizda, dis gerceklikle aramizda dolaysiz olarak iliski
kurmanmin araclart durumundaki duyu verilerinin 6nemi daha iyi anlasilmaktadir.
Bununla birlikte, kelamcilar duyu verilerinin gorevlerini tam anlamiyla yerine
getirebilmelerini, insan akliyla baglantil olarak calistiriimalarina baglamislardir.?*’
Bu tutum, duyu organlarim, sinirlerle ve beyinle baglantili agiklayan modern
dustince ile paraéellik tasimaktadhr.

Kelamcilara gore duyularla elde edilen bilgiler zaruri bilgilerdir.>® Apacik
olan ve inkart mumkin olmayan bilgiler duyular yoluyla elde edilir. Bu agidan
Kur'an-1 Kerim de duyularin bilgisini 6ne c¢ikarmis gorinmektedir. Bilhassa akli
bilgiye temel olabilecek tirden idrak aktlarini veren duyma ve gérmeden Kur an-1

Kerim' de sik sik bahsedilmektedir.”*® Bunlardan 6zellikle gérme tabiri hem goz ile

gorme sonucu elde edilen bilgiyi ve hem de bir tir “hadsi”?* bilgiyi ifade edecek

#7 ibn Risd, el-Hass ve'l-Mahsus, s. 202; Bagdadi, Ebu’-Berekat, Mu'teber, 11/322-339; Razi,
Mebahis, 1/468.

%8 Bakillani, Temhid, Beyrut, 1957, s. 36; Bakillani, /nsaf, Beyrut, 1986, s. 37; Abdiilcabbar, Mugni,
X11/54; Taftazani, Serhu’ |-Akaid, s. 29; Taylan, Necip, “Bilgi” md., DJA, istanbul, 1992, V1/159.

9 Hud, 11/20; Nahl, 16/78; isra, 17/36; MU’ miniin, 23/78.

20 Hadsi bilgi: Sozliikte “bir isin veya olayin sonucunu tahmin etme, 6lciip bicme dogrulugundan
emin olmadig1 beyanlarda bulunma, hizli ilerleyis, cabuk kavrayis” gibi anlamlara gelen hads; sezgisel
bir tarzda isleyen zihin faaliyetlerini, buna bagli olarak elde edilen bilgi tirini ifade eder. Yaygin
bicimiyle, “zihnin, birlikte meydana gelmeleri sebebiyle ilkelerden sonuclara vasitasiz olarak hizla

intikal etmesi” olarak tammlanir. Hadsi Bilgi, adindan da anlasilacag: gibi belli bir zaman araliginda,
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sekilde kullamlmakta, inancin temeli ve inkérin imkansizliginin delili olarak
zikredilmektedir.

Duyu organlarinin kesin bilgi ifade ettigini agiklamak icin imam Maturidi
“ryan” terimini kullanmstir. Bu terim 6zellikle gz ile gorme, misahede etme
anlamini ihtiva eden bir terimdir ve kesinlik ifade eder.**

Duyu idrakleri ancak idrak edilecek varlik ile suje arasinda bir tir bag
kurulursa mumkin olabilir, gorme fiilinde bu bagi isinlar kurar, isitmede hava
titresimleri, koklamada ve tatmada varliktan ayrilan clzler koklama ve tatma
orgamna ulasir, dokunmada ise varlikla suje arasinda dogrudan bir iliski
kurulmaktadhr.?*?

Islam kelamcilarinin duyu verilerine yaptigi vurgu, insam her seyin 6lciisii
sayan ve dis gerceklik fikrini ortadan kaldiran sofistlerin distincesine de bir
reddiyedir. Sofist distince genelde bilginin 6zelde de duyu verilerinin sagladigi
bilginin imkansizligint degil, goreceligini savunuyordu.?”® Aslinda, dis gercekligin
bize sagladig bilginin akil ve zihin tarafindan test edilmesini isteyen kelamcilar®®

da, duyu verilerini kismi bir gorecelige itmektedirler.

Onceden mevcut degil iken sonradan olusmus bilgidir. Tehanevi, Muhammed Ali b. Ali, Kitabu
Keysafi Ist:lahati’|-Fiinun, Istanbul, 1984, 1/300-301; Circani, Tarifat, “hads’ md.

1 Maturidi, Tevhid, s. 7-8, 26.

242 Es ari, Ebu'l-Hasan Ali b. Ismail, Kitabii'|-Makalati’|-/slamiyyin ve' htilafi’[-Musallin, 2. Baski,
Wiesbaden, 1963, s. 385.

3 Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, 8. Basim, istanbul, 1996, s. 42.

? fbn Rusd, Telhisii' n-Nefs, Kahire, 1950, s. 69-71; Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 30; Amidi, Ebkaru’ |-

Efkar fi Usuli’d-Din, Beyrut, 2003, 1/22; Sabuni, Nureddin, el-Bidaye, s. 17.
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Eflatun, duyu verilerinin kesin bilgi degil, zan ifade ettigini, esas bilgi
kaynaginin akil oldugunu kabul etmisti.?* Bu, bir kism Musliiman dustiniirin de
kabul ettigi bir seydi. Duyularla algilanan demin yani demi’l-halk’in degisken
formlarina karsin, emr deminin yahut akilla kavranan demin degismez formlari,
Islam felsefesi geleneginde yogun olarak dile getirilmistir. Gorlltyor ki, duyu
verilerinin ancak akilla teyid edildikten sonra kesinlik kazanabilecegi ve bir islevi
yerine getirebilecegi yoniindeki bu gelenegin kokleri Eflatun’ akadar gitmektedir.?*

Genel kabule gore idraklerin bilgi halini aimasi kalp ve beyin’de olusan bir
seydir. idrak duyu organinda meydana gelir ancak bir bilgi halini amasi aklin yeri
olan kalptedir.?*’ Akil biitin karisik duyularin bilgi halini adigi yerdir. Onlarin
degerlendirilmesi ve ise yarar hale getiriimesi aklin temyiz, tahlil, terkip vb.

kuvveleri sayesinde olur. Duyu organlari vasitasiyla ainmis ham idrak aktlar:

%5 Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 63,

6 Gokberk, ag.e., s. 64.

27 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 8. Kalb, Kur'an'da sik¢a kullanilan bir kavramdir. Bu kelime,
Kur'an'da 122 ayette gecmektedir. Akil ve vicdam da igine alacak sekilde kullamimaktadir. Bkz;
Cozo, M. Ali, Mefhumu’ [-Akl ve'I-Kalb fi’I-Kur’ an ve' s-Sinne, Beyrut, 1983, s. 186. Kalb ile akil ayr
ayn seyler degil, bir bitindir. Zaman zaman kalb kelimesi aklin yerine de kullanmlir. Terim olarak
kullanildiklarinda kalb ile akil arasinda kaplam ve iclem fark: vardir. Kalb teriminin icine aklin yam
sira, insan bedeninin diger sistemleri de girmektedir. Akil ise daha soyut olup, onun icine yalmiz
disiinme orgam olan beyin girmektedir. Kur'an'da; kalbin disiinme orgam da oldugunu belirten
ayetler vardir. Bkz; A’raf, 7/179; Kaf, 50/37; Muhammed, 47/24. Ozellikle Hac suresinin 46. ayetinde
kalb, aklin fiiline dayandiriimaktadir. Bu ayetten anlasildigina gére kalb; derinlemesine disinmek,
olaylarin 6nini ve arkasimi gormek, sebep ve hikmetlerini anlamaktir. Akbulut, Ahmet, Sahabe

Dénemi /ktidar Kavgas,, Ankara, 2001, s. 226-227
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degerlendirilecekleri akla ulasinca, akil onlardan kavramlar cikararak bilgi Uretir.
Y oksa duyu idraklerinin bizzat bilgi olarak kabul edilmesi imkansizdir.

Zihinde olusan, baska bir ifadeyle akli dedigimiz bilgilerin duyular
yardimiyla olustugunu dikkate aldigimizda, akli veriler ile duyu verileri arasinda bir
uzlasma oldugu gorilmektedir.

Kelamcilarin duyu verilerini bilgi edinmede temel ¢ kaynaktan biri saymasi,
dis gerceklige ne kadar 6nem verdiklerinin bir gostergesidir.?*® Dis gerceklige nem
vermek kelam agisindan bir zorunluluktur, zira dis diinya ancak bu gercekligi ile bir
ayet, bir belge olabilir ve bu niteligi ile Allah’aisaret edebilir. Allah’in varligimin ve
birliginin delilleri birer ayet olarak kozmosa serpistirdigini dikkate aldigimizda®*
dis gerceklikle aramizda dolaysiz olarak iliski kurmanin araglar durumundaki duyu

verilerinin 6nemi dahaiyi anlasilmaktadir.

2. AKIL

Akil, insanin her ¢esit eyleminde dogruyu yanlistan, iyiyi kétiden ve gizeli
cirkinden ayiran en 6nemli guictdur. Ahlaki, siyasi ve estetik degerleri de o belirler.
Kur'an-1 Kerim'e gbre insam insan yapan, onun her tarli hareketine anlam
kazandiran akildir.® Allah, insana hazir bilgi vahyetmemis, bilgi alanlarina ve

vasitalarina dikkat c¢ekerek “duyulari ve akli  kullanmayr ve onlardan

248 Taftazani, Serhu’1-Akaid, (Ter: Sileyman Uludag), istanbul, 1973, s. 30.

9 Yunus, 10/67; Rad, 13/3-4; Nahl, 16/12; Neml, 27/86; Rum, 30/22-25; Lokman, 31/31; Ziimer,
39/42; Sura, 42/33; Casiye, 45/3, 13.

20 Bakara, 2/44, 164, 242, 269; Ra d, 13/4, 19; Nahl, 16/12; Casiye, 45/5; Sa'd, 38/29; Zimer, 39/9.

Ayricabkz: Bolay, S. Hayri, “Akil”, md., TDV /slam Ansikl opedisi, Istanbul, 1992, 11/238.
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yararlanmay1” *** 6giitlemistir. Aklini kullanmayanlar kinanirken®? aklini kullananlar

icin kurtulug mijdesi verilmistir.?>®

Kadi Abdulcebbar akli, insamin disiinmesini ve yaptigi fiillerden sorumlu
tutulabilmesini mimkun kilan belli bilgilerin toplamindan ibaret kabul ederek, onun
insanda “bi’ [-kuvve” varligim reddetmistir. Ona gore akil, zaman i¢inde kazamlan ve
insana dileyerek fiil yapma imkan veren bilgilerin tamamudir. Bu bilgilere zaruri ve
nazari bilgilerin yaninda tecribi bilgiler de dahildir. Bdylece Kadi Abdulcebbar aklin
insana diledigini yapabilme imkan veren bilgileri de kazandirdigin belirterek, akilla
insamn yukumlultgu arasinda bir ilgi kurmaktadhr.>*

Felsefenin akil taniminda bulunmayan bir 6zellik olan; iyiyi ve kotiyi
birbirinden ayiran gic olma 6zelligini de kelamcilar akil tanimi igine katmislardir.>®
Bu kelamcilar aklin ruhi bir 6z oldugunu ileri siirerek, Kur’an’ da bundan dolay: ona
‘6" manasina gelen “lUbb” adimn verildigini belirtmislerdir.

Akil, insanlarin kendis vasitasiyla faydaliyr zararhdan ayirdiklari,®®

birlesmesi gerekenleri birlestirip, ayrilmas: gerekenleri ayirdiklan®’ bir vasitadir. Bu

durumda akil, bilgiler arasinda bir degerlendirme yapar, dogruyu yanlistan ayirir.

1 Maturidi, Tevhid, s. 10.

%2 Bakara, 2/171; Y unus, 10/100.

%3 Mk, 67/10.

4 K adi Abdiilcebbar, el-Mugni, X1/379.

%5 Maturidi, Tevhid, s. 5; Nesefi, Tabsra, 1/29; Razi, Mefatih, XXV1/146; XXV11/58; Ciircani,
Ta'rifat, s. 101; Izmirli, Yeni im-i Kelam, s. 35; Atay, Hiiseyin, Cehaletin Tahsili, Ankara, 2004, s.
204 vd.; Ayricabkz: Atay, Kur’an'a Gore Arastirmalar V, Ankara, 1995, V/71.

%0 Nesefi, Tabsira, 1/29.

27 Maturidi, Kitabir' t-Tevhid, s. 5.
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Maturidi, akli sadece iyi ve koétlyU birbirinden ayirt eden bir yetenek
olmasinin oOtesine tasimis ve ‘aym nitelikte olanlart bir araya toplayan ve ayn
nitelikte olanlar: ise ayiran sey’ olarak nitelendirmistir.>>® Boylece o, akli, varliklari
ve onlarlailgili bilgileri tasnif ederek sonuclar cikaran ve insana kiyas yapma gucu
veren zihni bir alet olarak kabul etmektedir.

Gazali, akl1, ‘azlolunamayan, degistirilemeyen, hakim, seriatin sahidi, tezkiye

olunan, dirustliigti tasdik olunan sahid’ >

seklinde tanimlamustir. Buna gore akil;
‘mimkdnin imkéni, muhalin imkansizligi, vacibin zorunlulugu gibi zaruriyyati
bilmek, tecriibe yoluyla bilgi edinmek ve insan tabiatinda var olan bilgi edinme
guct’ karsilhiginda kullamlmaktadir. Bundan da aklin iki ayri islevinin oldugu
anlasilmaktadhr. Bunlardan birincisi “nazar”, ikincis ise “istidialdir”.?*°

Aklin nazar ile elde edilen bilgiler apacik ve bedihi bilgiler oldugundan
dolayr zorunludur. Ancak istidlali bilgi mukaddimelere dayandigi icin, bilgi,
mukaddimelerin kendi durumlarinaveistidiain yapilisina baglidir.

Birinci tur bilgilere drnek olarak kelamcilar, “bitinin kendi parcasindan

261 262

blylk oldugu®” veya parcanin biitinden kicik oldugu= ya da ikinin birden sayica
cok oldugu” gibi bedihi bilgileri vermektedirler.

Ikinci tUr bilgilerin ornegi ise, “demin hadis oldugu, her hadisin bir
muhdisinin oldugundan hareketle &lemin bir muhdisinin oldugu” sonucunu

cikarmaktir. Ya da “dumam gordigiimiiz zaman atesin varligina hikmetmemizdir.”

%8 Maturidi, Kitabii’ t-Tevhid, s. 5.

9 Gazali, el-Mustasfa min ilmi’l-Usul, Bulak, 1322, I/5.
0 Maturidi, Kitabii' t-Tevhid, s. 5, 267.

%! Sabuni, el-Bidaye, s. 17.

%62 Nesefi, Tabsira, 1/27.
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Bu tur bilgiler zorunlu ve apagik degildir. Cunkl burada distinme turlerinden birine
ihtiyagc vardir. Bu distinme isi de timevarim, timdengelim veya anaoji yolu ile
ol maktadir.?®®

SUphesiz, bir kelam terimi olarak akil, koken bilimsel olarak, insanin akletme,
mantiksal cikarimlarda bulunma, deliller toplama ve sonuclara gitme, boylece
gercegi elde etme glicline isaret etmektedir.

Akil, insam insan yapan bir glcttr, zira insan sadece bu gucind kullanarak
etraf1 hakkinda bilgi sahibi olabilmekte, sonuclar: gorebilmekte, bdylece planlamalar
yapip eylemde bulunabilmektedir. Dolayisiyla akil ve akletme denildigi zaman
kastedilen dar anlamiyla, duragan bir 6z degil, bilakis insamin distinme kapasitesidir.
Akil, yamz basit anlamiyla dusinme veya akil yiritme kapasitesinden ibaret
degildir; aksine bu kapasitenin sistematik, metodik ve elestirel kullamimasidir.?**

Akil, iman etme, bir varliga baglanma baglaminda kullanildiginda kalp, fuad,
sadr, |Ubb gibi terimlerle birlikte kullamlmaktadir. insan biitin bu bilme araglarinm
birlikte kullandiginda, bir seyi parca halinde degil, bir bitiin olarak kavrar. Bir seyi
bitun olarak kavramak demek, onunla aramizda kopmaz bir bag kurmak, ona
baglanmak, yoklugunu kendimiz icin bir risk olarak gbrmek demektir. Aklin, Allah’
bilmesi, kavramas: boyle bir bilme ve kavramadir. Siradan bir nesneyi bilmes gibi
degildir. Bir seyi baglamak anlaminda kullamlan akil, ayni zamanda insanin bitin

bilme ve kavrama yeteneklerini de birbirine baglar. Akil, ism olarak kullanildiginda

%3 Gazalt, Mi’yaru'l-flm, Misir 1329, s. 91, 94.; ibn Riisd, Telhisu Kitabi’I-Kuyas, (thk. Muhammed
Kasim), Misir 1983, s. 363-366; ibn Sina, Kitabu's-Sifa, -Mantiga Giris-, (cev. O. Tiirker), Litera
Yay., Istanbul 2006, s. 81.; Taylan, Mant:k Tarihcesi Problemleri, istanbul, 1996, s. 144; Akil
yiritmenin sekilleri ve tenkidi icin bkz: Ulken, Hilmi Ziya, Bilgi ve Deger, Ankara, tz., s. 128-164.

%4 Diizgiin, Saban Ali, Allah, Tabiat ve Tarih, Lotus Yayinlari, Ankara, 2005, s. 39.
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kalp ve génil manalarina da gel mektedir.?®® Kur’an’in kullandig: fuad, kalp, sadr ve
|Gbb arasinda siki bir iliskinin bulundugu gorilmektedir. Zira Kur’ an, kalbin insamin
duygu ve bilgi kaynag: oldugunaisaret etmektedir.?®®

Akil yaritme ile elde edilen bilgiler bir temele dayanmak zorundacir. Bu
temel Razi’ye gore aklin bedihi zorunlu bilgileridir. Eger bittn bilgilerimiz kesbi ve
istidlai olsa idi bu durumda dogru ve kesin bilgiye ulasamazdik.?®” Kelamda asil
onemli olan aklin istidla ile ulastig bilginin gegerliligidir. Cunkt Allah’in varligi,
sifatlari, Peygamberin peygamberligi ve getirdiklerindeki dogrulugu hep istidlali
bilginin konusudur. Bu agidan 6nemli olan daistidlali bilginin kesin ve dogru sonug
verdiginin ispat edilmesidir. Kelamcilarin genellikle sadece aklin bu tir faaliyetlerini
ele dmasinin temelinde de onlarin maksatlar1 ve hedefleri blylk rol oynamaktadir.

Akhn istidla yoluyla elde ettigi bilgi gercek bir bilgidir. Kur’an bircok ayeti
ile insanlari Once nazara sonra da nazarin nesnes Uzerinde dustnmeye davet
etmektedir.?®® Bu durumda Kur'an, aklin tefekkir, tedebbirr, tezekkiir vb. sekilde
ismlendirdigi istidlal yollarimin birer ilim kaynagi oldugunu agikga sdylemektedir.
Hatta bu, insanin insan olmasinin sartlarindandhr.

Kelamcilara gore akil, hem apagik ve hem de istidlai bilginin kaynagidir.
Aklin gerektirdigi bedihi bilgi duyularin verdigi bilgi gibi zorunludur.

Kelamcilarin bitin sistemleri Kur'an'in da ongordigu sekilde, goriinen

adlemden yani duyu organlar: ile idraki mimkin olan varliklardan hareketle, gayba

265 {hn Manzdr, Lisand' |-Arab, X1/458.
266 K of, 50/37; Bakara, 2/97; Suara, 26/194.
%7 Razi, Fahreddin, Usul(i' d-Din, Kahire, trs., s. 20.

28y unus, 10/24; Ra d, 13/3; A. imran, 3/191; Nahl, 16/11.
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yani gortinmeyen aleme ulasmak (izere kurulmustur.®® Boyles bir sistemde insan
aklimn gortinen dlem disinda bir temel aramasi dustnilemez.

Nitekim aklin birlestirme ve c¢Ozimleme gibi yeteneklerinin oldugunu
syleyen ve onu bir sistem kurucu, verileri birbirine baglayarak sonuca ulasan bir
meleke olarak kabul eden kelamcilar, aklin ancak dis dinyadan duyular yoluyla
adigi duyu idraklerinden hareketle bir bilgi meydana getirebilecegini
soylemektedirler. Hatta Allah ve isimleri hakkinda da yol sadece budur ve insanin
kudreti dahilinde olan bilgi de ancak sahidden hareketle elde edil mektedir.?™

Imam Maturidi, aklin esyamn hakikatini idrak etmesinin iki yolla mimkin
oldugunu sdylemektedir. Bunlardan birincisi; dogrudan duyularin verdigi bedihi
bilgiler, ikincisi ise; bu duyu idrakleri tizerinde tedebbiir ve tefekkiir yoludur.?™

Akal, fiziki dinyaileilgili olarak, duyularin dis dinyadan algilayip kendine
ilettikleri izlenimleri kavram haline getirir. Bunlarin ayni nitelikte olanlarint bir araya
toplar, farkli nitelikte olanlarint ayirir, kavramlar: birbirleri ile kiyaslayarak varlik ve
olaylar1 anlamaya galisir.

Gorultyor ki duyularin dis dlemden elde ettigi izlenimler, akil igin bir

malzeme niteligindedir; akil onlar1 bilgi haline donustlrdr. Bu nedenledir ki akli

%9 K elamcilar tarafindan, Alemin olusundan hareketle Allah'in varligini temellendirmek icin birtakim
deliller gelistirilmistir. Kozmolojik veya dem delili de denilen olus delili U¢ 6ncile dayanr: a)
Cisimler arazsiz olamazlar, b) Arazlar olmadan varolamayan seyler de hadistirler ve bunlarin sonucu
olarak, ¢) Alem hadistir, mimkiin varliktir. Her mimkiin olarmin bir miiessiri vardir. Sonradan var
olan, yok iken var olan nesne demektir. Mimkiin nesnenin var olmasim saglayan kendi disinda olan
zorunlu bir varliktir. O da Allah'tir. Bakillani, Temhid, s. 45.

29 Maturidi, Kitabir t-Tevhid, s. 93.

2 Maturidi, ag.e, s. 382.
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olmayan insanin dis diinyay: algilamasi bilgisel olarak bir anlam ifade etmemektedir.
Duyu izlenimlerine dayanmayan kurgular ise sadece veri tabam olmayan hayallerden
ibarettir.

Bilindigi Uzere varlik, en temelde duyu organlariyla agilanabilen “fizik” ve
“metafizik” olmak Uzere iki boyutludur. insan, cabasi 6lciisiinde kendi tecriibe
sinirlart icinde olan fizik demde, bilimse etkinliklerle nesnel, olcllebilir bilgi
edinebilmekte, bu konudaki merakini, ihtiyacim giderebilmekte ve maddi hayat
Uzerinde etkin olabilmektedir. Diger yandan insamin varolussal bir zorunluluk olarak
hissettigi ve hayati anlamlandirabilmesi bakimindan vazgegilmez olan temel
problemleri deney ve tecribe, fizik demin sinirlarim asmaktadir. Kendi varliginin
sebebi, yasamin anlam ve hedefi, nicin, nasil ve hangi olcllere gore yasanilmasi
gerektigi, 6lim sonrast durumunun ne olacag: vb. gibi temel sorular ayn yontemle
cevap bulamamaktadir. Clnkl metafizik dlemle ilgili problemler duyularin sinirim
astig1 icin bu noktada duyular akla malzeme saglayamamaktadir. Iste bu durumda
vahiy devreye girmektedir. Vahiy, fiziki dinyada duyularin yaptigim metafizik
demle ilgili olarak yapmakta ve akla varligin metafizik boyutuyla ilgili malzeme
saglamaktadir. Akil dafiziki demde oldugu gibi bu malzemeleri kullanarak yorumlar
yapmakta, cikarimlarda bulunmaktadir.?’?

Bilgi sisteminde aklin ¢ok 6nemli bir yeri vardir. Cunki akil, hem genel
bilgide, hem de dini ve ahlaki bilgide bir temel teskil etmektedir. Hatta duyu ve
haberin guvenilir birer bilgi kaynagi olabilmeleri de akil ile mimkin duruma

gelmektedir. Aklin bilgiye ulasmak icgin kullandigi yol ise delile dayali olarak

2 Maturidi,ag.e., s. 93.
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distinmektir.?” Aslinda delile dayal: distinmek gibi her turli akli faaliyetin
temelinde aklin kendisi bulundugu icin, bilginin kaynag: yine akil olmaktadir.”>™
Duyularin konusu olmayan ve duyu 6étesi gayb demi; Allah, melekler, kabir hayati,
ahiret gibi aanlarda bilgiye ulasmanin yolu habere ve akla bagvurmaktir.?”® Ancak
buralarda akil yoluyla saglanacak bilgi istidlali bilgidir.

Vahyin dogrulugu Allah'in kelam olusuna, Allah’in varligi da vahye
dayandinlacak olursa icinden ¢ikilmast gu¢ bir durum ortaya cikar. Bu guclugu
ortadan kaldirmak icin hi¢ olmazsa birinin akla dayandirilmas: gerekir. Peygamberin
dogrulugu mucizeye dayandirilldigi gibi, vahyin dogrulugu da akla dayandiriimasi
gerekir. Gorultyor ki en azindan vahyin aciklanmasi icin aklaihtiyac vardir.

Bu durumda vahiy, aklin rakibi veya onun yerini alabilecek kavram degil, ona
veri sunma durumundadir. Duyular ve haber, akla mudahae etmedigi ancak ona
yardimci oldugu halde, akil hem duyularin ve hem de haberin verilerini kontrol etme,
dogruluk veya yanlisliklarin belirleme durumundadir.?”®

Bu tespit de bir yerde aklin muhakeme aeti oldugu, insana dis dinyadan
gelen duyu idraklerini cozimleyerek ve ayirt ederek onlart birer bilgi haline
donistiren bir islevinin oldugunu gostermektedir. Buradan hareketle Islam
kelaminda ham malzeme olan duyu idraklerinden bilgi tretmede aklin kaynak olma

bakimindan tek oldugu sdylenebilir.

213 Nazar ve tefekkir.
214 Maturidi, Te' vilat(' I-Kur’ an, vr. 334a.
2 Maturidi, Kitabi' t-Tevhid, s. 377-379.

216 Maturidi, Te' vilatt' I-Kur’ an, vr. 345b.
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“Vahiy, duyular ve akil” arasindaki iliski bir bakima goérme olayinda, “goz,
151k ve gorulecek nesne” arasindaki iliski gibidir. Aklin dogru bilgi ortaya
koyabilmesi icin su hususlara dikkat etmek gerekir:

1. Kisinin heva, heves gibi egilimlerinin ve yasanilan ¢agin zihinsel ve maddi
kosullandirmal artnin glidiimiinden korunmast gerekir.?’

2. Cikarimin saglam veriye dayanmast gerekir. Dikkatli olarak yapilmams bir
gbzlem, yanhs algi, akli yamltabildigi gibi, dogru olmayan bir nakil de akl1 yamltip
yanlis ¢ikarimlara sebep olabilir. Bazi kimselerce bu durum akil ile naklin celistigi
seklinde degerlendirilir.

3. Akil ve nakil catismaz. Cunkid bunlar birbirinin aternatifi degil
tamamlayicisidirlar.  Eger bir catisma gozleniyorsa, problem ya naklin sahih
olmamasindan ya aklin dogru ¢ikarimda bulunmamasindan ya da birinin digerinin
alanina girmesinden kaynaklanmus olabilir.?"®

Islam bilginleri tecriibe, vahiy ve akil arasinda bir uyum olusturmuslardr.

Bunlarin her biri tek basina bilginin dogrulugunun 6l¢ust olarak kabul edilmemistir.

3. HABER

SOzl ikte haber; “bir nesneyi geregi gibi bilmek icin yoklayip sinamak, bir
seyin i¢ yluzinden haberdar olmak” manasina gelen “hubr” kokinden tiremis bir
ismdir. Terim olarak haber; “gecmiste meydana gelen veya gelecekte olacak bir

olayr bildiren sbz, mahiyeti itibariyle dogru veya yanlis olma ihtimali bulunan

2" Bolay, Aristo ve Gazali Metafiziginin Karsilastrmas, Ankara, 1976, s. 198; ibn Teymiyye,
Mecmuu'’ [-Fetava, Riyad, 1991, 1X/279.

28 {zmirli, Yeni fim-i Kelam, Ankara, 1981, 1/47.
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s62"%"° olarak tammlanmustir. Bu taimlarin ortak noktalari haberin duyularla

algilanabilir olmasidir. Dogru veya yanlis olusu, gergege uyup uymamast haberin
konusuna gore degisir. Yine haber manasina nebe’ kelimesi kullamlir. Ragib el-
Isfehani nebe’ kavramimin; “mahiyeti itibariyle dogru veya yanhis olma ihtimali
bulunan s6z” manasindaki haberden ¢ bakimdan farkli nitelik tasicigim soyler: a)
Onemli ve etkili bir olay1 konu edinmesi, b) kesin bilgi icermesi, ¢) en azindan zann
galib durumunda bulunmasi. Aslinda nebe’ derecesindeki bir haberin gercege aykir
olmamas: gerekir.?® Bundan dolay: nebe’ Kur'an'da hem “ilim” hem de “haber”
anlaminda kullanil mistir.28

Genel anlamda ele aindiginda bazi kimselere gore haber; “Kendisinde
dogruluk veya yalan bulunabilen sozdir.”?* Haber, bircok alandaki bilgileri elde
etmenin yoludur. Kelamcilarin Uzerinde 1srarla durdugu ve baska ilmi disiplinler
tarafindan da kabul edilen degerlendirmeye gore bilgi ifade edecek haberin, haber-i
sadik®® olmasi gerekir. Kelamailar, haberi iki kismda degerlendirirler. Bunlardan
biri gindelik yasamda bilgi ve yargimiza kaynaklik eden haber, ikincis ise

Peygamberin bildirimine dayanan haber yani vahiydir.?®*

2% jbn Manz(r, Lisan, 1/783; Ragib, Miifredat, s. 141; ibn Faris, Ebu’l-Huseyn Ahmed, Mu’cem-u
Mekayis’|-Liga, (Thk: Abdisselam Muhammed Harun), 1. Baski, Beyrut, 1411/1991, 11/239.

%0 Ragib, e-Mifredat, “nbe’ " md.

1y usuf, 12/37; Kehf, 18/78; Tahrim, 66/3.

%82 Maturidi, T vilatii'I-Kur’ an, vr. 4766.

%83 Maturidi, Kitabii' t-Tevhid, s. 8.

284 Sabuni, Bidaye, s. 17; Taftazani, Serhu’[-Akaid, s. 9; Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 8.
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Kelamcilar, haberin bilgi kaynagi olabilmes igin, haberin gercege uygun
olmasini temel sart olarak belirlemislerdir.®® Haberin gergege uygunlugu ise yalan
sdylemek Uzere bir araya gelmeleri imkansiz gorilen bir grubun naklettigi haber ile
saglanabilir.?®

Asil olan, haberin olaya uygun dismesidir. Yaan haber, yani olaya uygun
dusmeyen haber bilgi ifade etmez. Razi, ulemanin gogunlugunun mitevatir haberin
kesin bilgi ifade ettigi konusunda ittifak halinde olduklarin sdyler. MUtevatir haber
ister zamammuizda olan yeni bir seyi isterse gecmise dair eski seyleri konu alan haber
olsun fark etmez. Mutevatir niteligini tasiyorsa bu haber kesin bilgi ifade eder
demektedir.”®’

Mitevatir haber, Imam Maturidi tarafindan peygamberlerden gelen
rivayetlere bagli olarak da ele alinmistir. Burada mitevatir haber denilince su
anlasilmaktadir: “Peygamberden bize bir haberi nakleden ravilerden her birinin tek
tek yalan ve hata yapma ihtimali varsa da bunlarin sayisi haberi mitevatir yapan
sayiya ulasirsa bu durumda hepsinin yalanda ittifaki mimkin olmadigindan, haberin
dogrulugu kesinlesmis olur.”*®

Insanlarin kendi tecriibelerinin, bilgilerinin, gegmiste yasanan tarihi olaylarin
ya da yasanan donemde herkesin sahit olmadigi olaylarin, gorenler tarafindan kendi

2
e89

gOzlemi olarak nakledilmes ile meydana gelen insan kaynakli haberler d bilgi

%5 Kadi Abdulcabbar, e-Mugni, XV/333; Leknevi, Zaferirl-Emani fi Muhtasari’l-Ciircani,
Azamgarh, 1995, s. 38; Nesefi, Tabsira, 1/24.

%8 B, “miitevatir haber” kavramylaifade edilmistir.

%87 Razi, el-Mahsul fi /imi’1-Usul, 11/100; Nihayet(i' I-Ukul, v. 22a.

%88 Maturidi, Kitabii' t-Tevhid, s. 9.

% Maturidi, ag.e., s. 183-184.
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kaynag: olarak kabul edilir. Razi, mitevatir haberin nasil bir haber oldugu ve hangi
sartlar tasiyan haberin mutevatir niteligine kavusabilecegi gibi konular Uzerinde
durmaktadir. Bu baglamda bir haberin mitevatir olmasinin sartlart konusunu ele alir.

Tevatlrin sartlar: Gctdr:

a) Veilen haberler saglam duyu organlarina dayanmali, efsane, mitoloji
kabilinden olmamali.

b) Haberi nakledenler arasindaittifak bulunmali.

c) Aklaaykir: olmamalidir.*®

Bir haber ancak bu sartlardan sonra mitevatir derecesine erisip bilgi kaynagi
olarak kabul edilir. Mtevatir haber, cok sayida guvenilir kisinin verdigi dogru haber
oldugu icin bilgi sebebidir.

Razi haberin tg ana gruba ayrilabilecegini soyler:

a. Dogrulugu kesin olan haberler

b. Yanlislig: kesin olan haberler

c. Dogrulugu ve yanlisligi kesin olmayan haberler.**

Maturidi a@imlerden Nesefi, haberin ve haberlesmenin insanm hayvandan
ayiran temel 6zelliklerden biri oldugunu sdyler. Zirainsan haber sayesinde bilmedigi
pek cok bilgiye ulasabilmektedir. Bu bakimdan haberi inkér etmek, isitme duyusunu
ve dilin varligint reddetmek anlamina gelir ki bu durumda insanla hayvan arasinda

bir fark kalmaz.?%

20 Razi, Mahsul, 11/116-121.
21 Razi, Mahsul, 11/98.

292 Nesefi, Tabsira, 1/24 vd.
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Hz. Peygamber’in Allah’tan vahiy yoluyla aldigi haberlerden olusan Kur’an,
insanlarin isledigi batn fiillerin kaydedildigini ve bunlarin ahirette kendilerine
bildirilecegini agiklayarak haberin gercege uygun olmasi gerektigine isaret
etmektedir.”®® Ayrica insanin ibret almasi icin gegmis milletlerden ilahi emirlere
uyanlarin veya uymayanlarin durumlarina dair haberleri nakletmek suretiyle gergegin
ortaya Cikarilmasinda haberin oynadigi role dikkat cekmistir.?** Boéylece haberi
Onemli bir bilgi kaynag: olarak kabul etmis, 6zellikle gayba dair haberlerin saglam
bir kaynaga dayandirilmas: gerektigini vurgulamistir.?*®

Vahiy yani peygamberin verdigi haber; kendisinin peygamber oldugu
mucizelerle desteklenmis olan bir peygamberin vermis oldugu haberlerdir.® Bu tiir
haberin kaynagin olusturan kisinin gergek peygamber olup olmadigini akil ydriterek
kanitlamak gerektiginden haber-i resul ile zaruri degil, istidlai veya iktisabi bilgi
meydana geldigi ve bunun kesinlik agisindan zaruri bilgiye benzedigi kabul
edilmistir.?” ibn Teymiyye peygamberin verdigi haberin sadece bir nakil degeri
tasimayip, dogruluguna iliskin akli delilleri de icerdigini belirterek kesin bilgi

meydana getirdigini vurgulamistir.”®

%3 En’ am, 6/60; Tevbe, 9/105; Ziimer, 39/7; Cuma, 62/8.

24 A, Imran, 3/137; En'am, 6/11; A'raf, 7/86, 103; Yunus, 10/39; Nahl, 16/36; Neml, 27/14.

25 Abdiilbaki, M. Fuad, el-Mu cemi’ |-Miifehres li Elfazi’l-Kur’ani’|-Kerim, istanbul, 1984, ‘nebe’e
md., s. 685.

% Teftazani, Serhu’I-Akaid, s. 35-36.

#7 Maturidi, Kitabii't-Tevhid , s. 8-9; Taftazani, Serhu’I-Akaid, s. 19.

28 ibn Teymiyye, Takiyyiddin Ahmed b. Abdilhalim, Der’'ti Te'aruz’'l-Akl ve'n-Nakl, (Nsr:

Abdullatif Abdurrahman), Beyrut, 1997, 1/199.
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Imam Maturidi haber-i resulin bir bilgi kaynagi olmasim sOyle
aciklamaktadir: “Haberin bir bilgi kaynag: olarak kabul edilmes aklin zarureti ile
sabit olunca resuliin haberinin bilgi kaynag: oldugu da kesinlesmis olur.® Ciinki
peygamberin verdigi haberden dogrulugu daha agik, kalpleri daha fazla tatmin edici
ve dogrulugu apagik olan baska bir haber yoktur. Zira peygamber kendisinin

dogrulugunu tasdik eden ve agiklayan mucizelerle gelmistir.” 3%

2 Maturidi haberi baslangicta, peygamberlerden gelen haber, tevatiir yoluyla gelen haber ve haber-i
vahid olmak Uzere Uge ayinr. Bir yandan; “Peygamberlerin dogrulugu mucizelerle sabit olup
verdikleri haberlerin kabul edilmesi akli bir gerekliliktir’ derken diger taraftan “Peygamberlerden
gelen haber tevatir derecesine cikmissa kesin bilgi dogurur” diyerek kendisinin peygamber oldugu
sabit ve mucizelerle kuvvet bulmus olan bir peygamberin vermis oldugu haber ile Peygambere isnad
edilen haberleri bir tutmaktadir. Maturidi; “dimlerin ictihatlarina dayanan icma da tevatir
derecesinde kabul eder. Adinda aimlerden her birinin ilke olarak yanilmas: ihtimal dahilindedir.
Onlarin farkl: yetenek ve arzulara sahip bulunmalarina ragmen bir noktada fikir birligine varmalari,
hikmUnd icra etmeyi ve yaratiklarim korumay:r murad eden yiice Allah'in lUtfundan baska bir sey
degildir. Bu agidan icma, mitevatir haber-i resule benzemektedir” de demektedir. Peygambere isnad
edilen haberleri; Miutevatir, Mustefiz, Ahad vb. sekillerde nitelendirmek muimkindir. Ancak
Peygamberin verdigi haber yalmz Kur’an’dir. Maturidi, Kitabi't-Tevhid, s. 13-15, 19-20.

30 Haber konusunda dimler arasinda tartisilan hususlardan biri de Hz. Peygamber'in verdigi
haberlerin aklin 1s1ginda yorumlanip yorumlanamayacagidir. Selef dimlerine gore peygamberin
verdigi haber aklin 1s1ginda tevil edilmemeli, akil onu aynen kabul etmelidir. Zira peygambere
inanmak demek verdigi haberin dogrulugunu benimsemek demektir. Ayrica bu @imlere gore Resul-i
Ekrem’in verdigi haberlerin hichiri akla aykir1 degildir; haberin stibutu kesin ise buna aykiri olan ve
akil adinaileri siirilen bilgilerin yanlis olmasi gerekir. Alimlerin biyiik cogunlugu ise, bu haberlerin

aklin 1g1ginda yorumlanmasi gerektigini savunurlar. Maturidi, Kitabi't-Tevhid, s. 8.
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Bilgi; saglam duyular, akil ve haber neticesinde meydana gelmektedir.>*

Vahiy, bu bilgi kaynaklarindan haberin, peygamberin verdigi haber kismina
girmektedir. Duyular ve akil, kaynag itibariyle vahyi bilgiden farklidirlar. Vahyi
bilgi, mutlak ve nesnel gerceklige sahiptir. Bu dzelliginden dolayidir ki, vahyi bilgi
insani ve hayat1 biitiin yonleriyle kusatan bir bilgi niteligindedir. islam vahyi, akli
korumak icin gelmistir. Insam en dogruya, en vyararli olana ulastirmay
hedeflemektedir.®? Bunlar: gerceklestirirken kendisiyle derin bir iliski ve saglam bir
uyum igerisinde oldugu akil ile birlikte hareket etmektedir. Zira vahyin muhatab:
insan aklidir.

Peygamberler, Allah tarafindan teblig ile gorevliendirilmis kisilerdir. Onlar,
bir beser olarak her insamn uymak zorunda oldugu kanunlara tabi olup sadece ilahi
mesaj1 insanlara dogru ve eksiksiz bir sekilde teblig etmekle gorevlidirler.*®® Bunun
disinda onlarin, elciligin getirdigi yukumlulik bakimindan diger insanlara karsi
baskaca gorev ve sorumluluklar: yoktur.

Allah, peygamber gondermek suretiyle insanlara ayetlerini  agiklamus,

304

toplumlara kitap ve hikmeti®* ogretmistir.3® Bakara suresi 151. ayette, dgretici

%01 Razi, Nihayetir' I-Ukul fi Dirayeti’|-Usul, v. 24b; Tefsiru’|-Kebir, 26/146, 27/58.

%% jsra, 17/9.

%3 Maide, 5/92-99; Nahl, 16/35, 82; Nur, 24/54; Ankebut, 29/18; Y asin, 36/17; Surg, 42/48.

%4 Hikmet: Kendisinde esyanin hakikatinden bahsedilen bir ilim; aklin asiriliklardan uzak, denge

halindeki bilme giict; ilim, icad vefiiller; heldl ve haramin bilinmesi; hakka uygun sz; akla uygun ve

gereksiz doldurmalardan arinmus soz; amelle beraber ilimdir. (Curcani, Tarifat, “Hikmet” md.)
Hikmet, sebep-sonug iliskisinin dogru bir bicimde kurulmasi ve bunun disa yansimasidir. Dinya

hayatinda basarimn sirri, hikmete sahip olmaktir. Hikmet, hayatin bilgisi veya esyayr tammak ve

esyanin 6zinde bulunan sebep-sonug iliskisine vakif olmak demektir. Hikmetin bu kadar zengin
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konumunda Hz. Muhammed'dir. Fakat diger peygamberler de aym gorevie
yukumludurler. Bu, peygamber olmamn geregidir. Bununla da kalmayip daha

onceden hi¢ bilmedigimiz, bilme imkan: bulamayacagimiz bir takim gaybi haberleri

ve ahirete yonelik hususlart... vb. vahiy yoluyla égrenip, bizlere 6gretmislerdir.>®

Her peygamber, kendinden dnceki peygamberlerin biraktigi miras: devral mustir.%%’
Peygamberler, vahiy almakla beser statlisiinden c¢ikmamuislar, aksine teblig
ettikleri dini uygulama yoniinden de diger insanlar gibi sorumlu tutulmuslardir.
Y ani onlar da Allah’ in emir ve yasaklarina muhataptiriar.>*® Elci olmalarindan dolay:
peygamberler, Allah'tan aldiklart vahyi insanlara herhangi bir degisiklige
ugratmadan ulastirmalart gerekmektedir. Cunku elci, kendisini elgilik gorevi ile
gorevlendiren kimsenin emrinin disina ¢ikamaz. Peygamberlerin hicbiri ulOhiyet

sifatlarina sahip degildir.>*°

anlamini ¢ maddede toplamak mumkindir. Hikmet; a) Faydali amele gétiren bilgi, b) Bilgiye dayal
olarak ortaya konulan faydal1 amel, ¢) ilim ve amelde saglamlik demektir.

%% Bakara, 2/151.

%% Elmalil, Hak Dini Kur’ an Dili, 1/428-429.

%7 Bakara, 2/87; Méaide, 5/46, 48.

38 A'raf, 7/6; Bkz: Ata, Kur’an-: Kerimde Hz. Peygamberin Risaleti, s. 44.

3 Konu ile ilgili olarak A’raf suresi 6-10. ayetlerde sdyle buyurulmaktadir. “Elbette kendilerine
peygamber gonderilen kimseleri de, gonderilen peygamberleri de mutlaka sorguya cekecegiz. Ve
onlara olup bitenleri tam bir bilgi ile mutlaka anlatacagiz. Biz, onlardan uzak degiliz. O gin tarti
haktir. Kimin tartilar agir gelirse, iste onlar kurtulusa erenlerdir. Kimin de tartilart hafif gelirse, iste
onlar, ayetlerimize kars1 haksizlik ettiklerinden dolay: kendilerini ziyana sokanlardir. Dogrusu biz sizi
yeryuziine yerlestirdik ve orada size gecim vasitalar: verdik. Ne kadar da az sikrediyorsunuz!”

310 Bahceci, Muhittin, Peygamberlik ve Peygamberler, istanbul, 1977, s. 81; Gélciik, Serafeddin-

Toprak, Stleyman, Kelam, s. 276.
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Vahiy bir bilgi kaynagidir. Peygamberlerin gayb hakkindaki bilgisi, Allah’'in
vahiy yoluyla onlarabildirdigi bilgidir. Peygamberi diger insanlardan ayiran en bariz
0zellik ise bu vahyi bilgiyi Allah’tan almis olmalaridr.

Vahiy, aan itibariyle insana gore gayb sinirlar: icerisindedir. Peygamberlere
gelen vahiy, gaybla ilgili bir olaydir. Peygamberler gayb &eminin yol
gostericileridir. Dolayisiyla Peygamberler, gaybi bilme konusunda ©6zel bir
konumdachr. Insanlar1 gayba ve fizikotesine imana davet icin gonderilmislerdir.
Kur'an bu noktada elcileri glivenilir olarak zikretmektedir.3"*

Peygamberler, gaybi bilen insanlar degil, gaybdan haber alan insanlardir.
Zaten onlarin gayba dair verdikleri haberlerin timii Allah'in bildirmesiyledir.3*?
Gaybdan bilgi vahiy ile verilmektedir.®®* Akil, vahyi anlama ve degerlendirmede
gerekli oldugu gibi vahiy de aklin ulasamayacagi alanda ona Onculik, kilavuzluk
etmekte ve ufuk belirlemektedir.

Kur'an gaybi konulari, insanoglunun anlama seviyesine indirerek; onun
algilama kapasitesine uygun bir sekilde, onlarin kelimeleriyle sahip olduklar: dilin;
dil yapsi, anlatim 6zellikleri ve kurallar: icerisinde kalarak anlatmaktadir. Bunun
icin insanoglunun bildigi seylerden hareketle benzetmeler yapmaktadir.®**

Vahiy, Allah tarafindan peygamberlerine saglanan, insan idrakini asan tek
tarafli bir bilgi akisidir. Bu sebeple de vahiyle gelen bilginin simirlarin belirleyen

taraf peygamber degil Allah’tir. O, bu bilgilerden kendi istedigi kadarina degil,

31 Suara, 26/107, 125, 143, 162, 178; Duhan, 44/17, 18.
312 Eren, Sadi, Gayb Bilgisi, Isik Yaynlary, izmir, 1995, s. 73; Bkz: Bakara, 2/255.
313 A, Imran, 3/44; Hud, 11/49; Y usuf, 12/102.

%14 Ra'd, 13/37; Meryem, 19/97; Taha, 20/113; Fussilet, 41/44.
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kendine bildirilen kadarina vakif olabilir. Peygamberler, gorevlerini eksiksiz yapma
konusunda ilahi vahyin kontrol i altindadirlar.3°

Meleklerin ilmi ve Peygamberlerin peygamberlikle ilgili ilmi, gayb ilmidir.
Fakat peygamberlerin bu ilmin disinda zaten var olan peygamberlige kadar
edindikleri bilgileri de mevcuttur. Allah vahiy yoluyla hem gayb, hem de gorunir
alem hakkindainsanlar: bilgi sahibi kilmustir.

Vahiy, Allah’in elci olarak sectigi insanlara gelmistir. insani diger canlilardan
ayiran ve onu insan yapan 0zellik de felsefi ifadesiyle “distnen-konusan canl:”
olusudur. Bu 6zellik insamin en belirgin vasfidir. Bu durumda insan bu belirgin
ozelligi ile her konuda oldugu gibi, dini anlama ve yorumlamada da kendisine disen,
dini hakikatler Gzerinde akil yormasidir. Aks halde Elmalili' nin ifades ile “hig
stphe yok ki, nakli anlayacak olan da akildir. Dolayisiyla akil ve dirayet distncede
ihmal edilirse, ne akil kalir ne nakil. Ancak unutulmamasi gereken husus; akil,
gercek bilgileri icad eden degil de elde edendir. Akil, malumati meydana getirmez,
alir. Bunun icin ilmin garantisi salt tefekkiir degil, gercegi denemektir.” 1

Vahyi, insanin varliksal yapisini, baska bir ifadeyle fitratim dikkate almadan
tepeden inme bir midahale olarak tammlayanlar, onu aklin karsiti bir icerikle
sunmaktadiriar. Aklin ve vahyin temel kaynaginin ‘varlik dizeni’ oldugunu, varligin
yasalarimin hem akil hem de vahiy icin belirleyici yasalar oldugunu ileri sirenler, akil
ile vahyi birbirini tamamlayan alanlar olarak gorurler. Kelamcilarin akli, bitin

insanlara verilen genel hidayet kaynagi; vahyi ise, belli bir tarihsel gergeklik

315 Cin, 72/27.

316 Elmal1l1, Hak Dini Kur’an Dili, 1\V/18-19.
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zeminine inen “6zel bildirim” olarak tammlamalar,® bu iki bilissel varlik alam
arasindaki iliskinin niteligini ortaya koymaktadir. O ortak nitelik, ikisinin de
‘hidayet’ kaynag: olarak gosterilmis olmasidir.

Vahiy yoluyla gelen bir haberin insanmin bilgi vasitalar1 karsisinda degeri
nedir, sorusu ciddi bir problemdir. SUphesiz insan, ayni zamanda bilen yani suje ve
etrafindaki kéinatla beraber bilinmeye calisan yani obje bir varliktir. Sujenin, varlik
hakkinda bilgi sahibi olabilmes icin bir takim bilgi vasitalarina ihtiyact vardir.
Ancak bu konuda hangi vasitamin esas alinacagi konusunda da Onemli sorunlar
bulunmaktadir. Bu konu tzerinde yapilan tartismalar gesitli ekolleri dogurmustur.

Insanin sorumlu bir varlik olarak agilanmasim saglayan aklin Ug islevi
bulunmaktadhr:

a) Akil, bilgi ortayakoyar, bu bakimdan ilim kaynag: sayilir,

b) Akil, zihnin disaridan aldigi duyu izlenimlerini bilgiye cevirir. Bes duyu
ile algilananlar bunun kaynagini olusturur,

c) Akil, kendine gelen haberi, 6nce onu anlar, ne dedigini kavrar ve sonraonu
yorumlar, ne demek istedigini, nedenini ve amacin: ortaya koyar.

Béylece gelen vahyi anlama ve yorumlama aklin gorevleri arasina girer.3®
Akil biitiin insanlara Allah tarafindan verilen evrensel bir hidayet kaynagidir.**°
Akil, dis dinyayr duyular yoluyla kavradigindan,®® vahiy, aklin ilkelerine

aykiri olamaz. Cunku akil vahyin temdlidir. Yani akil Peygamberlerin gorev ve

317 Maturidi, Te'vilat, 1/30; Nesefi, Medariku't-Tenzil, 1/145; Elmalili, Hak Dini, V1/4257; Bursevi,
Ruhu’|-Beyan, 1/30.

318 Atay, Hiiseyin, Kur’an’'a Gore Arastirmalar 1V, Ankara, 1995, s. 42.

319 Ragib, Muffredatir I-Kur’ an, s. 562.

320 Maturidi, Tevhid, s. 382.
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islerinin dogruluguna ve demin ona ihtiyact bulunduguna taniklik eder. Vahiy akla
aykirn olursa kendi hakikatine taniklik eden esasi inkér ediyor anlamini ¢ikarmak
gerekir.®?! Zira akil Peygamberin mucizelerini, sihirbaz ve digerlerinin yalanlarindan
ayirmada onemli bir isleve sahiptir.>** Vahyin akli bilgilerle kiyasianmasina ve
vahyin onlara zit; akla ve mantiga aykirn olmadigina Kur’an'in kendisi de isaret
etmektedir. Vahiy, zaruri bilgiye kaynaklik ederken akil da zaruri bilginin bir
miktaridir.

Vahyin islevi, akl1 destekleyerek, onun 6zgur kosullarda hiukim vermesini
saglamaktir. Bu sebeple vahiy, saf aklin dogru dedigine dogru, yanlis dedigine yanlis
diyerek onu destekler. Cunkl her ikisi de Allah'in ayetleri olup birbirini
tamamlarlar.3® Vahiy de akil gibi bilgi sebebidir. Akli asan noktalarda vahiy,
aciklamalar getirir. Vahiy, ortaya koydugu ilkelerle insamin aklint degil, iradesini;
kendisine yon veren icgudulerini egitmeyi, onlart dengelemeyi amaclar. Zira insan
akl1 dogruyu bilir ve gorir, ama bu bilginin ve gordigunun aksini yapabilir. Vahyin
devreye girdigi nokta burasichir. Insanin bilgilerine ek bir katki saglayarak, onun
iradesinin diizelmesine yardim eder.

Ilahi bir etkinlik olan vahyin akilla siki bir iliskisi oldugu gorilmektedir.
Vahyin muhatabr akildir. Akil duyu ve tecriibe alanina giren olaylar1 bilir. Ancak
gayb demiyle ilgili hilkkimlerde de yanilabilir. Bu nedenle vahye ihtiyaci vardir.3?*

Cunki akil ile algilanan soyutlar idrak edilir ve bdylece onlar hakkinda insana bilgi

saglanir.

%21 Tritton, A.S., /dam Kelamy, (Cev: Mehmet Dag), Ankara, 1983, s. 201.
%22 Maturidi, Tevhid, s. 9.
323 K aradeniz, Osman, “ Akil-Vahiy iliskisi”, Diyanet /imi Dergi, c. 33, S. 4, Ankara, 1997, s. 49.

324 {zmirli, Mufassalu’ |-Kelam ve' |-Hikme, istanbul, 1336, 1/28-29.
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Bu agidan peygamberin verdigi haber, Kur’an’'dir. Bu durumda vahiy;
kendisinde asla suphe bulunmayan, kesin ve saglam bilgi kaynagidir. Allah ile
insanlar arasinda elcilik gorevi verilen peygamberin, dnemli bilgi kaynagi olmasi
bakimindan vahiy, isam diistincesinde 6nemli bir yer tutmustur.

Elciye gelen vahiy ile insan, Allah hakkinda bilgi elde etme imkanina
kavusur. Bu durumda ilahi olan hakkinda bir insan icin bilgi elde etmesine imkan
taniyacak kavramlar “yaratma” ve “vahiy” dir.>*

Allah insani belirli bir fitrat®® (zere yaratmustir. Insamn gercekligi
kesfetmede dayanacag: kaynaklardan biri de bu fitrattir. insan, fitratiun izin verdigi
kadariyla her diizeydeki varlik hakkinda bilgi edinebilir. Zira fitrat; insamin yaratilis
modelidir ve bu model de insanin kapasites ve sinirlarimi belirlemektedir. Fitrat, kok
olarak; yazmak, ayirmak suretiyle yeni bir sey yaratmak anlamina gelir. Bu da
Allah’'in, farkli olarak meydana getirdigi ve kendine has kurallarini yapisina
yerlestirdigi bir varlik alant demektir. Bu farkli fitratlara sahip olma durumu, hem
insan hem de diger varlik tarzlar icin gegerlidir.®’

Her insanin fitratinda, bir hak duygusu gizlidir. Onun igin en inat¢: insan bile
basinin sikistig1 anlarda derinden derine yaraticiya siginmaihtiyaci duyar.3%®

Allah, Adem Peygamberden Hz. Muhammed e kadar olan tarihsel siiregte,
insanlar icin bir yol gosterme, rahmet, hidayet olarak vahiy gondermistir. Allah hem

vahyi,*® hem onu teblig eden ecisini*® hem de insanlarla vahiy baglaminda

%25 Diizgiin, “Bir Problem Alam Olarak Metafizik”, Giiniimiiz /nang Problemleri, s. 26.
%26 Rum, 30/30.

¥ Diizgiin, Allah, Tabiat ve Tarih, s. 132.

%28 Y unus, 10/22; Ankebut, 29/65; Lokman, 31/32.

32 yunus, 10/57; isra, 17/82.
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konusmasin®*!  “rahmet” olarak nitelendirmistir.>** Yaratici, yaratmis oldugu
varliklara rehberlik etmek®* suretiyle onlari aydinlatmis ve onlart karanliklardan
aydinliga cikarmustir.>**

Kur an’da Allah-insan diyalogunun farkl: sekillerde olustugu belirtilmektedir.
Yice Allah, insanlarla bazen vasitali bazen de vasitasiz iletisim kurmaktadir.>*®
Allah bunu da S0ra suresinde: “Allah bir insanla ancak vahiy yoluyla veya perde
arkasindan konusur yahut bir el¢i gonderip izniyle ona diledigini vahyeder. O
ylicedir, hakimdir.”3% seklindeki ayette 6zetlemektedir.

Bu ayette ifade edildigi gibi hicbir peygamber Allah’t gorip onunla dogrudan
yiiz yiize konusmak suretiyle vahiy almamustir.®” Allah'in bu ¢ yoldan biriyle
insanlarlailetisim kurdugunda stphe yoktur.

“Perde arkasindan” sozii, isitmeye delalet eder.®® Kul, Allah'i gdremez.
Perde arkasinda olan kuldur. Allah ise perde arkasinda degildir. Clnku perde, orti ve
engeldir, gérineni gérinemez hale getirir. Zira perde cismleri 6rtmeye yarar. Allah

bundan yiicedir.3*

%30 Enbiya, 21/107.

1 isra, 17/87.

%2 Araf, 7/52.

3 \'13, 87/1-3; insan, 76/3.

%% Bakara, 2/257; Nur, 24/39-40.
%% 7emahseri, Kessaf, 111/476.

%36 Sura, 42/51.

%" Razi, Tefsiru’I-Kebir, V11/423.
338 Elmalil1, Hak Dini, V1/364.

%9 K useyri, Ebu Abdillah Muhammed b. Hevazin, Letaifir' |-isarat, Kahire, 1981, 111/360.
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Peygamberler, yaratilislart bakimindan diger insanlar gibi olduklarindan
Allah’t gormeleri mumkin degildir. Buna delil de, Allah’in Musa ya hitaben: “Daga
bak eger o yerinde kal:rsa sen de Ben'i goreceksin.”*° seklindeki ifadesidir. Aslinda
engel ortadan kalksa bile yine Allah’t gbrmek miUmkin olmayacaktir. Musa nin
Isittigi ses ilahi kelamin bizzat kendisi degil, ona delaet eden seydir. Buna gore
Musa icin “Kelimullah” denilmes onun bu tarz bir sdylesmeye konu olmasi
bakimindan ol sa gerektir.>**

Bu tUr bir vahiyde sesin ve harflerin araciligi gereklidir. Bu konuda perdeden
maksat agacin Allah kelamina delalet eden ses ve harfin varligina mahal teskil
etmesidir. Ciinkii “Ey Musa! Bil ki ben, biitin alemlerin Rabbi olan Allah’:m’3*
tarzindaki bir ifade agacin kendi sozii olamaz. Olsa olsa Allah kelami olur. Ancak bu
sHz agactan isitilmektedir. Oyleyse hem agac hem de siz konusu harfler ve sedler
Allah'in kelamini anlamak icin birer vasitadir.3* Bu tir bir konusmanin vasitasiz
olarak gerceklestigi; yani kitap ve el¢inin araciligi bulunmayan bir konusma oldugu
zikredilmektedir. Yoksa “ses ve harflerin araciligi bulunmayan bir konusma’

anlamina gelmez. Bu tarz konusma sozlU bir konusmamn meydana geldigini

gosterir.3*

0 A'ref, 7/143.

1 Adlan Abdiilgaffar, Kur’an’ da Vahiy, Ankara Okulu Y ayinlari, Ankara, 2000, s. 198.
2 K asas, 28/30.

3 Adlan, Kur’an' da Vahiy, s. 199.

344 | zutsu, Kur’ an’da Allah ve /nsan, s. 221.
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Peygamberlerin Allah'tan vahiy amasi melek Cibril aracihig: iledir.>* Bu
baglamda Hz. Musa nin Allah ile direkt olarak konustugu®*® kabultiniin de Kur’ ani
verilerle uyusmadigi gorulmektedir. Zaten bu kabul Yahudi akidesinin bir
uzantisidir. “Allah’in Hz. Musa ile ylz ylze konustugu” yorumunun Y ahudi
alimlerince gelistirildigi ve zamanla da Tevrat’'a yansidigi sanilmaktadir.®’ Kur’ anf
veriler cercevesinde olaya baktigimizda Allah'in Hz. Musa ile konustugunun
anlatildig: yerlerde de devreye vahiy melegi girmektedir.3*

Perde arkasindan sozu isiten kimse, konusanin kim olduguna dair bir gayret
sarfetmez. Zira konusan gorinmez. Akli ve nakli ddliller, Allah’in her tarlt mekan
ve yonden minezzeh olduguna delalet etmektedir*® Kur'an'da Allah'a cok
yaklastigi anlatilan Hz. Musa bile Allah ile ylz ytize gelmemistir.

Allah diger resulleri ile nasil iletisim kurmus ise Hz. Muhammed ile de aym

sekilde iletisim kurmustur.®*®

Peygamberlerle vahiy yoluyla konusmustur. Allah,
sectigi kullar ile ancak bu yontemle konusur. Hz. Muhammed ile de bu yontemle
konusmustur. CUnki yaratilan kullar ancak bu sekilde Rabbinin konusmasina

muhatap olabilirler. Bu mutlak bir iletisimdir. Kendileri ileiletisim kurulan elciler bu

3% Taberi, Camiu’'l-Beyan, 1/63; Ozsoy, Omer, Kur’an':n Metinlesme Tarihi, ilahiyat, |. Baski,
Ankara, 2002, s. 21.

36 Nisa, 4/164; A'raf, 7/143; Ozsoy, Kur'an':n Metinlesme Tarihi, s. 21; Hatta bu konu ileilgili soyle
bir rivayette kaynaklarimizda yer almaktadir: “Allah Zbrahim'i dostluguyla, Musa'y: kelamyla, Hz.
Muhammedi de ru’yetiyle segmigtir.” Taberi, Camiu’l-Beyan, X1/511.

%7 Ciindioglu, Diicane, S67 tin Ozii, Tibyan Y ayinlari, istanbul, 1996, s. 144-150.

8 Sura, 42/51; Naziat, 79/16; A. imran, 3/39.

¥9 Razi, Tefsiru’I-Kebir, VV11/423.

30 Nisa, 4/163.
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iletisim kaynaginin Allah oldugunu bilirler. Allah, mesajim sectigi resuliniin kalbine
yerlestirir. Allah, vahyini sectigi kuluna vahyeder.®**

Allah, Kur'an'in inzal olayini; bazen vahiy,*? bazen inzal **® bazen deilka®™*
vb. gibi kelimelerle ifade etmistir. Bu kelimeler, insana disindan veya yukaridan bir
sey inmesini ifade eder. CUnku Arap dilinde vahiy olgusunu ifade edecek en uygun
kelimeler bunlard.

Bazi1 ayetlerde Allah, Israil ogullarina vahiy ve baska nimetler de vererek,
onlart Firavun’un zulmunden kurtardigim ifade etmekte, dolayisiyla onlara verilen
bu nimetleri hatirlatmaktadir.®*® israil ogullarinin farkli kilinmasi onlara verilen bu
nimetlerdir. Bu nimetlerin verilmesi bir ayricaliktir ve onlara Allah’in ihsanidir.
Nitekim Musa peygamber, ayni vahyi Firavun ve toplumuna da gétirmustd. Onlar, ta
isin basinda bu ayetleri yalanlamislardi. Bu anlamda Allah, her topluma kendisini
hatirlatacak nimetler sunmustur. Burada bir Ustiinlikten degil ancak bir farkliliktan,
farkli donanimlardan soz edilebilir.

Kur'an, bircok ayetinde, kendisini 6nceki vahiylerin devam niteliginde
gordigind, bu anlamda onlarin tasdikcis oldugunu ifade etmektedir. Hz.
Peygamber’in agzindan: “Ben bu isi ilk yapan bir resul degilim. Bana ve size ne

yapilacagin: bilmem. Sadece vahyolunana uyuyorum ve yalnizca bir uyar:ciyim.” 3%

%1 En'am, 6/124. “O, risaletini kime verecegini bilir.”

%2 Sura, 42/7; En’ am, 6/19; Ankebut, 29/35.

%3 A'raf, 7/3; Nisa, 4/105; Méide, 5/48.

%4 Miizzemmil, 73/5; K asas, 28/86.

%5 Bakara, 2/47, 122; A. imran, 3/93; A’raf, 7/137; Taha, 20/80.

36 Ahkaf, 46/9.
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demekteydi. O, peygamberler ve bu peygamberlere gelen kitaplara herhangi bir
ayirim yapilmadan inanilmasini istiyordu.®’

Kur an, ayrica Allah'in sectigi bu peygamberler arasinda ayirim yapmaya,
onlardan birini veya birkacim tercih etmeye kars1 ¢itkmakta, konumlar: ne olursa
olsun hepsine iman edilmesi gerektigini ifade etmektedir.>*®

Kur'an'da, vahyin, tartismasiz bir sekilde ve tam bir guvenilirlik icinde
Resul’tin kalbine indigi belirtiimektedir. Bu nedenle vahyin nasilligim ve nasil
olustugunu Ogrenmek icin Ozellikle Suara ve S0ré surelerindeki ayetlere359
bakilmalidir.

Vahiy, Allah'in farkli zaman dilimlerinde, tarihe, insamn disiince ve
davranislarinamidahalesi anlamina gelir. Allah’in tarihin bir kesitine midahalesidir.

Vahiy yoluyla peygamberlere gelen bilgilerin sinirsiz olmadigi gergegini
unutmamak gerektigi kadar, peygamberlerin her alandaki bilgilerinin vahye dayal
olmadigint da kabul etme zorunlulugu bulunmaktadir. Hz. Peygamber’'in
uygulamalarina bakildigi vakit; onun vahiy amadigi alanlarda ve zamanlardaki
kisisel bilgi ve kararlariyla elde ettigi basarilar da vardir.

Insanlar icin bilgi alma vasitalar: olarak kabul edilen akil, duyular ve haberler
dogal olarak peygamberler icin de bilgi edinme vasitalaridir. Hatta peygamberlerin

teblig gorevlerini yerine getirebilmeleri igin akil ve duyu agisindan daha saglikl

olmalar1 gerekmektedir.

7 A imran, 3/84.
38 Nisa, 4/152; Bakara, 2/285.

9 Suara, 26/191-197; Surd, 42/47-53. ayetleri arasi.
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Vahiy gaybtan haber verir. Zira bu aan, duyulara konu edilemeyen bir
alandir.*® Melekler,* seytanlar,*® ahirete iman ve ahiret halleri ile ilgili bilgiler de
bu alana ait gaybi bilgilerdir. Kur’an’in gegcmis, simdi ve gelecekten haber vermes,

onun Hz. Muhammed’ e Allah tarafindan indirildigine delildir.

30 Maturidi, Kitabir t-Tevhid, s. 288.
%! Meleklerleilgili bkz: Nisa, 4/97; En’am, 6/61; Ra'd, 13/11; Fussilet, 41/38; Tahrim, 66/6.

32 Maide, 5/91; A'raf, 7/20, 27, 200, 201; Nas, 114/4-5.
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IKINCI BOLUM
KUR’AN’A GORE GAYB KAVRAMI
A.GAYBIN ANLAM ALANI

Gayb konusunda peygamberlerleilgili haberleri degerlendirebilmek icin 6nce
bu konuda cercevenin belirlenmesi gerekir. Bu da Kur’an’in konuya bakis agisinin
tespiti ile mimkunddr. Bu, kitaplarda gecen gayba dair haberleri degerlendirmemize
imkén saglayacaktir.

Kuran'da “gayb ve sehédet” tabirleri birbirinin ziddi olarak sikca
zikredilir.® Birincisi yani gayb, duyular otesi, ikincisi ise, duyularla idrak olunan
alem karsiliginda kullanilmistir. “Sehédetin® gozle gorilUp duyularlaidrak edilebilen
varliklar anlamina geldigine bakilirsa, “gayb”in akil ve duyularla bilinemeyen
varliklarn kapsadigr ortaya cikar. Circani’ye gore ise sadece akil ve duyularla
bilinenler degil, batini hislerle bilinen seyler de gayb kavrami disinda kalir. %

Gayb, kavramsal anlamu itibariyle de, “ister fiziki ister fizik 6tesinde olsun
zahiri ve batini duygularin alam disinda kalan ve akil yoluyla mahiyeti idrak

edilemeyen sey” 3%

manasini ifade eder. Ancak bu gizlilik ve bilinmezlik gaybin bir
ozelligi mi kabul edilmeli, yoksa zamana ve mekéna bagli olarak duyularin idrak
sahasi disinda kaldigr icin idrak olunamayan arizi bir 6zellik mi sayilmalidir? Baska

bir ifadeyle hislerin kapsami disinda kalan varliklara mi yoksa kapsaminda olmasina

ragmen hislerin su anicin idrak edemedigi varliklara mi gayb denir?

%3 Envam, 6/73; Tevbe, 9/94, 105; Ra'd, 13/9; Miminiin, 23/92; Secde, 32/6; Ziimer, 39/46; Hasr,
59/22; Cum’ a, 62/8; Tegabiin, 64/18.
364 Ciircani, Kitabu' t-Tarifat, s. 100.

%5 Ragib, Miifredat, s. 552.



Bazi dimler gaybi; “hicbir mahlGkun ilminin ulasamayacagi, hiserle
kavrama imkam bulunmayan, delili ve belirtisi olmayan, insan bilgisinin taalluk
etmedigi ve Allah'in bilinmesini insanlardan gizledigi varlik ve isler”>®® diye
tammlamaktadirlar. Bu alimlere goére gizlilik ve bilinmezlik gaybin asli unsurudur.
Allah’in bildirdikleri disinda hicbir kimse gaybtan bir sey bilemez.

“Gizlilik ve bilinmezligin® gaybin anzi 6zelligi oldugunu benimseyenler,
diger gorust benimseyen @imlerin gayba “adem’” yani “yokluk” manasi verdiklerini
ileri stirmektedirler.®®’ Halbuki gayb “adem” degil, duyularla idrak olunamayan sey
demektir.**® Allah’ a gayb dedigimiz zaman O’ nu hislerle idrak edemedigimiz anlam
cikar.

Elmalil1 gayb konusundaki dustUncelerini su sekilde acikliyor: “Gayb, basta
duyular:n idrak etmedigi, duyu alg:lamasinda veya akil acg:klzg:nda olmayan, baska
bir ifade ile suurda hissedilmeyen demektir. Bizce gayb, gorulemeyen demek degil,
gbrulmeyendir. Gaib sana gorulmez, seni de gormez olandir. Gayb ise gérilmez

fakat gorur olandir.” 3%

%0 Riza, Tefsiru’|-Menar, V11/422, 464-469; Nesefi, Medariku't-Tenzil, 111/219; Pasa, Sirr1, Nakdir'l-
Kelam fi Akaidi’l-/slam, Istanbul, 1324, s. 60; Firuzabadi, Mecdiiddin Ebu Tahir Muhammed, Kamus
Terciimesi, Kamusu'l-Muhit, (Ter: Miitercim Asim), Istanbul, 1304, “gayb” md.; ibniil-esir, en-
Nihaye fi Garibi’l-Hadis ve'l-Eser, Kahire, 1311, “gayb” md.

%7 Amidi, Ebu’l-Hasen Seyfiiddin, Gayetir' I-Meram fi /imi’l-Kelam, Kahire, 1971, s. 11-16; Baci, -
Miinteka, 1/334; Tehanevi, Kessaf, 11/1540.

%8 Abduh, Muhammed, Tefsiru’l-Kur’ ani’l-Hakim (Tefsiru’I-Menar), 4.baski, Misir, 1953, V11/422;
Ebu’s-Suud, Jrsadir' 1-Akl, 1/30; Elmalili, Hak Dini, 1/176.

369 Elmal1l1, Hak Dini Kur’an Dili, 1/164.
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Goruluyor ki gayb alamina ait bilinmezlik niteligi onun arizi bir vasfidir.
Cunku sartlar olustugu zaman ulasilan bir bilgi olmasi, sonugta gayba ait bilgiyi
bilinir hale getirmektedir. Mesela biz simdilik Kur’an’da ifade edilen Mugayyabat-1
Hamse'yi yani kiyametin kopma zamanini, yagmurun ne zaman yagacagin,
rahimdeki ¢cocugun durumunu, insanin gelecekte ne kazanacagini ve nerede olecegini
bilmiyoruz.®” Dolayistyla bunlar sartlar ol usmadigi stirece bizim igin gayb demektir.
Ancak yagmur yagip, cocuk dogdugu zaman hepsi bilinir hale gelecektir.

Kur'an’a gore gayb; ‘gizlilik, gorinmezlik ve bilinmezlik’ temel ekseninde,
insamin duyu yetileri ile kabiliyet ve bilgiye erisim yollarimn uzaginda olan her
seydir.>* Bu nedenle Kur'an'in temel kavramlarindan “gayb”, daha cok ‘iman’
hakikatinin yaslandigi en buyuk alan olarak ortaya gikmaktadir.

Insanin, hakkinda kismen bilgi sahibi olabilecegi gayb hakikatleri bulundugu
gibi, butinu itibariyle sadece Allah’in bilgisinde olan gayb hakikatleri de vardir.
Ozellikle “mutlak gayb”, “esrar-1 mugayyabe ve hafiyye” diye adlandirilan bu kisma,
drnegin Allah’in ontik mahiyeti, sifatlarimin mahiyeti, kiyametin kopma zamani; aym
sekilde bireyin 6liim saati, istikbal de basina tam olarak ne gelecegi,*”> melekiit dlemi,

Ahiret yasami, uhrevi figurlerin hakikati... gibi hususlar dahil edilebilir.

379 L_okman, 31/34.

' Ebu'l-Beka, Kiilliyat, “Gayb” md., Matbati'l-Amire, 1287, s. 483; Razi, Tefsir, 11/27; Taberi,
Tefsir, 1/101.

32 «Asil gayb, insanin basina ne gelecesi, nerede 6lecesi, kiyametin ne zaman kopacagi gibi...
olaylardir. Bunlarn Allah'tan baska kimse bilmez.” (‘Uc Bilinmez', Ates, Kur'an Ansiklopedisi,

V1/358).
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1. GAYBIN BiLiSSEL VE VARLIKSAL INCELEMESI

DusUnce tarihinde gayb, genellikle varlik ve bilgi sorunu olarak ele alinmistir.
Kelam ilmi bu konuyu sadece vahiy sinirlari icinde cbzmeye 6zen gosterirken, sufiler
konuya sirf bir varolus gercegi olarak yaklasmislar, gaybi ilimlerle mesgul olanlar ise
konuyu bilgi aan iginde gbrmuslerdir.

Gayb, Arapcada “gizli kalmak, gizlenmek, gérinmemek, uzaklasmak, gézden
kaybolmak” anlaminda masdar ve “gizlenen, hazirda olmayan, bulunmayan sey”*"
manasinda ism ve sifat olarak; akil ve duyular yoluyla gorilemeyen ve hakkinda
bilgi elde edinilemeyen varlik aanim ifade etmektedir.

Varlik problemi eskiden beri insanin en temel problemlerinden biri olmustur.
Felsefede varlik problemiyle ilgilenen disiplin “ontoloji”dir. Ontoloji, varolann
varligt ve gend varolma ilkeleri Uzerine 17. yuzyildan beri kullamlan bir
kavramar.3™

Varlik konusundaki gorusleri ¢ kissmda degerlendirmek mimkunddr: Birinci
yaklasim; varligin arkasinda varedici, yaratict bir guctin oldugu fikridir. Ikincisi;
nesnelerin varlik alanina ¢ikislarini, maddenin kendinde potansiyel olarak varolan
gucten kaynaklandigi savunan fikir. Uglinciisii ise; maddenin herhangi bir metafizik
temele dayanmadigini, varligin varolamn bizzat kendisinden ibaret oldugunu

savunan fikirdir.5"™

%7 {bn Manz(r, Lisanii’ I-Arab, “gyb” md.; Firuzabadi, el-Kamusu'I-Muhit, “gyb” md.

37 Akarsu, Bedia, Felsefe Terimleri S6zuigli, inkil&p Kitabevi, 6. Baski, istanbul, tz., s. 189-190.

3% bn Risd, Faslir'l-Makal, Istanbul, 1992, s. 84-85; Farabi, Uyuni’l-Mesail (es-Semeretii'|-
Mandiyye icinde), Leiden, 1890; Kindi, Resail, 153-154; Ulken, H. Ziya, Idam Felsefesi Tarihi,

Istanbul, 1957, s. 154.
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Kur'an ise demde insan tarafindan gorilen her seyin gérinen yoninin
Otesinde gorinmeyen ve bilinmeyen bir metafizik cephesinin de bulundugunu haber
vermektedir.*"®

Goriinen ve goriinmeyen her sey Allah tarafindan yaratilmistir.”’ Kur'an'a
gore Allah, demle ve ozellikle insanla siirekli ilgilidir. insan, varlik alamna gikma
konusunda kendi rolU olmayan ve kendisini gevreleyen bir aan icinde yasamak
zorunda olan bir varliktir. Bu bakimdan insan, varliksal olarak bagimsiz degildir.
Buna gore insanin geldigi bir kaynak vardir ve o kaynak insamn gormedigi, fakat
farkina varabilecegi, distinduginde anlayabilecegi bir kaynaktir. O kaynak Allah’tir.

Insanla Allah arasinda yapma ve icat etme anlamini asan bir yaratma ve
yaratilmailiskis vardir.

Insanin dogustan getirdigi  Ozellikler onun gaybla iliskisinde ©nemli
belirleyicidir. Baz1 aimler tarafindan fitrat, “Allah’:n dinini kabule yatk:n tabiat”>"®
olarak tanimlanmustir. Hz. Peygamber de “Her dogan cocuk fitrat tizere dogar”3"
buyurmustur.

Inanan insanin gaybi varliklarlailiskisi, bilgi ve iman temeline dayandig: icin
degerlidir. Bu iligskinin bir diger boyutu da sehadet boyutudur. Gorindr aemdeki

bitin varliklar da Allah tarafindan yaratilmistir. Bu durumda varolus cizgisinde

%76 Bakara, 2/74; isra, 17/44; Hac, 22/18.

3" Bakara, 2/21; Nisa, 4/1; A'raf, 7/189; Nahl, 16/70; Suara, 26/184.

378 Zemahseri, Kessaf, 111/479; Meragi, Ahmed Mustafa, Tefsiru’l-Meragi, Sirket-u Mektebe, 2. Baski,
Misir, 1373/1953, X X1/45; Taberi, Tefsir, XX1/40; Ayrica genis bilgi icin bkz; Oztirk, Yasar Nuri,
Din ve Fitrat, Yeni Boyut, Istanbul, 1992, s. 67.

37 Ebu Davud, Suleyman b. el-Esas es-Sicistani, es-Sinen, Kahire, 1371, 1V/316-317; Ahmed. b.

Hanbel, Miisned, Istanbul, 1982, 11/233, 253, 282, 315, 346, 410.
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sehé&detteki bitln yaratilmislar insan agisindan varliksal bir degere sahiptir. Tabiatta
bulunan tiim varliklar insan: gaybi bir alanin varligina gotiiren belgelerdir.3®

Kur'an’in gayb konusuna bilinip-bilinememe agisindan yaklasimi konunun
bilissel boyutunu olusturmaktadir. Ayetlerin bazilarinda gaybr sadece Allah’in bildigi
ifade edilmekte®®! bir kisminda ise Allah'in diledigi kullarint gayb hakkinda
bilgilendirdigi,® bu baglamda Hz. ibrahim'e yer ve goklerin melekdtunun
gosterildigi,*® Hz. Yusuf'a rilya tabir etme ilminin ve kavminin yiyecesi yemekleri
onceden bilme yeteneginin verildigi,®* Hz. isa'nin, israilogullar’ nin evlerinde ne
yiyip neleri biriktirdiklerinin farkinda olup, bunlari kendilerine haber verdigi385
belirtilmektedir.

Razi, Hazin, Beyzavi, ibn Kema ve Bursevi gibi bazi 8imler; Allah'in
peygamberler disinda bazi seckin kullarim da gaybi bilgi verebilecegini, bunun
Kur'an ayetleriyle ¢elismedigini one sirmektedirler. Bu dimler, bu tir bilgileri
etmek icin vahiy disinda ilham, kesf ve riya gibi yollarin bulundugunu ifade

etmektedirler. ibn Haldun da peygamberlerin yam sira riyazet ve keramet ehli

olanlarin gaybi bilgi elde edebileceklerini kaydetmektedir.>°

%0 Bakara, 2/164; A. imran, 3/190; Nur, 24/44; Taha, 20/53-54; Rum, 30/24-25; Nahl, 16/12-14.

%1 En'am, 6/59; Yunus, 10/20; Hud, 11/123; Nahl, 16/77; Kehf, 18/26; Neml, 27/65; Fatir, 35/38;
Hucurat, 49/18.

%2 A imran, 3/179; Cin, 72/26-27.

%3 En'am, 6/75.

%4y usuf, 12/21, 37.

%5 A, imran, 3/49.

% jbn Haldun, Ebu Zeyd Abdurrahman b. Muhammed, Mukaddime, (Cev: Zakir Kadiri Ugan) MEB.

Y ayinlari, istanbul, 1990, 1/408.
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Naslardaki ayrim baglaminda bilissel agidan gayb, sadece Allah’in bildigi ve
O'nun bildirdikleri tarafindan bilinebilen seklinde iki kisma ayrilabilir. islami
gelenekte gaybin birinci kismina “mutlak gayb”, ikinci kismina “izafi gayb”
denilmektedir.*’

Gayb; “duyularlaidrak edilemeyen”, “duyularlaidrak edilemedigi gibi akilla
da bilinemeyen” ve “hakkinda hicbir bilgi elde edilemeyen” olarak tanimlanmustir.
Bunun yam sira, gaybin bu niteliklerini zaman, mekén ve sartlara gore degisen birer
anzi vasif olarak degerlendirenler ise kelimeyi “duyularin idrak sinirlarini asan
mevcud veya ma dum durumda olan varlik alani” olarak tanimlamaktadirlar.>®

Genellikle insanin bilgiye ulasmak icgin kullandigi duyularin ve zihni
fonksiyonlarin araciligiyla bilinemeyen bir olgu olarak algilanan gayb kavram,
Kur'an'da fizikdtess demin varliklarimi belirtmesi yanminda fizik @eminin insan
bilgisi disinda kalan uzantisini ifade etmek icin de kullamlir. Buna gére fizikotes
adem icin “gaybi varlik”, fizik dinyasinda vuku bulmakla birlikte cesitli sebepler
yuzinden duyularla agilanamayan olaylar icin de “gaybi haber” tabirlerinin
kullamldigi goriilmektedir.®*® Bu bakimdan Kur'an'da gayb kavramimin sadece
fizikbtes adem seklinde bir anlam bulunmamaktadir. Burada Kur’an'da “gayb”

yerine kullanilan kelimel ere deginmek yerinde ol acaktir.

%" Resid Riza, Tefsiru’l-Menar, V11/422.
%8 fbn Manzdr, Lisan, ‘Gayb’ md., s. 1033; ibn Faris, Mekayis, 1V/403; Ragib, Miifredat, s. 372.

39 En am, 6/75; A'raf, 7/185; M’ minun, 23/88; Necm, 53/15; Saffat, 37/8; Sa' d, 38/69.
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2. KUR'AN'DA GAYB ANLAMINA KULLANILAN KELIMELER

Kur’ an’da gayb yerine kullanmilan veya gayb terimine yakin anlamlara gelen
baska kelimeler de vardir. Bunlar; sir®®, habe' 3, haft**?, batn®*®, setr®®, kinn®>,
ketm®*®, cin®’, vahy®® vb. gibi kelimeerdir.

1- “S'R-R”: “Sr-r’ kelimes “daniye” yani agik, asikar olan ve “ilan” yani
aciklamak, ortaya cikarmak kelimelerinin karsiti olarak gizlilik ve gizlemek
anlamlarina gelir. “Israr” dayine ‘i’lan’ in ziddidir.>*

“Sirr” ve “israr” gibi kelimelerin “g-y-b” kelimesiyle ¢ok yakindan iliskili
oldugunun en onemli gostergelerinden biri de bu kelimelerin “g-y-b” kelimesinde
oldugu gibi “al-m” kelimesiyle siki bir anlam iliskisi icinde kullamlmis
olmalandir*® “Sr-r" ve tirevlerinin yer adigi ifadelerde ana konu; “Allah’in
insanlarin yaptigi gizli ve agik her seyi bildigi” dir. Bunun “g-y-b” kelimesinin “al-
m” kelimesiyle birlikte yer aldigi ayetlerde de islendigi gorilmektedir.

“Sr-r’ ve tlrevlerinin sz konusu anlam ag1 icerisindeki durumu, bu

kelimenin, “g-y-b” kelimesiyle olan anlamca ortakligim agikca gostermektedir.

%0 Nahl, 16/19; Miimtehine, 60/1; Tegabun, 64/4.
*1 Neml, 27/25.

%92 Taha, 20/103; Kalem, 68/23.

%3 A imran, 3/118; En’am, 6/151; A’raf, 7/33.
¥ Fussilet, 41/22.

3% Bakara, 2/235; Neml, 27/74; K asas, 28/69.

%% Bakara, 2/33; Enbiya, 21/110; Nur, 24/29.

%7 En' am, 6/76; Kehf, 18/50.

%% Nis4, 4/163; Nahl, 16/68; Taha, 20/38.

¥ Ragib, Miifredat, s. 228.

40 Bakara, 2/77; En'am, 6/3.
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2- “H-B-E”: Kur'an'da sadece Neml suresinin 25. ayetinde gecmektedir.
Ayette Allah'in yerde ve gokte bulunan gizlilikleri ortaya c¢ikardigindan s6z
edilmektedir. Ayette “el-Hab” seklinde mastar kalibinda kullamilan bu kelime “gizli,

ortul i ve gayp olan her gey”

anlamina gelmektedir.

“H-b-€" kelimesi, gizliligi, sakli olam, gayp olam ifade ettiginden, “gayp”
kelimesine anlamca yakin demektir. Ayette devamla “Allah gizlediginizi de agiga
vurdugunuzu da bilir” ifadesinin yer amasi da bu kelimenin “gayp” konusuylailgili
oldugunaisaret etmektedir.

3- “H-F-T”: Kuran'da “mufaale” ve “tefaul” bablarinda kullanilan bu
kelime de gizlemek, saklamak anlamindadir.*®® iki kisinin veya bircok kisinin
ardarinda gizli konusmalart “tefaul” babindan “tehafit” kelimesiyle ifade edilir.
Tahasuresinin 103. ve Kalem suresinin 23. ayetlerinde “h-f-t” bu anlamdadir.

“H-f-t” kelimesinde gizlilik anlamimin olmasi onun “g-y-b” kelimesiyle
anlam ortaklig1 oldugunu gosterir.

4- “B-T-N": Batin, “zahr” sirt kelimesinin karsiti olarak “karin” anlamina
gelir.®® Allah'in sifatlarindan birisi de “el-Batin”dir. Hadid suresinin 3. ayetinde
Allah’in evvel, ahir, zahir ve batin oldugu belirtilir. Allah kendisini gayp kelimesiyle

vasiflandirmamasina ragmen “batin” kelimesiyle nitelendirmistir.*®* Allah'in sifati

olarak “ez-Zahir’in O’ nun, varliktaki sayisiz ayetleriyle zahir oldugunaisaret ettigini

“0% fon Manz(r, Lisanii’ I-Arab, 1/779.
42 Ragib, Miifredat, s. 152.
403 Ragib, Miifredat, s. 51; ibn Manzdr, Lisanii'|-Arab, 1/227.

404 Hadid, 57/3.
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“el-Batin”in da O'nun gb6zle gorilemeyen oldugunu ve goremedigimiz,
bilemedigimiz batini yonlerinin bulundugunaisaret ettigi soylenebilir.*®®

Kur'an'da “bitane’ kelimesi kullamlmistir.*® Bu kelimenin asil anlam:
astardir, bir érttinin, bir elbisenin i¢ yiizidir ve bunun zidd: da “zihar” dir.*®” “B-t-
n” kelimesi bu kullanilisi ile “gayb” kelimesine anlamca yakin durmaktadir.

5-“ST-R”: “Sitr”, bir seyin ortilmesi, “sitre” kendisiyle bir seyin ortuldigi
nesne, ortll anlamina gelir. “Istitar” ise gizlemek demektir.*® Fussilet suresinin 22.
ayetinde bu kelime kullamlmstir. Bu ayette Allah dismanlari olarak tantilan
kimselerin kulaklarimin, gozlerinin ve derilerinin ahirette yaptiklarina sahitlik
edeceklerinden bahsedilmektedir.*® Onlarin kulaklarimin gozlerinin ve derilerinin
aleyhlerine sahitlik yapabileceklerini akillarina getirmedikleri icin yaptiklar: isleri
gizlemedikleri anlatilmaktadir. Kulagi, gozi ve deris bile insamin géremedigi,
farkina varamacig: bir gézcul ik gorevini icra etmektedir. Insanlar boyle bir durumda
dogal olarak yaptiklarin gizlemeye muktedir olamayacaklardir.

6- “K-N-N": “El-kinn”, perde, orti demektir. “Kenn” ise bir seyi ortmek,
korumak anlaminda kullanilir. Cogulu “ekinne”dir. “Iknan” da “ihfa’ yani gizlemek
demektir*° Bakara suresinin 73. ve Kasas suresinin 69. ayetinde “al-m’

kelimesinin muzari sigasiyla birlikte kullanilmis ve Allah’in, insanlarin iglerinde,

%5 Ragib, Miifredat, s. 52; ibn Manzdr, LisaniiI-Arab, 1/228.
“% A imran, 3/118.

“7 fon Manz(r, Lisanii’ I-Arab, 1/229.

“%8 Ragib, Miifredat, s. 223.

% Fyssilet, 41/19-21.

10 Ragib, Miifredat, s. 442; ibn. Manzur, Lisanir'|-Arab, 111/305.
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kalplerinde sakladiklarini ve agikladiklarini bildigine yer verilmistir. Bu kelimenin
de bu yonuyle “gayp” kelimesine anlam itibariyle yakin oldugu ifade edilebilir.

7- “K-T-M”: “K-t-m” gizlemek, saklamak gibi anlamlara gelir. Bu kelimede
ilk akla gelen de sbziin gizlenmesi anlamidir.** Kur’ an’da da “ Allah’ tan hicbir szii
saklayamazlar”**? ifadesinde bu kelime kullamlmustir. Kur’an’da “k-t-m” kelimesi
“c-h-r" ve “ibda’ gibi kelimelerin zidd: olarak dayer almaktadir.*®
“Allah’in gizli ve agik, insanlarin gizledikleri ve agik¢a yaptiklar: her seyi bildigi”
konusu islenirken bu kelimenin kullarldig: goriltr.

8 “C-N-N": “C-n-n" temelde bir seyi duyulardan gizlemek, o6rtmek,
gorinmemek anlamina gelir.*® Enam suresinin  76. ayetinde bu anlamda
kullanilmistir.  Ayette gecenin bastirmasi, havamn iyice kararmas *“cenne’
kelimesiyle ifade edilmistir. Bedende sakli oldugu, gorinmedigi icin kalbe™® ve

rUha4l7 “

cenan” denilmistir. Agaclanyla yerylzini oOrttigl icin agacli bahceye
“cennet”*'® denir. Ana karmindaki bebege gizli oldugu icin “cenin”**® ad verilmistir,

Yine cinler gozle gorilmediklerinden dolay: onlara“cinn”*?° denilir.

“ Ragib, Mufredat, s. 425.

“12 Nisa, 4/42.

413 Bakara, 2/33; Enbiya, 21/110; Nur, 24/29.
44 A imran, 3/167; Maide, 5/61.

415 fbn Manz(r, Lisani'|-Arab, 1/515.

“18 fon Manz(r, Lisanii’ I-Arab, 1/515.

“7 fon Manz(r, Lisanii’ I-Arab, 1/515.

“18 fon Manz(r, Lisanii’I-Arab, 1/518.

“19 ibn Faris, Mekayis, 1/422.

420 fhn Manzar, Lisanir' I-Arab, 1/516.

103



9- “V-H-Y": “V-h-y” gizli konusmak, emretmek, ilham etmek, slratli bir
sekilde isaret etmek, fisildamak gibi anlamlara gelir.***

“V-h-y” kokinden gelen kelimelerin gectigi ayetlere bakildiginda ortak olan
noktanin, bir varliktan diger bir varliga bir seylerin iletilmesi oldugu goriliir.*? Bu
iletme isi bir bakima gizli bir bildirmedir. Clnki vahyin gerceklesmesinde bir
gizlilik vardir.

Kur'an'da Allah’'in,** insan ve cin seytanlarinin®* ve bir insan olarak Hz.
Zekeriya nin®  vahyetmesinden soz edilir. Ancak “vahiy” denilince islami
kaynaklardailk akla gelen Allah’in peygamberlerle olan iletisimi anlasilir.

10- “H-Z-N": “Hazene” fiili aslinda bir seyin korunmasi, saklanmasidir.*®
Daha sonra sirrin saklanmasina, korunmasina kadar her seyin korunmasini ifade eder
olmustur.*?’

Kur'an’da her seyin Hazinelerinin Allah katinda oldugu ve Allah’in onlari
bilinen bir 6lcude indirdigi belirtilmektedir.*® Goklerin ve yerin nice seyleri
biinyesinde barindiran Hazinelerinin Allah’in oldugu bildirilmektedir.** Yine En’am

suresinin 50. ayetinde Hz. Peygamber’ e hitaben, Hud suresinin 31. ayetinde de Hz.

“2! fpn Faris, Mu’ cem, V1/93.

“22 fon Manz(r, Lisanii’I-Arab, 111/892-893.

2% Nisa, 4/163; A'raf, 7/117, 160; Y usuf, 12/109; Nahl, 16/68.
24 Enam, 6/112, 121.

2% Meryem, 19/11.

4% Ragib, Mufredat, s. 146.

“2" fon Manz(r, Lisanii’|-Arab, 1/828.

“28 Bkz. Hicr, 15/21.

429 M uinafikun, 63/7.
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Nuh’a hitaben: “De ki Ben size Allah’:n Hazinelerini benim yanimdad:r demiyorum
ve ben gayh: da bilmem...” buyrulmaktadir.

Bu ayetlerde “hazain” kelimesinin, gayb kelimesiyle bir arada kullanilmis
olmasi “hazain” kelimesiyle “gayb” kelimes arasinda yakin bir iliskinin
bulundugunu gostermektedir. Nitekim bazi mufessirler de “el-hazain” kelimesine
“el-guyub” gayblar anlam: vermislerdir.**

Ayrica Hicr suresinin 21. ayetinde gecen “hazain” kelimes “mefatih’
anahtarlar anlamiyla karsilanmstir.***

11- “H-F-Y”": “Hafiye's-sey” gizli oldu ve gizledi, sakladh manasina gelir.
“H-f-y"nin Kur’an’'da yan yana kullamldigi kelimelere baktigimzda bu kelimenin
aciklik ve aenilik anlamina gelen “c-h-r”, “al-n", ve ibda’ gibi kelimelere zit bir
manada kullanildigi goral Ur.

“Gayb” kelimesiyle iligkili olan bu kelimelerin farkli anlamlar1 bir yana

hepsinde ortak olan noktanin bu kelimelerin gizli, gérinmez, ortlllu ve sakli olan,

insanin bilgi sahasini asan olgulari ifade etmek igin kullamldiklaridir.

B. KUR'AN'DAKI GAYB HABERLERI

Kur'an, “adimi’'l-gayb ve's-sehade” olan Allah'in katindan indirilmis bir
kitaptir. Bu kitap gaybi bilgileri de icermektedir. Bazi gegmis olaylar1 anlatirken
onlarin gayb haberleri olduklarint ve elgiye vahiy yoluyla bildirildiklerini belirtir.

Ornegin imran’in hamm, kizi Meryem ve Zekeriyaileilgili olarak verilen bilgilerin

4% fbnir1-Cevzi, Ebu’I-Ferec Abdurrahman, Nuzhetii’ I-A’yuni’ n-Nevazir fi /imi’l-Viiciih ve' n-Nezair,
Beyrut, 1405/1985, s. 274.

“ ibniyI-Cevzi, ag.e, s. 274.
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gaybin haberlerinden oldugu belirtiimektedir.*?> Ayrica Yusuf peygamberin
kissasindan sonra,*** Nuh peygamber ileilgili tarihi bilgiler verildikten sonra“bunlar

»434 ifadesi kullanlir.

gayb haberlerindendir

Insamin bazi seyleri gormesini ve bilmesini engelleyen sebeplerden biri de
zamandir. Insanoglu, gecmisle ilgili olaylar tecriibe dis1 olduklar icin bilemez. Bu
nedenle gegcmis de insan igin bir gaybtir. Kur'an-1 Kerim'e bakildiginda gaybi
haberlerin bir kismu gecmiste olanlarla bir kismi yakin gelecekte, bir kismi ise uzak
gelecekte olacak olaylarla ilgili oldugu anlasiimaktadir. Ornegin Mslimanlar:
misriklere galip gelecegi, Mekke' nin fethi, Bizansin iran’a galip gelecegi gibi
haberler, hentiz Kur'an-1 Kerim inmege devam ediyorken gerceklesmistir. Mekke
doneminde heniz MduidUmanlar zayif bir durumda iken, masriklerin;

1435

“dagitilacaklar: ve Mislimanlar tarafindan bozguna ugratilacagr haber

verilmistir.**® “Rumlar en yakin bir yerde yenildiler, onlar bu yenilgiden sonra

2 A. Imréan, 3/44.

B Y usuf, 12/102.

¥ Hud, 11/49. “ Zalikeftilke min enbai’|-gayb”.

5 Kamer, 54/45.

“% Bu ayet indiginde; Hz. Omer: “Bizim sayimiz bu kadar az, onlar ise cok giclii, onlar1 nasil
yenebiliriz!” dedigi, Bedir savasinda musrikler dagilip kagismaya baslaciginda ise, bu ayetin gercek
anlamin kavradhg belirtilmistir. ibn Kesir, Ebu’|-Fida ismail, Tefsiru’|-Kur’ani’I-Azim, Daru ihyai’t-

Turasi’'l-Arabi, Beyrut, 1388/1969, V11/457.
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1437

birkag y:l icerisinde galip geleceklerdir. ayetinde de yenilen Bizans'in yakinda

fran’agalip gelecegi haber verilmistir.**®

1.GECMISE AIT GAYB HABERLERI: Hz. Peygamber, okuma-yazmasi olmadig: yani

immi*® oldugu halde, gegmis milletlerden haber vermesi, O'nun peygamber

" Rum, 30/2-4.

438 Taberi, Tarihu't-Taberi, Daru’ I-Maarif, 2. baski, Misir, 1962, 111/598-599; Bailly, Auguste, Bizans
Tarihi, (Ter: Hadi Saman), istanbul, tz., 1/117-134. Gergekten de bu miiddet igerisinde Bizandilar,
franlilar1 Heraklios devrinde maglup etmislerdir.

9 Ummi: a) “Umm” kiyaslamasidir. Anasindan dogdugu sekil (izere kalmus, asli fitratinda yeni
Ogrendikleri ile bir degisiklik ve baskalasim olmamis anlamina gelir. b) Arap Ummetine mensup
demektir. ¢) Ummir'|-Kura ise Mekke' ye mensup demektir. Ummi, okuyup-yazmayla ugrasmanis
anlamina gelen bir niteliktir. Siradan kimseler icin ilim eksikligini ifade eden bir sifat iken, bir
umminin okuyup-yazanlardan ¢ok fazla 8im olmasi, Allah tarafindan verilen olgun fitri bir kemale
isaret eder. (Elmalil;, Hak Dini Kur’an Dili, IV/61.) Kur'én-1 Kerim'de ise Ummi kelimesi su
ayetlerde gecmektedir:

1) Cuma, 62/2: Bu ayet hem Hz. Peygamberin hem de kavminin immf oldugunu dile getirmekte; bu
ylzden de stz konusu toplumun daha 6nceki donemlerde apacik bir sapiklik icinde bulundugunu
belirtmektedir. (Al-i imran, 3/164.)

2) A’réf, 7/157: Bu ayet Hz. Peygamberin immi oldugunu ifade etmektedir. Ayri ifade surenin 158.
ayetinde de gecmektedir.

3) Bakara, 2/78. Bu ayeti dncesindeki ayetlerle birlikte degerlendirdigimizde, Ummi kelimesinin
anlamimi yalin ve anlasilir bir bigimde yansittigi gorilmektedir. 76. ayetin anlam: sdyledir: “Y ahudiler
icerisinde munafik olanlar inananlarla karsilastiklarinda ‘inandik!” derler; ancak birbirleriyle bas basa
kaldiklarinda ise: ‘Allah’in size agikladiklarini, Rabbinizin katinda size kars1 delil olarak kullanmalar
icin mi onlara anlatiyorsunuz? Siz hi¢ akillanmayacak misimz? derler.” Bu ifadeleriyle Yahudiler,

kendilerinin vahiy mahsulll bilgilere sahip oldugunu, ancak Medineli MuslUmanlarin ise bu
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oldugunun delilidir. Kuran, Hz. Adem’'in yaratilisindan Hz. Muhammed'in
peygamber olarak gonderildigi zamana kadar vuku bulan birgok onemli olayr haber
vermistir. Resul-i Ekrem’e bir¢cok sorular sorulmus, O bunlari cevaplandirmustir.
Tevrat ve Incil'deki bircok gercekleri ifade etmistir. Yahudiler, O’'nun elciligini
yalanladiklart halde gaybla ilgili verdigi bu haberleri yalanlayamamislardir. Onlara:

“Deki: Dogruiseniz Tevrat': getirip okuyun.” 4%

ayetiyle cevap verilmistir. “Ey kitap
ehli, size resulimiiz geldi, size giZlemekte oldugunuz seyin cogunu haber veriyor ve
cogundan da affediyor.”**" Okumasi yazmasi olmadigindan, bunlart bir yerden
Ogrenmesi de mumkin olmadigina gore, bunlarin kaynagi ancak vahiy olabilir. Bu

nedenle ylce Allah, Peygamber’e: “Sen bundan 6nce bir kitap okumuyor ve €elinle

yaz: yazmeyordun ki iptalciler stiphe etsinler.”*? buyurmaktadir.

bilgilerden yoksun oldugunu yansitmislardir. Ummi kelimesinin gectigi 78. ayette ise Ummi
nitelemesi aym anlamda Y ahudilerden bir grup icin kullamlmistir. (Taber?, Tefsir, 1/416-417.)

4) Al-i imran, 3/20: Bu ayet de Ummi kelimesinin anlamini karsilastirmal1 olarak vermektedir. Bir
tarafta kitap verilenler, diger taraftaise verilmeyenler vardir.

5) Al-i imran, 3/75: Bu ayette de Yahudiler, Hz. Peygamberin dinini benimsemis olan muisrik
toplumun dyelerini Ummi olarak nitelemekte ve onlardan aldiklari emanetleri onlara geri
vermemelerini temellendirirken ‘bizim Ummilere karst bir sorumlulugumuz yoktur’ seklinde bir
yaklasimi benimsedikleri belirtilmektedir. Bitin bu ayetleri birlikte disUndigiimizde, Ummi
kelimesinin anlaminin Kur’ @n’ da belirlendigini goriyoruz.

“OA. Imréan, 3/93.

“1 Maide, 5/15.

42 Ery am, 6/105.
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Kur'an-1 Kerim'de; Hz. Adem, Nuh, Yusuf, Davud, Yakup, Zekeriya,
Y ahya, Meryem, Hizir ve Ashab-1 Kehf kissalar1 gibi bircok olay degisik vesilelerle
anlatil maktachr.**

Ashab-1 Kehf’in kag kisi olduguylailgili tartismalarda; “Uctar”, “bestir” gibi
tahminlerde bulunan kimselere, Hz. Peygamber’'in sOyle demes emredilmistir:
“‘Onlar U¢ kigidir; dordunculeri de kopekleridir’ diyecekler; yine: ‘Bes kisidir;
altincilar: kopekleridir’ diyecekler. Onlar bilinmeyen hakkinda tahmin yirGtmektir.
‘Onlar yedi kisidir; sekizincisi kopekleridir’ derler. De ki: Onlar:n say:lar:n: Rabbim
daha iyi bilir. Onlar hakk:nda bilgisi olan gok azd:r. Oyle ise Ashab-: Kehf hakk:nda,
delillerin a¢:k olmas: haricinde bir minakasaya girisme ve onlar hakk:nda ileri geri
konusan kimselerin hicbirinden bilgi isteme.”*** Demek ki Hz. Peygamber, gecmise
ait gaybi konularda, ne Allah’in bildirdiginden baskasim soylemeyecektir.

Diger bir tespit de Zekeriyya, Yahya ve Meryem kissalarindan sonra
yapilmaktadir: “Bunlar, sana vahyetmekte oldugumuz gayb haberlerindendir.
Meryen'i onlardan hangis himayesine alacak diye kalemlerini atarlarken sen

yanlar:nda degildin. Cekisirlerken de yine yanlar:nda degildin.”**

48 Razi, Tefsir, X11/231; Alusi, Ruhu’l-Meani, VI11/155; Riza, el-Menar, V11/424-425.

44 Kehf, 18/22. Bu kissalardan bir kismu bizzat Kur'an-1 Kerim'de gayb haberleri diye
isimlendirilmektedir. Mesela Hud suresinde Nuh kissasi anlatildiktan sonra sdyle buyurulmaktadir:
“Bunlar gayb haberleridir ki, sana onlar: vahyediyoruz. Onlar: bundan ewel ne sen biliyordun, ne de
kavmin.” Hud, 11/49. Benzer bir ifade de Yusuf kissasinda da kullamimaktadir. “Bu kissa sana
vahyedegeldi gimiz gayb haberlerindendir. Onlar hile yapmak isteyecekleri isi kararlastirdiklari zaman
sen yanlarinda degildin.” Y usuf, 12/102.

5 A Imran, 3/44.

109



Mekkeliler gecmis milletler ve peygamberler hakkinda pek az sey
biliyorlardi. Ehl-i kitab’'in bildikleri ise gendlikle hataliydi. Kur’an-1 Kerim, Ehl-i
kitap ve musriklerin yanlis ve hatal1 bilgilerine dayanmadigi gibi bu olaylar
yasamamus Kisilerin dilden dile anlattiklarina da givenmemistir. Ummi olan Hz.
Muhammed'in bu konularda bilgi edinecegi baska bir kaynaga sahip olmactig:
tarihen de bilinmektedir.**® Gaybi haberler icin tek yol vahiy kalmaktadir. Biitin

mifessirler bu noktada birlesmektedir.**’

2. HAL’E AT GAYB HABERLERI: Hz. Peygamber, vahiy strecinde, kendi giyabinda
ve aleyhinde olusan olay ve sozlerin bir kismundan Kur’an'in bildirmesiyle bilgi
sahibi olmustur. Bunlarin bazilarindan stz etmek yararl1 olacaktir:

a) Ensar’dan Ta'me b. Ubeyrik komsusu Katade nin zirhint ¢almis, onu bir
un dagarcigina koyarak Yahudi komsusunun evinde saklamisti. Dagarcik delik
oldugu icin yolda un izleri goriniyordu. Fakat Ta'me zirhi calmadigina yemin
edince kabilesi olan Zafer ogullar1 da onun lehinde sahitlik etmeye kendilerini
mecbur hissettiler. Bu durum karsisinda Hz. Peygamber de Ta me’ye inamp temay!l
gosterir gibi oldu. Bunun (izerine asagidaki ayetler geldi:**® “Siiphe yok ki biz sana
kitab:, Allah’:n sana gosterdigi sekilde insanlar arasinda hikmetmen icin fiilen

indirdik. Hainlere taraftar olma. Ve Allah'tan magfiret iste. Cunkiu Allah ¢ok

“ Hud, 11/49.

47 Taberi, Tefsir, 111/166; X11/33; Zemahseri, Kessaf, 1/362; Razi, Tefsir, VI11/45; Bursevi, Ruhu’l-
beyan, [1/33.

“® Taberi, Tefsir, 1X/179; Zemahseri, Kessaf, 1/561-562; Razi, Tefsir, X1/32-33; ibn Kesir, Tefsiru'l-
Kur’ani’l-Azim, 11/359; Sevkani, Mahmud b. Ali b. Muhammed, Fethu’l-Kadir, Kahire, 1383/1964,

11/274, 1/512.

110



bagislayan, cok esirgeyendir. Kendilerine hainlik etmeye calisan kimseleri
savunmaya calisma. Clnki Allah hainlikte ileri gitmis glinahkéarlar: sevmez. Gece
Allah’:n  hosnut olmayacag: sOzii kurgularlarken insanlardan giziyorlar da,
kendileriyle beraber olan Allah’'tan gizZleyemiyorlar. Allah yapt:klar:nin hepsini
bil mektedir.” 4°

b) Hz. Peygamber, ashabtan Velid b. Ukbe'yi Beni Mustalik kabilesinin
zekétlarin toplamak icin goreviendirir. Velid gorevini yapmadan geri doner ve Hz.
Peygamber’e kabile mensuplarimin  zekat vermeyi reddettiklerini  sdyler. Hz.
Peygamber Velid' e inanarak Beni Mustalik Uzerine asker gondermeye karar verir.
Tam bu esnada su ayet nazil olur*®: “Ey iman edenler, eger bir fasik size bir haber
getirirse onu inceleyin. Yoksa bilmeyerek bir kavme satagirsimiz da yaptiginiza
pisman olursunuz.”***

c) Hz. Peygamber cok gizli bir sekilde Mekke nin fethi hazirliklarina
baslayinca Hatip b. Ebi Belta Mekke deki akrabalarina durumu bildirmek igin
mektup yazar. Bunun Uizerine Y ice Allah, Peygamberi durumdan haberdar eder:*?
“Ey iman edenler! Eger benim yolumda savagmak ve rizam kazanmak icgin
¢tkmssan:iz, benim de diigmanim, sizin de dilgman:n:z olanlara sevgi gostererek, gizi
muhabbet besleyerek onlar: dost edinmeyin. Oysa onlar, size gelen gergegi inkar

etmiglerdir. Rabbiniz Allah'a inandiginizdan dolay: Peygamber'i de siz de

“ Nis4, 4/105-108.

40 Beyhaki, Ebu Bekir Ahmed b. Hiiseyin b. Ali, Delaili’ n-Niibiivwe ve Ma'rifetii Ahvali Sahibi’s-
Seria, (Nsr: Abdilmuti Kalaci), Beyrut, 1985, 1VV/399; ibn Kesir, Tefsir, 1V/209.

! Hucurat, 49/6.

452 Neseff, el-Medarik, V1/245; ibn Kesir, Tefsir, VV1/345.
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yurdunuzdan ¢:kardilar. Ben, sizin sakl: tuttugunuzu da, ag:ga vurdugunuzu da en iyi
bilenim. Sizden kim onlar: dost edinirse dogru yoldan saprs olur.”*>*

d) Hz. Peygamber hicretin besinci yilinda yukarida sozinu ettigimiz Beni
Mustalik™* gazvesinden donerken meydana gelen “/fk” olay: konusunda susmus;
hatta Hz. Aise' ye: “Senin hakk:nda sdylenenler bana ulast:, eger sugsuzsan, Allah,
muhakkak sugsuzZlugunu ortaya c¢ikarir, ama bir gunaha distlysen tovbe ve
istigfarda bulun” demistir. Buhari’ nin ifadesine gore Hz. Aise 0nce babasina sonra
annesine basvurarak Rasulullah’a cevap vermelerini istemistir. Fakat onlar buna
yanasmamslar, o da durumu Allah’a havale ederek beklemeye koyulmustur.*
Aradan bir ay1 askin zaman gegtikten sonra su ayet nazil olmustur: “Bu agur iftiray:
uyduranlar sUphesiz sizin icinizden bir gruptur. Bunu kendiniz icin bir kotulik
sanmay:n, aksine o, sizin icin bir iyiliktir. Onlardan her bir kisiye, giinah olarak ne
islemigse vardir. Onlardan bu gunah:n buyuklUgiini yuklenen kimse icin de ¢ok
blyuk bir azap vardir. Bu iftiray: isittiginizde erkek ve kad:n miminlerin, kendi
vicdanlar: ile hiisni zanda bulunup da: "Bu, apac:k bir iftiradir” demeleri gerekmez
miydi?”4*°

€) Beni Mustalik gazvesi esnasinda minafiklarin ileri geleni olan Abdullah b.
Ubey: “Medine ye dondiigiiniiz zaman kuvvetli ve serefli olan, zayif ve hakir olam

oradan cikaracaktir” demis, bunu duyan Zeyd b. Erkam da Peygamberi durum

konusunda bilgilendirmistir. Telasa kapilan Abdullah, Zeyd'i yalanci ¢ikarmaya

“33 M iimtehine, 60/1.
44 Mireysi Gazves.
4% Buhari, Sehadet, 15.

456 Nur, 24/11-12.
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kalkismis ve Peygamber de Zeyd' e yanlis duymus olabilecegini sdylemisti.*” Bunun
Uzerine su ayet gelmistir: “Onlar, eger Medine' ye donersek andolsun ki en serefli ve
kuwetli olan en hakir ve zay:f olan: oradan ¢:karacakt:r, diyorlard:...”*%®

f) Munafiklarn ileri geleni Abdullah b. Ubey, Nadirogullarina bir mektup
gondererek onlara yardim icin teminatta bulunmustu.**® Y tice Allah, onlarin bu gizli
anlasmasint sOyle aciklamaktadir: “Ehl-i Kitap'tan o kifredenler kardeslerine:
‘Andolsun, eger siz yurtlarinizdan ¢ikar:l:rsaniz, biz de muhakkak sizinle beraber
cikariz. Szin aleyhinizde hichir kimseye ebedi itaat etmeyiz. Eger sizinle harp
edilirse muhakkak biz size yardim ederiz.” diyen o miunaf:klar: gérmedin mi? Halbuki
Allah sahitlik eder ki onlar, hakikaten yalanc:dirlar.”*®° Goériiltiyor ki Miinafiklarin,
Hz. Peygamberin giyabinda soyledikleri kot sozler ortaya dokilmektedir.

Hz. Peygamber’in gizli tutulmasin istedigi bir sirrim hammi Hafsa' min diger
hanimi  Aise'ye bildirdigi keyfiyeti haber verilmektedir.** Hicret sirecinde
misriklerin Peygambere kurduklar: tuzaklar da bildirilmistir.*®?

Goraluyor ki gecmise dair haberlerde oldugu gibi hale dair haberlerde de
cogu zaman Peygamberin haber kaynag: vahiydir. Y tice Allah, elcisini vahiyle gayba

ait olaylar konusunda bilgilendirmistir.

47 Buhari, Tefsir, 64.

“8 Muinafikun, 63/8.

9 fbn Kesir, Tefsir, 1V/340.
40 Hagr, 59/11-12.

“®1 Tahrim, 66/1-3.

42 Enfal, 8/30.
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3. GELECEGE AiT GAYB HABERLERI: Kur'an'da gelecege ait gayb haberlerine de
yer vermistir: “Elif. Lam. Mim. Rumlar, Araplar:n bulundugu bdlgeye en yakin bir
yerde yenilgiye ugrad:lar. Halbuki onlar, bu yenilgilerinden sonra birkag y:l iginde
galip geleceklerdir. Eninde sonunda emir Allah’:ndir. O giin miminler de Allah’:n

yardimyla sevineceklerdir.” %%

anlamindaki ayetler Kur’an’in indirilis slreci
itibariyle istikbal de gerceklesecek gaybi haberleri ifade eder.
Yine Mekke' de nazil olan Kamer suresindeki; “O topluluk yak:nda bozulacak

ve onlar arkalar:n: doniip kagacaklard:r.”*%*

ayeti, musriklerin Bedir’de hezimete
ugrayacaklarin: bildirmistir.

Bu ve benzeri ayetler henliz gerceklesmemis olaylardan bahsetmektedir. Y ani
olaylar hentiz madum yani yoktur. Mantik agisindan yokluk tarif edilemez ve ne
oldugundan bahsedilemez, ancak varlik yardimiyla ve varliga nispetle ne oldugundan
haber verilebilir.*®

Kur'an, gelecekte var olacak olan, ama kendisinden bahsedildigi esnada var

olmayan ‘yok’a da ‘sey’ adim vermektedir: “Her seyin Hazineleri yalmniz bizim

yanimizdadir. Biz onu ancak belli bir élciyle indiririz.”*®® indirilmeyen yani heniiz

%3 Rum, 30/1-4.

4 Kamer, 54/45.

45 Atay, Hiiseyin, /bn Sina’da Varl:k Nazariyesi, Ankara, 1983, s. 36. islami literatiirde yok’a bir
takim manalar atfedilir: 1) es-Salihi’ye gore yok ne bilginin konusudur, ne de zihnin bir objesidir. 2)
el-Kabi'ye gore ise yok bilinebilir, distndlebilir, seydir. Bagdadi, Usuli’d-Din, s. 163. Madum yani
yok konusunda bir diger tartisma konusu da varlik alamna c¢ikmadan oOnce ‘sey’ denilip
denilemeyecegidir. Bu problem bir bilgi meselesidir. Problemin kaynagi Kur’an'in heniiz var olmayan
olaylara, ‘sey’ lafzim kullanarak atifta bulunmasidir.

46 Hicr, 15/21.
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varliga cikmayan yoklar da ‘sey’ olarak nitelenmektedir. Ancak bunlarin varliga
ctkmadan 6nceki durumlari, Allah icin soz konusudur. imkan halinden varlik haline
gecmedikce bunlara gercek manada varlik denilmemektedir.

Insan icin ise gelecekte var olacak olan seyler henliz gergeklesmemistir. Yok,
ise bilgi konusu degildir. Dolayisiyla insan gelecekten yani istikbalde olacak

olaylardan, ancak, Allah’in haber vermesine bagli olarak haber sahibi olabilir.

C. KUR'AN’A GORE GAYBIN BILINMESI

Allah’in insana verdigi nimetlerin en blylugl akildir. Bu da bilgi elde etme
yetenegidir. Kur’ an-1 Kerim, hakkinda bilgi sahibi olunmayan konular1 inkér edenleri
kinar.*®’

Kur'an-1 Kerim, insan icin iki alamn bilgisinden bahsetmektedir: Alem-i
sehadet ve dlem-i gayb. Birincisi, duyu organlariyla algilanir. /kincisi ise yalmz akil
ile bilinebilir. Sehadet deminin duyu organlarindaki tezahirl, dogrudan ve vasitasiz;
gayb ademinin ic¢ yetilerdeki tezahtrl ise vahyin aracilig: ile ve dolaylidir. Allah
canlilara, meleklere, insanlara ve hayvanlara; vahiy,*®® hikmet,*®® ilim,* sultan,*"*
furkan®? verdigini bildirmektedir.

Kur'an bitinliginde “Gayb” kelimesinin bir kag anlamda kullanldig

gorulmektedir.

“7°Y unus, 10/39; Neml, 27/1, 84.

“68 Abduilbaki, Mu’ cemir'I-Mifehres, s. 746.
9 Bakara, 2/251, 269; Lokman, 31/12.

470 K ehf, 18/65.

4™ Muimintin, 23/45; Mimin, 40/35, 56.

42 Bakara, 2/53; Enbiya, 21/48; Furkan, 25/1.
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1- Duyular deminin karsiti olarak, duyularla gérilmeyen dem anlaminda
kullanilir. Kavram, Kur' an’ da en ¢ok bu anlamda kullanilmaktadir.*

2- Yerde ve goklerde insanlarin bilip idrak edemeyecekleri derecede gizli
olan seyler anlaminda kullamlir.*"

3- Vahiy anlaminda kullamlir.*”

4- Gizli ve bilinmeyen anlaminda kullanilir.*"®

Gayb’ kelimesinin sozlik anlamlarindan ve Kur'an'daki igeriginden
anlasiliyor ki, ‘gayb’in esasi bizzat mevcut olmamak degil, herhangi bir sebepten
dolay: farkedilir olmamak, gorinir olmamaktir. ‘Gayb’ aym zamanda gortlmeyen,
uzakta olan yerler ve seyler hakkinda da kullanilir. Bunun yaninda gel ecekte olacak
olan yeniden dirilis, Cennet, Cehennem ve Ahirete ait seylere de ‘gayb’
denmektedir.*”’

Gayblailgili ayetler; “gaybin bilinmesi” agisindan degerlendirildiginde ise su
durumlar ortaya ¢citkmaktadr:

1. Kur'an-1 Kerim, gaybi bilmeyi Yice Allah'in sifatlarindan biri olarak
kabul etmektedir. “Alimii'l-gayb"*® ve “Allamirl-guyub”*”® sekillerinde gegen

ayetler, bu 6zelligin Allah’ta bulunan bir sifat oldugunu belirtirler.

473 Env am, 6/73; Tevbe, 9/24; Ra d, 13/9; Secde, 32/6; Hasr, 59/22.

4" Bakara, 2/33; Hud, 11/123; Nahl, 16/77; Fatur, 35/38.

47 Tekvir, 81/24.

476 K ehf, 18/22; Sebe, 34/53.

4T Ayni kokten gelen ‘giybet’; bir kimseyi arkasindan kétii yonleriyle anmak, ‘gaib’; kaybolan,
gbzden uzaklasan sey, ‘giyabe’; dip, cukur demektir. Kur'an’da ‘gayabet(r| cibb-kuyunun dibi’
seklinde gegcmektedir.Y usuf, 12/10, 15.

478 Eny am, 6/73; Tevbe, 9/94, 105; Secde, 32/6; Fatir, 35/38; Hasr, 59/22; Cin, 72/26; Zumer, 39/46.
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2. GoOklerin ve yerin gaybimin, gaybin anahtarlarinin ve mutlak gaybin Allah’a
mahsus oldugunu ifade eden ayetler.*® Bu grup ayetlerde gayb Allah'a hasredildigi
icin, baska varliklara nispetinin tevhide aykiri disecegi anlami ¢gikmaktadir.

3. Diger bir grup ayetlerde ise gayb, Allah’a hasredildikten sonra Allah’in,
resullerinden dilediklerine gaybtan bilgi verecegi ifade edilmektedir.*®* Bu ayetlerde
gaybin kapisi elcilere aralanmstir.

Allah, kullarindan sectiklerine gaybindan bazi bilgileri, diger insanlara
ulastirsinlar diye rahmet ve hidayet olarak verir. Hidayet genel anlamiyla sezginin,
duyularin ve aklin rehberligidir. Allah bu istisna disinda hi¢ kimseye gaybim agmaz.

Gaybindan gonderdigi bu bilgiler de yeryizine nur ve rahmettir.

1. CINLERIN GAYBI BiLME iMKANI

Cin; sozlUkte “ortmek, oérttinmek, gizli kalmak” anlamindaki cenn kokinden
tireyen bir isimdir.*® Terim olarak “duyularla idrak edilemeyen, insanlar gibi suur
ve iradeye sahip bulunan, ilahi emirlere uymakla yikimlU tutulan varlik tord”

anlamina gelir.**

4" Maide, 5/109, 116; Sebe’, 34/48.

“80 Enyam, 6/59; Y unus, 10/20; Hud, 11/123; Nahl, 16/77; Neml, 27/65.

8L A Imran, 3/179; Cin, 72/26.

“2 fpn Manzir, Lisani'l-Arab, 1/516; Ragib, Miifredat, s. 97-98; Mu’cemi'|-Vasit, (Komisyon:
Ibrahim Mustafa, Hamit Abdiilkadir, Ahmet Hasan ez-Zeyyat, Muhammet Ali en-Neccar), Cagr
Y ayinlart, Istanbul, 1992, s. 140.

8 Taberi, Tefsir, 29/67; ibn Manzir, Lisanii|-Arab, 1/516; Ragib, Miifredat, s. 97-98; ibn Faris,

Mekayis, 1/421; Bu konudaki ayetler icin bkz: Zariyat, 51/56; Cin, 72/1, 5, 14.
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Insanlar tarih boyunca Tanr disinda gériilmeyen, olaganustii baska varliklara
da inanmislar, cesitli devirlerde ve cografi bolgelerde bu varliklarin iyilerine ve
kotulerine degisik isimler vermislerdir. Bunlar bazen tanrilastirilmis veya ikinci
dereceden tanrisal varliklar olarak gorilmus, bazen de insani 6zellikler ve nitelikler
icinde dustntl mustar. 84

Islam dininde Allah, melek, seytan, cin ve peygamberin nitelikleri ve
fonksiyonlar: tam olarak belirlenmistir. Sebe’ suresinde Hz. Sileyman’in emrine
verilmis, is goren bazi cinlerin bulundugu belirtilmekte, bunlarin Hz. Stleyman igin

8 jclerinden

kaleler, heykeller, canaklar, kazanlar yaptiklari aciklanmaktadhr.
emredilenleri yapmayanlarin siddetle cezalandirildig: ifade edilmektedir. Ayetin
sonunda; “Eger cinler gayl: bilmisg olsalard:, Gyle horlay:c: bir azap icinde kal:p
durmazlard:”*®® buyurulmaktadr.

Kur an-1 Kerim, Hz. Stleyman’in, cinleri ¢alistirdigini dogrular. O’ nun insve
cin'den duzenli ordulari oldugunu da belirtir. Kur'an'dan anlasildigi kadariyla;
Onlar1 mabed ve kae yapiminda calistirmis, blylk kazanlar, havuz gibi blydk
canaklar ve heykeller yaptirmistir: “Cinlerden 6ylesi vard: ki, Rabbinin izniyle onun
Oniinde is yapard:. Onlardan hangisi buyrugumuzdan yan cizse, alevli ates azabin:
kendisine tatt:rirdik. Onlar Sileyman icin, kalelerden, havuzlar gibi canaklardan,

yerinden kaldirilamaz kazanlardan ne dilerse yaparlard:. Ey Davud ailesi, sUkir

olarak is yapin. Kullar:m icinden sikredenler o kadar az ki.”*®" Bagka bir ayette bu

84 Cahiz, Kitabii’ I-Hayevan, V1/164-265.; Kadi Abdulcebbar, Mugni, Misir 1965, XV/s. 261.; Cevad
Ali, Mufassal, V1/705-730.

% Sebe, 34/12.

% Sebe, 34/14.

487 Sebe, 34/12-13.
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cinler’ den seytanlar diye soz edilmektedir. Bu, Hz. Stleyman’ a hizmet eden cinlerin,
seytan astrologlar oldugunu dogrulamaktadir. Nitekim ayetten anladigimiza goére
onlar, insanlarla bir arada calismuslardhr.*®

Demek ki bu cinler Hz. Stleyman’in emrinde, insanlarla birlikte saray ve
mescid insaatinda calisan seytanlardi. Nitekim bir kismi daisyan ¢itkarmamalar: icin
zincirle birbirlerine baglanmiglardi. “Bunun Uzerine; Biz de, istedigi yere onun
buyrugu ile kolayca giden riizgar:, bina kuran ve dalg:¢l:k yapan seytanlar:, demir
halkalarla bagl: digerlerini onun buyrugu alt:na verdik.” **

Gorultyor ki, Kur'an-1 Kerim, mineccim ya da blydctlerin, gorilmez baz
kuvvetleri kullanarak bir is yapabilme iddialarim onaylamamakta, aksine onlarin

davalarini bosa cikarmaktadir. Yine Kur'an-1 Kerim'de, gogun itaatten c¢ikan

seytanlardan korundugu, onlarin, meleklerin kelamini dinleyemedikleri, her taraftan

“8 Tevrat'in anlamina bakilirsa; mabedin insasinda cekic, balta ve benzeri demir aet ses
isitilmemistir. Bunun sebebi, mabed yapiminda taslara demir aletle dokunmama gelenegidir. Nitekim
Sileyman mabedinin yapiminda, daha 6nce tas ocaklarinda hazirlanmis olan taslar kullamlmsti. Buis
icin de seksen bin tag kesen, yetmis bin tasiyici, bunlara gozcilik etmek icin de Gc bin alt1 yiz Kisi
gorevliendirilmistir. Tevrat, Il. Tarihler/2. Kutsal Kitap (Eski ve Yeni Antlasma), Yeni Yasam
Yayinlari, 3. Basim, Istanbul, 2003, s. 543. Kur’an’ da da séyle anlatilir: “Dalg:clik yapan ve bundan
baska isler de goren seytanlardan da onun buyrugu alt:na verdik. Onlar:n hepsini gozetiyorduk.”
Enbiya, 21/82.

8 Cinler, Stleyman’in 8lumiiniin farkinda olmadilar. Mescidin insaat: kisa siirede bitmisti. Sopay:
kurtlar kemirerek curitince, onun bedeni desteksiz kaldigi icin yere yigilmigti. Cinler de Hz.
Sileyman'in dlmus oldugunu da o zaman anlayabilmislerdi: “Sileyman icin 6lUm hikmini
verdigimizde, onun 6lUmint, degnegini yiyen bir agac kurdu farkettirdi. Sileyman yere yigilinca,
actkca anlag:ld: ki, cinler gayt: bilmis olsalard:, o algalt:c: azap icinde bekleyip durmazlard:.” Sebe,

34/12.
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kovulup atildiklari*® haber verilmekte, ancak kulak hirsizligi yapan,** meleklerin
sozlerini calip kapan seytanlarin bulundugu,*®® aldiklart bilgileri kahinlere ve

yarenleri olan kisilereilettikleri, bu bilgilerin cogunun yaanla karigtirilms oIdugu,493

haber calmalarina engel olmak Uizere tizerlerine alevli atesler gonderildigi,”** sema
haberlerini dinlemekten men olunduklar®® ifade edilmektedir.

Hz. Stleyman’in emrine verilen cin ve seytanlarin, ondan sonra baskalarinin
emir ve hizmetine verilmesinin sdz konusu olmadigr anlasiimaktadir. Hz.
Peygamber’in cinlerden hizmetcileri yoktu, Mescid-i Nebeviyye'yi ashabiyla beraber
bizzat kendis calisarak insa etmisti. Dismana karst korunmak icin Medine nin
etrafina kazilan hendekte bizzat kendisi de kazma-kiirek calismigti.**®

Hz. Sileyman’in Kur’an’da haber verilen durumu hari¢, Hz. Adem’den beri
cinlerin insanlara itaati soz konusu olmamistir. Elimizde bunun aksini ortaya
koyacak deliller bulunmamaktadir. Cinlerin insanlara itaati, onlarin tabiatlarina da

aykiridir. Onlar kendi iradeleri ile insamin emrine girmezler. Kur'an-1 Kerim'den,

onlarin Slleyman Peygamber’in emrine de kendi istekleriyle girmediklerini

90 oaffat, 37/6-9.

“! Hicr, 15/18.

92 Saffat, 37/10.

% Suara, 26/223.

“% Hicr, 15/18; Saffat, 37/10.

% Suara, 26/212.

% vakidi, Muhammed b. Omer, Kitabii'|-Megazi, 3. baski, 1984, 11/445; Taberi, Tarihu't-Taberi,
11/566; Ibn Hisam, Siret, s. 673; Ayrica bkz: Hamidullah, Muhammed, Hz.Peygamber’in Savaglar,

(Ter: Salih Tug), istanbul, 1962, s. 94.
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anliyoruz: “Rabbinin izniyle yan:nda is goren cinleri onun buyrugu alt:na verdik ki,
bunlar icinde buyrugumuzdan ¢:kan olursa ona alevli atesin azabin: tatterdik.” 49’
Bilgilerimize gore cinlerin émurleri insanlardan daha uzun, vicut yapilar
daha latif, goriis acilar1 daha genistir. Insanlara gore cinlerin hareket kabiliyetleri
daha genis olmakla birlikte bu kabiliyetleri gelecegi bilme konusunda etkili
olmamaktadir. Bu sebeple gecmiste yasanmis bazi olaylari bilebilir, gelecege yonelik

bir takim yorumlarda bulunabilirler. Fakat gelecegi bilemezler.

2. MELEKLERIN GAYBI BILME iMKANI

Melekler, insandan farkli yaratilan varliklardir. BlyUk isleri yapabilecek
kabiliyette ve cok uzak mesafeleri az bir zamanda katedebilecek durumdadirlar.
Onlar bu konumlar1 bakimindan insanlarla karsilastirilamazlar. Ancak gelecege
iliskin olaylart bilmek gibi mutlak gayb tlrinden olaylar karsisinda onlarin da
insanlar gibi Allah'in bildirmes disinda bilgi sahibi olmadiklar1 anlasilmaktadr.
Kur an’da meleklerin ilmini konu edinen ayetler vardir. Nitekim Bakara suresinde,
Hz. Adem’in yaratilacagim 6grenen meleklerin; “Kan akit:p, bozgunculuk yapacak
kimseyi mi yaratacaksin?*® dedikleri haber verilmektedir. Melekler, Ademin
gelecekte kan akitip, bozgunculuk yapacagim nereden biliyordu? Bu iddialar acaba
bir gaybi bilgi midir? “Bize dgrettigin disznda bizim bilgimiz yoktur?"*® ifades
soruya kismen agiklik getirmekte, meleklerin diger konulardaki bilgileri gibi bu

konudaki bilgilerinin de Allah’in bildirmesi ile oldugunu beyan etmektedir.

497 Sehe, 34/12.
4% Bakara, 2/30.

49 Bakara, 2/32.
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Burada dikkat ceken onemli bir nokta da Adem’'e Ogretilen “esma’ ve
bilgilerden meleklerin habersiz oluslaridir. Nitekim melekler bu aczlerini de itiraf
etmektedirler. Cenab-1 Hak, bu itiraflarindan sonra meleklere: “Sze, yer ve goklerin
gaybin: ben bilirim, demedim mi?">® diye buyurmaktadir.

Melekler, “Eger Rabbimiz! Boyle kan dokecekse, bozgunculuk yapacaksa
nigin bu varligi yaratmayr murad ediyorsun” diyorlar. Allah ise onlara; “siz bu
konuda yalmz benim size Ogrettigim kadarina dayanarak bdyle konusuyorsunuz.
Oysa daha sizin bilmediginiz ¢ok seyler vardir ki onlar1 ben bilirim, siz bilmezsiniz.”
Nitekim ayetin sonunda “Allah alim ve hakimdir” ifadesinin yer amasi da bu
aciklamay: desteklemektedir.>

Kur'an-1 Kerim, mutlak gayb bilgisini Yice Allah'in meleklerle bile
paylasmadigim  ammsatmaktadir. Nitekim Hz. Adem’in yaratilisim  agiklayan
ayetlerde melekler; “Bizim, Senin bize 6grettiklerinden baska bilgimiz yoktur” demek
suretiyle acziyetlerini itiraf etmislerdir.®® Ayrica meleklerin insanlardan ayrilan
yonlerine de 6zel vurgu yapilmaktadir: “Onlar, Allah’in serefli kullar:dir. Onlar,

» 503 «

Allah'zn sbziinden dnce sbz sbylemezler ve O’ nun enrettiklerini yaparlar. Onlar,

Allah'in emirlerine kars: gelmeder ve emrolunduklar: seyleri yaparlar.”>*
“Goklerde ve yerde ne varsa hepsi o'nundur. O'nun kat:ndakiler O’na ibadet

etmekte kibir gostermezler ve yorulmazlar. Gece ve gindiz durmadan O'nu tesbih

50 Bakara, 2/33.

%0 Razi, Tefsiru’I-Kebir, 1/227-228.
%02 Bakara, 2/30-33.

%03 Enbiya, 21/26-27.

504 T ahrim, 66/6.
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1 505

ederler. Kur'an bitinldginde meleklerin  su niteliklere sahip  oldugu

gorilmektedir:

a) Melekler erkeklik ve disilikle nitelenemezler.®® Bu konuda nakli hichir
delil olmadigi gibi, akil daonlarin erkek ve disi olduklarim bilemez.

b) Melekler; uyumast, yorulmasi, usanmast vs. olmayan varliklardir.>®’

c) Melekler; Allah’aisyan etmeyen, O’ nun emrinden cikmayan, kendileri igin
ongoriilen gorevleri eksiksiz yapan ve asla giinah islemeyen varliklardir.>%®
d) Melekler yemezler, icmezler; sehevi arzular: yoktur.>®
e) Melekler, cesitli sekil ve kiliklara burtinebilirler.>°

f) Melekler insanlardan 6nce yaratilmiglardir.>**

g) Melekler, son derece siratli ve gliclii olan varliklardir.>*?

3. PEYGAMBERLERIN GAYBI BILME iMKANI

Peygamberler, Allah’in mesginm insanlara teblig ile goreviendirilmis
insanlardir.>®® Bunun disinda onlann, eciligin getirdigi yukiumllik bakimindan
baskaca gorev ve sorumluluklar: yoktur. Diger gorev ve sorumluluklar: her insanin

ahlaki gorev ve sorumluluklaridir.

%% Enbiya, 21/19-20.

%08 zuhruf, 43/19; Saffat, 37/149-150.

7 Fussilet, 41/38.

%% Nahl, 16/50; Tahrim, 66/6.

% Hid, 11/70; Enbiya, 21/19-20; Saffat, 37/149-153; Zuhruf, 43/19.
%19 Meryem, 19/16-17; Hud, 11/69-73.

*!1 Bakara, 2/30.

*12 Fatr, 35/1.

513 Maide, 5/92-99; Nahl, 16/35, 82; Nur, 24/54; Ankebut, 29/18; Y asin, 36/17; Surd, 42/48.
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Peygamberler, “gaybr bilen” insanlar degil, “gaybten haber alan” insanlardir.
Yuce Allah: “Allah siz gayba vakif kilacak degildir. Fakat Allah, elcilerinden
diledigini secer onu gayba vakif kilar”>** buyurmaktadir.>*®> Zaten onlarin gayba dair
verdikleri haberlerin timii Allah'in bildirmesiyledir.>® Dolayisiyla bir seyin insana
gayb olmasi o seyin yok olmasi demek degildir. ibn Teymiyye, soyle der: “Bilgi
sahibi olmamak bir seyin yok oldugunu bilmek demek degildir; hakikatler hakki:nda
bilgimizin olmamas: onlar:n kendi zatlar:ndaki varl:gin: nefyetmez. Biz dogrulugunu
bilelim ya da bilmeyelim, dogru olan ve dogrulugu tasdik edilmis Peygamber’in
haber verdikleri bizatihi sabittir; /ster insanlar onun elci oldugunu bilsin isterse
bilmesin, Yice Allah insanlara kimi gonderdiyse o resuldir. Allah’:n el¢isiyle haber
verdigi seyler, insanlar tasdik etmese de hakikattir.”" Burada ibn Teymiyye,
peygamberin haber verdiklerinin dogrulugunu ifade ederken gayba dair haberlerin
ancak peygamberin haber vermesiyle bilinebilecegini vurgulamaktadir.

Lokman suresinin son ayetinde: “Hichir insan yar:n ne kazanacagin: ve
nerede 6lecesini bilemez’™® tarzinda biitin insanlari icine alan bir genelleme
yapildiktan sonra, Maide suresinde de ahiret ginunden bahsedilirken sdyle
buyurulmaktadir: “O gun Allah bitiin peygamberleri toplayacak da: Tebligat:miza
ne cevap verildi? diye soracak; onlar da: Bizim hi¢c bir bilgimiz yok, stphesiz

gayblar: hakk:yla bilen yaln:z sensin, diyecekler.”>*

4 A imran, 3/179.

*> Ayricabkz. Cin, 72/26-27; A. imran, 3/44; Hud, 11/49.
*16 Eren, Gayb Bilgisi, s. 73.

*7 ibn Teymiyye, Der-ii Tearuz, 1/50-51.

*18 | okman, 31/34.

519 Maide, 5/109.
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Nuh peygamber kavmini hak dine davet edince, kavmi kendisine: “Biz, seni
kendimiz gibi bir insandan farkl: gérmilyoruz'>® diye karsi koymustu. Nuh da
onlara: “Ben size, Allah’:n Hazineleri yanumdad:r, demiyorum.. Ben gayb: bilmem.
Ve ben bir melek oldugumu da iddia etmiyorum.”®** demistir. Baska bir ayette Hz.
ibrahim’e “yer ve goklerin melekitunun gosterildigi” ifade edilmektedir.>?

Hz. Yusuf, kardesi BlUnyamin'i padisahin su kabini caldigi gerekcesiyle
alikoymasindan sonra; “kardesleri aralar:nda konustular da biyukleri soyle dedi:
...9z, babaniza donin de deyin ki: Ey pederimiz, oglun inan ki hirszik etti; biz
ancak bildigimiz gbzeyip koruyabildik. Dogrusu biz gayb:n koruyucular: degiliz.”523

Yakup, Yusuf icin ¢ok dzulduglni sitem eden ogullarina: “Ben gam ve
kederimi yalmniz Allah’a sikayet ediyorum. Ben Allah'tan aldigim bilgiyle, sizin
bilemeyecesiniz seyleri de biliyorum.”®®* “Fakat mijdeci gelip de Yusufun
gbmlegini Yakub'un yizine koydugu, o da derhal gorur bir hale geldigi zaman dedi
ki: “Ben, sizin bilemeyeceginiz seyleri Allah’'tan alarak bildigimi dememis
miydim?”>% dedi.

Kur'an’da Yusuf kissasimin bitiminde Hz. Peygamber’e hitaben: “Bu, sana

vahyedegel digimiz gayb haberlerindendir.”>?® buyrul maktadhr.

°20 Hud, 11/27.

%21 Hud, 11/31.

%22 En' am, 6/75.

%23 Y usuf, 12/72-81.
%24 Y usuf, 12/85-86.
%25 Y usuf, 12/96.

526y usuf, 12/102.
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Hz. Yusuf'a “sbzeri yorumlamanin®®*’ dgretildigi, onun bu ilme dayanarak
gelecekle ilgili yorum ve tahminlerde bulundugu ifade edilmektedir. Hz. Yakub’'un
kendisine ogretilen bir ilme sahip oldugu, bu ilme dayanarak ogullarina tavsiye ve
temennide bulundugu, kardeslerinin alikonulmasi Uzerine babalarina durumu aktaran
Yakub'un ogullarinin:  “Biz bildigimizden baskasn: koruyamazdik, hirsizlik
yapacagin: bilemezdik” dedikleri gorilmektedir. Bu ifadelerde Hz. Yakub ile
Y usuf’ un sahip olduklar: 6zel bilgileri Allah’anispet ettikleri dikkati cekmektedir.

Kur’an’ da gayb konusuna Hz. isaile ilgili olarak da deginilmektedir: “Allah;
Meryem oglu /sa, insanlara, Allah'; birakip da beni ve annemi iki tanr: edininiz,
diyen sen misin?” dedigi zaman o, sOyle cevap verdi: Seni tenzih ederim, hakkim
olmadik bir sozii sdylemek bana yakismaz, eger onu demigsem, sen onu hilirsin;
benim icimde olan her seyi sen bilirsin; ben ise senin zat:nda olan: bilmem; stphesiz
ki gayblar: yegane bilen sensin, dedi. Ben onlara senin bana enrettiginden bagkasin:
sbylemedim; benim de rabbim sizin de Rabbiniz olan Allah’a kulluk edin, dedim. Ben
iclerinde bulundugum middetge onlara gozci idim. Ne zaman ki sen beni
oldirdiigiinde gozcii yaln:z sen oldun. Sen her seye hakkiyla sahitsin.”>?

Hz. Muhammed, inkércilarin Ashab-1 Kehf'ten sormasi Uzerine: “Sze bu
konuda yar:n bilgi veririm.” diye s6z vermis, vahyin gelisi on bes gin gecikince
szUnii yerine getirememis ve kendisine yonelik kinamalara cani sikilmisti.®® Bu

sebeple de Allah, Kehf suresinde O'nu: “Allah’:n dilemesine baglamad:kga hicbir

seyicin: Bunu yar:n yapacagim, deme”>® diye uyarmustur.

527y usuf, 12/101.
58 Maide, 5/116-117.
2 {bn Kesir, Tefsr, 111/72.

530 K ehf, 18/23-24.
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Ahkaf suresinde gegen bir ayette Hz. Peygamber’'e sdyle emredilmektedir:
“De ki ben, peygamberlerin ilki degilim. Bana ve size ileride ne yapilacagin: da
bilemem. Ben sadece kendime indirilen vahye uymaktay:m. Ve ben sadece apacik bir
uyarzcy:m.” >t

Hz. Peygamber’'den kiyametin vaktini haber vermesini isteyen Kisilere
Kuran-1 Kerim su ceval vermektedir: “Kiyametin ne zaman kopacag:n: sana
sorarlar. De ki, onun ilmi ancak Rabbimin yan:ndad:r. Onu zaman:nda ag:ga ancak
O cikarir. Goklerin ve yerin agirligini gekemeyecegi 0 saat Size ansizn gelecektir.
Sanki sen onu 6grenmissin gibi sana soruyor: Yine de ki, onun ilmi ancak Allah’:n
kat:ndad:r. Fakat insanlar:n ¢ogu bunu bilmezer.”>* “De ki: size stz verilen yakin
medir? Yoksa Rabbim onu uzun sireli mi tayin etmistir ben bilemem. Butln gayb:
bilen Allah gortilmeyenini kimseye bildirmez.” >
Mekkeli musrikler Hz. Muhammed'e: ‘Rabbin sana ucuz ve pahali olan

bildirmiyor mu? Bize de bildir de biz de kazanalim’ diye sdylendiklerinde Kur’ an-1

Kerim, Hz. Peygambere sdyle cevap vermesini tavsiye etmistir:>** “De ki: Allah

31 AhKaf, 46/9. Ebu Bekir el-Huzeli’'nin rivayetlerine gére Hasan-1 Basri bu ayet hakkinda soyle
demistir: Hz. Peygamber’in ahirette cennette olacag: kesin olarak bilinmektedir. O halde O, “Banave
sizeileride ne yapilacagin bilemem” tarzindaki sizlerle sunu kastetmis olmalidir: “Benden 6nce gelip
gecen peygamberler Ulkelerinden c¢ikarilip oldurdldigtl gibi ben de Ulkemden cikarilacak veya
oldirilecek miyim?’ bilemiyorum. ibn Cerir et-Taberi’nin de bu gorusii paylastigini belirten ibn
Kesir “Allah Resuliine yarasan da budur, ahirette O'nun cennete girecegi kesindir; dinyada ise
kendisinin ve Kureys musriklerinin islerinin akibetinin nasil olacagim elbette bilmemekteydi.”
demektedir. ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur’ani’l-Azim, 1V/155; Alusi, Ruhu’ I-Meani, XXV1/19.

% A'raf, 7/187.

°8 Cin, 72/25-27.

5% Razi, Tefsiru'|-Kebir, XV/83.
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dilemedikge ben kendime bir fayda ve zarar verecek glice sahip degilim. Eger ben
gayh: bilseydim, daha ¢ok hay:r yapar yani servet kazan:rd:m ve bana hicbir kéttl ik
de dokunmazd:.”>*

Zemahseri bu ayetle ilgili olarak su yorumu yapmaktadir: “Eger gaybi
bilseydim harplerde bazen galip bazen maglup, ticarette bazen karli bazen zararli,
yonetimde bazen isabetli bazen hatal1 olmazdim.” Sevkani ise ayetle ilgili olarak su
yorumda bulunmustur: “Eger gaybr bilseydim, hayirli olan isleri yapardim ve onu
kendime celbedebilirdim. Kotii olan islerden de korunurdum ve bana zararn
dokunmazdi. Fakat ben Rabbimin yaninda olani, benim hakkimda takdir ve
hiukmtntn ne oldugunu bilmeyen bir kulum.” °% Razi, bu ayetin Hz. Muhammed'in
gaybr bilmedigini belgelendirdigini soylemektedir.>*’

Kur'an, Tebilk savasina katilmayan miunafiklar hakkinda soOyle
buyurmaktadir: “Seni Allah affetsin! Dogru stzlU olanlar sence belli olup yalanc:

olanlar: bilmeden niye onlara izin verdin?">*® Miinafiklarin, kendi aralarinda; “Biz

Muhammed'in aeyhinde diledigimiz her seyi sdyleriz, sonra da ona gidip sadakat

% A'raf, 7/188.

%% Sevkani, Fethu'I-Kadir, 11/274.

%% Razi, Tefsiru'|-Kebir, XV/84. Hazin ise bu ayetin Rasulullah’in gaybi bilme vasfina sahip olmadan
Onceki halini anlattigim veya Rasulullah’in bu sozleri tevazu igin sdyledigini iddia etmektedir. Hazin,
Ali b. Muhammed, Lubabu't-Te'vil fi Meani't-Tenzl, Kitabu Mecmua Mine't-Tefasir Kenarinda,
Beyrut, tz., 11/681.

5% Tevbe, 9/43.
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yemini ederiz, bize inanverir’ demeleri Uzerine®®® Allah Teala;, “Onlar:n icinde
Peygamber her siize kulak veriyor diyerek yerip kinayanlar var...”>* buyurmustur.

Mnafiklar hakkinda bir diger 6rnek de Al-i imran suresinin 179. ayetidir.
“Allah miminleri, Uzerinde bulundugumuz su gorunimde birakacak degildir. Eninde
sonunda murdar: temizden ay:racakt:r. Allah size gayb: da bildirecek degildir. Fakat
Allah, peygamberlerinden diledigini onun icin seger...”>* Taberi bu ayet-i kerime
hakkinda sdyle demektedir: “Allah Teada insanlardan hichirini kullarimin kalbinde
olanlara muttali kilmamustir. MUmin, minafik ve k&firden ancak deneme ve imtihan
yoluyla ayrilabilir.>*

Kur’an, Peygamberi sihirbaz ve kéhinlerle karistiran, onu ilah, cin ve melek
seklinde dustinenlere karsi,>* Peygamber’ den, melek oldugunu sdylemedigini, gaybi
bildigini iddia etmedigini ve Allah’in Hazinelerinin kendi yamnda oldugunu ileri
siirmedigini bildirmesini istemektedir.>** Bu ve bunun gibi ayetlerde gaybi bilmek ile
uluhiyyet arasinda bag kurulmustur.>*

MuslUmanlarla musgrikler arasinda yapilan Hudeybiye anlasmasina gore
Mekke' den Medine' ye iltica eden erkekler iade edilecekti. Mekke den Medine'ye

siginan bazi kadinlar hakkinda ise Kur’an-1 Kerim, imtihana tabi tutulmalar ve

5% Taberi, Tefsir, X1V/326; Sevkani, Fethu’ I-Kadir, 11/382.

0 Tevbe, 9/61.

LA imran, 3/179.

%2 Taberi, Tefsir, 111/528 (A. imran 179. Ayetin tefsirine bkz.).
>3 Razi, Tefsiru’I-Kebir, X11/230.

>4 En’ am, 6/50.

55 Riza, el-Menar, V11/424-425.
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mimin olduklari anlasilanlarin iade edilmemeleri talimatin vermistir.>*® Buradaki
imtihan keyfiyeti Hz. Peygamber’in gayb: bilmedigini gostermektedir.>’
Gorinmeyene inanmak; akilli varliklara 6zgt bir durumdur. Bu sebeple
Kur'an, gayb ile iman arasinda siki bir iliski kurmustur: “Bu, dogrulugu sUphe
gotirmeyen ve Allah’a kars: gelmekten sak:nanlara yol gosteren Kitap't:r. Onlar ki
gayba iman ederler, namaz kilarlar, kendilerine verdigimiz rizktan infak ederler.
Onlar, sana indirilen Kitaba da, senden 6nce indirilenlere de inanirlar; ahirete de

onlar kesinlikle inarurlar. Rablerinin yolunda olanlar iste bunlardir. /ste bunlar

baysar:ya ulasacaklardir.”>®

Meleklerleilgili bilgiler de bu alana ait gaybi bilgilerdir. Melekler, insanlarin

549

yapip ettiklerini kaydederler,®* onlar1 cesitli tehlikelerden korurlar,®™® gozle

gorilmezler, Allah’'in emirlerini tereddiitsiiz yerine getirirler,> insanlarin canlarin:

552 3

alirlar,®™? tespih ederler,®™® miminler icin bagislanma talebinde bulunurlar,>*

556

Peygamberlere vahiy getirirler,™ ars1 tasirlar™® ve kendilerine verilen gorevleri

yaparlar.>’

%% M timtehine, 60/10.

> Gayb bilenin imtihan etmesi anlamsiz olur.

8 Bakara, 2/2-5.

9 K af, 50/17-18.

®Rad, 13/11.

%L Tahrim, 66/6.

%52 Nisa, 4/97; En’ am, 6/61; Nahl, 16/28, 32; Muhammed, 47/27.
%3 Mumin, 40/7; Fussilet, 41/38.

4 Mumin, 40/7; Fussilet, 41/38.

%% Surg, 42/51.

556 M timin, 40/7.
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Bir seyin gaib ve sahid olmasi bize goredir.>*®

Peygamber, bize dinyada
gormedigimiz ve hissetmedigimiz seyleri haber vermistir. Bunlar gorunirde
olmaktan kayboldugu icin, “gayb” olarak isimlendirilmistir. Gortlenle gorilmeyen
arasindaki farka ragmen, gortlmeyeninin de istidla yoluyla bilinmesi mumkuindur.
Peygamberlerin sevap, ceza, melekler, ars, kirsi, cennet, cehennem gibi gayba dair
verdikleri haberler zorunlu olarak bilinir. Gergekte gorilmeyen ile gorulen arasindaki
fark, akledilen ile hissedilen arasindaki fark kadardhr.>®

Peygamberin gayb hakkindaki bilgisi, Allah’in vahiy yoluyla onlara bildirdigi
bilgidir. Peygamberi digerlerinden ayiran en bariz 6zellik ise bu vahyi bilginin Allah
tarafindan peygambere indirilmesidir. “Rabbinden kendisine indirilene, Allah:n
elcisi de miminler de iman etti. Heps Allah'a, meleklerine, kitaplar:na, elcilerine
inand:.”>*® O halde, gaybin bilgisi, peygamberlerin haber vermeleriyle bilinmektedir.
Imanin asl1 gayba iman etmektir. Yiice Allah, “Elif, Lam, Mim. Kendisinde siiphe
olmayan bu kitap muttakiler icin bir rehberdir. ‘Onlar gayba inanurlar...”>®
buyurmaktadir.

Peygamberler de beserdir, bizim gibi insanlardir. Onlar kendiliklerinden

gaybi bilemezler. Diger peygamberler gibi Hz. Peygamberin de kendiliginden gayb:

bilmesi sdz konusu degildir.

7 Genis bilgi icin bkz: Cebeci, Litfullah, “Kur’an-r Kerim'e Gore Melekler”, istisare Yayinlari,
Konya, 1989.

%8 [bn Teymiyye, er-Red ale'l-Mant:kiyyin, Beyrut, 1993, 11/61.

% ibn Teymiyye, Der’ (i Tearuz, 11/412-13.

0 Bakara, 2/285. ibn Teymiyye, et-Tefsiru’I-Kebir, (Tah: Abdurrahman Umeyra), Beyrut, tz., 111/ 98-
99.

%61 Bakara, 2/1-3.
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Yahudiler, peygamberlerin mutlak olarak gaybi bilen kisiler olduklarina
inamyorlardi. Bundan dolay1 Hz. Peygamber’ e gayba dair sorular yoneltip imtihan
etmek istemislerdi:

1. Resul-i Ekrem Medin€'ye hicret edince, Yahudilerin en bilgini olan
Abdullah b. Selam Hz. Muhammed’in huzuruna gelerek kendi ifadesine gore ancak
peygamber olanin bilebilecegi gayba dair g soru sormustur.>®? Bu sorular; kiyametle
ilgili, cennet ehlinin yiyecegi ile ilgili ve gocugun babaya benzemesiyle ilgili
sorulardir.

2. Ehli Kitab'tan bir grup Resul-i Ekrem’ e gelerek nibuvvetinin dogrulugunu
ogrenmek icin Zr' I-karneyn’ den sormuslard:.>®

3. Peygamber’imize sihir yapan Lebid b. A’ sam, kiz kardesine soyle diyordu:
“Eger Muhammed peygamber ise bunu bilir, degilse sihir onun aklin: alir.” %%

4. Hayber’in fethi sonrast Rasulullah’t davet ederek ona zehirli bir koyunun
etini yedirmek isteyen Yahudi kadini ona sOyle demisti: “Dusindim ki eger
peygamber isen Allah sana bildirir, degilsen bu insanlar senden kurtulur.”>®

Musrik Araplar ise kahin ve mineccimlerin cin ve ilahlarla temas kurarak
gayptan haber verdiklerine inanmaktaydilar. MUslimanlar, peygamberi bir insan
olarak goriyorlardi. Beseri kurallarin peygamber icin de gecerli oldugunu
biliyorlardh.

Hz. Peygamberin uygulamalarindan da O'nun  gaybr  bilmedigi

anlasi1lmaktadr:

%2 Buhari, Enbiya, 2.
%63 Beyhaki, Delail i’ n-Niibuvve, 11/172.
%4 fbn Hacer, Fethu'I-Bari, XX1/357.

%5 ibn Hacer, a.g.e., XV1/81; Buhari, Tib, 55.
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a. Rasulullah Bedir ve Uhud savaslarindan dnce musrikler hakkinda haber
toplamak Uizere Seriyyeler gondermistir.>®

b. Bedir zaferinden sonra amcas: Abbas tan, Mekke'liler hakkinda kendisine
bilgi iletmesini istemisti. Kureys, Uhud savasi icin hazirliklara baslayinca, Abbas Hz.
Peygamber’ e bir mektup yazarak durumu bildirmistir. Mektubu alan Resul-i Ekrem
Fedale ogullarindan Enes ile Munisi Kureys hakkinda haber toplamak Uzere
gorevlendirdi. Ayr bir koldan da Habbab b. Mlnzir'i gorevlendirip Abbas'in verdigi
bilginin dogru olup olmadigin: arastirmasin istedi.>®’
c. Tarihte acikl1 olaylar olarak gecen Raci’*® ve Bi'r-i Maune®®® hadiseleri de

Hz. Peygamber’in gelecekten habersiz oldugunu gostermektedir.>”

%% Taberi, Tarih, 11/410, 433, 478.

%7 ibn Higam, Siretu’ n-Nebi, Kahire 1937, 11, 267, 279.; Taberi, Tarih, 11/428-429; Sibli, Mevlana,
Idam Tarihi Asr-: Saadet, Istanbul, 1977, 1/260; Heykel, Muhammed, Muhammed Mustafa, (Ter:
Omer Riza Dogrul), istanbul, 1972, s. 293-294.

%8 Hicri 4./Miladi 626 yilinda Medine civarinda yerlesen Adal ve Karra kabileleri Hz. Peygambere
basvurarak kendilerine Kur'an'i ve islam'i Ogretecek Ogretmen gonderilmesini istemislerdi. Bu
kabilelere, Asim’'in baskanliginda 10 kisi 6gretmen olarak gonderildi. Mekke ile Usfan arasinda
Huzeyl kabilesine ait Raci’ denilen yerde 200 kisilik yol kesiciler tarafindan 8 kisi sehit edildi. 2 kisi
ise munafiklarin teslim olursamz sizi 6ldirmeyecegiz sbzlerine aldanarak tesim oldular. Ancak, Zeyd
ve Hubeyb adli bu 2 Misliman da daha sonra Mekkeliler tarafindan sehit edilmistir. Ionii'I-Esir,
[zzeddin ibnii'l-Esir Ebu’l-Hasen Ali bin Muhammed el-Cezeri, el-Kamil fi't-Tarih, (Ter: M.B.
Eryarsoy), Istanbul, 1985, 11/156 vd., ibn Hisam, Ebu Muhammed Abdi’l-Melik, es-Sretii n-
Nebeviyye, (Ter: Hasan Ege), Misir, 1355/1936, 111/240 vd.

% Hicri 4./Miladi 626 yilinda Necid bélgesinden Ebu Bera adl:1 bir kisi Hz. Peygambere gelerek
Kabiles icin dgretmen istemisti. Hz. Peygamber de Minzir b. Amir baskanliginda Suffe Okulundan
70 kisiyi bu goreve gonderdi. Necide giderken Amir ogullar1 yurdunda Bi’ri Maune denilen yerde 70

kisi sehit edilmistir. Bkz. ibnir [-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, 11/160 vd.; Ibn Hisam, es-Sre, 111/260 vd.
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d. Hicretin atinc yilinda umre yapmak maksadiyla Mekke' ye yonelen Hz.
Peygamber, yolda Kureyslilerin kendisini sehre sokmamaya yemin ettiklerini
Ogrenince Osman'1 el¢i olarak gondermisti. Osman’in dontist uzayinca M Usl imanl ar
telaslanmaya basladi. Bir grup sahabi, Osman’in Mekke' de oldurilmuis ol abilecegi
ihtimali karsisinda, vadideki bir agacin altinda 6linceye kadar dovismek igin Hz.
Muhammed'e biat ettiler.>* Habuki durum hic de dustndikleri gibi degildi. Hz.

Osman Mekke deiyi karsilanmugt1.>

50 Buhari, Megazi, 28, Cihad, 9; Muslim, imare, 33; Taberi, Tarih, 11/538. Hiizeyl ve Necidliler
“Idamiyet’'i 6grenmek istiyoruz’ bahanesiyle Rasulullah’tan ogretici istemisler, sonra da onlara
suikast yapmuslardi. Hz. Peygamber onlarin bu k&t maksadim bilememistir.

™ Hz. Peygamber, her tirlti ihtimali goze alarak ashabindan Kureysle éliinceye kadar miicadele
etmek (izere; “Kendisiyle sebat edip, kopmayacaklarina dair” biat yani ant aldi. islam Tarihinde buna
“Biat-1 Ridvan” denir. ilgili ayetler; Fetih, 48/18. ibn Hisam, es-Sre, 111/330, ibn Sa'd, Tabakatii' |-
Kibra, Beyrut, tz., 11/197; Taberi, Tarih, 11/631.

%2 ibn Hisam, es-Sre, 111/332, ibn Sa'd, Tabakat, 11/95; Sa'bi (6.104/721), Mesruk Hz. Aise den su
sbzleri duydugunu rivayet etmektedir: “Ug sey vardir ki onlardan birini iddia eden Allah'aiftira etmis
olur: Muhammed'in Rabbini gordigind, Allah’in, kendisine indirdiklerinden bir seyi gizledigini ve
yarin ne olacagim bildigini iddia eden Allah’a iftira etmis olur. Allah Teala: “Goéklerde ve yerde
Allah’tan baska hi¢ kimsenin gayb: bilemeyecegini sdyle.” buyuruyor. Buhari ise hadisi su sekilde
nakletmistir: “Muhammed’in Rabbini gordigini sdyleyen yalanc:dir. Clinki Allah; Gozler onu idrak
edemez.” buyuruyor. O'nun gayb: bildigini iddia eden de muhakkak yalan sdylemis olur. Clnki
Allah, “kendisinden bagka kimsenin gayb: bilemeyecegini” buyuruyor.

* “De ki: Ben size Allah’:n hazineleri benim yanumdad:r, demiyorum. Ben gayb: da bilmem. Size bir
melek oldugumu da sdylemiyorum. Ben, ancak bana vahyolunana uyuyorum. De ki, hi¢ gormeyenle

goéren bir olur mu?. Hi¢ dislntyor musunuz?.” En’'&m, 6/50.

134



Hz. Peygamber’'e, “Benim gayba ait verdigim haberler, benim kendimden
degil, Allah tarafindan bana gonderilen vahiylerdir. Bu bakimdan ben, ancak bana
gonderilen bu vahiylere uyarim” > demesi dnerilmektedir.

Gayb ile ilgili ayetler, Kur'an’in butinligl g6z onunde bulundurularak
okundugunda; Resule Kur'an disinda bir vahiy gelmedigi gorulecektir. Allah
Peygamber’e gayb ile ilgili baz1 bilgiler vermistir ve bu bilgiler de Kur’an’'da yer
almaktadir.

Bilindigi gibi, inkércilarin kars1 ¢iktigi sey, peygamber’in kendi sozleri degil,
peygamber’ e gonderilen Kur’an’'in ayetleridir. Buna birkag 6rnek vermek gerekirse:
“O biitiin gayb: bilir. Fakat gaybin: hic kimseye agmaz. Ancak sectigi elciye acar.”>™
“Gaybin anahtarlar: O’ nun yarn:ndad:r. Onlar: ancak O bilir. Karada ve denizde ne
varsa yine O bilir. Bir yaprak dismez ve yerin karanl:klar:na bir tane gitmez ki, O
bilmesin.”>™ “De ki: Goklerde ve yerde Allah’'tan baska kimse gayb: bilmez. Ne
zaman diriltileceklerini de bilmezler.”>"

Bu ve benzeri ornekler, Resulin sahip oldugu gayb bilgilerinin Kur’ an’da
gecenler ile sinirlt oldugu, bunlarin disinda Resuliin diger insanlardan farkl: olarak
herhangi bir bilgiye sahip olmadigi; bizzat Resuliin o dénemin sartlar: igerisinde
alinabilecek insani bitun tedbirleri aldigini gostermektedir.

Hem Kur’ an ayetlerinden hem de Peygamberin hayatindan aktarilan 6rnekler;
peygambere Kur’an-1 Kerim disinda herhangi bir gaybi bilgi gelmedigini ortaya

koymaktadir. Bu konudaki yorumlar ve iddialar sonraki donemlerdeki siyas ve

53 En' am, 6/50; A'raf, 7/203; Yunus, 10/15.
574 Cin, 72/26-28.
575 En' am, 6/59.

576 Neml, 27/65.
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sosyo-kiiltirel etkinin dayatmasi ile yeniden insa edilen islam anlayisimin sonucu
ortaya ¢ikmstir.

Peygambere mutlak gayb disinda bazi gaybi bilgilerin, Kur’an vahyi olarak
verilmis olmasi; Allah’in Peygamberi’ne Kur'an disinda herhangi bir gaybi bilgi
vermediginin en 6nemli delillerinden biri olarak ortaya gikmaktadir. Eger, bu tir
bilgiler Resuline Kur’ an dis1 vahiy yolu ile verilmis olsaidi, bu bilgilerin Kur’an’da
yer amamas gerekirdi. Ozellikle Ifk hadisesi, Peygamber'in Kur'an disinda bir
vahiy amadiginin en acik gostergesidir.>”’

Vahye yakin duran kavramlardan biri de ilhamdir. Bu kavram anlam ve
islevleri bakimindan vahiy ile karistinlmaktadir. Bu nedenle, bu iki kavram
arasindaki farkin ortaya konulmas: gerekmektedir.

“flham” kelimesi, Tirkcede vahiy kavraminin anlamim igerirse de vahiy

olarak degerlendirilemez.>"

CUNnkU ilham insanlarin nefislerinde aniden parlar ve bir
daha tekrar etmez.>” Kisaca ilham, herhangi bir bilginin tefekkiir ve istidial yoluna
bagvurmaksizin insanin kalbine dogmasidir.>®® insani bir sey meydana getirmeye, bir
sey yapmaya sevk eden giic, heyecan,® gibi anlamlara gelmektedir. Ciircani

ilham'1, kalbe feyz yoluyla ilka olunan sey veya kalpte olusan bilgi®* olarak

" Nur, 24/11-21. Genis bilgi icin bkz: Hatiboglu, Mehmed Said, Syasi-/ctimai Hadiselerle Hadis
Munasebetleri, Docentlik Tezi, Ankara, 1967, s. 1-8

578 Akder, Necati, “Vahyin Metafizik Temeli”, /dam Mecmuasy, S: 3, Mayis, Ankara, 1958, s. 6.

* Tanci, Muhammed, “Allah’n El¢isi Muhammed-Vahiy”, /dam Mecmuas:, S: 8, Ank., 1956, s. 3.
%0 Ciircani, Kitabu't-Ta'rifat, s. 34.

%8 fbn Manzdr, Lisanii'[-Arab, X11/555; Ragib, Miifredat, s. 687.

%82 Ciircani, Tarifat, s. 23.

136



tanimlamaktadir. Taftazani ise ilhami feyz yoluyla mananin kalbe ilkasi® olarak
tanimlamaktadr.

Kur'an’da ilham kelimesi, sadece bir yerde gegmektedir.>®* Ayette kullanilan
“elhame” fiilinin genel anlam butunl gl icerisinde, Allah’in nefse iyilik ve kotul ik
yapabilme yetenegi vermesi olarak algilanmasi gerekir.>®

Gerek vahiy gerekse ilham i¢sel ve bireysdl bir deneyimdir. Bu tecrtbeyi
fillen yasamayanlarin ilgili durumlari tammlayamasalar da, tekrar sayisina bagl
olarak birtakim c¢ikarimlarda bulunmalari dogaldir. Ancak ilham, insanlarin i¢
dunyalarinda aniden dogmasina karsin, tekrar etmez.>® Bir sira ve diizeni yoktur.

Belli bir amag dogrultusunda olmayan verilerin kendi baslarina hangi amaca hizmet

edecekleri ise bilinmemektedir.

%3 Taftazani, Serhu'| Akaid, s. 45.

%% Sems, 91/8.

%5 Zemahseri, Kessaf, 1V/759. Razi, bu ayetteki ilham kelimesine yaratmak anlami vermektedir. Bu
durumda ayetin meali, “kétulUkleri ve iyilikleri nefiste yaratti” Sems, 91/8. seklinde olmaktadir. Razi,
Mefatihu’|-Gayb, V111/582. ilham ibaresini, daha gok sufi gelenegin kullandig: ve kavramsal bir
cerceveye oturtulduguna sahit olmaktayiz. Sufi gelenege gore Allah, insanliga kendisini iki sekilde
ifsa eder. Bunlardan birincisi, toplumun genelini ilgilendiren ve baglayan peygamberlere géndermis
oldugu vahiy, ikincis ise, bireysel boyutlarda kisilere 6zel olarak insamin kalbine ilham etmesi
seklindedir. Allah’in kendini insanlara agmasi olarak degerlendirilen bu tanimlardan vahyin kaynag:
belli iken, ilhamda aym netlige rastlamak mumkin degildir. ilham aldigi iddia eden sahsin, bu
bilgilerin nasil, nereden ve nicin geldigini bilme imkan: yoktur. Esasen ilhamin bu denetlenemez ferdi
ve fevri yapisi geregi boyles bir imkana da sahip degildir. Dolayisiylailham, bu belirsizliginden 6tart
akli veyafenni ilimlerin verdigi bilgiler arasinda sayilmaz.

%6 Tanci, Vahiy, s. 3.
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flham’a gizli vahiy, sadece peygambere gelen vahye de, “apagik vahiy”
denilmesi, her iki kavramin birbirine yakinligina delalet etmektedir. Ancak vahiy ile
ilhami aynmi anlamda kullanmaya calismak bircok yanlisliklara neden olabilir.
Mesela, peygamberligin salt zihni, akli bir faaliyet, bir kesif oldugu sanilabilir.®®’

Maturidi, vahyi peygamberin kalbinde ansizin beliren ve peygamber
tarafindan farkinda olunan bir siire¢ olarak gormektedir. Ancak O, ilhamin nasil ve

588

nereden geldiginin bilenemeyecegini bildirmektedir.>* Ilhamin bireyin kendi istek

ve arzularina gore gelebilecegi goz 6niinde bulundurulursa, ilhamda denetlenemez

% Insani teskin eden her sey olumlu ve iyi seyler

bir yapinin oldugu gorulUr.
degildir. insanlarin benlik ve vicdanlarindaki bu olumsuz beklentiler genellikle,
gerek bireyin gerekse seytanin telkiniyle arzulanan seylerdendir. Bu yonlyle mesele
ele alindiginda iyi ilham ve kotii ilhamdan soz edilebilir. Nitekim Islami gelenekte
de rahmani olan telkin ve ilhamlar melekten, seytani olan ¢agrilar ve vesveselerin
de cinlerden olduguna inanilir.>*®

Maturidi, Kur'an'da Hz. Musanin annesine®® yapilan vahyi ve Hz.

Meryem®

ile Allah’in elgisinin konusmasini ilham manasinda anlamaktadir. O’ na
gore bu ilham, Hz. Musa nin annesini ve Hz. Meryem'i Allah’in elgisi veya result

yapacak bir bilgilendirme degil, sadece onlarin bireysel yasamlariyla alakali

%87 Akder, Necati, “Vahyin Metafizik Temeli”, /dam Mecmuasi, S: 3, Mayis, Ankara, 1958, s. 5.
%88 Maturidi, Tevilat, vr. 399a.

%9 Razi, Metalibu’'l Aliyye, Beyrut, 1989, V/11/330.

%0 Razi, Metalibu'l Aliyye, V11/331.

%91 Taha, 20/38; Kasas, 28/7.

%%2 Meryem, 19/19.
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gerceklesme imkani bulunan birtakim olaylarin 6nceden kendilerine haber
verilmesidir.>®

Maturidi, ilhamin kaynagimn belli olmamasi ve denetlenememesinden yola
cikarak bir kamya ulasir. O, ilham ve sezginin dini bilme konusunda bir bilgi
kaynag: olarak kabul edilemeyecegini savunur. Zira kisisel bir karakter arz eden
ilhami bilgiler, baskasin ilgilendirmez. Ayrica hikim baglaminda, ilhamin bireysel
olmaktan cikip toplumsal dizlemde bir baglayiciligimn olduguna dair, akli ve dini
hichbir ilkeye rasttanmaz. Dogru niyetlerle de olsa elde edilen ilhami bilgilerin,
birbirini gecersiz kilmasi veya karsilikli catismaya meydan vermesi mimkdndir. Bu
durumda ilham yoluyla elde edilen bilgi kabul edilecek olursa, bunlardan hangisinin
gercek hangisinin batil oldugu bilinemez.>%*

Kur'an’da ilham kelimesiyle ayni anlamda kullanilan baska kelimelere de
rastlamak mumkdndir. Bunlardan biri de hidayet kelimesinden tireyen “heda’
ifadesidir.”®

“Rabbimiz, her seye ayr bir 6zellik veren, sonra dogru yola eristirendir.”>®
Bu ayetteki hidayet etmek ifadesiyle amaclananin, Allah’in insamin fitratina gegimini

nasil elde edecegini yerlestirmesidir.>®’

%% Maturidi, Tevilat, vr.483a-483b.

% Maturidi, Kitabu't Tevhid, s. 6. Maturidi, dogrulanabilir bilgi vermesi acisindan peygamberlerin
ilhamin gergek kabul eder. Ancak peygamber olmayan kisilerden sadir olan ilhami bilgiler, onlarin
peygamberliklerine veya kesin dogruluguna dair bir delil degildir. Sebebine gelince, uyar: ve ikazlarla
yonlendirilmekten uzak olan, peygamber disindaki insanlarin ilhami, birakin kesin dogru olmayi,
seytandan olan bir vesvese ve kuruntu dahi olabilir. Maturidi, Tevilat, vr.339a

%% suyuti, el-Jtkan, 1/186.

5% Tah3, 20/50.
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Ilhama sufi gelenek icerisinde kesif denildigi de olur. Yine sufi gelenek
icerisinde, “katimizda ona ilim 6grettik”>*® ayetine dayanarak bu bilgi edinme
strecine “leddnni ilim” de denilir. Kesf, meydana cikarma, bir sirrin ve gizli bir

halin bir kimseye Allah tarafindan gosterilmesi, ilham olunmasi, perdenin

600

kalkmast,>® gizli, bilinmeyen bir seyi bulup meydana cikarmadir.*® Mecazi olarak

601

da, Allah onun UzUntUsini kesfetti, o GzuntlUleri kesfedendir™" gibi anlamlara

gelmektedir. “Kesf”in, Tasavvuf geleneginde basiret, hatir, riya, marifet, irfan,
tecelli, yakin ve ilm-i lediin®? gibi bireysel bilgi elde etme yontemlerinden biri

oldugu anlasilmaktadir.®®®

%7 suyuti, el-/tkan, 1/186.

%% K enf, 18/65.

% Ragib, el-Miifredat, s. 650; Ciircani, Tarifat, s. 123.

%0 fbon Manzdr, Lisanu'| Arab, 1X/330.

%01 Ragib, el-Miifredat, s. 650.

%2 By kavramlarlailgili genis bilgi icin bkz. Kara, Mustafa, Tasawuf ve Tarikatlar Tarihi, Istanbul,
1985, s. 129-140; Yildirnm, Ahmet, Tasawufun Temel Ogretilerinin Hadiderdeki Dayanaklar:,
Ankara, 2000, s. 292-300.

803 Kuran'da k-s-f fiili, cesitli kullamm bicimleriyle birlikte yirmi yerde gecmektedir. Bkz:
Abdulbaki, Mucemu’l Mifehres. Bu ayetlerde genelde kesif kelimesiyle, herhangi bir sorunun veya
meselenin ortadan kaldiriimas:t ve bir rahatlamanin glindeme gelmesinden bahsedilir. Bu ayetler
silsilesinden bazilarina bakacak olursak konu daha net anlasilabilir.

“Allah sana bir sikint1 verirse, onu yine kendisinden baska agcacak yoktur.” En’am, 6/17.

“Allah ona, Andolsun, sen bundan gaflet icinde idin. Biz senin goztinden perdeyi actik.” Kaf, 50/22.
“Yahut dua ettigi zaman darda kalana kim yetisiyor da kétllug onun Uzerinden kaldiriyor.” Neml,
27/62.

“O gun isin dehsetinden baldirlar acilir.” Kalem, 68/42.
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Kesf kavramiyla ilgili olarak sdyleneceklerin basinda, biling dist alanin,
gaybi olarak dogurdugu bilgilerin, onu iddia edenlere hala tam olarak agik

olmamasichr.5%*

Suur halinden uzak bir dlemden aktarilan bilgilerin gercek
konumunun ne olacagin tespit etmek oldukca zordur. Bu yonuyle mesdle ee
aindiginda kesf, blyilk bir gayret ve istek sonucu bireyde olusan genis tefekkir ve
hazir bulunulmusluk halinin bir yansimas: olabilir. Kesfin sahs bir tecriibe olmasi ve
sUpheden uzak olamamasi, onun, bir bilgi kaynag: olarak kabul edilmesine engel teskil
etmektedir.®®

Goruldagu gibi, vahyin kaynagi Allah'tir. Oysa ilhamin kaynagi kisinin
kendisidir. Boyle olunca da, o, sadece 6zneyi ilgilendirir. ilham kisisel bir hazdr,
hak olabildigi gibi batil da olabilir. Yani, melegin telkiniyle meydana gelebilecegi
gibi, seytanin telkiniyle, vesvesesiyle de olabilir. Duyular, haber ve aklin disinda
dinlerin dogrulugunu ya da yanhsligini belirleyecek baska bir ilim kaynag: yoktur.®%
Bu hikim, sadece kalbe dogan fikirlerin ve ilhamin degil aym zamanda taklid vb.

baska seylerin de dogru bilgi gerektirmedigini agikga ortaya koymaktadir. Bu sebeple

%4 Subhi, Kur’an flimleri, s. 27.

5 gSubhi, a.g.e, s. 27. ilhamin 6znel bir olay olup, toplumsal bir baglayiciligi olamayacag
dustincesinin fikir babasi Mutezile'dir. Mutezile'nin akilci tutumuyla, gerek teorik planda gerekse
pratik alanda, ilham delil sayan kimselerin iddiaar her platformda curttilmistir. Nitekim ilhama
mazhar oldugunu iddia eden bazi hululcii ve tenasiih¢li dini cereyanlari sondirmede Mutezile' nin
biyiik gayretleri oldugu bilinmektedir. Ornegin, Kerramiye firkasinin kurucusu ibn Kerram' in, bu tir
gorusleri Mutezile' nin akilc tutumu karsisinda tutunamamustir. Isik, Kemal, Mutezile' nin Dogusu, s.
80.

696 Nesefi, Tabsiratil' I-Edille, 1/34.
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insamin gayba acilan yegane kapisi, metafizik alana ait bilgilerin olmazsa olmazi
vahiydir.

Peygamberler, gayb konusunda 6zel bir konumdadir. Onlara gelen vahiy,
gaybla ilgili bir olaydir. Vahiy olayinin, aan itibariyle gaybin sinirlari iginde
bulunmasindan dolayr bu durum, onun mahiyetiyle ilgili bilgi sahibi olmamiz
engeller.

Resul kelimes Kur'an'da melek®® ve Allah ile insanlar arasinda elcilik
gorevi yuklenen kisi yani peygamber anlamlarinda kullanilmistir. Hac suresinde
“Allah melekler ve insanlardan elciler seger.”®% buyurulmaktadhr.

Peygamberler diger insanlardan sadece el¢i olmakla farkhidirlar. Baska
yonlerden hicbir farkliliklar1 yoktur. Clnkt onlar da yer icer, yasar ve Olurler. Bu
durum Kur’an’da su sekilde ifade edilmektedir. “Onlar soyle dediler: Bu ne bicim
peygamber; yemek yiyor, carsilarda dolasiyor!”®® “De ki: Ben, yalnizca sizin gibi
bir beserim. Su var ki bana, /lah'znizn, sadece bir /lah oldugu vahyolunuyor. Artik
her kim Rabbine kavusmay: umuyorsa, iyi iy yapsin ve Rabbine ibadette hichir seyi
ortak kosmasin.” ®1°

Bu ayetlerden anlasildigi Uzere Peygamberlik, kendisine bu gorev verilen
insant insan tabiatindan gikarmaz. Aksine arasindan segildigi insanlara Allah'in
teblig edilmesini istedigi hususlar teblig etme gorevi bir insan icin hem bir ek

sorumluluk hem de bir ayricaliktir.

7 Meryem, 19/20; Hac, 22/75; Fatir, 35/1; Zuhruf, 43/80; Hakka, 69/40; Tekvir, 81/19.
%8 Hac, 22/75.
9 Furkan, 25/7.

610 K ehf 18/110.
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Allah, tekliflerini elcileri araciligi ile kullarina ulastirir. Bu durumda, Allah’in
varligina ve O'nun insanlara teklifte bulunabilecegine inanan kimse, Allah’'in
peygamber gondermesini de kabul etmis olur. Cunkd Allah’in emir ve nehiylerini
insanlara ulastirabilecek olanlar peygamberlerdir. Bu anlamda Allah'in insanlara
bildirimleri peygamberler araciligiyla gerceklesmektedir.®**

Dolayisiyla peygamberin gayb hakkindaki bilgisi, Allah’in vahiy yoluyla
O'na bhildirdigi bilgidir. Peygamberi digerlerinden ayiran en bariz 6zellik ise bu
vahyi bilginin Allah tarafindan peygambere indirilmesidir. “Rabbinden kendisine
indirilene, Allah'in elcis de miminler de iman etti. Hepsi Allah'a, meleklerine,

kitaplar:na, elcilerine inand:.”®*

ayeti, bu bilginin peygambere Allah'tan geldigine
iligkin bir belgedir.®

Peygamber “mutlak gayb”in bilgisine ancak ilahi vahyin bildirdigi kadariyla
erisebilir. “Mukayyed gayb”in bilgisine ise her insanin sahip oldugu melekelerini
gelistirmek yoluyla da elde edilebilir.

Peygamberler konusunda su sonuglara ulasmak mimkundur:

1) Peygamberler de diger insanlar gibi birer insandir, ancak onlara
vahyolunmaktadir.®*

2) Onlar givenilir insanlardir. Emanete hiyanet etmezler.”™ Dogru sozli,

diriist insanlardir; asla yalan sdylemezler.®®

811 Akbulut, Niibiivet Meseles Uzerine, s. 9-14.
®12 Bakara, 2/285.

®13 fbn Teymiyye, et-Tefsiru’ I-Kebir, 111/98-99.
614 K ehf, 18/110; Fussilet, 41/6.

®15 A imran, 3/161.

616 Ery am, 6/33.
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3) Peygamberler, zeki, anlayisli insanlardir. Insanlar arasinda basarili
olmalari, onlara gergekleri anlatmalar: icin bu gereklidir.
4) Onlar masumdurlar; Allah'tan aldiklar1 vahyi insanlara dogru bir sekilde

aktarirlar. Bu konuda korunmuslardir;®’

vahyi aktarmada herhangi bir hata icine
disemezler.

5) Peygamberler, Allah’'tan almis olduklari buyruklar insanlara eksiksiz
iletirler. Bunlarda herhangi bir gizlemeye gitmeleri distnilemez. Peygamberlerin

bazi bilgileri gizledikleri yolundaki iddialar, esasinda dogrudan teblige yonelik

salcirilarchr.58

o1 Cin, 72/27-28.

68 Tasavwvuf ve Tarikatlar, mesruluklarini silsile yoluyla Hz. Peygamber'e ulastirmakta ve Hz.
Peygamber’in bazi kimselere gizli bilgileri verdigini iddia etmektedirler. Aym zamanda Tarikatlar,
kendilerine saglam bir temel bulabilmek icin seyhlerini nesep yoluyla Hz. Peygamber’e dayandiran
temeller de ileri strerler. Hz. Peygamber’in ardindan, silsilelerin ilk halkas: dort halife ve Selman-1
Farisi’dir. ilk silsile Hicri 4. asirda olusturulmustur. Tasavvuf Seyhleri, eserlerini riyada iken
kendilerine Hz. Peygamberin dikte ettirdigi iddiasinda da bulunurlar.

Tarikatta yaygin olan iddiaya gore; Hz. Peygamber, 6zellikle sahabeden dért arkadasina, ayri
ayn bir vesile ile birtakim gizli bilgileri 6gretmistir. Bu tirlG iddialarda en ¢ok ragbet goreni ve
tarikatlarda en ¢ok ileri sirilen iddia sudur; Hz. Peygamber, Mekke' den Medine'ye hicreti esnasinda
diz ¢okip ve gozlerini yumup, yamndaki vefali yol arkadasi olan Hz. Ebubekir'e 3 defa gizli olan
kalbi zikri telkinden sonra; “Ey Ebubekir mujdelerim. Ulu Allah halka genellikle ve sana dzellikle
tecelli etti” deyip gizli ve 6zel bir sekilde zikri “teblig” etmis ve gizli birtakim bilgiler vermistir. Bkz:
Haci Resit Pasa, Tasavwuf Tarikatlar Slsilesi ve /slam Ahlak:, Istanbul, 1965, s. 98.

Tarikattaki gizli bilgi verildigi iddiast Méide suresi 67. ayet ile bagdasmaz. Zira ayette; “Ey
Elci! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger yapmazsan, Allah’:n el¢iligini yapmamms olusun. Allah

seni insanlardan korur. Dogrusu Allah, inkarcilar: dogru yola iletmez.” buyrulmaktadir.
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6) Kur’an-1 Kerim; mutlak gaybi ancak Allah’in bildigini belirterek; uluhiyyet
ile mutlak gayli bilme arasinda ilgi kurmaktadir. Allah’a ait olan gayba ait bilgiye,
O'nun bildirmesi disinda sahip olunamayacagini bildirmektedir.® Bu haberleri
insanlara bildiren peygamberler bilgilerini Allah’tan aldiklarin itiraf etmekte, Allah

bildirmedikce de gayli bilemeyeceklerini sdylemektedirler.

D. VAHIY DISINDAKI YOLLARLA GAYBIN BILINEBILIiRLIiGi

Insanoglu gelecegi onceden bilmek ister. insanin gelecesi kesfetmek icin
cesitli yontemler kullandigi bilinmektedir. Kahin, blyucu, sifaci, sihirbaz, fac ve
bakici gibi isimlerle anillan bu kisiler mistik sezgi guicline dayanarak, gértinmez
varliklarla iliski kurdugunu yahut tabiattaki bazi varlik ve nesnelerin durum ve
davranislarim yorumlayarak 6ngorulerde bulunmaktadirlar.

Fal konusunda da degisik gorisler gelistirildi. Hz. Idris'in “hattu’r-remil” €%

basvurduguna ve Hz. Muhammed'in ugursuzluk yasaklayip fal1 tasvip ettigine dair

rivayetleri® 6n plana cikarildi.

Bu ayete gore; Allah'tan gelen ve kesin bilgi ifade eden “vahyin”, insanlara iletilmesi
hususunda Hz. Peygamber’in birtakim kimselere 6zel bilgiler vermesi, “teblig” sifati ile bagdagsmaz.
Kald: ki bu durum, Hz. Peygamber’e isnat edilen en blyuk iftira olur ki bir peygamber’'in bdyle
davranmasi dusUnulemez.

Tarikatciligin dayandigi temelin, Hz. Peygamber’in tebligiyle bagdasmadigi agiktir. Clnku
Hz. Peygamber, hidayet kaynag: olan vahyi, insanlarateblig gorevini yerine getirmistir.

9 A imran, 3/179; Cin, 72/27.

%0 Miglim, Selam, 35. Tarihin cok eski dénemlerine ait cesitli kiiltirlerden birtakim  sekil
degisikliklerine ugrayarak giinimiize kadar gelen ve biitin toplumlarda bir batil inan¢ ya da folklor
unsuru olarak varligini sirdiren fal, kullanilan yontem, malzeme ve yoneldigi konuya gore cesitli

ismler amigtir. Bu fallarin “ileride ortaya ¢ikacak bazi olaylar icin isaretler tasima’ noktasinda
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Mesudi, Hattabi, Fahreddin er-Razi ve ibn Haldun insamin en onemli
yeteneklerinden biri olan 6grenme becerisinden hareket ederek, insanda bu niteligin
baz1 6zel cabaarla en Ust noktaya cikarilabilecegini iddia etmektedirler. Onlara gore
insanda fizik varliklarla temasi saglayan bes duyu fizik demle temastan alikonursa,
batini duyular harekete geger ve insan bes duyu ile idrak edemedigi seyleri

622

algilamaya baslar.> ibn Sina, ariflerin nefsi gibi, cok kétl kisilerin nefislerinin de

olaganuistii giice ulasabilecegini kabul eder.®®

1. iLHAM

Ehli Sinnet kelaminin olusmaya basladig ilk donemlerden itibaren ilhamin
neligi ve bilgisel degeri, kelam ilmi ile ilgili eserlerin icerisinde yerini amustir.
Maturidi, insamin akli ve duyusal yetenekleriyle elde edilen bilginin yetersizligini
ileri strerek Ilhami bilgiye dayanmak gerektigini sdyleyen gruplar elestirmistir.
Ilhamin dinde herhangi bir konunun dogruluguna delil olarak kullamlamayacag:,
dolayisiyla bilgisel bir degeri olmadigini tespit edebildigim kadariyla ilk kez Imam

Maturidi ifade etmistir.®*

birlestikleri gorulmektedir. Bu fallardan cahiliye dénemi Araplari arasinda yaygin oldugu bilinen
turlerinden biri de Hatti'r-remil’dir. Buna gére Hattl'r-Remil, kum Gzerine bazi cizgiler cizerek
bakilan fal ¢esidi anlaminda kullanlmugtir.

621 Buhari, T1b, 42; Ebu Davud, es-Siinen, T1b, 24.

822 Mesudi, Ali b. Hiiseyin, Miirucu’ z-Zeheb, tz. 11/173-174; ibn Haldun, Mukaddime, 1/416; Razi,
Tefsiru’|-Kebir, XX/143-150.

%2 fbn Sina, el-Isarat, 111/897-899.

624 Maturidi, Tevhid, s. 6.
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Ilk donem sufileri ilhamla ilgili degerlendirmelerini Kur’an’1 dikkate alarak
yaparken, sonrakiler ilhami; sufi anlayista bagimsiz bir bilgi kaynagi olarak
kullanmaya baslamislardir.®® Kelamcilar, giiven duyulan bilgi kaynaklarinin diginda
tartismal1 bir kaynagin, deliller arasinda olmasini dogru bulmamuslardir.®?

Musliman inan¢ sisteminde ilham, ilim elde etme yollar1 arasinda kabul
edilmemistir. Baskasina kars: delil olarak kullamlmaya da elverisli degildir.

IIk dénemde Kelamcilarin, Mutezilenin akilct metodu sebebiyle ilham bir
bilgi vasitasi olarak gormemelerinin nedeni, onlarin delillerle dogrulanabilir veya
yanhshigi gosterilebilir bilgilere 6nem vermis olmalar: olsa gerektir. Ilhamda ise
dogrulanma ya da yanlislanma ihtimali yoktur. Ctnkl o temelini insamn kendi i¢
dunyasindan alir. Dogrulugu iddiasi da yine kendi icinde saklidir. Kisilerin, ilham
olarak niteledikleri seyler seytanin ilham: da olabilir.%?’

Kelam ilminin amaci insamn normal yollardan elde edebilecegi bilgiler
1s1ginda inancin ilkelerini ortaya koymak ve bunlar diger dinya goérUslerine karsi
savunmaktir. Bu amag igin ise gerekli olan, test edilebilir ve herkes tarafindan kabul
edilen temel bilgiler bulmaktir.°® Bu tiir bilgileri de ilhamin veremeyecegi agiktir.
Bu nedenle ilhamin kelam ilminde bir bilgi kaynag: olmaniteligi yoktur.

Ilhamin bir bilgi kaynagi olamayacagim ileri surenler, Kur'an'in bilgi

kaynag: olarak duyulari, akil ydritmeyi ve vahyi temel aldigini, bilgiden ve bilginin

625 Sevkani, Jrsadir|-Fuhul, Beyrut, 1992, s. 415-416; Haris el-Muhasibi, Risaletir|-Miistersidin,
Halep, 1988, s. 78.

626 Taftazani, Serhu’'l-Akaid, s. 12; ibn Teymiyye, Kitabii' n-Nubiiwat, s. 167; Kadi Abdiilcabbar,
Mugni, X11/313; Zerkesi, Bahru' I-Muhit, Kuveyt, 1992, V1/16.

%27 Maturidi, Tevhid, s. 6; Nesefi, Tabsira, 1/34; Taftazani, Serhu’|-Akaid, s. 12.

628 Gazali, el-Munk:zii mine d-Dalal, (Cev: Ahmet Suphi Firat), istanbul, 1978, s. 45-46.
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nesnesi durumundaki varlik alanlarindan bahsederken bu ¢ alana gondermede
bulundugunu belirtmektedirler. Onlara gbre, Kur'an ilhama dayal1 bilgiye hicbir
sekilde isarette bulunmarmustir.?®® Kaldi ki, ilham kaynakl: oldugu ileri siriilen
bilgilerin 6znel 6zellik tasimas: sebebiyle, hem dogruluk hem de yanlislik ihtimalleri
vardir. Bilginin ihtimal ve sam degil de kesinlik tasimasi gerektigi dikkate

alindigindailhamin bilgisel degeri olmadig: anlasilmaktadr.

2.BUYU

Dilimizde “buyld” kelimesiyle de karsilanan “sihir”, tabiatlsti guclerin
yardimiyla tabiati ve insanlari etkilemek amaciyla yapilan gizli islem ve
davranislardir.*® Gaybi bilme yollarindan biri de sihir olarak ifade edilir. Sihir, “bir
seyi oldugundan baska tUrli gostermek, uzaklastirmak, bozmak, ifsat etmek,
aldatmak, oyalamak, ilgisini cekmek” anlamindaki “s-h-r” kokinden isim olup hile,
aldatma ve sebebi gizli kalan is demektir.®%

Ragib el-isfahani, & cabuklugu, gz boyama ve yaldizli sbzler sdyleme
yoluyla gerceklestirilen hile ve aldatma, seytanla yakinlik kurup ondan yarcim ama
ve nesnelerin seklini degistirmeye biiyti derken,®*? Ebu’|-Beka, kétii ruhlu varliklarin

sergiledikleri, benzerinin yapilmas: imkan dahilinde olan eylem ve durumlara byt

62 Nesefi, Tabsra, 1/22-23; Maturidi, Tevhid, s. 61; Kadi Abdiilcabbar, Mugni, X11/313; Zerkesi,
Bahru'I-Muhit, V1/16.

830 Bijyiik Kiiltir Ansiklopedisi, Baskent Yayinlari, Ankara, 1984, 111/1221.

831 Ragib, Miifredat, “shr” md., 11/224-225.

832 Ragib, a.g.e., 11/161.
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demektedir.®®® ibn Haldun ve Taskopriizade, sihir kavramini tilsim ile karsilastirarak
aciklamaya calisirlar. Ibn Haldun, semavi yarcdimcilara basvurarak madde aeminde
etkili olmaya tilssm, herhangi bir yardimciya basvurmaksizin dogrudan etkili olmaya
da sihir der.%** Taskdpriizade ise, astronomi olaylari ile gok cisimlerinin 6zelliklerini
ve bunlarin yerytzi olaylariyla baglantisim inceleyen ilme sihir; istenen bir fiil ve
etkiyi elde etmek amaciyla, uygun zamanlarda etkin semavi giiclerle edilgen yerytzu
guclerinin nasil birlestirilebilecegini arastiran ilme de tilsim adi verildigini soyler.5®

Sihirbazlar genelde diger insanlardan farkli 6zellikler ve melekeler tasiyan
insanlar olarak gordlmastir. Bu cergcevede sihirbazlarin dogustan sihre karsi
kabiliyetli olduklar kabul edilse de shir Kuran1 Kerim'in ifades®® ile
Ogrenilebilen bir seydir.
Ibn Haldun biyuiclleri ¢ gruba ayirir:

1. Alet, arag ve yardimcilar olmaksizin kendi gayret ve himmetleri ile
varliklara etki edenler.

2. Feleklerin mizag ve yaratiliglarinin yardimiyla varliklara etki edenler.
Filozoflar bu tir insanlarin ortaya koyduklarina tilsim derler.

3. Kisilerin hayal kuvvetlerine tesir edenler. Bunlar, insanlarin hayal
kuvvetlerine yonelip, o kuvvetlere etki ederler, insanlarda arzu ettikleri hayaller ve
vehimleri yarattiktan sonra bu hayal ve vehimleri, seyircilerin gozleri ile

gorebilecekleri bir hale getirirler. Oysa olmus bir sey yoktur. Onlar hep vehim ve

833 Ebu1-Beka, Eyyub b. Musa el-Hiiseyni el-K efevi, el-Kiilliyat, (Thk: Adnan Dervis, Muhammed el-
Misri ), 2. Baski, Beyrut, 1993, s. 510.

%4 ibn Haldun, Mukaddime, 111/1.

8% Taskopriizade, Ahmed b. Mustafa, Miftahu’ s-Saade, Kahire, 1968, 1/364-370.

636 Bakara, 2/102.
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hayalden ibarettir.>" Dilimizde “g0zbagcilik” olarak adlandirilan illGzyonistlerin
sergiledikleri gosteriler bu tirdendir. Kur’ an’da da Firavun’ un topladig: sihirbazlarin

638 illtizyonistlerin ustaca

gosterilerinin de bu tirden olduguna isaret edilmektedir.
sergiledikleri gozbagcilik, dustncenin baska bir tarafa kaydirilmasiyla gerceklesir.

Buydler, buytculerin  basvurdugu dogaiistii guclerin  niteliklerine ve
dogurduklart sonuclara gore genelde iki grupta mutalaa edilirler. Birincisi kotu
ruhlarin ¢agrilmasiyla gergeklestirilen ve insanlar1 sakatlamayi, kabiliyetlerini yok
etmeyi, insanlart birbirinden ayirmay: amaclayan seytani®® biytdir. Digeri ise
kutsal ve dogaiisti guglerin cagrilmasiyla gerceklesen ve kara buyUnin aksine
insanlar1 icinde bulunduklar: k6t durumlardan kurtarmayi, yapilan seytani biydleri
cozmeyi amaclayan®® biytdir.5*

Kur'an'da “s-h-r’ kokinden toretilmis kelimeler 63 kez gecmekte olup
bunlarin ticti seher vakti anlamina gelmektedir.®* icinde sihirleilgili kelime bulunan
ayetlerin buayuk bir kismi, inkércilarin peygamberlerin  nibivvet iddialarim

reddetmek ve mucize olarak gosterdikleri seylerin insanlart adatmaya yonelik

girisimlerden ibaret oldugunu belirtmek icin soyledikleri sozleri igermektedir.

%" fbn Haldun, Mukaddime, 111/3-4.

%% A'raf, 7/116.

6% K ara byl

640 Ak by

% nan, Abdiilkadir, Hurafeler ve Mengei, Ankara, 1962, s. 75; Malinowski, Biyii, Bilim ve Din, (Ter:
Ender Giirol), Istanbul, 1964, s. 61-64; Anadol, Cemal, Tarihten Giiniimiize Kadar Dinyada ve
Idamiyet’te Halk /nanclar:, istanbul, trs., s. 44.

%2 gihirle ilgili kelimeler 35 defa Hz. Musa ve Harun'la, sonra da 17 defa Hz. Muhammed'le ilgili

olarak ayetlerde yer almaktadir.
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Nitekim Kur'an, Semud kavminin Hz. Saih'i, Eyke halkinin Suayb Peygamberi,®*
Firavun ve taraftarlanimin Hz. Musay,®* israil Ogullanimin Hz. isayi®® ve
musriklerin Hz. Muhammed'i®® biytlenmis olmakla veya biyii yapmakla itham
ettiklerini haber vermektedir. Ayricainkércilarin eskiden beri kendilerine génderilen

peygamberlere boyle davrandiklarin bildirmektedir.%*’

63 Suara, 26/153-154, 185-187.

4 fsra, 17/101; Neml, 27/13; Kasas, 28/36, 48; Zuhruf, 43/46-50.

> Maide, 5/110; Saf, 61/6.

&6 En'am, 6/7; Yunus, 10/2; Hud, 11/7; Hicr, 15/14-15; isra, 17/47; Enbiya, 21/3; Miminun, 23/89,
Furkan, 25/8; Sebe, 34/43; Saffat, 37/15; Sad, 38/4; Zariyat, 51/52.

%7 a) Hz. Musa devrinde sihir: Bu sihir tiirii; Misir’da Hz. Musa' nin karsisina cikan sihirbazlarin
basvurdugu, daha ¢ok hayal ettirmek (illlzyonizm) ve bunu saglayan cesitli teknikler kullanmak
suretiyle yapilan bir sihirdir. Kur’an, Hz. Musa’ nin karsisindaki sihirbazlarin yaptiklarin hile, aldatma
(keyd), uydurma, iftira, hakkin ve dogrunun karsit: (batil), zuliim, gz bagciligi, olmayam varmis gibi
gosterme (tahyil) olarak nitelemekte, onun batil oldugunun ortaya ¢iktigini bildirmekte, buydculerin
daima perisan olacaklarim ve hichir zaman basariya ulasamayacaklarim haber vermektedir. Burada
dikkat edilmesi gereken husus, Firavun'un ileri sirdigu gibi Hz. Musa’ min sihirbaz olmadig: ve sihire
sihirle karsilik vermedigidir. O, Allah'in izniyle, sihirbazlarin yaptiklarim etkisiz hale getiren ve
bunlarin aldatmacadan ibaret oldugunu ortaya koyan agik bir kamt gdstermistir.

b) Babillilerin sihri: Babillilerin genellikle semavi gliclerden yardim alarak yaptiklari kabul edilen
sihir ¢esididir. Hz. Sileyman doneminde cereyan eden Babil sihrinden sadece Bakara suresinin 102.
ayetinde sz edilmektedir. Burada Y ahudiler, Hz. Sileyman’in hikidmranliginin sihre dayandigin
soyledikleri icin elestirilmekte, Slleyman peygamberin degil, insanlara sihir dgretenlerin (seyatin)
k&fir olduklari, baz1 kisilerin topluma zarar1 dokunan seyleri 6grendikleri, ha@lbuki Allah'in izni
olmadikca kimsenin kimseye zarar veremeyecegi bildirilmektedir.

¢) Felak suresinin biyud ile iliskilendirilen ayeti: Bu surede digimlere tfleyenlerin serrinden
Allah’a siginilmast istenmektedir. S6z konusu surede sihir kelimesi degil, “Uftriketler” anlamina

gelen “neffasat” sbzcligii gegmektedir. Peygamber déneminde Arap yarimadasinda okuduklar: dualar
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Islam; kehanet, bly(, fal, ugursuz sayma, bakicilik gibi her tirlii gayba ait
bilgi edinme cabalarini ayiklamistir. Peygamber, Allah’in mesgjlarini vahiy yoluyla
alir ve insanlara iletir; getirdigi vahyin dogrulugunu ispat etmek icin de mucize
gosterir. Vahiy almak ve mucize gostermek peygamberleri diger insanlardan ayiran
iki 6nemli 6zelliktir. Kéhin ise gaybdan haber verdigini ileri sirerek peygamberlere
aternatif olma iddiasindadir. Biydcultgun bizi ilgilendiren yam, blydculerin gizli,
dogalistil gucleri devreye sokarak olagandisi isler yapmal an®® ve insanlari iyi veya

kotl bir sekilde etkilemek icin eylemlerde bulunmalaridir.

3. KEHANET

Kehanet, sozlikte gaybtan haber vermek, falcilik etmek, bakicilik yapmak
anlamlarina gelir.®* Kahin ise falcilik yapan, gaybtan haber veren, insanin islerini
gbren ve ihtiyaclarint karsilayan kisi, derin arastirmalara dayanan bilgilere sahip
bilgin, miineccim ve tabib anlamlarina gelir.®® Kehanetin; fal, rafe, remil, ilm-i
nicum vb. gaipten haber verme cesitlerini icine alan genel bir terim oldugu da

soylenmektedir.®* Araplarda kehanet, disaridan alinmis ilimlerden olmakla

ellerindeki ipliklere Ufleyip digiim atan ve bu sekilde byl yapan kisiler vardi. Kur’an-1 Kerim'in son
iki sures olan Felak ve Nas surelerinin niizul sebebi olarak da Peygambere yapilan sihir
gosterilmektedir. Hz. Peygamber’e sihir yapildigi konusunda biri Hz. Aise, digeri de Zeyd b. Erkam
kanaliyla olmak Uzere iki degisik rivayet nakledilmekte olup Lebid b. A’sam adinda birisinin Hz.
Peygamber’e biiyl yaptigi ve Peygamberin yapilan bu biylden etkilendigi nakledilir. Kurtubi, el-
Cami li ahkami’[-Kur’an, X X/253.

*8 fbn Haldun, Mukaddime, 111/8.

9 fbnii’ I-Manzur, Lisanii'|-Arab, “kahin” md.

%0 jbnir I-Esir, en-Nihaye, 1V/215.

%1 Hattabi, Ebu Siileyman Hamid b. Muhammed, Mealimii’ s-Siinen, Beyrut, tz., 1V/212.
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beraber,?®? onlarin metafizik anlayisglarina uygun ve kullamim olarak da yaygin bir
ilimdi. Araplar kehaneti duyular 6tesi deme iliskin bir olgu olarak gérmekte ve bu
alemde kendilerine en yakin varlik olarak da cinleri kabul etmekteydiler. Bu nedenle
de cinlerle insanlar arasinda bir iliski kurulabilecegini dustnuyorlardi. Onlara gore
cinler dinyanin idaresinde Tanri’ nin yardimcilari konumundaydilar ve insanlarin
hayatinda ilahlardan daha etkiliydiler. Araplar saadete onlarin yardimiyla
ulasabileceklerine ve felaketlerden de onlarin araciligi ile korunabileceklerine
inamyorlardi. Bu nedenle onlar icin ruhlarla irtibatl1 olan ve onlari emir atina aan
kahinler 6nemli kisilerdi.®>

Kahinlerin, Cahiliye Araplarinin hem ¢6zel hem de toplumsal hayatla ilgili
kararlarinda onemli bir yeri vardi. Her cesit ihtilafin ¢6zima, riyaarin tabiri,
yitiklerin bulunmasi, zina, hirsizlik, adam oldirme gibi clrimlerin tespiti ve
hastalara sifa bulunmasi icin onlara basvurulurdu. Bir kabileye savas ilan edecekleri
zaman onlara damsir, aile anlasmazliklarinda hakemliklerine miracaat ederlerdi.
Onlar, gaybtan haber veren ve biyu yapan Kisileri peygamberlere denk gordukleri
icin, peygamber olarak gonderilen Hz. Muhammed'i ké&hinlik ve sihirbazlik
yapmaklaitham etmislerdi.®>*

Kuran'da k&hin kelimes iki yerde gegmektedir. Bunlarin birincisinde
655

peygamberin kahin veya cinlerin etkisinde kalmadig: belirtilmekte olup™ ikincisinde

%52 Corci Zeydan, Tarihu' t-Temeddiini’ |-/lami, Kahire, 1902-1906, 111/19.

%3 ibnirl-Esir, en-Nihaye, 1V/214-215; Cevad Ali, Mufassal, V1/705-706; Mesudi, Miirucii’ z-Zeheb,
11/172-193; Ciircani, Ta'rifat, s. 84. Ayrica bkz: Nasr, Hamid Ebu Zeyd, /lahi Hital:n Tabiat:, (Cev:
M.Emin Masal1), Ankara, 2001, s. 56-57.

4 En’'am, 6/7; Hud, 11/7; Enbiya, 21/3; Sebe, 34/43; Saffat, 37/15; Zuhruf, 43/30; Tur, 52/29.

85 Tur, 52/29.

153



ise Kur’an'in herhangi bir kahinin sdzii olmadigi®® bildirilmektedir. Her iki ayette de
Peygamber kahinlikten tenzih edilmektedir.

Hz. Peygamber, kendisine kéhinlerin gaipten haber verme iddiasinda
bulunduklar: sdylendigi zaman bu tur bilgilerin bir degerinin olmadigim bildirmis,
soylediklerinin bazen dogru ciktigir ifade edilince de bunlarin cinlerin kulak
hirsizligina dayandirilip bir dogruya yuz yalamin karistirilmasiyla ortaya ciktigin
belirtmistir.>” Tariflerden anlasildig: kadariyla kahinin temel ve ayirt edici 6zelligi
“gaybdan haber verme” iddiasidr.

®%8 cinlerin ise gaybi

Kur'an'da gayb bilgisinin sadece Allah'a ait oldugu
bilmeyip®™® vyaldizli sozlerle birbirlerini adattiklari®®  belirtilmektedir. Ebu
Hanifenin, vahiy almaksizin insanlarin kalbinden gecenleri bildigini ileri stren
Kisinin buylk ginah islemis ve cehennemi hak etmis olacagini belirttigi
bildirilmektedir.®®* Ote yandan hadislerde de kehanet kesinlikle yasaklanmis, bilgi
662

icin kahinlere basvuranin Hz. Peygamber’ e indirilen vahiyleri inkér etmis olacagi

ve cennete giremeyecegi®® bildirilmistir.

6% Hakka, 69/42.

%7 Buhari, T1b, 46; Tevhid, 57; Mslim, Selam, 122-123.

%8y unus, 10/20; Neml, 27/65.

%9 Sebe, 34/14.

%0 En’am, 6/112.

%! Beyazizade, Ahmed Efendi, el-Usul i I-Miinife i’ I-/mam Ebi Hanife, (Thk: ilyas Celebi), istanbul,
1996, s. 86.

%2 fbn Mace, Ebu Abdullah Muhammed b. Yezid, es-Siinen, Kahire, 1373/1952, Tahéret, 122;
Tirmizi, Ebu Isa Muhammed b. Isa b. Savre, es-Siinen, Istanbul, 1981, Tahéret, 102.; Ebu Davud, T1b,
21.

663 Ahmed. b. Hanbel, Msned, 111/14.
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4. ASTROLOJi

Astrol0ji®®, spiritizm ve parapsikol0ji®® gibi bazi gizli sayilan ilimlerin de
gaybi bilgilere ulasmada birer referans oldugu, bundan dolay: kahinlerin, falcilarin,
astrolog ve medyumlarin da gaybin bazi: noktalarindan iceriye sizarak, o aanlailgili
bilgi ve tecribelere ulasabildikleri ileri strilmektedir. Ancak ilmin gizlisi olmaz.
Gizlilik haberlerle ilgilidir. Astroloji, yerytzinde vuku bulan bitin degisikliklerin,
insanlarin ve milletlerin kaderlerinin gbk cisimlerinin mahiyetleri ve hareketleriyle
siki sikiya iliskili oldugu prensibi tizerine oturmustur.®®® Astrolog, gok cisimlerinin
hareketlerine gore insanlarin gelecekleri ve kaderleriyleilgili yorumlar yapar, bilgiler
VErir.

Iyi bir astrologun bir doktor ya da ruh doktorundan zihinsel ve ruhsal saglik
konusunda daha ileride oldugu bile iddia edilir, ¢iinkii 0 musterisinin sagliginin ne
zaman bozulacagini sdyleyebilir.®®’

Diger yandan Kur’an’ da gecen yildizlarin yerlerini ve tesirlerini, ay ve ginesi
gozetmenin fazileti ileilgili ayetleri delil gosteren bazi Aimler, islam dininin niiciim

ilmini tasvip ettigini ileri strmektedirler. Fahreddin er-Razi bunlarin basinda

%4 {Imii’ n-Niicum.

> parapsikoloji: Ruhi yetenegi ve onunla ilgili olaylan inceleyen bir arastirma dalidir.
Parapsikolojinin arastirma alanina giren olaylar, tarihin ¢cok eski devirlerinden beri insanlar arasinda
“ruhi tecriibeler” olarak bilinir. Ruhi tecriibeler genis bir cesitlilik alam oldugu icin parapsikolojinin
arastirdig1 paranornal olaylar da olduk¢a karmasiktir. Bu alan hentiz bir bilim olma yolunda olan bir
arastirma alamdir. Rogo, D. Scott, Parapsikoloji, Duyular Dus: fletisim, (Cev: Selman Gergeksever),
Ruh ve Madde Y ay1nlar, Istanbul, 1990, s. 21.

%6 Nallino, C. A., “Astroloji” md., /slam Ansiklopedisi, istanbul, tz., 1/682.

%7 Bkz. Rona, Nezihe-Erkut, Deanna, Astroloji, istanbul, 1989, s. 9.
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gelmektedir. Razi, es-Sirru’l-Mektum isimli eserini bu konuya ayirmistir. Bu eserin
3. faslinda bu ilmi kullanmanin sartlarin: 12 madde halinde siral amistir.®®

ibn Teymiyye ve ibn Kayyim ise yildizlarin tesirini reddeden hadisleri®® delil
gostererek, Kur’'an-1 Kerim ve Sunneti yukaridaki sekilde anlamanin yanlis oldugunu
soylemislerdir.6™

Gazali, Hz. Peygamber’in astrolojiyi kétuleyen hadiderini, “yildizlarin ilah
seklinde dustinulmes ve gercek muessir olduklarina inamilmasimn” reddedilmesi

seklinde yorumlamaktadir.®™

Sevkani ise astrolojiyi tesvik eden rivayetleri, gok
cisimlerinin gbzetlenmesine dayanan musbet bir ilmi yani astronomiyi 6zendirme
olarak yorumlamaktadir.?”> Bu anlamda s6z konusu bilginin begenildigi konusunda
sUphe yoktur. Fakat astronominin gayba ait olacak bir niteligi de yoktur. Yildizlarin
durumundan gelecekte olacak olaylara, onun bunun baht ve talihsizliklerine dair
yargi cikartmak anlamina gelen “ilm-i nicim”, Gazali'nin sOyledigi gibi, ilim

olmayip gayb: taslamaktan ibarettir.t”

%8 Razi, es-Srru’l-Mektum fi Esrari’ n-Niicum, Damat ibrahim Pasa Ktp., nr. 845, vr. 3a-5b.

%9 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/227; Buhari, Salatu'|-Kusuf, 13; Ebu Davud, Tib, 22.

670 jbn Kayyim Cevziyye, Ebu Abdullah Semseddin Muhammed b. Ebu Bekir, Miftahu Dari’s-Saade,
Kahire, 1323, 11/198; ibn Teymiyye, Mecmuu’ |-Fetava, X XXV/166.

¢ Gazali, Ihyau Ulumi’d-Din, Kahire, 1357, 1/49-52.

672 Sevkani, Fethu'|-Kadir, 11/145.

%7 Gazali, Ihya, 1/78-79.
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5. RUHGUL UK
Ruh kelimesi Arapca da, bedene hayat veren guc, bedendeki etkin ilke, tin,
canlilik, duygu, en énemli nokta, 6z anlamlarina gelir.®”* “Varligin maddi olmayan,

n 675

canl1 ve 6lUmsiiz yani,””" olarak tanimlanan ruh kavram Tirkge' ye de bu icerigiyle

676

gegmistir.

Ruh cagiricilik olarak da bilinen spiritizmde, 6ldlerin ruhlarimn, maddi, fakat
gayet ince bir cismi muhafaza ederek baki bir hayat sirdiklerine, bu ruhlarla,
medyumlar vasitastyla miinasebette bulunulacaginainanilir.®”’

Bu inanisa gore olulerin ruhlari, adeta soyut elbise ile ortlilmis olduklar
halde dunya hayatinda kazandiklar: tekamul ve tstinlUk derecelerine gore dinyamiz
etrafinda, diger demlerde ve demler arasindaki yerlerde yasarlar. Eger bir aract
konusmaci saglanabilirse, bizimle de iliskiye gecip konusabilirler. Ruhlar aemi
asildir, madde ise onun yogunlasmis golgesidir. Ruhlarin yerleri, belirli ve simrh
olmayip her yerde ve daima etrafimizda bulunup bizleri gozetleyerek sahsiyetimize
etkide bulunurlar. Bu gizli evren, maddi evreni siirekli sekilde etkilemektedir. Olmiis

olanlar yasayanlara yol gostericilik yapmakta ve ilhamlar yollamaktadirlar; ama

6 Maluf, Louis, el-Mincid, Beyrut, 1949, s. 290; ibn Faris, Mekayis, 11/454.

67> Ezheri, Ebi Mansur Muhammed b. Ahmed, Tehzibii' I-Liiga, 1964, V/216; Ragib, Miifredat, s. 205-
206; Circani, Ta'rifat, s. 79; ibn Faris, Mekayis, 11/454; Kemaleddin Muhammed b. Himam,
Kitabl'|-MUsayere, Misir, 1347, s. 39; Zebidi, Muhammed, Tacu'l-Arus min Cevahiri’l-Kamus,
Beyrut, 1994, s. 57; Gazali, Ihya, 111/10; Hangerlioglu, Orhan, /slam /nancglar: Sozigii, Istanbul,
1984, s. 484; Hancerlioglu, /nang Sozigu, istanbul, 1975, s. 543.

67 Tiirkge Sozik, (2 cilt), TDK Yayinlari, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1988, 11/1230.

677 Usta, M. Ali, Ruhculuk Nedir, Ruh ve Madde Y ayinlari, istanbul, 1986, s. 10, 13; Bolay, S. Hayri,

Felsefi Doktrinler ve Terimler S6Ugl, Akgag Yayinlari, 7. Baski, istanbul, 1997, s. 252.
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insanlar bunun farkinda degildirler. Ruhlar, benzerlik ve yakinlik nedeniyle
birbirlerini cekmektedirler.®’

Ruhlarla iligski kuranlar, ruhlari gorme ve onlardan ylice yasalar hakkinda
onemli bilgiler ama yeteneklerine sahip olan insanlardir.’”® Ruhlar bu
medyumlardan kendileri icin gerekli akiskan maddeyi o6ding amakta, irade
yardimiyla onu kendilerine mal etmekte ve kendi kiliflarim gozle gordltr ve bazen
de eletutulur hale getirinceye kadar yogunlastirmaktadirlar.®®

Ruhun varligim kabul eden bazi kimseler, 6lmus insanlarin ruhlaryla iligki
kurulabilecegini ve bdylece gayb deminden bilgi ainabilecegini ileri sirmuslerdir.
Bu kimseler duzenlemis olduklari ruh cagirma seandariyla insanlar
kandirmaktadhrlar.

Ruh cagirmanin yanisira bir takim insanlarda, ruhun, degisik bedenlerde
surekli yeniden dogmasi veya baska bir deyisle, bedenden bedene goc ederek
varligint sirdirmesi olarak bilinen tenastih veya reenkarnasyon inanci da vardir. Bu
inancin varligint belirtmek igin; “tenasiih” ve “reenkarnasyon” kavramlarinin
yanmsira; “tekrar dogus”, “yeniden dogus” ve “ruh goclu” kavramlari da

kullamimaktadir. “Tenasih, ruhun bir bedenden ayrildiktan sonra, beden ve ruhun

678 Razi, Kitabii'n-Nefs ve'r-Ruh, (thk: Muhammed Sagir Hasan Masumi), Pakistan, tz, s. 14-15;
Denis, Leon, Ebedi Olan Ruhtur, (cev: yavuz Keskin), Ruh ve Madde Yayinlari, istanbul, 1989, s.
194; Usta, Ruhculuk Nedir, s. 10.

679 Platon, Sokratesin Son Saatleri, (Ruh Bir Arkeolqji icinde, derl. Phil Cousineau, gev. D. Sahiner),
Istanbul 2002, s. 308-311.; Swinburne, The Evolution of the Soul, Oxford 1997, s.87, 135; Ibn Kayyim
el-Cevziyye, Kitabu'r-Rih, 1318 Haydarabad, s. 58, 63, 68, 80.; Ruhselman, Bedri, Ruh ve Kainat,
Istanbul, 1977, s. 7.

%80 Albayrak, Halis, Kur’an’ da /nsan-Gayb fliskisi, 2. Baski, Sule Yayinlar, istanbul, 1996, s. 90.
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birbirlerine olan diskunliglinden dolay1, ruhun hi¢ zaman gecirmeden hemen baska
bir bedene girmesidir.” %

Ruh goctine inananlart genel olarak iki grupta toplamak mumkindur. Birinci
grup, ruhun icinde bulundugu bedeni terkettikten sonra, tekrar aymi cinsten bir
bedenle iliski kurduguna inanmaktadir. Bagka bir ifadeyle onlar, insan bedeninden
gbcen ruhun yine insan bedenine girecegini dustnmektedirler. Bu tir bir ruh gogu
“nesh” olarak isimlendirilmistir. Ikinci grup ise, insan bedenini terkeden ruhun,
olgunluk derecesine gore herhangi bir varlikla iliskiye girebilecegine inanmaktadir.
Ornegin insan bedenini terkeden ruhun, olgunluk seviyesine gore bir hayvan
bedenine girmes “mesh” kavrami ile; Insan ruhunun bedeniyle iliskisini
kesmesinden sonra herhangi bir bitkiye girmesi “resh” kavramu ile; insan ruhunun
bedeninden ayrilmasindan sonra cansiz varliklarla iliski kurmas: da “fesh” kavrami
ile ifade edilmektedir.®® insan bedeninden ayrilan ruhun; insan, hayvan, bitki veya
cansiz varlikla iliskisi, ruhun daha 6nce bulundugu kimsenin iyi veya kotl
eylemlerine gore sekillenmektedir.®®

Butlin bu safhalarin her birinin ifade ettigi ortak anlam sudur: Ruh, tek bir

hayat slresinde olgunlasmasint gergeklestiremedigi  icin, devamli  surette

%L Ciircani, Tarifat, s. 97-98.

%82 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, Istanbul, 1286 H., s. 583; Hayat, Yusuf, Mu'cemu’|-Mustalahati’l-
Nimiyye ve' |-Fenniyye, Beyrut, 1974, s. 667.

%83 Amidi, Gayetir' |-Meram, s. 323-324; ibn Hazm, Kitabii'|-Fasl fi'l-Milel ve'l-Ehva’ ve'n-Nihal,
Beyrut, tz., 1/91-92; Malati, Ebu’'l-Huseyn Muhammed b. Ahmed, Tenbih ve'r-Red ala ehli’l-Ehva
ve' |-Bid'a, Bagdat, 1968, s. 22; Yusuf Hayyat, Mu cemil’ |-Mustalahati’I-imiyye ve |-Fenniyye,
Beyrut, 1974, s. 667; Tehanevi, Kessaf, 11/1380; Mekki, Seyyid Hiiseyin Y usuf, /slam ve t-Tenasiih,

(Tah: M. Kazim Mekki), Beyrut, 1991, s. 46-48, 90.
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bedenlenmeden kurtulamamakta ve sonucgta, Islam inancindaki cehennem azab:
anlayisina karsilik gelen cezasini, ya insan bedeninde ya da asagi derecedeki
cisimlerde yeniden bedenlenmek suretiyle cekmektedir.

Ruh gocli anlamindaki reenkarnasyon inanct ise; Islam dininin ahiret, yeniden

dirilme, sorgulanma, cennet ve cehennem gibi temel inanclariyla da ¢elismektedir.
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SONUC

Varliklar “yaratan” ve “yaratilanlar” olarak ikiye ayrilir. Yaratilan varliklar
ise kendi iclerinde “gorinen” ve “gorinmeyen” olmak Uzere iki at gruba ayrilir.
Dolayisiyla varlik dlemi, sadece gorulen, bilinen, duyulan, elle dokunulan, deneye
konu olan, tecriibe edilebilen ve idrak olunabilen seylerle simirlandirilamaz. Kéinatta,
insanin kesinlikle bilgi sahibi olamayacag: ve mahiyetini idrak edemeyecegi baska
varliklar davardir.

Insan tabiattaki diger varliklardan farkli olarak 6zgur bir iradeye, bilme ve
karar verme guictine sahiptir. Bu gtic onu hem diger varliklardan farkli yapmakta hem
de sorumlu kilmaktadir. Allah insam bir fitrat Uzere yaratmistir. insamn gergekligi
kesfetmede dayanacag: kaynaklardan biri de bu fitrattir. Zira fitrat; insamn yaratilis
modelidir ve bu model de onun kapasite ve sinirlarint géstermektedir.

Allah ile insan arasinda sozlt haberlesme s6z konusudur. Kur’an varlik ve
olusu ayetler olarak sunmaktadir. Bu ayetlerin; insam kusatan diinyada yer aanlarina
afaki ayetler; bizzat insanda yer adanlarina da enfis ayetler demektedir. S6z konusu
ayetlerin sbzsiiz veya sozll olmasi arasinda bir fark yoktur; her iki cesit de Allah’in
ayetleridir.

SOzsliz ayetler butin insanliga yoneliktir. Bunlar, hicbir araciya gerek
olmadan herkese hitap etmektedirler. Allah’tan insana dogru olan konusmanin tipik
bir 6rnegi olan vahiy, Allah ile insan arasindaki konusmanin sadece bir bolimaddr.
Bundan dolay1 Kur’an, vahyedilen sozleri “ayet” olarak niteler ve yine bunlarla ayet
olarak nitelenen sozsliz tabiat isaretleri arasinda bir ayirnm yapmaz.

Vahiy, Ylce Allah'in bitin varliklara, yaratilis dizenine uygun hareket

tarzlarim bildirme yoludur. Buna gore vahiy biri genel, digeri 6zel olmak tzere ikiye
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ayrilir. Bu iki vahiy ¢esidi, sonuglar agisindan zorunlu ve baglayicit olmakla beraber,
icerik ve amag acisindan farklilik gosterir. Allah’tan insana gelen mesg olan vahiy
yani Kur’an, Allah ileinsanlar arasindaki iletisimin yalmzca sozlt olan bolGmudur.

Vahiy olayinin, aan itibariyle gaybin sinirlar: icinde bulunmasindan dolay:
onun mahiyetiyle ilgili bilgi sahibi olunmasi mumkun degildir. Gayb, ister fiziksel
ister metafiziksel olsun, insanin duyu yetilerinin ve bilgiye erisim yollarimn uzaginda
olan ve akil yoluyla mahiyeti idrak edilemeyen her seydir. Vahyin gelis tarzlaryla
ilgili blttin hususlar da bizim icin gaybtir. Bu da vahyin fizikotes aana ait bir olay
oldugunu gostermektedir.

Insan, varhiginin baslangicindan icinde bulundugu an’a kadar degisen gayb
olgusu ileig ice olan bir varolusa sahiptir.

Kur'an vahyinin sunmus oldugu zamanla kayitl1 olan veya olmayan gaybi
bilgilere akil, duyular ve bazi ilimlerle ulasmak mumkin degildir. Cunki bu
imkanlarla insan, ancak fiziki bilgileri elde edebilir. Fizikétes aana ait gercekler
Allah’1in haber vermesiyle yani vahiyle bilinebilir. Bu sebeple insanin gayba acilan
yegane kapisi, peygamberlere gelen vahiydir. Vahyin disinda insamn kendi
imkanlariyla gaybi alanda bilgi Uretmeye calismasi, Kur'an'in ifadesiyle “gaybi
taslamaktan” baska bir anlam tasimamaktadir.

Allah'in insana verdigi nimetlerin en degerlis siphe yok ki akildir. Buna
parael olarak akla yardim eden, bilgi ve malzeme toplayan duyular da son derece
degerlidir. Insan, akliyla, duyulariyla vahyin bildirdigi gayb hakikatlerini idrak
edebilir. Fiziki demde bilinmeyen ve izafi gayb cinsinden olan her seyi bilebilir.
Duyular alaminda ise akil kendi basina ilerleyebilir. Akil, vahyi anlama ve

degerlendirmede de gereklidir. Dolayisiyla Kelamcilara gére vahiy de akil ve duyular
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gibi bir bilgi kaynagidir. Peygamberler, Allah’in mesgint insanlara teblig ile
gorevlendirilmis Kisilerdir. Peygamber bir beser olarak her insamin uymak zorunda
oldugu kanunlaratabidir. Bilgi konusu da bu kanunlardandir.

Peygamberler, “gayb bilen” insanlar degil, “gaybden haber alan” insanlardr.
Zaten onlarin gaybe dair verdikleri haberlerin timi Allah’in bildirmesiyledir.
Peygamberler, gayb konusunda 6zel bir konumdadir. Onlara gelen vahiy, gaybla
ilgili bir olaydir. Vahyi getiren Cebrail, bir melektir ve gaybdan gelmektedir.
Peygamberin, “gayb”tan haber vermesi; gelecekle ilgili uyarilarda bulunmas: ve
gecmisten bahsetmesi onun peygamberliginin bir kamtidir.

Kur’ an-1 Kerim agisindan insamin gayblailgili bilgisinin tek guvenilir kaynagi
yine vahiydir. Allah, teblig edilmesi gerekli olan gayblailgili bilgileri peygamberleri
araciligi ile gondermistir. Allah, insanliga bu bilgilerin saglam bir sekilde
ulastirilmasi icin baska bir yol dngérmemistir.

Insan zaten gaybr bilmekle mikellef de degildir. Gayb akil ile bilinmez, ama
gaybtan verilen haber anlasilabilir.

Ilham, Islami gelenege gore herhangi bir bilginin tefekkir ve istidla yoluna
basvurmaksizin insamn kalbine dogmasidir. Bu anlamda ilham hem peygamberler
hem de bunlarin disinda bazi insanlar icin sz konusudur. Ilhama dayandirilan
bilgilerin, denetimi mimkin olmamalart nedeniyle, hem dogruluk hem de yanlislik
ihtimalleri  bulunmaktadir. Bilginin ihtimal ve sam degil de kesinlik tasimasi
gerektigi dikkate alindiginda, ilhamin bilgi degeri ortadan kalkmaktadir. Su halde

ilham, bir bilgi degil, bilgiye zemin olusturan insani bir yetenek olarak gorulmelidir.
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Insanin, bilinmeyeni ve esrarengiz olam kesfetmek icin cesitli yontemler
kullandig1 bilinmektedir. Kehanet, by, sihir, fal ve bakicilikla amlan kisiler mistik
sezgi guciine dayanarak, gortinmez varliklarlailiski kurduklarint iddia etmislerdir.

Peygamberin disinda gaybtan haber adigim sdyleyenler, peygamberlere
alternatif olma iddiasindadirlar. Kur’ an’da gayb bilgisinin sadece Allah’a ait oldugu;
kahin, buylct ve cinlerin kesinlikle gaybr bilmeyip birtakim sozlerle birbirlerini

aldattiklar: belirtilerek, onlarin bilgi kaynaklarinin givenilir olmadig: vurgulanmustir.
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Ozten, Ersan, Peygamberlerin Gayb: Bilme /mkan:, Doktora Tezi, Danisman:
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TEZ OZETI

Insan, varliginin baslang:cindan icinde bulundugu ana kadar ve gelecegine
dogru degisen gayblar ile i¢ ice olan bir varolusa sahiptir. Gayb kavram: sadece
insanlailgilidir. Allah iginise gayb diye bir sey soz konusu olamaz.

Vahiy olay:;, alan itibariyle gaybin snurlar: igerisinde oldugundan,
mahiyetiyle ilgili bilgi sahibi olmamiz mimkin degildir. Sadece Allah’:n bildigi
gayblar olabilecegi gibi, belirli kisiler taraf:ndan duyulup-bilindigi halde, diger
insanlar taraf:ndan bilinip idrak edilemeyen gayblar da olabilir. Varl:k alemi,
sadece gorlen, bilinen, duyulan, elle dokunulan, deney ve tecrlibeye tabi tutulabilen,
idrak olunabilen seylerden mitesekkil degildir.

Peygamberler gayb konusunda 6zel bir konumdad:r, onlar:n “ gayb” tan
haber vermesi; gelecekle ilgili uyar:larda bulunmas: ve gecmisten bahsetmeleri
peygamberligin bir alametidir. Vahiy, alan itibariyle gayb snerlar: icindedir ve
Peygamberlere gelen vahiy de gaybla ilgili bir olaydir. Peygamberler de bir beser
olarak Allah’:n kanunlar:na tabidir. Bilgi konusu da bu kanunlardand:r. Ancak
peygamberler vahiy ile desteklendikleri icin zaman zaman vasital: veya vasitasiz
bilgiler alirlar.

Islam Diistincesine gore gaybi bilginin kaynaklar: bas:nda vahiy gel mektedir.
Insan:n gayb hakki:ndaki bilgi edinmesinin giivenilir, tek yolunun “ vahiy” dir. Allah,
teblig edilmesi gerekli olan gaybla ilgili bilgiyi hep peygamberleri aracil:g: ile
gondermistir.

Allah’'tan bagka hicbir kimse gayb: bilemez. Allah diledigi kisilere diledigi
kadar gayb bilgisi verir. Bu haberleri insanlara bildiren peygamberler bilgilerini
Allah'tan alirlar.  Allah bildirmedikce de gayl: bilemeder. Dolayisyla
peygamberlerin gayb: bilme imkan: vardir ve bu imkan da Allah’:n iradesi ile kendi
gaybindan vahiy yoluyla bildirdigi bilgiler -Hz. Peygamber icin/Kur’an’: Kerim- ile
sinerlzdhr.

Bunun dzs:nda, “ Allah gaytr, diledigine bildirir” formilUyle, peygamberlerin
disindaki baz kimselere de gayben bildirildigi iddiast -nereden ve kimden gelirse
gelsin- bat:ldir ve baglay:c: degildir.
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Ozten, Ersan, The Possibility of The Prophets Know The Unseen (Gayb)
Superviser: Prof. Dr. Ahmet Akbulut, 194 pp.

ABSTRACT
People are together with their Unseen as much as end of their lives. The Unseen is
only about human. However, The Unseen is nothing for the God.
Divineinspiration isin respect to Unseen’s boundory. For thisreason it’s impossible
that we don’t know anyting about Unseen’s essentiol character. There are any The
Unseen which just The God knows. There are some Unseen’s are known from
spesific people, whereas some Unseen’'s aren’t know the other people. Class of beigs
don’t consist of the things that are not percived from senses.
Prophets have a special site about the Unseen. There are some sings the
Prophethood which warns about the future and mentions about the past. Divine
inspiration is in respect to Unseen's boundry. And also divine inspiration wich
comes to Prophet is about to Unseen. Prophets are depends on The God’slaws
because of thelr humanity. Moreover, knowledge is in those laws. Horever,
sometimes prophets get informations either direct or indirect because they support
with divine inspiration.
For the /dlamic Thinking, divine inspiration is the first thing about Unseen's
knowledges sources. Divine inspiration is only one method that gives information for
the people about the Unseen. The God always tells the knowledge about Unseen
witch Prophets.
No one knows the Unseen out of the God. The God gives the Unseen knowledge for
someone and whatever The God wonts. Those informations are told from prophets to
people and also they take this information from The God. If The God don’t give the
informations, prophets don’'t know this Unseen. So it is a possibility that prophets are
able to know the Unseen. In addition, this possibility is to Hz. Muhammed witch
respect to Koran.
Out of this, with formula “ The God tells the Unseen whatever The God wants’ . The
Unseen isn't told out of the Prophets since this claim is invalid whoever or
whereever the Unseen comes from.
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