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ONSOZ

Bu calismada yapilmaya calisilan sey; zihinsel bir analiz yapmak, bir kisiyi
irdelemektir. Giinlimiize kadar -az da olsa aykir1 6rneklere rastlansa da- Dogu medeniyeti hep
Batili bir bilim adami veya arastirmacinin kaleminden, sdylediklerinden izler tasimaktadir.
Hatta biz kendi kendimizi bile Batililardan 6grenmek durumunda kaliyoruz ¢ogu zaman. Bu
noktada Tiirkiye’yi anlamak, Osmanliy1 ¢éziimlemek hep bu durumun izlerini tagiyagelmistir.
Bunun gibi, Baska bir yéntem de Batili bir analizi Tiirkiye’ye uygulamak olmustur. iste tam
da bu noktada Sabri Ulgener yerli bir bakis acisidir. Bize yabanci degildir. Burada sunu da
sdylememiz lazimdir; Sabri Ulgener -bazilarmin yaptig1 gibi- yerli bir bakis agis1 gelistirmek
adma kendini Batiya kapatmamistir. Onlara da kayitsiz davranmamistir. Kendisi ililkemizde
Weber’ci sosyolojinin dnciisii ve temsilcisi olarak goriiliir ama O yeri geldiginde Weber’1 bile
elestiren bir tavir i¢indedir. O’nu kuru kuruya takip etmemistir.

Bize gore bdyle bir ender sahsiyetin analizini yapmak aslinda Tiirkiye oradan
Osmanli, oradan da tiim diinyay1 anlamaya yonelik bir bakis agis1 kazandiracaktir. Cilinkii O
analizlerinde zihniyetleri, diinyay1 algilama bi¢imlerini sorgulamaktadir. Felanca kisiyi
filanca kisiyi degil. Her ne kadar bizim ¢alismamizin da konusunu olusturan bu analizlerinin
daha ¢ok Coziilme Donemi Osmanli toplumuna yogunlassa da bu sonucu degistirmez.

Ulgener, analizlerini yaparken Weber’'in yOnteminden yararlanmistir. Neden
Osmanli’da Batiya benzer bir kapitalizm gelismemistir?. Iste bu noktada Weber’in Bati
toplumu iizerinde gelistirdigi analiz yontemini Ulgener de bizim toplumumuza uygulamustir.

O, bu analizlerini, Osmanl toplumsal vesikalarina, fiitiivvetnamelere, ahlaki eserlere,
sanat ve edebiyat eserlerine dayandirarak &rneklendirmeye calismustir. Bu haliyle Ulgener

aslinda Tiirk diisiince hayatinda “anlamaci yontem”ini kullanan bir sosyolog ve ekonomisttir.

Ankara, 2009 Ergiin DENIZ



Sabri F. ULGENER’in HAYATI
ve

ESERLERI

Mehmet Fehmi Efendi ile Emine Behice Hanim’in ikinci ¢ocuklar1 olarak
diinyaya gelen Ulgener’e babasi ve annesi kendi babalarmm ilk isimlerini
vermiglerdir. Bu sekilde isim vermek aslinda Anadolu’da bir gelenekti. Mehmet
Fehmi Efendi’nin babasi Ismail Efendi, Emine Behice Hanim’mn babas: ise Hasan
Sabri Pasa’dir. Boylece dogan ¢cocugun ismi Ismail Sabri oluyordu.'

Ulgener’in hayati ile ilgili aslinda en ayrintili bilgilere ulasmak miimkiindiir.
Bu da O’nun yakin arkadasi ve 6grencisi olan Prof. Dr. Ahmet Giliner SAYAR’1n
caligmalar: sayesinde daha da miimkiin hale gelmistir. Sayar, 1998 yilinda nesrettigi
Bir Iktisatcimin Entelektiiel Portresi Sabri F. ULGENER adli eserinde bu konuda

<

arastirmacilara biiyiik olgiide yardimer olmustur. “...Ulgener’in hayat1 ile ilgili
calisma kaynaklarini Sayar’in hocasi igin hazirlamis oldugu eser ve Ulgener’in
vefatin1 miiteakip Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuasi’nin Ulgener i¢in
hazirlanmis olan Ulgener’e Armagan sayis1 olusturmaktadir. Bu kaynaklardan baska
bilgilerin varlig1 s6z konusudur. Ancak bu iki kaynak 6zellikle de Sayar’in eseri
Ulgener’in hayat: konusunda temel olusturmaktadir.”

Sabri Ulgener Istanbul dogumludur. Fakat baba tarafi Safranbolu kdkenlidir.
Ulgener’in dedesi egitim igin Istanbul’a gelmis ve bu durumda babasi da dedesi ile
Istanbul’a gelmek zorunda kalmustir. Dedesinin medrese egitimi igin Istanbul’a
geldigi sOylenmektedir. Dedesinin Naksibendi seyhligi yaptigi bilinmektedir.
Dolayistyla denebilir ki, Ulgner’in ailesi Osmanli’nm ilmiyye smifina dahildi. Ve
dolayis1 ile Ulgener de bu yonde ilmini ailesi yaninda informel olarak tamamlanmustir.

Buna karsin annesi ise askeriyeye mensuptur. Behice Hanim Istanbullu’dur.
Babas1 Hasan Sabri Pasa’dir. Dolayisiyla Osmanlinin son donemlerindeki askeriye

ve ilmiye smifi arsindaki siirtiisme bu evlilige yansimis, ¢esitli sikintilara ragmen bu

izdivag ger¢eklesmistir. 3

"OZKIRAZ, Ahmet, Sabri F. Ulgener’de Zihniyet Analizi, 2000.5.29, Ankara, a yayinevi

2 OZKIRAZ, Ahmet, Sabri F. Ulgener’de Zihniyet Analizi, 2000.5.30, Ankara, a yaymnevi

3 SAYAR, Ahmet Giiner, Bir Iktisat¢inin Entellektiiel Portresi Sabri F. Ulgener, 1998.5.45, Istanbul,
Eren Yayncilik



Bu iki ¢iftin cocuklar1 olarak Ulgener, 1911°de Istanbul’da diinyaya gelmistir.
[k tahsilini “ Istanbul Sultanisi”nde tamamlamistir. Daha sonra bu okul istanbul
Erkek Lisesi olmasi dolayisiyla buradan 1932 yilinda mezun olmustur. Devlet
okullarinda devam eden bu egitim diger taraftan evde babasi tarafindan da dini
egitim verilerek eksikler giderilmeye calisilmigtir. Babast O’na medrese tarzi
egitimler vermekteydi. O da babasinin ¢evresinden olan ilmiye sinifi mensuplarinin
sohbetlerine katiliyordu. Bu kisiler Ulgener’in ilerde iizerinde ¢alisacag: kisiler
olacaktr. Ciinkii onlar O’nun goziinde bir gelenegin, bir kiiltliriin timsalleriydi.
Onlardan alacagi ¢ok olabilirdi. Bu kisiler insan1 kirmadan nazik¢e konusurlardi ve
bu aslinda bir zihniyetin disavurumu idi. Onlar Osmanlidan Cumhuriyet’e kalacak
olan son anlayisin maddeye uzaktan bakma, ona dokunmama geleneginin belki de
son temsilcileri idiler.

Bu bilgilerin yaninda Ulgener baba ocaginda bir de hiisn-i hat dersleri
almistir. Ve bu alisgkanli§i 6mriiniin sonuna degin devam etmistir. Buradaki hocasi
yine sadece babasi olmustur. Ulgner’in bir de Osmanli siiri meraki vardir. Bu siir
meraki da yine O’nun diisiince hayatini belirleyen temel faktorlerden olmustur. Siir
konusunda Ulgener kuzeni Nazim Hikmet’le farkli diisiinmekteydi. Ulgener siir
konusunda iistad olarak Yahya Kemal’i goriirdii. Kendisi siir yazamazdi. Ama siir ve
hiisn-i hat sanat1 zihniyet arastirmalarinda ara¢ olarak kullanip ayni zamanda temel
kaynak olarak almistir.

Ulgener orta okuldan sonra Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi’nden 1935
yilinda pekiyi derece ile mezun olur. Aymi yil Istanbul Universitesi Hukuk
Fakiiltesinin iktisat ve i¢timaiyat Enstitiisiine asistan olarak girer.*

Bu esnada 1933 diiniversite reformu ile beraber ¢ok sayida Alman hoca
Tiirkiye’ye gelip dersler vermeye baslamistir. Bunlarin arasinda F.Neumerk,
J.A.Schumpeter ve A.Hansen de vardi. Ulgener J.A.Schumpeter ve A.Hansen ile
bizzat calisma firsat1 da bulmustur.

Sabri Ulgener’in goziinde Alman hocalar Ortagagin bilim pesinde kosan
kilise babalar1 gibiydiler. Bu hocalardan o6zellikle Kessler, Riistow, Neumerk ve
Ropke gibilerinin yaptiklari sohbetlerde Ulgener, onlarin bilgiyi paylasirken herhangi

bir sey saklamadiklarini, aktarilan bilginin de elestirel akilla kapsamini genislettigini

* OZKIRAZ, Ahmet, Sabri F. Ulgener’de Zihniyet Analizi, 2000.s.32, Ankara, a yaymnevi



gormekteydi. Sayar ( 1998:58)’a gore Ulgener yetistigi aile ocaginda “alim susarsa
mahvolur’u dgrenmisti.’

Bu gelen hocalar miilteci idiler. Bunlarin bir kismu Yahudi idi bir kism1 ise
Hitler ideolojisine baskaldirdiklar1 i¢in Ulkemizde idiler.

Bu hocalarla hasir nesir olmasi sonucu Ulgener’in artik zihin diinyasi
netlesmeye ve bazi seyler oturmaya baslamustir. Ulgener ilk isim olarak Werner
Sombart ile tamigmigtir. Sombart kapitalist diizende en 6nemli unsurun zihniyet
oldugunu séyliiyordu. Ulgener bu anlamda kendini Sombart’in saf zihniyeti ile yola
¢ikmasi hasebiyle sansh saymaktaydi. Ve tabii arkadan daha da 6nemlisi M.Weber
gelmekteydi.

Bu arada Ulgener bu ¢alismalarii bazen yurt disinda da devam ettirmistir.
Mesela O, Harvard’da bulunmustur. Bu dénemde orada S.A.Schumpeter ile sohbetler
imkan1 bulmustur. Yine A.Hansen de bunlarin arasindadir.

Bu kaypak zemin bir siire devam etti. Daha sonra Ulgener, Hegel’le tanisti.
O’nun fikirleri ile ilgilenmeye basladi. Hegel’le tanisinca Ulgener, “objektif fikir” e
ulasmusti artik. Hegel diisiincesi, Ulgener’in kafasinda artik dinin toplumsal etkisini
daha da belirginlestirmeye yaramisti. ama tiim bunlara ragmen Ulgener Hegelci
olmadi. Yine bu ugrasilar Ulgener’i Kant’a kadar gétiirecekti. Kant’in ruhi gerceklik
yani subjektif bilgi ve objektif gergeklik olan dogal gergeklik tanimlari ile tanigmisti
Ulgener. Objektif bilginin agiklanabilirligi iizerine kafa yordu Ulgener. Ve bu arada
kiiltiirel faktorleri nasil bilimsel bir objektiflestirme perspektifine yerlestirecegi
konusundaki sorunlarint da Weber’le tanmismasi dolayisiyla giderebilmistir.
Dolayisiyla Weberci bir zihniyetten yola ¢ikarak bize ait bir iktisadi zihniyeti
olusturmak kalryordu.

Ulgener o devirlerdeki hakim kaniya yani Osmanli diinya anlayismin ve
Islam dininin geriligin sebebi oldugu yéniindeki kanmilara egildi ve bunun
arastirmasini yapmaya basladi. Yani Bati1 diinyasinin Protestan ahlaki vardiysa bizim
neyimiz vardi ve sorun neredeydi?

Bu calismalar siiredursun Ulgener 1936 evlilige adim att1 her ne kadar bu
birliktelik bir buguk yil siirse de.(Daha sonra kendi kiirsiisiinde asistan olan Sevim

hanim (Aytag) ile hayatim birlestirmistir.) Sonra Istanbul Universitesi iktisat

> OZKIRAZ, Ahmet, Sabri F. Ulgener’de Zihniyet Analizi, 2000.s.33, Ankara, a yaymnevi



fakiiltesine asistan olarak kabul edilir. 1941 yilinda dogent olur. Derken ilk kitab1
olan Iktisadi Inhitat Tarihimizin Ahlak ve Zihniyet Meseleleri’ni yaynladi. Bu arada
Ulgener 1960 askeri darbesine sahitlik etmis lakin hi¢ tasvip etmemistir. Bu
donemde iilke diigiince hayat1 da sosyalizm taraftari seslerin yiikseldigi bir ortama
sahne olmaktaydi. Ama Ulgner, akademide bu akima kars1 duran ender kisilerden
biri olmustur. O dénemde 6nde gelen sol gériislii hocalardan idris Kiiciikdmer ve
Sencer Divitgioglunu sayabiliriz. Ulgener bu arada 1981 yilinda Zihniyet ve Din,
Aydinlar ve Izmler adli eserini de 1983 yilinda yaymlanugtir. Bu arada Ulgener
Eskisehir iktisadi ve Ticari ilimler Akademisi’nde makro iktisat dersleri vermistir.
Yine Milli Gelir, Istihdam ve Iktisadi Biiyiime adl1 ders kitab1 da Universite yayimlar
arsinda yayilandi. Bu kitap aslinda politik siyasal diisiincelerden uzak bir ders kitabi
ve iktisat kitabi idi.

1983 Haziran ortalarinda bir giin talebesi A.G.Sayar, hocasi Ulgener’i
Erenkdy’deki evine ziyarete gider. Bu ziyarette A.G.Sayar hocasimin sihhatini iyi
goriir. Ulgener sohbetin koyulasmas: ile birlikte grencisine, 1983’{in Marx’in
Oliimiiniin, J.A. Schumpeter ile J.M. Keynes’in de dogumlarinin 100. y1l1 oldugunu,
bu sebeple iktisadi diisiince tarihinin bu {i¢ devri lizerine kafasinda bir yazinin
simdilik taslagiyla mesgul oldugunu soyler. “ Y1l 1983. Simdi sdyle bir baslik altinda
bir yazi diistinmekteyim. Getirdikleri ve gotiirdiikleri ile bir asir dncesi. Getirdikleri
Keynes ve Schumpeter. Gotiirdiigii ise Marx” dedikten sonra bu yazinin taslagi
lizerinde bilgi vermistir. Ancak bdyle bir yaziyr hazirlamak i¢in Ulgener’in &mrii
yetmemis ve 30 Haziran’t 1 Temmuz’a baglayan gece uykudayken vefat etmistir.
Ucg-bes kitap-makale ile iktisat bilgisinin harabeye ¢evirdigi yorgun bir kalp
birakarak dostlarinin ve sevenlerinin arasindan ayrildi. Akademik ¢alismalara olan

ilgisi de ancak vefatiyla noktalanmis oldu.°

® OZKIRAZ, Ahmet, Sabri F. Ulgener’de Zihniyet Analizi, 2000.s.43, Ankara, a yaymnevi



ULGENER’IN ESERLERI:

Sabri Ulgener’in akademik hayati boyunca bir dizi eseri olmustur. Bunlarin
¢ogunun giiniimiizde basimlar1 yenilenmistir.

Ulgener’in ilk bilimsel makalesi, “Iktisadi Hayatta Zihniyetin Rolii ve
Tezahiirleri” adl yazisidir'. Ulgener, bu ilk yazilarindan itibaren biitiin entellektiiel
ilgisini bu 1iki temel alanda ve onlarin birbirleriyle olan iliskilerinde
yogunlastirmustir. Bibliyografyasinda yer alan yedi kitaptan birisi, Iktisat Dersleri ile
Milli Gelir Istihdam ve Iktisadi Biiyiime iktisat akademisyeni kimligine uygun olarak
ders kitab1 niteliklerine sahipken, digerleri O’nun bu asil ilgisini yansitmaktadirlar:
Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyast ( 1981; ilk basim , 1951 yilinda
Iktisadi Inhitat Tarihimizin Ahlak ve Zihniyet Meseleleri adiyla); Tarihte Darlik
Buhranlar1 (1951; yeni basim 1984 yilinda Darlik Buhranlar: ve Islam Iktisat
Siyaseti adiyla); Zihniyet ve Din (1981); Zihniyet Aydinlar ve Izmler (1983)*.

Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi adli eserinde, zihniyet
diinyamiz tiizerinde tesiri oldugu g¢esitli seyler irdelenmektedir. Bunlardan en
onemlisi diinya ticaret yollarimin Akdeniz’den Atlantik’e gecmesidir. Iste bu gelisme
Dogu toplumu veya 6zelde Osmanli i¢in bir dar bogaz olmustur. Bu eserde zihniyete
etkisi olan seyleri irdelerken Ulgener, Zihniyet ve Din adli eserde de bu zihniyetin
kokenine inmektedir. Burada da &zellikle Islam dini ve tasavvuf bahsine agirlik
vermektedir. Yine Ulgener zihniyetini anlayabilmemizi saglayan bir diger eseri ise
Aydinlar ve Izmler adli eserdir. Bu eserini ii¢ bolime ayirmaktadir Ulgener. ilk
boliimiinde diger calismalarinin bir genel anlamda sunumu veya 6zeti yapilirken
ikinci boliimde aydinlar sosyolojisi yer almaktadir. Diger kisimda ise, diisiince ve
siyaset diinyasini hakimiyeti altina alan izmler ve sloganlara ayirmaktadir. Tarihte
Darlik Buhranlar: da yine adindan da anlasilacag {lizere tarih sahnesinde yer alan
darlik buhranlar1 6rnekleri bunlarin sebepleri ve 6zelde yine Osmanli ayag tizerinde
durmaktadir. Bu eserinde Osmanli’dan Cumhuriyet Tiirkiye’sine degin yasanmis
olan carpici darlik donemleri anlatilmaktadir. Zihniyet ve Din adli eseri de yine

yukarida da cesitli vesilelerle anlatmaya calistigimiz gibi Ulgener’in temel ilgi

" SAYAR, Ahmet Giiner, Bir Iktisatcinin Entellektiiel Portresi Sabri F.Ulgener, 1998.5.67-
79,Istanbul, Eren Yayincilik.
¥ OZKIRAZ, Ahmet, Sabri F. Ulgener’de Zihniyet Analizi, 2000.5.48, Ankara, a yaymevi.



alanimin din-tasavvuf ve tarikat, ayrica kilise-imalathane ve bunun gibi bahislerle

ilgilidir.
AMAC ve YONTEM:

Bu caligmanin yapilma amaci; Tiirk diisiince hayatinda énemli bir yere sahip
olan bir diisiiniirli irdelemektir. Belki de hep sorulup da cevabi bir tiirlii tam olarak
bulunamayan “acaba neden geri kaldik?” sorusuna O’nun bakis acisindan cevap
aramakti amacimiz. Clinkii O yasamis oldugu devir ve yetistigi ortam bakimindan
hem bir Osmanlidir hem de Cumhuriyettir.

Calismamizda, yontem olarak oncelikle, Ulgener’in eserlerine basvurmak
basta gelmektedir. Ozellikle O’nun gerek yeni gerekse eski basim kitaplarinin hepsi
taranarak ve incelenerek bir analize girisilmistir. Yine O’nun ¢esitli vesileleri ile
yazmis oldugu Makaleler’i de gézden gecirilmistir. Bunun yaninda daha 6nce bizim
gibi Ulgener arastirmasi yapan eserlerden de yararlanilmistir. Ornek olarak, Ahmet
OZKIRAZ’1n Sabri F. ULGENER 'de Zihniyet Analizi, Ahmet Giiner SAYAR’1n Bir
Iktisatcimin Entelektiiel Portresi, Sabri F. ULGENER ve Liitfi SAHIN’In yiiksek
lisans tez ¢alismasi olan Sabri Fehmi ULGENER’in Ekonomi Politik Anlayisi ve
Tiirk Diistincesine Katkilar: gibi eserlerden yararlanilmistir. Ama sunu da belirtmek
gerekir ki, asil yararladigimiz yer bizzat ULGENER’in kendisi olmustur. Ayrica
yontem olarak OZKIRAZ’m yaklasiminin da biiyiik payr vardir ¢alismamizda.
Calismamiz bir zihniyet incelemesi oldugu icin herhangi bir anket ve istatistige

bagvurulmamustir.

GIRIS
Calismamizin konusu, diisiince hayatinda 6énemli bir yeri olan bir sahsiyet
olarak Sabri Ulgener ve basi sonu az ¢ok belli olan bir déneme iliskin —Coziilme
Devri Osmanli- degerlendirmeler igermektedir.
Iktisat tarihi ©nceden hukuki incelemelerden ibaretken artik zihinsel
degerlendirmeler de belirginlesmeye baslamistir. Bu da iktisat ilminin asil harct olan

insan unsurunun degerini ve analiz i¢in onemini daha da 6n plana ¢ikarmaktadir.



Ulgener’in tabiri ile 6zellikle Almanya’da Sombart ve Weber’in analizleri  iktisat
tarihi tetkiklerinde yeni bir ¢1gir agmaya” muvaffak olmustur’

Biz bu calismamizda girizgah niteligini haiz Weber ve Ulgener bahsiyle
basladik. Bununla baslamamizin sebebi, Ulgener’in bizdeki énemi yaninda Weber’in
gerek bizim igin gerek Bati icin énemidir. Ciinkii Ulgener, cogu noktada Weber’e
katilmaktadir. Her ne kadar elestirdigi noktalar olsa da.

Daha sonra, Ulgener’in bu analizinde kullandig1 temel kavramlari ele aldik.
Ciinkii bizce birini inceleyeceksek veya anlamaya ¢alisacaksak Once onun
kavramlara yiikledigi anlamlar1 bilmemiz lazim gelmektedir. Onun i¢in biz de boyle
yaptik ve Ulgener’in kullandig1 ve genel ¢ercevede en gok anlam atfettigi kavramlari
ele aldik.

Devaminda Ulgener’de zihniyet bahsine gectik. Ulgener’de zihniyet derken
amacimiz, Ulgener’in bu yukarida bahsi gecen kavramlar vs. c¢ercevesinde olaylara
bakis agis1 veya zihniyeti neydi? Ayrica Ulgener zihniyet kavramindan ne anliyordu?
Yine bu baglik altinda Ulgener’in ¢oziilme (gerileme) kavramini degerlendirmesi yer
almaktadir. Bu degerlendirmeyi yaparken acaba Ulgener’e gore coziilme devri
zihniyeti neydi? Sorun nerden kaynaklanmaktaydi?

Daha sonra ¢oziilme devrinin ahlaki ve iktisadi yapisi islendi. Burada da
Ulgener’in ¢dziilme devri olarak niteledigi devrin ahlaki ve iktisadi yapisinin temel
nitelikleri ve ne gibi 6zellikler gdsterdigi gibi bagliklar incelendi.

Sonraki kisimlarda ¢oziilme devrinden Ortagaglagsmaya gotiiren ahlaki
iktisadi unsurlar incelendi. Burada da gerek Batida gerekse Doguda iktisadi ve ahlaki
gelisimin, evrilmenin boyutu ve yonii nereye dogru idi ve sonu¢ olarak nereye
gelindi gibi sorulara cevaplar aranmistir Ulgener degerlendirmesi 1s13inda. Ayrica
devam eden béliimlerde Ulgener’in bu noktadaki elestirileri gézden gecirilmis ve
O’nun sisteme katki niteligi tasiyan gerek metodolojik gerekse somut Onerileri
incelenmistir.

Tiim bunlardan sonra Ulgener’in bu degerlendirmesine ve analizlerine ek

olarak, belki haddimizi asarak sonug niteligi tastyan bir elestiri kismi eklenmistir.

® ULGENER , Sabri, Darlik Buhranlar: ve Islam Iktisat Siyaseti :1984.s.6, Ankara,Mayas.



BOLUM -I-

I-1) WEBER ve ULGENER

Stiphe gotiirmeyen bir gercek vardir ki bilim adamlar1 ve ilim adamlar1 her ne
kadar kendi alanlarinda birer orjinaliteye sahip olsalar da aslinda ya kendinden 6nce
veya kendi donemlerinde bir inceleme yapmus, bir tez ileri stirmiis kisileri destekler
veya onlara zit tezler ileri silirmiislerdir. Ciinkii; bu belki de bilimsel olarak
kaginilmazdir. iste bundan dolayr Ulgener de bir bilim ve ilim adami olmasi
hasebiyle etkilenmis ve etkilemistir. Bu noktada akla gelen ilk kisi Max Weber’dir.
Her ne kadar etkilenme veya karsi tez ileri siirme hususu arastirmacilar ve akademik
cevrelerde tartisilagelmis olsa. Ulgener bu bilim adamini bazen referans almustir,
bazen de yermistir. Ama temel konular1 ve ugrasi alanlar1 ayni oldugu i¢in bu bahse
girmekte fayda oldugu diisiiniilmektedir.

Gergek olan su ki; Sabri Ulgener denince akla ilk gelen diisiiniir Max
Weber’dir. Neden bu boyledir? Ciinkii; Sabri Ulgener ile Max Weber’in olaylara
bakis ac¢is1 benzerlik arz etmektedir de ondan. Ama buna ragmen aralarinda -dogaldir
ki- farkliliklar da mevcuttur. Weber bilim ile siyaset ve bilim ile ahlak arasinda
ayrim yapmaktadir. “ Bilim adami olarak bizlerin yeri, sosyoloji, tarih, ekonomi,
devlet 6gretisi ve bunlarin ne ifade ettigini, bunlarin niteliklerini ( mahiyetlerini)
arastirmay1r gorev edinmis bir kiiltiir felsefesini de icine alan disiplinler
cercevesindedir. Altini gizerek sdylemek gerekirse politikanin burada isi yoktur™'®.

Denebilir ki bu noktada Weber, bilimi ve politikay1 insan 6zgiirliigiiniin birer
vesilesi olarak gormiis ve Kant’in yolundan gitmistir. Ancak buna ragmen Weber,
bilim ile politikanin birbirlerinden ayrilmasi gere§ine inanan hatta okulda bilim
adamlarinin kendi siyasal goriislerini Ogrencilerine empoze etmeye calismasina
siddetle kars1 cikarak “olgular kendi kendini anlatir” demenin de Ogrenciyi bir
siyasal goriise dogru zorlamay1 doguracagini sdylemektedir''.

Ulgener’e geldigimizde O’nun siyasetle ilgilenmedigini gdérmekteyiz. Ancak

O da bilim adami ve siyaset adami ayrimindan yanadir. Bunun en iyi Ornegi,

' OZLEM, Dogan, Max Weber de Bilim ve Sosyoloji. 1990.s. 64, istanbul, Ara Yaymcilik
' WEBER, Max, Sosyoloji Yazilar: (Cev.Taha Parla)1993.s.142 Istanbul, Hiirriyet Vakfi Yayinlari



Ulgener’in, Zihniyet, Aydinlar ve Izmler kitabidir. Burada Ulgener, Weber’ in

“«

hassasiyetlerini paylasmaktadir. Ulgener “ objektif bilgi verilerine ihanet etmek (

miidahane-i aliman), bu yolla geng¢ ruhlar: tiitsiilemek ve topluma yoén vermek gibi

bir misyona hi¢bir vakit bulagmad:” 2

Olgu yargisi-deger yargisi, bilgi deger
yargisi gibi degerlendirmeler bu yiizden 6nemlidir Ulgener analizinde.

Weber’in pozitivist ve tarihselci oldugu soOylenebilir. Belki de O ne tam
pozitivisttir ne de piir tarihselcidir. Ama o pozitivist etkileri kendi metodolojisinde

I3

eritmeyi bilmistir. Weber gibi, Ulgener de, metodolojik agidan “ zihni tasarimla

iktisadi/toplumsal kosullarin iliskisinin dinamigi”

ni analiz eden bir yontem
secmistir. Ulgener klasik iktisat anlayismin insani soyut bir “homo economicus”
olarak ele aldigin1 ve bunu yaparken de natiiralist ve pozitivist bir yaklagimla
yaptigini belirterek bu yaklagimin insani sosyal ¢evresinden tamamen soyutladigini
ve irrasyonel etkilerden arindirildigini sdyler bunun ¢ok da dogru olmadigini belirtir.
Oysa O’na gore “iktisadi hayat alelade bir emtia yigin degildir” . Ayrica O’na
gbre bu hayata mal ve para akimi seklinde bakmak iktisatcilar icin bir alan kaybi
anlamina gelecektir. Ulgener’e gore iktisat, klasiklerin yaptig1 gibi soyut modelleme
de degildir, tarihselcilerin yaptig1 gibi kategorize etme de degildir. Ciinkii; iktisadin
alan1 alabildigince genistir. Bu tezini iktisat tarih¢isinin durmasi gerektigi noktay1 da
belirterek Dopsch’dan alint1 yapmustir:
“Iktisat tarihi genel olarak kiiltiir tarihi ile beraber ¢alismak
zorundadr. Fikir ve zihniyet tarihini goz oniine almadan iktisat
tarihini anlamaya imkan kalmamistir. Kapilar ardina dek acik
gerek!”

Baktigimiz zaman, Weber’in sosyolojinin konusunu “toplumsal eylem”
olarak belirledigini gormekteyiz. Weber’e gore eylemler insanlarin 6znel anlamlar
ylukledikleri fiillerinden ibarettir. Ama her amaca yonelmis eylem de toplumsaldir
denemez. “bir davramsin toplumsal eylem niteligi kazanabilmesi igin eyleme verilen

“anlam”in mutlaka baskalarimin davranist ile iliskili olmasi ve baskalarinin

12 SAYAR, Ahmet Giiner, Bir [ktisatcinin Entellektiiel Portresi Sabri F. Ulgener, 1998.5.161, Istanbul,
Eren Yayincilik

B UGUR, Aydin, “XIX Yiizyil Alman Tarih Felsefesi Gelenegi ve Tiirk Bilim Adami:Prof.Sabri
Ulgener.” Toplum ve Bilim,23:1983:127-132.

' ULGENER , Sabri, Darlik Buhranlar: ve Islam Iktisat Siyaseti :1984.s.4, Ankara,Mayas.

"> ULGENER,Sabri. Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi.1981.s.11, istanbul: Der
Yayinlari



davramislarina yonelmesi gerekir” '°. Iste buradan bakildiginda goriilmektedir ki,
Weber madde-insan iliskisinden ¢ok insan-insan iliskisine odaklanmistir ve bu O’nun
bakis acisina gore daha anlamhdir. Sabri Ulgener de bu noktada Weber’e
katilmaktadir ve O’nun da baz aldig1 nokta insan-insan iligkisidir. Zaten bakildiginda
Weber’in sosyolojik anlayisini biraz daha irdeledigimizde O sosyolojinin ampirik bir
temele dayanmasi gerekliligine ve bireyin eylemlerinin ortaya ¢ikmasinda giidiileyici
faktorleri ve nedenleri ortaya c¢ikarmasi gerektigini diisiinmektedir. Yani bireyin
toplumsal eylemlerini giidiileyen kiiltiirel anlamini toplumsal bir zeminde ve bu
aracilikla ortaya cikarmak gerekir. Ulgener de bu metodolojinin gerekliliginden
bahisle “herhangi bir fiil ve davranigi bizim i¢in iistiinde durmaya deger bir konu
haline getiren derindeki yorumlanabilir ve anlasilabilir mana ve muhtevasidir. Sosyal
fiil ve davranis1 tanimak bir bakima onu distan eylem ve hareket tarafi ile gérmek

kadar igteki bu 6z ve mana ile de anlamaktan ibarettir '’

' WEBER, Max. Economy and Society (ed.G.Roth and C.Wittich), London University of California
Pres. 1978.s.4; SAN, Coskun, “Max Weber'de Hukukun ve Mesru Otorite 'nin Sosyolojik
Analizi.”(Yaymlanmamis Doktora Tezi), 1970.s.20, Ankara, Ankara Universitesi.

' ULGENER, Sabri. Zihniyet Adinlar ve Izmler, 1983.5.18, Ankara, Mayas.
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BOLUM-II-
11-1) ULGENER’IN TEMEL KAVRAMLARI

1-1)-iktisat Ahlaki

Hi¢ siiphesiz ki ahlak ve iktisat ahlaki, Ulgener’in temel kavramlarinin
basinda yer alir. Ulgener bu kavrama iliskin analizini yaparken evvela iktisat ahlaki
ve iktisat zihniyetinden bahseder ve ikisinin arasindaki kavramsal ve anlamsal
farktan bahseder ve bu ayrim iizerinde durur. Iktisat ahlaki uyulmas1 gereken ( veya
istenen) normlarin veya hareket kurallarinin toplam ifadesi olurken, iktisat zihniyeti
gercek (reel) davranisinda kisinin siirdiirdiigli deger ve inanglarin toplamidir.

Iktisat ahlaki, diinya iliskileri karsisinda kisiyi -kulluk gérevi ve yiikiimliiliigii
idrakinde olarak- belli bir tavir almaya ¢agiran saik ve motiflerin topluca ifadesi
olarak goriilebilir '®.

S6z gelisi: faiz yasagi ve zekat, dosdogru iktisadi-mali konu ile ilgili
goriinseler de, kisinin deger ve tercih Olciilerine yonelmeyip dinin tartisma kabul
etmez yasak ve farizalar1 diizeyinde kaldig1 siirece din ve seriat kurallar1 arasinda yer
alir. Biitiin bunlar bir noktadan 6teye, tiirlii motivasyonlarla inansin i¢ diinyasina
yonelik bir telkin halini aldiktan sonra, ahlaki ( etik ) bir muhteva kazanmis
sayilirlar. Iktisat ahlaki, diger yandan, tek ve daginik kisi veya gruplarin degil,
cogunlugun deger Olciilerini hedef aldigina gore, mesajin iletildigi ¢evrenin genis ve
yaygin bir tabani olusturduguna dikkat etmek gerekir '°.

Sunu da belirtmekte fayda gérmekteyiz ki ; Ulgener’in bu analizinde yani
iktisadi ahlaki belirleyen unsurlardan sadece bir tanesi dindir. Bundan bagka
faktorlere de bakmak gerekmektedir:

“ Zihniyet olusumuna yén veren faktérlerin, hele i¢ ve dis etkenlere diisen
payin tartismast bu sahifelere sigmaz. Simdilik birkag¢ onemli noktaya
deginmekle gecebiliriz: evvela belli bir yasayis ve davranis tarzinin ( sarkl
icin el’an aktiiel ornek: Pasif-atil hayatin ) belirip ortaya ¢ikmasinda dis
etkenlerin su veya bu élgiide tesiri dokunmus olabilir: yerine gore, iklim,

siyasi baski vs. fakat diger yandan — bizce asil onemli nokta — o hayatin basit

" ULGENER, Sabri. Zihniyet ve Din.1981.s.23, istanbul, Der Yaynlart.
% a.g.e.5.24-25,
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‘instenctif” bir davranmistan ibaret kalmayip etik-ahlaki ifade kaliplar: ile bir
diinya goriigii ve anlayist olarak zihinlere saplanip yerlesmesinde en etkin

rolii manevi-dini faktériin oynadigina siiphe yoktu” *° .

1-2)- iktisat Zihniyeti

Giliniimiiz anlamiyla; zihniyet yani bir diger anlamda biling veya felsefeciler
arasindaki tanimiyla gorilis tarzi anlaminda kullanilan zihniyet zihin kavramindan
gelmektedir’'. Zihin aslinda karar verme siirecinde yer alan diisiinme, algilama,
yorumlama vb. faktor ve evrelerin bir biitiinligiidiir. Bunun ¢esitli tezahiirleri s6z
konusu olabilir: Bilme, diisiinme, kisisel ozellikler ve karakteristik ozellikleri
sekillendiren temel belirleyicilerdir. Bu anlamiyla zihniyet zihinle baglantilidir ama
bunun yaninda ¢esitli toplumsal ayaklari da vardir.

Yukar1 da bahsedildigi gibi zihniyeti zihinden ayiran temel ayirici faktor de
aslinda bu toplumsal bagdir. Yani eger bir toplumu analiz edecekseniz zihniyetini,
eger bir zihniyeti analiz edecekseniz o toplumsal yapiy1 analiz etmelisiniz. Ciinki
bunlar arasinda yumurta mi1 tavuktan tavuk mu yumurtadan 6rnegi gibi bir bag s6z
konusudur.

Iste Ulgener, tam da yukaridaki bahse ek olarak olmasi gereken ( normatif )
ile olan arasinda bir ayrimin gerekliligine inanir. Ama bu ayrimin da her zaman icin
bize fayda saglayamayabilecegini de belirtir:

“boyle bir ayrimin, hemen soyleyelim, daima net ve kesin olacagi
beklenmemelidir. Birinin nereye kadar uzandigini, obiiriiniin nereden
baslayacagini gosteren hassas ve sagmaz bir élgiiye sahip degiliz. Fakat bu
yvalniz konumuza mahsus bir zorluk degildir. Teorik yonii olan ayirmalarin
hemen hepsi icin aym sey séylenebilir. Olciiniin kesin olmayisi, diisiiniilen

siniflama ve ayirmadan da kesinlikle el ¢cekmeyi gerektirmez” **.

2 ULGENER,Sabri. Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi.1981.s.14, istanbul: Der
Yayinlari

2l AYDIN, Mustafa. “ Zikniyet Sorunu:Mahiyeti, Olusumu, Tiirleri ve Giiniimiizdeki Bazi
Problemleri.” 1997.5.124. Tezkire:U¢ Aylik Derleme,I1,11,12:123-152.

> ULGENER,Sabri. Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi.1981.s.21, Istanbul: Der
Yayinlari
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Bu ayrimim kesin bir tarafinin olmayis1 Ulgener’e gére ontolojik ve teorik
temellere dayanmaktadir. Ve bunlardan miitevellit Ulgener’e gdre zihniyetin tanimi
farklidir:

“iktisat siije veya siijelerinin ( ister tiretici, ister tiiketici veya yonetici olsun)

benimsedikleri hareket ve davranig normlarimin séz veya deyim halinde ve

cogunlukla telkin yollu agilanisi! Bir bakima genelde hepsi de belli bir bakig
agisindan biitiinlesmig haliyle siirdiiriilen deger hiikiimleri, tercih ve egilimler
toplami! Daha kisasi: diinyaya ve diinya iliskilerine igten dogru bir tavir

als” 3,

Bu noktadan baktigimz zaman Ulgener’in se¢mis oldugu kavramlarmn
anlamsal bir biitiinlik arz ettigini ve her birinin oturdugu bir noktanin oldugu
goriiliir. Zaten bu anlamda bakilirsa mesela; giinliik konugmalarda da birer karsilig
olan ve belli bir zihniyeti ( belki ) yansitan birer 6zdeyis, 6z1ii s6z, ata sozii ve deyim
bulmak miimkiindiir. Ulgener’e gore “vakit nakittir”, ve “acele ige seytan karisir”
seklindeki iki deyim, hem bilgi hem de davranis icermeleri ve genis bir kesimde
yansimalart itibari ile, geleneksel ve modern iki farkli zihniyeti temsil ederler. Hatta
daha o6tede belli bir donem ve ¢aglarin ortak bir 6zelligini yansitirlar.

Ulegener bakis agisindan bakildiginda zihniyet, genel ifade olarak toplumun
dini, ahlaki temelinden temellenerek, siyasi-ekonomik ve bunun gibi faktorlerin birer
bileskesi olup insan- insan, insan-toplum ve insan-doga iliskileri seklinde formiilize
edilir. Ama bakildig1 zaman bu analiz Weber’de iki faktdrlii bir analizdi. Ulgener’de
ise bu analizi belirleyen pek ¢ok faktdr vardir. Ulgener de ayrimmi ¢ogunlukla
etkilendigi kisilerden olan Sombart’a dayandirir. Bu belirleyici sartlar1 cografi
sartlar, ekonomik konum, din, ahlak, hukuk sosyal iliski bigimleri ve siyasal yap1
olarak siralar.

Yukaridaki anlatimlarimizdan da anlasilmis olacagi gibi Ulgener’in genel
anlatiminda s6z konusu olan ahlak ve zihniyet ayrimi ¢cok da elzem olmasina ragmen
bu iki kavram aslinda pek de ayrilir nitelikte degildir. Bunlar bir nevi et ve tirnak
gibidir. Belki de ahlak isin normatif boyutu ile ilgileniyor ve zihniyet ise igin reelidir

denebilir. Zaten Ulgener’in analizlerinde de goriilecegi iizere bu iki her ne kadar

# ULGENER, Sabri. Zihniyet Adinlar ve Izmler, 1983.5.19, Ankara, Mayas.
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birbirinden ayrilmaz bir nitelik arzetse de aslinda birbirlerine zit oldugu durumlar da
vardir.

“Bu farklar, hemen isaret edelim ki, sadece bizim diinyamiza miinhaswr
degildir. Ahlak ve zihniyet ¢catismasint belki daha ileri dereceleri ile baska
taraflarda da gorebiliriz. Hatirimiz tabiati ile aymi asirlarin Garp diinyasi
geliyor. Orada da orta ¢agdan yeni zamanlara ¢ikarken etkisinin katilagmus,
donmus ahlak nizami ile yenisinin dinamik zihniyeti bir ¢ok noktalarda derin
tezatlar igine diigmiistii. Kilise ahlakinin aswlardan beri oviip durdugu
kanaatkarlik ve ananecilik karsisinda sert bir irkilisle bas kaldiran zihniyet
malumdur: Hayatin gayesini tevekkiil ve inziva yerine kazanma ¢calismada
arayan, her giinkii hareket ve faaliyet diisturlarim iistiin bir otoriteden degil,
kendi zeka ve mantigindan alan is adami zihniyeti” **.

Zihniyet kavramina deginmisken onunla ilgili olan veya kanimizca ¢ogu
zaman onunla karistirilan ideoloji kavramia da deginmek yerinde olacaktir. ideoloji
cesitli yazarlar ve diisiiniirlerce tanimlanmis ve denebilir ki hemen herkes bir tanim
yapmis ve bu yonde bir yaklasim sergilemistir. Bunlarin goéze c¢arpanlarindan biri
Karl Marx’in tanimidir. Marx’a gore ideoloji yanl fikir demektir. Bu noktada tabii
bir de goriis agis1 vardir. Cesitli yazarlara gére goriis acis1 da toplumsal alt yap1 ve
bir mesru otorite altinda palazlanamama o6zelliginden dolay1 zihniyetten ayrilir.
Ideoloji giiniin birinde savunucu veya kollayici otorite buldugunda iktidara
gelebilecektir. Ama ayni seyi gorlis acist i¢in sOylemek miimkiin olamamaktadir.
Ulgener de ideolojiyi Marx’m kullandig1 anlamda kullanmistir veya onun kullandig
anlama yakin bir anlamda bagkalarinca kullanildigindan bahseder.

“Ideoloji Marksistlere gore, temeldeki iiretim faaliyetinin iist yapiya
yansittigr fikir ve diisiinceler olup bunlar temel (alt yapi) ¢oktan degistigi halde,
mevcut diizenin stirdiiriilmesinde ¢ikart olanlar tarafindan degismez bir gercekmis
gibi tekrarlamp duran yanli fikirlerdir” *.

Marksistlere gore ideoloji, alt yapr degistikten sonra, gergekle ilisigini kesen
giinii gegmis Uist yapit kurumlarinin ve onlara bagli ¢ikarlarin siirdiiriilmesinde

paravana vazifesi goren fikirler, diisiinceler ve kiymet dlciileridir. Ulgener;

* ULGENER,Sabri. Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi.1981.5.98-99, istanbul: Der
Yayinlari
» ULGENER,Sabri. “Ideoloji”’, AK Iktisat Ansiklopedisi,l.s.405
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“deoloji belli bir toplum kesiminin (grup, sinif, mezhep, meslek vs.
mensuplarinin) statiileri ile uyum halinde ve yerine gore davramslarim hakl
ve mesru gostermek tizere- paylastiklar: ortak diistinceler, mithos’lar ve
deger yargilart toplamidir” *°,

Ulgener’e gore ideoloji sadece kisiye dayanan ve kisi etrafinda déniip duran
bir olay degildir. Bunun temelde ve ¢ok giiclii bir toplum ve grup ayagi vardir. Ve
diisiiniire gore, yalniz diisiince katinda olusan ve orada kalan bir zihin oyunu bir
spekiilasyon degil onlarin s6z ve yazi halinde agiklanisidir. Yani kafada duran degil
onun disa vurmus halidir *’.

Yine diisiiniirlimiize gore zihniyet kavrami diinya goriisii, cagin anlayisi, etos
ve kiiltiir ile karsilanabilir; yeter ki tanimlamadaki 6zellikleri kapsayacak sekilde

kullanilsin 2%,

1-3)- Coziilme

Bir diger adi da inhitat olan ¢Oziilmenin aslinda Osmanli tarihgilerinin
tizerinde durdugu ¢okiis ile bir ilgisi yoktur. Ciinkii bunun ¢okiis ve duraklama
anlamlar1 vardir.

“Coziilme sozii ile apayri ve ashinda Osmanli iilkesinin simirlari asan bir

durumu anlatmak istiyoruz. 15. ve 16. yy.lardan bu yana cografi kesiflerin

diinya ticaret yollarimi Atlantik kiyilarina kaydirmalarindan ileri gelen ve

gortiniiglerini biitiin bir bolgede once agir ve yavasg, sonralart hizim arttirmis

halde ortaya koyan siirekli alcalma déneminin izleri iizerindeyiz” *°.

Yukarida da anlatildigi lizere bu temel giizergah degisimi devaminda bir
devrim olusturmustur ve bunun da geriye doniislinii hi¢bir glic yapamamustir. Bunun
da zihniyet degisimi gibi bir etkisi olmustur. Aslinda bu durum Osmanli devleti i¢in
en can alict durum olmustur. Ve ne acidir ki, ¢ogu tarih¢i de bunu bir paradoks

olarak degerlendirmis ve i¢inden ¢ikamamustir.

26 QLGENER, Sabri. Zihniyet Aydinlar ve 1:zmler, 1983.5.98, Ankara, Mayas.

2" JLGENER, Sabri. Zihniyet Aydinlar ve Izmler, 1983.5.98, Ankara, Mayas.

28 a.g.es.2l,

¥ ULGENER,Sabri. Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi.2006.s.18 Istanbul: Derin
Yayinlari
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“ Osmanli devletinin parlak yiikselis devri biitiin bir bélgenin azar azar, fakat
karar bir ¢oziilme devrine rastliyordu. Aslina bakilirsa, uyanik ve ileri
goriislii Osmanlt padisah ve ricali bu fatal gidisin farkina varmamuis
degillerdi. Yavuz Selim’in, yangina yetisir gibi, acele tarafindan Misir
seferini basit bir istila hirsindan ¢ok adim adim gerilemekte olan Akdeniz’in
ve dolayisi ile imparatorlugun o doniisii olmayan kader ¢izgisini gogiislemek
lizere stratejik bir gecidi elde tutma ¢abasina baglamak yanls olmazdi...fakat
hi¢ birinin kader ¢izgisini, tabiri tekrarlayalim, doniisii olmayan gidisi ve
degistirmeye giicii yetmemistir” >°.

Ulgener iste tam da bu durumu Bat1 karsisinda geride kalis ve ¢dziilme olarak

gormektedir. O’nun goziinde bu durum Ortagaglasma’dan baska bir sey degildir.

1-4)- Ortacag(lasma)

Ulgener’e gdre ortacag terimi, kavrami veya tabiri ne dersek diyelim aslinda
talihsiz bir kavram olmustur. Ciinkii gerek diisiiniirler gerekse de tarihgiler yaptiklari
tahliller ve analizlerde herhangi bir tarih kategorisine yerlestiremedikleri ve
kategorize edemedikleri olaylari, kavramlari ve davranig kaliplarini ortagaga mal
etmislerdir. Bir agidan bu durum bir talihsizlik ifadesidir. Ki buna ragmen zaten ¢cogu
tarih¢i ve diisiiniiriin de lizerinde durdugu gibi aslinda bu ¢agin veya herhangi bir
cagin baslangic ve bitig tarihleri i¢in kesin bir sey sdylemek veya kesin bir tarih
vermek yanlis olacaktir. Ulgener;

“Alisilmis ¢ag taksimatinda alt alta siralanan kademelerden her biri biitiin

tilkelerde ve kiiltiir ¢evrelerinde basi ve sonu mutlaka aynmi zamana

sigdirtimasi gereken bir tarih agamasim degil, belki uzun bir zaman zaman
stiresi i¢inde boyutlart ileriye veya geriye kayabilen bir yasayis stilini toplu
ve tipik olarak tamtmak hedefini giider” > der.

Ortacag(lasma) dedik ama acaba bu analize konu mefhumun alamet-i farikasi
neydi? Ne olunca ortagaglasilirdi? Hig siiphesiz ki her ¢agda veya yasam evresinde

oldugu gibi diigtinlirlimiiziin dikkate aldigi donemin de kendine 6zgii karakteristik

3 ULGENER,Sabri. Iktisadi Céziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyast.2006.s.19 Istanbul: Derin
Yayinlari
la.g.e.s.20
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Ozellikleri vardi. Ve bu ozellikler alt ve iist tanimlar1 ile ve toplumun her

katmanindaki degisik hayat tarzlar ile bir biitiinii olusturmaktaydi. Ulgener’e gore

ortacagin temel karakteristigi soyledir:

1-

Biiyiik toprak miilkiyeti ve topraga dayali hakimiyet sekli; bu durum
yerine gore biiytik ciftlik ve arazi seklinde tezahiir etmekteydi. Bu durum,
topragin bagladigi ve bittigi siirla sinirlanmisti. Bu durum ayni zamanda
bir merkeziyetcilik 6rnegi idi.

Ayni iktisat s6z konusu idi. Ciinkii, bu devirde para vb. menkul degerler
ikinci planda gelmekte idi. Genellikle 6n plana c¢ikan degerler gayri
menkullerdi. Bunun da bir nedeni, servetin ve zenginligin biiyiik oranda
topraga dayanmasi ve kaynagini ondan almasi idi.

Kendine has bir tesebbiis formunun olusu. Bu formda goze ¢arpan nitelik
ise, sehir disinda ve etrafinda tarim, sehir icinde basit carsi esnafi ve
loncalari. Tabi bu da belli transit ve yol kavsaklarinda daha canli idi diger
kisimlarda gayet soniiktii.

Yine kendine miinhasir bir cemiyet anlayisi. Bu da yine biiylik toprak
agalig1 ve esrafligina dayali bir nevi bir agalik sistemi idi. Asil ve nesep
iddias1 ve topraga dayali durgun bir ekonomik ve toplumsal anlayisti.
Yine bu agir ve hareketsiz ekonomik yapi iginde agir ve hareketsiz-
tradisyonalist lonca ve san’at anlayisi. Iste tiim bu mistik ve durgun

yapinin karkasini olusturdugu kocaman bir ORTACAG (lasma)

Ulgener bu temel kategorizasyonu yaptiktan sonra bunun boyutunu ve neden

boyle oldugu analizine yer vermektedir.

“ Saydigimiz dis ve i¢ karakteristikler Orta ve Bati Avrupa memleketleriyle

bir kisim Sark iilkelerinde en fazla 5-15. asirlar arasinda bir araya geldikleri

geldikleri i¢in, Ortacag sozii o asirlara alem olup kalmistir. Fakat ondan

otesi? Iki medeniyet diinyasini ayiran farklar en evvel burada belli oluyor:

Garpta Ortagag 13 ve 14. aswrlardan beri i¢ ve dis karakteristikleriyle yavas

vavas silinmeye yiiz tutarken, Sarkta, hususiyle Osmanli imparatorlugunda

kisa siiren idari ve askeri yiikselis devri asildiktan sonra yoluna eski hiziyla

devam etmis goriintiyor. Bu, bir bakima Ortagagin devami yahut araya giren
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fasila hesaba katilmak istenirse, Ortacaga doniis demekti. Bu doniisiin

semptomlart malumdur: imparatorlugun uzak ve kenar vilayetlerinde yer yer

bas kaldiran isyan ve kiyamlarin hazirladigt veya hiz verdigi siyasi
merkeziyetcilik ( merkezi otoriteden tekrar eyalet beyliklerine dagilma ve
ufalanma)” >*.

Yani ticaret yollarindan dogudan batiya kayisi, sark vilayetlerinde ticaretin
daralmasi, sehirlerin etrafinda ziraate, sehirlerde dar basik sanat kadrolarina kayis1 (
bir nevi ¢ars1 esnaflig1 ) ve ayni ekonominin giderek agirlik kazanmasi gibi sebepler
basli bagina birer ortacaglasma ve gerileme demekti. Bundan dolayidir ki,
Ortagaglasmanin bu faktorleri aslinda en derin etkilerini de zihniyet {izerinde

olusturmuslardir.

1-5)- Fiitiivvet ve Tasavvuf

Ulgener’in analizinde goze ¢arpan bir diger husus ise fiitiivvet ve tasavvuf
kavramlarmin énemli oldugudur. Ki Ulgener, bu iki kavramu birlikte kullanmugtir.
Bunu da yaparken bu iki unsurun toplumsal yansimasinin birlikte oldugu ve hatta bir
isbirligi halinde olduklarindan bahseder. Ciinkii, bu iki unsurun hem yap1 ve hem de
isleyis benzerlikleri vardir. Bu durum da aslinda Batidakinden daha farkli ve daha
etkili idi. Peki Ulgener’e gore ne idi isin asl ve bu kavramlarm kendi bakis agisina
gore anlami ve tanimi ne idi?

“llk ve 6z Islam’dan genis bir kavisle Islam mistizmine sapan yol

kavsagindayiz. Bir bakima ice ve derine kapanigin uzun ve zahmetli yolu

demek de miimkiin. Hareketin basin ¢eken giiclii akim ise Tasavvuf: Orta

Asya ve kismen Hind Iran karisimi inanclarin ( arada belki ilk Yunan ve

Hiritiyan etkileri de eksik degil ) Islami unsurlarla yogrulusundan viicut

bulmus bir gévde akimi” >

Iste tam da bu noktadan hareketle ( Ulgener’in analizi 1s181nda ) denebilir ki;
aslinda bir nevi bu duragan ve hareketsiz yapinin veya belki de geri kalmighigin en
onemli sebeplerinden olan bu anlayisin Ilk ve orijinal islamla pek de alakasi yoktur.

Yani bu durum aslhinda piir anlami ile aslinda ne tam Islam idi ne de degildi. Bu

> ULGENER,Sabri. Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyast.2006.s.22. istanbul: Derin
Yayinlari
33 ULGENER, Sabri. Zihniyet ve Din.1981.5.75, Istanbul, Der Yayinlar1.
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duragan yapinin sebebi bu durumu bir ¢ok kiiltiiriin olusturmasi ve temel olan veya
feyiz kaynagi olan kiiltiirlerin de aslinda pek de tamah olmadiklar1 ortadadir. Ciinki,
durum o derece bir atillik ve kanaatkarlik ve duraganlik doguruyordu ki toplumsal
anlamda tabiri caizse neredeyse yaprak kimildamiyordu.

“... yerden bitercesine tiretip pesine taktigi tarikatlarla beraber 12. ve 13.

yiizyillardan bu yana Anadolu insammin ¢ilesi ile igli disli olmug! Mogol

istilalarimin, ardi arkast kesilmeyen siirgiin ve baskinlarin yerinden
yurdundan ettigi perisan kiitleler karsisinda bir huzur ve giiven kigesi” >

Diger analizlerimizde de degindigimiz iizere Ulgener Osmanli toplumunu
merkez ve tasra diye ikiye ayirmaktadir. Tasradan merkeze tasinma vardi ama bunun
bazi kosullar1 vardi. Bunun en biiyiik yolu cesitli vesilelerle saraya yaklagmakti.
Sarayda yukarilara yilikselmenin yollart vardi. Bu da Batini anlamda tasavvuftan
geemekte idi.

Tasavvuf denince akla gelen bir diger kavramsa ziihdtir. Kaynaklara
bakildig1 zaman, ziihd kavraminmn aslinda Islam dininin ta ilk yilarindan beri
kullanildigin1 ve hayatin i¢inde bir olgu oldugunu goérmekteyiz. Ama tasavvuf
konusunda ayni seyi soylemek pek de miimkiin olmamaktadir. Tasavvufa baktigimiz
zaman, bu kavramin da IX.yy civarina dayandigini gériiriiz. Ayrica, ziihdiin Islamin
besigi olan Hicaz bdlgesinde ¢iktigi ama tasavvufun ise daha c¢ok bir tarihsel ve
mitolojik anlamda bir gelenege sahip iran, Suriye ve Misir gibi iilkeler ve bdlgelerde
kendine hayat sahasi buldugunu gérmekteyiz. Ve bakildiginda yine, tasavvufun
onciileri sayilabilecek sahislarin daha c¢ok bu sozii edilen bolgelerde oldugu
goriilebilecektir *°.

Denebilir ki, Peygamber efendimiz doneminde belki temeli atilan bu ziihd
kavrami ve onu siara edinen bireylerin zamanla toplumsal degisime karsi
ctkmiglardir. Dini anlamda kendi 6z benliklerini korumak adina bu degisimlere
olabildigince ayak diremiglerdir. Ve bunun sonucu olarak da zahidler kendilerini
toplumdan soyutlamiglardir.

“Tarihsel perspektif icinde tasavvufun, bizzat teorik ¢ercevede Islam’in

icinden dogan bir mistik vakia olmaktan ziyade, ziihd hareketinin, Islam’in ilk

yiizyilindan  itibaren, once Emevi, sonra Abbasi Imparatorlugunun

3 ULGENER, Sabri. Zihniyet ve Din.1981.5.73, Istanbul, Der Yayinlar.
% OCAK, Ahmet Yasar, “Islam Tasavvuf ve Tarikatlar.”, Tiirkiye Giinliigii, 45 Mart-Nisan,1997.s. 8
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alabildigince genis topraklar: iizerinde, Iran ve eski Mezopotamya daki
ozellikle Budizm, Maniheizm gibi dinlere dayali Hind- Iran mistik
kiiltiirleriyle, Helenistik donemin yeni Eflatuncu felsefenin etkileriyle ve
nihayet koklii bir Yahudi ve Hiristiyan mistik geleneginin kalintilarini tasiyan,
Misir ve Suriye bélgelerindeki mistik kiiltiirlerle etkilesime girerek bir
sentezin tiriinii oldugu ileri siiriilmektedir” °.

Ayrica, bu bahiste sunu da belirtelim ki, bu tasavvuf ehlinin kendilerini
dayandirdiklar1 bir tarihsel boyut da vardi. Onlar, kendilerini Peygamber efendimiz
donemindeki ashab-1 suffa denilen bir grup geng ve bekar- zahid sahabenin ve hatta
Hz. Peygamberimizin damadi olan Hz. Ali’nin vesilesi ile kendilerini bizzat Hz.
Peygambere dayandirma c¢abasi i¢indeydiler.

Zamanla bu tasavvuf anlayisi1 genis bir cografyaya yayilmistir. Ve bunlarin da
dogal olarak onderleri tiiremistir. Bu 6nderler seyh veya miirsidlerdi. Bunlarin temel
bir felsefesi vardi. O da, yola Ondersiz ¢ikilamayacagiydi. Bu o6nderlerin
onderliginde birer “tarikat” kurulmaya baslanmstir.

“Tarikatlar dénemi bir bakima artik, tasavvufi nazariyeler doneminin sona
eris, miinhasiran resmi ayin ve erkan ( ritiieller ) hakimiyeti devrinin baslayis
donemi sayilabilir. Dolayist ile tasavvufun tarikatlar haline doniigiimii, bir
anlamda Islam diisiincesine derin mistik boyutlar katan teorik tasavvufun
sonunu hazirlamis sayilabiliv ki, Islam diinyasindaki tasavvufun bugiinkii
manzarasi da, tarikatlar hakimiyetindeki bu ikinci dénemin bir uzantisindan
baska bir sey degildir” >’

Bu tarikatlarin, Osmanlida ne denli gii¢lii olduklar1 cesitli eserlerde cesitli
tarih bilimciler tarafindan dile getirilmistir. Bu yapimnin Osmanli i¢indeki niifuzu
devlet adamlarim1i hep temkinli olmaya itmistir. Tarikat mensuplari Osmanli
toplumunda ( aslinda giintimiizde de ) hep siyasetten ve devlet yonetiminden uzak

durmuslardir ve hep kendileri ile politika arasina mesafe koymuslardir. Hatta tarihsel

siirece bakildiginda Anadolu’nun kurtulusu miicadelesinde Mustafa Kemal’in bile

fage.s. 7.
Tage.s. 9.
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cesitli tarikat liderlerine g¢esitli zamanlarda mektuplar yazarak ve telkinlerde
bulunarak Anadolu hareketine destek vermelerini istemistir".

Ulgener’e gore bu denli etkin bir yapmin, toplumsal yapi iizerindeki etkisi
yadsinamaz.

“Diinya hazlarina ve nimetlerine hi¢bir zaman kayitsiz olmamakla beraber o

ugurda acele telas ve gelecek kaygisi ile omiir tiiketmekten hosglanmayan;

otorite ve gelenek kayitlaryyla cepecevre kusatilmis (merkezden kirsal
cevreye daha da yumusak ve teslimiyetkar) hesabinda, yol ve yordaminda
gotiirii insan” >’

Tasavvufla birlikte, Islam’in ilk ve 6z kaynaklarindaki anlayisin degistigi
goriilmektedir. Islam’in ilk ve 6z kaynaklarinda diinya; madde ve esya olarak
uzaginda durulmasi gereken bir nesne degil, ancak gurur, kibir, azamet tarafi ile kulu
Tanridan uzaklastirdig1 dlgiide red ve inkar1 gereken bir varliktir. Tasavvuf ise bu
anlayis1 daha da keskinlestirerek diinyay1 toptan reddetmeye yonelmistir. Tasavvuf
cevreye, esyaya ve zamana getirdigi yeni yorumlar ile icine kapali, kapanma
ihtiyacindan dogmus bir cemaatlesme olarak karsimiza ¢ikar 0,

Bu konuda diigiiniiriin iizerinde durdugu bir baska nokta da, Osmanlidaki bu
tasavvuf anlayismin bir homojeniteye sahip olmadigidir. Ulgener’e gére burada bir
ayrim vardi ve O’na gore ayrim Batinilik ve Melamilik seklinde idi. Ulgener’e gore
Batinin aydinlanmayr ve ilerleyisi yasamasina ragmen Osmanli’nin geri
kalmishiginimn sebebi bu Batmiligin bir sonucudur. Ulgener’e gore aslinda fiitiivvetin
dinle Islam’la bir alipp veremedigi yoktur. Fiitiivvet aslinda diiriistliik, mertlik,
gbziipeklik anlamlarina gelirken ve Anadolu’da ragbet goriirken ve iyi bir prestiji
varken ne zamanki tasavvufla etkilesime girdi o zaman olayin rengi degisti. Zaten
bakildig1 zaman 12. ve 13. yy.lara kadar Anadolu’da halkin ve esnafin-zanaatkarin
flitiivvet ve ahi teskilati seklinde gayet hos bir sekilde organize oldugu bilinmektedir.

Fiitlivvet esasinda bu gruplara verilen addi. Bunlarin mensuplar1 da ahilerdi. Ve bir

¥ DEMIRCI, Mehmet. “Tiirkiye 'nin Cagdaslasma Siirecinde Tarikatlar.” Tiirkiye Giinliigii , 45,
Mart-Nisan, 1997.s. 18

3 ULGENER,Sabri. Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi.1981.s.74, istanbul: Der
Yayinlari

“a.g.e.5.74.
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de uymasi gereken kurallarini belirleyen yazili veya sozlii bir anayasalar1 vardi. Bu
ise flitiivvetname 1di.

“ Fiitiivvetler basindan beri tarikat havasini siirdiirdiikleri icin temsil ettikleri

ahlak anlaywsi da tasavvufun ve genis ol¢iide Batinilesmis haliyle tarikatlarin

bir yan dali ve belki tamamlayici bir ciiz’ti goriiniimiinii muhafaza etmistir.

Yapt ve kurulug sartlar iki taraf icin de aymi ozellikleri tasir. Dis diinyanin

kahir ve zulmii karsisinda saflarini siklastirarak tarikatlar halinde el ve goniil

birligi etmek sahipsiz ve korumasiz kiitle i¢in nasil bir ihtiya¢ halini almissa,
ayni sebepler hi¢ sasmadan meslek kadrolari icin de ayni sonucu dogurmusg
olacakt” *'

Pirinin veya seyhinin dediginden ¢ikan, ustasini dinlemeyen kisinin azaba
diicar olacagi inanci hakim olmaya baslamisti. Fiitiivvet miiessesesinin aslinda
diinyevi bir yap1 arz etmesine ragmen, zamanla dini bir motife biirlinmesinin birer
sonucudur bu tespitler. Onun igindir ki Ulgener, analizinde, bu iki kavrami, yani
Osmanl iktisadiyatin1 etkiyen bu iki olguyu bir arada ele almistir. Tasavvuf bu
yapida yer alan sinifin yani esnafin ve sanat erbabinin- orta simifin ahlaki boyutunu
olustururken, flitiivvet, bunlarin sosyal hayattaki, iktisadi yasantidaki kurallarin

belirlemekteydi.

I1-2)- ULGENER’DE ZIHNIYET

Ulgener’in zihniyet analizi belki de bu ¢alismamizin en temel yap1 taslarindan
biridir. Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki, Ulgener, Bati diinyasindaki kimi
diisiiniirlerde oldugu gibi bu tip toplumsal analizlerde her zaman “bir sebep esittir
bir sonu¢” felsefesinden yola ¢ikmamaktadir. O’na gore bir toplumsal olayin birden
cok sebebi ve birden ¢ok sonucu vardir. Ve bunlar aslinda birbirinin i¢ine ge¢cmis bir
yapt arzetmektedir. Yani biz bir zihniyet arastirmasi yapiyorsak, somut tarihsel
verilerden, donelerden yola c¢ikarak bunu halledemeyiz. Ciinki, zaten zihniyet
baslibasina karigik bir olgudur. Yani 6rnegin, birileri Osmanli’nin geri kalmighgini

dinde ararken, bazilar1 bunun dinden uzaklagmaktan kaynaklandigini séylemektedir.

' ULGENER, Sabri. Zihniyet ve Din.1981.5.89, Istanbul, Der Yayinlar1.
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O halde yapilmasi gereken sey ise bu dini olgularin zaman zaman ve boyut boyut
degerlerini ve toplumsal agirliklarini incelemektir.

Ulgener, Weber sosyolojisinin eksik biraktigi bir alanda, islam toplumlarinda
rasyonel is orgiitlenmesinin ve modern kapitalizmin ni¢in gelisemedigini arastiran bir
calisma cergevesinin i¢inde kendi zihniyet arastirmalarini siirdiirmiistiir”. Yani
Ulgener’e gore asil sorun bir toplumda kazanma hirsinin ve para askinin yiiksek olup
digerinde ise diisiik olmasi degildi, asil sorun zihniyet farki idi ve zihniyet degisimi
idi.

“Geriye bakarak artik rahatlikla soyleyebiliyoruz ki, kazanma gayreti, kabina

sigmayan macera hevesi prekapitalist diinyanin hi¢hir zaman yabancisi

olmamigtir. Biitiin mesele doku altinda birikmis bu ihtirasin (insanin
yvaradilisimin  neredeyse o degismez- “constant”- diyecegimiz temel
ozelliginin) zamanla nereye dogru yol almis olacagint kestirebilmekten
ibarettir. Bati ile ayrilis noktasimi da burada aramak gerekecekti: Biri
temelde normal ve mutat kazang imkanlarint kaybederek sonunda ister
istemez los ve sapa yollara yonelirken, obiirii kapitalist organizasyon ve
hukuk formlarimin kurulusu ile birlikte dar ve egri yollardan diizliige

ctkmanin yéniinii ve yonetimini bulmus oluyordu” * .

Yukaridaki ifadelerden de anlasilmis olacak ki, Ulgener, bu sorunsali yani
Osmanli veya genel itibartyla Sark diinyast neden geri kaldi sorunsalini islerken
yapinin biitiiniinii ele almistir.

Bu bahiste , Ulgener, Max Weber’i de inceler. Ciinkii, O’na gére Weber bu
yolda dikkate alinmasi icap eden kisilerin basinda gelmekteydi.

“Max Weber’in ileri siirdiigii tez, yirminci asrin baglangicinda ¢ok sagsirtici

bir tesir hasil etmis ve bir ¢ok miinakasalara sebebiyet vermigtir; ilk intibain

bu derece saswrtici olmasint hakh gérmek lazim gelir, zira kapitalizmin
koklerini kimi teknik hususiyetlerde, kimi para ekonomisinin inkisafinda,

yahut umumiyetle kar ve temettu teminine miisait bir sahada ararken o,

* OZKIRAZ, Ahmet, Sabri F. Ulgener’de Zihniyet Analizi, 2000.s.176, Ankara, a yaymevi.
* ULGENER,Sabri. Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi.2006.s.256. Istanbul: Derin
Yaymlari.
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kapitalizmi kar ve temettu hirsina diisman ‘ziihdi-asketisck” bir mubhitte
aramak lizumuny ileri siirdii” **.

Weber’in analizine bakildig1 zaman, O’na gore de kazang ihtirasinin insanin
dogasinda var oldugu kabul edilmesi gereken bir gergektir. Ama bilinen anlamiyla
yani modern anlamda kapitalizmi doguran saikin sadece kazanma hirs1 oldugunu
savunmak da safdillik olur. Yani, Weber bu noktada, fabrikadaki bir iiretimi, talanla,
vurgunla yapilan bir kazanca her daim yeglemistir. Belki de kapitalizm, bu irrasyonel
giidiiyli bir yerde dizginleyen ve onu daha akli basinda bir sisteme tabi tutan ve
frenleyen bir sistemdir. Ancak, Bati, modern zamanlarda farkli bir tiir kapitalizm
uretti: “bicimsel ozgiir emegin, ussal kapitalist igletme olarak orgiitlenisi” . Bu
noktada Weber’e gore ev ve atdlyenin birbirinden ayrilmasi elzemdi ve bunun da

dogal sonucu olarak rasyonel bir muhasebe de gerekliydi. Ciinkii, kapitalizmin ilk

sekli ile modern anlamda kapitalizm ancak bu sekilde birbirinden ayrilabilirdi.

I1-2-1) ULGENER’IN BAKIS ACISI

Weber’in temel yaklasim tarzini isledikten sonra Ulgener’in bu noktadaki
yaklasim tarzina gelecek olursak, Ulgener’de yukaridaki sayfalarrmzda da
anlatmaya c¢alistifimiz ahlak-zihniyet ayrimi veya gerektiginde birlikteliginin
analizinin biiyiik bir yer kapladigi gériilmektedir. Ulgener’e gore olmasi gerekeni
ifade eden ahlakla olani ifade eden zihniyet arasinda zamanla fark olugsmus ve bunun
toplumun degisik katmanlarina uygulanisi farkli olmustur. Demek istedigimiz ahlaki
gereklilikler toplumun alt katmanlarina daha acimasiz ve gaddarca uygulanirken
toplumun st kademelerindekilerin pek de umurlarinda olmayan bir durum séz
konusu idi. Yani onlar buna mugayir de davransalar bir yolunu bulup
yirtabiliyorlardi.

“Ictimai hayatta muhtelif simiflar, kendilerine gore haklar: ve kiilfetleri ile

asagidan yukariya kademelendigi gibi, ahlak normlari da kanaat ve tevazu

olciisii ile ayni sekilde alttan iiste béliinmiis ve kademelenmistir. Uste ¢iktikca

bol miisamaha ve imtiyaz, alta diistiikce o nispette sert ve mutaassip bir

* ULGENER, Sabri, Darlik Buhranlar: ve Islam Iktisat Siyaseti. 1984.5.28, Ankara, Mayas.
* WEBER, Max, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu. (Cev.Zeynep Aruoba), 1997.5.20.Istanbul
Hit Yayinlart.
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kayitlama! Asagida kalan veya asagiya diisen ayni zamanda tevekkiil, kanaat
ve itidal cihetinden en sert miisamahasizliga ¢arpilmakta, iiste ve yukariya
tirmanabilen ise o yoldaki tenbih ve telkinlere muhatap tutulmaktan
kurtulmus olmaktadr *°.

Ulgener’e gore bu gibi taviz ve imtiyazlar bazi1 siniflara verilmisti. Bu siniflar
iki gruba ayrilir: “Diinyevi agidan, hakim ve savasan grup ( askeriye ), dini a¢idan
ise manevi niifuz ve iktidar sahipleri”*'.

Bakildig1i zaman, ortagag ahlakini olusturan bir siirli unsurun oldugu
goriilecektir. Bu unsurlarin en 6nemlilerinin din ve maneviyat oldugu goriilecektir.
Ortagag insaninin diinya goriisii ve ahlaki yap1 aslinda sistematik olarak bir ahengi
ifade etmekteydi. Bu suna benzerdi; nasil ki, kilise yapt ve mimari olarak yukaridan
asagiya yani yiiksekten algcaga siralantyor ve boy gosteriyor idiyse toplum da dyle bir
yapiya biiriinmiistii.

Her sistemde oldugu gibi, ortacag ahlakinda da bir varolus ve yogrulup bir
olgunluk devresine gelme gibi evreler s6z konusudur. Iste tam da bu basic unsurlar
aslinda Ulgener’e gore, bu Ortacag ahlakmin temelini olusturmaktaydi. Yani bu
unsurlar aslinda birer alt yapi niteligindeydiler. Ulgener, bu kiymetleri “temel
kiymetler” olarak niteler. Ciinkii, bu temel nitelikler, aslinda skolastik diisiinceden de
eskiydi.

Ulgener’in anlayisina gore, etkisi giiniimiize kadar da siiren ortagag ahlaki
yapisal olarak maddelesmemis bir yapiya sahipti. Yani iktisadi saiklerden uzak bir
yapiya sahipti. Ciinkii, bu insanlara gére bunun gibi iktisadi kaygilar bos ve kuru
seylerdi. Bunlarin 6tesinde iist sinifi daha da memnun eden san, seref, nisan ve ehli
keyiflik s6z konusu idi. Zaten bu {ist tabakalarda mal ve servet biriktirmek bizzat bir
iktisadi ihtiyagtan kaynaklandigr i¢in degil de, asalet ve gosteris teminine vasita
olduklar1 6l¢iistinde kiymetlidir.

“ Hiikiimdar: ve mensuplarint iktisadi faaliyetten uzak tutan bu diisiince

Garpta Merkantilizmle beraber yavas yavas ortadan kalkarken, bizde devletin

bir nev’i resmi zihniyeti halinde yerlesip kalmistir. Bir Osmanli vezirinin

agzindan “ Devlet-i Aliyye ticaretin viicut ve ademini miisavi addeder ve

* ULGENER,Sabri. Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi.1981.s.103, Istanbul: Der
Yayinlari
*a.g.e.5.103.
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valniz menafi-i ticarete nef’-i miilki edemez” seklinde sadir olan séz o

zihniyetin érneklerindendir” *.

Yani goriilityor ki, Osmanlida temelinde insanlarin bir iktisadiyat derdi yoktu.
Zaten {ist tabaka, o tabakanin kendilerine vermis oldugu nisandan ve ayricaliktan
yararlantyordu. Enteresandir ki, asil olarak iktisadi bir gaileye sahip olmas1 gereken
esnaf ve zanaatkarlarin da bu yonde bir kaygilar1 yoktu. Bunun en giizel 6rnekleri
belki de uzun deniz seferlerinin alisildik usuller disinda daha hasin ve daha giiglii
sekilde yapilmasi idi. Bu seferlerin ve baskinlarin aslinda iktisadiyatla bir alakalar
yoktu. Ciinki, ulu orta girilip insanlarin mallarina el konuluyordu. Ve dyle bir
noktaya varilmistir ki uzun zaman yagmaci ve gercek tiiccar birbirinden ayirt
edilemez olmustur. Ve bu anlayis belli bir donem i¢in Sark ve Garp’ta aynidir.

Baktigimiz zaman, ayni durumlarin, 12. ve 13. yy.larda yasanan siyasal ve
toplumsal olaylardan dolayi, ahilik teskilatinda da yasandigim1i kolaylikla
gorebilmekteyiz. Bir de bunun esnaf ayagi vardir. Bahsedilen durum esnafta da
goriilebilmektedir. Yani, bir iktisadi ve toplumsal alt yapisit olan ahilik de artik
siyasal ve dinsel boyutu ile halk arasinda taniniyordu ve belki de bu yolla prim
yapiyordu.

“ Bu hal yalniz esnaf topluluklarina miinhasir degildir. Fiitiivvetler yaninda

tarikatlarin da aymi suretle kapanma ve cemaatlesme ihtiyacindan

dogduklarint biliyoruz. Netice hepsinde birdir: Uzun zaman belki de bir omiir
boyunca bir arada yasamak, toplu ve beraber ¢alismak ve ayni imani giitmek
aliskanligina, dis muhitin su veya bu olgiide baskist katilinca, o topluluklarin
her biri selameti biisbiitiin kendi icine ¢evrilmek ve kapanmakta arayacakt.

Bu bakimdan tarikatlar gibi esnaf teskilatinin da bir nevi korunma

insiyakindan dogduklar: diisiiniilebilir” *.

Ulgener’e gore dogaldir ki, bu grup ve olusumlar kedilerini dis baskilardan ve
miidahalelerden korumak adina bu denli birbirlerine bagli idiler ve bu aslinda onlara
toplumsal bir dinamizm kazandirmaktaydi. Bunun yaninda, bu gruplarin temel
birlesim noktalarinin diinya malina fazla tamah etmeyip aslinda ahirete ve din-imana
yonelmeleri oldugu goriiliir. Eger bir kisi veya grup palazlanip devlete karsi

cikacaksa veya toplumu isyana tesvik gibi hareketlere girisecekse, bunun da 6niine

*®a.g.e.5.55.
¥ a.g.es.57.
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gecilir, bu tip hareketler yerilir diger taraftan bunun tam tersi anlaminda gelen uhrevi
ve mistik seylerse oviiliirdii.

Ote yandan, ortacag ahlakmin da belirttigimiz gibi etkilendigi ve etkiledigi
ahlaki ve siyasi cergeveler olmustur. Mesela, ortacag ahlaki yapisi, asli nefsani
hazlardan uzak durmak anlamina gelen fiitiivveti, sir, pir gibi farkli anlamlar1 olan
kavramlar1 daha ¢ok kendi ahlaki yapisina uygun bir yapiya biirtindiirmiistiir.

Ortagag toplumsal yapisi, diinya malina ve ¢evre baglarina gerekenden daha
cok uzaklik atfetmistir. Olmas1 gerekenden daha uzak durmustur. Bu da bir mesafe
kavramint dogurmustur. “Selamete ¢ikan tek yol, fiitiivvet edebiyatinin dili ile,
halktan yana kapusunu baglaya, haktan yana ac¢a” disturundan ge¢cmekteydi. Bu
dogal olarak bir toplumsal gruplasma ve kiiciik kii¢iik cemaatlesme ve dbeklesmeyi
dogurmaktaydi. Ciinkii; toplumsal iligkiler ve yakinliklar kendi ¢apinda hiisranlara

sebep olabilmekte idi. O zaman care neydi? Care bir cemaate girmekti.

I1-2-2)- ULGENER ZiHNIYETIi ISIGINDA GERILEMENIN SEBEPLERI

Bahsimizin ta en basindan beri bir noktaya temas etmekteyiz: Ulgener’e gore
biz yani Sark diinyas1 veya daha 6zele inecek olursak Osmanli neden geri kaldi1?
Bunun zihinsen ve toplumsal-sosyoekonomik alt yapist nelerdi? Iste bu basligimiz
altinda bu durumu biraz daha irdeleme sans1 bulacagiz.

Ulgener’in bu konudaki genel bakis acisim inceledigimizde, O’nun
gerileyisin sebeplerini, miizmin sebepler ve bu gerileyisi hizlandiran ve tamamlayan
sebepler olarak ikiye ayirdigin1 gérmekteyiz.

Miizmin sebeplerimiz; kar ve tesebbiis zihniyetinin rasyonellesmemesi
olarak tanimlanabilir. Ciinkii, klasik anlamiyla kar ve kazang hevesi kavramlar1 farkli
seylerdir. Yani kar kavrami, kazanma hevesinden daha dar ele alinmalidir. Yani
kazang hevesi herhangi bir bigcimde kazan¢ hirsin1 bastirmak iken, kar kavrami daha
sistematik ve daha dar bir anlama sahiptir. Aslina bakilirsa, karin normal kazang
yollarindan elde edildigi noktas1 ayirt edici bir noktadir. Eger bir kazan¢ hevesi
normal bir ticaret yoluna yoneltilmis ise burada kardan sz etmek miimkiindiir

Ulgener’e gore *°. Bu noktada ayrica dikkatle baktigimiz zaman, Bati diinyasmim bu

0 a.g.e.s.129
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kazanma hevesini 16.yy’dan itibaren rasyonellestirdigini ve 19 yy’daki sanayi

devrimine dogru emin adimlarla yiriidiigiinii, buna mukabil Osmanlinin tam tersi

yonde hareket ettigini gérebilmekteyiz.
“Sark ticaretinin ve arkasindan i¢ pazarlarin tikanma ve kapanmasi,; icerde
ve disarida emniyet noksani ( zaten deminkinin sebepleri arasinda ); normal
vollarla servet ve kapital birikimini zorlastiran bu dis sebeplere manevi
faktorii katmayr da unutmayalim; her gseyden evvel, Tiirk- Miisliiman
cogunluguna giindelik ticaret hayatimi tikayan feodal zihniyet ( agalik ve
efendilik suuru ) ile, onun hemen yanm basinda, mazbut bir is hayatina zaten
var olmayacak bir ruh ve asap gevsekligi istikametinde miiessir olan ahlak ve
tasavvuf terbiyesi! Biitiin bu sebeplerin alth iistlii tesirleri — aralarinda
oncelik ( priorite ) davast simdilik bir kenara birakilarak- topluca dikkate

. . . e 51
alinsin; neticenin nereye vardigi kendiliginden anlagilmig olur” ~".

I1-2-2A) - Miizmin sebepler diyebilecegimiz sebepler:

Ulgenere gore; Anadolu cografyasi zaten bir transit ticaret merkeziydi. Bu
merkez iginde olugmus bir ticaret kapitalizmi vardi. Bu ticaret kapitalizmi sinifi
Ortagagin sonlarina dogru bu gelisimlerini tamamlayamadi veya devam ettiremedi.
Bunun yaninda tekrar Ortacaglasmayla birlikte, aslinda arada sirada goriilen ve dibe
koseye saklanmis da olsa olusan bu eski ticaret erbabi da esnaflasmistir. Ve tabiri
caizse bu alanda ciice kalmistir. Bu da dogal olarak bir rasyonalizmi dogurmamustir.
Ve belki de engel olmustur.

Ortagag ticari hayatinin her zaman normal ve iktisadi-rasyonel yollarla
gelistigini sdylemek yaniltic1 olacaktir. Ortacag taciri daha ¢ok maceraperest bir
yapiya sahipti. Bunun da aslinda rasyonel bir alt yapist ve giidiileyicisi yoktu. Bu
noktada Bati diinyasinda da ticaret erbabinin vahsi bir ruh haline sahip oldugu
gbzden kagmamaktadir. Ama onlar sistemlerini 19.yy’a dogru daha rasyonel bir
zemine oturtmuslardi. Dogrusu bu kaba yapi biraz daha insancil bir yapiya
kavusmustu. Ote yandan ticaret yollarmin Dogudan Batiya kaymasi Dogulu ticaret
erbabin1 daha karanlik ve daha ahlaki olmayan yollara sevketmisti. Bu dogal olarak

istismar1 getirmekteydi. Ulgener’e gére bu istismar:

o ages.131.
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“Garptaki gibi miistemleke soygunculugu ile disariya bosalacak yerde, ister
istemez igeriye ¢cevrilmek ve kendi bekasi icin liizumlu vasita ve kaynaklar
tiiketmek zaruretinde idi. Ihitkarin kaba ve hasin cesitlerile miistehlike biraz
daha yiiklenis;, mahsuliinii ve el emegini biraz daha ucuza kapatarak yerli
miistahsili biraz daha hirpalayis. Biitiin bunlar ve uzak pazarlarda katlanilan
kayiplar nispetinde artmus ve bekli biisbiitiin soysuzlasmistir” .

Tiim bunlar1 Ulgener; acik denizin iktidadi sartlar1 ve imkanlari ile kervan
yollarina ve i¢ deniz nakliyatina galebe calmasindan ibaret saymaktadir. Bunun iki
Oonemli sonucu goze carpmaktadir: batidaki ticaret agik denizin getirmis oldugu
maliyet diisiikliigiine kavusmus ve kar oranlarn yiikselmis-verimlilik artmistir.
Dogudaki ticaret ise buna nispeten azalmis ve gerilemistir. Bu da Batidaki ticaretini
daha organize daha sirketlesen bir yapiya kavustururken, dogudaki ticaret ise ayni
oranda dagimiklagmig ve teskilatsizlagmistir. Tabi bunun da neticesini tahmin etmek
zor olmasa gerek:

“Diinya pazarlarint paylasma iddiast ile karst karsiya gelen iki biiyiik ticaret

yolundan biri rantabilite sartlarimi aswrdan aswra diizeltir ve teskilath bir

istismar organt halinde hammadde kaynaklarint boydan boya kontrolii altina
alirken, digeri aksi yolu tutarak gerilemis ve mukavemet imkanlarini
kaybetmistir. Sark ticareti, denebilir ki, yol iistiinde baska hichir engele
rastlamamus olsa, sade su anlatilan sebeplerle ( rantabilite darligi ve teskilat
geriligi dolayistyla) Okyanus ticareti i¢in Orta Avrupa pazarlarinda hesaba

katilmaya deger bir rakip olmaktan ¢ikacakti” >>.

11-2-2-B)- Hizlandirici ve tamamlayici niteligi arz eden sebepler

Bu baslik altinda inceleyecegimiz sebepler, genelde siyasi bir yap1 arz
etmektedir. Ulgener, bu sebepleri :

“Sayilart biitiin bir yol boyu ¢ogalip giden daginik feodal kuvvetler; yine o
nispette daginik ve giivensiz para birimleri; onceden hesaplanmasi bile miimkiin
» 54

olmayan harg¢, vergi ve sair kararsiz, ittiradsiz masraf ve maliyet unsurlari...

diye tanimlamaktadir.

2 ages.135

> a.ges.145
* a.ges.145
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Bunun yaninda, esnaf teskilatinin bir yogunluk yasamasi, giderek daha da
kalabalik bir hal almasi, bunun yaninda bu gruplarin kendi iglerinde bir yenilik,
reform gibi bir degisime yanagmamalar1 ve bunun da giderek toplumun diger iktisadi
unsurlarina yansimasi. Dolayisiyla bunlarin da yenilikten uzak durmasi. Her seye
ragmen bu ziimre i¢inde sermayeci ve az da olsa yenilik¢i bir grup ortaya ¢ikmistir
ama bu da kisa siire i¢inde sonmiistiir.

“Kapitalist inkisafin gerek teknik, gerek hukuki, gerek manevi unsurlarindan
hi¢biri meydanda olmadig icin sermayeci sinif bizdeki seklile: 1. i ve istihsal
sahasinda herhangi bir degisme ve yenilenmeye bol agmadan daha fazla
istismarci ve ihtikarci bir ziimre olarak kalmis ve kismen ve kismen bunun
neticesi olarak: 2. gittikce sertlesen lonca kayitlarimin ve hichir suretle
merkantil politikaya meyletmeyen dar ve ¢erceveli bir iktisat politikasinin
baskist altinda eriyip ufalanmist” >>.

Bizde tiim bunlar olurken acaba Batida durum nasildi? Weber’in fikirsel
1s181nda:

“Max weber’e gore bes safhamin aywut edilmesi lazimdir. 1. sermayeci, ilk
adimda mamullerin yalniz kendisine satilmast i¢in fiili bir inhisar hali tesis
etmis bulunmaktadir; bu hal miistahsilin bermutad fazla bor¢ altina
girmesinden ileri gelmistir. 2. Hammadde miistahsile sermayeci tarafindan
verilmeye baslanmistir; bu safha Bati Avrupa memleketlerinde tamamile
tahakkuk etmis olup Avrupa disinda pek nadir goriilebilmektedir. 3. Istihsal
ameliyesi sermayeci tarafindan murakabe altina alinmaktadir. 4. Alat ve
edavat dahi, bazi hallerde, miistahsile sermayeci tarafindan temin edilmeye
baslanmigtir. 5. Nihayet sermayeci, muhtelif istihsal ameliyelerini
birlestirerek toplu ve disiplinli bir sevk ve idare sistemine dogru yol almis
bulunmaktadir. Su tafsilata gore, sark memleketlerinde sermayecilik en fazla
ikinci kademeye kadar varmis ve ondan ileriye gidememistir”>°,

Bunun yaninda, bu esnaf sinifa daha sonradan dahil olan bazi unsurlar da bu
var olan duruma ayak uydurmuslardir. Bunlar da, bir yenilik doguramadiklar1 gibi
daha da sorun olmaya baslamislardir. Mesela, belki giinlimiize kadar siiren kdyden

kente gb¢ meselesi. Bu insanlar, sehre geldiklerinde var olan sisteme bir yenilik ve

> ages.151
% a.ges.151
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acilim saglamadiklar1 gibi sistemin daha da kalabaliklagsmasi ve giderek hantal bir
hal almasini1 dogurmuslardir.

Peki ne oldu bundan sonra? Bundan sonra Osmanli toplumunda kazang
hevesi daha da irrasyonellesmeye dogru gitti. Bu da olmasi gereken iktisadi ve
merkantil-kapitalist bir sistem doguramadi.

Coziilme devri serveti, Ulgener’e gore, diizgiin bir isletme cergevesinde az
¢cok muntazam aralarla kendini yenileyen ve artiran bir sermaye olmaktan ¢ok bazi
siyasi yollarla bir defa i¢in elde edilmis ve yine bazi siyasi sebeplerle bir defada
tiikenebilecek bir tiikketim donundan ibarettir.

“ Coziilme devri serveti, ... elde edilmesi gibi tiiketilmesi de hi¢bir zaman tipik

bir tekrarlama géstermeyen vak’adan va’kaya degisik sekillerile daima bir

defaya miinhasiwr kalan tarihi-ferdi bir kategori olmaktan ileri varmamistir”

57

Bu noktadan bakildigi zaman, ¢6ziilme devri toplumunun bu yapisinin
merkezden tasraya gidildikce daha da belirginlestigi ve buralarda ise bu ekonomik
yapmin daha da istismar ve ranta dayandigi goriilmektedir. Bunun diger bir ayagi
ise, tiikketime dayali bir ekonomik anlayistan beslenen sinifli bir yap: idi. Bu yap1
tiretimden uzak tiikketime dayali bir alt ve iist toplum grubu olusturmustur. Hos alt
siiflardakilerin tiiketimi {isttekilerden daha geride idi ama, bunun sebebi de onlarin
tiketim mallarina istedikleri gibi ulasamamalarindan kaynaklanmaktaydi. Yoksa
onlar da bu mallara ve servete kolayca ulasabilselerdi o denli rahat ve ¢ok
tilkketebileceklerdi. Belki de bu iki sinif arasindaki o zamanki ¢atisma temelde bu
orantisizliga dayaniyordu.

Bu anlayisa sahip, bu mantiga sahip bir toplum, “ diinyanin nimetlerine fazla
didinip ugrasmadan kavusabilmek ve onlari yine hayatin oz ve gercek kiymetlerini
orselemeyecek bir huzur ve siikun aleminde harcayip tiiketmek” *®. Bu yapinin temel
tanimlayict yapisi su idi: bir mal sirf harcanan emek ve sermayeden ve ifade etmis
oldugu deger dolay1 kiymetli degildi. Malin kiymeti vermis oldugu tiiketim tatminine
bagli idi. Yani 6nemli olan agiz tadiydi. Bu tiiketim temeline oturmus yapida haliyle
irlin buhranlari olabiliyordu. Osmanli toplumsal tarihini inceledigimizde, bu tip iase

buhranlarina kolayca rastlayabilmekteyiz. Aslinda moda tabirle, tiiketime gore

Tages.182
*a.ge.s.189
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iiretim yapilmakta idi veya o nispette calisilmaktaydi. Yani,insanlar 6nce ne kadar
tikketeceklerini diigiinlir olmuslardi. Bu da yine mali agidan masraflarin gelirlerden
cok olmasina yol agcmaktaydi. Belki de giinlimiiz de verilen biit¢e aciklar1 ve cari

aciklarin temelleri buralara kadar gitmektedir.
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BOLUM-III-
COZULME ANALIZI

I11-1)- IKTISADI COZULMENIN AHLAK VE ZIHNIYET DUNYASI

ULGENER, gerek iktisadi, gerekse sosyal ve felsefik ¢dziimlemelerinde
insan unsuru ve onun ¢evresel faktdrlerini her zaman gdz 6niine almistir ve onlar1 da
hesaba katarak analiz yapmistir.Bu O’nun i¢in sosyal ¢evre ve bizzat insanin kendisi
vazgecilmez bir donedir.

Toplumsal ve ekonomik hayatta gecerlilik kazanan formel-hukuki iligkilerin
olusumu ve uygulamasinda aktif insan unsuru ve onun ahlak ve zihniyet diinyasi asla
g6z ardi1 edilmemelidir. Bu olusum ve uygulamalarda etkili olan insan unsuru devre
dis1 birakilirsa ayni liretim ameliyesi ve ayni1 hukuk teknigini oldugu gibi kopya eden
ilkelerde karsilasilan iktisadi hayat ile Bati’daki iktisadi hayat arasindaki anlayis ve
gelisme farki, ayni sebeplerin farkli kiiltiirel ve zihni diinyalarda farkli sonuglar
dogurmasi olgusunu agiklayamaz

“Formel-hukuki iligkilerin sathindan derinlere inildigi zaman burada da
engin bir duyus ve inanig diinyasi ile karsiasilir: Bagsta, imtiyazli sinifin
agalik ve efendilik bilinci; ihtisam ve tahakkiim hevesi; onlarin da altinda
genis halk tabakalarimin dar, statik hayat anlayisi; nihayet en altta asirlik
telkinlerle boyun egdirilmeye alistirimis koylii simifimin  tevekkiil ve
teslimiyeti” ™.

Bundan olarak; Sabri ULGENER, zihniyet arastirmalarim1 sematize

etmektedir:

1) Goz oniine alinan ¢agin ve ¢evrenin iktisat ahlakini ve zihniyetini az

¢ok genis ve toplu bir tablo halinde belirtebilmek

2) O czihniyetin yiiz yillar boyu belirme ve sekillenmesinde degisik

faktorlerin, ozellikle din ve itikat ziimrelerinin payint tayin etmek.

Sabri ULGENER, bunlardan sonra ¢ag ve zihniyet agilimini yapmaktadir.

** ULGENER,Sabri. lktisadi Céziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi.2006.s.4-5. Istanbul: Derin
Yayinlari
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“En basta ve her seyden evvel, iki kavramin elden geldigince ayirt
edilmesi geregine isaret edelim. Iktisat ahlaki ve zihniyeti! Biri
uyulmasi istenen normlarin ve hareket kurallarinin toplam
ifadesi!Obiirii gercek davramisinda kisinin  siirdiirdiigii deger ve
inanglarin toplami... Béyle bir ayirmanin hemen soyleyelim , daima
net ve kesin olacagi beklenmemelidir” .

Ahlak ve Zihniyet ikilisi, biitlin bir yol boyu, kiiltiir dilnyamizin alttan {iste kaderini
tayin edecek olan ikili tabakalasmanin ¢ikis noktasini verecektir:

Altta temel degerleri ve politik yapisi ile “Ortacaglasmis” bir diinyanin
iktisat ahlaki! Ve zamanla onun iistiine gelip oturacak olan ikinci bir tabaka:
Cozililme devri zihniyeti!

Ulgener “coziilme devrini” “Ortacaglasma” olarak niteler. O’na gore
ortagag, siyasi- politik yaniyla biiylik toprak miilkiyeti ve topraga dayali bir
hakimiyet seklidir. Bu yap1 igerisinde gii¢ topraga gore Olgiiliir ve ona gore
dagilir.Ortagagin iktisadi mali yapisi tasinabilir degerleri ikinci plana iten, ayni
iktisad1 ve tesebbiis formlariyla da sehir disinda tarim ve sehir iginde carsi esnafi ve
loncalartyla belirginlesir.

Prekapitalist yapida belli basl ticaret sehirleri ve transit merkezleri boyunca
beliren ticaret ve finans kapitalizminin aktorleri olarak ortaya ¢ikan tiiccar tabiri ve
onun kapsamina giren ziimreler ¢esitli degisiklikler gostermisler ve mana ve kilik
degistirerek “ esnaflasmslardir”.

Ortagag iktisat hayatini sekillendiren ikinci unsur ise kiiciik tacir ve sanat
erbabidir. Ulgener’e gore, asil sekil vericiler zaten bunlardir. Bu yar1 hamasi yari dini
baglarla birlesen gruplar bazen Fiitiivvet bazen de Ahilik olarak adlandirilmistir.
Zamanla bunlar da isim degistirip ve biraz da islev degistirip lonca halini almislardir.

Ulgener, giiniimiiz tarihgilerinin bazi1 sistematiklerden yola ¢ikarak ortagag
tanimladiklarindan bahisle bunun bir smiflandirmaya ( asamalardan olustugu)
dayandigin1 bahseder:

1) Once antik caglarin mirasi sayilabilecek fertci dénem (12 ve bilhassa 13.

w.)

% ages.l7.
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2) Bu ikinci agsamada ise ahlak kurallar: yer yer katilasip iktisadi ve
toplumsal yapi iizerinde baski olusturmustur.Bu donem ise koyu Ortagcag
devridir.

3) Uciincii asama ise ozellikle de Bati diinyast igin kapitalizme gecis
arefesidir (13 ve 15. yy.lar)

Bunun (tabii olarak) bir degerlendirmesini yapar Ulgener:

Once zaman acisindan:

“Ortagag yukarida isaret edilen ii¢ asamasi siiphe yok ki, Tiirk-Islam
medeniyet ¢evresine de yabanci kalmamistir. En basta, liberal- fertci
temayiiller tasiyan ilk safha Islamligin yayilma asirlarina ve ézellikle Sark
ticaretinin biitiin ihtisami ile biitiin yiizyila damgasint vurmustur. Fakat bu
safhanmin orada ¢ok uzun stirmedigini ve tiirlii sebeplerle yerini ikincisine —
koyu Ortacaga- biraktigini biliyoruz. Daha énemlisi: Ikinci safha, skolastik
diisiince tarzi ve katilagmis sosyal formlari ile yoluna devam ederken, onu
Batida oldugu gibi dar ve sert kaliplarindan ¢ikararak tekrar fertgi —liberal-
bir goriise ve o sayede ticaret kapitalizmine gotiiriip baglayacak olan ileri

adimlar yine bir ¢ok sebeplerle daha baslangicta duraklayip kalmislardir” ®'.

Ulgener’e gore tarih ilerledikge sanat ve ticaret hayatimin giderek birbirine
yaklastigindan bahseder bunu da yeknesaklik yolunda atilmis 6nemli bir adim olarak
goriir. “ Maksadi daha iyi anlamak i¢in birbirinden en fazla uzaklasmis goriinen iki
ziimreyi goz Oniine alalim: Esraf ve esnaf! Bastakilerin sonunculardan esas itibarile
ayr1 bir hayat tarzina sdylemeye hacet bile yoktur. Oyle olmakla beraber, ikisinin de
birbirine, belki kendileri bile farkina varmadan, bir ¢ok hususlarda yaklagmis
olduklar1 da ayn1 derecede agik bir hakikattir. Mesela, seceresi tarihl bir kahramana
dayanan, muayyen haklar ve imtiyazlarla disariya dogru simsiki kapali bir ziimrenin
mensubu olmaktan duyulan Oviinme hissi yalmiz asil ve nesep pesinde kosan
aristokrat siniflara miinhasir kalmamigtir. Ayni hissi ilerde biitiin canlilig1 ile esnaf
topluluklarinda da gorecegiz (fiitiivvet silsilesi ve fiitiivvet gururu).

Ulgener, bu smiflandirma ve degerlendirmeyi yaparken, ge¢mis vesikalari

degerlendirmeye tabi tutar. Ve burada da edebi, dini, ahlaki eserlere bagvurur. Ciinkii

o a.g.e.5.26.
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Ortagag1 halihazirda yasamiyoruz ve elimizde ona dair ¢ok fazla kaynak yoktur,
dogal olarak bu kaynaklara basvurmak zorundayiz. Metod olarak da Ulgener, bu
eserlerden yola ¢ikarak tekrar bir canlandirma yapmak, o donemin akislerini bulmak
yoluna gider:

Ortagag1 degerlendirirken Ulgener su sistematikten yola ¢ikar:

1) Zihniyeti aksettirecek vesikalar nelerdir.

2) Bu vesikalart kullanirken ne gibi esaslart goz oniinde bulundurmak
lazimdr.

Bunu yaparken bizim i¢in birkag¢ degerli eser bulunabilir.

a) Esnaf topluluklarina ait eserler bilhassa fiitlivvetnameler.

b) Siirler, darb-1 meseller, masallar, Kur’an, Kur’an tefsirleri, fikih kitaplari,
ahlak kitaplari.Mesela: M.Weber’e gore, zihniyetin dini asillarini
dogrudan dogruya aksettirmeyen eserleri bas tarafa almak icap
eder.(Nitekim kendisi de kapitalist zihniyeti izah i¢in misal olarak

Franklin’i se¢misti)

I11-2)- ORTACAG iKTiSAT AHLAKI
ve

COZULME DEVRI ZIHNIYETI

I11-2-1)-ORTACAG AHLAKI ve TEMEL DiNAMIKLER

Ulgener, bu bahiste, Ortagag (Coziilme devri) ahlak degerlerinin giderek
yitirildigi, koseye sikistigi noktalarina vurgu yapar:

“...Yolunu ve kolaymi bulanlar, normatif degerlerin disina tasma ve

tirmanmay: bilmigler, basarmiglardir.Coziilme devrinin iktisat ahlaki ile

iktisat zihniyeti arasindaki uyumsuzluk, hatta ters diisme buradan geliyor.Bir

yani zaptedilmez bir hirsla oniinii agmaya ¢alisirken, 6biir yani kendi iginde

derece kati bir miisamahasizliga gomiiliiyor ... Ortagag su vasiflariyla kendi

icine ¢evrili, dis aleme azami olgiide mesafeli bir diinya goriisiiniin yer yer
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dini, mistik duygularla oriilii ifade toplulugu diye hiilasa etmek yanlis
olmayacakur” **.

Ortagag insani her seyi ahenkli ve uyumlu bir bigimde gérmeye alisik ve ona
sartlanng bir zihin yapisi igerisindedir. Ornegin mabed: Ortacag boyunca (belki
giiniimiizde de) mabedler ( kiliseler, camiler ) hep ihtisamli ve sehri ¢gepecevre saran
bir mimari 6zellik tasir.Mesela bu, Ilk donem Tiirk Islam ve hatta daha sonra
Osmanli mimarisinde de vardir. Osmanlinin basta gelen ticaret merkezi sayilacak
sehirlerine ve buralarda kurulan pazar, panayir yerlerine bakildiginda hep bir sekilde
pazarlarin bitisi veya bir yolu biiyiik bir mabede baglanmustir.

Bu temel degerlendirmelerin temelini olusturan, halkin belirsizce suur altina

yerlesmis devrin kapali hayat formlar1 ve deger olgiileri vardir. Oyle ki bunlar

toplumun temelini olusturur. Ulgener bunlara kisaca “temel kiymetler” der.

I11-2-1-A)- Temel Kiymetler:

1) Ust tabaka temel degerleri: Siyasi hayatta paye ve itibar sahibi
olmak,debdebe ve saltanat siirmek, unvan ve asalet satmak, “nam ve nisan
pesinde baskalariyla yarigmak...Hepsi de feodal cemiyet diizeninin asirlarca
istiine yigilip biriktirdigi “agalik ve efendilik” suurunun disariya vuran
akisleri. Mal ve para bu suurun icaplarina, bilhassa paye, asalet ve gosteris
teminine vasita olduklari nispette degerlidir.

Ulgener bu noktada hiikiimdarlik mensuplariin tam da bu nedenlerden dolayi
ticaretten uzaklastiklarin1 vurgular ve bunlara 6rnek olarak Kinalizade’nin “Ahlak-1
Alai” ve Cami’nin “Baharistan” kitaplarindan 6rnekler verir.Ve derki: Hiikiimdari
ve mensuplarini iktisadi faaliyetten uzak tutan bu diisiince Garpta Merkantilizmle
yavas yavas ortadan kalkarken, bizde devletin bir nevi resmi zihniyeti halinde
yerlesip kalmistir. Bir Osmanli Vezirinin agzindan “devlet-i aliye ticaretin viicut ve
ademini miisavi addeder ve yalniz menafi-i ticarete nef’-i miilki edemez”. Seklinde

sadir olan sz o zihniyetin 6rneklerinden biridir.

62 a.g.e.s.57
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I1I-2-1-B)- Orta tabaka icin kiymet ve idealler:

Bu bahiste Ulgener, ozellikle ticaret ve sanat erbabma yonelik
degerlendirmelerde bulunur ve bu kesimlerin ticareti daha ¢ok macera seklinde
gordiikleri, gezmek tozmak ve baska bagka yerler gormek amagli kullandiklarindan
bahseder:

“Evvela tiiccara bakalim; bugiin rasyonel bir ticaret erbabina en fazla

vakistirdigimiz vasiflar, mesela dakik bir hesap ve defter tutma aligkanligi,

normal bir kapital yatirimin ve isletmesinin verecegi kar sanslarint hesaba
katarak faaliyetlerini ayarlamak aliskanligi vs. Biitiin bunlar ilk tiiccar
kervanlarini ve filolarint donatanlarin hakiki saikleri ve kaygilar: karsisinda
ne kadar soniik kalir. Macera hevesi, ayak basiimamis memleketler gérmek,
umulmadik servetlere kavusmak meraki, hatta sirasi gelince vurgun ve baskin

arzusu”™® .

Bu noktada Ulgener, Sadi’nin Giilistan’indan alint1 yaparak “Acaip gérmek, garip
isitmek, memleketler seyrine c¢ikmak...” seklinde tezahiiriinden bahseder iktisadi
faaliyetin.

Iktisadi-sosyal yasantinin vazgegilmezleri olan ahilik, fiitiivvet, vakiflar
vs.in dayandig1 ve kendini dis baskilardan tehlikelerden korugu bir sosyal yap1 da
mevcuttu.Yap1 Osmanli toplumsalinda daha belirgindi. Zaten yazar bu miilahazalari
genellikle Osmanlt {izerine bina etmektedir. Mesela;

“Filhakika, dis muhitin tiirlii sarsintilar1, firtinalart arasinda san’at erbabi

sumsiki birlesip kendi aralarinda kapali bir “cemaat” diinyast viicuda

getirmekle varliklarimi koruyabilirlerdi. Bu hal yalniz esnaf topluluklarina
miinhaswr degildir. Fiitiivvetler yaninda tarikatlarin da aynt suretle kapanma

ve cemaatlesme ihtivacindan dogduklarim biliyoruz” .

% a.g.e.5.63
4 a.g.e.5.65
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I11-2-1-B-A)-ORTACAG AHLAKI

Ulgener Ortagag ahlakini degerlendirirken 6ncelikle bu sistem altinda
yasanilmaya deger diinya ve bu diinyaya hakim olan ahlaki anlayis1 irdeler yazar.

Dayanilan kiymetler maddi-iktisadi hayat 6tesine ¢evrili olmak vasfini aynen
korumaktadir.zaten belki de Ortgcag ahlaki anlayis1 da diger degisimler gibi zamanla
degisecek ve aslini inkar noktasina, aslina zit bir noktaya gelip dayanacakti.

Bu asamada ideal hayatin kisa ve kestirme tarifi sdyle olabilir:madde alemine
kars1 ferdin vicdaninda daima genis mesafeleri sart kosan, kendi i¢ine kapali, sakin,
kanaatkar bir yasam tarzi. “Ortagag ahlakini, bu manada olmak iizere, mesafe (
distance ) suuru diye hiilasa etmek yanhs olmayacaktir saniriz”

Bu noktada iilgener bu bahsi zaman ve mekan noktasinda daha da derine
indirir.

A-1. Mekan itibariyle:

En yakin komsuluk temaslarini asan igtimai iliskilerin ¢oziilmesi ve
gevsemesi.bu bahiste en yakin komsuluk derken aile, sanat, tarikat bahsedilmek
istenmistir.bu topluluk i¢indeki iliskiler siki iken bunlar disindaki iligkiler ag1 ise
daha daginik ve gevsektir veya Oyle olmasi yoniinde yakinsamistir.zaten iktisadi
alanda basar1 da biraz bu gevsekligin boyutuna bagli olarak degismistir.bu iligki ne
kadar gevsekse basar1 o nispette artmigtir.

Soyle bir soru gelebilir akla: Toplumdaki bu iirkeklik ve cemaate yonelme
nedendi?

Bu sadece toplumun veya dinin bir yerde bunu istemesi noktasindan
kaynaklanmamaktadir. Bu, aym1 zamanda madde diinyas: ile iliskisiz kalama
isteginin de sadece tek basina bir sonucu degildir. Bunun sebeplerini bizzat hayatin
icinde aramamiz daha akillica ve daha agilayici olacaktir. Bu miinasebetler disinda
toplumun diger katmanlariyla da ayn1 6lgekte ve ayni sicakliktaki iliski, cogu zaman
hiisranla, soygunculuk, dalavere, dolandiricilik, iickagit vs. ile sonu¢lanmistir. Bu da
dogal olarak toplum katmanlarinin belki ilerde de deginecegimiz gibi iktisadi karar

mekanizmalari, hanehalklari, meslek gruplari1 i¢in tabiri caizse bir “getto’’lasmay1

5 ULGENER,Sabri. lktisadi Céziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi.2006.s.65. Istanbul: Derin
Yayinlari
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(13

doguracakti.hatta bu durum kimi 6zlii sozlere de yansimustir: “ihtilat-1 nas afettir”,

nas ile istinas alamet-i iflas” seklinde.

A-2. Zaman itibariyle:

13

Buna belki de kisaca “gelecek kaygisizligr” desek yeridir. « iktisadi iglerin
hedef ve gaye itibariyle “bugiin”den 6teye tagsmamasi, umumiyetle ortagag ve bizde
onu takip eden asirlar i¢in dikkate alinmaya deger hususiyetlerdendir. Zaten rizka
ekseriya “ruzi” denilmesi, o ugurda harcanan gayretlerin nasil bir zamana ¢ergevesi
ile muhat oldugunu anlatmaya yeter. Varilmak istenen gaye su suretle bir siire ve
glinlere sigdirilmakla, zihinlerde uzak istikbal endisesi de bir hayli silinmis
olmaktadir.hatta yalnmiz uzak istikbal endisesi Kebn’un Sark dillerinde yaptigi
mukayeselere gore “yarimn” s6zii bile sadece ilerde, giiniin birinde gibi silik, miiphem
bir mana tagimaktadir.®®

Bu bahiste 6rnegin 15. asrin sohretli ahlakgis1 kotii nefsin (nefs-i ammare)
Ozelliklerinden dem vururken onu uzak endiseler edici olarak da tanimlamustir.
(Miizekkinnufus, Esrefoglu Rumi, 1501). Yine {inlii Marifetname’de de buna dair bir

(13

...sabaha sahip ¢ikip ertesi fikrin ¢eken felah
2 6

siirii 6rnege ulagsmak miimkiindiir.
bulmaz, émriin ol vakittir ki icindesin” ®'. Ulgener bu duruma kisaca “durgun, atil
hayat anlayis1” demektedir. Rizk sahibini nasil olsa arayip bulacak olduktan sonra,
onun pesinde kosup yorulmak gercekten bir gaflet eseri sayilabilirdi:
“mihnet-i sa’y dahi bazilara kismetidir
yoksa sa’y etmese de vasil olur hasil olan” .

“Sa’y’in “mihnet” hatta musibet olarak tavsifi, yalniz ilk Islam diisiincesine
degil, aynmi asirlar zarfinda garp medeniyetinde yer yer uyanmakta olan sa’y
hayranligina karsi da derin bir tezat manzarasi yaratmaktadir.son bir nokta
daha kaliyor.kaza ve kader inanisi, yukaridaki ornekler ile, ilk nazarda
sadece sufiyane bir tecerriit ve inzivamn, yahut —divan sairinde- ihsan ve
atiye aliskanligimin bir tezahiirii gibi goriilerek esnaf ve miistahsil suuruna

uzak kaldigi zannedilebilir.fakat bu zan her zaman i¢in dogru ¢ikmaz, iptidai

teknik sartlar altinda her seyi topragin bereketinden ve gokyiiziiniin

% a.g.e.:5.79
7 a.g.e.5.80
% a.g.e.5.83
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rahmetinden bekleyen genis bir cift¢i tabakasi, yahut miisteri pesinde birbiri
ile yarisircasina kogmaya ihtiya¢ duymadan rizkim kapist esiginde bekleyen
ve gercekten de hazir bulan is ve sanat erbabi goz éniine getirilsin.biitiin bu
ziimreler, anlattigimiz pasif hayat felsefesinin tam ortasinda degilse bile,
biisbiitiin uzaginda ve étesinde de degildir”

Bu yonde; “ mal 6mriin huzur ve asayisi i¢indir; 6miir mal cem’eylemek icin
degildir” der Sadi.ayrica kendisinden ne miktar azikla ge¢inmek lazim geldigi
sorulan bir Arap hakimi -Sadi’nin anlattifina gore- “yiiz dirhem tas agir1 yemek
kifayet eder, bu kadar1 seni tagir daha fazlasini sen tasirsin™ (Sadi-i Sirazi, Giilistan,
s.176) diye cevap vermisti. Su halde, hafif yiiklii olmak; maddenin ve maddi
endigelerin baskisi altinda bunalmadan yoluna devam edebilmek... iste ortacag
ahlakc¢isina gore kurtulusun ve yiikselisin tek yolu: “ sermaye-i necat
sebiikbarliktadir” (Nabi, Divan s.53, 1292. Sebiikbar: Hafif yiiklii demektir.)

Yine iktisadi faaliyetin bu denli dar ¢ercevede ele alinisini gosteren bir diger
ornek de devrin onde gelen miitefekkirlerinden Kinalizade’nin de ciimlelerinde
bulmak miimkiindiir. “ziyade sa’y etmeyi miieddi-i noksan bulduk”. (Kinalizade,
“Ahlak-1 Alai”, 157, 1248)

Aslinda Ulgener’in su noktada goriisleri daha dogrusu miisahadeleri dikkat-i
sayandir: Iktisadi faaliyet (ortacag ahlaki gercevesinde) kendisi ve yakinlarmi
gecindirmeye yetecek kadar emek ve gayret! Bu kadart mesru ve hatta lizumlu iken
daha fazlasi lizumsuz ve zararl sayilirdi.

Bunun gibi 6rnekleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Mesela halk diline yerlesmis
olan “acele ige seytan karigir” tarzi 6zdeyisle hep bu tip bir ahlaki ve toplumsal alt
yapiin tezahiiriidiir.sunu da belirtmek de fayda gormekteyim ki; bu husus yani fazla
mal miilk istememe veya isleri yavastan alma anlayisim Ulgener aslinda sadece
ortacaga Ozgl bir diinya anlayisi ile smirh kalmadigini ve bunun giiniimiizde de
devam ettigini teslim eder.

Ortagag ahlakinca ideal inan — insan- 1 kamil- in belki tarifi verilebilir
Ulgener’e gore. Soyle ki; “ Madde diinyasiyla devamli temaslarin doguracagi her

tirlii ihtiras taskinligindan, hatta gelecek kaygisindan uzak, i¢ alemine ¢ekilmis,

% a.g.e.s.83

41



telagsiz  ve rizkindan emin bir insan”. Buradan, kendi i¢ine kapali, dar ve statik
yasayis tarzi; giindelik ihtiya¢ miktariyla hudutlanmis basit, organik gecim seviyesi.

“Bu miinasebetle ehemmiyetli bir noktaya simdiden dikkati ¢ekmeliyiz: Basit

gegim seviyesi, bu sayfalarda, ger¢ekten yasayan bir zihniyet gibi degil,
ahlak doktrinlerine ait normatif bir diisiince tarzi olarak gozden
gecirilmektedir. W.Sombart, kapitalizmin kar hirst ve kazang gayretiyle biraz
daha yakindan tanitmak igin, ortacag zihniyetini ( yalniz ahlakini degil ) basit
bir gecim ve maiset fikri —Bedarfsdeckung- etrafinda toplamisti” ”°.

Bu noktada sunu da belirtmekte fayda var samriz: Ulgener, bu
degerlendirmelerde bulunurken, iktisadin bu anlamda o devirdeki gerek sozliik
gerekse giinliik hayattaki kullanimin1 da bizlere vermektedir: “iktisat itidal iizere
hareket etmek demektir...mutedil kimse elbette rah-1 rastt (dogru yolu) kasd
eder.”(Okyanus terciimesi, cilt I, s. 671) Yine aym tabir hakkinda : “Jktisat liigatte
amelde itidal demektir ki , kasd’dan me ’huzdur ( alinmigtir)... iste bu sebeple iktisat
maksada miieddi olan amel demek olmustur.” ( Elmalili, Kur’an Dili, cilt II, s. 1736.)

Biitiin bu toplumsal yapi igerisinde, Ulgener, o dénemde gerek garp gerekse
sark diinyasinda sirket birlesmelerinin siddetle istenmedigi ve bu noktada bir karsi
cikisin s6z konusu oldugundan bahseder. Bunu da o donemdeki sirketlerin kii¢iik
olmasina, az olsun ama benim olsun mantigina dayandigi, temelde bu noktalarin bu
tip birlesmelere ve belki de iktisadi inkisafa engel teskil ettiginden bahseder.

Yine o donemde ticarete antipati ile bakildigi, gerek onde gelen fakihlerin
gerekse edebiyatcilarin, niiktedanlarin bu noktalar1 hep yerdigi ve onlara acir gozle
baktigindan bahseder. “Olgiisiizliik korkusu siiphesiz yalmz biiyiik ciftcilere
miinhasir kalmamistir.ahlak¢inin zararlh gordiigii bilylime ve normal Olgiileri asmaya
zanaat ve ziraatten ziyade ticaret elverigli oldugu i¢in , siiphe ve tereddiidiin en fazla
en fazla bu sonuncusuna tevecciih etmesinden daha tabii bir sey olamazdi....Gazzali,
saadetin sebeplerini mal c¢oklugunda goriip kazanma ve biriktirme ugrunda
Omiirlerini tiiketen ticaret erbabindan acinarak bahsediyordu...(Gazali, lhya-ul
Ulum,cilt III, s.191, 1282 Misir.) ....Kinalizade dahi, ayn1 suretle tiiccarin kar
pesinde uzun mesakkatli mesafelere katlanmasini.... ruhi bir sapitma —“fesvilat-1

nefsi ammare”’- diye damgalamaktan kendini alamamusti.... Ulagilmak gereken {istiin

" a.g.e.s.87
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(13

gayeye nispetle “ nakd-i ticaret” , insan emeginin yok yere harcanip tiiketilmis
olmasindan — yahut Nabi’nin dedigi gibi “maye-i omriin hasareti’nden bagka bir
netice veremezdi.

Tiiccara ve ticarete bu denli mesafeli bakilmasindan baska noktaya gelmek
gerekir.peki bu durumda hangi iktisadi faaliyete daha miisamahali bakiliyordu? Bu
noktada Ulgener, zanaatin daha bir sempatiyle karsilandigindan bahsetmektedir.
Ziraat mali ve teknik yapisiyla biiyiiyilip serpilmeye daha az miisaitti tabii ki bu
durumda bir nispet vardi. Nispi idi ¢ilinkii ziraat erbabinda da kurallar digina ¢ikma,

lonca gercevesini tagma gibi zaaflar veya eksiklikler vardi. Yani ziraat de siitten

cikmis ak kasik degildi tabiri caizse.

Esnaf terbiyesi ve Lonca ahlaki:

Ortacag ahlaki esnaf topluluklarina hususi bir 6nem atfetmistir. Bunun tabii ki
bir sebebi vardir. O da, bu iktisadi grubun yapisinda aranmalidir. Genis tasavvuf
cereyanlari, lizerinde en kolay isleyebilecekleri  saf, mutekid mensuplarini,
muhakkak ki esnaf ziimreleri arasindan buluyorlardi. Esasindan tasavvuf ahlaki
hakikatte basit el is¢iliginin kuvvetle daha baskin oldugu bir diinya goriisiine
dayanmaktaydi. Ve belki de tasavvuf bu yolla kendine bir ifade tarzi, ifade yolu
buluyordu. Zaten bakildigi zaman, biiylik sufilerin hayatlarim1 el isgilikleri ile
kazandiklar1 goriilebilir. Belki de sanat erbabinin, esnafin arasindaki iliskilerin ta
bidayetten beri bu derece birbirine yakin ve iligkilerin bu derece sicak olmasi bu
durumun agilayici veya sonucu sayilacak bir dikkati sayan bir noktadir:

“ Bu noktaya, Hiristiyan Ortagag hakkinda, Max Weber de dikkati ¢ekmistir.

O’na gore, bizzat Hiristiyanlik — bir ¢ok azizlerin hayatindan da anlasilacag

gibi- ekmegini sehir sehir dolasarak el emegi ile kazanan basit bir zanaatkar

ruhunun ifade ve inikasindan ibarettir.( Bak. * Wirtschaftsgeschichte”, s.123,

1924.) Islamligin bidayette daha ziyade tiiccara ve ticarete kiymet veren bir

hava iginde dogup gelistigini burada ehemmiyetli farklardan biri olarak

hatirlayalim. Ilk Hiristivanliga benzeyen vaziyeti yani el is¢iligi karakterini
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bilahare tasavvuf yasatmis ve yaymistir. Bu da tabiatiyla esnaflasmayt
dogurmustur” ",

Bahsimize donecek olursak, evet el isciligi Kinalizade’nin de dedigi gibi
sahibini soygun ve vurgun pesinden kosturmayan, dilencilikle yiizlinii yere
getirmeyen, ifrattan da tefritten de uzak oldugu igin “vasat ve itidal” olgiisiine en

fazla yaklasan ve yiizden de en ¢ok Oviilmeye hak kazanan geginme tarzidir

II-111-1)- YAPININ TEMEL TASLARI:
Bu yapii iki temel tas1 vardir:

ITI-III-1-A)- Durgun- kapal sanat anlayis::

Her noktasinda kanaat ve kismet gibi “statik” Olgiilerle ayarlanan sanat
kavrayisinin aceleci ve temkinsiz bir is ahlakiyla bir araya gelemeyecegi asikardi
Burada agirlik, yavaslik, hirstan uzaklik s6z konusu idi. Bunun i¢in 6giit niteliginde
birka¢ seyden bahsedebiliriz: “Ehl-i suk yani ¢ars1 ehli pazara ve g¢arsiya gide ve
lakin gidecek gercek (gec) gide ve carsidan evine geldikte bir miktar herkesten erken
gele” (Hamza Efendi, Risale-i Bey’ ve Sira Serhi, s.16.1306 Hicri) Bunun gibi
Esrefoglu da bu yonde telkin ve nasihatlerde bulunmustur. Gazzali... “Seyatin
alessabah ellerinde alemleriyle ¢arsiya gelirler oraya ilk gelenlerle beraber ayak
basarlar ve son ¢ikanlarla birlikte ayrisirlar” der” 2,

Bir noktayr aciklamak faydali olacaktir; Ulgener bu degerlendirmelerde
bulunurken, bazen de iktisadi kavramlar1 agiklamakta ve o temel {lizere yola devam
etmektedir. “Ortagag ahlaki ve lonca siyaseti rasgele yer degistirmenin ve baska
sanatlara el atmanmin amansiz diismanidir.Bunun en ag¢ik misalini gedik usuliinde
bulabiliriz: “Herkes istedigi yerde diikkan a¢ip san’at- 1 asliye ve vazife-i zatiyesinin
haricinde bulunan esyayr dahi diikkana cem ve iddihar edip satmaya ciiret etmemek
velhasil hangi sanat ile me’liif ise yalniz amin icrasiyla mesgul olmak i¢in diikkan ve
magazaya birer alamet vaz edilmis ve bu alamete gedik nami verilmistir.”
(Siileyman Sudi, Defter-i Muktesit, cilt II, s. 28-29).” Bunun yaninda Ibn Arabi’nin

de baba meslegini terk etmeye pek de sicak bakmadigindan bahseder Ulgener:

ages.94
" a.ges.98
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“Tasavvuf ahlaki su suretle lonca ve gedik ruhunu ehemmiyetli bir noktada
takviye etmis olmaktadir. Hatta sufi biiyiiklerinden biri, her tiirlii bereketin
anahtart  bulundugun yerde kalmaktir demeye kadar gitmisti. (“cem’i
bereketin miftahi iradet getirdigin mevzide sabreylemektir. *“ Nefahatiil tlins”
terciimesi; s.174). Su misallerden de anlasilacagi iizere ; Ortacagin sanat ve
meslek kavrayisi durgun, statik bir hayat statiisii etrafina siralanmis
olmaktadwr. Garpta, uzun zaman hiikiim siiren bu durgun ve kapali sanat
telakkisinden ve Luther’in “bulundugun meslekte kal” tarzindaki tembih ve
telkinlerinden sonra, tamamiyla farkli bir zihniyetin, hareketli, dinamik ve
meslek telakkisinin,yani kazang sanslarimin cazip goriindiigii sahalara dogru
kolaylikla yer degistirmeyi tesvik eden bir anlayisin belirdigini kaydetmeden
gecmemeliyiz” .

Bu noktadan sonra, yani yukaridaki alintida dikkat edilirse Ulgener, bu kadim
toplumsal yapinin belki yavas da olsa bir evrilmeye dogru yol aldigina getirir olay1
ve toplumsal katmanlar1 veya iktisadi ticari yapiyt olusturan meslek gruplarinin
giderek birlik olduklari, en azindan bir yerlere toplandiklarindan bahseder:

“Semt semt ayriliglar ve her semtin muayyen esnafa gore adlandirilisi bunun en

acik delillerindendir.bir nevi topluluk ve beraberlik ruhunun birka¢ kat daha

percinledigi bu ayrilma ve yabanci meslekten olana kapanma hissi, tiirlii folklor
arastirmalart ile de ispat edilebilecegi gibi, esnaf psikolojisine bugiin de yabanct
sayilamaz. Mesela; balikesir’de: “Pabug¢¢u c¢arsist icinde yalnmiz bir kahve
diikkani vardir ki bu da ¢arsimin kahve ihtiyacini temin eder.buna ragmen esnaf

bu kahvecinin c¢arst iginde bulunmasindan memnun degildir.esnaf ister ki o

kahveci diikkam da pabug¢cu diikkani olsun” ( M.H.Bayri, Halk Adetleri ve

Inanmalar1, as.20 , 1939).” Diye de alint1 yapar Ulgener tezini giiclendirmek

icin.”

Bu anlatilanlardan belki de hiilasa yapmak gerekirse; Ortacag ahlakini sanat
anlayis1 ve sanata verdigi degeri gorebiliriz. Gozetilen gaye; kendine uygun bir
meslek se¢cmek, fakat bir kere bu meslege girdikten sonra bu meslekte durup
olgunlagsmay1 beklemek, bu yolda acele etmemek, belki de tam da sonunda

sanatkarliga ulagsmak. Her ne kadar bu derce sade goriinse de yine de mesleklerde

P ages.101
a.ge.s.102
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rekabet vardi ve bu rekabet sirf ticari bir kaygidan ileri gelmemekteydi sadece. Bu
ayn1 zamanda mesleksel olarak da yani kendi meslegini diger mesleklerle mukayese
edip bu yonde bir yarist1 da ayn1 zamanda.¢iinkii bakildig1 zaman lonca sisteminde
cirakliktan kalfaliga, oradan ustaliga gecis hep bir siire¢ sabir ve sebat ayni zamanda
da meslegini devam ettirmeye bagli idi.

Ortagag icin sanat ve sinaat’in, zaten lugatce bir kokten geldigi gibi, tarihge de
birbirine tamamen kavustugu, hatta bir manada kullanilmaya hak kazandigi devir
demek yeridir.ortagag esnafinin ve lonca anlayiginin sanat telakkisi, ayni 6zelligin
degisik bir ifadesi olarak kalite tistiinde titizlik diye hiilasa edilebilir (yeni zamanlarin
say1 ve miktar tarafina ehemmiyet veren iiretim anlayiginin tam tersi).

Biitlin islerde zaman en biiyiik faktordii. Mesela Sadi, Dogu illerinde bir ¢ini
kasesinin kirk senede yapilmasina karsilik Bagdat!ta gilinde yiiz tanesinin bir ¢irpida (
o devrin Olgiistiyle: seri halinde) yapildigini sikayet yollu anlatiyor ve arkasindan
ilave ediyordu. “Ama kiymetinin ne oldugunu da iste goriiyorsun!” ( Giilistan,
Tiirkce terclimesi, s. 184). Halk dilinin “iyi is alti ayda ¢ikar” diye vecizlestirdigi bu
kaide Ortagag esnafinin is ve hayat diisturunu teskil etmistir. Evliya Celebi, bir
ustadan bahsederken “yilda ancak iki tiifenk yapabilirdi” diyordu ( Seyahatname, cilt
IV, s. 250) 7

Buradan su noktaya gelinebilir tabii olarak: Ortacag ahlakgisi da siras1 geldiginde
maddi esyaya kiymet bigcmeyi elden birakmazdi.ama onun kiymet bigisi say1r ve
miktardan Ote kaliteye yonelikti.ve tam da noktada asli 6nemli noktanin da bu
oldugu ortadadir. Yani, kaliteye nasil ulasilabilir, kalite nasil yakalanabilir? Yani,
bugiinkii anlayisa gore degisim degeri degil de kalite eder degeri, daha ¢ok soyut
olan boyutu 6n plandadir. Tabi bu yukaridaki sorumuzun belki kestirme olacak ama
bir cevabi var: Isi aceleye getirmeden, uzun, sabirli bir ¢alismayla ve ayn1 zamanda
nesiller boyunca uzanip gelen kaide ve usullerden saga sola sapmadan yola devam
ederek.bu aciklamalardan esnaf psikolojisini ve lonca ahlakini az da olsa basarmis

olacagiz.

" a.ges.105
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II1-IT1-1-B)- Gorenek ve otorite:

Uzun asirlar boyunca birike birike bir 6rf, adet ve gelenek olusur toplumsal yap1
icerisinde.tam da bu noktada iktisadi ve sosyal yapinin da bir 6rf ve adetinin oldugu
tartigmasizdir. Bu noktada yillar yili kiimiilatif bir sekilde bu yukarida bahsedilen
yap1 igerisinde olusan bir esnaf ahlaki varken bu da ayni zamanda dini ve mistik
motiflerle siislenip bir otoriter yap1 olusturmustur. Bu da Ulgener’in tabiri ile
“tradisyonalizm” 1 dogurmustur.

Tabii olarak bunun da baz1 ayaklar vardir;

Evvela, iiretim teknigi ve tarzi agisindan; bu teknik ve tarz genellikle her tirlii
yenilik ve gelismeye karsidir. Genis tasavvuf edebiyati esnaf ahlakiyla elbirligi
yaparak bu basit teknigi hep korumuglardir. Bu da dogal olarak ampirik ¢aligsmalari
engellemistir. *“ kamil oldur ki ... sol nesne ile amil ola ki ana naklolunur” (Cami,
Nefehatiil’tins, Lamii Terciimesi, s. 69.)’° Orneginde de goriildiigii gibi, bu yap1 hep
korunmak istenmigken, bu ayn1 zamanda edebiyat ve methiyelerle de per¢inlenmistir.

Esyanin renginde, bi¢ciminde en kiigiik degisiklik, mesela kunduranin bir dikis
eksik veya fazla dikilmesi, yahut ne suretle olursa olsun “olagelmis” ten farkl
sekilde imali, onlain derhal “nev-icat” ve “hilaf-1 edeb-i kadim” diye takibe
ugramalarina, “bila aman” hakkinan gelinmeleri i¢in arka arkaya hiikiim ve ferman
cikarmaya yeter bir sebep teskil ederdi. Celaleddin Rumi: “ kisiyi herkande uryan ve
kudretsiz goriirsiin , bil ki o kimse ustasindan kagmistir”. (Ankaravi, Mesnevi serhi,
cilt I s. 2009 )" iktisat siyaseti dahi aymi diisturu tatbike calismaktan baska bir sey
yapmamustir; nitekim “adil fiyat” ¢ok defa “kadimden olagelen narh” manasinda
anlasilmistir.

Ankaravi’nin mesnevi serhinde kullandigi misralarindaki dogrudan kullanima
sokulan usta lafi da, dnemle {lizerinde durulmasi icap eden konulardan biridir. Bu
ornek ve benzerleri esnaf ahlakiyla tasavvuf edebiyatinin ayni tabirleri kullandiklari,
paylastiklar1 gergegini bizlere gdstermektedir. Bu da yine tezimiz acisindan dikkati
sayandir.yani burada yine ne kadar 6nemli boyutta bir i¢ igeligin s6z konusu oldugu
ortadadir.

Ortagag donemindeki iktisadi ve ahlaki yapida bir bu giinkii anlamiyla sinif s6z

konusu degildi. Cirak, kalfa ve usta.veyahut fiitiivvetnamelerde denildigi gibi yigit,

% a.ges.107
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ahi ve seyh. Bu kademelenme aym yol iistiinde yasa ve tecriibeye gore siralanmis
birer merhaledir. Yani bir sosyal sinif s6z konusu degildi. Bu durumdan bahsederken
Ulgener aymi eserin dipnotunda bunun sirf o dénemki Sark diinyasina 6zgii bir durum
olmadig1 ayni zamanda Garp diinyas: i¢inde de s6z konusu olugundan bahseder ve
bu durumda mukayese i¢in L.Brentano’nun “Der Wiertshaftende Mensch in der
Geschichte” adl1 eserinden bahseder.

Bu ahlaki yap1 ve toplumsal mozaik i¢inde ortacagin diger kurumlari1 gibi esnaf
teskilat1 da kendine dini motiflerle derinlikler arayip yer edinmeye ¢aligmistir. Zaten
bunu yapmasaydi ( Ulgener’e gére) asirlarca varligini muhafaza edemezdi. Bunun
dayandig1 yer sadece pir, seyh degildi. Aslinda bu derinlik ta peygambere kadar
gidip dayanmaktaydi. Fiitiivvet silsilesi yalmz “evvel gelen” pirlere dayanmakla da
kalmaz; geriye uzandikg¢a sira ile peygambere, Cebraile ve oradan da nihayet varmis
olur’”®. Ta ki su orneklerle olay1 daha da netlestirebiliriz. « fiitiivvet sifatin kim ki
sifatlana ol kisi Allah’a erigmis olur” der fiitiivvetname.ayrica, evliya c¢elebi de
seyahatname’sinde “silsile-i fiitiivvet” birbirinden bi’at ile ta Hazret-i Resul’e andan
Hazreti Cibril’e andan da Cenab- 1 Hakk’a varir; beyt;

Canini terk etmeyen canana olmaz asina,

Bivesile her kisi sultana olmaz asina!

Fehvasinca her karda her tarikte klavuz lazimdir”. (Evliya Celebi, Seyahatname,
cilt I, 5.54)"

Bu noktadan da anlagilacagi gibi, Ortacagda zenaat, birbirine kenetlenmis ama
bir o kadar da disa kapali ve dar bir yap1 igerisinde yer almis ve bu da devirler boyu
devam ettirilmeye calisilmistir. Bu da kendinden yetisme (Hiidaiperver) degil, usta
sayesinde  yetisme  (pir-perver) seklinde tezahlir etmistirr.  Hamdest
(beceriksiz,tecriibesiz) olmayip bir miiddet usta yaninda calismak gerektirirdi bu
durumda. Dolayisiyla ustalik ve maharet bu sekilde goriindiigii gibi buradaki sir
perdesi ve duvarinin agilmasi ile, yikilmasi ile olabilecekti. Bu perde ilk dnce agilir
daha sonra i¢ine girildigi zaman yine digartya kars1 simsiki kapatilir. Bu da yukarida
cesitli vesilelerle belirtmeye calistigim disa, yenilige ve ilerlemeye ayrica degisime
kapali bir toplumsal yap1 olusmasina sebep olmaktaydi. Tabii ki bu yap1 sonsuza

degin siiremezdi. Ortagagin sonlarina dogru bunun da sonu gelmistir.gelir ve

7 a.g.es. 111
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imkanlar daralmistir. Artik baska yollar denemenin dyle ya da boyle kac¢inilmaz
oldugu ortaya ¢ikmistir.

Bu bakis acis1 o kadar ileri gitmisti ki, zeka ve akil adeta bir kenara itilmis
vaziyetteydi. “Okuyup yazmakla olmaz ta iistattan gormeyince” , “teslimlik
kapisindan girmek namuradlik kapisindan ¢ikmak”, ‘“vurana elsiz gerek, sovene
dilsiz gerek, dervis goniilsiiz gerek sen dervis olamazsin” bu gibi 6z deyis halini
almis 6rnekler yine Ulgener tarafindan tezini giiclendirmek icin kullanilmustir.

Kisisel irade ve hiir tesebbiisiin bu derece arkaya atilmasi, sadece fiitiivvet ve
tarikat ahlakiyla alakalandirmakla kalsa, olay1 belki bu kadar biiyiitmeye degmezdi.
Fakat olay bununla smnirli kalmamistir. Aynmi durumu biitlin bir cemiyete mal
edebiliriz.s6z konusu olan zaten su veya bu tarikatin veya meslek grubunun ahlaki
veya durusu, anlayist degildir. Bu biitiin bir ortacag donemi i¢in gegerlidir. Bu
namuradlhk, teslimlik sirf esnafi ilgilendirmemektedir veya bunlarin alt kademeleri
ile ilgili degildir sadece.ayn1 zamanda bunu manevi niifuz sahiplerinin de kullanildig:
ve bunlarin da isine geldigi aciktir. Ciinkii onlar da siras1 ve yeri geldiginde bdyle
kolayca islenebilecek bir yapida olan bireyler istiyorlardi. O tarz bireyleri
yonlendirmek ve is yaptirmak veya siyasi emellere alet etmek, belki daha ¢ok islerine
geliyordu. Ama bu da belki hala etkisinden kurtulamadigimiz bir toplumsal ve

ekonomik enkaz birakti.

Bu bahiste son birka¢ nokta: Kanaatkarlk ve gelenege baghhk.

Kanaatkarhk: Gelecek giinlerin rizki i¢in tasalanmay yeren, her giiniin her
giinlin kismetini degismez ve sagsmaz bir alin yazisi ile hemen kapisinin 6niinde hazir
sayan bu sakin ve miisterih hayat anlayisi muhtelif ziimre ve siniflarda karsimiza
cikmakla beraber, saikleri ve hareket noktalar1 ne kadar farklidir.

Gelenege baghlik: Gelenek iddiasina ayni asirlar zarfinda fiitiivvetlerin ve
arkasindan esnaf loncalarinin da simsiki sarildiklarini biliyoruz. Fiitiivvetler bir ¢ok
hususlarda oldugu gibi burada da tarikatlerle ayn1 gaye pesindedirler. ikisinde de yari
dini, yar1 hamasi bir cezbenin maziden alip kutsallagtirdigi kiymetler 6n plandadir.
Fakat asirlar gegtikge, tradisyonalizmin saiki de hayli degismis olmaktadir. Ik defa
dini, siyasi ¢alkantilarla dolu bir atmosfer gerginliginin yarattig1 cemaat ruhu yerine

bu sefer, o gerginligin nispeten yatistig1 asirlarda, iktisadi rekabet kaygis1 gegiyor.
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Anlagiliyor ki, ayni ¢at1 altinda topladigimiz fikirlerin mebdei ve saiki hitap
ettigi cevrelere gore, alabildigine farklidir. Buna ragmen hepsinin eninde sonunda
aynt sonuca vardigi dikkatimizi ¢ekmektedir. Kismetine razi olmak ve halinden
ahvalinden sikayet¢ci olmamak; alisilmisin disina ¢ikmamak... Kisaca hareket
noktalarindaki derin farklara ve tezatlara ragmen neticede bir birlesme s6z
konusu.tam da bu bize degisik ziimrelerin ahlaki yapilarindan diinya goriislerinden

ortak bir ortacag ahlaki sonucuna varma sansi vermektedir.

III-IV)- ORTACAG AHLAKINDAN COZULME DEVRi ZIHNIiYETINE

Bu baslik altinda, Ortagag zihniyetinin nasil evrildigi ve o donemdeki ahlaki
anlayisa veya o devirdeki dogmalara karsi nasil direnis gosterdigi ve ne derece
evrildigi, diren¢ noktalar1 ele alinmaktadir. Yani zihniyetin ahlaka karsi nasil bir
kavis ¢izdigi incelenmistir. Yani ortagag sonu-¢oziilme baslangicinda nasil bir
doneme¢ vardir ve bunun zorluklari neler olmustur? Zihniyetin, o ahlaki dar
cergeveyi nasil astig1, gercek yiiziiniin ne oldugu?

Her ne kadar bu konu ilk bakista kolay i¢inden ¢ikilabilecek gibi dursa da, gercek
bu degildir. Ciinkii, her sey karismistir ve bir birine girifttir. Ve bunlarin arasinda bir
ahenk aramak da yanlis olacaktir. Aralarinda zaman ve mekana bagl derin ayriliglar
s6z konusudur. Dogaldir ki bu noktada ayni asirlardaki garp diinyas: akillara gelir.
Bu yeni ile eski arasindaki savas, eskiden kurtulus telasi orada da mevcuttur.
Kilisenin telkin edip durdugu kanaatkarlik ve yarmi diisiinmeme {izerine kurulu
hayat anlayis1 yerini artik yarinini diisiinen ve o ugurda ticari bir gaile ile hareket
eden bir i adami profili vardir karsimizda. Evrilme, kar ve tesebbiise dogrudur.

Mesele bizde de ayni perspektifle incelenebilir. Ve burada dikkat edilmesi lazim
gelen sey, bu evrilisin yonii ve ne kadar derine indigi veya ne kadar yiizeyde kaldigi,
varilan neticedir. “Belirtilmek istenen farklar, hemen sdyleyelim ki, surada burada
derinlesmis goriinseler de her hususta barismaz bir tezat manasina
alimmamalidir.toplum degerlerinin boydan boya “ Ortagaglastigr” bir sirada ahlak ve
zihniyetin ayn1 mihver etrafinda birbirine degmeleri, hatta zaman zaman birlesmeleri

kadar tabii bir sey olamazdi™.

%a.ges.123
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Bu noktada Ulgener, belli basli noktalarda ayrilik, tezat degil de beraberligin
birlesmenin s6z konusu edilebileceginden bahsetmektedir. Ama eger fark da
aranacaksa bu da mevcuttur. Burada Ulgener, “kanaatkarhk” noktasindaki
farklilasmadan bahseder. Burada da kanaatkarlig1 sorgular. Kanaatkarlik gercekten
giindelik ihtiyaglarla siirli midir, toplum i¢indeki bazi ¢evrelerde bir zenginlesme
s0z konusu ise bunun nereyedir ve bu ne kadar slirmiistiir, sonucu nedir? Normal kar
ve tesebbiis icin mevcut imkanlar nelerdir. Bati 16 ve 17. yy.lar boyunca bir
evrilmeye girmigken bunun bizdeki yansimasi ne olmustur ve bunu engelleyen
dinamikler olmus mudur, olmussa nelerdir? Ulgener’in asil iizerinde durdugu nokta
da kanaatimizce burasidir. Buradan Ulgener, olay1 “hisler” ve ihtiraslara getirip

aciklamalarina ve degerlendirmelerine devam etmektedir.

ITI-IV-1)- Ust tabaka karsisinda Ortacag ahlaka:

Toplum her yoniiyle evrilirken bunun ahlaki akisleri ve yankilar1 da olmustur
elbet.bu noktada Ulgener, bu ilk degisimin imtiyazli ve iistte yer alan tabakalar
lehine oldugundan dem vurur. Ust tabakadan ne zaman soz agilsa, bol ve gosterisli
hayatla onun maddi icaplar1 hemen dilin ve kalemin ucuna gelirdi ortagagda.hem de
bu icaplar ahlak¢iyr zaman zaman ne kadar iizmiis ve sinirlendirmis olursa olsun,
ahlak diinyasinda yine kendilerini hakli ¢ikaracak mazeretler bulmakta
gecikmemislerdir. Ulgener’e gore asil mithim nokta da burasidir. Ust tabakanin
gosteris ve liiks meraki sadece sark ortagagina miinhasir degildir. Ayni1 donemlerde
garp diinyasindaki derebeylik diizeninde de bu egilimler ve yasam tarzi hiikiim
siirmekteydi:

“Bu bahiste bizce asil ehemmiyetli olan cihet, biitiin su iddialarin ve

ihtiraslarin yalmz fiili bir hal olmakla kalmayip, ahlak doktrinlerinde de

hakli  goriilmiis ve gésterilmis olmalaridir. Bunun muhtemel sebepleri
olabilir.evvela, tarihi sartlar ve zaruretler! Ust tabkanmin gem altina
alinamayan taskin ve olgiisiiz iddialart karsisinda ahlak¢i, miitemadiyen
tekzibe ugramamak icin kanaat ve tevazu yolundaki telkinlerinden az ¢ok
fedakarliga katlanmak zaruretinde idi. Yerlesik ve sebatli karakterini
anlatmak igin bas tarafa temel kiyymetler diye ad taktigimiz feodal iddialar ve

ihtiraslar oniinde ahlak normlarmi hi¢ olmazsa dar bir azhik lehine
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yumusatmaktan baska tutacak yol kalmiyordu. Ustelik, ahlak kaynaklarindan
cogunun kadim (antique) caglardan beri zaten imtiyazli tabaka hizmetinde
ver aldigi da hesaba katilirsa, ortagag ahlakini itidal ve kanaat élgiisiinden
muayyen ziimreler lehine feragate zorlayan sebepler kendiliginden ortaya
¢tkmis olur. Bu hal tabiatiyla, ahlak sisteminin disartya dogru her noktada
veknesak ve kapali bir biitiin gibi goriinmek iddiasindan yiiz ¢evirmesiyle
miimkiin olabilirdi. Zaten yeknesaklik yerine ‘‘farklilik” ortagagin cemiyet
anlayisi icin temel vasiflardan biridir.... Ictimai hayatta muhtelif simiflar j-
kendilerine gore haklart ve kiilfetleri ile agagidan yukarrya dogru
kademelendigi gibi ahlak normlar: da kanaat ve tevazu él¢iistiyle ayni sekilde
alttan iiste béliinmiis ve kademelenmistir” %' .

Bu nokta, esasen ortagag ahlakinin temel vasiflarindandir. Batida da kilise
azizleri ve roma hukuku, hi¢ olmasa teorik olarak kisilerin tabii ve hak noktasindan
hareket ettikleri halde ortacag ahlaki sinif ve mertebe farklarindan hareketle her biri
farkli ve kademeli bir hak ve imtiyaz boliiniisiinde 1srarla durmustur.

Ortagag ahlakinin basindan beri koyu bir taassupla alasagi etmek istedigi
biitiin bu diinya nazlari, arttk muayyen ziimreler lehine gz yumulmasi lazim
gelen,hatta ictimai nizamin dirligi i¢in muhafazasina itina edilen kiymetler
arasindadir.

Bu noktada Ulgener, bu aristokrat zevk ve aristokrat smif icin birka¢ nokta

tizerinde durmaktadir. Bunlar; diinyevi ve dini kanada yonelik degerlendirmelerdir.

IT1-IV-1-a)- Diinyevi boyut:

Siyasi otorite sahipleri ve onlarin yanlarinda yoérelerinde yer alanlar,
ellerindeki bu giigten kaynakli olarak gerekli giicii ve mesruiyeti sahiplenmekte de
gec ve giigsiiz kalmamislardir.ayrica asagida da bahsi gegecek olan edebiyat ve hiciv
diinyasinin veya sivri kalem sahiplerinin bile dikkat ettikleri bir nokta olagelmistir.
Onlar da yani israfa ve liiks tiilketimine saray hayatindaki debdebeye kars1 olanlar bile
bu konuda hassas davranmak zorunda kalmislardir. Onlar da belki bir toplumsal

anarsiden mi korktular bilinmez ama yine de bunu halk géziinde bilinenden daha az
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gostermislerdir.¢iinkii bu liiks tiikketimin genis halk tabakalara sirayet etmesi bir
facia olabilirdi.

Bu israfat ve liikks tiiketim, Tirk Osmanli edebiyat ve hiciv diinyasma da
yansimistir. Ama su nokta Snemlidir ki; o donemdeki israfat genelde saray ve
cevresiyle ilgili bir olguydu ve elden geldigince bunun bir sekilde genis halk
yiginlarina sirayet etmesi onlenmeliydi.onemliydi bu nokta ama olay sadece diinyevi

( profan) bir yapidan kaynakli degildi bunun dini ve mistik tarafi da vard.

III-IV-1-b)- Dini boyut:

Bu noktada Ulgener, bu grubun da yani dini mistik takimin da bu noktada
yani liiks tiiketim ve israf noktasinda diger gruplardan yani edebiyat vs. ¢evrelerden
cok da farkli davranmayip bu duruma mesruiyet yolar1 aradiklar1 kanaatindedir. Ama
biitiin bir Islam mistizminin de bu yolda yol aldig1 noktasinda degildir Ulgener. O’na
gore tabii ki de ayriksi sesler vardi ama genel egilim bu yondeydi. Bu noktada bu
meselenin bu yonde yonlenesi yani liikks yasamin veya israfin belki de calismadan
kazanmanm bu derece mesrulasmasi bahsinde Ulgener, bunun bir iyi niyetin
bozulmasi seklinde cereyan ettigine inanir. Ve bu meselenin tarikat babindan igeri
giren kisinin bazi seyleri terbiye ve olgunlagsma ic¢in 6grendigi bir miiddet bunun
bdyle devam ettigini ancak daha sonra bunun bozuldugunu yani muayyen bir kemal
mertebesine ulastiktan sonra “talibleri tekmil ve salikleri terbiye i¢cin” tekrar madde
diinyasina doniildiiglinii ve bunun da hakli bulundugunu ayrica “kamile lokma ve
niikte helaldir” anlayisina kadar vardigini sdyler.

Bu noktada Ulgener, iki boyut (diinyevi-dini) arasinda temelde farklar da
oldugunu sdyler. Ilkin diinyevi boyutta, bu noktada profan ( diinyevi) anlayisin kokii
daha ¢ok topraga dayandigi icin ve ellerinde pek de bir kazanilmis veya onlara
ekstradan bir fark katacak artilar1 olmadiginda daha da muhafazakardilar. Ama dini
ve mistik boyutta ise yine yerlesik bir kazanimlari olmadigindan onlarin da
yukarilara yiikselme istekleri arzularimin oldugu asikardir. Ama fark tam da bu
noktada belirmektedir. Bu dini ve mistik yapidakilerin daha hizli yiikselmeleri daha
miimkiindii. Ve bakilirsa Anadolu’daki ¢ogu ayaklanma ve kiyamin hep bir imaml
ve ermislik kaynakli oldugu goriilecektir. Bu genel cemberin disina ¢ikanlar ise ihrag

edilmislerdir. Yani Ulgener’e gore, bu ziimrenin aslinda tabiri caizse bir numarasi
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yoktu. Az da olsa elerindeki imtiyaz ve haklar1 da diinyevi ihtiraslar pesinde
tiiketmislerdir.

Fakat; belki de dnemli olan nokta, bu noktalardaki bireylerin veya bu durus
sahiplerinin var sayilan veya aralarinda var olduguna inanilan farklardan ziyade
bunlar tek cat1 etrafinda birlesmis olmalar1 veya birlesebiliyor olmalaridir. Ve bunun
da hayat bulabilmesi yani bu iki katman arasindaki anlasmanin saglanabilmesi ve
bunlarin toplumda yer bulabilmeleri ve barinabilmeleri de bazi diizeltmelere ve {ist
tabakanin zevk ve tercihlerini ve liikks yasamini alt tabakalara iletmeme noktasinda
durmalar1 ve bu noktada bir nevi tika¢ gorevi gormeleri oraninda miimkiindii. Yani
anlasiliyor ki aristokrat diinyevi boyutla dini tasavvufi boyut bu konuda hemfikirdi
ve isbirligi icerisindeydi. Fazilet ve kanaatkarlik, hakkina razi olma, itiraz etmeme
genis ve halk yiginlarina mahsus bir algi olarak birakilmak istenmistir. Ve bu “kiitle”
ahlak1 bir dlgiide basarilmistir. Zaten ahlakgiya kalsa her halk tabasi kendi gegimini
saglayacak ve hayatta mutlulugu yakalayacak bir¢ok sebebe ve ozellige sahipti.
Onun i¢in problem yoktu. Yedi iklimi yiyip doymayan emir ve tevabine karst bir

dilim ekmekle gec¢inen asag1 ve genis tabaka.

ITI-IV-2)- Orta tabaka ve asagisi:

Ele alinmasi lazzim gelen husus, imtiyaz sahibi ve bir biiyiikk debdebe
icerisinde yasayan lst sinifa karsin onun bu imtiyazlarinin alt tabakaya sizmasini
engelleyen bir nevi tikag gorevi goren dini ve diinyevi grup ve bu noktada bu
ayricaliklara karsi verilen miicadele, direnme ve bunun aldig1 sonu¢ veya kazandigi
zafer veya yasanan fiyaskolardir.

Bu konuda sdylenecek olan seyler, bu tabakalarin sehirlere gore dagilisi ve
bunlarin kendi aralarindaki miinasebetleri ve kendi igindeki alt {ist miinasebetini
acikliga kavusturmadan anlasilamaz.

Oncelikle belirtelim ki; bu alt ve {ist tabakalar arasinda varligi siiphe
gotlirmez bir tezat vardi. Ve iist tabakada yer alan asil ve nesep ayricaligi, bir
farklilik soyluluk arayisi, 6ziinii asil birine dayandirma hirsi, istegi, arzusu, ifade
bicimi sanilmamal1 ki sadece {ist tabakalara 6zgii bir anlayis bi¢imiydi. Bu anlayis

bicimi belki ayn1 siddette olmasa da alt tabakalarda da s6z konusuydu.
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Bu durum, belki de bir yar1 haset ve yar1 hayranlik sonucu alt smiflar
arasinda giderek yayilmistir. Bu hususiyetler, aslinda ilk defa aristokrat siniflar
arasinda neset etmistir. Bunun bazi zihniyet unsurlar1 vardi: Asil ve nesep iddiasi,
buna pek yakindan bagl olan diinya talebi (kazanma ve zengin olma hevesi) ve en

son olarak belki de hepsinin de istedigi altin ve giimiis kazanma ve miiptelalig1.

III-IV-2-A)- Soyluluk hevesi:

Soyluluk hevesi icin ilk bakista {ist sinifa 6zgii bir algilayisin s6z konusu
oldugunu sdyleyebiliriz. Ama isin ash boyle degildir. Dogaldir ki bu algilayisin veya
bu meyilin st siniflar arasinda daha ragbet gordiigii bir gergek ama diger tabakalar
arasinda da bu kavrayisin veya bu hayat felsefesinin hiikiim siirdiigii bir gergektir.
Esnaf arasinda da bu anlayis giderek yayginlasmistir. Yani agalik, beylik, efendilik
veya bunlara yanasma anlamindaki gaile bu gruplar arasinda da giderek yer etmistir.
Neseple oviiniig, digerlerine listten bakma esnafin da uzak kalamadigi birer felsefe
olmustur. Seceresi gecmis asirlardan pirlere ve azizlere kadar indirilen, haklar1 ve
imtiyazlar asirlik imtiyazlarla tayin edilmis bir meslek veya san’ata mensup olmanin
tattirdig1 gurur, denilebilir ki, asil ve nesep iddiasinin san’atkar suurundaki
akislerinden bagka bir sey degildi. Seref ve san, ortacag ahlakinin hakim oldugu
durumlarda bile insanlarin topraklari veya saraylar1 veya baska zenginlikleri olmadan
bile dayanmak arzusunda olduklar1 temel giidiileyicilerdi denebilir su agamada.

Ayni durumu, fiitiivvete verilen anlamada belki daha iyi gorebiliriz. Fiitiivvet
insanin hayatinda ulasabilecegi en yiiksek mertebe olsa gerekti. Hatta daha da ileri
gidecek olursak, fiitiivvet, daha elim daha vahim bir olaydi. O kul yapisi bir sey
degildi adeta ilahi bir durumdu. Onun bu 6zelligi onu daha da degerli kilmaya yeten
ozelliklerdendi. “Séyle bilgil ki ey kardesler ve ey azizler fiitiivvet a’la ve seriftir ve
ulu makamdir. Fiitiivvetin asli kadim, ezeli ve ebedidir ve asli imandwr yani asl
Allahtir ve fiitiivvet allahu teala sifatidir. Pes fiitiivvet sifatin kim ki sifatlana ol kisi
allaha erismis olur.” Ulgener’in Yahya bin Halil’in Fiitiivvetname adli eserinden
alint1 yaparak bizlere aslin1 géstermeye calistig1 gercek anlayis bu olsa gerek.

Dolayisiyla denebilir ki; asil ve nesep arayisi, meraki vs. 6zellikler aslinda
esnaf veya diger toplumsal gruplar arasinda bir nevi iyi yonde giidiileyici faktorlerdi.

Yani bunlar insanlar1 bir yerde bazi seylere motive ediyorlardi. Ama asil mesele de

55



iste burada baslamaktaydi. O da suydu: Bu asil ve nesep veya soyluluk arayisinin bir
sinir1 veya duracagl veya durdugu bir nokta s6z konusu muydu. Veya bu gerekli
miydi. Ama kanimizca herhalde bunun tam da ulagilmis bir cevabi olmamistir.
Ciinkii tarih boyunca bir yandan asil ve nesepleriyle viinen ve kendilerinden alt
siiflardakilere sabir ve iyi huy iyi ahlak telkininde bulunan iist tabakadakiler diger
yanda ise bunlara yanagmaya c¢alisan veya kendilerini onlar gibi bir soya sopa nesebe
dayandirmaya calisan orta siif. Iste bu katmanlar arasindaki miicadele hep devam
edegelmistir.

Varilacak netice kanaatimizce sudur; Osmanli imparatorlugu bir zamanlar ki
sagasint ve debdebesini yasarken bile, toplumsal yapr hala bu basit olaya
dayanmaktaydi. Oyle ki, din simifinda dahi ileri derecede hizmet vermis ve toplumca
taninan, bilinen insanlar bile, bir noktada kendilerini bir asil ve nesep arayisi, bir pire
dayanma noktasinda bir ugrasin i¢inde bulmuslardir. Onlar da kendilerinden
bahsederken iste su seyhe su kadar hizmette bulundum veya su azize su kadar
yakiim demekten veya iddia etmekten kag¢inmiyorlardi. Ve Osmanlinin bu
ihtisamina ragmen, ¢alisma agalik ve ululuga ters bir durum olarak algilanmaktaydi.
Bu onun sanina yakigmaz zul bir durumdu. Ve galismak her seferinde kendilerinden
uzak tutup kendilerinden bagkasina yiikledikleri bir eylemdi. Bu durumu ytiiklenenler
ise azinliklar ve gayrimiislimlerdi. Servete de unvan ve asalete gore deger
bicilmekteydi. Yani belki de garptaki gibi cevval ve rizkinin pesinden kosan bir
anlayisin bizde bu denli giiclii gelisememesinin sebeplerinden belki de en 6nemlisi

iste tam da bu topraga ve sana sohrete nesebe dayanan garip ahlaki anlayistir.

III-1V-2-B)- Kazanma ve bunun sinirlarindan ferahlama gayreti:

Kazang¢ hevesinin sekli, siddeti ve vasitalar1 tabiatiyla her zaman aym
olmamigtir. Tahsil-i diinya bazen en sert ve hasin vasitalarla, ulu orta baskinlarla ve
soygunlarla hizin1 bosaltmis, bazen uzun ticaret seferlerinin agtig1 yolda, fakat yine
soyguncu karakterini biitiin biitiin terk etmeyerek, tatmin imkanlarin1 aramisg, pesine
diisenlerin muhayyilesine ve cesaretine kah define kaziciligi, kah inci aveiligi gibi
sekillere girmis, firsat buldukca ¢iftlik ve malikanelerle istismarin sinsi ve siirekli
sekillerine biirlinmiis ve daha sayilmasi miimkiin olmayan yiginla vasita ve imkanlar

arkasinda kosmustur.
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Kar hirsiyla daglar1 oyan, engine acilan ve hatta aynmi hirsla, lakin bu sefer
ilahi tecelliye mahzar olmak cehdi ile manastir hiicrelerine kapanan zihniyet, Garph
tarih¢ilerin bu giine kadar uzun uzun tahlil ettikleri “ ilk kapitalist” zihniyetten bagka
seyler degildir. Zaten ticaret kapitalizminin ve zihniyetinin Sarkta daha erken
uyanmus oldugunu bildigimiz igin, belirtilerdeki bu musabehet bizi yadirgatmiyor *.

Fakat yine de bir konuyu aciliga kavusturmak lazim gelmektedir. Acaba bu
kazang hirsi, sadece bir kisim serseri, maceraperest veya korsan tipe mi 6zgii idi ve
geriye kalan halk yigini neler yapmaktaydi acaba? Yani, genis halk kitlesi ve hele
hele esnaf bu kazang¢ hirsindan uzak kalabilmis midir?

Tabii ki, buna verecegimiz cevap hayir olacaktir. Yani, genis halk kitleleri ve
esnaf da bundan geri kalmamistir. Bir farkla ki ; esnaf bunu daha az hirs ve o hirsi
daha az gostererek yapmistir. Yani mesela; esnaf da narhi yiikseltmek i¢in eldeki
mal1 stok etmistir, daha siki kurallar delinmeye ¢alisilmistir, satista hile, eksik tartma
olmustur. Ciinkii, ortacagin sonlarina dogru rekabet daha da zorlasmis ve
sikilagmigtir. Ayrica lonca ahlaki anlayis1 da artik ihtiyaclara cevap veremez
olmustur. Yani, asil olay bu idi ve artik insanlar bu fiitiivvet hirkasini giyinip onun o
agir yuki altinda ezilmek istemedikleri ve artik daha farkli kazang yolar1 denedikleri
icin bu anlayis terkedilmistir. Ayrica, bu fiitiivvet ahlakinin agir sartlar1 ve giindelik
is yiikiiniin artis1 ile isler daha da ¢ekilmez olmus ve insanlar ¢esitli hile ve desiseye
basvurmustur. Bunun birkag¢ sebebi daha vardir: Basta emniyetsizlik ve kararsizlik;
hesap ve kitaba sigmayan vergi vergi ve har¢lar; nakit kiymetinin kararsizligi; zorba
kuvvetlerin (yenigeri, sipahi vs.) is hayatina miidahaleleri. Bu herclimerg i¢inde sanat
erbab1 da pek tabii olarak digerleriyle beraber siiriiklenmis ve esnaf ve istikamet
Olciilerini azar azar terk etmistir. “Esnaf-1 biinsaf” lafinin da bilhassa 17 ve 18.

yy.larda klise olarak kullanim1 bundan ileri gelmistir.

% a.g.e.s.146

57



III-1V-2-C)- Altin ve Giimiis Tutkusu

Bu bahse girerken Ulgener; bu konunun aslinda bu mevzunun en 6nemli
konusu oldugunu belirtir. Bu nokta O’na gore ¢ok ¢ok Onemlidir. Bu madenlere
yonelik hirs hem kazanma hem de gosterme hirsidir denebilir:

“Ister paye ve iinvan hevesi, ister kazanma ve zenginlesme arzusu (bilhassa

yiiksek tabakada) dikkate alinsin, hepsi kendilerini itistii ortiilii ve kapali

halden ¢ikararak gerceklesme ve goze goriinme imkdnlarina (ki en fazla
aranan budur!) kavusturacak olan bir ¢ift kiymetli maden etrafina

swralanmiglardir: altin ve giimiis! 83

Ulgener’e gore bu iki maden aslinda ta prekapitalist devirden beri tiim
dikkatleri lizerine ekmeyi basarmiglardir. Soyle ki; bu iki maden adeta tiim ihtiraslari
blinyesinde cem eylemislerdi. Ki kullanimlarindan kaynaklanan bir parlaklik ve
satafat eserleridirler. Bu iki kiymetli maden aslinda ortagag ahlakini 6rseleyen birer
tahrik edicilerdi.

Ortagag Oncesi devirlerde bu iki madene ragbet merkantil mentalitenin
neredeyse temellerini olusturmaktaydi. Bu bahsettigimiz nokta 17 ve 18. yy’larda
zirve noktalarina ulagmistir denebilir. 19.yy’ a gelindiginde bu hirslarin biraz daha
torplilendigini gormekteyiz. Hatta bu yondeki elestirilerden cesaretle iktisadi
zenginlikle altin hirs1 arasinda tersine bir iligski kurulmustur.

Tabiidir ki bu altin ve glimiis sevdasinin aslinda tutkudan 6te bagka toplumsal
altyapilar1 da mevcuttur. Son donem Osmanli saray yasaminda gosterisin, bilhassa
altinla gosterisin onili acilmistir. Ayrica ordunun sefer gailesi de bir yerde altin ve
giimiis olmustur. Tim bunlar bir araya geldiginde altinin neden bu kadar
onemsendigi ¢ikar ortaya: “Bunun i¢indir ki, para hirsindan sikdyetler bizde gosterig
ve ihtisamin en ileri gittigi aswrlar ve merkezler etrafinda yigilmistr” . Hatta
Gazzali’ye gore insani Allah’tan gayriya —masivaya- baglayan diinya kayitlarma
toptan put (sanem) demek caizse, bunlarin basinda altin ve glimiis gelir. Yine bu
durumu tasviren “ ehl-i tama olan kimsenin kiblesi altin kesesidir” (Mesnevi Serhi).
Yine bizdeki gibi batida da o6rnekler mevcuttur. Mesela H.Sachs, (16.yy) parayi

yeryliziinde diinya tanris1 diye tarif etmisti.

¥ a.g.e.s.150
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Aslinda bu degerlendirmelerin bir de baska yonii vardir. Soyle ki; son
Osmanl1 toplumunda bu durum daha da belirginlesmistir. O da sudur: Ihtiyaclar artik
daha ¢ok mal ile degil de para ile (altin-glimiis) giderilmeye baslanmistir. Ve ikinci
tiir giderim usulil daha ¢ok yayginlasmis ve daha da kolaylagmistir. Bir arpa miktar1
zerr (altin) elli batman zora iistiin gelmeye baslamistir.

Ulgener bu noktada paranmn (altin) mubadelesinin ilk defa sarktan garba
tedavuliiniin oldugundan bahsederek buna ek olarak aslinda tam da yukarida bahsi
gegen zerr ve zor meselesinin de sehirlesmek igin sebeplerden oldugunu vurgular.
Ciinkii koydeki zor hayati herkes kaldiramiyordu, insanlar sehre gelip daha kolay
zerre ulasabiliyorlardi. Sehir havasiin hiirriyet getirdigi hep garpta hem de sarkta
kabul gormiistiir der Ulgener.

Tiim bunlara ragmen Ulgener, bu altin ve kiymetli maden tamahinmn aslinda
hi¢ de iktisadi kapitalizm adina-rasyonel zihniyet {irinii olarak degil- yapilmadigi,
tamamen kisisel gosteris ve ego tatmini i¢in yapildiginin da altin1 ¢izmektedir. Bu da
altin ve paranin heniiz hak ettigi noktada olmadigini gostermeye baska bir 6rnektir.
Ki yine Ulgener; bu diisiincelerini pekistirmek icin bizde hala bile zenginler igin
miitemevvil veya maldar denmesinin aslinda varlikli olmanin hala ne kadar naturel
ve hala mala ve ayniyata dayandigin1 goOstermeye yettigini = sOyleyip
orneklendirmektedir.

Ulgener, yukaridaki diisiincelerini, Weber’in degerlendirmeleriyle de
pekistirmektedir. Weber de, ilk ve orta ¢aglarda paranin alelade bir mubadele vasitasi
olmaktan ziyade ig¢timai hayatta paye ve itibar — prestige- sembolii gibi kiymet
kazandigini sdylemisti. (Wirtschaftsgeschichte, s.210, 1924)*°. Bizde de bunun gibi
ornekler mevcuttur: “Akgedir kisiyi ulu eyleyen- akgesiz yekdir makalet soyleyen”
(Giilsehri) “sim ii zerr cem’iyeti ehli gurur eyler seni” gibi 6zdeyisler bunun agik
ornekleridir. Heniliz 13. asir civarinda mistizm en zirve noktasinda iken Mevlana
“vash geng herkes altinin pesindedir” (Mesneviden) demeye kadar vardirmisti olay1.

Bu anlatilanlardan su noktaya varabiliriz: herhangi bir devir ve toplumun
gercgek iktisadi zihniyetini tantyabilmek icin, o anlayis ve kavrayisi kimi fantastik ve
romantik 6gelerden arindirmak gerekmektedir. Ve bu noktada; acaba Yakin Sark

diinyas1 zaten aslinda var olan kazanma arzusu ve bunun gibi saikleri belli iktisadi

¥ a.ges.156
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noktalara kanalize edebilmis midir? Ve bu acaba ne kadar Batidakine benzer bir yap1
arzetmektedir. Bu kanalize formul ne kadar iktisadi rasyonaliteye uygundur, ne kadar
bir tesebbiis formu alinmistir. Ve daha da 6nemlisi belki bu rasyonalite neden (belki)
ilk baglarda durdurulmustur. Tabii ki insanoglu ta basindan beridir bir kazanma ve
mal miilk sahibi olmaya ¢abalamaktadir ama iste tam da burada sorulmasi gerekir ki;
ne yoldan ve hangi vasitalarla. iste belki de asagida ele almaya ¢alisacagimz konu

bu sorularimizi cevaplayacaktir.

I11I-3)- Engel Oldugu Diisiiniilen Faktorler:

Ulgener bu bahiste ilk etapta kar ve tesebbiis zihniyeti kelimeleri iizerinde
durmaktadir. O’na gore kar ve tesebbiis aslinda hep ayni1 anlamda anlasilirlar. Yani,
her ikisi de kazang hevesi anlaminda kullanilir. Ama, Ulgener’e gére, aslinda bunlar
arasinda fark vardir. Kazang hevesi, aslinda herhangi bir sekilde c¢alisip mal miilk
sahibi olmak iken; ilk ikisi daha ¢ok mutad yollarla ve daha rasyonel, daha prodiiktif
ve daha organize bir sekilde bunu yapmaktir.

Yukarida bahsimize ge¢gmek icin iktisadi evrilmenin hangi yollardan nasil
hangi vasitalarla evrildigini ve bunun bizde ne sekilde tevariis ettigini veya
edemedigini sormamiz gerektigini anlatmistik. Ulgener iste bu bahiste, kazang
hevesleri 6niindeki imkanlari normalden veya yakindan uzaga soyle sirlamaktadir:

1) Iktisadi olan veya asagida sayilacaklara oranla daha normal

sayiulabilecekler: ¢ificilik, esnaflik, tiiccarlik, sarraflik.

2) Yukaridakilerle iliskili olmaktan miitevellit; siyasi kazang ve
rantlar. Vergi cizye vs. yollara asagi tabakanin istismari.(devlet
mansiplarinin devamli para ile alimip satiimast)

3) Normalin ¢ok ¢ok disinda kalan kazanglar: baskin ve soygun gibi
zora dayanan, dolandwricilik gibi hileye dayanan, bir kismi da
daha ¢ok hayal mabhsiilii seylere dayanan algimi, define meraka,

sthir ve keramet denebilir.

Belirtmek gerekir ki bu halkanin arasinda enteresan bir iligki vardir, birinin

genislemesi digerinin daralmasi anlamina gelmektedir .

% a.g.e.5.163-64
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Buradan da anlasilmalidir ki normal iktisadi mantik ve cer¢evede yliriimesi
gereken faaliyetler bazen bu gercevenin disina ¢ikabilmektedir. Bunun hem akil ve
mantik hem de macera gibi sebepleri vardir. Tabiidir ki bunun da yansimalar1 Sarkta
ve Batida farkli olmustur. Tam da bu noktada Ulgener burada da farkin keskin ve
derinlemesine goze carptigindan bahsetmektedir. Soyleki, O’nun tespitine gore; Bati
Avrupa 16. asirdan beri bir kazang insiyaki ile yola ¢ikmistir. Ve bu ¢aba 19. asirlara
vardiginda iktisadi mentaliteye daha da yaklasarak gerek sermaye birikimi anlaminda
gerekse de bir sistem goriinlimii arz etmesi bakimindan bizdekinden kat be kat
farklidir. Ki belki de 19. asirdaki bu iktisadi faaliyetlerin hala merkantilist ve
sOmiirgeci bir ayag1 vardi ama sistemin sa¢ ayaklari oturmaya baglamisti. Ki bunlari
disardan iceriye bir kiymet akis1 (gerek maddi gerekse de manevi), mazbut hukuk ve
devlet nizami (merkantilist ve merkeziyetci- himayeci ve miitesebbis), kalvinist ve
puritanist dini ve sosyal anlayis. Tiim bu saydiklarimiz bu toplumu daha canli, daha
dinamik ve daha cevval kilmakta idi. Kisacasi kazan¢ hirsin1 kamgilayan ne kadar
savruk, daginik sebep var idiyse hepsi bir araya toplandi.

Bizde sebeplerin zincirlenisi ve dogurdugu neticeler yukaridakilerin
tamamiyla tersine iglemistir. Sirasi ile Sark ticaretinin ve i¢ pazarin daralmasi ile
icerde ve disarida giivenlik eksikligi ve Tiirk Islam toplumuna kazang ve ticareti
yasaklayan veya en azindan Oniinde engel olan agalik ve efendilik suuru ve bunun
hemen yani1 baginda yer alan mazbut bir is hayatina yer vermeyen veya ona uymayan
bir kisisel-manevi ruh hali yani ahlak ve tasavvuf terbiyesi.

Ulgener, bu degerlendirmelerinden sonra din ve iktisadiyat iizerinde
durmaktadir. Ulgener’e gore din muhakkaktir ki hayat {izerinde etkilere sahiptir.
Yani din sadece basit hayat akigini tasvir eden pasif bir faktor degildir. Ayni
zamanda ona ydn veren bir faktordiir. Iste bu noktada Ulgener, Max Weber’in
kalvinizm hakkindaki miitalalarina katilmaktadir.

“Kapitalist hayat sartlarimin tek kurucusu elbette kalvinizm degildir. Fakat o

hayati metodik, hesapli bir is ve vazife ahlakiyle zihinlere dokumak ve

yerlestirmekte kalvinizmin rolu muhakkak ki énde gelir”®’.

¥ ULGENER,Sabri. iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyas1.1981.s.14, istanbul: Der
Yayinlari
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Iktisat zihniyeti ve iktisat ahlaki bahsinde Ulgener, iktisat zihniyetini kisinin
gercek davraniglarindaki inanglar toplami olarak ifade ederken, ahlaki uyulmasi
gereken kurallar ve normlar biitiinii olarak tanimlamaktadir. O’na gore iktisat ahlak
ve zihniyetinin toplumdan topluma farklar1 vardir. Hatta ayn1 toplumda bile bariz
farklar s6z konusudur. Ve tabiidir ki bu fark bazen kendi icinde tezatlar arz
etmektedir. Ornegin bizim toplumumuzda biri vakit nakittir derken bir digeri acele
ise seytan karisir demektedir. Biri bakmazsan dag olur derken digeri sana m1 kalacak
bu diinya demektedir. Buradan hareketle Ulgener’e gére bu degerlerin zihniyet
olarak degerlendirilebilmesi i¢in bunlarin disartya tasmis ve gergek hayatta birer
ifadesinin olmas1 gerekmektedir. Eger tagsmiyorsa biz bunlara zihniyet diyemeyiz.

Bakildiginda bu ahlak ve zihniyet bahsinin Ulgenerin temel yap: taglarindan
oldugu goriiliir. Ki ona gore bu iki temel kavram ikitsadiyat: alttan iiste veya iistten
alta sekillendiren birer belirleyicilerdir. Bu tabakalagmanin ifade sekli de soyledir:
istte eski ve temel-politik yap1 arzeden ortacaglasmis yapi iizerine insa edilmis
¢oOziilme devri iktisadiyati ve altta da dedigimiz gibi ortagaglasmis bir yapi.

Ulegener’e gore bu iktisadi ahlak ve zihniyet o derece énemlidir ki bunun
herhangi bir topluma 6zgiilenmesi diigiiniilemez. Onlar toplumdan topluma farklilik
arz etse de yine de bu temel yapi olma &zelliklerini kaybetmezler. Insanin ihtiyag
tatmini ve c¢evre ile olan iligkilerinin boyutu ve sekli bu noktada belirleyici
olmaktadir. Yani ¢evre ile olan iliskinin boyutu nedir, ne derece ¢evre ile yakindir?
Bunun mesafesi nedir? Ve bu mesafe zaman iginde degismis midir? Ulgener’e gore
devri belirleyen faktor belki de devrin icaplarina icabeten din ve ilahiyattir **.

Ulegener bu analizlerde bulunurken, Dogunun ( Osmanli ve giiniimiiz
iktisadiyatin1 daha ayritili incelemistir) zihniyetini tahlil ederken, Osmanlinin 15. ve
16. yy.larin1 ve bu déoneme belki de temel olan 12. ve 13. yy.lara kadar inmektedir.
Ulgener’in kafasina takmis oldugu konunun da neden Bat1 diinyas1 bu yiizyillarda
yani 15 ve 16. yy.larda temel bir donilisiim yasarken Osmanli veya Sark diinyasi
neden bunu basaramamistir. Ve bunun muhakkak bir bilimsel agiklamasi olmalidir.
Ulgener zaten bu ayrimi yaparken Ortacaglasma demesinin sebebi de Osmanli veya

Sarkta tabiri caizse yaprak kimildamazken Batinin ¢ok c¢apli devrimler

¥ a.g.e.s.52
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gerceklestirmesidir. Yani bati bir anlamda modern ¢ag1 yasarken biz neden
gerideydik.

Ulgener’e goére ortagag ahlakinin temel vasiflari vardir:  durgunluk,
kanaatkarlik ve gorenek¢ilik. Bunun yaninda bu yapr ¢ok kapali ve kendi icine
cevrilidir. Oyle ki, disardan alman degerler olsa bile bu rahleden gegmeden ve ona
uydurulmadan bir anlam ifade etmemekteydi. “Ortacagin cemiyet hayati, iktisadi
faaliyete en fazla bagli olmalar: gereken san’at ve ticaret erbabi da dahil olmak
tizere, kiymet olgiilerini heniiz maddelesmemis bir diinya goriistinden aliyor. Bu
gortis bir tabakadan digerine gectikce, az ¢ok derin farklar gosterir; fakat hepsi de
‘meta-ekonomik’ bir diisiince temeline dayali kalmakta birlesir. Bu temel diigiinceyi
bir ciimle ile hiilasa edebiliriz: Maddenin ve maddi hayatin icaplar: disinda

kalabilmek” .

¥ a.g.e.5.60
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BOLUM -1V
COZULME DEVRI-TASAVVUF

IV-1)- COZULME DEVRININ TEMEL DiNAMIKLERI
ve

TASAVVUF BOYUTU

Bu bashk altinda Ulgener’in temel ¢ikis noktasi, yapilan tiim
degerlendirmeler 1s1ginda Islam dininin yeri ve analizlere katilim orami nedir?
Boylece O’na goére yanilmanin temelde nereden kaynaklandigini daha kolay
bulabiliriz. “Once ¢ikis noktanuzi belirleyelim: Universal dinler arasinda

% derken bundan

“diinyaya” bakis acist ile Islam’in yeri nerededir?”
bahsetmektedir Ulgener. Bu analizlere baslarken aslinda olaya nereden baktigimiz
¢ok onemlidir.

“Diinya dinleri arasinda emege ve c¢alismaya yatkin ve disa doniik haliyle

Calvin’ci goriisii bir uca, ice doniik ve kapanik haliyle Budizm’i tam karsi uca

oturttugumuzu diisiinsek, Islam bu iki u¢ arasinda nasil ve nerelerde bir yer

tutmusg olabilir?” o

Ulgener’e gore bu tip bir analizin asil doruk noktas1 Max Weber’dir. Ama
Weber’in analizlerinde de Islam’mn en zayif halka olarak yer aldigindan dem
vurmaktadir. Ve Ulgener’e gére Weber’in bu konuda varmis oldugu hiikiimler her ne
kadar daginik olsa da acele ve tek yanli olmaktan 6teye gidememistir. Ama Weber’in
—diger batil1 diisiintirler gibi- bu tek yanlilig1 ideolojik ve fikirsel bazli ve art niyetli
degildir Ulgener’in kanisina gore. O’nun bu tek yanliligi metot anlayisindan ileri

13

gelmektedir. “ siirdiiriilen metot yabancimiz degildir: tarihi-kiiltiirel kompleksleri
once yi1gin haldeki heterogen unsurlarindan soyup ayiklayip “i¢yapilarinda en fazla
tutarll ( cinsequent ) unsurlarina agirlik vermek suretiyle insa edilmiy tipler ( idea-1
tipler " halinde takdim etmek” *.

Bu kadar Weber elestirisinden bahsettikten sonra (daha sonra bu konuda

birka¢ noktaya daha deginmek iizere) sunu da vurgulamakta fayda vardir: Ulgener’e

% ULGENER,Sabri , Zihniyet ve Din . 2006, Istanbul. Derin Yaynlari.s.55.
' a.g.e.s.56.
2 a.g.e..56.
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gore Osmanli toplumunun asil geri kalig nedeni, slam’in ilk saf ve orijinal hali degil
de daha sonra ki donemlerde yer yer iptidai diisiincelerle yogrulmus bir mistizm
seklidir. Ulgener’in tasavvuf konusu iizerinde bu denli durmasinin belki de en énemli
sebebi bu olsa gerek. Tasavvufun bu duraganlik dogurucu uzantilarinin veya anlayis
kaliplarinin ortaya c¢ikarilmasi, neden geri kaldik sorusunun da bir yerde cevabi

olacaktir.

IV-1-A)- TASAVVUF ve ULGENER
Ulgener’e gore, Ortacaglasan devir insani hicbir zaman aslinda sanildig
kadar diinya hazlarini elinin tersiyle itmemistir. Ama bu ugurda da tiim enerjisini
harcamamistir. Yani diinya nimeti bol da olsa kit da olsa ¢ok da ugruna Omiir
harcanacak bir durum degildi. Ote yandan zaten bu donem insaninin gevresi ¢ok kati
toplumsal ve otoriter kurallarla ¢evrelenmisti. Bu da yukaridaki sayfalarimizda da
bahsettigimiz gibi kirsala gittikce daha da bir agirlasiyordu. Belki biz bunu Weberci
ideal tip olarak almaliy1z. O halde bu ideal tipin prototipi ne idi ve tasavvuf bunda ne
kadar etkiliydi. Bunun siddet boyutu nereye vartyordu. Bu noktada bir de tasavvufun
0zii s6z konusudur.
“ En basta , hangi koluyla olursa olsun tasavvufun temel ilkesi ve belki de ilk
adimi: Ayrilik gayriligi kaldirarak Tanrt katinda nefsini yok etmek ve
yvoklukta varligi bulmak (“Eser-i ilahiyi aslina ve hazretine ilhak eylemek” (
muhyidddin Arabi) ). Kisi, ¢evrenin ve dis diinyanin verdigi eziklik de dahil,
boydan boya yabancilastigi, kendine ait olmayan bir alemde yasamanin
bilinci igindedir. Nefsinde yokluk ve hi¢lik unsurunu ( unsur-i ademi’yi )
yenip tekrar ‘“vatamina riicu”’ etmenin sabirsizligini stirdiiriir. Tanri katina
varmayi engelleyen ayak bagi ise, her tiirlii maddi-nefsani iliski ile beraber,
olup bitende kendi fiilini gérmek ve ona itibar etmek olduguna gore, yolun
ucu bir yerde — oniinii bos ve actk buldugu kadar — fiil ve iradeyi inkara
varacak demektir. Kul — yine ileri ve sivri uglarina gore konusulacaksa —
Tanrt iradesinin yer yiiziinde aleti ve icrasi degil, kaza ve kaderin pasif

tasiyici ve belki seyircisi hiikmiindedir” *°.

% ULGENER,Sabri , Zihniyet ve Din Islam, Tasavvuf ve Coziilme Devri Iktisat Ahlaki. 2006.93
Istanbul. Derin Yayinlari
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Burada Ulgener bu isin aslina, 6ziine inmek niyetindedir. Daha dogrusu, bu
oziin ve ilkenin teorik boyutu degil de isin pratik yoniiyle ilgilenir. Ulgener’e gore,
bu hususta goze carpan ilk unsur, agirlik ve yavaslikla beraber, bagimlilik ve
teslimiyetin 6n siraya gecmis olmasidir. Tanrty1 kendine uzak goéren ve ulagilmaz
zanneden veya daha dogrusu dogrudan O’na ulasabilen ve yol ve iz gdsteren birine
ihtiyac duymayan mii’min simdi Tanr1 ile hem hal olup onda yok olmaya ¢alisinca,
bu yolda haliyle bir rehbere ve kilavuza ihtiya¢ duyacakti. Mantik bu olunca gerisi
kendiliginden geliyordu: Bir rehber ve pire ve devaminda bir tarikata ihtiyag
duyulmaya baslanmistir. Rehberin ¢evresinde simsiki halkalanma ve ardindan biiyiik
bir govde gosterisi: Tarikatlar. Artik esnaf topluluklari i¢in de gegerli olacak olan bir
ben yerine biz fenomeni gegerli olacaktir. Tabi biz havasinin ilerde kisiligi nasil bir
diizliige indirip yerle yeksan ettigini tahmine etmek pek de zor olmayacaktir

Ulgener’e gore, bu anlayisin kisilige iki tiirlii etkisi vardir:

a) Irade ve tesebbiis yani,

b) Zihin ve biling yanz.94

Varligini tek renkli bir biitiin i¢inde eritmis insan tesebbiis giiclinii de o biitiin
veya onu temsil eden iistiin irade lehine asgari ¢izgiye indirmis olacakti. Tarikatlar ve
onun mensuplari i¢in bundan bagka ¢ikar yol da géziikmemekteydi.

Diger yandan sufi i¢in Hakk’a ve hakikate ulasmada ortadan kaldirilmasi
gereken engellerden biri esyanin diiz ve kuru manti§ina varma c¢abasidir. Esyanin
icinden ona yaklasmak yerine onu disardan kesfetmek ve dis bir temas kisinin
nefsine yiikleyecegi en llizumsuz angaryaydi.

Bu isin diger boyutu da miilk ve insanlarin beslenmesi agis1 vardir. Batida
sehri ve sehirliyi besleyecek iase tek tek insanlarda ve burjuvada toplanirken,
Doguda tek renkli bir biz govdesi i¢cinde bir vakiflar silsilesi vardi. Biri git gide
hareket ve mobilite kazanirken, digeri daha da ice kapanan donuk ve hantal yapi
yerlesmeye bashiyordu. Bir de hak ve yetki de bunun gibiydi: Biz diye
Ozetlenebilecek devlet, beylikler ve mahalli birlikler-loncalar.

Ulgener, analizlerinde diinyaya bakis agisim farkli mesafe boyutlari ile

inceler: Esya, c¢evre ve zaman boyutu ile diinyaya yaklasim. Islam’m ilk

* ULGENER,Sabri , Zihniyet ve Din Islam, Tasavvuf ve Coziilme Devri Iktisat Ahlaki. 2006.94
Istanbul. Derin Yayinlari
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kaynaklarindan o6grendigimiz kadariyla madde ve esya olarak diinya, tamamen
uzaginda durulmasi gereken bir meta degil; ancak gurur, kibir, azamet tarafi ile
Tanr1’dan uzaklastirdigi 6l¢iide reddedilmesi ve uzak durulmasi gereken bir nesnedir.
Cevre ile olan iligkisi ise yine dar cemaat kaliplari icine hapsedilebilecek bir
yaklagimi benimsemezdi. Yani ibadetten sonra yeryiiziine dagilmayr emreden ve
Allah’1n rizkindan riziklanmay1 buyuran bir din dogal olarak ¢evreden soyutlamazdi
kendisini. Ve nihayetinde zaman boyutu: islam, en azindan bir sene kendine yetecek
bir azik sahibi olmay1 koétii karsilayamazdi.

Ama tasavvufla beraber tiim 6lgiiler degismis goriinmektedir. En basta diinya:
diinya uzak durulmasi gereken, var goriinen bir yokluktur. Elbette siirekli fetih ve
istila ve savaglara alismis ve var olanin hemen yok olabilecegini kaniksamis bir
toplumun bireyleri de elbette bu noktaya alismakta zorluk ¢ekmeyeceklerdi. Yokluk

“«

basli basina artik bir sereftir. “...yokluktan bash basina bir seref pay1 ( seref-i zeval )

» % Cevre ile olan

ctkarmak, bildigimiz kadar, yalmz tasavvufun patentini tasir
iligkisi de bundan pek farkli bir yap1 arz etmemektedir. Disa ve ¢evreye ne kadar
mesafeli ise, ice ve kendinden hissettigine karsi o kadar sicak ve samimi yaklagim.
Bu anlamda saflar1 siklastirma denebilecek bir durum vardi. Zaman boyutuna
gelince; o da ¢evre faktoriinden pek farkl degildir. “Gegmisin ve gelecegin ikisi de
sufi icin aym derecede manasiz: biri gerilerde, obiirii eli yetmeyecegi kadar
uzaklarda. Tek manali olan bugiin” °°. Gelecekten ve gegmisten tamamen koparilip
bugiine odaklanmig bir zaman anlayisina sahip bir mentaliteden tabiidir ki, gelecek
kaygist beklenemez. Ve fistiine istlik gelecekle ilgili kaygilar bosa ¢ikar.
Dogusundan beri sehirli olan ve ¢evreyle olan baglari hakikaten giiclii olan bir dinin
mensuplari, su durumda cemaatlerin ve belki yeri geldiginde asiretlerin s1g diislince
kaliplarina hapsolmuslardi.

Bu yapinin ise hemen ve bu giinden yarma gergeklesmis oldugunu elbette
sdylemek istemiyor Ulgener. Bu zaman iginde olusmus kiimelenme ve
kutuplasmanin sonucunda gerceklesmistir.

“Bir ucu sunni merkezlerde islami tradisyonu az ¢ok muhafaza eden

tarikatlardan bagslayp obiir ugta kéy ve kasabalara kadar yaygin bir satih

tizerinde islami unsurla Islam-oncesi diistince ve inanc¢larin karma biitiiniinii

9
9

> a.g.es.97.
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veren tarikatlar” °'. Isin temeline bakildiginda; birbirine zit iki diislincenin
on plana ¢iktig1 gozden kagmaz:

“Kavga esasinda ¢ok yonlii ve ¢ok tafralidr: Diinyayi, bir bakima, esya ve
madde tarafi ile reddedenlerle sadece ilgi tarafint mahkim edenlerin kavgasi!
Bir baska a¢idan: Cile ve mihnet tarafim gégiisleyenlerle sade nefsani haz ve
tatmin tarafina yanasanlarin miicadelesi! Ve nihayet: Kudret ve iradeyi
tanrmmindir diye sahibine birakip olup bitene seyirci kalanlarla karsi ugta
“madem tanri emanetidir o halde emanete hakki verilmelidir.” diyerek bog
oturmaya mahkum edenlerin ¢elismeleri”! %8

Analizin iki kutup arasindaki ¢atisma tlizerine oturtuldugu agiktir.

’

“Biri gidisi i¢e ve derine doniik bir “batin” huzuruna ¢ekip gotiirmenin ve
din kurallarint dahi ayni suretle ige doniik bir yorum siizgecinde egip biikerek
sirasinda politik ihtiraslara kilif uydurmanin hesabinda: Batinilik ve étesi...
obiirii savruk, basibos gidisi gogiisleyebilir miyiz hesabuyla kendilerini ibahat
kervaminin oniine atanlar: Bos ve atil durmayip araliksiz ¢alisma ve
ugrasmanmin 1srarlt takipg¢i ve savunuculari; biraz once soziinii ettigimiz
sufilerler beraber toplu olarak basta gelen isim: Melamilik! Belki (ve biiyiik
bir ihtimal ile de 6yle) tek bir tarikat olmaktan ¢ok baska tarikatlara yol
gostermis bir zevk ve megsrebin adi! ... goriiniirde halkla, goniilde Halkla
beraber! Sade ve son derece gosterissiz yasantisi i¢inde ¢alisma ve iiretmenin
— Kalvinist ¢izgiden geri kalmayan- israrli takipgisi! Kiyaslama, istenirse,
daha da ileri goriilebilir: Melami, Tanr: varliginda benligini ifna etmeyi gaye
olarak muhafaza ile birlikte, irade ve hareket tarafina yine de bir ¢ikis ve
bosalma firsati arayip bulmayr elden birakmamistir: Kendi basina belki bir
“hi¢”; fakat biitiin o hi¢ligi ile beraber emanet aldigi Tanri’min kudretinin

taswyici ve aleti olarak “var” olusun tam ve eksiksiz bilincine sahip!”.

’

Melamiler, bu halleriyle aslinda bir “self madem man” prototipi

olusturmaktadirlar. Ciinkii onlar, bu yolda her hangi bir kilavuza ihtiyag

97
98

a.g.e.s. 99.
a.g.e.s 100.
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hissetmemekteydiler. Onlar, deger hiikiimlerini kendi akil ve vicdanlar1 sayesinde
bulmaktaydilar.

Melamiligin Ulgener’in  analizinin asil anlamli  kismini  olusturan,
kendilerinin ikinci tip versiyonu olan ve asil orijinal boyutlara sahip bir akimi idi.
Bunlara ikinci donem Melamiligi der Ulgener. Bu akimin da en belirgin-one ¢ikan
savunucular1 ve taraftarlart Hact Bayram Veli’nin kurucusu oldugu Bayramiyye
tarikatidir. Ve bunlarin ¢esitli 6zellikleri vardir:

“En kisa ve belirgin ¢izgileri ile séylemek gerekirse: Diinya, Melami i¢in, bir
haz ve zevk ortami olmadigi gibi giinah ve kusurlarina bulasmamak igin
uzaginda durulmasi ve kaginilmasi gereken “ 6liimlii diinya” da degildir; tam
tersine islenmek, sekil ve diizen verilmek tizere mii ' minin oniine serili bir
madde ve malzeme yiginidir. Diinya ki, bir yani ile, Tanri 'nin madde ve insan
halinde zuhuru, onlarla kendini agilayist ..... o halde disina ve uzaginda
degil, riza ve hosnutlugunu celbedecek islerle dosdogru i¢inde ve ortasinda
olmak lazimdwr. Fakat dahast var: Diinya diger bir yaniyla da begeri
ihtiraslarin birikim ve odak noktasi olarak altedilecek bir diisman, bir hasim
kuvvet ....ama bu haliyle de oniinden kacarak degil, i¢inde kalip zararlh
tesirleri savasarak alt edilecek bir hasim!” '

Goriliiyor ki , Melamilikte ¢calisma ve cehdetme uzak durulmasi gereken bir
insani zaaf degil tam aksine bir erdem ve vazife bilinci inde yapilmasi gereken bir
gorevdir. Yoksa cile, ziihd ve diger yollarla diinyaya bos vermek s6z konusu
olamaz.

“Diinya, demek oluyor ki, ister Tanri varligini tecellisi, ister tiirlii kotiiliikleri

gogiislenecek bir hasim olarak alinsin, iman ehli igin atlanip gegilecek bir

durak degil, kah tecelli nesvesini tadarak, kah “masiva” tarafiyla bogusarak
icinden bir adim siyyrilmamak gereken bir varlik goriiniimiinii stirdiiriir. Biitiin
bunlar, topluca, kisiyi diinya disina degil i¢ine ¢eken motiflerdir. Melami i¢cin
cile, ziihd ve tiirlii yollarla diinyay: terk etmek diye bir sey yoktur” ',

Bu noktada Kur’an’in “ o kisiler ki ticaret ve alim satim Allah’t anmaktan

kendilerini alitkoymaz. (Nur suresi, ayet 37) ayeti bu gliruh i¢in belki de rehber

10 5 g.e.5.105.
1 a.g.e.5.106.
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alinmisti. Dolayisiyla diinya mali bu kisilere zarar veremezdi zaten. Ayrica “ hi¢
bikar ademden edna kimse yoktur” ( issiz gii¢csiizden asagilik kimse yoktur ) seklinde
ki 6zdeyisler bu yonde atesleyici ve tetikleyici unsurlar olmuslardir.

Ulgener, daha sonra bu konuda &rneklere yer vermektedir. Mesela Melami
seyhlerinden Ankara’h Hiisamettin ziraatle ugrasird1 ve camii yaptiracak kadar da
zengin oldugu soylenirdi. Ayrica, idris-i Muhtefi adiyla da bilinen Seyh Ali Rumi
de ticaret ile ugrasirdi ve miiritleri de pestemalcilar haninda dokumacilikla
gecinirlerdi. Yine Haci Bayram Veli de ziraatle ugrasip burcak ekip bigerdi.

Bu noktada sormadan edemez Ulgener: Fakat biitiin bunlarla beraber yine de
sormamiz gerekecektir: sayilan 6rnekler bizi nereye kadar gotiiriir? Melamilik is ve
calisma merkezlerinde ve 0zellikle esnaf dedigimiz genis partizan topluluklari i¢inde
ne derece belirgin ve kalic1 izler birakmigtir?

Ulgener kendi kendine sordugu sorunun cevabini, bu akimlarin fikirsel
giiciinde ve etkileme basiretinde aramaktadir. Bu da kiitleyi temsil gilicii ve
yayginliga gore degismektedir. Bununla beraber denebilir ki, Melamiligin etki alani
daha dar ve smurlt kalmistir. Ve yine biylik irfan ve kiiltiir merkezlerinde
tutunabilmis, oralarda dahi “tavan” da sinirh bir etkiye sahipken * taban” da siirekli
ve kalici izler birakmay1 basaramamastir.

Buna karsin yani Melamiligin daginik ve {istii ortiilii kalmasina karsilik genis
bir yelpaze halinde Batinilige agilan tarikatlarin ¢epcevre kusattiklar: kiitle cok daha
kalabaliktir ve yaygindir: Bunlarin bir kismi yenigeri ortamina, bir kismi sehir ve
kasabalarin esnaf topluluklarina, gerisi de orta siniflarin arasinda yayginlagmistir. Ve
muhtemeldir ki, tasavvuf da etkisini bu kanallar iizerinden arttirdi.

Tarikat ve tasavvuf akimlarinin esnaf ve ticaret erbabi lizerindeki etkilerinin
somut drneklerini gormek miimkiindiir.

“Tasavvuf ve tarikat ahlaki esasinda yasanan diinya ile iligigini alt ve orta

swiflar ( kiiciik burjuvazi ) tizerinden yiiriitmiistiir. Seriat hiikiimlerinin ve

ince mistik ayrimlarin tavanda ve doktrin katinda biraktigin tasavvuf sade,
samimi ifade ve temsilleri ile esnaf ve partizan katlarina kadar tasimakla
ahlak kurallarima saglam bir taban, bir c¢esit islerlik kazandirmis

21102
oluyordu™ .
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Onun i¢indir ki, tasavvuf ve tarikat yapilanmasindan soyutlanmis bir esnaf
tanimlamasi veya analizi tabiri caizse yalin kalacaktir. Her seyden once, tarikatlarin
hitap ettikleri kiitlenin s6zii edilen hareketle beraber orta ve ortadan yukar1 tliccar
olmayip miitevazi ve basit Olciileri ile ¢ars1 esnafindan gézden kagmamis olacaktir.
Tasavvufla bir nevi i¢li dish idiler. Bu ydniiyle de zaten ilk Islam’la bu anlayisin
farki ortaya ¢ikmaktaydi. Islam’in Allah’mn sevgilisi ilan ettigi “el-kasib” sehirler-
arasi tiiccardan yerlesik ¢ars1 esnafina doniismiistiir. Olgiiniin daralip basiklasmasi ile
beraber ¢ars1 ve pazara bakis acis1 da degismistir. Pazar anlayisi ilk Islam anlayisina
gore daha da baski ve tohmet altindaydi.

Pazar, ¢cogunlugun goéziinde, bir hacet ve ihtiyag¢ i¢in ugranilan ve is bitince
hemen apar topar doniilecek olan ve yalan yeminin, seytanin ve ortaklarinin ve ayrica
ic kagidin dondiigii bir yerdi. “Eger biri pazara vardiginda eger pazarini uzatiyorsa
o seytan alametini yapmaktadir, eger kisi pazarini daha erken bitirip hemen
oraciktan ayrilyyorsa o Hakk yolundadir” seklinde hiilasa edilebilir bu donem pazar
ve alis veris mentalitesi.

Olaya daha genis bir pencereden bakacak olursak: Islam, ta dogusundan beri
sehirli bir din ve kiiltiirdii. Ayn1 sekilde biiyiik tacir ve esnaf ehlinin dini idi. Ne
zaman ki ticaret yollar1 Dogu’dan Bati’ya kaydi, o zaman bu genis yap1 giderek
daraldi. Ticaretin hacmi diistii. Bu da dogal olarak bu kiiltiiriin etkisini zayiflatti.
Bununla beraber, bu kiiltiirlin yerini bir yerde tasavvuf almaya baslamisti. Tabi bu
gerileyis ve halkin sosyal ¢evresinin daralmasi ile bu sosyal siniflara daha dogrusu
esnaf teskilatlarina tasavvufun tesirinin etkisinin artmasi da tevafuk olmasa gerek.

Ulgener’e gére, bu tasavvuf ve tarikat yapilanmasi siradan halk arasinda yine
kendi adlariyla anilan bir yere sahiplerdi. Ancak, bu tasavvufi anlayisin esnaf
arasindaki teskilatlanmas ise fiitiivvet ve ahi teskilati seklinde olmustur '®. Ciinki,
bu yapilarin temel anlayislar1 ayni idi. Mesela, bir tasavvuf ehli kendini ne kadar dis
diinyaya kapatmissa, bu anlayist benimseyen bir fiitiivvet ehli veya ahi teskilatina
mensup birey de o derece kendisini dis diinyaya kapatmistir.

“Dis diinyamin kahir ve zulmii karsisinda saflarini siklastirarak tarikatlar

halinde el ve goniil birligi etmek sahipsiz ve korunmasiz kiitle icin nasil bir

ihtiyag¢ halini almigsa, ayni sebepler hi¢ sasmadan meslek kadrolart icin de

1 a.ges.115.
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ayni sonucu dogurmus olacakti. Dis baski es yonde olunca, i¢ tepki de baska
tiirlii olmazds...Kader ortakhigi dokunun alti kadar iistiinde de gozle secilecek
boyutlara varir. Tarikatlar gibi fiitiivvetlerin de alttan iiste saglam bir
mertebeler silsilesine sahip olduklari bilinmektedir: Miirit ve yigit; yol atasi;
seyh ve pir...secerelerini geride bir pir veya azize ulastirma noktasinda da
taraflar birlesir. Yol biiyiigiiniin soziinden ve izinden ¢ikmak iki taraf igin de
bagislanmaz bir sugtur” 104,

Aslina bakilirsa fiitlivvet Anadolu cografyasinda var olan bir gelenekti.
Yigitlik, mertlik ve darda ve zorda olana yardim bunlarin aslinda hepsi mevcuttu bu
toplumda. O kadar ki; bunlar iinlii seyyah ve ziyaretci olan Ibn Batuta’nin
dikkatinden kagmamistir. ( Ibn. Batuta: Seyehatname ). Bu yoniiyle fiitiivvetin
tasavvuf literatiiriine dahili cok sonralaridir. Kader ortaklig1 seklinde bir araya gelmis
yigitler belki de ¢agin havasina uyarak goriiniimlerini tasavvufa ¢evirmislerdir. Ibn
Batuta’nin onlardan bahsederken ‘“zaviye” kullanmistir. Bu kavram tasavvufa
kaydirildikca yiiz ¢izgilerindeki cengaverlik derine doniik bir bahadirliga
dontisecekti. Olup biten bu idi ve bu tanimlama c¢agin “ideal insanint”
olusturmaktaydi.

“Olup bitene bu acidan ¢agin ideal insan ( insan-1 kamil ) ol¢iilerinde koklii

bir degisme gozii ile bakmak da miimkiindiir: yigitlik yerine iyilik seven ve

yaptigr iyiligi tin kazanma yolunda baskalarummin takdirine bakarak degil,
sadece iyilik oldugu icin degerlendiren bir insan tipi insa ediliyor. Kurulan
tipi esnaf arasinda siddetle ihtiya¢ duyulan dirlik ve birbirini kollama

bilincine de temel olarak kullanmamak i¢in bir sebep yoktu” .

Bu yapimin bir diger agiklayici yani ise, tek ve daginik kalmaktansa, alttan
liste bir sekilde cemaatlesip gruplasmak ve bu yapi i¢inde kendisini korumaya
almak. Bunun yaninda bu topluluk i¢inde kisiler kendilerine ait ortak bir gelenegin
olusumuna daha sicak bakmaktaydilar. Bu onlara daha ¢ok giliven vermekteydi.
Diger tiirli kendilerini gligsiiz ve kimsesiz hissetmekteydiler. Giindemde olan dirlik
ve giivendi, disiplinli ¢aligma ve tliretme ise daha gerilerden takip etmekteydi. Bir
yoksulla oturup doya doya muhabbet etmenin verdigi hazzi hicbir iiretim ve

pazarlama ve disiplin veremezdi. “selamin cevabi vacip olmasa herkiz cevap

19 a.g.e.s.115-116.
195 2.g.es. 117-118.
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vermezdim” denecek noktaya gelmisti bu fiitiivvet geleneginin giicii. Tabii ki bu yap1
icinde de artik insanlar veya insan gruplar kendilerini ifade eden farkl figiir ve
tarzlar edinmislerdi. Ve bu tarzlarin1 da hi¢ kimseden saklayacak degillerdi. Ciinkii,
her grubun ve ziimrenin bir hayat tarz1 vardi. Her kes kendini ifade edecek bir giyim
kusama sahipti mesela.
“Genis dallari ve Batini ¢esnisi ile tarikatlarin getirdigi model, Melamiligin
kilik kiyafet, zikr ve ayin tarafi ile kimligini belli etmeden sessiz sedasiz isiyle
giictiyle ugragan insamndan ¢ok farklidir: Kimlerden oldugunu giyim kusami,
hal ve tavri ile belli etmekte sakinca gormeyen ( belli etmekte bilakis giiven
bulan ), disariya simsiki kapali bir toplulugun alttan iiste hizmet ve teslimiyet
kusanmig yumusak, uyumlu kiitle insant!” 106
Prekapitalist donemin en can alic1 noktalarindan bir digeri de, bu gelenek ve
otoritenin yine ayni yoldan pir ve azizler yoluyla taginmis olmasidir. Ciinkii artik bu
toplumda insanlar bu tiplerden bu zatlardan medet umar hale gelmislerdi. Ve artik bir
nevi onderleri onlardi. Bu durumsa bazen zayiflamistir. Mesela, Osmanli toplumunda
merkezi otorite giiclendikce ahiler daha ¢ok sanat ve daha ¢ok meslek faaliyetlerine
yonelik birer iktisadi teskilat halini almiglardir. Yani toplumun siyasal durumu bazen

bunlarin tahtlarini sarsmistir denebilir.

IV-1-B)- TUKETIM TOPLUMU ve TASAVVUF

Buraya kadar olan degerlendirmelerimiz genelde merkez bazinda ele alindi ve
bunun da esnaf ve sanatkar camiadaki uzant1 ve etkilerini inceledik. Bunun yaninda
biz bu degerlendirmeleri tasraya ve ¢evreye de agabiliriz. Bunu yapmamiz belki de
etrafli bir analizin gereklerindendir. Biz bu Batilik etkisini ¢evreye dogru
uzatabiliriz. Zaten govde su noktaya kadar anlatilanlar 1s18inda yabancisi oldugumuz
bir yap1 degildir. Bu yap1 tasraya acildikca daha bir acgiklik ve belirginlik
kazanmaktadir. Deger ve tercihlerin daha cok tiiketim iizerine insa edildigi genis bir
rant cevresi, alt ve st iliskilerinin ise kati otorite ve gelenek yapisi iginde
dondurulmus bir yap1 arz ettigi bir durumla kars1 karsiyayiz. Bu 6zellikler modelin

temel taglarini olusturmaktadir.

1% 4.g.e.s 118-119.
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Tasavvufi yap1 alt ve iist iligkilerini, basit hikayemsi belki de bazi kissalara
dayanan bir alt felsefe ile iist ve alt kademe gruplara yogun bir sekilde etkide
bulunmustur.

“Tasavvufun, zikr ve ibadet tarafi bir yana, giinliik hayatla i¢li disl olusunu,

doku altina inmeye gerek kalmadan, kilik kiyafet, sag, sakal, jest ve mimik

tarafinda, kisaca dis belirtilerde gérmek ve izlemek miimkiindiir. Sufice tavir
ve davrams genis ¢evrede oylesine alaka toplamis olmali ki, agiktan veya el
altindan isini yiiriitme hesabinda olanlar aradiklari modeli orada bulmus
olacaklardir: Onlar gibi oturup kalkmak, onlar gibi goz siizmek, onlar gibi

sozii ezbere tekerlemeler halinde dondiiriip dolastirmak” 107,

Aslina bakilirsa, Osmanli toplumunun bu “bir lokma bir hirka anlayisit”
sadece soyut bir giidiileyici olarak kalmigtir. Yoksa, Tiirk toplumunda aslinda, bir
tiiketici olma veya tiiketimin hakimiyetinin 6n planda oldugu bir gercektir. Insanlarin
sosyal statiilerinin tiiketim kaliplarina gore belirlendigi agikardir.

“Ortagag ve ¢oziilme devri” diiglinlirii israfa daima karsi1 olmakla beraber
hesapli yasama ve tasarrufa hemen higbir zaman bir burjuva fazileti goziiyle
bakmamustir. O kadar ki, aynit semboliin batida ve doguda bambaska, hatta biri
Obiirline taban tabana zit manalar tasimasimma hayret etmemek gerekir. Kislik
gecimligini durup dinlenmeden yuvasina tasiyan karinca birinde caliskanligin ve
uzak gorisliliigiin timsali, Obiirlinde hirs ve ag¢gozliligiin 6rnegidir...Yipranip
hirpalanmadan rahat, sikintisiz bir émiir, giicii yettigince bol harcama ve tliketme
insan davranisimizin neredeyse dokusu altina islemis, onun ayrilmaz bir pargasi
haline gelmistir.

Buna ragmen Ulgener, bu noktada ihtiyathh davranmaya c¢alisir. Yani bu
toplumun tliketim toplumu haline gelmesinde tek suglu olarak bir anlayisin
goriilmesi anlayisima tamamen teslim olmamaktadir. Ki zaten {ist smifin rahat
yasama tarzi eskiden beri mevcuttu. Ulgener’e gore tasavvuf belki bu durumu
mesrulastirmisti. Yani diinya nimetlerinin kapilar1 alt tabakadakilere kapandigi
oranda bu tabakadakiler de tatminlerini yani toplumda ragbet gérme saygi duyulma

vb. tatminlerinin daha yumusak gecislerle oldugu en azindan f{ist tabakaya

7 a.g.e.s.122.
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ylkselmeye nazaran daha kolay oldugu tasavvufta aramistir ¢areyi. Ve tarikatlar bu
asamalardan sonra tabana yayildik¢a onlar da tiiketimi 6nemser oldular.

Her ne kadar bu anlatilanlar1 tamamen saglayan saglam bir delilimiz olmasa
da, bunun bdyle oldugu cesitli yollarla anlasilabilmektedir. Yani, bir degisim
gbozlenmektedir ama bunun da Oniinde duran bazi unsurlar vardir. Mesela; artik
“harc” dan once “kisb” diisliniilmeye baslanmistir. Mevlana’nin — bir ¢ok ornekleri
arasinda yine olanlar1 alalim- isin trajik sonunu sezer gibi basibos gidis karsisinda
var giiciiyle direnmesi o yiizden olmalidir. “Aharc” dan 6nce “kisb” i diistinmek lazim
geldigini 1srarla anlatan firsat diistiikce “kardan ayak ¢ekme ol genc’i (hazineyi)
bulmak onun akabindedir.” diye kar ve kisb’i (velev zikr ve ibadet manasinda
olsun) haz ve zevk tarafinin 6niine gegiren hep Mevlana’dir.'® Ancak, tekrarlayalim
ki, Mevlana olsun bagkalar1 olsun, Sark diislincesini atalet ve bas1 bosluga
yuvarlanmaktan alikoymaya c¢alisan son direnme merkezidir.

Ulgener’e gore gelinen noktada artik diinya kacinilmasi gereken bir meta
degil ve insanin kendi enerjisini onun {izerine bosaltacagi bir alan da degildi. Diinya,
insanlarin ondan rahatca istifade edecegi bir sofra haline gelmistir. Clinkii tasavvufun
bu noktada fazla da diren¢ gostermesi beklenemezdi. Mal ile miilkiin varlik sebebini
onlarin Allah ile insan arasinda bir perde durumundan ¢ikip yok olusunda aramak
gibi bir ana felsefeye dayanan bu yapi tabiidir ki daha fazla mukavemet edemezdi.

Ulgener’e gore bu toplumsal yapr alta dogru gittikge daha da belirginlesiyor
ve katilastyordu. Yani otorite ve gelenege baglilik toplum katmanlart iizerinde
miithis bir ylktii. Bu da dogal olarak bir teslimiyet¢i zihniyet dogurmaktaydi. Bir de
buna da diinyevi iktidarin dini yapidan aldig1 destek boyutunu katarsak olay daha da
icinden c¢ikilmaz olacaktir. Bunun dogal bir sonucu da soyluluk taslayanlarin
ekmegine yag siirmek olmustur. Ciinkii onlar bu sayede kendilerine hizmet edecek
bir aristokrasi olusturmus oluyorlardi. Meslek ve sanat erbabina yansima ise giiclii
olmustur bu anlayisin.

“Soziinden ve izinden ¢ikilmayacak bir kuvvet ve iktidar merkezi ki, en yaygin

haliyle tarikatlardan baglayip bir adim étede kendileri de birer tarikat demek

olan (veya hi¢ degilse uzun bir siire o gériiniimii muhafaza eden) esnaf

"% ULGENER,Sabri. Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi.1981.5.101, Istanbul: Der
Yayinlari
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topluluklarinin pir ve seyh ¢evresine ve nihayet farkl etnik gruplardan kurulu
tasra koy ve kasabalarin seyhlikle sahligi bir cizgiye oturtmus miitegalibe
takimina kadar uzatmak miimkiindiir” "%

Zaten toplumumuzun var olan yapisinin bir ana ¢ercevesi vardi. Bu cergeve
ile Ulgener bunu daha da saglamlastirmaktadir. “Orta ve ortadan asagi esnaf ve
zanaatkarin bagini ¢ektigi kiiciik burjuvazi ve onun {istiine tirmanan tiirlii kuvvet ve
tahakkiim mihraklar” ''° « Derece derece simiflandirilmus bir toplum yapisinda dini
ve diinyevi (profan) ahlakin ¢calismayr “iist” iin swtindan alip “alt” in omuzlarina
viiklemekte el birligi etmeleri ile feodal yapiya geriden nasil bir destek saglanmis
olacagi ortadadir” '

Yukarida da deginildigi gibi bu tasavvufi akim toplum diizenine c¢esitli
katkilar getirmisti. Ulgener’e gére bu katkilarm en &nemlilerinden biri de diinya
beyleri yaninda bir mana aristokrasisinin de olusturulup ve bu ikisinin ayni
yoriingeye oturtulmasidir. Ilk zamanlarda Islam siddetle ruhbanliga (ruhbaniyyet)
kars1 olmasi karsin, ruhbanlik, tasavvufla beraber baska isim ve sekiller altinda kul
ile Tanr arasinda yer almaya bagladi. Bu da bu sinifa mensup olanlara yeni giic
kapilar1 agmakta idi. Ve bu durum onlarin kiitleler ilizerinde daha da hiikiimran
olmalarmi saglamaktaydi''>. Oyle ki, fiitivvet ve tarikat ahlaki alt smifi
uysallastirma ve pasiflestirme yolunda el ele vermis durumdaydilar. Biri esnafa
bunlar telkin ve astya ugrasirken digeri ise bunun uhrevi boyutu ile ugrasmaktayda.

“Tarikatlarla birlikte kendilerini tamamiyla ziihd ve irsada tarafina adamig

bir lider takiminin tesekkiilii ile beraber gecimlerini saglamak goérevi ve

sorumlulugu da tabana itilmis olacakti. Islam’da yardim veren el alandan
listiin sayilirken, simdi tersine yardim eli iistten alta indirilmistir: Usttekini
beslemek, ayakta tutmak attakinin gorevidir.

Fakat dahasi da var: tasavvufun Batnilik ve ibahat kanadi ozellikle

tasralarda agirlik kazandik¢a, alttan ( tabandan ) gelen yardimla gegimini

1% ULGENER,Sabri. Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi.1981.5.101, istanbul: Der
Yayinlari

"0 JLGENER,Sabri , Zihniyet ve Din Islam, Tasavvuf ve Coziilme Devri Iktisat Ahlaki. 2006,Istanbul.
Derin Yaynlar.s.130.

" ages 130-131.

"2 a.ge.s133.
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stirdiirmenin yam sira, kendilerini her tiirlii moral simirlamanin iistiinde
goren bir zirve viicut buluyordu” .

Yani, tasavvuf ilk ¢aglardaki diinyevi motivasyonlardan daha agir ve saglam
bir motivasyon saglamistir. Ve bunun yaninda ilk ¢aglarda tiiketim belli baz1 siniflara
ve gruplara 6zgiilenmigken yani onlarin tiiketimi abes karsilanmazken hatta onlara
serbest iken tasavvufla beraber daha dogrusu bu Batinilik akimi ile beraber bu iist
simiflarin ayricaliklar1 korunurken hatta belki daha ¢ok miisamaha taninirken
alttakilere de oralara yiikselme ve bu tiiketim kaliplarinda yararlanabilmeleri igin
acik kap1 birakmaktaydi. Yani, o insanlarin kaderleri ve giigleri yettigi oranda diinya
nimetlerinin kapilar1 onlara da agikti.

Bunlardan sonra denebilir ki; Osmanli toplumunda yar1 dini ve feodal bir yap1
hiikiim siirmekteydi. Tasavvufu Batinilikle karisimi da buna daha iyi bir zemin
hazirlamistir. Ama yine de belirttigimiz gibi Ulgener, tiim bunlar1 sadece tasavufa
baglamakta ¢ok da aceleci degildir. ““... tasavvufun bir an i¢cinde hadiselerin sebebi
olmayip onlar i¢cinde — daha bir¢oklar1 gibi- yogrulup sekillendigini kabul etsek bile,
kurulusu ile beraber onun da bu kez baska unsurlara yiiklenerek onlar iizerinde itici
kuvvet ile bizzat etken sifatin1 almis olacagini kimse inkar edemez. Sebep degil ille
sonugtur diye direndigimiz unsur bir yerde aralik kap1 bularak sebep ve illet zincirine
yeni bir halka olarak katilmakta gecikmiyor. O halde en dogrusu zincirin ilk
halkasin1 bulmak ve her seyi oradan baglatmak gibi bir imkansizin pesinden
kosmaktan miimkiin oldugu kadar uzak durmaktir ',

Ulgener’e gore bu noktada her ne kadar bir kesin sebep bulmak imkansiz olsa
da, yani zihinsel teslimiyetcilik ve hiir iradenin yok olusu noktasinda bir sebep
bulmak tam anlamiyla miimkiin olmasa da, bagimlilifin s6z ve deyim olarak
zihinlere tasavvuf yoluyla daha da girdigine siiphe yoktur. Ayni sey yavaslik ve agirl
icin de gecerlidir. Tabii ki bu noktada iklimden tutun da yer sekilleri vb. faktorlerin
etkisi olmasma ragmen tasavvufun —rizkindan emin, telassiz, giiven iginde olan-
insan tipi bunun bir sonucudur. Burada yine Ulgener’e gére en biiyiik pay tasavvufa

aittir' ',

3 a.ges133.

""* ULGENER,Sabri. Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi.1981.5.109, Istanbul: Der
Yayinlari
3 a.g.e.s 106.
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Ulgener’in tasavvufa yaklasim olarak tarihi metodolojik bir yap1 izledigi
dikkati ¢cekmektedir.
“Esasinda folklor, sanat ve iktisat agisindan tasavvuf ve tarikatlar tarihi, bir
bakima, iist diizeydeki fikir ve itikatlarin sade ve kolay sindirilebilir ifade
kaliplart i¢inde alta, halk inanglart katina yayima ve oylece kiitlenin
giindelik hayatini ve zevklerini bigcimlendirecek bir etkinlik kazanmasinin
tarihidir denebilir. Kazanilan etkinlik ne var ki, oz ve muhteva cihetinde yer
yer basitlesme ve bazen asli tamnmayacak kadar degisik mana kaliplarina
bosalma bahasina miimkiin olmustur ve olmaktadir. O suretle ki, mistik
derinlikten gelen fikirlerin, halk idrakine aktarildik¢a, asilari ile ilisigini
kesmis ezbere, monoton kalip ve kliseler halinde sig ve yavan bir diizliige

116 .
” ... “tavandan agagiya

gelip oturmalarina hayret etmemek lazimdwr .
stiziildiikce 6z ve mana tarafi gide gide sig, monoton bir diizliige gelip
oturmug bir kiiltiir diinyasi1 ve onunla birlikte her tiirlii manadan soyunmus
olarak bosta yiizen bir yigin kuru, cansiz kaliplar ve semalar™'"’.

Yani kisacasi, dini bakis agisinin Batida yarattig1 etki ile bizdeki etki aym
olmamustir. Bunun bdyle oldugunu savunmak, Ulgener’e gore hatali bir yaklasim
tarz1 degildir. “Batida is ve meslek adami i¢in en duyarli ve can alict kesime — Kuzey
Bati Avrupa ve Kuzey Amerika- dini reformasyonun metodik — disiplinli kanadi
(Kalvinizm) ile yanasmas: endiistriyel kapitalizm icin gerekli tavir ve diistince
iklimini yaratmaya yardimci olurken, tasavvufun beri yanda kalabalik yiginlar ve ig
cevrelerine daha ¢ok batini bir yorum ¢izgisinde hulul etmesi ayri bir davranig
tiiriine ve onun da otesinde degisik bir diizene -rant kapitalizmine- yatkin bir mana
iklimi yaratmaktan geri kalmamistir” ''*.

Bu noktay: hiilasa edecek olursak, Ulgener’e gore, ekonomik acidan gelenek
ve otorite her tiirlii yeniligi daha basindan beri bastirmis ve bu da bunda ¢ikar1 olan
gruplarin {irinii olmustur. Ornegin loncalarm. Politik yénii ile kulluk ve teslimiyet

ise geri toprak rejimleri ve Ortacaga 6zgii bir yapi arz etmekteydi. Ancak biitiin bu

etki ve olusumlarin yillar boyu siirmesi ve bunun da yillar itibariyla daha da yerlesip

16 a.g.e.5107.

"7 ULGENER,Sabri. Iktisadi Céziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi.1981.s.112, Istanbul: Der
Yayinlari

""" ULGENER,Sabri , Zihniyet ve Din Islam, Tasavvuf ve Coziilme Devri Iktisat Ahlak. 2006.137
Istanbul. Derin Yaynlar1.
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toplumda adeta bir kangren olmasinda en biiyiik pay Ulgener’e gore tasavvuf ve
tarikat ahlakinindir. Bu da bir iist yap1 kurumu olarak degil bir etken olarak tezahiir
etmistir. Onemli noktalardan biri de budur. “ 6rnekleri yabancimiz degil:
ricalullahin ayaklari altinda hak ol ve onlara tevazu eyle ve teslimde fena-1 tam’a er;
soyle ki yer ayak altinda sakin ve sakit oldugu gibi sen dahi inkiyad goster!”(

119

ankaravi; mesnevi serhi, cilt 11, s.160) Irade denilen yok (ma’dum) farzeden,

hatta kelimelerin manasini1 sasilacak bir ustalikla ters yliz ederek “iradetten murad

«

terk-i itirazdir” , “ irade buyruk tutmaktir” demege kadar varan bir iman ve itikadin

— belki kendi farkinda olmayarak- “vurana elsiz sovene dilsiz” bir kiitleyi i¢in igin
donatip iist tabakanin hizmetine kosmakta nasil bir rol oynamus olacag: ortadadir™'%.
Bizdeki olayin yonii hep insana dogru olmustur. Bu yiizden de Ulgener
analizinde insan ve bilhassa onun i¢ diinyasina hiikmeden unsurlari inceler. Bu yonde
insanin i¢ diinyasin siisleyen ve bigimlendiren unsurlar 6nem kazanmaktadir. Bu
durum ashinda Bati diinyas1 i¢in de gecerlidir. Kapitalizmi de orada din faktorii
getirip muntazam bir sekilde rayina oturtan dindir denemez Ulgener’e gére '*'. Ona
gelinceye kadar teknolojiden finans kuruluslarina kadar nice unsur vardir. Fakat
iclerinden hicbiri 6nem derecesine bakilmaksizin insan unsurundan daha onemli
olmamistir. Neden olmamistir? Ciinkii insan unsuru bu yapinin temel yap1 tas1 ve
mimaridir. Iste tam da burada altta olsun iistte olsun, isci olsun isveren olsun her
katmandaki insan unsurunu etkileyen ve ona yon veren faktorse dindir hig siiphesiz.
Fakat hepsi bu kadardir. Bunun &tesinde bir sebep sonug aramak Ulgener’e
gére bizi i¢inden ¢ikilmaz bir tartismaya gotiirecektir'>2. Bu etkenlerden hangisinin
sebep hangisinin sonu¢ oldugunu; halkalar aras1 gecisin yoniinii bilemeyiz. Ve bu da
higbir zaman bilinemeyecektir Ulgener’e gore; Max Weber, tek yanl olma yolundaki
suclamalar kars1 o noktada belki herkesten agik ve berraktir “sebep ve illet zincirini
g6z ontine getirince bunun kah teknikten ekonomiye ve siyasete, kah siyasetten dine
ve oradan ekonomiye vs. yol aldigini goriiriiz. Hi¢cbir yerde siikunet, duraklama diye

bir seye rastlamiyoruz” ( bir kongre tutanagindan notlar)”.'*

119
120
121

a.g.e.s.138.

a.g.e.s.139.

a.g.e.s.140.

122 3. g.e.5.140.

123 123 (JLGENER,Sabri , Zihniyet ve Din Islam, Tasavvuf ve Céziilme Devri Iktisat Ahlaki.
2006,istanbul. Derin Yayinlari.s. 140
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BOLUM -V-
WEBER YAKLASIMI

WEBER YAKLASIMI

Bilindigi gibi Weber, Ulgener’in dikkate aldig1 kisilerin basinda gelir. Bir
analize gére Weber’in Islam diinyasinda kapitalizmin gelisememesine su sebepleri
siralamistir:

i. Islam ahlakinin anti-kapitalist niteligi
ii. Siyasal etkenler. Yani Islam toplumlarinda gelisen prebendal

feodalizm ve patrimonyal yonetim'>*.

Fakat bir diger analiz ise Ulgener’e aittir. O’na gére feodal politik yapiy1
temel alacak olursak Weber’e gore Islam’m iki temel 6zelligi vardir:

a) Kazanma (iktisap)yollari, basit ve miitevazi kazanglardan fazlasi normal
tiretim yollarinin disinda zor ve cebir tizerine kuruludur( savas ganimeti,
cizye vs.)

b) Kullanim ve tiiketim tarafi da feodal-politik karakter tasir. Sevet, liretime
devamin sart1 ve on basamagi oldugu icin degil, iyl yasamanin, iyi
giyinmenin araci oldugu i¢in ve oldugu nispette aranir.

Bu noktadan bakildigi zaman, Weber’e gére, Islam ilk déneminde, diinya
fatihi olma yolundaki disiplinli bir savas¢t miicahitlerin sovalye oOrgiitii idi. Bu
donemdeki Islam’mn benzer donemdeki Hacli savascilarindan farki cinsel
yasaklamalardi. Fakat bu eksik de Ortagagdan gelen tasavvuf ve sufilikle giderilmis
oldu. Hiristiyanliktaki kii¢iik burjuva smiftan daha yaygin kiiclik burjuva gruplar
dogmaya basladi.

Weber’ e gore Islamin asil tastyic1 grubu savasei gruptu. Islam kentli gruplara
sesleniyordu bu vesile ile ve kendinin ash olan 6zlinden dolayi. Fakat ne zamanki

Medine’ye go¢ edildi o zaman savasci1 feodal yapr kendi hiikiimranligin1 kurdu ve

124 OZKIRAZ, Ahmet, Sabri F. Ulgener’de Zihniyet Analizi, 2000.5.235, Ankara, a yayinevi
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[slam savasci bir nitelik kazandi (Weber 1978: 482-3)'%°. Weber’ gore islam’mn
kalvinizm gibi bir i¢ dinamigi yoktur. Ciinkii; islam’a gére Allah’n iradesi miiminin
bu diinyadaki kaderini belirlemeye yonelikti. Dolayisi ile Kalvinizmdeki i¢ endise
Islam’da yoktu.

Weber’e gore Islam hakim ve savasci senydr dini idi. Insanlarin basarisi
yoktu. Savascilarin-muhariplerin basarisi ve zenginligi vardi'*° . islam, Weber’e
gore, kalvinist-priiten ahlakin tam ziddi bir konumdadir. Kalvinizm, disiplinli
calisma ve yaratma etigi ile beraber ve onun dolayiminda gosteriggi tiikketimi
yasaklarken,

“Islam rasyonel bir is ve iiretim felsefesi disinda, ...diinya nimetlerinin tam
icinde ve ortasindadir... kélelik ve serfligin olagan sayilmasi, poligami,
kadimin alt swralarda yer alisi dini farizalarin daha ¢ok ibadet diizeyinde
tutulup fazla karmasik hale getirilmemesi... biitiin bunlar, Max Weber
goziiyle, Islama feodal gériiniim veren bashca ézelliklerdir. Dinin sosyal
vapisinda ger¢i zamanla bir takim degisikliklerin meydana geldigini Weber
de kabul eder. Ik islamin muharip ve miicahitlere has sadeligi Emevi
hiikiimranhg ile son bulur” '*'.

Bundan sonra yani Emevi hiikiimranligi sonrasinda bu ¢ehre degismistir.
Bunun yerine daha gdsteris¢i ve daha feodal bir yap1 gelip oturmustur. Fakat Weber’
gore Hiristiyanlik ayn1 seyri takip etmemistir. Hiristiyanlik belki ufak kirimlar yasasa
de daha dirayetli ¢ikmig ve daha ygun ve ileri atilimlar saglamistir.

“Hiristiyanlik, Max Weber’e gore, aslinda gezginci bir zanaatkar ve esnaf

dini olarak kurulmustur ve ayagini orta sinif temeline dayali tutmakta sonuna

kadar kararli olmustur. Hiwistiyanlik bu haliyle bir burjuva-sehirli
sivilizasyonu iginde gozlerini hayata agmis ve ¢evreyi daima o gozle gormiis!

Islam’da ise sehir politik bir merkezdir ve o ézelligi yiizyillar boyunca

korumus ve siirdiirmiistiir” '*%.

Islam’daki seriat hukuku ve sonralari ortaya ¢ikan mezhep ve yorum farklari,

bir yandan tarikat ve tasavvuf ve bunlar arasinda var olan yorum farklart Weber’e

15 (JLGENER,Sabri , Zihniyet ve Din Islam, Tasavvuf ve Céziilme Devri Iktisat Ahlak:. 2006,istanbul.
Derin Yayinlart.s. 60-63

126 3. g.e.s. 60-63

127 a.ge.s. 61-62.

128 a.g.e.s. 62.
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gore bir kayda deger degisiklik yaratmis sayilmaz. Ve yine denebilir ki Weber ve
Ulgener’in bulustugu bir nokta da sudur ki; bu tasavvuf ve tarikatlar daha ¢ok kiiciik
burjuvaya hitap etmistir. “ disiplinli bir nefis murakabesi ve zamanla burjuvaziye
aktarilabilecek diizenli bir is ve meslek ahlaki olarak riyazet Weber’e gore Islam’da
basindan beri ciddi olarak hemen hi¢ diisiiniilmemis, olsa olsa imanli bir miicahit
toplulugun savas disiplinine yonelik bir riyazet ¢izgisi siirdiirmiistiir .

Bunun yaninda Weber’ gore Allah inanci da Batiya gore ¢ok farklilik
tagimaktaydi. Her haliyle kadiri mutlak ve her seye giicli yeten bir Allah. Weber’e
gdre bunun anlam, Islam kisiye diizliige ¢ikmada bu teslimiyetten baska bir sey salik
vermemekteydi. Ve artik tanr1 her seyi yoktan var eden yoniinden cok, iginde
erinmesi gereken ve viicut ve nefsani varligin kendisi ile yekviicut oalcagi bir varlik
halini almistir. Kul, tanr1 iradesinin yer yliziinde aktif bir aleti ve icracis1 degil, onu
biitiin tecellileri ile nefsinde hazir bulmanin huzuruna varmis bir vecd ve “murakabe”

insanidir.

129

a.g.es 63.
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BOLUM-VI-
ULGENER’IN MAX WEBER ELESTIRISI

ULGENER’IN MAX WEBER ELESTIRiSI

Analizimizin bagindan beri sdyleyegeldigimiz bir nokta var o da sudur:
Ulgener; yaptig1 degerlendirmelerde, ister yersin ister katilsin ama bir sekilde Max
Weber’i dikkate almistir. Amiyane tabirle kaale almistir. Ulgener, elbetteki yukarida
vermis oldugumuz ve belki de analizimizin disinda kalan Weber’in Islam hukukuna
bakis1 vs. noktalarda gesitli elestirilerde ve yergilerde bulunmustur. Bunu yaparken
Ulgener, Max Weber’in temel sosyolojik ¢er¢evesi disina ¢tkmamustir. Yani tabiri
caizse bol keseden konusmamistir. Bu noktada en dikkat ¢ceken yer ise Max Weber’in
Islam’1n bir piiriten ahlakinin olmadig1 yoniindeki degerlendirmelerine bir yergidir.
Ayrica Ulgener, Weber’in kendi sosyolojik analiz ydnteminin (verstehen

sosyolojisinin) digina ¢iktigini diisiinmektedir.

Neydi asil sorun? Asil sorun suydu: Weber, islam’1 daha ¢ok savase¢i yoniine
atif yaparak adeta diger ozelliklerini géz ardi etmistir. Yani Islam esittir savas
noktasma getirmisti. Ikincisi Islam O’na gére sehirlesmeye ve kapitalist piiriten
ahlakin gelismesine bir sekilde her nasil olmussa izin vermemistir. Yani bir feodal
yap1 olugmustur. Bu da bir hukuk ve 6zerk yapinin olusumuna engel olmustur. Yani
O’na gore Batidaki gibi dindar-burjuva orta sinif olusamamistir. Ve bunun da temel
nedenleri arasinda Islam’1in hukuki ve siyasal yapisini vermistir.

Bunun agilimi yani elestirinin baslangig noktas1 Ulgener’de “ diinyaya bakis
acisi ile Islam’in yeri nerededir?”. Ulgener’e gére bu konuya yaklasim olarak Max
Weber en zirve noktadir. Ama burada da Islam yine en zayif nokta olarak kalmistir.
Ve Weber’in analizleri O’na gore daginikligr bir yana acele ve tek yanli olmustur.
Fakat bu da Weber’in beslendigi kaynaklardan olsa gerektir.

“Universal tarih agisindan Max Weber icin birinci planda gelen Bati

sivilizasyonu ve onu besleyen, olusturan kaynaklardir. O arada Islam’a ve

Uzakdogu dinlerine kadar el atilmasi onlar: 6z varligi ile tanmimak i¢in degil,

daima Batyr kontrast halinde daha iyi tanitabilmek gibi-kendi deyimi ile-
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“stmirly bir maksat”a baglanip kalmaktan dolayidir. Her sey bir tarafta
olusmus, 6biir taraf bunun tamamiyla disinda ve uzaginda kalmig! Rasyonel
hayat, rasyonel bilim, rasyonel musiki, disiplinli is ve meslek ahlaki...hepsi
valniz ve yalniz Bati diinyasina mahsus ve digerlerine yabanci! Hedef bu
olunca, farkll kiiltiir cevrelerini birinden obiiriine su sizdirmaz duvarlar
arasinda sert ve koyu renklerle boliinmiis gostermek bir olgiide kaginilmaz
olacakti. Tipki manyetik alan iistiine serpilen metal bilyelerin-orta yeri bos
birakarak-iki kutba boliiniivermesi gibi, Max Weber'de de segilen uglar bizi
hemen zit uglara gotiiriip orada birakiyor. Kontrasti belirgin hale getirmek
icin bir taraf hangi renklere boyanmissa karsi taraf tam tersi renklerle
takdime diliyor. Biitiin bunlarin gercegi fazla zorlamak bahasina miimkiin
olacagim séylemeye hacet yoktur” '*°
Ulgener’e gére Max Weber, Islam’in mahalli ve viilger ¢ehresini 6n plana
cikarmustir. Halbuki islam’in 6z ve saf ¢ehresi de vardir. Tabi bu mahalli viilger taraf
daha ¢ok arkaik inang unsurlariyla karismistir. Ve ne zaman ki Islam’dan bahsedilse
o zaman daha ¢ok hareketsizlik 6n plana ¢ikar.
“Kah ilk ve oz kaynaklardan devsirme, kah yiiz yillar sonrasinin dervis
cezbesinden aktarma, fakat her defasinda Batidakine yiizde yiiz ters olmasina
dikkat edilerek secilmis inanclarin basit, tek katli bir kesit iizerine
resmedilisi!.. ve daha garibi: mukayesenin bir ucuna Hiristiyanligin ne olsa
belli bir tarih kesiminde (reformasyon-sonrasi) kanatlarindan biri —kalvinizm
ve ona yakin mezhep ve tarikatlar- olustururken, karsi uca kontrast’t diye
neredeyse tarih disina siiriilmiis bir Islam imaji getirilip oturtulmus” .
Ulgener’e gore Islam kirli ve giinahkar bir varlik olarak diinyay: dista yani
esyanin maddesinde degil igte (ilgi tarafinda) arar. Ve i¢ diinyamiza hilkmetmeye
kalkmadikga, yiyecek, igecek, giyecek vs. olarak madde tarafinin haram ilinmasina
sebep yoktur. Ve Islam’da eger diinya mali, her birinin kendisini olusturan &z
maddeden ziyade pesine takti1 hirs ve ihtirastan dolay1 hor goriilmiistiir Ulgener’e

gore. Tabi sunu da belirtir Ulgener; Uslam’in yerdigi mal miilk ve evlat sevdas1 —asil

can alic1 nokta budur Ulgener igin cahiliyye devrinden Islam’a intikal eden gesitli
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toplumsal inanis ve gelenekler eseridir. Bu da hos olmayan kurtulmak gereken bir
vasiftir.

Biraz 6nce anlatmaya calistigimiz nokta yani Islam’in mala miilke veya
diinyaya atfetmis oldugu degersizlik aslinda onun insani1 Allahtan uzaklastirmasindan
dolauidir. Onun insana hirs ve ihtiras vermesinden dolayidir. Ve Ulgenere gére batili
tarihgilerin ve weberin de diistiigii hata buradadir. Yoksa Ulgener Weber’in Islam’in
diinya ile uzlasan bir din oldugu tezine katilir:

“Islam’n, diger taraftan, bir kisum tavizlerle beraber, aslinda en biiyiik

hasim olarak karsisina aldigi hayat tarzini da burada aramak lazimdir:

Islam, mala mal varhgindan degil kibir ve gurur metai, cokluk yarisi

oldugundan karsidir; ve de —ilave edelim-isin o yani s6z konusu oldu mu 6yle

¢ekingen ve tereddiitlii degil, sonuna kadar sebatli ve kararli olarak karsi!

Weber’in ve bir kisum batili tarihcilerin Islam”1 feodal yapili bir din olarak

takdim ederken diistiikleri hata da bizce buradadir: Islam’in karsisinda

oldugunu yaminda imis gérme ve gostermeleri...Islamin her halde kendini
kisa zamanda “diinyaya” uydurmayr basarmigs bir din olduguna stiphe yoktur.

Bu uyumu, oniinde hazir buldugu toplum yapisina (ozellikle feodal yapiya)

korii koriine teslimiyet manasina kadar vardirmamakla beraber, dinin diinya

nimetleri karsisinda mii’mine olduk¢a genis bir yaklasim payi tandigi

rahatlikla séylenebilir” 2.

Ulgener’e gore, Weberin yaklasim ve degerlendirme tarzi, bir de su noktadan
dolay1 yanhsti: Weber Islami savasci bir toplumdan ¢ikan ve oradan da feodal bir
toplumsal yap1 i¢ine yerlesmis ve onu olusturan bir unsur olarak gérmekteydi. Ve
bunu da politiklestirerek merkeze yani sehre dogru getirir. Ulgener’e gore bu
yaklasim tarzi yanhstir. Ciinkii Islam’t batih anlamda sivilizasyonunu ve
modernlesmesini tamamlas bir medeniyetin tam karsisina getirip oturtacak bir
delilimiz yoktur. Ve bu yodnde belgelerimiz yoktur. Bilakis; eldeki belgeler,
Islamiyet’in, ticaretin hakikaten gelistigi ve sehir kiiltiiriiniin oldugu bir yerde
gdzlerini diinyaya agtigimi gostermektedir'>.

Ulgenere gore islam daha ¢ok sehirli ve tiiccar ve zanaat erbabina hitap eder.

Ve bu noktada islami yayanlarin savasc¢ilar mi1 oldugu veya ticaret erbabinin mi

B2 a.g.e.s. 66-67.
133 ULGENER, Sabri. Zihniyet ve Din.1981.5.60, istanbul, Der Yayinlari
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odlunu tartismak Ulgener’e gore sagmadir. Ulgener bu noktada Islam’1 yayanlarin
ticaret erbab1 oldugunda 1srar eder. Onlar Islam’mn toplumsal tasiyicilaridir Ulgener’e
gore. Bu noktada bakildigi zaman Islam aslinda Mekke’in esas itibar1 ile kentsel
noktasinda dogmustur. Zaten bakildiginda Medine i¢in de fazla bir sey sdylemeye
gerek yoktur. Ciinkii tarihgiler ve sosyologlar bu noktada Medine’nin ne anlama
geldigini ve o doénemdeki oOnemini bilirler. Ilaveten, bakildigi zaman, Hz.
Peygamberin hadislerinin ¢ogunun ticaret, zanaatla ilgili oldugu goriilecektir. Yine
Kur’an-1 Kerim’in de dil olarak ne kadar ¢ok ticari kelime tasidigi ve bu terimler
acisindan ne kadar zengin oldugu ortadadir. Dahasi Islam, kana-savasa ve kine dayah
toplumsal yapiy1 yikmis ve ¢ogu kabile arasinda var olan kan davasi giderilmis ve
kabile sistemi yikilmistir. Bu yonde bir evrenselligin saglandigi da bir gergektir.

Ulgener’e gore Islam ile Bati medeniyetinin gelmis oldugu noktalarmn farkli
olmas1 aslinda Islam ve Hiristiyanhigin gostermis oldugu gelisimden veya gecmis
oldugu giizergah farkindan kaynaklanmaktadir. Soyle ki, Hiristiyanlik gergekten
Weber’in dedigi gibi, baslangicta gezginci zanaatkar ve zengin bir yelpazede
dogmustur. Zamanla kiiciik burjuvaziden orta ve {ist siniflara dogru yol almistir. Ama
Islam’da durum tam tersi bir seyir izlemistir. Sehrin hali vakti yerinde orta sinifindan
zuhur etmis ve daha sonra giderek tasraya ve tabiri caizse esnaf ve zanaatkar sinifa
dogru asagiya dogru inmistir. Bunu yaparken de tarikat ve tasavvuftan
yararlanmistir. Veya yararlanmistir demeyelim de bu yonde tarikat ve fiitiivvetin
biiyiik bir rolii olmustur **.

Ulgener’e gore Weber Islam’in hep bir yoniinii almistir. Bu yon de tek aktorlii
statik bir yapiy1 arz etmektedir. Yani Weber Islam’mn onca yillar boyunca yayildig

B35 Yani Weber, bizim

cografya kiiltiir harmonisini gbézden kagirmaktaydi
medeniyetimizin asil ¢akil taslarindan olan miiriivvet ve diyanetin arasindaki
diyalektigini gozden kagirmistir. Ki miiriivvet cengaverlik vs. vasiflar1 toplamasi ile
diinyevi, diyanet ise daha manevi ve soyut boyutuna hitap etmekteydi. Bu iki temel
vasif aslinda birbirine rakip karakterler tagimaktaydilar.

“Kah miiriivvet ve hamaset tarafi ile esraf, agalik ve gosteris tutkusu; kah o

volda 6l¢iiniin tasirildigint hissettigi an 6liim, ecel ve ahret hatirlatmast ile

13* ULGENER,Sabri , Zihniyet ve Din Islam, Tasavvuf ve Coziilme Devri Iktisat Ahlaki. 2006,istanbul.
Derin Yayinlari.s.74.
135 ULGENER,Sabri. Makaleler. 2006. s.61-62 Istanbul. Derin Yaymnlar1.
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onlerine dikilen diyanet duygusu! Asiret ve asabiyyet gayreti kendine iistiin
bir varligi ve ona teslimiyeti (Islam’da o demege gelir) kolay kabullenmeyen
inat¢1 bir kasilma ve sivrilmeye vardigi an, ikincisi ecel, ahret, hesap giinii
tehdidi ile devreye girmekte gecikmiyor” °.
Ulgener, ilk ddnem Islam toplumunu ¢esitli katmanlara ayirmaktadir. Bunlar:
1- Islam n dinsel ruhunu géniilliice kabullenen ilk Miisliimanlar
2- Zengin ve soylu Mekkeli tiiccarlar
3- Ya ganimet beklentisinden yahut da fetihle Islam’a baglanan bedevi
savascilar 137
Fakat, Weber bu noktalar ilk glindeme getiren sosyolog olmasina karsin, bu
konularin ayr1 ayrn etkilerini gézden 1rak tutmustur. Yani O aslinda daha ¢ok bu
savasct gruba odaklannmustir. Yani denebilir ki , Islam sehir ve tasranin yani sehir
tiiccar ile bedevi gogebenin de ayni anda ihtiyaglarini karsilayabilmistir. Tutup da
Islam savasc1 idi ve bedevi idi demek bundan dolay: biiyiik bir haksizlik olacaktir.
Her ne kadar bu noktalarda tavizler verilse de en nihayetinde olayin 6zii c¢ok
farklidir.
“Islam, ilk Mekke Miisliimanlarimin gercekten ice ve derine doniik ivazsiz
garazsiz diyaneti ile beraber medine’ye atladiktan sonra yolunu kiligla
acacak bir cihad ordusuna ihtiya¢ duymus olabilir ve ona gore c¢evreye
davetini —mesajini-derinlemesine bir vecd ve takva’'dan fetih ve cihada
yonelik bir ifade bicimine c¢evirdigi de diisiiniilebilir. Buraya kadarina
denecek bir sey yoktur. Ondan étesine yollarimiz ayrilir. Max Weber’e gore,
Islam cihadla beraber kapali bir savascilar toplulugunun (“kast imin) ortak
inancint olusturmugstur. Ve asil onemlisi: Cihad ehli, peygamberin iistiin
kisiligine —“charisma” tarafina- baghlikla beraber, fiitiihatin getirecegi
maddi miikafati ve hele mal miilk sahibi olmanin heyecanini bir motif olarak
hi¢bir zaman kiigiimsemis sayilmazdi. Bununla beraber biitiin bir yayiimanin
temelinde vurgun ve mal miilk cazibesi aramak ol¢iiyii tasirmaktan baska,
sonug¢ vermeyecekti. Max Weber ki, bir yandan Marksist yazarlari ilk

Hiristiyanligi bir proleter hareketi olarak gordiikleri icin agir bicimde tenkit

1 ULGENER,Sabri. Makaleler. 2006. s.64 .Istanbul. Derin Yaynlar
7 ULGENER,Sabri , Zihniyet ve Din Islam, Tasavvuf ve Coziilme Devri Iktisat Ahlaki. 2006, s.75
Istanbul. Derin Yaynlar1.
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etmigsti. Siras1 gelip kendisinin de ilk Islam miicahitlerini aynt derecede maddi
—iktisadi ¢ikar iliskisine baglamak suretiyle tenkid ettigi goriisii tekrarlamasi
diisiindiiriiciidiir” 8.

Goriildiigii gibi Weber’le ayrn diistiigii noktalar1 acik¢a izhar etmektedir.
O’nun dikkat ettigi nokta, Islam’m bir savasc1 dini veya savas dini olarak kaba saba
bir sekilde lanse edilmesi idi. Mesela bu noktada Ulgener;

“Her kutsal kitap, unutmamali ki, hitap ettigi kiitleye anlayacagr ve alisik

oldugu dilde seslenir, inandwriciligini biraz da sesleniste bulur. “onlar

dogruyu verip karsiliginda sapumishgr satin alirlar; ticaretleri asla kar
birakmaz” (bakara) segilen kelimelere dikkat edilsin. Tek satirda alisveris,

ticaret, kar” 139,

Ulgener, bunlara ilaveten, Islam’mn ilk yillarindaki vecd ve takva anlayist
yaninda bizzat peygamberin rehberliginde bir liberal ekonomik sistemin oldugunu ve
diinya malindan bolca yararlanmay1 salik veren ayetlerin bollugundan bahseder.
Bununla beraber, Medine devri ile manzaranin degistiginden de bahsetmeden
geemez. Artik meydan san ve seref yollarinin mii’minlere savas ve cenk ile
gelecegini miijdeleyen ayetlerindir. Artik vecdin yerini hamaset almistir. Kadin ve
sarap bir yana cesaret ve kahramanlik ve ganimet hirs1 cahiliyye devrini aratmayacak
nitelikteydi. Artik Islam tekrar Mekke’ye dondiigiinde eski vecd ve siikuneti yoktu.
Artik eskiden goniillii veya kilic zoru ile dini kabul etmis bireylerin yaninda
Mekke’nin ileri gelenleri, Kureysin ileri gelenlerinin gdzlerini kamastiracak bir
debdebeye ihtiyag vardi. Ve ganimet maldan riitbe ve dereceye gore dagitimin
oldugunu da gozden kagirmamuz gerektigini soyler Ulgener '*. Tabiidir ki, bu
stirecin Emevi ihtisamina kadar gelisi ve oradan belki ta Osmanliya gelisi artik daha
farkli olmustur.

Bu noktada Ulgener batili tarihgi ve diisiiniirlerin Islam hakkindaki bu
olumsuz diisiincelerine, yani Islam’m bir savas ve ganimet dini oldugu yéniindeki
savlarina, ortagagda buna benzer toplumlarda s6z konusu feodal-politik giiclerin
liriini olan kazanglarm varhigindan bahsederek cevap verir. Ulgener’e gore asil

mesele: bu tiir kazanglarin varlig1 veya yoklugu degildir:

B8 ages. 71

19 a.ge.s. 72-73.
40 a.g.e.s76-77.
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“Asil mesele dinin: 1. O tiir kazanglara arka ¢ikip ¢cikmadigi veya 2- emege
ve alil n terine deger élgiisii ile kole (veya “plebeyen”) harct bir kiilfet gozii
ile bakip bakmadigidir. Islam hemen séyleyelim ki, her iki noktadan kolay
isabet alir bir boy hedefi degildir” **'.

Sundan dolayidir ki, Ulgener’e gére, Islam’in ilk ve 6z kaynaklarinda cizye
ve savas ganimeti disindaki kazanclar taraflarin hiir iradesi ve her haliikarda haram
helal noktasina riayet edilmesi noktasinda hassasiyetle korunmustur. Riza dis1 degil
riza ile, bedavaci degil alin teri ile kazanilan kazang¢ her zaman 6viillmiistiir. Rizkin

kazaniminda muhakkak ki bir @istiin giice sigmilacaksa o da Allah’tir '**.

" ages. 81.

a.g.e.s. 84.
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SONUC ve DEGERLENDIRME

Biz bu calismada diislin hayatimizda 6nemli bir yer kaplayan ve bu yonde
oneli bir kilometre tasi olan Sabri Ulgener’i elimizden geldigince analiz etmeye ve
O’nun bakis agisin1 anlamaya g¢alistik. Bunu yaparken de O’nu daha iyi anlamak
icin-elimizden geldigince- tiim eserlerini incelemeye calistik. Bu konuda basarimizi
test etmek bize dlismez. Bunu, calismamizi inceleme firsati bulanlar yapacaktir hig
sliphesiz.

Belirttigimiz gibi Ulgener dénemli bir diisiiniir, bir sosyolog ve iktisatgidir.
O’nun 6nemi diislin hayatimiza yaptig1 katkidandir. Ki O alan olarak -bizdeki manasi
ile- tabiri caizse ¢ok bakir bir alan se¢mistir. Analizlerini daha ¢ok Osmanlinin ¢okiis
donemine yogunlastirmistir. Bunu yaparken dinin, ahlakin ve Kkiiltlirel yapinin
Oonemini On plana ¢ikarmistir. Yani iktisat¢ilarin genelde kullandig1 gibi bir “ceteris
paribus” noktasina getirmemistir. O’na gore insan her seyi ile var olan bir varliktir.
Onu c¢evresinden, dininden, yasadigi zamandan ve bunun gibi sosyal,ahlaki ve
iktisadi faktorden soyutlayarak anlayamazsimiz. Aym sekilde bir toplumu ve onun
gecirmis oldugu evreleri de temel hammaddesi olan insandan soyutlayarak
anlayamazdik. Ulgener de bunu yapti insan1 bir makine gibi algilayan bilimsel
anlayis1 bir kenara birakti ve onu daha sosyal bir varlik olarak inceledi ve felsefenin
ve iktisadin i¢ine bdylece yerlestirdi tipk1 Max Weber’in yaptig1 gibi. Ama O’nu da
elestirdi yeri geldiginde.

Bize gore Ulgener bu analizinde hakki verilmelidir ki, ¢cok orijinal ve ¢ok
degerli acilimlar saglamistir. Yapmis oldugu cogu degerlendirmeye katilmakla
beraber, bizce Dogu toplumunu geride birakan sadece iktisadi ve ahlaki yapisi
degildi. Yani din tek basmna bir kostek degildir. Tabii ki dinin yanls
yorumlanmasindan kaynakli ¢esitli aksakliklar olmustur ve belki yeri geldiginde tek
basina bile bir engel olabilmistir. Ama o zamanki diinya konjontiirii nereye dogru idi
ve Batili devletleri diinya hiikiimranliklarini hangi yollarla kurdular bunu da analize
dahil etmek. Bir yanda her defasinda 6ne gegmeyi basaran bir kiiltiiriin insanlari
diger tarafta saray ve list tabakanin golgesinde ezilen toplumun insanlari. Hangisinin
0z giiveni daha iyidir bunu tartismaya bile gerek yoktur. Ayrica o donemde artik

Batili devletler ¢esitli hile ve desiselerle ve kat1 somiirgeci mantikla her yere tabiri
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caizse mantar gibi yayilmakta idiler. Bu husus da gozden kagirilmamasi gereken bir
husustur kanimizca.

Eklemek gerekir ki Bati medeniyetinin bu durumda olmasi buna karsin Sarkin
daha gerilerden takip etmesi —Ulgener’in dikkat ¢ektigi husus ¢ok denmli olmakla
beraber- diger taraftan Batili bazi devletlerce cesitli Ortadogu ve ona yakinsayan
ilkelerin bagina getirilen krallar ve despotlarin da vebali biiyiiktiir. Diistinmek dahi
insanin aklma zarar vermektedir. Cogu Arap ve Ortadogu iilkesi daha bu gegen
ylizyilin baginda bagimsizligin1 kazanmistir. Ve hemen burnumuzun dibinde olan
Irak bile Saddam’dan yeni kurtuldu. Ger¢i Saddam’dan kurtuldu ama simdiki hali
daha igler acis1 bir durum arzetmektedir.

Biitiin bunlar da hesaba katilmasi gereken faktorlerdir. Ayrica Bati
diinyasinin gerek Ortadogu’da gerek Uzakdogu’da ve gerekse Afrika’da kurdugu
sOmiirii diizenini de diistinmek lazim. Buralardaki insanlar yiizyillarca Batililara
hizmet etmistir.

Biitiin bunlara ragmen giinlimiizde az da olsa bir canlanma s6z konusudur.
Bunun emareleri ekonomik ve sosyal alanda kendini belli etmektedir. Ornegin
Tiirkiye’nin son atilimlar1 kayda degerdir. Ve bu yondeki ilerlemeler aslinda diger
iilke halklarina ilham vermektedir. Ayrica demokrasi alaninda da artik az da olsa
Islam iilkelerinde ayak sesleri yiikselmeye baslamaktadir. Bunun en yakin 6rnegi
yine komsumuz iran’dir. Begeniriz veya begenmeyiz orasi ayr1 bir konudur ama yine
de bu kipirdanmay1 nazar1 dikkate almak gerekir kanisindayiz.

Bu degerlendirmemizin temeli aslinda su ger¢ege dayanir: Saglam bir
ekonomik sistem, Ozgiir bir sosyal yapt 6zgiir beyinlerden ge¢cmektedir. Tam da
ekonominin atast Adam Smith’in lizerinde durdugu “hiir irade” meselesi. Burasi ¢ok
¢ok 6onem arzetmektedir.

Umariz bu kipirt1 ve uyamslar devam eder ve Islam diinyas1 ve bu zengin

kiiltiir daha da sahlanir ve dengeler degisir.
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